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ÖNSÖZ 

Ġnsanların birbirlerinden farklı hissiyat ve fikriyata sahip oluĢları onların dini alanda 

da farklılaĢmasını beraberinde getirmiĢtir. Bu sebeple inanıĢların farklılaĢması daha 

ilk insandan itibaren baĢlayan bir süreçtir. Bu süre zarfında diğer insanların inanması 

arzusuyla çeĢitli iddiaları dile getiren insanların ortaya çıkıĢı da bilinen bir gerçektir. 

Bu kiĢiler kendilerinde „kutsal‟ bilgilerin olduğunu iddia etmiĢlerdir. Diğerler 

insanlarında kendilerine inanmaları için iddialarını yayma gayretinde bulunmuĢlardır. 

Yakın zamanda da bu iddiaların benzerlerini dile getiren birçok oluĢum ve akımdan da 

bahsetmek mümkündür. 

Günümüzde ise ilk hareket noktaları ve ortaya çıkıĢ gayeleri farklı olan bu akımların 

ortak hedeflerinin bulunduğunu belirtebiliriz. Bu hedefi ise modernitenin ve 

ferdiyetçiliğin yalnızlaĢtırdığı kalabalıklar olarak zikredebiliriz.  

GörülmüĢtür ki Yeni Çağ Dini Akımlar ortaya çıktıkları coğrafyalarda yayılmalarının 

yanı sıra yeni müntesip kazanma konusunda ve farklı alanlara ulaĢmada klasik dinler 

kadar maharetli olduklarını ortaya koymuĢlardır. Ülkemizde de bu akımların 

faaliyetlerini artırarak sürdürdükleri bilinen bir gerçektir. Buna ilaveten yurtdıĢında 

yaĢayan vatandaĢlarımıza yönelik özel gayretlerin olduğu ise „Ģahit‟ olunan bir 

vakadır. Bu sebeple Yeni Çağ Dini Akımların sosyal hayatımızdaki etkisi giderek 

artan bir haldir.Buna rağmen haklarında araĢtırma ve incelemelerin eksikliği bariz bir 

Ģekilde göze batmaktadır. 

 „Yeni Çağ Dini Akımlar‟ konusu, ilahiyat camiası açısından yeni karĢılaĢılan bir 

problem olarak akademik çerçevede teolojik açıdan üzerinde durulmaya değer 

bulunmuĢtur. Her ne kadar ülkemiz akademik camiasında dinler tarihi, dinler 

psikolojisi ve sosyolojisi gibi alanlarda kısıtlı birkaç araĢtırmanın varlığından 

bahsedilecek olsa dahi bu akımların teolojisine yönelik bir çalıĢmanın olmadığını 

özellikle belirtmeliyim. Alanında ilk olan bu çalıĢma tabiidir ki hacminin üzerinde bir 

yükün altına girmiĢtir. Bu sebeple araĢtırmanın bazı eksiklikler barındıracağını 

peĢinen kabul etmeliyim.   

Bu çalıĢma konusunu seçmemde ve akabinde çalıĢmanın hazırlanması aĢamasında 

yardımlarını hiçbir Ģekilde esirgemeyen danıĢman hocam Prof. Dr. Ramazan BĠÇER‟e 



 

teĢekkürlerimi sunmayı bir borç bilirim.  Ayrıca,  araĢtırmam boyunca gerekli 

uyarıları ile çalıĢmamın Ģekil almasına katkı sağlayan diğer ders hocalarıma ve sarf 

ettikleri emeklerine karĢı minnettar olduğumu belirtmeliyim. Bu günlere ulaĢmamda 

emeklerini hiçbir zaman ödeyemeceğim aileme de Ģükranlarımı sunarım.  
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ÇalıĢma konumuzda, günümüz insanının inanç konusunda ki arayıĢlarına çare olma iddiası ile ortaya 

çıkan Yeni Çağ Dini Akım ve Alternatif ĠnanıĢların bazı önemli özellikleri ele alınmıĢtır. Bu akımların 

teolojik olarak içinden geldikleri dinlerden hangi sebeplerle farklılaĢma yaĢadıklarını 

değerlendirilmiĢtir. 

Türkiye‟de yeni yeni örgütlenmelerini görülen Yeni Çağ Dini Akımlarını içinden geldikleri kültür, 

geliĢtikleri ortam ve sahiplendikleri felsefi ve teolojik özellikler ekseninde ele alınmıĢtır. ÇalıĢmada 

öncelikle temel terimler tespit edilerek tanımlama ve tanımlama problemi incelenmiĢtir. Tanımlama 

problemi ile beraber bir tasnif problemi yaĢandığı tespit edilmiĢtir.  

Ayrıca Yeni Çağ Dini Akımların toplumun, hem inanç hem de sosyolojik olarak en kırılgan 

tabakasını oluĢturduğu savı ile bu kırılganlığın sosyolojik ve teolojik sebeplere değinilmiĢtir. Bu 

aĢamada ele alınan akımların temel özellikleri sıralanmıĢtır. Akımları tasnif alanında iki metodun 

varlığı dikkatlere sunulmuĢtur. Bu tasniflerden David Barrett‟in takip ettiği „Akımları Müntesibi 

olduğu Kültür Havzasına „ göre değerlendirmedir. Bir diğeri ise Melton‟un takip ettiği hem kültür 

havzasına hem de yayıldığı alana itibar edilen metottur. Biz David Barret‟in takip ettiği metodu 

daha pratik ve daha kullanıĢlı olmasından dolayı tercih ettik. 

David Barrett Yeni Çağ Dini Akımları: 

a) Hıristiyan Kökenliler b) Diğer semavi din kökenliler c) Batıda Bulunan Doğu kökenliler           

d)  Doğu Kökenliler ve e) KiĢisel GeliĢimi Esas alan akımlar Ģeklinde tasnif etmiĢtir.  

Bu tasnife göre örnek akım incelemeleri yapılmıĢtır. Bu örnek akımların hem teolojik hem 

sosyolojik açıdan doğup geliĢmelerine yardımcı unsurların tespitine çalıĢılmıĢtır. 

 Son bölümümüzde ise teolojik olarak bu tür akımların ortaya çıkıĢı ve toplum tarafından 

sahiplenilmesine Hıristiyan ve Ġslam Teolojisi açısından yaklaĢılmıĢtır. Bu teolojilerinde özellikle 

vahiy ve Peygamberlik konularını esas alarak incelenilmiĢtir. Değerlendirme bölümünde ise bu 

akımların sahip olduğu teolojik argümanların Hıristiyanlık bakımından mümkün olabileceği 

yönünde ki savımızın geçerliliğini gösterecek bilgilere ulaĢılması bakımından kayda değer 

sonuçlarından bahsedilebilir. 
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                                                      GĠRĠġ 

Batı Dünyası içinde yeni bir dini anlayıĢ ve bir alt kimlik-kültür olarak yerini alan Yeni 

Çağ Dini Akımlarını konu edinen çalıĢmamızda, bu akımların temel özelliklerini 

mensup oldukları din perspektifinden değerlendirmesini ve yine o dinin teolojisi 

bakımından mümkün olup olmadığını tespit etmeye gayret edeceğiz.  

GeliĢen bilim ve teknoloji sebebiyle geleneksel din anlayıĢının yıkıma uğraması ve 

bunun yanında dinin, ĢehirleĢmenin getirdiği dinamizm ile gündelik hayattan 

soyutlanmasının oluĢturduğu boĢluk ve arayıĢlar, 19.yy baĢlarında yoğunlaĢan New Age 

Religious Movements anlayıĢının toplumsal yapıya yerleĢip bünyede ki yerini alması 

için uygun bir ortam temin etmiĢ oldu. 

Ġnsanda en kolay harekete geçirilen duyguların baĢında bir üst varlığa ibadet etme yani 

inanma duygusu gelmektedir. Yeni Çağ Dini Akımlar iĢte bu duygunun tatmini adına 

insanların karĢısına çıkıp çeĢitli tekniklerle etki alanlarını her geçen gün artırmıĢ 

bulunuyorlar. 

 Batı Dünyasında ister pozitivizm, ister Darvinizm isterse de bunların tabii neticesi olan 

materyalizm sebebiyle gündelik hayattan iyice soyutlanan din telakkisinin yerini 

1950‟lere doğru doldurmaya baĢlayan bu akımlar, artık sosyal yapının belki de en kritik, 

en kırılgan katmanlarını oluĢturduğunu belirtebiliriz. Yine bu akımlar 1978 ile 1997 

arasında muhtelif yer ve zamanlarda gerçekleĢtirdikleri toplu intiharla ne kadar dikkatli 

bir Ģekilde takip edilmeleri gerektiğini de ortaya koymuĢ bulunuyorlar. 

Ġster toplu intihar olaylarının içinde çok sayıda küçük çocukların da bulunmasının tesiri 

ile olsun isterse insanların bir aldatılmıĢlıkla –sahtekârlıkla yüz yüze bırakılmaları 

anlayıĢı ile olsun Batı‟da, devletler çeĢitli tedbirlere baĢvurma ihtiyacı hissetmiĢlerdir. 

Bu sebeple de bu akımların oluĢumunu, ortaya çıkıĢ sebeplerini-ibadetlerini, liderlerini, 

finansal yapılarını, örgütlenmelerini, müntesiplerinin sosyal durumları gibi birçok 

faktörü hem akademik hem de hukuki açıdan incelemeye tabii tutmuĢlardır. Bu 

inceleme ve araĢtırmaların neticesinde ise bir takım kısıtlamalara yönelmiĢlerdir. 

 Küçülen dünya, insanları her alanda birbirlerine daha da yakınlaĢtırmaktadır. Günümüz 

insanı bir dokunma ile en uzağında ki bir olay hakkında bile anında bilgi sahibi 
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olabilmekte. Bu iletiĢim hiç Ģüphesiz karĢılıklı bir etkileĢim Ģeklinde cereyan 

etmektedir. Bunun tabii bir neticesi olarak da özünde yayılmacı bir karakter olan bu 

hareketler amaçlarını gerçekleĢtirme gayesi ile faaliyetlerini sürdürmektedirler. 

Ülkemizin bu faaliyetlerden ve de etkileĢimden uzak kalması ise mümkün 

gözükmemektedir. 

Ülkemizde de bu hareketler çeĢitli faaliyetlerle varlıklarını hissettirmelerine rağmen 

haklarında akademik maksatlı veya idari kaygılarla olsun yapılan çalıĢmaların bir elin 

parmaklarını geçmemesi ise bu alanda ki boĢluğun büyüklüğünü göstermekte. 

Bizler bu çalıĢmamızla bu boĢluğu doldurma iddiasında değiliz ancak, bu hareketler 

hakkında derli toplu bir bilgi sunabilmek ve böylelikle bu alanda alınması gereken 

tedbirlere de dikkatleri çekmek gayretindeyiz. 

ÇalıĢmanın Yöntemi 

Bu çalıĢmamızda iki ayrımı gözeterek konumuzu ele alacağız. Birinci bölümde Batı‟da 

görülen, genel din anlayıĢının, kiĢi ve toplum nezdindeki zayıflamayıĢı ve bunun 

neticesinde Yeni Çağ Dini Akımlarının ortaya çıkıĢını kolaylaĢtıran faktörlerden kısaca 

bahsedeceğiz. Bu bölümde konuyu aslen sosyal faktörleri sıralayarak ele alacağız. Yine 

bu bölümde Yeni Çağ Dini Akımlarının genel özellikleri nedir ve niçin tanımlama 

sorunları yaĢanmaktadır, bu tanımlama sorununda hukuki ve terminolojik problemler 

nelerdir bunu ele aldıktan sonra bu akımların genelinde görülen belli baĢlı özellikleri 

inceleyeceğiz. Bahsedeceğimiz özelliklerin aslı itibariyle akımlara yöneltilen 

eleĢtirilerin kaynağı olan hususlar olduğunu belirtmeliyim. 

Üçüncü bölümde ise baĢlangıcından günümüze çeĢitli sebeplerle kamuoyu gündeminde 

yer etmiĢ ve tabii tuttuğumuz tasnifte belli baĢlı etkisi olan veya bazı karakteristikleri ile 

diğerlerinden farklılaĢan akımlara dikkat çekebilme adına bu akımların özelliklerinden 

bahseden bir değerlendirmede bulunacağız.     

Genel değerlendirmenin de yer aldığı son bölümde ise, Yeni Çağ Dini Akımlarının ister 

Ġslamiyet isterse Hristiyanlık teolojisi açısından, özellikle de vahiy ve peygamberlik 

müessesesi bakımından mümkün olup olmayacağını tetkik edecek ve bir sonuca 

ulaĢmaya çalıĢacağız. 
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ÇalıĢmamız esnasında görülmüĢtür ki; Yeni Çağ Dini Akımlara yönelik akademik 

açıdan ortaya konulan genel tasnifler Kıta Avrupa‟sı ve Amerika ekseninde 

yapılmaktadır. Bu alanda söz sahibi olan ve önemli çalıĢmaları bulunan akademisyenler 

genellikle kendi ülkelerini baz alarak bu akımları değerlendirmiĢlerdir. Bu tür 

çalıĢmalarla adını sıklıkla duyuran J. Gordon Melton ile David Barrett‟i özellikle 

anmamız gerektiğini belirtmeliyim. Biz bu çalıĢmamızda bu iki akademisyenin 

eserlerinden faydalandığımızı ifade etmeliyim. Bu akademisyenler akımlar üzerine 

ortaya koydukları kıymetli eserlerin yanında yaptıkları sınıflandırmalarla da dikkatleri 

çekmektedirler. Melton genel manada Amerika kıtasında ortaya çıkan akımları 

çalıĢmalarına konu etmiĢtir. Akımları neĢet ettiği kültür ve coğrafyayla irtibatını ise 

ikincil bir unsur olarak ele almıĢ ve akımların tasnifini Amerika‟da ki faaliyetlerine göre 

yapmıĢtır. Bu ise akımların diğer etki alanlarını tali bir konu olarak sunmasına yol 

açmıĢtır. Bunun yanında Ġngiliz araĢtırmacı David Barrett ise akımları hem neĢet 

ettikleri kültür havzası hem de yaygınlık kazandıkları coğrafya ekseninde tasnif ettiği 

için daha kullanıĢlı bir ayrım yapmıĢ görünmektedir. Bu sebeple bizler bu çalıĢmamızda 

Barrett‟in „kültür havzası ve yaygınlık coğrafyası‟ atfen yaptığı tasnifi tercih etmenin 

daha isabetli olacağı kanısındayız. Dolayısıyla çalıĢmamızda akımlar öncelikle; a) 

Doğdukları kültür b) Yaygınlık kazandıkları coğrafya c) Hitap ettikleri kitle gibi 

kriterler göz önünde tutularak değerlendirilmiĢtir. 

ÇalıĢmanın Amacı 

ÇalıĢmamızın amacı Teolojik Açıdan Yeni Çağ Dini Akımların kendi içindeki 

tutarlılığını araĢtırmak ve akımlarda ortaya konulan teolojik meselelerin çerçevesini 

belirlemektir. Yani Yeni Çağ Dini Akımların hitap ettiği kitleden inanmasını istediği 

hususların dini süzgeçten geçirilmesidir. ġurası açıktır ki, çok geniĢ bir yelpazede 

faaliyet gösteren bu akımlarının her birinin detaylı bir incelemeye tabii tutulması, böyle 

bir çalıĢmanın hacminin üzerindedir. Bu sebeple, bu akımlar neĢet ettikleri kültür ve 

dinin ana hatları ve ana fikirleri ile ele alınacaktır. Fakat kamuoyunda veya içinden 

doğup geldikleri din üzerinde belirli etkileri olanlar hakkında gerekli detaylara 

değinilecektir. Bu çalıĢma ile Hıristiyanlığın kutsal anlayıĢından doğan ve 

Protestanlığın etkisi ile daha çok ferdiyetçi bir refleksin bu akımlara olan katkısına 

vurgu yapacağız.  
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ÇalıĢmanın Konusu 

ÇalıĢmamızın ana konusu bu tür akımların ortaya çıkıĢında din faktörü nerededir ve bu 

akımlarda Klasik Din diye tabir ettiğimiz Budizm, Yahudilik, Hristiyanlık ve 

Ġslamiyet‟ten ayrılanlar ne tür teolojik argümanlarla farklı oldukları iddiasındadırlar. 

Yine bu konunun devamı olarak bir sisteme din denilmesini gerekli kılan noktalar 

nedir?  Bu akımlar hakkında yaĢanan tanımlama probleminin kaynağı nedir? Bu akımlar 

hakkında din, tarikat veya mezhep demenin ne gibi sakıncaları vardır? Bu ve buna 

benzer sorulara cevap arayacağız. 

Burada Yeni Çağ Dini Akımlardan ismen farklı olsa da ferde karĢı uyguladıkları 

metotların dini ve felsefi bir altyapısı olması sebebiyle KiĢisel GeliĢim yani NLP 

metodu uygulayan akımlardan da bahsedilmiĢ ve bu akımlar hakkında da yeri 

geldiğince bahsedilmiĢtir. 

ÇalıĢmamızın son bölümünde ise Yeni Çağ Dini Akımlarının teolojik bakımdan 

mümkün olup olmadığı sorusunun cevabını arayacağız. Bu soruya vahiy ve 

peygamberlik anlayıĢlarına sergiledikleri yaklaĢıma gör bir cevap vereceğiz. Bizim bu 

konudaki görüĢümüz ise Hristiyan teolojisi açısından bu akımların kendilerine dayanak 

bulmakta zorlanmadıklarını ve dile getirdikleri iddialarının, bu dinin akideleri 

bakımından makul ve de kabul edilebilecek bir konumda oldukları, Ġslamiyet teolojisi 

bakımında ise bu akımlara esas teĢkil edecek bir akide yapılanmasının mümkün 

olmadığı iddiasındayız.  

Kıta Avrupa‟sında ve Amerika‟da itibar edilecek mevcudiyetleri olan akımlar 

çalıĢmamızın eksenini oluĢturmaktadır. Bunun yanında ülkemizden neĢet eden 

akımlardan hatırı sayılır müntesibi bulunan akımlardan Mevlana Dünya KardeĢlik 

Birliği benzeri akımlarda da incelememize dâhil olacaktır. 

Ayrıca kendilerine anti-kült denilen organizasyonlarca veya medya vesilesi ile kamuoyu 

dikkatine sunulan akımlar da tahlilini yaptığımız gruplardandır. Bu akımların genel 

özelliklerinden dikkate değer bulduğumuz ve kendilerine müntesip bulmada öne çıkan 

özellikleri de ele aldığımız hususlardan olacaktır.  
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Bunun yanında ele aldığımız akımların içinden geldikleri din müntesiplerince, içinde 

neĢet ettikleri dini veya kültürü hiçe saymakla suçlanmıĢ olmak da incelenmeleri için bir 

ayrı kriterdir.  

Bu eksende çalıĢmamızı gerçekleĢtirirken, netice olarak bu akımların teoloji olarak 

ortaya koydukları inanıĢ unsurları vahiy – peygamberlik –noktasında değerlendirecek ve 

gerek Hristiyanlık gerekse Ġslamiyet açısından teolojik olarak bu akımların mümkün 

olup olmayacağını anlamaya gayret göstereceğiz. 

Konumuzun incelenmesi esasında göz önünde tutmamız gereken en önemli imkân; bu 

konunun dinler kadar eski bir altyapıya sahip olmasıdır. Bu; her dinin kendi içinden 

ayrılanlar hakkında yazmıĢ olduğu reddiye benzeri argümanlarla bu akımlar hakkında 

bol miktarda fikri malzeme sunması manasına gelmektedir. Ayrıca ortaya çıkan bu 

akımlar hem kendilerini savunma, hem de yeni taraftar bulma adına fikirlerini yayma 

maksatlı yayınlarla kamuoyunda yer almaktadırlar. Bu iki hususun yanında, bu tür 

akımların genelde sansasyonel biçimde dahi olsa medyada boy göstermeleri de bizim 

çalıĢmamıza katkı sağlayacak baĢka bir noktadır. 

Her ne kadar imkânlar sadedinde zikredilen hususlar bir avantaj olsa dahi yapılan 

çalıĢmaların kahir ekseriyeti yabancı dillerde yayınlanmıĢ eserler olup ülkemiz 

akademik hayatında haklarında çok az miktarda yayınlanmıĢ eser ve makale 

bulunmaktadır. Bu çalıĢmalar ise konuyu teolojik olarak değerlendirmekten uzak 

çalıĢmalar olup, daha çok din sosyolojisi, psikolojisi ve dinler tarih alanına dâhil 

sayılabilecek çalıĢmalar olarak temayüz etmekteler. 
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BÖLÜM 1: TERĠMLER ve TANIMLAMALAR 

1.1. Bazı Terimler  

ÇalıĢmamız boyunca sıklıkla karĢılaĢacağımız ve de konunun daha iyi anlaĢılması için 

bazı terimlerin izahı gerekmektedir. 

Okültizm: Köken olarak Latince olan kelime „gizlenmiĢ‟ manasına gelir. Fakat 

günümüzde herhangi bir Ģeytani ve sapkın anlayıĢ kastedilmeksizin astronomi ve 

astroloji hissiyatını ifade için kullanılır. Ayrıca meta- fizik ve anlamlandırılamayan 

idrak ötesi olay ve kavramlar için kullanılmıĢtır ( Barrett, 2003:17 ). 

Ezoterik: Kelime olarak „gizli olan öğreti ve inançları‟ ifade eder ( Gündüz, 1998:           

‟ Esoterik‟). Bunun yanında „sadece bir grup tarafından bilinen ya da uygulanan 

ritüellere de „bu ad verilir (Akıncı, 2008:13 ). Ezoteriğin günümüz New Age akımı 

taraftarlarınca kendileri kullanılan bir baĢka tanımı ise „kendimizdeki benliği ve evren 

ile olan alakamızı tasvir için kullanılan bir kavram sistemi ve dilidir‟( Özkan, 2006:56 ). 

Barrett‟in anlatımına göre;  kelime Yunanca kökenli olup „iç, dâhil ve batın‟ manalarını 

ifade için kullanılır ki bununla „ bir düĢüncenin veya bir anlayıĢın aydınlatılması‟ kast 

edilir ( Barrett, 2003:17 ).  

Gnosis: Yunanca kaynaklı kelime „bilgi, hikmet ve marifet‟ manalarına gelmektedir. 

„KiĢinin kurtuluĢu için bilmesi gerekli gizli ve mistik bilgi‟( Gündüz ,1998:‟Gnosis‟ ). 

Bu gizli bilginin özelliği ise toplumun geri kalanı tarafından bilinmeyen kurtuluĢu temin 

eden bir bilgi olmasıdır. Bu gizli bilgiyi elde etme yolu ise kutsalın veya kutsal metnin 

yorumu kaynaklı bir bilgidir. Bir nevi diğerine göre heretik bir anlayıĢtır ( Akıncı 

,2008:25 ). 

Enkarne: Bu kelimeye tenasüh Ģeklinde mana vermek mümkündür. Bir anlamda ruhun 

varlıklar arsında ki göç ediĢi kast edilir. Bu ruh göçü insandan insana olabileceği gibi 

insandan baĢka varlıklara da olabilir ( Werner, 2005: „ Enkarnasyon „ ). Bu göçün 

sebebi olarak genelde Yüce Ruh‟a ulaĢma gayesi ön plana çıkar. Bunun yanında geçmiĢ 

zamanlarda görev yapmıĢ önemli karakterlerin tekrar benzer vazifeler üstlenmesi 

durumu için kullanılan bir terimdir. Avatar, atman, samsara ulaĢılması hedeflenen ya da 
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bizzat enkarne olunan varlıklara verilen ad olarak karĢımıza çıkar (Long, 1987:„ 

Reincarnation‟ ). 

Spiritüalizm: Ġnsanın Ģahsi Ģuurunun ve de maddi dünyanın ötesinde tasavvur edilen 

temiz ve ruhani bir Ģuura ulaĢmak için, maddi dünyanın araĢtırılması ve aĢılması. Bu 

sınırı aĢmak insanın kendisini gerçekleĢtirmesi olarak adlandırılır ( Akıncı, 2008:211 ). 

Bu anlayıĢ Yeni Çağ Dini Akımlarının önemli bir kaynağıdır ( Vernon, 2009:590, 

„Spiritualism‟ ). 

Anti- kült: Terim olarak eski mensupları ya da kendilerini kült akımlarına kaptırmıĢ 

olan gençlerin aileleri veya bunlardan bağımsız olarak sadece Evanjelik Hıristiyanlarını 

kapsayan bir anlam yüklenmiĢ olarak; akımlara karĢı oluĢu ifade için kullanılır. Bu 

oluĢum bizzat vatandaĢlar vesilesi ile oluĢturulabileceği gibi politik kimliği bulunan 

devlet yetkililerince de oluĢturulabilir ( Vernon,2009:33,‟Anti-Cult Movement‟ ).  

Hermenötik: Yorum ve anlama metotları ilimi. Sınırsız bir anlatım yetisine sahip 

Tanrı‟dan alınan söz‟ün sınırlı imkân tanıyan insan diline çevrilirken uğradığı anlam 

kaybına atıf yapan anlayıĢ. Bu anlayıĢa göre kiĢi önkabulleri sebebiyle daima, olandan, 

farklı bir baĢka yoruma varır. Aynı metinler herkese aynı manayı ifade etmez bu görüĢe 

göre (Jeanrond, 2007:34 ve Gündüz, 1998:‟Hermenötik‟ ). 

1.2. Yeni Çağ Dini Akımların Ortaya ÇıkıĢ Gerekçeleri  

ÇalıĢmamızın bu bölümünde ele alacağımız konu Yeni Çağ anlayıĢının da dâhil olduğu 

bazı akademisyenlerin tabiri ile Alternatif ĠnanıĢlar veya Yeni Dini Akımları ve ortaya 

çıkıĢ sebepleri olacaktır. 

 Bu noktada konunun etraflıca anlaĢılabilmesi adına yapılan çeĢitli tahlilleri ele almakta 

fayda olacağı kanaati bulunmaktadır. Unutulmamalıdır ki üzerinde mutabakata varılmıĢ 

genel-geçer bir isimlendirilmesi ve de bir tanımı olmayan Yeni Çağ Dini Akımları 

bazen çok farklı Ģekillerde tanımlanmıĢ ve tarif edilmiĢtir. Genellikle tarifler daha önce 

ki müntesibi olunan anlayıĢ, kavrayıĢ ya da felsefeye uygun Ģahsi tanımlamalar Ģeklinde 

olmaktadır. Önce ki tecrübelere matuf yapılan felsefi-sosyolojik-dini-tanımlamalar ise 

meseleyi hep bir noktadan anlatmakta diğer disiplinlere, diğer ilgi alanlarına pek 

değinmemektedir. 
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Burada incelememizi yapılan tanımlamalar üzerinden sürdürerek genel bir kavramsal 

bir yapının ortaya çıkmasını amaçlıyoruz. Bu sebeple de biz, hem kendi içlerinden, hem 

anti-kültçü tabir edilen dıĢ çevreden ve de muhaliflerden olmak üzere bir kaç farklı 

tanım ile konuyu izah etmeye çalıĢacağız. 

Kendi içlerinden yapılan tanımlamalardan bir örnek olarak Spangler‟i n tanımlamasını 

ele alabiliriz. 

 Spangler New Age‟i: 

„ En güzel Ģekilde ifade etmek gerekirse, New Age kiĢiyi ne günlük hayattan 

koparan ne de Ģahsiyetinden uzaklaĢtıran bir kutsallıktır. Bu; tam bir kutsallık ve 

bütünlük arz eden bu vasıta ile kiĢinin, insan bedenine bürünmüĢ ( enkarne 

olmuĢ ) yüce Tanrı‟nın ruhu ve tabiatı ile çok yakın iletiĢime geçme yolculuğu 

evresidir. Ekolojik ve enkarne olma anlayıĢıdır ki halk nezdinde bizim bu Yeni 

Çağ maneviyatına „yeni‟ dememize sebep gözüküyor. Halbu ki bu kabulleniĢ 

aslı itibariyle bizim tarihi manevi kökenlerimizde, özellikle de mistik 

geleneğimizde ve de büyük dinlerde de bulunmaktadır…. 

Öyle ise bu „yeni çağ‟ ile „eski çağ‟ı „ birbirinden ayıran ana unsur; aslında varıĢ 

noktasında ki farklılık değil, bu yolculuktaki bulunan farklılıklardır. Bu 

farklılıkların da ana karakteristik özelliği, global ruhla bütünleĢen bir beden 

kavramıdır. Bundan maksat ise özellikli bir bedene bürünme ve bu beden ile 

öğretilere varma değil belirli coğrafi alanlarda yayılan ġamanizm ya da tarihi 

geçmiĢi bulunan Hindu kültürleri gibi bütün büyük geleneklere açık olan 

duyargalara sahip olabilme becerisidir„( Spangler 1993: 101-102 ). 

Bu tanımlamada dikkatleri çeken hususların baĢında ise gerçekten geçmişi inkâr 

etmeme ama inancı / dini de o geçmiĢ üzerine bina etmeme anlayıĢı vardır.  

Bir baĢka nokta ise enkarne oluĢtur. Bunu ele alacağımız birkaç örnek akımda da net 

ifadelerle göreceğiz. Ġster Mevlana Dünya KardeĢlik Birliği ( bundan böyle kendilerini 

resmi internet sitelerinde geçtiği üzere DKB Ģeklinde kısaltma ile anılacaktır ) isterse de 

Rael anlayıĢında Claude Vildhon‟un Elohim‟in elçisi sıfatı ile büründüğü bedensel 

enkarne oluĢ tanımlamaları, konumuzun en güzel örneklerindendir. 
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 Bir baĢka nokta ise „global ruh „ terimidir, bu aslında bu tür akımlarda dini ikame eden 

Ģahsın bedenine enkarne olduğu inanılan yüce yaratıcı için kullanılan bir maske 

terimdir. Ġlk baĢlarda hitap ettiği kitleye kendini kabullendirme adına yaptıkları göze 

çarpan bu tanımlama daha sonra bu Ģahısların peygamberliklerini ya da ilahlıklarını 

ifade etmeye zemin hazırlamakta da çok elveriĢli olmaktadır.  

Son olarak da hitap edilen kitlede bulunması gereken bir özellikten bahsetmemiz 

gerekiyor. Bu da hassas duyargalara ya da gelen mesajları absorbe edebilecek hissiyata 

sahip olabilme gerekliliğidir. Bu özellik ise grubun seçilmiş insanlardan oluĢması ya da 

gruba katılanlara seçilmiş olma duygusunu aĢılama için kullanılmaktadır.  Bu 

tanımlama ile aslında Spangler, ele alacağımız Yeni Çağ Dini Akımların bir nev‟i inanç 

Ģematiğini de ortaya çıkartmaktadır. 

Yine Yeni Çağ müntesibi olarak kendilerini, „temelinde insanın kozmik yapısını 

araĢtıran, tüm insanlığın birlik ve barıĢını hedef alan, geliĢim sürecinde evrensel yasaları 

ve ruhsal gerçeklikleri kendine ilke edinen bir yaklaĢımdır. Bununla birlikte Yeni Çağ 

bir yaĢam biçimidir aynı zamanda „ruhsal kökenli bilgilerden modern bilimsel 

yaklaĢımlara, eski ezoterik öğretilerden, günümüzün psiĢik metotlarına kadar geniĢ bir 

yelpazede bilgi birikimi ile Ģekillenen bir dünya görüĢüdür‟ Ģeklinde tanımlarlar             

( Aubyn 1998: 7 ). 

Genel tanımlamaları ise umumen akademik çevre yapmaktadır. Akademik çevreden 

gelen bu tanımlamalar çoğu itibariyle anti-kültçülerin de sıklıkla kullandıkları karĢı 

tezleri dile getirmeleri hasebiyle onların aĢağıda ele alacağımız görüĢleri, muhaliflerin 

görüĢü olarak da addedilebilir. Biz bu akademisyenlerden Michael York, Clarke, Paul 

Heelas, Melton ve Hanegraff gibi tanınmıĢ olanların görüĢlerine baĢvuracak ve genel 

kavramsal tanımlama gayretimizi biraz daha yoğunlaĢtırmıĢ olacağız. 

Michael York bu akımı kökenlerine yaptığı atıflarla tanımlama yolunu seçmiĢtir. O  „ 

New Age, merkeziyecilikten uzak, doktirinel olmayan yapısı ile çağdaĢ farklı birçok 

insana farklı birçok manalar ifade etmektedir‟ demektedir. Bu anlatım ile aslında 

Michael York kendi sosyolojik yaklaĢımında bu akımların net ve keskin ifadelerle 

tanımlanmasının zorluğunun da altını çizmektedir ( York 1995: 35 ). 
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„Yeni Çağ çoğunlukla iyimser, kutsalcı, ütopik ve de hümanizmin ruhçu boyutunda olan 

bir yaklaĢım. Birçok türü mevcut, bir bütün olarak tabii emirlerin maneviyatına özel 

önem verirler. Yücelik – Tanrı – Tanrıça – yüksek benlik burada yer alır. Aynı zamanda 

kendi Ģahsını da hayatın, yaratıcılığın, aĢkın, sükûnetin, bağıĢlamanın, sorumluluk 

bilincinin ve de gücün kaynağı olarak görür. Bunlar aslı itibariyle mükemmel bir iç 

bilinç elde etmeyi temin eden üstün özellikler. Günlük hayatın pratiği içinde de bunlar 

bir ütopyadan baĢka bir Ģey de değildir. Yeni Çağ müntesipleri genelde insanın ne 

olması konusunda gayret gösterirler, bu sayılanları beraberinde insanlara kazandıracak 

bir bilinç ise bu anlayıĢın belkemiğidir.‟ Bu tanımlama ise Paul Heelas‟a ait                   

( Heelas 1996: 28 -29). 

Clarke ise New Religious Movements Ansiklopedisinin giriĢinde „  Adem-i 

merkeziyetçi yapısı ile, saygı duyulan bir ruhani liderin „ilk dönem arayıĢı‟ fikirleri ile 

bir araya gelmiĢ bulunan, daha çok inanç ile pratiğin iç içe geçtiği bir yapıdan 

bahsedilebilir‟ Ģeklinde bir yapıdan bahsetmektedir. 

Yeni Çağ‟ı daha çok Batı kültürünün bir eleĢtirisi Ģeklinde ele alan Hanegraff ise           

„ Yeni Çağ kendini bilme, farkına varma fikriyatının geliĢtiği bir ortamdır. Daha çok 

1970‟ler de Batı‟da yer alan Kritisizm üzerine yoğunlaĢmıĢ olup ezoterik ve seküler bir 

dil kullanmaktadır „ demektedir ( Hanegraff 1996: 522 ). 

Bu bölümde son olarak görüĢlerine baĢvuracağımız araĢtırmacı J. Gordon Melton 

bulunmakta. Kendisinin New Age Almanac‟ da belirttiği üzere özetle, bu akımların 

özellikleri olarak  „ Yeni Çağ hareketinde uluslararası bir hareket özelliği var. Bu 

hareket 60‟ların sonunda Batı toplumundan neĢetetti. Bu sebeple her zaman kendini 

yenileyen Batı dünyasında yeni bir geliĢme faktörü olarak önem arzetmektedir. Bir tek 

hareket olarak ele aldığımızda eski hareketlerden beslendiğini fakat yeni ve daimi fikir 

ve akımlarla uyum sağlamayı baĢarmıĢtır. Bu esnada serbest bir Ģekilde Doğu 

perspektifinden de faydalanmıĢ ve olaylara yeni bakıĢlar getirmiĢtir. Bu akım Batı 

felsefesinden ve yaĢamından derin kökleri barındırmaktadır. „demektedir ( Melton 1991: 

3 ).    

Yapılan bu tanımlamalara ve de sayılan özelliklerine bakıldığında Yeni Çağ, Yeni Dini 

Akımlar ve Alternatif ĠnanıĢların ne kadar geniĢ bir havzadan beslendiklerini 
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görebiliriz. Bu çerçevede unutmayalım ki, tanımlama aslı itibariyle bu disiplin içinde bir 

problematik olarak karĢımızda durmaktadır. Fakat bizler daha öncede belirttiğimiz gibi 

geniĢ bir kavramsal tanımlama yolunu tercih etmemiz sebebiyle, genel kabul görmemiĢ 

herhangi bir tanımlamayı esas almamayı tercih ettik. 

Yukarıda çerçevesini sınırlandırılmaya gayret ettiğimiz akımları, kısaca; gizemli 

öğretilerinin olduğunu, zamanın yeni bir çağın arifesinde bulunduğunu, kendilerinin 

içsel geliĢimi sağlamanın yollarına sahip olduklarını, enkarne olmuĢ bir vücuda 

bürünebildiklerini, enerji ile sağlıklı hale gelebileceklerini, meditasyon ile ruhi erginliğe 

ulaĢabilineceğini, huzurlu bir hayat sürebilmek için uygulanması gereken karma 

tekniklerine veya enerji Ģakralarına iĢaret eden gizemli enerji merkezleri ile iletiĢimde 

olduklarını, dünya dıĢı varlıklarla bilgi alıĢveriĢinde bulunduklarını, bedensiz 

varlıklardan bütün insanlığı uyarma vazifesini aldıklarını iddia eden karizmatik liderler 

ekseninde oluĢan hiyerarĢik yapıya sahip olsun veya olmasın örgütlü veya örgütsüz 

teĢekküllerdir Ģeklinde ifade ediliriz. 

Son olarak da Yeni Çağ Dini Akımların çıkıĢ sebeplerinin de aynı zamanda bu 

akımların bazı özelliklerini de kapsadığını ifade etmeliyim. Bu akımların ortaya çıkıĢları 

hakkında her grubu ilgilendirecek kadar özel sebepler zikredilebilir. Bu, bazen bir 

kilisede görevli bir rahibin cemaatine kızarak bazı uygulamaları daha rahat yapacağına 

inandığı kendi kilisesini kurma ve kendi öğretilerini yayma hevesi ile ortaya çıkan 

ayrılık bahanesi dahi olabilir. Bunun yanında biz, bir inanıĢın kollara ayrılmasında 

genele Ģamil tesiri olan sebeplerle ilgileneceğiz. Hemen belirtelim ki bu sebeplerin kahır 

ekseriyetini de teolojik sebeplerin oluĢturacağı aĢikârdır. Böyle yapmaktaki hedefimiz 

ise ortaya çıkan gruplar, içinden gelip ayrıldıkları ana kütleden ne ile besleniyorlar yani 

kendi iddialarını ne ile temellendiriyorlar bunu inceleyeceğiz.  Bu ise; gruplar hakkında 

inanç eksenli bir tahlil çalıĢması anlamına gelmektedir. Buna ilaveten ortay çıkıĢı 

kolaylaĢtıran sosyal etkenlerden de kısaca bahsetmenin konumuzu daha anlaĢılır 

kılacağı düĢüncesindeyiz.  

Binaenaleyh Bu çalıĢmamızda öncelikle Yeni Çağ - Yeni Dini Akımlar – Alternatif 

ĠnanıĢlar baĢlığında sayılanları kapsayacak bir üst terim ( umbrella term ) yaparak 

konumuzu inceleyeceğimizi belirtmeliyim. Bu terim çalıĢmamızda yer yer Alternatif 
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İnanç Kültleri Ģeklinde ifade edilecek. Bu terim ile bu üç grubu kastederek bir 

ifadelendirmenin gayreti içinde olacağım. Fakat bu terim ile üçünün de aynı ve 

birbirinin muadili olmadığını da peĢinen belirtmeliyim. 

Alternatif İnanç Kültleri„nin ortaya çıkıĢ sebeplerini bizlerin meseleyi sosyolojik 

sebeplerden, kendi görüşleri ile temellendirdikleri açılardan ve de teolojik sebeplerden 

yola çıkarak değerlendirmemiz mümkündür. Bu üç alan aynı zaman da konunun 

derinliklerine de vukufiyet adına yol gösterici olacaktır. 

1.2.1. Yeni Çağ Dini Akımların Ortaya ÇıkıĢına Sosyolojik Gerekçeler 

Bu sebeplerden öncelikle birincisi yani sosyolojik açıdan ele alacak olursak;‟ yüzeysel 

bir tahlil ile Alternatif İnanç Kültleri’ni sosyal tabakanın kırılgan bir kesimini teĢkil 

ettiğini ve dıĢ müdahalelere açık, yönlendirmelere maruz kalacak sosyal konumdaki 

insanların ilgi gösterdiklerini görebiliriz. Bunlar bazen otoriteye baĢkaldırma-

kabullenmeme bazen ahlaki retçilik bazen de tamamen bunlardan bağımsız bir Ģekilde 

kendini ifade edebileceğine inandığı ortamı bulduğu inancı Ģeklinde tezahür eden 

anlayıĢlar ana sebeplerdendir.‟ ( Bryan 1992: 105-106 ) 

Bu yaklaĢım müntesiplerin bir akıma bağlanma ekseninde ki sosyolojik veriler olsa da, 

bir de harici etmenlerin varlığına göz atmamız gerekmektedir. Bu harici etmenler sosyal 

bünyenin barındırdığı unsurlardır ve bu unsurların her toplum için farklı olması da 

kaçınılmaz bir durumdur. Buna rağmen genel bir profil çıkartılacak olsa belli baĢlı 

olarak Sayın Özkan‟ın sıraladığı unsurlardan önde gelenleri bu babta sayabiliriz. Buna 

göre; 

SekülerleĢme; toplumların hem endüstri hem de bilgi çağında yaĢadıkları hızlı 

değiĢimler neticesinde dinin kamu hayatından hissedilir bir Ģekilde uzaklaĢması sosyal 

yaĢamda doldurulması zor bir boĢluğa sebep olmuĢtur. Bu dinden uzaklaĢma 

neticesinde bağlanacak umdelerden en önemli birini kaybeden insanlar, kendileri için 

daha rahat ve zahmetsiz bir inanca bağlanmada iç dünyalarında bir zorluk yaĢamadan bu 

yeni akımlara gönül verebilmekteler. 

Kayıtsızlık; Bir baĢka izah edici bir nokta ise insanların toplumları bir arada tutan 

değerlere karĢı yeterli ilgi alaka ve önem atfetmemeleri ve hatta bu haslet ve idrak 
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mevzularının değersiz olduğu fehminde oluĢları, yeni akımlara büyük bir çalıĢma alanı 

açmıĢtır. 

Ferdiyetçilik; Çağımızın insanlara sunduğu bir baĢka çıkmaz da aile bağlarının 

ekonomik ve benzeri sebeplerle zayıflaması neticesinde kiĢinin kendinden baĢkalarına 

önem vermemesi ve yalnızca kendisi için kurguladığı dünyada yalnızlaĢmasına çare 

olarak düĢündüğü böyle yapıları / akımları görmekte.  

Çoğulculuk; Ferdiyetçiliğin neticesi olarak yalnızlaĢan insan kendini iĢ – mesai dıĢı 

vakitlerde sosyalleĢme ihtiyacını tatmin adına bazı arayıĢlara sürüklemektedir. ArayıĢ 

içinde olan insan daha çok dernek, sosyal kulüp tarzı yapılanmalarla kendilerini takdim 

eden bu organizasyonlara girmekte bir beis görmemekteler. 

 AĢınma-yıpranma; Ahlak değerlerin yanında dini yapının zamanın ihtiyaçlarına vakt-i 

zamanında cevap verememe gibi sebeplerle ve de kendi iç dinamikleri ile sosyal hayata 

yön verici konumdan uzaklaĢıp bir nesne haline gelmesiyle meydana gelen yıpranmanın 

tesiri ile insanlar, adından baĢka yeni bir unsuru olmayan bu akımlara katılabilmekteler 

( Özkan 2010:13-17 ). 

Yukarıda zikrettiğimiz hususların hepsinin de insanı etkisi altına alan unsurlar olduğu 

açıktır. Bunun yanında toplumların da insanlardan meydana geldiği de aĢikârdır. 

Bunları zikrediĢimizin sebebi ise sosyal bir varlık olan ve aynı zamanda içinde yaĢadığı 

toplumu da etkileyen insanı ele alarak genel kanaatlere ulaĢabilmektir. Bu sayılanlar, 

daha önce de belirttiğimiz üzere insanların bu tür akımlara yönelmesinin altında ki 

sosyal sebepler olup, bu sebepler yayılma adına uygun ortam bulup „çağrı‟ sına cevap 

verecek kitle ile muhatap olunduğunda kendi içinde ki sebeplerle birlikte kiĢileri 

etkileyebilmektedir.  

1.2.2. Yeni Çağ Dini Akımların Ortaya ÇıkıĢına Dâhili Gerekçeler 

Bu noktadan sonra ise ana hatları ile kendi içlerinde Alternatif İnanç Kültleri 

mensuplarca ortaya konulan belli baĢlı sebepleri ele alacağımızı belirtelim.  

Bu tarz kültlerden güncel ve de ülkemiz menĢeili olan DBK‟yı, yine hem medyatik 

olması hem de yaygınlaĢma ve etkinlik açısından diğer gruplardan daha çok göze batan 
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Rael akımını, hem klasik bir dine bağlanan hem de bizim araĢtırma sahamız olan UFO 

dinlerinin ilk örneklerinden olan Urantia akımını ele alacağız. 

 Böyle yapmakla kendilerini ne ile izah ettiklerinin yanında ileri sürdükleri ret 

gerekçelerini de göz önüne sermek istemekteyiz. 

Ġlk olarak kendilerini ne Ģekilde tanımladıklarına ve de varlıklarına sebep olarak ileri 

sürdükleri argümanları ele alıp değerlendireceğiz. 

Alternatif Dini Kültlerin genel olarak varlıklarına sebep olarak ileri sürdükleri  sebepler 

kendi kutsal metinlerinde; artık vaat edilen vaktin geldiği, beklenilen / seçilmiş insanın 

aramızda olması veya dünya dışında ki atalarımız / üstün ırk ya da medeniyet diye 

tanımlanan elit kültürün dünyaya müdahale vaktinin kemale erdiği, bu üstün, 

cisimsiz varlıkların istediği insanları kurtuluşa, hidayete ulaştırma gayesi …  Ģeklinde 

ifadelerle takdim edilir. 

Buna bir örnek olarak bir UFO kültü olan DKB‟nin kurucusu ve halen yöneticisi 

konumunda ki Vedia Bülent Önsu Çorak‟ın kendi kutsal kitabı olan Bilgi Kitabında 

geçen Ģu metinlere bakmamızda fayda vardır. 

„ULU RAHMAN ADINA  

Bu kitabın metni tüm kutsal kitapları içermektedir. Bu kitabın içinde hakiki insanı 

bulacaksınız. Bu kıtalararası yegâne kitaptır. Evrensel güçler tarafından Ġlahi kotların 

yardımı ile yazdırılmıĢtır. 

Bugüne kadar gelmiĢ geçmiĢ tüm Ġlahi Kitaplar, IĢık Yolundan gelmiĢ Hakiki 

MürĢitlerin ĠrĢat Kitaplarıydı. Bu Kitaplar, Aynı Kanaldan yazdırılmıĢtır. ġimdi bu Son 

Çağda görülen lüzum üzerine tüm Dünya Dostlarımızın bir çatı altında toplanması 

zaruri görülmüĢtür. ĠĢte bu Kitap, Sizin Hakiki Dostunuz, Hakiki KardeĢinizdir. Çünkü 

Öz KardeĢlerimiz tarafından yazdırılmaktadır. Dünyanızın bu zor durumunda herkes 

Kozmik bir ġuur kazanmıĢtır. BilinçlenmiĢ Dünya Dostlarımızın bu Kitabın mahiyetini 

çok çabuk anlayacaklarına eminiz. Dünyanız Evrene açılmıĢtır. Evren de Dünyaya 

açılmıĢtır. Yazdırılan metinler, Bab Bab tüm Evrene dağılmaktadır. 
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Unutmayın ki, Ruhun ne YaĢı, ne Cinsiyeti, ne de Milleti vardır. ( HAZRETĠ ĠSA - 

HAZRETĠ MUSA - HAZRETĠ MUHAMMET, ZAMANINDA BĠRER EVRENSEL 

KARDEġTĠLER). Aldıkları Emirler ile Dünya KardeĢlerini bir araya toplayıp, onları 

ĠrĢat etmek için gönderilmiĢlerdir.  

ġimdi Onların yaĢadıkları o zor dönemleri çok gerilerde bırakmıĢ bulunmaktayız. ġunu 

asla unutmayınız ki, artık bir Ortaçağ Asrında değiliz. Bu Uzay Çağında Ġnsanoğlu 

erdiği Bilinç nispetinde Ġlahi Üçgenlerini kurmuĢlardır bile.  

ġimdi Ġnsanlığın Ġlim yolunda Ġlahi Görevi baĢlamıĢtır. Bu Kitap, iĢte bu Gaye ile 

hazırlanmaktadır. KardeĢlerimize Sevgilerimiz ile.  

ALTIN ÇAĞIN KALEMĠ  

A.Ç.K. „( Çorak 1996:1 ). 

Bu ifadeler DKB‟nin kutsal kitabı olan BĠLGĠ Kitabının ilk fasikülünden alınmıĢ olup 

bir nevi bu kültün kuruluĢ manifestosunu ilan ettiği bir yazıdır.  

Burada daha önce zikrettiğimiz üstün ırk-varlık, seçilmiĢ insan olma- duyargaların 

uygun olması- bilinç seviyesinin yeterli olması gibi noktalara vurgu yapılıyor bu sadece 

bu akımla ilgili olmayıp bütün kültlerin ortak bir özelliğidir. 

Aynı Ģekilde Rael akımının kurucusu Claude Vorilhon da benzer ifadeleri 

kullanmaktadır. 

"Beni dinle. Ġnsanlara sizin ve bizim ne olduğumuzun gerçeğini söyleyeceksin. 

Gösterecekleri tepkilere göre, biz kendimizi, serbest ve resmi bir Ģekilde gösterip 

gösteremeyeceğimizi öğreneceğiz‟ ( Rael,1998:12 ). 

Bu giriĢ cümlesi, Rael Akımının ortay çıkıĢ gayesini bize açıklayan kısımdır. Bu akımın 

temel amacı; dünya daha anladığımız manada dünya değil iken, bizi vareden üstün ırka 

mensup atalarımız, bizim buralarda hayat bulmamız için ellerinden geleni yapmıĢlar ve 

artık onların dönüĢü için vefa göstermenin zamanıdır. Onların tekrar dünyaya 

hükmetmeleri ve dünyaya geri gelmeleri için uygun ortamı temin etmek bizlere 

düĢmektedir. Bu sebeple bizim en azından onları davet edebileceğimiz bir elçilik inĢa 

etmemiz bir bağlılık göstergesi olacaktır ( Rael,1998:67 ). 
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Yine aynı Ģekilde aslında bizleri çok seven atalarımız bizlerden bazı beklenti 

içindedirler; 

‘Biz Yaratıcılar, kendimizi resmi bir Ģekilde, Ġnsanoğlu onları yaratıklarımızdan ancak 

minnettar olduklarını bildiğimiz zaman göstereceğiz. Ġnsanoğlunun bize karĢı hınç 

duymalarından korkuyoruz ki bu bizim için kabul edilmez bir Ģeydir.  Sizinle açık 

buluĢmayı ve de epeyce geliĢmiĢ bilimsel teknolojimizden faydalanmanızı istiyoruz, 

fakat bize karĢı dönmeyip ve bizi atalarınız gibi seveceğinizden emin olduğumuz 

zaman…‟  ( Rael 1998:42 ). 

Bu anlatımla Rael bizlere düĢen görevleri de iletmiĢ olmaktadır. Bu cümleler Rael‟in 

ortaya çıkıĢ gerekçelerini de barındırmakta. 

„Fakat niçin beni seçtiniz?" 

"Birçok sebeplerden dolayı. Ġlk olarak, yeni fikirlerin açık ve serbest bir Ģekilde 

konuĢulması bizim için önem taĢıdığından. Fransa, demokrasinin doğduğu ve bütün 

dünyaca hür bir ülke olduğu ünvanına sahiptir. Ayrıca, zeki ve her Ģeye açık zihinle 

bakan birine ihtiyacımız vardı. Her Ģeyden en önemlisi de hür düĢünceli ve dine karĢı 

olmayan birini istiyorduk. Yahudi (Musevi) babadan ve Katolik anadan doğduğun için 

seni, dünya tarihinin iki önemli insanları arasında önemli bir bağ olduğunun kararına 

vardık…‟ 

Buna göre üstün ırk, yetenekli ve de geçmiĢ inançları inkâr etmeyen zeki, güvenilir 

birini kendilerine elçi olarak seçmişler ve ona Ģu ana kadar diğer insanların içinde 

bulundukları sapıklıklarından kurtulmanın yolunu bildirmiĢlerdir. 

„ġimdi, eline Ġncili al ki içinde gerçeğin hakiki izlerini görebilesin.Bazı kalıntıların, 

çeviriciler tarafından, böyle yüksek teknolojiyi kavrayamadıklarından yanlıĢ Ģekilde 

tercüme etmiĢler ve böylece olağanüstü kuvvetlerin varlığını ortaya çıkarmıĢlardı‟ ( 

Rael 1998:14 ). 

Bu konuĢma metninin UFO içinden çıkan dünya dıĢı üstün ırka mensup varlıklarla 

yapılan bir görüĢme olduğunu unutmamalıyız. Bu DünyadıĢı varlık; „atalarımız‟ bize 
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yol gösterici olarak genellikle bağlantılı olduğu yani içinden neĢet ettikleri toplumun 

kutsalları ile hitap etmektedir.  

Rael‟in eserlerini genel bir değerlendirmeye tabii tutacak olsak Kitab-ı Mukaddes‟in 

referans olarak kullanıldığını ve bu metinler üzerinden kendini ifade etme yolunun 

tutulduğunu söyleyebiliriz. Ġlk kitabının içindekiler bölümüne bakmakla dahi bunu 

rahatça görebiliriz. Bununla birlikte DKB‟de de öncelikle Ġslami terim ve kelimeler 

kullanılmakta olduğunu belirtebiliriz ve buna ilave olarak da diğer dinlerden mülhem 

anlatımlara da baĢvurulmakta olduğunu fark etmemiz mümkündür.  

Buna bir örnek olarak Bilgi Kitabının 2. Fasikülünde geçen aĢağıda ki metni 

gösterebiliriz.  

„Mevlana genç yaĢında ġam'a gitmiĢ ve ġems ile karĢılaĢmıĢtır. Ve ġems'i bir 

daha Konya'ya gelinceye kadar görememiĢtir. Aslında ġems, Mitosun 

Merkür'ünden baĢka birisi değildi ( Merkür'ü arayıp, okuyunuz ). Ona Uçan 

Hollandalı da derlerdi. O her Dönemde Görevini bihakkın yapmıĢtır.’  

Bu metinde Vedia Çorak içinde bulunduğu coğrafyadaki hâkim olan Ġslam 

terminolojisine atıf yapmakta, bunu tefsir sadedinde ise Hristiyanlığın kültürel 

kısımlarına göndermelerde bulunmakta. Uçan Hollandalı tabiri Hristiyan kültüründe 

Doğunun zenginliğini Batıya getirmeye gayret eden inanmıĢ bir gemi kaptanı için 

kullanılan bir terimdir. Bu iki kültür unsuru Vedia Çorak‟ın ifadelerinde mecz 

edilmiĢtir. 

Ġleride geleceği gibi Urantia Cemiyeti ise sadece Ġncil‟e atıflar yapmakta. Bu tarz bir 

yaklaĢımın sebebi anlaĢılan o ki anti-patiye sebep olmamaktır. 

"Yahweh eski iĢlerinden önce, yolunun baĢlangıcından bana sahip çıktı. 

BaĢlangıçtan, sonsuzluktan hazırlanmıĢtım veya dünyanın varoluĢundan önce... 

Gökleri hazırladığında ben oradaydım. Ne zaman ki denizlere emrinden 

çıkmaması için öğüdünü verdiğinde ben onunlaydım, tıpkı onunla yetiĢtirilmiĢ 

gibi. Ve her gün onun neĢesi idim, onunla beraber seviniyordum. Bu dünyanın 

yaĢanılacak kısmında eğlenip coĢuyordum.  Ve zevklerim insanoğulları ile 

birlikte idi" ( ÖzdeyiĢler-8:22-23, 27, 29-31 ). 
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Bu Tevrat ibaresi, Rael‟in elinde aĢağıda ki Ģekilde yorumlandığında, DünyadıĢı 

atalarımız ki, kendilerinde üstün teknoloji bulunmaktadır. Bu teknoloji ile dünyamıza 

hayat taĢımıĢlar, günü geldiğinde de, bu atalarımız, seçtikleri elçiyle, varlıklarından 

haberdar olmamız için iletiĢime geçmiĢ bulunmaktalar.  

Rael‟in yorumu: 

„Yaratıcılar, kıtaları yaratıp üzerine canlı yaratıklar koymalarına zekâ ve bilim 

mümkün kılmıĢtı. Ve Ģimdi bu zekâ ve azim insanların aynı hareketi 

tekrarlamalarına yol açmaktadır. Zamanın baĢından beri daima böyle olmuĢtur. 

Ġnsanlar, diğer gezegenlerde kendilerine benzeri insanlar yaratırlar. Devre 

tekrarlanır. Kimileri ölür, diğerleri yerlerini alır. Biz sizlerin Yaratıcılarıyız ve 

sizler de diğer insanları yaratacaksınız‟ ( Rael,1998:24 ). 

Bu söylemden anlaĢılan husus: insanın iki yönü bulunmaktadır; birincisi mahlûk 

oluĢudur. Ġkincisi ise yaratıcı oluĢudur yani dünyadıĢındaki atalarımız vakt-i zamanında 

bizleri yaratmıĢ, bizlerde elde edeceğimiz ileri teknoloji vesilesi ile bir gün dünya 

dıĢında bir baĢka gezegende yeni hayatların oluĢmasını temin edeceğiz, bu görevimizi 

ise Rael, Elohim’in elçisi ( peygamberi ) vasıtası ile öğreniyoruz. 

Hem DKB‟nin hem de Rael‟in kendilerini gerekçelendirme sebeplerinden biri de artık 

eski inançların miadını doldurduğu görüĢüdür. 

DKB‟ de bu Vedia Çorak‟ın dilinden; 

„Hâlbuki o Kutsal Kitaplar sonradan Esas Gayelerinden saptırılarak Dejenere 

edilmiĢlerdir. ġimdi (ĠLK KĠTAP ĠLE SON KĠTAP ARASINDAKĠ TÜM 

KĠTAPLAR BU KĠTAPTA)  BirleĢtirilmiĢtir. Ve Evrene Tek Kutsal Kitap 

olarak hediye edilmiĢtir‟ ( Çorak, 1996:1). 

Yine aynı Ģekilde akımın kuruluĢ bildirgesi olarak tanımlanabilecek olan Evren 

Yasa‟sının çeĢitli maddelerinde, „asıl olanın Ġnsanın özü / varlığı olduğu dinin bu özü / 

varlığı tamamladığı sürece faydalı olduğunu ve Ģimdilerde eski kitap ve dinlerin aynı 

kaynaktan gelmiĢ olsalar bile hükmünün kalkmıĢ‟ olduğu, çünkü dejenere olmuĢ 
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olduklarını iddia ederek kendilerine hem sosyal hem de teolojik bir alan açma 

gayretindedirler.  

AĢağıda ki Evren Yasası maddeleri konumuz için yeterli örneklerdir. 

„148 - Hulus - u Kalp, tüm Din Kitaplarına bedeldir. Günah ve Sevap onun terazisinin 

ölçüsüdür. 

 47 - Hulus-u Kalbiniz Sizin için en büyük Hediyedir. Semerelerinizi bu yolda 

alacaksınız‟  ( Çorak, 1996:3-8). 

Dinin koyduğu kurallar yerine yeni bir kural koyucu tanımlanmaktadır; bu yeni kural 

koyucu: kiĢinin vicdanıdır. Bir nevi terazi vazifesini yapar ve eğriyi-doğruyu ayırma 

kabiliyetine sahiptir bu terazi. Bu tür bir yaklaĢımın sonsuz bir izafiyet getireceği 

açıktır. Din artık tam manası ile „bana göre bu böyledir „ Ģeklinde bir algı doğurur ve 

sonsuz doğruların ortaya çıkmasına sebep olur, bu ise otorite boĢluğuna sebep verir. 

Peki, otoritenin ortadan kaybolduğu durumlarda kim sevap- ceza değerlendirmesi 

yapacak? Bu değerlendirmeyi yapacak olan yine insanın kalbi / vicdanıdır. Ġnsan bu 

kabiliyeti nispetinde semeredar olacak ve enkarne yeteneğine sahip biri olarak sonsuz 

enerji‟ye ulaĢabilecektir. 

„120 - Tanrının en Muteber Kulu Din tefriki yapmayandır. 

25 - Bu Dönemde Din Kurallarının ötesine geçip, Hakiki Ġnsan oluyorsunuz. 

Yenileniyorsunuz. 

14 - Kitap Tektir, Vicdan Tektir, Düzen Tektir. 

8 - Kuran'ın indiği, Ġncil‟in, Tevrat‟ın, Zebur'un ve UzakĢark Dinlerinin yazdırıldığı yer 

burasıdır.‟( Çorak, 1996:3-8). 

 

Bu anlatılanlardan anlaĢılan ise dinlerin hepsi aynıdır ister Hristiyanlık, Ġster 

Yahudilik, ister Budizm ya da ġintoizm veya Taoizm yahut ta Ġslamiyet hepsinin 

kaynağı tek ve de hepsi birbiri ile aynıdır, eĢittir. Fakat Altın Çağ‟ın insanı olarak dinin 



 

20 

 

ötesine ulaĢması gereken yeni din müntesipleri tek dünyanın tek dinine mensupturlar 

aslında.  

„Unutmayınız ki, bugüne kadar Ġlahi Kattan indirilen en mükemmel Din 

Kitaplarınız, ĠrĢatlarını daima Ġyi niyet, HoĢgörü, BarıĢ, KardeĢlik, Sevgi, 

ÇalıĢma ve Ġlim yapma yolunda vermiĢlerdir. 

O Kutsal Kitapları maalesef Toplumlarınız dejenere etmiĢtir. ġimdi bu Kitap 

Sizlere, yine tüm Kitapların Özü olan aynı Önerileri, tüm açıklığı ile teker teker 

açıklamaktadır.‟  

„Aslında Hulus Dönemi dediğimiz bu Dönemde, Hulus sahiplerinin korkuları 

yersizdir. Gayemiz eskiyen Ġnsanı yenilemek, Ġnsandan Ġnsan yaratmaktır. Ġslam 

Dini bütün kuĢkulardan arınmıĢ, Özünde Mantık yatan bir Dindir. En mütekâmil 

Dinin Kitabi Kuran, bütün açıklığına rağmen, Arapça yazıldığı için tam manası 

ile yorumlanamamıĢtır‟ ( Çorak, 1996:12). 

 Burada daha önce Spangler‟in New Age‟i tanımlarken takip ettiğini belirttiğimiz 

geçmiĢi inkâr etmeme fakat inancı / dini anlayıĢı da geçmiĢ üzerine bina etmeme 

metodunu görebiliriz. Mesela; ‘en mütekâmil din’ veya ‘özünde mantık yatan din’ gibi 

ibareler aslında birer takdir ifadesi niyeti ile yazılmıĢ gibi duruyor. Fakat yazarın 

maksadının insanların tepkisini çekmeden, eski inanıcın zamanının geçtiği iddiasında 

bulunmaktır. Bu dinlerin ömürlerini tamamladıklarını, artık eski zamanlarda hüküm 

süren dinlerin her ne kadar mükemmel dahi olsalar o dinlerin değil bu yeni dinin hüküm 

sürmesi gerektiği fikrinin kabulüne uygun bir usul tatbik etmeye çalıĢtığı görülmektedir.  

„Hâlbuki onda tüm Hukuk, tüm Siyaset, tüm Cemiyet ve Uzay Bilgisi vardır. 

Bunu Bağnaz Toplumlar sonradan dejenere etmiĢlerdir. SeziĢ ve HissediĢ bir 

ilhamdır. Bugüne kadar tüm Din Kitapları, Dünya Var olduğundan beri Ulu 

Rabbin Elçileri tarafından yazdırılmıĢtır. Bunlar 24 Ulu'dan müteĢekkil bir 

komisyondur. Buna" Yüce Meclis" yahut da" Merkezi Sistem" denir. Dünyaya 

açılan yegâne ĠrĢat Kanalı burasıdır. Tüm Emirler buradan verilir. Bu kanaldan 

Ģimdiye kadar 5 Kitap indirilmiĢtir. Bunlar Ġncil, Tevrat, Zebur, UzakĢark 

Dinleri ve Kuran‟dır. Son Kitap olan Kuran Tek Rabbin Emri ile Cebrail A.s. 
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tarafından IĢık Dostumuz Muhammet Mustafa'ya yazdırılmıĢtır. ġimdi Rab, 

Ġnsanla arasına hiçbir Elçi koymadan, Altın çağın Kalemine tüm bu Kitapların 

özünü toplayarak, bütün Kitapların Ġlmi açıklamasını yazdırmaktadır‟ ( Çorak, 

1996:1). 

Dolayısıyla hem doğrudan yazdırılan hem de diğer bütün kitapların özü olan bu kitap 

diğerlerinden evveliyatlı olarak iman edilmesi gerek anlamı çıkmaktadır. Ne de olsa bu 

kitap diğer dinlerin banisi de olan kutsiyet sahibi Ģahısların da içinde olduğu bir kutsal 

merkez tarafından yazdırılmaktadır, yazdıran kiĢiler elbette diğer kitapları ve de diğer 

hükümleri bilmekte olan kiĢilerdir öyleyse bu yeni metinler bütün kitapların üstünde 

kutsal üstü bir kutsaldır ( Biçer 2007: 15-40 ). 

Bu kutsallık anlayıĢı hem Rael‟de hem de DKB‟de artık ileri seviyelere ulaĢmıĢ ve 

peygamberlik iddiası bile basite indirgenmiĢtir. BaĢlangıçta peygamberlik iddiasını bile 

mütevazı ifadelerle dile getiren bu akımlar genelde kendilerine taraftar bulup 

yaygınlaĢma,  hüsn-ü kabule Ģayan oldukları hissine kapıldıklarında tanrılık iddiasını 

dile getirmekten çekinmemiĢlerdir. Öyle ki artık bu iki grup tanrılık iddiasını alenen dile 

getirmektedir. DKB bu iddiasında bir iç içe geçmişlik / fena fi… anlatımı ile 

dillendirmekte.  

„Âlemlerin RABBĠ, Ġlahi Planların denetimcisi, sistemlerin ve düzenlerin 

kurucusu olan RABBĠMĠZ, Ģu an sizin direkt Kanalınızdadır,  Mevlanamız.  

Âlemlerin hâkimi, cihanların muradı, IĢıkların ıĢığı olan ( BEN ),  Ģimdi Sana 

sesleniyorum Mevlanam. Benim ıĢığım- nurum - güneĢim - tüm fermanlarımın 

elçisi - bilincimin içindeki bilinç - ıĢığımın içindeki ıĢık - ruhumun içindeki ruh 

olan sen her dem benimlesin. Çünkü bütündesin.  ġu anki dünya bilincin ile 

acaba beni eskiden olduğu gibi aĢikâr tanır, anlar mısın? ġuur'umun sesini her 

dem duyar mısın? YaĢadığın dünyanda hiçbir varlık, hiçbir güç, asla sana engel 

değildir. Bunu unutmayasın.  Sevgini - sabrını uyutmayasın. Seninle Ģu an direkt 

konuĢan Ben ( O), sana olan güvencemi hiç kimseye vermemiĢimdir. Ġraden ile 

hür - sevgin ile özgür - güneĢin ile bir bütün olan Sen, tüm insanlığın ıĢığısın. 

Semaların sesisin, dünyanın nefesisin‟( Çorak,1996: 789). 
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 Rael ise yaratıcılığı „Biz sizlerin Yaratıcılarıyız ve sizler de diğer insanları 

yaratacaksınız.‟ ( Rael 1998:24 ) sözleri ile sadece kendisine layık görmektedir. Yani 

mahlûkatı yaratmayı üstün ırk‟ a verdiği sebeple, sahip olacağı ileri teknoloji ile bir gün 

dünyada yaĢayan bizlerin de ileride yaratıcı olacağımızı, bu konuda en bilge ve de 

kendisi elçi olan Rael‟in de bu topluluğa hükmedeceği iddiası onun kendini hangi 

konumda gördüğünün bir delili olsa gerektir.   

1.3. Yeni Çağ Dini Akımlar ve BaĢlıca Özellikleri 

Bu akımların ortaya çıkıĢ sebeplerini incelediğimiz birinci bölümün ardından, Alternatif 

Ġnanç Kültlerinin temel özellikleri üzerinde duracağız. ġurasını öncelikle belirtmemiz 

gerekir ki Alternatif Ġnanç Kültlerinde sayılabilecek özelliklerin birçoğu klasik din 

Ģeklinde adlandırılan dinlerde de mevcuttur. Bunun yanında Alternatif Ġnanç Kültlerinde 

bu özelliklerin farklılaĢması ve akımın mecrasının tespiti adına bu özelliklerin 

farklılaĢarak aldığı yeni Ģekli de değerlendireceğiz. 

Bu akımlarda genel özelliklerin bir nevi çıkıĢ sebeplerini de Ģekillendirdiğinden 

bahsetmiĢtik. Bunun yanında tamamen bir gruba mahsus özelliklerle anılan akımlar 

olduğu gibi birçok grup tarafından taĢınan ortak özelliklerden de bahsetmek 

mümkündür. Bizler yine birinci bölümde yaptığımız gibi örnek grupları inceleyecek ve 

yeri geldiğinde sadece bir gruba ait ama göz ardı edilemeyecek hususlara da vurgu 

yapacağız.  

Alternatif Ġnanç Kültlerinin özelliklerini ele alırken baĢlıca; 

Tanrı AnlayıĢı, KiĢinin Ulûhiyet Kazanması, Reenkarnasyon, Ruhun Yüceltilmesi, 

Gizemin Yeniden ĠnĢası, Daimi bir Vahyin VaroluĢu, Fedakârlık Vurgusu gibi konulara 

değinilebilir. Bu özelliklerin bazısı akımın yapısı, bazısı inanç temelleri, bazısı da 

müntesiplerine etkisi bakımından ele alınabilecek özellikler olmasına rağmen biz böyle 

bir ayrımdan uzak durarak bu tür akımların ortaya çıkıĢlarında ve hayatiyetlerinin 

devamında incelenmesinde fayda mülahaza ettiğimiz özellikleri öne çıkararak 

konumuzu detaylandıracağız.  
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Öncelikle örnek akımlarımızda bariz bir özellik olan ve bu akımların önemli bir unsuru 

haline gelmiĢ bulunan tekrar doğuş-enkarne beden yani reenkarnasyonu 

inceleyeceğiz. 

1.3.1. Tekrar DoğuĢ  

Alternatif Ġnanç Kültlerinde görülen bu anlayıĢ aslında Ġslami bir terim olarak tenasühe 

benzer bir anlam ifade etmektedir. Bu sebeple reenkarnasyon yerine tenasüh terimini de 

kullanılabilecektir.
1
( Topaloğlu ve Çelebi,2010:„Tenasüh„,Hançerlioğlu,2006: 

‟Tenasuh‟ ) 

Reenkarnasyon Asya dinlerinde ki ruh göçüne benzer bir süreçle cereyan eder; tek 

farkla ki, reenkarnasyonda tek ruh- tek beden ama farklı zamanlarda farklı kiĢilik söz 

konusudur, ruh göçünde ise ruh tek olup içine büründüğü beden farklı farklıdır. 

Reenkarnasyon inancının temeli olarak genelde Hindistan gösterilir. Buna sebep olarak 

da kast sistemi zikredilir. Bu anlayıĢa göre; insan bir önce ki yaĢamında iyi bir hayat 

yaĢar ve ilahları memnun edecek iĢler yaparsa o bir sonra ki hayatında bir üst kastta 

yaratılır, böylelikle yetkinliği artan ruhu sayesinde üst bir kasta geçebilir. ( Gündüz, 

1998: „Samsara‟, Werner,2005: „Reenkarnasyon‟ ) 

Bir baĢka yaklaĢım ise; „eğer bir kiĢi yaĢamında tamama ermeyen bir hesabı kaldı ise, 

ölümünden sonra bu kalanları tamamlama adına tekrar bir dönüĢ yapar. Karma 

tohumunun fiziki bedende kaldığına ve bu hesabın-görevin tam anlamı ile ifasının 

ardından yok olacağına inanılır‟ ( York,2004: „Reencarnation‟ ). 

 Reenkarnasyon anlayıĢının temel öğretisi her ne kadar bu Ģekilde izah edilse de, 

Alternatif Ġnanç Kültlerince bu kavrama daha farklı manalar yüklenmiĢtir.  

                                                 

1 Ġleri okumalar için;   

GÖLCÜK, ġerafeddin. “Reenkarnasyon”,  Diyanet Aylık Dergi, Ekim 2002.  

ÜNVERDĠ, Mustafa. İslam’da Ahiret İnancı ve Reenkarnasyon, basılmamıĢ yüksek lisans tezi Adana 2003.  

SHARĠVKHAN, Galimbek, Kur’an’da Ölüm Sonrası ve Reenkarnasyon, basılmamıĢ yüksek lisans tezi Konya 2010. 
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Bunların en baĢında da lider kiĢiye bir yücelik atfetmenin pratik bir yolu olarak 

görülmüĢ olması gelmektedir. Buna sebepte genel de enkarne olunan kiĢiliğin toplum 

nezdinde kabul edilen Ģahsiyetlerden seçilmiĢ olmasıdır. 

Bu konuda ilk olarak DKB‟yi ele alacak olursak; 

„ġu an Mevlanamız Ġkinci Dünya Transferindedir. O Sizin Bildiğiniz Mevlana‟dır. Yani 

Özgendir. Bunun içindir ki, BĠLGĠ KĠTABI Dünya RABBĠNĠN Uhdesinde, 

MEVLANAMIZIN Sorumluluğunda Planetinize hediye edilmiĢtir. Bu Mesaj Merkez 

Malik " Ulu Ruh Kanalından MüĢterek Tebliğdir. Bilgilerinize sunulur‟ ( Çorak, 

1996:548 ). 

Metin açık ve net bir ifade ile Mevlana‟nın kim olduğunu, ikinci bir hayatı yaĢadığını, 

bu sebeple de bulunduğu beden olan Vedia Bülent‟in enkarne bir beden olduğunu iddia 

eden bir metindir. Bu metne göre Mevlana zaten bizim bildiğimiz Mevlana Celaleddin-i 

Rumi‟dir. Mevlana‟nın o zaman yaptığı, ifa ettiği görev artık bu zamanda farklı bir 

boyut kazanmıĢtır. 

DKB‟nin kendi kutsallarında Mevlana olarak bilinen Celaleddin Rumi‟yi herkes 

tarafından bilinen ve kabul edilen bir tarihi Ģahsiyet olması bakımından kullanmasının 

birkaç sebebi olabilir; birinci olarak, ilk temasta bulunan „aday‟lar için itici gelmeme 

olabilir. Ġkinci olarak da „aday‟lara telkin edilenlere yönelik olarak bu „aday‟ların ret 

yaklaĢımlı bir duruĢ sergilemesinin önüne geçme gibi sebeplerin yer alması 

mümkündür. Bunlara ilave olarak Vedia Bülent‟in Bilgi Kitabının 16. Fasikülünde 

reenkarnasyon gibi konuları soru – cevap Ģeklinde ele aldığı metin içinde geçen 

aĢağıdaki ifadeleri de bir baĢka örnek olarak kaydedebiliriz. 

„Semereyi görecek Görevlilerimize sesleniyoruz. Senelerin yitirdiğini Sizlere geri 

veriyoruz. Ruhlarının Yüceliği ile beraber doğan Enkarne Varlıklar, bir gün Yeryüzünü 

Cennete çevirecektir‟( Çorak,1996:156 ). 

Liderin tekraren kutsiyet sahibi bir Ģahsiyetin enkarnesi olması fikrinden sonra 

müntesiplerin durumu da netleĢiyor. Eğer onlarda iyi bir enkarne sürecini tamamlarlarsa 

semereyi onlar göreceklerdir, yeter ki onlar görevlerini tam ve eksiksiz yapsınlar.  
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Bu teĢvik cümlelerinin bilinçaltına itilen bazı ön kabulleri de beraberinde getirdiğini 

belirtmek gerekmektedir. Bununla kiĢilerde ki ahiret inancı, haĢir, neĢir ölüm ötesi 

hayata ait bilgiler tamamen farklı bir formata taĢınmakta, enkarne varlıklar olan 

insanların tek görevi de yeryüzünü cennete çevirmek olmaktadır. 

„ KONSEYĠN Bildirisi  

31 - Özsel Çekirdekler, KurtuluĢ Ortamına yardımcı olmaktadır. 

32 - Muayyen zamanlarda bu Özler Planetinize ekilerek Enkarnasyon yolu ile Sizlere 

IĢık tutmaktadırlar. 

57 - Mevlana Öz Çekirdek Grubu, direkt Anadolu Misyonudur. Sizlere Sadıklar 

Konseyinin Emrinde, Sirius'un denetiminde, Konseyin ileri Boyutundan verilen 

Bilgileri aktarmaktadır‟
 
( Çorak,1996:163-164 ). 

Yukarıda Konsey‟in insanlara iletmesi için Vedia Bülent‟e bildirdiği tebliğin birkaç 

maddesi bulunmaktadır.  

Bu sayılan maddelere göre; enkarne olmuĢ Vedia Bülent yani Mevlana tek baĢına kendi 

isteğine göre hareket etmemektedir. Daha önce Konsey‟in üyeleri tarafından dünyada 

görev almaları için ekilen tohumların günü gelince bir misyon icabı olarak bedene 

bürünmektedirler. Bunun yanında da aracısız- vasıtasız bir iletiĢimle insanlara bilgiler 

getirmektedir. 

Bu verdiğimiz örneklerin DKB‟nin reenkarnasyon anlayıĢını özetleyecek miktardadır 

kanaatindeyiz. 

Ġkinci bir örnek olarak da Alternatif Ġnanç Kültleri içinde adını pek duymasak da 

Türkiye‟de çeĢitli yayın grupları tarafından eserleri tercüme edilen ve satıĢa sunulan 

Ligthworker adlı grubun anlayıĢını ele almak istiyoruz. Bu grup aslında küçük ve kendi 

çapında yayınları olan bir „aile grubu‟ yani bir karı-koca‟nın kontrolünde olan kendi 

halinde denilebilecek bir grup.  

Bizim için diğerlerinden farkı ise Türkiye‟de Alternatif Ġnanç Kültleri ve de özellikle 

Yeni Çağ üzerine çok miktarda kitap yayınlayan ve bu alanın geniĢlemesine gayret 
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gösteren AKAġA yayın grubu tarafından kitaplarının basılması sebebiyle ilgililer 

tarafından DKB kadar olmasa bile tanınır olmasıdır. 

Bu grubun enkarne oluĢ görüĢü ise kiĢilerin bir enkarnasyona tabii olduğudur. Bu aynı 

Hint dinlerinde ki enkarnasyona benzeyen bir süreç olup, insan öldükten sonra tekrar 

dirilir ve bu sürüp gider. Bu akımın diğerlerinden farkı ise; „insan bu enkarne oluĢlar 

arasında dinlenmelidir böylelikle bir sonraki hayatında hep yorgunluk çekip durmasın. 

Bu sebeple insan yaĢadığı hayatta kendisine özen göstermeli ve hayatı „kaliteli‟ 

yaĢamasını bilmelidir‟ der (Rother,2009:292 -293 ). 

Bunun dinlenme - yorgunluktan kurtulma vesileleri ve bunlara yönelik teknik ve 

metotların da kendi öğretisi doğrultusunda olacağını belirtmek bile fazladandır.  

Bunun yanında Alternatif Ġnanç Kültlerinde tekrar diriliĢ anlayıĢında farklı 

yaklaĢımların da olduğunu belirtmiĢtik. Buna beklide en güzel örnek olarak Church 

Universal and Triumphant akımı gösterilebilir. Bu akımın dikkat çeken en büyük 

özelliği ise genelde gnostik anlayıĢlara sahip çıkması olarak gösterilmiĢtir. Bu yönü ile 

dikkat çeken akımın bir baĢka yönü ise reenkarnasyonu da kabullenmesidir. 

Bu akımın kurucusu olan Mark L. Prophet, kendisini Kral Arthur-Thomas á Becket ve 

Sir Thomas More‟un enkarneleri olarak takdim etmiĢtir. Daha önce verdiğimiz 

örneklerde genelde tarihi tek bir Ģahsiyetin enkarnesi olma anlayıĢı burada üçlü bir 

enkarne oluĢa dönüĢmüĢtür ( Barrett,2003:374 ). 

Bunlara ilaveten tekrar doğuĢu farklı değerlendiren bir grup olarak da Heaven’s Gate – 

Cennetin Kapısı akımını saymak gerekir.  Bu akımın kurucularının ardından grubun 

baĢına geçen ve grubu toplu intihara sürükleyen Jim Jones‟ a göre; ‟müntesipler asıl 

itibariyle öğrenci yani çıraktırlar. Onların ölümleri kendi inanıĢlarına göre, insan 

evrimin daha üstün bir versiyonu olan yeni bir doğuĢun yeni bir hayatın baĢlamasına 

vesile olacaktır.  Ölüm aslında onların daha sonra ihtiyaç duymayacakları fiziki 

bedenlerinin Ģeklini değiĢtirmek için imkân sunmaktadır.‟                                                 

(http://web.archive.org/web/20060827231002/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms

/hgprofile.html , 27-01-2011 ) 

http://web.archive.org/web/20060827231002/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/hgprofile.html
http://web.archive.org/web/20060827231002/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/hgprofile.html
http://web.archive.org/web/20060827231002/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/hgprofile.html


 

27 

 

Rael akımında ise tekrar doğuş, tamamen insanüstü oluĢa yönelik ama yine de ete 

kemiğe bürünen bir tarzda geliĢmekte. Özellikle hareketin kurucusu olan Claude 

Vorilhon‟un kendisi Yahweh adlı DünyadıĢı bir varlığın oğlu olarak bedene 

büründüğünü iddia etmiĢtir. Bir bakıma da o, Ġsa‟nın, Buda‟nın ve de Musa‟nın 

kardeĢidir de.  Ahir zamanın Mesihidir, kendisi ( Palmer,2004:31-32 ). 

Bir baĢka örnek olarak da Aetherius Society akımını sayabiliriz. Bu akım da 

reenkarnasyonu bir inanç biçimi olarak değerlendirmiĢtir. Kozmik ve gnostik bir yapıya 

sahip olan bu akımda kurucu durumunda bulunan George King, kozmik yöneticilerin 

yerleĢkesi olan Satürn‟den gelen bir elçidir ( York,2004:13 ). 

George King Dünya’nın Logos’unu Ziyaret kitabında anlattığına göre, özetle  

„….YaratılıĢ baĢladı ve devam etti. Bir fikri altyapısı ile ilerledi bu süreç. Böylelikle 

tecrübe üzerine tecrübe devr-i daimi ki bununla da bir yaĢamdan bir baĢka yaĢama geçiĢ 

ve devamında da bu uzun yolculuk boyunca gerekli ileri tecrübeler ve bilinci kontrol 

edebilme kazanılmıĢ olsun‟ görüĢündedir ( King,1998:27 ).  

Yine grubun temel kitabı olan Nine Freedoms‟da yazdığı giriĢ kısmında kendisi tekrar 

doğuĢu Ģöyle izah eder; „Dünya yaklaĢmıĢtı. Kozmik HiyerarĢi Dünyaya bir uyarı 

olarak çağrıda bulundu. Ġnsanlara tekrar hayat verme adına yapmıĢtı bu çağrıyı. Bu çağrı 

ile dünya gönüllü olarak Maldek tarafından omuzlarına yüklenecek ve kendi limitlerini 

zorlayacak bir süreç olacaktı bu yeniden hayat verme iĢi.  Maldek‟in katilleri üzerinde 

olmasına rağmen dünya büyük bir Ģefkat gösterisinde bulunarak bu yeniden hayat 

verme iĢini kabullenmiĢti‟( King, 2001:15 ). 

Urantia akımı ise bu baĢlık altında inceleyeceğimiz bir baĢka grup. Bu gruba göre ise 

tekrar doğuĢ gizemli bir süreçtir. Bu süreç vesilesi ile insan ya da tanrı bu beden sahibi 

ölümlü, ete kemiğe bürünmüĢtür (Urantia, 

http://www.truthbook.com/index.cfm?linkID=629 „incarnation‟ maddesi. 11-10-2010 ) 

Order of The Solar Temple yani Güneş Tapınağı Emirliği de bu sayılanlara ilave 

edilebilecek bir baĢka akım. Bu akımın kurucusu olan Belçikalı Luc Jouret Tapınak 

ġövalyesi üyelerinin enkarnesi olduğu iddiası ile liderlik etmiĢtir (Chryssides, 2001 b: 

„Order of The Solar Temple‟ ). 

http://www.truthbook.com/index.cfm?linkID=629
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Yukarıda saydığımız örneklerden de anlaĢılacağı üzere, tekrar doğuĢ inancı Alternatif 

Ġnanç Kültlerinde sıklıkla görülen bir inanıĢtır.  Bazen klasik manada bir tekrar doğuĢ- 

reenkarnasyondan bahsedilebilirken bazen tekrar doğuĢun neticelerine dayanan 

anlayıĢlar geliĢtirmiĢlerdir. Fakat her ne sebeple olursa olsun görünen o ki 

reenkarnasyon bu tür akımlar için bir inanç umdesi haline dönüĢmüĢtür.  

1.3.2. Karizmatik Lider  

Alternatif Ġnanç Akımlarının liderlik noktasında, akımın yönetimi ve inançları 

Ģekillendirme bakımından klasik dinlerle arasında pek büyük farkların bulunmadığı 

ortadadır. Hem klasik dinler hem de Alternatif Ġnanç Akımlar bir lider etrafında 

Ģekillenen organik yapılar olmuĢlardır. 

 Alternatif Ġnanç Kültlerinde liderliğin geleneksel dinlerden ayrıldığı noktalar ise bu 

yazımızın konusunu teĢkil etmektedir. Bu ayrıĢma noktalarının baĢında ise lider 

konumunda olan kiĢinin kendisini Tanrı konumuna yücelten bir metotla dini telkinlerde 

bulunması, bu iddia ile ortaya çıkmasıdır. Bu yaklaĢıma klasik dinlerde hemen hemen 

hiç rastlanılmaz. Bunun yanında hiyerarĢik yapının oluĢumu ve diğer kurumsal organlar 

ile icrai olan hususlar klasik dinlerde genelde liderin vefatıyla baĢlar ve ilerleyen 

yıllarda daha fazla müesseseleĢmeler görülür. Alternatif Ġnanç Kültlerinde bu sayılan 

özellik ise, birkaç istisna hariç neredeyse hiç bulunmaz. Tam tersi olarak liderin hayatı 

boyunca ileri derece bir kurumsallaĢma çabası görülürken, liderin ölümü ile akım ciddi 

bir pörsüme ve fırkalara ayrılma tehlikesi ile karĢı karĢıya kalırlar. 

Fakat liderliğin icrai yönü ele alındığında klasik dinler müesses dinler oldukları için tam 

bir sulta- diktatörlük tehlikesi pek zuhur etmez. Fakat Alternatif Ġnanç Kültlerinde her 

türlü inanç veya ibadet; bazı gruplarda kendisine elçiliğin geldiği, bazı gruplarda 

„dünyadıĢı varlıkların iliĢki kurduğu‟, bazı gruplarda ise „Ġlahın ulûhiyetliğini verdiği 

zat‟ etrafında Ģekillendiği için kontrol mekanizması kurulmamıĢ ve denetimsiz bir 

bünye teĢkil etmiĢ olur. Bu bünyede tek söz sahibi konumunda bulunan lidere hiçbir 

Ģekilde karĢı gelinmez. Yaptıklarının hikmetinden sual olunmaz. YanlıĢ yapmaktan 

masumdurlar. Yapılan iĢi kavramamak iĢin yanlıĢ olduğunu göstermez bilakis onu 

anlamayan müridin aklının kıtlığına verilir. Bunun tabii bir neticesi ise kaçınılmaz bir 

„lider tahakkümü‟ olmuĢtur.  
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Liderlik ile ilgili bir değerlendirme olarak Weber‟in sosyolojide kullandığı 

terminolojiden de faydalanırsak, Weber liderliği özetle; 

„Karizmatik liderlik, rutin bir yönetim durumundan veya bir düzenden ziyade, düzen 

değiĢikliğine, hatta devrimlere gönderir; toplum veya örgütlerin normal iĢleyiĢ 

koĢullarının dıĢında köklü bir değiĢiklik veya dönüĢümleri sırasında söz konusu olur. 

Bu tür zamanlarda kitleler, iradelerini bir misyonla yüklendiğine inandıkları Ģef veya 

lidere devretmeye meylederler; liderleriyle özdeĢleĢmeye ve yeni davranıĢ tarzları 

benimsemeye giderler‟ Ģeklinde yorumlamıĢtır ( Brayman,1992:23-30 ). 

Bu değerlendirme aslında bizlerin, okumuĢ-eğitim görmüĢ kiĢilerin bazen çok garip ve 

hatta dıĢarıdan bir insan için saçma gelebilecek anlatımlara niçin inandıklarını ve 

bunları anlatan kiĢilere niçin kulak verdiklerini anlamamıza yardımcı olacağı kanaatini 

taĢımaktayız. 

Genel çerçeveye oturtmaya çalıĢtığımız bu tarif bir nevi karizmatik lider teriminin de 

tanımı olmaktadır. Buna ilave olarak ise müntesiplerin lider ile kiĢiliklerini bir ve 

beraber saymaları ve kader birliği yapmaları da ayıca önemlidir. Unutulmamalıdır ki bu 

aynı zamanda grubun bir çekirdek etrafında Ģekillenmesine ve güçlü bir merkezi yapının 

oluĢmasına da sebep vermektedir. 

Yine konumuzu örnek gruplar üzerinden açıklamak gerekirse mesela DKB bu konuda;  

„Planetinizdeki Tek Kitabın, Tek Kanalı Mevlanamızdır. Zaman AĢamasına tabi bir 

programın tatbik edildiği Planetinizde BĠLGĠ KĠTABI Ģu an Sizlerin bir Rehberi, 

Yarınların ĠrĢadı, Gelecek Düzenlerin Temelidir‟( Çorak,1996:505 ). 

Yüce sistemlerden bahseden ve bunun sırlarının sadece kendisine açıldığını iddia eden 

Vedia Bülent, bu kurtuluĢ yolunun tek öğreticisi olduğunu da bizlere yukarıda geçen 

„tek kitabın, tek kanalı’ ifadesi ile ilan ediyor. Yani bir baĢkası elinden bu kurtuluĢ 

reçetesini öğrenebilmemiz pek mümkün değildir. KurtuluĢu ellerinde bulunan lider 

anlayıĢı ister istemez o kurtarıcıyı tek otorite haline getirir ve onun dediklerinin 

haricinde adım atmak imkânsızlaĢır.  
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Tek kitap, tek kurtuluĢ reçetesi, kurtarıcı ruh- enerji vurgusu bu akımda olduğu gibi 

diğer akımlarda da sıkça rastlanılan bir olgudur. Bu yaklaĢım böyle akımların 

networkune giren arayıĢ içinde ki kiĢiyi belirli angajmanlara sokarak, akım haricinde 

pozitif gelebilecek çağrıĢımlara kulağını tıkaması için yapılan vurgulamalardır. Bu 

vurgular bazen beyin yıkama halini alır ve liderin dedikleri yorumlanmadan, herhangi 

bir kritiğe tabii tutmadan kabullenilir. Çünkü eldeki metinler, „gelen bildirimler‟ o 

liderin muhatap alınması, onun dediklerinin yapılmasını emreder.  

Yine DKB‟den bir örnek verecek olursak; 

„DÜNYA PLANETĠNE DĠREKT BĠLDĠRĠMDĠR 

(Gücümden Güç verdiğim ve Gücüne Gücümü ekleyeceğim Güçlü insanıma 

hitabımdır)‟ ( Çorak,1996:656 ). 

DünyadıĢı güçler ya da bedensiz, görünmeyen varlıkların dili kullanılarak bir otorite 

kurulmaya çalıĢıldığı aĢikâr olan bu metinde daha baĢka bildirimlerde geçen Kadir-i 

Mutlak benzeri ifadelerle sonsuz gücüne atıf yapılan Ģahıs, o sonsuz gücünden güç 

veriyor, ona direkt hitap ediyor. Böylelikle belirli bir otorite yani liderlik teĢekkülü için 

gerekli kutsal argüman temin edilmiĢ oluyor. Bu sayede de dedikleri tartıĢılmaya 

açılmayan veya açılamayan bir kuvvet tezahür etmiĢ bulunuyor. 

Bu sebeplerle denilenler olduğu gibi benimsenmeli, bilinç burada devre dıĢı kalmalıdır. 

Liderin dediklerine Ģüpheci bir yaklaĢım sergilemek ise zaten mümkün değildir.AĢağıda 

gelen ifadeler bize bu konuda ki genel yaklaĢımı net bir Ģekilde anlatmaktadır. 

„KarĢınıza çıkan, Sizlere Olumsuz gibi görülen Hadiseler, Sizleri daha üst Boyutlara 

hazırlayıcı imtihanlardır. Bu Ortamlardan, ancak Hakikat Bilincinden yoksun olanlar 

sarsılmaktadır. 

Bu yüzdendir ki, tüm Kutsal Öneriler Sizleri her Ģeyi olduğu gibi kabule davet etmiĢtir. 

Tanrının ve Ġlahi Düzenin ne olduğunu bilmeyen Bilinçlerden bir Ģey beklenemez. 

Onların Okulları Zaman olacaktır. 

ġüpheler ve Acabalar henüz UyanamamıĢ Bilinçlerden kaynaklanmaktadır‟( 

Çorak,1996:660). 
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Burada özellikle Kutsal Öneriler Sizleri her şeyi olduğu gibi kabule davet etmiştir 

cümlesi dikkat edilmeye değerdir. Bu cümleye göre her Ģey olduğu gibi, liderin 

ağzından döküldüğü Ģekilde kabullenilmelidir. Bununla birlikte baĢınıza gelenlerde 

zaten bir kader çerçevesindedir ama bu kader, siz ne yaparsanız yapın, sebepleri sizlere 

bırakılmamıĢ bir kader olarak tecelli edecektir, bu sebeple hadiseler karĢısında 

teslimiyetçi olmaktan baĢka çıkar yol yoktur. 

Fakat bazen kitaplarda nitekim çeliĢkilerden bahsetmek mümkündür. Bunlar aslında 

Vedia Bülent‟e göre birer çeliĢki değil bir imtihan vesilesidir. Hem ayrıca bu, iddia 

edilenlerin, kendi elinden sadır olmadığının da bir ispatı konumumdadır. 

„Bilgi Kitabında Realite Bütünlüğünün ÇalıĢma Nizamına paralel olarak devreye alınan 

ÇeliĢkiler, hem Bilinç Kotlarının Bilinç Kapasitelerini ölçmek, hem de Mevlanamızın 

Mesajları kendi DüĢünceleri doğrultusunda almadığının bir Ġspatı olarak devreye 

alınmıĢtır‟( Çorak,1996:900 ). 

Bu iddiaya göre; her ne kadar çeliĢki görünen yerler olsa da, bu kitap ve onu insanlığa 

ulaĢtıran kiĢi kendi iradesi ile iĢ yapmamaktadır. Bir üst akıla, yüce bilince bağlıdır ki 

itiraz edebilmek, kabullenmemek imkân dâhilinde değildir.  

„Mevlanamız, Direkt Kozmo Bilincini kullanmaktadır. Kozmo Bilincinde Dünya Bilinci 

devrede değildir. Öz Bilinç devrededir. Bu neden ile Mesaj verilirken aynen Kitaba 

yazılmasının istenmesi, bu GörüĢten kaynaklanmaktadır‟( Çorak,1996:900 ).  

 

Liderlik ve otorite hakkında yukarıda iĢaret ettiğimiz konular genel itibariyle bu tür 

akımların çoğunluğunda görülen bir yaklaĢımdır. Bu yaklaĢım neticesinde „lider 

merkeziyetçi‟ bir yapı ortaya çıkar, bu yapı diğer Ģahıs ya da organlar tarafından kontrol 

edilmeye müsait bir yapı olmaktan çok uzaktır. Bu halkaya girebilmek yani yönetici 

vasfını kazanabilmek için müntesiplerin akıma bağlılığından en ufak bir Ģüphe 

duyulmayacak bir bağlılık sergilemeleri beklenir. Yukarıda da geçtiği üzere „Şüpheler 

ve Acabalar henüz Uyanamamış Bilinçlerden kaynaklanmaktadır.’ 

Sadakatinden Ģüphe duyulanlara üst makamların, kapıların açılması düĢünülemez. 
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Bu akımlarda görülen bir baĢka alıĢılmadık durum da önceden tahmin edilemeyen 

problemlerin sıklıkla vuku bulmasıdır. Bu durumlar için ise her zaman yeni emir ve 

buyrukların el altında olduğunu belirtmemize gerek bile yoktur. 

‘Sen gerçeği biliyorsun, sana güven verebilmek ve de gerektiğini hissettiğimiz zaman 

ilave (ek) bilgi verebilmemiz için seninle telepatik temasta olacağız’.( Rael,1998:67 )  

Bu büyük destek ve her zaman akımın yanında bulunulma fikri aynı zamanda akımın 

müntesiplerinin kontrolü içinde iyi bir fırsat sunmaktadır. Mesela „Fundemantalist 

Church of Jesus Christ of Latter-Day Saints" (İsa Mesih'in Ahir Zaman Azizler 

Köktenci Kilisesi, FLDS) akımında liderliği ele geçiren Warren Jeffs bu fırsatı nasıl 

kullandığını günlüğünde dile getirmektedir. Jeffs 2004‟te tutuklanması neticesinde ele 

geçirilen günlüklerinde „Tanrı‟dan aldığı „vahiy‟lerle gruptan kovulacak erkekleri ya da 

bronzlaĢma merkezine gidiĢinin gerekçesini bizlere anlatmaktadır ( 

http://ngm.nationalgeographic.com/2010/02/polygamists/anderson-text/8, 12-11-2010 ). 

Ya da Rael‟de el altında hazır tutulan ve yeni geliĢmelere göre ortaya çıkmasına „izin‟ 

verilen emirler bulunmaktadır. 

„Yeni Vahiyler 

Bu bölüm Elohim‟in Rael‟den kendisine bildirilen ikinci vahiyden itibaren üç yıl 

boyunca saklı tutmasını istediği vahiylerden oluĢmaktadır. ġimdi 1979 yılında olmamız 

itibariyle artık bunlar herkes tarafından bilinebilir‟ ( Rael,2005:275 ). 

Tek lider vurgusu alınan vahiylerde –  ya da yapılan telepatik iletiĢimin sonunda elde 

edilen kutsal kitaplarda sıklıkla tekrarlanır. Bu tekrarlar müntesiplere akımın dıĢında 

kurtuluĢ vesilesi olmadığı hususunda telkinler yapılır ve bu kurtuluĢun ancak seçilmiĢ 

lider elinde –kudretinde olduğu hatırlatılır. 

 „Ġnsanoğlunun geleceği kendi elinde ve gerçek de senin elindedir‟( Rael,1998:67 ). 

Tek lider etrafında oluĢan grup yönetimi, sıklıkla karĢılaĢılan bir durum olmasına 

karĢılık liderliğin bazen bir gruba – oligark‟a mahsus kılındığı akımlarda mevcuttur.Bu 

duruma çok sık rastlanmasa da Heavens‟ Gate, Hermetic Order of the Golden Dawn ya 

da Urantia akımları örnek olarak verilebilir. Bir nevi yönetim kurulu gibi bir durum söz 

http://ngm.nationalgeographic.com/2010/02/polygamists/anderson-text/8
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konusu olur fakat bu durum çok nadir görülür. Yönetim – liderlik bakımından belki 

ikinci derecede, ailevi yapılardan bahsetmek de mümkündür. Bu bazen kurucu liderin 

ölümü neticesinde geride kalan eĢi ve çocukları, bazen de yakın arkadaĢ çevresinden 

olabilmektedir.  

1.3.3. SeçilmiĢlik  

Alternatif Ġnanç Kültlerinde üzerine vurgu yapılan bir baĢka husus da bu akıma üye olan 

kiĢinin seçilmiĢ bir fert, bu akımın bizzat kendisinin de seçilmiĢ bir ekip olduğu 

söylemidir. 

Akımların kendisine meyleden veya yeni katılan üyelerine ilk baĢta vaat ettiği „yeni’lik 

söylemini gruba katılanlar üzerinde bizler ve onlar algısı oluĢturma gayretine matuf 

kullandığını söyleyebiliriz. Bu söylemin hem akımın kendisine hem müntesiplere bakan 

yönleri bulunmaktadır.  

Akımın kendisine yönelik olarak birbirine kuvvetli bağlarla bağlanmıĢ bir bünyeye 

sahip olmak bu avantajların baĢta gelenidir ve de akım için en önemli dayanak 

noktasıdır. Bu dayanak vesilesi ile mevcudiyetini güvenli bir Ģekilde sürdürür. 

Müntesibe bakan yönü ise kiĢi, kendisini huzurlu hissedeceği bir ortama kavuĢmuĢ olur 

ve bulunduğu ortamda ruhen rahatlığa ulaĢır. Zaten kendi hissiyatına göre de grubun 

içinde ortamı bozacak herhangi bir unsur bulunmamaktadır.  

Bu bağlanmıĢlık hissi ve de karĢılıklı çıkar / fayda paydasında bir araya gelme 

psikolojisi ile hareket eden bir grubun teĢekkülünde görülmüĢtür ki kırılgan ve 

korumacı bir refleks meydana çıkar. Nihayetinde dıĢ dünyadan kopuk, tamamen kapalı 

devre bir ortam oluĢmuĢ olur.  

Onlar ve biz vurgusu bu akımlarda bazen düĢman söylemine dönüĢen bir süreç takip 

eder. Bu süreçte „dışarıda düşman’ ve „etrafımızda düşman’ kavramları sıklıkla 

telaffuz edilir. Bütün bu literatürün seçilmiĢlik algısı üzerine bina edilen bir kültürle 

harmanlanması sonucunda müntesiplere kuĢatılmıĢlık ve haklarına saldıracak bir dıĢarı 

ile her Ģeyden muhafaza eden bir içeri atmosferi hissiyatı verilir. Burada kendi adına 
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baĢarılı bir liderlik gösteren „ üstün yetenekli beklenen zat ‟ın söylemleri akımı bazen 

felakete sürükleyen çıkmazlara iter.  

Alternatif inanç kültlerinin bu yönünü birbirini takip eden basamaklı bir Ģema ekseninde 

örnekleyecek olursak, kademeli olarak aĢağıda ki aĢamalardan sırası ile geçtiklerini 

iddia edebiliriz. 

 Ġlk olarak Onlar-Biz algısı‟nın oluĢmasını temin etmek. 

 Bunun ardında Muhafaza eden bir içyapı vurgusunun kabul ettirilmesi. 

 DıĢarıda düĢman- etrafımızda düĢman algısı üzerine bina edilen bir atmosfer 

oluĢturulması. 

 Ve bütün bunların neticesinde Liderliğin veya sahiplenilen teolojinin 

yönlendirmesi sonucunda ya rutin bir yapı olarak varlığını sürdürme veya 

felaketle son bulan bir akıbet. 

ġeklinde bir cereyan ediĢ Ģeması çıkarabiliriz. 

Bu Ģemayı da akımlardan yola çıkarak izah etmek ve onların söylemleri ile 

değerlendirirsek meseleyi vuzuha kavuĢturmuĢ oluruz. 

Buna göre biz-onlar algısı; 

Grubun organik bir bütünlük ve insicam sergilemesine yönelik vurgular özellikle bu 

akımların kuruluĢ aĢamasında sıklıkla rastlanan bir söylemdir. Bu söylem sayesinde 

müntesiplerin algısında oluĢturulmak istenen seçilmiĢlik hissine ilave olarak dünyada 

iki tür insanın mevcudiyeti, seçilmiş bizler ile kaybeden onlar ın mevcudiyeti dikkat 

çekmektedir. 

„Ve Bizim Özel olarak Ana Rahmine yerleĢtirdiğimiz, sonradan dikkat ile seçilmiĢ 

kiĢiler, BĠLGĠ KĠTABI'NI açıklamaya ve yaymaya baĢlayacak. Sizlerin bunda Ģansı çok 

yüksek.Çünkü Ġlahi Dinleri Tek KiĢi yaymaya çalıĢtı. Oysa Ģimdi Siz binlerce kiĢisiniz‟ 

( Çorak,1996:444 ). 
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Bu söylemin sahibi olan Bülent Vedia‟ya göre „Bilgi Kitabını yayan sizler dikkat ile 

seçilmiĢ kiĢilersiniz, sıradan insanlardan farklısınız çünkü bir arada Ġlahi dinlerin dahi 

yapamadığını binlerce kiĢi olmanız sebebiyle yapabilecek olanlar sizlersiniz.‟ 

Bu grup öyle olağan alıĢılmıĢ bir usulle bir arada bulunmamaktadır hatta öyle bir 

bağlanmıĢlıkları vardır ki kiĢinin öz kardeĢinden ileri bir seviyede birbirlerine 

bağlıdırlar. 

„9 - (18) Bütünlükte her Birey, ANA karnındaki KARDEġ‟ TEN öteye bir Bütünlüktür‟ 

( Çorak,1996:635 ). 

Bu yapıda ( bütünlükte ) yer alanlar hiçbir zaman sıradan bir insan ile mukayese 

edilemezler, bu yapıya girenler kurtuluĢu getirecek nesillerdir. „ Ġnsanları hidayete 

erdirecek olan kiĢiler olarak sizler özel olarak seçildiniz ‟ söylemi geliĢtirilerek 

müntesiplerini bu Ģekilde yönlendirme gayretindedirler. 

„33 - Bu Son Çağ‟da her mevzuu kolaylık ile BaĢarabilecek Bilinçler olarak Özel 

Seçildiniz. 

35 - Ġnsanlığın KurtuluĢu Siz Ġnsan kardeĢlerimizin elindedir‟ ( Çorak,1996:775 ). 

Fakat kurtarıcı insan olabilmek  bu akımların iddiasına göre üstün bir haldir ve kolay 

elde edilen bir paye de değildir. Yine bu akımların belirttiğine göre bu payenin hakkını 

veren kiĢiler hep korunaklı bir ortamda tutulacaklardır. 

„Çünkü Görevli olmak hiç de kolay bir mevzu değildir. Güvenceli bir Ortamdan 

korunuyorsunuz‟ ( Çorak,1996:656 ). 

Muhafaza eden bir içyapı algısı ise biz-onlar söylemini kuvvetlendiren bir unsurdur. 

Bu korunaklı bünye algısı kiĢiyi bulunduğu ortamdan ayrılmamasını telkin eden bir 

mekanizma oluĢturur. Bu mekanizmadan gönüllü ve ya mecburi kopuĢlar kolay 

olmamaktadır. Akımlara girilirken gösterilen tolerans akımdan ayrılıĢta 

gösterilmemektedir. Hem kullanılan dil hem de fiziki ortam bunu engelleyecek araçlarla 

donatılmıĢtır. 



 

36 

 

„Ancak bütün Sistemden Güvenceli KiĢilerin seçimleri ile alakalı olan bu Seçim 

Programında Sizler daima büyük bir Korunma ve Denetim altındasınız‟                              

( Çorak,1996:894 ). 

 Korunaklı yapıda kiĢilerin akıntıyla hareket etmeleri gaye edilir. Bu sebeple hem 

aĢağıda bulunan Bilgi Kitabından yapılan alıntı hem de Rael‟de ( Palmer,2004:158-159 

) ve diğer örneklerde de görüleceği üzere bu yapıyı eleĢtiri ve bireysel davranıĢ tasvip 

edilen bir hareket tarz değildir. „Çünkü Bu Ortamlarda, Dünyevi Bilinç çerçevesinde, 

Bireysel Görüşlerin yeri yoktur. Vedia Bülent‟e göre ( Çorak,1996:658 ). 

DıĢarıda düĢman- etrafımızda düĢman algısı 

Dışarıda düşman olgusu var etmek ve kuĢatılmıĢlık hissi ile bu akımlar bazen 

felaketlere kapı aralamıĢlardır. Söylemlerini içe kapanıklılık üzerine geliĢtiren 

akımlarda belli tehlikeli geliĢmelerden bahsedilebilir. Bu kapanıklılık hali; çevreden 

izole etme, zihin kontrolü ve fizik hareket kontrolü Ģeklinde sıralanabilir. Bu grup 

hissiyatını en iyi tahlil edebileceğimiz akımlardan biri de Peoples‟ Temple hareketidir. 

Nitekim Peoples‟ Temple akımında hareketin lideri olan Jones, grubu çevreden gelecek 

tehlikeler konusunda aĢırı güdülemeye yönelik baskıya varan vaazlarda bulunmuĢtur. 

Akabinde de bütün grubu ilk neĢ‟et ettikleri mahalden tehlike söylemi ile 

uzaklaĢtırmıĢtır. Daha sonra Jonestown adını verdikleri bir köy kuracakları Guyana‟da 

dıĢ dünyadan tamamen izole bir hayat sürmeye baĢlamıĢlardır. Nihayetinde de  

„köylerini ele geçirecek etraftaki düĢmanlar‟, özellikle de „düĢman devlet tema‟sını 

günlük 6-7 saat süren ve köyün içinde hoparlörlerle her taraftan duyulan, kendisi 

tarafından verilen vaazlarda tekrarlamıĢtır. Ġzole bir ortamda tekrarlanan bir söylemle 

kendisine inanan kitleyi Jones, ölüm – intihar benzeri argümanlarla kontrolü haricinde 

hareket etmelerine izin vermiyordu. Ġzole hayat ve zihin kontrolünün akabinde artık 

fiziki müdahaleler söz konusu olmaya baĢlamıĢ ve grubun sadakatini ölçmek için bir 

gece yarısı köy içinde ki sirenleri çalarak grubu kuĢatıldıklarını ve artık ele 

geçirilmektense ölmelerinin daha iyi olacağına ikna ederek siyanür bulunduğunu 

söylenen kaptan herkesin içmesini isteyerek bağlılıklarını denemiĢtir. Bu deneme 

aslında sadece sınamak için yapılmıĢtı ve sadakatlerini göstermeleri istenilmiĢti.   
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Bu ilk denemedir fakat ikincisi gerçeğe dönen bir denemedir. Ġkincisinde ise yine aynı 

söylem ve yine aynı istek söz konusudur öyle ki netice olarak 276 sı çocuk toplam 918 

kiĢi intihar ederek ölmüĢtür (Chryssides 2001 a:34-43 ). 

Bu verdiğimiz örnek; grubu iyi bir liderlik sergileyemeyen veya teolojisini burada 

olduğu gibi ölüm-intihar ikilemine benzer tehlike söyleminden kurtaramayan akımların 

ulaĢabileceği felaketin sınırlarını gösterme adına yararlıdır. 

1.3.4. Tek Dünya Ve Tek Din 

Tek Dünya kurma ve bu kurulan yeni dünyada hükümran olacak tek inancın kendi 

inancı olması kaidesi neredeyse bütün dinlerde rastlanılan bir hedeftir. Her inanç 

sistemi, tek var olması gereken inanç olarak kendisinin var olması gerektiğini iddia 

eder. Diğerlerinin de batıllıkları üzerinde durur. Bu yaklaĢım Alternatif Ġnanç Akımları 

için de geçerlidir. Bu akımlara göre; daha önceden, insanların inandıkları kaideler ve 

kutsallar aslı itibariyle yanlıĢ yorumlanan bazı kutsallardır veya zamanı geçtiği için de 

yenisi ikame edildiği için mülga dinlerdir.   

Alternatif Ġnanç Kültlerinde bu inanç anlayıĢı o akımın içinden geldiği kutsalın 

kökenine göre değiĢen bir söylem geliĢtirmiĢtir. Eğer akım Hristiyan bir kökenden 

geliyorsa Kitab-ı Mukaddes ayetlerinden mülhem yorumlar görmek mümkündür. Eğer 

pagan bir kültürden besleniyorsa bu seferde akım söylemlerini bu çerçeve de 

yapmaktadır. 

Mesela Adventists olarak adlandırılan grup Hristiyan bir inanç mekanizmasına 

sahiptirler. Köken itibariyle Hıristiyandırlar fakat onlara göre „geçmiĢte Hristiyanlığın 

düzgün bir yorumu yapılamamıĢ ve bazı Hristiyan umdeleri yanlıĢ anlaĢılmıĢtır‟. Bu 

yanlıĢ anlaĢılanların baĢında da Ġsa‟nın yeryüzüne ikinci geliĢinde tahtını kuracağı yer 

olarak seçtiği Zion‟un bulunduğu muhite yönelik olan inanıĢtır. 

Bazı akımlar burada olduğu gibi kutsal kitabın bir kısmının yanlıĢ anlaĢıldığını iddia 

etmelerine rağmen, Rael gibi bazı akımlarda ise bütün bir kitabın yanlıĢ anlaĢıldığı dile 

getirmektedirler.  
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Böyle akımların en büyük iddiası genel itibariyle eldeki Ġncil veya Kuran gibi kutsal 

metinlerin kendilerine verilen Ģahıslar / peygamberler tarafından aslında metni, aynen Ģu 

an bu akım liderlerinin anladığı gibi anlamıĢ olmasıdır. Fakat o günün insanının yani 

peygamber makamında bulunan Ģahsın muhataplarının bunu anlamaktan, o metinlerin 

tefsirini kavramaktan uzak bir bilince sahip olması sebebiyle o gün tam olarak bu tebliğ 

yapılmamıĢtır. Bu sebeple ancak günü geldiğinde bu bilince eren topluluklar olduğunda 

bu kutsallar yeniden yorumlanacak ve eğer gerekirse de bu metinler iptal edilerek yenisi 

bildirilecektir. 

Bu iddialarına ilaveten yine bazı akımlara göre dünyadıĢı atalardan alınan vahiy, trans 

halinde ki bildirimler, bedensiz varlıklarla telepati yoluyla kendilerine verilen emirlere 

göre yeni bir ortam hazırlanması yeni bir merkez inĢası veya bütün insanlığa kurtuluĢ 

reçetesi vermek için uygun bir vasat oluĢturulması gibi sebeplerle yeni bir çağa çağrı 

yapılmaktadır. Bu yeniçağın yöneticilerinin ise bu emir –vahiy- ilham aldıkları varlıklar 

olacağı inancı vardır. Konumuzu örnek akımlardan yola çıkarak açıklamak gerekirse ilk 

önce DKB‟yi ele alabiliriz. 

Buna örnek olarak Vedia Bülent‟in Ģu söylemi önemlidir. 

„Yüce Bilinçler, ileri yıllarda Güçlü Dünya Devletini kurmak için, direkt devreye 

Gireceklerdir. Ancak Ģu an Son Boyut AĢamasında, Ġlahi yoldan IĢık almıĢ tüm dostlar, 

direkt RABBĠN Aurasında (BETA NOVA )'da Bedenlenmek üzere devrededir‟ ( 

Çorak,1996:734 ). 

Bir baĢka örnek olarak da Rael‟i ele alacak olursak „tek din oluĢu‟ görüĢlerini özlü bir 

Ģekilde bir araya topladığı Zeki Tasarım - Dizaynörlerden Mesaj adlı kitabında kendisi 

Ģöyle dile getirmektedir. 

„Sen hesap gününden önce ki son peygambersin  

Sen bütün dinlerin dini olan dinin açıklayıcı- çobanların çobanı olan peygambersin. 

Sen bizim temsilcilerimiz olan geçmiĢ peygamberlerin geliĢini haber verdiği 

peygambersin‟ ( Rael,2005:175 ). 
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Rael bu anlatıma göre daha önce ki peygamberlerin de haber verdiği beklenen 

peygamberdir.  Yeni tefsir edilmiĢ haliyle bu yeni din, bütün diğer dinlere müfessirlik 

yapmaktadır. Hristiyan kültüründe çokça kullanılan kuzu- çoban söylemine gönderme 

de yaparak bütün peygamberlere dahi peygamberlik yapabilecek kiĢinin Rael olduğunu 

belirtilmektedir. 

„ Bir elçiliğin tarafsızlığı, serbest hava sahası ve resmi bir davet olmadan, habersizce ve 

istemediğimiz bir ziyaretleri, dünya çapında politik, ekonomik ve sosyal yankılar 

doğuracak, felaketle sonuçlanabilecektir. Ayrıca önce baĢka herhangi bir kuruluĢ ile 

iliĢkiye geçerek, Raelyen Felsefesinden baĢka herhangi bir devleti, dini veya ideolojiyi 

destekler görünmeyi istememekteler. Bize sevgi ve saygılarından, sadece elçiliklerini 

inĢa ettiğimizde gelecekler‟.( http://tr.rael.org/faq,12-10-2010 ) 

Yukarıda özetlediğimiz görüĢün ana fikri her ne kadar Elohim için yapılması gerekenler 

olsa da bu yapılanların ana gayesi olarak da dünyanın tek merkezden kontrolünü 

hedeflediğini anlayabiliriz.  

Burada dikkate değer bir retoriği olan farklı bir grubu ele alacağız. Bu grubun 

inanıĢında yeryüzü hâkimiyeti ve de öbür âlemde „Tanrı‟ adına yapılmıĢ en makbul iĢ 

olarak çok çocuk sahibi olmaktır. Çok çocuk sahibi olmayı teĢvik eden FLDS yani 

Fundamentalist Church of Jesus Christ of Latter Day Saints akımında dünya 

hâkimiyetini elde bulundurmak ilahi bir buyruktur. Bu ilahi emrin yerine getirilmesi 

için de poligami – çokeĢliliğin yasak olduğu Amerika‟da çokeĢliliğe cevaz vermiĢlerdir. 

Ġlahi emirlerin politik kurallarla değiĢtirilemeyeceğini benimseyen bu grup hal-i hazırda 

çokeĢliliği kurumsallaĢtırmıĢ ve buna yönelik kurallar getirmiĢtir. Bu kurum ve 

kuralların tek gayesi dünyada tek din olarak söz sahibi olabilmek ve bu surette dünyaya 

hâkim olabilmektir. 

Adventisler olarak bilinen, Seventh-day Adventist‟ler kendilerini Hristiyan Kutsal 

Metinlerine bağlı olarak tanımlarlar. Bu bağlılıklarını Ģu Ģekilde dile getirirler: 

‟Tanrı‟nın sizin için en büyük kararı onun karakterini net bir Ģekilde göreceğiniz bir 

resim sunmasıdır.Eğer onun karakterini net bir Ģekilde görebilirseniz onun karĢı 

konulmaz sevgisine de ulaĢmıĢ olursunuz.‟ 

http://tr.rael.org/faq
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Adventisler ise tek dünya söylemini ise Ģöyle dile getirmektedirler. 

„Ġnanlılar topluluğu her ulus, ırk, dil ve halktan çağrılan birçok üyesi olan tek bir 

bedendir.  

Yani tüm dünya bu inananlar topluluğunu oluĢturmaya adaydır. OluĢturulan bu yapı tek 

bir beden, bünyedir. 

 „Milenyum Mesih‟in birinci ve ikinci diriliĢi arasında gökyüzünde kutsalları ile birlikte 

bin yıllık egemenliğidir. Bu zaman boyunca kötü ölüler yargılanacaklardır. Üzerindeki 

canlı insan kalmayan fakat ġeytan ve melekleri tarafından iĢgal edilen yeryüzü tamamen 

ıssız kalacaktır. Bu sürenin sonunda Mesih kutsalları ve kutsal Ģehir ile birlikte 

gökyüzünden yeryüzüne inecektir. Doğru olmayan ölüler o zaman dirilecekler, ġeytan 

ve melekleri ile Ģehri çevreleyeceklerdir. Fakat Tanrı‟dan gelen ateĢ onları yutacak ve 

yeryüzü arınacaktır. Böylece evren günahtan ve günahkârlardan arınmıĢ olacaktır. 

Doğruların yaĢadığı yeni dünyada Tanrı, kurtarılanlar için sonsuz bir ev ve sonsuz 

yaĢam, sevgi, neĢe, ve O‟nun huzurunda öğrenmek için mükemmel bir çevre 

sağlayacaktır. Çünkü burada Tanrı kendisi halkı ile birlikte yaĢayacaktır. Acı ve ölüm 

artık bitmiĢ olacaktır. Büyük mücadele sona erecek ve artık günah da olmayacaktır. 

Canlı ya da cansız her Ģey Tanrı‟nın sevgi olduğunu bildirecektir ve Tanrı sonsuza dek 

hüküm sürecektir                                                       ( 

http://www.adventistler.com/0337cf99c50efe302/0337cf99c70f8d809/index.php, 23-11-

2010 ).  

 Bu tür bir yaklaĢım aslı itibari ile apokaliptik kıyametçi bir tek dünyadan bahseden bir 

yaklaĢımdır, buna rağmen bizim için; ikinci bir hükümranlığın kurulacağı ve inananlar 

topluluğunun burada yaĢayacağı anlayıĢına yaptığı vurgu dikkate değerdir.   

Bunların dıĢında bazı akımlarda dünya vatandaĢlığı manasını ifade edecek benzer 

söylemler mevcuttur. Yine bazı akımlar resmi otoritenin engellemesi bulunmayan 

vasatlarda insanların yaptıkları bu tebliği kabul edeceklerini fakat devletlerin kendi 

otoritelerinin yıkılacağı korkusu ile bu tür tek dünya benzeri söylemleri yasakladıkları 

iddiasında bulunmuĢlardır. 

http://www.adventistler.com/0337cf99c50efe302/0337cf99c70f8d809/index.php
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1.3.5. Cinsellik 

Bu konu Alternatif Ġnanç Kültlerinin en çok tenkit aldığı konuların baĢında gelir. Bu 

tenkitlerin birçoğu da haklı eleĢtirilerden kaynaklandığı anlaĢılmaktadır. Alternatif 

Ġnanç Kültlerinin cinselliğe bakıĢ açısını ele almadan önce klasik mana din cinselliği 

nasıl değerlendiriyor ve diğer dinlerin yaklaĢımı nedir bunu ele alacağız. Daha sonra 

özellikle cinsellik konusunda tenkit edilen akımlara ve tenkit noktalarına bakacağız. 

Din açısından cinselliğe üç yaklaĢım tarzı mevcuttur. Bunlardan birincisi neslin 

çoğalmasını öven ve bir kurallar manzumesi içinde cinselliğin, topluma fayda vereceği 

düĢüncesi ile pozitif olarak yaklaĢan, hemen hemen bütün semavi dinlerde de görülen 

anlayıĢtır. Ġkinci olarak da biraz daha negatif bakıĢ açısı ile cinselliğe metot bazında 

yaklaĢan ve oto-kontrole önem veren anlayıĢ ki daha çok Asya toplumlarında 

görülmektedir. Üçüncü yaklaĢım ise cinselliği bireyin ruhi geliĢimi için bir vesile olarak 

kabul eden ve bu yönde cinsel ritüelleri bulunan Tantra Budhizmi ve Hinduizm gibi 

dinlerde görülen yaklaĢım. Bunun yanında Ģurası apaçık bir gerçektir ki: Bütün dinler 

evlilik müessesi altında ki bir cinselliğe razı gelirken, evlilik dıĢı cinsellik her zaman 

sorgulanmıĢ, yadırganmıĢ ve de reddedilmiĢtir ( Gene,2009:561 ). 

 Bu manada klasik dinlerin evlilik, cinsellik, doğum kontrolü, kürtaj gibi konularda çok 

uç noktada da olmasa makul sayılabilecek kabulleri bulunmaktadır ve bu müesseselere 

prensip ve hükümler çerçevesinde iĢleyiĢ kazandırılmıĢtır. Bu müesseseler genel 

manada iki cinsin arasında ki bağı hüküm altına almıĢlardır fakat biz burada konumuz 

gereği Alternatif Dini Akımların içinde ki cinsellik konusunu daha çok kadın açısından 

ve de cinsel istismar noktasından inceleyeceğiz. Bunun yanı sıra yeri geldiğinde 

çocukların konumu da konumuza dâhil edeceğiz. 

Öncelikle cinselliğin bu akımlarda yer almasının sebeplerine baktığımızda cinselliği bir 

meditasyon aracı gören doğu kökenli akımların etkili olduğunu söyleyebiliriz. Alternatif 

Dini Akımlar, özellikle Tantra ve Tao geleneğinden neĢ‟et eden Cinsel Refleksoloji gibi 

cinsel enerjiyi kontrol etme düĢüncesi ekseninde bir felsefe geliĢtirmiĢlerdir. 

Bu akımlara göre insanda asıl olan bedeni kuvvelerini kontrol edebilme ve istem dıĢı 

enerji kullanmanın önüne geçmektir. Ġnsanı bir enerji döngüsü içinde tasavvur eden bu 
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anlayıĢ kiĢiye sosyal hayatında mutlu olabilmesi için kendi bedeninde var olan ama 

kullanmasını bilmediği enerjileri uyandırarak, kontrollü bir Ģekilde kullanmayı 

öğretmeyi hedeflemektedir. Hayatta amaçlanan sürdürülebilir bir zevk vasatının var 

edilmesidir. Bu sayede hem ruhen hem de bedenen sağlıklı, enerjisini boĢ yere 

kullanmayan fertlerin yer aldığı toplum oluĢturabilmektir.
2
 

Bu anlayıĢtan mülhem olarak Batı‟da ortaya çıkan farklı akımlarda meditasyon 

uygulama ve insanı stresten uzaklaĢtırma, sinirleri gevĢetme ve rahatlama yolu ile ibadet 

adı altında bazı ilkeler yerleĢmiĢtir. Bazen bu vesile ile akıma yeni müntesipler 

kazanma, bazen liderin ve yönetici kadronun zevkleri, bazen de müntesiplerin akımdan 

kopuĢlarının önüne geçebilme adına cinsellik yer almıĢtır. Cinselliğe vurgu yapan 

akımların hemen hemen hepsinin lider kadrosunun yetiĢkin erkeklerden oluĢtuğunu, 

lideri kadın olan az sayıda ki akımda cinselliğe vurgu yapılmaktan özellikle 

kaçınıldığını da belirtmemiz gerekmektedir. 

Cinselliği bir metot olarak benimseyen ve felsefi alt yapısı cinsellik olan akımların 

haricinde bu noktada eleĢtirilen akımların baĢında yukarıda baĢka vesilelerle de ele 

aldığımız Rael‟in yanında Branch Davidian‟ı, Fundamentalist Church of Jesus Christ of 

Latter Day Saints akımı benzeri özellikleri bulunan akımlara bakacağız. Bunlara 

ilaveten kurucusu bayanlardan oluĢan Vedia Bülent olan Mevlana Dünya KardeĢlik 

Birliği ile kurucusu Helena Petrovna Blavatsky olan Teosofi ve Teosofik Cemiyeti‟ni de 

incelememizde fayda olacağı kanaatindeyim. 

Yine ilk olarak ülkemizden neĢ‟et etmesi bakımından öncelikle DKB‟nin bu konuyu ele 

alıĢına bakalım. 

DKB „nın Vedia Bülent Hanım tarafından kurulan bir akım olduğu malum. Kurucusu 

bir bayan olması sebebiyle cinsellik, akımın ana kitabı olan Bilgi Kitabının bütününde 

neredeyse hiç ele alınmamıĢ, sadece birkaç yerde değinilmiĢtir. Bu temas edilen 

yerlerde ise teĢvik mahiyetinde dahi anlaĢılamayacak, diğer akımlara kıyasla „mahcup‟ 

                                                 
2 Seks konusunu felsefi bir tabanda ele alan akımlardan bazıları ile ilgili ileri okumalar için;   

 Kundalini Tantra, Saraswati, Swami Satyananda, 2004, Okyanus Yay. Ġstanbul. 

Cinsel Refleksoloji- Taocu Aşk Noktaları, Mantak Chia, 2005, Dharma Yay. Ġstanbul. 
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olarak ifade edilebilecek birkaç kelimeden baĢka bir vurgudan kaçınılmıĢtır. Diğer 

akımlarda görüldüğüne benzer bir „teĢvik‟ ya da „lidere tolerans‟ algısı oluĢturacak 

hiçbir söyleme rastlanmaz. 

Cinsellik Bilgi Kitabında aĢağıda geçtiği gibi bir enerji konseptinde ele alınmıĢ ve bir 

rahatlama vasıtası olarak tarif edilmiĢtir. 

„ DÜNYALI KARDEġLERĠMĠZE BĠLDĠRĠ 

Dostlarımız, 

Evlatlarınız Size hediye edilen birer Tanrı Yadigârıdır. Dünyaya gönderilen her Bebek, 

tercih edilen güzel bir Enerjidir. Onun her Ģeyi, Ruh Vibrasyonları burada ölçülerek 

ondan sonra, Sizinle teması sağlanır. 

Bebeğin Enerjisi, Anne ve Babanın Enerjilerini etkileyerek, onları cinsel ortama 

hazırlar. Bebek, Anne karnına düĢmeden önce, Anne ġuuru ile temasa geçer. Burada her 

iki Ruh Frekansının uyumu çok mühimdir. Anne o Bebeği isterse, ancak o zaman Bebek 

Dünyaya gelebilir. Bu iĢlem Annenin Sevgisi ile olur. Baba sadece bir çekirdek eker. 

Döllenme anındaki Sevgi Vibrasyonu, Bebeğin Dünyaya geliĢinde çok mühim rol 

oynar. 

Tekâmül Ortamına girememiĢ binlerce Enerji tekrar Dünyaya dönmek için birçok Kadın 

ve Erkek Vibrasyonlarını zorlamaktadır. Bu Enerjiler Sizin ile sık sık temasa geçerler. 

Ancak Doğma Ģansı ellerinde olmadığı için tekrar eski Ortamlarına dönerler‟( 

Çorak,1996:60 ). 

Bilgi Kitabının bir baĢka bölümünde ise diğer akımlarda da karĢımıza çıkan „rahatlama 

vesilesi anlayıĢına benzer bir ifade ile seks konusu ele alınır. Diğer akımlarda görüldüğü 

gibi seks DKB‟de de bir meditasyon aracı olarak kabul edilmiĢtir. 

„ Meditasyon Sizlere bu yolda hizmet vermektedir. Bilince varamamıĢlarda bu Enerji, 

birikiminin çokluğu nispetinde tehlikeli olmaktadır. Birçok Ruhi Bunalımların sebebi 

budur. Bunun tedavisi üç yoldan tatmin prensibine dayanır. 

1 - Toprak hattı yapmak (aptes almak), yıkanmak. 
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2 – Seks yolu ile rahatlamak. 

3 - Kozmik ġuurun Bilincine varma (Bu Bilince varanlar tüm sorunlarını halletmiĢ 

sayılır ‟ ( Çorak,1996:110 ). 

Yukarıda geçen metinlerde her ne kadar seks-cinsellik pozitif anlaĢılabilecek yönleri ile 

takdim edilse bile aslında Vedia Bülent‟e göre kontrol edilmesi gereken baskı altında 

tutulması gereken bir güçtür. Hatta kiĢi zevk âlemine dalıp Ġlahi âleme uzanamamıĢsa o 

kiĢinin aĢağılık bir statüsü vardır ve bu durumundan kurtulması da mümkün değildir. 

„Dostlarımız, 

Bir Ģeyi ne kadar ister iseniz, o Ģeye Sizi çeken bir Güç vardır. Çünkü Güçlü Tutkular 

Dünyasal değil, Evrenseldir. O, Ferdi Ġradenin dıĢında kalan bir Güçtür. Bu Çekilisin 

sebebi Cinsi - Ahlaki değil, Ruhidir. 

Ġki Ġnsanın BirleĢmesinde Ġlk Kıvılcım Ruhtan Ruha atlayan bir ĢimĢektir( Tıpkı 

Bulutlarda olduğu gibi ). Ruhi Frekansların Akımı çok Güçlüdür. O Sizin Bedeninizde 

kaldığı müddetçe bir SarhoĢtan, bir Mecnundan farkınız olmaz.  

Kimi Ahlaki Zevklere - kimi Ġlahi Zevklere dalar. Ahlaki Zevklere itilenlerin Ģayet 

Evrim Frekansları alçak ise, Seks Ortamından hiçbir zaman ayrılamayacaklardır‟( 

Çorak,1996:768 ). 

Buna göre; aslında kiĢinin bu tür kendini bağlayan, kendisine ayak bağı olan iĢlerle 

uğraĢmaması da gerekmektedir. KiĢinin asıl vazifesi Ģehvetle uğraĢmaktan uzaklaĢıp 

içinde bulunduğu yolculuğun idrakine varmasıdır. 

„Asrınız bir Orta çağ ve ġehvet Asrı değildir. UyanıĢ - AydınlanıĢ ve YürüyüĢ Asrıdır. 

Artık Ġnsanlık nereden geldiğinin, nereye gittiğinin ve daha nerelere gideceğinin 

Ġdrakine vararak, Hakiki Görevini yüklenmelidir‟( Çorak,1996:767 ). 

Teosofi ve Teosofik Cemiyetin kurucu Helena Petrovna Blavatsky‟e gelince 1877 ila 

1892 arasında yayınlanmıĢ olan KeĢfedilmemiĢ Ġsis, Hindistan‟ın Mağara ve 

Ormanlarından, Gizli Doktrin, Sessizliğin Sesi, Teosofi Yolu, Kâbus Masalları gibi 

kitaplarında bu konuya hiç değinmemiĢ olması, onun ömür boyu bakireliği seçmiĢ 

kiĢiliğinden kaynaklanması da mümkündür. Hatta ölümü akabinde yayımlanan Teosofik 
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Sözlük adlı eserinde cinselliğin bu tür akımlarda yer almasına kaynaklık eden Tantra‟yı 

kara büyünün ve cadılığın en kötü formu Ģeklinde açıklamakla, seks konusuna olan 

bakıĢını da bize aktarmaktadır ( Blavatsky,1930: „Tantra‟ ). 

Bu iki akımdan sonra cinselliği akım içinde etkin biçimde „kullanan‟ ve kurucusu erkek 

olan diğer akımlara bakacağız. 

Yukarıda da zikrettiğimiz üzere cinsellik bu akımlarda; 

a) Akımların bir ibadeti 

b) Akıma yeni üye bulabilme  

c) Lider kadronun zevk‟ini maskeleme adına kullanıldığını belirtmiĢtik.   

Cinselliği bir ibadet gibi algılayanların baĢında, kuruluĢunda Tanrı‟nın Çocukları ( 

Children of God- CoG ) olarak bilinen daha sonra The Family Ġnternational adını alan 

Aile Akımı gelmektedir. Bu akıma göre grup üyesi kadınların gruba üye bulmaları adına 

kadınlıklarını kullanmaları ilahi bir „emir‟ dir. Çünkü Ġncil‟de „Ġsa onlara, «Ardımdan 

gelin, sizleri insan tutan balıkçılar yapacağım» dedi.‟ Bu sözün yorumuna binaen 

geliĢtirilen ve uygulanan bir yöntemdir. Grup üyesi kadınlar da Flirty Fishing ( FF-ing ) 

adını verdikleri bir yöntemle aynı Ġsa‟nın havarilerinin insan avlaması gibi insan 

avlıyorlardı. Havariler bu av iĢini nasıl din adına yapıyorlarsa o kadınlarda CoG‟un 

ortaya koyduğu ilahi prensipler adına yapıyorlardı. Akımın lideri Moses David‟in karısı 

Maria, anlattığına göre, bu usulle erkek adayları „avlama‟ iĢini bizzat kendisi de 

yapıyordu. Bu uygulama akım tarafından 1974 ile 1976 arasında yoğun bir Ģekilde 

tatbik edilmiĢ 1978 de yavaĢlamıĢtır. Fakat „avlama „iĢi bu sefer isim ve yöntem 

değiĢtirerek baĢka bir Ģekle bürünmüĢtür. Artık grup adına „eskort kızlar‟ ( ES-ing ) 

uygulaması baĢlamıĢ, yani ücret karĢılığı erkeklerle birlikte olma anlayıĢı 

geliĢtirilmiĢtir. Bu iĢe gönüllü olanlar elde ettikleri gelirleri de akım adına 

kullanılıyorlar ve bu yöntem ile grubun mali yönden destekledikleri inancına sahiplerdi. 

Ancak 1987‟de grup adına David AĠDS tehlikesi sebebiyle seks politikasını gözden 

geçirme ihtiyacı hissetmiĢtir. Bu tarihten itibaren seks meselesi bazı kurallara 

bağlanmıĢtır. Buna göre, iliĢkide bulunacaklar ancak karĢı cinsten ve de sadece 

üyelerden olmak zorundadır,  bu üyelerin de en az altı ay kadar grup içinde bulunmaları 
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Ģartı aranır olmuĢtur. Bunun yanında grup harici yani üye olmayanlarla da iliĢki 

yasaklanmıĢtır.  Grup, „avlama‟ iĢini her hal-ü karda seks yapmak için bir fırsat ve 

hedefte ki adayın gönlünü çelme adına yapmadıklarını iddia etmiĢlerdir. Onlara göre 

„ancak adayın gruba uygun hale gelmesi ve ruhi ilhamlara açık olabilmesi adına‟ 

adayların rahatlaması ve gereksiz Ģekilde zihinlerinin meĢgul edilmemesi lazımdır. Bu 

sebeple de adayı rahatlatmak ve de manevi baĢarıya ulaĢtığı hissine ulaĢtırmak için 

böyle bir yola baĢvurulmuĢtur (Chryssides,2001b:135). 

Cinselliği gruba üye kazandırma adına kullanan ve bir cazibe unsuru olarak bu yola 

baĢvuranların baĢında ise Rael akımını söyleyebiliriz. Her ne kadar seksi ve cinselliği 

savunma adına öne sürdükleri argümanlar Tanrı‟nın Çocukları akımı ile hemen hemen 

aynı olsa da bu akımda cinsellik özellikle yeni müntesip bulma amaçlı olarak 

kullanagelmiĢtir. Rael akımı cinselliğe geniĢ bir „tolerans‟ tanımaktadır. Aynı zamanda 

homoseksüelliği de bir cinsel tercih olarak görmektedir.  Buna rağmen Rael evliliğe – 

nikâha karĢıdır. Kürtajı destekler, kadının anne olarak; evlilik dıĢı çocuk sahibi 

olmasına, serbest bir Ģekilde, sınırsız-kuralsız seks yapmasına sıcak bakar ( 

Rael,1986:236-237 ). Nikâhsız iliĢkilerde de uzun süreli olanların tercih edilmemesini 

salık verir (Rael,1986:239 ).  Sekse ve kadına bakıĢ açısı bu minvalde olan Rael‟e göre 

La Méditation Sensuelle adını verdiği, trans programı öncesi rahatlama seanslarında, 

kadın üyelere büyük vazifeler düĢmektedir. Bu seanslar elle temas yolu ile rahatlamayı 

hedeflediğini iddia eden bir uygulamadır. Bu toplantılarda erkeklerden çok kadınlar 

aktiftirler. Kadınlar tahrikkar giyim kuĢamlıdırlar ve erkek arkadaĢlarını seçmek üzere 

aralarda dolaĢırlar. Ġstediklerine kur yapma konusunda ve gönlünü çelmede bir sınır 

yoktur. Bununla amaçlananın anlaĢıldığı kadarı ile cinsel özgürlüğü ön plana çıkararak 

akımın diğer insanların yanında bizzat kendi müntesipleri için dahi cazibe odağı 

olmasını sürdürebilmesidir ( Palmer,1995:105-116 ). Bu seanslarda küçük çocukların 

bulunmasına da göz yumulmaktadır. Küçük çocukların yetiĢkinlerin arasında bu vesile 

ile dolaĢmalarında bir beis görmeyen Raelyenlere göre çocuklar açısından herhangi bir 

sıkıntının oluĢmasına da müsaade edilmeyeceği iddia edilmektedir ( http://tr.rael.org/faq  

Pedofili (çocukların cinsel istismarı ) konusunda Raelyen görüĢü nedir? 11-11-2010 ). 

Son olarak da lider kadronun zevk tatmini için akımlarda cinselliğin ön plana 

çıkartıldığı suçlamasına maruz kalan akımların olduğunu görüyoruz. Bu konu ile ilgili 

http://tr.rael.org/faq
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Mormon ve The Family akımının liderlerinin uygulamalarına dikkat çekmekte fayda 

vardır. 

Ġlk olarak Mormon akımında ki vakayı incelemek istiyoruz. Seks konusunun lider kadro 

tarafından bir suiistimal mevzu yapılması noktasında olayın arka planında akımın 

geçmiĢin olduğunu fark edebiliriz. Akım, ilk olarak neĢ‟et ettiği tarihlerde çokeĢliliği 

savunması ve bizzat bu görüĢü tatbik etmesi sebebiyle New York‟ta çeĢitli baskılara 

maruz kalmıĢtır. Bu sebeple grup ilk doğduğu yer olan New York‟tan Kirtland‟a oradan 

da Nauvoo‟ya göç ederek üzerlerinde ki baskılardan kurtulma yolunu aramıĢtır. Fakat 

baĢta grubun kurucusu ve lideri olan Joseph Smith de dâhil olmak üzere grup içinde 

poligami yaygın bir uygulama idi. Grubun bu uygulamadan kolaylıkla vazgeçmesi gibi 

bir durum da söz konusu değildi. Öyle ki Joseph Smith 1844 de hapishane‟de 

öldürüldüğü vakit arkasında sayıları 27 ile 84 arasında olduğu tahmin edilen eĢ 

bırakmıĢtı ( Köse,2006:100 ). 

Joseph Smith‟in öldürülmesinin ardından grup içinde liderlik çekiĢmesi yaĢanmıĢ ve 

akabinde bu konumu ele geçiren Brigham Young olmuĢtur. Bu kiĢinin ise sadece 4 yıl 

içinde yaklaĢık 17 evliliği olduğu tahmin edilmektedir. Takip eden 6 yıl içinde de buna 

9 evlilik daha katmıĢ ve rakam toplamda 10 yıl içinde 26 ya ulaĢmıĢtır                            

(Melton,1986:30,ve 

http://web.archive.org/web/20060829165608/www.americanreligion.org/cultwtch/mor

mon.html 19-12-2010 ). 

1862 yılına gelindiğinde ise Amerikan Federal Evlilik Yasası çokeĢli evliliği 

yasaklamıĢtı. Her ne kadar bunu kamuya ait bir icbari hal olması gerektiğine kani 

olsalar da grup da bu yasaya uyacağını deklare etmiĢti. Bunun yanında hem ilahi 

emir‟den taviz vermeme adına hem de daha rahat bir ortam olacağı düĢüncesi ile bazı 

grup üyeleri Meksika‟ya göçetmiĢtir. Kalanların arasında her ne kadar grup içinde 

çokeĢli evliliğe devam edenler olsa da alınan sert önlemler sebebiyle poligami baskı 

altına alınmıĢ ve toplumu ciddi mana da huzursuz edecek bir boyuta ulaĢmamıĢtır.  

Bu durum 1930‟larda tekrar „yeni vahiy‟lerle canlanana kadar devam etmiĢ az da olsa el 

altından bu uygulama süregelmiĢtir. Bu tarihte grubun baĢında bulunan Lorin C. 

Woolley‟e göre, 1886‟nın Eylül 27‟sinde John Taylor‟un bir görüm ile akımın lideri 
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olan Joseph Smith‟ten bir vahiy aldıklarını ve o toplantı da olanların bu konuĢulanları 

günü gelinceye kadar gizli tutacaklarına dair söz vermelerini istemiĢtir. Bu iddiaya göre 

poligami sebebiyle akımın üzerinde ciddi baskıların olduğu bu yıllarda bu uygulamadan 

vazgeçilecekti ama günü geldiğinde de tekrar çokeĢliliğe dönüĢ yapılacaktı.‟ Çocuğun 

doğmadığı yıl olmayacak‟ Ģeklinde formüle edilen bir „prensip’ üzerine söz verilmiĢ 

oluyorlardır.  Bu iddia ile akım içinde çokeĢlilik tekrar revaç bulmuĢtur. Bu dönemde 

gruba liderlik yapan Lorin C. Woolley‟in ilk üçü kuzenleri olmak üzere en az 4 eĢinin 

olduğu bilinmektedir ( Wikipedia, „ Lorin C.Woolley ‟, 04-05-2011 ).  

DeğiĢik zamanlarda iktidarı elinde bulunduran lider kadronun kendi istek ve arzularına 

uygun „ilham‟ ve „vahiy‟ almakta zorlanmadığı akımda kiĢisel tatmin probleminin 

boyutları ve kadının bir obje durumuna düĢmesini gayet net gözlemleyebiliyoruz.  

Bu akımın hemen ardından The Children of God (CoG), daha sonraları The Family of 

Love ya da kısaca, The Family ve günümüzde de The Family International (TFI), olarak 

anılan akımdan bahsedeceğiz. Ġlk olarak 1968 Kaliforniya‟da ortaya çıkan grup aslen 

hippi akımlarından kopan bir grup beyaz genç tarafından organize edilen bir akımdı. 

1970 ve 80lerde Amerika ve Avrupa‟da yayılan akım, içinden ayrılan eski grup üyeleri 

tarafından kendisine karĢı örgüt kurulan ilk akımdır. 

Akımın kurucusu David Berg‟dir ki daha sonraları, "Moses David" ya da „Moses 

Father‟ olarak anılır olmuĢtur.  1994 de ölünceye kadar grup üyeleri ile arasında ki bilgi 

bağını temin eden ve kısaca „Mo Letters‟ yani „Mo Mektupları‟ olarak bilinen 

yayınlarda dini konuların yanında günlük siyasi konular gibi meseleler de ele almıĢtır. 

Bu konuları muhataplarına soru yönelterek soru-cevap metoduyla iĢlemiĢtir. Bu 

mektuplarda iĢlenen konuların baĢında „kıyametin yaklaştığı‟ ve „cinselliğin Tanrı’nın 

insana verdiği yetkin bir his olduğunu ve sınırsızca kullanılması‟ hususları göze 

çarpmaktadır. David seks hakkında da bu mektuplarında yine aynı üslup ile taraftarlarını 

yönlendirme yoluna gitmiĢtir. Bu mektuplarda cinselliği pratik örnekler üzerinden 

anlatmayı ve faydalarına vurgu yapmayı tercih etmiĢtir.  

Halbu ki akımın kuruluĢ yıllarında David bekârlığa vurgu yapan ve bekârlığı –

ruhbanlığı öven bir söylem içinde idi. Akımın sadece birkaç yıl içinde yayılması ve 
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taraftar kazanması neticesinde elde edilen iktidar gücü ile bir otorite haline gelen David 

bu görüĢünden hızla dönmüĢ ve akabinde ikinci karısı ile evlilik yapmıĢtır. Bununla da 

yetinmemiĢ, bazı grup müntesiplerinin eĢlerini de  ‟paylaşmış‟ ve onlarla da cinsel 

iliĢkiyi kendisi için mubah görmüĢtür. 

1976 yılından sonra ise grup üyelerine, kendi yaptığı Ģekilde cinsel serbestlik tercihini 

salık vermiĢtir. Hatta yine bu tarihlerde David, yetiĢkin ( karĢı cins Ģartı aranmaksızın ) 

insanlar arasında ki evlilik dıĢı cinsel iliĢkinin Tanrının gözünde kabul edilebilir bir Ģey 

olduğunu iddia etmiĢtir ( Barrett,2003:217-225 ). 

Bu eylem ve söylemleri ile aslında David Berg gücü ve yönetimi elinde bulunduran 

kiĢileri kontrol edecek herhangi bir mekanizma olmadığı veya olamadığı zaman 

cinsellik gibi netameli mevzuların nasıl suiistimal edilebileceğini daha önce dile 

getirdiğimiz iddialarımızı ispatlar ölçüde bizlere göstermektedir. 
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BÖLÜM 2: YENĠ ÇAĞ DĠNĠ AKIM TÜRLERĠ 

Yeni Dini Akımlar üzerine adlandırma konusunda yaĢanana sorun klasmanlara ayırma - 

tasnif konusunda da yaĢanmaktadır. Genel özelliklerini aktardığımız birinci kısımda 

olduğu gibi bu akımlar çoğunlukla geçmiĢi kökten retçi değildirler ama geçmiĢe tam 

manasıyla de sahip çıkmazlar veya diğer anlayıĢlarla iç içe geçmiĢ bir felsefi tabana 

sahiptirler ya da birkaç dini geleneği mezcetmek suretiyle „yeni‟ bir anlayıĢ ortaya 

koyma gayreti içindedirler. Bütün bunlar ise hem isimlendirme hem de tasnif 

problemlerini tetikler. Bizler bu çalıĢmamızda bu akımlarda bir kaç özelliğin bulunup 

bulunmamasına göre veya bulunan özelliklerin hangi ana kültürün eseri olduğuna 

bakarak ayrımlar yapacağız. 

Bu akımlarda arayacağımız baĢlıca özellikler bir bakıma o akımın belkemiğini de ortaya 

çıkarak özellikler olacaktır. Bu sayede hem akımların geliĢtiği muhit hem de beslendiği 

kaynaklar hem ayrıca bunlardan hâsıl olan neticeleri ele almıĢ olacağız. Bu tarz bir 

yaklaĢım ise o akımın kısa tarihçesini, kurucusunun özelliklerini, müntesip profilini, 

geçirmiĢ olduğu safhaları ve buna benzer tamamlayıcı unsurları da göz önünde 

bulundurmamıza vesile olacaktır. Bu aĢamada akımlar hakkında ki incelememizi 

çerçeveleyecek özellikleri ise Ģöyle sıralayabiliriz. 

a) Kitap- Ġnanç Esasları 

b) Ġbadet 

c) Mabet 

d) Mabut    

olmak üzere genel mana da iman edilen Ģeyler ve de akımın ibadet nev‟inden sahip 

olduğu pratikleri üzerinden yapılacak bir tasnif iĢlemi olacaktır. 

Bu yukarıda saydıklarımızı esas alarak bu akımları; 

1) Hristiyan Kökenli akımlar 

2) Diğer Kitabi Dinlere mensup olan akımlar 
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3) Batı‟ya intikal etmiĢ Doğu kökenli akımlar 

4) Esoterik ve Neo- Paganizm akımları ( Gizemci ve Yeni Putperest akımlar ) 

5) KiĢisel GeliĢimi esas alan akımlar Ģekilde bir ayrıma tabii tutabiliriz. 

Bu tarz bir tasnif yapmanın çalıĢmamızı anlamlı ve anlaĢılır kılacağına inanıyoruz. 

Bunun yanında Yeni Dini Akımları daha farklı kriterlere göre yapılmıĢ tasniflerle 

değerlendirmekte mümkündür, bu konuda önde gelen araĢtırmacılardan Melton‟un 

yaptığı detaylı bir tasnif de söz konusudur. ( EK-1 de detaylı bir liste sunulmuĢtur ). Bu 

tasnif iĢlemi her ne kadar ayrıntılı olsa da iĢin uzmanlarının dahi tasnif kriterlerinde 

hataya düĢmesi muhtemel bir metodu çalıĢmamıza esas kabul etmeyecek ve bu konuda 

daha pratik bir yol takip eden David Barrett‟in usulünü benimseyecek ve Barrett‟in bu 

akımları tasnif ettiği listeyi, çalıĢmamızın sonunda bulunan EKLER kısmında sunacağız 

( EK-2 ).  

Buna ilave olarak Melton gibi tanınmıĢ ve Yeni Dini Akımlar konusunda otorite olan 

araĢtırmacıların tasnifinin sadece baĢlıklarını burada zikretmenin de faydalı olacağına 

inanıyorum. Melton bu akımları; 

a) Hristiyan 

b) Yahudi 

c) Ġslamiyet 

d)Zoroastrianizm 

e) Hint Dinleri 

 f) Doğu Asya Dinleri 

g) Yerel ( Geleneksel ) ve Pagan dinler 

h) Batı Ezoterizm ve New Age geleneğinden olan dinler 

i) Batılı Modern Kültler Ģeklinde ki ana baĢlıklar altında değerlendirmiĢtir. Bu ana 

baĢlıkları ise detaylı bir Ģekilde ele almıĢ ve yer yer iç içe geçiĢleri de vurgulayarak bir 
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tasnif geliĢtirmiĢtir  ( Melton,2004:7 ). Bunun yanında, Melton bu akımları esas olarak 

Amerika kıtasında ki etkin oluĢlarına göre bir ayrıma tabii tuttuğunu ifade etmeliyim.  

Bu çalıĢma alanını çerçeveleyici giriĢ kısmından sonra, konumuzda karĢımıza sıklıkla 

çıkan bir tartıĢmaya değinmek istiyoruz. ġimdiden belirtelim ki bu tartıĢma konusu 

halen genele Ģayan bir konsepte oturtulamamıĢ ve neticelendirilememiĢ bir tartıĢma 

olup hem isimlendirmede hem de tasnifte yaĢanılan sıkıntıları anlaĢılır kılması sebebiyle 

ele almanın faydalı olacağı kanaatindeyiz. 

ÇalıĢmamızın içinde Ģimdiye kadar ki kısmında olağan bir Ģekilde bu akımlara „dini‟ 

ismini vermiĢ bulunsak da, bu akımlar hakkında çalıĢmalarda bulunan 

akademisyenlerce hararetle tartıĢılan konuların baĢında gelen isimlendirme meselesini 

ele almak istiyoruz. 

Akademisyenler ve kamu yönetimine müdahil yetkililerce bu akımlara „din‟ denilip 

denilemeyeceği, dolayısıyla bu akımların hangi isimle anılacağı problem olarak daha 

öncede belirttiğimiz gibi hala çözüme kavuĢturulmuĢ bir konu değildir.  

Bu konuda hem akademik çalıĢmaları bulunan hem de Avrupa Birliği nezdinde 

raporlara konu olan çalıĢma sahibi Ferrari‟nin anlatımına baĢvurursak, özetle; 

„ Sekt  / akım / kült nedir? Din neye denir?  Niçin dini nosyona sahip bu oluĢumlara 

din demek mümkün değildir?  Din dememiz neleri değiĢtirir? Gibi sorular karĢımıza 

çıkmakta ve bunlara herkesçe kabul edilebilecek cevaplar vermemiz gerekmektedir. 

Öncelikle konumuzu anlaĢılır kılacak anahtar kelimelere bakacak olursak; 

Sekt büyük dini gruptan ayrılan küçük grubun adıdır. Bu aynı zamanda menfi bir 

çağrıĢım kastı ile kullanılan bir terimdir.  

Akım ise genel anlamda tarafsız kalma iddiasında olan oluĢumlar için kullanılan bir 

kavramdır. 

Kült ise kökene itibar eden muhafazakâr gruba verilen bir isimdir. 

Din ise klasik manada kamuoyunun çoğunluğunca, bir inanç ve inanılan Tanrı‟ya 

yapılan ibadetler ekseninde kabul edilmiĢ bir oluĢum olarak telakki edilmiĢtir. 
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Özellikle Batı dünyası içinde 1970‟lere kadar meselenin akademik ve kamuoyunca 

tartıĢılan bir tanımlaması olmamıĢtır. Her ne zaman ki Yeni Dini Akımlar sosyal yapıda 

yerlerini almaya baĢladı, bu tanımlama meselesi de gündeme taĢınmıĢ oldu. 

Bu mesele her ne kadar akademik bir problem olarak gözükse de aslı itibariyle de 

kamuya da bakan yönleri olan sosyal, hukuki, mali çerçevesi olan bir problemdir. 

Yapılacak tanımlamalara göre bu akımların vergi muafiyetleri elde etmesi, basın-yayın 

haklarından faydalanması, sübvansiyonlar-teĢvikler alması, dini ayinleri yapacak 

görevlilerin ücretlerinin temini gibi meseleler mevzu bahistir. Batı‟da devletler ve resmi 

organlar daha negatif çağrıĢımları olan kelimelerle bu akımları tanımlayarak dinlere 

gösterilen müsamahalı yaklaĢımdan faydalanmamaları yönünde bir tavır ortaya 

koymuĢlardır. 

Bu sebeple bu akımlar hakkında mahkemelerden çıkan hükümler ya da parlamentoların 

kanunlarla bu akımlar hakkında verecekleri sınırlayıcı kararlar için yaptıkları 

tanımlamalar önem arz eder olmuĢtur. Akademik çevreler ve de resmi organlar 

tarafından bir fikir birliği temin edilememiĢtir. Tanımlama için yaklaĢık 40 yıllık bir 

süreç geçmiĢ olmasına rağmen hala ortaya herkesin hüsn-ü kabul göstereceği bir terim- 

tanım çıkmamıĢtır‟ ( Ferrari,2006:1-6 ). 

Ülkemizde ki durumu tespit adına Anayasa Mahkemesinin karar gerekçelerinde 

bahsedildiği Ģekilde ele alacak olursak konu içinden çıkılmaz bir noktadır. Nitekim 

Anayasa Mahkememiz konuya “Devlete egemen ve etkin güç, dinsel kurallar ve 

gerekler değil, akıl ve bilimdir. Din, kendi alanında, vicdanlardaki yerinde, Tanrı-

insan arasındaki inanış olgusudur. Kişinin iç inanç dünyasının düzenleyicisi olan 

dinin, devlet iĢlerinde söz sahibi ve çağdaĢ değerlerle, hukukun yerine geçerek yasal 

düzenlemelerin kaynağı ve dayanağı olması düĢünülemez ( Okdemir,2005:45 ) Ģeklinde 

bir yaklaĢım sergilemiĢtir.  

Bu gerekçeli karar metninde „dinin vicdani bir olgu‟ olduğundan bahisle „kiĢisel bir 

inanıĢ‟ olarak tarif edilmiĢtir. ġurası Ģüphe götürmez bir gerçektir ki bütün inanıĢlar, 

kiĢiseldir ve bir inanılan, mabud ekseninde örgülenmiĢ bir karakteri vardır. Bütün dinler 

bu Ģekildedir. Anayasa Mahkemesinin tarifi içinde, tartıĢma konusu yaptığımız Yeni 

Çağ Dini Akımlarının her birinde de bu tarife uygun bir din anlayıĢı bulmak 
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mümkündür. Bu konuda daha güncel bir olgu olarak Aleviliğin dahi bu tanımlamaya 

uygun bir yapısı bulunması sebebiyle ‘din’ olarak adlandırılması ve diğer dini gruplara 

tanınan haklarının tanınmasında herhangi bir beis gözükmemektedir. Halbu ki yukarıda 

da zikrettiğimiz gibi kamu otoritesi, Batı‟da bu konuda daha farklı bir yol izlemiĢtir. 

Öncelikle din tanımı ve hangi oluĢumların dini olarak kabul edilebileceği konusundan 

yola çıkarak diğer oluĢumların aynı adla anılmasının önüne geçilmiĢ ve dini yapıların 

kamuoyunca kabul edilmiĢ oluĢuna bakılarak yani halk nezdinde ki kabuller, devlet 

nezdinde ki kabulleri ĢekillendirmiĢtir. Ülkemizde durum Mahkemelerin Kararlarına 

bırakılmıĢ ve yasaların çerçevesini çizdiği bir tanımlama ile konu sınırlandırılmamıĢ, 

aksine herkesin bir mabud ve inanıĢ serdederek „benim inanıĢım bu Ģekilde‟, 

diyebileceği bir kargaĢa ortamına yol açacak metinler karĢımıza çıkmaktadır. 

Her Ģeye rağmen unutmayalım ki, yapılacak herhangi bir tanımlama, neticesinde, dini 

özgürlükler konusunda devlet otoretisenin durumu, devletin dini ve felsefi 

kabulleniĢlere karĢı tarafsızlığının nasıl temin edileceği gibi çetrefilli „problemler‟e de 

kaynaklık etmektedir. Yani kiĢisel özgürlüklerin devlet eliyle sınırlandırılıp-

sınırlandırılmaması ya da akımlardan kaynaklanan, topluma „zarar’ vermenin nasıl 

önüne geçileceği konusunda çözümsüzlükle karĢı karĢıya kalınmıĢ gözükmektedir. 

Öyleyse yapılacak tanımlama, hem özgürlükleri sınırlandırmamalı hem de bu 

oluĢumların toplumsal bakımdan zararlı olmalarının önene geçecek bir yapı temin 

etmelidir.   

Bütün bunlardan sonra Ģunu söyleyebiliriz ki bu tartıĢma dini akımlar konusunda bunca 

yıl geçmiĢ olmasına rağmen hala birçok konuda niçin bir mutabakata varılamamıĢ 

olduğunun da bir delilidir. 

Yukarıda ele aldığımız soruların yanında teolojik açıdan her dinin kendi bakıĢına ve 

teolojisine uygun cevapları olan sorular olmasına rağmen, din-sosyolojisi açısından 

cevapsız kalan birçok soru hala mevcuttur. Bu ise teolojik yaklaĢımları aĢamayan veya 

teolojinin sınırları dıĢına çıkamayan bir din sosyolojisinin meydana getirdiği 

kavramlaĢtırma sıkıntısını ihsas ettirmektedir. 

Konunun giriĢinde açıkladığımız Ģekilde, tanımlama konusunda bir konsensüs 

olmadığına göre, acaba neleri toplum için zararlı telakki ediyoruz ki bu akımlara karĢı 
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negatif bir tavır söz konusu olmaktadır. BaĢka bir ifade ile toplum, din etrafında oluĢan 

söylemlere karĢı ne gibi argümanlarla menfi tepki göstermektedir? Bu tepkiler nelerden 

kaynaklanmaktadır? Reaksiyon gösterilen hususları ortaya çıkartmak adına bazı 

sorularımız bulunduğunu daha önce de zikretmiĢtik. Bu konuda daha önce ele aldığımız 

bazı soruları hatırlamakta fayda vardır. 

 Bu akımlarda Ģeffaflık ne düzeydedir?   

 Otoriter - Karizmatik lider sultası mevcut mudur?   

 Muhafazakârlığı benimserken modernleĢme aleyhinde bir söyleme sahipler 

midir? 

 Müntesiplerine yönelik tecrit – beyin yıkama yoluna baĢvurmakta mıdır?  

 Akım hedeflerine ulaĢmak için Ģiddeti meĢru bir vesile olarak tanımlamakta 

mıdır?   

 Mali açıdan istismar veya çıkar temini yapılmakta mıdır?  

Ana hatları ile bir akımın sosyolojik anlamda tehlikeli olduğu kanaatine ulaĢmak için 

elimizde ki kilit önem taĢıyan sorular bunlardır. Bu çerçeve aynı zamanda din 

duygusunun istismarını da kapsamaktadır.  

Bir akım hakkında o akımın tehlike unsuru barındırıp barındırmadığına bakılırken 

cevabı aranacak sorular bu Ģekilde olabilir. Yani her yeni olan akım, oluĢum, birliktelik 

iyi ve güzel manasına gelmediği gibi yine aynı Ģekilde zararlı da denemez. Ancak 

yukarıda sorduğumuz soruların cevaplarına göre zarar-fayda değerlendirmesi yapabilir 

ve elimizdeki verilere göre bir karara varabileceği kanaatindeyiz. Nihayetinde ortaya 

çıkan yeni bilgilere göre ister devlet otoritesi tarafından isterse de akademik çevreler 

olarak bir refleks geliĢtirebiliriz. 

ġunu unutmayalım ki, bu sayılanlar aslı itibari ile sosyal kesimler arasındaki gerilim 

noktalarının doğmasına da sebep veren „fay‟ hatlarıdır. Sosyal gerilim konularının 

giderilmediği, sosyal tabakaların istekleri meĢru zeminde dillendirilmediği ve dikkate 

alınmadığı vakit, ortaya Ģiddet eksenli hareketler veya „çözümler „in çıkması kaçınılmaz 
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bir neticedir. Bu, hem akım içinden çıkan bir metot olabilir veya otorite konumunda 

bulunan devlet organlarının önleyici anlayıĢı olarak ortaya çıkabilir.  

Sosyal tehlikelerinden sonra dikkatlerimizi, dini akımların ortaya koyduğu teoloji 

ekseninde, konumuza bakacak olursak durumun, en az sosyal konum kadar meĢakkatli 

olduğunu belirtmemiz gerekir. Teolojik sıkıntılar ise inancın ortaya konulması ve buna 

karĢı geliĢtirilen argümanlar ekseninde olduğunu göz önüne alırsak kiĢinin „inancı‟na 

müdahale zemininde neyin doğru neyin yanlıĢ olduğuna karar verme yetkisi, ilahi 

mesajın niteliği, kutsalın tarifi ve benzeri konuları ele almamız gerekir.  

Aslı itibariyle bu konuların evrensel kabullerinin olması, dünyada tek bir dinin 

hükümran olması demektir. Bu ise olması beklenilecek bir hal değildir. Öyleyse dini 

parçalanmaların hem teolojik hem de sosyolojik bakımdan olması kaçınılmazdır. 

Burada meseleye yaklaĢımımız kendi değerlerimize göre neyin doğru ya da yanlıĢ 

olduğunu tespit değil bilakis, o akımların sahip olduğunu iddia ettiği doğruların kendi 

içinde ki tutarlılığı ve bu doğruların teoriden pratiğe geçiĢte ne gibi neticeler verdiğidir. 

Bu bilgilerden sonra yukarıda 5‟e ayırdığımız akımların ana özelliklerini ve içlerinden 

grupları temsil edecek karakterde olanları kısaca inceleyecek ve kendilerine mesnet 

olarak kabul ettikleri veya kendilerini ifade için ortaya attıkları teolojileri üzerine 

yoğunlaĢacağız.  

Bu akımlardan ilk önce ele alacağımız gizem - batini söylemler üzerine teoloji 

geliĢtirmiĢ olan akımlar olacaktır. 

2.1. Ezoterik ve Neo-Pagan Kökenli Akımlar 

Ezoterik ve Neo-pagan terimlerinden maksat aslı itibariyle her ne kadar „gizemli ‟ve 

„sırlı‟ anlamlarına gelse de daha çok bir Hristiyan için Ģeytani olan her Ģeyi ifade için 

kullanılan bir terimdir ( Barrett,2003:333 ). 

Sözlüklerde ise Ezoterik sözcüğü genelde „gizemli‟ ( Gündüz,1998: ‟Ezoterik‟ ), 

„sadece bir grubun bilebildiği gizem, sır‟ ( Hançerlioğlu,2006: „Gizemcilik‟ ) veya 

„batini inançlar‟( Wermer,2005: „Ezoterizm‟ ) Ģeklinde tarif edilmiĢtir. 
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Alternatif Ġnanç Kültleri içinde ise hem gizeme vurgu yapan yani gizemcilikten 

beslenen hem de sadece bir gruba münhasır olan, aynı zamanda da Hristiyan veya 

Yahudilik benzeri dini menĢei olan akımlar mevcuttur. Buna benzer Ģekilde paganizm 

kökenli olanları da mevcuttur. Burada kaynaklık etme noktasında bir mütedahiliyet yani 

iç içe geçmiĢlik söz konusu olmaktadır. Bu karĢılıklı etkileĢim neticesinde ortaya çıkan 

iç içelik, genelde klasik dinlere ait özelliklerin, telakkilerin kendi dini konsepti içinde 

ifade ettiği etki ve tesirden daha düĢük bir etkide bulunmaları sebebiyle sadece kavram 

olarak o akımda yer almaktan öte bir durumu söz konusu olmaz.  

Ezoterik gruplara gelince yukarıda da belirttiğimiz gibi genel itibariyle Batı ( Judo- 

Hristiyanlık )  ile Doğu ( Hinduizm, Budizm ) düĢüncesinin bir sentezini benimseyen 

akımlar ifade edilir.   Bu akımlarda mistik bir yapı, büyüyü benimseyen bir anlayıĢ 

mevcuttur. Kurucuları veya mevcut temsilcileri genel manada dine bağlılık noktasında 

katı kuralcı olmayıp daha „rahat‟ bir yaĢamları vardır. 

Ġnançları ise sırlı, sadece belirli bir kesimin idrakine hitap eden ve ayrılıkçı olarak tarif 

edilirler. Kademe kademe ilerleyen hiyerarĢik bir yapıda son derece karmaĢık bir 

öğretim metotları bulunur.  

Bu akımların dünya genelinde baĢlıcaları: Satanizm, Teosofi, Rael, Aetherius Cemiyeti, 

Wicca, ġamanizm gibi akımlardır. Türkiye‟de ise Dünya KardeĢlik Birliği Evrensel 

BirleĢim Merkezi Derneği / Dünya KardeĢlik Birliği Mevlana Yüce Vakfı ile Aktif 

VaroluĢ teknolojisi Atlanta RA Gizli Sırlar Öğretisi grup ve akımları sayılabilir.  

Günümüzde ise ezoterik akımların daha eklektik-seçici olduklarını belirtmekte fayda 

vardır. Bazen geleneksel bir uygulamayı benimserken bazen de kendinden önce ki 

herhangi bir akımın bir pratiğini benimsemiĢ olabilirler. Kurallara fazla bağlanmama, 

„rahat‟ a düĢkünlüğün bir neticesi olarak belki de, alt kollara ayrılma küçük fırkalara 

bölünme de söz konusudur. Bunun yanında azınlıkta kalan küçük bazı gruplar 

„dıĢarı‟ya karĢı kendileri hakkında daha açık davranmakta ve ayinleri, inanç esasları 

gibi konularda bizzat kendileri bilgi vermekteler ( Barrett,2003:334 ). 

Pagan kökenli akımlara gelince, kelime olarak ilk önce paganın manasını ele alarak 

incelemeye baĢlamak istiyoruz. Pagan kelimesi kentli olmayanlar yani köylüleri ifade 
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için kullanılan bir terimdir. Romalılar bu terimi ilkel, garip inançları olan barbarları 

tasvir için kullana gelmiĢlerdir. Hristiyanlık ekseninde ise Hristiyan olmayanları 

kastetmek için kullanılmıĢtır ( Gündüz,1998: „Pagan‟ ) . Bir bakıma bedevi kelimesinin 

muadili olarak kabul edilebilir. 

Bir baĢka tanım olarak yine pagan terimi için özet bir anlatımla „dıĢarıdan gelme 

olmayan yani mukim olan ve de daha önceden bulunduğu coğrafyada hüküm 

sürmüĢ inançları kabul eden kiĢi’  olarak tarif Ģeklinde tarif etmemiz de mümkündür. 

Bütün Dünya Kilisesi akımının kurucusu Oberen Zell‟e göre ise „Neo-pagan; eski tabiat 

kökenli inançların modern dünyaya uyarlanmıĢ halidir‟  ( Barrett 2003:333 ). 

Ezoterik ve Neo-pagan akımlarda görülen sırlı söylemlerin sadece yetkin kiĢilerle 

paylaĢılması kaidesi bu akımların geniĢ çevrelerce bilinip tanınmasının önündeki en 

büyük engel olmuĢtur. Ayrıca bu akımlarda ki bazı ayin ve kabulleniĢlerde spekülatif 

yönlerinin bulunması ise halktan kopuk olmalarını tetiklemiĢtir. Bu kopukluk ise 

varlıklarını idame ettirme konusunda aslı itibariyle bu akımların en zayıf noktalarından 

biridir. Ama insanın sırlı, gizemli olana merakı, açıkta, aleniye olan merakından daha 

fazla olması gibi sebeplerle halkın rağbet göstermesi ve yine sıradan halkın insanüstü 

halleri bu akım mensuplarına atfetmeleri gibi nedenlerle de taraftar bulmakta 

zorlanmadıkları da bir baĢka gerçektir ( Gener,2007:15 ). 

Bu akımlarda gizem‟i artıran bir baĢka özellikse, her ikisinin de „büyü‟yü bir ritüel - bir 

ibadet tekniği olarak kabul etmesidir. Büyü ile maksat aslında kiĢi isteği dıĢında bir 

Ģeyler yapmasına saik etkilerdir ki, nihayetinde bir tasavvuru da gerektirmektedir. Yani 

istek ve hayal gücünü kullanma her iki akımda da bir ritüel olarak yer alır. Bu iki 

unsurun akımların kuruluĢu ve idamesinde gerekli fikri alt yapı için kullanılan 

argümanlarda ne kadar çok baĢvurulan bir söylem olduğunu ileride yeri geldiğince 

hatırlatacağız. 

ġimdi bu baĢlık altında incelemek istediğimiz konulara geçecek ve bu akımların kısa 

tarihçelerine bakıp, genel karesteristiklerini ele alacağız.  
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2.1.1. Rael 

Ezoterik akımlardan ilk olarak ele alacağımız akım Rael akımı olup, ülkemizde de 

çeĢitli vesilelerle kamuoyu gündemine yer etmiĢ bir akımdır. Bazı araĢtırmacılarca UFO 

akımları içinde değerlendirilen akım ( Palmer,2004:31 ve Barrett,2003:390 ), Claude 

Maurice Marcel Vorilhon ( Vichy-Fransa d.1946 / - ) tarafından kurulmuĢtur. Vorilhon 

annesi Katolik babası Yahudi olan bir aileden gelmektedir. Fakat Ambert Ģehrinde ateist 

olan anneannesi tarafından büyütülmüĢtür.15 yaĢına kadar Ambert Ģehrinde yaĢamaya 

devam etmiĢtir. Bu tarihten sonra ise okulu bırakıp otostop yaparak Paris‟e gitmiĢ, 

sokaklarda, kafelerde, kabarelerde müzik çalarak hayatını idame ettirmiĢtir. Radyo 

programı yapımcısı Lucien Morisse ile tanıĢtıktan sonra artık yıldızı parlayan bir pop 

ikonu haline gelmeye baĢlamıĢtır (Palmer,2004:33-36). 

Bu sıra kendisine yeni bir isim bulmuĢ ve Claude Celler adını almıĢtır. 6 parçalık bir 

albüm ile piyasaya çıkmıĢ ve  "Le miel et la cannelle" (Bal ve Tarçın) adlı eseriyle de 

zirve yapmıĢtır. Vorilhon buradan elde ettiği para ile gençliğinin hayali olan yarıĢ 

arabası almak istemiĢ ve yarıĢlara katılmak için para biriktirmiĢtir. Bu tarihlerde de bir 

yarıĢ dergisi çıkarmak için giriĢimlerde bulunmuĢtur. Auto-Pop adını verdiği ve ilk 

sayısını Mayıs 1971‟de çıkardığı dergi ile yayın hayatına atılmıĢ olur. Aynı tarihlerde 

hemĢire olan ilk karısı Marie-Paul Cristini ile tanıĢmıĢ ve evliliklerinin akabinde 

Vorilhon‟a „vahy‟in geleceği Clermont-Ferrand adlı, etrafında volkanik dağlar bulunan 

Ģehre göç ettiler ( Vorilhon, 2005:2, ve Wikipedia: „Claude Vorilhon‟:22-12-2010,  ).  

1973‟ün Aralık 13‟ünde Vorilhon yaĢadığı Clermont-Ferrand civarında ki volkanik 

arazilerin birinin krater bölgesinde, dünya insanlarını uyarmak maksadı ile kendisinin 

görevini tebliğ eden bir uzaylı ile tanıĢtığını iddia etti. Bu uzaylı onun iddiasına göre, 

ona Fransızca, yapması gerekenleri, görevlerini, onun kim olduğunu, insanlığın 

kökenleri gibi konularda ki doğruları anlattı. Bu arada uzaylıdan aldığını iddia ettiği 

bilgiye göre; „daha önce yine dünya dıĢı atalarımız – ki kendisi Elohim Ģeklinde 

adlandırır yani gökten gelenler manasında – yaklaĢık 40 kadar peygamber göndermiĢ 

fakat o zamanın insanın bilinç seviyesi bu anlatılanları idrakten uzak olduğu için bu 

mesajları tam olarak anlayamamıĢlardır‟.   
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Vorilhon burada artık; atalarımızın dönüĢü için bilgilendirme görevini ve onların geri 

geliĢine uygun ortam hazırlama vazifesini üstlenmiĢ bir peygamber olduğunu, bu 

sebeple de atalarımızın ikametine uygun bir elçilik yapmanın ilk görevi olduğunu ilan 

etmiĢ ve bu istikamette emek sarf etmeye baĢlamıĢtır (Barrett,2003:392-393 ).   

Vorilhon kendisine bazı „gizem‟lerin bahĢedildiğini ve bunların tefsirinin kendisine 

yapıldığını iddia etmiĢtir. Yine aynı Ģekilde Ġncil vari bazı gizli metinlerin kendisinde 

olduğunu, bunun tefsirinin de yine kendisince yapılacağını belirtmiĢtir. 

Bu, vahyin ilk dönemi olup, bir aradan sonra tekrar kontak ve vahiy alma durumu 

baĢlamıĢtır. 7 Ekim 1975‟de baĢlayan bu ikinci dönemde kendisi galaktik bir yolculuk 

yapmıĢ bu esnada Buda, Musa, Ġsa ve Hz. Muhammed ile karĢılaĢtığını iddia etmiĢtir.
 3

 

Yine bu yolculuk neticesinde uzaylı atalarımızdan muhteĢem ve barıĢ dolu mesajlar 

almıĢtır ( Vernon,2009:‟ Raelian Movement‟ ). 

Akım içinde „Kitap‟ olarak anılan, orijinal adı Le Livre qui dit la vérité olan Gerçeği 

Söyleyen Kitap adlı eseri 1974 yılında yayınlandı. Bunun akabinde 1975 yılında Les 

Extra-Tererstres M’ont Emmené sur Leur Planete –Uzaylılar Beni Gezegenlerine 

Götürdüler adlı ikinci kitabını yayınladı. 

Bunlardan sonra ise kronolojik olarak aĢağıda ki kitapları yayınladı. 

1978‟de La géniocratie –Genetik YaratılıĢ 

1979‟da Accueillir les extra-terrestres – Uzaylılara HoĢ geldiniz Diyelim 

1980‟de La méditation sensuelle – Hissi Tedavi 

2003‟de Le Maitraya -Maitraya 

2006‟da Intelligent Design: Message from the Designers –Akıllı Dizayn- 

Dizaynörlerden Mesaj 1974,1975 ve 1979 yayınlanan üç kitabın birleĢtirilmiĢ hali olan 

kitap. 

                                                 
3
 Tarih konusunda her ne kadar bu alanda müstakil eseri bulunan Susan Palmer 7 Ekim 1976 olarak zikretse de 2004:38-43 diğer 

kaynaklar ittifaken bunun 7 Ekim 1975 olduğunu belirtir. Biz de, daha öncesinde verdiğimiz kaynağı esas alarak tarihi 1975 olarak 

kabul ediyoruz. 
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Bu kitapların ana konusu, eski dini metinler ekseninde yeni Ģeyler söyleme gayreti ile 

Ģekillenir. YaklaĢık 25000 yıl kadar önce uzaydan dünyaya gelip, burada yeni varlıklar 

var eden üstün bir medeniyete mensup atalarımızın dünyaya tekrar gelmeleri için bizim 

yapmamız gerekenler anlatılır. Vorilhon‟un görevi izah edilir. Onun seçilmiĢliği ve 

peygamberliği ilan edilir. Diğer dinlerin hükümsüz kalıĢlarının sebebi anlatılır. Ġsrail‟in 

seçilmiĢliği ve üstün millet oluĢları aktarılır. Bunun yanında La méditation sensuelle 

adlı kitabında insanın vücudunda çeĢitli alıcıların bulunduğu iddiasındadır. KiĢi bu 

alıcıların hassaslığını geliĢtirilip kendi sonsuzluğunu bulma adına kullanmalıdır. Yine 

bu kitabında Vorilhon, Doğunun gizemli öğretilerinin eĢliğinde Batı‟nın Judo-Hristiyan 

günah kültürünü anlamaya yardımcı bir program olduğu iddiasındadır. Bu kitabın 

kiĢinin kendi bedenin farkındalığına ererek onu nasıl kullanması gerektiğini özellikle de 

sesler, renkler, kokular, tatlar, dikkat kesilmelerin yanında ferdin cinsellik ile zevk 

almasının önemine vurgu yapılır.  

Rael toplantıları genelde La méditation sensuelle baĢlığı altında yapılan duyurularla 

gerçekleĢtirilir. Kendi iddialarına göre bu toplantılarda rahatlama teknikleri uygulanır. 

KarĢı cinsten bir eĢ ile gerçekleĢtirilen bu toplantılarda herhangi bir seks tekniği veya 

uygulaması öğretilmez, bunun yanında eğer katılımcılar istiyorsa serbest cinsellik kuralı 

gereğince kendi hassasiyetlerini geliĢtirme adına seks yapabilirler. 

Cinsellikte „tercih‟ ve „sonsuzluğa ulaĢma‟ kaygısı ile „zevk alma’ Rael felsefesinde 

önemli bir yer tutar. Bu yaklaĢım akımın bütün söylem ve eylemlerini etkileyecek kadar 

itibar edilen bir konu olmuĢtur (Barrett 2003: 394 ). 

Ġsimlendirme konusunda ise kendilerini Raelyenler diye adlandırmıĢlardır. Bu isim 

Vorilhon‟un kendisine, Yahweh adlı uzaylı kontak varlık tarafından verilmiĢtir. Daha 

önceleri MADECH yani Fransızca Mouvement pour l‟accueil des Elohim createurs de 

l‟humanite ( Ġnsanlığın Yaratıcılarını HoĢ KarĢılama Hareketi ) cümlesinde ki 

kelimelerin ilk harflerinden oluĢan bir kısaltmayı kullanıyorken 1975 yılında, Elohim‟in 

onayı ile hareketin adı, Ġnternasyonal Raelyen hareketi olarak değiĢtirildiğini belirtirler (  

Rael,1998:66 ). 

Raelyenler inanç olarak ise insanın Elohim elçileri tarafından DNA çoğaltılarak var 

edildiği inancına sahiptirler. Yine eğer büyük bir kitle tarafından geliĢleri talep edilirse 
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ve Elohim‟in ağırlanacağı elçilik yapılmıĢ olursa, Elohim‟in en geç 2030‟ a kadar tekrar 

dünyaya geleceğine inanırlar. Herhangi bir Tanrı‟nın varlığını kabul etmezler. Bu yönü 

ile ateist bir din oldukları iddiasındadırlar. Yine aynı Ģekilde insanları da ruhani yönü 

olan varlıklar olarak kabul etmezler. 

Raelyenler her insanın yaratılıĢından beri tek ve o kiĢiye mahsus olan DNA kodları 

vasıtasıyla yayılan bir elektromanyetik dalganın olduğunu kabul ederler. Elohim 

tarafından herkesin vücuduna yerleĢtirdiği bir hücre- bataryanın bulunduğuna inanırlar.   

Ġbadet nev‟inden sayılabilecek tek tören bu hücre-batarya kodunun yetkili kiĢi aracılıyla 

Elohim‟in katına yükseltilmesi, iletilmesi törenidir. Bu törenle kiĢi Elohim‟in 

gezegeninde tekrar yaratılmıĢ olur. Bu törenleri yapmak için özel mabetleri bulunmaz. 

Ancak Elohim‟in geliĢinde onun ikameti için yapılması planlanan bir elçilik binasının 

kutsallığından bahsedilebilir.  

Raelyenler kendilerini kitlelere duyurmaya vesile olacağı için medya önünde 

bulunmaktan çekinmezler. Bu anlamda akımda Ģeffaflıktan bahsedilebilse de yönetim 

ve bu yönetimin Ģekillenmesi noktasında ve de aynı zamanda lider kadronun göreve 

getirilip, görevden uzaklaĢtırılmasında ki karar mekanizmalarında herhangi bir 

Ģeffaflıktan söz edilemez. Aynı zamanda bu durum karizmatik bir lider etrafında ki 

örgütlenme ve lider sultasını da beraberinde getirmiĢtir. Akım söylem ve eylemleri ile 

geleneksellikten çok uzaktır ve çoğu vakit muhafazakârlığa karĢıdır. Aile yapısını kabul 

etmeyen bir bünye oluĢmuĢtur. Serbest seks kavramı ekseninde kadının serbestliğine 

önem atfedilir. Tek eĢli iliĢkilere vurgu yapılır ama bunların da uzun soluklu olması 

tercih edilmez. Bunun haricinde ne Ģiddet kullanmayı ne de kiĢilerin kendi istekleri 

dıĢında akımda tutulmalarını onaylamazlar. Genetiği değiĢtirilmiĢ gıdaların serbest 

üretimi ve tüketimi ile dünyada yaĢanan açlığın son bulması gerektiğini savunurlar. 

Sünnet olan kadınların, tekrar ameliyat edilerek cinsel fonksiyonlarını kazanabilmeleri 

için Clitoraid adlı merkezi kurmuĢlardır. Klonlamayı onaylarlar. Hatta dünyada yaĢayan 

insanların zeki kiĢilerden oluĢması adına insanların da klonlanmasını desteklemek ve bu 

yönde araĢtırmalar yapmak için Clonaid adlı bir araĢtırma merkezi kurmuĢlardır. 

Okullarda kendi inançlarına göre, cinselliğin öneminin kavranması adına 

mastürbasyonu teĢvik kampanyaları düzenlemeye önem vermektedirler. Aynı Ģekilde 
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prezervatif kullanma konularında da teĢvik kampanyaları yapmaya devam etmektedirler 

( http://tr.rael.org/rael/?prophet, 27-12-2010 ). 

Bunun yanında tek kiĢinin sıkı kontrolü altında ki akımlarda karĢımıza sıklıkla çıkan 

mali çıkar temini- istismarı gibi konularda ise Ģaibelerin önünü kesecek herhangi bir 

mekanizma mevcut değildir. Hatta yapımı 7 milyon doları bulacağı tahmin edilen 

Elçilik Binası için toplanan paralar hakkında spekülasyonların önü alınamamaktadır 

(Barrett 2001:394 ). 

Raelyenlerin günümüzde resmi internet sitelerinde ki verilere göre 97 ülkede 70.000'nin 

üzerinde üyesi ( http://tr.rael.org/rael/?prophet 28-12-2010 ) , bulunduğu iddia edilse de 

bu rakamın 50.000 civarında olduğu tahmin edilmektedir ( 

http://www.cesnur.org/2003/mi_rael.htm, 28-12-2010 ). 

Akıma karĢı ileri sürülen tenkit noktaları ise: BaĢta insan klonlama, dini fen 

bilimlerinden biri haline getirme, serbest seks, çocukların cinsel tacizi gibi konular 

oluĢturmaktadır (Palmer,2004: 134, ve Lewis,1995: 105-137 ). 

Ülkemizde ise en son Ġran temsilcisi olan Nigar Azizmuradi‟nin ülkemize siyasi iltica 

talebi ile gündeme geldi. Fakat ülkemizde ki temsil ve yapılanması daha eskilere 

dayanmaktadır. Ülkemiz Ġsrail‟de bulunan Ortadoğu temsilcisi olan Leon Mellul 

yönetiminde ki birim tarafından görevlendirilen Kemal Gençay tarafından idare 

edilmektedir. Kemal Gençay bu görevi 2004 yılında Taksim‟de ki otel toplantısının 

görüntüleri medyaya yansıması üzerine Suat Sular‟ın görevi bırakması üzerine 

devralmıĢtır.  

2.1.2. Aetherius Society  

Ezoterik akımlardan ikincisi olarak ele alacağımız grup The Aetherius Society – 

Aetherius Cemiyeti‟dir. Bu akımın ülkemizde herhangi bir kurumsal yapılanması tespit 

edilememiĢtir. Akım George King tarafından, kabul edilen görüĢe göre 1954 yılında 

kurulmuĢtur. George King (d. 1919- ö. 1997 ) Ġngiltere‟de Shropshire‟da doğdu. 

Muhafazakâr bir Hristiyan olarak tarif edilebilecek inanca sahipti. Ġlk gençlik 

yıllarından itibaren fiziğe merak saldı. Daha sonraları ise metafizik üzerine yoğunlaĢtı. 

Bu ilgi ile beraber Yoga uygulamaları da yapmaya baĢlamıĢtı. Bu ilgi ve uygulamaların 

http://tr.rael.org/rael/?prophet
http://tr.rael.org/rael/?prophet
http://www.cesnur.org/2003/mi_rael.htm
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ardından iddiasına göre, kendinde yeryüzü kavrayıĢı hakkında geliĢen bir olgu ortaya 

çıktı. 1954 yılında kendisine YüceltilmiĢ Efendilerin Kelamı / Sözcüsü ( The Voice of 

Ascended Masters) olma görevi verilinceye kadar Yoga ve metafizik üzerinde 

çalıĢmaktan geri durmadı ( George King 2001:7 ). 

Akım ilk olarak Londra‟da kurulmuĢtur. 1954 yılında George King‟e Venüslü Aetherius 

adlı Efendi – Üstadın kendisine Gezegenler Arası Parlamentonun Sesi olma görevi 

verildiğini bildirmesi ile takip eden yıl The Aetherius Society adlı kuruluĢ ikame 

edilmiĢtir.  

George King, kendisi ile ilk temasın kurulduğu 1954 yıldan öldüğü tarih olan 1997 

yılına kadar toplamda 600 kez irtibata geçildiği iddiasındadır. Bu temasların neticesinde 

ortaya çıkan kitaplardan iki tanesi önem arz etmektedir. Bunlardan birincisi 1962 

yılında yayınlanan The Twelve Blessings-  On iki Kutsama ve bir diğeri de 1963 yılında 

yayınlanan The Nine Freedoms - Dokuz Özgürlük kitabıdır. Kitaba alınan bu seçme 

temas mevzuları genelde Pazar günleri icra edilen Pazar Ayini - Hizmeti esnasında 

gerçekleĢen temaslardan yapılan seçmelerdir.  

Bu kitapların ana öğretisine gelince „Kitaplar hali hazırda Venüs‟te ikamet eden Üstat - 

Efendi Ġsa tarafından gönderilen öğretilerdir. Buna göre Ġsa tarafından gönderilen bu 

öğretiler sanki Matta‟da yer alan Dağ‟da Ki Vaaz ( Matta 5-7 )‟ın bir nevi tefsiri ve 

geniĢ bir açıklaması gibidir. George King‟in astral bir yolculuk yaptığı tarih yine bu 

döneme gelmektedir. The Nine Freedoms – Dokuz Özgürlük Kitabı 1961 de kaleme 

alınmıĢtır. Kitap kozmik farkındalık seyahati esnasında ki uğranılacak ya da geçilecek 

aĢamaları anlatır ( 

http://web.archive.org/web/20060830092015/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/

aetherius.html,  04-01-2011 ). 

Akımın resmi internet sitesi akımın dünya çapında iki genel merkezi bulunduğunu 

birinin Londra‟da diğerinin de Amerika‟da Hollywood‟da olduğunu bildirmektedir. 

Bunun yanında akımda bulunanların tam sayısı net olarak bilinmemekle beraber sadece 

Ġngiltere için mail listesinde yaklaĢık 8.000 kiĢilik bir gruptan bahsedilmektedir. 

Günümüz itibariyle 600-700 arası bir rakamın aktif üyeler için kabul edilebilir bir rakam 

olduğu ifade edilmektedir ( Barrett,2003:387).  

http://web.archive.org/web/20060830092015/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/aetherius.html
http://web.archive.org/web/20060830092015/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/aetherius.html
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Akıma mensubiyet ise üç çeĢittir; 

 a) Tam mensubiyet ki akımın aktivitelerinde tam bir katılımı gerektirir.  

b) Katılımcı - paylaĢımcı mensubiyet sadece akımı hedefleri noktasında destekleyen 

ama aktivitelerinde herhangi bir rol almayan üyelik. 

c) ArkadaĢ statüsünde ki yaklaĢım bunda ise sadece akımın görüĢlerine sempati duyma 

vardır  (  http://aetherius.org/index.cfm?app=content&SectionID=42&PageID=19 ,04-

01-2011 ). 

Akımın görüĢ ve inançlarına gelince; Reenkarnasyona inanan akım karma felsefesine 

göre insanların tekrar diriliĢini kabul eder. DünyadıĢı zeki varlıkların mevcudiyetine ve 

de dünyanın da yaĢayan bir varlık olduğuna inanırlar. Bu anlayıĢa Gaia teorisi adını 

verirler. Ġnsanları bilgilendirmenin insanlığın ilerlemesi için elzem olduğuna kanidirler. 

Manevi enerjilerin insanı iyileĢtirmede kullanılabileceğini kabul ederler. Yeni 

Efendilerin – Yöneticilerin geliĢini beklerler fakat bu geliĢ için uygun zamanda teĢrif 

edeceklerini söyleyerek herhangi bir tarih belirtmekten uzak dururlar. Aynı zamanda 

dünyanın hem dünya dıĢı hem de dünyanın kendi içinden kaynaklanan sebeplerle 

periyodik felaketlere maruz kaldığı inancındadırlar ( Melton,2004: 396 ). 

Akım kendi görüĢlerini hem Hristiyanlık hem de Budizm kökenli olarak açıklar. Mesela 

reenkarnasyonun Budizm tabanlı bir anlayıĢ olduğu açıkken Aetherius Cemiyeti bunu 

„Aldanmayın. Tanrı alaya alınmaz. Ġnsan ne ekerse, onu biçer. Kendi doğal benliğine 

eken, benlikten ölüm biçecektir. Ruh'a eken, Ruh'tan sonsuz yaĢam biçecektir…‟            

( Galatyalılar 6: 7-9 ) Ģeklinde geçen ifadelerin reenkarnasyon için bir delil olduğunu 

savunurlar. Bunun yanında, ayinlerinde de Hristiyan ve Budizm‟den alıntılara rastlamak 

mümkündür. Örnek olarak Lord‟s Prayer olarak bilinen ayinin bir değiĢik versiyonunu 

ve buna eklenerek yeni bir tarz alan Budizmin mantralarını sayabiliriz ( Barrett,2003: 

387 ).  

Akım, kendine mahsus operasyon ve görevler oluĢturmuĢtur. George King tarafından 

baĢlatılan bu görevler içinden Operation Starlihgt ( Yıldız IĢığı Operasyonu ), 

Operation Space Power ( Uzay Gücü Operasyonu ), Operation Blue Water ( Mavi 

Su Operasyonu )  gibilerini sayabiliriz. Bunlar akım içinde aynı zamanda bir nev‟i ritüel 

http://aetherius.org/index.cfm?app=content&SectionID=42&PageID=19
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olarak telakki edilmektedir. Bunların içinden Operation Starlihgt     ( Yıldız IĢığı 

Operasyonu ) görevi 1958 ile 1961 yılları arasında iddialarına göre dünyadıĢı varlıkların 

yardımı ile tespit edilen 19 dağın enerji bakımından Ģarj edilmesi operasyonudur. Bu 

yerler aynı zamanda bir hac noktası olarak da kabul edilir. Operation Space Power ( 

Uzay Gücü Operasyonu ) ise bir uydunun yılda birkaç defa dünyanın yerini alması ile 

ortaya çıkan manevi enerjinin yayılmasıdır. Operation Blue Water ( Mavi Su 

Operasyonu )  ise atomik testler gibi nükleer sebeplerle dünyanın manyetik kutuplarının 

zarar görmesi neticesinde insanlığa gelen zararları önleme adına yapılan operasyonlardır 

( Melton,2004: 396 ).  

Akım Kozmik HiyerarĢi ile yönetilen bir evren tasavvuruna sahiptir. Buna göre dünyayı 

yönlendirmesi altında tutan evrensel kısım Satürn‟de bulunan Gezegenler Arası 

Parlamento diğer adıyla Lords of the Sun‟dır. George King‟e yazdırılan kitaplar da 

Mars Sektör 6 ve bazen de Sektör 8 adlı kanal tarafından dikte ettirilmiĢtir ( 

Chryssides,2001b:25 ).  

Akımın kurucusu George King‟in yaklaĢık 35 kadar kitabı mevcuttur. Üyelerine Cosmic 

Voice adlı dergi ücret karĢılığı gönderilir. Ġnternet üzerinden de  www.aetherius.org 

adresinden yayınlarını duyurmaktadır. 

Akım kamuoyunda ekolojik bilincin oluĢmasına katkıda bulunmuĢ, nükleer tehlikeye 

dikkat çekmiĢ ve hava kirliliği hakkında kampanyalar düzenlemiĢtir ( Saliba,1999:4 ).   

Akımın kurucusu George King‟in doğum günü olan 8 Haziran aynı zamanda Dünya 

Günü olarak kutlanır. 

George King‟in Kozmik Farkındalığa ulaĢmak için yazdığını belirttiği Nine Freedoms – 

Dokuz Özgürlük kitabında sırası ile; 

1. Cesaret 

2. AĢk 

3. Hizmet etmek - Boğun Eğmek 

4. Aydınlanmak 

5. Kozmik Farkındalık 

http://www.aetherius.org/
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6. Yücelmenin Kutsallığı  

7. Gezegenlerarası Mevcudiyet 

8. Satrünsel Mevcudiyet 

9. GüneĢsel Mevcudiyet konuları iĢlenir. 

2.1.3. Dünya KardeĢlik Birliği 

Bu bölümde ele alacağımız üçüncü akım ülkemiz menĢeili olan Dünya KardeĢlik Birliği 

akımıdır. Ülkemizden çıkan ve Ģimdiye kadar da baĢka ülkelerden kaynaklandığı tespit 

edilemeyen bir akımdır. Aynı zamanda kurcusu bayan olan nadir akımlardan biridir. 

Akımı tipoloji olarak uzaylı varlıklardan vahiy alma iddiası ile UFO, sadece bir kiĢi ya 

da bir grubun bilebildiği bazı hakikatler olduğu inancına sahip olması hasebiyle de 

Ezoterik kategorisinde ele alabiliriz.  

Akımın kurucusu Vedia Bülent (Önsü) Çorak‟tır.  28 Kasım 1923, Bursa „da doğan 

Vedia Bülent‟in Babası Albay Mazhar Önsü, Annesi Leman Önsü‟dur. 1943 yılında 

Çamlıca Kız Lisesinde baĢladığı lise eğitimini 1944 yılında Kars Lisesinde 

tamamlamıĢtır. Aynı yıl 51 yıl evli kalacağı kocası Ragıp Adnan Çorak ile evlenmiĢ 

ve bu evlilikten 1949 yılında kızı AyĢe Seyün Çorak olmuĢtur. Kocası Ragıp Bey 1995 

yılında ölmüĢtür  ( http://www.bilgikitabi.net/bulentcorak.html 14-02-2011 ). 

Ġlk manevi temas ve vahiy aldığı tarih konusunda net bilgiler olmamakla beraber 1966 

yılında bazı tecrübeler yaĢadığı aktarılmaktadır. 

Akımın inanç-akide, ibadet ve diğer konularda tek ve ana kitabı olan Bilgi Kitabı, içinde 

geçen açık ibarelerle bu akımın diğer dinlerin yerine ikame edilen bir din olduğu 

iddiasında iken, aleyhlerine açılan davalar sebebiyle, akımın müntesipleri kendilerinin 

yeni bir din olmadıklarını iddia etmektedirler.  

Akım „Dünya KardeĢlik Birliği Mevlana Yüce Vakfı‟nın 1993 yılında kurulması ile 

kurumsal bir hüviyete bürünmüĢ 1981 yılından beri gayr-i resmi ve el altından 

yürütülen faaliyetlerine resmiyet kazandırmıĢlardır.   

http://www.bilgikitabi.net/bulentcorak.html%2014-02-2011
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Vedia Bülent 1981 yılında, kendisine gelen vahiyleri yazıya dökme emri aldıktan sonra 

Bilgi Kitabını yazmaya baĢlamıĢtır. Kitap, birbiri ile ilintili olmayan ve bir silsile takip 

etmeyen bir usulle yazılmıĢ olup, Önsöz ile ardından gelen 55 fasikül ve 7 ekten 

müteĢekkildir. Hacim olarak ise kitap sayfası olarak 905 sayfadır. 1996 yılında baskısı 

yapılan kitap satıĢa da sunulmuĢtur.   

Merkezi Ġstanbul – Kadıköy‟de bulunan akım, Türkiye genelinde ve yurtdıĢında da 

örgütlenmiĢ bir Ģekilde faaliyetlerine devam etmektedir. 2010 yılı itibariyle Türkiye‟de 

ve dünya genelinde yaklaĢık 10.000 müntesibi olduğu tahmin edilmektedir. 

Akım, kutsal kitap olarak Bilgi Kitabını kabul eder. Her ne kadar Bilgi Kitabının içeriği 

ve de adı üzerinde çeĢitli tartıĢmalar ve ihtilaflar olsa da, Türkiye genelinde meĢhur olan 

ve akımın adı ile anılan Bilgi Kitabının yazarı olarak Vedia Bülent bulunmaktadır. 

Kitap, kaynak olarak BirleĢik Ġnsanlık Realitesi Kozmos Federal Meclisi kadrosu 

tarafından daha önce farklı frekanslarla, farklı yerlerde farklı peygamberlere yazdırılan 

kitapların bu sefer Anadolu kıtası üzerinde bulunan alfa kanalı ile Mevlana‟ya 

yazdırılmasıdır. Vahiy Mustafa Molla adlı melek vasıtası ile Vedia Bülent‟e 

iletilmektedir. Ġlk vahyin baĢlangıç tarihi 1966 olmasına rağmen yazıya geçirilen ve 

Bilgi kitabına alınanların tarihi 1 Kasım 1981‟dir. Bu sebeple de yeni yıl baĢlangıcı 

akım tarafından 1 Kasım olarak kabul edilmiĢtir. Kitabın muhtevasına gelince, kitap 

baĢlıca: kurtuluĢ vesilelerinden, dünyanın yeni bir çağa girdiğinden, cennet-cehennem, 

ölüm, reenkarnasyon, uzaylı dostlar, ruhlardan haber alma, meditasyon, evren, canlıların 

yaratılması, elçilik, diğer dinlerin hükmü, gezegenler, ibadetler, yeniçağda ibadet Ģekli 

v.b. konuları ele alır. Bu konuların değerlendiriliĢ biçimi tamamen Vedia Bülent‟in 

görüĢlerine göre yapılmakta olup, herhangi bir kural gözetilmemektedir ( 

http://www.dkb-

mevlana.org.tr/Ozet.htm#_B%26%23304%3BLG%26%23304%3B_K%26%23304%3

BTABI__1 14-02-2011 ). 

Akımın ibadet konusunda da herhangi bir kabulü mevcut değildir. Ġbadeti ritüel olarak 

değerlendirmezler. Ġbadetin yaratıcıya hizmet Ģeklinde olacağı kanaatindedirler. 

Mevlanacıların nezdinde diğer dinlerin ibadetleri ret edilmezler. Bununla beraber o 

dinlerin hükmünün kalkması sebebiyle bir artı değer de ifade etmemektedir. Yalnızca 
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bir katkıdan söz edilecek olursa, o da ibadet ortamında ruhların kötülüklerden 

arınmasına vesile olmasıdır. Ġbadetin; düĢünce, meditasyon ve gönülden olma tarzında 

üç Ģekli vardır. Ġbadeti sonsuz baĢlangıçların girizgâhı olarak telakki ederler. Bu 

ibadetlerini yerine getirmek maksadı ile inĢa edilen özel ibadethaneleri mevcut değildir. 

Akımın kurucusu Vedia Bülent Vakfın resmi vakıf künyesinde yer almamaktadır. Buna 

rağmen vakfın ödül törenlerinde ve de diğer tanıtım broĢürlerinde Vedia Bülent baĢkan 

olarak anılmaktadır. Bunun yanında akım, faaliyetlerini yürütebilmek için Dünya 

KardeĢlik Birliği Evrensel BirleĢim Merkezi Derneği adlı bir dernek de kurmuĢtur. Bu 

iki dernek hakkında hem eski üyeler hem akımda görev yapmıĢ eski görevliler hem de 

muhtelif kiĢi ve kuruluĢlarca davalar açılmıĢtır. Bu davaların hiçbirinde Vedia Bülent 

doğrudan suçlanamamıĢ ancak kiĢisel davalara konu olmuĢtur. Bu, aslında akımın 

kurucusu ile resmi kiĢiliğin iç içe geçmesinin doğurduğu bir kargaĢadan 

kaynaklanmaktadır. Bu ise, yönetimin, geri planda, akımın kurucusunu kollama 

amacıyla yapılan bir perdeleme olayı olduğu fikrine yol açmakta ve dolayısıyla akım 

hakkında, Ģeffafiyet noktasında Ģüpheler ortaya çıkarmaktadır. Mali açıdan üyelerinin 

10 liralık aylık aidatı ile hayatiyetini devam ettirdiğini belirten akım hakkında yüksek 

meblağlı yolsuzluk davalarının açılır olması da iĢin baĢka veçhelerinin de olabileceği 

kanaatine yol açmaktadır. 

Akımın hem idari hem de karar alma mekanizması hakkında herhangi bir bilgi mevcut 

değildir. Ancak „odak‟ olarak tabir edilen ülke ve de Ģehir yapılanmalarına yönelik Bilgi 

Kitabında geçen emir ve direktiflerden anlaĢılacağı üzere Vedia Bülent ve / veya yakın 

ekibinin akım üzerinde kontrolü mutlak olup, sözleri tartıĢılmaksızın kabul 

edilmektedir. Bazı gizemli bilgilerin kendisinde bulunduğu iddiasının yanında, vahiy 

kaynağının tek kendisinin olması, akımda Ģüphesiz bir lider sultası olarak tabir 

edilebilecek yönetim Ģeklini doğurmuĢtur. Akım, kendi içine kapanıklılığı sebebiyle ve 

uyguladığı sıkı takip programları ile müntesiplerinin, akım haricinde ki dünya ile 

irtibatını kısıtlamayı bir metot olarak kullanmaktadır. 18‟ler birliği oluĢturma, okuma 

gruplarının teĢekkülü ve yeni müntesip kazanma faaliyetlerinin yanında biyolojik 

kardeĢlikten öte bir kardeĢlik ihdas etme fikri ile yapılan uygulamalar, eski 

müntesiplerin ifadeleriyle yer yer psikolojik baskı olarak adlandırılabilecek seviyelerde 

olmaktadır. 
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Yapılan psikolojik baskıları anlama adına akım dıĢına yansıyan olaylardan sadece 

‘kozmo programı’ denilen metodu ele almak bile yetecektir. Bu metoda göre 18 çalıĢma 

grubunda olabilmek için 3 aĢamalı bir süreçten geçtikten sonra mümkün olabilmektedir. 

Bu programın aĢamaları Ģöyledir; 

1.YetiĢtirme- Görev bilincine varma- Ġnanç ( Fasikül okuma / dağıtma- üye bulma ). 

2. Bilinç- AnlayıĢ sahibi olma – KavrayıĢa ulaĢma ( Sohbet Düzenleme – Konferans 

Verme ). 

3. Sorumluluk bilincine varma –Hizmette bulunma – özverili davranma ( Arınma – 

Bağlılık izhar etme – Her Ģeye amade olma ). 

Bu 3 programı bihakkın yerine getiren dostların, göksel kadroda yer alacak olan yer 

ekibi olduğu ilan edilir ( 18 ÇalıĢma nizamı: 18/4/2005, Biçer,2006:43 ). 

Buna göre akıma katılmıĢ bulunan kiĢi ilk basamakta kendini yetiĢtirme adına görece 

basit meĢgalelerle görevlendirilmiĢtir. Yeni bir sosyal çevreye katılma heyecanı taĢıyan 

bu kazanılmıĢ kiĢi, kendi tecrübelerini baĢkalarına iletme adına ve de kendisini 

yetiĢtirdiği nispette artık dıĢa açılmakla sorumlu tutulur. Bu ise artık, ikinci derece bir 

görevlendirmedir. Üçüncü basamakta ise gönülden teslim olma ve her Ģeyiyle akım için 

yaĢama seviyesine ulaĢması beklenen kiĢi, bu psikolojik eĢikleri aĢması ile bulunduğu 

sosyal ortamda varlığını devam ettirebilecektir.  Aksi halde kendisi akımdan 

dıĢlanmaktan kurtulamayacaktır. 

Akımın yönetim bakımından, içinden geldiği sosyo-kültürel çevrenin de etkisiyle, klasik 

mürĢit- mürit iliĢkisi çerçevesinde Batiniler‟de rastladığımız teknikle yeni müntesip 

kazanma yolunda hareket tarzları olduğunu belirtebiliriz ( Biçer,2006:38-40). 

Uygulanan bu metotlar müntesipleri sosyal hayattan koparacak seviyelere 

ulaĢabilmektedir. Bunun yanında Vedia Bülent, akımı ve aldığı vahyi aktarırken artık 

her Ģeyin bildirilmesi gerektiği üzerinde vurgu yapar. Buna rağmen açık bildirilmesi 

gereken Bilgi Kitabı, herkese açık olmayan ve ancak bağlılığından Ģüphe duyulmayan 

derneğin aktif üyelerinden ve de ancak aidatını ödeyenlere açıklanmaktadır. Bu ise 

söylem ve eylem zıtlığı doğurmakta dolayısıyla akımın üzerine Ģüphe yaymaktadır.     
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Mali açıdan müntesiplerinden toplantı baĢına alınan katılım ücretlerin varlığı ve elde 

edilen meblağların akıbeti konusunda akımın eski üyelerinden mahkemelere intikal 

eden iddialar söz konusu olmuĢtur ( 

http://www.ruhsalenerji.gen.tr/showthread.php?t=25100 17-02-2011 ). 

2.2. Batıda Bulunan Doğu Kökenli Akımlar 

Genelde bir mürĢidin ve ya rehber öğreticinin (üstadın / guru‟nun) eĢliğinde geleneğe 

vurgu yapan sıkı kuralları olan bir kültüre mensup, hayatın her evresine ait emir ve 

yasaklar koyabilen oluĢumlardır. 

Bu oluĢum içinde, bazen saatlerce güneĢ altında bekleme, bazen saatlerce kutsal metin 

okumalar, bazen de sabahlara kadar mabette bekleyiĢ benzeri nefsi- bedeni eğitmeye 

matuf teknikleri olan anlayıĢlardır. 

Pekiyi, insanlar niçin bu kadar sıkı kuralcı disiplinli bir oluĢuma katılmak isterler ki?  

Bu soru aslında bir cevaptır da. Çünkü bazı kiĢiler böyle bir ortamın kendisi için iyi 

olacağını, kendisi hakkında baĢkalarının karar almasının kendisine daha faydalı 

olacağını düĢünmekte veya böyle olmasını bizzat kendisi istemektedir. Hal-i hazırda 

dünya, birçok kiĢi için içinden çıkılamayacak kadar karmaĢık ve bu dünyada karar 

almak da bir o kadar karıĢık bir hal almıĢ bulunmaktadır 

Bir baĢka faktör ise Doğu öğretisinin kadim oluĢuna dayanmaktadır. Bu ise öğretinin 

Batı düĢüncesi ve felsefesine göre yapılan bir değerlendirmedir ve nispeten eski oluĢtan 

kaynaklanan bir değer atfı söz konusudur. Eski olan, orijinal, orijinal olan ise doğrudur. 

Bu Ģekilde ki akli algılayıĢ, insanları rahat bir Ģekilde ikna eden / edilen bir mantığa 

götürmektedir. Ġnsanların bu akımlar üzerinde eğer kendilerini etkileyen veya cezbeden 

bir husus bulunuyorsa pek de taviz vermedikleri hususların baĢında bir inancın, dinin 

doğru olması gelmektedir. 

Bu bölümde ele alacağımız akımların kaynağı olarak Hinduizm, Budizm, Hint / Sih 

kökenli anlayıĢları ve felsefeleri gösterebiliriz. Bu kökenlerin bazıları tam anlamıyla 

gelenekselcidir, bazıları ise bilinç ve manevi fikirleri geliĢtirmeye odaklanmıĢ olup Batı 

kültürü ile harmanlanmıĢtır. Yine bu akımlardan bazısı gurular tarafından bizzat 

http://www.ruhsalenerji.gen.tr/showthread.php?t=25100
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kendileri Batı‟ya götürülmüĢ, aktarılmıĢ akımlarken bazısı da Batı‟lıların merak saikıyla 

Doğu‟dan elde ettikleri bilgi ve tecrübeler neticesinde Batı‟da kurulan akımlardır ( 

Barrett,2003: 266-267 ). 

Bu bölümde sayılabilecek akımların baĢlıcaları ise Ģöyle sıralanabilir: Brahma Kumaris 

( BK ), Transcendental Meditation ( TM ), ISCKON, Sahaja Yoga, Soka Gakkai, Batılı 

Budist Öğretisi Taraftarları, Eckandar ile Elan Vital‟dir.  

2.2.1. Transcendental Meditation ( TM ) 

Kendilerinin bir din olmadığını dile getiren bir akımdır. Ancak kendilerine, „kiĢinin 

Ģahsi geliĢimine katkı sağlayan bilimsel bir teknik‟ demektedirler. Her dinin 

müntesibince uygulanabilecek bir teknik olduğu iddiasındadırlar ve hatta bu teknik ile 

kiĢinin kendi dinini daha mutmain bir seviyede yaĢayacağı kanısındadırlar. Kurucusu 

Maharishi Mahesh Yogi olup aileden gelen ismi Mahesh Prasad Varma Ģeklindedir. 11 

Eylül 1911 (ya da 1918) yılında Hindistan‟ın Utter Kashi bölgesinde doğmuĢtur. 

Eğitimini Allahabad Üniversitesinde, Fizik alanında tamamladıktan sonra Veda 

metinleri üzerine üstat olan Swami Brahmananda Saraswati gözetiminde Yoga 

çalıĢmalarında bulunmuĢtur. Bu çalıĢmaları 1953 yılında üstadı ölünceye kadar on üç 

yıl sürmüĢtür.  

Bu tarihten itibaren iki yıl Himalayalar‟da münzevi hayatı yaĢamıĢ ve daha sonra ise 

Hindistan‟ın güneyine seyahat etmiĢtir. Bu seyahatin neticesinde Maharishi yeni bir 

misyon üstlendiğini ilan etmiĢ ve 1958 yılında Spiritual Regeneration Movement / 

Ruhsal Yenilenme Hareketini kurmuĢtur. Buralarda baĢarı elde edemeyeceğini fark 

edince Okyanusya‟dan baĢlayıp Amerika‟da biten bir seyahate çıkmıĢtır. 1959 yılında 

Amerika‟ya vardığında ise fikir ve görüĢlerini yaymak üzere çeĢitli eyaletlerde 

konferanslar vermeye baĢlamıĢ ve akabinde 1961 yılında kurumsal bir bünyeye 

kavuĢmak ve fikirlerini bu kanaldan yaymak adına „Transcendental Meditasyon‟a GiriĢ 

Ġçin Akıllı Yaratıcılık Bilimi ve Uluslararası Meditasyon KuruluĢunu kurmuĢtur. 

Bu tarihlerde akımın müntesip kazanması adına Maharishi birçok konferans ve eğitim 

seminerinde bulunmuĢtur. Bu vesile ile akım Ġngiltere, Amerika ve Hindistan‟da örgütlü 

hale gelmiĢtir. 1960‟ların ortasında ikinci kez dünya turuna çıkan Maharishi 1968‟de de 
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ülkemize gelmiĢ, Ġstanbul‟u ziyaret etmiĢ ve Topkapı sarayı ile Sultan Ahmet Cami‟ini 

gezmiĢ, çıkıĢta ise bahçede bir meditasyon seansı düzenlemiĢtir. Yine bu tarihlerde, 

Beatles grubunun akıma katılması ile TM büyük bir popülarite elde etmiĢ ve bu vesile 

ile dünya kamuoyu tarafından merakla takip edilen bir organizasyon haline gelmiĢtir ( 

http://www.maharishi.org.tr/2010/12/1968-de-maharishi-topkapi-sarayini-ve-

sultanahmet-camiini-ziyaret-etmistir/ ,07-01-2011 ). 

1956 yılında temelleri atıldığı kabul edilen akımın resmi internet siteleri ( Türkiye için 

www.maharishi.org.tr uluslar arası www.tm.org ) her ne kadar kendilerini bir din olarak 

kabul etmediklerini deklare etseler de, ileri derecede ki kursiyerler için kullanılan 

Bhagavad Gita ve Rig Veda‟nın, Hint kutsal metinleri olduğu açıktır. Kendilerini tarif 

adına ortaya koydukları tanımlar neticesinde bir kült olarak adlandırmak mümkündür. 

Fakat ister Amerikan mahkemesinin aleyhlerinde vermiĢ olduğu 1977 yılı kararı, isterse 

uygulamalarında dini bir altyapı barındırması ve bunu bir hedef olarak kabullenmeleri, 

bu akımın negatif manada, bir sekt Ģeklinde algılanmasını da beraberinde getirmiĢtir 

(http://web.archive.org/web/20060831081613/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms

/tm.html ,07-01-2011 ). Bunun neticesinde ise akımın 1970 ila 1977 arasında ki hızlı 

yayılmasından sonra, bir yavaĢlama ortaya çıkmıĢtır. Akım 1977‟den sonra, aleyhlerine 

verilen bu karar neticesinde, kamuoyuna ulaĢmakta zorlanmaya baĢlamıĢtır. Akımın 

resmi internet sitesinde grup büyüklüğü olarak herhangi bir rakam zikredilmese de bu 

güne kadar 5 milyondan fazla kiĢinin bu tekniği uyguladığını iddia etmektedir 

(http://www.tm.org/meditation-techniques, 07-01-2011 ).  

5 ġubat 2008‟de Maharishi‟nin son yıllarını geçirdiği Hollanda Voldrop‟da ölümünün 

ardından, Maharishi Foundation USA (MFUSA) tüzel kiĢiliği akıma liderlik etmektedir. 

Ülkemiz de ise akımın kurucusu olan Maharishi Mahesh Yogi‟nin Türkiye‟yi ilk olarak 

1966 Ağustos ve Aralık aylarında iki kez ziyaret etmesi ile bir hareketlenme baĢlamıĢtır. 

Bu ziyaretlerde Maharishi Ġstanbul Hilton otelinde konferanslar vermiĢtir. Her bir 

ziyaretinde yaklaĢık 100 kadar kiĢiye TM tekniğini öğretmiĢ ve bu talebelerinden Enise 

SavaĢkan, ġen Tınaztepe ve Dr. Hasan Basri Karahan Türkiye‟de Transandantal 

Meditasyon Merkezini kurmuĢlardır. Dr. Mahmut Görkey 1978-2002 yılları arasında bu 

kuruma (o zamanki adı Maharishi BirleĢik Alan Teknolojisi Derneği idi) baĢkanlık 

http://www.maharishi.org.tr/2010/12/1968-de-maharishi-topkapi-sarayini-ve-sultanahmet-camiini-ziyaret-etmistir/
http://www.maharishi.org.tr/2010/12/1968-de-maharishi-topkapi-sarayini-ve-sultanahmet-camiini-ziyaret-etmistir/
http://www.maharishi.org.tr/
http://www.tm.org/
http://web.archive.org/web/20060831081613/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/tm.html
http://web.archive.org/web/20060831081613/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/tm.html
http://web.archive.org/web/20060831081613/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/tm.html
http://www.tm.org/meditation-techniques,07-01-2011


 

74 

 

etmiĢtir. Aynı merkez 2002 yılından beri Kibele Eğitim DanıĢmanlık Ltd. ġti. adıyla 

çalıĢmalarını sürdürmektedir ( http://www.maharishi.org.tr/2010/07/maharishinin-ilk-

turkiye-ziyareti/, 30-11-2010 )  ve Genel Müdürlük vazifesini Dr. Vesile Baruh ve eĢi 

Dr. Albert Baruh devam etmektedirler ( Özkan,2006: 240 ). 

Bu akım her hangi bir ibadet önerisinde bulunmaz ancak günlük yapılmasını istediği iki 

adet meditasyon vardır. Bu meditasyonun kökenlerinin Patanjali‟ye ait Yoga Sutras 

olduğunu belirtir. Bu teknik vesilesi ile sadece Ģahıslara değil topluma ve bütün bir 

insanlığa fayda temin edilebileceği iddiasındadırlar ( York,2004:326 ). 

Bunlar, sabah ve akĢam yemekten önce uygulanan 20‟Ģer dakikalık tekniktir. Bu 

meditasyonu düzenli ve aksatmadan uygulayan kiĢilerin ruhen ve bedenen kazanımlara 

eriĢeceği vaat edilir. Uygulanan tekniklerin tamamen tabii olduğu dolayısıyla her 

kültürden ve dinden insanın rahatlıkla tatbik edebileceği metotları olan yegâne akım 

oldukları iddiasındadırlar. Bu teknikler yedi aĢamalı bir program sayesinde direkt bir 

öğretici vasıtasıyla elde edilebilecek kapasitededir. Kitap veya öğretici bir video 

eĢliğinde öğrenmenin mümkün olmadığını dile getirirler. Bu seanslar sayesinde kiĢinin 

ruhen, kalben, aklen ve bedenen bir dengeye kavuĢması iç ahengini yakalaması 

hedeflenir ve bu vesile ile de stresten kurtulmuĢ bir Ģekilde yüksek bir bilince 

ulaĢacakları bir metot uygulanır (Kory,1976: 15-17 ). 

Burada her bir seans için ücret ödenmesi gerektiğini de kaydetmenin faydalı olacağını 

belirtelim. Bu ücretler ülkesine ve alınan derse göre farklılık arz eder. Fakat uygulanan 

seansların saat farkı ise bu tekniklerin niçin ülkeden ülkeye değiĢtiğini açıklamaya 

yetmeyecek bir çeliĢkidir.  

Mesela yedi aĢamalı seansın toplam saati Amerika için 11saatten fazla iken (665 dakika 

) 

(http://web.archive.org/web/20060831081613/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms

/tm.html 11-01-2011). Bu süre Türkiye için sunulan programda 7,5 saate 

(http://www.maharishi.org.tr/nasil-ogrenebilirsiniz/ 11-01-2011) ( 455 dakikaya ) 

düĢmektedir. Öyle ise, bu teknikler farklı farklıdır. Yani nev‟i Ģahsına münhasır 

teknikleri olduğunu iddia eden akımın, farklı ülkelerde farklı teknikler uygulamakta 

olduğu anlaĢılmaktadır. Bu ise, ya bir ülke de doğru teknikle insanların karĢısında 

http://www.maharishi.org.tr/2010/07/maharishinin-ilk-turkiye-ziyareti/
http://www.maharishi.org.tr/2010/07/maharishinin-ilk-turkiye-ziyareti/
http://web.archive.org/web/20060831081613/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/tm.html
http://web.archive.org/web/20060831081613/religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/tm.html
http://www.maharishi.org.tr/nasil-ogrenebilirsiniz/
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olduğu, diğer ülkede insanlara yanlıĢ ya da eksik teknik uyguladığını, dolayısıyla 

akımın insanları kandırdığını ya da teknik denilen Ģeyin Ģekillendirilmesinde kaynağı 

aynı olan öğreticilerin, iĢin kolayına kaçtığı izlenimini doğurmaktadır. 

Akım, bu seansları öğretmek için herhangi bir mabede ihtiyaç duymaz. KiĢi öğrendiği 

tekniği her yerde uygulayabilir. Bu teknikte kiĢiye bir mantra verilmesi ve kiĢinin bu 

mantra‟yı ses olarak hayal etmesi ve 20 dakikalık meditasyon uygulaması esnasında bu 

ses yoluyla rabıta kurmaya çalıĢması gerekmektedir. Bu rabıta kurma iĢlemi cehri bir 

Ģekilde yapılmaz, içten, hafi olarak uygulanır. Kutsal addedilir ve gizli tutulur, hiç 

kimseye söylenmez ( Barrett,2003: 279 ). 

1970 yılında yine bütün insanlığa fayda sağlayacağını iddia ettikleri „Dünya Planı‟ adını 

verdikleri bir programı gündemlerine almıĢlar ve bu plan çerçevesinde 7 hedefin 

gerçekleĢmesi için çalıĢmıĢlardır. Bu 7 hedef ise Ģu Ģeklidedir. 

1. KiĢinin tüm potansiyelini geliĢtirmek. 

2. Ġnsanların karar alabilme kabiliyetini yükseltmek. 

3. En iyi eğitim idealini gerçekleĢtirmek. 

4. KiĢinin kendisine ve ailesine mutsuzluk kaynağı olan uyuĢturucu 

kullanımı ve suç problemlerini çözmek. 

5. Çevrenin en verimli Ģekilde kullanılmasını temin etmek. 

6. Toplumun ve Ģahısların tam ekonomik bağımsızlık kabiliyetini ikame 

etmek. 

7. Bu nesil içinde insanlığın manevi emellerini elde etmesini temin etmek.  

( Forem,1973:10 ) 

Bu akıma karĢı olarak atfedilen suçlamaların baĢında ise uygulanan tekniklerin diğer 

tekniklerle aynı alan üzerinde tesir etmeye çalıĢmasının farklılık olmayacağı iddiasıdır. 

Yani diğer akımlar da beyin, ruh, beden geliĢimine matuf programlar yapıyorken, niçin 

TM daha farklı bir teknik olarak kabul edilsin? Ģeklinde itirazlar bulunmaktadır. 
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Akımın iddia ettiği farklılıkların tespiti noktasında, herhangi bilimsel bir altyapının 

olmaması ve ispatlanabilir bir verinin elde bulunmaması da tenkit konularından biridir. 

Son olarak da elde edilen gelirlerin milyon dolarları bulduğu, hatta tahmin edilebilir 

varlık değerlerinin milyar doları aĢtığı, bu imkanların yerinde ve verimli değerlendirilip 

değerlendirilmediği polemik konusu olmuĢtur. Kurslardan alınan seans ücretlerinin 

fahiĢ meblağlara ulaĢtığı ve vaat edilenlere kıyasla verilen paraların hak edilen bir 

seviyenin üstünde olduğu da bu iddialar arasındadır ( Barrett,2003: 281 ).  

Ülkemizde baĢlangıçta sadece Ġstanbul‟da üyeleri bulunuyor iken günümüzde baĢta 

Ankara, Ġzmir, Bursa gibi Ģehirlerde de taraftarı bulmaktadırlar. 

2.2.2. Soko Gakkai  ( SG )  

Bu alanda ele alacağımız ikinci akım ise kurum olarak Japonya merkezli fakat dini 

referans bazında Hint menĢeili Budist bir akım olan Soko Gakkai ya da tam söyleniĢi ile 

anmamız gerekirse Soka-kyoiku-gakkai   ( Değer Katan Eğitim KuruluĢu) dur.  

Akımın kökenleri 1222-1282 yılları arasında yaĢamıĢ olan Nichiren Daishonin‟e 

dayanır.  Budizm‟in Japonya‟da ki büyük üstatlarında olan ve reformist bir geleneği 

yerleĢtiren Nichiren, Sakyamuni‟den daha büyük bir Buda‟nın dünyayı felaketlerden 

kurtaracağına inanıyordu. Ölümünü müteakip, öğrencileri tapınağını korumayı ve 

tapınakla ilgili vazifeleri önde tutmayı üstlendi. Bu öğrencilerden bazıları arasında bu 

tapınağın sorumluluğu konusunda tartıĢmalar çıktı. Bu esnada Soko Gakkai‟ye 

günümüzde esin kaynağı olacak olan Nikko Shonin o tapınağı ve öğrenci arkadaĢlarını 

terk ederek Fuji dağı eteklerinde Taiseki-ji adını verdiği yeni bir tapınak inĢa etti  ( 

Wilson ve Dobbelere, 1987: „Soko Gakkai‟ ).  

Modern zamanlarda ki kurucusu olan Tsunesaburo Makiguchi ve ölümünden sonra 

gruba liderlik eden Josei Toda‟ya kadar bu inanıĢ küçük bir grup olarak kalmıĢtı ( York 

2004: 302).  

Ancak Tsunesaburo Makiguchi (d.1871 – ö.1944 ), bu Budist inanıĢı öğretmen karakteri 

eĢliğinde yeniden harekete geçirmiĢ ve büyük kitlelere ulaĢmasını temin etmiĢtir. Daha 

sonra akımın yönetimini ele alan Josei Toda (d.1900-ö.1958 ), akımın görüĢlerini 



 

77 

 

1958‟lere kadar Japonya genelinde yaklaĢık 1,3 milyon kiĢiye ulaĢtırmıĢtır. Halen 

yönetimde bulunan Daisaku Ġkeda ile de akım dünyaya açılmıĢtır.Akım Ģimdilerde 190 

ülke ve bölgede yaklaĢık 12 milyona kiĢiye ulaĢtığını dile getirmektedir ( 

http://www.daisakuikeda.org/main/profile/bio/bio-01.html , 17-01-2011 ).  

Eğitimi esas alarak yola çıkan Makiguchi, kendisi de bir öğretmendir. Kendisi, 

öğrencilerine okullarında 1930‟lara kadar Japon eğitiminde uygulanan eğitim tarzından 

farklı bir metot uygulamıĢtır. Öğrenci eksenli bir eğitim sistemi geliĢtirmiĢtir. Bu 

sistemde talebenin nasıl baĢarılı olacağını, kendisinin keĢfetmesi prensibini 

uygulamıĢtır. Bu sistem sayesinde alanlarında baĢarılı öğrencilerin yetiĢmesi grubu, 

savaĢ yıllarına kadar Japon hükümetleri nezdinde de muteber bir konuma getirmiĢtir ( 

Métraux,1994: 99, Dobbelaere,1998: 60-63 ). Fakat ġintoist Japon hükümetinin II. 

Dünya SavaĢı yıllarında GüneĢ tanrısı Amaterasu‟ya tapınmaları ve Buda heykellerinin 

yanında GüneĢ tanrısına ait bir tableti veya bir muska vari okunacak dua bulundurmaları 

emri ile Nichiren geleneğinden gelen diğer sekt ve akımlar da kendi inançlarına ters bu 

uygulamayı reddetmiĢtir. Bu emre karĢı gelenler hapis cezasına çarptırılmıĢtır. 

Bunlardan biri de Makiguchi‟dir. 1944 yılına gelindiğinde Makiguchi hapiste iken vefat 

etmiĢ ve akımın baĢına savaĢ yıllarından sonra Toda geçmiĢtir.  

Toda tam manasıyla hocasının talebesi idi. Makiguchi‟den ne öğrendi ise bunu geniĢ 

kitlelere duyurma adına gayret gösterdi ve bunda da baĢarılı oldu. BaĢarısının sırrı ise 

yapılanmada yani organizasyon yapısı ile irtibatlı idi. Büyük Ģehirlerden, en küçük 

yerleĢim yerine kadar SG mensubu ve sorumlusu olan her yerde, müntesiplerin en ufak 

sıkıntılarına varıncaya kadar, her durumu ile ilgilenen bir yapı oluĢturdular ve bu yapı 

sayesinde de halkın benimsediği bir akım haline geldiler. Toda‟nın 1958‟de ki 

ölümünden sonra günümüze kadar akıma Daisaku Ġkeda liderlik ediyor.  

Ġkeda baĢarılı bir miras devralmıĢtı. BaĢarılı iki yöneticinin ardından, hem siyasi 

arenada hem de halk nezdinde muteber bir hareket kalmıĢtı kendisine.1964 Komeito ( 

Temiz Yönetim Partisi ) adını verdiği bir parti ile de Japon siyasi hayatında saygıdeğer 

bir yer edindiler. Bu partinin amacı dünya barıĢını temin adına hareket edecek ve 

demokratik standartlara vurgu yapacak bir parti olacaktı ki bu hususta da baĢarı 

sergilemiĢlerdir. 

http://www.daisakuikeda.org/main/profile/bio/bio-01.html
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Akımın yapılanma tarzına gelince; akım baĢta ki yöneticilerden aĢağıya doğru 

hiyerarĢik bir Ģekilde, bölge sorumlusu, il sorumlusu, grup sorumlusu ve nihayetinde 

birim sorumlusu olarak yapılanmaktadır. Bu yapılanma ile en uç noktada adına 

shakubuku adı verilen ve aile bağlarından daha fazla önem atfedilen bir birliktelik 

oluĢturulur. Bu birliktelik ile insanların akımın meselelerine katkıda bulunmasını temin 

edilir. Daha kolay bir yönetim sergilenebilmesi adına da, grup içinde Erkekler Kolu, 

Kadınlar Kolu, Gençlik Kolu gibi bölümlerin yanında Genç Kadınlar Kolu, Genç 

Erkekler Kolu benzeri bölümler oluĢturulmuĢtur. Bu kolaylığın yanında ilgi veya 

mesleğe yönelik bir ayrıĢım da söz konusu olmuĢ ve bu tasnife göre de gruplaĢmaya 

gidilmiĢtir. Bu hem dikey hem yatay ayrıĢma, gruba hem dinamizm hem verimlilik hem 

de yönetim kolaylığı getirmiĢtir ( Waterhouse,2002: 120-124 ). 

Akım, her ne kadar sosyal bir yapılanma sergilese de, aslı itibariyle hareketliliğini dini 

referanslardan almaktadır. ġüphesiz kendi adına büyük baĢarılarının en önde geleni, 

küçük bir gruba münhasır bir din haline gelmiĢ olan Budizmi, Japonya genelinde büyük 

bir din haline getirmiĢ olmasıdır. Bu yönü ile de ayrıca incelenmesi gerekmektedir.  

Akım Budizmde bulunan mantra irad etme ibadetini yeni bir söylem üzerinden reforme 

etmiĢtir. ( Kendimi yüce Lotus‟a adıyorum. )  Nam-myoho-renge-kyo Ģeklinde söylenen 

günlük vird ile yapılan bir ibadet söz konusudur. Bu virde daimoku adı verilir. Bu 

mantra ile söyleyen kiĢinin somut kazanımlar elde etmesinin yanında, dünya barıĢına da 

katkı sağlayacağı inancı vardır. Ayrıca günlük tek baĢına yapılan bir baĢka vird okuma 

ise Lotus Sutra kitabının 1 ve 16. Bölümleri olan Hoben ve Jurya bölümlerinden okuma 

iĢidir. Bu ibadet gohonzon adı verilen el yazması mantra parçası olan bir rulonun 

önünde yapılır. Bu okuma yaklaĢık 20 dakika sürer. Bu ibadete gongyo adı verilir. 

Tecrübeli eski müntesipler bu metinleri herhangi bir kitap eĢliği olmadan yaparlarken 

daha yeni olanlar bu seremoniyi ezberleyene kadar küçük bir kitapçıktan takip ederler. 

Metinler klasik Japonca ile yazılmıĢtır. Bununla birlikte evlilik ve cenaze 

merasimlerinde de ayinler düzenlenmesi de söz konusudur. 

Akım kendisine 3 aĢamalı bir hedef belirlemiĢ ve bu doğrultuda çalıĢmalar yapmaktadır.  

Bunlar: 
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1. Nichiren Daishonin Budist anlayıĢı çerçevesinde kültürel ve eğitim ile 

barıĢın tesisi. 

2. Dünyanın değiĢik ülkelerinde ki sıradan insanlar vasıtası ile dünya barıĢını 

tesis etme. 

3. Bulunan ülkelerde kanunlara ve o kültürle uyumlu bir vatandaĢ olarak 

Nichiren Daishon‟in Budist görüĢlerini yaymak ve yaĢamak.   

Akım hakkında olumsuz görüĢler de bulunmaktadır. Bunlardan biri de diğer Budist 

akımlardan gelmektedir. Aynen bir fırkanın diğerini suçlamasında ki mantıkla, sadece 

kendilerinin doğru diğerlerinin de batıl olduğu iddiasındadırlar. Buna ilaveten 

zikredilebilecek bir baĢka nokta ise virdlerde istenilen Ģeyler konusunda, maddiyata 

vurgu yapan bir söylemlerinin olması gösterilmiĢtir ( Barrett,2003: 306 ). 

Dünyanın hemen her ülke ve bölgesinde olduklarını iddia eden akımın Türkiye 

yapılanması hakkında herhangi bir kayıta rastlanmamıĢ olması da enteresandır. Bununla 

birlikte Soko Gakkai ile ilgili olarak akımın lideri olan Ikeda‟ya Ankara Üniversitesince 

1992 yılında fahri doktora unvanı verildiğini ve de BarıĢ Manço‟nun düzenlediği iki 

Japonya konserinin de Tokyo Soko Üniversitesince gerçekleĢtirildiğini belirtelim. 

2.3. Hristiyan Kökenli Akımlar 

Hristiyanlık Ġsa Mesih‟i takip edenlere verilen addır. Ġsa Mesih bu günkü Filistin‟de 

doğmuĢtur. Doğduğu zaman için, Filistin, Roma Ġmparatoru Agustus tarafından 

yönetilen bir ülke idi. Hristiyanlığın bütün akımları içinde herhangi bir vesile ile Ġsa‟nın 

otorite oluĢu konusunda hiçbir tartıĢma yoktur. Ġsa hakkında en fazla bilgi Yeni Ahit‟in 

ilk dört kitabında bulunanlardır. Bu dört metnin dini bir otorite oluĢu Hristiyan 

geleneğine mensup bütün akımların ortak kabulüdür. 

Kitap olarak ise iki kısımdan müteĢekkil olan „Kitap‟ı, „Bibel‟ı kabul ederler. Bu kitap, 

Ġbranice Eski Ahit ve Yunanca Yeni Ahit‟ten oluĢan bir kitaptır. Bunlara ilave olarak 

Roma Katolik Kilisesi Havarilerin ĠĢleri bölümünü de bir otorite metin olarak ittihaz 

etmektedir. 
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Yeni Ahit, ana hatları ile bir iman meselesi olarak, Ġsa‟nın ölümü ve yeniden diriliĢini 

iĢler. Aynı zamanda „Tanrı‟nın bir kurtuluĢ fidyesi, bağıĢlanma vesilesi olarak oğlunu 

bu dünyaya gönderiĢi, buna inanan herkesin de sonsuz bir hayata kavuĢacağı „ mevzusu 

etrafında anlatımlarda bulunur. Kitabın baĢlangıcı YaratılıĢ bölümü iledir, en son olarak 

ise Vahiy bölümü gelir. YaratılıĢ bölümünde insanlık serüveni, ilk insan, günah ve bu 

günah olgusunun dünyaya insan ile geliĢi, Vahiy bölümünde ise Tanrı‟nın mutlak zaferi, 

hükümranlığını nasıl tesis edeceği, kaybedenlerin kimler olacağı, beklenilen bu zaferin 

gerçekleĢme Ģartları ele alınır. 

Geleneksel olarak Ġsa‟nın KurtuluĢ fidyesi /  BağıĢlanma Vesilesi olma inancı 

Hristiyanlar nezdinde, yalnızca Ġsa‟nın hayatı, ölümü ve tekrar diriliĢi bağlamında 

değerlendirilir olmuĢtur. Fakat günümüz Hristiyanları bu anlayıĢtan biraz farklı olarak 

Tanrı‟nın varlığının anlaĢılması ve de üstündeki gizemin kaldırılması noktasında Ġsa‟nın 

kendini feda etmesiyle KurtuluĢ fidyesi olmaktan daha fazla bir Ģeyler yaptığı inancına 

yönelmiĢlerdir. Yeni Ahit‟e yer bulan bu anlatım, Hristiyanlar arasında ise „Yeniden 

DiriliĢ‟ örneğinde olduğu gibi Tanrı‟nın yeni kurallarının ikame edileceği, yeni bir 

dönemin baĢlangıcı olduğu fikrine yol açmıĢtır. Yeni Ahit, ölümü, ele alıĢ biçimiyle, 

inananlarına bir umut kaynağı olarak sunmuĢtur. 

ġurası da dikkatlerden kaçmamalıdır ki, yeniden diriliĢ, vahyin son zamanlarında vuku 

bulmuĢ idi. Aynı bunun gibi dünyanın da son zamanlarında da Ġsa‟nın yeniden bir 

diriliĢi ve „sürüsü‟nü tekrar bir araya getirecek olmasını da beklemek mümkündür. Bu 

ise bizim Apokaliptik dediğimiz teolojinin çıkıĢ noktasıdır. Bu yaklaĢımın belli baĢlı 

özellikleri ise; 

a) Ġsa, güç ve muktedir bir Ģekilde tekrar dünyaya gelecek ve bizim bildiğimiz tarihe bir 

son verecek  

b) Beklenen kurtarıcının geliĢi, hem bir inanç kaidesi olmuĢ hem de inanlara umut 

kaynağı teĢkil etmiĢtir. 

Bu değerlendirmeler ileride ortaya çıkacak Yeni Çağ Dini Akımları ve Alternatif Dini 

Ġnançlar için uygun bir teolojik materyal imkânı olmuĢtur.  
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Ayrıca ilk dönem Hristiyanlar için Yeniden DiriliĢ inanıĢı, Ġsa‟nın, Ġsrailoğulları 

tarafından yıllardan beri gelmesi beklenen „Mesih‟ „in olduğu konusunda bir sınama 

vesilesi olmuĢtur. Yani Ġsrailoğulları açısından buna iman edilmesi, Hristiyanlar 

açısından ise geliĢi beklenen zatın, kendi inanıĢları ekseninde gelmiĢ olduğuna iman, bir 

imtihan vesilesi olmuĢtur. 

Tarihi süreç içinde Hristiyanlığın yükseliĢi ve yayılıĢı ise, unutulmamalı ki içinden 

geldiği Yahudi ilahiyatı ile tartıĢarak, münakaĢaya girerek değil, onun kanatları altından 

kendini uzaklaĢtırdığı zamanlarda olmuĢtur. 

 Hristiyanların birleĢtikleri tek bir konu vardır o da „Her Hristiyan kendi kilisesi 

ekseninde ayrı olduğudur‟. Bu söylem bile bizlere Ģu an Hristiyanların ne denli 

parçalanmıĢ bir hal içinde bulunduklarını gösteren bir argümandır. 

Bize göre Hristiyanlık tarihi süreç içinde ve de teolojik alt yapısının elvermesi sebebiyle 

diğer semavi ve kitabi dinlerden daha fazla bir parçalanmıĢlık sergilemektedir. Hâlbuki 

bütün Hristiyan mezhep - cemaat ya da gruplarının hepsi Ġncil‟de geçen  „Baba‟ya ancak 

benle gidilir‟ ibaresi doğrultusunda, doğrunun, itimat edilecek rehberin kendilerinde 

bulunduğu inancındadırlar. Bu inanç belli ki tarihi geliĢim sürecinde bir özgüven 

duygusu verdiği müntesiplerinin serbest hareket etmesine de kapı aralamıĢ 

gözükmektedir.  

Konunun temelinde, yukarı da saydıklarımızın yanında, inancı Ģekillendirenler; kutsal 

metin sahibi kiĢi ve bu kutsal metinlerin bizzat kendisidir. Dini bir inanç bu ikisi 

vesilesi ile ancak Ģekillenebilir. Yani inanılan Tanrı katından gelen bildirimler ve bunu 

tebliğ eden zat.  

Yukarıda izah ettiğimiz üzere Hristiyanlar bu iki olguyu dinin temeline yerleĢtirmede –

zaruri sebeplerle olsa dahi - gevĢek davranmaları hasebiyle günümüzde bu çeĢit bir 

parçalanmıĢlıkla karĢı karĢıyaymıĢ gibidirler.  

Bu parçalanmıĢlık bir çok akımın doğuĢuna vesile olmuĢtur. Günümüzde bu akımların 

önde gelenlerini Ģu Ģekilde sıralayabiliriz: Unitarianlar, Mormonlar, Seventh-day 

Adventists, Yehova ġahitleri, Opus Dei, BirleĢim Kilisesi,  The Family ( Tanrının 
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Çocukları Akımının Yeni Hali ),  Jesus Army (Ġsa‟nın Ordusu ), Ellel Ministries  ( Ellel 

Hizmetkârlığı  )   

2.3.1. Opus Dei 

Roma Katolik Kilisesi muhalifleri, genelde Kilisenin otoriter ve bölünmemiĢ bir 

yapısından bahsederler. Fakat tarihi süreç içinde, Kilise hem nüfuz kaybından,  hem de 

kendinden ayrılmalarla parçalanmaktan kurtulamamıĢtır. Katolik Kilisesinde görülen 

hal-i hazırda ki fikri baskı ise Kiliseden rahip ve rahibelerin uzaklaĢmasına sebep 

vermekte ve bu kiĢiler mücadelelerini Kilise dıĢından yürütmekteler. Bu baĢkaldırıĢlar 

genelde daha liberal fikir ve görüĢler sebebiyle olmaktadır. Yani; Kilisenin katı kuralcı 

yapısından bunalan müntesipleri, daha serbestlik yanlısı fikir ve görüĢleri sebebiyle 

bulundukları ortamdan kopmaktadırlar. Kiliseden kopuĢların nadiren daha geleneksel ya 

da baĢka bir deyiĢle fundemantalist olduğu durumlar da söz konusu olabilmektedir. 

Modernizm karĢıtı söylemleri olan, gelenekselliğe vurgu yapan akımların çoğunlukla 

düĢtüğü otoriterlik, içinden geldikleri ve karĢı çıktıkları otoriteden daha fazla sert 

olabilmektedir.  

Opus Dei, Katolik Kilisesinden sudur etmiĢ, modernite karĢıtı ve totaliter rejim taraftarı 

olmakla itham edilen, bunun yanında fakirlikle mücadelede bulunan, geniĢ bir sosyal 

ağa yayılmıĢ, tabanda etki edebilen bir yapısı ile ilginç bir serüven arz etmekte.  

Whitehouse ve Walsh‟in belirttiklerine göre; „akımın kurucusu; Josemaría Escrivá de 

Balaguer ya da daha tanınmıĢ ismi ile José María Mariano Escrivá y Albás 9 Ocak 

1902‟de Ġspanya‟da Katolik olarak dünyaya geldi, 73 yaĢında Roma‟da 1975 yılının 26 

Haziranında ölmüĢtür ( Chryssides, 2001a: 245 – 246 ). Ölümünden 27 yıl sonra, 2002 

yılında Papa II. John Paul tarafından Kilise Azizi olarak kabul edildi.  Kendisi 26 

yaĢında iken, Tanrıdan doğrudan vahiy aldığını iddia ederek, Latince Tanrı’nın ĠĢi 

manasına gelen Opus Dei‟yi kurdu. Katolik coğrafyada etkin olan akım, günlük 

faaliyetlerini, hayatını, Katolik inancı ekseninde yaĢama Ģeklinde ifade edilebilecek bir 

fikre sahiptir. 

Josemaría Escrivá‟nın hayat hikâyesine gelince, kendisi sıradan bir ailenin en büyük 

çocuğu idi. Ġspanya‟nın kuzeydoğusunda bulunan Aragon Ģehrinde doğdu. 2 yaĢına 
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geldiğinde ciddi bir hastalık atlattı. 13 yaĢına kadar ailecek bu Ģehirde kaldılar. 

Babasının iflas etmesi üzerine Logrono Ģehrine göç ettiler. Bu Ģehirde Josemaría öğleye 

kadar devlet okuluna devam ederken, öğleden sonra ise dini eğitim de aldığı St. 

Anthony adlı özel okula gidiyordu. Net olmamakla beraber 1917 ya da 1918 yılında ise 

ilk manevi tecrübesini yaĢamıĢtı artık. Bu tarihte etrafında kimsenin olmadığı bir vakitte 

karda yalınayak yürüyen Karmeliti müridin ayak izlerini görmesi onu derinden 

etkilemiĢti. Zaten maneviyata önem veren bir kiĢiliği vardı. Fakat bu olay üzerine artık 

günlük olarak takip ettiği zikir / manevi program ya da adına çizelge diyebileceğimiz 

dualar yapmaya baĢlamıĢtı. Bu olayı, kendisi, bir rahip olma ikazı olarak telakki etmiĢti. 

Fakat ailesinin karĢı koymasından çekinen Josemaría, küçük kardeĢinin doğumu ile 

evde artık iki erkek çocuğun bulunması ile hayalini gerçekleĢtirme yoluna koyuldu. 

1918 yılında rahiplik için eğitim semineri almaya baĢladı. Bir yıl sonra ise Zaragoza‟ya 

giderek hem bu seminerleri tamamladı hem de sonrasında Medeni Kanun ve Anayasa 

hukuku üzerine üniversite eğitimi aldı. Rahiplik eğitimi devam ederken ve de 

üniversitede öğrenci iken normalde diğer talebeler burslu iken Escrivá kendi imkânları 

ile okumayı tercih etmiĢti. 1924 yılına gelindiğinde ise mezuniyetine birkaç ay varken 

babasının ölümü ile evin yükünü omuzlaması gerekmekteydi. Bu sebeple daha sonra 

vahiy / ilhamları alacağı Madrid‟de ki Havari Kadınların Saklı Ġsa Kalbi adlı rahibeler 

tarafından fakirlere ve düĢkünlere yardım için yeni kurulan bir kuruluĢta görev aldı. 

Aynı zamanda Roma Hukuku üzerine ders veriyor ve doktora çalıĢmasına da devam 

ediyordu. Escrivá, Madrid‟de ki Vincentie‟li Kilise Babalarının ikazı ile bir vakit 

duraksama yaĢadı. Ġddiasına göre kendisi Opus Dei için ilham alıyor ve bunu notlara 

döküyordu, bir gün bu yaĢadıklarını halka izah için ortaya bu iddia ile çıkınca ne 

yapacağını tespite çalıĢıyordu. 2 Ekim 1928 tarihine gelindiğinde ise aldığı notların ve 

gördüğü ilham / vahyin gerçekliğini teyit adına yakınlarda ki bir kiliseden Bekçi 

Melekler ilahisinin duyulacağını da belirterek böyle bir iddiayı dile getirdi. 

Bu durumu kuvvetlendiren bir hal ise yakınlarda ki Sevgili Annemiz ( Our Lady - Notre 

Damme – Onze Livewrouv  ) adlı kiliseden bu manada bir ilahide duyulmaya 

baĢlanması ile Escrivá kalbinde „Tanrı‟nın ĠĢi „ için ayrı bir heyecan duymaya baĢladı 

ve artık bütün mesaisini bu konuya yoğunlaĢtırdı. Okul arkadaĢlarına, tanıdıklarına 

gördüklerini ve fikirlerini yazarak anlatmaya baĢladı. KiĢiliğinin sağlam oluĢu ve yazıda 
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ki etkileyiciliği sebebiyle insanlara tesir etmekte zorlanmadı. YaklaĢık beĢ yıl boyunca 

etrafındakilere Opus Dei fikrini anlatmaya devam etti.  Kendisini dinlemeye gelenlere 

etraftaki fakirlerin durumunu gösteriyor, onların zayıf inanıĢları hakkında yapılması 

gerekenleri anlatıyordu. 1930 yılında eski okul arkadaĢlarından olan Isodoro 

Zorzano‟nun maddi desteği ile Escrivá sivil bir inisiyatif baĢlatma kararı aldı. Bu 

kuruluĢu kısaca DYA olarak adlandırdılar. Yani Dios y Audacia ( Tanrı ve bağlanıĢ / 

adanmıĢlık ) manasına gelen fakat resmiyette ise Derecho y Arquitectura ( Hukuk ve 

Mimarlık ) kelimelerinin kısaltılmıĢı bir ibare kullanmaya baĢladırlar. Bu kuruluĢun 

hayat bulması ile Opus Dei prensiplerini benimsemiĢ öğrencilere kalacak yer temin 

edilmiĢ ve de akımın ilk idari bürosu açılmıĢ oluyordu. Akımın ileriki yıllarda geniĢ 

kitlelere ulaĢması daha 1936 yılında Ġspanya‟da yaĢanan iç savaĢ sebebiyle belirli bir 

yavaĢlama ile karĢılaĢmıĢtır. Ġç savaĢ sebebiyle görevli birçok papaz gibi Escrivá‟da 

savaĢ baĢında saklanmayı ve nihayetinde de ülkeyi terk etmeyi tercih edecekti. Escrivá 

ilk önce Madrit‟ten Barselona‟ya geçmiĢ ardından o zamanlar tarafsızlığını ilan etmiĢ 

olan Andora‟ya sığınmıĢ ve savaĢın Franco liderliğinde ki sağcı Milliyetçiler lehine son 

bulmasıyla tekrar Madrit‟e dönmüĢtür. Bu savaĢın baĢlarında kazanan fakat sonlarında 

ise kaybeden tarafı olan sol tandanslı komünistler ülkede dini bina ve de dini 

Ģahsiyetleri ilk hedef olarak seçmiĢler ve kilise, manastır gibi birçok ibadethaneyi yerle 

bir etmiĢler, rahip ve rahibeler de dâhil olmak üzere dini kimliği olan Ģahıslara 

saldırmıĢlardır. Yine iç savaĢ esnasında Ġspanya genelinde yaklaĢık 7000 kadar dini 

görevli öldürülmüĢtür. Bu öldürülenler sadece resmi görevli olan rahip, rahibe ve papaz 

değildi. Sivil toplum kuruluĢları içinde görev alan dini Ģahsiyetler de bulunmakta idi. 

Bu kayıplar aynı zamanda Escrivá içinde sıkıntı teĢkil etmekte idi. Opus Dei bu savaĢ 

esnasında merkez idare binasını kaybettiği gibi birçok kıymetli elemanını da 

kaybetmiĢti. Ġç savaĢın bitiĢi ile Madrit‟e geri gelen Escrivá, yıkılmıĢ bir genel merkez 

binası ile karĢılaĢmıĢ olmasına rağmen hemen tekrar ’İŞ’e koyulmuĢ dini Ģahısları ve de 

daha önceden temasta bulunduğu müntesipleri ziyaret etmiĢ, eski çevresini toparlamanın 

yolunu aramıĢtır. 

Diktatör Franco‟nun „Katolik bir Hıristiyan olmak demek tam bir İspanyol olmak 

demektir‟ Ģeklinde ki aĢırı muhafazakâr görüĢleri vesilesi ile, aslına bakılırsa Escrivá bu 
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sefer daha baĢarılı olmuĢ ve hatta bu yeni dönemde ilk üyesi Franco hükümetinin 

Eğitim Bakanı Jose Mariá Albareda Herrera olmuĢtur. 

1940‟ın sonuna gelindiğinde ise 20 öğrencinin kalabileceği bir küçük yurt açmıĢ, 

Valencia, Valladolid ve Barselona gibi önemli Ģehirlerde de ĢubeleĢmeye gayret 

göstermiĢtir. Bunun yanında hem Madrit‟te ki hem de Barselona‟da ki Cizvit Papazlarca 

bir sekt olma ve de Masonlukla irtibatı olduğu iddia edilerek hakkında suçlamalarda 

bulunulmuĢ, açılan davalardan ise beraat etmiĢtir. 

1942‟ ye gelindiğinde ise hala yaklaĢık 50 kadar müntesibin varlığından söz edilebilir. 

Bu haliyle ancak Hıristiyanlığın ilk döneminde ki gibi çekirdek bir grup oluĢturmuĢtu. 

Kısa bir süre sonra ise sayıları yüzlerle ifade edilir olmuĢ, II. Dünya SavaĢından sonra 

ise artık binlerce kiĢiye ulaĢmıĢtı.1950‟lilerin baĢında ise Ġrlanda, Meksika, Kolombiya, 

Venezüella, ABD, Portekiz. Fransa, Ġngiltere ve ġili‟de de Opus Dei merkezleri 

kurulmuĢtu. Bu yıllarda özellikle Ġspanya‟da hareket kabiliyeti artan akım bu sayılan 

ülkelere ulaĢmakta büyük sıkıntı yaĢamamıĢtır. Akımın yine bu yıllarda, yönetimde 

bulunan FaĢist lider Franco‟nun koruması altında olması, ileride ciddi manada eleĢtiri 

almasına sebep olmuĢtur. Yine Opus Dei uygulamaları ve yapılanmasında ırkçı ve faĢist 

bazı noktalar bulunduğu gerekçesi ile eski müntesipler tarafından eleĢtiriler yapılmıĢtır. 

Escrivá akımı ilk kurduğu vakitlerde görev alan kiĢilerin erkek olması sebebiyle 

tasavvurunda kadınlara yer vermemiĢ olması hasebiyle akımda kadın görevliler ancak 

1936 civarında kurulan Kadınlar Bölümü vesilesi ile yer bulabilmiĢti. Durum her ne 

kadar böyle olsa da 1948 yılında ilk Erkek Koleji açılmıĢ ancak bundan 5 yıl sonra yani 

akım kurulduktan yaklaĢık 25 yıl sonra sıra kadınlara gelebilmiĢtir. Ġlk Kız Koleji 

açıldığında yıl 1953 idi. 

Akımın her ne kadar Ġspanya kaynaklı bir yapısı olsa da, Escrivá‟nın 1946 yılında 

Roma‟ya taĢınmasını müteakip akımın yönetimi de buradan sağlanmaya baĢlanmıĢtır. 

Bu yeni muhitte Escrivá akımı geniĢ kitlelere ulaĢtırmaya gayret göstermiĢtir. Bu 

sebeple de 1948 yılında tam müntesiplik Ģeklinde ki üyelik kabulünü evli kiĢiler içinde 

geçerli saymaya baĢlamıĢtır. 1950 yılında ise yine Katolik olmayanların yanı sıra 

Hıristiyan olmayanların, birlikte yürütülen projelerde akım içinde görev almalarına 

müsaade etmeye baĢlamıĢtır. Bu açılımlar ile gelecek on yıl içinde okullaĢma, 
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üniversiteler kurma, tarım eğitim merkezleri açma, ilk ve ortaokul Ģeklinde örgün eğitim 

müesseseleri inĢası yönünden atılımların yapıldığı yıllara iyi bir hazırlık yapmıĢtır  ( 

Whitehouse, 2009: 22 - 38 ve Walsh, 1989: 7 – 49 ) 

II. Vatikan Konsülünün gerçekleĢtiği vakitlerde ise artık Vatikan tarafından Monsignor 

olarak taltif edilmiĢ ve yine bu yıllarda konsül çalıĢmalarına bizzat katılmıĢ birisi olarak 

özellikle Hıristiyanlığın „kutsala evrensel daveti‟ gibi konularda Kilise Babaları ile fikir 

alıĢveriĢinde bulunmuĢtur. Hakkında yayın yapan internet sitesi Opus Dei‟nin eğitim 

hususunda Konsüle yapılmasını önerdiği aktivitelerin kabul edildiğini ve bundan övünç 

duyduklarını belirtiyor ( http://www.escrivaworks.org/doc/josemaria_escriva.htm    ,19-

02-2011 ile http://www.josemariaescriva.info/section/saint_josemaria  ,19-02-2011 ). 

1970 ve 1975 yılları arasında ise kurucusu olarak Opus Dei adına dünyanın çeĢitli 

ülkelerine ziyaretler yapmıĢ ve buralarda eğitici, moral değerleri öne çıkaran seminer ve 

tanıtıcı toplantılarda bulunmuĢtur.  

Escrivá‟nın basılmıĢ eserlerine gelince;   

1934 yılında Consideraciones Espirituales ( Manevi Öğretiler ) ilk kitabını yayınlanmıĢ, 

bu kitabı gözden geçirerek yeni bir kitap olarak 5 yıl sonra tekrar yayınlamıĢtır. Bu 

kitabı en meĢhur kitabı olan Camino ( Yol ) adlı kitabıdır, Ġsa‟ya günlük hayatın içinde 

ulaĢabilme adına yapılacakları ve Opus Dei‟nin kuruluĢ felsefesini anlattığı eseridir. 

Bunun yanında Friends of God ( Tanrı‟nın ArkadaĢları ), Holy Rosary ( Kutsal Tespih ), 

Furrow ( KırıĢıklık ) , Christ is passing by (Ġsa Geçiyor ), The Way of the Cross ( Haç 

Yolu ), The Forge ( Haddehane ), In Love with the Church ( Kilise ile AĢk ), 

Conversations ( KonuĢmalar ) adlı eserleri yayınlanmıĢtır ( 

http://www.josemariaescriva.info/section/his-writings , 21-02-2011 ). 

 Escrivá‟nın kiĢiliği konusunda ise muhafazakâr fıtratının getirdiği sertlik, hem 

kendisine hem de akıma yönelik bir eleĢtiri sebebi olmuĢtur. Bu sebeple akıma dıĢarıdan 

ve de eski müntesiplerce çok yoğun biçimde eleĢtiriler gelmiĢtir. ġahsi duruĢunun 

yanında dini kiĢiliği noktasında da 1946‟dan itibaren dini otorite merkezi olan Roma‟da 

ikamet etmesi hasebiyle kendisini ve akımını Roma Kilisesine doğrudan anlatabilmiĢ ve 

Roma Kilisesince de kabul görmüĢtür. Opus Dei bu konumu ile Katolik Kilisesinden 

http://www.escrivaworks.org/doc/josemaria_escriva.htm
http://www.josemariaescriva.info/section/saint_josemaria
http://www.josemariaescriva.info/section/his-writings
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ayrılıp da sapık ilan edilmemiĢ, üstelik de hüsn-ü kabul görmüĢ nadir akımlardan 

biridir. Bu yönüyle dahi ayrıca ilgi çeken bir konumdadır.  

Escrivá‟nın kendisi de ölümü ardından 1992 yılında Kutsanmış ilan edilmiĢtir. 1975‟te 

ölmüĢ birisi için aradan 17 yıl geçmesini takiben Katolik Kilisesi için gayet hızlı 

denilecek bir sürede kutsanması, onun Papalık nezdinde ki itibarını da gösteren bir 

baĢka delildir. Unutulmamalıdır ki 16.yy‟dan beri bu kadar kısa bir sürede hiç kimse 

kutsanmamıĢtır. Bu prosedürden on yıl sonra Papa Escrivá‟yı Aziz ilan etmiĢtir. 

Günümüzde Opus Dei, Escrivá‟nın hedef olarak tespit ettiği gayeleri yerine getirmede 

ki mahareti sebebiyle Katolik coğrafyada elit kesimlerce kabul görmüĢ bir akımdır. 

Bunun yanında çoğu akımda karĢımıza çıkan parçalanma sıkıntısı Escrivá‟nın ölümü ile 

bu akımda ortaya çıkmamıĢtır. Kurucusunun ölümünün ardından varlığını devam 

ettirebilme becerisi gösteren bu akım yayılmasını sürdürmüĢ ve devraldığı mirası ileri 

taĢımasını bilmiĢtir. Sıradan insanlara ulaĢmada da eski becerisini korumuĢtur. 

Bu becerilerinde ki en büyük pay; Escrivá‟nın kuruluĢ aĢaması dâhil, hedef sıralaması 

yaptığı zaman, bunu hem kiĢinin Ģahsi geliĢimi hem de akımın geliĢimi adına nasıl 

uygulanacağı konusunda çalıĢmalar yapmıĢ olmasındadır. 

Bu prensibi, Escrivá, kiĢinin günlük hayattan kopmadan Tanrı‟ya daha yakın olması,  

diğer insanların yararına hizmet etme ve toplumu geliĢtirme Ģeklinde tarif etmiĢtir. Bu 

prensiplerini hayat geçirme adına lokal kilise açma ihtiyacı hisseden akım, bu vesile ile 

en ücra noktalara ulaĢmakta da bir sıkıntı yaĢamamıĢtır. Açılan bu yerel kiliselerde 

kiĢinin manevi yönden kendisini geliĢtirici uygulamalara imkân tanımıĢlardır. 

ÇalıĢmanın, aile hayatını devam ettirme gibi sıradan günlük iĢlerin, Ġsa‟ya yakınlaĢma 

adına fırsatlar olduğunu belirterek, bu konulara özel hassasiyet göstermiĢlerdir. Bu 

vesile ile de hal-i hazırda normal sıradan evli insanların %98 oranda yer aldığı 87.000 

kadar üyeye ulaĢmıĢlardır. Akım, Escrivá‟nın kuruluĢ aĢamasında yukarıda 

zikrettiğimiz yaklaĢım çerçevesinde KiĢisel Rehberlik - Papazlık ( Personal Prelature ) 

görüĢünü geliĢtirmiĢtir. Bu görüĢ; kiĢi ibadetlerini yerine getirme ve bir dini gruba 

liderlik etme noktasında olduğu gibi konumlarda kiliseden – mekân bakımından - 

bağımsız bir Ģekilde bu mesleği icra etmesi ve de manevi iĢlerde sıradan insanlarla dini 

sınıfa müntesip insanların-ruhbanların eĢit sayılması gerekliliği üzerine inĢa edilmiĢ bir 
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yaklaĢımdır. Escrivá‟nın bu yaklaĢımı daha sonraları II. Vatikan Konsülü esnasında bazı 

değiĢikliklerle Papalık tarafından da kabul edilmiĢ ve misyoner faaliyetleri 

kolaylaĢtırması açısından yararlı görülmüĢtür. Akım, bu çalıĢma prensibi ve manevi 

eĢitlik konusunda ilgi çekici bir biçimde ana kütleyi ( Mass Organization ) etkileme 

beceresi göstermiĢ ender akımların baĢında gelmektedir. 

Opus Dei akımının popülaritesi ve kamuoyunca tanınır olması Papa II. John Paul ve 

halefi XVI. Benedict tarafından bir nevi koruma - kollama altında olmasından da 

kaynaklanmaktadır. Roma Kilisesi, akımı, hiçbir zaman sapık olarak görmemiĢ ve 

üstelik de müntesiplerini her kademede görevlendirmede bulunabilmiĢtir. Seküler yanı 

ile tanınan ve de 1928‟de kurulan bir akımın 1962 ile 1965 arasında yapılan konsül 

tarafından uygulamalarının tasvip edilmesi ve devamında Roma Kilisesinden günümüze 

kadar kovulmaması ve üstelik Kilise içinde de aktif olması aynı zamanda bir hukuk 

adamı da olan Escrivá‟nın karizmatik liderliğine bağlı olduğuna Ģüphe yoktur. Escrivá 

KiĢisel Rehberlik – Papazlık kavramı ile sıradan insanlara ve de kadınlara da günlük 

hayatlarında ibadet kolaylığı temin etmiĢtir. Bu yolla kilise dıĢında ve aynı zamanda da 

ruhban sınıf haricinde bir yapılanma yolu açarak toplumdan gittikçe uzaklaĢan ve 

günlük hayattan çoktan beri tecrit edilen „din‟i tekrar canlandırmıĢ ve tekrar gündelik 

yaĢamın içine çekebilmiĢtir. Günümüzde Opus Dei dünya çapında bir akım haline 

gelmiĢtir. Daha önce de belirttiğimiz gibi özellikle Katolik nüfusun yoğun olduğu 

Hıristiyan coğrafyada yayılma imkânı bulmuĢtur. 2009 yılı itibari ile kaynaklar yaklaĢık 

85.000 kiĢiyi aĢan bir üye grubundan bahsetmektedir. ( Whitehouse, 2009: 42 ve 

Barrett, 2003: 190 ). Bunun yanında 66 ülke de faaliyet sürdüğünü yine akımın 

kurucusu adına faaliyet yürüten internet sitesi haber vermektedir ( 

http://www.opusdei.us/art.php?p=12768  22-02-2011 ve 

http://www.opusdei.us/art.php?p=43  22-02-2011 ). 

Akım 1959‟dan itibaren eğitim faaliyetlerine üniversiteleri de katmıĢtır O tarihlerde 

sadece Ġspanya - Pamplona‟da Navarra Üniversitesi adı altında bir üniversiteye sahip 

iken, bugün bu sayı 17 olmuĢtur. Özellikle Güney Amerika olmak üzere dünyanın 

çeĢitli ülkelerinde kurulan bu üniversitelerde yaklaĢık 80.000 kadar öğrenci 

bulunmaktadır. Akımın eğitim faaliyetleri yalnızca üniversite ekseninde değildir. Dünya 

çapında 36 adet Ġlkokul ve ortaokulu bulunan akımın okulların 5 adeti ABD‟de yer 

http://www.opusdei.us/art.php?p=12768
http://www.opusdei.us/art.php?p=43
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almaktadır. Bu okullarda ise yaklaĢık 25.000 kadar öğrenci okumaktadır. 97 adet teknik 

ve mesleki eğitim veren okulda ise yaklaĢık 13.000 kadar öğrenci hizmet almaktadır. 

Bunlara ilaveten 6000 kadar, öğrencilerin kalmasına yönelik hazırlanmıĢ pansiyon vari 

bir sistemle çalıĢan „ev‟ler, merkezler bulunmaktadır. Sağlık sektöründe de faaliyetleri 

bulunan akımın toplamda 7 adet hastanesi vardır. Bunlardan bir Demokratik Kongo 

Cumhuriyeti‟nde bir diğeri ise Nijerya‟da bulunmaktadır (Allen, 2007:34-35 ). 

Bu büyüklükte ki bir networku üç çeĢit üyelik vasıtası ile ayakta tutmaya çalıĢan akım, 

kapısını herkese açık tutma gayretinde olduğunu belirtir. Bu üyelik Ģeklini ise öncelikle 

ilahi bir davetin Tanrı tarafından kiĢiye iletilmiĢ olmasının gerekliliğine bağlarlar. Bu 

davet ile kiĢi bütün hayatını Tanrı‟nın hizmetine verdiği Ģuurunu kendinde hisseder ve 

bu bilinçle akıma girer. Fakat unutulmamalıdır ki bütün hayatını Tanrı‟nın hizmetine 

sunması, günlük iĢlerinden uzaklaĢması manasına gelmemektedir. Sıradan normal bir 

insan ve sıradan bir Katolik olarak inancını hayatına taĢımaya çabalamalı ve bu 

sıradanlığını muhafazaya da emek vermelidir. Bunun yanı sıra akıma katılmak isteyen 

bir adayın yazılı bazı prosedürleri de yerine getirmesi gerektiğini belirtmeliyiz (Allen 

2007: 19-22 ).Akıma katılmakla kiĢi aynen diğer insanlar gibi normal bir yaĢantı 

sürdürür ve eski hayat standartlarına devam eder. Yalnızca içinde insanlara hizmet etme 

bilinci geliĢmiĢ olmalıdır ( http://www.opusdei.us/art.php?p=48 22-02-2011 ). 

Akım içinde ise belirttiğimiz gibi üç çeĢit üyelik tarzı mevcut olup bunlar, Piskoposluk 

tarafından bizzat görevlendirilmiĢ elemanlarla 5 bölümlük bir yapı karĢımıza çıkar. 

Ġlk olarak Rahipleri ele alabiliriz. Bunların baĢlıca görevi diğer Opus Dei üyelerini 

gözetlemedir. Toplam olarak 1850 kadar Rahip bulunmaktadır. Bunlar Roma‟da 

bulunan Ģu an ki BaĢrahip Javier Echevarria‟ya arada baĢka aracı kurumlar olmaksızın 

direkt bağlı bir Ģekilde çalıĢırlar. Bu görevlerine ilave olarak çevre ile olan bağı temin 

ederler. Aynı zamanda da üniversitede ders vermek ya da kilisenin öğretileri hakkında 

seminer düzenlemekten de geri durmazlar.  

Supernumeraries ( Gönüllü – Taraftar ) olarak adlandırılan grubun akım içinde ki oranı 

yaklaĢık %70 civarındadır. Bu gruba dâhil olanlar sıradan insanlar olup çoğunlukla evli 

ve aile sahibi kimselerdir. Kendi evlerinde hayatlarını sürdürmektedirler. Her ne kadar 

istenilen bir durum olsa da bu kiĢilerin genel itibari ile eĢleri gruba dâhil değildirler. Bir 

http://www.opusdei.us/art.php?p=48
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avukat, bir öğretmen ya da baĢka herhangi bir meslek icra eden bir kiĢi, normal 

yaĢantısının yanında Opus Dei üyeliğini de devam ettirmektedir. Bu grupta bulunan üye 

Numarary diye adlandırılan gruba bağlı üyeden direktif alır ve onun yönlendirmesine 

tabiidir. Opus Dei‟i kendi maddi imkânı elverdiği kadar veya kendi gönlünden geçen 

meblağda destekler. Opus Dei‟nin aktivitelerine katılmaya özen gösterir. Buna rağmen 

bu kiĢiler kendi yerel kiliselerinden bağlarını koparmamıĢ da olabilir.  

Numerary ( Müntesip ) kısmında ise hayatı Opus Dei ekseninde kurgulayıp yaĢayan 

grup bulunmaktadır. Bu gruba dâhil olan müntesipler her Ģeyi ile akımı desteklerler. 

Akım dıĢında müstakil olarak profesyonel manada iĢleri olabilir ve kazandıklarından 

kendi hayatlarını idame ettirecek zaruri miktarın harici akımındır. Bu grup bulundukları 

mahal itibariyle akım hakkında karar vermeye yetkili tek birimdir. Ancak bu gruba ait 

olan bir kiĢi Opus Dei merkezinde kendi cinsinden olan diğer üyelerle beraber hayatını 

devam ettirebilirler.  Bu gruba mahsus olmak üzere yapılması gereken bazı özel 

uygulamalar da mevcuttur. Bunların baĢında da ucu iğneli bir halhalın - örgünün pazıda 

ya da bacağın kaba baldırlarında günlük birkaç saat taĢınması, takılması gelmektedir.                          

 Bu grup, akım içinde yaklaĢık % 20‟lik bir kısmı oluĢturmaktadır. Bu gruba akımın 

Ruhani Rehberler kısmı da denebilir. Dini eğitimlerini tamamlamak üzere Roma‟da 

bulunan University of the Holy Cross üniversitesine giderler. Numerary grubunun bir 

alt birimi addedilebilecek bir grup, bu gruba dini eğitim ve rehberlik bilgisi eğitimi 

vererek hem manevi hem de doktirinel formasyondan geçmiĢ olurlar. Hayat boyu bekâr 

kalmaları bir prensip olarak benimsenmiĢtir. ( Allen 2007: 24 ve Whitehouse 2009: 47 )  

Numerary Assistants ( Yardımcı Müntesip ) Ģeklinde adlandırılabilecek bir gruptan 

daha bahsedilebilir. Bu grup tamamen bayanlardan oluĢur. ĠĢleri Opus Dei 

merkezlerinin günlük iĢlerini yapmaktır. Bazen buna yemek yapmak, merkezi 

temizlemek gibi iĢler de dâhildir. 

Associates ( Yarı – Müntesip ) ise aynı Müntesip – Numerary de olduğu gibi her Ģeyi ile 

akıma bağlanmıĢ iken, bu grup onlardan farklı olarak Opus Dei merkezi dıĢında 

hayatlarını devam ettirirler. Genellikle buna sebep olarak da Anne – babalarının ya da 

daha önceki evlilikleri sebebiyle çocuklarının bakımını sağlama gibi meseleleri 

sayabiliriz. 
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Bu üç ana grubun dıĢında özellikle daha çok 1950‟lerden sonra akımın dıĢarı açılma 

politikasının neticesi olarak karĢımıza çıkan bir baĢka kitlenin varlığını da incelememiz 

gerekmektedir. Bunlar Co - Operators ( Katılımcı ) adını verebileceğimiz kadınlardan 

müteĢekkil bir gruptur. Bunların sayısı kaynaklarda yaklaĢık olarak 165.000 olarak 

verilmektedir. Bu grupta bulunanlar her dinden olabilir. Kendileri ne zaman lüzum 

hissederlerse bir araya gelmekte de serbesttirler. Opus Dei‟i maddi olarak 

destekleyebilirler ve Opus Dei‟nin düzenlediği ayinlere katılabilirler.   

Manevi hayat boyutunu ele alacak olursak; akım kutsallığı herhangi bir kimsenin veya 

grubun inhisarında görmemektedir. Bunun yanında yine kutsallığı herhangi dini bir 

vecibenin yerine getirilmesi ile sınırlı tutmaz, bilakis günlük herhangi bir iĢin 

yapılmasını hatta kiĢinin banyo yapmasına varıncaya kadar çeĢitli faaliyetleri bir 

kutsallık vesilesi addederler.  

Günlük olağan bir tarzda yapılması gereken bazı ibadet Ģekillerinden bahsedilebilir ki, 

bize göre bu ritüeller Opus Dei‟i diğer akımlardan farklı kılan noktalardan biridir ve de 

hayatiyetini devam ettirmede, kurucusu Escrivá‟nın ölümünden sonra bir arada 

durmalarının da bir baĢka vesilesi olmuĢ gözükmektedir. Günlük yapılan bu ritüeller 

yaklaĢık bir buçuk saat kadar tutar. Sabah ve akĢam olmak üzere iki seans Ģeklinde icra 

edilir. Tespih ile zikir, Latince „Preces‟ olarak adlandırılan bir dua ve en az on dakikalık 

dini bir kitap okuma, Ġncil‟den beĢ dakika kadar pasajlar okuma, bazen öğlen üzeri zihni 

düĢünce olarak adlandırılan bir ibadet „tefekkür‟, bu günlük ritüele dâhildir ( Allen, 

2005: 24 – 26 ). 

Akımın hal-i hazırda yönetimi ise genel anlamda, bir bölge sorumlusu yerel papazlık ve 

onun gözetiminde hem erkek hem kadın sorumlularının bulunduğu iki danıĢman 

Ģeklinde ki bir idari birim tarafından yönetilir. Bu yapı, yukarıdan aĢağıya yönelik aynı 

mantıkla Ģekillenir. Yani Opus Dei, bir ülkeye merkez açacağı zaman, bir papaz ve iki 

danıĢman atar, bu ekip bir Ģehre merkez açacağı vakit yine aynı Ģekilde bir papaz ve iki 

danıĢman atar ve bu silsile devam eder. ġu an bu yapının en üstünde BaĢpiskopos Javier 

Echevarría yer almaktadır. Ülkeleri temsil eden delegelerin katılımı ile her sekiz yılda 

bir araya gelen bir Genel Kongre mevcut olup, genel prensip kararları alınır ve her 

ülkenin kendi Ģartları içinde bunları gerçekleĢtirmesi istenir. 



 

92 

 

Akıma yöneltilen eleĢtiriler, nihayetinde hakkında film çekilecek bir noktaya kadar 

gitmiĢtir.  

Akıma daha ilk dönemlerinden itibaren Masonik bir kuruluĢ olduğu konusunda 

ithamlarda bulunulmuĢtur. Cizvit papazlar tarafından mahkemelere intikal ettirilen bu 

suçlamalardan, Opus Dei beraatla sonuçlanan davalar neticesinde aklanmıĢtır. Bunun 

yanında akım özellikle iç savaĢ sırasında faĢist yönetime yakın durmuĢ ve savaĢ 

sonrasında da bu iliĢkiye devam etmiĢ ve hatta bazı idari yapılanmaları Franco‟nun 

milliyetçi söylemleri çerçevesinde geliĢtirdiği ve diktatör Franco‟yu taklit ederek akıma 

yerleĢtirdiği yönünde de eleĢtirilere konu olmuĢtur. 

Bütün eleĢtiri konularını sıralamak gerekirse bunların baĢında; Hıristiyanlık içinde 

bölen bir grup olarak ortaya çıkmaları, anti-semitik unsurlar ihtiva etmeleri, beyin 

yıkama, aĢırı gizlilik, kola takılan iğneli kolluk sebebiyle sadist-mazoĢist olma, faĢizm 

etkisinde olma, yayılma iĢtihasında sınır tanımama, Masonik unsurlar barındırma, 

politik, ekonomik, finansal ve dini yayılmacılıkta hem gizlilik ekseninde aĢırılık hem de 

kural tanımama, elitist olma, kadını değersizleĢtirme gibi konular vardır. 

Burada farklı bir noktadan daha eleĢtiri yapıldığını da belirtelim, o da dünya çapında 

yalnızca bu günün rakamları ile 87.000 kadar müntesibi bulunan bir akımın Papalık 

nezdinden temsiline göre abartılı bir iltifata mazhar olmasıdır. Papa II. John Paul, Opus 

Dei kurucusu Escrivá‟ya 2002‟de çok hızlı bir biçimde Azizlik makamı vererek iltifat 

göstermiĢtir. Bu iltifat ise belirttiğimiz gibi aĢırı bir iltifat olarak değerlendirilmiĢ ve 

eleĢtiri konusu olmuĢtur. 

Da Vinci Şifresi adlı kitapla da çeĢitli spekülasyonlara maruz kalmıĢ bir akım olarak 

Opus Dei, karanlık yüzü ve gizliliğe önem atfetmesi ile bu kitap sebebiyle gündemi 

uzun bir süre iĢgal etmiĢtir. Yazar Dan Brown, eski müntesiplerinin anlattıkları ve 

bunların yazmıĢ olduğu muhtelif kitaplardan elde ettiği bilgilerle yazdığını iddia ettiği 

kitabında, cinayet ve benzeri suçları Opus Dei yetkililerine iĢlettirmiĢ ve akımı gizemli 

iĢlerin ve organizelerin merkezi olarak lanse etmiĢ böylelikle de akım üzerinde ki 

kuĢkuları artırmıĢtır ( Whitehouse, 2009: 76 – 81 ). 
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BÖLÜM 3:YENĠ ÇAĞ DĠNĠ AKIMLARIN ORTAYA ÇIKIġININ 

TEOLOJĠK SEBEPLERĠ 

AraĢtırmamızın ilk bölümünde Yeni Çağ Dini Akımlarının ortaya çıkıĢ gerekçelerini 

üçe ayırmıĢtık. Bu sebeplerden sosyolojik ve kendilerince ortaya atılan gerekçeleri yine 

o bölümde ele almıĢtık. Bu bölümde ise bu akımların ortaya çıkıĢlarını, neĢet ettikleri 

kültürde hâkim dine nazaran, kendilerini temellendirdikleri hususlar ele alınacaktır. Bir 

nevi akide bazında bu akımların değerlendirilmesi yapılacaktır. Ġnanç konusunun 

kapsam olarak geniĢliği göz önüne alındığında, araĢtırma sınırlarını tam olarak tespit 

adına, biz sadece vahiy ve peygamberlik konuları üzerinde duracağımızı belirtmeliyim.  

Bundan maksat ise bir dini, ikame edicisi ile o dinin üzerine bina edilen argümanlar 

çerçevesinde değerlendirmek ve bir iç tutarlılık aramaktır. 

Yine bu bölümde, bu iki terimin Hristiyanlık ve Ġslamiyet çerçevesinde ifade ettiği 

manayı değerlendireceğiz. Ġlk olarak bir dini kurucusu yani peygamber ve peygamberlik 

müessesi açısından ele alacağız.  

Bu konuda: 

a) Kime peygamber denir?  

b ) Peygamberliğin dini delilleri nelerdir?  

c) Benzer iddialarda bulunanlara niçin peygamber denemez? 

d ) Bir kiĢinin peygamberliği ne ile tespit olunur? 

benzeri sorulara bu iki dinin verdiği cevapları Yeni Çağ Dini Akımları bakımından 

değerlendireceğiz. Sonrasında ise bir peygamberin „ilahtan‟, „tanrıdan‟ aldığı mesaj ve 

bu mesajın sahihliğinin tespitini değerlendireceğiz. Eğer değiĢik mesaj versiyonlarından 

bahsedilebiliyorsa bu mesajların türleri, peygamberden baĢkasına „ilah‟- „tanrı‟ mesaj 

iletebilir mi, iletirse bu kiĢilerin peygamberden farkı var mıdır, mesajın bir 

nihayetinden, kapsama alanından ve geçerlilik süresi ile miadından bahsedilebilir mi? 

benzeri soruları bir inanç konusu olarak ele alacak ve bu sorulara yine Yeni Çağ Dini 

Akımları ekseninde cevaplar arayacağız. 
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3.1. Peygamberlik 

Peygamber kelime olarak „haber getiren‟ manasında olup, „yüce bir varlıktan aldığı 

bilgiler çerçevesinde insanlara dini tebliğ eden Ģahıs‟ kastedilir. Nübüvvet kelimesi ile 

müteradiftir. Batı dillerinde, „önceden konuĢan‟ manasına gelmek üzere, Ġngilizce 

„prophecy‟, Almanca, „Prophezeiung‟, Fransızca, „prophétie‟, Latince ise „prophetia‟ ve 

Yunanca „prophẽtẽs‟ kelimesi ile karĢılanır. Kelimenin kökeni hakkında ise Yunanca 

„prophẽtẽs‟ kelimesi olduğu belirtilmiĢ ve bu kelimenin mana olarak „Tanrı adına 

konuĢan ve kendisinin bilinmesi için onun koruması altında mesajını ileten kimse‟ 

verilmektedir ( Sheppard ve Herbrechtsmeier,1987:  „Prophecy‟ ). 

Ġslami bir terim olarak ise „Kâinatı yaratan Allah'ın, dinî ve dünyevi konularda insanları 

bilgilendirip buyruklarını haber vermek üzere seçtiği bir insanı elçilikle 

görevlendirmesidir.‟ Ģeklinde tarif edilir. Burada, seçilmiĢ insana verilen görev 

konusunda aracılık etme söz konudur. Elçi, Allah‟dan aldığı buyrukları insanlara 

iletmekle mesuldür. Yani Allah‟dan elçiye, elçiden de insanlara Ģeklinde bir bilgi ve 

iletiĢim söz konusudur. Allah‟dan elçiye olan bilgi bağını „vahiy‟ – „risalet‟, elçiden 

insanlara olan bilgi bağını „nübüvvet‟- „tebliğ‟ olarak adlandırmak yanlıĢ olmayacaktır. 

Hıristiyanlıkta ise böyle kolayca ortaya konulan bir peygamberlik tarifi, ancak modern 

zamanlarda yapılır olmuĢtur. Daha önceki tanım ve tarifler daha çok Kitab-ı Mukaddes 

çerçevesinde Yahudi geleneğine göre yapılan bir tanımlama olagelmiĢtir. Bu konuyu ele 

alan kaynaklardan Encyclopedia of Religion‟ın belirttiği üzere, bu tarz bir tanımlama 

Güneybatı Asya ( Arab Yarımadası, Irak ve ġam bölgesi ) coğrafyasında görülen dinler 

için söz konusu olabilmektedir. Fakat sonraları Hıristiyanlık Ġsa‟nın durumuna özel bir 

tanım getirmiĢ ve bu gelenekten ayrılmıĢlardır  (Sheppard ve Herbrechtsmeier,1987:  

„Prophecy‟ ). 

Bizim inancımız odur ki; bu anlayıĢ, günümüzde karĢımıza çıkan Yeni Çağ Dini 

akımın, kendilerini, dini açıdan sıkıntıda hissetmeden ve de üstelik hitap ettikleri 

kitleden de hüsn-ü kabul görmelerine vesile olabilecek teolojik yorumları doğurmuĢtur.  

Konumuz gereği, kendisine vahiy geldiğini iddia eden ve manevi özel bilgilere haiz 

olduğunu dile getiren kiĢilerin durumu ve iddialarında ki tutarlılığı, akideye ait 
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meseleler olması hasebiyle rasyonel kriterlere göre incelemekten çok, ait olduklarını 

iddia ettikleri veya yenilemekle – reforme etmekle görevlendirildiklerini belirttikleri din 

teolojisine kıyasen değerlendireceğiz. 

Bu sebeple de ilk olarak Yeni Çağ Dini Akımların sıklıkla görüldüğü Batı toplumlarına 

ait dini değerleri ele almak istiyoruz. Yani bu akımların kendilerini 

„Peygamber‟,‟Kutsal Beden‟, „Aziz‟ Ģeklinde tanımlamalarında Hıristiyan teolojisinden 

nasıl faydalandıklarına bakmak istiyoruz. 

3.1.1. Hıristiyanlıkta Peygamberlik 

Hıristiyanlığın Baba – Oğul - Kutsal Ruh ekseninde geliĢen inanç anlayıĢı içinde diğer 

semavi iki dinde anlaĢıldığı üzere bir peygamberlik müessesinden bahsetmek oldukça 

zordur. Peygamberlik müessesinin diğer dinlerde bariz bir Ģekilde tarifi 

yapılabiliyorken, Hıristiyanlık için isimlendirme probleminden ve de elde ki kutsal 

metinlerin elvermemesi sebebiyle bazı sıkıntılarla karĢılaĢılmaktadır ( Kuzgun,1996: 

139-148 ). 

Ġlk Dönem Hıristiyanlığın ortaya çıkıĢı ve Havari neslinin ortadan kayboluĢuna kadar 

geçen yaklaĢık 50 yıllık bir dönemin, dinin Ģekillenmesinde ciddi etkileri olması 

sebebiyle önemli olduğu kanaatindeyiz. Yani 30 ila 80‟li yılların sonuna kadar geçen 

süre içinde ilk Hıristiyanlar ile Yahudi Mabedinden ayrılıp yeni bir Mabed edinen 

neslin durumunun değerlendirilmesinin yararlı olacağını düĢünmekteyiz.  

Buna binaen, Ġncillerde peygamberler üzerine birçok söylem bulunmaktadır. Ġnciller, 

Ġsa‟dan önce ki peygamberleri saymakta, ifa ettikleri görevleri bildirmekte, onların 

soyları hakkında detaylı bilgiler sunmakta ve temsil ettikleri davadan bahsetmektedir. 

Bunun yanında Ġnciller Ġsa‟nın peygamberliğine kuvvetli vurgular yapmaktadır. „Ve 

kalabalıklar: Galile‟nin Nâsıra Ģehrinden Ġsa peygamber budur, dediler.‟ (Matta-21:11) 

ibaresi de bizim görüĢümüzü teyit eden baĢka bir delildir. Fakat özellikle Sinoptik 

Ġncillerin dıĢında kalan Mektuplar ve Resullerin ĠĢleri gibi daha baĢka yerlerde yine 

bizce Ġsa‟nın ağzından zikredilen sözler sebebiyle Ġsa‟ya teslis içinde yer verilmiĢ ve bu 

Ģekilde inanmak bir iman meselesi halini almıĢtır. Bu sebeple tarihi ve dini bir Ģahsiyet 
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olarak Ġsa‟nın Ġncillerde ki durumunu ve tanrılaĢtırılması meselesi, konumuz açısından 

incelenmesi faydalı gözükmektedir. 

 Ġncillerde Ġsa'nın Durumu Ve Peygamberlik 

Ġncillerin Ġsa‟nın konumu meselesi olarak ele aldığı konuya Kristoloji adı verilmekte ve 

bu baĢlık altında tartıĢmalar yapılmaktadır (Aydın “Hristiyanlık”:345-348). Bu baĢlık 

altında Ġsa‟nın doğumu, Bakire Meryem „den oluĢu, iki yönü bulunan bir ilah oluĢu ve 

benzeri konular iĢlenir. Ġncillerde ki söylemlere ve diğer iki semavi dinlerde ki 

„geleneğe‟ baktığımızda, „Ġsa‟nın ilah olması‟ ona izafe edilen ve Hıristiyanlığın 

yayıldığı Yunan coğrafyasına hâkim olan diğer inanıĢlara uyarlanması sonucunda kabul 

gören bir inanıĢ olarak karĢımıza çıkmaktadır ( Kaya 2004:38-39 ).  

Ġsa‟nın, hayatı boyunca yeni bir din ikame etmek maksadını gütmediğini, bilakis, 

Yahudi toplumuna hitap ederek, onların dinini te‟kid gayesinde olduğunu ifade ettiğini 

belirtmeliyiz. Bu hususu Ġncil‟de geçen Ģu ibarelerden anlamamız mümkündür. „Kutsal 

Yasa'yı ya da peygamberlerin sözlerini geçersiz kılmak için geldiğimi sanmayın. Ben 

geçersiz kılmaya değil, tamamlamaya geldim.‟(Matta 5:17)  O kendi misyonunu bu 

Ģekilde belirtmiĢken, kendisinden sonra gelenler ona farklı sıfatlar vermekten geri 

durmamıĢlardır. Bir baĢka örnekte ise Ġsa, yine Ġncillerde geçen ve kendisinin durumu 

hakkında halkın ne düĢündüğünü öğrencilerine sormuĢtur. „Ġsa, Filipus Sezariyesi 

bölgesine geldiğinde öğrencilerine Ģunu sordu: “Halk, Ġnsanoğlu‟nun kim olduğunu 

söylüyor?” Öğrencileri Ģu karĢılığı verdiler: “Kimi Vaftizci Yahya, kimi Ġlyas, kimi de 

Yeremya ya da peygamberlerden biridir diyor.”  Ġsa onlara, “Siz ne dersiniz” dedi, 

“Sizce ben kimim?” Havari Petrus, “Sen, yaĢayan Tanrı‟nın Oğlu Mesih‟sin” yanıtını 

verdi”.(Matta-16:13-20)  Bundan farklı olarak ise aĢağıda geldiği üzere Markos 

Ġncilinde sadece Mesih olduğu ifade edilerek peygamberliğin ve Mesihliğin farklı 

olduğunu görüyoruz.  

“Ġsa, öğrencileriyle birlikte Filipus Sezariyesi‟ne bağlı köylere gitti. Yolda 

öğrencilerine, “Halk benim kim olduğumu söylüyor?” diye sordu. Öğrencileri O‟na Ģu 

karĢılığı verdiler: “Vaftizci Yahya diyorlar. Ama kimi Ġlyas, kimi de peygamberlerden 

biri olduğunu söylüyor.” O da onlara, “Siz ne dersiniz, sizce ben kimim?” diye sordu. 

Petrus, “Sen Mesih‟sin“ yanıtını verdi“(Markos-8:27-29).   
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Yine benzer Ģekilde Luka‟da da Ġsa‟nın Mesih oluĢu üzerine vurgu bulunur. 

“Bir gün Ġsa tek baĢına dua ediyordu, öğrencileri de yanındaydı. Ġsa onlara, “Halk benim 

kim olduğumu söylüyor?” diye sordu. ġöyle yanıtladılar: “Vaftizci Yahya diyorlar. 

Ama kimi Ġlyas, kimi de eski peygamberlerden biri dirilmiĢ, diyor.”Ġsa onlara, “Siz ne 

dersiniz” dedi, “Sizce ben kimim?” Petrus, “Sen Tanrı‟nın Mesihisin“ yanıtını verdi. 

Ġsa, onları uyararak bunu hiç kimseye söylememelerini buyurdu“(Luka-9:18-21).  

Fakat bunun yanında Ġncillerin dıĢında kalan Resullerin ĠĢleri ve Mektuplarda Ġsa‟nın 

Tanrı veya Tanrı‟nın oğlu Ģeklinde tarif edilmesi ile konumu çeliĢkili bir hal almıĢtır. 

Netice olarak Ġsa‟ya insan ve de peygamber demek daha isabetli iken, Hıristiyanlar hem 

ilah hem de insan olduğu fikrini seçmiĢlerdir. Ġznik konsülünde Arius'un karĢı delil 

sunmasına rağmen, Ġsa‟nın sadece insani yönü olduğunu kabul etmeyerek 325‟te ki 

Ġznik, 431 Efes ve 451‟de ki Kadıköy konsüllerinde alınan kararlar neticesinde Ġsa‟nın 

insani ve ilahî iki yönü olduğu inancına kani olmuĢlar ve bu görüĢ bir akide haline 

dönüĢmüĢtür.      

Bu ise: aslı itibariyle Ġsa‟nın peygamberliğinin de kabul edilmeyiĢi demektir. 

Bu durum bize Hıristiyanlık içinde Ġsa‟ya „peygamber‟ denilemeyeceğini neticesini 

göstermiĢtir. Bununla beraber kime peygamber denilebileceği de daha ilk nesil ile 

ortaya çıkan bir çeliĢki ve tartıĢma konusudur aynı zamanda. 

„Dinin kurucusunu takip eden ilk nesil açısından ise bu mesele daha karmaĢık bir halde 

idi. Bu neslin karĢısında unutmayalım ki müesses bir Yahudilik ve de bu yeni dinin 

yaygınlık kazandığı coğrafyada halkın kolaylıkla benimsediği çok tanrılı Yunan 

inançları bulunmaktaydı. Ġlk Hıristiyanlardan itibaren günümüze kadar Hıristiyanlık, bu 

iki inanç sisteminden, Yahudilikte köklü Ģekilde yer alan vahiy ve peygamberlik 

anlayıĢına, insan-ilah olan bir mabud ve bizzat kendisi vahiy olan bir risalet-teslis inancı 

geliĢtirerek cevap verme yoluna gitmiĢtir. Yahudiliğe yaklaĢımı bu Ģekilde iken Yunan 

inanç ve kültürüne ise bariz bir Ģekilde uyum sağlamayı tercih ettiler „( Akalın,2009:4-

13 ). Bunun neticesinde Ġznik konsülünde tercih edilen kutsal metinlerin, artık 

monoteizmi tamamen terk eden ve kendi içinde, Ġsa‟ya, kendisinin vermediği payeleri 

veren bir kaynak durumuna geldiğini söyleyebiliriz.  
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Ġsa, Hıristiyan inancında belirgin bir tanımlama ile tanrı olarak adlandırıldığına göre 

Hıristiyanlar için „peygamber kimdir? ‟ ve „ne gibi vazifesi vardır?‟ Bu noktada yine 

Ġncillere bakacak olursak „elçi‟ kavramı ile karĢılaĢırız. Bu aĢamada, resul – elçi 

kavramının peygamber kavramı ile eĢit kullanıldığını elimizdeki Ġncillere bakarak 

söylememiz mümkündür. Aynı Ģekilde Ġncillerde Ġsa‟nın insani yönü yanında 

peygamberlerden bir peygamber oluĢu da sıklıkla zikredilir.  Bu olgu, tarihi süreçte 

farklı yorumlarla ĢekillenmiĢ, aynı zamanda bu kavrama teolojik bakımından 

Hıristiyanlık içinde de farklı mezheplere göre farklı statüler verilmiĢtir. Bu farklı yorum 

ve farklı teolojik konumlandırmalara rağmen, bütün Hıristiyanların kabul gösterdikleri 

genel yaklaĢımlar da ortaya konulabilmiĢtir. Bu kabulün sınırlarını Yahudi 

geleneğinden esinlenerek, günah iĢleyebilen, hatta büyük günahlara karıĢabilen, yeri 

geldiğinde yalan söylemekten kaçınmayan, etrafında ki insanlara hile tertip etmekte beis 

görmeyen peygamber motifinden çıkamamıĢ bir anlayıĢ geliĢtirmiĢlerdir. Yeni Ahit‟te 

Resullerin ĠĢleri adlı bir kitabın bulunuĢu bize Hıristiyanların kime ‟Peygamber‟ 

dedikleri konusunda ki ortak tutumlarını da gösterir. Bu kitapta Hıristiyanlar „Havari‟ 

olarak addedilen kiĢileri „peygamber‟ olarak tarif eder ve onların yanında yetiĢen diğer 

kiĢilere de peygamber nazarı ile bakılmasında da bir sakınca görmezler ( 

Kuzgun.1996:148 ). 

Yine Hıristiyan inancına göre, Havarilerin yaptığı iĢlerin ve de söylediği sözlerin 

kutsallığı ise onların bizzat bu iĢleri ve sözleri „ilahi bir gözetim altında‟ yapmaları 

sebebiyledir. Onlardan sadır olanlar, aslı itibariyle Ġlah‟tan sudur eden kutsal fiil ve 

kutsal kelimelerdir. Onların elinden çıkan kitap ve de onların yapıp etmeleri asla yanlıĢı 

barındırmaz. Burada bizim cevap aramamız gereken diğer soru, yukarıda da 

zikrettiğimiz „kutsalın ne olduğu‟ ve „kim tarafından tespit edileceği‟ meselesidir. Bu 

probleme cevap olarak Hıristiyanlar, Kiliseyi göstermektedirler. Onlara göre Kilise 

Ġsa‟nın vücudu ve bedeni olmuĢtur. Zaten ilk inanan topluluğa da kendilerine kilise 

adını vererek bu formül etrafında bir çözüm geliĢtirmiĢlerdir. Yine bu inanıĢa göre 

„kilise öncelikle Havariler eli ile Ġsa tarafından, Kutsal Ruh‟un bir faaliyeti olarak ortaya 

bir enkarne oluĢ biçiminde çıkmıĢtır‟( Biçer 2004,54-55 ).  Yine bugünkü Hıristiyan 

anlayıĢına göre „Tanrının insanlara öğretmek istedikleri hususunda Ġncil yazarlarının 

teolojik görüĢünü Ruh Ģekillendirip yönetiyordu‟ ( Michel, 1992:41 ). 
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Hıristiyan teolojisi ve geleneği peygamberlerin ne gibi özelliklere haiz olmaları 

konusunda bize herhangi bir bilgi sunmazlar. Aksine o kiĢinin peygamber oluĢunun 

kilise bulunmadığı yer ve zamanlarda toplum tarafından, eğer kilise mevcutsa kilisenin 

bizzat kendisi nezdinde tasdiki ile kiĢi, peygamberliğini ilan edebilir. Bu ise din adına 

otorite olma çekiĢmesini tetiklemiĢ ve daha ilk günlerden itibaren, diğerini sapıklıkla 

itham eden grupların ortaya çıkmasına sebebiyet vermiĢtir. Bu durum aslı itibari ile iki 

yönlü bir harekettir. Birincisi; dinin teolojisinde yeni vahyin geliĢini, akıĢını engelleyen 

bir mekanizma bulunmamaktadır. Böyle bir anlayıĢ kurulmadığı için, yeni vahiylerle 

muhatap olduğu iddiası ile ortaya çıkmak o dinin teolojisine göre mümkündür. Ġkincisi 

ise; yeni vahiyler – yeni peygamberler çoğunlukla Kilisenin ( otoritenin ) aleyhine 

geliĢmeleri dillendirdiği için Kilise tarafından sapıklıkla itham edilmektedirler.  

Nitekim peygamberlik iddiasında bulunan birisi niçin 2000 yıl önce makbul bir iddiayı 

dillendiriyor iken, günümüz itibariyle aynı iddiaları dile getiren o kiĢi sapık ilan 

ediliyor? Sorusunun cevabı da bu olmalıdır. Bu meseleye bir örnek teĢkil etmesi 

bakımından Pavlus‟un durumunu sorgulamamız uygun düĢmektedir. Kendisinin 

Havarilerden olmayan biri olmasına rağmen, dinde etkin bir konum edinmesi önemlidir. 

Onun verdiği mücadeleye benzer tartıĢmalar bugün de Yeni Dini Akım liderleri 

tarafından verilmektedir. Bu duruma ilaveten ilk Hıristiyan kutsal metinlerinin 

birçoğunun yine Pavlus‟un elinden çıkmıĢ olması da konumuz açısından ilginçtir. 

Günümüzde de birçok akım lideri Tanrı tarafından kendilerine yazdırılan ya da verilen 

„kutsal metinler‟den veya „kutsal objeler‟den bahsetmektedirler. Bu durum aynen 

Pavlus‟un, Ġsa yaĢarken O‟nu bizzat görmemiĢ birisi olarak, halkın karĢısına çıktığında 

ileri sürdüğü iddialar gibidir. Tek fark vardır ki; o da, benzer iddiaların dile getirildiği 

zaman olarak aradan yaklaĢık 2000 yılın geçmesidir. Yoksa daha esaslı bir farktan 

bahsetmek neredeyse imkânsızdır  

3.1.2. Ġslamiyet’te Peygamberlik  

Ġslamiyet, Peygamberlik kurumuna daha ilk döneminden itibaren vurgu yapmıĢ ve 

tevhid akidesinin hemen ardından risaleti yerleĢtirmiĢtir. Bu müessesenin sınırlarını 

gayet net bir Ģekilde çizmiĢ ve ifası beklenilen vazifeye ve bunu kimin yüklendiğine de 

ayrıca dikkatleri çekmiĢtir. Dinin kurgulanması ve ilerleyen zaman içinde ki 
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kurumsallaĢması, Hıristiyanlıktan çok farklı olması sebebiyle hem teolojik bir 

farklılaĢmanın yanında, bu kuruma yüklenen misyon ile verilen mana bakımından da bir 

farklılaĢmadan bahsedilebilir.  

„Ġslam peygamberliği tanımlamak için „nübüvvet‟ ve „risalet‟ kelimelerini kullanmıĢtır. 

Peygamber olan kiĢileri de „nebi‟ ve „resul‟ Ģeklinde adlandırmıĢtır. Peygamber 

insanlardan gönderilir ve bu Kur‟an‟ın ifadesi ile erkeklerden olmuĢtur. Peygamberin 

insanlardan bir insan olması; onun, doğum neticesinde dünyaya gelmesi, diğer insanlar 

gibi yemesi, içmesi ve nihayetinde de ölmesi manasındadır. Bununla birlikte Ģunu da 

belirtmeliyiz ki Allah‟tan vahiy aldığı iddiasında bulunan kimseden mucize göstermesi 

beklenir ve Ġslam akidesinde bu mucizeyi serdedemeyenlere yalancı peygamber 

denilmiĢ ve onların peygamberlik iddiasının geçersiz olduğu belirtilmiĢtir‟ ( Aslan, 

2009:11-25 ). 

Ġslam inanıĢında peygamberlik „vehbi‟ bir oluĢtur. Yüce varlık ile peygamberin arasında 

bir „vahiy meleği‟ bulunur ki bu melek vasıtası ile Ġlah ile Ġnsan iletiĢime geçer.  Vahyin 

indirilmesinin bir sonu bulunur.  Ġslam inancında tüm zamanlar için, Kur‟an‟ın 

tamamlanması ile artık vahiy de sona ermiĢtir. ĠĢte bu sebeple kendisine vahiy geldiğini 

iddia eden kiĢi Ġslam nezdinde makbul bir söz etmemiĢtir. Bu inanıĢ hem Kur‟an hem de 

Hadislerde net ifadelerle ortaya konulmuĢtur. Üzeride Müslümanlarca tartıĢma 

yapılmayan Kutsal metin; Kur‟an ile onun pratiğe dönüĢmüĢ hali olan peygamber söz, 

davranıĢ ve ikrarlarında müteĢekkil Hadisleri ihtiva eden ve Müslümanların büyük bir 

kısmı tarafından doğruluğunda Ģüphe olmayan Hadis kaynakları bu konuda bizlere 

gayet çok miktarda delil sunar.
4
   

„Bunun yanında, Ģurası inkâr edilemez bir gerçektir ki, aynen Hıristiyanlıkta olduğu gibi 

Müslümanlar arasında da iddia ettiği peygamberliğini topluma kabul ettirme gayretinde 

olan birçok kiĢi olmuĢtur. Bu çaba, daha Hz. Muhammed hayatta iken baĢlamıĢ ve 

günümüze kadar devam edegelmiĢtir. Ġslam kaynaklarında ve baĢta da Kur‟an‟da, 

                                                 
4 Ġleri okumalar için: 

1 ) „Hz. Muhammed`in son peygamber oluĢunun kelami deliller,‟ ĠLHAN, Mehmet BasılmamıĢ Yüksek Lisans Tezi,1998, Dokuz       

Eylül Üniversitesi · Sosyal Bilimler Enstitüsü. 

2 ) Kelam Tarih- Ekoller- Problemler ġerafettin Gölcük, Süleyman Toprak, Tekin Kitapevi, 2001 Konya, syf: 310-346 



 

101 

 

bizler, hayatları pahasına peygamberlik mücadelesi veren ve iddialarına sahip çıkan kiĢi 

karakterine bolca rastlanır. Bu kiĢiler hakiki manada Peygamber olarak kabul edilir. 

Buna rağmen dikkatimizi tarihi diğer örneklerin üzerine çevirdiğimizde karĢımıza bu tür 

iddia sahiplerinin toplumdan uzak insanlar olmadığını bilakis toplumun içinde ve onu 

iyi tanıyan kiĢiler olduğunu fakat peygamberlik iddiaları ile bazı fayda teminine 

yöneldiklerini, bu yönde gayret sarf ettiklerini görürüz. Hedeflerine ulaĢtıklarında da 

daha önce sahiplendikleri peygamberlik iddiasını dillendirmekten uzak duranların 

olduğu da sabittir‟ ( Aslan, 2009:25-29). 

„Ġslamiyet‟te Peygamberlik müessesesine yüklenen görevler, dinin asıl konusu olan 

insan ve Ġlah arasında ki bağın tesisi ( Uluhiyyet - ubudiyyet ) ve bu bağ neticesinde 

kiĢiye pratik bir örnek olma Ģeklinde ifade edilebilir. Peygamberliğin tespiti ise 

Hıristiyanlığın hilafına bizzat o kiĢiyi peygamber olarak seçen kudretin, peygamber 

elinde ikna edici mucizelerle desteklemesi ile olur. Bir peygamberin muhatap kitleye 

mucize göstermeden risalet iddiasında olduğunu Kur‟an bizlere aktarmamaktadır. Yani 

Hıristiyanlık Kilise‟nin onayı ile bir kiĢiyi peygamber kabul ederken, Ġslamiyet bizzat 

bu tespiti ilahi bir kudret vesilesi ile gerçekleĢen harikulade olaylara bağlamıĢtır. 

Kendisinden istenilen nev‟den veya benzeri bir mucizeyi ortaya koyamayanların 

peygamberlik iddialarına itibar edilmemiĢtir. Ġslam inancına göre yine bu tür iddia 

sahiplerinin bazı kiĢisel özelliklerinin olması gerektiği de belirtilmiĢtir. Bu hususlarda 

tatminkâr bir kıstas geliĢtiren Ġslam, dinin kendi vasıtası ile insanlara ulaĢan kiĢi 

hakkında herhangi bir negatif söylem ve eleĢtiri getirilmemesine zemin hazırlamak için 

kriterleri tavizsiz bir Ģekilde uygulamıĢtır. Ġslam inancının peygamberler hakkında 

bulunmasını istediği Ģahsi özelliklerin baĢında, o kiĢinin günah iĢlemekten korunmuĢ 

olması gerekmektedir. Ġkinci olarak ise tebliğ vazifesini omuzlayabilecek evsafta 

bulunmasını belirtmiĢlerdir. Sözünde doğru olarak tanınmak ve ileri görüĢ sahibi, zeki 

ve emanet konusunda da güvenilir bir kiĢiliği olması bu aranan özelliklerin 

baĢlıcalarıdır. Bu yönüyle de Hıristiyanlıktan ayrılan Ġslamiyet tarih boyunca ve 

günümüzde yeni vahiy alma veyahut peygamberlik iddiasında bulunma kapısını bu 

noktalardan da kapalı tutmasını bilebilmiĢtir‟ ( el- Cüveyni, 2010:286-289 ). 

Ġslam inancında bir peygamberin peygamber oluĢunu birkaç noktadan delil aranmıĢtır. 

Ġslam kelamcıları bu konuyu Nübüvvet baĢlığı altında incelemiĢtir. Bu baĢlık altında 
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yapılan çalıĢmalarının ekseni ise delillerin akli ve nakli olarak tasnif edilmesi Ģeklinde 

olmuĢtur. Nakli deliller daha önce de ifade edildiği üzere hem Kur‟an hem de Hadis 

yönünden gayet ikna edici seviyededir. Akli olarak ise bu konu Ġslam Kelam 

Akımlarının görüĢlerine göre farklılık arz eder. Bu farklılığın baĢlıca sebebi ise o 

akımın daha rasyonalist olması ya da daha muhafazakâr bir gelenekten gelmesi gibi 

genel karakteristiğinden kaynaklanmaktadır.  

3.2. Vahiy 

3.2.1. Vahyin Tanımı 

Arapça bir kelime olan vahiy lügatte; „ister iĢaret ister kitabet ( yazım ) veya 

peygamberlik vesilesi ile olsun ya da ilhamen olsun gizli bir Ģekilde bildirme 

manasındadır‟ (Ġbn Manzur,Ts.,„v-h-y „ ). 

Türk Dil Kurumu Büyük Türkçe Sözlükte vahyi ; „Bir buyruk veya düĢüncenin Tanrı 

tarafından peygamberlere bildirilmesi‟ Ģeklinde tanımlamıĢtır ( TDK,2005:„vahiy‟ ).          

Terim olarak ise Ġslamiyet açısından; „Peygamberlerin, insanlara iletmek üzere 

Allah‟tan aldıkları bilgi, emir ve yasaklar manzumesi. Bir baĢka tanımlama ise „Allah‟ın 

bir emir, hüküm veya bilgiyi doğrudan, perde arkasından veya elçi vasıtasıyla 

peygamberine bildirmesidir‟ ( Gündüz,1998:‟ Vahiy‟ ) Ģeklinde yapılmıĢtır. 

Batı dilleri çerçevesinde lügat manası ele alındığında, genel anlamda Hristiyanlıkta 

vahiy kelimesinin Latince „revelatio‟ kelimesi ile karĢılandığını görürüz. Anlam olarak 

ise „ üst bir varlığın insanlarla iletiĢim kurması‟ kastedilir ( Oxford,2000:„revelation „ ). 

Ġncilin yazım dili olan Yunanca ise „apokalupsis‟ kelimesi vahyi anlatmak için 

kullanılır. „Perde arkasından bir Ģeyi gizlice söylemek‟ manasına gelmektedir. Ġncillerde 

ve Kur‟an‟da ki kullanımı ileride açıklanacaktır. 

AĢağıda gelen üç tür tanımlama, bizlere, vahyin her bir ayrı yönüne ıĢık tutmaktadır. 

Bunlardan birincisi; „vahyi insanın ilahi olan ile iletiĢimde olması Ģeklinde‟ olanıdır. 

Ġkincisi ise ; „Vahyi bir üst varlık tarafından lütfedilen bir armağan niteliğinde olup 

insani herhangi bir gayret veya zorlama ya da cebir neticesinde elde edilemeyecek 

Ģeklinde tanımlar. Üçüncüsü ise;  „Niçin vahye gerek duyulduğu gibi bir soru 

yöneltilecek olsa, buna verilebilecek en tabii cevap; Tanrı‟nın bilinme isteği ile 
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insanlarla iletiĢime geçme arzusu denilebilir. Yine bu minvalde vahyin bir türü olarak 

da adlandırılan tabii vahiydir ki tasavvuf ehlince de „Kenz-i Mahfi‟ yani gizli – 

bilinmeyen olan Tanrının ortaya çıkıĢı ve kendini bilebilecek kabiliyetteki insan ile 

bilinir yapması adına ortaya koyduğu bir muhaberedir‟ Ģeklinde çok genel bir 

tanımlama olabilir‟( Deninger,1987: ‟ Revelation „ ). 

„Dini fenomonistlere göre bir olgunun veya hissediĢin vahiy kapsamında 

değerlendirilebilmesi için bazı Ģartlara haiz olması gerekmektedir ki; bunlar genelde beĢ 

madde olarak sıralanır. Bu sıralama belirtelim ki genel bir tanımlama olup, Ġslamiyet‟e 

göre vahiy ve vahyin unsurlarının bu sayılanlardan farklılık göstermesi kaçınılmazdır. 

Biz burada konumuz gereği, genel bir vahiy ve unsurları sıralamasına gitmekle 

yetinecek, ileride Ġslam kelamcılarına göre vahiy ve unsurlarını ayrıca 

değerlendireceğiz.  

a) Vahyin kaynağı veya otorite; Öyle ki vahyin kaynağı her zaman insanüstü bir olgu 

olarak tasavvur edilegelmiĢtir. 

b) Vahyin araçları veya iĢaretleri; Rüya, melek, görüm, yakaza halinde ruhen iletiĢime 

girmek Ģeklinde olabilir. 

c) ĠĢaretleri ise baĢlıca; tabiatta bulunan kutsal alametlerdir ( yıldızlar, hayvanlar, kutsal 

yerler veya kutsal zaman dilimi ). 

d) Muhtevası ve nesnesi; Öğretici, yardım maksatlı, ihtar edici olup, ilahi varlığın 

mevcudiyeti, fiilleri, istekleri ve emirleri hakkında olması. 

e) Vahiy alan veya vahyin indiriliĢ yeri; büyücü, Ģaman, kâhin, mağfiret sahibi papaz, 

inanan topluluğuna sahip bir peygamberdir. Vahyi alanda görülen etkiye gelince; Ģahsi 

geliĢim, emniyet veya kiĢisel ikna kabiliyetinin ilerlemesidir. Ġlahi görevlendirme, 

gelecekten haber verme, bunlara ilaveten aydınlanma veya enkarne olma gibi üst bir 

sebebe bağlı değiĢimdir‟( Deninger,1987:‟ Revelation „ ). 

Bu sayılan özellikler din tarihçileri tarafından Yahudi-Hristiyan vahiy anlayıĢı temel 

alınarak diğer dinlere de uygulanmıĢtır. 
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3.2.2. Hıristiyanlıkta Vahiy ve Tarihi Arka Plan  

„Günümüz Hristiyanları Ġsa‟nın „Baba‟ya ancak benimle gidilir‟ (Yuhanna-14 :6 ) 

sözüne binaen, sadece kendilerinin doğru istikamette olduklarını düĢünürler. Aynen 

bunun gibi Hristiyanlardan herhangi bir gruba mensup, sıradan bir dindara dahi sorulsa, 

kendi kilisesinin en doğru yoruma sahip ve de en doğru metot sayesinde Ġncil‟den 

esinlemelere muhatap olduğunu belirtir. 

Bugün itibariyle ister Ortodoks, ister Anglo-Sakson, isterse Katolik olsun bütün 

Hristiyan gruplar metot üstünlüğü veya benzer bir iddia ile en doğrunun kendi ellerinde, 

kendi kiliselerinde olduğu anlayıĢındadırlar. Bu telakkiye benzer Ģekilde hal-i hazırda 

Solar Temple veya Heaven‟s Gate yahut ta Branch Davidians‟ın kutsal karĢısında ki 

yaklaĢımı bu yaklaĢımdan farklı değildir. Bunların tamamı aynı kutsal etrafında yer 

alıyor, aynı Tanrıya inanıyor ve aynı genç Yahudi adamın sözlerini yayma gayreti ile 

meĢguller. En doğruya kendilerinin sahip olduğu iddiası genelde bütün dinlerde vardır 

ve de bu anlayıĢ kendi bekaları için elzemdir. Aynı Ģekilde bu yaklaĢımın izdüĢümü, o 

dinin alt dallarında da görülmektedir. Mezhep diye adlandırabileceğimiz bu alt dallarda 

çok nadir de olsa bu yaklaĢımın istisnası vardır. Bununla birlikte evrensellik iddiasında 

olan dinlerde görülen Ģey; ana gövdenin sahip olduğu inançların üzerinde neredeyse 

hepsi denilecek bir oranda ittifak etmiĢ olmalarıdır ki bu oran çoğunlukla % 99 

denilecek bir kısımdır, yalnızca küçük bir oranda ayrılığa düĢmüĢlerdir. Aynen bunun 

gibi, yaklaĢık 2000 yıl önce Yahudi cemaatten bir grup, kendi anlayıĢlarının en doğru 

olduğu iddiası ile ana gruptan fikri ve akidevi bir ayrılıkla yola çıkmıĢtılar. ( Barrett, 

2003:124 ) 

Burada bir noktaya dikkat çekmek istiyorum. Pavlus‟a kadar ilk havari grubu ve onlar 

etrafında bir araya gelen Ġsa‟ya inananlar arasında Yahudi Ģeriatının durumu mevzu 

bahis yapılmamıĢ ve kendilerini ayrı bir din müntesibi telakki etmemiĢ olmaları 

önemlidir. En azından Ġsa‟nın hayatını detaylı bir Ģekilde ele alan Sinoptik Ġncillerde bu 

konu tartıĢma mevzuu dahi yapılmamıĢtır. Bu sebeple Pavlus‟a kadar olan inananlara 
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Yahudi demek, Hristiyan demekten daha isabetli gözükmektedir.
5
( Harman, 

“Konsil”:177 ve Arslan, 2010:16-17 ) 

Fakat Pavlus ile birlikte, artık bir Hristiyan akidesi Ģekillenmeye baĢlamıĢ ve yukarıda 

zikrettiğimiz ayrılık filizlenip boy atmıĢ oldu. Havari olmayan bir Ģahsın bizzat „vahyin 

kendisini‟ gören ve onunla birlikte dini anlamda mücadele eden havarilere karĢı gelmesi 

ve bu fikri ayrılığın neticesinde onların görüĢlerine galebe çalması da, Hristiyanlık 

içinde önemli bir kırılma noktası teĢkil etmektedir. Daha doğru dürüst bir kutsal metine 

bile sahip olmayan Hristiyan cemaatin, daha ilk muhataplarla bölünme evresine girmiĢ 

olması da dikkat çekici bir haldir. Bu ortamda zuhur eden, Kilisenin, Sinagog ( 

Tapınak) ‟tan ayrılma, vaftiz, komünyon gibi unsurlarda farklı uygulamalara gitmekle 

hem müntesibi oldukları sosyal tabandan hem de içinde neĢet ettikleri dinden 

farklılaĢma ve dolayısı ile ayrıĢma göze çarpmaktadır. 

Hristiyanlık kendi müesseselerinin teĢekkül etmesi vakti zamanında, kendinden önce ki 

yapılanmalara çokça baĢvurmuĢtur. Mesela Yahudilik için bir Sinagog-Tapınak 

söyleminin ne kadar yönlendirici bir tesiri varsa Hristiyanlık için de Kilise kavramı o 

kadar etkili olmuĢtur. Bu etkilenme sadece Yahudilik kaynaklı değildir. NeĢet ettiği 

Anadolu coğrafyasında o zaman geçerli olan paganizmden de ileri derecede etkilenme 

söz konusu olmuĢtur. Bu konuda da, tek bir Tanrı anlayıĢı hiçbir zaman geliĢmemiĢ, 

çoktanrılı bir dine sahip Helen halkına, dini, daha kolay kabul edecekleri bir zeminde 

ifade edebilme adına, belki de, çoktanrılı bir anlayıĢa yol açan ibarelerin sahibi 

Yuhanna‟dan bahsetmek mümkündür. 

Bağlacı bir kutsal metin kavramının yer etmediği ve de bütün inananları tek bir çatı 

altında toplayacak bir otoritenin yokluğu sebebiyle de etkilenmeye açık bir inanç 

grubunda meydana gelen bu çatlaklar, daha sonra ki nesiller tarafından, kendi varlık 

delilleri olarak kullanılmaya müsait malzeme hüviyetine dönüĢtürülmüĢtür. Bu 

kullanılan malzemenin en elveriĢlileri bize göre vahiy anlayıĢı ekseninde kutsalın 

                                                 
5

 Ġlk dönem Ġnananları ve Pavlus‟un durumu hakkında ileri okumalar için: Pavlus´u DüĢünmek, Cengiz Batuk, Ankara Okulu 

Yayınları,2006, Ankara. Kitapta, özellikle Mahmut Aydın‟ın „ Hıristiyanlıkta Yasa sorunu: Pavlus ve Musa Yasası „ ile Süleyman 

Turan tarafından tercümesi yapılan John McRay‟ın  „Pavlus‟un Yahudi ġeriatına BakıĢı „ adlı makaleler konumuz bakımından 

önemlidir. Sayfa 303 – 333  
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teĢekkülüdür. Bu kutsalı tespit ve tescil eden ise ilk dönem hariç tarih boyunca Kilise 

olmuĢtur. Günümüzde kendi kilisesini kurup, kendisine vahiy geldiği iddia eden ve 

peygamberliğini ilan eden birçok akım lideri bulunduğunu göz önünde tutarsak, bu 

teolojik altyapının sıkıntılı bir zemin olduğunu kabul etmemiz gerekmektedir.  

Ġncillerde Vahiy ve Vahyin Kaynağı 

Eski Ahit‟in klasik vahiy ve peygamber gönderme anlayıĢına ilaveten daha öncede 

zikretmiĢ olduğumuz gibi; „Ġncil yazarları vahyi Tanrı‟nın kendisi ile yaptığı iletiĢim 

olarak görürler‟ ( Aykıt,2006: 43-113 ).  

„Bu vahiy, benzersiz olup diğer peygamberlere gelen vahiyden daha üstündür. En son 

gelen vahiydir aynı zamanda. Sınırlandırılamaz, Tanrı‟nın gizemini kaldırması 

sebebiyle tarihen kıymetini kaybetmez. Vahyin mead‟ı ve meb‟ası, Ġsa olması hasebiyle 

de Hristiyanlar nezdinde biriciktir. Diğer vahiy çeĢitlerinin hepsinden çok farklıdır. 

Ġnciller de vahiy için; vaaz etmek–açıklamak (kèrussein), öğretmek (didaskein) ve 

açıklamak (apokaluptein), phaneroun (göstermek, görünür kılmak), gnôrizein 

(bildirmek),katangellein (Ġncil‟i ilan etmek), logos (kelâm), mustèrion (gizem) ve 

euangelion (Ġncil) kelimelerinin yanı sıra IĢık, aydınlık ve tanıklık ifadeleri 

kullanılmıĢtır. Vahiy terimi bu sözcüklerle karĢılanmaya çalıĢılmıĢtır. 

Bu ifadeler, kullanıcıları ve bu kullanıcıların geldikleri çevrenin etkisine göre farklı 

farklı anlamlar ifade eder. Ġncil yazarları kendi felsefi alt yapılarını tutarlı kılacak bir 

kutsallık vesilesi olarak metinlerde farklı ifadeleri tercih etmiĢlerdir. 

ġöyle ki Matta ve Luka vaaz etmek–açıklamak (kèrussein), öğretmek (didaskein) 

kelimelerini kullanmıĢlardır. Ġncillerinde Ġsa‟nın vaaz ediciliğine vurgu yaptıkları O‟nun 

vaaz eden bir Ģahıs olduğunu ve kavimlere öğreticilikle iĢtigal ettiğini ifade sadedinde 

kullandıklarını görüyoruz. Sinoptik olarak adlandırılan bu Ġncillerde ki ana kaygı daha 

çok Ġsa‟nın, Ġsrail milletine daha önce gelen diğer peygamberler gibi bir vazifesinin 

olduğunu gösterme ve ispatlama endiĢesidir. Bu sebeple bu Ġnciller vahiy ve vahiy 

ekseninde vaaz etmek–açıklamak (kèrussein), öğretmek (didaskein) kelimelerini 

kullanmıĢtır (Markos 1:22, 38, 39; 6:6; Luka 13:22; 19:47; 20:1; 23:5. ). 
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Fakat Ġsa‟nın dinini Yahudi teolojisi bağlamından soyutlayarak Ortadoğu inançlarına 

mutabık ve aynı zamanda pagan milletlerin de teolojisine uyumlu hale getiren Pavlus‟ta 

ise vahiy artık bir gizem ve gizemin ortaya çıkıĢıdır. O, mektuplarında geçen phaneroun 

(göstermek, görünür kılmak), gnôrizein (bildirmek), katangellein (Ġncil‟i ilan etmek), 

logos (kelâm), mustèrion (gizem) ve euangelion (Ġncil ) kelimelerinden kendi kurgusuna 

uygun olan gizem, bildirmek ve görünür kılmak gibi ifadelerle vahyi ifade etmeye 

çalıĢmıĢtır ( Romalılar 16:25-26.). 

Yuhanna‟nın Ġncilinde ise seleflerinin aksine, içinde bulunduğu Helenistik kültürün 

tesiri ile Ġsa‟nın ne vaaz eden Ģahsiyeti ve ne de gizemi halklara bildirmek için gelen bir 

kiĢiliği vardı. Helen milletinin tanrı anlayıĢı Yuhanna‟da kendisine yer bulmuĢ ve 

Ġncilinde buna elverecek ifadeler kullanmıĢtır. Onun Ġncilinde Ġsa, Tanrının oğludur ve 

de kelamıdır.( Yuhanna 12:37-38.) Daha sofistike bir kiĢiliği vardır ve meseleyi daha 

felsefi ele almıĢtır. Böylelikle Yuhanna vahyi anlatmak için değiĢik kavramları Ġncillere 

katmıĢtır‟ (DEDĠNGER, ( 1987 ), “ Revelation ”).  

Hristiyanlığın, monoteist ilah anlayıĢına sahip Ġsrailoğullarına gelen karakterinden 

uzaklaĢıp, felsefi ve kelami münakaĢaları beraberinde Hristiyan cemaatin gündemine 

taĢıyacaktı. Bu tarz yazılmıĢ bir Ġncil ise yeni akidevi prensiplerle yeni bir dinin 

teĢekkül etmesine sebep olacaktır. 

Bununla birlikte Ġnciller incelendiğinde vahiy terimini –revelation---karĢılayacak 

müstakil bir kelime veya bir terim de bulunmamaktadır. 

Ancak Ġnciller vahyi ifade ederken kullandığı; 

Önceden kısaca yazdığım gibi bu giz bana özel açıklamayla bildirildi... Söz konusu giz, 

daha önceki kuĢaklardan gelen âdemoğullarına bu dönemde olduğu gibi 

açıklanmamıĢtı. Oysa bu dönemde Ruh aracılığıyla Tanrı‟nın kutsal habercilerine ve 

peygamberlerine açıklandı ( Efesoslular 3:3-5; 1:9-10; Koloseliler 1:26.). 

Ayrıca Tanrı‟nın gizemi olan Mesih‟i bilme aĢamasına eriĢsinler. Bilgeliğin ve bilginin 

tüm gömüleri Mesih‟te saklanmıĢtır ( Koloseliler -2:2-3; 1:26-27; I.Tim.- 3:16; 

Romalılar-16:25.) ifadesine ilaveten  “Dünyaya IĢık geldi, ama insanlar karanlığı 

IĢık‟tan daha çok sevdiler... Çünkü kötülük yapan herkes IĢığa kin besler” (Yuhanna 
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3:19-20.)  ve   “Ben dünyanın IĢığıyım. Ardım sıra gelen yaĢam ıĢığına kavuĢacak, 

hiçbir zaman karanlıkta kalmayacak”( Yuhanna 8:12; 9:5.) ibareleri vahyin kaynağı 

hakkında çeliĢkilere yol açmıĢtır. 

Ġlk ibarelerde vahyin kaynağı olarak diğer peygamberlere olan vahiy türü bir bildiriĢ 

olduğu hissini uyandırmaktadır. Vahiy bu ibarelerde Tanrıdan gelen bir inayet olup 

insanlara yapılan bir açıklamadır. Yani vahye kaynaklık eden unsur Tanrı olup, vahiy 

bir aracı ile insanlara iletilen ilahi buyruk ve ilahi kelamdır. 

Fakat ikinci ibarede ise vahiy bizzat Mesih‟te saklanmıĢ bir gizdir ve yine Mesih 

vesilesi ile insanlara iletilen bir bildiriĢtir. Yani Mesih‟te olan gizin yine Mesih‟in bizzat 

kendisi vasıtası ile insanlara iletilmesi hem vahiydir hem de vahyin kaynağını teĢkil 

eder. Bu yaklaĢımda görülen iç içe geçmiĢlik izahı zor paradoksları da beraberinde 

getirmiĢ, bu tarz kabulleniĢler ise yüzlerce yıl sonra ortaya çıkan New Age akımlarına 

belli baĢlı teolojik argümanı bu ve benzeri kelami konular temin etmiĢtir. 

Görüldüğü üzere Matta ve Luka Ġsa‟nın insani yönü öne çıkan bir perspektif ile 

meseleyi izah ederler. Pavlus ve Yuhanna ise vahyin kaynağı olarak, Tanrı ile 

bütünleĢen veya tamamen tanrı olan bir varlıktan vahyi aldıklarını belirtirler. Böylelikle 

sanki kendi kutsiyetlerini artırmak, kendi makbuliyetlerini artırarak kendilerini halk 

nezdinde ikna edici bir konuma ulaĢtırmak için Ġsa‟nın kutsiyetini artırma yolunu 

seçmiĢ gibi görünüyorlar. 

ġöyle ki: Pavlus‟a göre vahyin kaynağı,  Eski Ahit‟te Tanah‟ta geçtiği Ģekilde, 

Tanrı‟dır. Ġbranilere Mektubu‟nda Pavlus Ģöyle demektedir: 

„Allah eski zamanda çok parçalar ve çok tarzlarda peygamberler de babalara söylemiĢ 

olup, bu günlerin sonunda bize her Ģeye varis tayin ettiği ve vasıtası ile âlemleri 

yarattığı kendi Oğlunda söyledi „ ( Ġbranilere 1:1-2.). 

Fakat Yuhanna‟da mesele biraz karıĢık ve çetrefillidir. 

Ona göre Ġsa öğretisini Tanrı‟dan almıĢtır ancak bu öğreti, vahyi alıp insanlara ileten 

peygamberlerin mesajından farklıdır; O, yalnızca gerçeği ve Kelâm‟ı bildirmez; kendisi 

Kelâm ve gerçektir. 



 

109 

 

Hristiyan teolojisi, bu durumdan hareketle, vahyin oluĢması sürecinde özne ve nesnenin 

birleĢtiğini ve böylece Tanrı ile insan arasındaki bu yeni iletiĢimin, yukarıda da 

zikrettiğimiz gibi eĢsiz bir vahiy olduğunu kabul etmektedir. 

Ancak yine Yuhanna‟da vahyin kaynağının Baba Tanrı olduğunu açıkça ifade eden 

cümlelerin de bulunduğu görülmektedir. 

Meselâ, 

„Zira Allah‟ın gönderdiği kimse Allah‟ın sözlerini söyler‟ ( Yuhanna 3:34. ). 

„Ben kendiliğimden bir Ģey yapamam; iĢittiğim gibi hükmederim. Benim hükmüm 

doğrudur; zira ben kendi irademi değil, fakat beni gönderenin iradesini ararım „( 

Yuhanna 5:30 ). 

„Öğrettiğim benim değil, beni gönderenindi „ ( Yuhanna 7:16. Ve benzer ibareler için . 

Yuhanna 8:26, 38, 40; 12:49-50; 14:24; 15:15; 17:8. ). 

Hristiyanlıkta vahiy kavramının çerçevesi, vahiy algısı ve bu kavrama yüklenen mana 

sebebiyle ortaya çıkan anlayıĢ, Eski Ahit göz ardı edilerek değerlendirilemeyecek bir 

boyuttadır. Vahiy kitabını açıklarken Hristiyan teologlar çoğu kez Eski Ahit‟e, özellikle 

de Daniel kitabı 9.bab 24. ve 25. cümlelerde geçen ibarelere bakarak yorumda 

bulunurlar. Adı anılan ibareler, batini manaları olduğu iddia edilen metinler olup, 

tefsirleri Kilise erbabınca ve ilk dönem Kilise Babaları dâhil, herhangi bir tefsir Ģartına 

bağlı olmaksızın ve bu hususta Ġsa‟nın herhangi bir yorumu olup olmadığı belirtilmeden 

yapılmıĢtır. Hemen belirtelim ki böyle bir tefsir etme metodu niçin doğru ve niçin kabul 

edilebilir bir yorum olduğu açık ve makul bir Ģekilde izah edilmiĢ değildir. Tekrar Eski 

Ahit metinlerine dönecek olursak, burada söz konusu edilen vaatleri; Tapınak‟ın 

yapılması, Mesih‟in ( Ġsa‟nın ) geliĢi, halka yapacağı tebliği ve Ġkinci geliĢi ve O‟nu 

bekleme ( advenst ) konularında bazı gizemli tarih ve bilgiler bildirildiği Ģeklinde tefsir 

ederler. 

Muhteva bilgilerinin ardından vahiy kitabının diğer özelliklerinden de bahsedecek 

olursak Vahiy kitabının yazarı Yuhanna olup, onun bilinci açık iken aldığı ilham- veya 

vakıf olduğu keĢfler neticesinde kaleme aldığına inanılır. Vahiy Kitabı tahminen 90„lı 
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yıllarda yazıya geçirilmiĢ olup 22 bölümü ihtiva eder ve de genellikle sembollerle/yani 

alegorik bir üslupla, temsillere baĢvurarak konuyu anlatır. Ahir zaman haberleri, 

kehanetlerine ait bilgiler verir ( Yıldırım,2005:128 ). 

AnlaĢılan o ki; Hristiyan anlayıĢında ki vahiy telakkisi, vahyi tanımlamada karĢılaĢılan 

problemlerin kaynağını da teĢkil etmektedir. Zira vahiy diye adlandırılan olgu, bizzat o 

olgu ortaya çıktıktan sonra çıkan problemlere göre konumlandırılmıĢ ve o boĢluğa 

uygun adlandırma yoluna gidilmiĢtir. Akabinde ise yine ortaya çıkan bu yeni anlayıĢın 

ve ortamın ihtiyacına binaen, yeni bir Ģekillendirme yapılmıĢ gözükmektedir. Yani 

süreç içerisinde, birbirini besleyen ve temellendiren tanımlamalar yapılmıĢ 

gözükmektedir. 

Örnek olması babında; Ġsa‟nın bir üst varlıktan „ Baba‟dan „ aldığı emir ve yasaklara bir 

isim vermek gerekmektedir. Eğer buna daha önce ki peygamberlerin ki gibi - halbu ki 

içinden geldikleri kültür çerçevesi böyle bir tanımlamaya daha müsait idi - bir vahiy idi 

derseniz, Ġsa‟nın Ġlahlık konumunu tartıĢmaya açmıĢ olursunuz. Hayır, vahiy değildi 

derseniz, bu emir ve yasaklara yönelik, adlandırma noktasında sıkıntı yaĢayacaksınız. 

ĠĢte bu duruma uygun bir tanımlama için uygun görülen çözüm, Ġsa‟ya bizzat vahye 

kaynaklık ediyor payesini verebilmektir ki bu, ya onun ağzından kendisine izafe 

edilenler ile olmuĢtur. Ya da onu peygamberlik harici bir konuma yükseltme dolayısıyla 

onu insanüstü bir mevkie irca ederek izah yolu aranmıĢtır. Sonraları ise, ortaya çıkan bu 

yeni hale göre, yeni bir tanımlama gayretinde olunmuĢtur. Vahiy tanımlama süreci de 

benzer bir proses içinde cereyan etmiĢtir. 

Vatikan’ın Vahiy ve Vahyin Kaynağı Hakkında ki GörüĢleri 

Her ne kadar, dar anlamda, sadece Katoliklerin olsa da, günümüz Hıristiyanlığının 

büyük bir kesimini temsilen eden Vatikan‟ın, vahiy konusunda görüĢü 1965 yılında 

yapılan II. Vatikan konsülü ile ortaya konulan anlayıĢla resmi bir hüviyet kazanmıĢ ve 

bu konsülde ĢekillenmiĢtir. Bu konsülde alınan kararlarda özetle; 

Bölümün baĢlığı; Dogmatic Constitution On Divine Revelation, Dei Verbum yani Ġlahi 

Vahyin Dogmatik Temellendirilmesi, Tanrı Fiilleri –Kelamı 
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Konu baĢlığı olarak ise „ Vahiy; Bizzat Kendisi’ ifadesi tercih edilmiĢtir.
6
 

„Kendi gizli muradını bizim tarafımızdan bilinir kılmak için Tanrı rahmeti ve hikmeti 

ile Ġsa vesilesi ile vahiy de ( bildirim de ) bulunmuĢtur ki böylelikle vahiy Kutsal 

Ruh‟ta, Ġsa‟da eylem ve bedene bürünerek insanlarla ilahi yapının( tabiatın ) 

bütünleĢmesi temin etmiĢ oldu. Bu vahiyle Yüksek aĢkının icabı olarak, görünmeyen 

Tanrı, insanoğlu ile dostane konuĢmuĢ ve onun yanında yer tutmuĢtur. Bu Ģekilde O 

insanoğlunu kendi paylaĢım alanına davet etti. Bu Ģekilde tasarlanan vahiy sahifeler ve 

kelimeler aracılığı ile bir batını birliktelik sağlamıĢ oldu….. 

ĠĢte bu vahiydir ki Tanrı hakkında ki en derin hakikatler ve Onun insanı bağıĢlamasında 

ki yücelik ve bize olan ilgisi Ġsa iledir ( tavassutu ile ortaya çıkmıĢtır ). 

Tanrı ki; Kelamı ve de her Ģeyi yaratandır. O dur ki; mevcudiyetleri ile varlık ortamında 

koruyup, Kendine baki delil ve Ģahit kılandır. BaĢlangıçtan beri ta bizim ilk anne ve 

babamızdan bu yana, cennete ulaĢtıran, bağıĢlanma yolunu bir plan olarak bildiren, 

açıklayan O‟dur.  O anne – babamız ki, ilk günaha düĢüp, sözlerini tutamayınca Onları 

umut ettikleri gibi koruyup kollayan……..  ebedi kurtuluĢa ulaĢtırmayı vaat etti‟                                                                                                       

( http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-

ii_const_19651118_dei-verbum_en.html  17-04-2011 ). 

Bu tür bir ilham ve vahiy anlayıĢı yüzyıllar içinde Hristiyan teolojisinde açtığı sıkıntılar 

ve parçalanmalar, günümüzde, kendisine vahiy geldiği veya Tanrıdan ilham aldığı 

iddiasında yeni elçilerin sahneye çıkmasına yol açmaktadır. 

Hristiyan Vahiy Telakkisinin Sebep Olduğu Problemler  

Hristiyanlık içinde vahyin problem oluĢuna; 

                                                 
6
 Konu baĢlığı Ġngilizce Revalation Itself, Fransizca La Révélation elle-même dir ki mana olarak „bizzat 

kendisini vahyetme, bildirme‟ Ģeklinde de tercümesi mümkündür. Bu baĢlık bile Hristiyan teolojisinin 

Ġsa‟ya ve vahiye yaklaĢımını göstermesi bakımından önemlidir. Her ne kadar bu baĢlık bazı çevrelerce 

„Vahiy; Bizatihi Kendisi‟ Ģeklinde olarak tercüme edilmiĢse de, anlaĢılan o ki, bu tercüme yalnızca 

Ġngilizce metne göredir.Fakat Fransızca metinde geçen zamirlerin kiĢiyi değil olguya atıf yapması 

sebebiyle bizler, yukarıda ki mananın daha isabetli olacağı kanaatindeyiz.  

http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651118_dei-verbum_en.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651118_dei-verbum_en.html
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a ) Hristiyan kutsal metinlerinin, vahyin ilk muhatapları tarafından zapt altına 

alınmaması, 

b ) Sağlam bir rivayet usulü ile tenkit ve kritiğe tabii tutulmaksızın yazılı hale getirilmiĢ 

olması, 

c) Genel-geçer bir tetkike tabii olmadan gevĢek bir metotla akideleĢmiĢ olması, 

d) Makul bir zaman içinde kutsal metin olarak tespit ve tescilinin yapılmamıĢ olması 

gibi hususlar kaynaklık etmiĢ gözükmektedir. 

„Daha sonraları gelen kilise babaları Ġncil yazarlarına geniĢ bir serbesti tanımakla bu 

meselenin altından kalkmaya çalıĢmıĢlardır. Onlara göre Ġncil yazarları kaleme aldıkları 

metinde tasarruf etme yetkisine sahiptirler ve bu tasarruflarında da içinden geldikleri 

gelenek, kendi Ģahsiyetleri gibi unsurların tesiri altında kalmaları normaldir derler‟ ( 

Yıldırım,2005:165 ). 

Ġncil‟in yazıya aktarıldığı dönemde Ġsa‟dan gelen rivayetlerin birbirinden farklı 

versiyonları etrafta yaygın bir Ģekilde bulunduğunu görüyoruz. Pavlus yazılarında bu 

konuya değinir ve Ģikâyetlerini Ģöyle dile getirir;  

„Çünkü size gelen ve bizim tanıttığımızdan değiĢik bir Ġsa'yı tanıtanları pekâlâ hoĢ 

görüyorsunuz. Ayrıca, aldığınız ruhtan farklı bir ruhu ve kabul ettiğinizden farklı bir 

müjdeyi ( Ġncil‟i ) kabul ederek bunları hoĢ görüyorsunuz‟  (2.Korintliler 11:4 ) buna 

ilave olarak da ; 

„Sizi Mesih'in lütfüyle çağıranı bırakıp değiĢik bir müjdeye ( Ġncil‟e ) böylesine 

çarçabuk dönmenize ĢaĢıyorum. Gerçekte baĢka bir müjde ( Ġncil ) yoktur. Ancak 

aklınızı karıĢtırıp, Mesih'in Müjdesi'ni çarpıtmak isteyenler vardır.  Ġster biz, ister 

gökten bir melek, size bildirdiğimize ters düĢen bir müjde ( Ġncil ) bildirirse, lanet olsun 

ona! Daha önce söylediğimizi Ģimdi yine söylüyorum: Bir kimse size kabul ettiğinize 

ters düĢen bir müjde ( Ġncil ) bildirirse, ona lanet olsun!‟ (Galatyalılar 1:6-9 ).  

Bu ibareler, daha ilk günlerde bile, ne kadar çok Ġsa tasavvurunun, dolayısıyla bir o 

kadarı da Ġncil çeĢidinin tedavülde olduğuna bir delildir. 
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Bunun yanında, kendisini Ġsa‟nın havarisi olduğu iddiasında olan bir yığın insanında 

olduğunu yine elimizde ki Ġnciller bildirmektedir. Bu konuda havari olarak Ġsa‟yı 

hayatta iken görüp, onun öğretisine sadık kalan kiĢileri kastediyoruz. 

Yukarıda izah ettiğimiz, tanımlama ve sınırları belirleme, vahyi anlamada yani Ġncil‟in 

tefsirinde en önemli problem olarak karĢımıza çıkmaktadır. „ Bu ana problemin sebep 

olduğu bazı meseleler ise; 

a) Ġncilin doktirinel bir nitelik serdetmemiĢ olmasıdır. Ġnciller dört ana kitap olup bunlar 

bir nevi Ġsa‟nın hayat hikâyesi niteliğindedir. Yine bu metinler her biri farklı anlatım 

tarzı olan ve değiĢik bakıĢ açılarına sahip bir üslupla yazıya alınmıĢlardır. DeğiĢik bir 

talim ve rivayet mantalitesi söz konusudur. Bununla birlikte Ġsa‟nın ölümü sonrasında, 

öğrencilerinin hayat hikâyeleri, 21 adet mektupları ile bir rü‟yet ( görüm/ keĢf ) den 

müteĢekkil metinler olmasıdır. Konularını bu Ģekilde zikretmemiz mümkündür, buna 

ilaveten kitabın kendisi otorite olmaya uzak bir dağınıklık sergilemektedir. 

b) Tedvin edilen yazmalar birkaç yüzyıl boyunca, onlarca insan eliyle yazılmıĢ 

eserlerdir. ġu an elimizde bulunan ve Kanonik Yazmalar Ģeklinde adlandırılan eserler 

367 yılında
7
 o günün insanlarının kendi Ģahsi ajandalarına uygun görüĢleri bir araya 

getiren kitaplardır. Buna ilaveten, yine o günün insanları neyin kutsal metinlerde 

kalacağına, neyin de dıĢarıda tutulacağına karar vermiĢlerdir.  Ġncilin bizzat kendisinde 

bile ne böyle bir inanıĢ talebi ne de konsüllerin temsili veya yetki sahibi olduğu mevcut 

değildir. Ġnsana böyle bir yetki Ġncil eliyle bile verilmiĢ değildir. 

Bütün bunlara rağmen Hristiyanlar bu Ģekilde davranmakta bir beis görmemiĢlerdir. 

Eğer günümüz insanlarından bazıları da çalıĢıp, araĢtırma yapıp, tetkik edip, kutsal 

metinlerin tefsirinde bulunup „kendisi İncilini‟ veya „vahyedilmiş kutsal metinlerini‟,       

„ altın çanakları‟ veya benzeri kitaplarının olduğu iddiasında bulunması durumunda 

onları niçin reddedeceğiz ki?   Bu konuya Pavlus‟un havariliği en güzel örnektir. 

                                                 
7
 367‟de Ġskenderiyeli Atanasyus döneminde, bugün 27 bölümden oluĢan Yeni AnlaĢma sıralaması tamamlanmıĢ ve bütün 

kiliselere bu liste mektupla bildirilmiĢtir. 367 yılı böyle bir listeleme yapmak için çok geç bir zamandır..  

http://hristiyan.net/kilisetarihi.htm 11 07 2011 

http://hristiyan.net/kilisetarihi.htm
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Bu ikincisine ilave bir baĢka problem ise; günümüzde bile iyi eğitim almıĢ bir kısım 

insana, bir edebiyat veya iktisat ya da Ģiir türünden bir metin versek ve bundan ne 

anladığı üzerinde konuĢtursak,  karĢımıza onlarca değiĢik yorum ve anlatım çıkacaktır. 

Kutsal veya manevi bir metin üzerinde ise durumun daha karmaĢık olacağı aĢikârdır. 

Böyle bir yorumlama ve diğerini inkâr geleneğine sahip bir kültür içinde, herhangi bir 

Hristiyan mezhebine mensup biri „benim inanıĢım tamamen direkt Ġncil‟den geliyor „ 

diyecektir ve diğerlerini Ģeytani söylemleri olan sapıklar olarak adlandırması ve de 

kitabi doğruların kendilerince temsil edildiği iddiasında bulunması gayet doğaldır. 

Diğer mezheplerin her birinde de durumun bu anlattığımız hal üzere olması 

kaçınılmazdır. 

c)  Bu problemlere ilave bir baĢka sorun da, Ġsa‟nın belli bir coğrafyada, sınırlı bir 

zaman için, sosyal ve dini altyapısı sıradan bir Akdeniz ülkesi olan ve Roma 

Ġmparatorluğunun yönetimi altında 2000 yıl önce dile getirdiği söylemlerden müteĢekkil 

Ġncil‟in, niçin herkese Ģamil olduğu, bütün zamanları ve mekânları kuĢatan bir yaklaĢım 

sergilediği iddiası makbul bir iddia iken, mesela Ġsa‟nın onuncu yüzyılda tekraren 

konuĢması durumunda ya da herhangi bir „aziz‟in on dokuzuncu yüzyılda vahyi yazıya 

geçirdiği iddiası karĢısında tutumumuz niçin farklı olacağıdır problemidir. 

d) Son ve en önemli problem ise; Kutsal metinlerde neyin mecazi bir üslupla temsili 

olarak anlatıldığı neyin de zahiri manası ile „yorumlanacağı‟ problemidir. Ġncil içinde 

bazı ibareler ilk yüzeysel okumada herhangi bir çaba gerektirmeksizin anlaĢılmakta yani 

bedihi bir netlik söz konusudur. Fakat okunuĢuna göre veya kiĢinin tutum ve 

davranıĢlarına göre anlam kazanacak veya sahip olduğu anlam üzerinde kaymalar 

gerçekleĢecek metinler de gayet çoktur. ĠĢte bu noktada, bu sınırı kim ve nasıl tayin 

edecektir. 

En basit metinlerden, en karmaĢık metinlere kadar bu yorumlama ve karar verme yetkisi 

bir yığın problemi de beraberinde getirirken, bu problemler ve üretilen çözüm önerileri 

Hristiyanlık içerisinde ana akımdan ayrılan ve farklılaĢan doktirinel anlayıĢlara sahip 

birçok yeni „mezhep‟in ortaya çıkmasına da sebep olmuĢ ve halen de olmaya devam 

etmektedir ( Barrett, 2003:125 - 127 ). 



 

115 

 

Bu değerlendirmelerden anlaĢılan o ki; Hristiyan kutsal metinlerin yazılı hale getirildiği 

dönemde eldeki rivayetlerin doğruluğunu ve güvenilirliliğini değerlendirecek belli bir 

metodun takip edilmemiĢ olması, diğer akidevi umdelerde olduğuna benzer bir Ģekilde 

vahiy sözcüğünün kullanımında ve bu sözcüğe verilen manalarda da farklılıkların 

olmasına sebep olduğunu söylemek mümkündür. Üstelik tefsir faaliyetlerinin ister 

istemez iĢin içine dâhil olması ile farklı anlam verme ve farklı yorumlamanın getirdiği 

parçalanmaların olduğunu da hatırlatmalıyım. Bu parçalanma dinin teĢekkülünün ilk 

vakitlerinden günümüze uzanan bir zaman içinde hep süre giden bir vakadır. Bu 

parçalanma, dinin akide ve de ameli yönünde gün yüzüne çıkmıĢ meselelerdir. 

David Barrett‟in anlatımına göre Hristiyanların genel anlamda vahiy ve peygamberlik 

anlayıĢlarında ki farklılıklardan ötürü ayrıĢmaya götüren kelami ana problemler Ģöyle 

sıralanabilir. 

a ) Ġbadet / tatil / kutsal gün anlayıĢı:  Yedinci Gün Bekleyenleri ( Seventh Day 

Adventists ) gibi bazı mezhepler için „Hristiyanların kutsal günü Pazar değil, 

Cumartesi olmalı‟ görüĢü vardır. 

Çünkü Ġsrailoğulları için tayin edilen tatil / kutsal gün cumartesi idi. Fakat Hristiyanlar 

bu anlayıĢı değiĢtirdiler, Hristiyanlar için bu, yalnızca bir tatil ya da ibadet günü değil 

aynı zamanda bir yorum / tefsir meselesidir. 

b ) Kurban sunuĢ veya hatırlanma maksadı ile ekmek ve Ģarap ayininde ki farklılık da 

bir baĢka ayrılık noktasıdır. Roman Katolikler, ekmek ve Ģarabı, Ġsa‟nın kurban oluĢuna 

bağlarlar. Protestanlar ise bunları, Ġsa‟nın, hatırlanması için kutsal sayıldığı 

iddiasındadırlar. 

c ) Papa ve papalık da günümüz Hristiyanları için bir baĢka ayrıĢma konusudur. Genel 

itibariyle Hristiyanlar hem ayinlerini – ibadetlerini yönetecek hem de kendilerine 

günahlarının bağıĢlanması konusunda olduğu gib,i Tanrı ile kendileri arasında aracılık 

edecek birinin olmasında bir beis görmemiĢlerdir. Fakat BirleĢmiĢ Reform Kilisesi gibi 

hatırı sayılır müntesipleri olan bazı mezheplere göre böyle bir atanmıĢ yetkilinin aracılık 

etmesine veya ayin yönetmesine gerek yoktur. 
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Papa ve Papalık konusundaki tartıĢmanın temelinde iki ana kelami problem vardır. 

Bunlar; Her bir inananın, evrensel manada, papalığı bizzat temsil edebileceği anlayıĢı 

ile Papalığın, havariler aracılığı ile insanlara elden- ele nakli ve Ġsa vasıtası ile 

gerçekleĢeceği anlayıĢıdır. 

d ) Takdir edilmiĢ bir kader veya özgür irade konusu da Hristiyanlar arasında ki bir 

baĢka münakaĢa, dolayısıyla ayrıĢma konusu olmuĢtur. Bu mesele de aslında kelami bir 

konu olup Tanrı‟nın her Ģeyi bilmesi ve neticesinde Tanrı‟nın kimi koruması altına 

alacağı meselesi çerçevesinde ki tartıĢmalardan doğmuĢtur. 

e ) Hristiyanlık içinde süsleme ve ikon anlayıĢı ile giyim-kuĢam meselesi sebebiyle de 

bir ayrıĢma yaĢanmıĢtır. Ġlk dönem kilisesine dönüĢ anlayıĢına sahip olan Evanjelikler 

gibi akımlar, Katolikleri –Ortodoksları ve dahi Anglikan kilisesi mensuplarını bu 

konuda aĢırıya kaçmakla suçlamıĢlardır. Ġlk dönem Hıristiyanlarına benzer bir sadeliğin 

hem kendi elbiselerinde hem de ibadet yerlerinde olmasına kanidirler ( Barrett, 

2003:128-129 ). 

Hristiyanlığın neĢet ettiği coğrafya ve geliĢtiği döneme ait, bazı gayri Hristiyan 

unsurların bu bölünmeyi artıran bir baĢka faktör olarak zikretmemiz gerekmektedir. 

Bu ortamda Hıristiyanlığa intikal eden bir yığın yeni unsur, problemi daha da içinden 

çıkılmaz hale sürüklemiĢtir. Hristiyanlığın her ne kadar Yahudi bir gelenek üzerine 

geliĢtirdiği bazı telakkileri olsa da, çok yeni bir „grup‟ veya „akım‟ görüntüsü sunduğu 

zamanlar için bunlar üstesinden kolaylıkla gelinebilecek hususlar değildi. Ġlk inanlar 

grubu bu konuda bulundukları coğrafyaya hâkim olan kültür değerlerini kendi inançları 

ile mecz etmekten geri durmamıĢlardır. Bu alanda Eski Ortadoğu Dinleri üzerinde 

önemli çalıĢmalar yapmıĢ bulunan Frazer‟in aktardığı konular iddiamızı destekler 

mahiyettedir. 

Onun: „Hristiyanların „Baba‟ nitelemeleri Yahudilerin „Yehuda‟ ,„Alohim‟ tabirlerine 

uyum sağlayan terimlerdir. Anadolu, Mezopotamya ve Mısır coğrafyasında geliĢen ve 

yayılan Hristiyanlık bu havzada geçerli olan ve yakından tanınan Yeni Eflatunculuk, 

Gnostikler ya da Roma Mitraizm‟i gibi ezoterik dinler ve felsefi akımlardan 

etkilenmiĢlerdir. Aynen Ġncilin içinde Pavlus‟un mektuplarında pagan yazarları taklit 
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eden ibareler kullanması  (Res. ĠĢleri 14: 11-13 ) ve hatta bundan dolayı da herhangi bir 

savunmada bulunmaması gibi. Yine o günün insanı için ölüp dürülen „tanrı‟lar ya da 

insan Ģeklinde tasavvur edilen „ilah‟lar gibi evlenip çoluk- çocuk sahibi olan 

„Tanrıça‟lar, hiçte yabancısı olmadığı anlatımlardı. Ekmek-ġarap ayini, ölümünden üç 

gün sonra dirilen Attis,  Cennetin Kraliçesi Cybele / Meryem, Baba-Oğul betimlemesi 

yine Mitraizm ile Orf dininin etkisinin net bir Ģekilde görüldüğü baĢka etkileĢim 

sahalarıdır‟ ( Frazer, 1914:263-295). 

Burada ilk kilise yani ilk inananlar için sıkıntı; neyin dine dâhil edileceği, neyin de 

dıĢarıda tutulacağı meselesidir.  Buna da II. Yy. da yaĢamıĢ olan Justin Martyr‟ın  

„herhangi bir kiĢi tarafından iyi olarak ortaya konan ne varsa Tanrı onu Hristiyanlar için 

var etmiĢtir, o bize aittir‟ deyiĢinde ortaya koyduğu fikirlerle bir çözüm üretilmiĢtir. 

Bu gün itibariyle, Ġncil‟de kitap ya da mektup olarak yazması bulunanlar, inanıĢlarının 

belkemiğini oluĢturan metinlere kendi Ģahsi tecrübelerini katmıĢlardır. Bu tecrübeler 

bazen yorumlamada bazen de yazım dilinde kendisini hissettirmektedir. Bu Ģekilde, bir 

bütünlük arz etmeksizin bir araya getirilen Yeni Ahit metinleri, kendilerinden sonra 

gelenlere, konumuz açısından ise Yeni Çağ Dini Akımlara, dile getirdikleri „Ġncil‟in 

kendilerini desteklediği‟ iddiasını kuvvetlendirecek malzeme sunmuĢtur dememizin 

yanlıĢ olmayacağı fikrindeyiz. 

ġunu da belirtmeliyim ki; bu ayrıĢtıran ve farklılaĢtıran konular hala üzerinde 

konuĢulmayı hak eden mevzulardır. Onun içindir ki, ilk günden bu zamana kadar 

ayrılmalar hep olagelmiĢtir. Ana gövdeden ayrılanlar genellikle „sapık‟ veya „sapkın‟ 

mezhep olarak adlandırılmıĢlardır. 

Unutmayalım ki Hristiyanlık iĢte, ilk baĢlangıcından beri bu parçalanmıĢlığı 

yaĢamaktadır. Ġlk Pagan yazarlardan Celcus M.S.178 yılında: 

„BaĢlangıçta ittifak içinde birkaç kola ayrılan Hristiyanlar, günümüzde binlerce dala 

ayrılmıĢtır. Herkes kendi otoritesinin peĢinde koĢmaktadır. Her bir konu hakkında 

herkes, kendisinin doğru olduğu iddiasındadır. Bütün bunlarda farklılaĢmayı ve 

ayrıĢmayı getirmektedir. Bu gün için eğer ortak kalan tek bir Ģeyden bahsedilecekse o 

da isimlerinin Hristiyan oluĢudur‟ demektedir ( Hoffmann 1980:70 ). 
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Yeni Çağ Dini Akımların kutsalı değerlendirmesi ve yorumlamasını Hermenötik yani 

tefsir etme açısından incelediğimizde ise karĢımıza tekraren parçalanmaların geldiğini 

göreceğiz. ġöyle ki, aslı itibariyle, elçi olduğunu iddia eden bu kiĢilerin, bütün 

gayretleri, kendi davalarını ve iddialarını özlü ve basit bir sadelik içinde muhataplarına 

iletmektir. Aynen Yuhanna‟nın „Çünkü Tanrı dünyayı o kadar çok sevdi ki, biricik 

Oğlu'nu verdi. Öyle ki, O'na iman edenlerin hiçbiri mahvolmasın, hepsi sonsuz yaĢama 

kavuĢsun‟ (Yuhanna 3:16 ) anlatımında ki gibi. Fakat basit ve tekdüze anlatım günümüz 

Hristiyanları elinde, artık komplike ve tumturaklı ifadelerle dile getirilir olmuĢtur. Bir 

Evanjelik tarafından yukarıda bahsettiğimiz mesaj „ Sen aslında Cehennem için 

yaratılmıĢ günahkâr bir varlıksın. Tanrı seni sevdi ve senin günahının cezasını 

yüklenmek üzere kendi oğlunu dünyaya gönderdi. Ona iman et ve böylelikle kurtuluĢa 

er‟ Ģeklinde ifade edilir olmuĢtur. Bu anlatım farklılığı neticesinde basit kelimelerin her 

birini ayrı ayrı düĢündüğümüzde bizim kelami birçok sorunun cevabını aramamız 

gerektiğini ortaya koyacaktır. Sadece bu cümlede geçen „Cehennem‟, ‟günah‟, „Tanrı‟, 

„oğul‟ gibi kelimeler bile basit ve anlaĢılır kelimeler olmasına rağmen terminolojik 

manalarının ifade ettiği anlamlar üzerine derin ve içinden çıkılmaz tartıĢmalar 

yapılmıĢtır ve ne olduğu hususunda da yine bu tartıĢmaların yapılması gerekmektedir. 

Bu mecrada ortaya atılan iddialar daha ilk günden bu güne hep benzer çerçevede 

olagelmiĢ iddialar olduğunu belirtmemiz gerekmektedir. Daha ilk yüzyıl içinde 

yapılmaya baĢlanmıĢ ve günümüzde neĢv-ü nema bulan birçok mezhebin temelleri o 

günlerde atılmıĢtı. ( Barrett,2003:138 ) 

Jeanrond‟ın da belirttiği gibi Hristiyanlıkta ki vahyi manalandırma meselesi aslında 

Hristiyan cemaate kimin idare edeceği probleminin de bir cevabıdır. 

Ġlk Hristiyan cemaatler için kutsal metinlerin yol göstericiliği, kutsal metinleri 

yorumlama yetkisi ve meselesini de beraberinde Hristiyan cemaatin gündemine taĢımıĢ 

ve içinden geldikleri kültür havzalarının etkisi ile bu meseleye çözüm bulma gayretinde 

olmuĢlardır. 

Bu noktada ilk Hristiyan cemaati Ġskenderiye ve Antakya ekolu olmak üzere kabaca 

ikiye ayırmak gerektiğini ve bu grubun ekolleĢme sürecinde daha önce o mahalde etkili 

olan Kutsal metin yorumla usulünü benimsediklerini belirtebiliriz. 



 

119 

 

Bu cümleden hareketle Antakya ekolu kutsal metni daha çok literal yani metne bağlı  –

zahiri anlam üzere yorumladığını görürüz. Antakya‟da daha önceleri hâkim olan Yunan 

kutsal metin - mitoloji yorumlama geleneğinin devamı niteliğinde ki bu anlayıĢ, Kutsal 

metnin gizemli –Bâtıni- ezoterik yorumlarını reddediyordu. 

Ġskenderiye ekolu ise daha çok alegorik anlama gayreti güden bir tarz ile Kutsal 

metinlere yaklaĢıyor ve kutsal metinlerin görünen anlamlarından ziyade anlamının 

bulunacağını bu vesile ile metnin manevi boyutunun elde edilebileceğini iddia 

ediyorlardı. Bu aslında etkisi altında oldukları Yahudi tefsir- hermönetik geleneğin tabi 

bir neticesi idi. 

Bu ayrıĢımın Hristiyanlığın kurumsal yapıya bürünmeden yani daha kilisenin tek otorite 

olarak çıkmasından önce ki tartıĢmalar olduğunu göz önünde bulundurursak kutsal 

metni yorumlama metodunun ilerleyen zamanlarda ne kadar ciddi bölünmeleri 

tetiklediği daha net anlaĢılır. 

2. ve 3. Yüzyıllara gelindiğinde ise Irenaeus, Tertullian ve Origen gibi Hristiyan 

teologlar tarafından Kilisenin kurumsal temellerinin atılacağı alt yapı sağlanmıĢ oldu. 

Fakat her ne kadar bu önemli teologlar ilk gaye olarak kiliseyi muhkem bir yapıya 

büründürmek gibi bir düĢünceleri olmasa da, Pavlus ve onun Hristiyan akaidine soktuğu 

düĢüncelere karĢı verdikleri mücadele, neticede bunu doğurmuĢtur. 

Bu teologlardan Irenaeus‟a göre Hristiyan yorumcuların tek meĢru cemaati gerçek 

Hristiyan yorumu için zaruri bir çatı kuracak durumdaydılar. Yani birleĢtirici üst bir 

otorite kurulmasının gerekliliğine atıf yapan Irenaeus, bu anlayıĢı bir nevi kontrol 

merkezi gibi iĢlemesi gerektiğini istemiĢtir. Ona göre her nerede olursa olsun iyi niyetli 

bir Hristiyan okur, elinde ki metnin geçerli bir metin olduğunu test etmek için kabul 

görmüĢ Hristiyan normu ile uyuĢan, ittifak eden mahalli bir kilise vesilesi ile 

yorumlama noktasında emin olmalıdır. Bu ise ancak apokalistik yani havari geleneğini 

ve bağını koruyan kiliselerce yapılabilir der ki o buna regula veritas yani hayati kural 

adını verir. 

Kendisinden sonra gelen Tertullian ise daha sert bir söylemle Ġncillerin ancak kilise 

tarafından yorumlanabileceğini, kilise dıĢında hiç kimsede böyle bir yorum hakkının 
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olmadığını ve ancak Ġncili Hristiyan olanların yorumlayabileceğini iddia etti. O bu 

iddiası ile Kiliseye neredeyse bütün bir Ortaçağ boyunca kullanacağı teolojik alt yapıyı 

temin etmiĢ oldu.Bunun yanında geçerli-sahici ile geçersiz- sahici olmayan arasında ki 

ayrım da net bir Ģekilde belirtilmiĢ oldu.Yani kilisenin onayından ve yorumundan geçen 

metinler ancak sahici ve kabul edilebilir metinlerdir der. 

Yine ilk dönem Hrıstıyan teologlarından olan Origen de aynen Irenaeus gibi kutsal 

metni yorumlama gayretinde ki kiĢilerin Kilisenin iman anlayıĢı ile bağdaĢan bir metot 

ile baĢarıya ulaĢacağını iddia ediyordu ( Jeanrond,2005:45-54 ). 

Hrıstıyanlığın bu ilk dönem teologlarının ister Yahudiliğe isterse Yunan putperestliğine 

karĢı savunma mevziilerinden dile getirdikleri hususlar, zaman içinde inanç akidesi 

haline gelmiĢtir. Bu prensipler çeĢitli zamanlarda yapılan Konsüllerle te‟kit edilmiĢ, 

muhkem hale dönüĢtürülmüĢtür. Kutsal metin yorumlama, kutsal olanın ne olduğunun 

veya ne olmadığının karar mercii olarak yalnızca Kilise ortaya çıkmıĢtır. Bu anlayıĢ 

üzerine temellendirilmiĢ bir inanç örgüsü Kilise‟yi istediği gibi yönlendirebilen siyasi 

otorite için de bulunmaz fırsatlar sunmuĢtur. 

Kiliseyi yönlendirme gayretleri ve Kilisenin tek dini otorite olmasının sağladığı 

imkânlarından faydalanma gayretini görebilme adına yapılan konsülleri kabaca gözden 

geçirmek bile konuyu aydınlatmaya yetecek malzeme sunar.  ( Yıldırım,2005:285-295 ) 

Konumuza canlı bir örnek olması babında; Montanizm ve Montanus‟dan 

bahsetmemizde uygun düĢecektir. Montanus, tahminen 150‟li yıllarda yaĢamıĢ olan, 

konumuzun beklide ilk örneği diye adlandırabileceğimiz bir oluĢum cereyan etmiĢtir. 

Gerçi Resullerin ĠĢleri ve diğer Mektuplar bölümünde de bolca karĢımıza çıkan „sahte 

elçi‟ ile „sahte Ġncil sahibi‟ benzeri bir oluĢum dahi olsa bile organize bir yapı 

serdetmesi yanında otoritenin geliĢtirdiği tepkiler noktasında göz ardı edilmeyecek 

tecrübeler sunmaktadır. Bu akımın kurcusu da aynen günümüz liderlerine benzer 

iddiaları dile getirmiĢtir. Kendisinin „beklenen peygamber‟ olduğunu ilan etmiĢ, Ġsa‟nın 

havarilerine geleceğini haber verdiği „Uyarıcı‟nın‟ kendisi olduğunu iddia etmiĢtir. Bu 

konuda Yuhanna‟da geçen Hakikatin Ruhu”nun gelerek toplumu, doğruya ulaĢtıracağı, 

onun konuĢmalarının, kendi yanından sözler olmadığını, hepsinin tanrısal birer gerçek 
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olduğu görüĢlerini dillendirmiĢtir (Yuhanna, 16:7-13; 14:16-26; 15:26 ),  ( 

Batuk,2003:44 ). 

Bütün bunlardan sonra diyebiliriz ki; Hıristiyanlığın otoriteyi kuvvetli kılmak için 

uygun gördüğü yetkiler ilk baĢlardan itibaren tartıĢma konusu olmuĢ ve günümüzde de 

Yeni Çağ Dini Akımlarının teolojik zeminini teĢkil eden esas unsurlar olmuĢtur.  

3.2.3. Ġslamiyet’te Vahiy  

Vahiy terimi için daha önce yapılan genel tanımlara ilaveten, Ġslami bir terim olarak, 

vahyi birkaç Ģekilde daha tanımlamamız mümkündür. Bunların en meĢhurları „Allah‟ın 

nebi ve resullerine irade ettiği bilgileri, kelam, söz ve mana olarak bildirmesi‟dir‟ ( 

Gölcük ve Toprak,2001:349 ).  

Bir diğeri ise „ Allah Teâlâ‟nın dilediği Ģeyleri, peygamberlerine, mahiyeti bizce tam 

olarak bilinemeyen bir yolla bildirmesi ve ilham etmesi‟ tarzında yapılan tanımdır  ( 

Kılavuz,2007: 265 )    

Vahyi diğer unsurları ile tanımlamak için ise „ Vahiy, Allah‟ın insanlara ulaĢtırmak 

istediği ilahi bilgileri vasıtalı veya vasıtasız bir Ģekilde, gizli ve süratli bir yolla, onu 

tebliğ etmek ve bildirmek üzere insanlar arasından seçtiği peygamberlerine yakini ilim 

ifade edecek Ģekilde iletmesidir‟ Ģeklinde bir tanımı yapılmıĢtır ( Aslan,2009:60 ). 

Bu tanımlamalardan sonra, vahyin hem Kur‟an‟da geçen, hem de günlük dilde 

kullanımına bakacak olursak, kelime, Kur‟an‟da; 

a ) ĠĢaret ve Ġma manasına, Hz. Zekeriyya‟nın vahyi. ( el-Meryem, 19-11 ) 

b ) Ġlham etmek ve bildirmek manasına, Hz. Ġsa‟nın havarilerine ( el-Maide, 5-111 ) ve 

de Hz. Musa‟nın annesine olan vahiy ( el-Kasas, 28-7 ). 

c ) Ġçgüdü, ilham etme manasına balarısına ( el-Nahl, 16-18 ) vahiy. 

d) Meleklere görev ve emirleri iletmek manasına, Cebrail‟e (el-Necm, 53-10) ve diğer 

meleklere vahyi (el-Enfâl,8-12)  

e ) Emretmek manasına, yeryüzüne (el-Zilzâl, 99:4-5) ve gökyüzüne( el-Fussilet, 41:12) 

vahiy. 
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f ) Allah‟ın peygamberlere bildirmesi – bu konuda birçok Kur‟an ayeti bulunmaktadır - 

ve indirilen kitap manasına vahiy ( el- Cin,72-1). ġeklinde yer almaktadır ( Gölcük ve 

Toprak,2001:349 ). 

Bu kullanımların hepsinin kelimenin sözlük manasında olduğunu ayrıca belirtmek 

gerekir. 

Vahyin Unsurları ve mahiyetinin, diğer semavi dinlerin vahiy anlayıĢlarından farklı 

olduğunu ve ayrıca ele alacağımızı belirtmiĢtik. Vahyin terim ve kelime anlamlarından 

sonra bu özelliklerini incelemek istiyoruz. 

„Vahyin unsuru bakımından, Allah, kaynağı olarak en baĢta bulunur, vahiy dolaylı veya 

dolaysız bir Ģekilde bu kaynaktan sudur eder. Aracısı olarak ise melek bulunur. Bu 

meleğe vahiy meleği de denir. Cebrail bu vazife ile görevli olan meleğe verilen addır. 

Vahyin insanlara ulaĢtırılması ise peygamber vasıtası ile olur. Gelen vahyin, 

peygamberin dilinden dökülen kelimelerle aynı olup olmadığı bir tartıĢma konusu olsa 

bile bu konuda ki hâkim görüĢ olan „vahyin, kelime kelime peygamberin dilinden çıkan 

ile aynı‟ olduğu görüĢü daha isabetli durmaktadır‟ ( Kılavuz, 2007:269-276 ). 

Vahyin ne olduğu konusuna, yani mahiyeti ve içeriğine baktığımızda ise diğer dinlerde 

olduğu gibi; „Üstün bir varlıktan, alt varlığa doğru bir iletiĢimin cereyan ettiğini 

görürüz. Bu tarz bir vahyi diğerlerinden farklı kılan ise ne kısa bir süre içinde ne de bir 

tek seferde bütün vahyin indirilmiĢ olmasıdır. Peyder pey, diğerlerine göre gayet uzun 

bir zamana yayılan ve etrafında düĢmanlarının da dâhil olduğu birçok kiĢinin Ģahit 

olduğu bir hal üzere insanlığa verilmiĢ olmasıdır‟.    

Vahyin geliĢ Ģekli olarak Ġslam kelamcıları 8 çeĢit halden bahsetmiĢtir. 

1 ) Sadık Rüya Ģeklinde ki vahiy. 

2 ) Meleğin görünmeden, Allah‟ın, sözünü, Rasulullah‟ın kalbine ilham Ģeklinde gelen 

vahiy. 

3 ) Cebrail‟in asli Ģekliyle görünüp, ilahi emri duyurması Ģeklinde gelen vahiy. 

4 ) Cebrail‟in, insan Ģeklinde görünerek getirmiĢ olduğu vahiy. 
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5 ) Cebrail‟in görünmeden, uyanık halde bulunan Rasulullah‟ın kalbine ilka ettiği vahiy 

6 ) Rasulullah‟ın, uyanık iken, doğrudan doğruya veya perde arkasından Allah‟ın 

kelamını duyması Ģeklindeki vahiy 

7 ) Cebrail‟in, Rasulullah uykuda iken getirdiği vahiy  

8 ) Kendisi görünmeden, Allah‟tan doğrudan doğruya vahyin gelmesi (el-Askalani 

2004:I / 24 ). 

Vahiy ile muhatap olma noktasında sadece peygamberlerin bulunması sebebiyle, Hz. 

Muhammed, bu vahiy tecrübelerini bizzat kendisi yaĢamıĢtır. Fakat bazen, ashabından 

veya aile fertlerinden bazıları da yanında bulunabilmekte idi. Her ne kadar yanında 

baĢka insanlar olsa da, gelen vahyi yalnızca kendisi kendi zatında biliyordu. Bazen 

etrafında bulunanlar, vahyin geldiğini onun bedeninde hissettikleri sebebiyle fark 

edebiliyorlardı. Bu durum, ne vahyin mahiyetini ne de vahyin içeriğini etkilemeyen bir 

hal olup, vahye harici bir müdahale vuku bulmamıĢtır. Nitekim baĢta Buhari ve Müslim 

olmak üzere hadis kitaplarında bu konu ile alakalı birçok hadis bulunmaktadır. 

Yukarıda izahı yapılan vahiy ve peygamberlik kavramları ve elde ki tarihi tecrübeleri 

kıyas ettiğimizde, bizlere Ġslam kültür havzasında zuhur eden bu türden akımların 

kendilerine niçin geniĢ taraftar bulamadığını, Hıristiyanlık noktasında ise niçin taraftar 

bulmakta zorlanmadıklarını anlayacak bilgiler sunmaktadır.   
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                                  SONUÇ VE DEĞERLENDĠRME 

Yapılan bu çalıĢma vesilesi ile diyebiliriz ki; dini parçalanmıĢlıklar sosyolojik ve 

teolojik birer gerçekliktir. Bu, istemeseler de dinlerin baĢına gelmiĢ ve üstesinden gelme 

adına çeĢitli yollara baĢvurdukları bir konu olmuĢtur. Fakat baĢvurdukları bu yollar 

sahip oldukları karĢı-tezlerin tutarlılığını araĢtırılmasına yol açmıĢ ve kendilerinin de 

sorgulanmasına sebep olmuĢtur.  

Hıristiyanların „önce iman et, iĢin hakikati sana sonra açılacaktır‟ anlayıĢına mukabil, 

kiĢinin sorgulamacı bir mantık ile iman etmesini isteyen Ġslamiyet, karĢılaĢtıkları bu 

probleme kendi açılarından farklı yanıtlar vermiĢlerdir.  

Hıristiyanların, benzer iddiaları zaman ve mekân farkından baĢka fark olmaksızın, dile 

getiren kiĢilerin, bazısının iddiası niçin ret ediyorken, diğerininki niye kabul ediyor? 

Sorusuna kutsala dayanan bir temel bulmakta zorlandıkları gözlemlenmektedir. 

Buna ilaveten çalıĢmamız neticesinde; Hıristiyan teolojisi, teĢekkül devri ve akabinde 

sahipleneceği „kutsal metin‟ ve „otorite çokluğu‟  problemlerini gelenek ve yorum 

yetkisine tanıdığı geniĢlikler ile üstesinden gelmeye çalıĢmıĢtır. Fakat geleneğe bağlı bu 

çözüm arayıĢı zaman ve mekân farkından doğan ihtilafları giderememiĢ, bilakis bu 

ihtilafların artmasına sebep olmuĢtur. Yorumlamada tanınan serbestiyet ise otorite 

boĢluğunu tetiklemiĢtir. Zaman içinde Konsil kararları ile bunun üstesinden gelinmeye 

çalıĢılsa da, parçalanma artarak devam edegelmiĢtir. Ġslamiyet ise kutsal metinlere göre 

Ģekillendirdiği geleneği sayesinde canlı bir teolojik ortama sahip olmuĢtur. Yorum ve 

kanaat belirtmeye kendi sınırlarını sıkı tuttuğu bir disiplin içinde imkân tanımıĢtır, 

dememiz mümkündür. 

Elde ki verilerin mukayesesini yaptığımız da:  Teolojinin, dinin yayılma hızından daha 

yavaĢ geliĢtiği Hıristiyanlık ile teolojisine binaen yayılan Ġslamiyet, daha baĢlangıç 

aĢamasından itibaren, kendi inançlarına muhalif organizasyonlarla ve kiĢilerle muhatap 

olmuĢtur. Kutsal Metin ve Dini Otoritenin bu muhalif fikirlere karĢı geliĢtirdiği 

savunma imkânları, benzeri kopuĢları engelleme adına önemli olmuĢtur. Bu çalıĢmanın 

sonucunda, hem tarihi tecrübenin hem de elde ki imkânların etkisi ile günümüz Ġslam 

coğrafyasında buna benzer kopuĢların yaĢanma sıklığı Hıristiyan coğrafyadaki ile 
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kıyaslanamayacak kadar azdır. Yine bu çalıĢma vesilesi ile bu azlığı teolojik arka 

planda bulunan problemlerden kaynakladığını ve bu hususta Hıristiyanlığın kendi 

doğasında bulunan „elastikiyet‟ gerekçesi ile mümbit bir atmosfer temin ettiğini ifade 

edebiliriz. Bu atmosferde geliĢen ve kendine inanan bulmakta zorlanmayan yeni ve 

alternatif dini akımlar, Hıristiyanlık adına, ana gövdenin evrilmesi ve değiĢimine de 

sebebiyet vermektedir. BaĢta, akidevi meselelerde olmak üzere, sosyal konularda da 

Hıristiyanların ve de Hıristiyanlığın tutum ve davranıĢlarının değiĢtiğini veya değiĢmek 

zorunda kaldığını tespit ettiğimizi belirtmeliyim. 

Vahyin ve peygamberlik kurumunun Hıristiyanlık için ifade ettiği mana; vahyin tespiti, 

tespit edecek otoritenin ikamesi ve vahyin yorumlanması, elçilik,  meselelerinin ortaya 

çıkıĢına yol açtığını söyleyebiliriz. Bu meselelere o günün insanları, ellerinde ki 

imkânlar dâhilinde ve kendi görüĢlerine uygun bir listeye göre çözümler üretmiĢlerdir. 

Bu çözümler ilk günlerden bu güne kadar akide bazında parçalanmıĢlıkların önüne 

geçememiĢtir. Zaman içinde geliĢen „kutsal‟ı insanların tespit edebileceği ve Kilisenin 

bu kutsala sahiplenmesi, Yeni Çağ Dini Akımlarının sıklıkla kullandığı bir yol 

olmuĢtur. Her akım kendi kutsal metnini veya objelerini ortaya çıkarmıĢ, akabinde de 

kendi kurduğu kilisede bu kutsalın tespitini ve bir nevi tescilini yapabilmiĢtir. 

Yukarıda yaptığımız izahlardan sonra diyebiliriz ki, Hıristiyanlığın tarih boyunca, 

vahiy, vahyin tespiti, dini otoritenin ikamesi ve vahyin yorumlanması konularında takip 

ettiği usul günümüzde Yeni Çağ Dini akımlar tarafından da kullanılmaktadır. Ġlk önce 

bir otorite ekseninde tekelleĢen bu yaklaĢım, özellikle Protestan akımların 

kuvvetlenmesi ve yaygınlık kazanması ile dini otoriteden uzaklaĢma Ģeklinde cereyan 

etmiĢtir. Günümüzde ise ferdiyetçiliğin etkisi ve modernitenin tesiri ile Yeni Çağ Dini 

Akımlar kendilerine özellikle Batı coğrafyasında hem sosyal hem de teolojik bir taban 

bulmaktadırlar. Her ne kadar ferdiyetçiliğin etkisi ve Protestanlık vesilesi ile Hıristiyan 

coğrafyada bu akımlar geliĢmeye müsait bir ortam bulduklarını söylemiĢ olsak da Soko 

gibi, akımın prensiplerini „kişinin başarısına’ endekslemiĢ ve günlük dua çetelesi takip 

eden veyahut ta Opus Dei gibi „Kişisel Papazlık’ adı altında Ģahsi ibadet yolunu açan 

Katolik akımların dahi yaygınlık kazanmasını ferdiyetçi aynı zamanda da cemaatçi, 

kiĢiyi sıkı takip altında tutma gibi metotlara sahip bir teoloji geliĢtirmelerine 

bağlayabiliriz. 
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Elde ettiğimiz bu bilgiler doğrultusunda: 

a) Yeniçağ Dini Akımlar Hıristiyanların bulunduğu yerde neĢv-u nema bulmuĢtur. Aynı 

zamanda Batı kültürünün ve Doğu mistisizminin senkretik bir oluĢumudur. Teolojik 

zemin müsait iken Hıristiyan büyükleri tarafından reddedilmiĢtir. Unutmayalım ki 

Hıristiyanlık kiĢilere kutsallık atfetmekte herhangi bir beis görmemektedir.  

b) Ġslam Kelamı açısından ise Yeni Çağ Dini akımlar kabul edilemezdirler. Sahip 

oldukları çoktanrılı yapılarının yanında, reenkarnasyona inanmaları sebebiyle de Ġslam 

ahiret inancı ile uyum göstermezler. Bunun yanında bireye ve bireyselciliğe yönelik 

yapıları sebebiyle de Ġslam inanç sistemine ters düĢen bir anlayıĢları vardır.  

c) Bu akımlarda görülen bireye ve bireyselciliğe olan vurgu kiĢiyi tanrıdan 

uzaklaĢtırmaktadır. Reiki, Yogo, NLP ileri aĢamada da Ġslamiyet açısından sakıncalı bir 

bünye oluĢturmaktadır. 
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                                               EKLER 

EK –1: MELTON’UN YENĠ ÇAĞ DĠNĠ AKIMLAR TASNĠFĠ 

Melton daha çok akademik çevreleri ilgilendirecek bir tasnif yapmıĢtır. Kendisi bu 

akımları daha çok içinden geldikleri kültüre intisap noktasında ele almıĢ ve o akımı 

bağlı olduğu kökene itibar ederek bir ayrım yaptığını belirten Melton detaylı bir 

Ģekilde bu akımları sıralamıĢtır. Bu akımlar uluslar arası konumda olanların yanında 

yerel özellikte olan akımlar da mevcuttur. Bizler Melton‟un yaptığı bu tasnif iĢlemini 

burada aktarırken akımların kullandıkları özgün isimleri vermekle yetineceğimizi 

belirtmeliyim. Böyle yapmakta ki gayemiz hem bu alanda çalıĢma yapacaklara farklı 

tercümelerle isim karıĢıklığına yol açmamak hem de çalıĢmalara kolaylık 

sağlamaktır. 

Bunun yanında tezimizin içinde daha önce alıntıladığımızdan farklı olarak akımları 

bir alt ayrıma daha tabii tutarak burada sıralayacağız. Bu vesile ile daha pratik olma 

hedeflenmiĢtir. 

a ) Hıristiyan 

Western Liturgical – Batı Kilisesi 

1. The Vatican- Vatikan 

2. National Conference of Catholic Bishops- Katolik Piskoposluk Milli Komitesi 

3. United States Catholic Conference - Amerika Katolik Komitesi 

4. Old Roman Catholic Church in North America- Kuzey Amerika Kadim Roma 

Katolik Kilisesi  

5. The Anglican Catholic Church- Anglikan Katolik Kilisesi 

6. The Anglican Catholic Church of Canada- Kanada Anglikan Katolik Kilisesi 

7. Anglican Catholic Church in America – Amerika Katolik Kilisesi 

8. Episcopal Church – Piskoposluk Kilisesi 
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Eastern Liturgical- Doğu Kilisesi 

1. American Orthodox Catholic Church – Amerika Ortodoks Katolik Kilisesi 

2. Antiochian Orthodox Christian Archdiocese –Antakya Ortodoks Hıristiyan 

ArdüĢlüğü 

3. Byzantine Catholic Church – Bizans Katolik Kilisesi 

4. The Ecumenical Patriarchate of Constantinople- Ġstanbul Ekümenik Patrikliği 

5. Greek Orthodox Archdiocese of America – Amerika Yunan Ortodoks 

ArdüĢlüğü 

6. Orthodox Church in America- Amerika Ortodoks Kilisesi 

7. Romanian Orthodox Episcopate of America-Amerika Roma Ortodoks 

Piskoposluğu 

8. Russian Orthodox Church Outside of Russia- RusyadıĢı Rus Ortodoks Kilisesi 

9. Russian Orthodox Church in USA- ABD‟de ki Rus Ortodoks Kilisesi 

10. Armenian Church of America, Diocese of – Amerikan Ermeni düĢlük Kilisesi 

11. Syrian Orthodox Church of Antioch- Antakya Suriye Ortodoks Kilisesi 

Lutheran – Lutherci ( Protestan Kiliseler ) 

1. Lutheran World Federation – Dünya Luther Federasyonu 

2. American Association of Lutheran Churches – Amerikan Luther Kiliseler 

Birliği 

3. Church of the Lutheran Brethren of America- Amerikan Luther KardeĢliği 

Kilisesi 

4. Evangelical Lutheran Church in America- Amerikan Evanjelik Luther Kilisesi 

5. Evangelical Lutheran Church in Canada- Kanada Evanjelik Luther Kilisesi 

6. Evangelical Lutheran Synod – Evanjelik Luther Sinodluğu 
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7. Lutheran Church – Canada –Kanada Luther Kilisesi 

8. Lutheran Church - Missouri Synod Missouri Luther Kilisesi Sinodluğu 

9. Wisconsin Evangelical Lutheran Synod – Wisconsin Evanjelik Luther 

Sinodluğu 

Reformed-Presbyterian Family – Reformist Presbyteryen Grubu 

1. Canadian and American Reformed Churches- Kanada ve Amerika 

Reformist Kilisesi 

2. Reformed Church in America- Amerika Reformist Kilisesi 

3. Bible Presbyterian Church – Ġncil Presbyteryen Kilisesi 

4. Cumberland Presbyterian Church – Cumberland Presbyteryen Kilisesi 

5. Presbyterian Church in America- Amerikan Presbyteryen Kilisesi 

6. Presbyterian Church USA – ABD Presbyteryen Kilisesi 

7. Conservative Congregational Christian Conference – Muhafazakâr 

Hıristiyan Komitesi Müntesipleri 

Pietist-Methodist Family - Pietist-Methodist Grubu 

1. Evangelical Covenant Church – Evanjelik Mutabakat Kilisesi  

2. Evangelical Free Church of America- Serbest Amerikan Evanjelik Kilisesi 

3. Moravian Church in America – Amerikan Moravyan Kilisesi  

4. United Methodist Church – BirleĢik Methodist Kilisesi 

5. General Board of Global Missions – CihanĢümul Vazifeler Umumi Yönetimi  

6. African Methodist Episcopal Church- Afrika Methodist Piskoposluk Kilisesi 

7. Christian Methodist Episcopal Church –Hıristiyan Methodist Piskoposluk 

Kilisesi 



 

138 

 

Holiness Family – Kutsal Grubu 

1. Christian and Missionary Alliance –Hıristiyan Ve Misyonerlik Birliği 

2. Church of the Nazarene – Nazaren ( Nazaret ) Kilisesi 

3. Salvation Army, International – Uluslararası AdanmıĢlık Ordusu ( Kilisesi ) 

4. United States Salvation Army – Amerika AdanmıĢlık Ordusu ( Kilisesi ) 

5. Wesleyan Church – Wesleyan Kilisesi 

Pentecostal Family- Pentecostal Grubu  

1. Pentecostal World Conference – Dünya Pentecostal Komitesi 

2. Church of God (Cleveland) – Tanrı Kilisesi ( Cleveland )  

3. Church of God of Prophecy – Tanrı Elçiliği Kilisesi 

4. International Pentecostal Holiness Church – Uluslararası Pentecostal Kutsallık 

Kilisesi 

5. Assemblies of God, General Council of the – Umumi Tanrı Birliği Konsili 

6. Association of Vineyard Churches – Vineyard ( ġaraplık Üzüm ) Kiliseler 

Birliği 

7. Calvary Chapel – Golyat Tepesi ġapeli 

8. International Church of the Foursquare Gospel – Uluslararası Dörtkare NeĢide 

Kilisesi 

9. Open Bible Standard Churches, Açık Ġncil Standart Kilisesi 

10. Pentecostal Assemblies of Canada – Kanada Pentecostal Ġdaresi 

11. Pentecostal Church of God – Pentecostal Tanrı Kilisesi 

12. Branham Tabernacle and Related Assemblies – Branham Tabernakl ( Kutsal 

Tapınak/ Çiftlik ) ve Bağlılık Ġdaresi 
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13. Apostolic Faith – Havari Ġnancı 

14. Bible Way Church of Our Lord Jesus Christ World Wide – Efendimiz Ġsa 

Mesih CihanĢümul Ġncil Yolu Kilisesi 

15. Pentecostal Assemblies of the World – Dünya Pentecostal Birliği 

16. United Pentecostal Church International- Uluslararası  BirleĢik Pentecostal 

Kilisesi 

17. Way of the Cross Church of Christ- Ġsa Çarmıhı Yolu Kilisesi 

18. Church of God in Christ – Ġsa Tanrı Kilisesi 

19. Soldiers of the Cross of Christ, Evangelical International Church – 

Uluslararası Ġsa Çarmıhı Askerleri Evanjelik Kilisesi  

20. Association of Evangelical Gospel Assemblies International – Uluslararası 

Evanjelik NeĢide Birliği KuruluĢu  

European Free-Church Family – Avrupa Serbest Kilise Grubu 

1. Mennonite World Conference – Mennonite Dünya Komitesi 

2. Mennonite Church – Mennonite Kilisesi 

3. Evangelical Friends International – Uluslararası Evanjelik ArkadaĢları  

4. Friends General Conference- ArkadaĢlar Umumi Komitesi 

5. Friends United Meeting – BirleĢik ArkadaĢlar BuluĢması 

Baptist Family – Baptist Grubu 

1. Baptist World Alliance – Dünya Baptist Birliği 

2. American Baptist Association – Amerikan Baptist KuruluĢu 

3. American Baptist Churches in the USA – ABD‟de bulunan Amerikan Baptist 

Kiliseleri 

4. Baptist Bible Fellowship International – Uluslararası Baptist Ġncil Takipcileri  
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5. Baptist Missionary Association of America – Amerika Baptist Misyoner 

KuruluĢu 

6. Canadian Baptist Ministries – Kanada Baptist Elçiliği 

7. Fellowship of Evangelical Baptist Churches in Canada – Kanada Baptist 

Evanjelikler Takipcileri 

8. General Association of Regular Baptist Churches – Daimi Baptist Kiliseleri 

Genel KuruluĢu 

9. North American Baptist Conference – Kuzey Amerika Baptist Komitesi 

10. South Carolina Baptist Fellowship – Güney Carolina Baptist Takipcileri 

11. Southern Baptist Convention – Güneyli Baptist Konvasyonu  

12. Progressive National Baptist Convention, Inc. – Ġlerlemeci Milli Baptist 

Konvasyonu 

13. Baptist General Conference – Umumi Baptist Komitesi 

14. National Association of Free Will Baptists, Inc – Serbest Gelecek Baptist 

Milli KuruluĢu  

15. Seventh Day Baptist General Conference USA and Canada Ltd.- Amerika ve 

Kanada Yedincigün Baptist Umumi Komitesi 

16. International Churches of Christ – Ġsa‟nın Uluslararası Kilisesi 

Independent Fundamentalist Family – Bağımsız Fundemantalist Grubu 

1. Grace Gospel Fellowship -  MüteĢekkir NeĢide Takipcileri 

Adventist Family – Adventist Grubu 

1. Seventh-Day Adventist Church – Yedincigün Adventist Kilisesi 

2. General Conference of the Church of God (Seventh Day) – Tanrı‟nın 

Yedincigün  Umumi Komite Kilisesi 
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3. Worldwide Church of God- CihanĢümul Tanrı Kilisesi  

4. Jehovah's Witnesses – Yehova ġahitleri 

5. British-Israel-World Federation (Canada) Inc.- ( Kanada )Ġngiliz – Ġsrail 

Dünya Federasyonu 

6. International Association for Religious Freedom – Uluslararası Dini Özgürlük 

KuruluĢu 

7. American Association for the Advancement of Atheism – Amerikan Ateizm 

Savunucuları KuruluĢu 

8. American Ethical Union – Amerikan Ahlak Birliği 

9. Atheists United – BirleĢik Ateistler 

10. Unitarian Universalist Association – Unitarian KorunmuĢluk KuruluĢu 

11. Universal Life Church – Ebedi Hayat Kilisesi 

Latter-day Saints Family – Eski Günlerin Azizleri Grubu 

1. Church of Jesus Christ of Latter-day Saints – Ġsa Mesih‟in Eski Günleri 

Kilisesi 

2. Reorganized Church of Jesus Christ of Latter Day Saints - Ġsa Mesih‟in Eski 

Günleri Yeni Kilisesi 

3. Communal Family 

4. The Peace Mission Movement – BarıĢ Misyonerliği Hareketi 

5. The Family – Aile ( Tanrının Çocukları ) 

Christian Science-Metaphysical Family – Hıristiyan Bilim – Metafizik Grubu 

1. Scientist Church of Christ, - Ġsa‟nın Fen Bilimi Kilisesi 

2. Religious Science International – Uluslararası Dini Fen Bilimi  

3. Universal Foundation for Better Living – Ebedi Daha iyi Hayat KuruluĢu 
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b) Yahudi                         c) Ġslamiyet                              d)Zoroastrianizm  

Middle Eastern Family – Ortadoğu Grubu 

1. Conservative Judaism c/o United Synogogue of Conservative Judaism – 

Muhafazakar Yahudi - Muhafazakar Yahudilik BirleĢik Sinagogu  

2. Reform Judaism – Reformcu Yahudilik 

3. Church of God and Saints of Christ – Tanrının Kilisesi ve Ġsa‟nın Azizleri 

4. American Muslim Council – Amerikan Müslüman Konsili 

5. Gurdjieff Foundation- Gurdjieff KuruluĢu  

6. Ahmadiyya Anjuman Ishaat Islam, Lahore, Inc. – Lahor Uluslararası 

Ahmediyye Encümen ĠĢ 

7. Ahmadiyya Movement in Islam – Ġslami Ahmediyye Hareketi 

8. Nation of Islam (John Muhammad) – Ġslam Milleti ( Ümmeti ) 

9. Meher Baba – Meher Baba  

10. Baha'i Faith – Bahailik 

11. e) Hint Dinleri ile  f) Doğu Asya Dinleri 

1. American Meditation Society – Amerikan Meditasyon KuruluĢu 

2. Ananda Marga Yoga Society - Ananda Marga Yoga KuruluĢu 

3. Disciples of Sri Aurobindo - Sri Aurobindo KavrayıĢı  

4. Brahma Kumaris World Spiritual University – Dünya Brahma Kumaris 

Ruhsal Üniversitesi 

5. Free Daist Communion –Serbest Dai Birlikteliği 

6. International Society for Krishna Consciousness – Uluslararası Krishna 

Bilincini KuruluĢu 
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7. Self-Realization Fellowship – Kendini GerçekleĢtirme Takipçileri 

8. Sivananda Yaga Vendanta Centers - Sivananda Yaga Vendanta Merkezleri 

9. Vedanta Society of New York - New York Vedanta KuruluĢu 

10. Osho Commune International – Uluslararası Osho Birlikteliği 

11. ECKANKAR  

12. Movement of Spiritual Inner Awareness – Enfusi Ruhsal BiliĢim Hareketi 

13. American Buddhist Congress- Amerikan Budist Komitesi 

14. Thai-American Buddhist Association: Wat Tahi of Los Angeles –Amerikan 

Thai- Buddhist Birliği : Los Angeles Wat Thai 

15. AUM Supreme Truth –AUM Yüce Doğrusu 

16. Nichiren Mission – Nichiren Miyonu 

17. Nichiren Shoshu Temple - Nichiren Shoshu Tapınağı 

18. Rissho Kosei Kai 

19. Dharma Realm Buddhist Association - Dharma Realm Buddhist Birliği 

20. Healing Tao Centers – Tao ġifa Merkezleri 

21. Mahikari of America- Amerika Mahikari  

22. Shinreikyo 

23. Tenrikyo 

g) Yerel ( Geleneksel ) ve Pagan dinler   

1. Astara 

2. The Theosophical Society in America – Amerika Teosofı KuruluĢu 

3. Church Universal and Triumphant -  
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Magick Family – Büyü Grubu 

1. Fellowship of Isis – Ġsis Takipçiler  

2. Pagan Federation/Federation paienne-Canada – Kanada Pagan Fedarasyonu 

3. Universal Federation of Pagans – Pagan Universal Fedarasyonu 

4. Cymry Wicca  

5. Temple of Set - Set Tapınağı 

h) Batı Ezoterizm ve New Age geleneğinden olan Akımlar 

1. National Spiritualist Association of Churches – Milli Ruhi kiliseler Birliği 

2. Foundation Church of the New Birth – Yeni Doğum Kilisesi KuruluĢu 

3. Seth Network International – Uluslararası Seth Ağı 

4. Trinity Foundation – Teslis KuruluĢu 

5. Aetherius Society - Aetherius KuruluĢu 

6. Unarius - Science of Life – Unarius, Hayatın Bilimi 

7. United States Raelian Movement – ABD Raelyen Hareketi 

8. Church of Scientology – Scientoloji Kilisesi 

9. Foundation of Human Understanding – Ġnsan KavrayıĢı KuruluĢu 

10. Huna International - Huna 

11. Huna Research – Huna AraĢtırma 

12. Inner Peace Movement – Enfusi BarıĢ Hareketi 

13. Urantia Foundation – Urantia KuruluĢu 

i) Batılı Modern Kültler  
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Sınıflandırmalara dâhil olmayan Hıristiyan Kiliseler ile Yine Sınıflandırmaya dâhil 

olmayan Dini gruplar baĢlıkları zikredilmiĢtir.  

Burada tekrar belirtelim ki bu sınıflandırmada, Melton, hem Amerika‟da faaliyette 

bulunan akımları tasnif etmiĢ hem de detaylı ve genel bir tasnif metodu ortaya 

koymuĢtur. Bu yapılan tasniften de anlaĢılacağı üzere, akımı hem içinden geldiği 

kültür ekseninde ele almıĢ hem de neĢv-ü nema bulduğu zeminle irtibatlı bir Ģekilde 

sıralamıĢtır. Aslen bu tarz bir tasnif, sadece içinden neĢet edilen kültüre nispetle 

yapılan tasniften daha kullanıĢlı ve daha faydalı gibi durmaktadır. Fakat Yeni Çağ 

Dini Akımların, hem sayıca çokluğu hem de bu akımların teolojilerinin birbirlerinden 

beslenmeleri gibi sebeplerle, Melton‟ın yaptığı tasnif, kolaylıkla faydalanılmaktan 

uzak durmakta ve yer yer bilgi karıĢıklığını bile tetiklemektedir.
8
 

                                                 
8
 http://classic-

web.archive.org/web/20060829045724/religiousmovements.lib.virginia.edu/profiles/listmelton.htm             

15-03-2011  

 

http://classic-web.archive.org/web/20060829045724/religiousmovements.lib.virginia.edu/profiles/listmelton.htm
http://classic-web.archive.org/web/20060829045724/religiousmovements.lib.virginia.edu/profiles/listmelton.htm
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EK –2: BARRETT’ĠN YENĠ ÇAĞ DĠNĠ AKIMLAR TASNĠFĠ 

a ) Hristiyan Kökenli Akımlar 

1. Unitarians  - Unitarianlar 

2. The New Church and Swedenborgianism  - Yeni Kilise ve Swedenborgianizm 

3. Mormans - Mormanlar 

4. Exclusive Brethren – Dahili KardeĢlik 

5. New Apostolic Church – Yeni Havariyyun Kilisesi 

6. Seventh-day Adventists – Yedinci Gün Muntazırları 

7. Christadelphians  -Ġsa‟da Doğanlar 

8. Christian Science ( Church ) – Hıristiyan Bilimi Kilisesi 

9. Jehovah‟s Witnesses – Yehova ġahitleri 

10. Liberal Catholic Church and Wandering Bishops – Liberal Katolik Kilisesi ve 

Piskoposluğu 

11. Christian Community and Anthroposophy – Hıristiyan Topluluğu ve 

Antroposofi 

12. Opus Dei  

13. Unification Church  - BirleĢim Kilisesi 

14. The Late Twentieth-century Evangelical Resurgence – 

15. The Family   

16. Jesus Army – Ġsa Ordusu 

17. Universal Church of the Kingdom of God – Tanrı Krallığı Evrensel Kilisesi 

18. Ġnternational Church of Christ – Ġsa‟nın Uluslararası Kilisesi 

19. Ellel Ministries  - Ellel Hizmeti 
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20. Toronto Blessing and Vineyard – Toronto Kutsaması ve ġarap Çiftliği   

21. Alpha Course  

b ) Diğer Semavi Din Kökenli Akımlar 

1. Baha‟i Faith - Bahailik 

2. Nation of Islam – Ġslam Milleti  

3. Holy Tabernacle Ministries – Kutsal Tanıpak Hizmeti 

4. Messiah / H‟al Mahshiyach   

5. Rastafarian Movement  

c ) Batı’da Bulunan Doğu Kökenli Akımlar 

1. Brahma Kumaris  

2. School of Economic Science – Ekonomi Bilimleri Okulu 

3. Transcendental Meditation  

4. ISCKON  

5. Osho International  

6. Sahaja Yoga  

7. Adidam s 

8. Impersonal Enlightenment Fellowship – ġahsi Aydınlanma Takipçileri 

9. Soka Gakkai  

10. Friends of Western Buddhist Order – Batılı Budist Öğretisi Taraftarları 

11. New Kadampa Tradition –Yeni Kadampa Hareketi 

12. Eckandar  

13. Movement of Spiritual Inner Awereness – Enfüsi Ruhsal Bilinç Hareketi 
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14. Elan Vital  

d ) Ezoterik ve Neo-Pagan Kökenli Akımlar 

1. Satanic Ritual Abuse – ġeytani Ġbadet   

2. Satanism  - Satanizm 

3. Theosophy - Teosofi 

4. Benjamin Creme and Maiterya  

5. Gurdjieff  

6. Subud  

7. Rosicrucians  

8. Hermetic Order of the Golden Dawn - Altın ġafak Hermetik AnlayıĢı  

9. Schools of Occult Science - Okült Bilimleri Okulu  

10. Chaos Magic – Kaos Büyücülük 

11. The I AM Movement - BEN Hareketi  

12. Church Universal and Triumphant – Evrensl Tapınak Ve Türbedarlık 

13. The Emissaries   

14. Flying Saucer Cults Uçan Tencere Kültü  

15. Aetherius Society – Aetherius Cemiyeti 

16. Raelian Movement- Rael Hareketi  

17. Shamanism - ġamanizm  

18. Wicca  

19. Church of All Worlds  - Bütün Dünyalar Kilisesi 

20. Druidy  
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21. Fellowship of Isis – Ġsis Takipçileri 

22. The Northern Tradition – Kuzey Geleneği 

23. Pagan Federations  - Pagan Federasyonu 

e) KiĢisel GeliĢim Kökenli Akımlar 

1. Landmark Education / Landmark Forum – Landmark Eğitim  

2. Neuro-Linguistic Programming  - NLP 

3. Insight  - Enfüs 

4. The Emin   

5. Scientology - Scientoloji   
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