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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
tiniversite veya bagka bir tiniversitedeki bagka bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.
Omer Faruk ARSLAN

10.06.2011



ONSOZ

Kainatta her varligit hikmet ve vazifeyle yaratan yiice Allah, insanogluna beyan
kabiliyeti ve akil nimeti vermis ve bdylece ona akletme ve diisiinme gorevini tevdi
etmistir. Onu bu diinya hayatinda kendi haline birakmamis peygamberler gondererek

ona yaratilis gayesini ve hayatin anlamini1 6gretmistir.

Vahyin yol gostericiligine tabi olup onu yegane yol bilen mii’minler kendilerine gelen
ilahi kelami her devirde ve her tiirli sartta bas taci etmisler, onun iizerine kafa
yormuslar ve bunun neticesinde arkalarinda hem niteligiyle hem de niceligiyle zengin

bir ilm1 miras birakmislardir.

Iste selef-i salihinin alin teri ve gdz ndru olan bu eserlerin bircogu giin yiiziine
cikarilmayr beklemektedir. Klasik ilmi miras ile yetinip giiniin problemlerine ¢6ziim
tiretmeyi dnemsememek ne kadar yanlis ise bu birikimi gormezden gelmek de o denli
yanligtir. Bu noktada yapilmasi gereken bu mirasi incelemek, degerlendirmek, faydali
yonlerini almak ve boylelikle de bugiline ve yarmma ge¢misin tecriibeleri lizerinden

bakmaktir.

Biz yapmis oldugumuz bu arastirmamizla tefsir tarihinin 6nemli donemlerinden birisi
olan Osmanli tefsir mirasinin giin yiiziine ¢ikartilip ilim diinyasina tanitilmasina ufak da
olsa bir katki saglamayi istedik. Bu amagla 19. yy.’da yasamis Kurasizdde Mehmed
Fevzi Efendi’nin sGre tefsiri olarak kaleme aldigi alti risalesini ele aldik.
Arastirmamizda Fevzi Efendi’nin hayati, eserleri, kaynaklar1 ve tefsirde takip ettigi

metodu misallerle ortaya koyduk.

Bu arastirmam sirasindaki ufuk agic1 gortisleri ve rehberligi ile desteklerini esirgemeyen
danisman hocam Yrd. Do¢. Dr. Yunus EKIN’e tesekkiir ederim. Tefsir risalelerini tez
konusu yaptigim Fevzi Efendi’yi rahmetle yad ederim. Bu zahmetli siirecte daima
yanimda olan esime, hayir dualariyla destek veren anne ve babama tesekkiir ederim.

Gayret bizden tevfik Allah’tandir.
Omer Faruk ARSLAN

10.06.2011
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Bu calismada Kureysizdde Mehmed Fevzi Efendi’nin sire tefsiri mahiyetindeki alti
risalesi tahlil edilmistir. Aragtirmada 19. yilizyilda yasayan Fevzi Efendi’nin tefsirdeki
kaynaklarin1 ve yoOntemini ortaya koymak, bdylece de donemin tefsir faaliyetleri
hakkinda arastirmacilara bir 6rnek sunmak amaclanmistir.

Tez giris ve bes bolimden olusmaktadir. Giris bolimiinde konunun Onemi,
arastirmanin amaci ve ¢alismada takip edilen metod iizerinde durulmustur.

Birinci boliimde Fevzi Efendi’nin hayati ve ilmi kisiligi ikinci boliimde tefsir risaleleri
incelenmistir. Uciincii boliimde miiellifin risalelerinde kullanmis oldugu kaynaklar
tespit edilmistir. Dordiincti bolimde takip etmis oldugu yontem misallerle ortaya
konulmus, O0rnek olarak sunulan bu bilgilerin metin karsilagtirmalari yapilmis ve
degerlendirilmistir. Usltibunun belirgin 6zellikleri ayr1 baglhiklar altinda incelenmistir.
Besinci boliimde ise miiellifin tefsir risalelerinden “tefsiri terclime” olmasi yoniiyle
farklilik arz eden Vaki‘a shresi tefsirinin edisyon kritigine yer verilmistir.

Aragtirma sonucunda Fevzi Efendi’nin klasik ilmi gelenege bagl kaldigi, rivayet ve
dirayet tefsirlerinin yontemlerini i¢ ige kullanmasina ragmen dirayet agirlikli bir
yontem takip ettigi goriilmiistiir. Ayrica tasavvufi konulara yer verdigi, halka yonelik
yapilacak dersler icin kaleme alinmasi hasebiyle de kissa ve siir gibi anlatimi

renklendirecek unsurlara ¢okca yer verdigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kureysizade Mehmed Fevzi, Sabik Edirne Miiftiisi, el-
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GIRIS
Arastirmanin Konusu ve Onemi

Insanlar1 dogru yola iletmek igin inzal edilen Kur’an-1 Kerim’i anlama ve yorumlama
faaliyeti, Islam tarihi boyunca kesintiye ugramaksizin devam etmistir. Baz1 dénemlerde
Islam cografyasimnin belli bolgelerinde meydana gelen siyasi ve sosyal gelismeler, o
bolgedeki tefsir faaliyetlerini yavaslatsa da bu alanda giliniimiize kadar ¢ok sayida eser
kaleme alinmustir. {slam alimlerinin tefsir ilmine bu denli nem vermelerinin sebebi, hic
kuskusuz Kur’an’in geregi gibi anlasilmasina bigtikleri kiymetin bir geregidir. Ciinkii
Kur’an; anlasilmasi, iizerinde tefekkiir edilmesi ve hayata tatbik edilmesi i¢in Allah
Teala’nin kullarma gonderdigi mesajidir. Bu mesaji anlayip igsellestirmenin yolu ise
Kur’an’in lafizlari, i‘cazi, niizul sebebi, nasihi mensuhu, muhkem ve miitesabihi vb.
konularmin irdelendigi ¢aligmalarin basarisina baglidir. Kur’an’1, indirildigi ¢agi ve
toplumun genel yapisin1 bilmeden bugiiniin sartlariyla diisiiniip anlamaya g¢aligmak
icinden ¢ikilmaz problemler ortaya ¢ikaracaktir. Bu nedenle tefsir mirasimizin bu denli

genis ve derin bir birikimi barindirmasi son derece énemlidir.

Islam dininin fetihler ve ticari seferler vasitasiyla girip yerlestigi genis cografyada
degisik ilim meclisleri kurulmus, Allah’in kelami: okunmus, okutulmus ve
yorumlanmistir. Bu genis cografyanin en onemli bolgelerinden birisi de siiphesiz
Anadolu topraklar1 olmustur. Bu topraklarda kurulup, ila-yi kelimetullah igin miicadele
eden Osmanli devleti de islam tarihinin dnemli bir dénemini olusturmaktadir. Yiiz yillar
siiren hakimiyeti siiresince Islam’in halifesini ve mii’minlerin biiyiikk bir kismimi
biinyesinde barindiran bu devletin Islami ilimlerin gelisimi ve devamlilig1 agisindan da
bliylik 6nemi vardir. Tefsir faaliyetlerinin artarak devam ettigi hatta tefsir egitimi i¢in
0zel medreselerin kuruldugu bu donemin aydinlatilmas: tefsir tarihinin eksik kalan
pargalarnin tamamlanmasi anlamina gelecektir. Fakat Islami ilim geleneginin dnemli
bir halkasini teskil eden donemin tefsir faaliyetlerinin giin yiiziine cikarilmasi i¢in
yapilan calismalar hala yeterli seviyeye ulasamamistir. Kiitiiphanelerimizde ilim

diinyasinin istifadesine sunulup tanitilacak ¢ok sayida eser bulunmaktadir.

Biz bu arastirmamizda Osmanli devletinin son doneminde yasamis, resmi gorevleri

sebebiyle pek ¢ok Islam beldesini gormiis, gittigi yerlerdeki halkin diisiince ve



yasantilarina muttali olmus ve pek cok eser kaleme almis olan Mehmed Fevzi
Efendi’nin stre tefsiri mahiyetindeki Tefricii'l-kalak fi tefsiri stireti’[-Felak, Kudsiyyii’l-
‘irfan fi tefsiri sureti’n-Necm mine’l- Kur’an, Tesyirii’l-fiilk fi tefsiri sireti’l-Miilk,
Kudsiyyii’l-ferah fi tefsiri sireti Elem Nesrah, Mesiru’l-halds fi tefsiri siireti’I-Ihlds, el-
Havassii'n-ndfi‘a fi tefsivi sureti’l-Vaki‘a isimli alti tefsir risalesini konu edindik.
Eserleri arasinda tefsir ilmiyle ilgili dokuz eserinin varligindan s6z etmemize ragmen
yukarda isimlerini zikrettigimiz alt1 risaleyle konumuzu sinirlandirdik. Ciinkii diger {i¢
eserden birisi Kur’an’in aleyhine Misirli bir papaz tarafindan kaleme alinan el-
Ecvibetii’l-Kur’aniyye ‘ale’l-es’ileti’l-Mesithiyye isimli kitaba cevap olarak yazilan ve
Kur’an’m saglam temellere dayandigini ortaya koyan bir reddiye niteligindedir. Diger
ikisi ise Kur’an streleriyle ilgili beyitler ve onlarin serhini ihtiva etmektedir. Bu
ozellikleriyle arastirmamizin konusunu teskil eden slre tefsirlerinden farklilik arz

etmektedirler.

Mehmed Fevzi Efendi’nin s6z konusu risaleleri, doneminin tefsir anlayis1 hakkinda fikir
vermesi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Risaleler, miiellifin edebi ve tasavvufl

kisiligini yansitmasi agisindan da 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir.
Arastirmanin Amaci

Bu arastirmada oncelikli amag; Fevzi Efendi’nin tefsirdeki kaynaklarin1 ve yontemini
ortaya koymak, boylelikle de Osmanli devletindeki tefsir faaliyetleri hakkinda bilgi
edinmek isteyen arastirmacilara bir 6rnek sunmaktir. Diger taraftan, Fevzi Efendi’nin
camilerde tertip edilecek Ramazan ay1 dersleri icin te’lif ettigi bu risalelerin hedef
kitlesinin cami cemaati olmasi sebebiyle donemin kiiltiirel yapisinin anlagilmasina katki

saglamak amaclanmistir.
Arastirmanin Yontemi

Arastirma bes boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Fevzi Efendi’nin hayati ve ilmi
kisiligi hakkinda bilgi verilmistir. Hayat1 hakkindaki bilgiler sunulurken gerek Fevzi
Efendi’nin kendi risalelerinde verdigi bilgilerden gerekse tabakéat kitaplarindan istifade
edilmis, edinilen bilgiler degerlendirilerek miiellifin memuriyeti sirasinda gérev aldig

sehirler, gorev tinvanlar1 ve tarihleri tespit edilmistir. Te’lif, terclime ve serh ettigi



eserler ilgili oldugu ilim dallarina gore kisimlara ayrilmig, basim yeri, tarihi ve eserin

dili parantez igerisinde belirtilmis, i¢erigi hakkinda kisa bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde tefsir risaleleri tamitilmistir. Tefsir risaleleri tanitilirken dncelikle eserin
dili, sayfa sayisi, te’lif amaci, basim tarihi ve yeri gibi genel bilgiler sunulmus, ardindan

baslica kaynaklari, usliibu ve metodu gibi eserin muhtevasina dair bilgiler verilmistir.

Ugiincii béliimiinde risalelerin kaynaklar1 tespit edilmis, ilgili oldugu ilim dalinin baslig
altinda -risalelerde kullanilan isimler de belirtilerek- siralanmig, bu kaynaklarin
miiellifleri vefat tarihleriyle birlikte zikredilmis ve muhtevalar1 hakkinda bilgi

verilmigtir.

Dordiincii boliimde ise Oncelikle kiraat, sebeb-i niizil, miskili’l-Kur’an ve fedaili’l-
Kur’an gibi ulimu’l-Kur’an kapsamina giren ilimler agisindan risaleler ele alinip, bu
ilimlerle ilgili genel bilgiler sunulmus, ardindan Fevzi Efendi’nin s6z konusu ilimlerle
ilgili vermis oldugu bilgilerden misaller verilmis, bu bilgilerin metin karsilastirmalar
yapilmistir. Daha sonra tefsir ilminin 6nemli siniflandirmalarindan rivayet ve dirdyet
ayrimina deginilmis, konu ile ilgili misaller sunulmus, bu agidan risalelerin yontemi
degerlendirilip, metin karsilastirmalar1 yapilmis, serdedilen rivayetlerin kaynaklar
aragtirtlmistir. Bu incelemenin ardindan Fevzi Efendi’nin ayetlerin tefsirini yaparken
yer verdigi fikih, tasavvuf ve kelam gibi diger islami ilimlerle ilgili bilgilerden misaller
verilmis, metin karsilastirmalar1 yapilmas, ilgili ilim dalinin kaynaklarina basvurulmak
stiretiyle bu bilgiler degerlendirilip yorumlanmistir. Ardindan Fevzi Efendi’nin takrir
metodu, kissa anlatimi ve siirle anlatimi zenginlestirme gibi usibunun dikkat ¢eken

unsurlarina ayri bagliklar halinde yer verilmis, her biriyle ilgili misaller sunulmustur.

Arastirmanin besinci boliimiinde ise, Fevzi Efendi’nin kaleme aldigi, diger stre tefsiri
risalelerinden “tefsiri terciime” olmasi sebebiyle farklilik arz eden el-Havdssu 'n-ndfi‘a
fi tefsiri sureti’l-Vaki‘a isimli eserin transkripsiyonuna yer verilmistir. Bu bdliimiin
olusturulmasinda glinimiiz ilim diinyasinda meal ve meal ile ilgili problemlerin
giincelligini korumasi etkili olmustur. Transkripsiyonunu verdigimiz bu risale ile 19.
yy.’daki Kur’an terciimelerinin nasil ve hangi iislupla yapildigina dair bir numine
sunulmustur. Bu boliimde risale hafif transkripsiyon yontemiyle latinize edilmis,

ayetler numaralandirilmistir.



BOLUM 1: M. FEVZi EFENDI’NIN HAYATI VE iLMIi KiSiLiGi

1.1. ismi ve Ailesi

Mehmed Fevzi Efendi’nin gercek adi Mehmed Ali’dir. Fevzi ismi ise geng yasta ¢iktigi
hac yolculugu esnasinda, Iskenderiye’deyken ders aldigi “Trabzonlu ve Ibrahim
Pasa’nin oglunun hocas1” olarak tanittigi bir zat tarafindan kendisine verilmistir.*
Mehmed Fevzi Efendi bu ismi siirlerinde mahlas olarak kullanmlsz, zamanla mahlasi

adinin Oniine gegerek Mehmed Fevzi ismi ile taninmastir.

Mehmed Fevzi Efendi, Edirne’de kaldigi yirmi yil siiresince Kureysizdde el-Hac
Mehmed Fevzi Efendi ismi ile taninmig, Edirne’den ayrildiktan sonra da eserlerinde,
burada ifa ettigi vazifeye vermis oldugu degerin bir gostergesi olarak, kendisini Sabik

Edirne Miiftiisii el-Hac Mehmed Fevzi ismi ile tanitmigtir.

Mehmed Fevzi Efendi, babasinin kiinyesi olan ve kendisinin de pek cok kitabinda
kullanmis oldugu “Kureysizade” lakabimnin nereden geldigi konusunda agiklama
yapmamistir. Babasiin Kureys kabilesine mensup bir Arap olduguna dair kaynaklarda

herhangi bir bilgi de mevcut degildir.

Mehmed Fevzi Efendi’nin babasi Ahmed Sakir Efendi, annesi ise Fatma Hamm’dir.*
Miiellif, bir eserinde ailesinin biiyiik ve cocuklarinin ¢ok oldugunu bildirmektedir.”

Fakat bu bilgi haricinde ailesi ile ilgili bagka bir bilgiye ulagamadik.

1.2. Dogum Tarihi ve Yeri

Mehmed Fevzi Efendi, Denizli’nin® eski adi Yarengiime' olan Tavas ilgesinde diinyaya

gelmistir. Miiellif, Kudsiyyii'l-ahbdr adli eserinde h. 1256 senesinin Ramazan ayinda

! Mehmed Fevzi, Temessiikii l-ezydl, (y.y., t.y.), s. 29.

2 Mehmed Tahir Efendi, Osmanii Miiellifleri, (sad. A.Fikri Yavuz-ismail Ozen), Istanbul (t.y.), I, 313;
Uzun, Mustafa, “Fevzi Efendi”, DIA, Istanbul 1995, XTI, 506.

¥ Mehmed Fevzi, Mesiru’I-halds, istanbul h. 1309/m. 1891, s. 2; Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, |,
313; Inal, Tbniilemin Mahmud Kemal, Son Asrin Tiirk Sairleri, Istanbul 1988, I, 413; Bilmen, Omer
Nasthi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul 1974, 11, 762.

* Mehmed Fevzi, Fihristii’l-Gsar, (y.y., t.y.), s. 8; Ibniilemin, Son Asrin Tiirk Sairleri, |, 413; Okutan,
Giilten, “Fevzi”, TDEA, Ankara 2004, IV, 59; Pakalin, Mehmed Zeki, Sicill-i Osmani Zeyli, Ankara 2008,
VI, 123.

5 Mehmed Fevzi, Kevd 'ib-i Si r u Insa, Istanbul, h. 1287/m. 1870, s. 42.

® Fevzi Efendi’nin risalelerinde Denizli yerine Aydimn vilayetinin ismi gegmektedir. Denizli daha énce
Aydin’a bagliyken 1883 yilinda Saraykoy, Buldan ve Tavas ilgelerinin baglanmasiyla bagimsiz sancak
haline getirilmis, 1884 yilinda Cal ve Acipayam ilgelerinin katilimiyla Aydin’a baglh mutasarriflik olmus,
cumhuriyetin kurulmasiyla birlikte de il olmustur. Bk. Oner, Coskun, Denizli, Denizli 1988, s. 20.



(Kasim 1840) heniiz on doért yasindayken Izmir Balikpazari Camii’nde tefsir-i serif
dersleri verdigini kaydetmektedir.” Bu bilgiden hareketle miiellifin dogum yilinin h.

1242 (m. 1826) oldugu anlasilmaktadir.

Mehmed Fevzi Efendi’nin h. 1242 (m. 1826) yilinda dogup h. 1318 (m. 1900) yilinda
vefat ettigi dikkate alindiginda onun II. Mahmid (1808-1839), Abdiilmecid (1839-
1861), Abdiilaziz (1861-1876), V. Murad (1876) ve II. Abdiilhamid (1876-1909)

donemlerinde yasadigi anlagilmaktadir.

1.3. Egitim Hayat1 ve Hocalari

Mehmed Fevzi Efendi’nin hayatt ile ilgili kaynaklarda yeterli malumat
bulunmamaktadir. Onun hakkindaki malumati kendi eserlerinin mukaddimelerinde

bulmak miimkindiir.

Fevzi Efendi ilk tahsiline memleketinde Hadimi Haci1 Said Efendi’de baglamistir. En
son hocast da Manisa Miiftiisii Evliyazade el-Hac Ali Riza Efendi’dir (5. 1881).% Bu iki
hocasinin disinda Fihristii’l-asar adl1 eserinde Erzincani el-Hac Mehmed Efendi’den de
ders aldigim belirtmistir.* Fakat Erzincini Mehmed Efendi’den nerede ders aldigina

deginmemistir.”

Manisa’ya gegisi hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmayan Fevzi Efendi, Manisa’da ilim
tahsil ettigi donemde 15 yasindayken h. 1257°de (m. 1841) hacca gitmek i¢in yola ¢ikti.
Yolculugu sirasinda Izmir’deki Balikpazar1 ve Iskenderiye’deki Haseneyn camilerinde
ders okuttu.® Ona daha on dért yasindayken ve heniiz icazeti de yokken ders okutmak

icin izin verilmesi ne derece basarili bir 6grenci oldugunun bir gostergesidir. Bu sekilde,

! Tavas Ilgesinin ilk adidir. Selguklular déneminde yoreye gelen ilk Tiirk boylar bu yerin ormanhk ve
avlanmaya elverisli olmasindan dolay1 “birbirlerini seven ve sayan arkadaslarin avlandiklari yer”
anlamina gelen “Yarengiime” adin1 vermiglerdir. “Yaren” sozciigii, Tirk¢cemizde “arkadas, dost ve can
yoldag1”, “glime” sozciigii de “avcilar tarafindan keklik, 6rdek gibi kuslarin avlanmasi igin tertiplenen
tuzak yeri” anlanmindadir. Tlge kurulmadan evvel, yerinin ¢ok agaclik, sulak oldugu ve bol miktarda av
hayvanin bulundugu rivayet edilmektedir. Bk. Yilmaz, Omer, Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi,
Ankara 2008, s. 25.

2 Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I-ahbar, (y.y.ty.), s. 1; Temessiikii'l-ezyal, s. 29.

8 Mehmed Fevzi, Mevhibetii ‘I-vehhdb, Istanbul h. 1314/m. 1896, s. 3; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, I,
762; Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 313; Ibniilemin, Son Asrin Tiirk Sairleri, 1, 413; Pakalmn,
Sicill-i Osmani Zeyli, V1, 123.

* Mehmed Fevzi, Fihristii ’I-gsdr, s. 8; Ibnillemin, Son Asrin Tiirk Sairleri, |, 413.

® Fevzi Efendi’nin hocalarindan Hadimi Said Efendi ve Erzincani Mehmed Efendi hakkinda kaynaklarda
herhangi bir bilgiye ulagsamadik.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii'l-ahbdr, s. 1; Temessiikii'l-ezydl, s. 29; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, |1, 762.



hem kendisi ilim tahsil ederken ayni zamanda dersler vermesi ilmi kisiliginin
olusmasinda etkili olmustur. H. 1257-1259 (m. 1841-1843) yillar1 arasinda hac igin
gittigi Mekke’de kaldigr iki yil igerisinde hem ilim tahsiline devam etmis, hem de
Arapca takrir ederek tefsir dersleri ve Tiirk¢e olarak da Aliyyli’l-kari’nin Mendsikii’l-

hacc isimli eserini okutmustur.®

Mekke’de bulundugu donemde Naksibendi seyhi Abdullah Efendi’ye intisap ederek

manevi ilimlere yonelmistir.”

Mehmed Fevzi Efendi yaklasik iki yil siiren hac ve ilim seyahatinin ardindan tekrar
Manisa’ya donmis (h. 1259/m. 1843) ve buradaki tahsilini tamamlayarak Manisa

Miiftiisii Evliyazade el-Hac Ali Riza Efendi’den icazet almistir.

Mehmed Fevzi Efendi’nin kimden tahsil ettigi bilinmemekle birlikte tahsili sirasinda
Arapga’nin yaninda Fars¢a’yi da son derece iyi O0grendigi anlasilmaktadir. Nitekim
Farsca ile Biilbiilistan adli manzum ve mensur eser kaleme almasi onun bu kabiliyetinin

en Onemli gostergesidir.

1.4. Memuriyeti

Tahsilini tamamlayarak icazet alan Fevzi Efendi Manisa’dan sonra Bursa iizerinden
[stanbul’a gitmis ardindan da miiderrislik® vazifesi ile Edirne’ye tayin edilmistir.* H.
1263 (m. 1847) yilindan itibaren Edirne’de kaldig1 yirmi yil boyunca ilmi faaliyetlerde
bulunmus, medreseler insa ettirmis, kitap te’lif etmis,” Eski Cami’de Envdrii t-tenzil,
Sifa-i Serif, Sahih-i Buhdri, Mesnevi, Kaside-i Biirde Okutmus'[ur.6 Bu donemde

okuttugu dgrencilere iki defa merasimle icizet vermistir.”

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I-Mesnevi, (y.y., t.y.), s. 1; Hediyye-i Fevzi, (y.y., t.y.), s. 27; Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi, I, 762.

2 Mehmed Fevzi, Temessiikii’l-ezydl, s. 29; ibniilemin, Son Asrin Tiirk Sairleri, 1, 413; Yilmaz, Edirne
Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi, s. 36-38; Pakalin, Sicill-i Osmani Zeyli, V1, 123.

¥ Osmanli devletinde Miiderris: Medrese ve camide talebeye ders okutan hoca yerinde kullanilan bir tabir.
Miiderrisler ilk zamanlarda Istanbul’da medreseler sayisinca oldugu halde sonralari sayilari arttig1 icin
Pay-1 taht miiderrisleri mevaliye mense’ olmus ve biri Istanbul, ikincisi Bursa ve Edirne miiderrislikleri
olmak {iizere ikiye ayrilmistir. Bundan dolayidir ki son zamanlarda miiderris demek yalmizca ders okutan
demek degildi. Medreselerin miidiirliigii manasia da gelirdi. Bk. Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih
Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Ankara 1983, 11, 598.

* Mehmed Fevzi, Mevhibetii I-vehhdb, s. 3-4.

® Mehmed Fevzi, Tefricii’I-kalak, istanbul h. 1285/m. 1868, s. 3.

® Mehmed Fevzi, Mevhibetii'l-vehhdb, s. 4.

" Mehmed Fevzi, Kudsiyyii'I-Mesnevi, s. 1.



Ahmed Badi Efendi, Fevzi Efendi’nin Edirne’deki son yillarinda Kibrisli Mehmed
Pasa’nin destegi ile h. 1278’de (m. 1861) “me’zin bi’l-ifta” (fetva vermeye izinli)
oldugunu ve h. 1280 Zilkade’sinde (Nisan 1864) azl edildigini belirtmektedir.® Fakat bu
ayrilisin azl yoluyla m1 yoksa istifa yoluyla mi1 oldugu konusunda kaynaklarda farkli
bilgiler mevcuttur. Bu konuyla ilgili kendisi Edirne’de yirmi yil kaldigini, hatta oraya
miiftii oldugunu fakat kendisini ¢gekemeyenlerin miidahalesiyle gorevden istifa ettigini
sijylemek‘[edir.2 Diger bir risalesinde de “Edirne miiftiiliiglinden bilistifa Dersaadet’e

3 $6zii bu durumun bir azl olmadigim gdstermektedir. Nitekim

hicreti acizdnemden...’
Omer Nasthi Bilmen de Fevzi Efendi’nin istifi ederek Istanbul’a déndiigiinii

sdylemektedir.*

Miellif Edirne’de yirmi yil kaldigini belirtmesine ragmen yukarida nakletti§imiz
Ahmed Badi Efendi’nin verdigi tarihe gore Edirne’de goreve baglama ve gorevden
ayrilma tarihi arasinda on yedi yil bulunmaktadir. Goérevden istifasinin akabinde
Istanbul’a déndiigiinii belirten Fevzi Efendi’nin Edirne’de bes yil miiftiiliik gérevi
yaptig1 seklindeki beyamm5 dikkate aldigimizda Edirne’deki vazifesinden ayrilma yili
h. 1283 (m. 1867) olmahdir. Bu durumda Edirne’de gegirdigini sdyledigi yirmi yil1 da

tamamlanmaktadir.

Fevzi Efendi, Edirne’deki gorevinden istifa ettikten sonra Istanbul’da yeni bir gérev
verilinceye kadar agikta kalmustir. Bir miiddet sonra Antalya niyabetine® atanmustir.”
Tefricii’l-kalak adli eseri ilim taliplerinin istegi {izerine yazip h. 1285 (m. 1868) yilinin
Saban ay1 baslarinda Mektebe-1 Harbiyye’de bastirmistir. Bu bilgiden de anlasilacagi

gibi Antalya’daki naiblik vazifesi fazla uzun siirmemis tekrar Istanbul’a dénmiistiir.

Fevzi Eendi Istanbul’a dondiikten sonra Osmanli cografyasmin birgok noktasinda

naiblik gorevine tayin edilmistir. Gittigi bolgelerin alimlerini ve halkini yakindan

! Ahmed Badi Efendi, Riydz-1 Belde-i Edirne, Beyazit Ktp., No: 10392, II, 215.

2 Mehmed Fevzi, Tefricii’l-kalak, s. 3.

® Mehmed Fevzi, Niiciimu 'l-ihtidd, istanbul h. 1315/m. 1897, s. 7.

* Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, |1, 762.

® Mehmed Fevzi, Feyzii'I-cdri, (y.y., t.y.), s. 9-10.

® Osmanli devletinde Naib: Seri mahkemelerin hikimlerine verilen unvandir. Kadi yerine kullanilirds.
Naib tabiri naiblerin Anadolu ve Rumeli kazaskerlerinin niyabetini (vekilligini) yapmalarindan dolayi idi.
Esas itibariyle Rumeli vildyetlerinin kadis1 “Rumeli Kazaskeri”, Anadolu vilayetlerinin kadis1 da
“Anadolu Kazaskeri” idi. Kazaskerler Istanbul’da otururlar, tasralara kendilerine vekalet etmek iizere
birer vekil gonderirlerdi. Iste bu vekillere “naib” denirdi. Pakalin, Osmali Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozligii, 11, 644,

" Mehmed Fevzi, Tefricii’l-kalak, s. 3.



tanimis, bir yandan da ilmi faaliyetlerine devam ederek bolgenin ihtiyacina gore eserler

kaleme almustir.

Fevzi Efendi’nin Antalya’daki niyabetinden sonra gorev yapmis oldugu sehirleri ve
gorev yillarm, Istanbul Miiftiiliigii Seri Siciller Arsivi 893 numarada kayitli hizmet
cizelgesi, Ahmed Badi Efendi’nin Riydz-1 Belde-i Edirne adli eseri ve miiellifin kendi

eserlerinden yola ¢ikarak kronolojik olarak su sekilde siralayabiliriz:

Antalya’daki gorevinden h. 1284 (m. 1867) yilinda ayrildiktan sonra bir miiddet
Istanbul’da acikta kalmis, h. 1286 (m. 1869) yilinda Tirnova’da naiblik vazifesine
baslamistir. Tirnova naibligi tinvaniyla Mostar’da da gorev yapan Fevzi Efendi, otuz alt1
ay siirdiigiinii soyledigi bu gorevinden h. 1289 (m. 1872) tarihinde ayrilmistir." Ayn1 yil
Hersek naibligine atanmis, buradan da h. 1290 (m. 1873) yilinda ayrilmistir.? H. 1291
(m. 1874) tarihinde Ankara naibligine tayin edilmis, Tirnova’da yazmaya basladigi
Garisetii 't-tibd isimli eserini burada tamamlamistir.® Ankara’daki bu vazifesi de h.
1293 (m. 1876) yilinda sona ermis ve o yil Halep niyabetine atanmistir. Ankara’dan
Halep’e tayininde bir takim kisilerin kendisini ¢ekemeyip haset etmeleri etkili olmustur.
Halep’teki gorevinden h. 1295 (m. 1878) yilinda aynlmustir.* Bu vazifesinden
dondiikten sonra iki yil Istanbul’da agikta kalmis, h. 1297 (m. 1880) yilinda Kudiis
niyabetine tayin edilmistir. Burada iki yi1l kalan Fevzi Efendi gorevinin birinci yilinda
Insirah stiresi tefsirini, ikinci yilinda da Necm sresi tefsirini kaleme almistir.”> Bu
vazifesinden de h. 1300 (m. 1882) tarihinde ayrilmistir.® istanbul’a dondiigiinde Fatih
camiinde Ramazan dersleri tertip eden Fevzi Efendi, Tesyiri’I-fiilk isimli Miilk stresi
tefsirini bu yil kaleme almigtir. Kudiis’ten dondiikten bir miiddet sonra h. 1301 (m.
1883) yilinda Kayseri naibligine getirilmis, h. 1303 (m. 1885) yilinda da bu gorevden
ayrilmistir.” H. 1304 (m. 1886) yilinda Bitlis niyabetine tayin edilmistir.® Mesiru’l-halas

isimli Thlas stiresi tefsirini bu gorevi sirasinda kaleme almug, h. 1305 (m. 1887) yilinda

! Mehmed Fevzi, Karesi Gazetesi, 10 Cemaziyelahir 1305, say1: 98, s. 12; Ahmed Badi, Riydz-1 Belde-i
Edirne, 11, 215.

2 Ahmed Badi, Riydz-1 Belde-i Edirne, 11, 215.

8 Mehmed Fevzi, Garisetii ‘t-tiibd, Istanbul h. 1292/ m. 1875, s. 3.

* Mehmed Fevzi, Tezkir-i diyanet, (y.y.,t.y.), s. 3; Ahmed Badi, Riydz-1 Belde-i Edirne, II, 215; Pakalin,
Sicill-i Osmant Zeyli, V1, 123.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyu'I- ‘irfan, istanbul h. 1304/m. 1886, s. 2.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyu'I-ferah, (y.y., t.y.), s. 2; Ahmed Badi, Riydz-1 Belde-i Edirne, I, 215.

" Pakalin, Sicill-i Osmani Zeyli, V1, 123; Ahmed Badi, Riydz-1 Belde-i Edirne, II, 215.

8 Mehmed Fevzi, Miftihu I-merdm, istanbul h. 1306/ m. 1888, s. 2, 144.



Bitlis’ten Balikesir (Karesi) naibligine atanmustir.® H. 1306 (m. 1888) yilinda Medine
mevleviyetine® tayin edilmis,® bir yil siiren bu gorevinin ardindan yirmi ii¢ yillik
ayriliktan sonra tekrar Edirne’ye Istanbul payesi iinvaniyla naib olarak atanmugtir.*
Edirne’deki bu gorevi de iki yil siirmiis h. 1310 (m. 1892) tarihinde Anadolu

Kazaskerlik Payesini almistir.

Fevzi Efendi’nin memuriyeti ile ilgili ayrintil1 arastirma yapan Omer Y1lmaz, Osmanli
arsivlerinden aldigi resmi yazigmalara dayanarak Fevzi Efendi’nin h. 1310 (m. 1892)
yilinda “Anadolu Kazaskerlik” payesini, daha sonra da “Rumeli Kazaskerligi” payesini

aldigini belirtmektedir.”

Ibniilemin Mahmud Kemal, Fevzi Efendi’nin Osmanli cografyasinin farkli blgelerinde
gbrev yaptiktan sonra Istanbul’a Rumeli Kazaskeri olarak déndiigiinii, dmriiniin son

yillarinda Seyhiilislamlik beklentisi i¢inde oldugunu belirtmektedir.®

1.5. Vefat1
Osmanli Devletinin degisik cografyalarinda gorev yaptiktan sonra Istanbul’a dénen
Mehmet Fevzi Efendi 28 Rebiuldhir 1318’de (24 Agustos 1900) yetmis dort

yasindayken, Fatih Karagiimriik’teki evinde vefat etmis ve Fatih Camii haziresine

defnedilmistir.’

! Karesi Gazetesi, 9 Recep 1305, say1: 102.

2 Osmanli devletinde Mevleviyyet: Osmanli ilmiye teskilatinda yiiksek dereceli kadiliklar igin kullanilan
bir terim. Osmanlilar’da payitaht olan Bursa, Edirne ve Istanbul gibi sehirlerle Balkanlar’da Anadolu’da
ve Osmanli idaresinde bulunan cesitli arap topraklarinda yer alan, gerek stratejik gerekse niifus ve kiiltiir
bakimindan 6nde gelen biiyiik sehirler yonetim ve halkin giivenligi agisindan onem arzettiginden
buralarin adli (kazai) idaresinin basina tecriibeli ulema gonderilir ve bu kadiliklar mevleviyet olarak
anilirdi. Haremeyn mevleviyetine dahil kadiliklar statii bakimindan en yiiksek kadiliklardi. Bk. Unan,
Fahri, “Mevleviyet”, Di4, XXIX, 467.

¥ Mehmed Fevzi, Tuhfe-i Fevzi, istanbul h. 1306/ m. 1888, s. 48; Ahmed Badi, Riydz-1 Belde-i Edirne, II,
215; Pakalin, Sicill-i Osmani Zeyli, V1, 123.

* Mehmed Fevzi, Cami 'u’s-salavat, istanbul h. 1308/ m. 1890, s. 3.

® Yimaz, Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi, s. 48.

¢ ibniilemin, Son Asrin Tiirk Sairleri, |, 413; Mehmed Tahir, Osmani: Miiellifleri, 1, 313; Okutan, “Fevzi”,
TDEA, s. 59; Pakalin, Sicill-i Osmani Zeyli, V1, 123; Ahmed Badi, Riydz-1 Belde-i Edirne, 11, 215.

" Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 313; Ibniilemin, Son Asrin Tiirk Sairleri, 1, 413; Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi, II, 762; Uzun, “Mehmed Fevzi Efendi ve Mevlidleri”, M.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33
(2007/2), s. 93. Bagdatl Ismail Pasa, Hadiyyetii'I-drifin, Istanbul 1955, 11, 396; Pakalin, Sicill-i Osmani
Zeyli, VI, 123.



1.6. Ilmi Kisiligi ve Eserleri

Henliz tahsil yillarindayken cesitli vesilelerle dersler okutmaya baslayan Fevzi
Efendi’nin Arapca, Fars¢a ve Tiirkge gibi dini ilimlerin ti¢ 6nemli dilini siir yazabilecek
derecede iyi bildigi, telif etmis oldugu eserlerden anlagilmaktadir. Onun 6grenciligi
sirasinda baglayan 6greticiligi icazet aldiktan sonra da resmi gorev olarak devam etti.
Memuriyeti sirasinda bir yandan vazifesini ifa ederken diger taraftan tasavvuf, tefsir,
kelam, fikih, ahlak, siyaset ve edebiyat sahasinda tespit edilebildigi kadariyla yetmis bes

eser kaleme almistir.
a. Tefsir ilmiyle ilgili eserleri:

Miiellifin te’lif ettigi eserlerden dokuzu tefsir ilmi ile alakali olup, bunlardan altis1 stre

tefsiridir. Bu eserler:

1. Tefricii’l-kalak fi tefsiri sireti’I-Felak (Arapga, Istanbul, 1285).

2. Kudsiyyii'l- ‘irfan fi tefsiri stireti 'n-Necm mine’l- Kur’an (Arapga, Istanbul, 1304).
3. Tesyirii 'I-fiilk fi tefsiri sireti’I-Miilk (Arapga, Istanbul, 1307).

4. Kudsiyyii’l-ferah fi tefsiri sireti Elem Nesrah (Arapga, y.y., t.y.).

5. Mesiru’l-halds fi tefsiri siireti’I-Ihlds (Arapga, Istanbul, 1309).

6. el-Havdssii 'n-ndfi ‘a fi tefsiri sireti’l-Vaki ‘a (Tiirkge, Istanbul, 1313).

7. Niiciimii’l-ihtida fi riicimi’l-a ‘da (Tiirkce, Istanbul, 1315): Bu risaleyi te’lif etmesine
Misir’da bir papaz tarafindan Kur’an-1 Kerim aleyhine kaleme alinan el-Ecvibetii’l-

Kur’dniyye ‘ale’l-es ’ileti’l-Mesihiyye adl1 kitap sebep olmustur.

8. Kudsiyyii'I-mesnevi (Arapga, Y.y., t.y.): 343 beyitten olusan bu manzumenin her {i¢

beyiti bir slireye isaret etmektedir. Sayfa kenarlarinda stireler belirtilmistir.

9. el-Unsii’l-ma ‘nevi fi serhi Kudsiyyi’l-mesnevi (Arapga, Istanbul, 1300): Bir 6nceki

Kudsiyyii’l-mesnevi’nin serhidir.

b. Kelam ile ilgi eserleri:

10



1. el-Cemalii’d-deyyani ‘ale’l-Celdli'd-Devvani (Arapga, Istanbul, t.y.): Celaleddin ed-
Devvani’nin, Adudiiddin el-ici’nin el ‘Akd ’idii’I- ‘Adudiyye’sine  yazdigi serhin
hasiyesidir.

2. Kenzii’l-fera’id fi serhi’r-risdleti’l-‘Adudiyye mine’l-‘Akd’id (Arapca, Istanbul,
1305).

c. ibadetler ile ilgili eserleri:

1. Rithu’s-saldt (Tiirkge, Istanbul, 1318): Halka hitaben yazdig1 bu risalede namazda

okunan bazi siire ve dualarin manalarin1 vermektedir.

2. Cami‘u’s-salavat (Tiirkge, Istanbul, 1308): Eserde farz, vacip ve nafile namazlarin

mahiyeti, ne zaman ve nasil kilinacagi anlatilmistir.

3. Hakikatii’l-hiirriyye (Tiirkge, Istanbul, t.y.): Yasadigi donemde ibadetlerini ihmal

eden kimselere nasihatlerde bulundugu risalesidir.

4. “Iyanii’l-mesalik fi beydni’l-mendsik (Tiirkge, Istanbul, 1307, 2.baski): Hac ibadetinin

yapilisina dair kaleme aldig1 risalesidir.

5. Seyfii’l-cihdd fi nasri’l-ibad (Tiirkge, Istanbul, 1294): Cihadin 6nemini vurgulayan
bir risaledir. Halki 93 harbi olarak bilinen 1877-1878 Osmanli-Rus savasina katilmaya

tesvik i¢in yazilmustir.

6. Mevhibetii’l-vehhab fi ta ‘birdti’l-elkab ve miindcati rabbi’l-erbdb (Tiirkge, Istanbul,
1314): Vaazlarin basinda ve sonunda, gesitli toplant1 ve merasimlerde okunacak dualari

ithtiva eden bir kitaptir.

7. Hediyyetii’s-siilehd (Tiirkge, Istanbul, t.y.): Dua mahiyetindeki ayet ve hadislerin

tercumelerini ihtiva etmektedir.

8. Ibtihdl (Arapea, Y.y., 1307): Giinliik virdler seklinde siralanmis arapca dualardan

olusmaktadir.

9. Vesile-i Saddet-Ta ‘birdt-1 Hasene-i Esmd-i Ildhiyye ve’'n-nebeviyye (Tiirkce, Y.y,
ty.).
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10. Hazinetii’l-hutabd‘ (Arapga, Istanbul, 1294): Yetmis bir hutbe ve bazi dua

metinlerini ihtiva etmektedir.

11. Isbdtii’l-muhassenadt li-tilaveti mevlidi seyyidi’s-sadat (Tiirkce, Istanbul, 1314):

Mevlid okutmanin fazileti anlatilmaktadir.
d. Ahlak ile ilgili eserleri:
1. Hada 'ik-1 Hamidiyye Nam Ahlak Risdlesi (Tiirkge, y.y., t.y.).

2. Tezkir-i Diydnet ve Tenkir-i Hiydanet (Tirkge, y.y., ty.): Eserde dine uygun

yasamanin gerekliligi ve ona kars1 ¢ikmanin koétiiliigii anlatilmaktadir.

3. [htarii’l-ahyar (Tiirkge, y.y., t.y.): Miiellif bu risalesinde tesettiir, acik sagik gezmenin
fert ve topluma verdigi zararlar, kadinlara, erkeklere ve idarecilere diisen gorevlerden

bahsetmektedir.

4. Ussii’l-intizam (Tiirkge, y.y., t.y.): Dini duygular1 zayif kimselerle arkadaslik etmenin

zararlarindan soz edilmektedir.

5. Tesliyetii’l-mahsidin (Tirkge, y.y., 1314): Hasedin zararlarin1 anlatmak ve kendisi
gibi haset yliziinden sikinti ¢ekenleri teselli etmek i¢in yazmistir.

6. en-Nesdyihu'l-Fevziyye fi’l-ed ‘iye ve 'l-meddyihi’s-seniyye (Tiirkge, y.y., t.y.): Miellif
bu risalesinde ulu’l-emre itaat iizerinde durmus, 1. Abdiilhamid’e itaat edilmesi gerektigini

vurgulamisgtir.

7. Ziibdetii’l-asar ve ‘umdetii’'l-efkar (Tirkge, y.y., t.y.): Bu eser de bir onceki gibi II.
Abdiilhamid’in mi’minlerin halifesi oldugu vurgu yapmis, ona itaat etmenin

gerekliligini dile getirmistir.
e. Tasavvuf ile ilgili eserleri:

1. ‘Aynii’l-hakika fi rabitati’t-tartka (Tirkge, y.y., t.y.): Risalede tasavvuftaki rabita

konusu ayet ve hadislerle aciklanmistir.

2. Nihayetii'l-iktidar [i’l-evliyai’l-kibar (Tirkge, y.y., ty.): Kerameti inkar edenlere

cevap olarak kaleme alinmistir.
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3. Tahririi’l-murdd fi def‘i’t-ta’n ve’l-fesad fi hakki Muhyiddin el-Arabi (Balikesir,
1306).

4. et-Tefrid fi tercemeti’t-Tecrid (Tiirkge, Istanbul, 1285): Ahmed el-Gazzali’nin et-

Tecrid fi tercemeti’t-tevhid adli eserinin terclimesidir.

5. Temessiikii'l-ezydl min sddati’r-rical (y.y., ty.): Unli mutasavviflarin kerdmet ve

menakibindan bahsetmektedir.
f. Edebi eserleri:

1. Kaside-i Kudsiyye (Arapca, Istanbul, 1307): Sahih-i Buhari’den segilen kirk hadisin
her biri i¢in Arapga bir beyitin yer aldig1 bir risaledir.

2. el-‘Anyyetii'l-kuddisiyye ‘ale’l-Kasideti’l-kudsiyye (Arapga, y.y., t.y.): Bir onceki

eserin serhidir.

3. Kaside-i Medeniyye (Arapca, Istanbul, 1307): Hz. Peygamber’i 6ven elli bes beyitlik
bir kasidedir.

4. el-Hasidetii'n-nebeviyye fi serhi’l-Kasideti’I-Medeniyye (Arapga, Istanbul, 1307).
5. Kaside-i ‘Ulya (Arapga, y.y., t.y.): 167 beyitten miitesekkil bir manzumedir.
6. Garisetii 't-tiibd serhu’l-Kasideti I- ‘ulyd (Arapga, Istanbul, 1292).

7. Miftdhu n-necdt (istanbul, 1284): Eserde Bisiri’nin Kasidetii’l-biirde’sinin Tiirkge,

Arapca ve Farsca tahmisi yapilmis ve Arapca aslin terciimesi verilmistir.
8. Fethu’l-verde serhu’l-Biirde (Arapga, y.y., .y.).

9. Tuhfe-i Fevzi Nam Lugat-1 Arabiyye-i Manzime (Tiirkge, Istanbul, 1306): Her beyitte

Arapca bir kelimenin Tiirkce karsiliginin verildigi bir sozliiktiir.
10. Kudsiyyii’'l-minhac fi icmali bahsi’l-mi ‘rdc. (Arapga, y.y., t.y.)

11. Biilbiilistan (Farsca, Istanbul, 1310): Cennetin sekiz makaminin tamtildig1 sekiz

boliimden olusmaktadir. Cesitli hikdye ve manzumeleri igermektedir.

12. Miintehabadt-1 Divdn-1 Fevzi (y.y., t.y.): Miellifin divanindan segtigi Arapca, Farsca

ve Tiirkce miinacat ve na‘tlardan ibarettir.
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13. et-Tevessiilatii'I-Fevziyye fi 'n-nu uti 'n-nebeviyye (y.y., 1303): Eser Arapga, Tiirk¢e

ve Farsca na‘tlardan meydana gelmektedir.
14. Hediyye-i Fevzi (y.y., t.y.): 11ahi ve na‘tlardan olusmaktadir.

15. Terci-i Bend (Tiirkge, y.y., t.y.): Seriat ve dine baglilik konusunun islendigi altisar

misradan olusan on bes bentlik bir manzumedir.

16. Kudsiyyetii'l-ahbar fi mevlidi Ahmedi’l-muhtdr (Turkge, y.y., t.y.): Yiiz yetmis dort

beyitten olusan bir mevliddir.

17. Iemalii’l-kelam fi mevlidi'n-nebi aleyhi’s-seldm (Tiirkge, Istanbul, 1310): Seksen
yedi beyitten olusmaktadir.

18. Kudsiyyii’s-sirdc fi nazmi’l-mi‘rac (Tirkge, y.y., ty.): Yiiz seksen ii¢ beyitten

miitesekkil bir mi‘raciyedir.

19. Envarii’l-kevakib fi leyleti r-Regd’ib (Tiirkge, Istanbul, 1316): Yiiz on iki beyitten

olusmaktadir.

20. Kevd'ib-i Si‘r u Insa (Istanbul, 1287): Eser Tiirkce, Arapca ve Farsca miinicat ve
na‘tlardan sonra padisahtan baslayarak biirokratik sirayla hazirlanmis arzuhallerden

olusmaktadir.

21. Revdyihu'l-fevdyid fi sendyihi’l-meddyih (Tirkge, y.y., ty.): Miinacat, na‘t ve

ilahilerden olusmaktadir.

0. Arapca ve Mantik ile ilgili terciime ve serhleri:

1. Fethu’l-gina fi serhi’l-Bind (Istanbul, 1307).

2. Miftahu’l-merdm fi ta ‘rifi ahvali’l-kelime ve l-keldm (Istanbul, 1306).

3. Seyfii’l-gullab ‘ald Mugni t-tullab (Istanbul, 1284).

4. Huldsatii’l-mizan (Istanbul, 1307): Manrik ilmiyle ilgili bu eser Fenari serhidir.
5. Lem ‘u’l-fevaid fi ta ‘rifati’l-ulim ve’l-kava’id (y.y., t.y.).

6. Tesvikii's-sibyan (Tiirkce, Istanbul, 1284).
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Fevzi Efendi’nin bu eserlerden hari¢ Mihekkii’'z-zeheb fi tecribeti miidde’i’l-ilm ve’l-
edeb (Tiirkge, y.y., t.y.) adiyla bir imtihan risalesi, el-Feyzii'l-cdri fi ta‘rifi’l-Beyzavi
ve’l-Buhdri (Tirkge, y.y., t.y.) adiyla Beyzavi ve Buhari’nin hayatin1 anlatan risalesi,
kendi eserlerini tanitmak i¢in yazdig1 Fihristii'l-dsdr (Tirkge, y.y., t.y.) adli risalesi ve
Esiruddin el-Ebheri’nin Isagoci fi'I-Mantik isimli eserine yazmis oldugu Fethu r-rdci fi

serhi’l-Isagoci (Arapga, y.y., t.y.) adli serhi bulunmaktadur.

Fevzi Efendi’nin niishasina ulasamadigimiz eserleri ise sunlardir: Mecmii ‘atii 't-terci ‘dt,
Divan-1 Fevzi, Diirerii’l-bihdr, el-Yevdkit ve’l-cevahir Terciimesi, Serhu’l-Kasideti’l-
kdfive li-Hazreti Ali kerremallahu vecheh, Tebyin-i Hakikat, Tenviru’l-ma ‘nevi
Tanzirii’l-Mesnevi, Tezhib fi serhi eva’ili’t-Tehzib, Stintihdt-1 Kudsiyye, Mecmii ‘atii’t-

terct‘at, Kudsiyyii’l-kelam fi mevlidi'n-nebi ‘aleyhi’s-seldam.
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BOLUM 2: M. FEVZi EFENDI’NIN TEFSIR RiSALELERI

Fevzi Efendi’nin tefsir ilmi ile ilgili dokuz risalesi bulunmakla birlikte, arastirmamizi
stire tefsirleri mahiyetindeki alt1 risale ile sinirlandirdik.. Clinkii diger {i¢ eserden birisi
Kur’an’m aleyhine Misirl bir papaz tarafindan kaleme alinan el-Ecvibetii’l-Kur dniyye
‘ale’l-es’ileti’I-Mesthiyye isimli kitaba cevap olarak yazilan ve Kur’an’in saglam
temellere dayandigin1 ortaya koyan bir reddiye niteligindedir. Diger ikisi ise Kur’an
streleriyle ilgili beyitler ve onlarin serhini ihtiva etmektedir. Bu ozellikleriyle
arastirmamizin konusunu teskil eden stre tefsirlerinden farklilik arz etmektedirler. Stre
tefsiri risaleleri; Felak, Insirah, Necm, Miilk, Vaki‘a ve Ihlas sirelerinin tefsirlerini

ihtiva etmektedirler. Bu bdliimde risalelerin basim tarihlerine gore tanitim1 yapilacaktir.

2.1. Tefricu’l-kalak fi tefsiri siireti’l-Felak
2.1.1. Genel Bilgiler

Basim tarihinden anladigimiz kadariyla Fevzi Efendi’nin kaleme alip bastirdigz ilk tefsir
risalesidir. Eserin dili Arapca olup, yiiz sayfadan olusmaktadir. Bas kisminda fihrist

bolimu mevcuttur.

Mehmed Fevzi Efendi, risalenin baglangicinda Antalya’daki naiblik (kadilik)
vazifesinden Istanbul’a déndiikten sonra talebelerin kendisinden Ramazan ayinda tefsir
dersi olarak icra edilecek, bilinmeyen kelimelerden uzak olan ve kolay anlagilir bir eser

kaleme almasini istediklerini, bunun iizerine bu risaleyi yazdigim ifade etmektedir.*

Bu risale Mektebe-i Harbiyye’de Saban aymin ilk giinii h. 1285°de (17 Kasim 1868)

basﬂmlstlr.2

2.1.2. Muhteva

Hamdele ve salvele ile risaleye baslayan miiellif, hayati hakkinda yaklasik bir sayfalik
bilgi verdikten sonra eseri yazma sebebini agiklamistir. Sonra stirenin sebeb-i niizili,

niizul yeri ve ayet sayis1 hakkinda bilgi vermistir.

Genel bir konu olarak vahyin keyfiyyeti, gelis sekilleri ve vahiy esnasinda ortaya ¢ikan

durumlara deginen miiellif, sihir konusundan da bahsetmistir. Sirenin bes ayeti

! Mehmed Fevzi, Tefricu’l-kalak, s. 3.
2 Mehmed Fevzi, Tefricu’l-kalak, s. 100.
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oldugundan hareketle bu ayetleri okuyan kimsenin bes seyden -insanlar, cinler, nefs,
seytan ve hastaliktan- korunacagmi sdylemis her bir maddenin serri ile ilgili bilgi
vermistir. Miiellif ayrica, elin, ayagin, goziin, kulagin, kalbin, rabbani cezbe ehlinin ve
dilin Allah’1t nasil tesbih ettiklerinden bahsetmis, siikiir, gece namazi, hasyet, Hz.
Nuh’un gemisi, Kabe’nin insasi, hac ibadetinin fazileti, takva, cennet ve cehenem ehli,
korkudan Allah’a siginma, Hz. Ibrahim’in Nemrud ile tartismasi, iyiligi emredip,
kotiiliikten yasaklama, zulme ugrayan1 koruma, geceleri zararl hadiselerin ¢ok¢a vuku
bulmasi, Hz. Peygamber’e (s.a.5) karsi duyulmasi gereken muhabbet, kadinlardan
gelecek zararlar, bazi kadin velilerin hatirlatilmasi, hasedin, haset¢inin, giybetin, riyanin
kinanmasi, haram ve helal gibi muhtelif konulara ayetler arasinda deginmistir. Risalenin

baskisinda sayfa kenarlarina metinde islenen konunun baslhig1 yazilmistir.

Fevzi Efendi bu risalesinde sik stk Imam Busiri ve Feriduddin Attar’dan siirler
nakletmis, ardindan “ya‘ni” diyerek bu beyitlerin Arapca aciklamalarina yer vermistir.

Risale bu 6zelligi ile yazarin diger tefsir risalelerinden farklilik arzetmektedir.

Risalede ¢okg¢a yararlandigi kaynaklar kendi ifadesiyle sunlardir: “Bu kitabi talebeler
icin Allah’in yardimi1 ve inayetiyle Beyzavi, Rihu’l-beyan, Seyhzade, Buhari, Kastalan,
Sifa-i Serif ve bazi tarih ve vaaz kitaplarindan topladim ve onu Tefricu’l-kalak fi tefsiri

stireti’I-Felak diye isimlendirdim.

Miiellif, az da olsa lugavi anlam, sarf ve nahiv konularina deginmis, ayetin tefsirinde
diger ayetlerden, hadislerden, sahabe ve tabilin kavillerinden istifade etmis, sik sik
tasavvuf ehlinin menkibelerine, ge¢mis Ummetlerin ve peygamberlerin kissalarina

risalede yer vermistir.

Bazen fikhi konulara deginen miiellif, sorulmasi muhtemel sualleri takrir yoluyla ele

almstir.

Eserin son kisminda sirenin faziletine dair rivayetlere yer vermis, Felak ve Nas
strelerinin ibn Mesud’un mushafinda olmamasi konusuna deginmis, risalenin ders
olarak okutulurken oncesinde okunacak bir mukaddime ile sonunda okunacak bir dua

ile risaleyi bitirmistir.

! Mehmed Fevzi, Tefricu’l-kalak, s. 3.
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2.2. Kudsiyyu’l-ferah fi tefsiri Elem Nesrah

2.2.1. Genel Bilgiler

Mehmed Fevzi Efendi’nin stre tefsiri olarak kaleme aldigi alti risaleden birisi olan
Kudsiyyu’l-ferah fi tefsiri Elem Nesrah, Insirah stiresinin tefsiridir. Eserin dili Arapga

olup, elli sayfadur. Ilk sayfas1 eserin fihristidir.

Miiellif, risalenin bas kisminda bu eseri yazma nedenini su sekilde agiklamaktadir:
“Yirmi sene boyunca 6grencilerle mesgul olup, iki defa da icazet verdim. Fakat nerede
bulunursam bulunayim —Musir, Iskenderiye ve Mekke’de dahi- kirk bir sene boyunca
Ramazan aylarinda halka ders vermeyi terk etmedim. Bu yil yani 1297°de (1880)
Kudiis-i Serif’te ser‘iyye naibi ve reis-i nizamiyye idim. Mescid-i Aksa’da ayn1 sekilde
ders yapmak istedim ve Rabbim Kur’an shrelerinden Elem Nesrah (Insirah) stiresi ile
baslamami bana ilham etti. Kadir gecesine kadar Ramazan’in her giinii sireden bir ders

tertip ettim. Sonra miisveddeleri temize ¢ektim ve giizel bir kitap meydana geldi.”*

Fevzi Efendi, Kudiis’teki gorevinin ilk yilinda halk: irsat etmek i¢in kaleme almig
oldugu bu risaleyi 19 Zilhicce Pazartesi 1297 (22 Kasim 1880) tarihinde Mescid-i

Aksa’da tamamlarmstlr.2

Miiellif sonradan kitap haline getirdigi bu sohbetlerini Ramazan ayinda veya baska

zaman dilimlerinde cemaat icin ders tertip etmek isteyen herkese hediye etmistir.>
Eserin nerede ve hangi tarihte basildig1 belli degildir.

2.2.2. Muhteva

Fevzi Efendi, diger tim risalelerinde oldugu gibi bu risalesine de sirenin igerigine
uygun hamdele ve salvele ile baslamistir. Stre ile alakali boliime gegmeden Once eserin

ismi, yazilma nedeni hakkinda kisa bir bilgi vermistir.

Her stireye baslarken bilinmesi gereken ii¢ sey oldugunu sdyleyen miiellifimiz, ayetlerin
tefsirine gegcmeden Once slrenin sebeb-i1 niiz(ili, nazil oldugu yer ve ayet sayisina

deginmistir.

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyu 'I-ferah, s. 2.
2 Mehmed Fevzi, Kudsiyyu I-ferah, s. 50.
¥ Mehmed Fevzi, Kudsiyyu I-ferah, s. 2.
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Ayetlerin tefsirinde Beyzavi'nin Envarii 't-tenzil adli eserini kendisine esas alan miiellif,
Beyzavi’nin metnini verdikten sonra ifadeleri daha anlasilir kilacak agiklayici
kelimelere yer vermistir. Daha sonra diger kaynaklardan bilgiler nakletmis yeri
geldiginde kendi goriislerini de aktarmistir. Bir ¢ok eserden faydalanmakla birlikte
kendilerinden sik sik alinti yaptigi diger eserler Bursevi’nin Rihu’l-beyan’s,
Seyhzade’nin Hdgiye ‘ald Tefsiri’l-Beyzdvi’si, Kadi lyaz’n Sifd-i Serif’i ve Buhari’nin
Sahih’i olarak goze carpmaktadir.

Fevzi Efendi ayetlerin tefsirinde kelime anlamlarina, sarf ve nahiv bilgilerine ihtiyag
hissettigi yerde kisa kisa deginmistir. Gerekli gordiigii yerlerde diger stirelerdeki ilgili
ayetlere ve konu ile ilgili hadislere yer veren miiellif, sik sik tasavvufi konulara
deginmis anlatimini kuvvetlendirmek i¢in risalesinde bir takim hikdye ve kissalara da

yer vermistir.

Miiellifin ayetlerin tefsiri esnasinda “eger sOyle bir soru sorarsan... sdyle cevap veririm
...” ifadelerini kullanarak, zihne takilmasi muhtemel sorulari takrir metoduyla ele alip

anlatmasi risalenin dikkat ¢eken hususlarindandir.

Eserin son kisminda ise Kadir gecesinin faziletine dair hadislere yer veren miiellif,
sirenin faziletine dair de bir hadis naklettikten sonra Allah’a hamd edip, Restl’iine

salevat getirerek eserine son vermistir.

2.3. Kudsiyyw’l-‘irfan fi tefsiri siireti’n-Necm mine’l-Kur’an
2.3.1. Genel Bilgiler
Mehmed Fevzi Efendi, Kudiis’teki naiblik gorevinin ilk yilinda Insirah shresinin

tefsirini kaleme almais, ikinci y1l da Necm siiresi tefsirini yazmistir. Eserin dili Arapca

olup, yiiz kirk sayfadir. Risalenin bas kisminda fihristi mevcuttur.

Bu risaleyi, bir 6nceki yi1l oldugu gibi, Kudiis’te bulundugu dénemde Ramazan aymda
Mescid-i Aksa’da halka hitaben ders tertip etmek i¢in kaleme almis', Ramazan ayi

boyunca da bu derslere devam etmistir.

Fevzi Efendi Necm siresi tefsirini h. 1299 yili Muharrem ayinin bir Cuma (Kasim-

Aralik 1881) giinii bitirmistir." Ramazan ay1 ve diger zaman dilimlerinde okutulmas:

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyu I- ‘irfdn, s. 2.
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i¢in h. 1304 (1886) yilinda istanbul’da Matbaa-i Amire’de bastirmustir. Risale Istanbul,

Izmir, Konya, Trabzon ve Selanikteki kitap¢ilarda halkin istifadesine sunulmustur.

2.3.2. Muhteva

Fevzi Efendi risaleye hamdele ve salvele ile basladiktan sonra risalenin ismi ve yazilis
nedenine deginmis ardindan stirenin niizil yeri, ayet sayis1 ve sebeb-i nilizulii hakkinda

bilgi vermis, fazileti ile ilgili bir hadis nakletmistir.

Risalede Beyzavi’nin® Envdru t-tenzil adli tefsirinin metnini esas alan miiellif, bir ¢ok
kaynaktan faydalanmakla birlikte en cok Seyhzade’nin Hagsiyve ‘ala Tefsiri’l-Beyzavi’si,
Mevlana’nin Mesnevi’si, Bursevi’nin Rihu’l-beyan’i, Razi’nin Mefatihu’l-gayb’indan

alintilar yapmustir.

Ayetlerin tefsirinde yeri geldiginde liigavi anlam, sarf ve nahiv bilgilerine kisaca
deginen miiellifimiz, ayetin ayetle, ayetin hadisle ve ayetin sahabe ve tabilin kavliyle
tefsirine yer vermistir. Siire -6zellikle Mesnevi’den yaptig1 alintilara- yer veren miiellif,

onceki peygamberler ve iimmetleri hakkindaki kissalara da ¢okga yer vermistir.

Sik sik tasavvufi konulara deginen miiellif, cok sayida menkibeyi eserinde nakletmistir.
Bir kisim ayetlerde fikhi konular1 ele alip mezhep imamlarinin goriislerini aktardig: gibi

itikad ile ilgili konulara da yer yer deginmistir.

Diger tefsir risalelerinde oldugu gibi akla gelmesi muhtemel sorular1 takrir yoluyla ele

almis, tatmin edici cevaplar vermistir.

Fevzi Efendi, risalenin sonunda sireyi okumanin fazileti ile ilgili bilgilere yer verdikten
sonra bu risalenin ders olarak okutulmasina baslamadan 6nce okunacak Arapga ve
Tiirk¢e birer mukaddime ile derslerin sonunda okunacak Arapga ve Tiirkge birer duaya

yer vermistir.

! Mehmed Fevzi, KudsiyyuI- ‘irfan, s. 139.

2 Hazirlamus oldugu yiisek lisans tezinde Fevzi Efendi’nin bu risalesinde Kadi iyaz’dan almtilar yaptigini
sdyleyen Neriman Baybara risalede sik¢a gegen “Kadi” ismini Kadi Iyaz olarak diisiinmiistiir. Fakat biz
yapilan alintilarin metin karsilastirmasini yaptigimizda “Kadi” ismi ile amilan zatin Kadi Beyzavi
oldugunu tespit ettik. Risalede Kad1 Iyaz’in ismi ise sadece bir yerde gegmektedir. Bk. Baybara, Neriman,
Kureysi-zade Mehmed Fevzi Efendi Hayati ve Eserleri, (Basilmamig Yiksek Lisans Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 93.
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2.4. Tesyiri’l-fiilk fi tefsiri stireti’l-Miilk

2.4.1. Genel Bilgiler

Mehmed Fevzi Efendi’nin h. 1300 (m. 1883) yilinda Fatih camiinde tertip ettigi
derslerde okuttugu Miilk stresi tefsiridir. Eserin dili Arapca olup, yliz dort sayfadir.

Miiellif bu eseri Ramazan ayinda halka hitaben ders tertip etmek iizere kaleme almistir.

Eser h. 1307 (m. 1889) yilinda Istanbul’da Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniye matbaasinda

basilmistir.

2.4.2. Muhteva

Miiellif, hamdele ve salvele ile basladigi risalesine eseri kaleme alma nedenine ve eserin
ismine deginerek devam etmistir. Bu 6n bilgilerin ardindan sirenin sebeb-i niizulii ve

faziletleri hakkinda bilgi vermistir.

Ayetlerin tefsirinde liigavi anlam, sarf ve nahiv bilgilerine gerekli gordiigii yerde
deginmis, ayetlerin daha iyi anlasilmasi igin diger ayetlerden, hadislerden, sahabe ve
tabitn kavillerinden faydalanmistir. Anlatimini giiglendirmek igin sik sik mesneviden

siirlere, menkibelere, ge¢mis peygamber ve immetlere dair kissalara yer vermistir.

Fikhi konulara deginen miiellif, eserin otuz besinci sayfasinda cemaatle namazin

onemine dair hadislere yer vermistir.

Miiellifin en ¢ok kullandig1 kaynaklar, Beyzavi’'nin Envdru’t-tenzil’i, Mevlana’nin

Mesnevi’si, Bursevi’nin Rithu 'I-beyan’idir.

Fevzi Efendi eserin son kisminda risalenin ders olarak okutulmaya baslanmasindan
once okunacak Arapca bir mukaddime ile sonunda okunacak Arapca bir duaya yer
vermigstir. Son sayfada ise miiellifin sahaflarda bulunan kitaplarinin listesi verilmistir.

2.5. Mesiru’l-halas fi tefsiri siireti’l-ihlas

2.5.1. Genel Bilgiler

Mehmed Fevzi Efendi’nin Arapga olarak kaleme aldig1 bu eser Ihlas stiresinin tefsiridir.

Altmis dokuz sayfadan olusan eserin sonunda bir de fihristi vardir.

Miiellif, eserin baslangicinda Ihlas stiresinin Kur’an’in maksatlarinin tamamini —Ki bu

maksat tevhit inancidir- ihtiva ettigini, bu nedenle Ihlas siresi ile ilgili yapilacak tefsir
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calismasinin Kur’an’in tiim stire ve ayetlerine hizmet edecegini soylemektedir. Kendisi

de Thlas sdresinin bu 6zelligi sebebiyle bu risaleyi kaleme almistir.*

Eseri Bitlis’te naib olarak gorev yaparken 23 Cemaziyelahir 1304 (19 Mart 1887)
cumartesi glinii bitirmistir.? Eser yazildiktan bes y1l sonra Istanbul’da h. 1309°da (m.
1891) Ibrahim Efendi matbaasinda basilmustir.

2.5.2. Muhteva

Diger risalelerinde oldugu gibi hamdele ve salvele ile basladig1 risalesine eseri yazma
nedeni ve eserin ismini zikrederek baslamistir. Tefsir kismma gegmeden Once yedi
konuya deginmek gerektigini sdyleyen miiellif, sirayla stirenin niizul yeri, yili, sebeb-i
niizGlii, “Thlas” ismi ile isimlendirilmesinin nedeni, diger isimleri, ayet sayis1 ve fazileti

konularmi ele almistir.

Risalede ¢ok sik kullandig1 kaynaklar Beyzavi’nin Envdru’t-tenzil’i, Mevlana’ nin

Mesnevi’si, Bursevi’nin Rithu’l-beyan’idir.

Ayetlerin tefsirinde, sarf ve nahiv bilgisine basvuran miellif, diger ayetlerden,
hadislerden, sahabe ve tabiin kavillerinden istifade etmistir. Tasavvufl konulara agirlik
veren miiellif, siir, menkibe ve kissalara risalesinde yer vermistir. Sirenin niizul
sebebinden bahsettigi bolimde hicret ile ilgili Tevbe stiresi 40. ayetin tefsirini

Bursevi’den naklen ayrintilariyla aktarmistir.

Miiellif, bu risalesinde de akla gelmesi muhtemel sorulari takrir yoluyla ele alip
islemistir.

2.6. el-Havassu’n-néfi‘a fi tefsiri siireti’l-Vaki‘a

2.6.1. Genel Bilgiler

Mehmed Fevzi Efendi’nin diger tefsir risalelerinden farkli olarak Tiirk¢e kaleme aldig
Viéki‘a stiresi tefsiridir. Risale on dokuz sayfadan olugmaktadir. Nerede ve ne zaman

yazildig1 hakkinda bilgi verilmemistir.

Miiellif, bu slrenin manas1 bilinmeksizin okunmasinin makbul olacagini, fakat icmali

manasinin bilinerek okunmasmin insan {izerindeki tesiri artiracagmi soylemektedir.'

Y Mehmed Fevzi, Mesiru’l-halds, s. 2.
2 Mehmed Fevzi, Mesiru’l-halds, s. 69.
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Buradan hareketle miellifin bu risaleyi halkin Kur’an’i okurken anlamasina katki

saglamak i¢in kaleme aldig1 anlagilmaktadir.

Risale, Maarif Nezaret’i ruhsatiyla h. 1313 (m. 1895) yilinda basilmistir. Basim yeri

belirtilmemistir.

2.6.2. Muhteva

Miiellifin bu risalesi, muhtevasi itibariyle diger tefsir risalelerinden farklilik arz

etmektedir. Kendisi bu risaleyi muhtasar olarak kaleme aldigini sdylemektedir.

Esere srenin fazileti ve Ozellikleri hakkinda rivayet edilen hadis ve haberleri
naklederek baglayan miiellif stireyi ii¢ kisma ayirarak her kisimdaki ayetlerin teker teker
tefsirl terclimelerini vermis sonra “Buraya gelinceye kadar zikrolunan ayet-i
kerimelerin zahir manalarimin  hulasasi soyledir:” ara baghg ile ayetlerin Ozet

manalarin1 aktarmstir.

Miiellif bu risalesinde diger tefsir risalelerinden farkli olarak Kur’an ilimlerinden sebeb-
i niizul, miskili’l-Kur’an ve kiraat’a deginmemis, dilbilgisi ve tasavvufi konulara
girmemistir. Strenin faziletine ve ozelliklerine dair bilgileri naklederken bir iki kez
faydalandi§1 Ruhu’l-beyan ve Imam Gazali’nin Minhdcu’l-‘abidin adli eseri diginda
herhangi bir kaynaktan alinti yapmamustir. Bu 6zellikleri ile risale, sire tefsiri olmaktan

¢ok shrenin tefsiri terciimesidir.

Osmanli devletinde m. 1839 yilinda Tanzimat fermaninin ilan edilmesiyle baslayan
stire¢, ulema ile halk arasinda diyalogun kopmasina ve aksamalar yasanmasina sebep
oldu. Halkin ihtiya¢ duydugu bilgilere, alimler vasitasiyla ulastigi donemlerin ardindan
Tanzimat’la birlikte IslAmi eserler ve sark klasiklerinden ¢ok sayida eserin terciime
edilip, matbaa aracilig1 ile genis halk kitlelerine ulastirilmasinda adeta patlama meydana
geldi.2 Iste bu donemin miielliflerinden birisi olan Mehmed Fevzi Efendi’nin émriiniin
son yillarinda kaleme aldig1 s6z konusu risalesi de doneminin terciimeye yonelen ilim

faaliyetlerinin etkisiyle ortaya ¢ikmustir.

! Mehmed Fevzi, el-Havassu 'n-ndfi ‘a, y.y. h. 1313/m. 1895, s. 2-3.
2 Kaya, Murat, Tanzimat 'tan II. Mesrutiyete I{adar Matbu Tiirk¢e Kur’an-1 Kerim Terciime ve Tefsirleri,
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 26-29.
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Bir misal ile risalenin metodunu ortaya koyalim. Miellif Vaki‘a stresinin 47-48

ayetlerini sOyle tefsir etmektedir:

“Ve ol kéfirler kiiflir ve sirkleriyle beraber soyle derler: ‘Bizler ve mukaddemen
vefat eylemis olan babalarimiz ihya ve arsa-i mahserde meb‘Gs olacak miyiz?’
Hasili kendilerinin ve aba ve iimmehatlarinin ve kaffe-i emvatinin ba‘de’l-vefat
ihya ve hasr ve nesr olacaklarini inkér ederler idi.”

1 Mehmed Fevzi, el-Havdssu ‘n-ndfi‘a, s. 11.
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BOLUM 3: M. FEVZi EFENDI’NIN TEFSIR RiSALELERINDEKI
KAYNAKLARI

Fevzi Efendi, tefsir risalelerinde kendi goriis ve diisiincelerine yer verip, cemiyet
hayatina 151k tutacak birikim ve tecriibesini aktardigi gibi, kendinden oOnce yazilan
eserlerden de faydalanmistir. Bu kaynaklarin tefsir, hadis, tasavvuf, akaid, ahlak,
peygamberler tarihi, esmaii’l-hiisnd vb. alanlarla ilgili oldugu dikkate alindiginda

miiellifin eserlerini zengin bir birikimi dikkate alarak kaleme aldig1 anlasilmaktadir.

Yararlandig1 kaynaklar1 ayrica belirtmeyen miiellif, metin igerisinde kaynaga isaret
etmekle yetinmistir. Bunu yaparken de bazen miiellifin ismini, bazen kiinyesini, bazen
lakabini, bazen de eserini zikretmistir. Bu metodun bir geregi olarak bazen kaynagi tam
manasiyla tespit etmek miimkiin olmamaktadir. Bununla birlikte risalelerin ilerleyen
boliimlerinde bu kapaliligi giderecek sekilde kaynaga isaret etmektedir. Mesela bir
yerde “Mahsi” lakabiyla zikrettigi kisiyi diger bir yerde “Mahsi Seyhzade” ismiyle
zikretmektedir.

Miiellif ¢ogunlukla kaynaklara deginmekle birlikte bazen naklettigi hadislerin,

rivayetlerin, kissalarin, menkibelerin kaynaklarina yer vermemistir.

Bu kisimda miiellifin yararlandigi kaynaklara ve bu kaynaklar hakkinda genel bilgilere

yer verilecektir.

3.1. Tefsir Kaynaklar:

Mehmed Fevzi Efendi, klasik tefsir mirasindan biiyiik Olgiide yararlanmistir. Hem
rivayet, hem de dirayet tefsirlerinden alintilar yapmus, boylelikle rivayet ve dirayeti i¢

ice okuyucuya sunmustur.
Miiellifin tefsir kaynaklarini su sekilde siralayabiliriz:

Miiellif, “KAdi” ismi ile zikrettigi Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Ali Ebu’l-Hayr
(Ebl Sa‘id) Nasiruddin el-Beyzavi’nin (6. 685/1286 = 691/1292) dirayet tefsirinin en
onemli Orneklerinden olan Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil adli eserinden istifade
etmistir. Hatta Insirah ve Necm strelerinin tefsirinde bu eserin metnini esas almistir.
Safii mezhebine mensup olan Bayzavi, tefsir, hadis, fikih, kelam, usil, mantik, nahiv ve

belagat ilimlerinde zamanimin 6ne ¢ikan ilim adamlarindan birisiydi. Beyzavi’yi Islam
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aleminde meshur kilan yazmis oldugu tefsir eseridir. Bu tefsir degisik bolgelerde
defalarca basilmis, lizerinde 250’ye yakin serh, hasiye ve talik c¢alismasi yapilmistir.
Sadece Osmanli ulemasi tarafindan {lizerinde 60 civarinda ¢alisma yapilmistir. Beyzavi
bu eserini Sirdz’daki kadilik gérevini birakip Tebriz’e dondiigii 650 (1252) yilindan
sonra, ilmi olgunluk doneminde kaleme almistir. Tefsirinde lafiz ve terkiplerin
aciklamalari, manalardaki niiktelerin ortaya c¢ikartilip tahlil edilmesinde Kegssdf tan,
ustlu’d-Din, felsefe ve ustlu’l-fikh ile ilgili gorislerinde de Mefatihu’l-Gayb’tan

istifade etmistir.!

Miiellif, “el-Mahsi” ve “Seyhzade” isimleri ile zikrettigi izmitli Seyhzade Muhyiddin
Muhammed Efendi’nin (6. 951/1544) Beyzavi tefsiri lizerine yazdigi hasiyesinden sik
sik istifade etmistir. Seyhzade, bu hasiyesiyle Envdru’t-tenzil’in énemli hususlarinin
kavranmasi i¢in anlasilir bir tslup kullanmistir. Eser bes ve dort cilt olarak Kahire ve

Istanbul’da bas1lm1§t1r.2

Miiellif, “Begavi” ismi ile zikrettigi Hiiseyin b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferra’nin (0.
516/1122) Medlimu 't-tenzil adli eserinden bazen alintilar yapmistir. Safii mezhebine
mensup olan Begavi, fikih ve hadiste imam kabul edilmektedir. Rivayet tefsirinin en
onemli orneklerinden birisi olan eserinde kismen israili rivayetlere de rastlanmaktadir.
Ibn Teymiyye bu eserin Sa’lebi tefsirinden kisaltilarak hazirlandigim fakat mevzu

hadisler ve bid’atlerden arindirildigini séylemektedir.3

Miiellif, “Ebu’s-Sutid” ismi ile zikrettigi Ebu’s-Sulid Muhammed b. Muhammed b.
Mustafa el-Iskilibi el-Imadi’nin (6. 982/1574) Irsddii’l-akli’s-selim ild mezaye’l-
Kur’ani’l-‘azim isimli meshur dirayet tefsirinden istifade etmistir. Ebu’s-Sulid Efendi
Osmanli devletinde miiderrislik, kadilik, kazaskerlik, miiftiiliik gorevlerinde
bulunduktan sonra otuz yil seyhulislamlik vazifesini ifa etmistir. Kaleme aldig tefsiri
Islam diinyasinda c¢ok tutulmustur. Bu eserinde Kessaf, Envdru t-tenzil ve Mefatihu’l-

gayb’tan ¢okgca istifade etmistir.*

Miiellif, “Kurtubi” ismi ile zikrettigi Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. EbGi Bekir
b. Fahr el-Ensari el-Hazreci el-Endeltsi el-Kurtubi’nin (6. 671/1273) kaleme almis

! Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, I, 295.

2 Mehmet Tahir, Osmanl: Miiellifleri, 1, 445; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 643.

% Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 461; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 186-189.

* Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, |, 307; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 330-336.
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oldugu el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an ve’l-mubeyyin lima tazammenehu mine s-stinneti
ve ayi’l-Furkan isimli tefsirinden bazen istifade etmistir. Bu eser Kur’an’in tamaminin
tefsirini icermektedir. Fakat ahkam ayetlerinin tefsiri iizerinde daha fazla duruldugu i¢in
ahkam tefsiri olarak meshur olmustur. Rivayet agirlikli tefsirde dirayete de yer

verilmistir.!

Miiellif, “Razi” ve “el-Imam” isimleri ile zikrettigi Fahreddin Muhammed b. Omer b.
el-Hiiseyin b. Ali el-Kuresi et-Teymi el-Bekri et-Taberistani’nin (6. 606/1209) Tefsir-i
Kebir diye bilinen meshur tefsir eseri Mefdtihu’l-gayb’tan istifade etmistir. H. 543
senesinde Rey sehrinde dogdugu icin oraya nisbetle kendisine Razi denilmistir. Degisik
Islam beldelerine yaptig1 seyahatlerle ilmini tamamlamistir. Bu tefsirinde rivayete yer
veren Razi bunlarin tahlilinde dirayete basvurmustur. Sureler ve ayetler arasindaki

; . e " 2
miinasebet ve insicama deginmis ve bu konuda 6ne ¢ikmistir.

Miiellif, “Hakki” ve “Bursevi” ismi ile zikrettigi Ismail Hakki Bursevi’nin (0.
1137/1725) Rithu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an adli eserinden ¢okga istifade etmistir.
Bursevi, h. 1063 (m. 1653) yilinda bugiin Bulgaristan sinirlar1 igerisinde kalan Aydos’ta
dogmustur. Uzun siire Bursa’da yasadig1 icin Bursevi, bir siire Uskiidar’da kaldig1 igin
Uskiidari ve Celvetiye3 tarikatina mensup oldugu i¢in Celveti nisbelerini kullanmistir.
Bursevi’nin isari yorumlar: da ihtiva etmesi sebebiyle isari tefsir olarak gosterilen eseri
onceleri vaaz olarak takrir edildiginden mev’ize tiiriine ornektir. Igerisinde ¢ok sayida
menkibeye yer verilmistir." Bu eser Tanzimat déneminde kaleme alinan tefsir
eserlerinin temel kaynagimi teskil etmektedir.”> Fevzi Efendi’nin tefsir risaleleri de

doneminin bu 6zelligini yansitmaktadir.

! Bilmen, Biiviik Tefsir Tarihi, 11, 524; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 116-119.

2 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 488; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 237.

3 Hac1 Bayram Veli’nin (6. 833/1430) kurdugu Bayrdmiyye Tarikatinm sibelerinden biri olan Celvetiye
Tarikati, Aziz Mahmud Hiidai (6. 1038/1628) tarafindan kurulmustur. Celvet yerini yurdunu terk etmek
manasina gelir. Tasavvufta ise, kulun Allah’in sifatlariyla muttasif olarak halvetten ¢ikisina ve O’nun
varliginda yok olusuna (fena fillah) denir. Bu tarikat, tam anlamiyla siinni bir tarikattir. Bu tarikatta siilik
esmi iledir. Bk. Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2004, s. 425-430.

4 Namli, Ali, “Ismail Hakki Bursevi”, Did, XXIIl, 102-106.

5 Kaya, Murat, Tanzimat tan Il. Mesrutiyete Kadar Matbu Tiirk¢e Kur’dn-1 Kerim Terciime ve Tefsirleri,
s. 218.
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Fevzi Efendi, sik sik “Tefsiru’l-Hanefi” ismiyle zikrettigi Eba Said el-Hanefi’nin®
tefsirinden de istifade etmistir. Bu eser Siileymaniye kiitiiphanesinin Atif Efendi boliimii
178. numarada kayith olup, yazma olarak mevcuttur. Bu eser, Fatiha siresi ile birlikte

Buriic ve Nas stireleri arasindaki toplamda otuz stirenin tefsirini ihtiva etmektedir.

Mehmed Fevzi Efendi’nin risalelerinde nadiren zikrettigi bir diger eser Ebii’l-Kasim
Mahmud b. Omer b. Muhammed b. Ahmed ez-Zemahseri’nin (6. 538/1143) el-Kessaf
isimli tefsiridir. Bu eser dirayet tefsirlerinin baslica kaynagidir. Zemahseri; tefsir, lugat
ve belagat ilimlerinde devrinin 6nde gelen alimlerindendi. O, bu tefsiriyle rivayeti esas
alan, dirayeti ikinci planda tutan anlayistan uzak durmus ve Kur’an’in bir belagat

harikas1 oldugunu ispat etmeye (;ahsmls‘ur.2

Miiellif, “Ebii’l-Leys” kiinyesi veya “el-Fakih™ lakabn ile zikrettigi Nasr b. Muhammed
b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi’nin (8. 373/983) Bahru’l-Ulim isimli eserinden
istifade etmistir. Hanefl mezhebine mensup olan Ebii’l-Leys’in bu eseri anlasilir ve

faydali bilgilerin yaninda bazi nasihatleri de icermektedir.?

Mehmed Fevzi Efendi’nin risalelerinde yukaridaki eserlerin yani sira birkag defa
basvurdugu diger tefsir eserleri ise sunlardir: “Hazin” ismiyle zikrettigi Seyh Alaii’d-
Din Ali b. Muhammed es-Stfi’nin (6. 741/1340) Liibab fi me ‘ani’t-tenzil’i, Ebu’l-
Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) Medariku t-tenzil ve hakdiku’t-te vil’i, Celaleddin
es-Suyuti’nin (6. 911/1505) ed-Diirru’l-mensiir fi't-tefsir bi’l-me’sir’u ile Celaleddin
Mahalli’nin baglaylp Suy(ti’nin tamamladig1r Tefsiru’l-Celdaleyn’i, Mukatil b.
Siileyman’in (8. 150/767) Tefsir’i, ibn Cerir et-Taberi’nin (8. 310/922) Cdmiu’l-beydn
an te'vili’l-eseri ve’l-Kur’dn’1, Ebll Ishak es-Sa’lebi’nin (8. 427/1035) el-Kesf ve’l-
beyan fi tefsiri’I-Kur’an’1, Mollafenari’nin (6. 834/1430) ‘Uyinu’l-a ‘yan’1, Ibn Kesir’in
(6. 774/1372) Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim’i, Sa‘dullah b. Isad b. Emirhan Sadi Celebi’nin
(6. 945/1539) Hasiye ‘ala Tefsiri ’l-Beyzdvf’si4.

! Yaptigimiz arastirmada bu yazarin hem kendi eserinde, hem de diger kaynaklarda hayati ve yasadigi
donem hakkinda bir bilgi elde edemedik.

2 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, |1, 464-469.

* Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, |1, 215.

* Zirikli, el-4 lam, Beyrut 1997, 111, 88.
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3.2. Hadis Kaynaklari

Fevzi Efendi risalelerinde hadislere cok¢a yer vermesine ragmen bu hadislerin
bircogunun kaynagini belirtmemistir. Yaptigimiz karsilastirmada bu hadislerin
¢ogunlugunu risalelerinin temel kaynagi olan Bursevi’nin Rithu [-beydn isimli eserinden
aldigini tespit ettik. Kaynagini belirttigi hadislerde ise sadece hadisin gegtigi kitabin

miiellifini zikretmekle yetinmistir. Miellifin istifade ettigi hadis kaynaklar1 sunlardir:

Miiellif, “el-Buhari” ismiyle zikrettigi Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari’nin
(6. 256/870) el-Camiu’l-miisnedu’s-sahihu’l-muhtasar min umiiri Resulillahi sallallahu
aleyhi ve selem ve siinenihi ve eyamih adli eserinden istifade etmistir. Buhari sahih
hadisleri bir araya getirmek tizere kaleme aldigi bu eserini 600.000 hadis arasindan
segerek kaleme almistir. Eserde miikerrerler dahil 7275 hadis, miikerrerler

cikartildiginda dért bine yakin hadis meveuttur.!

Miiellif, “el-Miislim” ismi ile zikrettigi Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccéc el-Kuseyri’nin
(6. 261/874) el-Miisnedii’s-sahith adli eserinden istifade etmistir. Miislim bu eserini
300.000 hadis arasindan segerek olusturmustur. Kiitiib-ii sitte’nin ikinci 6nemli kitabi

kabul edilen eserde miikerrerler hari¢ 3033 hadis yer almaktadir.?

Miiellif, “et-Tirmizi” ismi ile zikrettigi Eb0 IsA Muhammed b. isi b. Sevre et-
Tirmizi’nin (6. 279/892) Siinenii t-Tirmizi diye bilinen el-Cdmi ‘u’s-sahih adli eserinden
istifade etmistir. Bu eser ale’l-ebvab sisteme gore hazirlanmis olup 46 kitap igerisinde

2496 bab ve 3956 hadis ihtiva etmektedir.’

Miiellif, “et-Taberani” ismi ile zikrettigi Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub et-
Taberani’nin (6. 360/971) el-Mu’cemu’l-kebir, el-Mu’cemu’l-evsat ve el-Mu’cemu’s-
sagir isimli eserlerinden hadis nakletmistir. Ale’r-rical sistemine gore yazilan bu
eserlerin 1ilki hadis rivayet eden sahabilerin, ikincisi ve tiglinciisii Taberani’nin
seyhlerinin isimlerinin alfabetik olarak siralanarak her ismin altina onlardan gelen

hadislerin yazilmasiyla olusmustur.*

! Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyati, Istanbul 2003, s. 79-82.
2 Cakan, Hadis Edebiyat, s. 86-91.

% Cakan, Hadis Edebiyat, s. 97-102.

* Cakan, Hadis Edebiyati, s. 65-69.
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Miiellifin “el-Cdmi ‘u’s-sagir” ismiyle zikrettigi eser, Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed Celaleddin es-Suyti’nin (6. 911/1505) hadisle ilgili eserlerinden birisidir.
Eser Suylti’nin hadislerin tamamini toplamak amaciyla telife basladig1 fakat
tamamlayamadigt Cem ‘u’l-cevami‘ adli eserin telhisidir ve 10031 hadis ihtiva

etmektedir.*

Miiellifin “Serhu’l-Mesariki’s-serif” ismiyle zikrettigi eser Ibn Melek’in (6. 821/1418)
Mebdriku’l-ezhdr fi serhi Mesdriki’l-envdr isimli hadis eseridir. Bu eser, es-Sagani’nin
Megarikii’l-envdri 'n-nebeviyye isimli, Buhari ve Miislim hadislerinin sened ve
tekrarlarinin ¢ikartilmasi slretiyle derlenen ve 2250 hadis ihtiva eden kitabinin

serhidir.2

Fevzi Efendi’nin risalelerinde birka¢ defa kullandigi diger hadis kaynaklari ise
sunlardir: Ibn Mace’nin (6. 273/886) Siinen’i, Nesai’nin (6. 303/915) Siinen’i, Ahmed b.
Hanbel’in (6. 241/855 ) Miisned’i, Beyhaki’nin (6. 458/1066) Suabu’l-imdn’1, Stinen’i
ve Deldilii 'n-niibiivve’si, Begavi’nin (6. 516/1122) Mesdbih’i, Ibn Hibban’in (.
354/965) Sahih’i, Kastelani’nin (6. 923/1517) Buhdri serhi, Ibn Hacer el-Askalani’nin
(6. 852/1448) Fethu’l-Bdri’si, Imam Nevevi'nin (6. 676/1277) Tehzibu’l-esmdu ve’l-
liigat’1 ve Miinavi’nin (6. 1031/1622) Cami ‘u’s-sagir serhi.

3.3. Tasavvuf Kaynaklar

Fevzi Efendi tasavvufi terbiye gérmiis, gordiigii bu terbiyeyi edebi ve ilmi eserlerine
yansitmig bir sahsiyettir. Tefsir risalelerinde de tasavvufun etkisi son derece fazladir.
Hatta tefsir ettigi sureler uzun sureler olmamasina ragmen ayetlerin tefsirinde kiigiik
baglantilarla tasavvufl konulara girmesi risalelerin hacimlerinin genislemesinde onemli
bir yere sahiptir. Sik sik isarl yorumlara deginmekte, menkibelerle anlatimim
desteklemektedir. Her ne kadar naklettigi malumatin tamaminin kaynagini belirtmese de
yer yer atifta bulundugu eser ve miiellifler, bu alandaki kaynaklarimi bize
gostermektedir. Bu tiir konulardaki en Onemli kaynagi tefsir kaynaklari arasinda

zikrettigimiz Bursevi’nin Ruhu’l-beydn’idir. Diger kaynaklar ise su sekilde siralana
bilir:

! Cakan, Hadis Edebiyati, s. 164.
2 Baktir, Mustafa, “ibn Melek”, Did, XX, 175.
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Miiellif, Mevlana Celaleddin-i Rimi’'nin (6. 672/1273) tasavvuf anlayisini igeren
Mesnevi isimli eserinden tefsir risalelerinde g¢okca istifade etmis, gerekli gordiigii
yerlerde birkag beyite yer vermistir. Mevlana, alt1 cilt ve 25.700 beyitten miitesekkil bu

eserini Farsca olarak kaleme almlstlr.1

Miiellifin “Feridiiddin Attar” ismiyle zikrederek sik sik siirlerine bagvurdugu diger bir
zat ise Ebll Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabari’dir (6.
618/1221). Iranli meshur sair ve mutasavvif Feridiiddin Attar’in manzum eserlerinin
100.000 civarinda beyit ihtiva ettigi sdylenmektedir.” Manzumeleri genellikle tasavvufi

icerige sahiptir.

Miiellif, “Seyh Sa‘di” ismi ile zikrettigi ve kendisinden genelde farsca siir naklettigi kisi
EbG Muhammed Sa’di Miserrifiiddin Muslih b. Abdillah b. Miiserrif Sirazi’dir (0.
691/1292). Sa‘di-i Sirazi’nin eserleri Kiilliyyat ad1 altinda bir araya ge‘[irilmistir.3

Miiellifin farsga siirlerinden istifade ettigi diger bir zat da Hafiz-1 Sirdzi’dir (6.

792/1390). Sirdzi, iran edebiyatinin 6nde gelen lirik sairlerindendir.*

Miiellif, Hiiccetii’l-Islam EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali et-TGsi’nin (6. 505/1111) Ihyd’ii ‘uliimi’d-din isimli eserinden
istifade etmistir. Dini, ahlaki, felsefi ve tasavvufl muhtevasi ile dikkat ¢eken ve dort ana

boliimii thtiva eden bu eser alt1 yilda tamamlanmugtir.

bl

Miiellif, “Imam Kuseyri” iinvani ile zikrettigi Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri’nin (8.
465/1072) er-Risale adli eserinden istifade etmistir. Bu eser tasavvuf tarihinin 6nemli
eserlerindendir. Kuseyri, bu eserini sifilere siinni ¢evrelerce yapilan elestirilere cevap

vermek ve sifilerin de siinni cerceve disina ¢ikmalarini 6nlemek i¢in kaleme almustir.”

Miiellif, “el-Cami” ve “Molla Cami” isimleriyle zikrettigi Abdurrahman-1 Cami’nin (6.

898/1492) Fars¢a kaleme aldigi bir sifi tabakat kitabi olan Nefehatii’l-iins min

! Ceyhan, Semih, “Mesnevi”, DIA, XXIX, 325-334.

2 Eserleri icin bk. Sahinoglu, M.Nazif, “Attar, Feridiiddin”, Di4, IV, 95-98.

® Cigekler, Mustafa, “Sa’di-i Sirazi”, DIA, XXXV, 405-407.

* Yazici, Tahsin, “Hafiz-1 Sirazi”, Did, XV, 103.

® Uludag, Siileyman, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, Did, XXVI, 473-475.
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hazarati’I-kuds® adl eseriyle ahlaki konular1 isledigi edebi eseri Bahdristan’dan istifade

etmistir.

Miiellif, “ImamYafii” ismiyle zikrettigi Imam Abdullah b. Es’ad el-Yafii el-Yemeni’nin
(6. 768/1366) Niizhetii’l- ‘uytini’n-nevaziri ve tuhfetii’l-kuliibi ve’l-havatir isimli
eserinden istifade etmistir. Bu eseri, yine kendisine ait olan ve salihlerle ilgili bes yiiz

hikayeyi ihtiva eden Ravdu r-reyyadhin fi hikdyeti’s-salihin isimli eserden ozetlemistir.?

Fevzi Efendi’nin istifade ettigi diger bir kaynak ise “Sa’rani” ismiyle zikrettigi
Abdiilvehhab es-Sa’rani’nin (8. 973/1565) Kibrit-i Ahmer isimli eseridir. Bu eser, ibn
Arabi’nin (6. 638/1240) Fiituhdt-1 Mekkiyye isimli eserinden Sa’rani’nin ihtisar ettigi
Levadkihu I-Envdri’I-Kudsiyye’nin yine Sa’rani tarafindan te’lif edilen muhtasaridir.?
Fevzi Efendi “Seyhu’l-ekber” ve “Ibn Arabi” isimleriyle birka¢ yerde zikrettigi
Muhyiddin Ibn Arabi’nin (6. 638/1240) sdzlerini de muhtemelen bu muhtasar eserden
nakletmektedir.

3.4. Diger Kaynaklar

Miiellif, Ebu’l-Fazl ‘IyAz b. Musa b. ‘Iyazi’l-Yahstibi Kadi ‘Iyaz’m (6. 544/1149) es-
Sifa bi t‘arifi’lI-Mustafa isimli eseriyle, Aliyyii’l-Kari’nin (6. 1014/1605) bu eser iizerine
yazdig1 Serhu’s-Sifda isimli eserden ¢okea istifade etmistir.

Miiellif, Hiiccetii’l-Islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali et-Tasi’nin (6. 505/1111) el-Maksadii’l-esnd fi serhi esma’illahi’l-

hiisna isimli eserinden istifade etmistir.

Miiellif, Abdurrahman b. Abdisselam b. Abdirrahman ibn Osman es-Safiri’nin (6.
894/1488) Niizhetii’l-mecalis ve miintehabii 'n-nefdis adli eserinden istifade etmistir. Bu
eser ibadet ve ahlakla ilgili konulari icerdigi gibi sahabenin ileri gelenlerinin

menakibiyla bazi peygamber kissalarini ihtiva etmektedir.*

Miiellif, “Ebii’l-Leys” kiinyesi ile zikrettigi Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim
es-Semerkandi’nin (6. 373/983) Bustdnii’l-drifin adli ahlak risalesinden, Ebi Ishak

! Uludag, “Nefehatii’l-iins”, DI4, XXXII, 521-522.

2 Katip Celebi, Kesfii 'z-ziiniin, (trc. Riistii Balc1), Istanbul 2007, IV, 1557.

3 es-Sa’rani, Abdiilvehhab, Kibrit-i Ahmer, (trc. Hasan Fehmi Kumanlioglu, Hiiseyin Elmalr), izmir 2006,
s. 1.

4 Katip Celebi, Kesfii z-ziintin, 1V, 1559.
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Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi’nin (6. 427/1035) Ara isii’I-mecalis (Kisasii’'l-enbiyad)

isimli peygamberler tarihine ait eserinden de istifade etmistir.

Miiellif, “Basiri” ismiyle zikrettigi Muhammed b. Said Busiri’nin (5. 695/1296)
Kasidetii’l-biirde isimli eserindeki siirlerden istifade etmistir. Bu eser, Bisiri’nin Hz.

Peygember icin yazdigi 160 beyitlik siiri ihtiva etmektedir.?

Miiellif, “Ragib” ismiyle zikrettigi Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal
Ragib el-isfehani’nin (6. 502/1808) el-Miifredat isimli eserinden de zaman zaman bilgi
aktarmistir. Ama bu husustaki asil kaynagi Ragib’tan da nakiller yapan Muhammed b.
Muhammed b. Abdurrezzak Murtaza ez-Zebidi’'nin (6. 1205/1791) Tacu’l-‘aris min

cevahiri’l-kamus isimli eseridir.

! Fevzi Efendi’nin tefsir risalelerinde bu isim bazen = bazen de ¢ =5 seklinde kullamlmaktadir.
Farkli kullanimlar1 i¢in bk. Mehmed Fevzi, Kudsiyyii'I-ferah, s. 13-16 ve 25.
2 Kaya, Mahmut, “Bisiti, Muhammed b. Said”, DI4, VI, 468-470.
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BOLUM 4: M. FEVZIi EFENDI’NIN TEFSIR RiSALELERINDEKI
YONTEMI VE RiSALELERIN DEGERLENDIRILMESI

Bir amaca erismek i¢in belli bir plana gore takip edilen yol, usil ve metod® anlamia
gelen yontem, bir eser yazilirken yazarin amacina gore sekillenen, eserin hedef kitle i¢in
daha verimli olmasini saglayan énemli bir husustur. Bir yontem ve plan olmaksizin bir

takim climlelerin pes pese getirilmesi yazilanlarin kiymetini diisiirecektir.

Bu boliimde arastirmamizin konusu olan Mehmed Fevzi Efendi’nin tefsir risalelerinin
yontem acisindan tahlili yapilacaktir. Alt basliklar halinde ornekleriyle birlikte
aktarilacak bilgilere ge¢cmeden Once risalelerin yontem acgisindan genel bir

degerlendirmesini yapmakta fayda vardir.

Fevzi Efendi, risalelerine Islami ilim geleneginin bir geregi olarak hamdele ve salvele
ile baglamistir. Daha sonra eserin ismi ve yazilis amaci gibi eser hakkinda, bazen de

kendisi ile ilgili bilgileri vermektedir.

Her sirenin 6ncesinde mutlaka o sfrenin niizil sebebi, indigi yer, ayet sayisi, isimleri
ve faziletleri hakkinda bilgi veren miiellif, ayetlerin tefsirinde basta Beyzavi olmak
tizere, Seyhzade ve Bursevi’nin yorumlarini aktarmakta ve bu yorumlar ¢ergevesinde
gerekli gordiigii yerde farkli kiraat bilgileriyle liigavi anlam ve sarf-nahiv bilgilerine

kisaca deginmektedir.

Ayetleri bazen kelime kelime bolerek bazen de ciimle olarak ele almakta ve ayetin
anlasilmasi i¢in gerekli gordiigii yerlerde ayetin ayetle, siinnetle, sahabe ve tabitin kavli
ile tefsirine yer vermektedir. Ayetleri tefsir ederken baglanti kurdugu noktalarda fikhi,
tasavvufi ve kelami konulara yer veren miiellif, basta itikddi konularla alakali olmak

tizere sorulmas1 muhtemel sorular takrir metodu ile ele alarak cevaplamaktadir.

Tasavvufi konulara agirlik veren miiellif, risalelerde alakali gordiigii yerlerde ¢ok sayida
menkibeye, ge¢mis peygamberlerin ve lmmetlerin kissalarina yer vermistir. Basta
Mesnevi olmak iizere sik sik Farsga siirleri de anlattminda kullanmistir. Genellikle
risalelerin sonunda eserin yazimini bitirdigi tarihe yer veren yazarimiz risaleye dua ile

son vermektedir.

! Ayverdi, Ilhan, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul 2005, I11, 3441.
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4.1. Kur’an ilimleri Yoniinden Risalelerin Degerlendirilmesi

Kur’an’in manalarimi agiklayip, ayetlerden kastedilen manalar1 ortaya koymaya ¢alisan
insanin dini ve ahlaki agidan sahih bir i‘tikdda ve kuvvetli bir imana sahip olmasi,
niyetlendigi bu iste ihlasli olmas1 gerekir. Bu vasiflarin yanisira ilmi agidanda belirli
sartlar1 tasimasi zaruridir. Iste insanin Allah’in kelamimi tefsire yonelmeden once

bilmesi gereken ilimlerden bir kismi Kur’4n ilimlerini ifade etmektedir.*

Fevzi Efendi, risalelerinde dort ilim tizerinde durmustur. Bunlar Kiraat, Sebeb-i niizil,

Miiskilii’l-Kur’an ve Feda’ilii’l-Kur’an ilimleridir.

4.1.1. Kiraat flmi
Kiraat, . fiilinden semai mastardir ve sozliikte okumak anlamni ifade etmektedir.

Istilahi anlamu ise; “kelime fiizerinde, med, kasr, hareke, sukiin, nokta ve irab

bakimindan meydana gelen degisikliktir. 2

Kiraatler senetleri agisindan sahih ve sz olmak iizere iki kisma ayrilirlar. Sahih kabul
edilen kirdatlerin, sahih ve muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e ulagsmasi, bir yoniiyle
de olsa Arap dilinin gramerine uygun olmasi, kitdbetinin Hz. Osman’a nisbet edilen
mushaflarin resm-i hattina aykiri olmamasi gerekir.3 Sahih olarak kabul edilen kiraatler
miitevatir ve meshur kirdatlerdir. Kirdat-i Seb‘a denilen yedi kirdat ve diger sartlari
tasidigr halde miitevatir derecesine ulasamayan fakat kiraat alimleri arasinda kabul

gbérmiis lic meshur kirdat, okunan ve inanilmasi vacip kiraatlerdir.*

Mehmed Fevzi Efendi, tefsir risalelerinde Beyzavi’den istifade ederek kiraat

farkliliklarina deginmistir. Konu ile ilgili su misalleri verebiliriz:

Necm stiresi 23. ayette gegen o5 kelimesi diger bir kiraatte 9,25 seklinde muhatab

sigastyla okundugunu Beyzavi’den nakletmistir.” Kendisi de bu farkliligin manaya olan
tesirine isaret etmek icin su bilgileri vermistir: Ilk kiraatte ayet “Onlar ancak zanna ve
nefislerinin arzusuna tabi oluyorlar” mealinde iken, diger kiraatte “Sizler ancak zanna

ve nefislerinizin arzusuna tabi oluyorsunuz” anlamina gelmektedir.

! Avydiiz, Davut, Tefsir, Tarihi, Cesitleri ve Konulu Tefsir, izmir 2010, s. 36-39.
2 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara 1985, s. 96.

® ez-Zerkani, Mendhil, Kahire 1943, 1, 407.

* ez-Zerkani, Mendhil, 1, 410.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfdn, s. 32.
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Miiellif, Necm stiresi 32. ayetteki 33/31\ 5 ifadesi ile ilgili s6yle sdylemektedir:

“Kiraat imamlaridan Hamza, Kisai ve Ibn Kesir bu ibareyi Q’)ﬂ s seklinde, cinsi

yani biiylik giinahlan kastederek okumuslardir. Veya sirk kastedilmistir ki, 0
giinahlarin en biyiik ve en ¢irkinidir. Nitekim Allah Teala k= FUA A
“Muhakkak Allah’a ortak kosmak biiyiik bir zuliimdiir"* buyurmustur.”

Yine Necm stiresinin 42. ayetinde gegen fethali o' maddesinin bir bagka rivayette kesrali
olarak & seklinde okundugunu Beyzavi’den nakleden miiellif, konuyu su sekilde

aciklamaktadir:

“Burada o maddesinin & okunmasinin sebebi daha onceki ciimlelere ma’tuf

olmasidir. Tim bu ciimlelerin ihtiva ettigi bilgiler de (36 ve 37. ayetlerde
bahsedilen) Hz. Musa ve Hz. Ibrahim’in sahifelerinde yazili olan ve onlara haber
verilen bilgilerdir. Diger kiraatte > okunmasi ise ciimlenin isti’nafiyye kabul edilip,

oncesinden munkati olmasma itibarladir.””
Mehmed Fevzi Efendi’nin kiraat ile ilgili vermis oldugu bilgilerin kaynagi Beyzavi’dir.
Kiraat farkliliklarin1 Beyzavi’den naklettikten sonra, ilk iki misalde oldugu gibi, kiraat
farkliliginin manaya olan tesirine; son misalde oldugu gibi de hem lafzin yeni kazandigi
manaya, hem de lafzin climle i¢indeki konumuna deginmektedir. Bu misallerden de
anlasildigi gibi miiellif sadece kirdat farkliliklarini zikretmekle yetinmemis, daha iyi

anlagilmast i¢in bu farkliligin getirdigi yeni mana ve nahiv farkliligini da agiklamistr.

4.1.2. Sebeb-i Niizil Ilmi

Sebeb-i niizll terkibi “sebeb” ve “niizGl” kelimelerinden meydana gelmistir. Sebep,

99 ¢C

sozliikte, “metod”, “yol”, “isaret”, “vesile” ve “vasita” anlamlarina gelmektedir.4 Niizal
ise JJ* fiilinden semai mastardir. Yukaridan agagiya inmek veya inis manasimi ifade
eder. Aym1 kokten tiireyen “inzal” kelimesi topyek(in indirme, “tenzil” kelimesi ise

parca parca indirme anlamindadir.’

! Lokman Siresi, 31/13.

2 Mehmed Fevzi, Kudsiyyii l- ‘irfan, s. 54.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfan, s. 89.

* er-Ragib el-Isfahani, el-Miifiredadt fi garibi'l-Kur 'dn, Beyrut 2010, s. 226.
> er-Ragib, el-Miifiedat fi garibu’l-Kur dn, s. 490-491.
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Sebeb-i niizll terim olarak, “Hz. Peygamber’in risdlet doneminde vuku bulan ve
Kur’an’in bir veya birkag ayetinin yahut bir siresinin inmesine yol agan olay, durum ya

da herhangi bir sey hakkinda Restilullah’a sorulan soru’* demektir.

Sebeb-i niizll, ayetlerin daha iyi anlasilmasi, Kur’an’daki emirlerin ve nehiylerin
hikmetlerinin kavranmasi, ayetlerin anlasilmasinda siiphe ve hatalara diisiilmemesi
acisindan son derece Onemlidir. Fakat her ayet i¢in bir niizlll sebebi aramaya gerek
yoktur. Nitekim ibn Teymiyye, “Bazi ayetlerin sebeb-i niiziilii bilinmez. Bu takdirde
ayetin sebeb-i niizilii dogrudan dogruya ayetin manasidwr. Yani o ayet, ihtiva ettigi

manayt anlatmak i¢in nazil olmustur’? demektedir.

Fevzi Efendi tefsir risalelerinde ayetlerin tefsirine gegmeden Once strenin sebeb-i
niizalii hakkinda mutlaka bilgi vermistir. Bununla birlikte bir takim ayetlerin de ayrica

sebeb-i niizliliine deginmistir. Konu ile ilgili su misalleri verebiliriz:
Miiellif, ihlas stiresinin sebeb-i niizlii ile ilgili su bilgileri nakletmektedir:

“Bu sirenin sebeb-i niizili ile ilgili iki rivayet vardir. Birinci rivayet sdyledir:
Ubey b. Ka‘b, Céabir b. Abdullah, Ebai Aliye, Sa‘bi ve ikrime’den nakledildigine
gore Mekkeli miisriklerden Amir b. Tufeyl, Zeyd b. Kays ve digerleri Mekke’de
toplanip Hz. Peygamber’e ‘Ey Muhammed bizi kendisine kulluga davet ettigin
Rabbini bize tavsif et. O neydendir? Altindan mi, giimiigten mi, demirden mi ya da
bakirdan mi? Bizim ilahlarimiz bu maddelerden miitesekkildir’ dediler. Nebi (s.a.s)
onlara ‘O, hi¢chir seye benzemez’ diye cevap verdi. Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu
cevabinin ardindan Allah Teala bu sireyi inzal ederek resiliinii tasdik etti.

Seyhzade, bu olayr Dahhak’in su sdzleriyle anlatmaktadir: Miisrikler Hz.
Peygamber (s.a.s)’e Amir b. Tufeyl’i el¢i olarak génderdiler ve ondan Nebi’ye
(s.a.s) sunlar1 séylemesini istediler: ‘Bizim aramizi aywrdin, ilahlarimiza kotii soz
soyledin, babalarinin dinine muhalefet ettin. Eger fakirsen seni zengin edelim, eger
deliysen seni tedavi ettirelim yok eger bir kadindan hoslaniyorsan seni onunla
evlendirelim.” Amir miisriklerin bu s6zlerini Hz. Peygamber’e (s.a.s) bildirince Hz.
Peygamber (s.a.S) soyle cevap verdi: ‘Ben fakir de, deli de, bir kadindan hoslantyor
da degilim. Bilakis ben, sizleri putlara tapinmaktan Allah’a kulluga ¢agiran
Allah’m elgisiyim.” Miisrikler ikinci defa elgi gonderdiklerinde O’ndan (s.a.s)
ma‘budunun cinsini, altindan m1 giimiisten mi? oldugunu acgiklamasini istediler. Bu
olay iizerine Thlas stiresi nazil oldu. Miisriklerin ‘Bizim ii¢ yiiz altmis tane putumuz
var. Onlar ihtiya¢larimizi karsiayamadigi halde nasil olur da bir tek ilah tim
yaratilmislarin ihtiyaglarim karsilar?’ dediler. Bunun {izerine de Saffat stresi 1-4
ayetler nazil oldu.””

* Demirci, Muhsin, “Esbab-1 niizdl”, DIA., XI, 360.
2 ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili 't-Tefsir, Dimesk 1936, s. 10.
3 Mehmed Fevzi, Mesiru’I-halds, s. 3-4.
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Mehmed Fevzi Efendi’nin Ihlas stiresinin niizul sebebi olarak naklettigi bu rivayet iki
boliimden olusmaktadir. Beyzavi, sadece bu rivayetin ilk bdolimiindeki Mekke
miisriklerinin “Ey Muhammed bizi kendisine kulluga davet ettigin Rabbini bize tavsif
et” seklindeki sozlerini sebebi niizul olarak zikretmektedir.! Mukatil, Sa‘lebi, Begavi ve
Hazin’in rivayetleri’ bu rivayete ok yakin olmakla birlikte rivayetteki “bakirdan mi?”
ibaresi Mukatil’de “piringten mi?” seklinde, diger g tefsirde ise “odundan mi?”
seklinde ge¢mektedir. Fevzi Efendi’nin ikinci kisimda Seyhzade’den aktardigi boliim

Razi’de de ayni lafizlarla ge¢mektedir.’
Mehmed Fevzi Efendi’nin, sirenin niizilii ile ilgili aktardig: ikinci rivayet ise soyledir:

“Hz. Peygamber (s.a.s) Mekke’den Medine’ye hicret etmek igin yola ¢ikinca
Mekkeli kafirler Ebu Cehil’in evinin yolu iizerindeki Daru’n-nedve’de toplandilar.
Aralarinda soyle konustular: ‘Muhammed Medineye hicret icin Mekke den ¢ikti ve
belki de oraya ulasacak. Kim onu geri dondiiriir veya basini bize getirirse ona yiiz
tane kirmuzi tiiylii, siyah gozlii deve ve yiiz tane Arap ati verecegiz.’ Ismi Siiraka b.
Malik olan bir kisi kalkt1 ve ‘Onu size getirecegim’ dedi. Mecliste bulunalar ‘Eger
bunu basarirsan sana vaat ettigimiz mallari geciktirmeden verecegiz’ dediler.

Hz. Peygamber’in pesine diisen Siirdka, O’nu gordiiglinde kilicin1 ¢gekti ve O’na
yoneldi. Cebrail (a.s) ‘Allah seni insanlardan korur’ buyuran Rabbin’in katindan
indi ve Hz. Peygamber’e ‘Ey Allah’in Resilii Allah yeri senin emrine verdi’ dedi.
Bunun tizerine Hz. Peygamber ‘Ey yer onu tut’ diye emrettigi. Bu emir lizerine at
dizine kadar yere saplandi. Stiraka ‘Ey Allah in Resilii beni bu beladan kurtarirsan
sana ebediyyen ihanet etmeyecegim’ dedi. Hz. Peygamber (s.a.s) de onun
kurtulmasi igin dua etti. Allah Tedla da O’nun duasi sebebiyle Siirdka’y1 oradan
kurtardi. Fakat Siiraka, Hz. Peygamber’le bir miiddet beraber yiiriidiikten sonra
tekrar eski hainligine dondii. Bunun lizerine atinin ayaklari tekrar kumlara saplandi.
Suraka, “Ya Resulallah beni bu durumumdan kurtarirsan asla onceki kabahati bir
daha islemeyecegim’ dedi. Hz. Peygamber (s.a.s) dua etti ve O’nun sayesinde
kurtarildi. Kurtulduktan sonra atindan inip Hz. Peygamber’in devesinin 6niinde diz
¢Oken Siirakd O’na : ‘Ey Allahin Resulii senin duant kabul ederek sana yardim
eden, kahretme giiciiyle de diismanini kahreden Rabbin hakkinda bana bilgi ver. O,
altindan midir, giimiisten mi?’ dedi. Hz. Peygamber (s.a.s) bir miiddet stikit
ettikten sonra Cebrail (a.s) gelerek ‘Ey Muhammed sana soru sorana cevap olacak
bir siire getirdim’ dedi ve once Ihlas sdresini ardindan Al-i imran 26 ve Stra 11.
ayetleri okudu. Bunun iizerine Siirakd, ‘Ey Allah’in Resulii Allah’in nuru kalbimi
iman ve yakin ile doldurdu’ dedi ve kelime-i sehadet getirdi.”*

Mehmed Fevzi Efendi’nin Ihlas sfiresinin niiziil sebebi olarak zikrettigi ikinci rivayet

tefsir kitaplarinda ve sebeb-i niizil ile ilgili yazilmis olan miistakil eserlerde mevcut

! Beyzavi, Envéru t-tenzil, stanbul 1886, 11, 624.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u Mukdtil, Kahire 1998, IV, 915; Sa’lebi, Ahmed b. Muhammed, el-Kesf
ve'l-beydn, Beyrut 2004, VI, 595; Begavi, Hiiseyin b. Mesud, Medlimii 't-tenzil, Riyad 1993, VIII, 587,
Hazin, Aleaddin Ali b. Muhammed, Liibdbii t-te vil, Kahire 1891, 1V, 449,

3 er-Razi, Fahreddin, Tefsiru’l-kebir, Beyrut 1990, XXXII, 172.

4 Mehmed Fevzi, Mesiru’l-halds, s. 4.

38



degildir. Miiellif, s6z konusu rivayetlerin nerede gectigine deginmemis, herhangi bir

kaynak da vermemistir.

Bir stire ile ilgili zikrettigi iki farkli rivayet arasinda tercih de yapmamustir. Halbuki bir
ayetin birden fazla niiziil sebebinin bulunmasi bir celiski ifade edebilir. Bu nedenle
tefsir ustlunde bu tir rivayetlerin hangisinin tercih edilece§ine dair esaslar
belirlenmistir. Oncelikle sahih olan rivayet tercih edilir. Eger her ikisi de sahih ise tercih
sebebi olan rivayet almir. Aralarinda tercih sebebi de yoksa rivayetler zaman
bakimindan yakin iseler aralari cem edilir. Eger bu sekilde bir ¢6ziim de miimkiin
degilse bazi usulciiler ayetin miikerrer indigine hitkkmetmislerdir." Fevzi Efendi’nin bu
sekilde rivayetleri vermekle yetinip ilmi ayrintilara girmemesi, risalelerin halka hitaben

yazilmis olmasiyla alakali olmalidir.

Fevzi Efendi sirenin sebeb-i niiziliinii naklettikten sonra bununla yetinmeyip bazen
stire igerisindeki ayetlerin de niizil sebeplerine deginmektedir. Nitekim Necm

stresindeki S0, &lisal o &, “Siiphesiz O, giildiiriir ve aglatir” ayetinin niizl sebebini
Hz. Aise’den sdyle naklediyor:

“Nebi (s.a.s) giilen bir topluluga ugradi ve onlara, ‘Siz benim bildiklerimi
bilseydiniz ¢ok aglar az giilerdiniz’ dedi. Bunun tizerine Cebrail (a.s) indi ve Hz.
Peygamber’e Allah Teala’nin ‘Dogrusu giildiiren de aglatan da O’dur’ buyrugunu
getirdi. Hz. Peygamber (s.a.s) o topluluga geri donerek onlara ‘Kirk adim
atmamigtim ki Cebrdil geldi ve bana “Onlara git ve Allah’in buyrugunu bildir”
diye’ buyurdu. ”?

Fevzi Efendi, bu rivayetin kaynagin1 vermemistir. Fakat tefsir kaynaklar1 tarandiginda
bu rivayetin -miiellifin kaynaklari arasinda da yer alan- SuyGti’nin ed-Diirru’l-
menstir’unda, Salebi’nin el-Kesf ve’l-beydn’inda ve Kurtubi’nin el-Cami* li Ahkami’l-

Kur’dn’inda aymi lafizlarla gegtigi tespit edilmistir.*

Miiellif, ilgili stire ve o siirenin ayetleri ile ilgili sebeb-1 niizll rivayetlerine degindigi
gibi bazen ayetin ayetle tefsiri kabilinden getirmis oldugu diger ayetlerin de sebeb-i

o 14}

niiztliine yer vermistir. Necm stiresindeki 330 <=0 &% & “Sonra ¢alismasimn karsihigi

! Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 119.

®Necm Stiresi, 53/43.

* Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfan, s. 92.

4 Suyuti, Celaleddin, ed-Diirrii [-menstir fi 't-tefsiri’l-me siir, Beyrut 1983, VII, 663; Sa’lebi, el-Kesf veI-
beydn, VI, 26; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi ‘ [i ahkdmi’l-Kur’dn, Riyad 2003, XVII, 116.
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kendisine tastamam verilecektir " ayetini tefsir etmek i¢in Zilzal stiresi 7 ve 8. ayetleri’
zikretmis ve ardindan Zilzal stresindeki bu ayetlerin sebeb-i niizlliini su sekilde
nakletmistir:
“Islam’in ilk dénemlerinde mii’'minler, kiigiik amellerin ecrinin olmayacagini
disiiniiyorlardi. Bu sebeple ‘Artik kim zerre agirliginca bir haywr islerse, onun

miikdfatimi gorecektir. Kim de zerre agirliginca bir kétiiliik islerse, onun cezasini
gorecektir’ ayetleri nazil oldu.”

Bu rivayetin bir benzeri Mukatil b. Siileyman’in tefsirinde ge¢mektedir.* Bu rivayete
gore, soz konusu ayetler iki kisi hakkinda nazil olmustur ki bu sahislardan birisi kii¢iik
amellerin ecrinin olmayacagmi, digeri ise yalan ve giybet gibi kiicik gordiigi
giinahlarin cezasinin olmayacagini diisiinmekteydi. Fevzi Efendi’nin yer verdigi bilgi de

bu rivayetin sevap ile ilgili kisminin kendi ciimleleriyle ifade edilmesinden ibarettir.

Sebeb-i niizdl ile ilgili verilen 6rneklerde goriildiigi gibi Miiellif, rivayetlerin genellikle
kaynaklarini belirtmemis, ayni ayet veya sdre ile ilgili birden fazla rivayete yer
verdiginde rivayetler arasinda tercih yapmamistir. Aldig1 rivayetlerin biiyiik bir kismini

ayni lafizlarla aktarmaktadir.

4.1.3. Miiskilii’l-Kur’an Ilmi
“Miiskil” sozliikte “karisik olmak™ anlamina gelen sf fiilinden tiiretilmis ism-i faildir.

Buna gore “miiskil” kelimesi “karisik ve birbirine zit olan sey” demektir.” Terim olarak
ise, “Kur’dn’in bazi ayetleri arasinda ihtilaf ve tezat gibi goriinen hususlar” ® olarak
tanimlanabilecegi gibi “zdhirlerindeki goriiniimlerinden dolayi, aralarinda tendkuz,
celiski ve ihtilaf oldugu vehmedilen ayetleri inceleyen, bu ayetler arasinda hakikatte
tendkuz, celiski ve ihtilafin olmadigim c¢esitli yollarla izah eden miistakil bir ilim” !

olarak da tamimlanabilir. Miiskili’l-Kur’an, diger Kur’an ilimleri gibi Kur’an’in

anlasilmasina hizmet eden 6nemli bir ilimdir.

! Necm Stiresi, 53/41

2“Artik kim zerre agurhgnca bir haywr islerse, onun miikafatini gérecektir. Kim de zerre agirliginca bir
kotiiliik iglerse, onun cezasimi gorecektir.” Zilzal Saresi, 99/7-8.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfan, s. 89.

* Mukétil, Tefsir-u Mukatil, 1V, 792.

® [bn Manzir, Lisdnii’I-arab, Beyrut t.y, XI, 359.

® Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 179.

" Aydin, Muhammed, “Kur’an Ayetlerinde Celiski Goriiniimii Veren Sebepler ve Giderilmesi”, S4.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2001, s. 123.
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Kur’an-1 Kerim’de higbir tezat yoktur. Nitekim Allah Teala “Hala Kur’dn’1 diisiiniip
anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger O, Allah’tan baskasi tarafindan olsaydi, elbette
icinde birbirini tutmayan bir¢ok sey bulurlardi 1 buyurarak bu durumu agikca ifade
etmektedir. Icerisinde higbir celiski bulunmayan Kur’an’da bir kisim ayetlerin
birbirlerine zit goriinmesi ise tamamen anlama ve ihata etme probleminden

kaynaklanmakta olup bunun birden gok sebebi vardir.?

Mehmed Fevzi Efendi, tefsir risalelerinde zihne takilabilecek sorulari takrir metodu ile
ele alip cevaplar vermistir. Bu meyanda ayetler arasinda ¢eligki gibi goriinen hususlara
da eserlerinde yer verip acgiklamalar yapmistir. Miellifin bu yontemine su misalleri

verebiliriz:

Necm siiresi 2. ayette s U vﬁ»u o G “Arkadasimiz (Muhammed haktan) sapmadi ve

azmadi” buyrularak Hz. Peygamber’in sapitmadigi (daldlete diismedigi) belirtiliyor.

Fakat Duha sfiresinde de '@ UG 3355, “Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da yola

iletmedi mi?"> buyrulmaktadir. “Bu iki ayet arasinda bir celiski yok mu?” sorusuna
miellifimiz s0yle cevap vermektedir:
“lki ayet arasinda hicbir ¢eliski yoktur. Ciinkii farkli manalara delalet
etmektedirler. Necm stiresindeki ayette “dalalet”; Kur’an indirilip, vahiy geldikten
sonra Allah’a kavusma yolundan sapmasi, ayrilmasi anlamindadir.  Duha
stiresindeki ayette ise Hz. Peygamber (s.a.s)’in Kur’an indirilene ve vahiy vuku
bulana kadar bilgisiz olmas1 kastedilmektedir. Diger bir yoruma gore seytanin Hz.
Peygamber (s.a.s)’in binegini alarak onu Hz. Hatice tarafindan Sam’a gonderilen

kafileden ¢ikartmast ya da Hz. Peygamber (s.a.s)’in cocukken kaybolmasi
kastedilmistir.”

Bu miiskil ile ilgili olarak Beyzavi, Duha slresinin tefsirinde s6z konusu dalaletin, Hz.
Peygamber (s.a.s)’in vahiy gelmeden 6nce hikmet ve ahkamin bilgisinden habersiz
olmasi anlamina geldigini belirtmistir. Beyzavi, -zayif bir goriis olarak- s6z konusu
ayette Hz. Peygamber’in amcas1 Ebu Talip’le birlikte Sam’a giden ticaret kervanina

katilmast ve bu yolculuk sirasinda kaybolup sonradan amcasina kavusmasini, ya da

! Nisa Stiresi, 4/82.

2 iskale yol acan sebepler igin bk. Aydmn, “Kur’an Ayetlerinde Celiski Goriiniimii Veren Sebepler ve
Giderilmesi”, SA.U. jlahiyat Faliiltesi Dergisi, 3/2001, s. 124-130; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, S. 180-181;
Demirci, Muhsin, Tefsir Usiilii, Istanbul 2003, s. 225-229.

* Duha Siresi, 93/7.

* Mehmed Fevzi, Kudsiyyii'l- ‘irfin, s. 8.
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Halime’nin siitten kestigi zaman O’nu dedesine tekrar teslim etmesiyle dedesine

kavusmasini dalaletten kurtulmasi olarak aktarmaktadir.*

Gorildiigh gibi Fevzi Efendi’nin verdigi ilk agiklamayla Beyzavi’nin verdigi ilk
aciklama ortaktir. Her ikisi de Duha stresindeki ayette dalalet kelimesiyle kastedilenin
Hz. Peygamber (s.a.s)’in vahyin inzalinden onceki bilgisizligi oldugunu sdylemislerdir.
Boylece Hz. Peygamber (s.a.s)’in dogru yoldan sapmadigini bildiren ayetler ile bu ayet
arasinda bir celiski kalmamaktadir, ¢linkii farkli manalar1 ifade etmektedirler. Fakat
miellifin zikrettigi diger iki yorumla Beyzavi’nin zayif rivayet olarak zikrettikleri

farklilik arz etmektedir. Fevzi Efendi’nin zikrettigi bu rivayetler Begavi’de mevcuttur.

S6z konusu yorumlardan en uygun olani ayette Hz. Peygamber’in vahiyden Once seriat,
hikmet ve ahkadm ile ilgili bilgi sahibi olmamasinin kastedilmesidir. Nitekim

miifessirlerin cogunlugu bu goriistedir.

Yine Necm stresindeki > 355 5,503 55 O “Higbir giinahkar, baskasiin giinah yiikiinii
yiiklenmez”3 ayeti ile ilgili su bilgileri aktarmaktadir:

“Denildi ki; bu ayetten anlasilan mana su ayet ve hadisten anlasilan manaya zit
degildir. Maide stresi 32. ayetinde Allah Teala ‘Bundan dolay: Israilogullarina
(Kitap 'ta) sunu yazdik: Kim, bir insan:, bir can kars:lig: veya yeryiiziinde bir
bozgunculuk ¢ikarmak karsilig: olmaksizin oldiiriirse, o sanki bztin insanlar:
oldirmiistiir” buyuruyor. Bu ayetten ¢ikartilan mana sudur: Kim bir cana kiyarsa
ona tiim insanlar1 6ldiirmiis kimsenin giinahiyla karsilik verilir. Hal bdyleyken o
kisi tlim insanlar1 6ldiirmemis, aksine tek bir kisiyi 6ldiirmiistiir. Hadise gelince o
da soyledir: Wl ;}; Bl S 5 Py 5 B ‘% > Bu hadisten anlasilan mana da
sOyledir: Kim yeni bir kotiiliik iiretirse bu kotiiliigli yapanlarin hepsinin giinahiyla
o kisiye karsilik verilir. Fakat o tekbir kisidir. Diger kotiiliik isleyenlerin ise sayilari
coktur.

Bu ayet, (Necm siiresi 38. ayet) diger ayet ve hadise muhalif degildir. Cilinkii
burada ihtilafin nefyedilmesinin illeti yol gosterme ve sebep olmadir. (Yani Maide
sliresi 32. ayet ile hadiste bahsedilen sonug¢ kisinin kendi giinahinin neticesidir.
Baskasinin giinahini yiiklenmek s6z konusu degildir.)™

! Beyzavi, Envéru 't-tenzil, |1, 608-609.

2 Begavi, Me ‘Glimii t-tenzil, V11, 456.

¥ Necm Stresi, 53/38.

* Mehmed Fevzi, Kudsiyyii 'I- ‘irfdn, $.79.
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Fevzi Efendi’nin Miiskili’l-Kur’an ile ilgili konulara degindigini gosteren bu misal
Beyzavi’de gegmektedir." Miiellif, kendi ifadeleriyle bu meseleyi izah ettikten sonra

Beyzavi’nin metnini vermektedir.

4.1.4. Feda’ili’l-Kur’an ilmi

Fazilet, “tstiinliik”, “meziyet” ve “seref” anlamlarina gelmektedir. Cogulu “feda’il”dir.
Bu anlamiyla feda’ilii’l-Kur’an, Kur’an’in yiceligi, iistinligii, meziyeti ve serefi ile
alakali Hz. Peygamber’den (s.a.s) gelen haberleri bir araya toplayip degerlendiren
Kur’an ilmidir. Kur’an’in tamamu, bir siresi ya da bazi ayetleri hakkinda nakledilen bu
haberler hadis kitaplarinda ayr1 bir boliim igerisinde yerini almis, tefsir kitaplarinda ve

miistakil eserlerde de kullanilmigtir.

Mehmed Fevzi Efendi, tefsir risalelerinin tamaminda ilgili strelerin faziletlerine dair

mutlaka nakillerde bulunmustur. Konu ile ilgili su misalleri verebiliriz:
Miiellif, Thlas siiresinin faziletine dair su rivayeti nakletmistir:

“Enes b. Malik’ten nakledildigine gore Nebi (s.a.s) sdyle buyurmustur: ‘Kim Ihlas
suresini bir kere okursa, o Kur’dn’n iigte birini okumus gibidir. Kim onu iki defa
okursa Kur’dn i iigte ikisini okumug gibidir. Kim de onu ii¢ defa okursa Kur’an’in
tamamun okumus gibidir. Kim de onu on defa okursa Allah Tedld onun i¢in
cennette kirmizi yakuttan bir ev bina eder.””

Fevzi Efendi’nin kaynak belirmeksizin rivayet ettigi bu hadis bu sekliyle hadis ve tefsir
kitaplarinda mevcut degildir. Bu rivayete hadis kitaplarindaki en yakin rivayet su
sekildedir: “Kim kul huvallahu ahad’i bir kere okursa Kur’dn'in ii¢te birini okumusg
gibidir. Kim onu iki defa okursa Kur’an’wn iigte ikisini okumus gibidir. Kim de onu ii¢
defa okursa Kur’an'in tamamni okumus gibidir.”® Beyhaki’nin Suabu’l-imdn isimli
eserinde bu rivayetin bir kismi su sekilde gegmektedir: “Kim kul ya eyyuhe’l-kafirin’u
okursa Kur’an’in dortte birini okumug gibidir. Kim de kul huvallahu ahad’: okursa
Kur’dan '’ iigte birini okumus gibidir.” Bu rivayetleri Suyiti tefsirinde de nakletmistir.

Ayrica Enes’ten nakledilen bir rivayette Thlas sfiresinin on iki defa okunmasi halinde

Allah Teala’nin o kimseye cennette on iki saray insa edecegi haber verilmektedir.”

! Beyzavi, Envdru 't-tenzil, |1, 476.

2 Mehmed Fevzi, Mesiru’l-halds, s. 15.

3 Suyati, Cami ‘u’l-ehddis, (y.y., t.y.), VI, 556 (no: 22823).
4 Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, Riyad 2003, 1V, 136.

> Suyiti, ed-Diirrii I-mensir, VI, 671-672.
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Goriildiigii gibi Thlas stresinin fazileti ile ilgili nakledilen bu rivayet bu sekli ile hadis
ve tefsir kaynaklarinda bulunmadigr gibi benzer rivayetler de giivenilir hadis
kaynaklarinda gegmemektedir. Bu yoniiyle Havassu’l-Kur’an ile ilgili bu tiir rivayetler

salih kimselerin kesf ve tecrubelerine de dayanir.
Vaki‘a stiresinin fazileti ile ilgili su hadisi nakletmistir:

“Hz. Peygamber (s.a.s) soyle buyurmustur: o 56 L8 35 < [ w0y 55,0 03 22 “Eger bir

kimse her gece siure-i Viki‘a'yi kiraat eylemis olsa ol kimseye asld ve kata fakr ve

ihtiyag isabet etmez.”*

Mehmet Fevzi Efendi, bu rivayeti Bursevi’yi kaynak gostererek nakletmektedir. Bu
nakil sirasinda higcbir degisiklik yapmamis metni aynen aktarm1$t1r.2 Bu rivayet de

giivenilir hadis kaynaklarinda yoktur.
Insirah stiresinin fazileti ile ilgili de su rivayeti nakletmistir:

“Hz. Peygamber (s.a.s) sOyle buyurdu: s 76 e Uy gels WS # a0 4T 55,0 T3 00 “Kim

Insirah siiresini okursa, tiziintiilii animda gelip beni rahatlatmus gibi olur.””

Miiellif, bu rivayeti Beyzavi’den aldigin1 belirterek, hicbir degisiklik yapmadan
aktarmustir.*  Envdru 't-tenzil’deki hadislerin tahricini yapan Miinavi, s6z konusu

rivayetin mevzi oldugunu sdylemektedir.

Miiellif, sirelerin faziletlerine dair rivayetlere yer verdigi gibi Kur’an’in biitiini
hakkinda varit olan hadislere de eserlerinde yer vermistir:

“Hz. Peygamber (s.a.s) &l o3 VJN o (.5»- “Sizin en haywilmiz, Kur'an’i 6grenen

ve ogreteninizdir”® buyurdu.”

“Abdullah b. Mesiid’dan (r.a) rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.s) {3 °-
i sy D% 105 0% G 030 S0 0 1 03T i o 080 5 0 B U ot 1 6

1 Mehmed Fevzi, el-Havdssu ‘n-ndfi‘a, s. 3.

2 Bursevi, Rihu 'I-beyan, Istanbul 1969, 1V, 230; Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, IV, 119; ibn Kesir, Tefsiru’I-
Kur’ani’l-azim, Kahire 1999, VII, 512; Suyti, ed-Diirru’l-mensar, VII, 3; Salebi, el-Kesf ve '[-beyan, VI,
72; Beyzavi, Envaru 't-tenzil, 11, 494; Hazin, Liibabu t-te 'vil, IV, 227.

¥ Mehmed Fevzi, Kudsiyyii 'I-ferah, s. 50.

4 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 11, 610.

5 Miinavi, el-Fethu s-semadvi bi tahrici ehddisi’l-Kadi Beyzavi, Riyad 1989, 111, 1107.

® Hadis icin bk. Buhari, Feda’ilii’l-Kur’an, 21; Eb Davud, Vitr, 14; Tirmizi, Feda’ili’1-Kur’an, 15; Ibn
Mace, Mukaddime, 16.
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“Kim Allahin kitabindan bir harf okursa o kimse i¢in bir sevaptan on misline
Kadar ecir vardir. Ben &' bir harftir demiyorum. Elif bir harftir, lam bir harftir,
mim de bir harftir” buyurdu.”

Fevzi Efendi, ikinci hadisin Tirmizi’de? gectigini sdylemekte ve hadisin “hasen sahih”
oldugunu belirtmektedir. Kur’an’in biitiinii ile ilgili bu hadisleri aktarirken bazen birinci
rivayette oldugu gibi kaynak vermeden, bazen de ikinci rivayette oldugu gibi kaynak

vererek ve sithhatine deginerek hadisi nakletmistir.

Verilen misallerde de goriildiigii gibi Mehmed Fevzi Efendi’nin stirelerin faziletleriyle
ilgili verdigi bilgiler tefsirlere dayanmaktadir. Bu husustaki baslica kaynaklar1 Bursevi
ve Beyzavi'nin tefsirleriyle Eb( Said el-Hanefi’nin Tefsiru’l-hanefi adli eserdir. S6z
konusu rivayetleri genellikle ayni lafizlarla aktarmaktadir. Bununla birlikte ilk misalde
oldugu gibi bazen kaynak vermeden de nakilde bulundugu olmustur. Rivayetlerin
sthhati konusunda da risalelerdeki genel yaklagimi geregi agiklamada bulunmamis
herhangi bir degerlendirme yapmamuistir. Strelerin faziletleriyle ilgili rivayetleri gozden
gecirdigimizde bu rivayetlerin gilivenilir hadis kaynaklarinda ge¢medigini ve bir
kisminin da mevzu oldugunu gordiik. Bu tiir rivayetler biiylik bir kismi bir takim
insanlarin, Mislimanlar1 Kur’an’a ragbet ettirmek gibi goriinliste iyi bir gaye
tagimalaria ragmen Hz. Peygamber (s.a.s)’e yalan isnad1 gibi biiyiik bir vebali sirtlarina
yiiklenerek giristikleri uydurma faaliyetlerinin sonucudur. Bu rivayetler de bu haliyle
tefsir kaynaklarinin igerisine girmislerdir. Fevzi Efendi’nin risalelerinde de yer almasi

kaynaklarda yer almasi sebebiyledir.

Kur’an’1n biitiinii ile ilgili aktardig: rivayetler ise giivenilir hadis kaynaklarinda yer alan
sahih hadislerdir. Miiellif bu hadisleri kaynaklariyla birlikte vermis bir kisminin da

sthhat durumunu belirtmistir.

4.2. Ayetlerin Tefsir Edilmesi A¢isindan Risalelerin Degerlendirilmesi

Tefsir genel itibariyle rivayet ve dirayet tefsiri olmak iizere iki kisma ayrilir. Rivayet
tefsiri, Kur’an’daki ayetleri beyan ve tafsil ederken Kur’an’in diger ayetlerinin, Hz.
Peygamber’in ve sahabenin sozlerinin, dzellikle de Ibn Abbas’a ve onun talebelerine ait
tefsir rivayetlerinin senedleriyle zikredilmesi siiretiyle yapilan tefsir ¢esididir. Taberd,

Ibn Ebi Hatim ve Suyiti’nin tefsirleri bu kabildendir. Dirayet tefsiri ise rivayetle

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyii’I- ‘irfdn, s. 132.
% Tirmizi, Feda’ilii’1-Kur’an, 16.
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yetinmeyip dil, edebiyat, din ve gesitli bilgilere dayanilarak yapilan tefsirdir. Re’y tefsiri
de denilen bu tefsir tiiriinde dil ve belagat tahlilleri dnemli bir yer tutmaktadir.® Rivayet
tefsiri, nakil merkezli oldugundan tasviri, dirayet tefsiri ise dil merkezli oldugundan

analitiktir.

Mehmed Fevzi Efendi’nin risalelerinde rivayet ve dirayet i¢ ice kullanilmistir. Bir
taraftan rivayet tefsirinin temel unsurlarindan Kur’an’in Kur’an’la, siinnetle, sahabe ve
tabiin kavli ile tefsirine ¢okca yer veren miiellif, diger taraftan dirayet tefsirinin
unsurlarindan dil tahlillerine de yer vermistir. Ayetlerin tefsirinde Beyzavi ekseninde
hareket ettigi ve rivayetlerin tefsir edilen ayetle irtibatin1 kendisinin kurdugu dikkate

alindiginda miiellifin yonteminin dirayet agirlikli oldugu sdylenebilir.

4.2.1. Ayetlerin Rivayet Acgisindan Tefsiri
4.2.1.1. Ayetin Ayetle Tefsiri

Kur’an ayetlerin iyi anlasilabilmesi i¢in ayn1 konu ile ilgili ayetlerin biitiiniiniin dikkate
alinmasi gerekmektedir. Clinkii Kur’an, konulara gore inzal edilmis bir kitap degildir.
Bir konu degisik vesilelerle farkli sirelerde ele alinmaktadir. Ayetlerin dogru
anlasilmas1 ayn1 konu etrafindaki ayetlere biitiinciil yaklagmakla miimkiindiir. Bir ayet
bazen bir onceki veya bir sonraki ayetle, bazen birkag ayet sonraki ayetle, bazen de
baska siirelerdeki ayetlerle izah edilmektedir. Bu nedenle ayetlerin tefsirinde ilk

basvurulacak kaynak yine Kur’an ayetleri olmalidir.

Fakat ayetlerin diger ayetlerle irtibatlandirilip aralarinda bir iliski kurulmast mutlak
manada rivayet tefsiri kapsamma girmemektedir. Ciinkii Kur’an ayetlerinden
hangisinin, tizerinde kafa yorulan ayetin tefsirini i¢erdigini, onunla baglantili oldugunu
tespit edecek miifessirin kim oldugu bu noktada 6nem arzetmektedir. Kur’an’t Kur’an
ile tefsir eden Hz. Peygamber (s.a.s) olabilecegi gibi sahabe, tabiln, etba-i tabiin veya
herhangi bir miifessir olabilir. Bu noktada eger bu tefsir Hz. Peygamber’e aitse Hz.
Peygamber’in tefsiri, sahabeye aitse sahabenin tefsiri, tdbilina aitse tabilinun tefsiri
olarak kabul edilir.? Bu nedenle Kur’an’n Kur’an’la tefsirini rivayet tefsirinin bagimsiz

bir unsuru olarak gormek uygun degildir. Miifessir ayetin, biiyiikk oranda alimlerin

! Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 228-231.
2 Aydin, Muhammed, “Rivayet Tefsiri Kavrami ve Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel Bir Yaklagim”,
SA.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20 (2009/2), s. 8.
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dirayetiyle belirlenmis olmasi bu metodun ¢ogu zaman igtihadi igerdigini
gostermektedir. Razi’nin dirayet tefsiri olarak kabul edilen eserinde bu kapsama giren
orneklerin rivayet tefsirleriyle kiyaslanamayacak kadar ¢ok olmasi bu durumun

g('is‘[ergesidir.1

Mehmed Fevzi Efendi, tefsir risalelerinde Kur’an’in yine Kur’an ile anlasilmasina 6zen
gostermis, sik sik tefsirini yaptig1 ayetin manasini destekleyip, lafizlarinin ve manasinin
anlasilmasina katki saglayan ayetlere yer vermistir. Konu ile ilgili su misalleri

verebiliriz:

Necm shresi 15. ayetin tefsirinde Naziat stresi 41. ayete deginen miiellif, sOyle

demektedir:

“oud i Gxe “Cennetii’l-me’vd da onun yamndadir” ayeti kerimesindeki 't
kelimesi ile muttakilerin s1gindi81 cennet kastedilmektedir. Nitekim Allah Teala Ui,

. 2,

S s 06 Gl e Jal B & e Uk s “Kim de, Rabbinin huzurunda

&)

duracagindan korkar ve nefsini arzularindan al:koyarsa, siphesiz, cennet onun
siginagidir”? buyurmustur.”

Taberi, i) kelimesiyle, Ibn Abbas ve Katade’den gelen rivayetlere gore “sehitlerin

makammin” kastedildigini nakletmektedir.* Aym kelime Beyzavi’de de “muttakilerin

ve sehitlerin sigmag:” olarak tefsir edilmistir.” Bu tefsirle <& kelimesinin mevsiifuna

muzaafu’'n-ileyh oldugu kastedilmektedir ki, Mehmet Fevzi Efendi de bu anlami

pekistirecek baska bir ayeti delil olarak getirmistir.

3
s e

Necm stresi 23. ayetinin /.50 3% & 250 0 05 O “Onlar ancak zanna ve nefislerinin
arzusuna uyuyorlar” boliimiini tefsir ederken sunlar1 sGylemektedir:

“Burada iki husus vardir. Bunlar Allah’a sirk kosmak ve nimetlere karsi nankorliik
etmektir. Bu fiiller kabahatlerin en biyiikleridir. Nitekim ayet-i kerimede Lokman
(a.s) ogluna; ke r“*‘ gt Jju; EJcH U “Yavrum! Allah’a ortak kosma! Crinkii ortak
kosmak elbette biiyiik bir zulimdiir
et % | 5 JEy 0y b s, “Allah’a ibadet edin ve ona hicbir seyi ortak kosmayin

diyerek nasihat etmektedir. Bir bagka ayette
1)7

! Kog, Mehmet Akif, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, Ankara 2003, s. 106.
? Naziat Stresi, 79/41-42.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii 'I- ‘irfan, s. 19.

* Taberi, Camiu’I-beydn fi tefsiri'l-Kur’dn, Riyad 2003, XXII, 518.

5 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, |1, 473.

® Lokman Sresi, 31/13.

" Nisa Stresi, 4/36.

47



buyrulmaktadir. Diger bir ayette ise, «\si i) 2Us 0, G 40 & 873 o & 0 i &y
“Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmas:n: asla bagislamaz. Bunun disinda
kalan (gzinah)lar: ise diledigi kimseler i¢in bagislar”* buyrulmustur.”

Miiellif, Miilk stresindeki L& Lo 5 38 8 ) et G 1 Gs LA 8 “Orava
at:ldiklar:nda, onun kaynarken ¢ikardig: korkung ugultuyu isitirler. Neredeyse
cehennem fkeden catlayacaktr/™ ayetinin tefsirinde Beyzavi’den su alintiyt
yapmistir: “Yani onlara duydugu kizginlik sebebiyle parcalanacak demektir. Bu ciimle
cehennemin yanmasimin siddetinin ne derece fazla oldugunu gosteren bir tesbihtir.
Burada zebanilerin ofkesini kastetmekte miimkiindiir. "4 Fevzi Efendi, zebanilerin
Ofkesini kastetmenin miimkiin olduguna isaret edilen boliimii agiklamak i¢in sunlari
sOylemektedir:
“Ciinkli zebaniler, Allah’a kars1 hissettikleri kuvvetli sevgi, itaat ve imanlar

sebebiyle, Allah’in vermis oldugu riziktan yiyip O’nun ve restliiniin emirlerine
muhalefet eden kimselere karsi ¢ok kizgindirlar. Nitekim Allah Teala, Tahrim

sresinde G i & a U 3 Bl 8060 Gl 560 L0 6357 1 ST 1S 3 8 i Gy
YA AR g >4 “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakit: insanlar ve taslar
olan atesten koruyun. O atesin basinda gayet kat:, cetin, Allah’in kendilerine
verdigi emirlere kars: gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan melekler
vardir”® buyurmaktadir. Bir habere gore zebanilerden her biri, tek seferde
cehennem ehlinden kirk bin kisiyi cehenneme atar. Allah onlarda rahmet ve acima
duygusu yaratmamustir. Allah bizleri onlarin eline diismekten korusun.”

Son misalde ayet-i kerimenin cehennemin durumunu anlatan bir temsil oldugunu
Beyzavi ve Nesefi soylemektedir.” Fakat Beyzavi, ikinci bir tefsir olarak, ilgili ayette
zebanilerin, gorecekleri azap hususunda cehennem ehline karsi kati bir tutum
sergileyeceklerini sdylemektedir. Iste Fevzi Efendi bu yorumu destekler mahiyetteki bir

ayetle kendi tercihini gostermistir.

Gorildigii gibi miellif, ayetin ayetle tefsirini kullanarak, kendi kisisel birikimi ve
Kur’an’a vukufiyetiyle, tefsir ettigi ayeti, ilgili gordiigii diger ayetlerle tefsir etmektedir.

Bu ayetlerin aralarinda irtibat kurma hususunda bagka bir tefsirden alinti yapmadig1 da

! Nisa Stiresi, 4/48.

2 Mehmed Fevzi, Kudsiyyii'l- ‘irfan, s. 32.

® Miilk Stresi, 67/7-8.

* Mehmed Fevzi, Tesyiru 'I-fiilk, istanbul 1889, s. 40.

% Tahrim Sdresi, 66/6.

® Mehmed Fevzi, Tesyiru I-fiilk, s. 40-41.

! Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 11, 534; Nesefi, Medariku t-tenzil, Beyrut 2008, s. 1262
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dikkati ¢ekmektedir. Miiellifin miifessir konumundaki ayeti kendisinin belirlemesi bu

noktada rivayetin degil dirayetin varligin1 gostermektedir.

4.2.1.2. Ayetin Siinnetle Tefsiri

Kur’an’t dogru ve iyi anlayabilmenin On sartlarindan birisi de Kur’an’in bizzat
kendisine inzal edildigi Restl-ii Ekrem’in hadislerine bagvurmaktir. Ciinkii Kur’an’1 en
Iyi anlayip, onun maksatlarina en iyi vakif olan Hz. Peygamber (s.a.s)’dir. Bu nedenle

stinnet Kur’an’dan sonra dinin ikinci kaynagidir.

Tefsir kitaplarinda ayetlerin tefsir edilmesi i¢in kullanilan Hz. Peygamber (s.a.s)’in
sOzleri iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi Hz. Peygamber (s.a.s)’in kendiliginden veya
bir soru lizerine bir ayetin anlamiyla ilgili yaptig1 agiklamalardir. Bu tiir agiklamalarda
miifessir bizzat Hz. Peygamber (s.a.s) olmaktadir. Ikincisi ise Hz. Peygamber’in (s.a.5)
tefsir amaci tagimayan beyanlaridir. Bu sozler bazen bir sahabi, bazen bir tabii, bazen de
bir miifessirin dirayetiyle, tefsir edilecek ayetle irtibatlandirilmaktadir. Yani bu

kistmdaki siinnetin Kur’an’1 tefsirinde miifessirin ictihadi éne ¢ikmaktadir.

Mehmed Fevzi Efendi, tefsir risalelerinde hadislerden sik sik istifade etmistir.
Genellikle hadisin hangi kaynakta gectigine deginmeyen miiellif, hadisi senetsiz olarak
veya sadece sahabe ravisini zikrederek aktarmistir. Daha 6nce degindigimiz gibi sebeb-i
niliz@il ve fedd’il konusunda ¢ok sayida hadis nakleden miiellif, ayetlerin anlasilmasina
katki saglamak amaciyla da bir¢ok hadis nakletmistir. Konu ile ilgili su Ornekleri

verebiliriz:

Miilk stiresindeki 58 “0, 5 i)l Wi i 0 o) “Gormedikleri halde Rablerinden

korkanlar icin bir bagislanma ve biiyiik bir miikdfat vardu-? ayet-i kerimesini tefsir

ederken Allah’tan korkanlarin durumunu agiklamak ig¢in su hadisi nakletmektedir:
sl (3 85085 2V A alis D | 050 5 B e o g O Sonns Lo ol sl a0
Ao U 01 TSl 05205 W) 3 b ey ) 3 e s

“Allah’in rahmetinin genisliginden dolay1 agik¢a giilen ve O ’nun azabinin korkusu
sebebiyle gizlice aglayan,; bedenleri yeryiiziinde, kalpleri gokte, ruhlari diinyada,

Y Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, s. 107-117
? Miilk Siresi, 67/12.
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akillart ahirette olan; siikiinet ile yiiriiytip, vesileler ile yaklasan bir topluluk,
benim iimmetimin en haywhlarindandir.”

Mehmed Fevzi Efendi, bu hadisin kaynagmi belirtmedigi gibi sithhat derecesini de
aciklamamistir. Yapilan metin karsilastirmasinda bu hadisin es-Safiiri’nin eserinden
ayni lafizlarla aktarildigi anlagilmistir.” Bu hadis ayn1 lafizlarla Gazali’nin /hyd 'sinda da
gecmektedir ve zayif bir hadistir.’ Tefsir ve hadis kaynaklarnda ise bu hadisi
bulamadik.

Necm siiresinde s 4% 55 .S “Erkekler size de, kizlar O’na m:?”* ayetinin tefsirinde

Beyzavi’den “ayet miisriklerin meleklerin Allah’in kizlari olduklar: iddiasini inkar
icindir” tefsirini nakleden miiellif, meleklerin Allah’in “ol” emriyle nurdan yaratilan,
Allah’a ibadet eden, sayilar1 diger mahlikattan ¢ok olan, semavatta oturup Allah’1
tesbih ve tehlil eden, erkeklik ve disilikleri olmayan varliklar oldugunu vurgulamaistir.
Bu agiklamalarin ardindan su hadisi nakletmistir:
“Mira¢ gecesinde meleklerden sayularini yalmz Allah’in bilecegi biiyiik bir
topluluk gordiim. Onlar “Merhaba Ey Muhammed hog geldin, Allah’tan baska ilah
yoktur Muhammed O’nun resiliidiir” diyorlardi. Ben Cebrdil’e “Bunlar
kimlerdir?” dedim. Cebrail; “Bunlar yedi gégiin ibadet edenleridir” dedi. Sonra
her melegin basinda boyu Cebrdil’in zird 1yla doksan zira olan ve her birinde dort
yiiz inci bulunan taclar gordiim. Ayrica bir melek daha gordiim ki onun saginda ve
solunda baslarinda nurdan taglart olan ve Ayetii’l-kiirsi’yi okuyan biner melek
vardi. Cebrdil’e, “Ey Cebrdil, bunlar kimdir?” dedim. Cebrail, “Onlar arsin
nurunun tek bir katresinden yaratildilar” dedi. Ben tekrar “Rabbimin sasilacak

seyleri ne de ¢oktur!” dedim. O da “Sen Rabbinin sastlacak islerinin sadece gece
bir saatlik kismini gordiin” dedi.””

Bu rivayet de bir onceki misalde oldugu gibi Miintehabii n-nefdis’den ayni lafizlarla

aktarllmls,tlr.6

Miiellif, tefsir risalelerinde sik¢a, ayetlerle dogrudan alakasi olmasa da kendince irtibat
kurdugu diger konulara gegmekte ve bu konular1 uzun uzun islemektedir. Bu konular ile

alakal1 hadisleri de nakletmektedir.

! Mehmed Fevzi, Tesyiru I-fiilk, s. 47.

2 es-Saflri, Niizhetii’l-mecalis ve miintehabii 'n-nefais, Beyrut t.y., 11, 35.

8 Gazali, Muhammed b. Muhammed, fhydu ulumi’d-Din, Beyrut 1983, 1, 75.
* Necm Sdresi, 53/21.

> Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfdn, s. 27.

® es-Safird, Niizhetii'I-mecilis, 11, 139.
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Insirah siresinin 7. ayetinin® tefsirinde Beyzavi’den “Gazveden (cihattan) bos kaldin
mi1, hemen ibadete koyul” goriislinli nakleden miiellif cihatla ilgili birka¢ ayete
degindikten sonra sorulmasi muhtemel bir soruya bir hadisle cevap vermektedir:
“Ben cihada katilmayr arzu ediyorum fakat bana nasip olmadi. Benim durumum ne
olacak?

Sana Sahih-i Miislim 'den bir hadis nakledecegim sorunun cevabini oradan al. Hz.
Peygamber (5.a.5),451 3 e <l oty shagadl S5k dUl Gy 33l & S w0 “Kim Allah 'tan
sadakatle sehitligi isterse, Allah Tedld yataginda dlse dahi o kimseyi sehitlik
makamina erigtirir” buyurmugtur. 2

Bu hadis, giivenilir hadis kaynaklarinda gegen sahih bir hadistir.’

Misallerden de anlasildigi gibi Fevzi Efendi, naklettigi hadislerin ¢ogunlugunun
kaynagina ve sihhat derecesine deginmemistir. Sayet kullanacagi hadis Kiitiib-ii Sitte’de

varsa -son misalde oldugu gibi- o hadisin gectigi eserin ismini vermistir.

Miiellifin ayetlerin tefsiri i¢in zikretmis oldugu bu rivayetler goriildiigii gibi Hz.
Peygamber (s.a.s)’in ayetlerin tefsiri amaciyla serdettigi sozler degildir. Dolayisiyla
miifessir hadisi se¢gmek ve ayetle irtibatin1 kurmak Fevzi Efendi’nin kendi dirayetinin

sonucudur. Bu nedenle bu kisimda da dirayetin 6n plana ¢iktig1 anlasilmaktadir.

4.2.1.3. Ayetin Sahabe ve Tabitin Kavli ile Tefsiri

Kur’an’1n tefsirinde bagvurulan iigiincii kaynak sahabe kavlidir. Ayetle ilgili Kur’an ve
slinnette agiklayici bir bilgiye ulagilamazsa Hz. Peygamber’i goriip, sohbetine nail olan
sahabiler -vahyin inisine tanik olduklari i¢in- Kur’an’in anlasilmasinda 6nemli bir yere
sahiptirler. Sahabe neslinden sonra gelen tabilinun sozleri de rivayet tefsirinde kaynak
olarak kullanilmistir. Ciinkli onlar da niizul ortamin1 gdren, ayetlerin inis sebeplerine

sahit olan sahabenin tedrisatiyla yetigsmislerdir.
Fevzi Efendi, Necm stiresindeki (sl s s 15he Lo LT il (and 5000 5 65 el o G4

,m!b i “Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allahind:r. (Bu) kotilik edenleri

Lliaisce i “Oyleyse, bir isi bitirince digerine koyul.” Ingirah Siresi, 94/7.
2 Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I-ferah, s. 43.
¥ Miislim, imére, 157; Nesai, Cihad, 36; Ibni Méce, Cihad, 15; Tirmizi, Fedd’ilu’l-Cihad, 19.
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yaptiklaryla cezaland:rmass, iyilik edenleri de daha gezeliyle miikafatland:rmas: igin

(boyle)dir ™ ayet-i kerimesinin yorumunda Hz. Omer’in su sdziine yer vermektedir:

O gz m5 dan g SV ol 1g56 51555 0 18 oSkl 55 o Solad 0 paly ol s OF 13 (Sl el
Bl San aF Y

“Olmeden énce kendinizi hesaba ¢ekiniz. Muhakkak ki bu hesap sizin en kolay ve
zahmetsiz hesabimizdwr. Tartilmadan once nefislerinizi tartimiz. Biiyiik giin icin
hazwrlaninmiz. Zira o giin (hesap i¢in) Allah’a arz olunursunuz. Hi¢bir sirriniz gizli
kalmaz.

Bu rivayet; Suyiti’nin tefsirinde aynmi lafizlarla, Ibn Kesir ve Bursevi’nin tefsirlerinde

de benzer lafizlarla gegmektedir. >

Miiellif, Insirah stresindeki Loait &2 56 “Oyleyse, bir isi bitirince digerine koyul™
ayet-i kerimesinin tefsirinde Hz. Omer’in su kavlini nakletmektedir:
FAIB L g st Lo 3 080 OIS @ =T Jue 3V 0l Jos 3 Y Dlgw L) oSuat o5 0T S )
;’.'T J,Mq an) J.»Jr o

“Ben sizden birisini gerek diinyasimin gerekse ahiretinin isleri hususunda bos ve
rahat gormekten hoslanmam. Kisinin daima megsru isler icerisinde olmasi ve bir isi
bitirdiginde pesi sira bagka bir ise baglamasi gerekir. =

Bu rivayet, Bursevi’nin tefsirinde gegmektedir.® Miiellif onu ayni1 lafizlarla risalesinde

nakletmistir.
Miiellif, Necm siiresi 42. ayetin’ tefsirinde insanlarin Sliimle sarsilmadan 6nce gaflet
uykusundan uyanmalar1 gerektigini vurgulamis ve Hz. Ali’den su s6zii nakletmistir:

e |5l 136 oL W “Insanlar uyuyorlar. Oldiikleri zaman bu uykularindan uyanirlar. "8

Bu rivayet Bursevi’de geg:mektedirg, Fevzi Efendi de aym lafizlarla nakletmistir.

Bursevi bu rivayeti bagka bir yerde Hz. Peygamber (s.a.5)’e nispet etmektedir.’® Fakat

! Necm Siresi, 53/31.

> Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfdn, s. 49.

3 Suyiti, ed-Diirrii I-mensir, VIIL, 271; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-azim, 1, 134; Bursevi, Rithu I-
beyan, 1V, 640.

* ingirah Stresi, 94/7.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii 'I-ferah, s. 40.

® Bursevi, Riihu 'I-beyan, IV, 670.

LA RE SR B “Stiphesiz en son varis Rabbinedir.” Necm Siresi, 53/42.
8 Mehmed Fevzi, Kudsiyyii 'I- ‘irfan, s. 91.

% Bursevi, Rithu 'I-beydn, 1V, 256.

9 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 11, 329.

52



hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber (s.a.s)’e nispet edilen boyle bir hadis mevcut
degildir.

Fevzi Efendi, birgok konuda tadbiiindan da alintilar yapmistir. Nitekim Miilk stiresindeki
I e 2 3K ] 28 )y e 25 A (KI5 6 “De kiz “Soyleyin bakalim: Diyelim
ki Allah beni ve beraberimdekileri heldk etti, yahut bize ac:d:. Peki, ya inkarc:lar: elem
dolu bir azaptan kim koruyacak? ™ ayet-i kerimesinde oliimiin tiim insanlar i¢in
ka¢iilmaz son oldugunu, ebediligin hi¢bir kula bahsedilmedigini vurguladiktan sonra
Hasan-1 Basri’nin su sozlerini nakletmektedir:

“Ey Ademoglu yasamayi ne zamana kadar sevmeye devam edeceksin. Muhakkak

oliim, hasattir. Sen de otsun.”

Hasan-: Basri, arkasinda bir¢ok insanin oldugu bir cenazeyi gordiigii zaman soyle
derdi: “Ne garip sey! Cenaze, arkasinda geciktirilmis cenazeler oldugu halde
gidiyor.”

Miiellif, Hasan-1 Basri’ye isnat edilen bu sozleri hangi eserden aldigina deginmemistir.

Yapilan metin karsilastirmasinda nerede gectigine dair bir bilgi elde edemedik.

Miilk stresi 15. ayetteki >V kelimesi iizerinde duran miiellif, Bursevi’den yeryiiziiniin

biiylikliigli ve kemmiyyeti konusunda ihtilaf oldugu bilgisini nakletmis ardindan

Katade’den su rivayete yer vermistir:

“Diinya yani onun alani denizlerin kapladiklari alan da goz oniinde
bulunduruldugunda yirmi dort bin fersahtir. Siidan miilkii on iki bin, Rum miilkii sekiz

bin, Acem ve Tiirk miilkii ii¢ bin ve Arap miilkii de bin fersahtir. 3

Bu rivayet de Ruhu I-beydn’dan birebir nakledilmistir.*

Gorildigi gibi Fevzi Efendi, rivayet tefsirinin 6nemli kayaklarindan olan sahabe ve
tabilin kavline risalelerinde yer vermistir. S0z konusu rivayetleri de genellikle
Bursevi’den, bazen de rivayet tefsirlerinin diger kaynaklarindan almistir. Fakat bu

rivayetleri serdederken genelde kaynak belirtmemistir. Ayrica verdigi rivayetlerin hem

! Miilk Stiresi, 67/28.

2 Mehmed Fevzi, Tesyiru I-fiilk, s. 95.
3 Mehmed Fevzi, Tesyiru’l-fiilk, s. 62.
* Bursevi, Rithu’l-beydn, |V, 420.
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sthhat hem de anlam agisindan tenkidini yapmamistir. Bu tislubu, -bir 6nceki baglikta

bahsedildigi gibi- hadisleri zikrederken takip ettigi metodun devamai niteligindedir.

Bu kisimda da rivayetlerin ayetlerle irtibatlandirilmasi miiellifin kendi goriisiiyle

gerceklesmistir. Boylece bu noktada da bir dirayetten s6z etmek miimkiindiir.

4.2.2. Ayetlerin Dirayet Agisindan Tefsiri
4.2.2.1 Liigavi Anlam

Kur’an’da gecen lafizlar liigavi anlamlariyla kullanildiklar1 gibi bazen dini anlamlaryla,
bazen de mecazi anlamlariyla kullanilabilmektedir. Liigavi anlam; herhangi bir
kelimenin Kur’an’in katkisindan onceki, Arap dilindeki ilk olarak konuldugu, vaz*

edildigi veya kullanim ya da 6rf yoluyla kazandig: anlamdr.*

Mehmed Fevzi Efendi, bazen ayetlerin tefsirinde lafizlarin mana tahliline yer vermistir.
Bu anlamda kelimenin Arap dilindeki kullanildigi manalara degindigi gibi kelimelerin
dini anlamlariyla ilgili bilgiler de vermistir. Konu ile ilgili su misalleri dikkatinize

sunuyoruz.

Necm siresi 4. ayette kullanilan > kelimesinin ildhi kitaba itlak olunan mastar
olduguna deginen Fevzi Efendi, ardindan gelen >, kelimesinin de “vahy” kelimesinin

sifat1 oldugunu belirtmistir. Ardindan su climlelere yer vermistir:

“Burada bu sifatin kullanilmasi, mecaz ihtimalini ortadan kaldirarak hakiki vahyin
kastedildigine vurgu yapmak i¢indir. Mastar olan vahiy kelimesi ise Arap dilinde

[ A [T A €€ L) (X3 A (X A * 2
irsal”, “ilham”, “kitabe”, “kelam” ve “ifham” anlamlarina gelmektedir.”

Fevzi Efendi, vahy kelimesinin anlamlarint verirken herhangi bir kaynaga atifta
bulunmamistir. Risalelerin kaynaklarini tanitirken yer verdigimiz ez-Zebidi’nin Tdcu 'I-
‘arus 1simli sozliglniin “vahy” maddesine baktigimizda Fevzi Efendi’nin verdigi

manalarin 6rnekleriyle birlikte burada yer aldiginm gérdiik.3

Y Ekin, Yunus, Kur’dn’a gore Inangsizlik, Izmir 2001, s. 18.
2 Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfdn, s. 8.
% ez-Zebidi, Muhammed Murteza, Tdcu'l-ariis min cevahiri’l-kamiis, Kuveyt 2001, XL, 169.
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Miiellif, Necm stresi 19 ve 20. ayetlerde gecen “Lat”, “Uzzad” ve “Menat”in sanem
olduklarin1 Beyzavi’den naklettikten sonra “sanem” ve “vesen” kelimeleri arasindaki
mana farkina su sekilde temas etmektedir:
“Onlar miisriklerin ma‘bud kabul ettikleri putlardir. “sanem” kelimesinin asil
anlamt “kokusu hos olmayan sey”dir. Bu isim sonradan miisriklerin putlarina
verilmistir. Aymi  sekilde onlara “vesen” kelimesi de mutlak olarak
kullanilmaktadir. Denilmistir ki “sanem” ile “vesen” arasinda fark vardir. Sanem;

miicevher, altin ve giimiisten yapilan puttur. Vesen ise tas, agag¢ ve benzeri seyler
ile yapilan puttur.”™

Fevzi Efendi’nin verdigi bu bilgilerin kaynag1 da bir dnceki drnekte oldugu gibi Tdacu ’I-
ariis’tur.? Fakat kendisi bu eserden farkli olarak agagtan yapilanlari “vesen” kapsamina
dahil etmistir. Halbuki gerek Tdcu’l-aris’ta gerekse Mb'iﬁfea’dt’ta3 agacgtan yapilan
putlara da “sanem” dendigi, “vesen” kelimesinin ise tastan yapilmis olanlar ic¢in
kullanildig1r belirtilmektedir. Miellif, bu hususta kiiciik bir dikkatsizlik yapmis

olmalidir.

Insirah stiresi 2. ayette gecen ~>s V& ;s kelimelerinin manalan ile ilgili sunlar

sOylemektedir:

“a>4 kelimesinin sekiz manasi vardir. Burada &=, fiili ile kastedilen mana _=
karinesi ile birlikte “distirmektir” (iskat). Ciinkd bu fiil *# harf-i ceri ile birlikte
kullanildiginda diigiirmek demektir. Aymi fiil & harficeri ile kullanildiginda

“yiiklemek” anlamima gelir. Yani bu ayetin manasi “senin yiikiinii swtindan
diistirdiik” seklindedir.

255 kelimesinin de on manasi vardir. Buraya uygun olan mana ise “glinah ve agir

yiik” manasidir. Bu kelimeyi “giinah” anlaminda kabul ettigimizde Allah Teala’ nin
su ayetindeki .3 manasindadir: Allah Tedla > v, aub s 228 G 4 el 80 “T4a ki
Allah, senin ge¢mis ve gelecek giinahlarin: bagislasin ™ buyurmustur.”

Bu bilgiler de ayn1 kaynaktan almmustir.®

Miiellife gore Necm stiresi 2. ayette birlikte kullanilan J>.> ve ¢ koklerinden tlireyen

kelimelerin aralarinda mana farki vardir. Soyle ki <, kelimesi itikattaki hata ve

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfan, s. 24.

2 ez-Zebidi, Tacu I-ariis XXXII, 524.

3 Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi garibu’l-Kur’dn, s. 210; 527.
* Fetih Stresi, 48/2.

> Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I-ferah, s. 12.

® ez-Zebidi, Tdcu l-ariis, XXII, s. 335-346; X1V, 358.
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eksikligi ifade eden has bir kavram iken - kelimesi fiil, s6z ve itikattaki hatalarin

tamamini i¢ine alan 4m (genel) bir kavramdir.*
Bu bilgi Miifredat n ilgili maddelerinde verilen bilgiler ile ortiismektedir.?

Ihlas stresi ilk ayetteki .~ ile a~1, kelimeleri arasindaki farka Bursevi’den naklen
deginen miiellif, «~¥' kelimesinin zat1 hususunda hi¢bir ortagi olmayan varligin ismi

iken .~ kelimesinin sifatlar1 hususunda higbir ortagi olmayan varligin ismi oldugunu

belirtmektedir.®

Gortildugu gibi Fevzi Efendi, dil eksenli tefsir faaliyeti olan dirayet tefsirinin dnemli
unsurlarindan birisi olan kelimelerin liigavi anlamlarina risalelerinde yer vermis,
ayetlerin anlagilmasinda bu manalardan istifade etmistir. Bu hususta miiracaat ettigi

kaynak ise genellikle Tacu l-aris’tur.

4.2.2.2. Dil Bilgisi (Sarf-Nahiv)

Fevzi Efendi ayetlerin tefsirinde gerekli gordiigii yerde sarf ve nahiv bilgilerine kisa

kisa deginmistir. Konu ile ilgili su misalleri verebiliriz:

Miiellif, Thlas stiresi ilk ayetteki ,» zamiri ile ilgili su bilgileri vermektedir:

“Beyzavi ve Bursevi’ye gore ayetteki ,» zamiri zamiru’s-se’n’dir. Onu ref eden ise

miibteda olusudur. Miibteda olan bu zamirin haberi ciimle olarak gelmistir. Haber
climlesinde miibteddya raci bir zamire de ihtiya¢ yoktur. Bu durumda manasi
“Gergek su ki Allah birdir” seklindedir. Veya bu zamir, hakkinda soru sorulan
seyin zamiri olabilir. Bu durumda mana “sizin hakkinda soru sormug oldugunuz
sey iste o Allah’tir” seklindedir.”

Miiellif, bu bilgiyi Beyzavi ve Bursevi’den 6zetle aktarmaktadir.”

Necm stiresindeki s 3 & el o &by 33 “Andolsun, o, Rabbinin en biiyiik alametlerinden

.16

bir kismznz gordii ™ ayet-i kerimesi ile ilgili su bilgileri vermektedir:

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyii'l- ‘irfan, s. 7.

2 Rag1b, el-Miifredat fi garibu’l-Kur’dn, s. 300; 369.

$ Mehmed Fevzi, Mesiru’l-halds, s. 29.

* Mehmed Fevzi, Mesiru’l-halds, s. 22.

5 Beyzavi, Envaru 't-tenzil, 11, 624; Bursevi, Rithu’l-beyan, IV, 717.
® Necm Stresi, 53/18.
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“Bu ayette << kelimesinin <1 kelimesine sifat olmas: caizdir. Bu durumda ya fiile bir
meful takdir etmek gerekir ki o da mahzuf bir L: kelimesidir, ya da *. harf-i ceri zdid
kabul edilir.™

Fevzi Efendi, bu bilgiyi Beyzavi’den aym lafizlarla rivayet etmektedir.? Bursevi’de de

bu ibare mevcuttur.®

Necm siiresi 17. ayetteki = kelimesinin basindaki harf-i tarif iki farkli manaya

gelebilir. Birincisi, harf-i tarif ahd i¢in olabilir, yani “bilinen bir bakis” manasina gelir.
Bu da Hz. Muhammed (s.a.s)’in bakigidir. Yani “gdziinii maksudundan ayirmadi”,
“bakisin1 baska seylerle mesgul etmedi” demektir. Ikincisi cins i¢in olabilir. Bu

durumda mana “g6z heybetin biiyiikliigii sebebiyle bu mekanda kaymadi” demektir.*

Fevzi Efendi, bu bilgileri “el-imam” lakabiyla zikrettigi Fahreddin R&zi’den
aktarmaktadir.” Burada Beyzavi’nin metnini verdikten sonra daha agik olan gbriisiin

Rézi’ye ait oldugunu belirtmis ve konuyu nakletmistir.

Miiellif, Necm siiresi 39. ayetin tefsirinde su sekilde nahiv tahlili yapmaktadir:

“ G ol L o ayet-i kerimesindeki of daha dnceki ayetteki gibi o”den muhaffeftir
ve onceki en-i muhaffefeye ma ‘tuftur. oC3U lafzi ' nin haberidir. . G ise ismidir.

mastariyyedir. Fakat mevsiile olmasi da caizdir.”®

Fevzi Efendi, bu nahiv tahlilini de Bursevi’den ayni lafizlarla, kaynak belirtmeksizin

aktarmistir.”
Miiellif, Necm stresi 2. ayette sarf ilmi ile alakali su bilgiye yer vermistir:

“Hz. Peygamber (s.a.s)’in peygamberliginden onceki ve sonraki durumunu
aciklamak igin 2. ayetteki - G ve &' U kelimelerinde mazi sigalariyla, 3. ayette ise

kg W kelimesi muzari sigasiyla kullandmustir. Yani O, dogru yoldan ayrilmadi ve

batila inanarak sapitmadi. Séyle ki O, sizden ve sizin taptiklarimizdan

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfan, s. 24.
2 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, |1, 473.

® Bursevi, Riihu 'I-beyan, IV, 153.

* Mehmed Fevzi, Kudsiyyii'l- ‘irfdn, s. 22.
5 er-Razi, Tefsiru’l-kebir, XXVII11, 253.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfdn, s. 80.
" Bursevi, Rithu 'I-beydn, 1V, 165.
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peygamberliginden dnce de uzak durdu. Simdi de o Rabbinin ayetlerini size
okudugunda hevasindan konusmuyor.”"

Fevzi Efendi, kaynak belirtmeden aktardigi bu bilgileri muhtemelen Bursevi’den

almistir. Razi’de de ayn1 izah mevcuttur.”

Ayni siirenin 22. ayetinde gegen > kelimesi ile ilgili su bilgileri vermektedir:

“Bu kelimenin asli s52=’dir. ;> kokiinden gelmistir. Fakat ilk harf yd harfinin
seldmeti icin kesrali kullanildi.  =. kelimesinde de aym durum gecerlidir.
Kelimenin asl yd 'min dammesiyledir. Ciinkii = kelimesinin cemidir. _~ vezninde
ilk harf kesrali olarak sifat gelmez. Miiennes sifat ya > kelimesinde oldugu gibi
s veznin de gelir, ya da _:k: ve 5.5 kelimelerinde oldugu gibi )% vezninde
gelir. Kesra ile sadece mebni isimlerde veya mastarlarda gelir. < ve &'53

kelimelerinde oldugu gibi. Tiim bu sozlerden anlasilan s> kelimesindeki -

harfinin asil harekesi dammedir.”

Sarfla ilgili bu ayrinti da Beyzavi’den alinmis, agiklamalarla daha anlasilir hale

getirilmistir.*

Gortildiigii gibi Fevzi Efendi dirayet tefsirin 6nemli kaynaklarindan Beyzavi ve Razi
tefsirinden istifade ederek, bazen de Bursevi’den alinti yaparak sarf ve nahivle ilgili
bilgiler vermistir. Verdigi bu bilgilerin manaya olan tesirine de igaret eden miiellif bu
sekilde dirayet agirlikli bir yontem izlemistir. Ayetleri ele alirken ilk dnce liigavi anlam
ve dil bilgisi kurallarina deginen miiellif, sonraki asamada bir takim rivayetlere,

tasavvufi, kelami ve fikhi konulara deginmis, kissa ve menkibelere yer vermistir.

4.2.2.3. Belagat

Mehmed Fevzi Efendi, beligat ile ilgili inceliklere risalelerinde ¢ok nadiren yer
vermistir. Edebi yonii kuvvetli olmasina ragmen belagata deginmemesinin sebebi tefsir
risalelerini halka hitaben tertip edilecek dersler i¢in kaleme almis olmasidir. Bu nedenle
halkin anlamayacag, ilgisini ¢ekmeyecek bilgiler yerine halkin daha c¢ok ragbet ettigi

kissa ve menkibelerin ¢cokca gectigi dersleri tertip etmistir.

Burada miiellifin belagatla ilgili degindigi bir noktaya yer verecegiz.

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyii l- ‘irfan, s. 8.

2 Bursevi, Rithu’'I-beydn, 1V, 140; er-Rézi, Fahreddin, Tefsiru’'l-kebir, XXVIII, 242.
® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfdn, s. 28.

* Beyzavi, Envdru t-tenzil, |1, 474.
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Necm stresi 23. ayet-i kerime ile alakali sunlar1 aktarmaktadir:

“Ayette ‘Bunlar (putlarin isimleri), sizin ve atalarimizin taktiklari isimlerden baska
bir sey degildir. Allah onlar hakkinda hi¢bir delil indirmemistir’ buyrularak
muhataba hitap edilmis, ayetin devaminda ise “onlar ancak zanna ve nefislerinin
arzusuna uyuyorlar” buyrugu ile gaibe hitap edilmistir.

Burada onlarin ¢irkinliklerini tek tek sayarak, onlardan uzaklagmanin gerekliligini
duyurmak ve onlarin islemis olduklari suglar1 bagkalarina anlatmak igin hitap
muhataptan gaibe ansizin yoneltilmistir. Burada iltifat sanati vardir.”*

Fevzi Efendi bu bilgiyi Bursevi’den nakletmistir.?

4.3. Diger ilimler Yéniinden Risalelerin Degerlendirilmesi
4.3.1. Fikih Imi

Mehmed Fevzi Efendi, risalelerinde bazen tefsir ettigi ayetle ilgili gordiigii, bazen de
ayetle dogrudan ilgisi olmasa da ayetin tefsiri sirasinda kullandig1 bilgilerden hareketle

fikhi konulara girmis, konu ile ilgili mezhep imamlarinin goriislerini nakletmistir.

Necm siresi 4. ayeti tefsir ederken Hz. Peygamber (S.a.5)’in her sdyledigi sdziin vahiy
olup olmadigi konusuna deginen miiellife gore, Hz. Peygamber (s.a.s)’in bir durum
karsisinda igtihad ettiginde Cebrail’in Allah katindan inerek onu tasdik etmesi veya
diizeltmesi her soyledigi soziin vahiy oldugunu ortaya koymaktadir. Zemahseri’nin
“Oyleyse ictihad eden her insana vahiy gerekir” soziine de su sekilde karsilik
vermektedir: “Hz. Peygamber (s.a.s)’in i¢tihad1 vahiydi. Diger miictehidlerin ictihadlari
ise vahiy degildir.”

S6z konusu ayetteki “;»” zamirinin medliiliiniin ne oldugu hususunda miifessirler

arasinda ihtilaf vardir. Mukatil, Taberi ve Beyzavi bu zamirin Kur’an’1 ifade ettigini
belirtmislerdir.* Onlarin bu goriisleri, Necm stresinin ilk ayetlerinin miisriklerin
“Kur’an ilahi kaynakli degildir. Muhammed’in uydurmasindir” demeleri iizerine nazil
oldugu seklindeki sebeb-i niizul rivayetine de uygundur.®> Nitekim ilk ayetteki “necm”

kelimesinin de miineccemen yani parca parg¢a indirilen Kur’an’1 ifade ettigi seklindeki

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfan, s. 32.

2 Bursevi, Riihu 'I-beyan, IV, 156.

¥ Mehmed Fevzi, Kudsiyyii l- ‘irfan, s. 8.

4 Mukatil, Tefsir-u Mukatil, 1V, 159;Taberd, ibn Cerir, Cdmiu ‘I-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, XXII, 8§;
Beyzavi, Envdru t-tenzil, 11, 472.

5 Ferra’, Yahya b. Ziyad, Me ‘ani’l-Kur an, Beyrut 1980, 11, 95.
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tefsir de bu manay1 desteklemektedir.' Bu ayetteki vahyin kapsamma siinnetin dahil
edilmesi ise daha sonraki asirlarda ger¢eklesmistir. Bunun en 6nemli sebebi siinnetin
Islami 6greti igerisindeki kiymetini vurgulamaktir. Halbuki siinnetin yerini tespit etmek

icin bu ayetin ihtiva etmedigi bir mana icin kullanilmasma ihtiyag yoktur.?

Hz. Peygamber (s.a.s) doneminde igtihad vaki olmustur. Hz. Peygamber, hakkinda
vahiy bulunmayan konularda kendisi igtihad yaptigi gibi ashabinin da Kur’an’da ve
stinnette hiikmii bulunmayan hususlarda igtihad etmelerine izin vermistir. Her ne kadar
Necm suresi 4. ayet sadece Kur’an’1 ifade ediyor olsa da, Hz. Peygamber donemindeki
fikih, vahiy fikhiydi. Soyle ki meselelerin hiikiimleri, ya hem lafiz hem de mana
itibariyle vahiy olan Kur’an’la, ya da sadece manasi vahiy olan siinnetle ortaya
konuluyordu. Hz. Peygamber’in ictihadlar1 bazen Allah’tan aldigi ilham ile
gerceklesiyordu Ki bu da siinneti meydana getirmistir. Bazen de ilham olmaksizin
ictihad ederdi ki; bu durumda eger ictihad1 dogru degilse Allah Teéla, onu inzal ettigi
vahiyle diizeltmistir.® Nitekim Hz. Peygamber, Tebiik seferine bir takim mazeretler ileri
stirerek katilmak istemeyenlerin  Medine’de kalmalarna izin vererek igtihadta
bulunmusg, Allah Teala’da bu igtihadin isabetli olmadigimni su ayet-i kerimeyle
belirtmistir: “Allah, seni affetsin! Dogru séyleyenler sana iyice belli olup, yalancilar

bilinceye kadar beklemeden nicin onlara izin verdin?

Gorildigi gibi baglam itibariyle ilgili ayetin Hz. Peygamber’in igtihadlarimi ifade
etmesi miimkiin olmamakla birlikte Hz. Peygamber’in ictihadlart vahyin kontrolii
altindaydi. Mehmed Fevzi Efendi’nin, Hz. Peygamber’in ictihadinin vahiy oldugu
gorlisli, Hz. Peygamber’in tiim igtihadlar i¢in gecgerli degildir. Ciinkii yukarda verilen
ornek bazen ictihadin vahiyle ger¢eklesmedigini ama vahyin kontroliinde oldugunu
gostermektedir. Vahyin kontroliinde olmasi bu goriislerin vahiy oldugu anlamina

gelmemektedir.

! Mukatil, Tefsir-u Mukatil, IV, 158; Ferra’, Meani’l-Kur’an, 111, 94.

2 Kog, Mehmet Akif, “53/Necm Suresinin Tefsirinde Bazi Tarihi Sorunlar Uzerine”, Isldmiydt, VI
(2003/1),s. 171

® Zeydan, Abdiilkerim, Medhal li dirdseti t-tesri’i'l-Islamiyye, Beyrut 2010, s. 109-110.

* Tevbe Stresi 9/43
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Miiellif, igtihadla ilgili bu tartismaya yer verdikten hemen sonra dért mezhep imaminin

faziletlerine dair bilgiler verip, haklarinda varid olan hadislere yer vermektedir.

Stirenin 37. ayetinde Hz. Ibrahim’in isminin gegmesi iizerine, Saffat stresi 102-111.
ayetler arasinda anlatilmakta olan Hz. Ibrahim’in, oglu Hz. Ismail’i, Allah’a verdigi s6z
sebebiyle kurban etmek istemesi hadisesini ele alan miiellif, Saffat sdresinin 107.

ayetinden hareketle ¢ikartilan su fikhi hilkkme yer vermistir:

“Ebu Hanife, bu ayeti oglunu kesmeyi nezreden kisinin bir koyun kesmesi gerektigine

sahit olarak getirmistir. 2

Fevzi Efendi, bu bilgiyi kaynak belirtmeden aktarmaktadir. Hanefi mezhebi

kaynaklarindan Muhtar’da bu hususa yer verilmis, oglunu kurban etmeyi “ <" veya “x3”

kelimelerini kullanarak adayan kimsenin bir koyun kesmesi gerektigi Ebu Hanife’ye
nispetle aktarilmistir. Bu hiikmiin delili ise Saffat stresinde anlatilan Hz. Ibrahim’in
oglunu kurban etmeyi adadiktan sonra Allah Tedld’nin adagini yerine getirmesi i¢in ona
emir vermesi ardindan da bir kurbanlik géndermek suretiyle onun adagini bu sekilde
kabul etmesi hadisesidir. Allah Teala, Hz. Peygamber’e hitaben de “Sonra da sana;
dogru yola yonelerek Ibrahim’in dinine uy! O miisriklerden degildi, diye vahyettik. 3
buyurmustur. Bizden onceki seriatlar nesh edilmedigi siirece bizim i¢in de baglayici

oldugundan, bizim dinimizde de hiikiim aynidur.*

Necm sfiresinde gecen o G U olill .3 o1y “Insan igin ancak ¢alistigi vardir™ ayet-i

kerimesinin tefsirinde Bursevi’den naklen; namaz, orug, hac, sadaka ve Kur’an kiraati
gibi ibadetlerin baskasi adina yapilip hasil olan sevabmn olillere hediye edilip
edilemeyecegini, onlara fayda verip vermeyecegini mezhep imamlarimin goriislerine de
yer vererek aktarmistir.’ Bursevi, bu hususta Ebu Hanife ve Ahmed b. Hanbel’in
bunlarin tamaminin sevabinin 6liilere hediye edilebilecegini Allah Teald’nin bunlari
rahmeti ve liitfu ile kabul edecegi goriisiinde olduklarmi nakletmistir. Imam Malik ve

Safii’ye gore ise bu husus sadece sadaka, mali ibadetler ve hacda gegerlidir. Mutezile’ye

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfan, s. 9.

2 Mehmed Fevzi, Kudsiyyii 'I- ‘irfan, s. 78.

¥ Nahl Siresi 16/123.

* el-Mevsili, Abdullah b. Mahmud, el-fhtiydr li ta ‘lili’I-Muhtdr, Beyrut 2002, 1V, 92.
® Necm Siresi, 53/39.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfdn, s. 80-817.
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gore ise bu durum mutlak olarak miimkiin degildir. Bursevi, Ebu Hanife’'nin goriislinii
kabul ederek konuyla ilgili bir takim akli ve nakli deliler getirmektedir. Hatta kisiye,
baskasinin amelinin fayda vermeyecegini benimseyen bir alimin, oldiikten sonra
arkadaglarinin riiyalaria girerek bu goriisiinden vazgectigini sdylemesi hadisesini dahi

delil olarak sunmaktadir.}

Fevzi Efendi, bu hususta Bursevi’nin goriisiinii tamamiyla benimsemis olacak ki; bu
miifessirin konuyla ilgili sayfalarca tutan metnini aynen aktarmis, kendisi ayrica bir

ekleme de yapmamustir.

Modern donemde diinyada ¢aligmanin 6nemi, zenginligin fazileti baglaminda tefsir
edilen bu ayet klasik donemde ahiretle ilgili bir baglamda te’vil edilmekteydi.
Yukaridaki Fevzi Efendi’nin de benimsemis oldugu Bursevi’'nin degerlendirmeleri de

klasik donemin ilgili ayete bakisini1 gosteren en bariz 6rneklerindendir.

Miiellif, Bursevi’den naklen Necm siliresi 62. ayetin secde ayeti oldugunu, Hz.
Omer’den gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s)’in bu ayeti okuduktan sonra

secde ettigini, fakat Imam Malik’in bu griise muhalif oldugunu aktarmaktadir.?

Gortildiigii gibi Fevzi Efendi genellikle Bursevi’den bazen de belirtmedigi diger
kaynaklardan nakiller yaparak fikhi konulara deginmis, bunlar1 naklederken de kendisi
cok fazla bir ekleme ve yorum yapmamistir. Diger mezheplerin goriislerine kismen yer
vermis olsa da, kendisi hanefi oldugu i¢in kendi mezhebinin goriislerini

benimsemektedir.

4.3.2. Tasavvuf ilmi

Fevzi Efendi, 6grencilik yillarindayken gittigi ve h. 1257-1259 (m. 1841-1843) yillar1
arasinda iki y1l kaldigi Mekke’de Naksibendi seyhi Abdullah Efendi’ye intisab ederek
manevi ilimlere yonelmistir.® Daha sonra émriiniin ilerleyen yillarinda Filibe’ye yapmus
oldugu seyahatte Naksibendi tarikatinin Halidi kolu seyhlerinden Ali Efendi’ye intisab

ederek seyr ii siilakiinii tamamlamigtir.*

! Bursevi, Rithu 'I-beyan, |V, 166-167.

2 Mehmed Fevzi, Kudsiyyii'l- ‘irfan, s. 134.

3 Mehmed Fevzi, Temessiikii "l-ezydl, s. 29.

* Mehmed Fevzi, Aynii I-hakika, (y.y., t.y.), s. 3.
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Fevzi Efendi’nin tasavvufa olan bu ilgisi vermis oldugu eserlere ve bu eserlerin
muhtevalarina da yansimistir. Arastirmamizin konusu olan miiellifin tefsir risalelerinde
de gerek tasavvufla ilgili genel bilgilere, gerek ayetlerin isari yorumlarina, gerekse

menkibelere sik sik yer verilmistir.

Miiellif’in stfi, evliya, keramet gibi tasavvuf’un genel kavramlarma iligkin verdigi

bilgilere su misalleri verebiliriz:

Ihlas stresinin ilk ayetinde gecen » lafzinin agiklamasimi yaparken stfi kelimesinin
istikak ile ilgili su bilgileri vermektedir:

“Safi 1stilahindaki » lafzina gelince, bu lafiz Allah Teala’nin isimlerinden birisidir

ve stfilere gore basina harf-i tarif gelmesi de céizdir. Onlar Allah diginda hicbir
seyin hakiki varliginin olmadigini syleyip Allah’tan baska higbir seyi var olarak
gbérmiiyorlar. Sen “Hangi sebeple bu tdifeye siifi denilmistir?” diye sorsan ben
sana su sekilde cevap veririm: Bu isim onlara kalplerinin séfiliginden dolay1
verilmistir. Nitekim sGff kalbini arindirip temizleyen kimsedir. Diger bir goriise
gore ise sifl kelimesinin anlami Muhammedi demektir. Hz. Muhammed (s.a.s)’e
genel nisbenin Gtesinde 6zel bir nisbe ile miintesip bir taife manasindadir. Cilinkii
Hz. Peygamber (s.a.s) yiin giymeyi seviyor ve “Yiin giyinmek Siileyman (a.s)’in
siinnetidir” diyordu.”

A

Miiellif, burada “stfi” kelimesinin igtikaki ile ilgili iki goriisii zikretmektedir. Bunlardan
birinci goriise gore saf ve duru soydan gelen anlamindaki “safevi” kelimesinden

3

tiremistir. Kelimenin telaffuzu zor oldugu icin de “vav” ile “fe” harflerinin yerleri
degistirilerek “stfi” sekline doniistiiriilmiistiir. ikinci goriise gore ise kelime, yiin
anlamina gelen “sGf” kelimesinden tiiretilmistir. Hemen hemen herkes bu goriiste
birlesmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.s)’in yiin elbise giydigi, zahid ve abidlerin de bunu

benimsedigi, yiin elbisenin kibri 6rten tevaza kisvesi oldugu rivayet edilmektedir.?

Fevzi Efendi, sifi kelimesinin istikaki ile ilgili genel kabul goren iki gorisi
serdetmistir. Bununla birlikte bu kelimenin ashab-1 suffa, saff-1 evvel, benu’s-stifa, savf,

sofos-sophia kelimelerinden tiiredigini ifade edenler de vardir.®

Ayrica Fevzi Efendi, goriisiinii delillendirmek i¢in zikrettigi hadisin kaynagina ve sihhat

derecesine deginmemistir.

! Mehmed Fevzi, Mesiru I-halds, s. 22.
2 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 52-53.
® Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 51-54.
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Miiellif, daha sonra stfilik makami hakkinda bilgiler verdigi su ciimlelere yer vermistir:

“Sen, ‘Insan sifilik makamina nasil ulasir?’ diye sorsan ben sdyle cevap veririm:
Salihlerin ve kdmillerin sifatlarina sarilarak ulasir. Sen, ‘Salihlerin ve kdmillerin
sifati nedir?’ diye sorsan, ben bu sifatlar imam Yafii’nin' Hasan-1 Basri’den naklen
anlattigr gibi sunlardir derim: Kopekte her mii’'minde olmasi gereken on haslet
vardir. Birincisi; a¢ olmasi gerekir ki bu salih kullarin edeplerindendir. Ikincisi;
bilinen bir mekaninin olmamasi gerekir ki bu tevekkiil ehlinin alametlerindendir.
Ucgiinciisii; gece az uyumas: gerekir ki bu asiklarin sifatlarindandir. Dérdiinciisii;
oldiiglinde mirasinin olmamasi1 gerekir ki bu zahitlerin alametlerindendir.
Besincisi; eziyet etse ve dovse dahi sahibini terk etmemesi gerekir ki bu sadik
miiridlerin alametlerindendir. Altincisi; makamin en diisiigiine raz1 olmasi gerekir
ki bu miitevazilerin sifatidir. Yedincisi; mekani tizerine galip gelindigi zaman oray1
terk etmesi gerekir ki bu riza sahiplerinin alametidir. Sekizincisi; doviiliip,
kovulduktan sonra ona ekmek ve kemik kirmtilar1 atildiginda tamamen ve kin
beslemeksizin geri donmesi gerekir ki bu hasyet sahiplerinin alametlerindendir.
Dokuzuncusu; yiyecek geldiginde uzaga oturup beklemesi gerekir ki bu
miskinlerin alametlerindendir. Onuncusu; bir mekana gog ettiginde oraya iltifat
etmemesi gerekir ki bu hiiziinliilerin yani kalbi kiriklarin alametidir.”

Fevzi Efendi, bu bilgileri tasavvufl konulardaki temel kaynagi olan Bursevi’den aynen
almustir.® Fakat Bursevi’den aldigini belirtmemistir. Bilgiler hakkinda degerlendirme ve

yorum da yapmamustir.
Miiellif, velilerin faziletleri ve veli kelimesinin anlamiyla ilgili sunlar1 sdylemektedir:

“Allah Teala, Habibi’ni gozettigi gibi O’nun timmetinden de bir grup insanin
islerini gozetmektedir. Bu kullara bir kiginin kalbinde bugz veya kotii bir niyet
olugursa Allah Tedld onu Oldiirerek veya musibete ugratarak cezalandirir. Bu
kullara karsi sevgi ve iyi niyet besleyen kimselere de feyzi ve yakinlhigi ile
muamele eder ve onu destekler.

Imam Kuseyri, Allah’a dost (veli) olmanin iki manasinin oldugunu soylemistir.
Birincisi meful manasindadir ki Allah’in o kisinin igini gdzetmesi anlamina gelir.
Nitekim bir ayette “Allah sdlihleri gozetir”™ Hz. Meryem ile ilgili diger bir ayette
“Zekeriya, onun bulundugu bolmeye her girisinde yan:nda bir yiyecek bulurdu’”
buyrulmaktadir. ikinci ise fail anlamindadir. Kulun Allah’a ibadet ve itaati isyana
diismeksizin gozetmesi demektir.

Bu ikinci gruptakilere istediklerinde verilir. Birinci gruptakilere ise -daima-
istemeden verilir.”®

! Asil adi Abdullah b. Es’ad el-Yafii el-Yemeni’dir. H. 698 (m. 1298) senesinde Aden’de dogmus h. 768
(m. 1368) yilinda Mekke’de vefat etmistir. Safil mezhebinin fikih alimlerinden, tasavvuf ehli bir zattir.
Niizhetii’I- ‘uyiin isimli kissalari ihtiva eden bir eseri vardir. Katip Celebi, Kegfii z-ziiniin, 1V, 1557.

2 Mehmed Fevzi, Mesiru’I-halés, 24: Tesyiru'l-fiilk, s. 24.

® Bursevi, Rithu 'I-beydn, |, 471.

* A‘raf Siresi, 7/196.

® Al-i Imran Stresi, 3/37.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii’I- ‘irfdn, s. 7.
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Miiellif, bu gériisleri dile getirirken kaynak belirtmemistir. imam Kuseyri’den rivayet

ettigi bolimi kendi climleleriyle 6zetleyerek aktarmaktadir.’

Fevzi Efendi, bu bilgileri “drkadasiniz (Muhammed) sapmadi, batila da inanmadi™?

ayet-i kerimesinin tefsirinde vermektedir. O, miisrikler ve kéafirler tarafindan atilan
iftiralara her peygamberin kendisinin cevap vermesine ragmen, Hz. Peygamber’e atilan
iftiralara Allah Teala’nin bizzat kendisinin cevap verdigini, bunun da fazilet bakimindan
istlinliiglin bir gostergesi oldugunu ileri siirmektedir. Bu noktada ayetin isari yorumuna
yonelmis ve yukarida aktarilan velilik mevzuuna deginmistir. Ona gore veliler immet
icerisinden Dbelirli mertebelere gelmis seckin kullardir. Allah Teéla, nasil ki
peygamberleri igerisinden Hz. Muhammed (s.a.s)’i daha faziletli kild1 ve ona atilan
iftiralar1 bizzat kendisi yalanladi ise, mii’minler icerisinden de salih kullarini ve
dostlarin1 aynen bu sekilde digerlerine {iistiin kilmakta onlar1 kollayip goézetmekte,

onlara koétii niyet besleyenleri cezalandirmaktadir.

Mutasavviflarin salih kullar, peygamberlerle kiyaslayarak yaptiklari bu yorumlar,
velileri, peygamberlerin varisleri olarak kabul etmelerine dayanmaktadir. Bu noktadaki
delilleri Hz. Peygamber’in “Alimler peygamberlerin virisleridir. Peygamberler altin ve
glimiisti miras birakmazlar, sadece ilmi miras birakirlar O nasibi alan kimse, bol nasip
ve kismet almis olur.”® buyrugudur.® Yukaridaki misalde goriildiigii gibi onlara gore
nasil ki peygamberler arasinda fazilet farki varsa ve bu peygamberlerden seckin
olanlarin isleri kollanip gozetiliyorsa, peygamberlerin varisleri olan velilerin de isleri

kollanip gozetilmektedir.

Ibn Subki’nin Tabakdt adli eserinden naklen evliyAnin bircok kerdmetinin oldugunu
bunlardan birinin de evliyanin ¢ok sayida cisimlerinin olmasi oldugunu haber veren

miiellif, konu ile ilgili su rivayeti nakletmistir:

“Sa’rani, Muhammed el-Hudari’nin bir arkadasinin haber verdigine gore soyle sdyledi:

el-Hudari, bir giinde elli beldede Cuma hutbesi verdi ve onlara namaz faldirdi>?

! el-Kuseyri, Abdulkerim b. Hevézin, er-Risdletii I-Kuseyriyye, Beyrut 2005, s. 359.
? Necm Siresi, 53/2.

® Ebt Davad, ilim 1; Tirmizi, ilim, 19.

* Selvi, Dilaver, Kaynaklariyla Tasavvuf, Istanbul t.y., I, 132.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii’l-‘irfan, s. 18.
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Fevzi Efendi, bu bilgileri kaynak belirtmeksizin Bursevi’den ayni lafizlarla
aktarmaktadir." Bu ve benzeri kerdmetlerden misaller verdikten sonra veli kullart i¢in

kerametleri Allah Teala’nin yarattigini vurgulamistir.

Keramet, mii’min bir kulun elinde Allah Tedla’nin yaratmasiyla ger¢eklesen harikulade
olaydir. Stfiler kerameti ikiye ayirmaktadirlar. Bunlardan birincisi olan “kevni ve stri
keramet” havada ugmak, denizde yiirlimek, uzun mesafeyi kisa zamanda almak gibi
olagan iistii halleri ifade etmektedir. Stfiler bu tiir keramete itibar etmezler. Onlar bu tiir
kerametlerin mekr-i ilahi olmasindan korkarlar. Halk ise bunlara itibar etmektedir.
Kerametin ikinci kismini ise sGfilerin kendisine itibar ettigi  “hakiki ve manevi
keramet” olusturmaktadir. Bu ise miiridlerin hallerini iyi yonde gelistirmek, hikmet ve
bilgisiyle, iffet ve mehabetiyle etkili olup, insanlardaki kotii huylar1 giderip onlara iyi

huylar kazandirmaktir.?

Fevzi Efendi’nin yer verdigi bu misalde kevni ve shri kerametin bir Ornegi
goriilmektedir. Ehl-i siinnet akidesinde kerametin varligi kabul edilmektedir.® Bu

goriisiin nakli ve akli delilleri meveuttur.”

Miiellif, S,y 520 {6 “Oysa, Ahiret de diinya da Allah’indi-" ayet-i kerimesinin

tefsirinde, tiim miilk Allah’in olduguna goére hi¢ kimsenin Allah Teala’dan zorla ve gasp
ederek higbir sey alamayacagini, Allah’a hilkkmedemeyecegini ancak yalvarma ve rica
ile alabilecegini bildirdikten sonra akla gelebilecek bir soruya su sekilde cevap

vermektedir:

“Sen, “Bizim bazi evliyd menkibelerinde gordiigiimiize gore, evliyddan bazilar
Allah’tan bir sey isteyecekleri zaman sanki Allah’a hiikmediyor gibi konusuyorlar”
desen ben sana sdyle soylerim: Bu hitkmetme degildir. Bilakis evliyanin riza
makami denilen —Allah Teala’nin “Allah onlardan, onlar da Allah’tan razidr’®
buyurdugu- bir makamlar1 vardir. Onlar bu makama ulastiklarinda Allah’ta fani
olmaktadirlar. Onlarin dillerinden sadir olan her sey -zahirde rica yolu gibi
goziikmese dahi- rica ve tazarr(nun td kendisidir. Allah onlardan razi olmustur.

! Bursevi, Riahu’l-beyén, IV, 144.

2 Yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2002, s. 310-312; Uludag, Siileyman,
Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul 1995, s. 307-308.

3 Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usiilii I-miinife Ii I-imami Ebi Hanife, istanbul 2000, s. 82.

* es-Sabini, Nareddin, el-Biddye fi usili’d-din, Ankara 1995, s. 54-56.

® Necm Stresi, 53/25.

® Maide Stresi, 5/119.
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Onlarin sozlerine hizli bir sekilde icdbet edilir. Bu makam, makamlarin en
yiiksegidir.”*

Fevzi Efendi’nin bu climlelerinde ele aldigi riza kavrami tasavvuf ilminin temel
kavramlarindandir. Memniniyet ve hosnutluk anlamlarina gelen “riza”nin “hal” mi
yoksa “makam” mi oldugu noktasinda mutasavviflar arasinda ihtilaf vaki olmustur.
Iraklilar, kulun bunu kazanmada bir rolii bulunmadig: -yani bu durumun vehbi oldugu-
gerekceesiyle rizayr “hal” kabul etmektedirler. Horasanlilar ise rizanin tevekkiiliin sonu
ve makam oldugunu, kulun onu kendi cabasiyla elde ettigini soylerler. Bu iki goriisiin
su sekilde cemi miimkiindiir: Riza, baslangigta kulun gayretine bagli olarak kesbi bir
bicimde kazanildigindan makam, sonu ve ileri derecesi vehbi oldugundan haldir.? Fevzi
Efendi, rizanin makam oldugunu sdyleyerek Horasanlilarin goriisiinii kabul etmistir.
S6z konusu bu makam “ridvanullah” ismi ile anilir ve bu makama ulasan nefse nefs-i

marziyye ve nefs-i raziye denir.’

Rizanin da iki boyutu bulunmaktadir: Birincisi
Allah’in kuldan razi olmasi, ikincisi kulun Allah’tan razi olmasidir. Kulun Allah’tan

raz1 olmasi da hiikm-ii ilahi karsisinda itirazsiz boyun egmesidir.

Gorildigii gibi miellif, sifilerin Allah’a hiikmederek konugmalarimin mimkiin
olmayacagini, sifilerin bir vasfina isaret ederek delillendirmektedir. Ciinkii bu vasfa
sahip olan kisiler Allah’in iradesine goniilden teslim olmuslardir. Onlarin tiimiyle
kendilerini, rizasina adadiklar1 Allah Teald’ya karsi hiirmetsizlik etmeleri bir celiski

ifade edecektir.

Miiellif, bazen tasavvuf biiyiiklerinin hayat hikayelerine de yer vermistir. Ihlas sfresi
birinci ayetteki lafza-i cellin tefsirinde “Abdullah” isminin “kutb™ denilen velilere ait
bir isim oldugunu, =) kelimesinin tefsirinde de “Abdulahad” isminin “kutbiyyetii’l-
kiibra™® mertebesine erismis, zamanin sahibi, “vahidu’l-vakt” (vaktinin biricigi) olan
kisi i¢in isim oldugunu Bursevi’den nakletmektedir. Naklettigi bu bilgilerden hareketle
kutublar i¢in hem “Abdullah” hem de “Abdulahad” isminin zikredilmesinin celiski

ifade edecegi seklindeki muhtemel bir itiraza, Abdullah isminin kutublarin asli ismi

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyii'l- ‘irfdn, s. 34-35.

2 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 175-177.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 435-436.

* Kutb; En biiyiik veli, her zaman alemde Allah’m nazar kildig1 yer olan tek kisidir. O, alemin ruhudur,
alem ise onun bedenidir. Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 325-326.

> Kutbiyyetii’l-kiibra; Hz. Muhammed’in peygamberliginin bati1 olan kutbu’l-aktdb mertebesidir. Bu
makam Hz. Peygamber’in kdmil varislerine verilir. Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIigii, S. 336.
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degil tali ismi oldugunu sdyleyerek cevap vermektedir. Daha sonra da vahidu’l-vakt
olan bir veliyi misal olarak sunma diisiincesiyle Abdulkadir Geylani’nin dogumu,
cocuklugu, yasadigi olaylar, ilmi sahsiyeti ve seyhi gibi birgok konuyu uzun uzun

anlatmaktadir.’

Gortldigi gibi Fevzi Efendi, ayetlerin tefsirinde tasavvufi kavramlara, velilerin
keramet ve hallerine yer vermistir. Bu konular ele alirken sik sik ayetin igeriginden
uzaklagmis, kurdugu ufak baglantilarla ayetle dogrudan ilgili olmayan konulara gecis
yapmistir. Bu durum risalelerinin okunmasi sirasinda okuyucuyu ilgili ayetin anlam

alanindan koparmaktadir. Fakat halk icin bu uslup ilgi ¢ekici ve merak uyandiricidir.

Fevzi Efendi, risalelerinde ayetlerin isari yorumlarina da yer vermistir. Bu hususta su

misali verebiliriz:

Miiellif, Ihlas siresinin ilk ayetinin tefsirinde Bursevi’den naklen .~ & ,» lafzindaki iic

kelimenin her birinde Allah’a dogru yiiriiyenlerin makamlariyla ilgili isaretlerin
oldugunu sdylemektedir. Bu kimseler ise {i¢ gruptur. Mukarrabiin, ashdbu’l-yemin ve

ashabu’s-simal... ,» lafz1 mukarrabliin makamina isaret etmektedir. Bu makamda

bulunan kimseler tek bir varlik goriirler. Bu tek varliktan -ki o varlik Allah Teala’dir -
bagka varlik kabul etmezler. Ciinkii onlar esyanin hey’etini ve hakikatini
gormektedirler. Allah varligi vacip olan, baslangicta ve sonda yoklugu miimteni
olandir. O’nun disinda kalanlar1 miimkiin varlik olarak bilirler. Onlar hakikatte

ma‘dimdurlar.?

Fevzi Efendi, bu bilgileri kaynak belirtmek slretiyle Bursevi’den aymi lafizlarla
nakletmistir.® Bu ciimleler vahdet-i vucad fikrinin miiellif tarafindan benimsendigini
gostermektedir. Ciinkii bu konuyla ilgili her hangi bir yorum yapmamis sadece
aktarmakla yetinmistir. Bu baslik altinda inceledigimiz ilk 6rnekte de miiellifin benzer

bir ciimleye yer vermesi bu yorumumuzu desteklemektedir.

Miiellif, mukarrabin makami ile ilgili bu bilgileri verdikten sonra bu makamda 6n

saflarda yer alanlarin, Hz. Musa’nin iimmetinden Harbil, Hz. Isa’min iimmetinden

! Mehmed Fevzi, Mesiru’I-halds, s.29.
2 Mehmed Fevzi, Mesiru’l-halds, s. 35.
® Bursevi, Rithu 'I-beydn, \V, T17.
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Habibii’n-neccar, Hz. Muhammed’in (s.a.s) immetinden ise Hz. Ebubekir ve Hz. Omer
olduklarmi séylemektedir. Miiellif bu bilgilerin ardindan Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in

menakibini ayrintili olarak ele almaktadir.!

4.3.3. Kelam Ilmi

Fevzi Efendi, risalelerinde yeri geldiginde kelam ilminin sahasina giren konulara da
deginmistir. Bazen ayette gecen itikddi bir meseleye deginmis, bazen de sorulmasi

muhtemel sorular giindeme getirerek bu sorulara cevaplar vermistir.

Miiellif, Necm stresi 23. ayetin tefsirinde mii’'minle kafir arasindaki farka isaret ederek
sunlar1 sOylemektedir:
“Sen, ‘Kdfir ile mii’'min arasindaki fark nedir?’ diye sorsan, ben su sekilde cevap
veririm: Aralarindaki fark cehennemde ebedi kalip kalmama hususundadir. Ciinkii
muvahbhitlerin asi olanlari cehennemde bir miiddet azap gordiikten sonra oradan
¢ikartilacaklardir. Kafirler ise cehennemden ebediyyen g¢ikartilmayacaklardur.
Nitekim ayette, Onlara soyle denir: “I¢cinde ebedi kalmak iizere cehennemin

kapilarindan girin. Buiyiklik taslayanlarin  kalacag: yer ne kotidiir!
buyrulmaktadir.”

Miiellif, burada zikretmis oldugu bilgilerde, kafirle mii’min arasindaki nitelik farkina
degil akibet farkina deginmektedir. Bu konu, kelam ilminin 6nemli meselelerinden
birisi olan bilyiik giinah meselesiyle ilgilidir. Ehl-i siinnet itikadina gore kiifiirden bagka
biiylik giinah isleyen kimse kafir de miinifik da olmaz, bdyle bir kimse imandan
¢ikmaz.* Mu‘tezile, biiyiik giinah isleyenin imandan ¢ikacagimi, fakat kiifrii gerektiren
bir inkarda bulunmadigr i¢in iman ile kiifiir arasinda bir yerde bulunacagini soyler.
Onlara gore bu durumdaki kimse fasiktir. Tovbe etmeden Oliirse ebediyyen cehennemde
kalacaktir.” Hariciler’e gore bu kimseler dinden ¢ikmaktadirlar. Miircie’ye gore ise iman

ile birlikte bulunan biiyiik gilinahlar, hi¢bir zarar vermez.°

Ehli siinnetin goriisii Kur’an’a biitiinciil yaklasildigi i¢in daha isabetlidir. Zira Allah,

giinah isleyen kullarina da mii’min ismiyle hitap etmektedir.” Mutezile ve Hériciyye’nin

! Mehmed Fevzi, Mesiru’l-halds, s. 37-43.

? Ziimer Stresi, 39/72.

¥ Mehmed Fevzi, Kudsiyyii’l-‘irfan, s. 33.

* es-Sabiini, el-Biddye fi usili’d-din, s. 80; Taftazani, Kelam IImi ve Islam Akdidi, (trc. Siileyman
Uludag), istanbul 1999, s. 263.

s Celebi, ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Istanbul 2002, s. 166.

® es-Subki, Abdulvehhab b. Ali, es-Seyfii 'I-meshiir fi serhi akideti Ebi Mansiir, Istanbul 2000, s. 46-50.

" Tahrim Stiresi 66/8; Bakara 2/178.
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getirdigi delillerden “Kim kasten bir mii’mini oldiiriirse onun cezdsi iginde ebedi
kalacagr cehennemdir” ayeti kerimesi ve namazi terk edenin dinden ¢ikacagini haber
veren hadisler, bu fiilleri helal kabul eden kisilerle alakalidir.! Dolayistyla giinahkar bir
mii’min, isledigi giinahlar1 helal saymadigi siirece imandan ¢ikmadigi gibi, Allah’in
adaleti geregi cehennemde ebedi olarak da kalmaz. Cilinkii mii’minin kafir gibi ebedi

cehennemde kalmasi1 Allah’in adaletiyle bagdagsmamaktadir.
Necm stresi 26. ayette sefaatin varligi konusuna deginen miiellif sunlar1 sdylemektedir:

“Bu ayette kastedilen mana ‘meleklerin sefaat edemeyecekleri ve sefaat etseler bile
sefaatlerinin fayda vermeyecegi’ degildir. Ayette kastedilen meleklerin kendilerine
izin verilmeden sefaat edemeyecekleri, kendilerine izin verildiginde de
sefaatlerinin fayda verecegi geregidir.”

Ehli siinnet, sefaatin varligin1 kabul etmektedir. Allah Teald’nin vasitasiz affetmesi
miimkiin olduguna gore peygamberlerinin ve hayirli kullarinin sefaatiyle affetmesi
evleviyetle miimkiindiir. Bu husustaki delillerinden birisi kafirlerle ilgili “Artik

3 ayetidir. Eger sefaat

sefaatcilerin  hi¢bir sefaati onlara fayda vermeyecektir”
mii’minlere fayda vermemis olsaydi kafirleri ayirt etmenin higbir anlami olmazd:.*
Mutezile ise va’d ve vaid ilkesi geregi sefaati kabul etmemektedir. Onlara gore tovbe
olmadan biiyiik ginahlar affedilememektedir.” Dolayisiyla af miimkiin olmadigi i¢in

sefaat de miimkiin degildir.

Kur’dn-1 Kerim’de sefaat konusu bir¢ok ayette dile getirilmekte ve 1srarla “Allah’in
iznine” vurgu yapilmaktadir. Miiellifin ele aldigi ayette de sefaat nefyedilmemekte,
Allah’mn izin vermesine baglanmaktadir. Nesefl bu ayeti su sekilde tefsir etmektedir:
“Sefaat isi sinirlidir. Melekler yakin ve sayilari ¢gok oldugu halde onlarin hepsi bir kisiye
sefaat etseler, sefaatleri asla fayda vermez. Onlarin sefaati, ancak Allah Teala’nin
kendisine sefaat edilmesini istedigi, raz1 oldugu ve sefaat edilmeye ehil gordigi kisiler
i¢in, yine O’nun izninden sonra fayda verir. Durum bdyleyken putlar kendilerine ibadet

edenlere nasil olur da sefaat ederler.”®

! es-Subki, es-Seyfit 'I-meghiir fi serhi akideti Ebi Mansiir, S. 46-50.
2 Mehmed Fevzi, Kudsiyyii l- ‘irfan, s. 37.

® Miiddessir Stresi 74/48.

* es-Sabani, el-Biddye fi usiili’d-din, s. 83.

® Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik, s. 165.

® Nesefi, Medadriku t-tenzil, s. 1180-1181.
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Miiellifin dile getirdigi gibi ayette kastedilen meleklerin sefaat edemeyecekleri degil
Allah’m izni olmaksizin sefaat edemeyecekleridir. Bu da putlarinin kendilerine sefaat

edecegi yoniindeki miisriklerin diisiincelerini nefyetmektedir.

Bir bagka yer de ise Hz. Peygamber (s.a.s)’in sefaat edecegi kimselerle ile ilgili sunlar

sOylemektedir:
“Sen, ‘Hz. Peygamber (s.a.s) kime sefaat edecek?’ diye sorarsan ben su sekilde
cevap veririm: Giinahkar ve isyankar kimselere sefaat edecek. Sen, ‘Kafirler de bu
gruba ddhil mi?’ dersen, ben soyle derim: Hayir. Sefaat Allah’in affim ve
magfiretini isteyenler i¢indir. Bagkasi i¢in degildir. Allah Tedla’nin “Siiphesiz
Allah, kendisine ortak kosulmasin: asla bagislamaz. Bunun disznda kalan
(giinah)lar: ise diledigi kimseler icin bagislar’" ayetinde belirttigi gibi kafirlerden
magfiret nefyedilmistir. Sefaat kalbinde iman olup Hz. Peygamber’i tasdik eden
giinahkar mii’minlere vadedilmistir.”

Akaid kitaplarinda sefaatin kebire (biiyiik giinah) sahipleri i¢in s6z konusu oldugu ve bu
hususun meshur hadislerle sabit oldugu belirtilmistir.> Bu hadislerden birinde Hz.
Peygamber (s.a.s) “Sefaatim iimmetimden biiyiik giinahlar: olanlar icindir”
buyurmaktadir. Kafirlere sefaat edilmeyecegi de “Artik sefaatcilerin hi¢chir sefaati

onlara fayda vermeyecektir " ayetiyle sabittir.
Miiellif, meleklerin mahiyetleri ile ilgili su soru ve cevaplara yer vermistir:

“Soru: Melekler istedikleri strete girebilirler mi, bu onlarin kudretinde midir?

Cevap: Bu fiil Allah’in kudretindedir. Mahluklar kendi baslarina baska bir slirete
gegmeye muktedir degillerdir.

Soru: Melekler sevilmeyen siretlere girebilirler mi?
Cevap: Melekler sevilen ve yadirganmayan sekillere girebilirler.

Soru: Eger sevilen sekillere giriyorlarsa hangi strete girmek onlar igin bir
ikramdir?

Cevap: Meleklerin sekil degisikligi, Hz. Musa’nin asasimnin yilana doniismesi
kabilindendir. Seytanin sekil degisikligi ise sihirbazlarin iplerini yilana dondiirmesi
kabilindendir.

Soru: Onlarm zatlar1 ruhlan i¢in bir yer hilkmiindeydi. Sekil degistirdiklerinde
ruhlar1 nerede kalacak?

! Nisa Stiresi, 4/48.

2 Mehmed Fevzi, Mesiru’l-halds, s. 44.

8 Taftazani, Kelam [lmi ve Islam Akdidi, s. 271.

* Ebu Davud, Siinnet, 23; Tirmizi, Kiyamet, 11; Tbn Mace, Ziihd, 37.
® Miiddessir Stiresi 74/48.
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Cevap: Ruhlar1 ayni yerinde kalir. Ciinkii bu degisim hakiki bir degisim degildir.”*
Fevzi Efendi bu bilgileri Bursevi’den? kendi ciimleleriyle zetleyerek nakletmis fakat
kaynak belirtmemistir. Akaid kitaplarinda meleklerin Allah’in izin ve emriyle gesitli
kiliklara biiriine bilecekleri ifade edilmektedir. Bunun delili Kur’dn’da Cebrail’in Hz.
Meryem’e insan stiretinde goriinmesi® ve Hz. ibrahim’e bir ogul miijdelemek igin gelen
meleklerin insan seklinde goriinmeleridir.* Hadislerde de Cebrail’in Hz. Peygamber’e
bazen Dihye adli bir sahabi bazen de kimsenin tanimadigi bir insan stretinde geldigi
bildirilmektedir.®> Fakat meleklerin mahiyeti gaybi konulardan oldugu i¢in bu hususta

bilgi ancak vahiyle elde edilmektedir.

Miiellif, Necm stiresi 11. ayette bahsedilen gérmenin, Hz. Peygamber (s.a.s)’in Allah’1
gormesi oldugunu savunanlarin kendi aralarinda, gormenin bas goziiyle mi yoksa kalp
gbziiyle mi oldugu konusundaki ihtilaflari ele almistir. Ibn Abbas’a gére Hz.
Peygamber, Allah Teala’y: kalp goziiyle iki kere gdrmiistiir. Enes, Hasan ve ikrime’ye
gore ise bas goziiyle gérmistiir. Miellif, bu goriislere istinaden rii’yetin diinyada da

miimkiin oldugunu S(Sylemektedir.6

Fevzi Efendi, verdigi bu bilgilerle kelam ilminin 6énemli meselelerinden olan ru’yetullah
tartigmasina yer vermistir. Bu konuda Mu‘tezile Allah’1 bag goziiyle gdrmenin miimkiin
olmadiginda ittifak etmekle birlikte naslarin te’vilinde ihtilaf etmislerdir. Onlardan bir
kismi ayetlerin “Allah’1 kalben gormeyi”, bir kismu “akli bir ru’yeti” diger bir kismi da
ilahi “vaadlerin gereklesmesini beklemeyi” ifade ettigi goriisiindedirler.” Mu’tezile’nin
bu goriisiine elestiri getiren Ehli siinnet alimleri, akli ve nakli delillerle mii’'minlerin
ahirette Allah’1 bas goziiyle keyfiyetsiz olarak goreceklerinde ittifak etmislerdir.® Fakat

ru’yetin diinya da miimkiin olup olmadig1 Ehli siinnet arasinda da ihtilaflidir.® Fevzi

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyii'I- ‘irfdn, s. 17.

2 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 1V, 146.

¥ Meryem Sresi, 19/16-17.

* Had Stresi, 11/69-70.

¥ Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Girig, Istanbul 2006, s. 304.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii'l- ‘irfan, s. 13-14.

! Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik, s. 252.

8 Beyazizade, el-Usiilii’I-miinife li’I-imami Ebi Hanife, s. 53-55; es-Sabuni, el-Biddye fi usiili'd-din, s. 38;
Taftazani, Kelam [Imi ve Islam Akdidi, s. 183-189; es-Subki, es-Seyfi'l-meshiir fi serhi akideti Ebi
Mansir, s. 20.

% es-Subki, es-Seyfu 'I-meshiir fi serhi akideti Ebi Mansiir, s. 22.
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Efendi’nin de kabul ettigi diinyada ru’yetin imkani, Esari kelamcilarindan Taftazani’nin

benimsedigi goriistiir.*

Fevzi Efendi, Necm siresi 44. ayetin tefsirinde Beyzavi’den “Allah’tan baska kimse
oldiirmeye ve diriltmeye muktedir degildir. Katil biinyeye zarar verir, onu yere yikar.
Olim ise adet oldugu iizere Allah’m fiili ile katilin elinde gerceklesir” bilgisini
naklettikten sonra su aciklamay1 yapmustir:
“Bu hususta kelam ilminde soyle denilmektedir: Maktiil eceli ile 6lmistiir. Katilin
kasten biinyeyi yikmasi, nakzetmesi Oldiirmek degildir. Diriltmek ise nadiren
nebilerin ve evliyanin elinde mucize ve keramet yolu ile sadir olmaktadir. Bu da

ayni sekilde 6zel olarak nebilerin ve evliyanin davetine icabet edilmesi i¢in kadir
olan Allah Teala’nm fiilidir.”*

Miiellifin ele aldigi maktiiliin eceli konusu kiilli-ciizi irade meselesiyle ilgilidir.
Matiiridilere gore “katl” katilin fiilidir. Oliim ise katilin fiili sonucunda Allah’mn
yaratmastyla gerceklesmistir.? Fevzi Efendi bu konuda Beyzavi gibi Esarilerin goriisiinii
benimsemistir. Onlara gore 6liim Allah Teala tarafindan yaratilir. Ne yaratma ne de
kesb yoniinden insanin bunda tesiri ve rolii yoktur. Katilin ceza gérmesi men edilen bir

fiile tesebbiis etmesi sebebiyledir.*

Miiellif, Ingirah shresi tefsirinde peygamberlerin masimiyeti ile ilgili sunlari

bildirmektedir:

“Kelam alimleri, nebilerin vahiyden once de sonra da kiiflirden masum
olduklarinda icma etmislerdir. Ayni sekilde vahiyden sonra amden islenebilecek
biiyilik giinahlardan da masumdurlar. Cogunluga gore vahiyden sonra hatden biiylik
glinah islemeleri ise (aklen) caizdir. Kiigiik giinahlar1 sehven islemeleri ittifakla,
amden islemeleri ise ¢ogunlugun goriisiiyle miimkiindiir. Vahiyden 6nce biiyiik
giinah islemelerinin miimkiin olmamasi hususunda ise semi ve akli bir delil mevcut
degildir. Fakat buradaki cevaz bu giinahlarm vaki oldugu anlamima gelmez.”

Fevzi Efendi’nin benimsedigi bu goriis Esarileri kelamcilardan Taftazani’nin
gériisl"ldiir.6 Ehli siinnet igerisinde peygamberlerin kiifiir ve sirkten ma’sum
olduklarinda ittifak olmakla birlikte vahiyden sonra sehven biiyiik giinah isleme

noktasinda ihtilafin oldugu goriilmektedir. Sdblini, kasit ve hata ayrimi1 yapmaksizin

! Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akdidi, s. 189.

2 Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfan, s. 93.

3 es-Sabani, el-Biddye fi usiili'd-din, s. 76.

* Taftazani, Kelam IImi ve Islam Akdidi, s. 222-223.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii'l-felah, s. 14.

® Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akdidi, s. 302-303; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm'a
Giris, S. 244.
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peygamberlerin vahiyden sonraki gilinahlardan ma‘sum olduklarimi soylemektedir.
Vahiyden 6nce ise -nadiren vuku bulmakla birlikte- giinah islemeleri miimkiindiir.! Ebu
Hanife’ye gore bazen hata ve zelleler vaki olmakla birlikte kiifiirden, kii¢iik ve biiyiik

giinahlardan korunmuslardir.?

Kanaatimizce Ehli siinnet arasindaki bu farklilik aklen miimkiin olma ile fiilen vuki
bulma noktasindadir. S6yle ki Tatazani’nin bu ayrintili taksiminde aklen miimkiin
olmak esas alinmigtir. Fevzi Efendi’nin son climlesiyle isaret ettigi gibi bir seyin aklen
mimkiin olmast onun vukd buldugu anlamma gelmemektedir. Sablni ise vukl

noktasindan meseleye yaklasmaktadir.

Gortildiigi gibi Fevzi Efendi kelami meseleleri ele alirken kelam kitaplarinda siklikla
karsilastigimiz takrir metodunu kullanmistir. Bu konuyla ilgili verdigi bilgilerin

kaynaklarina yer vermemistir.

4.4. Takrir Metodu

Mehmed Fevzi Efendi, risalelerinde sorulmasi muhtemel sorulara ve karsilagabilecegi
itirazlara deginmis ve bunlara tatmin edici cevaplar vermistir. Bu yontemi kullanirken
“sen sOyle sOylersen, ben su sekilde cevap veririm” tarzinda bir {islup kullanan miiellif,

bununla derslerin tek diizelikten ¢ikip zihinlerin ¢alistirilmasina katki saglamistir.

Biz bu ¢alismamizin degisik boliimlerinde Ornekler sunarken bu iislubun da bircok
ornegine yer vermistik. Bu nedenle burada bir misal ile yetinecegiz. Miiellif glinahlarin

affedilmesi ile ilgili su climlelere yer vermektedir:

“Sen, “Allah, kendisine sirk kosulmasini asla bagislamaz ama bunun disindaki
giinahlary diledigi kullar1 icin bagislar™ ayetini delil getirerek “Gyleyse sirk
disinda kalan biitiin  giinahlar bagislanacak, hicbir giinahkar asla azap
cekmeyecek” dersen; ben de derim ki; Allah Teala’nin kelaminda kéafirler ve
miisriklerin bagislanmayacagi kesindir. Fakat bunlarin disindaki giinahlar Allah
Teala’nin dilemesine baglidir. Yani dilerse bu giinahlari isleyenleri azap etmeksizin
affeder.

Sen desen ki; “biz biliyoruz ki, kul haklar1 sahibinden helallik alinmadik¢a
affedilmez”. Ben de $0yle derim: Bu dogrudur. Bu giinahlar hak sahibinin rizasi ile
Allah tarafindan affedilir. Oyleyse ilahi irade buraya da taalluk ediyor.”

! es-Sabani, el-Biddye fi usiili'd-din, s. 76.

? Beyazizade, el-Usilii'I-miinife li’l-imami Ebi Hanife, s. 78-79.
¥ Nisa Siresi, 4/48.

* Mehmed Fevzi, Kudsiyyii 'I- ‘irfdn, s. 32.
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4.5, Kissalarla Kur’an Tefsiri

Mehmed Fevzi Efendi’nin tefsir risalelerinin en ¢ok dikkat ¢eken yonlerinden birisi
gegmis peygamberler hakkinda rivayet edilen hadiselere ve tasavvuf erbabinin
menkibelerine ¢okga yer verilmis olmasidir. Strenin ayet sayist az dahi olsa tefsirinin
hacimli olmas1 kissalara sik sik yer verilmesinden kaynaklanmaktadir. Fevzi Efendi’nin
bu risaleleri yazma amacini diisiindiiglimiizde hedef kitlesine ulagsabilmek i¢in bu yolu
kullandigim1 distinebiliriz. Ciinkii Fevzi Efendi’nin hedef kitlesi halk ve cami
cemaatidir. Bu da onu halkin ilgisini ¢ekip ibret almalarin1 saglayacak menkibeler

nakletmeye yoneltmis olmalidir.

Gecmis peygamberler ve timmetleri hakkinda yer verdigi kissalara su misalleri

verebiliriz:

Miellif, Miilk stresi 21. ayetin tefsirinde en biiylik nimetin Allah’in tevfik ve
hidayetine nail olmak oldugunu belirtmis, gafletten uyanmanin gerekliligi iizerinde
durmus ve Hz. Isa ile ilgili su haberi nakletmistir:
“Rivayet edildigine gére Hz. Isa, tizerinden su akan bir daga rastladi. Bu olaya
hayret eden Hz. Isa, Allah’a sdyle dua etti: “Allah im, su daga emir ver de benimle
konugsun. Ben onun iizerinde su oldugunu goriiyorum” dedi. Dag konustu ve sGyle
dedi: “Ey Isa bunlar benim gozyaslarimdr.” Hz. Isa, “Ni¢in aglyorsun?”
deyince; dag, “Ben yiiz kirk bes senedir agliyorum aglamanmin sebebi ise su
hadisedir: Nebilerden bir grup senin ibadet etmek igin oturdugun yere oturup §oyle
demislerdi: ‘Allah cehennemi yaratti ve onun yakacaginm da insanlar ve taslar
olarak belirledi’ iste ben o taslardan biri olmaktan korkuyorum. Allah’a dua et de

bizi cehennemden emin kilsin” dedi. Hz. Isa, ona dua etti ve Allah Teala da onun
duasina icabet etti.”

“Ey géfil; dag cansiz oldugu ve miikellef olmadigi halde kendisinden su g¢ikacak
kadar Allah’tan korkuyor, sen miikellef oldugun halde Allah’in azabindan
korkmuyor ve giinahlarindan dolay gézyas1 dokmiiyorsun.”

Fevzi Efendi bu kissay1 Felak siresi tefsirinde de “hasyet” konusu iizerinde dururken
nakletmektedir. Fakat her iki yerde de kissay1 naklettigi kaynagi belirtmemistir. Yapmis
oldugumuz arastirma neticesinde bu kissanin iki degisik rivayetine ulagmamiza ragmen
Fevzi Efendi’nin naklettigi seklini bulamadik. Benzer rivayetlerden birisi Suyiti’nin ed-
Diirrii’l-mensir’unda gecmektedir. Bu rivayette -farkli olarak- bu dagin sema ile yer
arasmnda asili halde durdugu, Hz. Isa’nin insanlara bu dagm hikayesini sordugu fakat

onlarin bilmedikleri i¢in cevap veremedikleri bilgisi yer almakta, nebilerin o dag

! Mehmed Fevzi, Tesyiru'I-fiilk, s. 86; Tefricii’lI-kalak, s. 26.
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iizerinde yaptiklar1 sohbetten ve dagin agladigi yil sayisindan bahsedilmemektedir.®
Diger rivayet Beyhaki’nin Suabu’l-imdn adli eserinde gegmektedir. Bu rivayette -farkl
olarak- dagim sag ve sol goziinden akan iki nehirden sz edilmekte, Hz. isa’nin duasiyla
cehennemden emin kilinmasi iizerine dagin siikiir gozyaslar1 doktigli rivayet

edilmektedir.?

Son kisimdaki tenbih ciimleleri miiellifin kendisine ait olup, kissadan alinacak hisseyi

beyan etmektedir.
Miilk stiresinin 28. ayetinin tefsirinde 6liimden bahsederken su hadiseyi anlatmaktadir:

“Anlatildigina gore Yakup (a.s) olim melegini kastederek soyle dedi: ‘Ey oliim
melegi ben senden bir sey istiyorum.” Melek ne istedigini sorunca, Hz. Yakup
‘ecelimin gelecegi zamani bana bildirmeni istiyorum’ dedi. Bunun tizerine melek,
‘evet sana iki ya da ii¢ elcimi gonderirim’ dedi. Eceli geldiginde melek Hz. Yakup
(a.s)’a gelince ona ‘ziyaret icin mi ruhumu kabzetmek icin mi geldin?’ dedi. Melek
kabzetmek ic¢in geldigini soyleyince Hz. Yakup, “sen bana iki veya ii¢ elginle
haber vermeyecek miydin?” dedi. Bunun tizerine melek, “Evet o elgileri sana
gonderdim. Onlar, siyahliginin ardindan sa¢imin agarmast ve diizgiinliigiiniin
ardindan belinin biikiilmesidir. Bunlar ddemogluna éliimlerinden once gondermis
oldugum iki el¢imdir” dedi.””®

Fevzi Efendi, bu kissay1 da kaynak belirtmeden nakletmistir.

Miilk stresinde, gormedikleri halde Rablerinden korkanlarla ilgili su hadiseyi

nakletmistir:

“Suayb (a.s) ama olana dek agladi. Allah Teéla ona gozlerini iade etti. Suayb (a.s)
yine aglamaya devam edince Allah Teala soyle buyurdu: “Bil ki eger cehennemden
korktugun icin aglyorsan seni ondan emin kildim. Eger aglaman cenneti
arzuladigin icin ise onu sana vacip kildim.” Suayb (a.s) soyle dedi: “Ey Rabbim
ben her ikisi icin de aglamiyorum. Ben sana karsi duydugum istiyaktan dolayt
agliyorum.” Bunun tizerine Allah Teald, “Agla, zira bu derdin ilaci aglamaktan
baska bir sey degildir” buyurdu.”

Fevzi Efendi bu kissayi kaynaklari arasinda yer alan es-Safliri’nin Niizhetii'l-mecdlis
isimli eserinden ayni lafizlarla aktarmistir.” Fakat bu nakil swrasinda kaynak

belirtmemistir. Bu kissay1 naklettikten sonra kissay1 destekler mahiyette gordiigii “Oysa

Y Suyati, ed-Diirrii‘I-mensir, VI, 225-226.
2 Beyhaki, Suabu’l-imdn, |1, 288-289.
* Mehmed Fevzi, Tesyiru'I-fiilk, s. 95.
* Mehmed Fevzi, Tesyiru I-fiilk, s. 47.
> es-Saflird, Niizhetii’l-mecilis, |, 36.
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Allah, -eger siz gercek mii’minler iseniz- kendisinden korkmamiza daha layiktir.”"

ayetini zikretmektedir. Ayni kissa benzer ifadelerle Suyiiti ve Bursevi’de de mevcuttur.?

Fevzi Efendi, ge¢gmis timmetlerin kissalarini da ayrintilariyla ele almistir. Konu ile ilgili

su ornekleri verebiliriz:

Necm sfiresi 44. ayetin tefsirinde Bakara sfiresi 260. ayette anlatilan Hz. Ibrahim’in
Allah’tan 6lileri nasil dirilttigini gostermesini istedigi hadiseyi ayrintilariyla anlatmistir.
Strenin 50. ayetinin tefsirinde de A‘raf shresi 65-72. ayetlerini esas alarak Ad
kavminin, 51. ayetinde A‘raf stiresi 73-79. ayetleri esas alarak Semiid kavminin ve 53.
ayetinde A‘raf siresinin 80-84. ayetlerini esas alarak Lt kavminin kissasini ayrintili

olarak anlatmustir.®

Miiellif, Necm siiresi 37. ayette Hz. Ibrahim’in ismi “ahde vefa gdsteren” sifat1 ile
kullanilinca diger peygamberler de ahde vefali olmalarina ragmen o&zellikle Hz.
Ibrahim’in bu sekilde vasiflandirilmasinin en belirgin sebebinin onun sabirli olmasi
oldugunu sdylemektedir. Ciinkii Hz. Ibrahim, Nemrut tarafindan atese atildiginda da,
oglunu kurban etmeye azmetmesinde de biiyiilk bir sabir gostermistir. Bu bilgileri
verdikten sonra Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i kurban etme hadisesini Saffat stiresi 99-
105. ayetler cercevesinde, ayetlerde yer almayan ayrintilari da eklemek stretiyle su

sekilde anlatmaktadir:

“Bir defasinda Hz. ibrahim, Allah yolunda bin koyun, ii¢ yiiz inek ve yiiz deve
kurban etmis, insanlar ve melekler bu duruma hayret etmislerdi. Bunun {izerine
Ibrahim (a.s) “Allah ugrunda ne kadar kurban kesilse azdir. Allah’a yemin olsun ki
bir oglum olsa onu da Allah yolunda kurban ederim ve onunla Allah’a yakinlik
kazanmis olurum” dedi. Hz. Ibrahim bu sdziinii sdylemesinden bir miiddet sonra
bu yeminini unuttu. Mukaddes yere geldiginde Allah’tan bir ¢ocuk istedi ve Allah
Teala da onun bu duasina icabet ederek onu bir erkek evlatla miijdeledi. Zevcesi
onu diinyaya getirip beraber yiirliyecek yasa geldiginde (yedi veya on li¢ yas
denildi) Hz. Ibrahim’e uykusunda “Nezrini yerine getir” diye seslenildi.
Anlatildigina gore tevriye giinii uyurken riiyasinda gordiigii biri kendisine soyle
diyordu: “Adagin: yerine getir.” Sabah oldugunda bu riiyanin Allah’tan m1 yoksa
seytandan mi1 oldugunu diisiinmeye basladi. Bu nedenle o giin “tevriye” giinii diye
isimlendirildi. Aksam oldugunda riiyasinda tekrar aymi riiyayr gordii. Sabah
kalktiginda bu riiyanin Allah’tan oldugunu anladi. Bu nedenle bu giine “arefe” ismi
verildi. Ayni sekilde o mekanin adi da “Arafat” oldu. Sonra ii¢lincii gece de benzer
bir riiya gordii fakat bu sefer onu kesiyordu. O sebeple bu giine de “yevmii’n-nahr”
ad1 verildi. Hz. Ibrahim, oglu Ismail’i kurban etmek igin gdtiirmeye karar verdi.

! Tevbe Saresi, 9/13.
2 Suyati, ed-Diirrii’I-mensiir, IV, 470; Bursevi, Riihu’l-beydn, 11, 931.
¥ Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfdn, s. 106-121.
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Annesine ona en giizel elbiselerini giydirmesini sOyledi. Annesi onu giydirerek,
saglarmi taradi ve oksadi. Hz. Ibrahim yanina ip ve bicag1 da alarak ogluyla birlikte
Mina tarafina gitti. Seytan, Allah’in kendisini yarattigi giinden beri bugiinkii
icerisine diistiigii tereddiitten daha fazlasiyla karsilasmamusti. ismail babasinin
oniinden ayrilmiyordu. Iblis babasina gelerek “onun boyunun mutedilligini,
yiiziiniin giizelligini ve yiiriiyiigiiniin zarafetini gérmez misin?” dedi. Hz. ibrahim,
Iblis’e “Evet gériiyorum. Fakat bununla emrolundum” dedi. Ondan {imidini kesen
iblis, Hacer’in yanina gelerek ona “Ibrahim oglunu kesmek icin gotiirdiigii halde
nasil oturuyorsun?” dedi. Hacer, Iblise cevaben “Yalan séyleme. Nerede goriilmiis
bir babamin eviadim kestigi?” dedi. Iblis, “peki nicin yamna bicak ve ip aldi?”
diye sorunca Hacer, “onu neden kessin ki?” dedi. Iblis “Rabbinin kendisine bunu
emrettigini zannediyor” dedi. Bunun tlizerine Hacer, “Bir peygamber batil ile
emrolunmaz. Ben kendi ruhumu Allah’in emri igin feda etmekten c¢ekinmezken
oglumu nasil feda etmeyeyim?” dedi. Iblis’in Hacer’den de iimidi kalmayinca
Ismail’e gelerek ona “Sen simdi rahatsin ve oynuyorsun. Fakat babanin yaninda ip
ve bigak var. Seni kurban edecek” dedi. Ismail, “Yalan séyleme babam neden beni
kessin?” dedi. Iblis, “Ciinkii ona Rabbi bunu emretti” dedi. Bu cevap iizerine
Ismail, “Rabbimin emrini duyduk ve iman ettik” dedi. Iblis bir seyler daha
sdylemeye kalkisinca Ismail yerden bir tas aldi ve ona att1. Bu tasla sol gozii ¢ikan
Iblis, sakinarak ve hiisrana ugramus bir sekilde gitti. Allah Teala bizlere seytan1 def
etmek ve Hz. Ismail’e uymak icin burada tas atmay:1 gerekli kildi. Baba, ogul
Mina’ya ulastiklarinda Hz. Ibrahim, ogluna soyle dedi: “Ey oglum ben riiyamda
seni bogazladigimi gériiyorum. Bu konuda fikrin nedir?” yani Allah’in emrine
sabreder misin yoksa af mu dilersin? Bu imtihan Ibrahim (a.s)’in ogluyla
imtihantyd1. Dinlemeli ve itaat etmeli miydi? Ismail, “Babacigim sana emredileni
yap. Muhakkak ki beni sabredenlerden bulacaksin” dedi. ibrahim (a.s) oglunun bu
sOziinii duyunca daha dnce Allah’a yapmis oldugu “Ya Rabbi bana salihlerden bir
evlat ver” duasmin kabul oldugunu anladi ve Allah’a ¢ok¢a hamdetti. Ismail,
babasia: “Babacigim sana birkag tavsiyede bulunacagim. Ileri geri sallanmamasi
icin ellerimi bagla ki sana eziyet vermeyeyim. Yiiziimii gérmemen i¢in yiiziimii yere
dondiir ki bana acimayasin. Kammin iizerine sicramamasi i¢in elbiseni uzak tut
yoksa benim ecrim az olur ve annem gériince iiziiliir. Bigagint bile ve beni kesmede
acele et ki kolay olsun c¢iinkii 6liim siddetlidir. Benden bir hatira olarak gomlegimi
anneme ver ve ona “Allah’in emrine sabret!” de. Ona beni nasil kestigini ve
ellerimi nasil bagladigim anlatma. Acisimin tazelenmemesi icin erkek ¢ocuklart
onun yamna girdirme. Benim gibi bir ¢ocuk gordiigiinde iiziiliip hiiziinlenmemen
icin ona bakma.” Bu sdzleri iizerine Ibrahim (a.s) ogluna “Evet oglum. Sen
Allah’m emrini uygulama hususunda ne giizel bir yardimcisin” dedi. Her ikisi de
Allah’in emrine boyun egince onu alni iizere yatirdi. Yani kesilecek bir koyunu
yatirir gibi almi iizere yatirdi. Bu yer Mina’da bir kayanin yanindaydi. Bigagini
oglunun boynuna dayad: kesmek i¢in tiim giiciiyle ugragsmaya basladi. Fakat
kesmeye gii¢ yetiremedi. Allah Teéla semadaki ve yerdeki meleklerin gozlerindeki
perdeyi kaldirdi. Onlar Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i kesmek iizere oldugunu
goriince secdeye kapandilar. Allah Teéla onlara: “Kuluma bakin benim rizam icin
oglunun bogazina bicag siiriiyor. Sizler, “ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”
dedigimde, “biz seni hamd ile tesbih ederken yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracak ve
kan dokecek birilerini mi yaratacaksin?”  demistiniz.” Ismail, babasma:
“Babacigim ellerimi ve ayaklarimi ¢oz ki Allah Tedld’ya karst istemeyerek boyun
egiyormus gibi goriinmeyeyim. Bilakis bicagint bogazima koy ki melekler Halil in
oglunun Allah’in emrine kendi ihtiyariyla itaat ettigini anlasinlar” dedi. Bunun
iizerine Ibrahim (a.s), ellerini ve ayaklarim ¢dzdii. Yiiziinii yere ¢evirdi. Biitiin
giiciiyle bicag1 bastirdl. Bigak yamuldu fakat Allah’in emriyle kesmedi. Ismail,
babasma: “Bana olan sevgin yiiziinden kuvvetin zayifladi. Beni kesmeye giiciin
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kalmad:” dedi. Ibrahim (a.s) bigag1 tasa vurdu ve tas ikiye boliindii. Bunun iizerine
Ibrahim (a.s) “tas: kesiyorsun eti kesemiyorsun” diye bigaga sdylendi. Allah’in
kudretiyle bicak konustu ve Ibrahim (a.s)’a : “Ey Ibrahim sen kes diyorsun.
Alemlerin rabbi kesme diyor. Allah’a asi olup sana nasil uyarim” dedi. Sonra
Allah Teala sdyle buyurdu: “Ey Ibrahim riiyan gerceklesti. Biitiin kullarima zahir
oldu ki sen benim rizami oglunun sevgisine tercih ettin. Bu sebeple sen
Muhsinlerden yani itaat edenlerden oldun.” Allah Teald cennetten bir kog
gonderdi ki bu kog Habil’in Allah’a sundugu kogtu ve o zamana kadar cennette sag
olarak kalmisti. Cebrail (a.s) kog ile geldiginde Ibrahim (a.s), hala Ismail’in
bogazim kesmek igin ugrastyordu. Cebrail, Allah’a ta‘zim ve Ibrahim’e taaccub
igin “Allahu ekber Allahu ekber” dedi. Hz. Ibrahim, “Ld ildhe illalléhu vallahu
ekber” dedi. Ismail’de “Allahu ekber ve lillahi’l-hamd” dedi. Allah Teala bu sozii
giizel buldu ve bize kurban giinlerinde gerekli kild1.”*

Bu misalde goriildiigii gibi Fevzi Efendi, Hz. Ibrahim’in vefali sifatiyla anilmasi iizerine
onun bu sifata layik goriilmesine sebep olan kurban hadisesini Kur’an’in diger ilgili
ayetlerinden de yola ¢ikarak ayrintili bir sekilde aktarmistir. Bu nakil sirasinda kaynak

belirtmeyen miiellif, kissa hakkinda yorum da yapmamastir.
Risalelerde ¢cokca yer bulan velilerle ilgili menkibelere de su misalleri verebiliriz:

Miiellif, Necm stiresi 17. ayette anlatilan Hz. Peygamber’in géziiniin Allah’in zatindan
ayrilmadan, bagka seylerle mesgul olmadan, makstiduna yonelmesi bilgisiyle irtibatli
olarak su menkibeyi nakletmektedir:

“Anlatildigina gore salihlerden bir zat namaza durdu. Fatiha stiresindeki “yalniz

sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz” ayetlerini okudugunda ona “Ey

Falanca siiphesiz sen yalancisin” diye nida edildi. Bu zat kalbindeki Allah’tan gayri

her seyi ¢ikartmaya niyetlendi ve tekrar namaza durdu. Bunun iizerine kendisine
“Ey Falanca simdi sen sadiklardan oldun” diye nida edildi.”

Fevzi Efendi bu kissay1 kaynak belirtmeden nakletmistir. Kissay1 nakletmedeki amaci
mii’minlerin zihnine su diisiinceleri yerlestirmektir: Mii’minler namaza durduklarinda
Allah’tan bagkasiyla gerek kalben gerekse gozleriyle mesgul olmamalidir. Cilinkii namaz
mi’minin miracidir. Nasil ki Hz. Peygamber miraca yiikseldiginde gozii kaymadi,
Rabbinden baskasi ile mesgul olmadi ise mii’'min de peygamberine tabi olarak kendi

miract olan namaz da ayni hassasiyeti gostermelidir.

Miiellif, Necm stresi 19-20. ayetlerde miisriklerin putlarindan bahsedilmesi iizerine su

menkibeyi aktarmaktadir:

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfdn, s. 76-78.
2 Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfdn, s. 23.
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“Yash bir zahit, Allah’tan bagka kendisine ibadet edilen bir aga¢ gordii. Bunun
tizerine baltasin1 aldi, merkebine bindi ve o agaci kesmek igin yola ¢ikti. Yolda
giderken karsisina insan siiretine biirlinmiis seytan ¢ikti ve ona nereye gittigini
sordu. Zahit, olam1 biteni ona anlatti. Bunun iizerine seytan ondan agaci
kesmemesini istedi ve ona her giin yataginin altina yirmi dinar koymay1 vadetti. Bu
teklifi kabul eden abid geri dondii. ilk giin paray1 yatagin altinda buldu fakat ikinci
ve Uglincli giin para oraya konulmamisti. Bu duruma sinirlenerek tekrar agaci
kesmek tizere yola ¢ikti. Yolda karsisina ¢ikan seytan ona nereye gittigini sorunca
zahit niyetini anlatti. Bunun {izerine seytan “Diledigini yap. Sen o agaci kesmeye
gii¢ yetiremezsin. Sen ilk niyetlendiginde bu ise gii¢ yetirebilirdin. Ciinkii o zaman
Allah icin sinirlenmistin. Simdi ise yatagimin altinda yirmi dirhem bulamadigin i¢in
sinirlendin” dedi. Bu sozlere aldirmayan zdhit agacin yanina gitti fakat onun
kabugundan bir par¢a dahi koparamadi.”

Fevzi Efendi’nin nakletmis oldugu bu kissa halk arasinda dilden dile aktarilan kullanimi
yaygin hikayelerdendir. Bu nedenle hikayenin degisik sekilleriyle karsilasmak da
miimkiindiir. Niyetin 6nemi konusunda ibretlik bir olaydir. Fakat Fevzi Efendi, burada
kissanin bu vurgusundan ziyade anlatimi cesitlendirmek icin getirmistir. Kissanin

kaynagini belirtmemis, hakkinda yorum yapmamastir.

Miiellif, Necm stiresi 48. ayetin tefsirinde asil zenginligin hikmet ve ilim zenginligi
oldugunu vurguladiktan sonra ilim meclisine gitmenin faydalarin1 EbG Leys’den naklen
aktarmis ve ardindan Seri Sakati’nin sohbetine katilan meshur bir kisi hakkindaki su

menkibeyi anlatmistir:

“Seri Sakati, bir giin insanlara vaaz-u nasihatta bulunuyordu. Halifenin arkadasi,
sOhret elbisesini giyinmis, giiglii bir atin iizerine binmis Ahmet b. Yezid isminde
birisi buraya ugradi. Hizmetgiler onun 6niinii agarak yiiriiyorlardi. Bu zat yaninda
bulunanlara “Haydi gelin Seyh’in meclisine girelim ve ne diyormus gérelim” dedi.
Bunun iizerine hep beraber meclise girdiler. Seyh soyle diyordu: “Alemde
insandan daha zayif bir sey yoktur. Ne acayiptir ki bu zayifligina ragmen kuvvetli
Rabbine isyan ediyor.” Bu s6z Ahmed’in ruhuna tesir etti ve siddetli bir sekilde
bayilana kadar agladi. Kendine gelince kalkti ve aglayarak evine gitti. O gece
uyumad: bir sey yemedi igmedi. Sabah olunca hiiziin ve elem igerisinde Seyh’in
meclisine gitti. Sohbet sona erince Seyh’in yanina gelerek ona: “Ey Seyh senin
sozlerin benim kalbime ve ruhuma tesir etti ve benden diinya muhabbeti gitti. Ben
ailemi, ¢cocuklarimi, malimi ve hizmetcilerimi terk etmek istiyorum. Ben yaratan ve
rizik vereni talep ediyorum” dedi ve ¢ole gitti. Giinler sonra yiizlerini tirmalamis
yaslt bir kadin geldi ve Seyh’e: “Ey mii 'minlerin imami benim geng ve sevdigim bir
oglum var. Bu oglum senin meclisine rahat ve neseli bir sekilde geldi ve oradan
kaygili ve hiiziinlii bir sekilde c¢ikti. Giinler gegti evine gelmedi. Nerede
geceledigini de bilmiyoruz” dedi. Seyh kadinin bu durumuna acidi ve ona: “Sen
tiziilme eger oglun gelirse biz sana haber veririz” dedi. Bir miiddet sonra geng bir
aksam vakti geldi. Seyh de hizmetcisine gencin annesine haber vermesini emretti.
Hizmet¢i de haberi anneye ulastirdi. Ahmed, yiizii sararmis olarak iki biiklim
Seyh’in huzuruna girdi ve Seyh’e “Efendim Allah sizi iki cihanda da aziz eylesin.

! Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfdn, s. 25-26.
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Siz ruhumu karanliktan kurtardiniz” dedi. O anda gencin annesi, esi ve kiigiik
cocugu huzura girdiler. Anne oglunu goriince ona sarildi ve agladilar. Sanki
kiyamet kopmus gibiydi. Seri Sakati ve yanindakiler de agladilar. Onu evine
gotiirmeye calistilar fakat Ahmed buna razi olmadi ve Seyh’e “Nigin onlara haber
verdin?” dedi. Seyh “Annenin aglamasina acidim tercih senindir” dedi. Ahmed,
tekrar ¢ole yoneldi. Seneler sonra bir aksam vakti bir kisi Seyh’e geldi ve ona “Ey
Seyh beni Ahmed sana gonderdi ve benden ‘vaktim daraldi ve ecelim yaklasti’
dedigini sana ulagtirmamu istedi” dedi. Bunun {izerine Seyh, mezarliga gitti ve
orada topraga uzanmis halde Ahmed’i gordii. Hayatinin sonuna gelmis, diliyle
“calisanlar béylesini elde etmek icin caligsinlar™ ayetini tekrar ediyordu. Sonra
canliligin1 tamamen kaybetti. Seyh aglayarak techiz ve tekfin islemleri igin sehre
dondii. Oraya vardiginda sehir halkini sehirden ¢ikarlarken gordii ve onlara nereye
gittiklerini sorunca soyle dediler: “Ey Seyh sen duymadin mi? Gékten “kim benim
dostumun namazimi kilmak isterse mezarhga gitsin”’ diye bir nida geldi.””

Miiellif, bu menkibeyi anlatirken kaynak belirtmemis, kissa hakkinda yorum da
yapmamistir. Bu kissa Feridiiddin Attar’in Tezkiretii'l-evliya isimli eserinde benzer

sekilde bulunmaktadir.’

Goriildigu gibi Fevzi Efendi, anlatimi giiclendirmek ve onu tek diizelikten kurtarmak
icin oldugu kadar, risaleleri okuyacak kisilere ve ders olarak tertip edildiginde bu tefsir
risalelerini dinleyecek mii’'minlere daha ¢ok tesir etmesi i¢in de kissa anlatimini
Oonemsemis, sik sik bu iislubu kullanmistir. Genellikle kissalari nakletmekle yetinmis,
kendisi fazladan bir aciklama yapmamistir. Bu da kissanin muhatabin zihninde

olusturdugu tesiri sdzili uzatarak zedelememek i¢in olsa gerektir.

4.6. Siir

Mehmed Fevzi Efendi, edebiyata merakli, bu alanda saglam bir altyapiya sahip, ayrica
Arapga, Farsca ve Tiirkge siir yazabilecek kadar da yetenekli bir sairdir. Onun edebiyata
olan bu meraki vermis oldugu eserlerde de kendisini gostermektedir. Nitekim vermis
oldugu eserlerin neredeyse iicte birinin bu alanla ilgili olmasi onun yeteneginin en

onemli gostergesidir.

Arastirmamizin konusunu teskil eden Fevzi Efendi’nin tefsir risalelerinde de siirin
onemli bir yeri vardir. Miiellif, basta Mevlana olmak tizere Seyh Sa’di-1 Sirazi, Hafiz-1
Sirazi, Feridiiddin Attar ve Busiri gibi sairlerin manzumelerini yeri geldigince

aktarmustir.

! Saffat Saresi, 37/61
2 Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfan, s. 101-102.
3 Attér, Ferididdin, Tezkiretii’l-evliyd, (trc. Siileyman Uludag), Istanbul 2002, I, 327-329.
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Miiellif, Felak siresi 1. ayette gegen “Rab” kelimesinin tefsirinde sunlar1 sdylemektedir:

“Beyzavi; “burada “Rab’ lafzi Allah Teadld nin diger isimlerinden daha miinasip
ve layiktir. Ciinkii zararli seylerden Allah’a siginmak bir terbiyedir” demistir.
Mana héasiye sahibi Seyhzade’nin soyledigi sekildedir: “Ey Rabbim olusumumun
ilk safhasindan bu vakte kadar beni terbiye cesitleriyle terbiye ettigin gibi, bu
terbiyeyi omriimiin kalaninda da beni koruyarak devam ettir. Senin nimetlerine
stikiir hususundaki giinahlarimdan dolayt benden terbiyeyi kesme.”

Seyhzade’nin zikretmis oldugu mana bize iki hatirlatmada bulunuyor. Birinci
hatirlatma sudur: Allah Teéla bizim tlizerimizde hak sahibidir. Ciinkii O bizi bir
halden diger bir hale terbiye etmistir. Ikinci hatirlatma ise sudur: Bu terbiye
karsiliginda siikretmek iizerimize farzdir.

Nitekim Seyh Sa’di bir siirinde soyle demistir:

O('JC;‘L“J-LST;;“;’ Oy Wl{;>4£>}ﬂ5ﬁ}lé.x§6mé;,a

ol S (fam B s e g i3 e 33 g

“Nefes alan kisinin igine ¢ektigi her nefes hayat i¢in ona miihlet verir./ Nefes alan
kimsenin karnindan disar1 gonderdigi her nefes, nefes alan kimseyi rahatlatir./ Her
nefeste iki nimet vardir./ Bu iki nimetin her birine siikretmek vaciptir.”*

Fevzi Efendi, Necm suresindeki i G olil 3 “Yoksa insan (kayitsiz sartsiz), her

? )J2

temenni ettigi seye sahip mi olacaktir?’* ayet-i kerimesinin tefsirinde Hz. Ali’den su

siiri nakletmektedir:

ol s kAN 4 S T s b ST L “Kisinin temenni ettidi her sey idrak ettigi degildir.

Riizgarlar, gemilerin arzu etmedikleri sekilde de eser.”

Fevzi Efendi, Miilk siresinin ilk ayet-i kerimesinin sonunda yer alan “kadir”
kelimesinin miibalaga ifade ettigini ve Allah Teala’min diledigi her seye giig
yetirebilecek kudrete sahip oldugunu sdylemis ve ardindan su aciklamada bulunmustur:
Allah Teéla, kudretinin ve birliginin inkar edilmesini, bu ugurda g¢abalayanlarin

ahmakliklarini belirterek, su sekilde kiadi: & 307 2 S8 2 GG Gl 12557y 0,085 L
ogsi &) “Siz cansiz (heniiz yok) iken sizi dirilten (diinyaya getiren) Allah’t nasil inkdr

ediyorsunuz? Sonra sizleri dldiirecek, sonra yine diriltecektir. En sonunda O’na

dondiiriileceksiniz.”* Miiellif bu ayetin deldlet ettigi manalari agikladiktan sonra akill1

! Mehmed Fevzi, Tefricii’I-kalak, s. 41-42.
2 Necm Siresi, 53/24.

® Mehmed Fevzi, Kudsiyyii I- ‘irfdn, s. 34.
* Bakara Siresi 2/28.
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kisinin daima ahireti ve hesab1 aklinda tutarak yasamasi gerektigini belirtmis, gaflet
icerisinde, diinyanin gecici mesgaleleriyle vaktini gegiren kimsenin biiyiik bir pismanlik
icerisine diisecegini fakat bunun kendisine fayda vermeyecegini dile getirmis, bu hale

diismekten Allah’a siginmistir. Bu 6nemli nasihatlerin ardinda Mesnevi’den su beyitleri

nakletmistir:
Ol Slgaal ) jos o Olds (55,1 51 o o
s b Ogr Lo awsS 5L G5 Spe oy alS 0T 5 0, 4
A Y Sy Al s > m@;;vk,\o&uc):
o3l Ol 531 Lol PP 32 P e
Gy alad Sy 556 2 ConS o oloms 45 S e
O 1) cyld OT ays oy 557 D) o s &1, S
pher 3y oS a ) s el By eS e 235a00

“Omriin yar1s1, sevgili istegiyle gecti, yaris1 diismanlarin derdiyle.

O, ciippeyi ald1 gotiirdi, bu, kiildhi. Biz de kii¢iiclik cocuklar gibi oyuna daldik;
Derken ecel gecesi yaklasti. Artik birak su oyunu, yeter donme oyuna gayri.
Tovbe atina binde hirsiza yetis, hirsizdan elbiselerini al, geri don.

Tovbe at1 acayip bir attir. Bir anda su asagilik dlemden ta gogiin iistiine kadar
sigrayip ¢ikar.

Fakat atin1 da hirsizdan gozet ha. Biliyorsun ya, o, gizlice elbiseni de ¢aldi.

Aman su atimi gozet de hirsiz calmasin.”

Fevzi Efendi, Felak sliresi 1. ayetteki 5 emir fiilinin tahlilini yaparken, bu lafzin

kendisine ariz olan sihir ve musibetler karsisinda Allah’in onu bu durumdan kurtarmasi
icin Hz. Peygamber’e dili ile istidzede bulunmasi emrini ihtiva ettigini sdylemektedir.
Ona gore imanin gereklesmesi i¢in nasil ki kalbin tasdikiyle birlikte dilin ikrar
gerekliyse, ayni sekilde duada da kalbin talebi ile birlikte dilin talebi gereklidir. Allah
her uzva bir gorev vermistir. Dilin gorevi ise telaffuz etmek, konugmaktir. Fakat bu
konusma mutlak manada degildir. Hadislerde gectigi gibi hayir s6z sdylemek, sayet

hayirli s6z sdylenmeyecekse susmak gerekir.

! Mehmed Fevzi, Tesyiru'l-fiilk, s. 24.
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Fevzi Efendi, bu degerlendirmelerinin ardindan Feridiiddin Attar’in su misralarina ve bu

misralarin Arapca izahina yer vermistir:
eSOl o b g s g S o), )

“Ey kardesim! Sayet sen hakki talep ediyor isen Allah’in kelami ve emri haricinde
dudaklarin1 aralama. Ciinkii nice konusmalar vardir ki, hizmet degil bilakis
isyandir, afettir. Tipki yalan, giybet ve iftira gibi... Bunlarin aksine dilin Allah
katinda makbul hizmeti; zikir, Kur’an tilaveti ve bunun benzeri fiillerdir.”*

Bu konunun devaminda insanin yedi uzvunun zakir oldugunu sdylemis ve onlarn bu
zikirlerinin mahiyeti konusunda bilgi vermistir. Bu meyanda goziin zikrinin Allah’in
hagyeti sebebiyle aglamasi oldugunu sdylemis, bu aglamanin da iki tiirli oldugunu
belirtmistir. Ona gére gézden ya su akar ya da kan. Birincisi avamin goz yast, ikincisi

ise ask ve muhabbet nariyla yanan asiklar mezhebindeki havassin géz yasidir.
Bu bilgilerin ardindan Hafiz-1 Sirdzi’nin su beyitlerine ve 1zahina yer vermistir:
Wi g o))5 258 ot 0 e o8 s 8 Olha sy @08 057 S5 ool (5

“Eger sana miirsid-i kdmil; “seccddeni gbdzyasmin kaniyla boya” derse, onunla
seccadeni boya. Ciinkii miirsid, Allah’a dogru yapilan yolculuktaki yolun
durumundan géfil degildir.”

Goziin zikriyle ilgili de Imam Bisiri’nin su musralarin1 zikretmis ve onlar1 izah etmistir:
WS \,)\J Ql;;J\ GERCE AN ;;.;; e EAZU\ i/_ﬁw\}

“Goziinden yaslar bosalt ki, ne haramlar doldurmustun vaktiyle.
Ve si181in tovbe golgelerine, odur en serin hurma alt1.”

“Ayn1 sekilde goziin zikri Allah Tedla’nin ayetlerine yani alametlerine,
yaraticisinin  biiyiikliigiine ve birligine delalet eden eserlerine ibret nazariyla
bakmaktir.”

Goriildigi gibi Fevzi Efendi, cogunlukla stfi sairlerden olmak {izere siirleri ayetlerin
tefsiri sirasida ilgili gordiigiinde insad etmistir. Onun bu uslubu anlatiminin ¢esitlenmesi
acisindan faydali olmustur. Ancak Felak siiresi tefsiri disindaki diger risalelerinde
verdigi farsca beyitlerin terciimelerini vermemesi anlasilir degildir. Ciinkii risalelerin

halka hitaben tertip edilen vaazlardan miitesekkil olmasi farsga beyitlerin terciimesini

! Mehmed Fevzi, Tefiicii’I-kalak, s. 15-16.
2 Mehmed Fevzi, Tefricii’l-kalak, s. 23.
¥ Mehmed Fevzi, Tefricii’l-kalak, s. 26.
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yapmasini gerekli kilacaktir. Belki kendisi ders esnasinda bu beyitlerin izahini
yapmakla birlikte risalelerin basimi sirasinda terciimelerine yer vermemis olabilir.
Nitekim ilk kaleme alip bastirdig1 Felak stresinin tefsirinde bu tiir agiklamalara yer
vermis olmasi bunu desteklemektedir. Sonraki risalelerinde beyitlerin terciimelerine yer
vermemis olmasi bu risaleleri ders seklinde tertip edecek kisilerin kendi anlayislarina

gore siirleri anlatmalarina imkan saglamak i¢in olmalidir.
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BOLUM 5: EL-HAVASSU'N-NAFi‘A Fi TEFSIRi SURETI'L-
VAKI‘A ISIMLI RISALENIN TRANSKRIiPSiYONU

EL-HAVASSU'N-NAFI‘A FI TEFSIRI SURETI'L-VAKI‘A
S R P

Cenab-1 Mennan Miinezzilii'l-Kur’an -celle sanuht ve sa‘a ihsanuht fi kiilli hal ve san-
Hazretlerine hamd ve sena bi siimar olsun ki; Hazret-i Kur’an ‘azimii's-san1 liitfen ve
keremen Habib-1 Ekrem'inin iizerine inzal buyurup her bir stire ve her bir ayet ve her bir
kelime ve her bir harfine mahsis nice hassa-i serifeler tahsis buyurdu. Ve yine ol
yezdan-1 zi'l-ithsan'm resGl-i a’zam ve nebiyy-i ekrem ve habib-i ethami
Muhammedini'l-Mustafa -‘aleyhi efdalii't-tesalliyati ve't-teslimati fi killi sabahin ve
mesa- Efendimiz Hazretleri'nin iizerine salat ve selam 1a tuhsa olsun ki; zat-1 ve berekat-
1 Muhammediyyesini irsal buyurup rahmeten li'l‘dlemin oldugunu Kitab-1 Kerim'inde
tansis buyurdu. Ve yine al-i ve ashab-1 kerimi tizerlerine fi kiilli hinin ve an ridvan-1
hiida-i zii'l-‘afvi ve'l-gufran olsun ki; ciimlesi biinyAn-1 din-i miibin-i IslAim"1 temtin ve

tarsis buyurdu.

Ba‘de za; isbu Edirne miiftii-1 esbaki Kureysizade el-Hac Mehmed Fevzi -eslaha'llahii
halehl ferraha balehli ve neffeze mekalehi bi hurmet-i men bihi ‘izzi- ‘4cizdne ve

fakirane der ki: her ne kadar (czs L czo L 074 . ix) fermlde-i serifesi muktezasinca

Hazret-i Kur’an-1 Kerim'in her bir siire ve her bir ayet ve her bir kelime ve her bir
harfinde hazine-1 zer ve cevher gibi her ne tiirlii fa’ide ve menfaat murad olunur ise
hakikat-i mevciide oldugu miisellemat ve mu‘tekadat-1 sahiha-i Islamiyyeden ise de
lakin ba‘zisinda ba‘z1 giine hassa-i mahslisa oldugu musarraha ve manstsadir. Ezciimle
yiiz on dort siiver-i Kur’aniyyenin elli altincist olan stire-1 Vaki‘a'nin hassasi, kendisini
her kim devam iizere vakt-i mahstisada kird’at eder ise ol kimse asla dmriinde fakr ve
fakaya giriftar ve renc ve sdkaya diicir olmamaktir. Iste bu ni‘met ciimlenin leyl ve
nehar Cenab-1 Hida'ya bi enbaze du‘a ve niyaz eylemekte bulunduklari bir ni‘met-i

‘uzmadir ki, (L Y1z e el 3l ) &U\)l ed‘iye-i menstredendir. Egerci stre-i serife-i

mezkireyi her kim pak abdest ve i‘tikad-1 sahth iizere ma‘nasin1 bilmeyerek okur ise

! «Allah’im fakirlikten yalmz sana siginirmm.”
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yine bi liitfihi ve keremihi Te‘ala makbil olur ise de lakin ‘ala tariki'l-icmal ma‘nasini
bile bile okumakta hal ve te’sir bagka olacagi da inkar olunamaz. Fe binden ‘aleyh stire-i
serife-1 mezkirenin hassasi ve vakt-i kira’ati hakkinda mervi olan ehadis-i serife ve asar
ve ahbar-1 miinifeler-i beyan ve ‘ala tariki’l-icmal ma‘nasi lisan-1 Tiirki lizere ‘ayan
ederek isbu el-Havdssu'n-ndfi ‘a fi tefsir-i sureti'l-Vak: ‘a nam tefsir-i serifi tahrir ve imla
(ol 3 dlo od 4 i)t ayet-i kerimesini okuyarak (M\ ) e U 2)? buyuran
Cenab-1 Hakk'a ilticd ve kadrini bilen ve ta‘n ve buhtidndan lisanlar1 ve hased ve
‘adavetten miibarek kalpleri pak olan ihvan-1 dinimize ‘ala tariki’l-hediyye i‘ta ve bu
‘abd-i ‘Acize hayr ile yad, ya‘ni “ya Rab! Isbu el-Hic Mehmed Fevzi kulcagizini ‘azade-
I keyd-i hussad ve yafte-i surar-i ehl-i ‘inad ve fesad ve ez her cihet liitfen ber murad

buyur. Amin. Y4 Rabbe'l-1bad du‘asiyla dilsid buyurmalarmi rica ederim. JUSPR E
gl oy LA e LS

Siire-i Vaki‘a'nin Hassas1 Hakkinda Mervi Olan Ehadis-i Serife ve Ahbar ve Asér-

1 Me’siire:

Rahu'l-beyan ve diger ba‘zi tefsir kitaplarinda mestir ve mezktrdur ki; ‘ali san ‘aleyhi

efdal-u salevati'l-Melikii'l-Mennan Efendimiz Hazretleri () 206 w5} al) 1S 281,00 5,50 13 10)

diye buyurdular ki ma‘na-i serifi: “Eger bir kimse her gece siire-i Vaki‘a'yt kird’at

eylemis olsa ol kimseye asla ve kat ‘d fakr ve ihtiyag¢ isabet etmez.” demektir.

Ve yine diger bir hadis-i seriflerinde (‘) & | 2810 5,5 513 Je plss -») diye buyurmuslar

ki ma‘na-i miinifi: “Eger bir kimse siire-i Vaki ‘a'min kird’ati iizerine miidavemet eylese

ol kimse asla ve kat ‘a miiftekir ve muhtd¢ olmaz.” demektir.

Ve yine tefsir-i Rihi'l-beyan'da farisi ‘ibare ile beyan buyrularak haberde soyle varid
olmustur ki: Bir giin ‘Abdullah bin Mes‘td radiya'llahii Te‘ala ‘anh Hazretleri meraz-1
mevt ile hasta oldugu cihetle vakt-i hilafetinde cami‘u'l-Kur’an ‘Osman bin ‘Affan
radiya'llahii Te‘4ld ‘anh Efendimiz Hazretleri, hastaligina bakmak ve hal ve hatirim
sormak i¢in yanina varip: “Yd ‘Abdulldh! Su saatte renc ve zahmetin nedendir?” diye

su’al buyurdular ise Ibn Mes‘0d Hazretleri de cevabinda: “Yd ‘Osmdn simdi ben kendi

! Su‘ara Stresi 26/84: “Sonra gelecekler arasinda beni dogrulukla anilanlardan kil.”
% Tevbe Stresi 9/120: “Siiphesiz Allah, iyilik yapanlarin miikdfatimi elbette zayi etmez.’

>
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glinahlarimdan nddim olup ah ve feryad eylemekteyim” der ve “zahmetim bu
cihettendir” diye buyurdular. Ve yine tekrar “simdi su dnda camin neyi arzu eder”
diyerek su’al buyurmasi tizerine “Yd ‘Osmdan! Benim canimin arzu ve temenni eyledigi
sudur ki; Cenab-1 Hiida-i Mennan-1 Kerim benim gibi ‘dciz kuluna rahmet ve hal-i bi
mecdlime merhamet ve giinahlarimi ‘afv ve magfiret buyursun” dedi ise yine Hazret-i
‘Osman radiya'llahii Te‘dla ‘anh Efendimiz buyurdular ki: “Yad ‘Abdulldh bir tabib-i
hazik getirelim de cendb-i serifinize miidavat eylesin” aldig1 cevabinda “La Ya ‘Osman!
Mddem ki benim tabibim beni bu hdle getirdi, artik baska tabib ldzim degildir” dedi ise
Hazret-i ‘Osman radiya'llahii Teala ‘anh buyurdular ki: “Yd ‘Abdulldh! Ister misin ki
cendb-1 serifinize bir miktar har¢lik i ‘ta edeyim de masarif-i lazimenize sarf eylesek” ol
dahi buyurdu ki: “Ld Yd ‘Osmdn! Bundan sonra bana bana har¢hk falan ldzim
degildir”. Yine buyurdu ki: “Yd ‘Abdulldh! Eger miisd ‘ade ederseniz kerime-i
muhteremelerinize bir miktar akce it edelim de hdcet mess eyledikce sarf eylesinler”
ol dahi soyle cevab verdi ki: “La Ya ‘Osman! kerimelerimin dahi akgeye ihtiyaglart
voktur. Zird ben onlara daha a‘la har¢hk biraktim. Ya ‘ni kendilerine soyle dedim ki: Ey
benim kerimelerim eger siz har¢hk ve diinyalik cihetinden bir miizdyekaya girftar
olursaniz hemen sire-i Viki‘a'vi kird’at ediniz. Zird ben Hazret-i Peygamber
salla’lldhu Te‘dla ‘aleyhi ve sellem Efendimiz den isittim ki: “Eger bir kimse her gece
sure-i Vaki‘a'yt kira’at eylemis olsa ol kimseye asla ve kat‘d fakr ve ihtiyag isdbet

eylemez”

Ve kezilik Imam Gazali kuddise sirruhu'l-‘Ali Minhdcii'l- ‘Gbidin  nAm kitab-1
seriflerinde buyururlar ki: “Fakr ve fdaka ve renc sdka vakitlerinde sire-i Viki‘a'yt
kira’at eylemek lazim oldugu hakkinda gerek Hazreti Peygamber salla’llahu Te‘dla
‘aleyhi ve sellem Efendimiz’den ve gerek ashdb-i giizin ridvanu'llahi Te‘dla ‘aleyhim
ecma ‘in efendilerimizden hayli ehddis-i sahiha ve ahbdr-1 me’siralar varid olmustur.
Hatta Ibn Mes ‘id radiya'llahii Te‘dld ‘anh Hazretleri diinydda evldd-1 kirami icin
hi¢hir miras birakmadig cihetle ba ‘zi ashdb-1 kiram taraflarindan kendisine soylendigi
zaman soyle cevab verir ki: “Ben evlatlarim igin mirds olarak sure-i Viki‘a'yt

biraktim” inteha.
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Siire-i Vaki‘a'min ‘Ala Tariki'l-icmal Hasil Ma‘nés1 Beyan Olunarak Tefsiri
1- (@85 <8y 131) YA Muhammed! Kiyamet ka’ime ve hadise oldugu zaman ki, ol Israfil
‘aleyhi's-selamin ikinci def‘a olarak stra nefh eyledigi zamandir. 2- (3.};@ Gaby L)

Onun ya‘ni kiyametin kiyami1 ve vuk@i‘u ve hudisu vaktinde Cenab-1 Allah ‘azimii's-san
‘aleyhinde kizb ve seriki ve veledi ve zevcesi vardir ve climle emvati ahya ve meydan-1
mahsere ba‘s ve isra eylemez diyerek buhtan ve iftrd eyleyen higbir nefis bulunmaz.
Zira ol vakit kiyametin koptugunu ‘ayanen goziiyle goriip ve nefha-i stru kulagiyla
isitip asla sek ve siiphesi kalmadigi cihetle herkes mii’min sadik ve musaddik olur. 3-

(ab) Ya‘ni ol Vaki‘a'yr kiyamet ba‘z1 insanlara ya‘ni Cenab-1 Alldh'in a‘dasina hafiza
ya‘ni asagilayicidir ki, onlar1 rezil ve sefil ve mu‘azzeb eyler. (1)) ya‘ni ba‘z1 kavm-i

aharini dahi ya‘ni Cenab-1 Mevlayr Miite‘al evliyasini rafi‘a ya‘ni yukari kaldiricidir ki,
onlar1 ‘ali ve mu‘azzez ve miikkerrem ve muhterem eyler. Hasili diinyada iman etmemis
olan miisrikleri ve kafirleri ebeden ve muhalleden rezil ve sefil ve mu‘azzeb eyler. Ve
egercl mii’'min iseler de lakin ‘asi olup sefd‘at-i safi‘ine nail olamayanlar1 muvakkaten
mu‘azzeb eyler. Ve'l-hasil ol giin bir giindiir ki, Cenab-1 Allah ‘azimii's-san ol giinde
‘adliyle mu‘amele buyurup diismanlarin1 kendi ‘amellerinin cezas1 ve istihkaklar1 olarak
endlhte-1 ‘azdb-1 niran ve islerin nale ve efgin eyler. Ve dostlarina liitfilyle mu‘amele

buyurup cennat-i ‘aliyyesi ve miisahede-i cemal-i paki ile sadan ve handan eyler. 4- (13
&) f_,z:ﬁ\ <>3) Ya‘ni bir vechi mesriih hafiza ve rafi‘adir. Arz, td derinunde medfiin ve

mestlir bulunanlar1 meydana ¢ikarincaya kadar tahrik-i sedide ile tahrih olundugu ve

zelzelelendirildigi 5- (% JL:J\ < =43) dahi daglar kirilip ufalandigi 6- (&3 st =3&8) hattd

ol sebeple pencerenin savki onilinde havada ugan zerreler gibi gubar-1 miintesira ya‘ni
daglar ince toz oldugu zaman, simdi Cendb-1 Alldh zii'l-celal yevm-i kiyamette ‘arsa-
mahgere ba‘s olunan insanlarin kag ta’ife olacaklarini beyan siyakinda buyururlar ki; 7-

G5 Gy ;.32?}) ya‘ni ey timmet-i Muhammed! Yahut ey sdbikan ve lahikan ciimle

insanlar! Sizler kiydmet giinlinde li¢ td’ife olursunuz. Birisi ashab-1 meymene'dir ki,
onlar ol giinde ‘amellerinin defterleri kendilerine sag taraflarindan verilir. Yahut onlar,
Hazret-i Adem ‘aleyhi's-selamin sulb-i pakinden ziirriyetleri ihrdc olundugu zaman sag

tarafinda bulunup hattd haklarinda Cenab-1 Allah zii'l-celal ve'l-cemal “bunlar cennet-i
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a‘la'dadirlar” buyurmustur. Birisi dahi ashab-1 mes’eme'dir ki ol gilinde kendi
‘amellerinin defteri sol taraflarindan verilir. Yéhut bir vechi mesrih Hazret-i Adem
‘aleyhi's-selamin sulb-i pakinden ziirriyetleri ihrac olundukta sol tarafinda bulunup
Hakk celle ve ‘ala Hazretleri haklarinda “bunlar cehennemdedirler” buyurmustur. Ve
birisi dahi sabikin'dur ki; onlar Hazret-i Peygamber ‘ali san Efendimiz Hazretlerini ve
min ‘indi'llah gotiiriip teblig buyurdugu ahkam ve ahbara herkesten mukaddem inanip
tasdik ve kabul eyledirler. Onlar ta’ife-i ricaldan Ebtbekir es-Siddik radiya'llahu anh ve
Omeru'l-Farik radiya'llihu anh ve nisddan Hazret-i Haticetii'l-Kiibrd radiya'llihu
anha’dirlar. Simdi Cenab-1 Allah zii'l-celél ol ezvac-1 selasenin taksimleri ve yevm-i

ahirette hal ve sanlar1 beyaninda buyurdu ki; 8- (&aalt el b il Lscsb) Imdi ashab-1
meymene bilir misin ki, ne devlet ve sa‘adette ve ne lezzet ve ni‘mettedirler? 9- ( Lcat
sl Ledsl b zdd)) Dahi ashab-1 mes’eme bilir misin ki, ne azab ve ihanette ve ne
rezalet ve sefalettedirler? 10- (0 }mw\ o }3»:\3.“}) Dahi sabikin diinyada iman ve tasdikda

climle lizerine sabik ve mukaddem olduklari gibi cennet-i a‘laya dahil ve her bir murada

nd’il olmakta dahi ciimleye sabik ve mukaddemlerdir. 11/12- (g3 o & sl adl )

Ya‘ni ol evsaf-1 hasene ile mevsifin olan zat-1 serifeler cennet-i na‘imde bulunduklar
halde mukarreblerdir. Ya‘ni ‘ars-1 a‘la kendi lizerinde sakf menzilinde bulunan Firdevs-i

a‘lada mukim ve miitenezzihlerdir. 13/14- (20 (o 8y 53501 s 35) Ya‘ni onlar Adem

‘aleyhi's-selamin vaktiden Peygamberimiz salla’llahu Te‘dla ‘aleyhi ve sellem
Efendimiz Hazretlerinin vakt-i sa‘adetine gelinceye kadar adlar1 gayr-1 mahsir olarak
timem-i kesira ve bu iimmetten azdirlar bu makamda su’aller ve cevaplar var ise de isbu
muhtasar, tafsile gayr-1 misaittir. Ezciimle sdyle rivayet olunur ki; isbu ayet-i kerime
nézil oldugu zaman Hazret-i Omer radiya'llihu Te‘ala ‘anh Efendimiz “Yd Resila'lldh
biz cendb-1 sa ‘adetinizin niibiivvet ve risdletine tasdik ve iman eyledigimiz ve seyyidii'l-
enbiya ve'l-miirselinin iimmetleri bulundugumuz halde yine bizim ehl-i baht ve
sa ‘adetimiz timem-i salifeden az bulunuyor” diyerek biika-1 sedid ile agladilar ise der

‘akab (LU o LB, 5500 4 i) Ayet-i kerimesi ndzil oldugunu Hazret-i Peygamber

Efendimiz kendisine teblig ve ihbar buyurdular. Ol vakit Hazret-i Omer radiya'llahu
Te‘ala ‘anh “Elhamdii li'llah biz Rabbimizden ez her cihet razilariz” deyip karhayab

oldular. 15- (&2’ yy J&) Ol sabikin altin ile nesc olunmus ya‘ni dokunmus ve yakit
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ile miisebbek bulunmus tahtlar tizerine bi'l-‘izzi ve'l-’iclal oturmus 16- (g\bw ke (S5)

ve birbirlerine kars1 ku‘td ederek serirlerin iizerine dayanmis olduklari halde ma‘lim
olsun ki, Allah zii'l-celal’in halk eyleyip ibadet ve taat ile miikellef buyurdugu kullar
insan ve cin ve melek ya‘ni ii¢ td’ife iseler de simdi asl hallerinden bahs olunan
insanlardir. Ve bu insanlar dahi ii¢ kisim olup kism-1 evvel vukii‘at-1 sabika ve lahikay1
‘ilme'l-yakin ya‘ni seksiz ve sliphesiz hakikat bilmislerdir. Ve eger¢l vuka‘at-1 atiyeyi
‘ayne'l-yakin hakikat gormiis degiller ise de hiilkmen gormiislerdir. Ya‘nl gdrmiis
hiikmiindedirler ki, bunlar enbiyd ve miirselin-i ‘izdm ‘aleyhimii's-salatii ve's-selam
efendilerimiz hazerat1 ile kiibera-i evliya-i kiram radiya'lldhu Te‘dla ‘anhiim ve
kaddesa'llahu esrarahum efendilerimiz hazeratidirlar. Ve kism-1 sani egerci ‘ilme'l-yakin

seksiz ve siiphesiz bilmisler ve (s &1 a5 ,bs opm iy V1 audly abo s a8y SOy AL o)
(e e cady diyerek inanmiglar ise de ne hakikaten ne de hiikmen ‘ayne'l-yakin

gormemislerdir ki, bunlar ‘avam mii’minin muvahhidindirler. Kism-1 salis, ne bilmisler

ne inanmiglar ve ne de gérmiislerdir ki, bunlar miisrikler ve kafirlerdir.

Simdi isbu beyanat ve ahbarat-1 ilahiye kism-1 sani bulunanlara nazarandir. Bu takdirce
buraya gelinceye kadar zikr olunan ayet-i kerimelerin ‘ald tariki'l-’icmal ma‘nay1
serifleri beyan olundu ise de bir de yalniz me’al ve mefhimlar1 beyan olunmasini
miinasip goérdiim ki, lafiz ve ma‘nadan asind olmayan ‘avam-1 nasikin zihinlerine

giizelce yerlessin. Bind’en ‘aleyh derim ki ) o3l 5 Lot i

Buraya gelinceye kadar zikr olunan ayet-i kerimelerin zahir ma‘nalarinin hulasasi
Y Y Y

sOyledir ki:

Israfil “aleyhi's-selam ikinci def*a olarak sfra iifleyip kiyAmet koptugu zaman mii’min
olsun kéafir olsun herkesler en nihayeti vuks‘ bulacagi mukaddemen haber verilmis olan
kiyametleri ve ‘alametleri acik acik gozleriyle gordiikleri cihetle artik tekzib ve inkar
edici higbir kimse kalmay1p herkes mii’min-i sadik ve musaddik olurlar. Lakin evvelden
beri mii’min bulunanlarin imanlar1 nafi‘ ve makbal ve mu‘teber ve sonradan ol giinde
iman edenlerin imanlar1 iman-1 ye’s oldugundan Firavun’un imani gibi merddd ve na
makbil olup asla fa’ide ve menfa‘at vermez. Ol kiyamet Allah'in diismanlar1 bulunan
kimseleri azaba giriftar ve sefil ve rezil eder. Ve Allah'in dostlar1 bulunan mii’minleri

cennat-1 ‘aliyeye dahil ve her hayirli muradlara na’il muazzez ve miikerrem eyler. Hasili
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ol giinde mii’minler cennete vasil ve kafirler cehenneme dahil olurlar. Arz ya‘ni yer
tahrik-i sedid ya‘ni (mbe sod deladl 4315 o)t  buyurdugu vechile gayet siddetli
zelzeleler ile miitezelzil olarak tahrik olundugu ve daglar kirilip ufalandigi zaman
giinesli glinde pencerelerin oniinde ugan zerreler gibi ince toz olurlar. Ve sizler ey
insanlar kiyamet giiniinde li¢ bolik ta’ife olursunuz. Birisi ashdb-1 meymenedir ki,
defterleri sag taraflarindan verilip ol anda ehl-i cennet olduklar bilinir. Ve birisi ashab-1
mes’emedir ki, defterleri sol taraflarindan verilip ol anda ehl-i cehennem olduklar
bilinir. Ve birisi sabikindur ki, bunlar ciimleden a‘ladirlar. Imdi ol ashab-1 meymene
bilir misin ki, gilizel devlet ve sa‘ddet ve ni‘metlere na’il olurlar. Ve ashdb-1 mes’eme
bilir misin ki, ne fena ‘azab ve ‘ikdb ve belalara giriftar olurlar. Ve sabikin ta’ifesi dahi
nasil diinyada ciimleden mukaddem iman ve tasdik eylediler ise yine yevm-i kiyamette
ol vechile ciimleden mukaddem cennet-i na‘ime ya‘ni ars-1 a‘la kendisinin sakfi ya‘ni
tavani menzilesinde olup her bir cennetten a‘la bulunan Firdevs cennetine idhal ve enva“
ni‘metlere takrib olunmuslardir. Ve ol sibikin td Adem ‘aleyi's-selamin vaktinden Hz.
Muhammed ‘aleyhi's-salatlii ve's-selamin vakt-i sa‘ddetine gelinceye kadar pek ¢ok

cema‘attirler. Ve bu immetten az kimselerdir.

Ol ehl-i cennete cennet i¢inde hadimler ne vechile hizmet eylediklerini ve onlar ya‘ni
hizmetcilerin ne makbile kimseler bulunduklarin1 beyan siyakinda buyurdu ki: 17-

(o1 OURE) s3) Ol ehl-i cennetin iizerlerinde ya‘ni etraflarinda velideler ya‘ni sol giizel
oglanlar li ecli'l-hizmet deveran ederler. Ya‘ni d4’im dolasirlar. (05453) Onlar ya‘ni ol

oglanlar bir yasinda ya‘ni tazelikte ibka olunmuslardir. Ya‘nl genglik ve tazelik

halinden ¢ikip da diinyadakiler gibi (aa)l s 8080 57 oS0 i1y sl LiT) beyti muktezasinca
kocalmak haline girmezler. Belki da’im geng¢ ve dinc ve ter ve tazedirler. 18- (f\}?bl)
kiiplere miilabis olduklari ya‘ni ellerinde kulpsuz emziksiz kadehler (&,53) ya‘ni kulplu
ve emzikli ibrikler (cw 3 :,.f\?)) ya‘ni (Gu,tal 34 S S&0)? ayet-i kerimesinde zikr

buyuruldugu vechile sarab irmaklarindan doldurulmus késeler ile ya‘ni bunlari ehl-i
cennete vermek ve icirmek icin ellerinde tuttuklar1 halde ol vildan deveran ederler. 19-

(© ,3 5 Uy % 0454 U) Ya‘ni ehl-i diinya diinya sarabin igtikleri zaman baslar1 agrimak ve

! Hac Stiresi 22/1: “...Clinkii kiyamet sarsintisi ¢ok biiyiik bir seydir.”
2 Muhammed Stiresi 47/15: “...icenlere zevk veren sarap wrmaklart...”
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‘akillar1 baglarindan gitmek ve kayy etmek vaki‘ ise de lakin ehl-i cennet ol sarabtan niis
ettikleri zaman baslar1 agrimaz ve ‘akillar1 za’il olmaz. Belki halleri daha giizel olur. 20-

(0yw=5 Gs %S8,) Dahi ol hizmetgi oglanlar ehl-i cennetin ihtiyar eyleyip

begendiklerinden meyveler ile deveran ederler. Ya‘ni ehl-i cennet her ne nev‘ ve her ne

cins meyve isterler ise der ‘akab getirip 6nlerine korlar. 21- (055 %s b o>J3) Dahi ehl-i

cennetin canlarinin istedigi kuslarin etlerini gerek kebabi olmus gerek suda pismis
olarak getirip kezalik dnlerine korlar. 22/23- (o 55 }S;S\ J& e #5) Dahi ehl-i cennet
icin cennette kendilerine hizmet etmek {izere hiiri ya‘ni bedenleri ve gozlerinin aki gayet
beyaz ve karasi1 gayet giizel ve bliylik gozler vardir ki sedef i¢inde inci gibi kendilerini
gozler gormemis ve eller dokunmamustir. Ancak surasi ma‘lim olsun ki, ehl-i cennete
hizmet i¢in tahsis buyurulan oglanlar ile kizlarin farki vardir. S6yle ki; oglanlar yalniz
hizmet i¢indir. Ve lakin kizlar hem hizmet i¢in ve hem dahi istimta‘ ya‘ni cima‘ etmek
icin tahsis olunmustur. 24- (¢ i 158 G %) Ya‘ni bir vech-i mesriih ehl-i cennete
olunan in‘dm ve ihsanlar diinyada eyledikleri a‘mal-i hasenelerinin cezas1 ve miikafati
olmak igindir. 25- ("3 &b & sati U) ehl-i cennet cennette batil kelam (&6 U3) ve giindha
nisbet olunan fena soz isitmezler. 26- (Wi GUL U Ur) Ancak kavl-i selam isitirler. Ya‘ni

cennette isittikleri gerek “selamii'n-‘aleykiim tibtim” diyenlerinki gibi melekler
tarafindan ve gerek beraberleri taraflarindan selamdir. Ya‘ni selam almak ve selam
vermektir. Yoksa 0yle diinyadaki gibi ‘abes sozler ne sdylerler ve ne isitirler. Bundan

sonra sabikan (:f G133 2557) Ayet-i kerimesinin tefsiri zimninda icmélen halleri zikr
olunan ezvac-1 selasenin tafsili siyakinda buyurdu ki: 27- (cxedl Sbeal G gt Sals) Ol

yevm-i kiyamette defterleri sag taraflarindan verilen ashab-1 yemin, nasil ashéb-1
yemindirler? Ya‘ni bilir misin ki onlarin giizel ‘amelleri ve hiisn-1 i‘tikatlar1 sebebiyle
onlara ne ni‘metler ve ne devletler ve ne sa‘adetler tahsis ve ihsan olunmustur ki, onlar

28- (sya3 yuw &) cennet-i a‘lada diinyadaki gibi z0 sevk ya‘ni dikenli degil dikensiz
nebak agaclari altinda 29- (ss=i cﬁo}) ve birbirlerine sarilmis ve karismis sik muz

agaclari altinda 30- (3% 3.1&3) ve uzun koyu golgeler iginde 31- (< S sb3) ve dahi eger

1 Vaki‘a Stresi 56/7: “ve siz de ii¢ simif oldugunuz zaman”’

93



isterler ise yukarida asagiya dokiilen ve eger isterler ise asagidan yukariya ¢ikan ve eger
isterler ise dogru dogruya akan tatli ve soguk sular kenarlarinda ve arasinda 32/33-

(1 550 Uy 38 shie § 538 456;) ve hem cok ve hem ne kadar yenmis olsa arkasi kesilmez.

Ya‘ni bitmez ve tilkenmez. Ve bittigi agactan koparmak ve yemek murad eyleyen
kimseden men olunmaz. Meyveler i¢inde da’im ravh ve rahatta ve zevk ve sefadadirlar.

34- (@45 ;»’,3}) Ve dahi gayet enfes ve kiymetli ve yahut yiiksek tahtlar iizerine

dosenmis dosekler lizerinde otururlar. Ve ba‘zi miifessirin-i kiram buyururlar ki
furustan murad, nisalar ve irtifa‘larindan murad, bulunduklar1 tahtlarin a‘la olmasidir.

35- (st ShUledi 6) Ve cennette bulunan nisdlarin vasfi hakkinda buyurur ki; “biz

‘azlmii's-san cennette bulunan nisdlar1 ingd ya‘ni halk eyledi”. Lakin bu nisalardan
murad eger hiriler ise ma‘na; “biz ‘azimii's-san ol hirileri ibtida halk ve icad eyledik”
demektir. Ve eger murad nisvan-1 diinya ise ma‘né; “biz ‘azimii's-san ol nisvan-1 diinya
vefatlart vaktinde eger ki, kocakari iseler de, onlar1 otuz ii¢ yasina dondiirmekle geng

eyleyip kocalari ile ol yasta miisavi eyleriz” demektir. 36- (1331 %5dsa3) Ve onlar bint-i

bakir eyleriz. Soyle ki, zevceleri her ne zaman cima‘ murad eylese kendilerini kiz oglan

kiz bulurlar. 37- (¢%) Ya‘ni kendilerini fevka'l-gaye zevcelerine muhibbete ve ‘dsika

eyleriz. Yoksa Oyle nisvan diinyanin ekserisi gibi nafire ve tagiye ve bedhevi olmazlar.

(63 Ya‘ni ba‘zilart kiiciik yasta ve ba‘zilari biiyiik yasta ve ba‘zilar1 uzun boylu ve

ba‘zilar1 kisa boylu olmayip cilimlesi bir yasta ve bir boyda olmak iizere halk eyledik,
yahut eyleriz. Ma‘lim ola ki, isbu zikr olunan ‘indyet ve kerametler mii’'minlerden
ashab-1 yemine olanlara mahsustur ki; onlarin dereceleri sabikiin derecelerine nisbetle
dindur. 39/40- ( LUt s iy U o sdu) Isbu ashab-1 meymene gerek iimem-i sabikada

ve gerek bu timmette ¢okturlar. Ve bundan sonra ashab-1 simalin ki, onlardan murad

O

(L% 0 rele w22l) LGl 1A GOl 145 d00)! Ayet-i kerimesinin sarhatiyle kafirlerdir.
Ahval-i uhreviyyelerini beyan siyakinda buyurur ki: 41- (J&sl Sbeel b JLh Sial) ol

yevm-i kiyamette defter-i a‘malleri sol taraflarindan verilen ashab-1 simal, nasil ashab-1
simaldir? Ya‘ni bilir misin ki, onlarin fena fenad ‘amelleri ve sti-i i‘tikatlar1 ya‘ni kiifiir

ve inkarlar1 sebebiyle tiirlii ‘azab ve ‘ikdb ve rezélet ve sefaletler tahsis olunmustur.

! Beled Siresi 90/19-20: “Ayetlerimizi inkdr edenler ise; kétiiliige batmus kimselerdir. Uzerlerinde etrafi
simsikt kapatilmis bir ates vardir.”
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Soyle ki onlar 42- (f s &) bir atestedirler ki, mesame ya‘ni cesedin deliklerinden gegip
ciimle cesetler ve cigerleri ihrak eder. Hasili boyle siddetli ateslere atilirlar. (we>3) Ve

fevka'l-gaye tahammiil olunmaz derecede sicak ve yakici sudadirlar. Hasili 6yle ateste

yanarlar ve boyle suyu igerler. 43- (3}234 o 3&':}) Ve gayet siyah dumandan ‘ibaret
golgededirler ki, 44- (5,4 ¥) s&’ir mevcad istirahat olunan golgeler gibi soguk degildir.
(f- S U3) Ve fa’ideli ve menfa‘atli degildir. Belki evde firinin ‘alevinden ziyade yakic1 bir
belayr digerdir. 45- (ié Slb 15 148 &) Zira onlar, isbu ahval-i sakadan mukaddem

diinyada tiirlii tiirli leziz ta‘amlar ve a‘la soguk sular ile in‘am ve ihsan olunmuslar iken
yine sehevat-1 nefsiniyye iizerine miinhemikin olup azmislar idi. 46- ( & O5pal 1457
,.:1535\ cixt) Hins-1 ‘azim ya‘ni gayet bilyiik giinah ki -kiifiir ve sirkten ‘ibarettir- onun
lizerine 1srar eder idiler. Ya‘ni da’ima kiifiir ve sirkten hali olmazlar idi. 47/48- (1557
0 550 W30 31 O g pad Bis Gl G STy e 1t O 48) Ve ol kéfirler kiifiir ve sirkleriyle berdber
sOyle derler idi ki: “bizler vefat ettigimiz ve toprak ve kuru kemik oldugumuz zamandan
sonra ‘aceba bizler ve mukaddemen vefat eylemis olan babalarimiz ihya ve ‘arsa-i

mahsere meb‘lis olacak m1y1z?” Hasili kendilerinin ve aba’ ve immehatlarin ve kéffe-

i emvatin ba‘de'l-vefat ihya ve hasr ve nesr olacaklarmi inkar ederler idi. 49- (4450 & )

Ya Muhammed! Ol miinkirlerin inkarlarin1 red eyleyip soyle de ki: “bir vechi tahkik ve

bir vechi sthhat evvelden gegenler (ix#Ui5) ve sonradan gelenler kafir olsun veya
mii’min olsun 50- (0 # sef) cem* olunmuslardir.” Ya‘ni elbette cem* olunacaklardir. ( J
asls 2% wiis) Ya‘ni elbette ba‘de'l-vefat kendisiyle diinya tevkit ve tahdid olunan ve

vakt-i kiydm ve hudisi ‘inda'llah ma‘lim olan kiyamet ve ‘arsa-i mahgere ba‘s

olunacaklardir. 51- () ba‘dehd, siz (64 &) ey hak yolundan azicilar (osiK4))
kiydmet giiniiniin ve onda vukd‘ bulacak héltm sthhatini inkar ediciler. 52- (oist)
Elbette en ibtida ekl edicilersiniz. Ya‘ni ekl edersiniz. (p );) e s o) bir nev* agactan ki

ol zakkimdur. Ona secere-i mel‘ine dahi derler ki manzara ve ta‘mi kerih ve el ile

tutulsa tutanin elini yakar ve rdyihasi gayet kerihtir. 53- (0skdi @ 03¥43) Ol zakkGimdan
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karmlarimizi dolduracaksiniz. Ya‘ni bir miktar yemekle iktifd etmeyip belki karniniz

dolunca ve sisince yersiniz. 54- (pw3d ;s 4l 01,t28) Ve onun iizerine ma‘hiid sicak sudan
icersiniz. 55- (V.,@j\ &%) Yani bir yudum igip de terk etmezsiniz. Belki istiska ‘illetine
miisabih bir ‘illete giriftar olan devenin igmesi gibi igersiniz. 56- (czd! 2’5 ﬁ.\; 1is) Iste

bu zakk(im ve hamim, onlar i¢in yevm-i kiyamette hazirlanmig riziklaridir. Bunlar ibtida
riziklar1 boyle olunca cehennemde karar ettiklerinden sonra halleri ve riziklari nasil

olacagini artik sen kiyas eyle. 57- (0iaf Uy WS> ;) Ey kéfirler en ibtida sizin ve

ciimle mevctdatin vucid ve eseriniz yok iken biz ‘azimii's-san kemal-i kudretimizle
sizleri ve ciimlenizi halk ve icAd eyledik. Imdi siz ba‘de'l-vefat yine ihya ve ‘arsa-i
mahsere gonderileceginizi tasdik etmez misiniz? Eger siz nazar-1 sahih ile baksaniz ve
akliniz1 baginiza toplayip fikr etseniz boyle inkar etmezsiniz. Ciinki ibtida yoktan var

eden sonra dahi var ve ba‘s ve tesyar etmeye kadir olacag: asikar olur.

Buraya gelinceye kadar zikr olunan ayet-i kerimelerin zahir ma‘nalarinin hulasasi

sOyledir ki:

Ehl-i cennet cennet-i a‘laya duhil ettikleri zaman kendilerine yalniz hizmet etmek i¢in
tahsis olunmus birgok asla genglikleri gegmez giizel giizel tdze oglanlar etraflarinda
ellerinde kulpsuz ve emziksiz kadehler ile ve kulplu ve emzikli ibrikler ile ve sarap
irmagindan doldurulmus kaseler ile dolasirlar. Ve eger ehl-i cennet talep ederler ise
onlar takdim ederler. Ve ol sarip Oyle bir saraptir ki; diinya sarabi gibi degildir. Zira
onu i¢gmekle ehl-i cennetin asla baslar1 agrimaz ve donmez ve goniilleri bulanmaz ve
akillarina halel gelmez. Ve dahi ehl-i cennetin begenip istedikleri meyveleri getirip
onlerine korlar. Ve canlarin istedigi kuslarin kebabindan ve suda pismisinden dahi
getirip Onlerine korlar. Ve hem de cennet-i a‘lada sedef i¢inde gizli inci gibi asla
kimsenin gozii gébrmemis ve eli degmemis kizlar vardir ki, bedenleri ve gozlerinin ak1
gayet beyaz ve karasi gayet siyah ve gozleri biiyiik biiyiiktiir. Ve bu ni‘metler
kendilerinin diinyada isledikleri giizel ‘amellerinin ceza ve miikafati olmak i¢indir. Ve
ol ehl-i cennet cennette asld ‘abes ve giindha nisbet olunur sz isitmezler. Ancak
isittikleri, melekler taraflarindan ve birbirleri tarafindan selamdir. Ya‘ni selam vermek
ve selam almaktan ‘ibarettir. Ve yevm-i kiydmette ‘amellerinin defterleri sag

taraflarindan verilen zat-1 seriflerdir. Ve onlara ne tiirlii ni‘metler tahsis olunmustur bilir
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misin? Onlar cennette dikensiz nebak agaglar1 altinda ve sik sik birbirlerine sarilmis
muz agaglari altinda ve uzun koyu golgeler iginde ve muradlart vechile agagi ve yukari
ve yahut diiz akan soguk ve leziz sular kenarinda veya i¢inde ve bitmez ve tilkenmez
cok ve arkasi gelmez ve ekl olunmaktan men‘ olunmaz tiirlii meyveler i¢inde da’im
zevk ve sefadadirlar. Ve dahi gayet enfes ve kiymetli ve yahut yiiksek tahtlar {izerine
dosenmis dosekler iizerinde otururlar. Ve bu makamda ba‘zi miifessirin-i kiram
buyururlar ki; furus'tan murdd nisalar ve irdifa‘indan murad iizerinde bulunduklari
tahtlarin ‘ala olmasidir. Biz ‘azimii's-san cennette bulunan nisalar1 ingd ya‘ni icad
eyledik. Eger bu nisalardan maksad hriler ise “biz onlari ibtida halk eyledik” demektir.
Ve eger nisvan-1 diinyd murad olunur ise “biz onlar1 kocakar1 iken yasda zevceleriyle
miisaveyat olarak otuz iicer yasinda gen¢ kiz héline dondiiriiriiz” demektir. Ve biz
onlar1 bint-1 bakir eyleriz. Soyle ki; her ne zaméan zevceleri kurban ederse kendilerini kiz
oglan kiz bulurlar. Ve biz onlar1 zevcelerine gayet muhibbe ve ‘asika ve ciimlesini bir
yasta ve bir boyda eyleriz. Ve bu ashab-1 yemin gerek timem-i salifede ve gerek bu
immette c¢okturlar. Ve yevm-i kiydmette defterleri sol taraflarindan verilen ashéab-1
simal bilir misin ki, nasil ashab-1 simaldir? Onlar cesetlerinin deliklerinden gecip
cesetlerini ve cigerlerini yakan bir siddetli ates ve tahammiil olunmaz derecede sicak
sudadirlar. Ve'l-hasil oyle siddetli ateslerde yanarlar ve boyle sicak sular igerler. Ve
gayet siyah dumandan ibaret olan golgededirler ki, ne soguktur ne fa’idelidir. Hasili o
dahi bir bela-i diger ‘azimdir. Zira onlar mukaddemen diinyada tiirlii ni‘metlere na’il
olmus iken siikr ve Tman ve ita‘at eylemeyerek azmiglar idi. Ve hatta climle giinahlarin
en biiyilk ve en fenas1 olan kiifiir ve sirk iizerine musirr idiler. Ve soyle derler idi:
“bizler ve daha mukaddem vefat eden babalarimiz vefét ettigimiz ve toprak ve kuru
kemik oldugumuzdan sonra ihyd ve mahsere ba‘s olunacak miy1z?” diyerek hasr ve
nesri inkar etmis idiler. Y& Muhammed! Ol kafir ve miinafiklarin inkarlarimi red eyleyip
soyle de ki: “Ey kafirler ve miinkirler! Evvelden gecen ve sonradan gelen, hasili
climleniz elbette ba‘de'l-vefat ihya olunup kendisiyle diinya tahdid ve tevkit olunan ve
zaman-1 vuklku ‘indi'llah ma‘lim olan kiyamet ve ‘arsa-i mahsere gonderileceksiniz.
Bundan sonra ey hak yolundan azici ve kiyamet giinlinii tekzib ve inkar ediciler! Sizler
en ibtida kiydmete vardiginiz anda zakk(im denilen agagtan ekl edici ve ondan
karinlarinizi doldurucusunuz. Ya‘ni karinlariniz patlamak derecesine gelinceye kadar ol

zakk(im agacindan yiyip ve lizerine de gayet sicak cehennem suyundan istiska illetine

97



miisabih bir illete ugrayan devenin igmesi gibi icersiniz. YA Muhammed! iste bu vechile
yemek ve igcmek ol kafirler i¢in hazirlanmis riziklaridir. Ve ba‘deht ceheneme
yerlestiklerinden sonra me’klilat ve mesriibatlar1 nasil olacaktir? Var kiyas eyle. Keenne
ol kafirler: “Ya Rabbi! Bizim bu belalara ve ‘azablara giriftar olmakligimiza sebep
nedir?” dediler de Cendb-1 Rabbu'l-‘dlemin onlara cevap makaminda buyurur ki: Ey
kafiler! Biz ‘azimii's-san sizleri kemal-i kudretimiz ile yoktan var eyledik. Simdi bu
yevm-i kiyameti halat-1 vuk(‘atina inanmaz misiniz? Hasili iste kabahatiniz ez climle
budur.

58- (0555 (..a\,s\) Ey miinkirler bana haber verin sol meniyi ki, siz onu erham-1 nisdya

dokersiniz. Ve ondan insan hésil olur. 59- (& s86d1 ;3 I il +31) Onu ve ondan rahm-i

nisada hasil olan insan1 siz mi yaratirsiniz yoksa biz mi halk ederiz? Ve siz her seyden
‘acizlersiniz. 60/61- (&dl oSG W8 %) Biz ‘azimii's-san sizin aranizda mesiyyet-i

baligamiz muktezasinca mevti takrir eyledik ba‘zimiz kiiciikligi halinde ba‘ziniz

. ow S0 o

oldiiriip yerinize baska muti‘ ve miinkad ve mii’'min kimseler getirmekten ( U6 g (..<.~..$3
04al) ve kezalik sizi mukaddemen hikmet-i ‘aliyyemiz muktezasinca vukd‘ buldugu

vecihle insan slretinden ¢ikarip maymun ve hinzir sliretine koymaktan ‘aciz degiliz,

belki kadiriz. 62- (05557 036 Js0 5t L&4s 2d5) Siz analarmizin karninda ibtida meni ve

ba‘dehli ‘alaka ya‘nil bir uyusuk kan ve ba‘dehli mudga ya‘ni kiiciik et parcasi ve
ba‘dehli cenin ya‘ni insan yavrusu olup kudretimizle halden hale tenakkul eder
oldugunuzu bilirsiniz. Simdi ona kadir olan Allah ‘azimii's-san isbu ihya ve ba‘sa

kadirdir diyerek tefekkiir ve tezekkiir etmez misiniz? 63- (04 G 53) Bana haber
verin sol yere ektiginiz tohumu ki, biter ve ¢ikar ekin olur. 64- (¥ (..a\;) Onu siz mi
bitirirsiniz? (¢ 9\35\ 5 3) Yoksa onu biz mi bitiriciyiz? Ya‘ni, onu biz mi bitiririz?
Belki biz bitiririz. Siz kadir degilsiniz. 65- (st ) Eger biz diler isek, (G susd) onu
tAnesiz saman veya intifi‘siz kuru ot ederiz. (0% (...Ues) ta‘b ve cektiginiz emeklerin
bosa gittigine neddmet edersiniz. 66- (0% 1) Dersiniz ki: “Bizler beyhtide sactigimiz

tohumlar ve ¢ektigimiz zahmetlerin garametiyle melziimlariz.” Ve yahut: “Riziklarimiz
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helak olmakla bizler dahi helak olmaktayiz. 67- (055 5> &) Belki haz ve nasipten
mahrimlariz. Ve bahtimiz yok imis. Eger bahtimiz olaydi erzakimiz fesad bulmaz idi.”
68- (05,25 bt sk P..»\J.e\) Bana haber verin sol tatli suyu ki, igersiniz. 69- ( » s 533 ;.5379
o4 s (35 3 07a)) Ol suyu buluttan siz mi asagi indirirsiniz, yoksa biz mi inzal ediciyiz?
Ya‘ni; indiririz. 70- (0,55 ¥4 et ddas <5 ) Eger biz murad eylesek ol tath suyu asla

icilmez derecede act ve tuzlu ederiz. Halbu ise tath ve leziz eyledik ki, glizel giizel

icersiniz. Simdi bu ni‘metlere siikiir etmez misiniz? 71- (05)5 & 5 V"‘J") Bana haber
verin sol atesi ki, ¢akib ¢akmak ile ve yahut merah agacini ‘ifar agacina siirtmek ile
cikarirsiniz. 72- (S b PRV gt (.JL«\ (.-4‘9) onun agacini siz mi yarattiniz yahut onu
insa edici biz miyiz? Belki bizizdir. Zira siz kadir degilsiniz. 73- ( $&) 5,505 Guas >
(nsisl) Biz ‘azimii's-san ol cakmak ile ve yahut merah agacini ‘ifar agacina siirtmek ile

hasil olan atesi cehennemden bir niimine ve senlik mahalden su ates ve ot bulunmayan
hali yerlere nazil olup konan misafir i¢cin menfa‘at kildik. Zird hali yerlerde bulunan
kimselerin senlik olan yerlerinde ziyade atese onda ziyade ihtiyaglar1 vardir ki, ates
sebebiyle vahsl muzarratli hayvanlar trkiitiirler. Ve sayet savab makstidlarina gidecek

dogru yolu 3a’ib ederler ise onunla bulurlar ve as ve ekmeklerini piirirler. 74- (y=b 6““5
eiah &iy) Imdi, sen ey Muhammed! Rabbin Te‘ala ve Tekaddes Hazretleri'nin ismini

ya‘ni zat-1 ecell ve a‘lasin1 san-1 ulihiyyet ve rubibiyyete laylk olmayan noksan

sifatlardan tesbih ve tenzih eyle. Ya‘ni miinezzeh oldugu halde tasdik eyle. 75- ( (..«3\ us
? el 8""") Imdi, yildizlarin mesakiti ya‘ni gurib eyledikleri mahaller ile yemin ederim

ki, onlarin gurib edip eserlerinin z&’il olmas1 miiessirlerinin da’ima mevcad olup asla

tafayyur etmez olmasina deldlet eder. 76- (aié 0l 3§ ood &13) Zird ol yemin, eger

bilirseniz biiyiik bir seydir. Ba‘z1 miifessirin buyurdular ki: Mevaki-1 niicim ile murad
Kur’an-1 Kerim'in ayetlerinin Peygamberimiz salla'llahu te‘ala ‘aleyhi ve sellem iizerine

gerek Mekke-i miikerreme ve gerek Medine-i miinevverede nazile olmasidir. 77- (&1) Ol
kasem bihi ya‘ni kendisiyle yemin olunan (35 o) Kur’an-1 Kerim'dir. 78- (<& &) Sol

bir kitapta yazilmustir ki (¢55%) mekntindur. Ya‘ni mastin ve mahfiizdur ki, murad levh-1
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mahfizdur. 79- (¢y,kid 6 245 §) Ol Kur’an-1 Kerim'e hi¢ mess edemez. Ya‘ni muttali®

olamaz. 114 ednés ve ercastan pak olan mela’ike-i kirim-1 mukarrebiin muttali* olurlar.
Yahut ma‘na; “ol Kur’an-1 Kerim'i abdestsiz veya ciiniip olan kimseler tutmasin. 113 her

- o

kim tutar ise pak abdest ile tutsun” demektir. 80- (Exd@ &) e 5%) Ol Kur’an-1 Kerim,

cumle ‘alemlerin rabbisi olan Alldh =zi'l-celal Hazretleri'nin ‘ind-1 ma‘nevisinden

tenzildir. Ya‘ni inzal ve irsil buyurulmustur. 81- (<w&di i) Yoksa siz bu haber-i

‘azim-1 rabbaniyyemizi -ki, ta‘zimini micip olan nu‘tt ve evsaf-1 celilesini zikreyledik

ki, ol bizim Kur’an-1 Kerim ve kelam-1 kadimimizdir- (& sau (..a\) istisgar ve istihkar mi
edersiniz? 82- (Ui W31 o583, 0si;) Ondan mizik, ya‘ni hissenizi ve nasibinizi onu

inkar etmek mi edersiniz? Ya‘ni, sizin hisseniz ve nasibiniz da’im onu okumak ve
ta‘zim etmek ve micibiyle amel ve hareket etmek lazim gelir iken siz dyle etmeyip de
inkar ve istihkar mi1 edersiniz? Can1 bogazina gelip can ¢ekistiren kimsenin huzirunda

bulunanlara hitdbe buyurur ki: 83- ( S il 131 U'8) vefat etmekte bulunan kimsenin
can1 bogazina geldigi 84- (¢ Jyis RESS ;.ﬁb) ve siz onun etrafinda bulunup kendisine nazar

eder oldugunuz zaman ne i¢in onun rihunu tekrar geriye ya‘ni cesedine

dondiirmezsiniz? 85- (&ymaf ¥ 555 (..Q £ L i»5) Halbu ise biz sizden daha ziyade, ol

kimseye yakinizdir ki, onu ve halini ve sizleri goriiriiz ve lakin siz bizi gormezsiniz.
86/87- ( st (...5 A, S el e (..’.“S o1 W) Hasili siz ‘Acizsiniz ve bir seye kadir
degilsiniz. rabbiniz ve halikiniz vardir. Ve siz ‘ameliniz muktezasi layik ve mustehak
oldugunuz vechile cezilanacaksimz. Imdi, siz bunlari ya‘ni ‘aczinizi ve ‘ademi
kudretinizi ve mahlikiyetinizi ve hasr ve nesr olunacaginizi ve merblbiyetinizi ve emir
ve tasarrufun sizin elinizde olmadigin1 nefiy ve inkarda sadiklar iseniz ol vefat eden
kimsenin canini geriye donderirsiniz. “Halbu ise donderemezsiniz" demek oldu ki, emir

ve ferman ve tasarruf baska bir zatin yedindedir. iste o da Allah zii'l-celal'dir. 88- (o G
il e 08) Imdi ol vefat eden kimse mukarrabinden ise 89- (3%) onun igin istirahat
vardir. Yéahut hayat-1 da’ime vardir. (5%d35) Ve dahi rizk-1 d4’im vardir. Ve yahut giizel

kokulu cennet reyhanlar1 ve gigekleri vardir ki, onlart koklayip sefilanir ve ferahlanirlar.

(w% &33) Her tiirlii ni‘metlerin asil mahalli olan ve yahut ni‘met sahibi olan cennet
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vardir. 90- (cred! Clsl 5 O O Gi) Ve eger ol vefat eden kimse sibikindan din olan
ashab-1 yeminden olur ise 91- (cxd wBual s &l 3L3) ona vefit ederken denilir ki: “Ey
zat-1 serif! Sana ashab-1 yemin olan emsal ve ihvanin selam ederler.” Boyle dinlemek
ehl-i cennet ve ehl-i selamet olduguna isdret ve besarettir. 92- (el Gui&all ;s 0 Oy Gi)
Ve eger ol kimse hakki inkar edici ve dogru yoldan ¢ikip batil yola gidenlerden ise 93-
(rw s J32) onun icin mukaddemen beyan olundugu vechile secere-i zakkiimdan
yedikten sonra {izerine igmek i¢in hazirlanmig kizgin cehennem suyu vardir. 94- ( e,
+>>) Ve dahi cehenneme ulastirmak ve idhal olunmak vardir. Ba‘z1 miifessirin-i kiram

dediler ki: “Kabirde ates cehennemin hararetinden ve dumanindan bulacagi ve gorecegi

‘azab vardir. 95- (li» o\) Isbu stre-i serifede bir vechin tahkik zikrolunan ve haber
verilen seyler (i 5 %) hak ve sdbit olan haber-i yakindir. 96- ((..Ja.-J\ &5y ks 7ed) Imdi,

ya Muhammed! Sen ol ‘azimii's-san ve nafizi'l-ferman ve miinezzili'l-Kur’an ve halik-1
z( cihan ve raziki'l-insan ve'l-can olan Rabbin Te‘ala ve Tekaddes Hazretleri'nin ism-i
pakini zikr ederek san-1 ‘dliyesine layik olmayan seylerden pak ve beri oldugunu tasdik
eyle. Ma‘liim ola ki, isbu siire-i serifenin esnasinda tesbih ve tenzih ile emr ve ferman
buyuruldugu misali hatiminde dahi tesbih ile ferman buyurulmasi kiifiir ve sirk ve zenb
ve ‘isyanin fena seyler olduklarini ve Cenab-u Rabbu'l-‘dlemin Hazretleri'nin yle iftird
ve buhtan olunan ‘azviyyattan mukaddes ve miinezzeh oldugunu beyanda te’kid ve

tesdid oldugu asikardir. Ve yine ma‘lam ola ki, isbu stire-i serifenin &hiri ya‘ni ( ot Cmg
r}.éda\ &) ayet-i kerimesi nézil oldugu zaman Hazret-i Fahr-i ‘alem salla'llihu te‘ala

‘aleyhi ve sellem Efendimiz, “isbu tesbihi namazda ruk(‘ ettiginiz zaman zikr edip

siibhane rabbiye'l-‘azim deyiniz” buyurmuslar ve stiretii'l-a‘lanin ibtidas1 ya‘ni ( < ;f““
S0 &) ayet-i kerimesi nézile oldufu zaman “bunu secde ettiginiz zaman ( &5, e

J:U) diyerek zikr ediniz” buyurmuslardar.

Buraya gelinceye kadar zikr olunan ayet-i kerimelerin zahir ma‘nalarinin hulasasi

sOyledir ki:
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Ey miinkirler ve kafirler! Bana haber verin sol meniyi ki, sizin sulbiiniizden c¢ikip
hatunlarinizin rahmine dokiiliir ve ondan ¢ocuk peyda olur. Onu ve ondan hasil olan
evladi siz mi yaratirsiniz yoksa biz mi yaratiriz? Elbette biz yaratiriz. Zird siz
mahliksunuz, halik degilsiniz. Biz mesiyyet-i ‘aldya ve hikmet-i baligamiz icabinca
sizin aranizda mevti takdir eyledik ki ciimleniz ya kiigiik iken veya kocadiktan sonra
vefat edersiniz. Ve biz ‘azimii's-san sizleri giderip yerinize mii’min muvahhid ve muti*
ve miinkad kimseler getirmekten ve yahut sizleri mukaddemleri vuka‘ buldugu misali,
insan stretinden ¢ikarip maymin ve yahut hinzir siretine koymaktan ‘aciz degiliz. Ve
sizler analarmizin karninda nasil halk ve icad olundugunuzu bilirsiniz, hi¢ tesekkiir
etmez misiniz? Ve bana haber veriniz sol yere ektiginiz tohumlari ki, benim kudretimle
biter ve cikar, onlar1 siz mi bitirirsiniz yoksa biz mi bitiririz? Ve eger biz murad eder
isek onu tanesiz saman veya menfa‘atsiz kuru ot ederiz de siz ta‘accub ve ¢ektiginiz
emeklerin bosa gittigine nedamet edersiniz ve sdyle dersiniz ki: “bizler sagtigimiz
tohumlar ve c¢ektigimiz zahmetlerin garametiyle ya‘ni beyhide ve ‘abes olmasiyla
melzlimlariz, ve yahut rniziklarimizin helak olmasiyla bizler dahi heldk olmaktayiz. Ve
bahtimiz yok imis ki, eger bahtimiz olaydi riziklarimiz fesdd bulmaz idi.” Ve bana
haber verin sol tatl sudan ki igersiniz. Onu siz mi buluttan asagiya indirirsiniz, yoksa
biz mi inzal ediciyiz? Ve eger biz murad eylesek onu hi¢ i¢ilmez derecede ac1 ve tuzlu
ederdik de asla igcemez idiniz. Simdi bu ni‘mete siikiir etmez misiniz? Ve yine bana
haber verin sol atesten ki, onu c¢akmaktan ve yahut iki yesil agaci birbirlerine
stirtmekten ¢ikarirsiniz, onun agacini siz mi yarattiniz yoksa biz mi icad ediciyizdir ki,
biz onu cehennemden bir niimine senlik ve ma‘mdrluk yerlerden hali bi yabanlara
giden Kimseler i¢in menfa‘at olarak icad ettik ki, onunla yirtici hayvanlar1 kagirirlar ve
onunla dogru yolu bulurlar ve as ve ekmeklerini pisirirler. imdi yA Muhammed!
‘Azimii's-san olan Tanr1’nin ism-i serifini zikr ederek kendisini san-1 ulGhiyyetine layik
olmayan seylerden tesbih ve tenzih eyle. Imdi yildizlarin gurlb eyledikleri mahaller ile
ve yahut nézil olan Kur’an-1 Kerim'in ayetleriyle yemin ederim ki, ol muksemun bih
ya‘ni kendisiyle yemin olunan levh-i mehfiizda yazilmis bir kitdb-1 kerimdir ki, onu
mess eylemez ve muttali‘ olamaz. [l hemen ancak ednis ve ercdsdan pak olan
mela’ike-1 mukarrablin mess ederler ve muttali‘ olurlar. Ve yahut ma‘nasi; “ol Kur’an-1
Kerim'i Oyle abdestsiz ve taharetsiz kimseler yapismasin, illd pak olan kimseler

yapigsin” demektir. Ol Kur’an-1 Kerim Cendb-u Rabbii'l-‘dlemin'in  ‘ind-i
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ma‘nevisinden indirilmistir. Yahut ey miinkirler! Siz bizim ta‘zimini micib olan evsaf-1
serifesini zikr eyledigimiz Kur’an-1 Kerim'imizi hi¢ higbir sey’ addetmiyor musunuz?
Ve climleniz onu tasdik ve ta‘zim edecek yerde hemen ondan haz ve nasibinizi onu
tekzib ve inkar eylemek mi edersiniz? Madem ki siz boyle miinkir ve tekebbiirliikte
bulunursunuz ya, ol vefat eden bir kimsenin cani siz kendisine bakip durur iken
bogazina geliyor da ni¢in tekrar geriye dondiirmiiyorsunuz? Halbu ise biz ona sizden
daha yakimz. Lakin siz gormezsiniz. Imdi eger siz kiyimet ve hasr ve nesr ve ceza
yoktur diyerek inkarmnizda sadik olaydimiz ol kimsenin canmi geriye donderirdiniz.
Ma‘a haza siz ona kadir degillersiniz. Imdi ol vefat eden kimse eger mukarrabinden olur
ise onun i¢in istirdhat-1 kdmile ve hayat-1 da’ime ve cennet reyhanlarin1 ve ¢igeklerini
koklamak ile zevk ve sefalar ve tiirlii ni‘metlerin mahalli olan cennet vardir. Ve eger
ashab-1 yeminden olur ise, ona vakt-i vefatinda denilir ki; “sana ihvanin olan ashab-1
yemin tarafindan selam”. Inkar eden ve dogru yoldan ¢ikip egri yollara gidenlerden ve
tekzib ve inkar edenlerden olur ise, onun i¢in cehennemde zakkum agacindan yeyip de
lizerine igmek icin sicak cehennem sulari hazirlanmistir. Iste yA Muhammed! Isbu bir
vechi tahkik verilen haber haktir ve sabittir. Imdi sen ol ‘azimii's-san olan Tanri'nin
miibarek ism-i serifini zikr ederek kendisini san-1 ulthiyyetine layik olmayan seylerden

tesbih ya‘ni beri ve pak oldugunu tasdik eyle.
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SONUC

Arastirmamizin konusunu teskil eden tefsir risalelerinin miiellifi Mehmed Fevzi Efendi,
Osmanli devletinin ve insaninin batinin etkisine girdigi, batililasma amaciyla birgok
1slahatin yapilip, devletin itibarimi tekrar giiglendirmenin yollarinin arandigi karmasik
bir donemde yasadi. Yasadig1 donemin ahlaki ¢okiintii ve buhranlarini bizzat miisahede
etti. Kiiciik yasta basladigi tahsilini verimli bir sekilde degerlendirerek, saglam bir alt
yapi olusturdu.

Medrese tahsilinin ardindan memuriyet hayati baglayan Mehmed Fevzi, Osmanli
cografyasmin degisik noktalarinda basta naiblik ve miiderrislik olmak {izere mevleviyet
ve kisa bir siireligine de olsa ifa ettigi miiftiiliikk gorevlerinde bulundu. Bu gorevleri
dolayisiyla gittigi beldelerde o bolge insaninin kiiltiirel ve sosyal yapisina vakif oldu.

Omriiniin son dénemlerinde Anadolu ve Rumeli kazaskerligi vazifelerine yiikseltildi.

Hayat1 boyunca gorev yaptig1 yerlerde, gorevi her ne olursa olsun, kiirsiiden insanlara
vaaz-ii nasihatte bulunmay1 ihmal etmedi. “S6z ugar yaz1 kalir” kavli geregi yapmis
oldugu bu vaazlarin daha fazla insana ulagsmasi i¢in bu miisveddeleri temize ¢ekerek
Kitap haline getirip bastirdi. Sure tefsiri mahiyetindeki alt1 risalesinin bu amagla yazilip
halka hitaben tertip edilecek derslerde kullanilmasi igin bastirilmasi bu risalelerdeki

miiellifin yontemini tespit agisindan son derece 6nemlidir.

Miiellif, 19. asrin klasik ilmi sisteme ve klasik eserlere olan mesafeli yaklagimina
ragmen, risalelerinde klasik tefsir gelenegine baglh kaldi. Kendisinden 6nceki kiiltiirel
ilmi mirasa sahip ¢ikip, risaleleri onlar ekseninde sekillendirdi. Miiellif, her ne kadar bu
risaleleri klasik eserlerden mana ve lafiz olarak nakillerle meydana getirmigse ve orjinal
fikir ve yorumlarin1 ¢ok fazla serdetmemisse de, kullandigi kaynaklart ve bu
kaynaklardan aldig1 bilgileri kendince bir anlam biitiinliigli icerisinde sunmasiyla kendi

tislubunu ortaya koydu.

Miiellifin kaynaklarini inceledigimizde en O6nemli kaynaklarinin, yasadigi déonem ve
cografyanin ilmi ¢aligmalarinin temel kaynaklarimi teskil eden Beyzavi’'nin Envdru’t-
tenzil’i, Seyhzade’nin bu tefsir iizerine kaleme aldig1 hasiyesi ve Bursevi’nin Rihu’l-
beydn isimli eseri oldugunu tespit ettik. Ozellikle Bursevi'nin tefsirinden ¢ok fazla

istifade ettigini gordiik. S6z konusu eserin vaazlardan miitesekkil bir eser oldugu
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dikkate alindiginda Fevzi Efendi’nin aynmi amag¢ dogrultusunda kaleme aldig:
risalelerinin temel kaynaginin Riihu’l-beydn olmasi son derece anlamlidir. Miiellif, s6z
konusu bu kaynaklarin yaninda tefsir, hadis, tasavvuf ve kissalara dair pek ¢ok eserden

istifade etmistir.

Tefsir ilmi agisindan risalelere baktigimizda Kur’an ilimlerinden kiraat, sebeb-i niizil,

miskilii’l-Kur’an ve feda’ili’l-Kur’an ile ilgili bilgileri ihtiva ettigini gordiik.

Miiellif, risalelerinde rivayet ve dirayet tefsirinin unsurlarmi birlikte kullanmuistir.
Bununla birlikte miiellifin Beyzavi tefsirini ayetlerin tefsirinde esas aldigin1 ve Hz.
Peygamber (s.a.s), sahabe ve tabitindan gelen tefsir amagli olmayan rivayetleri kendi
anlayis1 ¢ercevesinde ayetlerle irtibatlandirdigini géz Oniinde bulundurursak dirdyet
agirlikl bir yontem takip ettigini sdyleyebiliriz. Ayrica miellif tasavvufi konulara da
temas etmis ve isari manalara yer vermistir. Risalelerinde her firsatta velilerin
durumlarina deginmis, tasavvuf ehline duydugu saygi ve sevgiyi bu sekilde izhar

etmistir.

Ayetlerin tefsirinde diger Islami ilimlere ait meselelere de yer veren miiellif, fikih,

hadis, kelamla ilgili bilgi birikimini yeri geldigince kullanmistir.

Risalelerin en dikkat ¢eken yonii kissalarin siksik kullanilmasidir. Fevzi Efendi, hedef
kitlesi olan halkin ilgisini ¢ekecek, onlarin ibret almalarin1 saglayacak gerek
peygamberler ve Ummetleriyle alakali gerekse sifilerle ilgili kissa ve menkibeleri
kullanmistir. Bu tislubuyla anlatimini tek diizelikten kurtarmis ve halkin anlamayacagi

ve ilgisini ¢cekmeyecek hususlara ¢ok fazla temas etmemistir.

Farkl1 ilmi birikim ve yeteneklerinin yaninda siire olan meraki da risalelerinde kendisini
gostermis, genellikle sifilere ait farsca siirleri kullanmak siretiyle anlatimina renk

katmustir.

Sonu¢ olarak Fevzi Efendi’nin tefsir risaleleri gerek yontem gerekse kaynaklari
acisindan doneminin diger tefsir risaleleriyle biiyiikk oranda benzerlikler arzetmektedir.
Bu nedenle onun bu risalelerindeki yontemine vakif olmak doénemine 1s1k tutmak

anlamina gelecektir. Biz de arastirmanin bu islevi gorecegini umut ediyoruz.
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Edisyon kritigini yaptigimiz Vaki‘a stresi tefsirini diger risalelerden farkli olarak tefsiri
tercime mahiyetinde kaleme almis olmasi Fevzi Efendi’nin de hayatinin sonlarina
dogru modern donem Kur’an ve tefsir anlayisinin etkisinde kaldigin1 gostermektedir.
Havassu 'n-ndfi ‘a isimli bu eser nasil ki Fevzi Efendi’nin ilmi ¢alismalarinda 6nemli bir
kirilma noktasina isaret ediyorsa, ayn1 sekilde bu donemde Islam diinyasinda énemli bir

kirilma siirecine girildigini de gostermektedir.
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