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GIRIS
Miladi 13. yiiz yilin ikinci yarisinda yasamis onemli bir bilim adami olan Semsiiddin
Muhammed b. Esref el-Hiiseyni el-Semerkandi’nin hayati hakkinda fazla bir bilgiye
sahip degiliz. Bu 6nemli bilim adaminin kelam, mantik, matematik, astronomi ve felsefe
gibi bir¢ok bilim alaninda giiniimiize kadar gelmis eserleri bulunmaktadir. Nitekim bu
eserler daha sonra medreselerde ders kitab1 olarak okutulmustur. Eserleri incelendiginde
Semerkandi’nin doneminin sartlart geregi klasik Islam bilimleri egitimi aldig

goriilmektedir.

Calismamizin konusunu olusturan eserin miiellifi olan Semsiiddin Semerkandi’nin
eserleri {izerinde giiniimiizde yeterince inceleme yapilmadigi ortadadir. Islam
medeniyetinin bilimsel birikimini barindirmakta olan yazma eserler {izerine yeterince
calisiimadig1 bilinen bir gergektir. Bu baglamda biz diisiince tarihimizde belli bir
doneme 151k tutmus olan 6nemli sahislarin ve onlarin degerli eserlerinin giin yiiziine
cikarilmasinin diisiince tarihimizin dogru anlasilmasinda 6nemli bir katki oldugu

kanaatindeyiz.

Bu calisma bilim tarihinin dogru anlasilmasi bakimindan 6nemlidir. Bu hakikatten
hareketle biz bu ¢alismamizda 6n yargilardan ve haksiz elestirilerden uzak kalmaya
calistik. Bdylece diislince tarihimizde 6nemli bir yeri olduguna inandigimiz bir eserin
giinlimiize kazandirilmas1 ve dogru anlagilmasina bir katkimiz olsun istedik.

Calismamiz biitliniiyle bu kayginin iirlintidiir.
Cahismanin Konusu

Bu alandaki bosluklarin doldurulmasi i¢in yazma eserlerin giin yliziine ¢ikarilmasinin
bliylik bir 6nem tasimaktadir. Bundan dolay1 diisiince tarihimizden onemli bir
diistiniiriin yazma halindeki eseri lizerinde ¢aligmay1 uygun gordiik. Caligmanin konusu
13. ylizyilda yasamis olan bilim adamlarindan Semsiiddin Semerkandi’nin Begardatii’l-
Isdrat adli eserinin, nefs konusunu ele alan {iciincii boliimii olarak belirlenmistir. S6z
konusu eserin belirtilen boliimii iizerinde tahkik, terclime ve degerlendirmeden olusan
bir ¢alisma ortaya konulmustur. Sonug olarak ¢alismanin konusunu net bir sekilde ifade
etmek gerekirse, Semsiiddin Semerkandi’'nin Besaratii’l-Isardt adli eserinin 3.

Boliimiiniin Tahkik, Terciime ve Degerlendirmesi olarak belirtilebilir.



Calismanin Onemi

Yaptigimiz bu ¢alisma, Ibn Sind’nin mantik, tabiat bilimleri, metafizik ve tasavvuf
hakkindaki son donem diisiince yapisini kapsayan; doneminde ve giinlimiizde hem
Islam hem de Bat1 diisiince diinyasinda, biiyiik etki yaratmis olan el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt
adl1 eserin serhi iizerinedir. Semsiiddin Semerkandi’nin Besdrat iil-Isdrat adli bu eseri
biiyiik dlgiide 6nemini, ibn Sind’nin felsefi sisteminin tamamini kapsamakta olan sz

konusu eserin serhi olmasindan kaynaklanmaktadir.

Semsiiddin Semerkandi, Besdrat’iil-Isdrat adli eserinde, kendi bakis agisindan Ibn
Sind’nin eserinin muhtevasini daha anlasilir kilmaktadir. Ayrica belli yerlerde kendine
ozgii goriislerini de ortaya koymustur. Ibn Sind’nin kapali iislubunu agmis ve
anlagilmas1 glic olan kelimelere uygun anlam vermistir. Yine ayrintilarda
Semerkandi’nin ibn Sina’dan farklilasmasi da, onun dzgiinlestigi noktalardandir. Genel
itibariyle baktigimizda ise eserin daha ¢ok egitimsel amagh bir ¢calisma oldugu dikkat

¢ekmektedir.
Calismanin Amaci

Tez ¢alismasi olarak yazma eser segerek hem ilim diinyasina bu eserin kazandirilmasi
hem de arastirmacinin kendisini yetistirmesi hedeflenmistir. Boylece yazma eser
kiiltliriine asinalik kazanmak ve aragtirmalar1 saglam zemine oturtmak i¢in onem arz

eden kazanimlardir.

Ikinci olarak, bu ¢alismanim bir nevi Islam diisiince tarihi arastirmas1 oldugunu da goz
oniinde bulundurursak, 13. yiizyilda yasamis olan Semsiiddin Semerkandi’nin Islam
diisiince tarihindeki yerini ve eseri Besdrdt'in Onemini belirlemek; ayrica onu

Tiirk¢emize kazandirmaktir.

Uciincii olarak ise, bilim tarihinin siirekliligine y&nelik dénemsel bosluklarin
doldurulmasi i¢in sinirl da olsa bir katkida bulunmus olmaktir. Bu sekilde gegmisimizle
baglarimiz1 gii¢lendirip, ondan gii¢ alarak yeni olana daha saglikli bakabilme yetimizi

giiclendirmis olacagimiz kanaatini tasimaktayiz.

Yukarida genel olarak bu g¢alismanin amaglar1 siralanmistir. Ancak 6zel anlamda bu

calismanin amaclarindan birisi de, Ibn Sind’nin anlasilmas: gii¢ bir iislipla ifade etmis



oldugu diisiincelerine tam anlamiyla niifuz edebilmektir. Ciinkii Semerkandi eserinde,
neredeyse biitiin ¢abasini, filozofun bu girift tislibuna agiklik getirmek yoniinde ortaya

koymustur.
Calismanin Yontemi ve igerigi

Calismada takip etmis oldugumuz yontem birka¢ asamadan olusmaktadir. ilk asamada
calisma yapmak iizere belirlenmis olan eserin “yazma niisha”lar1 elde edilmistir.
Konuyla ilgili ulasilan bes niisha (ileride tanitimlar1 yapilacaktir) dan miiellifin yasadigi
tarihe en yakin tarihli olan Tahran niishas: esas almarak diger niishalarla karsilagtirma
yapilmis ve farkliliklar kaydedilmistir. Boylece eserin yeni metni insa edilmistir. Elde

edilen tahkikli metin ¢alismanin iigiincii boliimiinii olusturmaktadir.

Ikinci asamada ise, Besdrdt 1n iigiincii béliimiiniin terciimesi yapilmistir. Terciime, hem
Ibn Sind’nin hem de Semerkandi’nin planina ve kullanmis olduklar1 kelime ve
kavramlara bagl kalinarak yapilmistir. Metnin anlasilabilirligini saglamak i¢in bazi
kelimeler yerine daha giincel kavramlar kullanilmistir. Ancak kelimelerin asillar1 da
parantez igerisinde verilerek kavram karigikliginin Oniine gegilmeye calisilmigtir.
Metnin terciimesi olarak olusturulan bu bolim ise, c¢alismanin ¢k boliimiini

olusturmaktadir.

Uciincii asamada da, ilgili boliimlerin bir tiir degerlendirmesi yapilmistir. Ugiincii
boliimiin konusunu olusturmakta olan nefs konusunda, sarihin kendi donemindeki ve
yer yer de Onceki disiiniirlere atiflar yapilarak zenginlestirilmis bir bolim
olusturulmustur. Ayrica Semerkandi’nin esere katkilar1 ve serh metodu hakkinda da

bilgi verilmistir. Bu kisim da ¢alismanin ikinci bdliimiinii olusturmustur.

Semerkandi’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda daha 6nce yapilmis olan iki
calisma oldugundan bu konuyu kapsayan 6zel bir bdliim olusturulmamistir. Ancak
kullanilan niishalar, tahkik metodu ve Tiirk¢ce metnin olusturulmasi konularindan olusan
birinci béliimiin baginda Semerkandi’nin hayati, ilm1 kisiligi ve eserleri hakkinda kisa

bilgi verilmistir.



BOLUM 1: SEMSUDDIN SEMERKANDI’NIN HAYATI, ESERLERi VE
BESARATU’L-ISARAT’IN NUSHALARIN IN TANITIMI

Semsiiddin Semerkandi’nin hayati, ilmi kimligi ve eserleri hakkinda daha once bir

calisma yapildigindan bu konuya ayrmtili girmeyecegiz.!
1. 1. Semsiiddin Semerkandi ve Hayati

Hayat1 ve yasamis oldugu donem hakkinda c¢ok net bilgilere sahip olmadigimiz
Semsiiddin Semerkandi, 13. yiizyilin ikinci yarisinda Islam diinyasinda yasamis olan
onemli diisliniirlerden biridir. Kelam, mantik, matematik, felsefe ve astronomi gibi
birgok alanda eseri bulunmaktadir. Biz onun ilmi kisiligini eserlerinden ve bu eserlerin

bilim diinyasindaki etkilerinden yaptigimiz ¢ikarimlarla tanimaktayiz.

“Semsiliddin Semerkandi” nisbesiyle taninmis olan miiellifin asil ad1 “Muhammed” tir.
Yapilan arastirmalarda isminin, 13.yy tabakat ve biyografi kitaplarinda ge¢medigi
goriilmektedir. Isminin gegtigi en erken tarihli eser Taskopriiliizade’ye (6.968/1561)
aittir. Onun eserinde miiellifin ismi “Mevlana Semsiiddin Semerkandi” olarak
geemektedir. Ancak ittifak edilen goriise gore tam ismi, Katip Celebi’nin (6.1067/1657)
eserinde belirttigi sekliyle “Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi”

dir.

Semerkandi’nin hayati hakkinda kaynaklarda detayli bilgi bulunmamaktadir. Klasik
kaynaklar iizerinde yapilan arastirmalarda kendisi, hocalar1 veya talebeleri hakkinda bir
kayit bulunamamistir. Onunla ilgili bilgiler genellikle nisbelerinden hareketle, son
donemlerde yapilan yorumlardan ibarettir. Klasik kaynaklarda kendisi i¢in “muhakkik”,
“imam”, “allame” gibi nisbeler kullanilmaktadir. Bu nisbelerden hareketle onun,
doneminin gerekli kildig1 klasik egitimini almis oldugu ve bu alanlarda eser verdigi
zikredilmektedir. Nitekim yukarida bahsedildigi {lizere mantik, kelam, geometri,
astronomi, felsefe ve tefsir alanlarinda eser vermis ve Ozellikle mantik ve geometri
eserleri ile sohret bulmustur. Bu eserlere pek ¢ok serh ve hasiye yazilmistir. Ayrica serh

ve hasiyeleriyle birlikte bu eserler medreselerde ders kitab1 olarak da okutulmustur.

1. Bu konuda ayrmtili bilgi edinmek i¢in M. Sami Baga (2007), Semsiiddin Semerkandi ve Besdratii iil-
Isarat adli eserinin Tabiat Béliimii: Tahkik, Terciime ve Degerlendirme, basiimamis Yiiksek Lisans tezi,
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.



Yapilan arastirmalarda “Semerkandi” nisbesinden onun Semerkand’da eser verip
sohrete kavustugu belirtilmektedir. Yine miiellife ait olan es-Sahdifii’l-llahiyye adli
eserinin Istanbul’da bulunan niishasinda (Semerkandi, Sehid Ali Pasa: 1688) bulunan
sahibi belirsiz bir nottan, onun ilimlerde derin bir bilgiye sahip oldugu ve bazi
eserlerinin isimleri dgrenilmektedir. Ayrica bu notun sahibi Semerkandi’nin eserlerini
inceledigi ve inceleme neticesinde yaratma, husun ve kubih meselesinde Hanefi
Maturidi; imamet bahsinde S$ii, miinazara ile ilgili Adébii’l-Bahs adli eserinin son
kisminda ise Safii oldugu izlenimi edindigini belirtmektedir. Yine ayn1 notta 686/1287
yilinda Mardin ydresinde bulundugu ve burada talebelerin istegiyle Burhaneddin
Nesefi’nin Mukaddimetii’l-Burhaniye fi ‘Ilmi’l-Cedel adli eserini Miftahu n-Nazar
adiyla serhettigi ve Artuklu hiikimdar1 Kara Arslan Artuki’ye sundugu ifade

edilmektedir.

Cagdas bazi arastirmacilar Semerkandi’nin Omriiniin bir kismini Meraga sehrinde
gecirdigi ve o donemin iinlii alimi Nasiruddin Tasi (672/1274) ile ayni rasathanede
astronomi ile ilgili arastirmalarinda birlikte ¢alistiklarini iddia etmektedirler. Bu bilgi
Semerkandi’nin ilmi kisiligi hakkinda bir¢ok soruya cevap olusturabilecek bir nitelik
tasimasina ragmen, yapilan arastirmalarda bu iddiayr destekleyecek bir bilgiye
ulasiimamgtir. Iddianin, tarihsel verilerle catisir bir ozellik tasimasi da gergeklik

degerinin oldukca zayif oldugunu gostermektedir.

Semerkandi’nin vefat tarihine gelince, o da tipki hayati hakkindaki bilgiler gibi net
olmayan bir konudur. Bu konu {iizerine yapilan incelemelerde, biyografi yazarlari
tarafindan  bircok tarihlendirme yapildig1  goriilmektedir. Katip Celebi’nin
tarihlendirmesi 600/1203 dolaylar1 seklinde ve kesinlik tasimayan bir niteliktedir. Bu
tarihlendirme sonraki arastirmacilarin bir kismi tarafindan esas alinmistir. Bagdath
Ismail Pasa, Katip Celebi’nin tarihlendirmesini aktarir ve ardindan Semerkandi’nin,
Mukaddimetii’l-Burhaniyye adli esere yazmis oldugu serhin bitirme kaydinda 690/1291
tarithini gordiigiinii ifade eder. Ancak miiellifin Fahreddin Rézi (6.606/1273), Esiruddin
Ebheri (6.664/1265) ve Nasiruddin Tasl (6.672/1273) gibi alimlerden nakillerde
bulunmasi ve 654/1265 yilinda Mogol hiikiimdar1 Hiilagii’niin Bagdat’1 istilasindan s6z

etmesi, muhtemelen Ogrencisi de olan Seyfii’s-Semerkandi lakapli Muhammed b.



Mahmud b. Omer el-Gazi’nin kaydi olan 22 Sevval 702/9 Haziran 1303 tarihinin esas
alinmasini1 daha dogru kilacaktir (Baga, 2008: 5-10, Korkmaz, 2009: 5-7)

1.2. Eserleri

Semsiiddin Semerkandi’nin bir¢ok sahada eser vermis oldugunu daha 6nce belirtmistik.
Onun eserleri, basilmis olan eserleri ve yazma halindeki eserleri seklinde olmak tizere
iki kisimda incelenebilir. Yazma halindeki eserleri Semerkandi’ye aidiyet problemi
acisindan yeni bir siniflandirmaya tabi tutulmaktadir. Biz burada sadece bu eserlerin

isimlerini zikredecegiz.
Basilmis Olan Eserleri
1. Eskalu’t-Te’sis
2. Kistasu’l-Efkar fi Tahkiki’l-Esrar
3. Es-Sahdifi’I-llGhiye
Yazma Halindeki Eserleri (Aidiyeti Kesin Olanlar)
1. Adéabu’l-Bahs ve’l-Mundzara
2. Besdratii l-Isdrat
3. El-Mearif fi Serhi es-Sahaif
4. Miftahu 'n-Nazar
5. ElI-Mu tekaddt
6. Serhu’l-Fusil fi IImi’l-Hilaf

Yukarida isimleri gecen eserlerin yani sira, bir de Semerkandi’ye atfedilen; ancak ona
aidiyeti kesin olmayan 14 eser ve yanliglikla ona nispet edilen 2 eser ismi daha
kaynaklarda yer almaktadir. Boliim girisinde de belirtmis oldugumuz gibi biz bu

konularda ayrintilara girmeyecegiz (Baga, 2008: 5-10, Korkmaz, 2009: 5-7).

1.3. Besdrdtii’l-Isarar i Niishalar1 ve Tahkikli Metnin Hazirlanmasinda Kullanilan

Yontem



1.3.1. Besdrdtii’l-Isardt’ i Niishalarmim Tamtilmasi

Besarat’in Tiirkiye kiitliphanelerinde toplam dort niishasi tespit edilmistir. Bunlarin
yam sira Tahran Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden de bir niisha temin edilerek toplam
bes niisha incelenmistir. Bu niishalardan yazim tarihi sarihin yasadigi doneme en yakin
olan Tahran niishas1 asil niisha olarak secilmistir. Boylece bu niishanin digerlerine gore
daha giivenilir olma ihtimali goz Oniine alinmistir. Asagida her bir niisha ile ilgili

bilgiler verilecektir.

1.Tahran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, 2792, Bozuk Nesih, 112 varak
(Nefs Boliimii 56a-65a), 29 satir.

Tenkitli metinde bu niisha esas alinmistir. Bu tercihin sebebi bu niishanin en eski tarihli
niisha olmasidir. Niishanin ferag kaydinda 685/1286, istinsah kaydi ise 688/1289 yilidir.

Dolayisiyla bu niisha miiellif heniiz hayatta iken istinsah edilmistir.

2. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya 2418, Nesih, 269 varak (Nefs Boliimii 150b-
174a), 19 satr.

II. Bayezid ve I. Mahmud’un miihiirlerini tagimaktadir. Yani bu niisha Fatih’in elinden
gecmis olan bir saray kitabidir. Ayrica Zeyrek olarak meshur olan Muhammed b.
Ibrahim b. Ebi Bekr’in miilkiyet kayd: ile Evkafu’l Haremeyn miifettisi Ahmed

Seyhzade’nin vakif kaydi ve miihrii bulunmaktadir.

3. Kopriilii Kiitliphanesi, Fazil Ahmed Pasa 879, Talik, 165 varak (Nefis Bolimii 93b-
106b), 23-25 satir.

Yusuf Enver b. Ibrahim Karagdz’iin ogluna ait miilkiyet kayd: bulunan niishada,

Kopriilii Ahmed Pasa’nin miihrii de yer almaktadir.

4.Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah 1308, Miist. Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l
Berekat, h. 748, Erzincan Medresetii’l-Kutbiyye, Nesih, 153 varak (Nefis Boliimii 81b-
94a), 25 satir.

5. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih 3195, Miist. Mes’ud b. Muhammed Kazvini, h.811,
Talik, 81 varak (Nefis Boliimii 23b-34b), 25 satir, Mesin cilt.



Besardt’in farkli boliimleri iizerine daha &nce iki ¢alisma hazirlanmis® olup diger
nlishalara nispetle okunmasi daha zor olan Fatih niishasi, tahkikli metinin

olusturulmasinda kullanilmamastir.
1.3.2. Begdritii’l-Igdrat’m Niishalarmin Tenkitli Metin icinde Gosterilmesi

Besarat’m Tiurkiye kiitiiphanelerinde toplam dort niishasinin  yanina Tahran
Universitesinden temin edilen niisha eklenerek tenkitli metinde toplam bes niisha
kullanilmig, Tahran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 2792 numarada kayitli olan niisha
tahkikte esas alinmigtir. Daha sonra esas niisha ile diger niishalar arasindaki farklar
tespit edilerek tenkitli metin hazirlanmistir. Tenkitli metin yazilirken birtakim kurallar

dikkate alinmistir. Bu kurallar bir sonraki baslik igerisinde anlatilacaktir.

Tenkitli metinde kullanilmak iizere Tahran niishasi i¢in <, Ayasofya niishasi i¢in g,
Kopriilii niishasi igin <, Carullah niishasi i¢in zve Fatih niishas1 i¢in < harfleri sembol

olarak sec¢ilmistir.

Tenkitli metin hazirlanirken biitiin niishalarin sayfa baglari, sayfa basinda yer alan ilk
kelimenin sagina (/) isareti konularak dipnotta verilmistir. Ayrica dipnotta hangi
niishanin kacinct yapragi oldugu belirtilmistir. Bunun i¢in, dnce parantez iginde yapragi
gosteren rakam ve yapragin hangi yiizii oldugunu gosteren harf, sonra da iki tire (-)
arasinda bu yapragin hangi niishaya ait oldugu, niishanin Arapca sembol harfi ile

verilmistir.

Yapragin (a) yiiziine (s), (b) yiiziine (&) harfi ile isaret edilmistir. “-&-  (&(§+ L)"

orneginde oldugu gibi.

Tenkitli metin ile diger niishalar arasindaki farklar da dipnot sistemi ile gosterilmistir.
Buna gore; tenkitli metinde olup da diger niisha veya niishalarda olmayan ifadenin
sonuna dipnot verilmis, sayfa sonundaki dipnota 6nce bulunmayan ifade yazilip iki
nokta (:) konulmus sonra da “u=8t & ifadesi yazilmis en sona da eksikligin oldugu

niishanin Arap¢a sembolii iki ¢izgi arasinda verilmigtir. “-&- =80 A& S gibi,

2 M. Sami Baga (2007), Semsiiddin Semerkandi ve Besdratii’iil-Isarat adli eserinin Tabiat Béliimii:
Tahkik, Terciime ve Degerlendirme, basilmanms Yiiksek Lisans tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii; Zeynep Korkmaz (2009), Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi nin
Besdratii’iil-Isardt adli eserinin Tabiat Béliimii Sekizinci ve Dokuzuncu Béliimlerinin Edisyonu ve
Incelenmesi, basiimanmug Yiiksek Lisans tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.



Tenkitli metinde bulunmay1p da diger niisha veya niishalarda bulunan ifade i¢in de ayni1
yontem kullanilmis ancak “u<8%” ifadesi yerine “x)” ifadesi kullanilmigtir. Tenkitli
metinde asil niishadaki ifadenin yerine diger niishalarda farkli bir ifade kullanildiysa
dipnota dnce tenkitli metindeki ifade konulmus, sonra iki nokta konularak diger ifade
yazilmistir. Daha sonra da farklilik olan niishanin sembolii verilmistir. Tenkitli
metindeki bir ifadenin diger niishalarda tekrar edildigi durumlarda ise dipnota tekrar
edilen ifade yazilarak “,_S«” kelimesi ile durum ortaya konulmustur. Kimi zaman
metnin anlasilmasi agisindan asil niishadaki ifade degil de diger niishadaki ifade tercihe
sayan ise bu yonde tercih yapilmistir. Boylece asil niisha degil de uygun olan niishadaki

ifade kullanilmis ve yukarida belirtilen usulle fark dipnotta belirtilmistir.

Son olarak karsilastirilan niishalarda kelime veya ciimleler satir altina, {istline veya
sayfa kenarma yazildiysa bu durum “ hull a3 (80 < hull 38 8 ve <l &7
ifadeleriyle belirtilmistir.

1.3.3. Metin Tesisi Ile Tlgili Aciklamalar

Fetha, zamme ve kesra i¢in kullanilan yardimer | ¢« sve harfi yerine, modern Arapca
dilbilgisi kurallarina uyularak hemze (¢) isareti konulmustur. Mesela 3Jayerine s>,
3 ylayerine 3_3agibi. Bunlarm disinda 4iweyerine s, Ludyerine L, (~dyerine s-3, L)
yerine ¢Ldlgibi kelimelerin yaziminda modern Arapga yazim kurallari dikkate alinmig

ve farklar tenkitli metne yansitilmamaistir.

“Ug¢” anlamma gelen <&/ 4byerine modern Arapgadaki sekliyle <&/ &3Dikullanimi

tercih edilmistir.

Niishalardaki fiil, zamir, isaret zamiri ve ism-i mevsullerdeki miiennes-miizekkerlik
farkliliklar tenkitli metinde belirtilmemistir. Ayrica bazi niishalarda X:usedat1 yerine ¢z,
Laaslyerine of, 35 ¢! xllyerine g, Y sliuyerine &seklinde kisaltma yapilmistir. Bu

kisaltmalar genisletilmistir.

Bunlarin yan1 sira metnin okunabilirligi agisindan gerekli goriilen kelimeler {izerine

sedde ve cezm isaretleri de konulmustur.

1.4. Tiirkce Metnin Hazirlanmasi ile Tigili A¢iklamalar



Tirkce metin hazirlanirken sarihin nefis bolimii i¢in yaptigt dokuz meselelik
boliimleme esas alinmistir. Her bir mesele aynen terciime edilmistir. Bu meselelerin
altinda yer alan “vehim”, “tembih”, “isaret” gibi alt bagliklar da aynen terciime

edilmistir.

Metnin olusturulmasi sirasinda miiellif ile sarihin metinlerinin karismamasi i¢in metinde
karisiklig1 énleyici basliklar konulmustur. Bu vesile ile Ibn Sina’nin metninin basina
[ibn Sina], Semerkandi’nin metninin basmna ise [Semerkandi] ilaveleri yapilmustir.
Ayrica metnin biitiiniinde her paragrafin basina numara koyularak tahkikli metin ve

Tiirkce terclime arasinda uyumda kolaylig1 saglamak amac¢lanmistir.

Metinin terclimesinde genellikle literal terciime metodu tercih edilmistir. Cok zorunlu
durumlar disinda bu metodun disina ¢ikilmamistir. Kimi yerlerde terciime edilen
kavramin Tiirk¢e karsiligindan sonra kavramin Arapgasi latinize edilerek parantez
icinde verilmistir. Bu yolla okuyucuya tercimede tercih edilen kavramlar gosterilmistir.

Ayni zamanda bu yolla metin igerisinde bir tiir s6zliik olusturmak da amaglanmistir.

Cok gerekli haller disinda metne eklemeler de yapilmamistir. Ancak metnin
anlagilabilirligi icin gerekli durumlarda koseli parantez iginde cesitli acgiklamalarda

bulunulmustur.
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BOLUM 2: BESARAT’UL iSARATIN iCERIGI ve TAHLILI

Bu boliim, Semerkandi’nin Begdrdat adli eserinin igerigi hakkinda kisa bir agiklama ile
birlikte sarihin serh yaparken kullanmis oldugu yontem hakkinda degerlendirme ve
metinle ilgili tahlilden olusmaktadir. Ibn Sind’nin nefs goriisiinii ele alirken, onun nefs
anlayisim1  toptanct  bir  yaklasimla sadece bizim c¢alismamiz ¢ercevesinde
degerlendirmenin yanlis olacagi kanisiyla, gerekli yerlerde ibn Sind’nin nefs goriisii
hakkinda Ali Durusoy tarafindan yapilmis doktora tezine® atiflarda bulunmay1 uygun
gordiik. Ayrica degerlendirmeyi sarihin  namat planlamasinit takip ederek
olusturdugumuzdan dolay1 Ibn Sina ile Semerkandi’nin goriisleri igin dipnot vermemeyi

uygun gordik.
2.1. Besiratii’l-Isarat’n icerigi ve Semerkandi’nin Serh Metodu

Semsiiddin Semerkandi’nin Besdrat iil- Isardt adl1 eseri, Ibn Sina’nin felsefesini genel
olarak ortaya koymus oldugu el-Isardt ve't-Tenbihdt adli eseri iizerine yazilmis bir serh
calismasidir. ibn SinA’nin bu eseri iizerine birgok serh yazilmistir. Semerkandi’den dnce
ilk olarak Fahreddin Razi (543-606 h.) el-Indrat fi serhi’l Isardt adl serh calismasini
kaleme almistir. Daha sonra Nasruddin Tusi (597-672 h.) Halli Miiskilati’l-Isardt adl
serh ¢alismasini kaleme almustir. Izutsu’ya gére Razi’nin serhinde Ibn Sina’ya karst ileri
stirdiigii arglimanlarin biiylik bir kismu Razi’nin yanlis anlamalarina ve iistiinkori
hiikiimlerine dayanmaktadir (Izutsu, 2003: 86). Yine Izutsu’ya gbre Tusi‘nin yazdigi
serh taktire sayan bir eserdir. Ona gore Tusi Ibn Sind’nin diisiincelerini asli ve otantik
sekillerine gbre sunarak bunlari miikkemmel bir Messai felsefe sistemi olarak yenide
formiile etmistir (Izutsu, 2003: 78) Calismamiza katki saglayacag: diisiincesiyle bu iki
onemli serh calismasinin nefs bdliimlerini de inceledik. Ancak bu iki serhte nefs
boliimiiniin hacminin ¢ok biiyiik olmas1 ve sarihler arasindaki tartismali konularin fazla
olmasi sebebiyle calismamizin sinirlarin1 asacagi kaygisiyla bu serhleri degerlendirme

boliimiine almamay1 uygun gordiik.

Semerkandi bu ¢aligmasinda, Ibn Sind’nin eserinde takip etmis oldugu bdliim
planlamasinda herhangi bir degisiklik yapmadan, mantik, tabiat (tabiiyyat), ilahiyyat

(metafizik) ve tasavvuf boliimlerinden olusan eserin tamamini gerh etmistir. Sarih her

3 Ali Durusoy (2008), jbl.’l Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul.
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bir boliimii, kendi i¢inde “isaret, tenbih, vehim ve tenbih” seklinde yapilandirilmis
paragraf diizenine de baglh kalarak serh etmistir. Yine bazi serh ¢alismalarinda oldugu
gibi serh ettigi metnin yalnizca ilk ve son kisimlarini vermek yerine, metnin tamamini

verip sonra da serh etmistir.

Semerkandi’nin meseleler seklinde ele aldigi konu Ibn Sinad tarafindan “isarer”,
“tenbih” ve “vehim ve tembih” seklinde ara bagliklar1 altinda ele alinmaktadir.
Calismamizin konusu olan nefs boliimii icerisinde filozof 14 yerde “isaret”, 8 yerde
“tenbih”, 5 yerde de “vehim ve tembih” bashklarin1 kullanmustir. “Isaret” bashgmi
tagtyan paragraflar fiziki alemini, “fembih” basgligin1 tasiyan paragraflar metafizik
alemini anlatir. “Vehim ve tembih” seklindeki basliklar ise insanlarin en ¢ok metafizik
alan hakkinda yanlis kanaat sahibi olduklarina ve bunun da bu alanda yetersiz olan

vehim giliciinden kaynaklandigina isaret etmektedir (Durusoy, 2008:199-200).

Semerkandi’nin serhte kullanmis oldugu yonteme gelince, onun daha c¢ok
anlagilabilirliligini artirmak amaciyla metni konular bakimindan tasnif ettigi ve her bir
meseleyi ilgili yerde agiklik kazandirmay1 hedefledigi anlasilmaktadir. Semerkandi bu
serh calismasinda kendi diisiincelerini 6n plana ¢ikarmaktan cok, Ibn Sina’nin amacini
ortaya koyma gayretindedir. Bu niyetle sarih, metni Oncelikle “mesele” olarak
belirledigi alt boltimlere ayirmakta ve her boliimiin hangi konu etrafinda gelisecegini de
yine meseleye baslik olacak sekilde kisa bir ifade ile sunmaktadir. Bu yontem
cercevesinde esere bakildiginda Semerkandi’nin, nefs hakkinda olan ii¢lincii namatta
dokuz mesele belirledigi ve bunlar sirasiyla “Nefsin Beden ve Bedenin Ciizleri
Olmamasi”, “Nefsin Cisim ve Miza¢ Olmamasi”, “Nefsin Bedenden Etkilenmesi ve
Bedeni Etkilemesi”, “Idrak ve Tiirleri”, “I¢ Idrak Giicleri”, “Insani Nefsin Giicleri”,
“Faal Akil ve Nefsin Ondan Akledilir Stiretleri Kabuliiniin Keyfiyeti”, “Ister Natik Nefis
Olsun Ister Olmasin Her Cevherin Akleden Olup Cisim ve Cisimsel Olmamasi”, “Her
Akledenin Akledilir ve Her Akledilirin Akleden Olmasi” ve son olarak da “Namat Eki”
basliklar1 altinda kaydettigi goriilmektedir.

Semerkandi meseleler seklinde bdoliimlere ayirip konu basliklart koyduktan sonra,
oncelikle Ibn Sind’ya ait olan metinden serh edecegi kismi nakledip ardindan da serhe
baslamaktadir. Serhine, ele aldigi bolimiin konusunun genel hatlarini olusturan bir

aciklama climlesi ile giris yapmaktadir. Yani miiellifin metnine atifta bulunarak,
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yapacagi serhin bir agiklama mi1 ya da metinde gecen bir itiraza veya soruya verilecek
cevap m1 oldugunu ifade eder. Ornegin Ibn Sind’nin nefsin ne ile idrak edildigini
tartistigr bolimiin serhinde Semerkandi, “insanin nefsini baska bir gii¢le degil, nefsin
kendisiyle idrak ettigini belirtmek istedi” diyerek niyetini dogrudan ortaya koymaktadir.
Yine akledilir suretlerin cisim ve cisimsel olan seyde gergeklesemeyecegi konusunun
ele alindig1 boliimiin serhinde Semerkandi, “bu cevabiyla birlikte gecen bir sorudur”

seklinde bir yargiyla baslayarak maksadini dogrudan ortaya koymaktadir.

Semerkandi’nin metinde bazi siniflandirmalarda bulunmasi da serhin 6zgilinligiinti
ortaya koyan yoénlerdendir. Ornegin idrak tiirleri boliimiinde Ibn Sina sirasiyla duyusal,
hayall ve akli idraki ele alirken; Semerkandi idraki oncelikle ciizi ve kiilli seklinde
tasnif ettikten sonra duyusal, hayall ve vehmi idraki ciizi, akli idraki de kiilli idrak

altinda ele alir.

Sarih, Ibn Sina’nin metinde kullanmis oldugu kapali kelimeleri yine serh ettigi boliimiin
sonunda aciklayip filozofun maksadini aciklamaktadir. Ornegin ibn Sina idrakin
tanimin1 yaparken “miisahede” (33lis) kelimesini kullanir. Semerkandi bu kelimeyi
idrak ne ile oluyorsa o sey ile miisahede edilmesi seklinde aciklar. Yani idrak gozle
oluyorsa gozle goriilmesi, vehimle oluyorsa vehimle miisahede edilmesi anlamina gelir.
Yine Ibn Sind’nin nefsin ispat1 i¢in vermis oldugu havada asili adam drneginde gegen
“talk” (3Y) kelimesi hakkinda sarih, kelimenin & nin fethasiyla ve J m siikinuyla
okunup, sicak ve soguk gibi alisilmamis niteliklerle nitelenmemis anlamina geldigini

vurgulamaktadir.

Semerkandi’nin serhte ortaya koymus oldugu ozgiin yonlerinden birisi de genis
aciklamalarda bulunmasidir. O, Ibn Sind’nin metinde atifta bulundugu; ancak
ayrintilarina girmedigi konulara genis bir sekilde yer vermistir. Ornegin akli idrak
seviyelerinin ele alindig1 yerde Ibn Sina Nur suresi 35. Ayette gegen temsil iizerinden
konuyu almakla birlikte ayete yer vermemektedir. Ancak Semerkandi ayetin metnine
yer verip bu ayetin peygamberin “nefsini bilen rabbini bilir” séziinii agikladigin ifade

eder.

Semerkandi smirli da olsa sarih ismi vermeden sarihlere iki yer de elestiride bulunur.
Diger sarihlerin Ibn Sind’nin akli idrak seviyelerini ele aldig1 boliimde gegen temsil

lizerinden zeytin agaciyla diisiinceyi, yag ile sezgiyi kastettigini iddia ettiklerinin ancak
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bunun uygun olmadigina dikkat cekmektedir. Sarih, metin igerisinde agiklama
yaparken, serh ettigi konuyla ilgili ortaya atilmis itirazlar varsa bunlara da yer vermekte
ve Ibn Sind’ya ters diismeyecek sekilde onlar1 cevaplandirmaktadir. Bdylece konuyla
ilgili akla gelebilecek soru ile elestirileri géz ardi etmemekte ve ayni zamanda da farklh
bakis agisiyla meseleyi degerlendirmektedir. Ornegin hayvanin hareket etmesine
mizacin engel olmasinin ele alindigr boliimde Semerkandi, mizacin degil de hayvanin
bedeninin agirhiginin harekete engel olmasi seklinde bir itiraz olabilecegine isaret

etmektedir.
2.1.1. Nefsin Beden ve Bedenin Ciizleri Olmadigimin ispati

Ibn Sind’ya gdre insan maddi bir beden ve maddi olmayan bir cevher olan natik nefsten
olusmaktadir. Filozof, bilimler siiflandirmasinda nefs bilimini (psikoloji) fizik
bilimleriyle metafizik arasinda bir gecis bilimi olarak inceler. ibn Sina felsefesinde
nefsin varliginin ispatlanmasi ve mahiyetinin bilinmesi metafizige giden yolun basinda
bulunur. Boylece filozof, metafizik yapmak isteyen herkes i¢in nefsinin varligimi ve
mahiyetini bilmesini gerekli goriir (Durusoy, 2008: 83). Bu baglamda calismamizin
konusunu teskil eden eserinin ilgili boliimiinde filozof, ilk olarak nefsin varliginin

ispatin1 ve mahiyetinin gercekliginin ne oldugunu ortaya koyar.

Ibn Sina iki 6rnek iizerinden nefsin varligm ispatlamakla birlikte nefsin varhiginin
idrakinin mahiyetini ortaya koyar. ilk olarak insamin, kendi nefsine doniip iyice
diistinmesi durumunda hatta sarhosluk ve uyku halinde bile kendi zatinin varligindan
habersiz olmadigim vurgular. Insan kendi varhigini biliyor oldugunu bilmese bile, yine
de kendi varligmin bilincindedir. Ciinkii bir seyi bilmekle, onu biliyor oldugunun
bilincinde olmak farkli seylerdir. Insanin kendi varligmin bilincinde oldugunun
bilincinde olmamasi, kendi varliginin bilincinde oldugunu inkar etmeyi gerektirmez.
Insan uyanmikken kendi varligmn bilincinde oldugu gibi uyku halinde de varligmin

bilincindedir. Ancak varliginin bilincinde oldugunun bilincinde degildir

Ibn Sina ikinci olarak, nefsin varligini ispatlamak igin havada asili duran adam érnegine
yer verir. Ona gore bir insan akilli ve saglikli olarak boslukta yaratilmis olsa, kendisine
hava carpmasa, organlar1 da bir birine temas etmeyecek durumda bulunsa, o bu
durumda duyulariyla higbir sey duyumsamasa bile yine de kendi varli§inin

bilincindedir. Ibn SinA bu 6rnekle insani nefsin higbir sey bilmezken bile yine de
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kendisini bilebilecegini ortaya koymakla birlikte bu “ben”lik bilincini ¢oziimleyerek

nefsin bedenden ayr1 ve manevi bir cevher oldugunu agiklar. (Durusoy, 2008: 52-61).

Semerkandi, Ibn Sina’nin nefsin varligini ispat etmek igin vermis oldugu bu iki 6rnege
yapmis oldugu agiklamalarla ayni goriiste olduguna vurgular. Semerkandi, insanin ne
durumda olursa olsun kendi varliginin farkinda olmamasinin miimkiin olmadigina
dikkat ¢gekmekte olup, bunun icin akil sagliginin yerinde olmasinin gerekliligini belirtir.
Oyle ki var olma bilgisinin akilda kalmadig1 uyku ve sarhosluk durumunda bile insanin

kendi varli§indan habersiz olmadigina dikkat ¢eker.

Ibn Sind’nin nefsin ispatr icin vermis oldugu havada asili duran adam 6rnegi hakkinda
ise Semerkandi, insanin organlarini zati zannetmemesi i¢in organlarini gérmedigi
varsayildigina igaret eder. Organlariyla duyumsamamasi i¢in de organlariin birbirine
degmedigi sekilde kabul edilerek algilarindan yalitilmis oldugunu belirtir. Semerkandi
bu durumda nefsin, zatin varligi disinda higbir seyin farkinda olmadig1 konusunda Ibn
Sina ile hemfikir olup bu 6rnegin nefsin varligini ispatlamakla birlikte ayn1 zamanda
nefsin beden ve bedenin parcalarindan biri olmadiginin delili oldugunu vurgular. Sarih*
ayrica “falk” (3ib) kelimesinin - nin fethasi ve J 1n siikiinu seklinde okundugunu da
sicak ve soguk gibi alisilmamis niteliklerle nitelenmemis anlamina geldigini ifade eder.
Ibn Sini boliimiin aciklamasi igin kesin delilden uzak kalamayacagimiza tembihte

bulundugu i¢in bu bdliimiin tembih olarak adlandirildigini belirtir.

Ibn Sina nefsin varligim ispatladiktan sonra nefsin ne ile idrak edildigi tartismasina
gecer. Nefsin 1- akil 2- bes duyudan biri veya 3- bu ikisi ile baglantili bir gii¢ ile mi
idrak edildigi ihtimalleri tizerinde durur. Nefsi idrak edenin ortamsiz bir giic olmasi
gerektigini ifade eden ibn Sina, bu idrakin ya bes duyuyla veya ortamsiz i¢ idrak
duyularindan birisiyle olmasi gerektigini bildirir. Ancak sunu belirtmek isteriz ki nefsin
idrak edilmesinde bir ortama ihtiya¢ duyulmayacagina vurgu yapan Ibn Sini’nimn, daha
sonra bu idrak i¢in ortamsiz idrak eden i¢ idrak giicleriyle birlikte bes duyuyu da

saymasi akla soru isareti getirmektedir.

Semerkandi Ibn Sind’min nefsin ne ile idrak edildigi konusundaki gériislerinin

aciklamasina insanin nefsini bagka bir giicle degil, ancak nefsin kendisiyle idrak ettigini

4 Buradan itibaren Semerkandi igin yer yer “sarih” kelimesi kullamlacaktir.
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belirtmek istedigi yargisiyla baslar. Sz konusu idrakin ortamsiz oldugu konusunda Ibn
Sina ile ayn1 goriiste olan Semerkandi, bu boliimde filozofun nefsin ne oldugu ve ne ile
idrak edildigini inceledigini belirtir. Sarih, Ibn Sina’nin da siraladig1 gibi nefsin idrak
edilmesinin 1- bes duyudan biri, 2- akil veya 3- i¢ idrak giiclerinden biriyle olmasi
ihtimallerini degerlendirir. Semerkandi, nefsi idrak etmenin ortamsiz olmasi
gerektiginden hareketle bes duyunun ve i¢ idrak duyularindan hayal veya vehim
giiciiniin de bes duyu ile ilintili olmasindan dolay1r nefsi idrak etmesinin miimkiin
olmadigint vurgular. O, agiklamalarinin devaminda nefsi idrak edenin duyulara uygun
ortamsiz i¢ idrak giiclerinden birinin olmasi ihtimalinin kaldigini1 ve amaglanin da bu

olduguna isaret eder.

Nefsi idrak eden giiciin niteliklerine dair analizden sonra Ibn Sin4, insanin nefs olarak
idrak ettigi seyin gérme giicliniin ciltten idrak ettigi seyden farkli oldugunu; c¢iinkii
insanin cildinden soyulmasi durumunda nefsin varliginin devam edecegine dikkat ceker.
Filozof, bu ornekle nefs olarak idrak edilen seyin bes duyu organinin
duyumsayamayacag bir sey oldugunu ispatlar. Yine Ibn Sina nefsin bedenin organlari
olmadigmi su sekilde aciklar: Eger “ben” denilen varlik bedenin biitlinii olsaydi,
bedenden bir seyler eksilmesi durumunda kendi varligimizi var olan bir sey olarak
bilemezdik. Ancak durum boyle degildir. El, ayak gibi herhangi bir organ olmasa bile
yine de “ben” denilen seyin varligi sabittir. Organlar varliga tabi seyler olup, gerekli
hallerde kullanilmasi i¢in vardir. Sayet bu gerekli haller olmasa bu organlara ihtiyag
olmazdi. Bu durumda “ben” denilen varlik yine ben olarak kalirdi (Durusoy, 2008: 54).
Daha sonra Ibn Sin nefs olarak idrak edilenin kalp ve beyin gibi i¢ organlardan birisi
olmasiin da miimkiin olmadigini ¢iinkii bu organlarin varliginin ancak otopsi (tesrih)
ile bilinebildigini belirtir. ibn Sina’ya gére insanin zat1 olarak idrak ettigi seyin, kisinin
kendisi olmasinda zorunlu olarak bulunmayan, yani kendisini idrak eder haldeyken
idrak etmedigi seylerden farkli bir seydir. Boylece filozof, insanin nefs olarak idrak

ettigi seyin duyu ve duyu benzerinden farkli oldugunu vurgular.

Semerkandi, ibn Sind’nin insan nefsinin duyumsanan bir sey olmadigi hakkindaki
goriislerini bir mantik orgiisii i¢inde ele alip konuyu sistematik olarak ortaya koyar.
Sarih, nefsin 1- bedenin dis parcalari, 2- bedenin i¢ pargalari, 3- bedenin i¢ ve dis

pargalarindan olusan bir terkip, 4- ilk iiclinden farkli bir sey olma ihtimallerinin
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oldugunu, ancak ibn Sina ile ayn1 agiklamalara yer vererek bu ihtimallerden ilk ikisinin
gecersiz oldugunu vurgular. Nefsin bedenin biitiinii olma ihtimalinin ise insanin nefsini
sinadiginda nefsin bedenin farkinda olmayip, kendi zatin1 idrak ettigini delil gostererek
gecersiz kilar. Sarih, bdylece nefsin bedenin biitiinii veya parcalart disinda bir sey
oldugunun ortaya ¢iktigin1 belirtip, insanin zatindan idrak ettiginin duyu ve duyuya

benzer olmadig1 konusunda Ibn Sina’nin ifadelerini tekrarlar.

Ibn Sina nefsin kendisinin ancak eylemler aracilif1 ile ispatlanmasi ihtimalini de ele
alarak onun idrakinin eylemler veya hareketler disinda olmasi gerektigini belirtir. Zira,
zikredilen varsayimda (havada asili adam Ornegi) nefsin kendisini eylem ve
hareketlerinin diginda kabul ettigimizi vurgular. Ayrica eylemin nefsin kendisine ait
mutlak bir eylem olarak ispatlanmasi durumunda ise eylemle birlikte mutlak bir failin
de ispatlanmasmin gerektigini belirten Ibn Sina, bu failin ise nefsin kendisi oldugunu
belirtir. Filozof, bu sekilde eylemin ispatin1 yaptigini, nefsin eylemle degil de bilakis

eylemin nefis ile ispatlandigina isaret eder.

Semerkandi bu konuyla ilgili olarak duyu objesinde olmayan bir seyin ispatinin bazen
limmi burhanda® oldugu gibi illeti ve bazen de malul olmasi aracihig1 ile oldugunu
belirtir. Nefsin kendisinin aracilig1 ile onun illetlerinin ispatlanmasinda ise bizim i¢in
limmi burhana gerek olmadigina deginir. Sarih, hatta eylemlerimiz ve etkilerimizle
zatlarimizin sabit olmasina delalet ettigimizi, gili¢lerin ¢ogunun eylemleri ve etkileriyle
ispatlanmakta olup, s6z konusu ispatla ilgili idrakin aracisiz olmayacagini dile getirir.
Semerkandi, son olarak Ibn Sina’nin bu konuyla ilgili 6zel ve genel yonden olmak iizere
iki smirlamanin Oniine gegctigini, 6zel yoniin gegen varsayimda (havada asili adam
Ornegi) insan zatmi idrak ederken eylemlerini idrak etmemekteydi. Genel yon ise
herhangi bir segicilik yapilmadan eylemini sadece eylemin olmasi bakimindan ele
aldiginda, s6z konusu eylemin muayyen olan zatin1 degil de muayyen olmayan herhangi
bir eylemi gosterecegini vurgular. Sarih, eylemin failin kendi eylemi olarak ele alinmasi
durumunda ise bu eylemle failin zatinin ispatlanamayacagini sdyler. Buna sebep olarak
da, eylemin failin eylemi olmasi bakimindan failin zatinin, failin eylemini kavraminin

bir parcast olduguna dikkat ¢eker. Semerkandi, parcanin biitiinden 6nce olmasindan

5 Burhan-Limmi: Mantik biliminde bir seyi illetleri ile ispat eden kiyastir. Bagka bir ifade ile miiessirden
esere, illetten maliile yani sebepten sonuca istidlal suretiyle diizenlenen burhandir. Bir seyi eserleri ile
ispat eden kiyasa ise burhani inni denir. Yani sonugtan sebebe istidlal suretiyle diizenlenen burhandir (
Emiroglu, 2005: 212).
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dolay1 da zatinin eyleminden 6nce var oldugunu, en azindan zatin eylemle beraber
olduguna agiklik getirir. Bdylece eylem olmadan zatin sabit oldugu ortaya
koyulmaktadir. Semerkandi 6zellikle zat-eylem kavramlari ile limmi burhana dair daha

genis aciklamalariyla Ibn Sinad'nin kapali ifadelerine aciklik getirmektedir.
2.1.2. Nefsin Cisim ve Miza¢ Olmadiginin Ispati

Nefsin cisim ve cisimlerin belli oranlarda karisimi olan miza¢ olmadigi bu béliimde
ispatlanarak nefsin mahiyeti agiklamir. Semerkandi bu béliimde ilk énce Ibn Sina’nin,
hayvanin hareket halinde kendisini engelleyen cisminin mizacindan farkli olan;
hayvanla birlikte cansiz varliklar ve bitkiler arasinda ortak bir 6zellik olan cisim
olmakliginin disinda bir seyden dolay1 hareket ettigine dair ifadelerinden sonra, boylece
nefsin cisim ve mizactan farkli oldugunun kanitlandigin1 vurgular. Zira o, hayvan irade
ile hareket etmekte olup, bu hareketin de bir ilke gerektirdigini, gerekli ilkenin cisim ve
cismin mizaci olmasinin miimkiin olmadigini ifade eder. Semerkandi, hayvanin hareket
durumunda onun belli bir yone hareket etmesini engellemesinden dolay1r mizacin
hareketin ilkesi olamayacagini belirttikten sonra Ibn Sina’dan farkli olarak hayvanmn
daga ¢ikma durumunu buna 6rnek verir. Hayvan yukariyr arzuladigi durumlarda,
bedeninin mizacinin ise asagiya yoneldigini belirtir. Bu durumda hayvanin eylemi ile
bedenin mizaci arasindaki zitliga dikkat ¢eker. Ayni sekilde iradi hareket olmaksizin
hayvanin cisimlerle ayni1 6zelliklere sahip olmasindan dolay:1 hareketin ilkesinin cisim

de olamayacagina vurgu yapar.

Semerkandi, hareket durumunda mizacin harekete engel olamayacagini; neden hayvanin
bedeninin agirliginin harekete engel olmasinin miimkiin olmayacagi seklinde itiraz

edilebilecegine dikkat ¢ekerek Ibn Sina’dan farkli bir bakis agis1 ortaya koyar.

Ibn Sina, canliy1 benzerini idrak etmekten alikoyan cisimligi ve cisimliginin mizaci
disinda bir seyle idrak ettigini belirtir. Ciinkii mizacin benzeri olan nesnelerle
karsilasmasi durumunda onlara doniismesinden hareketle mizacin onlar1 idrak etmesinin
miimkiin olmadigin1 vurgularken; Semerkandi idrakin bir ilke gerektirdigini bu ilkenin
ise cisimlik ve cismin mizaci olmadig: konusunda Ibn Sind’nin gériislerini tekrarlar. O,
idrakin ancak kendisiyle idrak edilenin etkilenmesi durumunda gerceklestigini; mizacin
ise benzeriyle karsilasmasi durumunda ona doniisiip yok oldugunu, yoklugun ise kendi

basina sebep olamayacagina isaret eder. Boylece duyu yoluyla olan idrakin mizagta
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gerceklesmesinin - savunulamayacagi ortaya koyulur. Sarih, mizacin yapisinin
etkilenmemesiyle idrakin gergeklesmedigi ve bdylece mizacin idrake engel kabul
edilmesinin dogru olmadigi, mizacin etkilenmesinin sart kabul edilmesiyle mizacin
idrake ilke olmasinin miimkiin olamayacagi seklinde bir itiraza yer verir. Ancak idrakin
ger¢ceklesmemesinin mizacin idrake ilke olmayacagini kanitlamak i¢in yeterli oldugunu
boylece etkilenmenin sart gériilmesinin gegersizliginin amaglanana zarar veremeyecegi

seklinde itiraza cevap verir.

Mizacin kendisini dagilmaya dogru iten zitlar arasinda var oldugu, zitlarin kaynasmasini
saglayip ve bu kaynasmayi koruyan seyin kaynasmadan énce oldugundan hareketle ibn
Sind nefsin miza¢ olmadigini ispat eder. Mizagtaki bu kaynasmaya sebep olan seye
zayiflik ve yokluk ilismesinin kaynagmayi1 dagilmaya gotiirdiigiine isaret eder. Bu
konuda Semerkandi, Ibn Sind’nin gériislerine aynen yer verir. Daha sonra Ibn Sini
idrak edici, hareket ettirici ve hafiza giiclerinin aslinin nefs olarak adlandirilan seyden
farkli olduguna deginir. Filozof ayrica nefs denilen cevherin bedenin organlarinin
parcalarinda ve bedende tasarrufta bulundugunu vurgular. Simdiye kadar nefs icin ilk
defa cevher kavramini kullanan ibn Sini’ya gore nefslerin beraber bulunduklar:
bedenler bitkiselden insani bedene dogru bir mutedillik gdstermektedir. Filozofa gire en
mu’tedil olan ve semavi cisme benzeyen beden insan bedenidir. Bunun sonucu olarak
yalnizca insan bedeni, faal akildan “hayat veren ve ona benzeyen bir cevher”i kabul
edebilir. Bitkisel ve hayvansal bedenler ise insan bedeni kadar mutedil mizacl
olmadiklar1 i¢in faal akildan yalnizca “hayat veren bir gii¢”ii kabul edebilirler. Boylece
bedenin mizacinin bozulmasiyla yalnizca insani nefsin baki kaldigi; bitkisel ve
hayvansal nefslerin ise yok oldugu ortaya ¢ikar. Ibn Sind’ya gdre insani nefs, asla
bedenin mizaci olacak tarzda ve maddi suret anlaminda bir cevher degildir. Boylece
filozof, insani nefsin cevher olusunu nefsin kendisinden degil, bedenin yapisindan

cikarir (Durusoy, 2008: 54).

Semerkandi, Ibn Sind’nm idrak edici giiglerin ve mizact koruyan seyin aslmin
cisimlikten farkli bir sey oldugunu ortaya koydugunu belirttikten sonra “bu tabii cismin
ilk yetkinligi olan nefstir” seklinde nefsi tanimlar. Bu tanimlama Aristoteles’in “giic
halinde hayat sahibi tabii cismin ilk yetkinligi” seklindeki insani nefs tanimlamasiyla

benzerlik gosterir. Aristoteles biitiin nefs tiirlerini i¢ine alan “organ sahibi dogal bir

19



cismin ilk yetkinligi” seklinde bir tanimlamaya da yer verir (Aristoteles, 1999: 65-67).
Aristoteles’in nefs tanimlamasinda yer alan “gilic halinde” ifadesi Semerkandi’nin
tanimlamasinda yer almaz. Sarih nefs denilen cevherin bedende tasarrufta bulundugu
konusunda Ibn Sina ile hemfikir olup, nefsin ilk olarak ruhla daha sonra bedenin diger
organlartyla ilintili oldugunu belirttikten sonra soyle bir itiraza yer verir: “Cevherin
cisimlik ve miza¢ olmadigim1 kabul ediyoruz. Ancak neden o cevherin insani nefs

oldugunu sdylediniz? Neden cevherin hayvani nefs olmasi miimkiin olmasin?”
2.1.3. Nefsin Bedenden Etkilenmesi ve Bedeni Etkilemesine Dair Aciklama

Insanmn varlik bakimindan beden ve nefs olmak iizere tamamen iki ayri cevherin
iliskisinden meydana gelen bir varlik oldugunu hem nefs goriisiinde hem de
metafiziginde ortaya koyan ibn Sina; Nefsin Faal Akil’dan feyezan eden manevi bir
cevher, bedenin ise Gok cisimlerinin degisik hareketlerinin etkisi sonucu, inceligini
insan aklinin kavrayamayacagi bir sekilde tabii unsurlarin birlesmesiyle (mizag, tesviye)
meydana gelmis cisimsel bir cevher oldugunu ortaya koymaktadir. ibn Sind’ya gore
nefsle beden arasinda kaynagin1 Tanri’dan alan zorunlu bir iligki vardir. Bu itibarla her
ne zaman nefs i¢in organ olabilecek bir bedenin mizaci tamam olsa hemen ona Faal
Akil’dan bir nefs feyezan eder. Nefsi kabul edebilecek hi¢bir beden bu kuralin diginda
kalamaz. Bedenin belli bir mizagla nefsi kabul edebilecek bir seviyeye gelmesi, nefsin
var olusunun imkanidir. Buna gore insani nefslerin ¢cogalmasi ve ferdilesmesi ancak
bedenlerle miimkiin olup, onlarin bedenlerden 6nce ferdi birer varlik olarak bulunmalari
s06z konusu degildir. Nefsler ancak bedenle birlikte ferdi birer varlik olup, daha sonra
kendi zatlarinda ve bedenlerinde gerceklesen fiilleri bakimindan bir birlerinden ayri

birer sahis haline gelirler (Durusoy, 2008: 103-104).

Insanda bir cevher olarak bulunan nefsin tek oldugu ve incelenmesi durumunda bu
cevherin kisinin kendisi oldugunun ortaya cikacagini vurgulayan ibn Sina ile aym
goriiste olan Semerkandi, kisinin kendi iradi hareketinin sonucunu bilmesinin
zorunlulugundan hareketle “incelenmesi durumunda bu cevherin kisinin kendisi
oldugu”nun ifade edildigini belirtir. Semerkandi, nefsin, bedenin organlarina dagilmis
giiclerinin bulundugunu ve nefse nispetle bu giiclerin dallara ayrilmis gévde gibi oldugu
seklindeki Ibn Sina’nin goriislerine yer verir. Sarih, insanin duyusal giicler, hayal giicii

veya vehim giiciiyle bir seyi idrak etmesi durumunda cevher olan nefs ile dallar
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konumunda olan bu gii¢ler arasindaki iligkinin birlestigine dikkat ceker. Ayrica
aligkanliklarin nasil olustugunu ortaya koyar. Sarih, bir fiilin tekrarlandik¢a fiilin
niteliginin nefste yer etmesinin kolaylasip nefste yer ettigi ve bdylece aliskanlik ile

karakterin olustugunu ifade eder.

Ibn Sina nefs ile onun giigleri arasindaki iliski sebebiyle ondan bedene dogru bir etkinin
ortaya ciktigini, bu iliskinin akilsal bir yap1 olarak ortaya ¢ikmasi durumunda, bu
iligkinin ortaya ¢ikan yapiy1 ilk 6nce boliimlere sonra da organlara gotiirdiiglinii belirtir.
Nefsin bedene olan etkisine, Allah’in kutsiyeti ile giiciinii diistinme durumunu 6rnek
veren filozof, bu diisiinme durumunda tiiylerinin diken diken oldugunu ve bilincin
donup kaldigini belirtir. Boylece nefsin bedene olan etkisi sorunu ortaya ¢ikar. Nefste
gerceklesen etkiler ile aligkanliklarin daha giiclii ve daha zayif olabildigi iizerinden
insanlarin erdemli ve kotii ahlaklarinda farklihk gostermelerini temellendiren Ibn
Sind’nin goriislerine yer veren Semerkandi; ahlak ve diger konularda da durumun boyle

oldugunu vurgular.
2.1.4. Idrak ve Tiirleri Hakkinda Aciklama

Ibn Sind simdiye kadar gecen ii¢ bolimde ortaya koydugu diisiinceleriyle nefsin
varliginin ispatin1 ve mahiyetinin ne oldugunu ortaya koyar. Bu boliimde ise idrakin
tamimiyla baslayip, nefsin giiclerini ele alir. ibn Sind’min Idraki “idrak edilenin
gergekliginin idrak eden nezdinde temsil edilmesi ve idrak ettigi ile miisahede edilmesi”
seklindeki tanimlar. Bu tanim hakkinda Semerkandi; tanimda ge¢en miisahedenin, idrak
hangi gii¢ ile oluyorsa o giicle gergeklesmesi yani idrak gozle oluyorsa idrak edilenin
gbzle goriilmesi veya vehimle oluyorsa idrak edilenin vehimle miisahede edilmesi
anlamima geldigini belirtir. Sarihe gore idrak; idrak edilenin sifati olup, idrak edilenin
gercekliginin yapisi idrak edenin (miidrik) degil, gercekligin sifatin1 temsil eder. O, bu
baglamda idrakin idrak edilenin ger¢ekliginin sifati ile tanimlanmasinin yapilmasinin
nasil miimkiin oldugunu sorgular. Semerkandi, miisahedenin idrakin bir tiirii oldugunu
ve tanima alinip, boylece idrakin taniminin daha gizli olanla yapildigina isaret eder.
Miisahedenin dilsel olarak sadece gérme ile oldugu, ancak tanimda onunla daha genel
anlam amaclandigin1 vurgular. Sarih, “gérme, duyma, dokunma veya bunlarin disinda
nasil olursa olsun dista var olmayanin idrak edilmesi” seklinde miisahedeyi

tanimladiktan sonra idrakin anlaminin akil bakimindan agik oldugunu ve herkesin onu
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kolayca anladigimi dile getirir. Ayrica idrakin tanimda idrakin hareketlerinin
belirtildigini ve tanimda bir dongli oldugunu, fakat bu dongiiniin dilsel oldugunu

belirtir.

Semerkandi daha sonra Ibn Sind’nin idrak edende temsil edilen hakikatin mahiyetine
dair ifadelerinin agiklamasina geger. O, bir seyi idrak ettigimizde o seyin hakikatinin
bizde olustugunu; bu hakikat 1- ya dista var olan seyin gercekliinin aynis1 veya
benzeridir. Dista var olan seyin benzeri olmasi durumunda 2- ya o seyin kendisine
uygun olur, 3- veya uygun olmaz. Semerkandi saydigi ii¢ ihtimalden birinci ve
liclinciistinlin imkansiz oldugunu; ciinkii birinci ihtimalde sayet idrak, dista var olan
seyin aynist olsaydi, dista yok olanlarin var olmasi gerektigini belirterek buna
geometrik sekilleri ornek verir. Burada sarihin vurgulamak istedigi nokta bizim
geometrik sekilleri ve benzeri seyleri idrak etmemize ragmen onlarin dista hi¢bir varligi
s6z konusu olmaz. Dista var olan seye uygun olmamasi olan ii¢lincii ihtimale gore ise

idrakin gergeklesemeyecegine isaret edilir.

Idrakin mahiyetine dair agiklamalardan sonra Ibn Sina idrakin tiirlerine gecer. Duyusal,
hayali ve akli olarak idrak tiirlerini siralayip, “sey”in goriildiiglinde duyumsandigini,
kaybolmasi durumunda ise benzerinin hayalde meydana gelmesiyle hayal edildigini ve
Zeyd’de ve diger insanlarda bulunan insanlik anlaminin diisiiniilmesiyle de akledildigini
vurgular. Duyusal idrak suretin madde ve maddeye iliskin Ozelliklerinin idrak
edilmesidir. Duyusal idrak i¢in idrak edilecek seyin hazir bulunmasi gerekmekte olup,
bu idrakte herhangi bir soyutlama s6z konusu degildir. Hayali idrak ise hayal giicliniin
seyin suretini maddeden soyutlayip, fakat maddeye iliskin 6zelliklerden soyutlamamasi
seklinde gerceklesen idrak tiiriidiir. Bu idrak tiirlinde idrak edilecek seyin hazir
bulunmasina gerek olmamakla birlikte, idrak edilen suret, maddeye ait 6zellikler olan
belli nitelik, nicelik, yer ve konumu beraberinde tasir. ibn Sinid’nmin burada saymadig1
ancak idrakin tgiincii derecesi olarak kabul edilen vehmi idrak ise vehim giiciinlin
soyutlamasi ile gerceklesmekte olup, maddesel olmayan fakat madde ile ortaya ¢ikan
anlamlarin idraki seklinde gerceklesir. Vehim giicli sureti maddeye ait 6zelliklerden
tamamen soyutlayamadigi i¢in onun idrak etmis oldugu anlamlar tikeldir. Akli idrak ise
akil giicliniin idrake konu olan sureti madde ve maddeye iliskin 6zelliklerden tamamen

soyutlayarak idrak etmesidir. Bu itibarla akli idrakin gerceklesmesi icin maddesel
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suretleri ve maddeyle birlikte bulunan varliklar1i ancak bir “soyutlama™ (tecrid)
isleminden sonra idrak edebilir (Durusoy, 2008: 170-174). Semerkandi, ibn Sina’dan
farkli olarak idraki kiilli ve ciizi olarak ikiye ayirmakta olup; kiilli idrakin akletme
oldugunu; ciizi idrakin ise duyumsama, vehmetme ve hayal etme olduguna isaret ederek
idrakin dort tiirii oldugunu belirtir. Sarih, Ibn Sind’nin ciizi suretlerin idrakinin
kisimlarin1 sayarken vehmetmeyi saymayip, sadece duyusal, hayali ve akli idraki
saymakla yetindigine dikkat geker. Gergekten Semerkandi’nin Ibn Sina’nin vehmetmeyi
saymama seklindeki tespiti yerinde olup, ancak Ibn Sind “ciizi suretlerin idraki”nin
kisimlar1 seklinde bir kisimlandirma yapmaz. Ciinkii boyle bir kisimlandirma yapmasi

durumunda akletmeyi clizi suretlerin kisimlarindan saymasi biiyiik bir ¢eliski olacaktir.

Ibn Sina idrak tiirleri olarak saydigi duyumsama, hayal etme ve akletmenin nasil
gerceklestiginin agiklamasma geger. Ilk olarak duyumsamanin; duyu objesinin
kendisinden yaratildigi madde sebebiyle duyu objesine eklenen arazlarda gomiilmiis
olmast1 bakimindan elde edildigini, duyu organimmin arazlar1 maddeden
soyutlayamadigmi belirtir. Duyuma ancak duyu organi ve duyu objesinin maddesi
arasindaki konumsal bir ilgiyle ulasildigini, bu yiizden duyu objesinin yoklugu
durumunda suretinin dis duyuda temsil edilemedigini ifade eder. ibn Sind hayalin ise
duyu objesini arazlarla tahayyiil etmekle beraber onu arazlardan mutlak olarak
soyutlayamadigini, ancak duyumsamada duyu objesiyle olan iliskiden soyutladigina
isaret ederek bdylece duyu objesinin olmamasi durumunda da onun suretinin temsil
edilebildigini vurgular. Aklin ise somut yabanci eklentilerle sarilmis olan mahiyeti
tespit ederek soyutlamaya gii¢ yetirip, boylece duyumlanani islemis ve onu akletmis
gibidir. Kendi zatinda maddi ilintilerden ve mahiyeti i¢in gerekmeyen uzak
eklentilerden beri olan seyin ise zatindan dolay1 akledilir oldugu ve onun akledilmesi
i¢in de onu hazirlayacak bir isleme gerek duyulmadigina deginir. ibn Sina’nmn bu
aciklamalarin1 ayni sekilde tekrarlayan Semerkandi, farkli higbir agiklama ve goriise yer

vermeyerek filozofla ayn1 goriigleri paylagsmakta oldugu izlenimini verir.
2.1.5. i¢ Idrak Duyularimin Varhgmn Ispati

Ibn Sina bu béliimde i¢ idrak giiclerini ele alir. Baska eserlerinde bes duyu ve onlarin
fiillerinin nasil gergeklestigini detayli sekilde agiklayan filozof, burada bes duyuya

hicbir sekilde deginmemekte olup dogrudan i¢ idrak gii¢lerinin incelemesine geger. Bu
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giicleri fiillerinden hareketle ispat eder. Ayrica basta Aristoteles ve Ibn Riisd gibi
filozoflar bes duyudan sonra altinci bir duyunun olamayacaginin ispatina genis yer
vermelerine ragmen (Aristoteles, 1999: 139-145; Ibn Riisd, 2007: 81-85), ibn Sina
incelememize konu olan eserinde bu konuya yer vermez. Nitekim Ibn Sina’nin selefi
Farabi de bes duyudan sonra dogrudan i¢ idrak gii¢lerine gegmekte olup altinct duyunun

varliginin imkansizligina dair agiklama yapmamaktadir (Farabi, 2004: 67-70).

Ibn Sind’min i¢ idrak giiclerinin durumunu agiklayacagmi belirttigi boliim  girisi
hakkinda Semerkandi su agiklamalarda bulunmaz: Ibn Sind’nin idrak tiirlerini bitirip
idrak gii¢lerine gectigini, bunlarin ise ispati icin sdze gerek olmayan bes duyu ve i¢
idrak gii¢leri oldugunu belirtir. Sarih i¢ idrak gii¢lerinin sayisinin bes tane oldugunu
belirtip, idrak edici gli¢lerin mutasarrif olmayan ve idrak edici ve mutasarrif olan
seklinde ikiye ayrildigini ifade eder. Ayrica, mutasarrif olmayan gii¢lerin ya suretleri ya
anlamlan idrak ettigi ya da bu anlam ve suretleri depoladigini ifade edip bunlarin doért
tane oldugunu; besinci giiciin ise suretleri idrak edip tasarrufta bulundugunu vurgular.

Semerkandi, bu giicleri su sekilde siralar:
1- Suretleri idrak eden ortak duyu.

2- Ortak duyunun deposu olan hayal giicii.
3- Anlamlari idrak eden vehim giicii.

4- Vehmin deposu olan hafiza giicii.

5- Miitehayyile veya miifekkire giicii.

Aristoteles ayr1 duyular hakkinda, ayr1 organlarla yargiya varmanin imkansizligindan
hareketle ortak duyunun varhigim ispatlarken (Aristoteles, 1999: 146-156); ibn Sina
bizim diisen yagmur tanesini dogru bir ¢izgi ve donen bir noktay1 dairesel bir ¢izgi
olarak gérmemizi 6rnek vererek fiilinden hareketle ortak duyuyu ispatlar. Farabi ise bes
duyuyu ortak duyu i¢in yardimcr giicler olarak kabul edip, ortak duyunun bes duyu i¢in
amir gii¢ oldugu goriisiindedir (Farabi, 2004: 68). ibn Riisd ise ortak duyunun varligini
dis diinyadan hareketle ve Aristoteles’ten farkli olarak da tek bir duyunun zitlar
hakkinda hiikiim verme imkanindan hareketle ispatlar (Arkan; 2006: 158-159). ibn
Sina’ya gore ortak duyu, duyusal idrakin gerceklesmesi icin nereden gelirse gelsin

(suretler bes duyudan veya hastalik ve hayal giiciiniin faal olusu gibi sebeplerle i¢ idrak
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gliclerinden gelebilir) suretin kendisinde bulunmasi zorunlu olan bir levha yani ekran
gibidir. Iste bu ekrana suret, i¢ duyulardan yansidigi zaman dis gercekligi olmayan
cisimlerin goriiliip, seslerin isitilebilecegine isaret eder. Daha sonra filozofa gore ortak

duyunun gorevleri soyle siralanir:
1-Bes duyunun her birisine ait duyusal idraki gergeklestirmek.

2-Bes duyunun idraklerini birlestirerek deney ve tecriibenin olugmasini saglamak,

duyulari yararl hale getirmek.

3-Bes duyuyu kullanmaksizin duyusal idrakleri gergeklestirir. Ortak duyunun bu
ozelligi; ritya gérme, ilham veya vahiy almada daha ¢ok ortaya cikar (Durusoy, 2008:
134-135).

Semerkandi ortak duyunun varligi hakkinda ibn Sina ile aym goriiste olup, ortak
duyunun bes duyu i¢in ortak oldugu ve her duyu organinin elde ettigi sureti ortak
duyuya ilettigini ve bdylece ortak duyunun idrakinin gerceklestigini belirtir. Sarih Ibn
Sina’dan fakli olarak ortak duyunun idraki konusunda goriis ayrilig1 olduguna dikkat
ceker. Zira goziin bazen idrak ettiginden etkilenmekte oldugunu ve idrak edilenin
suretinin bir siire gozde kaldigi ifade edilir. Yesil bir bah¢ce ve giinese bakma buna
ornek olarak verilmekte olup, bu idrakte baska bir giiciin varliginin gerekmedigi

belirtilir.

Ibn Sina ortak duyudan sonra hayal giiciiniin ispatina geger. Diger i¢ idrak giiclerinde
oldugu gibi hayal giiciinlin varligiin ispat1 da bu giiciin fiillerinden hareketle yapilir.
Filozof, “sende kaybolmasindan sonra toplanmis olan duyu objelerinin benzerlerini
(suretler) depolayan bir giic bulunur” ifadeleriyle hayal giiciiniin varligina isaret eder.
Ortak duyu ve hayal giicleri ile bireyin belirli bir rengin belirli bir tattan farkli olduguna
ve belli bir renge sahip olan seyin belirli bir tadi olduguna hiikmettigi ifade edilir. Ibn
Sind hayal giiciinii ortak duyunun deposu olarak gdérmekteyken; Aristoteles hayali
“bilfiil duyulmama tarafindan meydana getirilmis bir hareket” olarak tanimlamakla
birlikte “yalniz, yargimizin dogru veya yanlis oldugunu ve olabildigini diisiinmemizi
saglayan bir yeti” olarak agiklar. O, hayalin duyumlama ve diislinceden farkli oldugunu;
bir yargiin dogru veya yanlis olabilecegi ancak hayal i¢in boyle bir seyin s6z konusu

olmadigina isaret eder. Aristoteles ayrica hayalin duyumlama olmadan var olamayacagi,
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bu yiizden hayal giiciine sahip canlilarin duyumlamaya sahip olmasinin zorunlu oldugu;
ancak duyumsamaya sahip canlilarin hayal giicline sahip olmasinin zorunlu olmadigi
vurgular (Aristoteles, 1999: 157-166). Farabi ise hayal giiclinlin bagka organlara
dagilmig yardimcilart olmadigini ve onun tek olup yerinin de kalp oldugunu ifade eder.
O, duyularin karsisinda bulunmadiklart bir durumda duyusallar1 koruyanin hayal giicii
oldugunu, hayal giiciiniin tabiat1 geregi duyusallar1 kontrol edip onlar {iizerinde
tasarrufta bulundugunu vurgular (Farabi, 2004: 69). ibn Riisd’e gelince o, hayal
giiciiniin duyunun aksine objenin yoklugu durumunda dahi var oldugunu, hayalin
siklikla yanilgiya diismesine karsilik, duyularin 6zel duyu objeleri hakkinda
yanilmamas1 olgularina dayanarak hayalin varligini ispatlar. Ayrica duyu, canlinin
varligmin devami igin zorunlu iken, hayalin zorunlu olmamas: ibn Riisd’iin kullandig
diger bir argiimandir. Bunun yaninda o, duyu ve tahayyiil kavramlarimin iki farkli anlam
alani i¢in kullanildigin1 sdyleyerek dilsel bir delillendirme yoluna gider. (Arkan; 2006:
162-174).

Semerkandi ise Ibn Sind’nin ortak duyu ve hayal gii¢lerinin varhigini, nefsin duyu
objelerini sadece cisimsel gii¢lerle idrak etmesi {izerine ispatladigini belirtir.
Duyulardan biriyle sadece duyu objelerinin bir tiirlinii idrak ettigimiz; farkl iki tiir duyu
objesini idrak edebilmemiz i¢in nefsin birinci tiir duyu objesini idrak eden giicle
beraber, ikinci tiir duyu objesinin suretini koruyup saklayan bir giice ihtiya¢ duyduguna
isaret edilir. Burada birinci gii¢ ortak duyu olup, ikinci gili¢ ise ortak duyunun idrak

ettigi suretleri depolayan hayaldir. Béylece bu iki giicilin varligi ispatlanir.

Ibn Sina daha sonra vehim giiciiniin ispatina geger. Diisiinen ve diisimmeyen canlilarin
tikel duyu objelerinde duyulur olmayan tikel anlamlar1 ve duyum yoluyla gelmeyen
anlamlar1 idrak ettigine vurgu yapar. Tikel anlamlar1 idrak etmek olan bu idrak, vehim
giicii ile ger¢eklesmekte olup bdylece vehim giicliniin varligr fiilinden hareketle

kanitlanir.

Filozofa gore duyusal giicler cismin suretlerini, vehim giicii ise bu suretlerin igerdigi
anlamlar1 idrak eder. Bu itibarla dis duyularin idrak ettigine “suret”, vehim giiciiniin
idrak ettigine ise “anlam” denilir. Hayal ve musavvire giiclinde bulunan suretlerden belli
anlamlar ¢ikarmak icin vehim giicii miitehayyile giiclinii onlar lizerinde islem (terkip ve

tafsil) yapmak tiizere kullanmis olmasindan Gtiirii, ona bazen miitehayyile giicii de
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denilir. Ibn Sind’ya gére vehim giicii, cisimsel suretlerin icerdigi “yararli-zararl’” veya
“lezzetli-ac1 veren” anlamlara yaratiligtan gelen bir sezgi ve tecriibeyle ulasir. Bu tiir
sezginin kaynag1 biitiin varlig1 kusatan “ilahi inayet” olarak goriilmekte olup, bebegin
dogar dogmaz annesinin memesine sarilmasi buna 6rnek olarak verilir. Hayvanlarda da
bulunan bu tiir iggiidiilerin sebebi, nefsleri ile nefslerin ilkeleri arasinda bulunan
miinasebet olarak goriiliir. Bunlar rastgele ve ara sira olan miinasebetler olmayip,
stirekli ve kesintiye ugramayan miinasebetlerdir. S6z konusu icgiidiilerin hepsinin bu
miinasebetten kaynaklandigma vurgu yapilir. Iste vehim giiciiniin bu ilhamlarin
yardimiyla cisimsel suretlerin icerdigi yararli ve zararli anlamlari idrak eder. Higbir
tecriibesi olmaksizin biitiin canlilarin aslandan, biitiin zayif kuslarin yirtict kuslardan
kacmasi ve onlar ¢irkin bulmasi buna 6rnek olarak verilir. Ayrica vehim giiciiniin
bazen “benzetmeler” yoluyla da cisimsel suretler hakkinda tikel hiikiimler verdigi;
insanlar disindaki canlilarda en biiyiik hiikiim giicii olan vehim giiciiniin verdigi bu ¢esit
tikel hiikiimler, dogru olup olmadigi incelenerek verilmis hiikiimler degildir. Vehim
giiciiniin bu hiikiimleri miitehayyile giiciiniin kendisine sundugu cisimsel suretlere
dayandigindan tikeldir. Ibn Sind vehim giiciiniin tikel dnermelerine “vehmiyyat” der.
Bu giiciin gerekli gordiigli onermeler dis duyularin idrak ettigi cisimsel suretlere
dayanir. Filozofa gore hiikiimleri tikel oldugu i¢in mantik ve metafizik alaninda
giivenilmeyen vehim giicline, ayni sekilde ahlak konusunda da giivenilmez. Ona gore
ancak hayvanlar vehim giiclerine gdére davranirlar. Bu itibarla vehim giicline uyan
insanlar da hayvanlar seviyesinde goriiliir. Dolayisiyla ahlaki agidan vehim giiciiniin
arzularina gore davranmak insani mutsuzluga gotiiriir. Filozof bu yilizden insanin
mutluluk i¢in tikel hiikiimler verip yanilan vehim giicline degil; tiimel ve dogru

hiikiimler veren akil giiciine uymalarini gerekli goriir (Durusoy, 2008: 156-162).

Ibn Riisd ise vehim giiciinii kabul etmemesine karsilik hayvanlar1 katmaksizin sadece
insanlarla ilgili olarak ibn Sina’nin vehim giiciine yiikledigi fonksiyonlar1 miifekkire
giicline yiikler. O, miifekkireyi duyu objesinin suretinden mana ve anlamlar1 ayirt eden
gii¢ olarak tavsif eder. Boylece bu gii¢ ile hayali suretler ile manalar arasinda bir ayrim
yapar. Ibn Riisd’e gore, Ibn Sind’nin vehim giiciine atfettigi bu manalar, tabiat
tarafindan hayvanlarin tahayyiil giiciinde bulunur. O, higbir eserinde vehim giicliniin
insanin ciizi bir idrak yetisi olarak zikretmez (Arkan, 2006: 176-177). Ibn Riisd, ibn

Sind’nin kabul ettigi vehim giiciinii reddetmekle birlikte Ibn Sind disinda higbir
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filozofun boyle bir giiciin varligindan s6z etmedigini belirtir (Sarioglu, 2003: 94).
Semerkandi, vehim giicii konusunda Ibn Sina ile ayni fikirde olup farkli olarak herhangi

bir seye yer vermez.

Ibn Sina vehim giiciinden sonra i¢ idrak gii¢lerinden hafiza giiciiniin agiklamasina geger.
Insanda ve pek ¢ok hayvanda yargi olustuktan sonra anlanmi ve sureti depolayan bir
giiciin bulundugunu; bu gii¢ ise hafiza giicii olduguna isaret eder. Bu giig, vehim
giiclinlin idrak ettigi tikel anlamlar1 gerektirdiginde hatirlamak iizere saklamakta olup,
vehim giiciliniin idrak ettigi anlamlar1 saklayip korumasi bakimindan belleme (hafiza) ve
gerektigi zaman tekrar iade etti§i i¢in de hatirlama (miitezekkire) giicli olarak
adlandirilir. Ibn Sina’ya gére hatirlama giicii (zikr) hem insanda hem de diger canlilarda
bulunmakla birlikte; ancak “tezekkiir” deyimiyle ifade edilen “iradeli hatirlama”
yalnizca insanda bulunur. Bunun sebebi ise insanin akilli bir varlik olmasidir. Ciinki
gecmiste olan bir sey hakkinda istidlalde bulunmak sadece insanin sahip oldugu akil
giicline aittir (Durusoy, 2008: 163-164). Semerkandi, hafiza giicli hakkinda bu giiciin
tikel anlamlar1 saklayan bir giic oldugunu ve bununla ilgili bilginin kitapta agik

oldugunu ifade etmekle yetinir.

Ibn Sina i¢ idrak gii¢lerinden dért tanesinin durumunu agikladiktan sonra bunlarm her
birinin 6zel bir adi oldugunu ve kendine 6zgl cisimsel organi1 olduguna isaret eder.
Birinci giic ortak duyu (fantasya) olarak adlandirilmakta olup, onun organi duyu
sinirlerinin baslangicinda 6zellikle de beynin én kisminda dokiilmiis olan ruhtur. Ikinci
giic musavvire veya hayal olarak adlandirilmakta olup, bu giiciin organi da beynin 6n
orta kisminda 6zellikle de son tarafinda dokiilmiis olan bir giictiir.. Ugiincii gii¢ vehim
olup, onun organi beynin tiimiidiir. Dordiincii gii¢ olan hafiza giiciiniin yeri beynin son

boslugundaki dogal mekani olup, o da hafizanin organidir.

Semerkandi, Ibn Sind’nin bu goriislerine su sekilde aciklamalar ekler: Her duyu
organinin algiladig1 sureti ortak duyuya ilettigi ve bunun sonucunda miisahedenin
gergeklestigine dikkat ¢cekmekte olup, boylece ortak duyu kendisine bes nehrin aktigi
pinar basina benzetilir. Vehim giiciiniin organinin beynin tiimii olmasinin sebebi ise bu
giiclin beyinsel biitlin giiclere hakim olmasi1 olarak gdsterilir. Vehmin beyinsel giiglere

olan nispetinin aklin nefsani giiclere olan nispeti gibi oldugu; vehim giicliniin
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miitehayyileyi kullanmasi i¢in beynin orta kisminin diger yerlere gore daha 6zel oldugu

vurgulanir. Oyle ki beynin orta kismimin miitehayyileye 6zel olduguna deginilir.

Filozof, hafiza giiciine, duyudan alinip kendisine gelen suretleri ve vehimle algilanan
anlamlar1 birlestirip ayristirmasi i¢in dordiincii bir giiclin yardim ettigini, bdylece
suretlerin anlamlarla birlestirilip ve anlamlardan ayristirildigina deginir. Aklin
kullanmast durumunda bu giice “miifekkire”; vehmin kullanmasi durumunda ise bu
giice “miitehayyile” denilir. Bu giiclin yonettigi yerin beynin orta boslugunun ilk pargasi
oldugu belirtilir. ibn Sina, bu giiciin sanki vehmin bir giicii gibi oldugunu ve vehim
araciligi ile de aklin bir giicii gibi olduguna isaret eder. Ibn Riisd ise miifekkire giiciiniin
ortak duyu, miitehayyile ve hafiza gibi nefsin diger yetilerinden farkli oldugu
goriisiindedir. Ibn Riisd’e gére, miifekkire giiciinii miitehayyileden ayiran en 6nemli
ozellikler, ferdi yargilar1 tasimasi ve ferdi seyler arasindaki benzerlikleri tespit edip
mukayese ve kiyaslar yapabilmesidir. Ona gore miitehayyile ise sadece duyu objesinin
kopyasini hazirlayabilir (Arkan, 2006: 175-177). Semerkandi, bu giiciin vehmin bir
giicli gibi olmasinin sebebinin vehmin bu gii¢ aracilig: ile idrak edilenlerde tasarrufta
bulunmasi oldugunu; vehim araciligi ile de aklin bir giicii gibi olmasinin sebebinin ise
vehmin akla yardim edebildiginin ve bu giiciin de vehim aracilig1 ile akla yardim etmesi
oldugunu ifade eder. Sarih ayrica bu giicte hayali suretlerin idrak edilmesi zorunlu
oldugunda bunun “hayal etme” olarak adlandirildigini belirterek hayal etmenin tanimina
yer vermekle birlikte son olarak hafizanin Ibn Sind tarafindan “zakire” olarak
adlandirildigini; bunun sebebinin ise hatirlama fiilinin ancak onunla tamamlamasi
oldugunu sdyler. Bu béliimde son olarak i¢ idrak giiclerinin beyindeki yerleri hakkinda

bilgi verilir.
2.1.6. insani Nefsin Giicleri Hakkinda Ac¢iklama

Bu béliimde Ibn Sina, sadece insani nefse ait olan akil giiciinii ameli ve nazari olarak
ikiye ayrarak ele alir. O, akleden insani nefsi, “giicleri ve yetkinlikleri olan bir cevher”
olarak tamimlayarak bdliime giris yapar. Semerkandi ise ibn Sina’nin insani nefsi bu
sekilde tanimlamas1 hakkinda; giicleri ve yetkinlikleri olan insani nefsin, hayvansal
nefsin giliclerinin benzerine de sahip oldugu, ancak insani nefsin giiclerinin olmasinin
siiflandirma yoluyla oldugunu vurgulamakta olup, gercekte nefsin tek gii¢ oldugunu ve

bakis agilara gore farklilastigini belirtilir.
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Insani nefsin tanimidan sonra ameli akil konusuna gecen filozof, ameli aklin bedenin
yonetiminde duyulan ihtiyactan dolay1 var oldugunu, bu giiciin bireysel insani islerde
yapilmasi gerekenler hakkinda “gerekli” hiikmiinii veren giic oldugunu belirtir. Bu
giicle evvell (apriori), yaygin ve tecriibi onciillerden hiikiimler ¢ikartilip, se¢ime dayali
amaglara ulasildigi ve bunun da kiilli goriisten cilizi goriise gegmek seklinde nazari
akildan yardim almakla gerceklestigine isaret edilir. Ibn Sind’ya gdre ameli akil, insanin
akli iradesine gore clizi fiilleri i¢in gerekli ve maddesi “giizel-¢irkin ve miibah™ olan
Oonermeleri nazari akil giiciinden almakta olup, bunlar sirf mantiki Onermelerden
farklidir. Ameli akil giicii her hangi bir delil getirmeksizin bunlar1 kabul etmekte olup,

bunlarin dogruluguna delil getirmek nazari akil giiciine aittir (Durusoy, 2008: 203).

Filozofun nefs goriisiinde “ameli akil giicii” kavrami, nefsin bedenle beraber bulunmus
olmasmin gerektirdigi bir gii¢ olarak nefsin “bedende ve bedenle gerceklesen™ biitlin
gii¢c ve fiillerini icine alan bir kavramdir. Bu bakimdan nefsin “bitkisel gii¢leri”, idrak
giiclerinden “duyusal idrak gii¢leri” ve “nefsin muharrik giicleri” ameli akil giicliniin
kapsami igindedir. Ayrica bunlarin yani sira bilim, sanat ve ahlakla ilgili gii¢ ve fiillerde
ameli akil giiciine dahildir (Durusoy, 2008: 200). Ibn Sina gibi, akli ameli ve nazari
olarak iki kisma ayrran Ibn Riisd de ameli ilkelerin insanin maddi var olusunun
tamamlanmas1 bakimidan gerekli oldugunu ve farkli derecelerde de olsa ameli aklin
biitiin insanlarda bulundugu gériisiindedir. Ibn Riisd ayrica ameli aklin idrakine konu
olan akledilirlerin olus-bozulusa tabi olduklar1 konusunda Messai filozoflarin ittifak

halinde olduguna isaret eder (Arkan, 2006: 268-270).

Ameli akil konusunda Ibn Sind’nin goriislerini paylasan Semerkandi, filozofun ameli
akli dort illetle su sekilde tanimladigina dikkat ¢eker: “O, tikel insani islerden yapilmasi
zorunlu olanda ya 6nsel (evveliyye), ya duyusal (hissiyye), ya yaygin (meshure) ya da
deneysel (tecriibi) dnciillerden segimsel (ihtiyari) amaglara ulasilmasi i¢in zorunlu olani
ortaya cikarir.” Burada Semerkandi Ibn Sina’ya dort illet atfeder, ancak ibn Sind’ya ait
metinde duyusal (hissiyye) Onciile yer verilmez. Sarih bu sayilan Onciillerden yargi
¢ikariminin kiilli yonden bilgi alinarak ciizi olara gecis seklinde oldugunu sdyler. Her
bir iyinin yapilmasinin zorunlu oldugunu bilmekten hareketle, iyi olmasi bakimindan
“adalet”in de yapilmasi gerektigi hiikmiinii ¢ikarmay1 sarih buna 6rnek olarak verir.

Ayrica burada Ibn Sina nazari akil hakkinda bilgi vermeyip, dogrudan akli idrakinin

30



derecelerine geg¢mekteyken, Semerkandi insani nefsin ahiret islerinde kendisini
yetkinlestirmesine ihtiya¢ duydugunu ve yetkinlestirme i¢in de zorunluluklardan teoriler

¢ikaran giiciin ortaya ¢iktigini ve bu giice “nazari akil” denildigini ifade eder.

Nazari akil kavramina yer vermeden, insani nefsin giiclerinden bir kisminin da kendi
cevherini bilfiil akil olarak yetkinlestirme ihtiyacina gore oldugunu belirten ibn Sina,
Nur suresi 35. Ayette Allah’in nuru i¢in gegen misal {izerinden akli idrakin derecelerini
aciklamaya geger. Sirasiyla heyulani akil, bilmeleke akil, bilfiil akil ve miistefad akil
derecelerini ele alir. Akli idrakin belli derecelerini gosteren bu gii¢ler bizatihi kaim
giicler olmayip, tersine nefsin akli idrak giiciine iligkin hallerdir. Filozof ilk olarak
nefsin akledilirleri kabul etme “istiddd”1 olan giiciin oldugunu, bir grubun bunu
heyulani akil olarak isimlendirdigini ve ayetteki misale gére bunun lamba oldugunu
belirtir. Nefsin bu yetenegi istisnasiz olarak insan tiiriiniin tiim bireylerinde bulunur.
Nefsteki bu yetenek Faal Akil ile iletisim kurmanin uzak sebebidir. Ibn Sina’ya gére bu
bakimdan bilkuvve akil da denilen bu yetenek, Faal akil’dan etkilenen anlaminda

“miinfail akil” olarak da adlandirilir (Durusoy, 2008: 190).

Ibn Sin4, ikinci olarak nefs igin ilk akledilirler meydana geldigi sirada ortaya cikan bir
giiciin olduguna, bu giice bilmeleke akil denildigini ve ayetteki misale gore bunun
“ziicace” kavramiyla ifade edildigine isaret eder. Boylece aklin ikinci akledilirleri elde
etmeye hazir hale geldigini vurgular. O, aklin bu derecede ikinci akledilirleri elde
etmesinin diisiinme veya sezgiyle gerceklestigini, zayif olmasi durumunda zeytin
agacinin buna misal oldugunu, sezgiyle ger¢eklesmesi durumunda ise bunun daha giiclii
olan yagin buna misal olduguna deginir. Filozof, ayrica bilmeke akil seviyesinin
“neredeyse yagi 151tk verecek olan” seklinde ifade edilen kutsal giiciin oldugu da
belirtilir. Ibn Sind’ya gére nefsin, varligin gesitli alanlarina ait bilgileri kazanabilmesi
icin gerekli olan ilkeleri kazanmasi olan aklin bu derecesi, aklin tanim (hadd)
yapabilmesi ve akil yiiriitebilmesi (kiyas) i¢cin mantigin ilkelerini 6grenmesidir. Bu
ilkeler klasik mantigin “6zdeslik, ¢elismezlik ve tiglincii halin imkansizlig1” gibi temel

kurallaridir (Durusoy, 2008: 191).

Semerkandi Ibn Sind’nin heyulani ve bilmeleke akil hakkindaki goriislerini su sekilde
aciklar: Nefsin yetkinligi elde etmesi icin kendisine ihtiya¢ duydugu giiciin bilfiil akil

oldugunu, bu giiciin Kur’an’da gecen 6rneklerde oldugu iizere siniflara ayrildigmi, ibn
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Sina’nin da onu ayette gecen siniflarla agikladigini ve bunun peygamberin “nefsini bilen
rabbini bilir” soziinii agikladigina dikkat ¢eker. Heyulani akla ¢ocuklarin nefsini 6rnek
veren sarih, bu aklin biitiin suretlerden uzak maddeye benzemesinden dolayr Heyulani
akil olarak adlandirildigma deginir. Bilmeleke akil konusunda da ibn Sina’y1 takip eden
Semerkandi, farkli olarak insanlarin sezgiye fayda saglayan bu giiclin mertebelerinin
gliclii ve zayif olmasindan dolay1 gesitlilik gosterdiklerini vurgulamakla birlikte ayrica
ayette gegen nurun akledilir suretler oldugunu ifade eder. Semerkandi diger sarihlerin
Ibn Sind’nin zeytin agaci ile diisiinceyi, yag ile de sezgiyi kastettigini iddia ettiklerini
ancak bu konuda farkli goriisler oldugunu, ayrica metinde gecen zamirin sezgiye

donmesinin uygun olmadigina isaret eder.

Ibn Sina bilmeleke akildan sonra nefs icin bir gii¢ ve yetkinligin ortaya ciktigini; bu
yetkinligin miistefad akil olarak adlandirildigimi ve giiciin ise bilfiil akil olarak
adlandirldigini soyler. O, akli, melekeden tam fiile ¢ikaranin ve heyuladan melekeye
¢ikaranin Faal Akil oldugunu, onun ise ayette atesle temsil edildigini belirtir. Miistefad
akil seviyesinde nefs icin bilfiil akledilirler zihinde gozlenmis ve temsil edilmis olarak
meydana gelir. Bu durum ayette nur {izerine nur olarak anlatilir. Bilfiil akil ise
kazanilmis ve kendisinden bosta kalinmig akledilirlerin meydana gelmesi olup, bu
kazanilmasina ihtiyag duymaksizin istenildigi zaman akledilirleri gozlemlemek gibi

olup, bu da ayette lamba ile misallendirilir.

Ibn Sind’ya gore akli idrakin son asamasi olan bilfiil ve miistefad akil derecesinde nefs,
bilmeleke akil dedigimiz gercegi dgrenme giiciiyle mantik, fizik ve metafizikle ilgili
biitlin bilgileri kazanir. Bu seviyede bilfiil akil, Faal Akil ile iletisim kurarak varligin
biitiin alanlarina dair bilgileri nefse kazandirir. Filozofa gore nefs, akil giiciiniin bu
seviyesinde maddesel olmayan cevherleri (el-mufarakat) kavrayabilir ve istedigi zaman
Faal Akilla iletisime gecerek akli suretleri tasavvur edebilir. Tbn Sina insani nefsin,
kendisini ve soyut cevherleri kavrayabilecegi bir seviye olan bilfiil ve miistefad akil
seviyesine ylikselmesiyle varligin ilk ilkeleri olarak bilinen Gok Akillar1 ve Gok
Nefslerine benzedigine isaret eder (Durusoy, 2008: 192-193). Sarih, Ibn Sinid’nin bu
goriiglerine ayni sekilde yer vermekle birlikte nefsin bilmeleke akildan miistefad akla
cikmasinin sebebinin Faal Akil olmasinda ibn Sina ile hemfikirdir. O, farkli olarak

nefsin varliginin ve gii¢lerinin sebebinin Faal Akil olduguna isaret eder.
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Ibn Sind daha sonra diisiince ve sezginin tamimini yapip, ikisi arasindaki farkin
aciklamasina geger. Diislinmeyi, nefsin ¢ogu durumda hayal giiciinden yardim alarak
yaptig1 bir tlir hareket olarak tanimlamakta olup, bu hareketle bilinmeyenin bilgisine
gotliren seylerden olan orta terim ve onun yerine gecen seyin yoklugu halinde bu ikisi,
icerde veya benzerinde gomiili olan1 meydana cikarmak seklinde talep edildigini
belirtmektedir. Bu baglamda diisiince bazen sonuca ulasir, bazen de ulasamaz. Sezgiyi
ise zihinde orta terimin bir defada temsil edilmesi olarak tanimlayan filozof, sezginin ya
hareket olmadan istek ve arzu olunca meydana geldigini, ya da istek ve hareket
olmaksizin gerceklestigini belirtir. Boylece sezgiyle orta terim ve onun hiikmiinde
olanin temsil olunduguna isaret eder. Ibn Sind’ya gére akil giiciiniin idrakine konu olan
seyin bilinmesi diislinme veya sezgi yoluyla olur. Ona goére miifekkire giiciiniin isi olan
diisiinmek, akli bilgiye konu olan “orta terimi” ve benzerini bulmak i¢in c¢alisir. Bu
baglamda diisiinme bilmek olmayip, orta terimi bulmaktir. Her zaman sonu¢ vermeyen
diisiince yoluyla orta terimi bulmak icin ¢ok fazla ¢alismak gerekir. Bu baglamda Ibn
Sina, orta terimi akil giiciine nefsin diginda bulunan bir ilkenin verdigini ve bu ilkenin
nefsin varliginin da sebebi olan Faal Akil oldugu goriisiindedir. Ona gore bilmenin bir
diger yolu olan sezgi ise diisiinmede oldugu gibi orta terimin bulunmasi yine Faal Akilla

bir ¢esit iletisim kurmakla gerceklesir (Durusoy, 2008: 177-179).

Semerkandi, Ibn Sind’min bu goriislerini acikladigi metnin sekiz ibaresini ayr1 ayri
aciklayarak konuyu daha anlasilir hale getirmistir. Sarih, “diisiinmeye hayal etmenin
yardim etmesi’nin, diislincenin ¢ogunun suretlerden ve tikel anlamlardan olmasina
isaret oldugu; “orta terimin yerine gegen” ile istisnai kiyastaki istisnai onciiliin ifade
edildigini ve “otaya koyma” soziiniin de orta terimde talep edileni veya hayal ve
hafizada depolanmis anlamlardan ona denk olani ortaya ¢ikarma anlaminda oldugunu
belirtir. Ayrica “ona denk gelen sey” ile akli suretlere isaret edildigi, “belki yerine gelir”
ifadesiyle belki hareket amaglanani yerine getirir veya kesilir anlamma geldigi
vurgulanir. Diisiincenin, biri orta terim yoniinde digeri orta terime denk gelen talep
edilen yoniinde olmak tizere iki hareketle tamamlandigini belirten Semerkandi, “bir
defada” soziiniin birinci hareketin olmamasina isaret oldugunu, “onunla temsil olur”

soziiyle de ikinci hareketin olmamasinin ifade edildigini belirtir.
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Ibn Sina bu béliimiin sonunda sezgiye ulasmay1 saglayan kutsal giice dair bilgi verir.
Kutsal giiciin varligimi insanlarin diisiinmede farkli derecelerde olmasina dayandiran
filozof, bu dereceler arasinda, diisiinmeden higbir sekilde faydalanamayan kisim ile bir
dereceye kadar keskin zekaya sahip olup diisiinmekten yararlanan insanlar1 zikreder.
Keskin zekalilikta bazi insanlarin daha mahir oldugunu ve sezgiyle akledilirlere
ulasmalarinda isabet oldugunu vurgular. Ibn Sini, sezgide de insanlarm tamamen
sezgiden yoksun olma ve 6grenim ile diisiinmeye ihtiya¢ duymadan istedigine ulasma

dereceleri arasinda farklilik gosterdigini belirtir (Durusoy, 2008: 181).

Semerkandi bu konuda filozofun diisiincelerine yer verdikten sonra diistinme ve
sezginin nitelik ve nicelik itibariyle eksilme ve artma kabul ettigine isaret eder. O,
niceligi say1r ¢oklugu ve azligi seklinde agiklayip, niteligi ise sezgi esnasinda orta
terimin idrak ve yerine gelme hizinin durumu olarak aciklar. Niceligin sezgide
hareketten soyutlama sebebiyle daha c¢ok oldugu, niteligin ise diistinmenin hareketi
kapsamasindan dolay: diisiinmede olduguna deginilir. Her eksilme ve artma kabul eden
icin iki ug bir ortanin olduguna isaret eden sarih, sezgi i¢in de bunun gegerli oldugunu
sOyler. O, sezginin u¢ noktasinin 6grenim ve diisiinmeye ihtiyag duymama oldugunu

belirtip, bu s6z hakkinda farkl goriisler olduguna deginir.

2.1.7. Faal Akil ve Nefsin Akledilir Suretleri Kabuliiniin Keyfiyeti Hakkinda
Aciklama

Ibn Sina, bu béliime bizde akledilir suretlerden onceki suretlerin (tikel anlam ve
suretler) resmedildigi giiciin cisim ve cisimsel bir gii¢ olmasina karsilik akli suretlerin
resmedildigi seyin cisim ve cisimsel olmadigindan hareketle Faal Akil ve akledilir
suretlerin ondan nasil kabul edildigini ele alir. Vehim giicii tizerinden hayali suretlerin
nasil bu giigten kayboldugunu acgiklamaya calisan Ibn Sina, hayali suretlerin vehim
giiciinden kaybolup gitmesinin iki sekilde oldugunu vurgular. Birincisinin, vehim
giiclinlin deposu gibi olan bagka bir giicte vehimden batip gitmesi oldugu; ikincisinin ise
depo gibi olan bagka bir giicte saklanip vehim giiclinden kaybolmasi seklinde
gerceklestigini belirtir. Hayali suretin birinci yonde vehim giiciine yeni bir kazanim
cabasiyla geri dondiigii; ikinci yonde ise yeni bir kazanim cabasi olmaksizin deponun
dikkatle incelenmesiyle hayali suretin geri dondiigline isaret edilir. Bundan hareketle

hayali suretlerin depolanmasinin bir organda veya organdaki gilicte bulunmasinin
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miimkiin oldugunu belirten Ibn Sina, bu suretlerin cisimlerimizin ve cisimlerimizin
gliclerinin parcalanma ihtimali nedeniyle baska organdaki giicten silinmesinin miimkiin
olduguna isaret eder. Ancak cisimsel olmayanda yani akli suretler i¢in bunun miimkiin

olamayacagin soyler.

Semerkandi, Ibn Sind’nm burada Faal Akil’m varhgini ispat etmek istedigini ve bunun
icin “daha fazla derinlesmek istersen” ifadesini kullandigina isaret eder. Daha sonra
idrakin tanimina yer veren sarih, idrak eden giiciin idrak edilen suretten habersiz olmasi
durumunda suretin gilicten kaybolacagini belirtir. O, idrak edilen hayali suretin
kaybolmasinin vehim giiclinde gerceklesmesi durumunda “unutma”; vehmin deposunda
gerceklesmesi durumunda ise “zihin karigikligi” olarak adlandirildigina isaret eder.
Unutulan suretin donmesi i¢in yeni bir kazanim c¢abasmin gerekli oldugu ancak zihin
karigikligt durumunda yeni bir kazanim c¢abasi olmadan, deponun dikkatle
incelemesinin yeterli oldugunu vurgulayan Semerkandi, ortak duyudan hayali suretlerin
kaybolmasini buna 6rnek olarak verir. Sarih, boliinme ve ¢okluk kabul eden yani cisim
ve cisimsel olan suretler i¢in bunlarin dogru oldugunu ancak cisim ve cisimsel olmayan

akli suretler i¢cin durumun farkli olduguna deginir.

Ibn Sina daha sonra akledilirlerin resmedildigi cevherin mahiyetine dair bilgi verir. O,
akledilirleri idrak eden cevherde de tikel suret ve anlamlarda oldugu gibi unutup
yeniden hatirlamanin s6z konusu oldugunu belirtmekle birlikte; akledilirlerin
resmolundugu cevherin boliinmeyip cisimsel olmadigini 6zellikle vurgular. Filozof,
ayrica akledilir suretlerin resmolundugu cevherde tasarruf edici ve depo gibi bir seyin
bulunamayacagi, s6z konusu cevherin mutasarrif gibi olmasi, cisimlerden bir sey olmasi
ve gliclerinin depo gibi olmasinin uygun olmadigina deginir. Zira akledilir suretlerin
cisimde resm olunmasinin miimkiin olmadig1 ancak akledilir suretlerin resmolundugu

seyin bilfiil akilsal bir cevher olduguna vurgu yapilir.

Semerkandi, Ibn Sind’min akli suretlerin idrak edilmesinin niteligi (keyfiyet)
konusundaki goriiglerine aynen yer vermekle birlikte akli ve maddi suretlerin unutulup,
yeniden kazanilmasi baglaminda bir karsilastirmaya yer verir. Maddi suretler igin
tasarruf edici ve depo gorevi olan giicler olmasina ragmen akli suretler maddeye ait
biitiin ilineklerden soyutlandig1 i¢in onlar i¢in boyle bir sey s6z konusu degildir. Ancak

sarih, akledilir suretlerin cisim veya cisimsel bir seyde resmedilmesinin imkansiz
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olmasindan dolay1 onlarin resmedildigi seyin cisim ve cisimsel olmanin disinda bir sey
olduguna isaret eder. O, nefsin akledilirleri bilfiil akletmesinin miimkiin olmamasindan

dolay1 bu suretlerin bilfiil olarak resmedildigi cevherin Faal Akil oldugunu vurgular.

Daha sonra akli suretlerin nefs ile Faal Akil arasinda bir tiir iletisim sonucu nefste
resmolundugunu belirten Ibn Sina, nefsin bedensel alemde olan veya baska bir surete
yonelmesi durumunda Faal Akil’dan aldigi suretin nefsten silindigine deginir. Burada
Ibn Sina nefsi bir yonii kutsal taraf dedigi Faal Akil tarafina diger yonii duyusal tarafa
bakan iki yonlii bir aynaya benzetmektir. Filozof, nefs ile Faal Akil arasinda
gerceklesen iletisimin sebebinin heyulani akil olan uzak bir gii¢, bilmeleke akil olan
kazanici bir gii¢ ve istenildigi zaman iletisim yoniine dogru nefsi kabule tam hazirlayan

bilfiil akil giicii olduguna isaret eder.

Ibn Sina, biitiin insanlar i¢in ortak olan bagimsiz ve ayri bir cevher olan Faal Akil
oldugunu savunur. Filozofun bu goériisiiniin dogal sonucu olarak insan nefsinin tek
basina hakikate ulasamayacagi, ancak Faal Akilla aydinlandig: taktirde hakikati elde
edebilecegi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak Thomas Aquinas, bizim dogal olarak bildigimiz
bazi ilkeler ve bu ilkelerden ¢ikardigimiz sonuglar oldugunu; bundan hareketle de bu
gercekleri bilmek i¢in herhangi bir dis 1s18a ihtiyact olmadigi savunarak Faal Akil
konusunda Ibn Sind’y1 elestirir. Aquinas, dogal olarak bize bahsedilmis olan 15181 bu

konuda yeterli oldugunu vurgular (Tarak¢i, 2006:247).

Semerkandi, nefsin akli suretleri Faal Akil’dan bir tiir iletisim kurma yoluyla almasi
konusunda Ibn Sina ile hemfikir olup, diisinme ile ger¢eklesen bu iletisimin istidada
gore faklilik gostermekte olduguna dikkat ¢ceker. Bundan biitlin insanlarin Faal Akil’la
iletisim kurmada farklilik gosterdigi sonucu c¢ikar. S6z konusu iletisimin sebepleri

konusunda ise sarih Ibn Sina’nin ifadelerine farkli eklemelerde bulunmaz.

2.1.8. Natik Nefs Olsun veya Olmasin Her Cevherin Akleden Olup, Cisim ve

Cisimsel Olmadigina Dair A¢iklama

Ibn Sina, bu béliimde akledilir suretlerin cisim ve cisimsel olmadigim ve akledilir
suretleri idrak eden giiciin de ayni sekilde cisim ve cisimsel olamayacagini ortaya koyar.
Filozof, ayrica duyusal ve hayali suretler ile akli suretlerin karsilagtirmasina yer verir.

O, insanda akli suretleri idrak eden bir cevherin varligindan siiphe olmadigini; bu
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suretleri kabul eden ve onlara “mahal” olan cevherin asla cisim ve cisimsel
olmayacagimi soyler. Goriislerini akli suretlerin cisme ait olan boliinme ve konuma
sahip olma Ozelliklerini inceleyerek akli suretleri idrak eden cevherin bu 6zelliklere

sahip olmayacag lizerinden temellendirir.

Daha sonra akledilir suretlerin boliinmesinin s6z konusu olabilecegine deginen Ibn Sina,
bu boliinmenin cisim ve cisimsel olan seylerin boliinmesinden farkli olduguna isaret
eder. Filozof, akledilir suretlerin ancak cins ve fasla bolinip daha fazla
béliinemeyecegini; oysa cismin daha fazla béliinebildigini belirtir. ibn Sina, insanda var
olan ve akli suretleri idrak eden nefsin, ne boliinebilen ne de boliinemeyen kisim

oldugunu; nefsin cisimsel olmayan bir cevher oldugunu séyler (Durusoy, 2006: 73-74).

Ibn Sina, béliim sonunda akli suretler ile duyusal ve hayali suretler arasinda bir
karsilagtirma yapar. Filozof, nefsin, akledilir suretleri cisim ve cisimsel olmayan
yapilarindan dolay1 maddeye ait biitiin ilineklerden soyutlayarak idrak etmesine ragmen;
duyusal ve hayali suretleri maddeyle ilintili olan 6zellikleriyle birlikte idrak ettigine

isaret eder.

Semerkandi, akledilir suretlerin resmedildigi seyin cisim oldugunun varsayilmasi
durumunda, bu seyin cismin bdliinmeyi kabul etmeyen en kiiclik birimi olan “nokta”
veya cisim gibi konumda boliinme kabul eden bir sey olabilecegini soyler. Sarih,
noktanin kendi bagina var olan bir sey olmamas1 sebebiyle akli suretlerin resmedilmesi
icin mahal olmasinin diisiiniilemeyecegine; ayni sekilde konumda boliinme kabul eden

cismin de boliinme kabul etmeyen akli suretler icin mahal olamayacagina vurgu yapar.

Sarih, Ibn Sind’nin akledilirlerin béliinmesi konusundaki gériislerine insan kavramin
ornek verir. O, insan gibi tlirsel olan bir kavramin rumi ve zenci gibi simifsal

akledilirlere boliinmeyip, onlarin tiimiiniin insan anlaminda ortaya ¢iktigini ifade eder.

Son olarak Semerkandi, filozofun duyusal ve hayali suretlerle akledilir suretler
arasindaki fark konusundaki goriislerini 6rneklerle agiklar. Sarih, akli suretlerin cisim ve
cisimsel olanda bulunmasinin imkansizliginin agik oldugunu belirttikten sonra duyusal
ve hayali suretlerin cisimsel olanda var olmasmin zorunlu olduguna isaret eder.
Semerkandi, Zeyd’i duyumsadigimizda veya hayal ettigimizde ayak, el ve bas gibi

maddesel yapilarla ilintili olarak nefsin onu idrak etmesinin zorunlu olduguna deginir.
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Duyusal idrakin sonucu olan hayali suretlerin de aymi sekilde madde ile ilintili
Ozelliklerden biitliniiyle soyutlanmadan idrak edildigini belirtir. Boylece duyusal, hayali

ve akli suretler arasindaki fark ortaya cikar.

2.1.9. Her Akledenin Akledilir ve Her Akledilirin de Akleden Olmasina Dair
Aciklama

Ibn Sina bu boliimde her akledenin akledilir ve her akledilirin de akleden olmasini
aciklar. Ona gore bir seyi akleden her sey bilfiile yakin bir gii¢ ile aklettigini de akleder.
Bu akletme onun zatindan dolayi kendisini akletmesidir. Filozof, buradan bir seyi
akleden her seyin kendi zatin1 aklettigi sonucunu ¢ikarir. Bu baglamda Ibn Sina, nefsin
kendisini bilmesi anlamina gelen zatim1 akletmesinin bagkasini bilmesiyle ayni bilgi

olmadigin1 belirtir.

Ibn Sina’ya gore nefsin kendi varligim akletmesi onu “bilen, bilgi ve bilinen” (akleden,
akil, akledilir) yapar. Fakat varlik bakimindan kendisinden bagka olan akli suretleri
akletmesi ise ayni sonucu vermez. Filozofa gdre insan nefsi bazi durumlarda bilfiil
kendi varligini akil seviyesinde bilse bile, bedenle beraber oldugu siirece kendi varligina
iliskin bu bilgisi hep bilkuvve akil seviyesinde kalir. Bu bakimdan ibn Sini nefsin,
varligimi aklettigi akledilirlerle ayni olmasini imkansiz goriir. Ayn1 zamanda filozofa
gore nefsin varligini, akil giicii ile idrak etti§i seylerin suretleri olarak agiklamak

metafizik agidan imkansizdir (Durusoy, 2008:171).

Semerkandi, her akledenin kendisini akledip ayni1 zamanda akledilen oldugu konusunda

Ibn Sina ile aym goriiste olmakla birlikte bunun zorunlu olduguna vurgu yapar.
2.2.10. Namat Eki: Hareketlerin Nefsten Hatirlanmasi

Ibn Sind daha 6nceki béliimlerde nefsin varliginin ispati, mahiyetinin ne oldugu ve
nefse ait idrak edici giiclerin durumunu agiklamaktayken; bu ek boliimde ise nefse ait
olan hareket ettirici giigleri ele alir. Filozof, “sen simdi kendisinden fiillerin ve
hareketlerin kaynaklandig1 nefse ait giigler hakkinda s6z isitmek istersin, bu bolim bu

konu tizerine olsun” diyerek boliimde deginecegi konuyu basta belirtir.

Semerkandi ise Ibn Sind’nin konu hakkinda verdigi bilgiler dogrultusunda nefse ait

hareket ettirici giicleri elementsel ve goksel olmak iizere ikiye kisma ayirir. O, nefse ait
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elementsel hareket ettirici giigleri de kendi icinde ikiye ayirmakta olup, felsefecilerin
birinci giicleri “bitkisel giigler” olarak adlandirdigini; tipgilarin ise bu gii¢leri “dogal
giicler” olarak adlandirdigina isaret eder. Nefse ait elementsel hareket ettirici ikinci
giiclerin ikinci kisminin ise algilama ile hareket ettirici oldugu ve “hayvansal giigler”
olarak adlandirildigi belirtir. Semerkandi, bu agiklamalardan sonra bolimii iki ayri
mesele ve bir mukaddime olarak planlar. Simdi sirasiyla bu iki meselenin ve

mukaddimenin degerlendirmesine geciyoruz.
2.2.11. Elementsellik Hakkinda Aciklama

Ibn Sini, bu boliimde nefse ait bitkisel giigler olan beslenme, bilyiime ve iireme
giiclerini ele almakta olup, bunlarin besin maddesindeki tasarruflar oldugunu belirtir.
Filozofa goére beslenme giiclinli; bedenden eksilen maddelerin yerini besinlerle
dolduran, bedenin biiyliylip gelismesine yardimci olan bir giigtiir. Bu gii¢, birey var
oldugu siirece gorev yapmakta olup o gorevini yaptik¢a canlilarin devamini saglanir.
Beslenme giiciiniin devre dis1 kalmasiyla canlinin yok olmasi gergeklesir. Ibn Sind’ya
gbre beslenme giicli diger biitlin giicler gibi ilahi inayet tarafindan canlilara verilen bir
giictiir. Filozof, beslenme giicilinlin organlarin mizacina gore besini ayarlayan, besinleri
sindiren, yararli kisimlarini tutan ve yaramayan kisimlarini digart atan yardimei

giiclerinin olduguna da isaret eder.(Durusoy, 2008: 181).

Bir diger Messai filozof olan ibn Riisd de bu konuda ibn Sina’nin goriislerine yakin
goriislere sahip olmakla beraber Empedokles’in bitkilerde canliliga ait olan fiilleri
sadece elementlerle agiklama tesebbiisiinii elestirir. Ibn Riisd’e gore canlinin ortaya
cikmasi i¢in elementler ile tabii 1s1 6n sart olmakla birlikte nefsin varlig1 da zorunlu bir
sarttir. Endiliislii filozof, ayrica beslenme i¢in gerekli goriilen tabii 1sinin Galen’in
zannettigi gibi nefsin kendisi olmadigina dikkat ¢eker. Ibn Riisd, evrendeki canliligin ve
beslenmenin nefs gibi manevi bir ilke olmaksizin, sadece tabii 1s1 ve yalnizca maddi
sebepler zinciri ile materyalist bir tarzda agiklanamayacagini vurgular (Arkan,2006: 98-
101). Bu baglamda Aristoteles’in de degindigi gibi canli varliklardaki biiylimenin
elementlere atfedilmesinin bir hata oldugu, canliligin bu elementlerin olusumundan

farkli bir sey oldugu ve nefs olmaksizin canliligin izahinin miimkiin olmadig1 goriiliir

(Ross, 1999:161).
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Daha sonra ikinci bitkisel gii¢ olarak “biiyiime giicii’nii ele alan Ibn Sina, semirtmekten
farkl1 olan bu giiciin yetkinlesene kadar biiylimeyi saglayan gii¢ oldugunu belirtir.
Burada yetkinlesme daha once Aristoteles’in isaret ettigi gibi canliya 6zgii bir biiylime
smirmin  olmasit ve bedenin kisimlari arasinda gozlenen bir oranin bulunmasi
anlamindadir. Bu 06zellikler canlinin beden yoniine degil, nefs yoniine ait olup, nefs
bunlar1 biiyiime giiciiyle gergeklestirir (Ross, 1999:161). Ibn Sina iiciincii giiciin ise
benzerini iireten, kendisine hizmet eden beslenme ve biiyiime gli¢lerinin fiillerinden

sonra ortaya ¢ikan “lireme giicli” oldugunu belirtir.

Semerkandi, Ibn Sina’nin bitkisel giicler hakkinda gériislerini su sekilde aciklar:
Hareket iizerinden bu giicleri aciklamaya c¢alisan sarih, hareketin ya bireyin devamui igin
bedenin korunmasi ya da tiirlin devamu i¢in bireyin tiremesi seklinde oldugunu belirtir.
Bedenin korunmasi seklindeki hareketin bireyin korunmasi veya fazlalikla beraber
varligini stirdiirmek i¢in oldugunu belirten Semerkandi, bu hareketin besin maddesinin
beslenenin benzerine doniismesi i¢in besinde yapilan bir tasarruf oldugunu ifade eder.
Sarih, boylece besindeki bu doniigmenin ya bedenin devami i¢in oldugu veya tiiriin
bireyine uygun miktarda artma seklinde olduguna deginmekte olup, besinin “beslenenin
bir pargasina doniismesi miimkiin olan bir cisim” seklinde tamimlayip, ayrica
beslenmede tabii sicakligin gerekliligine isaret eder. Sarih, daha sonra Ibn Sina’da
oldugu gibi beslenmeye yardimci olan giliglere deginir. O, biiyiime giicii konusunda
biiylimenin sismanlamaktan fakli oldugu konusunda Ibn Sind’nin goriisiine yer verip,
cocuklarda biiyiime olup sismanlama olmadigini, yashilarda ise bunun tersi olmasi
durumunu Ornek olarak verir. Semerkandi, beslenme ve biiyiime gii¢lerinin iireme

giiciine hizmet etmekte oldugu konusunda ibn Sina ile hemfikirdir.

Ibn Sina bitkisel gii¢ler arasinda ilk &nce bilyiimenin durdugunu, sonrada iireme
giicliniin giliglenip, onun da iglevinin durmasina ragmen beslenme giiciiniin ise gii¢siiz
diisene kadar islevsel kalmakta olduguna ve beslenmenin iglevini yitirmesiyle 6limiin

gerceklestigini belirtir.

Semerkandi, bu konuda Ibn Sind’y1 takip etmekte olup, biiyiime giiciiniin besinler
arasinda tercih ettigini kullandigin1 ve bedenin normal yapisina kavusmastyla bu giiciin
islevinin durdugunu belirtir. Bliylimenin durmasindan sonra nefsin onu birakip lireme

giiciine yonelerek onu giliclendirdigine deginen sarih, ¢oziilmekte olan besinin yerine
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yenisini koymaya gii¢ yetirilemeyince iireme giiciiniin de durdugunu vurgular. Sarih,
ancak beslenme giicliniin ihtiya¢ duyulan besini yerine koymaktan gii¢siiz diisene kadar
calistigini; bu giiclin giicsliz diismesiyle tabii 1s1 bedendeki asli rutubetin bitimi i¢in
sondiigiine dikkat ¢eker. Asli rutubetin tabii 1s1 i¢in kandilin yag1 gibi oldugunu belirten
Semerkandi, rutubetin 1s1 icin ¢oziildiigiine vurgu yapip, Ibn Sind’nin metinde
kullandig1 miilaveten (35%«) kelimesinin ein fethasi, kesresi ve zammesi ile okunup,

miiddet anlaminda oldugunu ifade eder.

Ibn Sina, bitkisel giiclerden sonra bu béliimiin sonunda hareket ettirici giicii ele alir.
Filozof, se¢meli hareketlerin nefse ait olmasi bakimindan daha giicli hareketler
oldugunu; bu hareketlerin azmettirici, toplayici, boyun egdirici ve hayalden, vehimden
ve akildan edilgin olan bir ilkeleri oldugunu belirtir. Bu sayilanlardan zararl seyleri def
eden Otkeye dair bir giiciin veya zorunlu ya da canlilara fayda saglayici olani ¢eken
sehevani bir giiciin kaynaklandigini sdyleyen Ibn Sina, hareket icin emredene hizmet
eden hareket ettirici giiclerden yayilmis olan seyde kaslarin da itaat ettigini belirtir.
Filozof, boylece hareketin ii¢ temel ilkeye dayandigin1 vurgular. Bu ilkeler 1- Hareketin
uzak ilkesi olan bilgi olup bu bilgi hayal, vehim ve akil olmak {izere {i¢ idrak giliciinden
kaynaklanmakla birlikte belli amag¢ igerir. 2- S6z konusu bilgilerden dogan irade
giicleridir. Bunlar istek, dtke ve eylem i¢in kesin iradeyi ortaya koyan giiglerdir. 3-
Kaslarda ve sinirlerde bulunup hareketi gergeklestiren giic olup, bu gii¢ hareketin en

yakin ilkesidir (Durusoy, 2008: 209).

Ibn Sini, hareket ettirici giicii ele alirken hicbir sekilde hayvan ve insanin
gerceklestirdigi hareket konusunda bir ayrim yapmayip sadece secime dayali iradi
hareketlere deginir. Ne var ki iradi hareket akil giiciinii kullanmas1 itibariyle sadece
insana 6zgiidiir. Bu baglamda Semerkandi de Ibn Sind’y1 takip ederek hayvan ve insan
hareketleri arasinda bir ayrim yapma yoluna gitmeyip sadece iradi hareketi aciklamaya
calisir. Sarih, iradi hareket i¢in dort sebep sayar. 1- Hayal, vehim, akil ve eylem.
Semerkandi bunlarmn uzak sebepler oldugunu belirtir. 2- Ofke ve istek giigleri. 3- Irade.
4- Kudretin etkisi. Boylece sarihin, iradi hareket konusunda Ibn Sina ile aym gériisleri

paylastigi ortaya ¢ikmaktadir.

2.2.12. Goksel Cisimlerin idrak Edici giicleri Hakkinda A¢iklama
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Ibn Sina, bu béliimde ilk olarak goksel cisimlerinin dogasinda dairesel bir egilim
olduguna ve dogasinda dairesel bir egilim olan her seyin hareketinin iradi olusuna isaret
eder. Filozof, goksel cisimlerin hareketinin iradi olmamasi durumunda dogal veya
zorunlu olmasinin s6z konusu olabilecegine; ancak bu iki durumun da gegersiz

olduguna vurgu yapar.

Ibn Sina, daha sonra insani nefs gibi goksel nefsin de dairesel hareketi igin akli iradeye
sahip olmasinin gerekliligini aciklar. Ona gore goksel cismin sahip oldugu iradi
hareketin kendisi disinda olan igin istenilmesinden dolay1 goksel cismin hareketinden

amaci hareketin kendisi olmaz.

Filozof ayrica goksel cismin nefsinin tiimeller gibi tikelleri de idrak ettigine deginir.
Sarih, Ibn Sind’nin bu goriislerine daha acik hale getirmekle birlikte farkli diisiincelere

yer vermez.
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EK: TAHKIKLI METNIN TURKCE TERCUMESI
Nefs Boliimii
[1][Ibn Sina]: Ugiincii Namat: Goksel ve Yersel Nefs Hakkindadir

[2][Semerkandi]: Yersel nefs yersel cisimlerle ilgilidir. Goksel nefs ise goksel cisimlerle
ilgilidir. Yersel nefs kuvve halinde hayat sahibi olan tabii organik cismin ilk yetkinligi
olarak tanimlandi. Ilk yetkinlik soziimiiz nefs vasitasi ile cisimde hasil olan ikinci
yetkinlikleri ¢ikarmasit anlamindadir. Tabil sozlimiiz smal olmayan anlamindadir.
Aletsel soziimiiz ise organlar sahibi olup, onun vasitast ile hayat O6zelliklerinden
beslenme, biiylime, iireme, idrak, hareket ve diisiinmenin (nutuk) ortaya ¢ikmasidir. Bu
(yersel nefs) bitkisel, hayvansal ve insani nefsleri kapsamaktadir. Ikincisi (goksel nefs)
nefsin idrak sahibi goksel tabii cisim i¢in ilk yetkinlik olmasi anlamindadir. Bu namat

birgok meseleyi kapsamaktadir.
Birinci Mesele: Nefsin Beden ve Bedenin Parcalar1 Olmadig1 Hakkindadar.
[Ibn Sina]: Vehim

[3] Nefsine don ve iyice diisiin! Herhangi bir seyi kavrayabilecek kadar saglikli iken,
hatta saglikli olmadigin bazi hallerde bile, acaba kendi varliginin farkinda olup ve
nefsini ispat edemiyor musun? Bence uyanik kimse; hatta her ne kadar kendilerinin
temsili hafizalarinda sabit olmasa da uyuyan uykusu halinde, sarhos da sarhosluk

halinde kendi zatinin varligindan tamamen habersiz degildir.

[4][Semerkandi]: Bu bdliimde insanin ne durumda olursa olsun kendi varliginin
farkinda olmamasinin miimkiin olmadig1 belirtilmektedir. Akil sagliginin yerinde
olmas1 sartryla saglik veya hastalik durumunda sen asla kendi varligindan habersiz
olmayip, nefsinin varligini bilirsin. Hatta nefs eger var olma bilgisi akilda kalmasa da

uykuda veya sarhoslukta kendi kendisinin varligindan habersiz degildir.

[5][Ibn Sina]: Sayet sen zatim ilk yaratihiginda saghkli bir akil ve yapida yaratilmis
olarak ve onun biitlinliyle parcalarinin birbirine bitisik olmayan bir konum ve yap1
biitlinlinde oldugunu ve organlarinin birbirine degmeyip, bunun aksine ayr1 ayri
durdugunu ve de yalitilmis havada bir an asili durdugunu varsayarak tahayyiil edersen,

kendini her seyden habersiz; ancak varliginin farkinda oldugunu goriirsiin.
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[6][Semerkandi]: Sézii gegene vurgu yapmak istiyoruz. Insanm asil olarak zatiyla
aklimin dogrulugunu hatirliyor olmamasi ve yapi olarak eksiklik hissetmemesi igin
insanin var olmasi; ilk yaratilista konum ve yapi iizerine bu sekilde yaratildigini
varsaylyoruz. Bu varsayimda insanin, organlarinin kendi zat1 oldugunu zannetmemesi
icin organlarint gormemekte ve organlariyla duyumsamamasi i¢in de organlari bir birine
degmemektedir. Hatta bedeninin parcalar1 ve organlarindan herhangi bir seyle ilintili
olmay1p, algilarindan yalitilmis bir sekilde havada asilidir. Iste nefs bu durumda zatinin
0zel varlig1 disinda hi¢ bir seyin farkinda degildir. Ayn1 sekilde bu (varsayim) nefsin
beden ve bedenin pargalarindan olmadigimi gdstermektedir. Denildi ki: -@lh- b nin
fethasiyla ve J 1n siikiinuyla olur. Yani: Sicak ve soguk gibi alisilmamis niteliklerle
nitelenmemistir. Béylece bu boliim tenbih olarak adlandirildi. Ciinkii ibn Sina bdliimiin

aciklanmasi i¢in kesin delilden uzak kalamayacagimiza tenbihte bulundu.
[Ibn Sina]: Tembih

[7] Simdi, dncesinde ve sonrasinda zatini ne ile idrak etmektesin? Zatini idrak eden sey
nedir? Sana gore idrak eden, gozlemle seni bilinglendiren bes duyundan biri midir?
Yoksa aklin ve bes duyundan bagka bunlarla baglantili olan bir giic miidiir? Eger aklin
ve bes duyundan baska bir gii¢ ile idrak ediyorsan; acaba bir ortamla m1 yoksa bir ortam
olmadan mi idrak etmektesin? Bu konuda bir ortama ihtiyag duyacagini
zannetmiyorum. Zira arada ortam yoktur. Dolayisiyla geriye senin zatini bagka bir gii¢
ve bir ortama ihtiya¢ duymaksizin idrak etmen kalmaktadir. O halde bak: Geriye idrakin

bes duyunla veya ortamsiz i¢ idrak duyularinla olmasi kalmaktadir.

[8][Semerkandi]: Insanin nefsini bagka bir giicle degil, ancak nefsinin kendisiyle idrak
ettigini belirtmek istedi. Bagka bir sey bu idrakte ortam olmaz. Bu nefsin ne oldugunu
ve nefsin ne ile idrak edildigi konusunu incelemektedir. Bu boliim nefsin ne ile idrak
ettigini kapsamakta olup, gelecek boliim nefsin ne oldugu tizerinedir. Onun agiklamasi
su sekildedir: Gegen bolimde zikredilen varsayimda onun Oncesinde ve sonrasinda
idrak edenin ancak bes duyudan biri veya akil ve i¢ idrak gii¢lerinden biri olmasi
seklindedir. i¢ idrak giiclerinden olan hayal veya vehim giiciinden hangisi nefsi idrak
etmeye uygundur? Eger vehim idrak etmeye uygun olursa ya duyulara uygun giicler
araciligi ile idrak eder ya da onun disinda araci ile idrak etmez. Ciinkii zikredilen

varsayimda idrak eden kendisinin digindakinin farkinda degildir. Geriye (idrak edenin)
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ya bes duyudan biri veya ortamsiz i¢ idrak gii¢lerinden biri olmasi1 kaldi. Ancak
zikredilen varsayimda gectigi gibi bes duyunun idrak eden olmasinin gecersiz
kilinmasindan otiirti idrak eden duyulardan hi¢ biri degildir. Geriye (idrak eden)
duyulara uygun ortamsiz i¢ idrak giiclerinden herhangi birinin olmasi ihtimali kaldi ve

amaglanan da budur.
[ibn Sina]: Tembih

[9] Senden idrak edilenin, goziiniin kendi cildinden idrak ettigi sey oldugu sonucunu mu
elde ediyorsun? Hayir, zira sen ondan soyuldugunda ve cildin degistiginde yine sen, sen
olarak kalirsin. Yoksa senden idrak ettigin yine sadece organlarinin digindan dokunarak
idrak ettigin bir sey midir? Hayir, ¢iinkii bunlarin durumu daha 6nce ge¢misti. Bununla
birlikte ilk varsayimimiz duyularimizin fiillerinden habersiz oldugumuz seklindeydi.
Oyleyse apaciktir ki, o durumda senin idrak ettigin tipki kalp ve beyin gibi
organlarindan bir organ degildir. Nasil olur ki, o ikisisin varligi (kalp ve beyin) ancak
tesrihle (otopsi) sana acik olabilir. Ayrica senden idrak edilen, biitiin olmas1 bakimindan

bir biitiin degildir. Nefsinden sinandigin ve iizerinde uyarildigin seylerden dolay1 bu

senin i¢in apagiktir.

[10][Semerkandi]: Tembih ile Insan nefsinin, duyumsanan olmadigimi agiklamak istedi.
Bunun agiklamasi sdyledir: Nefs ya 1- bedenin dis pargalarindandir (eczad) veya 2-
bedenin i¢ parcalardan veya 3- bu ikisinden (bedenin i¢ ve dis pargalarindan) olusan bir
terkip ya da 4- baska bir sey oldugu seklindedir. i1k ikisi olmas1 gegersizdir. Bunlardan
ilki, eger insan cilt gibi bedeninin dis ylizeyinden ve cilt disinda organlarin dis
yilizeyinden dokunarak idrak ettiginden soyulsaydi (inseleha) o yine kendisi olurdu.
Ciinkli bedenin dis yiizeyi ancak duyularla idrak edilmektedir. Zikredilen varsayimda
duyular1 idraklerden habersiz kabul etmemize ragmen insan; nefsinin farkindaydi.
Zikredilen varsayimda insan duyularinin farkinda degilken; nefsinin farkindadir. Idrak
edenin ise i¢ idrak gli¢lerinden biri olmadig: bilinmektedir. Ciinkii nefsin varlig1 ancak
nefsi bedenden ayirma (tesrih) ile bilinmekte olup, insan bundan 6nce kendi nefsini
bilmektedir. Ikincisi ise nefsin, bedenin biitiinii olmas1 seklinde olup, bu da gegersizdir.
Ciinkii insan, nefsini sinadiginda nefsinin bedeninin farkinda olmay1p, kendi zatin1 idrak
ettigini bilir. Dolayistyla bedenin idraki bedenin pargalarinin idrak edilmesinden

ayrilmaz. Bunu da zikredilen varsayimda gegersiz kilmistik.
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[11][Ibn Sini]: Dolayisiyla senden idrak ettigin, senin sen olmanda zorunlu olarak
bulunmayan, kendini idrak eder haldeyken idrak etmedigin seylerin disinda bir seydir.
Bu durumda senden idrak edilen, herhangi bir yonden duyu olarak idrak ettigin ve daha

sonra zikredecegimiz duyuya benzer seylerden degildir.

[12][Semerkandi]: Nefsin yapisinin, bedenin biitiinii ve bedenin pargalarindan (ecza)
olmas1 gecgersiz olunca; nefsin, insanin nefsini idrak ederken idrak etmedikleri ve bu
idrakte zorunlu olmayan bu pargalar (ecza) disinda oldugu ortaya ¢ikti. insanin nefsle
idrak ettigi duyu ile idrak ettiginden olmayip, duyunun hayal ve vehme benzestigi
seylerden de degildir.

[Ibn Sina]: Vehim ve Tembih
[13] Belki sen “ben zatimi ancak kendi eylemim araciligi ile ispat ederim” diyebilirsin.

[14][Semerkandi]: Bu soru ikinci boliimde ispat edilen iizerine varid oldu. Zati1 idrak
eden ortamsiz bir i¢ idrak giiclidiir. Bunun agiklamasi soyledir: Zatlarimizi ancak
eylemlerimiz araciligi ile ispat olmaktadir. Ciinkii duyu objesinde olmayan bir seyin

ispat1 bazen limmi burhanda®®

oldugu gibi illetinin araciligi ile olur. Bazen de malul
olmasi araciligi ile olur. Zatlarimizin araciligi ile onun illetlerinin ispatlanmasindan
bizim i¢in limmi burhana gerek olmadigi ortaya cikti. Hatta eylemlerimiz ve
etkilerimizle zatlarimizin sabit olmasina delalet etmekteyiz. Giiglerin ¢ogu eylemleri ve
etkileriyle ispatlanmakta olup, bu ispatla ilgili idrak aracisiz olmaz. Seyh (Ibn Sina) bu

konuyla ikisi 6zel ve biri genel yonde olmak {izere sinirlamanin 6niine gegti.

[15][ibn Sina]: Zikredilen varsayimda senin igin idrakin, ispat edilen bir eylem veya
hareket ya da bunlarin diginda olmasi gerekir. Oyle ki zikredilen varsayimda seni
bunlarin disinda kabul etmistik. Daha genel bir durumda ise, sen eylemini mutlak bir
eylem olarak ispat edersen, bu durumda onunla 6zel olmayan, mutlak bir faili de ispat
etmen gerekir. O fail ise senin zatinin kendisidir. Ben sana eylemini ispat etmis oldum.

Eyleminle zatin ispat olunmayip, bilakis, eyleminin eylemin olmasi bakimindan zatin

666 Burhan-Limmi: Mantik biliminde bir seyi illetleri ile ispat eden kiyastir. Bagka bir ifade ile miiessirden
esere, illetten maliile yani sebepten sonuca istidlal suretiyle diizenlenen burhandir. Bir seyi eserleri ile
ispat eden kiyasa ise burhani inni denir. Yani sonugtan sebebe istidlal suretiyle diizenlenen burhandir (

Emiroglu, 2005:212).
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eyleminin kavraminin bir parcasidir. Boylece zatin, 6nceden zihinde ispatlanmis olur.
Yoksa eylem sebebiyle olmayip, eylemle birlikte olmaktan bagka bir sey ispatlamis

olmaz. Bunun sonucunda senin zatin onun sebebiyle olmaksizin ispatlanmstir.

[16][Semerkandi]: Ozel yone gelince zikredilen varsayimda sen zatinin farkinda
olmakla birlikte eylemlerinin farkinda degildin. Genel yon ise sen eyleminde herhangi
bir secicilik yapmadan, eylemini sadece eylemin olmasi bakimindan ele alirsan, s6z
konusu eylem senin muayyen zatint degil; muayyen olmayan herhangi bir eylemi
gosterir. Eger bu eylemi kendi eylemin olarak ele alirsan, bu eylem ile senin zatin
ispatlanmaz. Ciinkii eyleminin senin olmasi bakimindan, zatin senin eyleminin
kavraminin bir parcasidir. Par¢anin biitiinden 6nce olmasindan dolayi senin zatin
eyleminden 6nce zihninde var olup, en azindan zatin eyleminle beraberdir. Dolayisiyla

senin zatin eylem olmadan sabittir.
ikinci Mesele: Nefsin Cisim ve Miza¢c Olmadig1 Hakkindadir
[ibn Sina]: isaret

[17] Hayvan hareket durumunda kendisini engelleyen cisminin mizacindan farkli olan,

kendisi disindakilerde de var olan cisimligi diginda bir sey sebebiyle hareket eder.

[18][Semerkandi]: Nefsin cisimden ve mizactan farkli oldugunu kanitladi. Zira hayvan
irade ile hareket etmekte olup, bu hareket bir ilke gerektirmektedir. Onun hareketinin
ilkesinin cisimligi olmasit miimkiin degildir. Ciinkii iradi hareket olmaksizin, onun
(hayvanin) yapisi cisimlerle ortaktir. Ayrica hayvanin hareketinin ilkesinin hayvanin
cisminin mizact da olmasi miimkiin degildir. Ciink{i miza¢ bir yone hareket durumunu
engeller. Hayvan bir daga c¢iktiginda o {istii isterken, onun bedeninin mizaci agagiyi
gerektirmesi drneginde oldugu gibi. Bunun yani sira hareketin kendisinde hayvan yerde
hareket etmek istediginde, onun mizac1 hareketsizligi gerektirir. “Mizacin engel
olmasini kabul etmiyoruz, neden hayvanin bedeninin agirliginin engel olmas1 miimkiin

olmasin” seklinde itiraz edilebilir.

[19][ibn Sina]: Aym sekilde hayvan, benzerini idrak etmekten alikoyan cisimligin
mizac1 disinda ve cisimligi disinda bir seyle idrak eder. Karsitiyla karsilastiginda

doniismekte olan mizag nasil olur da ona dokunur?
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[20][Semerkandi]: Zikredilen baskali§a idrak yoluyla gergeklestirilen bir kanitlamadir.
Onun agiklamasi soyledir: Idrak (hareket gibi) ayn1 sekilde bir ilke gerektirir. Bu ilkenin
hayvanin cisimliginin mizaci olmasi ve yukarida gectigi gibi ortak cisimligin de olmasi
miimkiin degildir. Cilinkii miza¢ kendisiyle tiirdes olandan etkilenmeyip, idrak edeni
tiirdesini idrak etmekten alikoyar. Oyle ise idrak, ancak kendisiyle idrak edilenin
etkilenmesi (infidl) durumunda ortaya c¢ikmaktadir. Karsitla karsilasmasi durumunda
doniismekte olup yani, karsitin benzeri karsitla beraber var olmaz. Ondan ayr1 veya
engelleyici olarak kalmamaktadir. Zira yokluk (ma’diim) sebep olamaz. Bu durumda
duyu yoluyla idrakin mizagta gergeklestigi sOylenemez. Eger dersen ki: Mizacin
yapisinin etkilenmemesini ve idrakin gergeklesmeyip, mizacin idrake engel olmasini
kabul etmiyoruz. Neden mizacin ilke olmasi miimkiin olmasin? Bdylece onun
etkilenmesi idrak icin sart olur. O halde idrak diiser. Derim ki: ikinci sik ispat edilmek

istenen i¢in yeterli olup, ilk sikkin gegersizligi bize zarar vermez.

[21][Ibn Sina]: Ciinkii miza¢ kendisinde, dagilmaya dogru birbirini iten zitlar arasinda
var olmaktadir. Ancak onlar1 kaynasmaya zorlar. Nasil olmasin ki, kaynagmanin nedeni
ve onu koruyan kaynasmadan oOncedir. Bu durumda once olan, ondan sonra nasil

olabilir?

[22][Semerkandi]: Bu, nefsin miza¢ olmadigina dair bagka bir kanitlamadir. Onun
aciklamas1 soyledir: Miza¢ hayvanda, farkli meyil sebebiyle dagilmaya yonelen zit
elementler arasinda var olur. Ancak onu (hayvani) kaynasma {izerine korur. Kaynasma,
miza¢ ve onun disindakine uyunca mizag¢ degisen bir gii¢ olur. Bu gii¢ miza¢ digindadir.
Kaynasmanin devami ve korunmasina sebep (illet) olanin kaynagmadan 6nce olmasi
zorunludur. Bu durumda devam eden kaynasma, devam eden mizagtan 6ncedir. Devam
eden kaynasmanm illetinin, devam eden mizagtan 6nce olmasi gerekir. Oyle ki bir
seyden Once olmayan ondan sonra olup, devam eden kaynagmay1 koruyan, devam eden

miza¢ disinda olur.

[23][Ibn Sina]: Bu kaynasma, koruyucu toplayana zayiflik ve yokluk ilismesinde oldugu
gibi elementleri/kaynagsmay1 (istiksat) dagilmaya gotiiriir. Sebebin (illet) ortadan

kalkmasiyla sebepli (maliil) de ortadan kalkar. Bu daha 6nce gecene vurgudur.
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[24][Ibn Sina]: Idrak edici giiclerin, hareket ettirici giiciin ve hafiza giiciiniin asl1, onlar
nefs olarak adlandirmandan farkli bir seydir. Iste bu cevher ki (nefs) senin bedeninin

pargalarinda (ecza) ve sonra senin bedeninde tasarrufta bulunmaktadir.

[25][Semerkandi]: Daha 6nce gegenlere gore idrak edici giiclerin ve mizaci koruyan
seyin aslinin, cisimlikten ve mizagtan farkli bir sey olmasi gerekir. Bu, tabiil cismin ilk
yetkinligi olan nefstir. O cevher ki, senin bedeninin pargalarinda (ecza) tasarrufta
bulunmaktadir. Ciinkii o, ilk olarak ruhla, sonra baglica organlarla ilintili olup ve
digerleriyle de ilintilidir. Buna gore (nefs) bedende tasarruf eden olur. Iste bu hususta
aragtirilacak bir konu vardir. Seyh (Ibn Sind) bu cevherin insani nefs oldugunu ortaya
koydu. Ciinkii o (Ibn Sind) gelecek/asagidaki isarette bu cevherin sen oldugunu
sOylemektedir. Soyle bir itiraz yapilabilir: Cevherin cisimlik ve miza¢ olmadiginin sabit
oldugunu kabul ettik. Fakat neden onun insani nefs oldugunu sdylediniz? Neden

hayvansal nefs olmas1 miimkiin olmasin ki? Bu da agiktir.

Uciincii Mesele: Nefsin Bedene Etkisi ve Bedenden Etkilenmesi Hakkindadir
[ibn Sina]:isaret

[26] Sendeki bu cevher tek olup, dahasi gergekligi incelendiginde o sensindir.

[27][Semerkandi]: Bizdeki bu cevher tektir. Ciinkii insanda iradi hareketin kendisinden
kaynaklandig1 bu cevher, insanda idrak edici olup, bdyle olmasi da zorunludur. Bu
cevher ki zayiflik ve yokluga maruz kalirsa bedenin parcalarinin (ecza) dagilmasina yol
acar. Boylece parcalanma gergeklesir. Sonra “incelemesi durumunda o (cevher) sensin”
dedi. Ciinkii sen iradi hareketinin sonucunun zorunlulugunu bilmektesin. Oyle ki beden,

senin dagilmana yol agmadik¢a (nefsin) senin duyularin veya aklinla idrak eder.

[28][Ibn Sini]: Nefs olan bu cevherin organlara dagilmis dallar1 ve giicleri vardur.
Dolayistyla organlardan bir seyle bir seyi duyumsadiinda, hayal ettiginde,
arzuladiginda veya 6fkelendiginde bunlar bulusur. Iste nefsle bu dallar arasindaki iliski,
kendisinde yinelenmeyle boyun egmeyi yapacak bir yapidir. Dahasi bu yonetici

cevherde melekelerin yer etmesi gibi yer eden bir aligkanlik ve huy olacak bir yapidir.

[29][Semerkandi]: Nefs olan bu cevherin dallar1 vardir. Nefs bedenin organlarinda

ortaya ¢ikmis ruhani giiclerle bedene baglanir. Insan duyusal giiclerle, hayal giiciiyle,
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vehim giicliyle bir seyi idrak ettiginde veya 6tkelendiginde ya da bir seyi arzu ettiginde,
bu cevher ile bu dallar arasindaki iliski birlesir. Bu cevherde herhangi bir sekilde takip
ederek fiilin tekrarla yapilmasiyla aliskanlik ve karakter yapisi olur. Clinkii aligkanlik
her defasinda tekrarlandik¢ca bu nitelik nefste yerlesinceye kadar nefs daha kolay

etkilenir. (Aligkanlik) Yavasca son bulup, onun i¢in (cevher) meleke haline gelir.

[30][Ibn Sina]:Tipk: aksi ile de oldugu gibi. Ciinkii 0 cogu zaman baslar ve ona akilsal
bir yap1 ar1z olur. Dolayisiyla ilgi, bu yapidan boliimlere dogru ve sonra organlara dogru
bir etki olarak gecer. Allah’in kutsiyetini algilayip, yliceligini diislindiiglin zaman

titylerinin nasil diken diken olduguna ve bilincinin donup kaldigina bak!

[31][Semerkandi]: Ayn1 sekilde bu iligski sebebiyle bu cevherle bedende bir etki ortaya
cikar. Eger cevherde bu etki akilsal yap1 olarak ortaya cikarsa, bu iliski bu yapiy1 dnce
boliimlere sonra da organlara gotiiriir. Allah’in yiiceligini ve giiclinii diisiindiigiimiizde,
bu diisiinmenin tily Urpertip, tiiylerin diken diken olmasina sebep olmasinda oldugu

gibi. Kisinin kalbinde tiiy iirperten bir sey hissedilirse, tiiyleri diken diken olur.

[32][ibn Sina]: Iste bu etkilenmeler (infial) ve melekeler daha giiclii ve daha zayif
olabilir. Eger bu yapilar (heyet) olmasaydi, bazi insanlarin nefsi digerlerinkinden daha

hizli ahlaksizliga ve kizginlhiga gitmezdi.

[33][Semerkandi]: Zikredilen durumlar iki yonden zayiflik ve siddeti kabul eder.
Bundan dolayidir ki insanlar erdemli ve kotii ahlaklarinda farklilik gostermektedirler.
Insanlardan bazilar1 ahlaksizlik ve 6fkelenmede bazilarindan daha asir1 olmaktadirlar.

Ahlak ve diger konularda da durum bdoyledir.
Dordiincii Mesele: idrak ve Tiirleri hakkindadir
[ibn Sina]: isaret

[34] Bir seyin idraki, idrak edilenin gercekliginin idrak eden nezdinde temsil edilmesi

ve idrak ettigiyle miisahede edilmesidir.

[35][Semerkandi]: Nefsin ispatini bitirince, nefsin giiclerine gecti. Nefsin giicleri idrak
edici ve hareket ettirici giiclerdir. Ilkin idrakin anlamini verdi. Bir seyin idraki, bu
gerceklik ne ile idrak ediliyorsa; o seyin gercekliginin idrak eden nezdinde temsil

edilmesidir. Eger idrak goz ile oluyorsa idrak edilenin gozle goriilmesi; eger vehim ile
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idrak ediyorsa, idrak edilenin vehim ile miisahede edilmesinde oldugu gibi. Bu hususta
arastirilacak bir konu vardir. Ciinkii idrak, idrak edilenin sifati olup, idrak edilenin
gercekliginin yapisi idrak edenin degil, gercekligin sifatin1 temsil eder. Dolayisiyla
ikisinden birinin tanimimin digeriyle yapilmasi nasil miimkiin olur? Ayni sekilde
miisahede tanima alindi. Miisahede idrakin bir ¢esidi olup, en gizli ile tanimlanmistir.
Yine tanimda idrakin hareketlerini belirtti. Tanimda bir dongili olup, ancak bununla
amacin dilsel oldugu sdylenebilir. Miisahede dilsel olarak sadece gérmeyle olur, o tanim
daha geneli amaclamaktadir. Ciinkii miisahede gérme, duyma, dokunma veya bunlarin
disinda nasil olursa olsun dista var olmayanin idrak edilmesidir. Dogrusu idrakin anlami

akil bakimindan agiktir. Nitekim herkes onu kolayca anlar.

[36][Ibn Sina]: Bu hakikatin, idrak edildiginde idrak edenin disindaki seyin
gercekliginin aynis1 olmaya gelince, 6rnegin bu durumda pek ¢ok geometrik sekiller
gibi dis diinyada bilfiil olmayan bir ¢esit hakikat olur. Aksine geometride varsayildigi
zaman asla gergeklesmesi miimkiin olmayan pek ¢ok varsayim gibi veya onun

gercekliginin benzeri idrak edenin zatinda ondan ayr1 olmayarak resmedilmis olur ki, bu

da kalir.

[37][Semerkandi]: Temsil edilen hakikatin anlaminin gergeklesmesini (agiklamak)
istedi. Onun agiklamasi {i¢ madde ile ele alinmaktadir. Biz bir seyi idrak ettigimizde bu
seyin hakikati bizde olusur. Bu hakikat 1- ya distaki seyin hakikatinin aynis1 veya onun
hakikatinin benzeri olur. Benzeri ise 2- ya esyanin kendisine uygun olur 3- veya uygun
olmaz. Birinci ve liglincli ihtimaller imkansizdir. Birincisine gelince sayet o, distaki
hakikatin aynis1 olsaydi, dista yok olanlarin (ma’dum) var olmasi gerekirdi. On iki
temel besgenle cevrilmis kiirede ve geometrik sekillerin ¢ogunda oldugu gibi.
Uciinciisiine gelince, ¢iinkii eger o uygun degilse, bu sey idrak edilmis olmaz. Onun
uygun olmasi gerekir. Su bakimdan sayet nesnenin aynisi olursa her bir seyin o sey
olmas1 bakimindan her bir seyin kiilli veya ciizi olmasi gerekir. O harici veya zihni
olmaktan daha genel olmasi1 bakimindan anlamda ona esit iki suret iligir. Birisi harici,
digeri aklidir. Yalniz akli olan zihinle var olmakla ilkinden ayrilir. Ilki olmaksizin

arazin dayanagi olur.

[Ibn Sina]: Tembih
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[38] Sey gozlemlendiginde duyumsanir, sonra bu sey kayboldugunda icerde suretinin
temsil edilmesiyle hayal edilmis olur. Mesela Zeyd’i goriip de, o kayboldugunda onu
hayal etmende oldugu gibi. Bazen de Zeyd’in disindakilerde de bulunan insanlik anlami
onda tasavvur edildiginde akledilir olur. O (Zeyd) duyulur oldugunda siiphesiz onun
mabhiyetini yabanci bir takim Ortiiler orter. Sayet ondan bu ortiiler kaldirilirsa, bu durum
onun mahiyetinin biitiiniinde etkili olmaz. Yer, konum, nitelik ve belli bir 6lgii de
oldugu gibi. Eger bunlarin yerine baskasi vehmedilirse onun insanlik mahiyetinin

gercekliginde etkisi olmaz.

[39][Semerkandi]: Bu, idrak cesitleri iizerine tembih olup, idrak c¢esitleri his, hayal
etme, vehmetme ve akletme olmak iizere dorttiir. Ciinkii idrak kiilli veya ciizidir. ilki
(kiilli olan) akletmedir. ikincisi (ciizi olan) idrak ya anlam veya suret olarak ciizi
olabilir. ilki vehimdir (anlam olarak ciizi olmasi). ikincisi idrak ya distan idrak edilenin
varligimma baghdir veya baglh degildir. Birincisi (distan idrak edilenin varligina bagh
olmasi) algi olup, ikincisi ise (dista idrak edilenin varligina bagli olmamasi) hayal
etmedir. Seyh (Ibn Sind) bu boliimde ciizi suretlerin idrakinin kisimlarini sayarken,
vehmi birakip sadece duyu, hayal ve akletmeyi belitti. “Sey” goriindiigli zaman
duyumsanir dedi, kayboldugunda ise benzerinin hayalde meydana gelmesiyle hayal
edilir. Zeyd’de ve diger insanlarda bulunan insan anlamini diistindiigiimiizde akledilir.
Yaratildigi maddesi sebebiyle mekan, konum, nitelik ve miktar gibi mahiyetine ariz

olan niteliklerle algilanir.

[40][Ibn Sini]: Duyu, duyu objesinin kendisinden yaratilmis oldugu madde sebebiyle
duyu objesine eklenen arazlarda gomiilmiis olmasi bakimindan elde edilir. Duyu organi
arazlari maddeden soyutlayamaz. Duyuma ancak duyu organi ve duyu objesinin
maddesi arasindaki konumsal bir ilgiyle ulasilir. Iste bu yiizden duyu objesi ortadan
kayboldugunda, (onun) sureti dis duyuda temsil olunmaz. I¢ hayal ise duyu objesini
arazlarla beraber tahayyiil etmekle birlikte duyu objesini arazlardan mutlak olarak
soyutlamaya gii¢ yetiremez. Fakat duyu objesini duyu ile ilgili zikredilen bu iliskin

soyutlar. Bu durumda tasiyicisinin kaybolmasina ragmen onun sureti, temsil edilir.

[41][Semerkandi]: Bu {igiiniin hiikiimlerini belirtmek istedi. Algiya gelince, onun iki
hiikmii vardir. Duyu idraki, kendisinden yaratildigi madde sebebiyle kendisine ilisen
arazlarla ortiilii olmas1 bakimindan duyu objesiyle iliskilidir. O halde algiy1 (duyu
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objesi) maddeden soyutlamak miimkiin degildir. ikincisi duyu, ancak duyu ve duyu
objesinin maddesinin iligskisinden yakinligindan (s6z konusu duyu objesi) yakinligi
hiikkmiinde olan konumsal bir iligki arasindaki seyle ilgilidir. Bu yilizden bu iligki
bittiginde acik duyuda temsil edilmez. Hayal ise algiyr duyu objesinin arazlarindan
soyutlayamaz. Fakat hayal, algiy1 duyu icin olan bu iligkiden soyutlar. Bu nedenle

hayal, duyu objesinin suretini tagiyanin kaybolmasindan sonra da sureti temsil eder.

[42][Ibn Sina]: Akil ise somut yabanci eklentilerle sarilmis olan mahiyeti tespit ederek
soyutlamaya gii¢ yetirir. Oyle ki sanki akil duyumlanam islemis ve onu akledilir
kilmistir. Kendi zatinda maddi ilintilerden ve mahiyeti i¢in gerekmeyen uzak
eklentilerden beri olan ise kendi zatindan dolay:1 akledilir ve akledilme 6zelligi olam
akletmesi i¢in kendisiyle onu hazirlayacak bir isleme ihtiya¢ duymaz. Hatta belki de o,

akledilme 6zelligi olan tarafindadir.

[43][Semerkandi]: Akil ise somutlardan ve konumsal iliskilerden devamlilik ve
siibutuyla birlikte mahiyeti soyutlar. Akil duyu objesi ile is yaparak onlar1 akledilir
kilar. Bu maddesel olanlarin durumudur. Maddeden, maddenin arazlarindan ve
eklentilerinden soyut olana ise ki bunlar bu tiir akledilirlerin mahiyeti i¢in zorunlu
degildir. Bu zatinda akledilir olup onu akledilmeye hazir kilacagi bir isleme ihtiyaci
yoktur. Ciinkii bu makuller hazir olmadiklar1 bir an olmadigindan, kendilerini

hazirlayacak bir isleme ihtiya¢ duymaz.
Besinci Mesele: I¢ Idrak Duyular1 hakkindadir
[bn Sina]: Isaret

[44] Sen simdi i¢ idrak gii¢lerinin durumunu senin i¢in agiklamamizi ve dncelikle duyu

ile ilgili gliclerin durumunu 6ne almamiz istersin. Oyle ise dinle!

[45][Semerkandi]: Idrak tiirlerini bitirince idrak gii¢lerine gecti. Bunlar ispati igin sze
gerek olmayan dis idrak giicleri (bes duyu) ve i¢ idrak giicleridir. I¢ idrak giicleri bes
tanedir. Idrak edici giicler ya mutasarrif degildir ya da idrak edici ve mutasarriftir.
Birincisi (mutasarrif olmayan) ya suretleri ya anlamlari idrak eder ya da bu anlamlar ve
suretlerin deposudur. Bunlar dort tanedir. Besincisi suretleri idrak eder ve tasarrufta
bulunur. 1- Suretleri idrak eden ortak duyudur. 2- Ortak duyunun deposu olan hayaldir.

3- Manalan idrak eden vehimdir. 4-Vehmin deposu olan hafizadir. 5- Idrak edip

94



tasarrufta bulunan giic ise bazen miitehayyile bazen de miifekkire seklinde

isimlendirilir. Bu konu sonra gelecektir.

[46][Ibn Sina]: Bazen sen diisen bir yagmur tanesini dogrusal bir ¢izgi, hizli dénen bir
noktay1 ise dairesel bir ¢izgi olarak gérmez misin? Iste biitiin bunlar hatirlama ve hayal
etme yoluyla degil, miisahede yoluyladir. Sen bilmektesin ki gérmede ancak karsida
duranin ve inenin veya tipki ¢izgi gibi degil de dongiiselin karsisinda duranin sureti
resmedilir. O halde geriye senin gii¢lerinin bir kisminda ilk olarak resmedilmis bir yap1
kalmistir, ona simdiki gormenin yapist da bitismistir. Dolayisiyla senin nezdinde
miisahede gibi gérmenin kendisine dogru geldigi goérmeden 6nce bir giic vardir ki

duyulurlar onda toplanir ve onlari idrak eder.

[47][Semerkandi]: Bizim yagmur tanesini dogru bir ¢izgi ve donen bir noktay1 dairesel
bir ¢izgi olarak gérmemizle ortak duyuyu ispat etmek istedi. Bunlar goriinmeyen islerde
oldugu gibi hayal etme veya hatirlama yoluyla degil, miisahede yoluyladir. Bu dista ve
gozde olmasi zorunlu degildir. Cilinkii g6z sadece karsisinda olani idrak eder. Eger
yagmur tanesinin suretinin kendisinde resmedildigi gz disinda bir gii¢ olmasaydi, bu
durumda dairesel veya dogrusal ¢izginin idrak edildigi baska bir duruma ulasmasi
miimkiin olmazdi. Bitmedigi sekliyle kalir. iste bu ortak duyu diye isimlendirilen
glictiir. O bes duyu i¢in ortaktir. Ciinkii her duyu organi elde ettigi sureti ona iletir ve
boylece (duyu objesi) idrak edilmis olur. Bu konuda goriis ayriligi vardir. Zira goz
bazen idrak ettiginden etkilenmekte olup, idrak edilenin sureti bir siire goézde kalir.
Mesela yesil bir bahge ve giinese bakma orneklerinde oldugu gibi. (Bu idrakte) Baska

bir giiclin varlig1 gerekmez.

[48][Ibn Sina]: Yine sende kaybolmasindan sonra toplanmis olan duyu objelerinin

benzerlerini (suretler) depolayan bir glic bulunmaktadir.

[49][Semerkandi]: Hayal giiciinii ispat etmek istedi. Onun agiklamasi soyledir: Bizde
algilanan suretleri kaybolmasidan sonra koruyan bir gii¢ oldugunu biliriz. Iste bu giic
hayal giiclidiir. Hayal ortak duyudan farkhidir. Ciinkii ortak duyu idrak edileni
kaybolmasindan sonra algilayamaz. Eger boyle olsaydi, goriinmeyen olan, gézle goriiliir
olurdu. Ciinkii daha o6nce gectigi gibi ortak duyunun idraki miisahededir. Soyle bir itiraz

olabilir: Neden algi durumunda algilananlarin goézlenir olarak ve kaybolmalar
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durumunda ise hayal edilir olarak bulunmasi sartiyla onun idraki (ortak duyunun idraki)

mumkin olmasin.

[50][ibn Sini]: Bu iki gii¢ ile senin bu rengin bu tattan baska olduguna ve bu renge
sahip olanin bu tatta olduguna hitkkmetmen miimkiindiir. Ciinkii bu iki durum hakkinda
hilkkmeden giic, hiikmedileceklerin hazirlanmasma ihtiya¢ duyar. Iste bunlar da

giiclerdir. (ortak duyu ve hayal giigleri)

[S1][Semerkandi]: Nefsin duyu objelerini sadece cisimsel gliglerle idrak etmesi iizerine
ikisinin varligimi birlikte kanitladi. Onun agiklamasi soyledir: Biz duyulardan biriyle
duyu objelerinin sadece bir tiirlinii idrak ederiz. Belirli bir rengin belirli bir tattan farkl
ve belirli bir sesin belirli bir kokudan farkli olduguna hiikmedilebilir. Yargi aninda
nefsin onlar1 idrak etmesi i¢in iki manay1 idrak edecek cisimsel bir giiclin varligi
kaginilmazdir. Ayni sekilde onlar1 koruyacak bir giiclin varligi da kaginilmazdir. Cilinkii
nefs hiikiim vermede tikelleri idrak eden bir giice ihtiya¢c duydugu gibi; onlar1 koruyup
saklayacak bir giice de ihtiya¢c duyar. Yoksa baska bir duyu objesine yonelip idrak
edilmesi durumunda 6ncekinin sureti yok olurdu. Boylece iki gii¢ de ispat edildi. Men

ise daha once gecti.

[52][Ibn Sina]: Aym sekilde diisiinen ve diisiinmeyen canlilar tikel duyu objelerinde
duyulur olmayan tikel anlamlari ve duyum yoluyla gelmeyen anlamlar1 idrak ederler.
Ornegin koyunun kurtta idrak ettigi duyulur olmayan anlam ve kogun koyunda duyulur
olmayan bir anlami, duyunun onu goézlemlemesi sebebiyle yargida bulundugu tikel bir

idrakle idrak etmesi gibi. Iste sende gérevi bu olan bir gii¢ vardir.

[53][Semerkandi]: Vehim giiciinii ispat etmek istedi. Vehim giicii tikel anlamlar1 idrak
eden bir giigtiir. Onun agiklamasi sdyledir: Biitiin hayvanlar algidan kaynaklanmayan ve
algisal olmayan tikel anlamlari idrak eder. Koyunun kurtta “ka¢ma” anlamini ve kogun
koyunda “arzu” anlamini idrak etmesi gibi. Keza bunun disinda tikel kisilerden idrak
edilen tikel anlamlardan, ortak duyu ve bes duyuyla algilananlar disinda bu anlamlarin
yapisi i¢in duyulardan farkli bir giic kaginilmazdir. Hayal giicii yapis1 sebebiyle insan
disinda akletmeyen nefslerde bulunmasiyla (tikel anlamlara dair yargilart itibariyle)

duyulardan kaynaklanmamaktadir.
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[54][ibn Sina]: Sende ve pek ¢ok hayvanda yargi olustuktan sonra anlami ve sureti

depolayan baska bir gii¢ vardir.

[55][Semerkandi]: Hafiza giiciinii agiklamak istedi. Hafiza giicii tikel anlamlar1 koruyan

bir giictiir. Bununla ilgili bilgi kitapta aciktir.

[56][Ibn Sini]: Bu giiclerden (i¢ idrak gii¢leri) her birinin kendine dzgii cisimsel organi
ve 0zel bir ismi vardir. Birinci gii¢ ortak duyu veya fantasya olarak adlandirilan giictiir.
Bu giiciin organt duyu sinirlerinin baslangicinda 6zellikle de beynin 6n kisminda
dokiilmiis olan ruhtur. Ikinci giic musavvire veya hayal olarak adlandirilir. Bu giiciin
organi da beynin 6n orta kisminda &zellikle de son tarafinda dokiilmiis olan ruhtur.
Ucgiincii gii¢ ise vehim giiciidiir. Bu giiciin organ1 da beynin tiimiidiir. Ancak buna 6zgii

olan kisim ise beynin orta boslugudur.

[S7][Semerkandi]: Ortak duyunun orgami beynin 6n kismindan dogan duyularin
sinirlerinin baslangiglarinda dokiilmiis olan ruhtur. Sanki o kendisinden bes nehrin
kaynaklandig1 pinar bas1 gibidir. Her duyu orgam algiladigi sureti ortak duyuya iletir.
Boylece miisahede gerceklesir. Sanki 6n kisma dokiilmiis olan ruh ortak duyu ve
hayalin organi gibidir. Ancak bu kisimda olan, ortak duyuya ve arka kisimda olan
hayale 6zgiidiir. Vehim giicilinlin organi ise beynin tiimiidiir. Ciinkii o beyinsel biitiin
giiclere hakimdir. Vehmin beyinsel giiglere olan nispeti aklin nefssel giice olan nispeti
gibidir. Fakat vehim giicliniin miitehayyileyi kullanmasi i¢in orta kisim diger yerlere

gore daha ozeldir. Gelecegi gibi orta kisim miitehayyileye 6zeldir.

[58][ibn Sina]: Hafiza giiciine, duyudan alinip kendisine gelen suretleri ve vehimle
algilanan anlamlar1 birlestirip ayristirmasi i¢in dordiincii bir giic yardim eder. Boylece
suretler anlamlarla birlestirilir ve anlamlardan ayristirilir. Aklin kullanmasi1 durumunda
bu giice miifekkire; vehmin kullanmast durumunda ise bu giice miitehayyile denir. Bu
giiclin yonettigi yer beynin orta boslugunun ilk pargasidir. Ve sanki o, vehmin bir giicii
gibidir ve vehim aracilifiyla da aklin bir giicli gibidir. Bu giiclerden geriye kalan zakire
(hatirlama) giicliniin yonettigi yer ise beynin son boslugundaki ruhun dogal mekanidir

ve 0 da onun aletidir.

[S9][Semerkandi]: Dérdiincii olan idrak edici mutasarrif gii¢ vehim giicline yardim eder.

“I¢inde” sdzii bosluk iginde anlamindadir. Bu giiciin tasarrufu duyudan gelen suretlerle
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idrak edilen anlamlardir. Oyle ki suretleri veya anlamlar1 birbirlerine ekler veya
birbirlerinden ayirir ya da ikisini (suretleri anlamlardan) ayirir. Onda hayali suretlerin
idrak edilmesi zorunlu oldugunda bu “hayal etme” olarak adlandirilir. Ancak suretler
tizerindeki tasarrufu ise agiktir. Anlamlarin tasarrufuna gelince, o ancak tikel suretlerden
idrak olunur. Birlestirme, ayirma ve hazirlamada suretler ve anlamlar yoniinde bir
hareket kagmilmazdir. Yine bu gii¢le hafiza ve hayal yardimiyla kaybolan anlamlar ve
begenilen suretleri tekrar elde etmek miimkiindiir. Bu ylizden c¢agrisim olarak
adlandirilmis olan bu gii¢, akil ve vehme yardim eder. Aklin, miifekkire ve vehmi
kullanmas1 durumunda bu gii¢ miitehayyile olarak adlandirilir. Bu giiciin yonettigi yer
orta kisimdaki ilk boliimdedir. Sanki o, vehim giiciiniin bir tiir giicii gibidir. Ciinki
vehim onun aracilifi ile idrak edilenlerde tasarrufta bulunur ve onun kullanilmasi da
yine bu anlamdadir. Aymi sekilde o vehim giicii aracilig1 ile aklin da bir giicli gibidir.
Ciinkii vehim akla yardim edebilir ve o da vehim giiciine yardim edebilir. Hatirlamanin
yonettigi yer son boliimdeki ruhun dogal mekaninda olan bu boliim, onun aletidir.
Ancak zakire (hatirlama) olarak isimlendirilir. Ciinkii hatirlama fiili ancak onunla

tamamlanir.

[60][Ibn Sina]: “Iste bunlar o aletlerdir” seklindeki onermeye insanlar1 gétiiren sey,
beynin 6zellikle bir boslugunda bozulma oldugunda onda bir hasarin kalmis olmasi
sebebiyledir. Bu hiikiimde zorunlu olan degerlendirme, yaraticinin cisimsel olan i¢in en
kullanisliyr 6ncelemesi ve ruhsal olani sonraya birakmasi ve onlarda her iki taraftan
silinmis Ornekleri geri getirerek hilkmetmede mutasarrif olani da beynin ortasina

baglamasidir. Onun kudreti yticedir.

[61][Semerkandi]: Bu giiclerin organlar1 bilinmektedir, giiclerden birine bir bozulma
ilistiginde bu bozulma onun organina da geger. Onun “zorunlu olani degerlendirme”
sOzii bu giicler itibariyle sozii gecen koflasmanin tahsisinden sdyledigimize vurgu
anlamimdadir. Insanin ihtiya¢ duydugunu éncelemesi yaraticinin hikmetinde zorunludur,
insan once cisimsel suretleri idrak edicidir. Bu cisimsel suretler ortak duyu ve hayaldir.
Cisimsel suretlerin yakalanmasiin kolaylastirilmasi i¢in ona en uygun yer beynin 6n
kismindadir. Ruhani suretleri yani tikel anlamlar1 idrak eden (gii¢) ile onun deposu olan

hafiza arka taraftadir. Cisimsel ve ruhani suretlerde mutasarrif giic ise ortada
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bulunmaktadir. Béylece bu gii¢c onlar hakkinda yargida bulunmakta, idrak edilen suret

ve manalardan kaybolanlari ise geri cagirmaktadir. Allahin kudreti ne yiicedir.
Altinc1 Mesele: Insani Nefsin Giicleri Hakkindadir
[ibn Sina]: Tsaret

[62] Insani nefsin giiclerinde simiflandirma yoluyla yapilan bu detaylandirmanin
benzerine gelince; o da sudur: Akleden insani nefs, gii¢leri ve yetkinlikleri olan bir

cevherdir.

[63][Semerkandi]: Hayvansal giiclerden gegenlerin benzeri insani nefsin giicleri i¢in de
gegerlidir. Insani nefsin de giigleri ve vyetkinlikleri vardir. Ancak bu tasnif
bakimindandir, ¢iinkii gercekte o tek giictiir. Ancak bakis acilarina gore
farklilagmaktadir. Sanki o (nefs) ilki olmaksizin siiflardir. Siiphesiz nefs farkli olan
niteliklere sahip oldugundan dolay1r mahiyeti bakimindan farklidir. Onun detay1 tiir

yoluyladir, ikincisi ise tasnif etmek bakimindan yapilmistir.

[64][Ibn Sina]: Buna gére onun (insani nefs) giiclerden biri, bedenin yd&netimine
duyulan ihtiyaca gore olandir ki bu da 6zel olarak ‘ameli akil’ adimi alan giictiir.
Bireysel insani islerde yapilmasi gerekenler hakkinda ‘gerekli’ hiikkmiinii ¢ikartan bu
giictiir. Boylece 0nsel, yaygin ve tecriibi dnciillerden (hiikiim ¢ikararak) se¢ime dayanan
amaglara ulasirsin. Bu hususta kiilli goriisten ciizi gorlise gegmek suretiyle nazari

akildan yardim alir.

[65][Semerkandi]: Insani nefs; diinya ve ahiret islerinde bedenin yonetimine ve
kendisinin yetkinlesmesine ihtiya¢ duyar. Birincil ihtiyag i¢in bedeni yetkinlestirme ve
ydnetme giicii kendisine verilmistir. Bu gii¢ pratik akil olarak adlandirilmaktadir. ikincil
ihtiyagtan dolay1 ise zorunluluklardan teoriler ¢ikaran gii¢ ortaya ¢ikmis, ona da teorik
akil denilmistir. Birincisi, iyinin elde edilmesi ic¢in insanin kazanimiyla olan islerde,
nefsin fikirlerin kazanilmasini sagladigi bir gii¢ olarak tamimlandi. Ikincisi, nefs bu
giicle insanin kazanimiyla olmayan varliklarin durumlariyla ilgili diisiincelerin elde
edilmesini saglar. Seyh (Ibn Sind) zikrettigimize yakin olan ilkini dort illetle
tanimlamigtir. Dedi ki: O, tikel insani islerden yapilmasi zorunlu olanda ya Onsel
(evveliyet) ya duyusal (hissiyet) ya yaygin (meshiret) ya da deneysel (tecriibiyyet)

onciillerden se¢imsel (ihtiyari) amaclara ulasmasi i¢in zorunlu olani ¢ikarir. Bu nazari
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aklin yardimiyla olur. Cilinkii bu onciillerden ¢ikarim kiilli yonden bilgi olmadan dogru
olmaz. Sonra (kiilliden) ciizi olana ge¢is yapilir. Mesela: Her bir iyinin yapilmasinin
zorunlu oldugunu bildiginde (bu bilgiden) iyi olmast bakimindan ‘“adaletin” de

yapilmasi gerektigini ¢ikartirsin.

[66][Ibn Sina]: Buna gore onun giiclerinden bir kismi da kendi cevherini bilfiil akil
olarak yetkinlestirme ihtiyacina gore olandir. Bunlarin ilki, nefsin akledilirlere dogru
olan ‘istidad’ glgtiir, bir grup bunu ‘heyulani’ akil olarak isimlendirir ki bu da lambadir.
Onu bagka bir gii¢ takip eder ki, bu da nefs i¢in ilk akledilirler meydana geldigi sirada
ortaya ¢ikan diger bir giictiir. Dolayisiyla akil, ikincilin (akledilirler) elde edilmesi i¢in
hazir hale gelir. Bu diisiinme ile gerceklesir, eger zayif olursa bu zeytin agacidir ya da
sezgiyle gerceklesirse bu yine ondan daha giiclii olan yagdir. Iste bu ikinci giice
‘bilmeleke’ akil denilir, o da fanustur. Bundan daha {istiin dereceye eriseni ise neredeyse

yag1 151k verecek olan kutsal bir giictiir.

[67][Semerkandi]: Ikinci gii¢; nefsin, yetkinligi elde etmesi igin kendisine ihtiyac
duydugu bilfiil akildir. Allah’in nuru i¢in Kur’an’da gegen 6rneklerde oldugu iizere o

%7ayeti bu smiflar

simiflara ayrilmaktadir. “Allah yerin ve géklerin nurudur”
(6rneklendirme) i¢in uygundur. Seyh (Ibn Sind) onu ayette gecen simiflarla agikladi. Bu,
peygamberin “nefsini bilen rabbini bilir” sdziiniin agiklamaktadir. Onun smuflar: {1k
siif, cocuklarin nefsinde oldugu gibi potansiyel bir giictiir ki, nefs onunla akledilir ve
suretlerin kabuliine hazir olur. Kendisindeki biitiin suretlerden uzak, maddeye
benzemesinden dolay1 heyulani akil olarak adlandirildi. O kandil hiicresidir. ikinci sinif
ise nefs i¢in temel dogrular ortaya ¢ikaran giictiir ki, kuramlarin elde edilmesini saglar.
Bedihi (apriori) olanlarin yerlesmesindeki yapisindan dolay1 bilmeleke akil olarak
adlandirilir ki, o camdir. Bu gii¢ eger zayif olursa; nefs onunla kazanima hazir olur.
Ancak bu diistinme ile olur ki o, zeytin agacidir. Eger diislinme olmaksizin sezgiyle
kazanima hazirlanmasi bakimindan bundan daha giiclii olursa, o yag olur. Ancak ayni
sekilde dedi ki: Ciinkii zayif gii¢lii ile mahiyette birlesik olup, ikisini tek sey gibi yapti.
Insanlar sezgiye fayda saglayan bu giiciin mertebelerinin giic ve zayiflikta farkli

olmasindan dolay1 ¢esitlilik gosterirler. Bu mertebeleri asmis olan giig, kutsal bir giigtiir

ki onun yag1 neredeyse aydinlatir. Nur, akledilir suretlerdir. Sise ise bilmeleke akildir.

667 Kur’an-1 Kerim, Nur 35.
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Ciinkii o, kendisinde nuru kabul etmeye giiclii bir yetenek var olmasindan dolay1
seffaftir. Zeytin agaci, nefsin diisiinceyi kazanmasini saglayan hazirlayici giigledir.
Ciinkli zeytin agact nurun kabul edilmesinde kabul etme yetenegidir. Ancak bu
yorgunluk ve hareketle olur. Yag diisiince olmaksizin hazirlayicidir. Ciinkii o (yag)
buna agactan daha yakindir. Eger kutsal giicle ates ona dokunmasa da neredeyse onun
yag1 aydmlatir. Clinkii o kendi giiclinden dolay1 faal akil olan ates, onu giicten eyleme
¢ikarmasa da, neredeyse o, bilfiil akleder. Sarihler seyhin (Ibn Sind) zeytin agaciyla
diisiinmeyi; yag ile sezgiyi kastettigini iddia etmektedir. Bunda farkli goriisler vardir.
Ciinkii eger onun amaci yag ile sezgi olsaydi neden onun s6zii dogru oldu. Bu zamirin
sezgiye donmesi uygun olmadigindan dolay1 ayni sekilde o yag olur. Yine onun soziine

bu ac¢iklama da uygun degildir.

[68][Ibn Sina]: Bundan sonra nefs igin bir gii¢ ve yetkinlik meydana gelir. Yetkinlik ise
nefs icin bilfiil akledilirlerin zihinde gozlenmis ve temsil edilmis olarak meydana
gelmesidir ki, bu da nur lizerine nurdur. Gii¢ ise nefs i¢in kazanilmis ve kendisinden
bosta kalmmis akledilirlerin meydana gelmesidir. Tipki kazanilmasma ihtiyag
duymaksizin istenildigi zaman goézlemlemek gibidir ki, bu da lambadir. Bu yetkinlik
‘miistefad (kazamilmig) akil’ olarak adlandirilirken bu gii¢ ‘bilfiil akil’ olarak
adlandirilir. Melekeden tam fiile ¢ikaran ve yine heyuladan melekeye ¢ikaran da ‘faal’

akildir ki o da atestir.

[69][Semerkandi]: Nefs bu diizeye ulastiginda onun ic¢in ‘yetkinlik’ ve ‘gii¢’ ortaya
cikar. Yetkinlik, fiil ile elde edilmis akledilir suretlerin nefs i¢in ortaya ¢ikmasi olarak
gozlem gibi olur. O, nur iizerine nurdur, Allah diledigini nuruna erdirir.®® Giice
gelince, nefs bu giicle dilediginde yeni bir cabadan yoksun olmaksizin kazanilmig
akledilirleri elde eder. O, lamba olup bu yetkinlik i¢in denildi ki, faal akildan veya
sezgiden istifade eden yapisindan dolay1 miistefdd akil olarak adlandirildi. O dordiincii
mertebedir, bilfiil kazanimlarin ortaya ¢ikmasindan dolay1 bu gii¢ bilfiil akil olarak
adlandirilir. O (gili¢) giiglerin smiflarindan iiclincti siniftir. Nefsin bilmeleke akildan
miistefdd akla, heyulani akildan bilmeleke akla ¢ikmasi olan bir fiildir, onun bir
sebebinin olmasi zorunludur. O (sebep) gelecegi iizere faal akildir. Nefsin varliginin

sebebi ve onun (nefsin) gii¢lerinin illetidir. Nur {izere nur olanin, miistefad akil olmasi

668 Kur’an-1 Kerim Nur 35.
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uygundur. Siiphesiz akledilen suretler nurdur. Akledilen suretleri kabul eden nefs ise
aynmi sekilde nurdur. Lamba ise bilfiil akildir. Cilinkii kendi kendine aydinlanip,

sondiiglinde hizla yanmaktadir. Ates ise faal akildir. Ciinkii ates nurun sebebidir.
[Ibn Sina]: Tembih

[70] Belki de sen simdi diisiinme ile sezgi arasindaki farki bilmeyi arzulamaktasin. O
halde dinle! Diisiinme, nefsin cogu durumlarda hayal etmekten yardim alarak yaptigi bir
tiir harekettir. Bu hareketle, bilinmeyenin bilgisine gdtiiren seylerden olan orta terimin
ve onun yerine gegen seyin yoklugu halinde bu ikisi, icerde veya benzerlerinde gémiilii
olant meydana ¢ikarmak seklinde talep edilir. Bdylece bazen (diisiince) sonuca ulasir,
bazen de ulasamaz. Sezgiye gelince, bu da zihinde orta terimin bir defada temsil
edilmesidir. Bu (sezgi) ya hareket olmadan istek ve arzu olunca meydana gelir ya da
istek ve hareket olmaksizin meydana gelir. Sezgiyle beraber orta terim veya onun

hiitkmiinde olan, temsil olunur.

[71][Semerkandi]: Sezgi veya diisiinceyle olsun, nefsin bedihi (apriori) olanlardan
kazanimsal (kesbi) olanlara gegisine degindiginde ikisi arasinda farkin ortaya ¢ikmasi
i¢in ikisini de tanimlamak istedi. Onun: ‘onunla istedi’ nefs onunla bu hareketi istedi
demektir. Onun: ‘isin ¢ogunda hayal etmeye yardimcidir’ sdzii diisiincenin ¢ogunun
suretlerden ve tikel anlamlardan olmasina igarettir. Onun: ‘onun yerine gegen sey’ s6zii
de Istisnai kiyastaki istisnai dnciil gibi, ondan istenilen gereken anlamindadir. Onun:
“ortaya koyma” sozii nefsten bir olup yani orta terimde talep edileni veya hayal ve
hafizada depolanmis anlamlardan ona denk olani ortaya ¢ikarmak anlamindadir. Bu
ancak iki depoda depolanmis anlamlar1 talep eder. Onun “ona denk gelen sey” sozii akli
suretlere isarettir. Onun “belki yerine getirir” sozi ise belki hareket amaglanani yerine
getirir veya kesilir anlamindadir. Diislinme ancak biri orta terim yoniinde digeri orta
terime denk gelen talep edilen yoniinde olmak tizere iki hareketle tamamlanir. Sezgi,
arzu ve taleple olsun veya olmasin orta terimin veya ona denk gelen seyin hareket
olmaksizin birden zihinde ortaya ¢ikmasidir. Orta terim veya ona denk olan sey ya da
onun hiikmiindeki ortaya ¢ikar. Onun “bir defada” s6zii birinci hareketin olmamasina
isaret olup, “onunla temsil olur” sdzii ise ikinci hareketin olmamasina isarettir. Iste

diistinme ve sezgi arasindaki fark hareketin olmasi ve olmamasiyladir.

[ibn Sina]: isaret
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[72] Kutsal gii¢ ve onun varliginin imkaninin daha fazla agiklamasini isteyebilirsin, o
halde dinle! Sen sezginin varligini, sezgi ve dislincede insanlarin derece derece
oldugunu bilmez misin? Onlardan bir kismi, kendisine diisiinme tekrar tekrar gelmeyen
aptal, bir kismi ise bir dereceye kadar keskin zekdsi var olup, diisiinmeden
yararlananlardir. Yine onlardan bir kismi da bundan daha mahirdir ve onun sezgiyle
akledilirlere ulasmada isabeti vardir. Iste bu maharet de tiim insanlarda bir birine
benzemeyip, aksine bazen azalip bazen ¢ogalir. Ve tipki sen noksan tarafini, sezginin
yoklugunun son noktasinda bulursun. Buna gore kesin olarak bil ki, fazlalik tarafinin
son noktasinin, O6grenim ve diisiinceden miistagni kalmis olmast ¢ogu halde

mumkundiir.

[73][Semerkandi]: Sezgiye ulasan giiciin kutsi bir giic oldugunu belirttiginde onun
varhiginin imkanii agiklamak istedi. Onun agiklamasi soyledir: Biz sezginin varliginm
bilmekteyiz. Insanlarin ¢ogunun diisiinmede farkli olmalarinda oldugu gibi, bazi
insanlar i¢in zihinde diisiinme olmaksizin orta terimler ortaya ¢ikmaktadir. Keza sezgi
icinde bdyledir. Insanlarin bazilar diisiinmeden yararlanmayip, yani fayda olarak onlara
diisiinme tekrar tekrar gelmez. Baz1 insanlarda ise diisiinmede isabet vardir. Insanlar
icin diisiinmede mertebeler olup, bu mertebelerden bazilar1 sezgiden yoksun olup,
bazilar1 ise daha zekidir. Onun icin akledilirler sezgi ile ortaya c¢ikar. Bu zekilik
insanlarda farklidir ve bazilarinda daha azdir. Digiinme ve sezgi nitelik ve nicelik
itibariyle eksilme ve artma kabul etmektedir. Nicelige gelince say1 ¢oklugu ve azligi
icindir. Nitelik ise onu (orta terim) idrak ve yerine gelme hiz1 i¢indir. Birincisi (nicelik)
sezgide hareketten soyutlama sebebiyle daha ¢ok olur. ikincisi (nitelik) ise diisiinmenin
hareketi kapsamasindan dolay1 diisiinmede olur. Her eksilme ve artma kabul eden igin
iki u¢ ve bir orta vardir. Insanin giicii itibariyle sezgi igin bir u¢ olmasi miimkiindiir.
Onun “onun son noktasinin ogrenim ve diigiinceden miistagni kalmasi ¢cogu durumda
miimkiindiir’ sozii hakkinda farkli goriisler vardir. Zikrettiginden gerekli olan sadece
insan i¢in miimkiin olan gayedir. iste bu gaye cogunda diisiinmeden miistagni olmasi

bakimindan olur. Boylece gerekli olan degisti.

Yedinci Mesele: Faal AKkil ve Nefsin Ondan akledilir Suretleri Kabuliiniin

Keyfiyeti Hakkindadir

[bn Sina]: Isaret
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[74] Daha fazla derinlesmek istersen bilmelisin ki, bizde akli suretleri resmeden seyin,
cisimden bagka ve cisimde olmayan oldugunu ve ondan 6nceki sureti resmedenin de
cisimde bir gii¢ veya bir cisim oldugunu sana agiklayacagiz. Zira suret, giicte meydana
geldigi zaman gii¢ ondan kaybolmaz. Gérmiiyor musun ki, gii¢ o suretten kaybolmus ve
sonra tekrar ona doniip, yonelmistir. O zaman burada, onda sonradan temsil edilenden
baska bir sey mi meydana gelmistir? Bu durumda suretin ondan kaybolmas1 gerekir. Ve

idrak edici giigten bu suret, bir tiir batip gitmeyle ortadan kalkmustir.

[75][Semerkandi]: Daha 6nce gegenlerle isaret ettigi gibi bu boliimde faal aklin varligini
ispat etmek istedi. Bunun i¢in “daha fazla derinlegsmek” dedi. Onun ispati Onciiller
izerine mebnidir. Burada akledilir suretlerin kendisinde resmedildigi sey ilerde gelecegi
tizere cisim ve cisimsel degildir. Daha 6nce gectigi iizere akledilir suretlerden Once
suretlerin ve tikel anlamlarin kendisinde resmedildigi sey cisimsel veya cisimdir. Ancak
“akledilir suretlerden once” dedi. Ciinkii akledilirlerin ¢ogu tikellerden miistefattir.
Idrak boliimiinde tammlandig1 gibi giiciin bir seyi idraki, o seyin suretinin o giigte
resmedilmesidir. Suret, idrak edici giligte ortaya ¢ikinca somut olanin temsilinin idrak
anlamina gelmesi ile glic ondan habersiz kalmaz. Ciinkii biz giicli suretten habersiz
kabul ederek sonra surete yonelip ve sureti idrak ettigini varsayarsak gligte suretin
temsili disinda bir sey gergeklesmez. Baska onciiliin tezatinin aksiyle bundan su sonug
ortaya cikar ki, o (onciil) ise “gii¢ suretten habersiz olursa, suret giicten bir tiir batip

gitme ile ortadan kalkmis olur” s6ziimiizdiir.

[76][ibn Sini]: Hayvanlarda olan vehim giiciine gelince, bu batip gitmenin bazen iki
yonde vuku bulmasi miimkiin olur. Birincisi onun deposu gibi olan bagka bir giicte
vehimden batip gitmesidir. Ikincisi ise yine depo gibi olan baska bir giicte saklanip
vehimden gitmesidir. Birinci yonde vehme ancak yeni bir kazanim ¢abasiyla geri doner.
Ikinci yonde ise yeni bir kazamim cabasi olmaksizin depoyu dikkatle inceleyip ona
yonelme ile geri doner. Bunun benzeri bazen cisimsel giiclerde korunmus hayali surette
de miimkiindiir. Dolayisiyla onlarin depolanmasinin bir organda veya organdaki bir
giicte bulunmast miimkiindiir. Onlarin, (hayali suretler) cisimlerimizin ve cisimlerimizin
giiclerinin parcalanma ihtimali nedeniyle baska bir organdaki giicten silinmesi

miimkiindiir. Belki cisimsel olmayanda bu miimkiin olmayabilir.
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[77][Semerkandi]: Idrak edici gii¢ idrak edilen suretten habersiz oldugunda, bu suret
ondan bir sekilde kaybolur. Her idrak edici gii¢ gibi vehim i¢in de bir depo vardir. Zeval
bulmanin vehim ve onun deposunda gergeklesmesi miimkiin olup, eger bu vehimde
olursa unutma, vehmin deposunda olursa zihin karisiklig1 olur. Birinci yonde suret yeni
bir kazanim ¢abasi olmaksizin donmemekteyken, ikinci yonde ise yeni bir kazanim
cabast olmadan deponun dikkatle incelenmesiyle donebilir. Ortak duyudan hayali
suretlerin kaybolmasinda da durum bdyledir. Hayali suretler, deposu olan hayalden de
ayn1 sekilde kaybolabilirler. Yeni bir kazanim olmadan suretin ikinci olarak donmesi
miimkiin olur. Ancak kendisinde bdliinme ve ¢okluk olanda bu dogru olabilir. O cisim
veya cisimsel olup, cisim ve cisimsel olmayana gelince agiklandig1 gibi onda bu dogru

olmaz.

[78][Ibn Sina]: Dahas1 deriz ki, biz akledilirlerde de bu iki durumun bir benzerini, yani
silinip geri gelmenin bir benzerini buluruz. Fakat sana beyan edildigi gibi akledilirleri
resmeden cevher ne cisimseldir ne de boliiniir. Dolayistyla onda tasarruf edici ve depo
gibi bir sey bulunmaz. Onun mutasarrif gibi olmasi, cisimlerden bir sey olmasi ve
giiclerinin depo gibi olmas1 uygun degildir. Ciinkii akledilirler cisimde resmolunmazlar.

Zira o, (akledilir suret) bilfiil akilsal bir cevherdir.

[79][Semerkandi]: Bu oOnciiller ispatlaninca akledilir suretlerde bu iki durumun
benzerini bulmaktayiz diyoruz. Biz bazen aklediliri unutup, sonra onu aklederiz. Bu
bazen yeni bir ¢aba ile bazen de yeni bir ¢aba olmaksizin olur. Akledilirlerin kendisinde
resmedildigi cevher i¢in akledilirler ortaya ¢ikmadiginda onlar1 koruyan bir seyin
olmas1 zorunlu olur. Yoksa gectigi iizere neden onlarin farkinda olmasin. Ancak ileride
gelecegi iizere onda boliinme ve ¢okluk olmayip, depo ve tasarruf edici gibi bir sey de
bulunmamaktadir. Dolayisiyla onun mutasarrif gibi olmasi, cisimlerden bir sey olmasi
ve giiclerinin depo gibi olmasi dogru degildir. Ciinkii daha sonra gelecegi gibi
akledilirler cisimde resmolunmazlar. iste burada cevher disinda akledilir suretin bilfiil
zat1 i¢in kendisinde bulunan bir sey olur. Cisim ve cisimsel olanin akledilirleri
resmetmesinin imkansizligindan o, cisim ve cisimsel olamaz. Ciinkii nefs, nefs olmasi
bakimindan bilfiil hatta bilkuvve akledilirleri resmeden degildir. O (nefs) miicerret
cevher olup, bilfiil akledilirlerin resmedildigi nefs olmayip, iste o faal akildir. Eger

“gecen onciillerden sadece kaybolan surettir”’ diyorsan dyle ise yeni bir kazanim c¢abasi
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olmadan yeniden kazanilan seyde korunur. Bdylece o seyde korunmus olur. Iste burada
ancak sebep olmadan bir seyin ortaya ¢ikmasiin imkansizligindan bu doniis i¢in bir
sebebin olmasi boliimde bu gayeyi size ifade eder. Ancak bundan o suretin onda ortaya
cikmasi gerekli olmaz. Faal aklin onlara gore ortaya ¢ikan sonuclarla vasiflanmaksizin
olaylarin ortaya c¢ikigina sebep olmasinda oldugu gibi bir seyde etkili olan orada
meydana ¢ikan sonug¢ olamaz. Ciinkii ortaya ¢ikanlarin onda gergeklesmesini kabul
ettik. Fakat neden onun faal akil oldugunu sdylediniz? Neden onun resmedilen nefs
olmas1 miimkiin olmasm. Dedin ki: Miirekkeb soziimiizde oldugu gibi akledilir isler
parcasina ihtiya¢ duyar. Yok (madum) olan duyulur olmayip, imkansiz olan da yoktur
(madum). Bu anlamlarin Ornekleri daima kendilerinde ger¢eklesmektedir. Zatiyla
yaptig1 olmayip, onun i¢in daima onunla resmedildigi asil bir yerin olmasi
kaginilmazdir. Iste bu yer bizzat akil bil fiildir. Nefslerin onunla hayat bulmas! yansima
yolu ile olur. Nefsler ancak bizzat degil, seyler vasitasi ile fiilde bulunur ve aklederler.

O seyler ise nefsin disindadir. Bu 1iyi bir cevaptir.

[80][Ibn SinA]: Faal akilla nefslerimiz arasinda bir tiir bitisme gerceklestiginde faal
akildan nefslerimizde o6zel hiikiimlerin bu 06zel yeteneklerine 6zgii akli suretler
resmolunur. Nefs bu akli cevherden yiiz ¢evirip bedensel alemde olana veya diger bir
surete yoneldigi zaman daha 6nce resmolunan olunan sey silinir. Onunla kutsal tarafa
simetrik olan ayna, ondan yliz ¢evirmis, duyu tarafina veya kutsal durumlardan baska

bir seye dogru yonelmis olur. Bu da ancak bir meleke kazandig1 zaman olur.

[81][Semerkandi]: Akledilir suretin cevherimiz disinda olanda ortaya c¢iktig1
bilindiginde, bu istidatla 6zel akli suretlerin resmedildigi nefslerimizle onun (faal aklin)
arasindaki ittisal ne zaman gerceklesir? Yani akli suretlerden bazilar1 digerleri
olmaksizin biitliiniin onda (nefste) resmedilmesiyle beraber (tlimel anlamin olusumu)
resmedilmektedir. Ancak bu bazilarinin kabul istidadina gore olmaktadir. Tikel
idraklerden 6zel hiikiimler i¢in olan bu istidat bazisini kabul i¢in veya ona ileten tiimel
idrakler i¢in hazirlayicidir. Boylece nefs ondan uzaklasip cisimsel aleme veya onda
kaybolan akli diger bir surete yonelir. Sanki nefs dlem-i melekiita uzanan bir ayna gibi
olup sonra duyu tarafina veya melek@it Aleminden baska bir seye doner. istidada gore
olan bu irtisam ancak nefsin diisiinmesi yoluyla olur. Yonelme (tevecciih) ittisal

melekesidir. Yani faal akla ittisalin kendisiyle gerceklestigi bir yapidir.
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[Tbn Sina]: Isaret

[82] Bu ittisalin sebebi, heyulani akil olan uzak bir gii¢ ve bilmeleke akil olan kazanici
bir giictlir. Ayrica bilfiil akil diye isimlendirilen yer etmis bir meleke sebebiyle
istenildigi zaman aydinlanma yoniine dogru nefsi kabule tam olarak hazirlayan bir

guctur.

[83][Semerkandi]: Bu ittisal sonradan olup bunun illetinin olmasi zorunludur. Bu
sebepler heyulani akil, mutavassita ve bilmeleke akil olmak iizere ii¢ uzak illettir. Onlar
bedihi olanlarin ortaya ¢ikmasi vasitasiyla ittisal eder. Yakin illet ise tam istidada sahip
giictiir. Dilediginde yer etmis bir meleke ile faal akla yonelmesi onun gorevidir. O daha

once belirtilen bir yap1 (heyet) olup, bu giic bilfiil akil olarak adlandirilmaktadir.

[84][Ibn Sina]: Nefsin duyusal hayallerdeki musavvire ve zakirede bulunan manevi
orneklerdeki tasarrufunun ¢ogu, vehim giiciiniin kullanimi iledir. Miifekkire (diisiinme)
ise, nefs icin aralarindaki bir tiir bagintidan dolayr ayrik cevherlerden gelen
soyutlanmiglar1 kabul yoniinde bir istidat kazandirir. O, bunu durumun gozlenmesi ve
iyice diisiiniilmesiyle gergeklestirir. Iste bu tasarruflar her bir suret igin olan tam bir
istidad1 6zellestirenlerdendir. Bu tahsis, akli anlamin akli bir anlam i¢in olmasini ifade

eder.

[85][Semerkandi]: Faal akildan akli suretlerin kabulii yoniinde nefsin tam
uygunlugunun ortaya ¢ikmasinin illetine bir isarettir. O (illet), musavvire ve zakirede
yani hayal ve hafiza ile vehim giiciiniin kullanimi ile depolanan tikel anlamlarda ve tikel
suretlerde nefsin tasarrufunun ¢oklugudur. Siiphesiz nefs tikelleri idrak edip, bu iki gii¢
vasitasi ile onlarda tasarrufta bulunur. Ciinkii tasarrufun coklugu soyut suretlerin ve
tikel anlamlarin faal akildan kabul edilmesi yoniinde hazirlik olmasi bakimindan nefs
icin faydalidir. Mesela nefs diisiinme ve vehimle Zeyd ve Amr’in hayali gibi tikel
suretlerde, Zeyd’in bilgisi ve Amr’in comertligi gibi tikel manalarda tasarruf eder. Bu
durumda insan olmasi bakimindan insan suretinin ve faal akildan olmalar1 bakimindan
bilgi ve comertligin suretini kabul yoniinde istidat olarak nefste ortaya g¢ikar. Ayni
sekilde gerekliliklerinin (levazim), arazlarmmin, (avariz) parcalarinin suretlerini,
pargalarinin gerekliliklerini, arazlarini, bu pargalarin gerekliliklerini veya arazlarini ve o
parcalarin gerekliligi ve ortaya ¢ikmasiin kabulii yoniinde olur. Bu, agiklamaya gerek

olmadan diislincelerimizin durumunun miisahedesiyle bilinmektedir. Bu tasarruflar bazi

107



suretler olmaksizin bazilarinin kabuliinde tam istidat i¢in daha 6nce gecen 6zelliklerdir.
Bu tahsis, var olan tasavvurlarin anlamlarinin akledilmesini veya var olan miinferit
tasdikati veya akli anlamlarin kabulii i¢in s6z konusu anlamlarin levazimi, levahiki ve
pargalarmnin tasavvurunu ve bunun diginda gectigi gibi karisimi ifade eder. Ozellikle bir
tiirden oldugunda her bilimin 6nciillerinin uygulamasinin, o bilimden olanin kabulii i¢in
glicler istidadi ifade eder. Geometrik kiyaslarin uygulamasinin geometrik suretlerin
kabulii i¢in istidat ifade etmesi gibi, Ilahiyat da ilahiyat icin olup bunun digindakilerde
de boyledir.

Sekizinci Mesele: Natik Nefs Olsun veya Olmasin her Cevherin Akleden olup,

Cisim ve Cisimsel Olmadig1 Hakkindadir
[ibn Sina]: isaret

[86] Eger simdi sen kendin icin akledilir anlamin boliinende ve konumu olanda
resmolunamadiginin agiklanmasini istiyorsan iyi dinle! Biliyorsun ki, bdliinmeyen sey,
kendisi i¢in konumda bdliinmesi gerekmeyen pek ¢ok seyle birlikte olur. $oyle ki onun
coklugu, konumda alacalidaki pargalar gibi boliinen bir¢okluk olmayip, fakat konumlari
farkli farkl pek ¢cok seye boliinen oldugunda, onun béliinmeyen bir seyle birlikte olmasi

mumkin olmaz.

[87][Semerkandi]: Bu mukaddime amaglanani agiklamak icindir. Onun aciklamasi
sOyledir: Bir sey ya 1- cisim gibi konumda boliinmiis olur veya 2- nokta gibi konumda
boliinmiis olmaz. Eger nokta gibi konumda boliinmiis degilse, herhangi bir yonde
boliinmemis olsun veya olmasin ondaki her seyin konumda bdliinmemesi miimkiin olur.
Ancak bu boliinmeme konumla degildir. Cins ve fasilla olmasi (boliinmesi) ise siyahlik
gibi veya siyahligin biitiinii ve sicaklikta oldugu gibi degildir. Halin bu yo6nde
boliinmesi yerin konumla boliinmesini zorunlu kilmaz. Alacali gibi konumda boliinene
gelince onun parcalart konum bakimindan ayr1 olduklarindan onda yer etmesi miimkiin
olmaz. Ciinkii halin bu yonde béliinmesi yerin boliinmesini de zorunlu olarak gerektirir.
Sayet yer konumla boliinmiisse, konumda bdliinmeyen yer olmasi bakimindan onda
¢Oziilmesi miimkiin olmaz. Cilinkii o boliinmiis yer olmasi ve bdliinmemis hal olmasi
bakimindan ikisi arasinda karsilikli uyusmazIlik vardir. Hatta eger olursa ancak baska bir
goriisle c¢izgide noktanin dagilmasi gibi olur. O ¢ogalmis bir sey olmasi bakimindan

degil bilakis biitlin olmas1 bakimindandir.
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[88][ibn Sina]: Siiphesiz akledilirler i¢inde béliinemeyen anlamlar vardir. Aksi taktirde
akledilirler ancak bilfiil kendi ilkeleriyle kaynasmis olurlar. Bununla beraber her sonlu
veya sonsuz coklukta bilfiil birligin bulunmasi gerekir. Akledilirlerde bilfiil birlik
bulundugunda ve bilfiil birlik olmas1 bakimindan da akledildigi zaman, o (birlik) ancak
boliinmemesi bakimindan akledilir. Oyle ise o, konumda béliinen seyde resmolunmaz.

Zira her cisim ve cisimdeki her bir gii¢ boliinendir.

[89][Semerkandi]: Bu onciil ispatlaninca akledilirlerin bilfiil bolinmemis anlamlarin
olmas1 zorunlu olur. Ciinkii varsayilan her bir akledilir, eger bilfiil bir ise amaclanan
odur. Sayet ¢ok sayida ise onda bilfiil bir olarak bulunmasi zorunludur. Yoksa her
akledilir, bilfiil sonsuz olan parcalardan miirekkep olurdu. Bilfiil sonsuz olanin
akledilmesinin imkansizligindan, akledilir olarak kalmasi imkansizdir. Bu imkansizligin
gerekliligiyle birlikte her c¢oklukta bilfiil bir olanin zorunlu olmasindan ayni sekilde
amaglanan gerekir. O ise amaglanan olup bu ikincisinde tartisma vardir. Akledilirlerde
bilfiill bir olamin varhiginin ispatlanmasiyla, akledilir bir olmasi ve bdliinmemesi
bakimindan akledildi. Onun akledilmesinin anlami, onun idrak edende resmedildigi ve
bu idrak edenin ancak baska bakis acisindan degil de o olmasi1 bakimindan zat1 ile onu
idrak etmesidir. Onun bu idrak edilen olmas1 bakimindan, bir olanin idrak edende ortaya
cikmasi gerekir. Bu idrak eden konumla boliinmiis olmaz. Her cisim ve her cismin giicii
konumla boliinmiis olup, bu idrak eden cisim ve cisimsel olmaz. Denilebilir ki:
akletmenin “akledilenin suretinin idrak edende ortaya ¢ikmast” oldugunu kabul
etmiyoruz. Bunun gecersizligini kabul etmeyip, (gerekg¢eyi) idrakin taniminda agikladik.
Fakat neden bu idrak edenin konumda boliinmiis olmasi miimkiin olmasin? Bu suret
parcalarin toplamiyla birligin ger¢eklesmesi gibi boliinmiis olmasi bakimindan degil,
toplu olmasi bakimindan onunla gergeklesir. Cismin giiciiniin kag¢inilmaz olmasin,
birlik ve nokta gibi cisim ile boliinmemis olmasinin gergeklesmesinin miimkiin olmasi
icin onun (cismin giiciiniin) boliinmiis olmasini kabul etmiyoruz. Sayet bunu kabul
edersek ancak o, idrak edenin konumda boliineni idrak etmekte olur ve bu onda
resmedilen olmasi ile ¢eligkilidir. Bu durumun benzerinde yerin konumla bdliinmesinin
gerektigini zikrettiniz. Boylece idrak eden konumla boliinmiis olur. Béyle olan her sey

ya cisim veya cisimseldir.

[ibn Sina]: Vehim ve Isaret
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[90] Belki de sen sOyle dersin: “Bazen birlige dair akli suret icin, benzer pargalara
vehimsel olarak boliinmenin gergeklesmesi miimkiindiir.” O halde dinle: Iki esit
boliinenden her biri igin akli tasavvurun tamamlanmasinda digeriyle beraber bulunma
sart1 oldugu icin o ikisi, sartin sartindan ayrilig1 gibi bir birinden ayr1 olur. Yine bu
durumda ancak kendi parcalari olan iki sartla akledilen sey béliinen olur. Yine o

boliinmenin ger¢eklesmesinden 6nce sart1 yitirmis oldugu i¢in akledilir olmaz.

[91][Semerkandi]: Bu cevabiyla birlikte gecen sorudur. Onun agiklamasi soyledir: Bu
akledilirin suretinin bilfiil konumda béliinmedigini kabul ettik. Ancak neden onun cisim
ve cisimsel olanda ¢oziilmesini engelledigini sdylediniz? Neden konumda vehimle
benzer pargalara boliinmesi miimkiin olmayip, ayni sekilde yeri olsun. Boyle olan bir
sey ise ya cisim veya cisimseldir. Ancak benzer pargalara meyletti. Ciinkii o eger benzer
olmayana boliinmiis olsaydi bilfiil boliinmemis olurdu. Dedi ki: Bu suretin vehimle
konumda bdliinmesi miimkiin degildir. Ciinkii o (suret) benzer olmayana bdliiniirse
digeriyle beraber bu suretin akliliginin tamamlanmasinda sart olarak veya olmayarak
benzer iki kistmdan her biri digeriyle yakin olmaz. Ilk olarak celiskiyi gerektirdi. Sayet
sart olursa {i¢ yonde olur. Birincisi eger sart ise bu suret i¢in sart olanin sarttan fakl
olmasindan, o ikisi farklidir. Ancak mahiyette ikisi esit olup, seyin kendisi i¢in farkl
olmas1 gerekti. Eger “sart olunan icin sartin farkli olmasinin her yonden olmasi
gerekmez” diyorsan mabhiyet itibariyle degil, olmadan ikisi biitiinii i¢cin hepsi olmasi
itibariyle onun igin ikisinin farkli olmasi neden miimkiin degildir? Bir kisim olarak
yapisi itibariyle birlikte ikisi bu mahiyeti kapsamaktayken parcasi i¢in biitiiniin yapisi
sart olarak gerekir dedin. Ancak “digeriyle beraber” dedin. Ciinkii o ikisinden her biri
bir parc¢adir. Eger harici olanla beraber bulunmazsa onun yapisi sart olarak dogru olmaz.
Ikincisi bilfiil konumda béliinmeyen varsayilanin béliinen olmasi1 gerekir. Ciinkii
akledilen iki sart olmadan akledilmez. O ikisi (iki sart) bilfiil konumda béliinen onun
parcasinin iki miktaridir. Ugiinciisii boliinme gergeklesmeden once iki parga ortaya
cikmayip, onun akliliginin sart1 kaybolur. Boylece akledilir olmaz. Biz onu boliinmeden

once akledilir varsaydik.

[92][Ibn Sina]: Sart olmaz ise bu durumda akledilir suret, varsayilan bolme sirasinda

ancak arazi bakimdan akledilirligin tamamlanmasinda katkis1 olan bir seyle beraber
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akledilir olur. Oysa biz akledilir sureti yabanci eklentilerden soyut bir suret olarak

varsaymistik. O halde o, kendisi i¢in hazirlanmis olan bir yakinliktir.

[93][Semerkandi]: Her iki kistmdan biri akli suretin akli olmasinin tamamlanmasinda
sart olmayinca yine ¢eliski gerekir. O akledilen suretin zorunlulugu olup, bu namattan
sekizinci kisimla ¢eliskili olmaktadir. O ancak yabanci ekler i¢in soyut iliskidir. Onun
aciklamas: soyledir: Iki kisimdan her biri eger sart olmazsa varsayilan boliinmede
akledilen suret akledilir olmasinin tamamlanmasinda kendisi i¢in giris olmayanla
beraber akledilir oldu. O iki kisimdan her biridir. O mahiyetinden yabanci arazlar igin
bir ilismedir. Onun soyutlanmasinin zorunlulugu bildirilmis olup bu ¢eliskidir. “Ancak
amag olmadan” dedi. Cilinkii bu suretin akledilmesinde iki kisimdan her biri i¢in bir
giris vardir. Cilinkii o (suret) bdliinmeden sonra giris olmadan akledilemez. Ancak bu

bizzat olmaz, yoksa sart olurdu. Degerlendirme onun hilafinadir.

[94][Ibn Sina]: Nasil olmasin ki o, kendisinde en az bir erisim miktar1 olan bir sebep
nedeniyle ona ariz olmustur. Zira iki kisimdan biri, suretin tiiriinii bir birine benzer
olsunlar diye koruyandir. Buna gére soyutladigimiz suret hala toplama, ayriklagtirma,
artirma, eksiltme, bir konumla Gzellestirme tiiriinden yabanci bir yapiyla kaplidir.

Dolaystyla o, varsayilmis suret degildir.

[95][Semerkandi]: Bu bizim sdyledigimize vurgudur. O sdyledir: Nasil akledilir suret
yabanci eklentiler i¢in ilintili olmaz? Ciinkii o (akledilir suret) eger her hangi bir yonle
konumda boliiniirse onun i¢in miktarin olmasi zorunludur. Kendisinde bu miktar
bulunan, bu iki kismin toplamindan olusmakta olup, o (miktar) onun maddesidir. O,
akledilen bu suretin ortaya ¢ikmasinda yeterli olarak ondan daha azinda olur. Ciinkii bu
iki kistmdan her biri, ikisinin yapisinin digeri i¢in esit olmasindan ve her hangi bir
hilafin nitelikte bir arada bulunmasi1 bakimindan bu suretin tiiriinii korur. iki kisim da
sart olunca aciklik bakimindan ondan daha az degildir. Kendisinde miktar olanin onda
olmast ve onun bir kisminda yeterlilik olunca her iki kisimdan ona yabanci olan
eklentilerin ona ilismesi veya ayrilmasi ve iki kisimdan birinin digerinden fazla veya
eksik olmas1 gerekir. Suret biitlinle beraber var olup, her iki kisimdan biriyle beraber ve
konumda bdliinlince konumdan onun konumunun olmasi zorunlu olur. Ciinkii o

maddeye sahip olup, madde ise zorunlu olarak her hangi bir konum gerektirir.
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[96][Ibn Sina]: Duyusal ve hayali surete gelince, nefsin onlar1 konumlar1 bir birinden
ayri, maddesel yabanci yapilarla birlikte olan parcalar seklinde miilahaza etmesi igin,
onlarin resim ile isaretlerinin konum sahibi ve bdliinmeyi kabul eden seyde olmasina

ihtiya¢ duyulur.

[97][Semerkandi]: Akledilir suretin cisim ve cisimsel olanda ¢Oziilmesinin
imkansizligim1 agiklaymca farkin tamamlanmasi i¢in duyusal ve hayali suretin onda
¢Oziilmesinin zorunlulugunu acgiklamak istedi. Onun agiklamasi ise soyledir: Duyusal ve
hayali suret farkli konumu olan parcalara sahip yapisindan dolayi, maddesel yabanci
yapilarla bitisik oldugundan konumu farkli olmayan pargalarinin idraki olmadan, nefsin
onlar1 idraki miimkiin degildir. Zeyd’i algiladigimizda veya hayal ettigimizde ayak, el
ve bas gibi maddesel yabanci yapilardan onun konumu farkli olan pargalariyla ilintili
olarak nefsin idrak etmesi zorunludur. Basin sureti maddede ve maddedeki farkli bir
konumda idrak olunur. Elin idrak edildigi bir konum oldugu gibi ayak i¢in de bdyledir.
Bu idrak boliinmeyi kabul eden yani maddesel olanda ve konumu olanda onun hayali ve
duyusal resim olusur. Duyusal suretler resme uygun olup, hayali resim ise o da

sonugtur.
[ibn Sina]: Vehim ve Tembih

[98] Veya sOyle de diyebilirsin: “Akli suret, bazen kendisine ilave edilmis anlamsal
gorelilikle birlige dair cins anlaminin tiirsel fasillarla boliinmesi ve birlige dair tiirsel
anlamin tasnif edilmis arazsal fasillarla boliinmesi gibi boliinebilir.” O zaman dinle:
Bazen bu caizdir. Fakat bunda tiimelin, onu ilk suretin pargasi olmayan bir suret kilacak
bir tiimele eklemesi s6z konusudur. Ciinkii cinssel ve tiirsel akledilirin zati, kendi
akledilirliginde toplamu tek bir cinssel veya tiirsel anlami1 meydana getirecek olan tiirsel
ve sinifsal akledilire boliinemez. Zira onlarin boliinmiis tek bir anlamla baglantilari,
pargalarin bagintis1 gibi degildir, aksine tikellerin bagintis1 gibi olur. Sayet daha 6nce
sundugumuz yalin akilsal tek bir anlam, bir ac¢idan farklilasanlarla boliinseydi daha 6nce
benzerlerine boliinmeyi kabul etmenin dogurdugu siipheye benzeyen yonden baska
olurdu ve de onun her bir pargasi s6z konusu edilen yalin olmaya daha uygun olan

olurdu.

[99][Semerkandi]: Bu soru onun “akli suretin benzer kisimlara boliinmesi miimkiin

degildir” so6zii {lizerine varid oldu. Onun cevabi sudur: Mesela hayvan gibi bir olan
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cinsin anlami ayirt edici 6zelliklerine izafetle akleden (natik), akletmeyen (gayr1 natik)
ve bu ikisi disinda tiirlere ayrilmaktadir. Mesela insan gibi bir olan tiirsel anlam arizi
ayirt edici Ozelliklerine izafetle siniflara ayrilmakta olup, zenci ve rumi gibi siniflari
vardir. Cinse ve tire ait anlam kisimlara ayrilmaktadir. Cevap: Akl surette
engelledigimiz seyin bdliinmesi tikellere ve pargalara olmasi iki anlamda olup, o birinci
kisimdir. Ikincisi ise miimkiin olup, gercekte bdliinme olmayip akleden (natik) gibi
tiimel bir suretin diger bir tiimel surete eklenmesidir. Boylece onu insan gibi {igiincii
suret yapti. Ortaya ¢ikan birinci suretten (hayvandan) bir par¢a degildir. Hayvan gibi
cinse ait akledilirin akledilir zat1 esek, at ve insan gibi tiirsel akledilirlere boliinmez.
Biitiin bunlarin toplami hayvan kelimesinin i¢inde vardir. Ayni sekilde insan gibi tiirsel
olan rumi ve zenci gibi sinifsal akledilirlere boliinmez. Onlarin tiimii insanin anlaminda
ortaya ¢ikmaktadir. Onlarin boliinmiis anlama nisbeti tikellerin tiimele nisbeti gibi olur.
Eger bunun akli suretin pargalarina boliinmesi oldugunu kabul edersek, ancak bu icinde
oldugumuzun disindadir. Ciinkii s6ziimiiz onun (suretin) benzerine boliinmesidir. Bu
boliinmesi ise farkli olanlarladir. Ayni sekilde bu bize zarar vermez. Onun basit
pargalarindan her biri yerinin soyutlanmasi {izerine amac¢ i¢in engel olan basit

kilinmasindan daha uygundur. Siiphe sona erdigine gore artik sdzii sonlandirabiliriz.

Dokuzuncu Mesele: Her Akledenin Akledilir ve Her Akledilirin de Akleden
Olmas1 Hakkindadir

[ibn Sina]: isaret

[100] Sen biliyorsun ki, bir seyi akleden her sey, bilfiile yakin bir gii¢ ile aklettigini de
akleder. Bu, onun kendi zatindan dolay1 kendini akletmesidir. Dolayisiyla bir seyi

akleden her sey, kendi zatin1 akleder.

[101][Semerkandi]: Bu boliimde her akledenin kendisini akledip, akledilen oldugu ve
varlikta her soyut akledilenin kendisi ve kendisi digindakiler i¢in akleden oldugunu
aciklamak istedi. Birincisine gelince ¢iinkii her bir sey, bir seyi akledip, o fiilden yakin
giicle kendisinin bu seyi aklettigini de akleder. Ne zaman bu seyi aklettigini aklederse
kendisini de akleder. Sonug olarak bir seyi akleden her sey kendisini de akleder. Ciinkii
bir seyi akleden her seyin kendisini akletmesi zorunludur. Onun hiikmii onun sabit
olusuyla apacik olur. Bedihi olan (sey) fiile yakin sekilde bil kuvve akledilen olur. Yani

istedigi zaman akleder. Bu giic bazen heyulani aklin durumunda oldugu gibi uzak,
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bilmeleke akilda oldugu gibi orta olabilir. Bazen de bilfiil akilda oldugu gibi tam bir
istidadin toplanmasiyla yakin olur. Oyle ki o gerceklestiginde aklin diledigi zaman
akletmesi miimkiindiir. Denilebilir ki: Hiikkmiin bu aklin sabitligi ile apacik oldugunu
kabul ettik. Fakat apa¢ik mesele ancak sinirinin tasavvurundan sonra onunla hiikkmedilir.
Neden bu akletmenin tasavvurunun imkansiz olmasi miimkiin degildir? Dedin ki: Bir
seyin akledilmesi bu seyin akleden nezdinde ortaya ¢ikmasidir. Bu akletme onda hasil
olur, boylece akledilmis olur. Ayn1 sekilde onun zati1 orada hasil olur. Neden “onlara
gore akletmenin seyin kendisinin degil, suretinin ortaya ¢ikmasidir” dedin? Ayni
sekilde biz bazen bir seyi bazen akledebiliriz ve akletmemizin ger¢eklesmesiyle
akletmemizi akledemez olabiliriz. Biiyiik onciile gelince: O “ne zaman aklederse bu seyi
ve kendisini akleder” soziidiir ki bu agiktir. Ciinkii “Bu seyin akledilmesi” sdziimiiz bir
onermedir. Konusu iki tarafi akletmek hakkindaki gecmis Onermeyi akletmektir.
Boylece akil kendisini akletmis olur.Eger dersen: Birinci sekilde kiiciik Onerme
miimkiiniin sonu¢ vermez oldugunu hatirlattiniz. Iste burada nasil kabul ettiniz. Derim
ki: orta terim biiylik 6dnerme icin gerekli olmadiginda sonu¢ vermedi. Ancak sonug
verdiginde ciinkii zorunlulugun imkani, zorunlu olanin imkani i¢in zorunludur. Iste

burada zorunludur ve bu da agiktir.

[102][ibn Sina]: Her akledenin mahiyetinin 6zelligi de baska bir akledilirle birlikte
bulunmaktir. Bu nedenle o, baskasiyla beraber de akleder. Ancak akil giicli kuskusuz
birliktelikle akleder. Eger o, bizatihi kaim olan seylerden olursa, bu durumda onun
gercekliginden akledilir bir anlamla birlikte olmasina bir engel yoktur. Su var ki, onun
zatinin, bunlardan madde veya varsa diger bir seyden engelleyici olan durumlar ile
birlikteligiyle varliga ¢ikmis olmas istisnadir. Eger onun gercekligi onlardan kurtulmus
olursa, akli suretin onunla birlikteligi imkansiz olmaz. Dolayisiyla bu, onun ig¢in
miimkiin olur. Iste bunun zimninda kendi zatindan dolay1 kendini akletmesinin imkani

vardir.

[103][Semerkandi]: Her soyut akledilirin varliktaki kendisi ve kendisi disindakileri
akleden oldugunu agiklamak istedi. Ag¢iklamasi sdyledir: Mahiyeti geregi her akleden
bir aklediliri digeriyle birlestirir. Isi bir aklediliri digeri ile birlestirmek olunca,
akledilirin anlamini akletmesi miimkiindiir ve her akledilirden akledilirin anlamini

¢ikarmast miimkiindiir. Kiigiik 6nermeye gelince; ¢linkii o zihinde baska bir akledilirle

114



birlesir. Ciinkii o belki kendisi disindakiyle beraber akletmektedir. Clink{i onun yapisi
akledilendir. Onun yapis1 akleden i¢in benzerdir. Yine akleden, gectigi iizere
akledilendir. Zihinde baska bir akledilir yakinlasinca, baska bir aklediliri
birlestirmesinin onun mahiyetinden dolay1 olmasi gerekir. Digarida bulunsa mahiyeti
yoniiyle bu digerini birlestirmesinde ona engel yoktur. Hatta birlestirme olmazsa madde
veya bagka bir seyden bu karsilastirmadan engellenmediginde ancak varlikta onun
zatinin yapisinin karsilastirmasi olur. Eger salim bir hakikat ise yani maddeden
soyutlanmig; onu alikoyan akli sfretle onun birlestirilmesi zorunludur. Onun bu
karsilagtirma imkani olunca bu baskasini akletme imkani da olur. S6zli gegenlerle onun
zatin1 akletmesinin imkanimin gerekliligi ile iddia edilen ispatlandi. Sayet kiiciik onciil
zit olan veya iki sey arasindaki celiskide verdigimiz hilkkme gore zihinde iki zittin ve
celisigin karsilastirilmasiyla celisiktir. iki sey arasinda hiikiim verdigimizde dista
ikisinin karsilagtirllmasinin imkansizligiyla beraber, o iki seyin zihinde hazir bulunmasi
zorunludur. Dedin ki: Disarida ikisinin iliskisinin sithhatinden amag, ikisinden birinin
stretinin digeri ile akli olarak karsilastirilmasidir. Bu, ikisinin akli sfretinin zihinde
benzerligi sebebiyle ispatlandi. Ciinkii o ikisinin disarida iliskisi miimkiindiir. Bir seyin
tezatin1 veya karsitini akletmesi miimkiindiir. Mani olanin biiyiik 6nermeyi engellemesi
itibariyle denildi ki: Onu karsilastirmadan engelleyen salim bir hakikat olunca onunla
karsilagtirma miimkiin olup, diyebiliriz ki: Neden engelin ve onun gibi 6zel onun digsal
varliginin ihtiyaclarindan olmasi miimkiin olmamaktadir? Yokluk olmaksizin ondan
dista onun sthhati miimkiin olmaz. Dista onunla karsilastirma engellenir. Seyh (Ibn
Sina) gelecek boliimden sonraki boliimde buna zayif bir cevap verdi. Onun agiklamasi

oradadir. Ayni sekilde 6zii i¢in akletmesinin imkaninin agiklanmasi iizerine cevabi

gegti.
[ibn Sina]: Vehim ve Tembih

[104] Belki soyle dersin: “Kurulustaki maddesel suret, akilda soyutlandigi zaman
engelleyici anlam ondan zail olur. Buna goére ne oluyor da, ona akletmesi
bagintilandirilmiyor?” Bu durumda sana cevap sdyle olur: Ciinkii o, kendi kurulusuyla
akledilir anlamlardan kendisine yerlesenleri tek basina kabul edici degildir. Maddesel
suretlerin benzerleri onunla degil, ancak kendileriyle resmolunduklar1 akli anlamlarla

birlikte olurlar. Dahasi bu, onlarin her ikisini de birlikte kabul edicidir. Digerinde
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resmedilmis olmasi bakimindan biri digerinden daha Oncelikli degildir. Ve onlarin
birlikteligi, suretin suretlenen ile birlikteliginden baskadir. Onun disindaki varligi ise
maddeseldir. Fakat {izerinde konustugumuz anlam, varsaydigimiz {izere kurulusuyla
bagimsiz olan bir cevherdir. Bu cevher, akledilir bir anlamla birlikte oldugunda bu

anlamin tasavvur edilir kilinmas1 mimkiindir.

[105][Semerkandi]: Bu soru gecen boliim iizerine varid oldu. Bunun i¢in denilebilir ki:
Akletmeye engel madde ve onun ilintileridir. Aklin cisim ve cisimsel olmayacaginda
sabit oldugu gibi. Sart, yapisinda idrak etme olunca, akli suretin karsilastirmasi olur.
Ihtiya¢ duyulan maddesel suret akilda soyutlama olunca temelde ona dogru olur. Baska
bir suret akil edilir olarak birlesti. Sartin varlig1 ve engelin son bulmasi gergeklesti.
Neden onu akil edici olmaz? Cevap: soyut suret ancak bagimsiz oldugunda taki onda
¢cOziineni kabul etmekle akil eder. Akil etme, akil edilir suretin akilda ortaya ¢ikmasidir.
Bu ciinkii bir seyin fiili ve etkilenmesi varlikla ve dissal sarttir. Iste burada boyle
seyde ortaya c¢ikar. Yine ikisinden biri resim edilen ve digeri icinde resim edilen
olmakla iistlin degildir. Bir oran {izere bagka bir seyde ¢6ziilmesinde ikisinin yapisi igin
ikisinden birinin digerinde ¢6zen olmasi miimkiin degildir. Aksi takdirde onun
kendisinde dagilmasin1 gerektirdi. Yine o ikisinin karsilastirilmasi suret ve tasavvur
edenin karsilastirmasi degildir. Iste burada bdyle degildir. Bu suretin digtaki varlig
maddi olup, bilindigi gibi madde engeldir. O (madde) hi¢bir durumda akil eden olmaz.
So6zlimiiz maddesel olmay1p, yapisiyla dista bagimsiz cevher i¢indir. Akil edilir anlam
onunla birlesince onun i¢in kabul eden olur. Yine onun i¢in, onu akil etmesi ve onunla

resim etme imkani vardir. Onda olan tanimlanda.
[ibn Sina]: Vehim ve Tembih

[106] Veya soyle de diyebilirsin: “Bu cevherin tiirsel mahiyeti bakimindan bir
engelleyicisi olmasa da kendisini akil eden bir giicteki anlamiyla resim edilmis
olmasindan, kendisiyle ayristigi feriligi bakimindan bir engeli bulunur.” Buna gore
senin cevabin soyle olur: Bu mahiyet i¢in olan bu yetenek, eger nasil olursa olsun
mabhiyetin siirekli gerekenlerinden olursa, senin siiphelenmen ortadan kalkar. Eger onu,
ancak akilda resim edilmesi sirasinda kazanmis olursa, bu durumda yetenek ancak

kazanilmasinin meydana gelmesiyle beraber elde edilir. Buna gore o, meydana
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gelinceye dek bir seyin istidadi olmamis olur ki, bu durumda onun istidadi olur veya
higbir seyin istidadi olmaz. Oysa bu sey bulunuyordu ki, biitiin bunlar olanaksizdi. Bu
istidadin birliktelikten 6nce olmasi gerekir. Dolayisiyla o, mahiyetindir, dahas1 belki

0zel yetenekler, ilk birlikteligi izleyenle birlikte olan seyin bir kismina aittir.

[107][Semerkandi]: Bu cevabiyla birlikte gecen baska bir sorudur. Denilebilir ki:
Siiphesiz  sen zihindeki karsilastirmanin  dogruluguna mahiyeti geregi distaki
karsilagtirmanin dogruluguna delalet ettin. Mahiyeti geregi dista bu cevher i¢in bir engel
olmadigmi kabul ettik. Ancak neden bu engelin onun karakteri yoniinden olmasi
miimkiin degildir? Oyle ki bu cevher onun akilda resim edilen anlamindan ayrilir.
Cevap: Karsilastirma hazirligi ya bu cevherin mahiyeti i¢in oldugu gibi olmas1 gerekir.
Ya da zat1 ile kaim veya akilla kaim olsun ya da lazim olmaz. Eger gerekli ise siiphe
gecersiz olur. Clinkli hazirlik engellerin kaldirilmast ve baglarin varligini bir araya
getirmektedir. Ayni sekilde eger distan onun basina gelirse ve eger gerekli degil ise
distan onun basina gelmez. Bilakis ancak akil eden cevherin resim edilmesinde onu elde
eder. Oyle ki o karsilastirma yine akil eden icindir. Gegtigi gibi akil eden cevher ayni
sekilde akil edilendir. Kullanim hazirhi§i ancak kazanmayla olur. Ondan 6nce olmayip
ondan sonra olur. O ortaya ¢ikt1 ve ger¢eklesmis olup, bunun tiimii imkansizdir. Oyle
ise bu istidadin yakinliktan 6nce olmasi zorunlu olup, ayni mahiyetin olmasi gerekti.
Onun yapist mahiyet i¢in gerekli olup istenen de odur. Onun “istidat ancak elde edilenin
ortaya c¢ikmasiyla beraber kazanilmis olur” s6zii daha once gegen “eger ancak onu
akilda resim edilmesinde elde ediyorsa” ciimlesine atiftir. Onun “olur” sézii sartin

cevabi degildir.

[108][ibn Sina]: Aym sekilde buna gére bilmelisin ki, cinse ait anlamin mahiyetinin her
bir faslinin bir yetenegi vardir. Eger onun fiile bir ¢ikist olmamis ise bu, anlatimi uzun

siiren bir engelden dolayidir. Oyle ise tiirsel gerceklestirici anlamda durum nasildir?

[109][Semerkandi]: Bu cevap gecersiz kilmak icindir. Denilebilir ki: Mahiyet soziimiiz
akilda karsilagtirma i¢in hazir oldugunda, dista karsilagtirmaya hazir olup cinse ait
anlamla celigkili olur. Mesela hayvan gibi. Cinkii o akilda biitiin fasillarin
karsilagtirmaya hazir olup, dista var degildir. Ayni sekilde mesela natik ig¢in
karsilagtirma onun disinda zorunlu olan ve hayvan gibi baska bir fasil karsilastirmasi

icin hazir degildir. Cevap: Cinse ait anlam o o olmasi bakimindan dista her faslin
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karsilastirmasi i¢in hazirdir. Ancak onu bu engelden alikoydu. Bu engel elde edilen
faslin sonrasinda olup, onun ortaya ¢ikmasinda fasla muhtagken onun i¢in baska bir
hakikat yapti. Bu fasil elde edildiginde onu tiirsel hakikat kildi. Mesela hayvan natik,
insani hakikat olanin benzerligi ile olur. Faslin illetinin agiklamasi olan s6z uzun olup,
onun olugsumunun gerceklesmesi baska bir hakikattir. Cinse ait anlam bununla beraber
hazir ise elde edilmis tiirsel anlamin kendisi hakikatinden degistiren benzer elde
edilmise nasil ihtiyag duymaz? So6ziimiiz ancak tiirsel anlamdadir. Fark ortaya ¢ikmis
olup tezat ortadan kaldirildi. Bu meselede inceleme soyledir: Seyh (Ibn Sind) akletme
imkani ile zati imkani istediginde bu zikrettigi ile gerekli bir haktir. Benzerlik ortaya
ortadan kaldirilmis olup, zikredilen cevaplar dogrudur. Ancak sey zati imkéanla
olabilmesiyle beraber dista digerleriyle ortaya ¢ikmasini engellemekte olup bunda fayda
nedir? Sayet istidadi imkani istediyse bu onun soéziinde acik olup, bu gereksizdir.

Benzerlik dogru olup, cevaplar yetersizdir.

[110][ibn Sina]: Senin icin ilke olarak koydugumuz seyi sen elde ettiginde bilirsin ki,
akledilir bir suret olma 6zelligi olan her sey zati ile kaimdir. Zira akletme 6zelligi olan

seye buradan kendi zatin1 da akletme 6zelligi gerekir.

[111][Semerkandi]: Bu agiktir. O 6nceki boliimlerde gecen sonug i¢in hatirlatmaktadir.

Onun sozii: “onu saglamlastirdim.” Yani: “Onu asil kildim.”

[112][ibn Sini]: Kendi &zelligi kendisi i¢in zorunlu olup, sonra kendi zatim akletme
0zelligi olan her seyin, kendi zatin1 da akletmesi zorunludur. Simdi bu ve bu kabilden

olan her seyin baskalasmasi ve degismesi caiz degildir.

[113][Semerkandi]: Kendi 6zelligi kendisi i¢in zorunlu olup, sonra bu seyin zatini
akletmesi onun gorevidir. O seyin zatin1 akletmesi dogrudur. Ancak séz varlikta bdyle
olanda bulunmasi hakkindadir. Filozoflar zorunlu olan ve ayrik akledilir goriisiine
gitmiglerdir. Cilinkii maddesel olan fiiller ve zatinda soyut olan i¢in bunun olmasi
zorunludur. Cilinkii limmi olan iktiza edenin gorevi olunca onun kendisi disinda
olmayip, onun nefsinden bir engel de olmaz. Yoksa fiillerin nefslerin aksine onun
fiillerinin maddesel olanlarin ilintisinden beri olmasindan, maddesel olanlardan olmaz.
Sayet zatinda soyut olursa ancak o fiillerinde maddesel olanlardan soyut olmayip, bu
onun i¢in zorunlu olmaz. Engelin baska bir soyut olmasi veya sadece onun celisik

olanin sart1 lizerine durmasinin miimkiin olmasi ile bunun zayiflig1 agiktir. Bu ve bu
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tiirden her sey yani kendisi i¢in zorunlu olan {izerine gereken tebdil ve degisim miimkiin

degildir.
[ibn Sini] Namat Eki: Hareketlerin Nefsten Hatirlanmasi
Tembih

[114] Belki sen simdi kendisinden fiillerin ve hareketlerin kaynaklandigi nefse ait

giicler hakkinda sdz isitmek istersin. Oyle ise bu béliimler bu konu iizerine olsun.

[115][Semerkandi]: Nefse ait idrak edici gii¢leri bitirdikten sonra nefse ait hareket
ettirici giiclere gecti. Nefse ait hareket ettirici giicler elementsel veya gokseldir.
Birincisi (elementsel hareket ettirici nefssel gii¢) iki kisimdir: Algilamaksizin hareket
ettirici olup, felsefeciler onu bitkisel giicler ve tipcilar da dogal giigler olarak
isimlendirdi. (Ikincisi) Algilama ile hareket ettirici olup, hayvansal giicler olarak

isimlendirildi.
Birinci Mesele: Elementsellik Hakkindadir
[Tbn Sina]: Isaret

[116] Bedenin korunmasi ve lireme hareketlerine gelince, bunlar besin maddesindeki
tasarruflardir. Bu tasarruflar ¢6ziilenin yerine benzerlerinin yerlesmesini saglamak igin
veya bununla birlikte beslenenin (belli) bolgelerindeki pargalarinda korunup,
amaglanana uygun olarak yaratilisin tamamlanacagi gelisimde artig olmasi i¢indir. Veya
yine bu, baska bir ferdin maddesi ve ilkesi olarak hazirlanacak bir fazlaligin bundan

koparilmasi igindir. Iste bu ii¢ fiil i¢in {i¢ gii¢ vardir.

[117][Semerkandi]: Bitkisel giicler {i¢ tanedir. Ciinkii hareket ya bireyin devami igin
bedenin korunmasi, ya da tlriin devami i¢in onun (bireyin) iiremesidir. Birincisi
(bedenin korunmasi) ya bedenin sadece varligini siirdiirmesi ya da bedenin fazlalikla
beraber varligini siirdiirmesi igindir. Bu hareket, besin maddesinin, besini alanin
benzerine donilismesi i¢in besinde yapilan tasarruftur. Ya bedenin devami i¢in doniisiir
veya bu tliriin bireylerine uygun miktarda ona uygun olan miktar bakimindan artma
olur. Bu, bireyin tamamlanmasi veya kendisine benzer diger bir bireyin maddesinin
olugmasi i¢in ayrilma olarak beslenenin organlarinda ii¢ yone dogru koruma seklinde

olur. Ciinkii beden, icgiidiisel veya elementsel olan bir sicakligi kapsamakla birlikte,
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bazen onunla beraber yabanci bir sicaklik da igerir. Sicaklik ise ¢Oziiciidiir. Sayet
¢Oziinen maddeden bedel hi¢bir sey olmazsa, o zaman iiremeyi hareket ettirici
maddenin, fertten bir cliz olmasi, bu maddenin de ferdin miktarindan az olmasi
sebebiyle olusum bozulur. Eger terkipler ¢6ziilme durumunda olursa bu elementleri
dagilmaya gotiirlir. Eger baska bir bireyin maddesinin ortaya ¢ikmasini gergeklestiren
gli¢ olmazsa, bireyin ait oldugu tiir son bulur. Zira birey ve tiiriin varligimin devami i¢in
ilahi hikmet bu ii¢ hareketi de gerektirdi. Besin ise besini alanin bir parcasina
doniismesi miimkiin olan bir cisimdir. Onun (ibn Sind) “Iste bu ii¢ fiil icin ii¢ giic

vardir” s6zii fiillerin varliginin bu gii¢lerin varligi i¢in olduguna kanitlamadir.

[118][Ibn Sina]: Onlarin (ii¢ giic) birincisi beslenmedir ve ona besini ¢eken, yakici
sindiricinin sindirmesine kadar ¢ekileni tutan ve agirlig1 atan hizmet eder. Ikincisi ise
yetkinlesene kadar biiylimeyi saglayan biiyiime giiciidiir. Biiyliime, semirtmekten
farklidir. Ugiinciisii ise benzerini iireten, kendisine hizmet eden iki giiciin (beslenme ve

biiylimenin) fiilinden sonra ortaya ¢ikan iireme giictiir.

[119][Semerkandi]: Birinci gii¢, besin maddesini besini alanin benzerine doniistiirmekte
olup, besleyici olarak adlandirilir. Ona (birinci giice) ¢ekici, tutucu, sindirici ve itici
olmak iizere dort gilic hizmet etmektedir. Ciinkii besinin organin benzerine
dontistiiriilmesi besinin pisirilme ile yakilma yerine ¢ekilmesine, yanma islemi sonuna
kadar tutulmasina, pisirilme ile yakilmasma ve beslenmede ihtiya¢ duyulmayanlarin
disar1 atilmasina ihtiya¢ duyar. ikinci gii¢ gelisme yetkinlesinceye kadarki biiyiitiicii
giictiir. Biliylime sismanlamadan farklhidir. Soyle ki; cocuk geligir ama sigsmanlamaz.
Yaslh da bunun tam tersidir. Oyle ki yeterli miktarda beslenme onun sismanlamasina
yetmez. Besleyici giic maddeyi elde etmede bu giice (bliylitiicii gii¢) hizmet eder.
Uciincii  giic benzerini iireten giictiir. Bu giic besleyici ve biiyiitiicii giiclerin
eylemlerinden sonra olusur. Ciinkii bu iki giiclin eylemleri kisinin yetkinlestirilmesi
icindir. Benzerinin meydana gelmesi i¢in uygun oldugu halde madde, ancak kisinin
yetkinlestirilmesi tamamlandiktan sonra var olur. Boylece bu iki gii¢, lireme giiciinii

takip edip, ona hizmet etmektedir.

[120][ibn Sin]: Fakat dnce biiyiime durur, sonra iiriime giicii giiclenir ve sonra o da
durur. Beslenme giicii ise gii¢siiz diisene kadar islevsel kalir, iglevini yitirdiginde 6liim

gergeklesir.
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[121][Semerkandi]: Beslenme ilkin i¢giidiisel sicakligin beslenmesi i¢in uygun nem
parcalarinin ¢oklugu ve bedenin kiiciikliigii i¢in ¢Ozlinenden daha fazla miktarin elde
edilmesine gii¢ yetirir. Bilylime, biliylimede besinden tercih ettigini kullanir. Sonra
biiylime ciissenin biiyiikliigiinden ve daha fazla asli rutubeti gerceklestirmede ihtiyag
duyulan fazla besinden dolay1 buna gii¢ yetirmez. Elde edilen ¢oziilen (besin) icin esit
olur. Boylece biiylime durur. Biiyliime durdugunda ise nefs onu birakip, iiremeye yonelir
ve bir siire liremeyi giiclendirir. Bir seyi tercih etmesi bakimindan ¢6ziilmekte olan
ihtiya¢c duyulan1 (besin) yerine koymaya gii¢ yetiremeyince, lireme onda (besinde)
tasarrufta bulunur ve boylece iireme de durur. Beslenme giicii ihtiya¢ duyulani yerine
koymaktan giicsiiz diisene kadar calisir. Tabii 151 asli rutubetin bitimi i¢in soner. Oyle ki
asli rutubet tabii 1s1 icin kandilin yag: gibidir. iste onun igin (rutubet 1s1 igin) ¢oziiliir. o

in fethasi, kesresi ve zammesi ile 3 s>« denir. Yani miiddet demektir.
[ibn Sina]: isaret

[122] Se¢meli hareketlere gelince, bunlar nefse ait olmalar1 bakimindan daha gii¢li
hareketlerdir. Ve onlarin azmettirici, toplayici, boyun egdirici ve hayalden, vehimden ve
akildan edilgin olan bir ilkeleri olur. Bunlardan zararli seyleri def edici 6fkeye dair bir
gii¢ veya zorunlu ya da canlilara fayda saglayici olani ¢eken tutkusal (sehevani) bir gii¢
kaynaklanir. Kaslarda bu emredene hizmet eden hareket ettirici giiglerden yayilmis olan

sey de bunlara itaat eder.

[123][Semerkandi]: Hayvansal nefs ve ilkeleriyle ilgili hareketlere isaret etmek istedi.
Secimli hareket fiile giicli yetenden kaynaklanir. Terk etme ise iradesinin tercihi ile
olup, bitkisel hareketlerden daha nefsseldir. Ciinkii o, aksi olmaksizin bitkisel olan i¢in
gereklidir. Onun i¢in kesin toplayict bir ilke vardir. Yani: Azmi kapsamakta olup o,
iradedir. O, fiil i¢in daha uygundur. Gii¢ yetirene nispet edilen, o ikisinin terk edilmesi
birdir. O, hayalden veya vehimden veya hayvan aracilig: ile pratik akildan veya insanda
vehimden etkilenmis itaat edendir. Ciinkii o ne zaman gergeklesirse fayda hayal eder
veya onu vehmeder veya onu akleder veya irade eder. Bundan sonra zararli olani iten
Otke glicii veya zorunlu olan1 ¢eken istek giicii ya da hayvana nispetle fayda veren
ortaya ¢ikar. O ikisi irade igin zorunludur. Oyle ki o yayilmaya itaat eden irade olan bu
baslangi¢ gergeklestiginde organ i¢in kudret olarak adlandirilan hareket ettirici gligten

adalede yayilir. O, bu emreden i¢in hizmet edicidir. Yani {i¢ sebep belirtilmistir. Ciinkii
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hareket ettiren gercekte odur. Geri kalan emredicidir. Bu giiciin fiili adalenin kasilmasi
ve onun gonderilmesi olup fiilin yapilmasi ve terki bu giice gore esit olur. Se¢imli
hareket i¢in dort sebep vardir. En uzagi hayal veya vehim veya akil veya fiildir. Ondan
sonra Ofke giicii veya istek giicii olup, ondan sonra iradedir. Ondan sonraki ise kudretin
etkisidir. Birincisi ve ikincisi arasindaki fark acik olup, fark ikisi arasindadir. Ugiinciisii
insan zorunluluk i¢in yemege istah duymaya istekli idrak eden olabilir. Dordiinciisii
isteyen gilig, arzulayan idrak edici organlart hareket ettirmeye -ve tersi- giic
yetirmeyebilir. Ancak ilk ikisi olmaksizin se¢imli hareket i¢in zorunlu kilan yapisindan

dolay1 anlatimda iradeyi onceledi.
Ikinci Mesele: Goksel Cisimlerin Idrak Edici Giicleri Hakkindadir
[ibn Sina]: isaret

[124] Dogasinda dongiisel bir egilim bulunan cismin hareketleri, dogal olmaksizin
nefssel hareketlerdir. Aksi taktirde aymi hareketle, dogal olarak egilimde bulundugu
seyden (uzaga) dogal olarak egilimde bulunur. Ve bu hareketi ile de kendi yerinde
dogas1 bakimindan her hangi bir konumu talep etmis olurdu. Ki o, onu terk edici ve
ondan dogast bakimindan kacandir. Dogasi bakimindan talep edilenin, dogasi
bakimindan terk edilen veya dogast bakimindan kendisinden kagilanin, dogasi
bakimindan amaclanan olmasi olanaksizdir. Dahasi bazen bu irade de, yapilarin
farklilagmasini gerektiren seyi amaglanan tasavvur nedeniyle olur ki, onun hareketinin

nefssel veya iradi oldugu ortaya ¢ikmustir.

[125][Semerkandi]: Goksel cisimlerin hareketlerinin iradi olduguna isaret etti. Onun
aciklamasi soyledir: Gok cisminin dogasinda dairesel bir egilim vardir. Béyle olan her
seyin hareketi iradidir. Kii¢lik 6nerme iiglincii namatta ispat edildi. Biiylik 6nermeye
gelince eger hareketi iradi olmazsa ya dogal olur veya zorunlu olurdu. Bunlarin ikisi
gecersizdir. Birincisine gelince eger dogal olsaydi, bir hareket ile hareket ettirici olmasi
gerekli olup, dogal olarak kendisine meyledene dogal olarak meylederdi. Zira onun
egilimi her sinira olunca onun egiliminin aynis1 ondan olur. Ayni sekilde onun hareketi
konumsal olunca dogal olarak konumunda hareketiyle bir konum amaglar. O dogal
olarak onu terk eden ve ondan kagan olur. Dogal olarak talep edilenin dogal olarak terk
edilmesi veya dogal olarak kendisinden kagilanin dogal olarak amaglanmas1 muhaldir.

Aksine bu ancak iradi harekette miimkiin olur. Onun (ibn Sind) “onun konumunda”
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s0zli dogal dogrusal hareket ¢ikarmasi anlamindadir. Siiphesiz onunla hareket eden,
mesafenin her yone dogru meyil eder. Ona ulastiginda ondan ayrilir. Ancak bu bir
hareketle olmaz. Terk edecegi bit konum talep edip bu bir yerde olmaz. Bu burhanda
farkli goriisler vardir. Ciinkii bu ancak gok cismi hareketiyle konumlarinin sinirlarindan
bir seyi talep etmesi i¢in olursa dogru olur. Neden dogasiyla ayni hareket veya ondan
baskasini talep eden olmasi miimkiin olmasin? Yonelme dogrusal harekette, onun
mesafesinin parcalarinda ve ondaki hareketli konumlarda oldugu gibi konumlarin
siirlarina dogru enine olur. Denildi ki: Yok olan (madum) dogal hareketle talep edilen
bir sey degildir. Niteliksel ve niceliksel hareket, talep edilenin ayni sekilde niyetle
olmak disinda onda bulunmasini engeller. Gergekle onda istenilen hareketli sona
ulagsmak olup aymi son degildir. Ulagmak ise hareket durumunda imkansizdir. Ikincisine
gelince o, hareketin zorunlu olmasidir. Bazi sarihler “hareketin distan degil, dairesel
meyilden kaynaklandigi varsayarken, onun zorunlu olmasinin miimkiin olmadigini”
sOyledi. Bu konuda farkli goriisler vardir. Varsayimin bdyle olmasini kabul etmiyoruz.
Bilakis varsayilan, i¢inde dairesel egim bulunan herhangi bir harekettir. Bu distan ya da
dogasindan elde edilmis olmasindan daha geneldir. Baskalar1 dedi ki: Ciinkii zorunluluk
dogal olanin aksine, dogal egimi olmayan zorunlulugu kabul etmez. Bu da tartismalidir.
Clinkii s6zii gecen delil ikinci namatta olup, onun sihhatinin degerlendirmesi ancak asla
kendisinde egim olmayan {izerine zorunlulugun imkansizligina delalet etmekte olup,
hareket bina edilmis oldu. Iste burada séz dairesel egilim olan hakkindadir. Hareket
konumsaldir. Ayni sekilde neden gok cisminin dogasiyla belli bir konumu istemesi

miimkiin olmadi? Bu hareket zorunlu var olan olup, bu akla gelen diisiincedir.
[ibn Sina]: Mukaddime

[126] Duyusal anlamin benzerine duyusal irade, akilsal anlamin benzerine de akilsal
irade yonelir. Her anlam smirlandirilmamis ¢ok olan iizerine tasimir. Iste ister senin
‘ddemoglu’ sdziin gibi tek bir fertle degerlendirilmis olsun isterse ‘Insan’ sdziin gibi

degerlendirilmemis olsun o aklidir.

[127][Semerkandi]: Bu mukaddime goksel nefslerin ispati i¢in olup, iki hiikmii
kapsamaktadir. Birincisi duyusal anlamdir. Zeyd ile belli bir anda goriismek gibi olup,
duyusal irade benzerine yonelmektedir. Yani duyusal bir seyle ilintilidir. Akli anlam ise

mutlak olarak sevgili ile goriigmekte oldugu gibi akli irade benzerine yonelmektedir.
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Yani akli bir seyle ilintilidir. Iradenin ise ya duyusal veya akli oldugu agiktir. ikincisi
ister ademoglu ve insanlardan birinde oldugu gibi belirli olanlardan olsun veya olmasin,
her anlam sinirli olmayan cok iizerine tasinir. Iste o akli anlamdir. Her anlam Zeyd
orneginde oldugu gibi ¢ok iizerine tasinmaz veya ancak bu ii¢iinden biri gibi sinirli olan

tizerine taginir. O, duyusal olup, her anlam ya akli ya da duyusaldir.
[ibn Sina]: Isaret

[128] ilk cismin irade ile hareketi, hareketin kendisi i¢in degildir. Zira o (hareket)
duyusal ve akli yetkinliklerden degildir. O (hareket) ancak kendisi disinda olan igin
talep edilir. Ona uygun olan, yalnizca bir konumdur. Konum ise, belirlenmis bir mevcut
degil aksine varsayimsaldir. Ve de nezdinde hareketin durdugu varsayimsal bir
belirlenmis olmay1p, aksine tiimel bir belirlenmistir. Oyle ise bu onun iizerine iradedir

ve bunun altinda bir sir vardir.

[129][Semerkandi]: Insani nefsler gibi goksel nefsin de dairesel hareketi icin akli
iradeye sahip olmasmin gerekliligini agiklamak istedi. Onun agiklamasi soyledir:
Goksel cismin hareketinden amaci, ayni hareket degildir. Cilinkii iradi hareket ancak
kendisi disinda olan i¢in istenip, kendisi i¢in istenmez. Cilinkli onun kendisi ancak bir
seyden bagka bir seye yonelmedir. Bu seye yonelmenin kendisi istenilen bu seyin
varligin1 zorunlu kilar. Hareketin kendisi akli ve duyusal isteklerden degildir. Onun
istegi onun (hareketin) disinda olur. Goksel cisim i¢in konum disinda, onun yoniinde
konumsal hareketin yoneldigi imkan dahilinde olan islerden degildir. Onun iradesi i¢in
hareketten ilk amacla konum disinda olmasi daha uygun degildir. Bu konumun belirli
olmamast miimkiin degildir. Ciinkii belirli olmayan, boyle olmasi bakimindan dista
bulunmayip, talep edilen de olmaz. Belirli olan bu konum ise var olan belirli olmaz.
Ciinkii elde edilenin talebi imkansiz olup, aksine belirli bir varsayim olur. Bu varsayim
bir seyin kendisi olmaz. Aksi taktirde onun durmasi zorunlu olurdu, bu ise ilk cisim
lizerine imkansizdir. Ciinkii onun hareketinin son bulmasi imkansizdir ve zamanin
varhginm illettir. Bu yiizden Seyh ( Ibn Sind) hiikmii ilk cisme 6zel kildi. Hatta tiimel
belirli olan olur. Mukaddimede tanimlandigi lizere belirleme olmasi bakimindan
belirlemenin simir1 tiimelle g¢elismeyince o, konumlardan biri olur. Mukaddimede
gectigi gibi amaglanan akli olunca ona yonelen irade de aynmi sekilde akli olur.

Akledilirin cisim ve cisimsel olanda yer etmediginde konumun agiklandig1 yerde gegtigi
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gibi, irade sahibi ve iki akli murat, cisim ve cisimsel olamaz. Goksel cisim i¢in cisim ve
cisimsel olmayan bir anlam olup, (bu anlam) akillardan da olmaz. Ciinkii o akil
etmeyip, cisimler olmadan da tamamlanmaz. Iste o insan igin olan natik nefstir. Bunun

icin onun (Ibn Sind) “bunun altinda bir sir vardir” sozii buna isarettir.
[ibn Sina]: Tembih

[130] Timel goriisten, tikel O6zel bir sey ortaya ¢ikmaz. Zira o, kuskusuz ancak tek

basina onunla birlikte olmayan 6zellestirici bir sebeple su ya da bu tikelle 6zellesir.

[131][Semerkandi]: Goksel cismin nefsinin tlimelleri idrak ettigi gibi tikelleri de idrak
ettigini agiklamak istedi. Bu ytlizden bir 6nciil sundu. O Onciil ise “bir seye dair tiimel
gortisten tikel bir sey ortaya ¢tkmaz” dir. Onun agiklamasi sdyledir: Bir seye dair tiimel
goriis, bu seyin tikellerine nispetle bir olup, onlardan (tikellerden) biri ondan
kaynaklanmaz. Yoksa iistiin gelen olmaksizin tercih gerekip, hatta onunla beraber bagka
bir seyin katilmasi kacinilmaz olurdu. Bu bir olana dair goriisiin ortaya ¢ikmasi, bu
zorunluluk iizerine dayanmaktadir. Mesela elbise satin alinmasina dair genel bir hiikiim
verilmezse belli bir elbisenin almmas1 hiikmii de ortaya ¢ikmaz. irade konusunda da

durum boyledir.

[132][Ibn Sina]: irade eden hayvan, hayvansal giicii i¢in besini ancak tikel bir besin
tahayyiil ederek irade eder. Dolayisiyla bundan tikel hayvansal bir irade kaynaklanir. Ve
burada hareketiyle besini talep eder. Ancak besini tikel yonden tahayyiil eder. Eger
besinin yerine gecen baska bir sey hayvan icin meydana gelmis olsaydi, onu
yadirgamayacak aksine o, onun yerine gececekti. Dolayisiyla bu, onun (besinin)

hayvanin nezdinde temsil edilmis olmasina delil degildir.

[133][Semerkandi]: Bu bir sorunun cevabi olup, bu soru sdyledir: Hayvan belki mutlak
olarak besin yemek isteyip, besinin kendisini yiyememektedir. Ciinkii hayvan besini
buldugu yerde yer. Onun tiimel iradesinin tikel bir besini buldugunda yemesine ragmen
onun iradesi tiimeldir. Iste tiimel iradeden tikel olan bu sekilde ortaya ¢ikar. Cevap ise:
Hayvan tikel besini hayal etmeden besini istemez ve onu hissettigi gibi hatirlar. Onun
icin bu hayal etmeden hatirladig1 besine gotiiren tikel bir irade ortaya c¢ikar. Boylece
istegi i¢in azmedip, isteginde harekete geger. Ancak onun (istegi) icin tikel yonde hayal

eder. Ciinkii onun akli olmayinca tiimel olan1 akletmez. Sonra bu istek esnasinda istegi
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disinda bir besin bulursa istedigine denk olan1 gerceklestirmis olur. Ciinkii onun
boslugunu doldurmus olur. Bu tiimel besinin onun nezdinde temsil edildigine delalet

etmez.

[134][ibn Sina]: Ayni sekilde o, kat edilmesi amaglanan mesafenin tikel sinirlarini hayal
eder. Belki bu hayal etme kesik olabilir. Belki de bir yone dogru varlig1 yenilenen sekil
olabilir. Ittisal {izere devam eden hareketin yenilenmesine gelince bu harekette

engellemedigi gibi hayal etmekte ferdiligi ve tikelligi engellemez.

[135][Semerkandi]: Mesafenin kat edilmesinde s6z konusu siiphe aktarildi. Onun
aciklamasi sdyledir: Belki hayvan mutlak anlamda mesafe kat etmek istemektedir.
Ciinkii hayvan hareket esnasinda hangi mesafenin, sinirinin ve hangi tarz iizere oldugu
lizerine tereddiit edebilir. Bir siire durup sonra harekete baslayabilir. Eger bizzat
mesafenin kendisini kat etmek isteseydi, boyle bir durum (tereddiit hali) ortaya
¢tkmazdi. Ondan tikel fiil ortaya ¢ikmasina ragmen onun iradesi tiimeldir. Cevap ise:
Hayvanin hareketlerinin farkliligi belli mesafelerin kat edilme iradesinden alikoymaz.
Ciinkii hayvan mesafe kat etme esnasinda bir biri ardina tikel sinirlar hayal eder.
Amaglanan bu sinir i¢in, her hayal etmeden tikel irade ortaya ¢ikar. Belki hayvanin
hayal etmesi herhangi bir sebeple kesintiye ugrayip durur. Belki de hayal etmeleri
kesintiye ugramaz. Hatta siirekli harekete ulasma yoniinde yeniden hayalleri birlesir.
Hareketlerin siirekliligi ve kesilmesi onun bireyselligini engellemedigi gibi ayn1 sekilde

hayallerin ve iradelerin devamlilig1 ve kesilmesi pargasini hayal etmekten alikoymaz.

[136][Ibn Sina]: Iste bunun benzeri icin iradeyi tikel bir seyle tahsis etmedi. Taki tiimel
iradenin karsilig1 tlimel amag¢ olsun. Onun igin tikel bir tahsisinin olmasi zorunlu

degildir.

[137][Semerkandi]: Yani tiimel goriisten ancak onunla ilgili olan 6zel sebep ile 6zel bir
sey ortaya cikar. Ayni sekilde tiimel irade tiimel goriiste gectigi gibi onunla birlikte
tahsis edilmis olmaksizin tikel olanla tahsis olmaz. Iste tiimel iradenin muradi aynm
sekilde tiimel olup, onun i¢in tikel tahsis gerekmez. Ona (tlimel iradeye) tikel iradenin

katilmasi1 gerekmekte olup taki bu tikel tahsis edilebilsin.

[138][ibn Sina]: Yine biz de yapilmas: gereken sey konusunda tiimel dnciillerden ¢ikan

tiimel bir hiikiimde bulunuruz. Sonra bu hiikme tikel bir hiikkmii baglariz. Ki, bundan da
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cesitli vehimsel belirlenimle belirlenmis olan arzu ve irade kaynaklanir. Dolayisiyla ilk

istenenden dolay1 istenmis olan tikel hareketlere dogru hareket ettirici gii¢ dogar.

[139][Semerkandi]: Bu, fiillerimizin tiimel diisiincelerimizden kaynaklanmasinin
niteligi hakkinda delil gostermedir. Daha once vurgulandigi iizere, tikel bir goriisi
tiimel goriisten kapsamadig: tikel bir sey kaynaklanmaz. Onun agiklamasi sdyledir: Biz
bilgiyi elde etmemiz gerektigine hiikiim verdigimiz gibi, tiimel dnciillerden ortaya ¢ikan
timel bir hiikiim ¢ikartmaktayiz. Ciinkii bilgi nefsi yetkinlestirmektedir. Nefsi
yetkinlestirenin ise elde edilmesi gerekir. Sonra bu hiikmii tikel bir hiikiimle takip ettik.
Ondan ise istek ve vehimsel belirlemelerden bir belirleme ile belirlenmis irade
kaynaklanir. Bu tikel hareketler hikmetin ortaya ¢ikmasinin gerekliligi ile bu tiimel
hiikkmii tikel hiikiimle takip ettifimiz gibi ilk istek igin isteyen olur. Iste bu tikel
hiikiimden irade ve istek ortaya ¢ikar. Bundan sonra hareket ettirici gii¢ tikel hareketler
yoniinde ortaya c¢ikmaktadir. O, (hareket ettirici giic) hikmetin Onciillerinin ve
kisimlarinin 6grenilmesidir. Bu 6grenme ilk istek i¢in istek olup, o (istek) tiimel
hiikiimdiir. Boylece gegen tiimel goriis kaginilmaz olur. Ancak o tikel hiikmiin
belirlenmesinde yeterli olmaz. Tikel hareketlerle tikel goriislerin olmasi1 gerekir. Bu
sabit olunca deriz ki: Gok cisminin kendisiyle degil de hareketiyle belli bir konumu
hedefledigi sabit olunca; bu zorunlu olarak sadece konumlarin tamaminin hedeflenmesi
disinda ortaya ¢ikmaz. Tiimel iradeden tikel irade olmaksizin tikel bir seyin ortaya
ctkmayacagi bilindi. Goksel nefs i¢in tikel irade ve tikel idrak var olup, amaglanan da

odur. Seyh (ibn Sind) onun ortaya ¢ikmasina dayanarak amaglanani acikladi.
[Ibn Sina]: Tembih

[140] ik cirmin iradi hareketinde arzuladigi seye gelince, bunun beyani iginde
oldugumuz konudan sonraya vaad edilir. Ancak senin bilmen gerekir ki, iradi hareketli
ancak talep eden i¢in olmasi, olmamasindan daha uygun olacak bir seyin talep edilmesi
nedeniyle hareket eder. Bu talep de ya gerceklikledir ya zan iledir ya da abes bir hayal

etmeyledir. Zira onda gizli bir tarzda lezzet talebi vardir.

[141][Semerkandi]: Gok cisminin hareketin kendisini, hareketiyle zati i¢in olan ve hatta
tiimel konum i¢in istemedigine igarettir. Ayni sekilde zat1 i¢in konum istemeyip aksine
zat1 i¢in hareketinin gayesi olan baska bir sey i¢indir. Fakat bu namat nefslerin ispati ve

fiilleri hakkinda olunca, altinct namat gayelerin zikrini kapsamakta olup, onun
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aciklamasiin yeri orasidir. Sonra bu konumda senin {lizerine zorunlu olani zikredip,
irade ile hareket edenin kendisinden daha iistiin bir seyin talebi olmadan hareket
etmeyecegini bilmendir. Ancak iste onu burada zikretti. Ciinkii o, nefsi ile dogal hareket
arasinda ve nefsi ile akli fiiller arasinda ayrim yapmakta ona ihtiya¢ duyar. Altinci
namatta gelecegi gibi dedi ki: Irade ile hareket eden ancak daha iistiin olan bir seyi talep
ve yoklugundan daha iyi olan1 talep i¢in hareket eder. Bu 6ncelik gerek hakiki, zanni ve
kaybolanin hayal edilmesinin hayali olabilir. Kaybolanin hayal edilmesi lezzet

talebinden gizli bir kapidir. Bu 6nciil agik olup, bunun i¢in ona tembihte bulundu.

[142][Ibn Sini]: Uyanik ve uyuyan kimse ancak bir cesit lezzeti, bikkinlik veren bir
halin degisimini veya bir belanin giderilmesini hayal ederek eylemi gergeklestirir.
Ciinkii uyuyan kimse hayal etmekte iken onun organlar1 da hayal etmesinden
kaynaklanan hareket ettirmesine uyar. Ozellikle uyku ile uyanklik arasindaki bir halde
veya nefes alip verme gibi zorunlu bir seyde veya da uykusunda ¢ok korkutucu veya
cok sevilen bir sey goren kisinin durumundaki gibi zorunlu olan bir seyde bu soz

konusundur. Bazen iirkme veya seving nedeniyle uykusundan uyanir.

[143][Semerkandi]: Bu gegen soru iizerine cevap olup, o su sekildedir: Uyanik ve
uyuyan kimse talep edilenin bilincinde olmaksizin, talep olmadan c¢ok eylemler
gergeklestirebilir. Cevap ise: Uyanik ve uyuyan kimse herhangi bir agriy1 gidermek, act
veren bir durumu degistirmek veya bir lezzeti hayal etmek disinda bir sey yapmaz.
Denilmez ki: Uyuyan hayal etmez. Cilinkii uyuyan belki hayal eder, bu hayal sebebiyle
de organlarini hareket ettirir. Bu durumda da organlar1 ona itaat eder. Nefes almak gibi
zorunlu seylerde herhangi bir sekilde onun isi bozuldugunda, bu bozuklugu giderecek
bir sey yapar. Mesela uykusunda ¢ok korkun¢ veya cok sevilen bir sey goren kimse

ka¢cmak veya istemek i¢in rahatsiz olur.

[144][ibn Sina]: Bil ki, tahayyiil etmek, bir seydir ve tahayyiil edici oldugunun
tahayyiilliiniin bilincinde olmak da baska bir seydir. Yine bu bilincin hafizada
saklanmas1 da baska bir seydir. Bu nedenle bu iki durumdan birinin yitirilmesi

dolayisiyla hayal etmenin varliginin inkar edilmesi zorunlu degildir.

[145][Semerkandi]: Bu, sorunun cevabi olup, o soyledir: Eger uyanik veya uyuyan
fillerinden kaybolan1 hayal etseydi, bu hayal etmeyi algilamasi zorunlu olup, bu alg1

onun hafizasinda kalirdi. Fakat boyle degildir. Amaci hayal etmek ve onu algilama ile
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cevapladi. Alginin korunmasi ii¢ istir. Birincisi ikincisi i¢in zorunlu degildir. Hatta
iclinciisiinde durum tam tersidir. Ciinkii biz bir seyi bilebilir ve bu seyi bildigimizi
bilemeyebiliriz. Bir seyi bilmek o seyi bilmenin de bilgisini gerektirseydi; teselsiil

gerekirdi ki ikisinin yoklugu onun yoklugunu gerektirmez.
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SONUC

Islam diinyasinda 13. yiiz yilda yasamis olan Semsiiddin Muhammed b. Esref el-
Hiiseyni es-Semerkandi, kelam, mantik, matematik, astronomi gibi bir¢ok alanda eser
vermis olan O6nemli bir bilim adamidir. Bu bilim adaminin belli eserleri belirli
donemlerde medreselerde ders kitabi olarak okutulmustur. Gerek kendi eserlerinde,
gerekse  bibliyografya kaynaklarinda onun hayati hakkinda yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Onun hakkinda sadece nisbesinden hareketle Semerkand’da dogmus

olabilecegi ve “imam”, “muhakkik”, “hakim” gibi nisbelerinden de doneminin temel

ilimlerini almis oldugu kanaatine varmaktayiz.

Semsiiddin Semerkandi, klasik ilimleri tahsil ettikten sonra felsefe, mantik, astronomi,
kelam gibi sahalarda kendisini gelistirmistir. Belirtilen alanlarda vermis oldugu eserleri
incelendiginde, bu eserlerinin genis bir birikim ve detayli aciklamalarla anlasilirlig
artiran bir islupla (pedagojik lislup) yazildiklar dikkat ¢ekmektedir. Semerkandi’nin
yazmis oldugu 6nemli eserlerinden birisi de Tbn Sind’nin el-Isdrdt ve et-Tenbihdt adl
eserine yazmis oldugu Besdrat el- Isardt adlh serh ¢alismasidir. ibn Sind’nin son dénem
felsefesini kapsamakta olan bu eser mantik, fizik ve metafizik bdliimlerinden
olugmaktadir. Tezimizin konusu Semerkandi’nin eserinin {i¢linci namati olan nefs
boliimii ile sinirhidir. Sarih, serh calismasinda ibn Sind’nm planini takip etmektedir.
Semerkandi’nin serhte dzellikle Tbn Sind’nin 6zlii {islubunu anlasilir kilmak ve kapali
ifadelerini agiklamak iizerine yogunlagsmaktadir. O, bdylece Ibn Sind’nin eserinin
anlasilmas1 adina kayda deger katkilar saglamaktadir. Sarih miiphemligi gidermek adina
metni konularina gore smiflandirmakta ve bu konular1  “mesele” adimi verdigi
boliimlemelere ayirmaktadir. Her meseleye de konu bashigi ekleyerek hem metne
aciklik getirmis hem de esere sistematik bir yap1 kazandirmistir. Bu husus pedagojik

acidan 6nem tagimaktadir.

Semsiiddin Semerkandi’nin serhinde dikkat ¢eken ©nemli hususlardan birisi kendi
fikirlerini ortaya koymaktan yana bir tavir ortaya koymaktan kagcinmasidir. Serhin bu
sekilde yapilmis olmasi sarihin, Ibn Sina ile bu konularda ayni diisiincede oldugu gibi
goriinmektedir. Fakat serh iyice incelendiginde Semerkandi’nin bu tutumundan
amacinin, yapmis oldugu serhin amacina da paralele olarak, Ibn Sina’nin diisiincelerinin

anlagilmasini saglamak oldugunu ortaya koymaktadir. Semerkandi meseleleri agiklarken
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kendi diisiincelerine yer vermemis olsa da, konuyla baglantili olarak dnceki filozof ve
sarihlerin diisiincelerine ve konuya yapilmis olan itirazlar ile onlara verilmis olan
cevaplara atifta bulunmustur. Bu durum Semerkandi’nin konulara niifuz etmis
olmasiyla birlikte yasadigt donemi ve Oncesini bildigini gostermektedir. Felsefenin
temel konularinin yer aldigi bu eserde Semerkandi, olaylar1 mantik orgiisii ¢ergevesi
icerisinde degerlendirmistir. Bdylece ortaya koydugu oOnermelerle, ibn Sini’nin
sonucunu verdigi diisiincelerini ortaya koymustur. S6zii gegen bu ifadelerin yansimalari,
serhin icerisinde ¢ok rahat karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle nefsin ispat1 ve giiclerinin
ispat1 konusuna agiklik getirirken bahsi gecen gerek atiflar olsun, gerekse Onermeler
zinciri olsun veyahut da ortaya konulan itirazlar1 siralayip cevaplandirmak olsun,

Semerkandi’nin biitliin bu yontemleri kullandig1 dikkat ¢ekmektedir.

Semerkandi’nin eserde 6zgiinliiglinii ifade eden yonlerinden biri de, metnin anlasilmasi
giic kavramlarina aciklik getirirken gerekli olan béliimlerde konuya daha genis bir

perspektiften bakmay1 saglayacak olan kavramlara da yer vermis olmasidir.

Diisiince tarihinde énemli bir yere sahip olan Ibn Sina gibi bir filozofun tiim felsefesini
ozetleyen bir eserin serhi olan Begsdrat iil-Isardt, bizlere hem bir kelamci bakis
acisindan Ibn Sina metnine bakabilme, hem de klasik metinleri tarihi bir siire¢ icerisinde
degerlendirebilme imkanlarmi saglamasi agisindan 6nemli bir eserdir. Biz bu eserin
yalnizea tclincli bolimii iizerinde tahkik, terclime ve degerlendirmeden olusan bir
calisma  hazirladik. Bu  bolim daha c¢ok  psikoloji  alam1  igerisinde
degerlendirebilecegimiz nefs konusunu icermektedir. Semerkandi bu boliimde, Ibn
Sina’nin felsefi sistemine uygun bir sekilde, psikoloji konusundaki temel problemlerden
olan nefsin varligi, mahiyeti ve nefis-beden iliskisine dair doyurucu agiklamalarda
bulunmustur. Béliimiin diger kisminda ise insani nefis, faal akil ile insani nefis iligkisi,
akli suretlerin faal akildan kabulii konular1 ele almmakta olup, bu konularda Ibn
Sina’nin disilincelerinin miiphem oldugu yerler serhle agiklik kazanmistir. Boliimiin
ekinde ise insani nefsin hareket edici giigleri ile goksel cisimlerin nefsin hareket giicline

etkisi konular1 ele alinmaktadir.

Sonug olarak Semseddin Semerkandi’nin Begsdrat adli eseri iizerinde bir g¢alisma
yapmamizdaki amacimiz, Islam diisiince tarihine siirekliligi noktasindan bakabilmek,

Ibn Sind’nin sistemine niifiz edebilmek, yazma eser olup farkli dillerde yazilmis olan
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klasik kaynaklar1 giliniimiiz arastirmacilarinin yararlanabilecegi bir duruma getirmek
olarak siralanabilir. Ancak giliniimiizde bu alandaki ¢calismalarin yeterli nitelik ve sayida
olmadik asikardir. Islam diisiince tarihinde bircok eser vererek onemli katkilarda
bulunan bir¢cok sarih ve eserleri kiitliphanelerde sakli, aragtirmacilar tarafindan

incelenmeyi ve bilim diinyasina kazandirilmay1 beklemektedir.
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