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ONSOZ

Mevlana...

Biiyiik bir mutasavvif,

Usta bir sair,

Asirlarin eskitemedigi degerli bir fikir adama,

[1ahi agkla yanip tutusan, ulastig1 her goniilde ask mesalesini yakan, miislim ve gayr-i

miislim herkesi tesiri altina alan biiyiik bir agk insanu...

Vefatindan bu yana 729 yil ge¢mis olmasina ragmen onun sevgisi, onun hatirasi
goniillerde hala dipdiri. Yasadigi hayatla nasil ki donemindeki insanlari efsunlu
atmosferine ¢ekmisse bugiin de bu etki hdld devam etmekte, Konya onun askiyla her
vakit dolup dolup tasmaktadir. Onun okyanusuna dalanlarin goézlerindeki parilti insani

adeta Mevlana’ya davet etmekte, onu tanimaya, bilmeye ve sevmeye tesvik etmektedir.

Bu calismanin yapilmasindaki en biiyllk ama¢ yasadigi giinden beri giincelligini
yitirmemis, bdylesine etkili bir Tiirk biliyliglinii tanimak, onun eserlerini okumak ve
goriisleriyle aydinlanmaktir. Bu diisiincelerle baslanilmis olan bu ¢aligma onun hayatini
ve ilmi kisiligini, ayn1 zamanda kaza-kader basta olmak {izere bazi itikadi goriiglerini

ihtiva etmektedir.

Calismanin giris boliimiinde Mevlana’nin yasadigit donem, birinci boliimiinde
Mevlana’nin hayati ve ilmi kisiligi, ikinci béliimiinde Kaza-Kaderle ilgili Allah’in
sifatlari, ticlincii bolimiinde Kaza-Kader ve bu konuyla alakali olan kullarin fiilleri ve
hiisn-kubh meseleleri incelenmistir. Bu basliklar altinda 6nce kavramlarin sozliik ve
terim manalar1 verilmis, Kur’an ve hadislerde islenis tarz1 ele alinmis, ardindan Islam
Kelaminin yani Cebriyye, Mutezile ve Ehl-i Stinnet’in konu hakkindaki goriisleri ortaya
konulmus, daha sonra da Mevlana Celaleddin’in hangi mezhep dogrultusunda fikir
beyan ettigi belirlenmeye c¢aligilmistir. Sonu¢ boliimiinde ise ¢aligmanin tiimii hakkinda

genel bir degerlendirme yapilmustir.



Aragtirma esnasinda kaynak olarak Dogu diinyasindan Eflaki (6.761/1360), Molla
Cami, ve Bedilizzaman FiirGzanfer gibi yazarlarin eserlerine miiracaat edildigi gibi, Bati
diinyasindan da Annemarie Schimmel ve Eva De Vitray Meyerowitch gibi Mevlana

as1g1 insanlarin kitaplarindan da istifade edilmistir.

Mevlana’nin itikddi goriislerini belirlemek icin, kendisine ait Fars¢a’dan Tiirkceye
cevrilmis eserlerine miiracaat edilmis, basta Mesnevi olmak tizere diger eserler taranmis,
icerisindeki kelami goriisler ayirdedilmis, sonra da kaza-kader’le alakali olanlar segilip
kullanilmistir. Arastirma sirasinda Veled Izbudak tarafindan hazirlanmis Mesnevi
tercimesi esas alinmis, Tahir Mevlevi’nin Serh-i Mesnevi’sinden ¢okga istifade edilmis,
bazan da Abdiilbaki Golpinarli’nin terciime ve serhine basvurulmustur. kelamci
olmayan biiylik mutasavvif Mevlana Celaleddin’in eserlerinde keldma dair fazlaca
bilgiye rastlanildig1 sdylenemez. Var olanlarda bu ¢alismada kullanilmaya caligilmistir.
Hatta Mevlana bazi zamanlar konu kelam meselelerine kayinca susmus, detaya
inmemistir. Bunu ifade icin de: “Eger bu bahsi layikiyla tafsil edecek olsam, uzun
uzadiya sualler ve cevaplar varid olur. Ask niiktesinin zevki de benden zail olur.
Hakikatleri anlatmak suretiyle yapmak istedigim hizmet baska bir kaliba girer; sz

’)1

tasavvuftan kelam bahislerine intikal eder”” demistir.

Mevlana hakkinda pek¢ok akademik ¢alismanin yapildig1 goriilmektedir. Kelam dalinda
yapilan bir ¢alisma Mehmet Akif Bilici’ye ait “Mevlana’nin Eserlerinde Kelami
Konular” adli yiiksek lisans tezidir. Bunun disinda Mevlana ile alakali olarak farkl
dallarda yapilan ¢aligmalar arasinda Ahmet Seref Ceran’a ait “13.Asrin Sosyal ve
Kiiltirel Yapisinda Hz. Mevlana’nin Yeri”, Ahmet Tiiccar’a ait “Mevlana’nin Fihi
Mafih’te Egitim ve Ogretim Goériisii”, Hasan Cicek’e ait “Mevlana’nin Mesnevisi’nde
Egitime liskin Bir Yéntem: Ornekle Egitim”, Mesite Demir’e ait “Mevlana’ya Gére
Akil ve Ask” adli caligmalar yiliksek lisans tezi olarak sayilabilecegi gibi, Erdal
Baykan’a ait “Bir Din Felsefesi Problemi Olarak Mevlana’da Tanr1”, H.Ahmet Sevgi’ye
ait “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Devrin Orf ve Adetleriyle Ilgili Bilgiler”, Hiiseyin

Giilliice’ye ait “Mevlana ve Kur’an Tefsiri Acisindan Mesnevi”, Mustafa Usta’ya ait

' Mevlana, Mesnevi, (trc. Veled izbudak), II1, 111, B.1374-1375; Tahir Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1X, 357



“Mesnevi’de Mevlana’nin Egitim Anlayis1” adli ¢alismalar da doktora tezi olarak

sayilabilir.

Konu olarak Mevlana’y1 segmemi ve onun manevi feyzinden istifade etmemi saglayan
danisman hocam Dog. Dr. Hiidaverdi ADAM a, sik sik degerli vakitlerini bana ayirip,
elestiri ve tavsiyeleriyle ufkumu genislettigi i¢in tesekkiir ediyor, calismamin
olgunlagsmasinda pay1 olan hocalarim Yrd. Do¢. Dr. Mustafa AKCAY’a, Dr. Halil
ibrahim BULUT a, Yrd. Doc. Dr. Ramazan BICER’e, Aras. Gor. Sezii KUCUK’e
ve Ozellikle hem babam hem hocam olan Vehbi KARAKAS’a siikranlarimi

sunuyorum.

Tiirlii in’am ve ikramlarindan istifade ettigim Yiice Rabbime hamd, O’nun habibi,

Efendim Hz. Muhammed Mustafa (s.a.)’e salat ve selam olsun...

Nurdan KARAKAS
Bayramoglu/2001
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OZET

Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Kaza-Kader Goriisli adini tasiyan bu ¢alismanin giris
boliimii Mevlana’nin yasadigi donemi konu almakta, donemin siyasi, i¢timai ve kiiltiirel
durumunu incelemektedir. Birinci bolimde Mevlana Celdleddin’in hayati ve ilmi
kisiligi, ikinci boliimde Kaza-Kaderle Alakali Allah’in Sifatlari, {igiincii boliimde ise
Kaza-Kader basliklar1 ele almmustir. Ugiincii boliimde ayrica kaza-kaderle alakali
konulardan ef’al-i ibad ve hiisn-kubh mevzular1 da islenmistir. Sonu¢ boliimiinde ise

konu hakkinda genel bir degerlendirme yapilmistir.



SUMMARY

The name this work is Mevlana Celaleddin-i Riimi and Goods decree. The introduction
is about the century that Mevlana lived. And second section is about cultural, social and
political aspects of this time period. In the first section life of Mevlana and his
acedimical works are worked on. In the second section God’s adjectives on God’s
decree are worked on. The third section also examined slaves action and good-bad about

God’s decree. In the conclusion general results on this work are given.



GIRIS

Mevlana Celaleddin’in kaza-kaderle alakali goriislerini ortAya koymaya gayret eden bu
calismaya onun donemini ele alarak baslamak yerinde olacaktir. Zira onun fikir ve
diisiincelerinin yeserip olgunlastigi donemin daha iyi anlagilabilmesi i¢in bu Onem
arzetmektedir. Bu sebeple burada evvela Mevlana doneminin siyasi durumuna, ardindan

da igtimai ve kiiltiirel durumuna deginilecektir.

Siyasi Durum:

Mevlana Celaleddin’in yetistigi donem Anadolu Selguklulari’nin karisik ve zor bir
donemidir. 1. Giyaseddin Keyhiisrev’in savasta oldiiriilmesi (m.1211) ile 1. izzeddin
Keykavus onun yerine gegmistir. izzeddin Keykavus’un hakim oldugu bu dénem yine

savaslarla, sikintilarla ge¢mistir.”

1.Alaeddin Keykubad zamani ise (m.1219-1237 yillar1 arasi) yikilmaya yiiz tutmus
Selguklu Hanedaninin yasadigi en parlak devirdir. Alaeddin, Konya ve Sivas kalelerini
tamir ettirmig, Bizans’tan Kalonoros’u alip oraya Alaiye (Alanya) admi vermis,
Mogollara kars1 Halife’yi korumak i¢in Musul’a besbin asker yollamis ve bu

yaptiklariyla Selguklularin bozulan morallerini bir nebze olsun diizeltmeye ¢alismustir.”

Bu sirada Harezmlilerle Mogollar arasinda alevlenen diismanlik sonucu bir kovalamaca
baslamis ve bu sebeple Harezmliler Harezm’1 birakip, Irak’a, oradan da Anadolu’ya gog
etmek zorunda kalmislardir. Onlar1 takip eden Mogollar Sivas’a kadar gelmis, oray1
yakip yikmis ve Selguklu ordusu gelmeden terketmislerdir. Alaeddin, Mogollardan
kagan Harezmlileri Erzurum ovasina yerlestirmis, bunu duyan Mogollar da oraya akin
edip onlar1 kilictan gecirmislerdir. Alaeddin bir tarafdan Mogol gailesiyle ugrasirken,
diger taraftan da 1232’de Misirhilarin hiicumunu engellemeye calisiyordu. Bu arada
1237°de Alaeddin Keykubad zehirlenerek o6ldiiriilmiis ve yerine II. Giyaseddin
Keyhiisrev’in ge¢mesiyle daha sikintili bir donem baglamugtir.

Yeni hiikiimdar Harezmlilere iyi davranmamus, beylerinden birini hapse attirmistir. Bu

tutumdan hoslanmayip, panige kapilan Harezmliler rastladiklar1 koyleri yagmalayip,

% «“Anadolu Selguklu Devleti” md., Hayat Ansiklopedisi, 1, 238; Abdiilbaki Golpinarli, Mevldna
Celaleddin, 3
3 “Alaaddin Keykubad” md., Yeni Tiirk Ansiklopedisi, 1, 80.



kagmaya baslamiglardir. Arkalarindan gonderilen Sel¢uklu ordusunu bozguna
ugratmiglar, kismen Halep, Sam, kismen de Erzurum’a yayilmislardir. 1242°de Baycu
Noyan komutas1 altinda otuz bin kisilik bir Mogol ordusu Erzurum’a gelmis, sehri
alarak, halki kilictan gecirmisdir. Bu arada yola ¢ikan Selguklu ordusu 26 Haziran
1243°te Kosedag Savasinda Mogol ordusu ile karsi karsiya gelmis ve Mogollar
tarafindan miithis bir sekilde bozguna ugratilmistir. Sultan Giyaseddin canini zor
kurtarmig, ancak tebdil-i kiyafetle Tokat’a gelebilmistir. Mogollar ise Once Sivas’i,
ardindan Kayseri’yi yagma etmis, ahaliyi de kiligtan gegirmislerdir. Savas ve
baskinlarin sona ermesini isteyen Selguklular, Mogol tehlikesinden emin olmak igin
yildan yila agir bir vergi vermek lizere onlarla anlasmislardir. Bundan bdyle Anadolu

Selguklular1 Mogollarm bir beyligi haline gelmistir. *

I1.Giyaseddin Keyhiisrev’in oliimiinden sonra (6.1246) kiiclik yastaki ii¢ oglunun ve
devlet ileri gelenlerinin iktidar miicadelesi ve ayrica devam eden Mogol zulmii devleti
iyiden iyiye yipratmistir. 1256’da Anadolu’ya bir akin daha diizenleyen Mogollar,
Selguklu ordusunu bozguna ugratip, Giyaseddin Keyhiisrev’in hapisteki oglu
Riikneddin Kiligarslan’1 tahta ge¢irmis ve Muiniliddin Siileyman Pervane’yi de vezirlik
makamina getirmislerdir. Mogol Hiikiimdar1 Baycu Noyan, Konya’nin batisinda Kizil
Viran’1 kendisine karargdh kilmig, Hilkkiimdar Riikneddin’i de yaninda rehin olarak
bulundurmaya baglamistir. Bu sekilde Mogollar uzun bir miiddet Anadolu’da kaldiktan
sonra, kendi yurtlarina donmiislerdir. Fakat onlarin gitmesiyle sikint1 bitmemis, bu

sefer iilke kardes kavgalarina sahne olmustur.’

4 Golpnarly, a.g.e., 3-4; “Anadolu Selguklulart” md., Y. T. 4., 1, 137; Sefik Can, Mevlana —Hayati,
Sahsiyeti, Fikirleri-, 15
> Can, a.g.e., 15-16; Golpmarl, a.g.e., 5



Ayni aileye mensup sultanlar birbirleri ile ¢ekisip dururken, ayaklanmalar birbirini takip
etmistir. 2. Mesut zamaninda, devlet iyice zayiflayinca Tiirk beyleri yer yer direnise
gecmisler ve bdylece Anadolu Beylikleri meydana gelmistir. II. Mesut'un 1308’de

limiiyle de Anadolu Selguklu Devleti tamamen tarihe karismustir.°

Iste Mevlana Celaleddin er-Riimi (8.m.1273) béylesine sikintili, ¢alkantili siyasi
olaylarin meydana geldigi bir devirde yasamis, fakat bu kadar karmasa icerisinde bile
bulundugu muhitte pek¢ok insani etrafina toplayabilmis, ardinda isminin asirlar boyu

unutulmamasini saglayacak eserler birakmustir.

i¢timai Durum:

Anadolu Selguklu Devletinin, Mogollarin baskisi altinda zayiflamasi ile iilkede biiyiik
bir sosyal diizensizlik baglamistir. Saltanati ele ge¢irmek icin savasan kardesler ve
devlet erkani arasinda sahsi menfaat miinasebetiyle olusan gecimsizlikler; padisah ile
vezirler arasinda birbirlerine karst yapilan ihanetler, devlet tabaninda tam bir
istikrarsizlik meydana getirmistir.

Ulkedeki idari diizensizlik halkmn farkli isimler altinda ayaklanmasina sebep olmustur.
Bunlarin en 6nemlisi, Babai hareketidir. Bu hareketin kurucusu olan Baba Ilyas, Mogol
zulmii sebeiyle Horasan’dan kagmis ve Amasya’ya gelip oraya yerlesmisti. Kendisini
mehdi olarak tanitmis, sosyal ve iktisadi zorluklarla bogusan halktan biiyiik ilgi
gormiistii. Bu yolda Baba Ilyas’a en biiyiik destegi halifesi Baba ishak saglamistir. Baba
Ilyas’m fikirlerini benimseyenler genellikle bilgisiz kdyliiler ve gdgebe Tiirkmenlerden
olusmaktaydi. 1240’da Giineydogu Anadolu’da  ayaklanan bu topluluga gayr-i
miislimlerde istirak etmistir. Daha sonra isyanin kivilcomi Orta Anadolu’ya da
sigramistir. Aradan fazla vakit gegmeden Selguklu kuvvetleri Amasya’da bulunan Baba
Ilyas’s yakalaylp idam etmistir. Bunu duyan Baba Ishak intikam almak {izere
Amasya’ya gelmis, daha sonra da beraberindekilerle Konya iizerine yiiriimiistiir.
Durumdan haberdar olan Selguklu ordusu isyancilar1 Kirsehir yakinlarinda kusatarak

kiligtan gecirmis, kimini de esir almistir. Kurtulanlar ise farkli yerlere dagilmiglardir. !

6 «Anadolu Selguklularr” md., Hayat Ans., 1, 238; Sefik Can, a.g.e., 16
7 Ahmet Yasar Ocak, “Babailik” md., DI4, IV, 373-374; F.Babinger-F. Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet,
51; Golpmnarly, a.g.e., 6-7



Selguklu Devletine yonelen diger bir tehlike ise Karamanlilar tarafindan desteklenen
Cimri ayaklanmasidir. Cimri, ibadetle mesgul olan, dogruluktan ayrilmayan ve kendini
dervig gosteren biridir. Bu vasiflarindan dolayr halkin tevecciihiinii kazanmistir. Fakat
aklin1 kaybedince Rum Padisah1 oldugunu iddia etmistir. Durumu 6grenen Selguklu
sultan1 meydana gelebilecek muhtemel zarar1 6nlemek i¢cin Cimri’nin {lizerine kuvvet
gondermis ve onu Oldiirtmistiir. Boylece bu ayaklanma da bastirilmis olur. Fakat halk
icin huzur yoktur. Onlar i¢in maddi agidan bir ¢ok problem dogmustur. Mogollara
O0denen vergilerin devam etmesi, gelen elgilerin her defasinda giizel bir sekilde
agirlanmas1 ve donerlerken pahali hediyeler sunulmasi, devletin giiclinii daha da
zayiflatmistir. Bunlara bir de sarayin liiks ve ihtisamli hayati ile iilkede devam eden

kuraklik eklenincehalkin ¢ektigi sikintilar daha iyi anlagilmis olacaktir.®

Kiiltiirel Durum:

Mevlana’nin yasadigi oniigiincii ylizyil, Anadolu’da farkli fikir akimlarinin yaygin
oldugu bir devirdir. Bu dénem hakkinda yeterli bilgiye sahip olunabilmesi i¢in mevcud

fikir akimlarinin kaynaklarinin 6grenilmesi gerekir.

Bu dénemde tasavvuf alaninda kendini gosteren akimlardan biri Muhyiddin-i Arabi’nin
temsil ettigi vahdet-i viicud mektebidir. ilk olarak Beyazid-i Bistimi ve Ciineyd-i

Bagdadi gibi mutasavviflarda goriilen vahdet-i viicud anlayisi, kelam, tefsir, hadis,

¥ Golpmarly, a.g.e., 9-11



edebiyat ve gizli ilimlere vakif oldugu belirtilen Muhyiddin-i Arabi’yle daha da
zenginlesmis ve sistematik bir hale gelmistir. Bu akim, Muhyiddin-i Arabi’nin
ogrencileri olan Sadreddin Konevi (ayn1 zamanda evlatlig1), Miieyyediiddin-1 Cendj,
Sadeddin-i Fergani ve Afifeddin-i Tilemsani tarafindan devam ettirilmistir.” Boylece
vahdet-1 viicud diisiincesi yayilarak, tam bir mektep halini almistir. Anadolu’da faal
olan bu akim, Mevlana’nin tasavvuf anlayisinin olugsmasinda biiyiik bir katkisinin

oldugu kabul edilmektedir.'

Mevlana’nin yasadigi donemde dikkat c¢eken bagka bir akim da Kiibrevilik tir.
Necmeddin-i Kiibra tarafindan kurulan bu tarikat slinni esaslara dayanan kuvvetli bir
ziihd telakkisi ve sade bir tasavvuf anlayisindan ibarettir. Mevlana’nin babasi
Bahaeddin Veled ve halifesi  Burhaneddin Muhakkik Tirmizi (ayn1 zamanda
Mevlana’min hocasi)’nin bu tarikata mensubiyeti bilinmektedir.'" Mevlana’nin ilk
hocasiin babasi oldugu diisiiniiliirse bu akimin Mevlana {izerindeki etkisi de anlagilmig

olacaktir.

Oniigiincii ylizyilda dikkat ¢eken akimlardan biri de Kalenderilik’tir. Bu akimin esasi
diinyevi kayit ve alakalardan tamamen azade olarak, asla gelecegi diisiinmemektir.'?
Temsilcisi Sems-i Tebrizi olan Kalenderiligin ziihdi ihmal edip, coskun bir ildhi agk ve
cezbeyi esas aldigr goriiliir. Biiylik Kalenderi sifi Sems, diinyevi hicbir seye iltifat
etmedigi gibi, insanlarin goreceli deger yargilarina da asla itibar etmemis, bunlarin
hepsinin ilahi agska ulagsma yolunda engeller oldugu diislincesini asilamaya ¢alismistir.
Bu yoniiyle Mevlana’nin hayatinda biiylik rol oynayan Sems, ondaki derin cezbeyi
ortaya ¢ikarmig, tasavvufun yalmz zilhd olmadigim1 gostererek Mevlana’da

Kalenderilige karst sempati uyandirmustir.

Oniiciincii yiizyilda etkin olan sifi akim ve tarikatlar arasinda Kazruniyye, Rufaiyye,

Yesevilik ve Vefailik tarikatlar1 da sayilabilir. Ayrica bu donemde Anadolu’da Sii-

’ Babinger-Kopriili, a.g.e., 48

1 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 91-92
" Ahmet Yasar Ocak, a.ge., 92,142

2 Babinger-K6priilii, a.g.e., 50

3 Ahmet Yasar Ocak, a.g.c., 93-94,144



batini inanglara sahip Camiler, Haydariler, Edhemiler, Rum abdallar1 gibi gruplarin da

varlig1 bilinmektedir."*

Mevlana doneminde ameli sahada siinni mezheplerden Hanefilik ve Safiiligin ayni
derecede yaygin oldugu goriilmektedir.'> Bunlarin disinda Yunan felsefesiyle ugrasan
bilginlerin olmasi ve sehir merkezlerinde camilerle beraber kilise ve manastirlarin
bulunmasi da bu devrin miisamahasin1 gostermektedir. Ayrica bu dénemde Sel¢uklu-
Bizans iligkileri de asla goz ardi edilemeyecek bir 6nemi haizdir. 1I. Giyaseddin
Keyhiisrev’in karis1t Rum’dur. Ogullar1 II. izzeddin Keykavus, Bizans’a iki kere kagmis
ve Anadolu’ya ilk doniisiinde Frenk askerleriyle gelmistir. Yine Beylerbeyi Kendistabil,
bir Rumdur. Karamanhlar, bu Rumlar ve Frenkler yiiziinden izzeddin Keykavus’a
diisman olmuslardir. izzeddin’in ogullar1 Bizans’ta Hristiyanlig1 kabul etmislerdir. Bu
sekilde olusan Bizans-Sel¢uklu miinasebetleri Anadolu’nun pek ¢ok yerinde, 6zellikle
Konya ile Bizans’a yakin eyaletlerde rumcanin da miisliimanlar arasinda bilinen ve
kullanilan bir dil olmasin1 saglamistir. O devrin kiiltiir lisanlar1 arapca ve farscadir.
Sairler, edebiyatgilar, felsefeciler ve mutasavviflar gibi bilim adamlar1 arasinda ve
medreselerde Farsg¢a yaygindir. Oralardaki dersler genellikle Farsca yapilmisg, eserler
Farsca yazilmig, hatta devletin resmi yazismalarinda Anadolu Selguklular veziri
Karamanoglu Mehmed Bey’in 1277 yilinda Tiirk¢eyi resmi dil ilan edisine kadar Farsca

kullanilmustir.'®

Sasaniler devrinde ortaya ¢ikan hem mistik, hem iktisadi bir tesekkiil olan Fiitiivvet

erbab1 da bu donemde Anadolu’da yaygindir. Halkin tasavvufa olan meyli padisahlari,

14 Golparli, Mevidna Celaleddin, 20

15 Golpmarly, a.g.e., 21

' Nihat Keklik, Mevlana Nigin Farsca ve Arapga Yazmustir?, (Vedat Geng, Mevidna ile Ilgili Yazilardan
Se¢meler), 205-206



vezirleri ve beyleri de ona meylettirmistir. Abbasi halifesi Nasirlidinillah zamaninda I.

[zzeddin Keykavus, Seyh Mecdeddin Ishak’1 Bagdat’a gonderip Halife’den Fiitiivvet
salvar1 istetmis, Halife de kendisine saltanat mensuruyla, fiitiivvet salvart ve
icazetnamesi ile birlikte siyah sarik yollamistir. Saray erkaninin tasavvufa olan meylini

gosteren daha pek ¢ok 6rnege rastlamak miimkiindiir.'’

7 Abdiilbaki Golpnarl, a.g.e., 20-21



1.BOLUM: MEVLANA CELALEDDIN-i RUMI’NIN HAYATI VE iLMi
KiSIiLiGi

1.1.HAYATI
1.1.1.Ismi ve Lakaplan

Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin asil adi Muhammed’dir. Mevlana, Celaleddin ve Rimi
ise onun lakaplaridir. Bir de babasimin kendisine taktigi Hiidavendigar lakabi vardir.

Bazi Mesnevi serhlerinde Mevlana Hiidavendigar diye de gecer.'®

Efendimiz, biiyliglimiiz anlamina gelen Mevlana kelimesi Sel¢uklular zamaninda biiyiik
bilginler ve seyhler i¢in kullanilirdi. Celaleddin i¢in de kullanilan bu kelime, zamanla
ona has bir isim haline gelmistir.'"” Uzun miiddet Konya’da oturmasi, émriiniin biiyiik
kisminin orada gegmesi ve tiirbesinin orada bulunmasi ise onun Rami olarak

taninmasina sebep olmustur.”’ Mevlana Celaleddin, Hindistan ve Pakistan’da Rumi

lakabiyla, iran’da ise Mevlevi lakabiyla tanmmustir.*'
1.1.2.Dogumu

Mevlana Celaleddin’in h.6 Rebiiilevvel 604/m. 30 Eyliil 1207 tarihinde Belh’te diinyaya
geldigi rivayet edilmektedir.”? Fakat bu konuda bir takim ihtilaflar ortaya

18 Bediiizzaman FurGzanfer, Meviana Celaleddin, 1

¥ Kamil Yaylali, Meviana’da Inang Sistemi, 92

2 Fiirdzanfer, a. ge,5

2l'yaylah, a.g.e., 92
2 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, (trc. Tahsin Yazict), I, 154; Molla Cami, Nefahdtiil-Uns, 849;
FiirGzanfer, a.g.e., 4; Tahirii’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1, 19; Eva De Vitray- Meyerovitch, Konya Hz.
Mevldna ve Sema, (trc. Abdullah-Melek Oztiirk), 85; Annemarie Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, (trc.
Senail Ozkan), 9



cikmistir. Bu tarihten evvel diinyaya geldigini sdyleyenler bu goriislerini Mevlana’nin
Fihi Mafih adli eserindeki su sozlerine dayandirmaktadirlar: “Semerkandda idik.

Harezmsah Semerkand’t muhasara etmis, asker ¢ikarmis savasiyordu. O semtte ¢ok
giizel bir kiz vardi ki, sehirde benzeri yoktu. Her zaman o kizin “Allah’im beni zalim
diismanlarin eline birakmaya nasil razi olursun. Biliyorum ki bunu bana reva gérmezsin,
benim sana giivenim var” dedigini duydum. Sehri yagma ettiler ve sehrin biitiin halkini,
o kizin cariyeleri de dahil esir aldilar. Fakat kiza hi¢ bir kétilik gelmedi.””
Mevlana’nin bu olay1 herhangi birinden alinti yapmaksizin kendi agzindan nakletmis
olmasi, onun bu siralarda hemen hemen alti-yedi yaslarinda olmasini gerektirir. Bu

itibarla, Harezmsah’in Semerkand’1 kusatmasi 1207 yilinda olduguna goére Mevlana’nin

bu senede dogdugunu kabul etmek de yanlis olur.**
1.1.3.Nesebi

Mevlana Celaleddin-i Riimi’nin babasi Sultanii’l Ulema olarak taninan Muhammed
Bahaiiddin Veled’dir. Mevlana’nin nesebinin baba tarafindan Hz. Ebubekr’e dayandigi
rivayet edilmektedir. Her ne kadar bazilarinca bu rivayetlerin Sultan Veled’den sonra
meydana ¢iktig1 ve diizme secerelerle an’anelestirildigi séylense de*> bu konuda esas

olan Mevlana’nin soyunun Hz. Ebubekr’e dayandigidir.*
1.1.4.Ailesi ve Cevresi

Mevlana’nin babasi Bahaiiddin Veled sofiyyenin ulularindandir. lyilik etme ve
kotiiliikten kaginma ile taninan Bahaiiddin Veled’in etrafinda pek¢ok insan toplanmis,
ona miirit ve yoldas olmuslardir.”” Onun vaazlarinda devrin biitiin ileri gelenleri ve hatta

bazen hiikiimdar bile bulunurdu.
Va’z ve nasihatlerinde Yunan Felsefesine deger veren kelamcilara, hiikema ve
filozoflara bid’at¢iler diye bagirir, agir sozler sdylerdi. Onun bu sekilde davranmasi

bulundugu mubhitte ki ulema ve hukemay1 kizdirmis ve kendisini devrin hiikiimdari

» Mevlana, Fihi Mdfih, (trc. Meliha Ulker Anbarcioglu), 265

24 Golpmarl, Mevidna Celdleddin, 41; Ahmet Kabakli, Meviana, 11; Mehmet Onder, Meviana ve
Mevlevilik, 28

» Golpmarly, a.g.e., 35-36

% Molla Cami, Nefahatii’I-Uns, 847; Fiirizanfer, a.g.e., 7-8

?7 Fiirzanfer, a. ge., 11



Muhammed Kutbii’d-din Harizmsah’a sikayet etmelerine sebep olmustur. Bunun
yaninda Bahaiiddin Veled’in seyhi oldugu sdylenen Necmeddin-i Kiibranin

halifelerinden Necmeddin-i Bagdadi’nin (Bu Bagdat Horasan’da bir kdydiir) Ceyhun
irmagina atilarak Sldiiriilmesi gibi hadiseler de Bahatiddin Veled’in iilkesini terkine

sebep olmustur.”®

Belh’ten yola ¢ikan Bahaiiddin Veled evvela Nisabur’da konaklamis, orada Seyh
Feridiiddin Attar’la (6.618/1221) gérﬁsmﬁstﬁr.zg Seyh Attar bu goriisme sirasinda
Esrarname adli eserini Mevlana Celaleddin’e hediye etmistir. Oradan Bagdat’a gegen
Sultanii’l ulema lakapli Bahaiiddin Veled Seyh Sihabiiddin Suhreverdi tarafindan
karsilanmistir. Bagdat’ta Mustansiriyye Medresesinde kalmistir. Ug¢ giin sonra
Mekke’ye dogru yola ¢ikmistir. Mekke’de hac vazifesini yerine getirdikten sonra
Sam’a, sonra Malatya’ya ugramus, oradan Erzincan’a,® oradan da Larende’ye
(Karaman’a) gegmistir. Erzincan’da dért sene’' , Larende’de yedi sene kalmistir. O
siralarda 18 yasinda olan Mevlana babasinin emri ile Larende’de saygin bir insan olan
Lala Serafeddin’in kiz1 Gevher Hatun’la (622/1225) evlenmis ve bu evlilikten Mehmed

Bahaeddin ile Alaaddin Mehmet adinda iki oglu diinyaya gelmistir.** Bu siralarda

2 Abdullah Satoglu, Mevlana’'nin Hocasi, 11-12
2 Schimmel, a. ge., 10
3 Fiirdzanfer, a. ge,29
3! Murat Tarik Yiiksel, Ariflerin Menkibeleri, 1, 23-24

32 Fiirtizanfer, a. g.e., 34; Golpnarl,, a.g.e., 43; Adnan Karaismailoglu, Mevlana Hayati, Eserleri ve
Fikirleri (Géniillerin Baskenti Konya) 48; Asaf Halet Celebi, Meviana, 20; Schimmel, Ben Riizgarim Sen
Ates, 13-14



Mevlana’nin “mader-i Sultan” lakabiyla anilan annesi Miimine Hatun vefat etmistir.
Larende’deki bu yedi yillik ikdmetin sonunda Baha Veled’in iiniinden haberdar olan
Konya’daki Selguklu Hiikiimdar1 Alaaddin Keykubat, onu Konya’ya davet etmis,
Bahaiiddin Veled’de bu 1srarli talep iizerine Konya’ya gelmistir (m.1229).*® Ve iki yil

sonra (18 Rebiiilahir 628/12 Ocak 1231) Konya’da vefat etmistir.>*

1.1.5.Mevlana’nin Son Giinleri ve Vefati:

Babasinin vefatindan sonra, sahip oldugu yiiksek deha ve genis bilgi sayesinde tipki
babasi gibi biiylik bir saygi ve itibar géren Mevlana insanlar1 etrafinda toplamis ve

senelerce Islama hizmet etmistir. Mevlana meshur eseri Mesnevi’yi tamamlamis ve son
zamanlarin1 daimi bir tefekkiirle gegirmeye baslamistir. Yavas yavas kendi igine
gbémiilen ve ebedi siikunu, daimi huzuru arayan Mevlana, artik bu alemden ayrilacagin
isaret eden gazeller, riibailer sdyliiyordu. Cok gegmeden siddetli bir hastaliga yakalandi.
Selguklu sarayinin iki meshur doktoru, ayn1 zamanda Mevlana’nin iki aziz dostu olan
Mevlana Ekmeleddin ve Mevlana Gazanferi basinda bulunuyorlardi. Tiim gayretlerine
ragmen hastaliginin ne oldugu teshis edilememisti.>> Mevlana atesler i¢inde yaniyordu.
Yanindaki su dolu kaba ellerini sokarak, yiiziinii, goziinii, alnin1 1slattyordu. Bir giin
Seyh Sadreddin Mevlana’nin hatirin1 sormaya geldi ve kendisine sifalar diledi. Bunun
lizerine Mevlana Hazretleri: “Bundan sonra sifa size miibarek olsun, oyle ki, asikla
masuk arasinda zardan bir gdmlekten gayri birsey kalmamistir. Nurun nura kavugmasini
istemiyor musunuz? dedi. Seyh Sadreddin ve etrafta bulunanlar bu cevap flizerine
aglamaya basladilar.®® 16 Aralik cumartesi giinii Mevlana onceki giinlere nisbeten
tyilesmisti. Kendisini ziyarete gelenlerle konustu. Her sdyledigi vasiyyetten ibaretti. O
aksam yaninda cok sevgili yareni Celebi Hiisameddin, giinlerdir uykusuz sabahlayan
oglu Sultan Veled, hekimler ve diger dostlar1 vardi. Gecenin ilerleyen saatlerinde
Mevlana uykusuzluktan takatsiz kalmis ogluna iyi oldugunu sdyleyerek gidip istirahat
etmesini istedi. Bahaeddin de babasinin bu istegi karsisinda onu kiramayarak miitessir
bir sekilde odadan ¢ikti. Mevlana o ¢ikarken arkasindan “Yiirii, basin1 yastiga koy, yat.

Birak beni, vazgec¢ su geceleri dolasip duran yanmis yakilmis miipteladan. Biz yapa

33 Fiirdzanfer, a. g.e., 34-43,

34 Karaismailoglu, a.g.e., 48; Schimmel, a.g.e., 16

33 Golpmarly, a.g.e., 117-119; Yaylali, a.g.e., 115; Celebi, a.g.e., 38
3 Fiirtizanfer, a. g.e., 150



yalniz geceleri sabahlara kadar sevda dalgalar1 arasinda bocalar dururuz. Dilersen
bagisla bizi, dilersen yiirii, cefa et bize...” seklindeki gazelini sdyledi. Hiisameddin de
bunlar aglaya aglaya elindeki kagida yazdi. Ertesi giin Mevlana’nin durumu yine
agirlasmisti. Ve Konya Mevlana’nin vefat haberiyle sarsildi. 17 Aralik 1273 Pazar giinii

asik masuka kavustu. >’

Konya halki biiyiik bir hasretle, hiiziinle ve gdzyaslariyla Mevlana’nin cenaze téreninde
hazir bulundular. Mevlana’yr son yolculugunda ugurlamak isteyenler sadece

miisliimanlar degildi.*® Hristiyanlar, Hristiyan papazlari, Yahudiler ve hahamlar, biitiin
insanlar Mevlana’y1 bas istiinde tasiyordu. Bazi dar diisiinceliler Hristiyanlarla

Yahudilerin bu térene katilmasini istememisler ve onlara engel olmaya calismiglardir.
Onlar ise feryad ederek: “O bizim Mesih’imizdi, o bizim Isa’mizdi. Musa’nin, Isa’nin
sirrint biz onda gordiik, onda bulduk. Giinesti o, giines bir yeri degil, biitiin diinyay1
aydinlatir” dediler. Bir papaz da gozyaslarini yeniyle silerek hickiriklarla soyle bagirdi:

“Mevlana ekmege benzer, ekmekten kacan a¢ var midir ki?*’

Mevlana Celaleddin’in cenaze namazini kendi vasiyyeti ilizerine Seyh Sadreddin
kildiracakti. Tabutun oniine gelen Sadreddin Konevi tekbir alir almaz hickiriklarla
kendinden gecip, yere y1gildi. Bunun iizerine Kadi Siraceddin ilerleyip cenaze namazini

kildird1.*® Mevlana babasi Sultanii’l Ulema’nin yanina gétiiriildii ve oraya defnedildi.*'

37 Golpinarli, Mevidna Celaleddin, 119- 121; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 11, 58-59; Furlizanfer, a.g.e.,
149-153; Mehmet Onder, Meviana ve Mevlevilik, 144-147; Schimmel, a.g.e., 45, Eva De Vitray, Tarih
Oncesinden Osmanli Dénemine Kadar Konya, Hz. Mevlind ve Sema, 88

3% Schimmel, a. ge., 45

¥ Eflaki, a.g.e., 11, 60; Mehmet Onder, a.g.e., 148-149

0 Eflaki, a.g.e.’inde cenaze namazim Seyh Sadreddin’in kildirdigini soyler. 11, 61

* Gélpmarl, a.g.e., 121-122



1.2.MEVLANA’NIN iLMi KiSIiLiGi
1.2.1.Tahsil Hayat1

Mevlana’nin ilk miirebbisi, ilk miirsidi babasi Bahaiiddin Veled’dir. Babasinin
vefatindan sonra Burhaneddin Muhakkik Tirmizi onun hayatinda biiyiik rol
oynamigtir. Yirmi dort yasinda babasini1 kaybeden Mevlana bir sene miirsitsiz olarak

vaaz ve irsad faaliyetlerine devam etmistir.*

Burhaneddin Muhakkik Tirmizi, Bahaiiddin Veled’in miiridlerindendir. Tirmizli olup
Hz. Hiiseyin (r.a.)’in soyundan gelen bir seyyiddir.* Bulundugu topraklar Mogollarin
hiicumuna ugrayip tamamen emniyetsiz bir hale gelince Burhaneddin ana yurdundan
ayrilarak seyhi Bahaiiddin Veled’i aramak i¢in yola koyulmustur. Konya’ya gelip,
seyhini halktan sordugunda onun vefat ettigini, oglu Mevlana’nin ise Larende’de
bulundugunu 6grenmistir. Konya’da kalmaya baslayan Burhaneddin bir miiddet sonra
Mevlana’ya bir mektup gondererek onu Konya’ya ¢agirmis ve babasinin sahip oldugu
batmn ilmini** ona da 6gretme gabasi igerisine girmistir. Dokuz yil siiren bu egitimle
Mevlana zahiri ilimlerdeki basarisin1 batini ilimlerde de yakalamis ve Seyyid

Burhaneddin’in istedigi hedefe ulagmistir.”

Kendi vazifesini tamamladigini diisiinen Burhaneddin Muhakkik sonralar1 Kayseri’ye

gitmis*® ve orada h.638/m.1241 tarihinde vefat etmistir.*’

Burhaneddin Muhakkik’tan sonra Mevlana ilim tahsili icin Halep ve Sam’a giderek
oralarda bir¢ok ilim adam1 ve seyhden tefsir, hadis, fikih, mantik, meani, ustl, edebiyat,
matematik, tip ve fen gibi ¢esitli ilimler 6grenmistir. Giindiizleri ilimle, geceleri de
ibadet ve zikretmekle mesgul olmustur.”® Bu siire zarfinda binlerce miiride sahip olan

Mevlana, halkin ileri gelenleri ile beraber agag1 tabakasini da etrafinda toplamis ve

* Fiirizanfer, Mevidna Celdleddin, 48

* Molla Cami, Nefahatii’'l-Uns, 848; Satoglu, Mevldna 'nin Hocast, 9

* Batin ilmi: ilm-i Lediinn demektir. Yani gizli seyleri acik olarak gérme imkani saglayan, Allah’in
sirlarina vakif kilan ilimdir. (Osmanlica-Tiirk¢ce Ansiklopedik Biiyiik Liigat, 558)

45 Satoglu, a.g.e., 15-16; FirGzanfer, a.g.e., 51; Golpmarli, a.g.e., 43; Kabakli, Mevidna, 25-26; Celebi,
a.g.e.,22; Schimmel, a.g.e., 16-17

* Yiiksel, Ariflerin Menkibeleri, 34

" Fiirdzanfer, a. ge., 61

*® Yiiksel, a.g.e., 34,35



onlarin hepsiyle ilgilenmistir. Ama asil Mevlana’yr Mevlana yapan hadise Sems’in
Konya’ya gelmesiyle meydana gelmistir. Sems’in Konya’ya gelisi Mevlana’da biiytik
bir degisime sebep olmus ve onun goniil diinyasinda yeni ufuklarin agilmasina imkan

tanimistir.
1.2.2.Mevlana ve Semseddin Tebrizi:

Mevlana’nin hayatinda doniim noktasi olan Sems’in asil ismi Muhammed b.Ali’dir.

Sems’in kag yilinda dogdugu tam olarak bilinmemektedir. Dogum yeri Tebriz’dir.*

Sems Tebriz’de zenbil yahut sele dokuyan Seyh Ebu Bekr’in miiridi idi. Onunla velilik
mertebesine ulagsmisti. Ama bir miiddet sonra daha biiylik makamlara ulasmak arzusuyla
farkli ve daha ulu bir seyh arama ihtiyaci duydu. Ve bu gayeyle pek ¢ok seyahatler etti.
Biitiin alemi bu sekilde dolastig1 icin kendisine Tebriz’de “Ugan Gilines” denilmeye
baslandi.”® Devamli Allah’a dua ediyordu. Tek arzusu kendisine Allah’m
sevgililerinden halis bir dost bulmak idi. Ve bu niyetle bir gece bdyle bir dostun yiiziinii
gostermesi i¢in Cenab-1 Hakk’a yalvardi. Allah (c.c.)’da onun duasini kabul etti ve
aradig1 insanin Belh’li Sultanii’l Ulemanin oglu Mevlana Celaleddin oldugunu bildirdi.
Bunun karsiliginda ne verecegini sordugunda ise Sems “basimi” diye cevap verdi. Allah
Teala’da Mevlana’y1 bulmak i¢in Rum diyarma gitmesi gerektigini Sems’e ilham etti.’
Iste bu riiyadan sonra Sems Anadolu’nun yolunu tuttu. H.26 Cemaziyelahir 642/ m.29
Ekim 1244 tarihinde Konya’ya geldi. Burada Sekerfiirusan hanma indi. Kiraladigi
odanin kapisina halk kendisini zengin bir tiiccar zannetsin diye iki, {i¢ dinar degerinde
bir kilit asti. Anahtarin1 da kiymetli bir atkinin ucuna diiglimleyerek omzuna atti.
Halbuki odasinda eski bir hasir, kirik bir bardak ve yastik olarak kullandig1 bir kerpicten
baska bir sey yoktu.”

Bu siralarda Mevlana talim ve terbiyeyle mesguldii. Bir giin cemaatin ileri gelenleri ile
medreseden ¢ikti. Sekerfiirusan haninin 6niinden gegerken onu goren Semseddin

Tebrizi: “Ey miislimanlarin imami! “Her tiirli noksan sifatlardan kendimi tenzih

* Yiiksel, age., 231
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ederim, sanim ne biiylik oldu” ve “Ciibbemin altinda Allah’dan baskas1 yok” diyen
Bayezid-i Bistami mi, yoksa “Bazan kalbim paslanir, onun i¢in ben hergiin yiiz kere
istigfar ederim” diyen Resulullah Efendimiz mi daha biyiiktir?” diye sordu.”

Mevlana : Bayezid ger¢i kamil, arif, goniil ehli bir velidir. Fakat onu velayetin o
makaminda birakip sabit kildilar. O makamin yiiceligi ve kemali kendisine gosterildi.
Bayezid de o makamin ulvi sifatini, tevhid ve ittihadi bu sekilde dile getirdi. Resulullah
(s.a.) Efendimiz ise her giin yiiz biiylik makamdan gecirilirdi. O makamlar 6yle yiiksekti
ki, birincisinin ikinciye nisbeti yoktu. Evvelki makama ulasinca, o makamin

yiiceliginden dolay: siikreder, onu suliikte gaye olarak telakki ederdi. Ikinci makama
ulasinca o makami evvelkinden daha yiiksek, daha serefli goriir, bir dnceki makam da
bulunup onunla kanaat ettiginden dolayi istigfar ederdi” dedi.>* Boyle bir cevap iizerine
Sems-i Tebrizi bir ah ¢ekip bayildi. Mevlana’da onu medreseye gdotiirmelerini istedi.

Sems uyandiginda, basi Mevlana’nin dizlerindeydi.>

Iste boyle baslayan bir beraberlikten sonra Mevlana’da biiyiik degisiklikler meydana
geldi. Yiiksek fikir ve duygulara sahip bir dervis olan Sems, Mevlana’nin hayatina girdi

ve onu bir ask adami yapt1.”

Bu beraberlikten sonra Mevlana Sems’ten bagka herkesi ihmal etmeye baglamisti. Bu da
dostlarinin ve 6grencilerinin Sems’e karsi cephe almasina sebep olmustu. Hatta onu
tehdit bile etmislerdi. Bu durumdan sikilan Sems’te 1246 yilinda Konya’dan gizlice
Sam’a kagti. Fakat Mevlana Hazretleri Sems’in gidisiyle kendinden gecti. Bu sekilde
Mevlana’y1 kazanacaklarin1 zanneden miiritleri onu daha ¢ok kaybettiklerini anladilar.
Ciinkii Seyh kimseyle konusmaz, higbir sey anlatmaz hale gelmisti. Perisan ve sikintili
hali etrafindakilerde biiylik teessiir uyandirdi. Pismanlikla miirsitlerinden bagislanma

dilediler. Mevlana’da onlar affetti. Daha sonra oglu Sultan Veled’i Sems’1 getirmek

53 Molla Cami, Nefdha;ii I-Uns, 857; Schirpmel, Ben Riizgdarim Sen Ates, 18-19

54 Yaylali, Mevlana’da Inang Sistemi, 101; Onder, Mevlana ve Mevleviiik, 37-38

>3 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 11, 80; Molla Cami, a.g.e., 858; Golpmarly, a.g.e., 66; Celebi, a.g.e, 28-
29
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tizere yirmi kisilik bir kafile ile Sam’a yolladi. On bes ay siiren bu ayrilik Sems’in

Konya’ya donmeyi kabul etmesi iizerine sona erdi.”’

Mevlana Sems’in doniisiinden dolayr sevingliydi. Onunla olan sema’ ve sohbet

toplantilarina halkta katiliyordu. Fakat bu siikunet hali uzun siirmedi. Yeniden ayni fitne
alevlendi. Halkin 6fkesi git gide artmaya basladi. Kiskanglik, haset, dedikodu almig
basini gidiyordu. Ayrica Sems’e karst Mevlana’nin oglu Sultan Alaaddin’de de ailevi
bir meseleden dolay1 bir husumet olugsmustu. Sems ise bu tablo karsisinda ¢ok sikildi ve
Konya’dan tamamen ayrilmaya karar verdi. Ve M.1247 tarihinde ortadan kayboldu. Bu
kaybolus hadisesini, ona diisman olanlar tarafindan bir cinayet olarak rivayet edenler
varsa da”® dogru olan Sems’in kendi arzusuyla ortadan kaybolusudur.”” Zaten

Mevlana’nin Sems’in kaybolusundan sonra onu aramak i¢in iki kere Sam’a gitmesi de

bu gergegi dogrulamaktadir.®

Sems’le Mevlana arasindaki iliskinin nasil olduguna gelince; Mevlana’y1 dolu ve
yanmaya hazir bir lamba gibi diisiinenler, Sems’i de bir kibrite benzetmislerdir. Yanan
ve nurlanip parlayan Mevlana’dir. Onu yakan ve 1s1k sacar hale getiren de Sems’tir.
Sems Mevlana’y: ateslemis, ama parlattigi alev kendisini de yakmustir.®’ Dolayisiyla
Sems’le Mevlana arasinda bir seyh-miirid iligkisinden ziyade, arkadaslik iligkisi oldugu

anlasilmaktadir.
1.2.3.Seyh Selahaddin Zerkibi:

Mevlana Sems’in ortadan kaybolusundan sonra kendisine dost olarak Selahaddin
Zerktib adli bir kuyumcuyu secti. Burhaneddin Muhakkik’in miiridi olan Selahaddin
Zerkub’da Mevlana’ya kars1 dostluk, baglilik cok 6ncelerden baslamisti. Mevlana ise bu
zamanlarda Selahaddin’den daha kuvvetli bir zatla mesgul oldugu i¢in onunla fazla

ilgilenmemistir. Fakat Sems’e kavusmaktan timidini kesince tamamen Selahaddin’e

ST Eflaki, a.g.e., 2/133-134; Fiirlizanfer, a.g.e., 96; Oztuna, Hayat Tarih Mecmuasi, Say1 11, (Geng,
Mevlana ile Igili Yazilardan Seg¢meler, 242,243); Abdullah Cizre, Tarih Edebiyat Mecmuasi, Ocak 1979,
20-26 (Geng, a.g.e., 91-92); Golpinarl, a.g.e., 74-76

¥ Molla Cami, a.g.e., 860; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 11, 126,137-138

> Golpmarly, a.g.e., 78-79; Fiirlizanfer, a.g.e., 107; Celebi, Mevidna, 32

% Fiiruzanfer, age., 116

8! Abdullah Cizre, Tarih Edebiyat Mecmuasi, Ocak 1979, 20-26 (Geng, a.g.e., 95)
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yonelmis, onu seyhlige, halifelige tayin etmistir.” Bir giin Mevlana kuyumcu
diikkanlar1 civarindan gecerken cekiclerden ¢ikan tak tak seslerinden son derece
etkilenmis ve cezbeye girmisti. Bu halde sema’a baslayan Mevlana’y1 géren Selahaddin
isini birakarak diikkandan ¢ikmis ve onunla beraber donmeye baslamigti. Fakat
Selahaddin’in zayif bedeni daha fazla sema’a dayanamamus, oziirler dileyerek donmeyi
birakip diikkanina girmistir. Altinlarin ziyan olmasina aldirmayarak, ¢iraklarina devaml
dévmelerini emretmistir. Mevlana ise ikindi namazina kadar donmeye devam etmis ve

sema esnasinda su gazeli sdylemistir:

“Bana bu kuyumcu diikkanindan bir define goriindi.

Ne mutlu suret, ne hos mana, ne giizellik, ne giizellik.”63

62 Bediiizzaman Fiirizanfer, a.g.e., 126
53 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 2/145-146; Mehmet Onder, Mevldna ve Mevlevilik, 76-77
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Mevlana ile birlikteligi bu sekilde gelisen Selahaddin, Konya kdylerinden Kamil adl1 bir
koyde dogmustu. Her ne kadar Konya’li oldugu bilinse de aslen Tebriz’li idi.** Babast
Yagibasan adli birisiydi. Kdyleri gol kiyisinda oldugundan bu aile balik¢ilikla geginirdi.
Selahaddin, Konya’ya gelip yerlesmis, muhtemelen orada kuyumculuk sanatini
ogrenmisti.”> Mesleginden dolayir Zerkubi yani kuyumcu lakabiyla bilinirdi.
Selahaddin timmi olmakla beraber arif bir kimse idi.®® Béyle iimmi bir zatla sirdas olan
Mevlana’yr kiskanan insanlar, ortaligi karistirmak istemislerse de muvaffak
olamamiglardir. Bunun sebebi de Selahaddin’in olgun ve temkinli karakteriydi. O
Seyyid Burhaneddin’den feyz almis, bilhassa Semseddin tarafindan sevilmis, tasavvufta
ileri seviyelere ulasmisbir zatt1. Bir katreyken Mevlana sohbetiyle bir deniz kesilmis ve
onun varliginda yok olmustu. Kendisine sdylenen kem s6zlere aldirmadi, higbir mesele
cikarmadi. Sitemlere giilerek karsilik verdi. O kadar ki kinayanlar utandilar. Kiisenler,

7 Mevlana, bu temkinli sufinin

dedikodu edenler gelip kendilerinden 6ziir dilediler.
sohbetiyle coskunluktan durgunluga, cezbeden olgunluga kavusmustu.®® Aralarindaki
bu manevi birlikten sonra Mevlana, oglu Sultan Veled’e Selahaddin’in kiz1 Fatma

Hatunu alarak, bir de maddi birlik olusturmustu.®® On sene siiren bu iki dostun
beraberligi’’, Selahaddin’in hastalanarak vefat etmesine kadar devam etmistir. O, (1
Muharrem 657/29 Aralik 1258) tarihinde vefat etmis ve Mevlana’nin babasi Sultanii’l

Ulema’nin yanina defnedilmistir.”’

64 Celebi, a. g.e., 35 (Velet izbudak, Muhtasar Menakib, 14’ten naklen)
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1.2.4.Hiisameddin Hasan Celebi:

Selahaddin Zerk(b’un vefatindan sonra Mevlana Celaleddin’in en yakin dostu ve

halifesi Celebi Hiisameddin’> olmustur. O, Urmiyeden Anadolu’ya go¢ edip Konya’ya
yerlesen bir ailenin ¢ocugu olarak 622/1225 yilinda Konya’da diinyaya gelmistir.
Hocasina karsi ihlas ve samimiyeti o kadar biiyiiktii ki, bu sebeple Mevlana onu kendi
adamlar1 ve yakinlarina tercih etmisti.”” Hatta kendisine gelen hediyelerin hemen
hepsini Hiisameddin’e gonderirdi. Bir defasinda Emir Taceddin Mutez, 6nemli miktarda
bir para gonderince oglu Bahaeddin Veled: “Bizim evimizde hig¢bir sey yok, nereden bir
sey gelse Celebi’ye gonderiyor.” diye serzeniste bulunmustu. Bunun {lizerine Mevlana:
“Ey Bahaeddin! Bir dilim ekmegim bulunsa yine Celebi’ye gonderir ve onu kimse ile

o T4
mukayese etmem” demisti.

Mevlana ile Hiisameddin Celebi’nin arasindaki muhabbetin en giizel semeresi Mesnevi
olmustur. Ciinkii Mevlana bu eserini Hiisameddin Celebi’nin tesvikiyle yazmustir.
Hiisameddin, Mevlana’nin dost ve yakinlarmin Hakim Senai’nin (6.545/1150)

Hadikatii’l-Hakikasim veya Feriddiiddin Attar’in (6.618/1221) Mantiku’t-Tayr ve
Musibetnamesini okuduklarimi goriip, bdyle bir eserin Mevlana tarafindan da
yazilmasini istemis ve bu fikrini ona sdylemistir. Mevlana’da sariginin arasindan
Mesnevi’'nin ilk onsekiz beytini ihtiva eden bir kagit ¢ikarip ona vermis ve katipligini
yaparsa devamini yazdirmaya hazir oldugunu belirtmistir. Boylece Mevlana sema
ederken, hamamda yikanirken, yolda giderken ve bazen de gece sabahlara kadar aska

gelip Mesnevi beyitlerini sdylemis ve Hiisameddin Celebi de bunlari yazmustir.”

& Schimmel, Ben Riizgdarim Sen Ates, 40
7 Fiirdzanfer, a. ge., 141
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Mevlana her defasinda Mesnevi’nin yazilmasina Hiisameddin’in sebep oldugunu
belirterek kendisine minnet ve siikran duygularin1 agiklamistir. Hiisameddin Celebi
Konya’da 12 Saban 683/24 Ekim 1284 tarihinde vefat etmis ve Mevlana Celaleddin’in

bas ucuna defnedilmistir.”®
1.2.5.Mevlana’nin Tasavvuf’daki Yeri:

Mevlana Celaleddin, iimmii’l-bilad yani beldelerin annesi diye vasiflandirilan ve o
donemlerde tasavvufa ¢ok elverisli olan bir ¢evrede hayata gozlerini agmis, tasavvufu
biitiin incelikleriyle bilen ve Sultanii’l-ulemé adiyla anilan bir babanin terbiyesinde
yetismistir. Yetisme caginda Senai (6.m.1150) ve Attar (6.m.1193) gibi biiyiik
mutasavviflarin eserlerini okumus ve tabii ki onlardan etkilenmistir. Sonra Belh’den
baslayip Nisabur, Bagdad, Hicaz, Sam, Malatya, Erzincan, Larende’ye kadar uzanan
seyahatleri sirasinda tasavvuf zevk ve sevkinden haberdar olmus ve Konya’ya
geldiginde Burhaneddin Muhakkik’in telkin ve terbiyesi ile tasavvuf yetenegi kemale
erismistir. 1244’e kadar kendisinde potansiyel giic olarak bulunan tasavvuf nesvesi,
Sems ile karsilaginca daha bir artmus’’, kendini sema ile, raks ile, cezbe ile gostermeye

baglamistir.

Mevlana’nin tasavvufu iki noktada miitalaa edilebilir. Mevlana, bir yandan Feridiiddin
Attar ve Hakim Senai gibi iran sairlerinin, diger yandan da Yunan Felsefesinin etkisi
altinda kalmistir. Yani bir taraftan Arap ve Acem edebiyatlar1 vasitasiyla Islam
medeniyetine baglanirken, diger taraftan da Rumca vasitasiyla Yunan medeniyetini
tanimis iki medeniyet ve iki hikmet arasinda koprii vazifesi gérmiistiir. Mevlana’nin

temsili hikayeleri ve ahlaki niimGineleri, hakimane bir tasavvuf anlayis1 olup bu iki

" H. Ahmed Sevgi, a.g.md., DIiA, XVIII, 512
7 Abdiilkadir Karahan, Mutasavvif Sair Olarak Mevlana (Geng, a.g.e., 189-190)
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alemin ortasinda bulunmaktadir. Boylece o, insanla varlik arasinda bir ahenk ve denge
kurmustur. Oyle ki ask, insanin varlik igerisindeki yiiksek mevkiini, bununla beraber

onun varliga bagliligim saglamaktadir.”™

Mevlana’nin tasavvuf anlayist diger biiylikk mutasavviflara gore miitalaa edilip
degerlendirilebilir. Ornegin Hallac-1 Mansur (6.309/922) ve Muhyiddin Ibn Arabi’nin
(6.638/1240) tasavvuf anlayis1 ele alinacak olursa Hallac’in tasavvufunda varligin
metafizigi mihrak degil, ancak tamamlayict bir unsurdur. Halbuki Ibn Arabi’de
tasavvuf, tam bir metafizik sistem halindedir. O, biitiin imkanlarin kuvvesi hiikmiinde
olan batini varliktan hareketle alemi, insani ve manevi hayati izah etmekte ve o
metafizik sisteme baglamaktadir. Muhyiddin ibn Arabi’den farkli olarak sirf estetik bir
mahiyette olan Mevlana sistemi ise tam bir metafizik sistem olmaktan uzaktir. Su halde
Mevlana’nin tasavvufu bu iki temayiiliin ortasinda bir yerdedir.” Anlasilmaktadir ki:
Muhyiddin Ibn Arabi vahdet-i viicud nazariyesiyle herseyi O’ndan ibaret gormiisken,
Hallac kendisinin “Hak” oldugunu ilan etmistir. Mevlana ise ne her seyin “O”
oldugunu sdylemis, ne de ben Hakk’im demistir. Hersey ondandir ve ona alamet ve

nisanedir, fikrini te’yid etmistir.

Mevlana ile Mahmud Sebisteri ve Omer Ibnii’l-Fariz arasinda da ¢ok yakin bir ifade ve
fikir miinasebeti vardir. Mevlana onlara nazaran tasavvufla sanati birlestirmis olmakla
beraber, onlardan c¢ok fazla sisteme ve hikmete meyletmistir. Bunda bir yoniiyle

Muhyiddin’in, diger yoniiyle de Senai ve Attar’m rolii bityiiktiir.*’

Mevlana’nin tasavvufunun merkezi psikolojidir. Ona gore tasavvufun gayesi, ruhun
biiyiik bir siiklinete kavusmasidir. Bu kemal hali ilimle, faziletle degil, yalnizca ask ile
elde edilebilir.*' Mevlana’ya gére ask, her zorlugu yenmeyi, her problemin iistesinden
gelmeyi, her engeli gdglislemeyi saglayan bir kuvvettir. Ama bu sadece beseri agktan
ibaret degildir. Kendini Allah’a adamaktir. Diinya nimetlerinden vazgegip, onlar

kiictimseyerek ilahi kudret denizinde yok olmaktir. Boyle bir agk 6gretilmez, ancak

™ Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, 195-199

" Hilmi Ziya Uken, a.g.e., 200

% Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., 200-201; Asaf Halet Celebi, a.g.c., 44
81 Asaf Halet Ceebi, a.ge., 47
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yasanabilir. Bu ask, mahluku Halik’a gétiiren bir koprii mesabesindedir.*> Kendi
ayarinda bir agik goremedigini ve asiklarin reisi oldugunu sdyleyen Mevlana, herkesin
asik olmasini, agktan nasib almasini ister. Asikligin ne oldugunu soranlara ise kisaca

“benim gibi olursan anlarsin” cevabini verir.*
Hz. Mevlana’nin tasavvufu, sadece mistik ve idealist bir tasavvuf degil, sinirlt varliktan,
ferdiyetten, ihtiraslardan siyrilarak, halka ve cemiyete katilarak, sosyal hayatta tecelli
eden simirsiz bir sevgi, hosgorii ve birlik icerisinde bir kamile uyarak, iyiye ve giizele

ulasmay1 hedefleyen bir sistemdir.*

1.2.6. Mevlana’nin Eserleri

Coskulu ve hassas bir sair olan Mevlana atesli ve cezbeli siirleriyle, genis malumati ve
tasavvufi fikirleriyle gerek Islam diinyasinda gerekse batida biiyiik 6lciide tesir
uyandirmigtir. Onun, her kesimi etkisi altina alan diisiincelerini igeren eserleri soyle

siralanabilir:

1.2.6.1.Mesnevi: Alt1 defterden olusup 25.700 beyti i¢ine alan bu eserinde Mevlana,
bilgilendirici ve 6gretici bir yol izlemis, dini ve tasavvufi bilgileri, hayata bakis agisini
sade ve tath bir dille ortaya koymustur. Diinyaca sohret bulmus, degisik kesimlerin

tevecciihiinlii kazanmustir.

Mevlana’nin Farsca olarak kaleme aldig1 bu eser defalarca Tiirk¢eye terciime edilmistir.
Bunlardan ilki onbesinci ylizyilda Muini tarafindan I1.Murad adina yapilan terciimedir.
Muini Mesnevi’nin birinci cildini 14.404 beyitlik eseriyle hem terciime hem de serh
etmistir.

Yine onbesinci yiizyllda Dede Omer Riseni (6.m.1486), Ney-Name ve Coban-Name
adli mesnevilerini Mevlana’nin Mesnevisi’nden esinlenerek yazmis, Mesnevi nin bazi
boliimlerini de terciime etmistir. Onyedinci yiizyilda Ibrahim Cevri (6.m.1654), Hall-i
Tahkikat adl1 eserinde Mesnevi’den sectigi kirk beytin her birini beser beyitle serh
etmistir. Seyh Nazmi-i Halveti, Siileyman Hayri Bey, Feyzullah Sacit Ulkii, Mehmet

%2 Abdiilkadir Karahan, Mutasavvif Sair Olarak Mevlana (Geng, Mevldna Ile Ilgili Yazilardan Se¢meler,
194)

%3 Sadettin Niizhet, Meviana, 12

 Ahmet Seref Ceran, Hz. Mevlana’nin Tasavvuf Sistemi (Geng, a.g.e., 36)
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Faruk Giirtunca, Abdullah Oztemiz Hacitahiroglu, Veysel Oksiiz ve Feyzi Halici
Mesnevi’'nin ilk cildini, Mehmet Sakir Efendi de alt1 cildini manzum olarak terciime
etmislerdir. Siileyman Nahifi’nin (O.m.1738) terciimesi de alt1 cildi igine alir ve en ¢ok

okunan tercimelerdendir.

Veled Izbudak, Abdiilbaki Golpinarli ve Tahirii’l-Mevlevi’nin terciimeleri ise mensur
olarak hazirlanmistir. Ve bunlardan son ikisi serh ile beraberdir. Bunun disinda pek ¢ok
Mesnevi sarihi vardir. Surtiri, Stdi, Sem’i, Ismail Rusuhi Ankaravi, Abdiilmecid Sivasi,
Sar1 Abdullah, Ismail Hakki Bursevi, Seyh Murad-1 Buhari, Sifai Dervis Mehmed,
Abidin Pasa ve Ahmed Avni Konuk sayilabilir. Kenan Rifai ve Veysel Oksiiz de

Mesnevi’nin ilk cildini serhetmislerdir.

Mesnevi'nin Fars dilinde yazilmig serhlerinden en iyisi Cevahirii’l-Esrar adiyla
Harzem’li Kemaleddin Hiiseyin’e aitttir. Molla Hiiseyni Kasifi’nin Liibbii’l-liibab adli

tasnifi de ragbet edilen serhlerdendir.®

Bati’da ise Ingiliz miistesrik Reynold Allin Nicholson’un ingilizce terciime ve serhi

Mesnevi i¢in yapilan terciime ve serhlerin en muteberi kabul edilir.*

1.2.6.2.Divan-1 Kebir: Gazel ve riibailerden olusan bu eserin beyit sayist 30 ila 40.000
arasinda degismektedir. Mevlana bu eserinde duygulu ve ¢oskulu siirlerle, ilahi agkini

ve goniil derdini dile getirmistir.Gazellerinin ¢ogunda “Semsi” mahlasini kullandig1 i¢in

% Fiirtizanfer, Mevidna Celdleddin, 222
% Emine Yeniterzi, Mevidna Celdleddin Rimi, 93-95; Niizhet, Mevidna, 32-33
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bu kitaba “Divan-1 Sems-1 Tebrizi” de denir. Ayrica Mevlana baz1 gazellerinde de

“Selahaddin” mahlasin1 kullanmistir.

1.2.6.3.Fihi Ma Fih: Mevlana’nin gerek Muineddin Pervane’nin konaginda, gerekse
bagka yerlerde yaptig1 sohbetlerden meydana gelmistir. Mevlana’nin hayatini ve

devrindeki yasayis tarzini gdstermek bakimindan 6nemlidir.

1.2.6.4.Mecélis-i Seb’a: Mevlana’nin camilerde yaptig1 vaazlarin biraraya getirilmis

halidir.Yedi boliime ayrilmistir. Arapga bir hutbeden sonra hikayeler bulunmaktadir.

1.2.6.5.Mektiibat: Cesitli devlet adamlarina, ilim erbabina ve sahislara yazilmis 144

mektuptan miitesekkil bu eser, Selguklu tarihi bakimindan biiyiik deger tasir.
1.2.7.Mevlana’nin Edebiyattaki Yeri

Biiyiik miitefekkir ve mutasavvif olarak Hz. Mevlana sahip oldugu evsafla muasirlarina
nazaran fevkalade bir sohrete sahip olmustur. “Gene gel gene, ne olursan ol. Ister kafir
ol, ister atese tap, ister puta, ister yiiz kere tevbe etmis ol, ister yiiz kere bozmus ol

2

tevbelerini. Umutsuzluk kapisi degil bu kapi, nasilsan Oyle gel...” sozleri asirlarca
insanliga hayat bahsetmistir. Gerek sozleriyle, gerekse davraniglariyla sergiledigi tablo
insanlarin ona miithis bir muhabbetle baglanmasina ve asirlarca onun eserlerini

ellerinden diistirmemelerine sebep olmustur.

Mevlana Hazretlerinin geride biraktig1 oglu Sultan Veled dmriiniin tamamin1 babasinin
fikirlerini yaymaya ve yasatmaya hasretmis ve bu amagla Mevlevilik Tarikatini
kurmustur. Mevlevi dergahlar tasavvuf, din, edebiyat, musiki, hat ve diger sanatlarin
egitiminin verildigi, sadece bunlarla kalinmayip giinliikk alelade insan davraniglarina
varincaya kadar, ince terbiye usullerinin 6gretildigi birer okul vazifesi gérmiislerdir.
Ozellikle mevleviligin siir, musiki ve sema’a verdigi degerden dolayr Tiirk sanati
mevlevilik ocaginda serbest bir gelisme zemini bulmus, Seyh Galib, Itri, Dede Efendi
gibi pekgok sanatkar mevleviligin verdigi feyizle yetismistir. Boylece Mevlana’nin

sevgi, hosgorli ve anlayisi Mevlevilik yoluyla sanat dallarindan giinliik hayata kadar
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uzanan genis bir alanmi kapsayarak, birbirinden farkli pek c¢ok insani tesiri altina

almugtir.”’

Mevlana’y1 kendi asrindan itibaren takip eden pek¢ok kisi vardir: Kivameddini Sencani,
Nimetullahi Kuhistani, Seyit Kasimiilenvar gibi Acem sairleri bunlardandir. Ozellikle
ona peygamber degil amma kitab1 var diyecek kadar hiirmetkar olan ve Serhi di beyti
Mesnevi ile “Ney” hakkinda bir risalesi bulunan Molla Cami ve Mevlana’ya

mensubiyetiyle iftihar eden Saibi Tebrizi ondan azami derecede istifade etmistir.**
1.2.7.1.Tiirk Edebiyatindaki Yeri

Tiirk Tasavvuf Edebiyatinin en biiyiik sairlerinden olan Yunus Emre, Mevlana ile ayn
cagda yasamis, ondan feyiz almis ve bunu:

“Mevlana Hudavendigar bize nazar kilal

Onun gorklii nazar1 gonliimiiz aynasidir”

diyerek dile getirmistir.

Ondordiincti yiizyila bakilinca Giilsehri Mantiku't-Tayr’im, Asik Pasa da Garib-
Namesini Mesnevi tesiriyle kaleme almistir. Onbesinci yiizyi1lda Muini ve Dede Omer
Ruseni  Mesnevi’den ilk manzum terciimeleri yapmaya baslamislardir. Bu asirda
yasayan Hiidayi Salih Dede de mevlevi sairlerdendir. Onaltinct yiizy1l Mevlevi sairleri
olarak Sahidi, Yusuf Sinecak, Fevri, Fedayi, Bursali Rahmi, Sinoplu Safayi, Dervis
Nigahi ve Arifi sayilabilir.*

Onyedinci ylizyi1lda mevlevi sairlerin sayisinda artma goriilmektedir. Nesati, Enis Dede,

Ahmet Fasih Dede, Adem Dede, Seyhii’l-Islam Bahayi, Mezaki ve ibrahim Cevri asrin

8 «“Mevlevilik” md., Y.T.A., VI, 2327-2328; Yeniterzi, a.g.e., 95-97
% Niizhet, Mevldna, 30
% Yeniterzi, Mevidna Celdleddin Rimi, 98; Niizhet, a.g.e., 31-34
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mevlevi sairleridir. Ayn1 zamanda hattat olan ibrahim Cevri Mesnevi’yi yirmi iki kere
yazmistir. Bu yiizyilin biiylik sairlerinden Nabi’nin de Mevlana’ya kars1 medhiyyeleri
vardir. Onsekizinci ylizyilda Sefine-i Nefise-i Mevieviyan adl ti¢ ciltlik eseriyle Mustafa
Sakib Dede ve alt1 ciltlik Mesnevi terclimesiyle Siileyman Nahifi dikkat ¢gekmektedir.
Ayrica Neyli, Manisali Birri, Adnl Receb Dede, Fenni, Miineccimbasi Ahmet Dede,
Konyal1 Nesib Dede, Nayi Osman Dede, Esrar Dede, Neyyir Dede ve Hultisi Dede ayni
asrin mevlevi sairleridir. Bunlarin disinda onsekizinci yiizyillda Mevlana’ya hayranlik
duyan ve Mesnevi’yi daha yirmi yedi yasindayken onbir kez hatmeden Seyh Galib goze
carpmaktadir. Seyh Galib’e yakiligi bilinen Sultan III.Selim’de Ilhami mahlasiyla

siirler yazan bir Mevlana hayranidir.”

Yenisehirli Avni Bey, Said Celebi, Konyali Sem’i, Seref Hanim, Leyla Hanim, Pertev
Mehmed Pasa, Ziver Pasa, Nazim Pasa, Hakki Pasa, Serif Resid Pasa Tanzimat
Donemi mevlevi sairlerindendir. Tanzimattan sonra giliniimiize uzanan dénemde Asaf
Halet Celebi ve Yahya Kemal Beyatli Mevlana’ya karsi sevgi ve hayranligi ile taninan
sairlerdendir.  Ahmed Remzi Akyiirek, Tahiri’l-Mevlevi (Olgun), Veled Celebi
(Izbudak), Midhat Bahari Beytur, Feridun Nafiz Uzluk, Ahmet Avni Konuk, Abdiilbaki
Golparli, Kemal Edip Kiirkciioglu, Mehmet Onder, Feyzi Halic1, Veysel Oksiiz, Sefik
Can ve Amil Celebioglu ise son donemde Mevlana ve eserleri lizerinde calismalar
yapan ve ona dost olan kimselerdir.”’ Mevlana’ya Tiirk edebiyati tarihinde gercek
deger ve mevkii veren ve bu konuda biiyiik bir hizmette bulunan bagka 6nemli bir isim
de Mehmet Fuat Kopriilii olmustur.” Biitiin bunlar gdsteriyor ki, Mevlana Hazretleri
Tiirk edebiyatinda fevkaldde miiessirdir. Ona olan muhabbet, baglilik ve hayranlik

giinden giline artmis ve asirlar boyu yeni yeni meyveler vermeye devam etmistir.

90 Yeniterzi, a.g.e., 99
! Yeniterzi, a.g.e., 97-101; Niizhet, a.g.e., 31-37
%2 Niizhet, a.g.e.,.37



1.2.7.2.Dogu Edebiyatindaki Yeri

Mevlana’nin eserleri Fars¢a olarak yazildigi i¢in Arap aleminde fazla ragbet
gormemistir. Yine de bu eserler lizerinde bazi ¢aligmalara rastlamak miimkiindiir.
Mesela; Tahran Daru’l-Fiinunundan Abdiilaziz adli bir sair Mesnevi’yi arapgaya
terciime ederken, Seyh Yusuf bin Ahmed de arapga bir serh hazirlamistir. Ayrica Misir
eski Pakistan biiylik el¢isinin de Divdn-1 Kebir’den bazi gazelleri terclime ettigi

goriilmektedir.”

[ran’da Mevlana hayranhign bilyiik 6lciidedir. Nasil ki Feridiiddin Attar daha
cocuklugunda Mevlana’y1 goriip onun degerini takdir etmisse, biiyiikk bir Mevlana
hayrani olan Seyh Sadi-i Sirazi de, kendisinden acaip manalar dolu bir gazel
gondermesini isteyen Siraz Melikine Mevlana’nin bir gazelini gondererek ona olan
hayranligini soyle dile getirmistir: “Bu gazel Anadoluda zuhur eden bir zatin gizli
nethalarindandir. Bundan giizel bir s6z sdylenilmemistir ve sdylenilemeyecek. Ben bu
biiyiik zatin ziyaretine Anadolu’ya giderek, onun miibarek ayaklarinin tozuna ytliziimii

gdziimii siirmek istiyorum ilh...”**

Onbesinci yiizy1l Iran sairlerinden biiyiik mutasavvif Molla Cami’nin de Mevlana’ya
kars1 hiirmet ve muhabbeti biiyiiktii. Nefahatii’l-Uns adl1 eseriyle Mevlana’y: tanitma
hususunda biiylik hizmet vermis, Mesnevi’nin ilk iki beytini hacimli bir kitapta
serhetmistir. Molla Cami’den giiniimiize kadar Iran’da Mevlana hakkinda yapilan
calismalardan biri de Bedilizzaman Fiiruzanfer’e aittir. Mevlana’nin hayati, eserlerinin
tedkiki ve nesri hususunda hazirladigi bu calismalar dikkate sayandir. Mevlana’nin
dogu aleminde en c¢ok tesir altinda biraktigi bdlge, Hint Pakistan yarimadasidir.
Buralarda Mesnevi asirlarca biiyiik bir zevkle okunmus, pekcok terciime ve serhleri

yapilmustir. Defalarca Urduca’ya terciime edilen Mesnevi’nin Farsca, Urduca, Sindge ve

9_3 Yeniterzi, Mevlana Celdleddin Riimi, 102
% Celebi, Mevlana’nin Edebi Hiiviyeti (Geng, Mevidna ile ligili Yazilardan Se¢meler, 106); Yeniterzi,
a.ge., 103
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Pencap dillerinde pekgok serhi vardir. Hintli ve Pakistanli miisliimanlar arasinda
Mesnevi birlestirici bir kilavuz olmus, onu okuyanlarin dogru yoldan ayrilmayacagina
inamlmstir. Pakistan’in milli sairlerinden Muhammed Ikbal (m.5.1938) Mevlana’ya
baglilik ve ondan etkilenme noktasinda 0zel bir yere sahiptir. Aralarinda alt1 asir
olmasina ragmen ikbal, Mevlana’y1 kendisine pir kabul etmistir.”> ikbal’e gore
Kur’an’in savundugu gercekei, pratik ve dinamik diinya goriisii, en gilizel ifadesiyle

by .. 96
Mevlana’nin Mesnevi’sinde kendini bulmustur.

Hind alimlerinden Abdullah Dehlevi’nin: “Ug kitabm esi yoktur. Bunlar Kur’an-1
Kerim, Buhari-i Serif ve Celaleddin-i Rumi’nin Mesnevi’si” soOzleriyle, Kesmirli
Safya’nin: “Mevlana’nin Mesnevi-i Manevi’si yiiz sene once Olene bile yeni bir hayat
bahgseder” sozleri Mevlana ve eserlerinin o donemde ne kadar etkili ve sevilir oldugunu

acikca gostermektedir.”’

1.2.7.3.Bat1 Edebiyatindaki Yeri

Mevlana’nin eserlerinin bati dillerine terclimesi on sekizinci yiizyilin sonlarina dogru
baslamustir.Evvela Istanbul’da oturan bir Fransiz biiyiikel¢i J. De Wallenbourg (O.1806)
Mesnevi’yi Fransizcaya terclime etmis, ama bu terclime 1799’da Beyoglu'nda ¢ikan
yanginda yok olmustur. Wallenbourg’la ayn1 zamanda Avusturya’li miistesrik J. Von
Hammer-Purgstall (1774-1856) Mevlana’nin eserleri iizerinde tedkike baslamus,
Mesnevi ve Divan-1 Kebir’den terclimeler yapmistir. Hammer’dan sonra Friedrich
Riickerd (1788-1866) Mevlana’nin kirk dort gazelini manzum olarak Almancaya
cevirmig, ondaki giizelligi, derin duygu ve hisleri, agki ve hasreti parlak bir ayna gibi
aksettirmistir.”® Ingiltere’de Whinfield’in hazirladigi Mesnevi'nin serhli terciimesinden
pekcok miistesrik ve din bilginleri istifade etmistir. Almanya’da George Rosen
Mesnevi’nin ilk kitaplarindan manzum bir terciime nesrederken, Avusturya’li bir
miistesrik olan V. Von Rosenzweig Schwanau “Celaleddin-i Rumi’nin Divanlarindan
Se¢me Parc¢alar” adli bir manzum terciime hazirlamistir. Fakat bu terclimelerin

icerisinde Mevlana’nin kokusunu en cok tasiyan Riickert’in terciimesidir. Ingiliz

% Yeniterzi, a.g.e., 103-105

% Mehmet S. Aydin, ikbal’in Eserlerinde Mevlana (Geng, a.g.e., 30)
*7 Yeniterzi, a.g.e., 103-105

% Yeniterzi, a. g.e., 106
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miistesrik Reynold Allin Nicholson ise 1898’de Divan-i1 Kebir’den kirk gazel terclime
etmis ve bu terclimeye tasavvuf tarihi ve Mevlana’nin o6zelliklerine iligkin bir
mukaddime ile detayli bir serh ilave etmistir. Nicholson kirk seneden fazla bir siire
yorulmaksizin tasavvuf tarihini Avrupa’ya tanitmak icin ¢alismis, Mesnevi’nin edisyon
kritigini, terclime ve serhini ihtiva eden sekiz ciltlik eserini garp ve sark fikir hayatina
armagan etmistir.”’ Mevlana’y1 herseyiyle anlama gayreti icerisinde olan bu batili alim,
Mesnevi terciimesi yaparken konuya tam konsantrasyon saglamak i¢in basina mevlevi
kiilah1 giyer, 0grencilerine Mesnevi dersi verirken de gozyaslarini tutamazmis. Ve
O6lmeden evvel son sozleri: “Mevlana, Mevlana! Simdi seni anladim” cilimlesi

olmustur.'®

Ingiltere’de tasavvuf sahasinda baska bir miitehassis olan A. J. Arberry, hocasi
Nicholson’un yolunu takip ederek Mevlana’nin fikirlerini bati aleminde yaymaya

calismis ve Mevlana’nin Riibaiydt’inin terciimesini yapmlstlr.lo1

Onceki ismi Eva de Vitray Meyerovich olan ve miisliiman olduktan sonra Havva hanim
adin1 alan Mevlana hayranit Fransiz hanimefendinin Fars¢adan Fransizcaya pek ¢ok
cevirisi bulunmaktadir. Mevlana’nin Mesnevi’si, Fihi madfih’i, Divan-1 Kebir’i,
Rubailer’i ve Sultan Veled’in Maarif ve Veled-namesi bunlardandir. Bunlarin disinda
Hz. Mevlana ile ilgili Rumi et le Soufisme, Mystigue et Poesie en Islam gibi eserleri de

102
mevcuttur. 0

Hz. Mevlana’nin Hristiyan alemi iizerindeki tesirini gosteren su ornek fevkalade bir
deger arzetmektedir: 1953 yilinda Paris’te yapilan Mevlana giinline Papa’nin gonderdigi
mesaj da : “Biiyilk Islam miitefekkiri Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin manevi
huzurunda biitin Hiristiyanhk adina saygi ile egiliim™'® denilmektedir. Miithis bir
tevazu ve hosgorii abidesi olan Mevlana iste boyle her milletin gonliinde taht kurmus ve
asirlar sonra bdylesi bir ihtirama nail olarak bir devre degil, devirlere miihriinii

vurmustur.

% Schimmel, Mevlana ve Garp Alemi ( Geng, a.g.e., 248-249); Niizhet, a.g.e., 37
10 yeniterzi, a. ge., 107

"% Schimmel, Mevlana ve Garp Alemi ( Geng, a.g.e., 250); Yeniterzi, a.g.e., 107
192 Agah Oktay Giiner, Hz. Mevlana ve Havva Hamim, ( Geng, a.g.e., 169)

19 Birol Emil, Ya Hazreti Mevlana ( Geng, a.g.e., 141)



Buraya kadar Mevlana Celdleddin’in hayati ve ilmi kisiligi lizerinde durulmaya
calisiimistir. Bundan sonraki boliimlerde ise Mevlana’nin keldm ilminin miihim
meselelerinden biri olan kaza-kader ve onunla alakali konular hakkindaki goriisleri ele

alinacaktir.
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2.BOLUM: KAZA-KADERLE ALAKALI ALLAH’IN SIFATLARI

Kaza-kader konusunu daha iyi anlamak i¢in bu konuyla alakali ilah1 sifatlarin bilinmesi
gerekir. Ciinkii Yiice Allah alemi once ilmi ile planlamis, daha sonra bu plan ve
programi irade ve kudretiyle fiiliyata gecirmis ve yaratmistir. Dolayisiyla kaza ve
kaderin ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlariyla ilgili oldugu anlasilmaktadir.. Bu
sifatlarin detayina inilmeden 6nce Allah’in sifatlar1 hakkinda genel bir bilgi verilmesi
faydali olacaktir. Bu boéliimde mezheplerin sifatlar hakkindaki goriisleri belirtildikten
sonra Mevlana Celaleddin’in konuya yaklagimi ortaya konulacak, daha sonra da ilim,

irade, kudret ve tekvin sifatlariyla alakali bilgilere gecilecektir.

2.1.isl1am Kelamina Gore Allah’in Sifatlar

Insanogluna her konuda 151k tutan ve sahil-i selamete ulastiracak yolu gdsteren Kur’an-1
Kerim, ayn1 zamanda herseyin yaraticis1 Cenab-1 Hakk’a nisbet ettigi vasiflarla O’nun
en giizel sekilde tamnmasini saglamustir. Giicii yeten'®, isiten'®, géren'® ve bilen'”” bir
Rab oldugundan bahsederek insani ne oldugu bilinmeyen bir varliga ibadet etmek
yerine, her tiirlii noksanliktan miinezzeh ve kendine has sifatlar1 bulunan bir Mabuda

yoneldiginin idrakine ulagtirmistir.

Hz. Peygamber doneminde naslarda gecen sifatullahin nasil anlagilip yorumlandigiyla
alakali herhangi bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Ciinkii insanlar Hz. Peygamber
zamaninda Allah’in sifatlarim1 anlamakta zorlanmamislar, bu konu hakkinda herhangi
bir sual de sormamiglardir. Dolayisiyla sahabe-i kiram Allah (c.c.)’mm Kur’an’da ifade

edilen sifatlarina saibesiz bir sekilde iman etmislerdir.'®®

194 e]-Hasr 59/6; et-Tegabiin 64/1;et-Talak 65/12.

105 el-Miicadele 58/1; Fussilet 41/36; ed-Duhan 44/6.

19 o]-Hucurat 49/18; el-Hadid 57/4; el-Miilk 67/19.

197 et-Tahrim 66/3; ez-Zuhruf 43/84; Sebe’ 34/26.

"% Ebu’l Vefa et-Teftazani, Kelam Ilminin Bellibasl Meseleleri, (trc. Serafeddin Golciik) 117
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2.1.1.Miisebbihe ve Miicessime’ye Gore Allah’in Sifatlari:

Hz. Muhammed (s.a.)’in vefatindan sonra, Ozellikle Hulefa-i Rasidin’in son
zamanlarinda Allah’in sifatlar1 konusunda farkli goriislerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Ik olarak Sia’nim bir kolu olan ve Abdullah ibn Sebe tarafindan kurulan Sebeiyye
firkas1 Allah’1 mahlukatina tesbih ve tecsim goriisiinii ortaya koymustur.'” Ayni goriisii
destekleyen Beyaniyye firkasinin kurucusu olan Beyan bin Sem’an da Yiice Allah’in
insan suretinde 4zalari olan bir nur oldugunu iddia etmistir.''® Onu takip eden
Mugiriyye firkasi da, yaraticiy1 basinda tact bulunan, uzuvlara sahip ve hikmet dolu bir
karn1 olan nurdan bir adam olarak tasvir etmistir.'"" Yine ayni sekilde Hisam b.Hakem
ve Hisam b. Salim’in kurduklar1 firkalar ve Muhammed b. Kerram’in taraftarlarinin
olusturdugu Kerramiyye firkasi tesbih ve tecsim goriisleriyle ortaya ¢ikmuslar''* ayet ve

hadislerden getirdikleri delillerle, fikirlerini te’yid etmeye c¢aligmislardir. Ayetlerde

3 4114 115
, el

gecen ve Cenab-1 Hakk’a izafe edilen yiiz'' , istiva'"®, gelis''®, yitkseklik''” gibi
kelimeleri, “Rabbim bana en giizel bir surette geldi, elini omuzlarimin arasina koydu.

Hatta onun serinligini gogiislerimde hissettim™''®, “Allah Teala Hazretleri Adem (a.s.)’1

1 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (trc. Ethem Ruhi Figlalr) 177-179

" Bagdadi, a.g.e., 177-181

" Bagdadi, a.g.e., 182

"2 imam Ebu’l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 30-31, (trc. Serafeddin Gélciik); Irfan
Abdiilhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 223-224, (M.Saim Yeprem); Golciik-

Toprak, Keldm, 196-198; Ebu’l Vefa et-Teftazani, a.g.e., 120-127

113 ¢]-Kasas 28/88

"""'Sa’d 38/75

"% Taha 20/5

16 e]-Fecr 89/22

"7 el-Miilk 67/16

"8 Tirmizi, “Tefsir, Sad”, (3231-3232)
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119 oibi hadisleri zahir manalariyla anlamuslar ve O’nun

kendi sureti {izere yaratmistir
da insanlarin sahip oldugu vasiflara sahip oldugunu iddia etmislerdir. Fakat Kur’an’da
gecen “Higbir sey ona benzemez”'*’, “Senin izzet sahibi Rabbin, onlarin isnat etmekte
olduklart vasiflardan yiicedir, miinezzehtir™'*' gibi Cenab-1 Hakk’i mahlikata

benzemekten tenzih eden ayetleri hi¢ hesaba katmamislardir.'*
2.1.2.Cebriyye ve Mutezile’ye Gore Allah’in Sifatlari:

Goriigleriyle Miisebbihe ve Miicessime adini alan firkalara mukabil, tevhidi muhafaza
amaciyla ortaya c¢ikmis, fakat sonradan Allah’in sifatlarin1 inkar gibi biiyiik bir
yanlishgin igerisine diismiis gruplar kendini gdstermistir. Bu dogrultuda ilk olarak, Ca’d
b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’in goriisleri goze ¢arpmaktadir.'” Onlara gore Allah’in
hayat sahibi ve alim olmasini nefyetmek, kadir, fail ve halik olmasini isbat etmek
lazimdir. Ciinkii insan kudret, fiil ve yaratma ile vasiflanamaz. Bu sekilde ileri siiriilen
ta’til (Allah’n sifatlarin1 kabul etmeme) fikri Sii firkalar icerisinde Ismailiyye firkas
tarafindan zirveye ¢ikarilmistir. Onlara gore sifatlarin isbat1 Allah ile mahlukat arasinda
ortaklig1 gerektirir. Bu sebeple, Allah mevcuttur veya degildir, kadirdir veya degildir
gibi seyler sdylenemez. Sehristani Ismailiyye’den bahsederken “Onlar gercekten

sifatlar1 nefyeden ve ilahi zat biitiin sifatlardan tecrid eden kimselerdir” demistir.'**

Hicri ikinci asrin baglarinda ortaya ¢ikan ve kurucular1 Vasil b. Ata (6.131/748) ile Amr
b. Ubeyd (6.144/762) olan Mutezile mezhebinin'> bu goriislerin tesiri altinda kaldig
goriilmektedir. Mutezile’nin kurucusu Vasil b. Atd Allah’in kadim sifatlar1 oldugunu
kabul etmenin, iki ilahin, iki kadimin varligini kabul etmek anlamina gelecegini
sOylemistir. Dolayisiyla ona goére Cenab-1 Hakk’in zatindan ayri, sifatlarin varhigini

kabul etmek imkansizdir.

19 Buhari, “Isti’zan”, 1; “Enbiya” 1; Mislim, “Cennet” 28.

120 Sura 42/11

12! es-Saffat 37/180

122 Teftazani, a.g.e., 128-130

12 Abdiilhamid, a.g.e., 243

124 Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1/193; Golciik-Toprak, a.g.e., 202
123 Bekir Topaloglu, Keldm [Imi, 170



Vasil’dan sonraki Mutezililer ise felsefenin etkisi altinda kalmis ve filozoflarin
goriislerini aynen benimsemislerdir.'*® I¢lerinden Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (5.226/840)
sOyle demistir: “Sen Allah alimdir dedigin zaman, ona ilim nisbet etmis olursun ki, bu
ilim Allah’in zatidir. Béylece ondan cehli de nefyetmis olursun. Ve yine Allah kadirdir
dedigin zaman, O’na Allah’in zatindan ibaret olan kudret nisbet etmis olursun. Ve
ondan aczi nefyetmis olursun. Allah hayydir dedigin zaman Allah’in zatindan ibaret
olan hayat isbat etmis olursun. Ondan 6liimii nefyetmis olursun. Keza diger sifatlar
hakkinda da bu bdyledir. Diisiinceleri Allaf’a yakin olan bagka bir Mutezile alimi de
Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam’dir (6.232/758). O da “Allah alimdir” sdziimiiz zAtinin
isbatidir, cehli ondan nefyetmektir. Allah kadirdir, s6ziimiiz zatinin isbatidir, ondan
aczin nefyidir. Allah hayydir, s6ziimiliz zatinin isbatidir ve ondan 6liimiin nefyidir.
Keza diger sifatlarda da durum boyledir,'”” demektedir. iki Mutezili alimin ayrildig
nokta ise; Allaf’a gore Allah’in alim olmasinin manasi, onun kadir olmasi, kadir
olmasinin manasi da Allah’in hayat sahibi olmas1 demektir. Allaf bu ii¢ (ilim, kudret ve
hayat) sifati, Zat-1 {lahininin vecihleri ve halleri olarak degerlendirir. Sifatlarin kudret
ve ilim gibi farkli olusunu ise malum ve makdurun farkli olusuna baglar. Nazzam’a
gelince o da Allah igin sifat isbatint O’nun zatini isbat olarak kabul etmis, bu sifatin
ziddim1 da Allah’tan nefyetmistir. Ona gore noksanlik yoniinden Allah’tan nefyedilen
farkli oldugu i¢in sifatlar da farklidir. Yani “Allah alimdir”in manasi, “Allah kadirdir”
demek degildir. Iste bu goriisiiyle Nazzam, Allaf’tan ayrilmaktadir.'*®

Mutezile icerisinde bunlarin disinda miistakil bir fikir ortaya koyan baska bir isim de
Ebu Ali el-Ciibbai’'nin (6.303/915) oglu Ebl Hasim el-Ciibbai’dir (6.321/933). Ebl
Hasim sifatlar1 [1ahi Zatin halleri olarak kabul etmis ve onlar1 kiilli manalar vasitasiyla
ciizlerin idrak edilmesi gibi kendileriyle 11dhi Zatin idrak edildigi kavramlar, haller
olarak anlamistir. Ebu Hasim el-Ciibbai’ye gore bu haller zat iizerine zaid olmadig1 gibi,
zatn ayni da degildir.'” Béylece o, kendi basia var olamayan hallerin, Allah’in zatia

ilave edilmis sifatlar sayilamayacag i¢in tevhid ilkesini zedelemeyecegini, zata bagh

126 Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslar, (Terciime: M.Saim Yeprem), 247-248,
Golciik,-Toprak, Kelam, 199-200
127 Abdiilhamid, a.g.e., 250-251
128 Abdiilhamid, a.g.e., 252; Gélciik- Toprak, a.g.e., 201
129 Abdiilhamid, a.g.e., 254; Teftdzani, a.g.e., 139 Golciik-Toprak, a.g.e., 201
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olarak diisiintilebildikleri i¢in de ilahi sifatlarin reddedilmis olmayacagini diisiinmiis ve

Ehl-i Siinnet ile Mutezile’yi uzlastirici bir goriis beyan etmistir.'*°

Aralarindaki bu goriis ayriliklarina ragmen denebilir ki, Mutezile alimleri tesbihten
siddetle kacinmuslar, fakat ta’til goriisiinii de tam anlamiyla benimsememislerdir."
Onlar sifatlar1 iki gruba ayirmis, siyga bakimindan sifat olan hayy, alim, kadir gibi
miistak kelimeleri Allah’a izafe etmisler ve bunlara sifat-1 maneviyye demislerdir.
Sifat-1 maneviyyenin koklerini teskil eden, hayat, ilim, kudret gibi masdar siygasindaki
kelimelere de sifat-1 maani diyerek bu sifatlar1 Allah’a izafe etmekten kagmmuslardir."*?
Cenab-1 Hak mahlukatina benzemekten miinezzeh, zatinda higbir sekilde ortagi olmayan
kadim bir varliktir. Zatindan ayr1 olarak sifatlarinin oldugunu kabul etmek pekcok
kadim varlig1 (taaddiid-ii kudemay1) kabul etmek olacagi i¢in bdyle birsey miimkiin
degildir. Ancak sifatlar onun zatinin aynidir. Mesela, Allah’in ilim sifat1 vardir demek
yerine, onlar “Allah zatiyla alimdir” demislerdir. Yani sifatlar1 tamamen inkar etmemis,

fakat tercih ettikleri sekil ve teknikle Siinni kelamcilardan ayrilmislardir. 133

2.1.3.Ehl-i Siinnete Gore Allah’in Sifatlar:

Malik b. Enes, Ahmed b. Hanbel, Siifyan es-Sevri, Davud b. Ali el-Isfehani, Abdullah
b. Said el-Kiillabi, Ebu’l-Abbas el-Kalanisi, Haris el-Muhasibi gibi alimler Seleftendir.
Selef ulemas1 Cenab-1 Hak i¢in ilim, kudret, hayat, irade, isitme, gorme, kelam, celal,
ikram, in’am, izzet ve azamet gibi ezeli sifatlar1 isbat etmistir. Kur’an-1 Kerim’de
Allah’a izafe edilen el, yliz, istiva gibi haberi sifatlar1 da isbat edip, herhangi bir tevilde
bulunmaksizin aynen kabul ve iman etmislerdir. Bunlara inanmanin vacib, onlarla

alakali sorular sorup arastirmanin ise bid’at oldugunu diisinmiislerdir.'**

Sonralar1 EbGi Ali el-Ciibbai’den ayrilan Ebu’l-Hasen el-Eg’ari de bu grubun yaninda,

yerini almistir. Selefin goriislerini kelami yontemlerle te’yid etmis ve kurdugu mezhebi

B0y Sevki Yavuz, “Ahval” md., DI, 11, 190-192

B! Topaloglu, “Allah” md., DIA, 11, 487

132 Sabni, el-Biddye, 26

13 S4bani, a.g.e., 26; Topaloglu, “Allah” md., DIA, 11, 488
134 Teftazani, Keldm Ilminin Bellibaslh Meseleleri, 144-145
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Ehl-1 Siinnetin mezhebi haline gelmistir. Selefin bir diger adi olan Sifatiyye onunla

Es’arilige intikal etmistir. 135

Es’ariye, Cenab-1 Hakk’in mahlukata asla benzemeyecegini sdylemekle miisebbihe ve
miicessimeye, Allah’in ezeli ilim, kudret, hayat vs. gibi sifatlarin1 kabul ve isbat
etmekle de Mutezile’ye karsi oldugunu ortaya koymustur. Dolayisiyla iki grup

ortasinda, onlarin fikirlerinden uzak bir tutum sergilemistir.

Eg’ariyye: “Allah ilimle alim, kudretle kadir, hayatla diri, irdde ile irade eden, kelamla
konusan, semi ile isiten basarla gorendir, bunlar onun zatiyla kaim ezeli sifatlaridir”,
sifatlar, zat degildir, ama O’ndan bagka bir sey de degildir, diisiinceleriyle ilahi sifatlar1

136 Bhl-i Siinnetin

isbat etmis, bununla beraber mahlukata benzemesini de nefy etmistir.
diger kolunu olusturan Matiiridiyye de sifatlar konusunda Eg’ariyyeyle ayni
fikirdedir."*” Aradaki tek fark, Es’ariyye tekvin sifatim kudret sifatinin icerisinde
miitalaa ederken, Matiiridiyye tekvin sifatini miistakil bir sifat olarak kabul etmis'® ve

bdylece siiblti sifatlarin sayisini sekize ¢ikarmigtir.

Sonug itibariyle Ehl-i Stinnetin benimsedigi goriis soyledir: Yiice Allah’in sifatlar1 zatin
ayn1 olmadig1 gibi, gayr1 da degildir. Sifatlarin kabulii, ondan baskasinin kidemini
gerektirmedigi gibi, kadimlerin ¢oklugu da s6z konusu olamaz. Allah sifatlariyla
kadimdir, ezelidir."** Onun sifatlar1 mahlukattan hicbirinin sifatlarma benzemez.'*"
Isim ve sifatlarinin higbiri sonradan olma degildir. IImiyle daima bilir, ilim onun ezelde
sifatidir. Kudretiyle daima kadirdir, kudret onun ezelde sifatidir. Kelamiyla konusur,
keldam onun ezelde sifatidir. Yaratmasiyla daima yaratir, yaratma O’nun ezelde

sifatidir.'!

2.1.3.1.S1fatlarin Tasnifi

133 Teftazani, a.g.e., 145; Golciik-Toprak, a.g.e., 203

136 Bs*ari, Usul-ii Ehl-i’s-Siinneh ve'l-Cemaah, 66-68; Abdiilhamid, a. g.e., 263
57 Pezdevi, a.g.e., 51

138 Ebu’l Muin en-Nesefi, Tebsiratii I-edille, 402

139 Es’ari, a.g.e., 66; Pezdevi, a.g.e., 53;

"% Sabini, a.g.e., 73,75; Golciik-Toprak, a.g.e., 204

"I Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhebleri, 62
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Cenab-1 Hakk’1n sifatlarinin tasnifine gelince; Stinni Kelam kitaplarinda goriilen yaygin
bir tasnife gore sifatlar tenzihi, siibiti ve fiili olmak {izere ii¢ gruba ayrilmistir. Bu

sifatlara burada kisaca deginilecektir:

2.1.3.1.1.Tenzihi Sifatlar: Allah’tan nefyedilmesi gereken ve O’nun askinligini ifade
eden sifatlardir.'* Bu sifatlar 6zetle sunlardir:

1.Viicud: “Var olmak” demektir. Allah vardir ve varligi baskasindan degil zatinin
geregidir. Viicudun ziddi olan yokluk Allah i¢in diisiiniilemez.

2.Kidem: “Ezeli olmak, baslangici olmamak™ demektir. Cenab-1 Hakk’in olmadig:
herhangi bir zaman dilimi diisiiniilemez. Allah sonradan meydana gelmis bir varlik
degildir. Kidemin zidd1 olan hudiis onun hakkinda muhaldir.

3.Beka: “Varliginin sonu olmamak, ebedi olmak” demektir. Ezeli olanin ayn1 zamanda
ebedi de olmasi gerekir. Bekanin ziddi olan fena Allah hakkinda diistiniilemez.
4.Muhalefetiin li’l-havadis: “Sonradan olan seylere benzememek” demektir. Cenab-1
Hak disinda biitiin varliklar sonradan var olmustur. Ve Allah Teala sonradan meydana
gelen herhangi bir varliga benzememektedir. Bu sifatin ziddi olan sonradan olana

benzemek (miisdbehet ve miimaselet) Allah hakkinda diisiiniilemez.

2 Topaloglu, “Allah” md., DIA, 11, 488
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5.Vahdaniyyet: “Allah Teala’nin zatinda, sifatlarinda, fiillerinde bir ve tek olmasi, esi,
benzeri ve serikinin olmamasi” demektir.Bu sifatin ziddi olan taaddiid (birden fazla
olmak) ve sirk (esi ve ortagi bulunmak) Allah hakkinda muhaldir, diisiiniilemez.

6.Kiyam bi-nefsihi: “Varlig1 kendinden olmak, var olmak icin bagka bir varliga ihtiyac
duymamak” demektir. Allah kendiliginden vardir. Var olmak i¢in bagka bir yaraticiya,
bir yere, bir zamana, bir sebebe muhta¢ degildir. Bagkasina muhta¢ olmak (kiyam bi-

gayrihi) Allah hakkinda diisiiniilemez.'*

Bu sifatlarin bagka bir ifade sekli ise soyle: “Allah ne cisimdir, ne arazdir, ne de
cevherdir. O sekillendirilmis olmadigi gibi, smirlandirilmis da degildir. Sayidan,
hacimden, basit veya birlesik parcalardan meydana gelmis degildir. O’nun sonu yoktur.
Mabhiyet ve keyfiyetle vasiflanamaz. O mekandan miinezzehtir ve iizerinden zaman
geemez. Higbir sey O’na benzemez. Ve yine higbir sey, onun ilmi ve kudreti disina

¢ikamaz.”'*

2.1.3.1.2.Siibati Sifatlar: Allah’a nisbet edilmesi gereken ve O’nun yetkinligini ifade
eden sifatlardir.'” Bu sifatlar daha evvel de gectigi gibi Es’ari’ye gore yedi, Matiiridi’ye
gore sekiz tanedir. Matiiridi tekvin sifatin1 ayr1 bir sifat olarak ele alirken Eg’ari bu sifati
kudret sifat1 i¢erisinde ele almistir. Bu sifatlar sdyledir:

1.Hayat: “Diri ve canli olmak” demektir. Yiice Allah diridir ve canlidir. Bu sifatin zidd1
olan 6lii olmak (memat) Allah hakkinda diigiiniilemez.

2.ilim: “Bilmek” demektir. Allah herseyi bilendir. Onun ilmi ezelidir. {lim sifatmin
z1dd1 olan bilgisizlik (cehl) Allah hakkinda muhaldir.

3.Semi’: “Isitmek” demektir. Allah herseyi isitir. Gizli, agik, fisilt1 halinde, yiiksek yada
alcak sesle herseyi isitir, duyar. Isitmemek ve sagirlik Allah hakkinda muhaldir.
4.Basar: “Gormek” demektir. Allah Teala herseyi gormektedir. Higbir sey ondan gizli
kalmaz. Sakli, acik, aydinlik, karanlik ne varsa Allah herseyi goriir. Gormemek (admalik)

Allah hakkinda muhaldir.

3 Topaloglu, “Allah” md., DIA, 11, 488
4 Omer en-Nesefi, Akaid, 4
5 Topaloglu, “Allah” md., DIA, 11, 488
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5.0rade: “Dilemek” demektir. Allah dileyicidir. Allah varliklarin konumlarin,
durumlarim1 ve ozelliklerini belirleyen varliktir. Allah’in diledigi olur, dilemedigi
olmaz. Bu sifatin zidd1 olan iradesizlik Allah hakkinda diisiiniilemez.

6.Kudret: “Giicli yetmek” demektir. Allah sonsuz bir gii¢ ve kudret sahibidir. Bu sifatin
zidd1 olan acz, Allah i¢in asla diislinlilemez. Onun giiciiniin yetmeyecegi higbir sey
yoktur.

7.Kelam: “Soylemek ve konugmak™ demektir. Allah bu sifatiyla peygamberlerine
kitaplar indirmis, baz1 peygamberlerle de konusmustur. Bu sifatin mahiyeti, kapasitesi
sinirlt olan insan akli tarafindan bilinemez. Bu sifatin ziddi olan konusmamak ve
dilsizlik Allah hakkinda diisiiniilemez.

8.Tekvin: “Yaratma, yok olani yokluktan varliga ¢ikarmak™ demektir. Allah Teala tek
yaraticidir. Ezeli ilmi ve sonsuz kudretiyle diledigi seyleri yaratir. Onun yaratmasi
haricinde meydana gelen higbir sey yoktur. Yaratmak, rizik vermek, diriltmek,

oldiirmek, nimet vermek, azab etmek ve sekil vermek bu sifatin sonucudur.'*®

2.1.3.1.3.Fiili Sifatlar: Allah Teala’nin kendileriyle nitelenmesi yada nitelenmemesi
caiz olan sifatlardir. Zat-1 Bari’nin bunlarla vasiflanmasi vacib degildir. Fiili sifatlarin
hepsi, Allah’in kudret, irade ve tekviniyle meydana gelir. Yani bu sifatlar Cenab-1
Hakk’in tekvin sifatina racidirler. Yaratmak, hidayet vermek, daldlette birakmak,
peygamber gondermek, kitap indirmek, 6ldiikten sonra diriltmek, nimet vermek ve azab

etmek fiili sifatlara birer 6rnektir.'*’

2.1.3.1.4.Haberi Sifatlar: Istiva, yed, vech gibi ayet ve hadislerle bildirilip, haberle
sabit olan sifatlara haberi sifatlar denilir. Bu sifatlarin zahiri manalariyla Allah’a nisbet

edilmesi tenzih prensipleri agisindan miimkiin degildir.'*®

1% Omer en-Nesefi, Akaid, 4-5; Sabuni, el-Bidaye, 25-36; Topaloglu, “Allah” md., DIA, 11, 490-492
7 Ali el-Kari, Serhi fikhi’l- ekber, 67; Golciik-Toprak, a.g.e., 222-223
'8 Topaloglu, “Allah” md., DIA, II, 489-490;
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2.1.4.Mevlana Celaleddin’e Gore Allah’in Sifatlar:

Sifatlar konusu Kelam’in temel konularindan biridir. Eserleri pek¢ok mevzuyu ihtiva
eden Mevlana Celaleddin’in de bu konuya duyarsiz kaldig1 diistiniilemez. Mevlana her

ne kadar sifatlar mevzuunu genis olarak islememisse de, deginmeden de gegmemistir.

Allah’1n isimlerinin sifattan meydana geldigini sdyleyen Mevlana, bu sifatlarin kadim
oldugunu belirtmistir.'* Ona gére Allah, insanin korkup hareketlerine dikkat etmesi
icin, kendisini “Basir” (herseyi goren), kotii sozlerden agzini yummasi igin “Semi’”
(herseyi duyan) ve korkup da bozgunculuga dair birsey diistinmemesi i¢in de “alim”
(herseyi bilen) olarak nitelendirmistir. Cenab-1 Hakk’in isimleri bir zenciye konulan
kaflr ismi gibi degildir. Zenciye verilen Kafiir ad1 o zencinin 6zel ismi haline gelir.
Halbuki Allah Teala’nin isimlerinin herbiri bir sifattir ve Cenab-1 Hak bu sifatlarla

muttasiftir.'>°

Mevlana Celaleddin, Allah’in isimlerinin sifattan miistak oldugunu sdylerken ayni
zamanda sifatlarin varligini da kabul etmektedir. Mesela “Cenab-1 Hak bir miibdidir ki,
yarattiklarim1 bir modele bakarak halketmemistir”'>' beytinde Allah’in miibdi ismini
zikrederken, baska bir beytinde de, Allah’in isimlerinin kaynaginin sifatlar oldugunu

soylemistir.'>

Yani Allah’a verilen her isim onda belli sifatlarin varligina isaret eder.
Eger ona alim denilmisse bu onda ilim sifatinin olduguna, kadir denilmisse kudret
sifatinin olduguna, halik veya miibdi denilmisse tekvin sifatinin olduguna delildir. Eger
bu sifatlar olmaksizin Allah’a bu isimler verilmis olsaydi, sagir bir insana “duyan”, kor
bir insana “ziya” isminin verilmesi gibi yahut yeni dogan bir ¢ocuga “hac1” yada “gazi”
lakab1 konulmas1 gibi hasa bir alay ve maskaralik olurdu. Demek ki, konulan isme ait
sifat eger o sahisda yoksa bu ancak o sahs1 alaya almak olur. Cenab-1 Hak ise zalimlerin
sdylediklerinden miinezzehtir'® diyen Mevlana, Allah’mm esma-i hiisnasmm onda

bulunan sifatlara delalet ettigini ve o sifatlarin kendisinde ezeli olarak bulundugunu dile

getirmistir.

199 Mesnevi, IV, 19, B.219

50 Mesnevi, IV, 18-19, B.215-219
51 Mesnevi, 1, 131, B.1630

152 Mesnevi, IV, 19, B.220,222

153 Mesnevi, IV, 19, B.223-224
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Mevlana, “yildizlarin ardinda yildizlar vardir ki, onlarda yanmak veya sonmek olmaz.
Onlar bu meshur yedi kat gokten baska goklerde seyir ve hareket halindedirler”'™*
demektedir. Tahir Mevlevi'nin de zikrettigi gibi, baz1 sarihler onun bu sdzlerinde, farkli
yildizlarla Allah’in sifatlarini, meshur yedi kat gokten bagka goklerle de Allah’in zatini

kasdettigini sylemektedirler.'>

Yani Cenab-1 Hak nihayetsiz bir fezaya benzetilirse,
sifat-1 ilahiyye de o fezanin yildizlaridir. Iste yeryiiziinde de, gokyiiziinde de miiessir ve
miidebbir olan, asil o yildizlardir. Ve kainattaki biitiin hareketler, biitiin hadiseler o
sifatlarm eserleridir.'*® Ayrica gokyiiziindeki yildizlar gokten ayri diisiinmek miimkiin
olmadig1 gibi, gogiin ayn1 oldugunu sdylemek de yanlis olur. Bunun gibi Cenéb-1

Hakk’1n sifatlar1 da onun zatindan ayr1 olmadigi gibi, O’nun ayni1 da degildir.

Mevlana o yildizlar, Cenab-1 Hakk’in nurlarina dalmiglardir, ne birbirlerine bitigiktirler,

157 {1ahi sifatlarin ZAt-1 i14hi’nin nurunda riisuh

ne de birbirlerinden ayridirlar derken de
ve mekanete sahip oldugunu, bu yilizden onlarda degismenin s6z konusu olmadigini
ifade etmek istemistir. Bu sozleriyle Mevlana’nin Mutezil alim Allaf’a muhalefet ettigi
gozlenmektedir. Zira Allaf’in “Allah’in alim olmasmin manast O’nun kadir olmasi,

2158 tarzinda bir

kadir olmasmin manast da Allah’in hayat sahibi olmasi1 demektir
aciklamas1 vardir. Bu yiizden Mevlana’ya goére Allah’in sifatlar1 birbirinin ayni
olmadig1 gibi, gayr1 da degildir. Tahir Mevlevi bunu bir misalle soyle anlatiyor: Kur’an-
1 Kerim’de: “Sen miilkii diledigine verirsin ve miilkii dilediginden geri alirsin.
Diledigini yiiceltir, diledigini de algaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir. Gergekten
sen her seye kadirsin”"*® buyuruluyor. Vermek ile almak, yiikseltmek ile algaltmak bir
olmadig1 gibi, bu ayet-i kerimede Cenab-1 Hakk i¢in kullanilan (Mu’ti), (Kabiz),
(Muizz) ve (Miizill) sifatlar1 eserleri itibariyle birbirinin ayni1 degildir. Dolayisiyla bu

sifatlar Allah Teala’nin sifatlar1 olmasi itibariyle birbirlerinin aym1 olmadiklar1 gibi,

Cenab-1 Hakk’n Zatinin da ayni olamazlar.'®

154 Mesnevi, 1, 60, B.754-755

155 Tahir Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 11, 447
156 Mevlevi, a. ge., 11,447

157 Mesnevi, 1, 60, B.756

18 Goleiik-Toprak, Keldm., 201

159 Al-i imran 3/26

10 Tahir Mevlevi, a.g.e., 2/448,449
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2.2.Kaza ve Kaderle Dogrudan Alakal Sifatlar

Konunun baslangicinda gectigi gibi, kaza ve kader Cenab-1 Hakk’1n ilim, irade, kudret
ve tekvin sifatlar ile alakalidir. Bu sebeple burada Allah’in sifatlar1 igerisinde dogrudan
kaza ve kaderle alakali bu sifatlar {izerinde durulacaktir. Kur’an ve hadislerde islenis
tarzi, mezheplerin bu sifatlara yaklasimi ve Mevlana Celaleddin’in bu goriislerin

hangisine katildig1 ve diisiincelerini nasil ifade ettigi ortaya konulmaya calisilacaktir.

2.2.1.0lim Sifati:

Kainatta meydana gelen hersey bir ilmin neticesidir. Yapan bilir kaidesinden hareketle
alemde vuku bulan her birsey ylice bir hikmet ve bilginin mahsuliidiir. Siradan bir
insanin bile herhangi bir sey yapmasi, onun o esyaya ait bilgiye sahip oldugunu
gosterir. Eger yaptiklar1 birbirinden farkli ve ¢ok sayida ise bu durum séz konusu sahsin
bilgisinin genis ve ¢esitli olduguna delildir. Bundan yola ¢ikarak kainatta bulunan ¢esitli
tir ve pekcok sayidaki varliklar, kendilerini bilen ve meydana getiren bir yaraticiya
isaret etmektedir. Mesela, Allah yildiz1 yarattig1 gibi sinegi de, baligi da, okyanusu da
yaratmistir. Yildiza ait bilgiye sahip olan Yiice Yaratici sinege, baliga, okyanusa dair

bilgiye de ayr1 ayri sahiptir.
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Allah’in ilminin hi¢bir ilme benzemediginin, herseyi kapsayan bir ilim oldugunun
ve mahlukat tarafindan tam olarak kavranamayacaginin en biiyiik delili olan kainat

diisiinen bir insan i¢in I1ahi ilmi anlamaya yeterlidir.

2.2.1.1.ilim Sifatimin Sozliik ve Terim Anlam:

[lim sozliikte bilmek, tanimak ve herhangi bir sey hakkinda bilgisi bulunmak

manalarina gelir. Cehlin ziddidir.''

Terim anlami olarak ise ilim, kiilliyyatin ve
ciiz’iyyatin kendisiyle bilindigi sifattir.'® Allah Teala’nin herseyi bilmesi'® demektir.
Yerde ve gokte agik veya gizli higbir seyin Allah’tan saklanamayacagi” manasina
gelir. O’nun ilmi esyanin batinini, zahirini, kii¢iigiinii, biiyiigiinii biitiiniiyle ihata

etmistir.'**

2.2.1.2.Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflere Gore Ilim Sifat:

Yiice Yaratict bu sifatini Kur’an-1 Kerim’de pekgok ayet-i kerimede zikretmistir.
Bununla ilminin genisligini, azamet ve kudretini kullarina gostermek istemistir. Mesela
Cenab-1 Hak: “Goriinmeyeni de, goriineni de, olmusu da, olacagt da O bilir. O, Hakim
ve habir; tam hiikim ve hikmet sahibi ve herseyden hakkiyle haberdardir” '®°
buyurdugu gibi “De ki: Icinizdekini gizleseniz de, agiklasaniz da mutlaka Allah onu

95166

bilir. Goklerde ve yerde olanlar1 da bilir. Allah her seye kadirdir” ™ ayetiyle de gizli ve

acik olan herseyden haberdar oldugunu bildirmektedir.

Kiyametin ne zaman kopacaginin, yagmurun ne zaman yagacaginin, ana rahmindeki

cocugun ne olacaginin, kimlerin rizkinin ne kadar olacaginin, her canlinin nerede ve ne
. e e PR . . . - 1

zaman OSleceginin sadece kendi ilmi dairesinde oldugunu beyan eden Allah (c.c)'”’,

mahlukatinin bu ilmi asla kavrayamayacagmi bildirmektedir.'® O’ndan hicbir seyin

1! fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, XII, 417; Serdar Mutgali, Arapca Tiirkge Sozliik, 590
12 Ciircani, et-Ta ‘rifat, 155

193 el-Ahzab 33/40

164 [bn Manzur, a.ge., XIl, 416

19 el-En’am 6/73

1% Al-i imran 3/29

17 L okman 31/34; Had 11/16

168 e]-Bakara 2/255
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gizli kalmasi miimkiin degildir. Ug¢ kisi biraraya gelmis, gizlice fisildasiyorsa,
dordiinciileri Allah’tir. Bes kisi gizlice konusuyorsa altincis1 Allah’tir. Insanlar nerede
bulunursa bulunsun, Allah kendileriyle beraberdir.'® Cenab-1 Hak daha onlar
yaratirken, ne olduklarmi gayet iyi bilir.'”’ Zaten yaratanin yarattigimn her halini
bilmemesi cehildir ki boyle birsey Allah hakkinda muhaldir. O’nun ilmi herseye niifuz
eder, O herseyden haberdardir.'”!

Hz. Peygamber, pekcok hadisinde Allah’m ilim sifatindan bahseder. Ornegin, iimmetine
istihareyi tavsiye ettigi hadisinde, iki rekat namaz kildiktan sonra: “Allah’im! Senden
hayir taleb ediyorum, zira sen bilirsin. Senden hayr1 yapmaya kudret taleb ediyorum,
zira sen vermeye kadirsin. Rabbim! Yiice fazlin1 da taleb ediyorum. Sen herseye
kadirsin, ben acizim. Sen bilirsin, ben cahilim. Sen gayblar1 bilirsin” seklinde dua

.. . . 172
etmelerini tavsiye etmistir.'’

Bir defasinda da Hz. Peygamber (s.a.) Kehf Suresinde ifade buyuruldugu gibi Hz. Mlsa
ile Hz. Hizir arasinda gecen kissay1 anlatmig ve sonunda Allah’in ilminin sonsuzluguna
isaret eden su hadiseyi nakletmistir: Hz. Misa ile Hz. Hizir beraberken bir serce gelmis
ve geminin kenarma konmustur. Sonra denizden gagasiyla su almistir. Hz. Hizir bunu
gostererek Hz. Musa’ya “Bak! Benim ve senin ilmin ve diger mahlukatin ilmi, Allah’in
ilminden, su kusun denizden eksilttigi kadar eksiltir”'”> demistir. O, bu s6zleriyle Ilm-i
[lahi’nin biiyiikliigiine ve sonsuzluguna dikkat ¢cekmistir.

Burada zikredilen ayetler ve hadisler, Allah Teala’nin herseyi ta ezelde bildigini, bu
ilmin herseyi kapsadigin1 ve mahlukat i¢cin Allah Teala’nin kendine mahsus ilminden
herhangi birseyi kavramanin miimkiin olmadigin1 ortaya koymaktadir. Kisacasi
“Cendb-1 Hak, herseyi hakkiyla bilendir.”'™ Bu sebeple Allah’in ilim sifati ile kader

arasinda dogrudan bir iligki vardir.

2.2.1.3.islam Kelamina Gore ilim Sifat

199 e]-Miicadele 58/7

170 en-Necm 53/32

"1 el-Miilk 67/14

172 Buhari, “Da’avat” 48; “Tehecciid” 25; “Tevhid” 10; Nesai, “Nikah”, 27, (VI, 80,81)

'3 Buhari, “Tefsir, Kehf” 4; “Ilm”, 44; “icare” 7; « Surut” 12; “Bed’ul-Halk”, 11; “Enbiya” 27; “Tevhid”
31; Mislim, “Fedail” 170; Tirmizi, “Tefsir, Kehf”, 3149

' el-Hadid 57/3
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Kelamcilar Allah’in ilim sifati hususunda farkli goriisler ileri stirmiistiir. Cebriyye
bunun hadis ve degisken oldugunu savunurken, Mutezile ise bunun Allah’in zatindan
ayr bir sifat oldugunu kabul etmemis, “Allah’mn ilim sifat1 vardir” demek yerine “Allah
alimdir” demistir. Ehl-i Siinnet ise ilim sifatinin Allah’in zatiyla kdim, kadim bir sifat

oldugunu kabul etmistir. Burada konu hakkinda daha detayl1 bilgi verilecektir.

2.2.1.3.1.Cebriyye’ye Gore ilim Sifati:

Bu mezhebe gore Cenab-1 Hakk kiilli hakikatleri ve esyanin mahiyetlerini bilir. Allah’in

75 Fakat O’nun ciiz’iyyati bilmesi, o ciiz’iyyat sonradan

bunlara dair ilmi ezelidir.
meydana geldigi i¢in, hadistir.'’® Yani ilm-i ilahi, var olmadan énce herhangi bir seye
taalluk etmez. Var olan bir sey de yok olunca ona dair olan ilim devam etmez.'”’ Yani
varliklar kaybolup yerlerine bagskalar1 geldik¢e, Allah’in ilmi de yenilenir. Ayni
zamanda Ilm-i i1ahi Allah’in zatiyla kaim olmadig1 gibi bagka herhangi bir cisimle de
kaim degildir. Ciinkii onlara gore eger Allah’in ilmi zatiyla kdim olsaydi, kadim olmasi
icab ederdi. Bu da tevhid inancina zit bir anlayistir. Zira kadim olan bir tek Cenab-1
Hakk’tir. Bu sifat eger herhangi bir cisimle kaim olsaydi, o zaman da cisme ait bir sifat

178

olurdu.” ™ Bu yiizden Cebriyye, Cenab-1 Hakk’1n herhangi bir mahalde kaim olmayan ve

Allah’1n gayri olan'” bu sifatin hem hadis, hem de degisken oldugunu sdylemistir.

2.2.1.3.2.Mutezile’ye Gore ilim Sifati:

Mutezile, Cenab-1 Hakk’1in esyay1 ezeli ve ebedi ilmiyle bildigini sdylemistir. Alemde

meydana gelen muhkem fiiller Cenab-1 Hakk’in fail olusuna delalet ettigi gibi, onun

180

alim olusuna da delalet eder. ™ Fakat bu ilim Allah’in zat1 {izerine zaid bir sifat degil,

175 Beyadi, Isdrdtu’l-Meram, 128

176 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii'd-Din, 95

" Beyadi, a.g.e., 127-128

'8 Sehristani, Nihdyetii'I-Ikddm, 215,217

' ibn Hazm ez-Zahiri, El-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, 2/126
180 Kadi Abdiilcebbar, Serh-u usiili’I-hamse, 156
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bilakis onun zatidir."®" Bu sebeple O’nun ilminde degisiklik olmasi da diisiiniilemez.
Allah (c.c.)’1n esyay1 ezelde bilmesi demek, o esyanin ezelde var olmasi demek degildir.
Aksine o esyanin meydana gelecegini ezelde bilmesi demektir. Ciinkii birseyi yapmak
icin dnce bilmek gereklidir. Allah var olacakla, var olan1 ayni ilmiyle, ayn1 anda bilir.
Yani, icad olanla, olacak olana dair ilmi aynidir. Ayrica malumat ne kadar ¢esitli olursa
olsun, takdiren veya hakikaten bir tek ilimle bilinir. Esya yok olduktan sonra da Cenab-1
Hakk’mn ilmi bakidir.'® Dolayisiyla denebilir ki, Allah’m ilmi birdir, onda ¢ogalma

yoktur. Mahlukatin sonradan meydana gelisi, Allah’1n ilmine birsey katmadig: gibi,

181
182

Sehristani, a.g.e., 199
Sehristani, a.g.e., 221
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onda herhangi bir degisiklik de olusturmaz. Ciinkii esyanin viicudundan énce olan {lm-i

183

[1ahi, Cenab-1 Hakk’in zatinin kendisidir. *> Mutezile bunu ifade ederken Allah’mn ilmi

vardir demek yerine Allah alimdir demeyi tercih etmistir.'®*

2.2.1.3.3.Ehl-i Siinnete Gore ilim Sifati

Ehl-i Siinnet Kelamini olugturan Mattiiridiyye ve Eg’ariyye mezheplerine gére Cenab-1
Hakk’mn ilmi ezeli ve kendi zatiyla kaim olan bir sifattir.'® Biitiin malimat, kendisine
[lm-i Ilahi’nin taalluku ile ortaya ¢ikar. Ayrica Ehl-i Siinnet, Ilm-i ilahinin zati
oldugunu da kabul etmistir. Ciinkii Cenab-1 Hakk’1n ilminin olusmasi i¢in herhangi bir
vasitaya ihtiyaci yoktur. ilm-i ilahi kadimdir, hadis degildir.'® Eger hadis oldugu kabul
edilecek olursa, (hasd) Cenab-1 Hakk’in cahil oldugu bir donemin varlig1 ortaya cikar.
Halbuki Yiice Yaratict boyle birseyden miinezzehtir. Onun ezeli ve ebedi ilmi, ge¢misi

ve gelecegi, olmusu ve olacag, herseyi ihata etmektedir.'®’

Cenab-1 Hakk’in ilmiyle alakali Ehl-i Siinnetin kabul ettigi baska bir esas da, ilmin
maluma tabi olusudur.' Istildhta ilim, bir seyin zihindeki sekli, malum ise o seyin
harigteki seklidir. Mesela, lalenin zihindeki sekli ilim, harigteki sekli ise malumdur.
Lale haricte nasil ise, zihinde Oylece bilinmektedir. Yoksa lale zihinde nasil biliniyorsa
o sekle uymak zorunda degildir.'® Yani ilim maluma tabidir ve ikisinin birbirine tesiri

yoktur.

'® Hiidaverdi Adam, a.g.e., 106-108

'8 Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi, 74

' {bn Hazm, a.g.e., II, 126; el-Es’ari, a.g.e., 67
186 bn Hazm, ag.e., 2/126

87 Adam, a.g.e., 108-109

188 Sehristani, a.ge.,218-219

1% Mehmet Kirkinci, Kader Nedir, 38
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Bu o6rnekten hareketle ilim, Allah’in kullarin isledigi amelleri ezeli ilmiyle bilmesi,
malum ise kullarin isledigi amellerdir. Ilim maluma tabidir kaidesi geregince Cenab-1
Hakk’in ezeli ilminin, kullarin iradesiyle hareket etmesine engel olmadigi
anlasilmaktadir. Insanlar iradi fiillerini nasil isleyeceklerse, Cenab-1 Hakk ezelde
Oylece bilmis ve takdir etmistir. Yoksa O, dyle biliyor diye insanlar o fiilleri islemis

yada isleyecek degillerdir.

Uzerinde durulmasi gereken baska bir nokta da malumatta ne kadar degisiklik olsa
da, Allah’in ilminde herhangi bir degisikligin olmamasidir. Malumattaki degisiklik,
Cenab-1 Hakk’1n ilminden degil, mahlukattan kaynaklanmaktadir. Onceden yokken,
sonradan meydana gelen varliklar Allah’in ilmine bir yenilik getirmezler. Ciinki
Cenab-1 Hak onlar1 yok oldugu halde bildigi gibi, yokluktan varliga nasil
cikaracagini da bilmektedir. Ayni sekilde var olani da, varligi halinde bildigi gibi, nasil
yok olacagini da bilmektedir. Demek ki, Allah’in ilmi birdir, onda asla degisiklik

olusmaz, degisiklik mahlukattadir.'®’

[lim sifat1 hakkinda Cebriyye’nin, Mutezile’nin ve Ehl-i Siinnetin fikirleri incelendikten
sonra bu boliimde Mevlana Celdleddin’in konu hakkindaki diisiincelerine yer verilecek

ve O’nun hangi diisiince sistemini tercih ve te’yid ettigi belirlenmeye ¢aligilacaktir.

10 Bagdadi, Usulii ‘d-din, 95
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2.2.1.4.Mevlana Celaleddin’e Gore ilim Sifat::

Allah’in sifatlarindan olan ilim, sonsuz olup herseyi ihata ettigi gibi, biitiin kainatta
goriilen nizam, intizam ve hikmetler dahi ilahi ilme delalet etmektedir. Ciinkii intizam
ve hikmet ile ig gormek ancak ilim ile olur. Biitiin varliklardaki muntazam miktarlar,
hikmet ve maslahata gore bigilmis sekiller, bir kazanin diisturuyla ve kaderin pergeliyle
diizenlenmis gibi meyvedar vaziyetler, muhit bir ilme sahip bir Sani’i gostermektedir.
Higbir seyin ondan gizli kalmas1 miimkiin degildir. Hersey onun daire-i nazarindadir ve

o herseye niifuz edebilir.

Bu gercegi Mevlana Hazretleri bir ayette de belirtildigi gibi “Bir yaprak bile yoktur ki
diisstin de, bilmesin onu, yer yiiziiniin karanliklarinda bir habbe yoktur ki bilmesin
onu”"! seklinde ifade eder.'”® Ona gore; gerek goklerde, gerekse yeryiiziinde zerre
kadar hicbirseyin kendisinden gizli kalmadigi Cenab-1 Hak'” kapkaranhk bir gecede
kara bir tagin lizerinde kara bir karincanin dahi o incecik ayaklariyla nasil yiiriidiigiinii,
nereye ve hangi amagla gittigini bilir. Dolayisiyla kiiciik bir karincanin bile her halinden
haberdar olan Allah, esref-i mahlukat olan kulunun da ne yaptigindan, nelerle
ugrastiindan haberdardir. Isyan mekanlarinda sabahlayanlar1 bildigi gibi, goniilleri
hasretle, ahlarla dolu asilerin gozlerinden dokiilen yaslari, kapisindaki ariflerin

goniillerinden damlayan kan katrelerini, seher vaktini tesbih ve zikirle gegirenlerin

soluklarmin sayisim da bilir.'

Hatta bu hakikate isareten Mevlana “Allah dyle bilendir ki, bilgisinden, kalemlerin gizli

sahifelerdeki yazilari da gizli kalmaz, adimlarin atilip gidisleri de” buyurarak Allah’in

1 el-En’am 6/59

192 Mektabat, 127. Mektup, 189
193 Al-i imran 3/5

9% Mecalis-i Seb‘a, 10
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ilminin, esyanin zahir ve batinina aymi anda niifuz ettigini dile getirmekte, 6rnek
gosterdigi sedef igerisindeki inciyle de konuya ayr1 bir letafet kazandirmaktadir.'”” Zira
inci tim gozlerden 1rak, meydana gelmesi i¢in ¢ok zor asamalarin gerektigi, degeri
hicbir zaman azalmayan harika bir sanat eseridir. Kendisine bir siginak ve barinak
olarak hazirlanan sedefse farkli ozelliklere sahiptir. Iste Allah (c.c.), ev sahibi olup
misafirini herseyden muhafaza eden sedefi en ince ayrintisina kadar goriip bildigi gibi, o
narin ve kiymetli misafiri de biitiin vasiflariyla goriip bilmekte, kimsenin goremedigi

yerlerde, onun her haline sahit olmaktadir.

[Im-i I1ahinin canli-cansiz herseyi kapsadigini ifade eden Mevlana bir beytinde Cenab-1
Hakk’1in “seni yaratan, senin heva ve hevesini bilmez mi? Senin miincatin yalan mu,
gercek mi fark etmez mi?” buyurdugunu hatirlatmakta ve bir yolcunun diin nerede
konakladigini bilen Allah ertesi sabah onun nereye dogru yola ¢iktigini, hangi inis ve
hangi yokusta oldugunu nasil bilemez diyerek, hicbir seyin O’nun ilmi haricinde

kalamayacagini ifade etmektedir.'*®

Bu noktadan hareketle Mevlana gerek ferdi, gerekse ictimai hayatin diizenini saglamak
icin “Korkasin da bir fesat diisinmeyesin diye Allah bilen adim takindr™"’
buyurmaktadir. Boylece insanin hem goriiniir alemde hem de kendi gizli aleminde bir
kotiilige yonelmemesi i¢in Cenab-1 Hakk’in bu sifatin1 bilmesi gerekliligini ortaya
koyar. Allah’in kahrinin atesi ¢ok siddetli oldugu halde, MLitfunun serinliginin
ondan daha ileri, daha {istiin oldugunu belirtirken bunu farkedemeyen insanin
gorlisinlin  ndkis oldugundan bahseder. Biitiin mahlukatin aklinin, ilm-i ilahi
madeninden bir arpa miktar1 oldugunu'®® séyleyerek de, o ilahi ilmin biiyiikliigiine,
mubhitligine isaret eder. Hem de gonle gelen herseyi, sdylenenen her sozii, ugranan her
hali bilen Yiice Allah’a hamd-ii senalar eder.'”

Mevlana Celaleddin’in hikayelerindeki kahramanlarin agizlarindan dokiilen kelimeler,
aslinda onun Cenab-1 Hakk’a kars1 yalvaris ve yakariglarina da bir misal teskil

etmektedir. Soyle ki: “Ey en az bagisi, en az liitfu diinya miilkii olan Allah’m! Ben ne

195 Mecalis-i Seb ‘a, 67

1% Mesnevi, 111, 38, B.479-481; Tahir Mevlevi, a.g.e., 127-128
Y7 Mesnevi, IV, 18, B.217

8 Mesnevi, IV, 299, B.3742-3745

9 Mecalis-i Seb‘a, 7
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diyeyim ki? Zaten sen gizlileri bilensin.”** “Hilimle dolu olan ben nasil olur da acimay1
ogretmeye kalkisir, bilgi sahibine nasil olur da hilim yolunu gdsterebilirim.”**' “Ben
huzurunda ne sdyleyeyim, ne yiizle kerem sartin1 sana hatirlatmaya giriseyim. Sence
bilinmeyen ne var? Alemde hatirinda olmayan nedir ki? Sen bilgisizlikten arisin, bilgin

202 .. . A
202 s6zleriyle Mevlana,

de alemde bulunan seylerden herhangi birini unutmaktan aridir
bir yandan miinacatta bulunurken diger yandan da Cenab-1 Hakk’1n ilim sifatina agiklik
getirmekte, Allah Teala’nin ilmiyle herseyden haberdar oldugu halde hilmiyle insanlarin
ayiplarini, kusurlarini ortaya dokmedigini, onlara ¢ok merhametli davrandigini ortaya

koymaktadir.

2.2.2.irade Sifati

Her fiil bir iradenin neticesidir. Kainatta her an meydana gelen cesitli ve sayisiz fiiller
Allah’in hiir ve muhtar bir iradeye sahip oldugunu cok acik bir sekilde izah ve isbat
etmektedir. Oyleyse irade nedir? Bu sifat Allah icin kullanildiginda hangi anlamlari
ifade eder, kul igin kullanildiginda hangi anlama gelir? Iste bu boliimde bu sorulara

cevap aranacaktir.

2.2.2.1.irade’nin Sozliik ve Terim Anlami

204

Sozliikte irade, istek, taleb, dilek,*” buyruk, emir manalarina gelmektedir.”" Terim

anlami olarak ise herhangi bir vecih iizere, kendisinden fiilin meydana geldigi, hal

295 Biitiin varliklara karsi kudret nisbeti esit

itibariyle diriligi gerektiren bir sifattir.
olmakla beraber herhangi bir vakitte bir isin terki veya yapilmasi i¢in birini tahsis etme
sifatidir.’” Kisacasi irade, Allah’in miimkinatin olup olmamasini, ne vakit, nasil ve

nerede olacagini tayin ve tahsis etme sifatidir.”"’

200 Mesnevi, 1, 5, B.58

21 Mesnevi, V, 337,338, B.4153

22 Mesnevi, V, 338, B.4155-4158

23 {pn Manzur, a. g.e., 3/188

2% Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 286; Serdar Mutcali, a. ge., 348

295 Ciircani, et-Ta ‘rifit, 16

296 Ali el-Kari, Serhi fikhi’l-ekber, 63

27 Abdiilkerim Polat, Mesdil-i [im-i Kelam Akaid-i Ehl-i Islam, 44
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2.2.2.2.Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflere Gore irade Sifati:

Cenab-1 Hak kendisini Kur’an-1 Kerim’de istedigini yapan®®®, istedigi hiikmii veren®"

210 slarak nitelendirmektedir. Onun hiikmiiniin

diledigi seyleri mutlaka yerine getiren
ardina diisiip onu iptal edecek kimse yoktur.”'" Yiice Yaratici “sizi rahimlerde diledigi
gibi sekillendiren O’dur. O’ndan bagka hicbir ilah yoktur. Miilkiinde galip, hikmet
sahibi bir O vardir”*'> buyurarak bu ve benzeri daha pekgok ayetiyle kendisinin fail-i
muhtar oldugunu, iradesinin her seye niifuz ettigini, istedigini geri cevirecek ve

hiikmiinti iptal edecek bir kudretin olmadigini ifade etmektedir.

Cenédb-1 Hak “Herhangi birsey i¢in “Ben onu yarin yapacagim” deme. Ancak Allah
dilerse de. Unuttugun zaman hemen Rabbini an ve soyle de: Umulur ki, Rabbim beni
dogruya en yakin olana eristirir” buyurarak insana yapmak istedigi her isde evvela
Allah’in iradesini esas almasi gerektigini belirtmektedir. Cilinkii Allah dilemedikten
sonra birsey yapmak miimkiin degildir. Bununla alakali olarak Hz. Peygamber Hz.
Siileyman’1n, “bu gece yliz cariyemle miibagerette bulunacagim ve bunlarin her biri de
Allah yolunda savasan bir erkek ¢cocuk doguracak”diye yemin ettigini, fakat “ingaallah”
demeyi unuttugunu, neticede sadece bir kadinin diisiik meydana getirdigini anlatmais,
daha sonra da: “Eger insaallah deseydi, yemininde hanis olmaz ve her bir kadin Allah

1 Demek ki herseyde asil

yolunda savasan bir ¢ocuk meydana getirirdi” buyurmustur.
olan Irade-i Ilahiyyedir. Insan kesinlikle bilmelidir ki, Allah dilemedikten sonra
hickimse hi¢bir sey yapma giic ve kuvvetine sahip degildir. Zira Hz. Peygamber
(s.a.)’de bunu “Allah ne dilerse o olur. Onun dilemedigi ise asla olmaz™'* seklinde

ifade etmistir.

Bu izahdan sadece Allah’in dilediginin gerceklestigi, kulun hi¢bir fonksiyonunun
olmadig1 ve kuldan meydana gelen kotii seylerin de Allah’in dilemesiyle meydana

geldigi sonucu c¢ikarilmamalidir. Ciinkii Allah kula irade vermistir ve bu irade bosu

208 o]-Hacc 22/14

209 e]-Maide 5/1

219 Buruc 85/16

2 er-Ra’d 13/41

212 Al-i imran 3/6

213 Byhari, “Nikah” 119; “Cihad” 23
214 Ebu Davud, “Edeb” 106

KKK



bosuna degildir. Teklif ve imtihan sirrinca kul iradesini kullanacagi alanda serbest
birakilmistir. Kendisi i¢in iyi olan1 ya da kotii olanmi tercih edebilir. Kulun bu se¢gme
Ozgirliigiinii ifade icin Yiice Allah: “Biz o insani birtakim katkilarla mezcedilmis bir
nutfeden yarattik. Evire ¢evire miiptela kilmak iizere onu bir semi’ (isitici) ve basir
(goriicii) yaptik. Herhalde biz ona dogru yolu gosterdik —ister sakir olsun, ister nankor
kafir-"*"* yine: “De ki: Bu gercek Rabbinizdendir. Artik dileyen inansin, dileyen inkér
etsin”*'® buyurmustur. Bu ayetlerden de gayet agik olarak anlasiimaktadir ki, sakir veya

kafir olmak insanin kendi tercihine birakilmigtir.

Kur’an-1 Kerim’de “Allah kimi dogru yola koymak isterse onun kalbini Islamiyete acar.
Kimi de saptirmak isterse, gdge yiikseliyormus gibi, kalbini dar ve sikintili kilar. Allah
boylece kafirleri kiifiir batakligi iginde birakir™®'” buyurulmaktadir. Cendb-1 Hakk’in
“Allah’in hidayete erdirdigini kimse saptiramaz ve saptirdigin1i da kimse hidayete

erdiremez”?'®

, “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarin1 miihiirlemistir. Gozlerine de
perde inmistir™*"® bu ve benzeri ayetlerinden Allah’m bir insani inanmaya veya
inanmamaya icbar ettigi ve insanin iradesinin olmadig1 manasi ¢ikarilmamalidir. Ciinkii
Allah’in miihrii kulun iradesiyle kiifrii tercihinden®’, Allah’in saptirmasi da kulun
iradesini sapma yolunda kullanmasindan sonra gelmektedir. Kisaca Allah’in saptirmasi
kulun iradesini “yaratma” seklinde anlasilmalidir. Yoksa Allah’in icbar1 seklinde
anlagilmamalidir. Eger Allah kulun istedigini vermeseydi, diyelim ki, kul hidayet
istiyor, imani tercih ediyor ve o yolda gayret sarfediyor, buna ragmen Allah onu kabul
etmese idi, iste o zaman “Allah onu kiifiirde kalmaya zorluyor” denilebilirdi. Fakat
durum bdyle degildir. Kul cenneti istese ve cennete gotiirecek amelleri yapsa Allah
onun istedigini yaratip onu cennete koyarken, cehennemi isteyip oraya gotiirecek
amelleri yapan i¢in de istedigini yaratir ve onu da cehenneme koyar. Bununla beraber
Cenab-1 Hakk’in cehennemlik kulunu affedip cennete koymasi da miimkiindiir. Cilinkii o

fail-i muhtardir. Bu da yine affa liyakat kesbetmeye baglidir.

215 [nsan 76/2

216 ¢]-Kehf 18/29
27 e]-En’am 6/125
18 e]-Kehf 18/17
219 e]-Bakara 2/7
220 o]-Bakara 2/6
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2.2.2.3.islam Kelamina Gore irade Sifat

Bu boliimde irade sifat1 hakkinda Mutezile ve Ehl-i Siinnetin goriislerine deginilecek ve

Mevlana Celaleddin’in bu sifati ele alis1 incelenecektir.

2.2.2.3.1.Mutezile’ye Gore irade Sifat

Mutezile’ye gore Cenab-1 Hakk’in muttasif oldugu irade sifati, fiili bir sifattir. Herhangi

bir mahalle kaim olmayan bu sifat aym zamanda hadistir.**’

Bazi1 Mutezili alimler, irade sifatin1 Allah’1n ilim sifat1 ile birlikte diistinmekte ve O’nun
ilmiyle ayni kabul etmektedir. Ornegin Ka’bi*** ve Ebu’l-Hiiseyn el-Basri iradeyi ilme
irca edenlerdendir. Bagka bir Mutezili alim olan Ebu’l Hiizeyl el-Allaf da Allah’in
mahlukata tesbihini engellemek icin irade sifati herhangi bir mahalle kdim degildir,**
demistir. Irade sifatinin fiili, hadis ve herhangi bir mahalle kaim olmadigin ileri siiren
Mutezile’**, ayni zamanda Allah’m bu sifatinda tagayyiir ve taaddiid olabilecegini de
iddia etmistir. Irade, murad olunan seyde tagayyiir s6z konusu ise, tagayyiir edebilecegi

gibi, cogalma sz konusu oldugu zaman da ¢ogalip taaddiid edebilir*®’, demislerdir.

Ayrica Allah’in iradesi kendi fiilleri i¢indir. Kullarinin fiilleri i¢in O’nun iradesinin
manasi, o fiilin yapilmasmni emr ve talebtir diyen Mutezile**®, Allah’1 serden tenzih
etmek isterken, kiifiir sinirlarina kadar gelmis ve kulun iradesini O’nun mutlak irade ve

kudretinin tistiine yerlestirmistir.227

2.2.2.3.2.Ehl-i Siinnet’e Gore irade Sifati:

221 Kadi Abdiilcebbar, Serh-u usili’l-hamse, 440; Bagdadi, Usulii'd-din, 103
22 Gazzali, Itikadda Orta Yol, (trc. Kemal Isik), 75

2 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii 'I-fikri’l felsef i fi I-Islam, 1, 554

224 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 293; Bagdadi, a.g.e., 447-448

23 Es’ari, Makaldt, 1, 266-267; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihdl, 1, 97

26 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V1, 4

271 jiitfullah Cebeci, Kur’an’da Ser Problemi, 111
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Ehl-i Siinnet’e gore irade sifat: kadim ve Cenab-1 Hakk’1n zat1 ile kdim bir sifattir.”*® O
irade Allah Teala’nin muratlarinin hepsini, ilmine uygun bir sekilde ihata etmektedir.

Allah’in murat etmedigi higbir sey alemde meydana gelmez.**’

Zaman, mekan, cihetler, miktarlar, varlik ve yokluk gibi seylerde, miimkiin varlikta
tahsis sifat1 olan bu sifat biitiin hadis varliklara taalluk eder. Ve bu hadis varliklar Yiice
Allah’mn kudretiyle meydana gelir. O’nun kudretiyle yaratilan hersey, bu kudretin

makdura iktirani ve ona tahsis edilmesi i¢in irade sifatma muhtagtir.*

Kadim oldugu sdylenilen bu sifatin hadis oldugu diisiiniildiiglinde {i¢ ihtimal s6z konusu
olur. Birincisi, Allah’in iradeyi kendi zatinda ihdas etmesidir ki, Cenab-1 Hakk’in zati
hadis seylerin mahalli olamayacag: icin boyle birsey imkansizdir. ikincisi, Allah’m
iradeyi bagkasinda ihdas etmesidir. Bu durumda, kendisinde irade sifatinin ihdas
edildigi varlik, Allah’in iradesiyle miirid olmasi gerekir ki, bu da imkansizdir.
Ugiinciisii de irade sifatinin kendi kendine kdim olmasidir ki bu da miimkiin degildir.
Ciinkii irade bir sifattir ve sifatlar kendi kendine kaim olamazlar.”' Demek ki irade,

Cenab-1 Hakk’m zat1 ile kaim ezeli bir sifatidir.

2.2.2.4.Mevlana’ya Gore irade Sifat::

Eserlerinin pek¢ok yerinde Cenab-1  Hakk’in irade sifatin1 zikreden Mevlana
Celaleddin, “Allah neyi dilediyse o oldu”*** hadisini aciklarken, dilek O’nun dilegidir,
onun rizasidir. Onun rizasini arayin. Bagkalarinin hismindan, sizi reddetmesinden
gonliiniiz daralmasin, siz O’nun rizasima yonelin, demektedir. Hadiste gegen “oldu”
kelimesi ge¢mis zamani bildirse de, Cenab-1 Hakk’in iginde ge¢mis, gelecek yoktur,
nitekim O’nun indinde sabah ve aksam da yoktur. Kulun, Allah ne dilediyse o oldu

demesi, kulu tembellige yoneltmek icin degil, aksine ¢aligmaya tegvik icindir.”

28 Bagdadi, a.g.e., 102

2 {bn Hazm, el-Fasl, 11, 176

20 Gazzali, a. g.e., 80

1 Es‘and, el-Luma, 45-46; Ciiveyni, el-Akidetii'n-nizamiyye, 17-18; Adam, a.g.e., 127
22 Ebu Davud, “Edeb”, 106

23 Mesnevi, 5/254, B.3111



Mevlana, Cenab-1 Hakk’in iradesinden bahsederken bu alem gayb riizgarinin yani
“Irade-i ilahiyyenin”*** éniinde acizdir, buyurmustur. Ve o riizgar ile bu diinya bazan
yiikselir bazan alcalir bazan saglam bazan kirik dokiik bir hale gelir, kimi zaman giil
bahgesi olur, kimi zaman diken.”” Ona gore Allah dilerse havay: ve atesi asagilatir,
dilerse dikeni giilden iistiin kilar. O hakimdir, diledigini yapar ve derdin kendisinden
deva husule getirir.”° Bu ifadeleriyle Mevlana Allah’mn fail-i muhtar oldugunu ve
kulun, gidisat1 aleyhine ¢evirmemesi i¢in O’na yalvarmasi, tevekkiil ve teslimiyet i¢cinde
olmasi lazim geldigini nazara vermektedir. Yani herhangi birseyin deger kazanmasi
veya kaybetmesi O’nun elindedir. Cenab-1 Hak diledigini aziz eder, topraktan yaratilmis
bir cesede kanatlar a¢ da ug der. Atesten yaratilmis olan Azazile’de “git seytan ol, yedi
kat yerin altinda seytanlikla ugras” der. Adem’e de “Ey topraktan yaratilan Adem! Sen
de sitha yildizina kadar ¢ik” der.””” O’nun isi illetsiz, sebepsiz ve dosdogrudur, yoksa
sebeplere bagli degildir.”*® Mevlana’min bu sdzleri, iradesi ve suuru olmayanlar icin
dogrudur. Merkeb ni¢in merkeb olmus, sinek ni¢in sinek yaratilmistir? Burada sebep
aranmaz. Ve Allah’in hikmetinden sual olunmaz. Ama iradesi ve suuru olanlar da sebep
aranir. Seytan nicin seytan olmustur? Enaniyet davasi giittiigii i¢in denilir. Adem nigin
cennetten kovulmustur? Yasagi ¢ignedigi icin denilir. Peki ni¢in affolunmustur? Tevbe-
istigfar ettigi icin, denilir. Suur ve iradeye sahip olan kul ne arzu ederse, o sebebe
binaen Cendb-1 Hak da onu yaratir. Yani affeden Allah’tir, fakat affolunmak i¢in
Allah’m kapisim1 “kesb” iinvaniyla doven kuldur. Saptiran da yine Allah’tir. Fakat

yoneldigi giinahlarla Allah’n “mudill” isminin kapisini ¢alan kuldur.

Allah’in iradesinin herseye hakim oldugunu ifade eden Mevlana, verdigi orneklerle
konuyu daha da zenginlestirir. Eger Allah dilerse bir insana azicik sdz dahi tesir eder,
ama eger dilemezse yiizbin s6z dahi sOylenmis olsa, o insanin kalbinde yer etmez, gecip
gider ve unutulur. Mesela bir elbiseye bir ates kivilcimi distiigii vakit, e§er Allah
dilerse o kivilcim alevlenip elbiseyi yakip kiil edebilecegi gibi, dilemedigi takdirde de

239

yiiz kivilcim dahi diisse, yine de o elbiseyi tutusturamaz.” Sayet Allah binlerce askere

2% Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 423
35 Mesnevi, 11, 99, B.1300-1302
26 Mesnevi, 11, 124, B.1620-1621

37 Mesnevi, 11, 124, B.1622-1624
28 Mesnevi, 11, 124, B.1626

29 Fihi Mafih, 87
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“gidin, falan kaleye goriiniin, fakat almayin” buyursa, onlar denileni yapar ve kaleyi

',9

almadan geri donerler. Bir tek atliya da “o kaleyi zabt et!” dese bu tek atl kale kapisini
acar ve kaleyi zabteder. Demek ki hersey O’nun dilemesine baghidir. Hatta eger O
istemigse esya, tabiatinin ziddina dahi hareket edebilir. Ve etmistir de zaten. Herseyi
yakip kiile geviren ates, Cenab-1 Hak kendisine izin vermedigi icin ibrahim (a.s.)’1
yakmamistir. Aksine onun i¢in bir selamet yurdu olmus, yemyesil bir giil bahgesi haline

gelmistir. Ciinkii Allah bdyle olmasmi istemis, atese Hz. Ibrahim icin soguk ve

selametli**® olmasini emretmistir.**'

Demek ki 6nemli olan Cenab-1 Hakk’1n izni ve iradesidir. Hayatta higbir sey O’nun izni
olmaksizin meydana gelmez. Hatta insan ¢ogu zaman planlar kurar, programlar yapar.
Kulun kendi giiciiyle yapamayacagi bu plan ve programlart eger Cendb-1 Hak irade
etmez ve izin vermezse, bunlarin hicbir ehemmiyeti yoktur. Cocuk sahibi olmak, mal-
milk edinmek gibi hususlar buna 6rnektir. Bu durum, aciz bir varlik olan insana, son
derece kudretli ve mutlak irade sahibi bir Yaraticinin varligini hatirlatma oldugu gibi,
ayn1 zamanda insanin hi¢cbir zaman kendi tedbir ve ihtiyarina glivenmemesi i¢in bir ikaz

ve uyarl vazifesi de gormektedir.

Mevlana, insanin Cenab-1 Hakk’1n iradesini diistinmeksizin hareket etmesini riiyasinda
yabanci bir sehre diismiis adama benzetmektedir. Orada higbir tanidig1 olmayan bu
adam, o sehre geldigi i¢in pismanlik ve iiziintii duyar. Ellerini ogusturur, dudagini 1sirr,
ici hasret atesiyle yanar, tutusur. Fakat uyaninca bakar ki, yasadig1 sikintilardan eser
yok. Hepsinin bir riiya oldugunu anlar ve bu sefer de riiyada ¢ektigi sikintilar igin
pismanlik duyar. Tekrar uyuyup da ayni riiyay1 goriince, yine ayni sebeplerden dolay1
ayn1 lziintii ve pismanhig1 yasar. Uyandiginda bunun iiziilmemesi gereken bir riiya
oldugunu anlamigken, uyuyunca yine ger¢egi unutur, yine ayni iiziintii ve kederi yasar.
Iste insanlar da bdyledir. Hayatlarinin kendi arzulari istikametinde yonlenmedigini
gordiikleri halde, tedbirlerin ise yaramadigini bildikleri halde yine de kendi diisiince,
irade ve tedbirlerine uyarlar. Halbuki asil olan Allah Teala’nin iradesi ve izin

vermesidir.”* Bu husus insanimn iradesiyle tercih edip, erisebilecegi seyler hakkinda

40 ¢l-Enbiya 21/69
2 Fini Mafih, 88
2 Fihi Mafih, 247-248
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degil, giiciiniin yetemeyecegi, istese de ulasamayacagi seyler hakkindadir. Yani burada

insanin iradesi yok sayilip da mutlak cebir anlayisinin benimsendigi sdylenemez.
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Mevlana Celaleddin, bu hakikat icin Ibrahim Ethem’i 6rnek vermektedir: Padisah
iken ava ¢ikan Ibrahim Ethem, bir ceylanin arkasia takilmis. Onu yakalayayim derken,
ordusundan ve arkadaslarindan epeyce uzaklasmis, ceylant avlamak gayesiyle
kosturdugu at1 kan ter igerisinde kalmis. Bu sirada canini kurtarmak i¢in kendisinden
kacan ceylan, dile gelmis ve ona donerek: “Sen bunun i¢in yaratilmadin. Yiice Allah
seni, beni avlaman i¢in yaratmadi” diyerek kendisinin daha ulvi gayeler icin
yaratildigin1 hatirlatmis. Bunu duyan Ibrahim Ethem feryatla kendisini attan yere atmus
ve bulundugu yerde karsilastig1 bir ¢obana, kendi padisah elbiselerini ve elinde bulunan
silah, at ve miicevher gibi sahip oldugu herseyi vermis, giydigi ¢oban kiyafetiyle
yaratilis gayesini anlamak i¢in yollara dismiistiir. Baslangigta, o ceylam1 avlamak
istemis, ama sonunda Allah onu, o ceylan ile avlanmustir. Iste goriiliiyor ki, bu diinyada

yalniz O’nun istedigi olmaktadir.**

Mevlana’nin bu agiklamalariyla anlagilmaktadir ki, kainatta var olan hersey Cenab-1
Hakk’1n iradesiyle meydana gelmektedir. Alem tamamiyla O’nun iradesi eseridir. Fakat
bu ilahi irade kulun irade simnirlarini ¢ignemez. Kul Allah’in kendisine tahsis etmis
oldugu irade alaninda &zgiirdiir. Istedigi seyi tercih edebilir. Ilahi irade tarafindan

kendisine herhangi bir baski s6z konusu degildir.

2.2.3.Kudret Sifati

Kainattaki canli-cansiz sanat eserlerinin tam bir intizam igerisinde yaratilmis olmalari,
icadlarinin kolay bir sekilde cereyan etmesi, bir Sani-i Hakimin varligini ve birligini

ortaya koydugu gibi, onun kudretinin miikemmeligini de gostermektedir.

Topraktaki tohumlarin ve koklerin ¢ok karisik oldugu halde giizel bir surette siimbiiller
vermesi, agaglara giren karisik pekcok maddenin yaprak, ¢icek ve meyvelere doniismesi
ve insan bedenine ¢esit ¢esit giren gidai maddelerin hikmetli ve Olgiili bir sekilde
boliiniip taksim edilmesi, Yiice Yaraticinin Mutlak Hakim, Mutlak Alim ve Mutlak
Kadir olduguna sadece bir ka¢ ornektir. Buraya kadar Cenab-1 Hakk’in ilim ve irade

sifatlar1 tizerinde durulduktan sonra bu bolimde de kudret sifat1 tizerinde durulacaktir.

8 Fihi Mafih, 248



2.2.3.1.Kudret Sifatinin Sozliik ve Terim Anlami

244 .
Terim anlami olarak

Kudret kelimesi sozliikte gii¢, kuvvet manalarina gelmektedir.
ise hayat sahibinin iradesiyle bir seyi yapmaya veya terketmeye imkéan buldugu bir
sifattir.”” Irade sifatma uygun olarak her miimkinin icadi veya idamu bununla
gerceklesir.”*® Yani Allah dilerse kudreti ile bir fiili yapar, dilemezse yapmaz. Onun
kudretinin siimul dairesinden hicbir miimkin hari¢ kalamaz. Fakat bir fiilin yapilmasi

veya yapilmamasi O’nun Zatimin geregi degildir. Allah isterse icad eder, yaratir,

istemezse yaratmaz.
2.2.3.2.Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler’e Gore Kudret Sifati

Cenab-1 Hak herseye kadir oldugunu®*’ belirttigi ayetiyle kendisinde kudret sifatmm
varhigini kisaca ifade etmis, baska bir ayette de bu sifat1 agiklayici sekilde “Allah yedi
kat g6gii ve yerden bir o kadarini yaratandir. Ferman bunlar arasindan inip durmaktadir
ki, boylece Allah’in her seye kadir oldugunu ve her seyi ilmiyle kusattigim bilesiniz***
buyurmustur. Yani yarattigi seylerin biiylikliigii ve onlarda meydana gelen icraatlerin

miikemmelligi O’nun kadir olusuna agik birer delildir.

Gaokleri ve yeri yaratan Cendb-1 Hak onlarin benzerlerini de yaratmaya muktedirdir.**
Mahlukati yoktan yaratmak O’nun kudretine agir gelmedigi gibi 6lmiis olan varliklari
diriltmek de Onun icin asla zor olmayacaktir.”>® Zaten Allah’in (c.c.) kudretine nisbeten
en biiyiik sey, en kiigiik sey kadar kolaydir. Bir nev’in biitiin efradiyla icad edilmesi bir
ferdin icad1 kadar kiilfetsiz ve rahattir. Cenneti yaratmak bir bahar1 yaratmak kadar
kolaydir. Bir bahari icad etmek de bir ¢igegi icad etmek kadar rahattir. Nitekim “Sizin
2251

hepinizi yaratmak ve Oldiikten sonra diriltmek, bir kisiyi yaratip diriltmek gibidir

buyurularak bu hakikate dikkat ¢ekilmistir.

2% {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, V, 76

5 Ciircani, et-Ta ‘rifét, 173

26 ibn Manzur, a.g.e., V, 74; Polat, Mesail-i Ilm-i Kelam Akaid-i Ehl-i Islam, 46
247 e]-Hasr 59/6

248 ot-Talak 65/12

9 yasin 36/81

%0 el-Ahkaf 46/33

1 okman 31/28
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Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Insanlar iclerindekini agiga vursalar da,
gizleseler de Allah onlar1 muhakkak hesaba ¢ekecektir, herseye giicii yeten Cenab-1 Hak

252

vakti geldiginde diledigini affeder, diledigine de azab eder.”” Bu yiizden, insanin

vazifesi hayir islerinde yarismak®”, azabi netice verecek giinahlardan kaginmaktir.>*

Peygamber (s.a.)’in Safa ve Merve tepelerinde iken “Allah’tan bagka ilah yoktur. O
tekdir, O’nun ortag1 yoktur, miilk O’nundur, hamd O’na aittir, O her seye kadirdir™*®
seklindeki ifadeleri de Allah (c.c.)’in uluhiyyetinde ortagi olmadigina, O’nun herseye
giicii yettigine isaret etmekte ve Cenab-1 Hakk’1n kudret sifatina isaret etmektedir. Hatta
Hz. Peygamber baska bir hadisinde bu sdzlerin, kendisinin ve kendisinden 6nceki
peygamberlerin sdyledikleri en faziletli s6z oldugunu da dile getirmistir. *° Ayet ve
hadislerin 1s181inda anlagilmaktadir ki Allah birdir ve her seye kadirdir. Higbir sey O’na

agir gelmez. Kudretinde higbir cihetle noksaniyet yoktur. Ve O’nun islerine acz

midahale edemez..

252 ¢]-Bakara 2/284

253 ¢]-Bakara 2/148

*** el-En’am 6/65

3 Muvatta, “Hacc” 127, (I, 372); Miislim, “Hacc” 147; Ebu Davud, “Menasik” 1908
6 Muvatta, “Kur’an” 32, (I, 214,215); Tirmizi, “Daavat”, 3579
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2.2.3.3.islam Kelamina Gore Kudret Sifat1

Bu boliimde kudret sifati hakkinda Mutezile ve Ehl-i Siinnet’in aciklamalarina yer

verilecek, ardindan Mevlana Celaleddin’in konu hakkindaki goriisleri sunulacaktir.

2.2.3.3.1.Mutezile’ye Gore Kudret Sifat:

Mutezile’ye gore kudret sifati Cenab-1 Hakk’in zatinin aynidir ve harici bir viicuda
sahip degildir. Mutezile bu sifatin biitlin miimkinata taalluku hususunda ihtilaf
icerisindedir. Meseld, Cenab-1 Hakk’in Kkudretinin zulme ve yalana taalluk edip
etmemesi meselesi hakkinda Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (6.235/849), EbG Mdsa el-Murdar
(6.226/840), Cafer ibn Harb (6.236/850), Bisr ibn Mu’temir (6.210/825) ve Kadi
Abdiilcebbar (6.415-1024) “Allah’in buna kudreti vardir, Fakat Allah asla zulmetmez”
demislerdir.”” Nazzam (6.231/845), Ali el-Esvari ve Cahiz (5.255/868) ise “Allah’in
kudreti zulme taalluk etmez. Cenab-1 Hakk’in aslah olan fiili terkedip, aslah olmayani

islemesi caiz degildir” demislerdir.”*®

Cenab-1 Hakk’in kudretinin gii¢ yetirecegi seye taalluku konusunda ise Nazzam,
Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf ve pekcogu bir sey iki kadirin makduru olamaz diyerek kullarin
giic yetirdigi seye Allah’mn kudreti taalluk etmez, demislerdir.”’ Hatta Mutezile’nin bir
kism1 Cenab-1 Hakk’in kudretinin, hayvanlarin, meleklerin, cinlerin ve seytanlarin
fiillerine taallukunu tamamen inkar etmis ve bu fiilleri yaratmada Allah’in ne miisbet,
ne de menfi bir kudreti bulunmadigim ileri siirmiislerdir.”®® Bazilar1 da bunun aksine
kulun gii¢ yetirdigi seye Allah’in kudreti de taalluk eder fikrini ortaya koymuslardir.
Onlara gore, Allah onu islerse zorunlu, kul islerse kesb olmus olur. Gerek Allah, gerek
kul tek basima fiili islemeye kadirdir.Allah o fiili yaratmakla kadir olurken, kul da onu
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islemekle kadir olur.”" Bu hususlar haricinde Mutezile, biitin mevcudatin Allah’a

istinad ettigi goriisiinde ittifak halindedirler.

27 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, 316-317; Ayrica bk. Es’ari, Makaldt, 11, 232
2% Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 313, Es’ari, a.g.e., II, 232

9 Es’ari, a.g.e., 11, 228

260 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 65

1 Es’ari, a.g.e., 11, 228
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2.2.3.3.2.Ehl-i Siinnet’e Gore Kudret Sifati

Ehl-i Stinnet’e gore ise diger sifatlar gibi bu sifat da Cenab-1 Hakk’1n zatiyla kaim, ezeli
bir sifatidir.”®* Allah (c.c.) herseyi kapsayan ilmi, tercih ve tahsis manasia gelen iradesi
ve iradenin taalluk ettigi seylere gii¢ yetirme manasina gelen kudretiyle mahlukati

yaratmaktadir.

Allah’in kudreti tekdir ve biitiin makdurati yaratmaya kafidir.”® Bu kudret biitiin
miimkinata taalluk eder.”** Kullarin fiilleri de dahil hicbir sey bu kudretin disinda
kalamaz. “Allah herseye kadirdir™*® ayeti de bu manay1 ortaya koymaktadir. Mutezile
ise bu ayetten anlasilan manayi tahrif etmistir. Ciinkii onlar “Allah kendisi i¢in makdur

olan herseye kadirdir, ama kullarin fiillerine kadir olamaz” fikrini ileri siirmiislerdir.

Kudretin biitiin miimkinata taalluk etmesi hususunda Ehl-i Siinnet, Allah’in ilim sifati
ile kudret sifatin1 esit kabul etmistir. Onlara gére malum ancak Allah’in bildigi, makdur
da ancak Allah’in kadir oldugu seydir. Yani Allah’in bilemedigi malum ve giig
yetiremedigi makdur yoktur. Cenab-1 Hakk’1n ilmi herseyi muhit oldugu gibi, kudreti de

herseye samildir.?*

22 Bs’ari, Usul-ii Ehl-i’s-siinneh ve’l-cemaah, 67, en-Nesefi, Tebsiratii l-edille, 261; Omer en-Nesefi,
Metnii’l-Akaid, 4

2 Bagdadi, Usulii 'd-din, 93

% Bagdadi, a.g.e., 93; Ciiveyni, Akidetii n-nizamiyye, 25; Gazali, Itikadda Orta Yol, 61-62
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26 Es*ari, Makalat, 11, 228
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2.2.3.4.Mevlana’ya Gore Kudret Sifat1

Mevlana Celaleddin kudret sifatin1 izah ederken “Allah, giiclin ancak kendisinde
oldugunu bildirmek i¢in insanin kararin1 bozar, tedbirlerini tersine gevirir. Kimi zaman
insanin yapacagi ise sarilmasi i¢in onun kararina zit birsey yapmaz, kimi zaman da onun
tedbirini kirar gegirir ki, bu da insanin Allah’in kudretini anlamasi i¢in bir tenbih
olur®®” demektedir. Firavunlasmaya meyyal olan insan, her istedigini elde edemeyince
kendi giiciiniin {izerinde bagka bir gli¢ ve kuvvetin varligini hisseder ve o yiice kudrete
siginmaktan baska bir ¢are olmadigini anlar. Boylece o, hem kendini tanir, hem Rabbini

tanir, acizligini gérerek Halikinin kadir olduguna sahitlik eder.

Mevlana, ilahi kudretin biiylikliigiinii “Allah’in kudret eli her olmayacak seyi var

eder”268

seklinde ifade etmektedir. Hatta ona gore, “yokluk o6liiden daha 6liiyken O’nun
avucunda caresiz kalir ve varlik alemine gelir. Anadan dogma bir koére ya da bir
clizzamliya sifa nasib etmek O’nun i¢in ¢ok kolaydir. Hatta 6lii bile O’nun efsunuyla
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can bulur.”

Bu ifadeleriyle Mevlana Allah Teala’nin kudretine hicbir seyin zor
gelmeyecegini beyan etmektedir. Varligin kaynagi, 6liiden daha 6lii olan yokluktur. Bu
hakikat, insan aklinin Allah’in kudretine teslim olmasina yeterlidir. Vardan var etmek
kolaydir, ama yoktan var etmek her gii¢c sahibinin harci degildir. Bu ancak essiz kudret
sahibi Yiice Yaratici’ya ait bir icraattir.

Mevlana “O her giin bagka bir istedir*?"

ayetini aciklarken; O’nu issiz gii¢siiz bilme!
O’nun en basit isi diinyaya {li¢ ordu yollamasidir. Bu {i¢ ordunun birincisi, rahimlerde
cocuklarin yetigmesi i¢in babalarin bellerinden analara gelir, ikincisi, diinyanin kadin ve
erkekle dolmasi icin analarin rahminden diinyaya gelir, iiclinciisii de herkesin
yaptiklarinin karsiligin1 gérmesi igin ecel canibine yiiriir. Iste en basit isi bu ii¢ orduya

hiikmetmek olan Allah Teala’nin kudretine®”' bu 4lem gibi yiizlercesini yaratmak gok

kolay ve basit gelir272 demektedir. Buradan anlasilmaktadir ki, kudret-i ilahiyye’ye

27 Mesnevi, 111, 365, B.4463-4465
28 Mesnevi, 1, 246, B.3067

29 Mesnevi, 1, 246, B.3069-3070
270 or_Rahman 55/29

2 Mesnevi, 1, 247, B.3071-3075
22 Mesnevi, 1, 42, B.522
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nisbeten hersey esittir. Insanin ana rahmine diisiisiinii, diinyaya gelisini ve ahirete
gociisiinii idare eden Zat kiigiik bir hayvanin, hatta bir bitkinin bile hayat programini
idare eder. Biitiin mahlukatin yaratilmasinda bir yanda nihayetsiz bir comertlik ve
cokluk bulundugu halde, diger yanda fevkalade bir san’at gilizelligi bulunmaktadir. Her
sey c¢ok kolay ve ucuz icad edildigi halde kiymetlerinde herhangi bir eksilme ve azalma
s0z konusu degildir. Aksine tiim varliklar san’atca pek kiymetdar ve hilkat¢e ¢ok
giizeldir. Meydana gelmeleri i¢in pekc¢ok cihaz ve zamana muhtag¢ olan mahlukat buna
ragmen gayet biiyiikk bir kolaylik ve siiratle yaratilmaktadir. Bu kudret faaliyetleri
gostermektedir ki, Cenab-1 Hakk’1n kudretine nisbeten en biiylik sey en kiigiik sey kadar

kolaydir. Sayisiz ferdlerin icad ve idareleri bir ferdin icad ve idaresiyle aynidir.

Allah Teala’nin kudret ve iradesiyle var olan mahlukat, ancak O’nun kudret ve
iradesiyle kuvvet bulabilir, aksi takdirde acizlige mahkumdur. Mevlana Celaleddin bu
gercegi ifade icin biitlin mahluklar1 igne onilindeki gergefe benzetmektedir. Cenab-1
Hakk’1in kudreti, gergefe kimi zaman seytan resmi isler, kimi zaman da insan. Kimi
zaman seving nakseder, kimi zaman gam. Gergefin eli, dili yoktur ki, {izerine islenene
miidahale edip, kendi faydasi yada zarari hususunda ses ¢ikarabilsin.”” iste Allah’in
kudreti karsisinda insan da, biitiin mahlukat da bdylesine acizdir. Mevlana’nin bu
sOzleriyle cebri goriisii savundugu diisiiniilmemelidir. O, bu goriislerini Kur’an-1

Kerim’deki “Attigin zaman sen atmadin”™*"*

mealindeki ayetle de bagdastirmaktadir. Bu
ayet Bedir muharebesinden sonra nazil olmustur. Hz. Peygamber bu savas esnasinda
Cenab-1 Hakk’a muzafferiyet i¢in dua etmistir. O sirada Cebrail (a.s.) gelmis ve O’na
“Bir avug toprak al, onlara dogru at” demistir. Hz. Peygamber denileni yapinca miisrik
ordusu gozleriyle ugrasmaya baslamis, miisliimanlar da bu firsat1 kullanarak savasi
galibiyetle bitirmislerdir.””> Bu olayda hernekadar toprag: atan Hz. Peygamber olsa da,
Allah (c.c.) o fiilin kendisine ait oldugunu belirtmek i¢in “Attigin vakit sen atmadin ya
Muhammed! Veldkin Allah atti” buyurmustur. O, peygamberine olan bu hitabiyla
yaptig1 giizel bir seyden dolay1 insanlarin bobiirlenmeyip, oradaki basariy1 Allah’a isnad

etmeleri gerektigini hatirlatmistir. Gerek bu ayet-i kerimenin ortaya koydugu sonug ve

gerekse Mevlana’nin mahlukati bir gergefe benzetmesi insanin bir cebirle kars1 karsiya

2 Mesnevi, 1, 49, B.612-614
274 e]-Enfal 8/17
25 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, IV, 212

XXX



oldugunu gostermez. Bunu Mevlana; “bu cebir degil, Allah’in Cebbar isminin

»276 seklinde

manasidir. Cebbarlig1i anmak da ancak Allah’a tazarru ve niyaz ig¢indir
aciklamaktadir. Mevlana “Insanin bela ve musibetlerden dolay1 aglayip sizlamasi
kudreti olmadigin1 gosteriyorken, yaptigi herhangi bir seyden dolay1 utanma hissinin
dogmast da onun iradesine delildir®’" diyerek Allah’m mutlak kudreti karsisinda

insanin iradesini iptal etmedigini ortaya koymaktadir.

Allah 6yle bir kudret sahibidir ki, o kudrete istinad eden kiigiiciik bir canli bile koca bir
orduyu mahvedebilecek bir giice erigebilir. Ebabil kuslar1 buna ¢ok giizel bir 6rnektir.
Mevlana Ebabil kuslarinda Allah kudreti vardir, demektedir. Yoksa kii¢iik bir kusun bir
fili 6ldiirebilecegi nasil diisliniiliir? Bir orduyu bir ka¢ tane kusun kirip gegirmesi, o
kuvvetin ve o heybetin Allah’dan kaynaklandigim isbat i¢in yeterli bir delildir.*”
Burada Mevlana Hz. Peygamber’in dogdugu sene cereyan eden fil hadisesine dikkat
cekmektedir. Habes valisi Ebrehe, Kabe’yi yikmak ve insanlarin tevecciihiinii kendi
yaptirdig kiliseye yonlendirmek i¢in, askerleri ve en kuvvetli filleriyle yola ¢ikmistir.
Fakat Kabe’nin sahibi olan Allah, Ebrehe’ye izin vermemis, hatta daha Mekke’ye
varmadan Ebabil kuslarin1 onlarin iizerine gondermistir. Fillerine ve kuvvetlerine
giivenen Ebrehe ordusu bu kuslarin atmis oldugu taslar ile yenilmis ekin yapragi haline

gelmislerdir.*”

Kabe’yi koruma diislincesiyle boylesine akillica bir hareket, akl
olmayan bir ka¢ tane kusa ait olamaz. Onlar ancak bu olayda vazifelerini yerine
getirmislerdir. Kabe nin diigmanini bdylesine mahv-u perisan etmek ancak goklerin ve

yerin hakimi, sonsuz kudret sahibi Yiice Yaraticiya ait bir fiildir.

Cenab-1 Hakk’in kudretine gereken ehemmiyeti vermeyip, kendi giiciine gilivenen
insanlarin akibeti i¢in Mevland’nin verdigi su misal kayda degerdir: Birisi Kur’an’dan
“kaynaktan suyu kestim” ayetini’®® okuyor iken oradan gegen mantike1 bir filozof
bu ayeti isitince itiraz ederek “topragi bel ile yarar, kazma ile kazar ve suyu asagidan

yukartya biz ¢ikaririz” demistir. Gece uykusunda arslan gibi bir yigit gérmiis. O yigit

276 Mesnevi, 1,49, B. 617

277 Mesnevi, 1,49, B.618

*78 Mesnevi, 11, 263-264, B.3432-3434

P Fil 105/1-5; Yazir, a.g.e., IX, 447-457

:De ki suyunuz ¢ekiliverse,soyleyin o ¢ lay 2850 (e 1y 2850 il 1) 21 UF0 e]-Miilk 67/30: «
bakalim, size kim bir akar su getirebilir.”
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attig1 tokatla filozofun iki goziinii kor etmis. Sonra ona hitaben: “Eger soziinde sadik
isen goziiniin pmarindan da kazma ile nur ¢ikar bakalim™ demistir. Filozof bu riiyadan
uyandigr vakit iki goziinli kor bulmustur. Aglayip inleyerek Cenab-1 Hak’tan af dilese,
gozlerinin nuru kendisine verilecekken o bdyle bir seyi istememistir. Ciinkii koti
amelleri ve giinahlar1 sebebiyle kalbine giden tevbe yollar1 tikanmustir.”®' Buradan
anlasilmalidir ki, insan kuvvetiyle oviinmek yerine, acizligini vasita bilip Cenab-1

Hakk’1n kudretine istinad etmelidir. Aksi takdirde akibeti hiisran olacaktir.

Bu sebeple Mevlana Celaleddin; Allah’im eger sen aya, giinese kusur bulursan, selvinin
boyuna iki biikliim dersen, goklere ve arsa hakir, maden ile denize fakir tabir edersen,
Oyle demek ve Oyle tabir etmek senin kemaline nisbetle layiktir. Ciinkii fanilere viicud
vermek ve onlar1 kemal mertebesine getirmek kudreti ancak sana mahsustur®®* dedigi
gibi, bir miinacatinda da; Ya Rabbi! Bana bagisladigin bir katrecik bilgiyi beden
topragindan kurtar. Toprak onu 6rtmeden, yeller onu kurutmadan sen onu kurtar. Ama
yeller kurutsa da, toprak ortse de gene onlardan geri almaya senin giiciin yeter. Havaya
giden, yere dokiilen katre, senin kudret hazinenden nasil kagabilir?** diyerek Cenab-1

Hakk’1n kudretinin biiyiikligiinii dile getirmis ve herseyden O’na siginmuistir.
Goriilmektedir ki insan alabildigine acizken, Allah (c.c.) da son derece kadirdir.

Kainatta O’nun kudretine agir gelen hicbir sey yoktur. Diinyada ve ahirette saadete

ulagmak, ancak o kudrete siginmakla olur.

2.2.4.Tekvin Sifati

Hersey Cenab-1 Hakk’in (kiin) emriyle meydana gelmistir. Allah yegane yaraticidir. O,
ezeli ilmiyle bilip diledigi herseyi sonsuz gii¢ ve kudretiyle yaratmistir. O yaratmadikca

hicbir sey meydana gelmez.

2.2.4.1.Tekvin Sifatinin Sozliik ve Terim Anlami

B Mesnevi, 11, 123-124, B.1633-1644
22 Mesnevi, 1, 311, B. 3910-3912; Tahir Mevlevi, a.g.e., 5, 1790
23 Mesnevi, 1, 150, B.1883-1886
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Tekvin sozliikte yaratmak, olusturmak ve meydana getirmek manalarina gelmektedir.?**
Bu fiilin faili Allah’tir. Terim anlami ise “yaratmak, yok olani yokluktan varliga

cikarmak, var etmek™ demektir.

2.2.4.2.Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflere Gore Tekvin Sifati

Kur’an-1 Kerim’de tekvin sifatin1 ifade eden pekcok fiil kullanilmistir. Asli ve benzeri
olmadan yoktan yaratmak manasina gelen “haleka” fiili bunlarin basinda gelir. Mesela

28 ayetiyle, kendisi var iken

Cenab-1 Hak “Allah herseyi yaratandir, o herseye vekildir’
kendisiyle beraber hi¢bir seyin olmadigin1 beyan etmektedir. Onun yaratmada, iste ve

maddede hicbir ortagi yoktur.

Yaratmayi ifade eden diger bir fiil “Kiin” (ol) emridir ki kane fiilindendir. Kevn hades
demektir. “Kevvene’s-sey’e” bir sey ihdas etti demektir. Dolayisiyla Allah esyay1 tekvin
edendir. Yani onlar1 yokluktan varliga ¢ikarandir. Kelamecilarin birgogu tekvin sifatini
buradan ¢ikarmis ve ibda manasinda kullanmuslardir.?®” “Allah diledigini yaratir. Bir ise

. . )
hiikmedince ona sadece “Ol!” der; o da oluverir™*®®

ayeti bunu ifade etmektedir. Bu
ayetle Allah (c.c.), tekvini emrinin, kudret ve iradesini i¢ine aldigini, biitiin mahlukatin
da O’nun emirlerine boyun egmis oldugunu ortaya koymakta, yaratmasindaki mutlak
kolaylig1 ifade i¢in sadece bir emrinin yeterli oldugunu agiklamaktadir.

289 mahlukati dnce

Insan ve cinleri kendisine ibadet etsinler diye yaratan Allah(c.c.)
yaratip, sonra da rizik verdigini belirtmis™’, boylece kudret ve rahmetini, nimet ve

hikmetini sergilemistir.

Cenéb-1 Hak biitiin insanlar1 bir tek nefisten (Adem’den) yarattigini®’' bildirirken Hz.

Peygamber (s.a.) yaratilisla ilgili bir hadisinde bunu; “Allah Adem’i yeryiiziiniin biitiin

2% fbn Manzur, a.g.e., XIII, 364

%5 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii I-Edille, 400

86 ez-Ziimer 39/62

27 yeli Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor, 41
28 Al-i imran 3/47

9 ez-Zariyat 51/56

% er-Riim 30/40

1 ez-Ziimer 39/6
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clizlerinden almig oldugu bir avu¢ topraktan yaratti. Adem’in ogullar1 da arzin
kisimlarina gore viicuda geldi. Bir kismi1 beyazdir, bir kismui kizildir, bir kismi siyahdir.
Bunlar arasinda orta (renkliler) de vardir. Ayrica bir kismi uysaldir, bir kismi hasindir,

93292

bir kismi habis (kotii kalpli), bir kismu iyi kalplidir. seklinde dile getirmistir.
Insanligin meydana gelisini bu sekilde ifade eden Hz. Peygamber (s.a.), baska
hadislerinde de Cenadb-1 Hakk’in semavat ve arzin ve onlarin icerisindeki herseyin

yaraticis1 oldugunu ilan etmis ve tiim kétiiliiklerden Yiice Yaraticiya siginmustir.*”?

Gerek ayetlerle, gerekse hadislerle anlasilmaktadir ki, Allah herseyin yaraticisidir.
Herseyi en uygun bir sekilde, biiyiik bir itina ile ve biiyiik bir kolaylikla yaratmistir.
Yarattig1 varliklari isimlerine tecelligdh ederek kendisini tanitmis ve yaratma sanatini
ortaya koymustur.

2.2.4.3.islam Kelamina Gore Tekvin Sifati:

Ehl-i Siinnet tekvin sifatin1 siibti sifatlar igerisinde zikrederken, Mutezile’nin, yaratma
ve rizik verme gibi Cenab-1 Hakk i¢in gerek miisbet ve gerekse menfi olarak
kullanilabilen sifatlara fiili sifatlar, dedigi bilinmektedir. Ve onlar fiili sifatlarin hadis
oldugunu kabul ederek tekvin sifatim da bu kategoriye sokmuslardir.*** Mutezile bu

konuda asagida da goriilecegi lizere Es’ariler’le ayni fikirdedir.

2.2.4.3.1.E¢’ari ve Mutezile’ye Gore Tekvin Sifati:

Es’arfler tekvin sifatinin hakiki bir sifat olmadigini, kudret sifatinin hususi bir
taallukundan ibaret oldugunu sdylemislerdir. Yani onlara gore tekvin miistakil bir sifat

degildir.

Tekvin sifatinin hadis ve itibari bir sifat oldugunu benimseyen Es’ari ve Mutezile bunun
sebebini agiklarken; “Eger tekvin sifat1 ezeli olsaydi, yaratilan varliklara ezelde taalluk
etmesi gerekirdi. Ve bu durum yaratilanlarin da ezeli olmasini gerektirirdi. Ciinkii

yaratilanlar olmadan yaratma sifatinin varligindan  bahsetmek, doviilen yokken

2 Tirmizi, “Tefsir, Bakara” 2955
%3 Nesat, “Iftitah” 17, (II, 130-131); Miislim, “Tevbe” 14
2% Ali el-Kari, Serhi fikhi’l-ekber, (trc. Yunus Vehbi Yavuz), 68-69; Hiidaverdi Adam, a.g.e.,148
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dovmekten bahsetmek gibidir. Bu ise muhaldir” demisler” ve bu delille tekvin sifatinin

hadis oldugu sonucuna varmiglardir.

2.2.4.3.2.Matiiridiler’e Gore Tekvin Sifati:

Onlar, tekvin sifatinin Cenab-1 Hakk’1n zat1 lizerine zaid, O’nun zatiyla kaim, kadim bir
sifat oldugunu ileri siirmiislerdir.**® Ayrica bu sifat onlara gére hakiki, miistakil ve zati

sifatlardandir.””’

Matiiridiler tekvin sifatinin hadis oldugunu iddia eden Eg’ari ve Mutezile’ye kars1 “Eger
tekvin sifatinin yaratmakla hadis olmas1 gerekirse, bu sifat, bagka bir yaratma sifatinin
varligina muhta¢ demektir. Boyle olursa teselsiil gerekir. Teselsiil ise batildir. Yahut
hadis olan yaratma sifatinin kadim olan baska bir yaratma sifatina dayanmas gekerir’>*®
diyerek bu sifatin hadis olmasinin imkansizhigini dile getirmislerdir. Bunlardan
anlagilmaktadir ki, tekvin sifati kadimdir. Bu sifatin taalluk ettigi varliklar hadistir.

Tekvin sifatinin kadim oldugunu sdylemek, mahlukatinda kadim oldugu sonucunu

dogurmaz.

2.2.4.4.Mevlana Celaleddin’e Gore Tekvin Sifati:

Mevlana tekvin sifatin1 bir kissa ile anlatir: Colde yol alan bir kervan susuz kalmistir.
Kendileri ve hayvanlar1 susuzluktan 6liimciil bir hale geldikleri sirada Hz. Muhammed
(s.a.) onlarin imdadina yetigsmistir. Ve onlara ¢olde ilerleyen ve bir tulumla beyine su
gdtiiren bir zenciyi tarif etmis, onu bulup getirmelerini istemistir. Kervandan bazilari
yola koyulmus ve ¢olde rastladiklar1 zenciyi zorla da olsa Allah Rasuluniin huzuruna
getirmislerdir. Hz. Peygamber de kervan halkinin o zencinin tulumundan su igmesini ve
kirbalarini su ile doldurmasini istemistir. Bunun iizerine orada bulunan herkes o sudan
icmis, develerine i¢irmis ve kirbalarini doldurmustur. Suya kanmayan kimse

kalmamustir.””

295 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 101; Ali el-Kari, a.g.e., 69
2% Ebu’l-Muin en-Nesefi, a. g.e., 402

*TAli el-Kari, a.g.e., 55, 69-70

2% Pezdevi, a.g.e., 108-109; Ali el-Kari, a.g.e., 69;

29 Mesnevi, 111, 255-256, B.3130-3147
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Mevlana bu mucizevi durum igin; kim goérmiistiir ki, bir tulumdan, bunca cehennemin
yanisi sogusun, susuzlugu kansin, diyerek tulumun bir 6rtii, bir sebep oldugunu, o suyun
Hz. Peygamberin istegiyle Cenab-1 Hakk’in rahmet denizinden ¢osup gelen bir dalga
oldugunu belirtmistir. Mevlana, “normalde su hararetle buhar olup, buhar soguyunca da
su meydana gelirken Cenab-1 Hakk’in tekvin sifati bazi zamanlar sebepsiz ve hikmet

haricinde de yokluktan sular costurur” demistir.*”® O, bu sézleriyle Cenab-1 Hakk’m

Miisebbibii’l esbab oldugunu vurguladigi gibi, O’nun yoktan yaratmaya kadir oldugunu
da belirtmektedir. Her seyin meydana gelmesine bir seyleri sebep kilan Allah Teala
kendi kudretini, nebilerin mucizelerini ve velilerin kerametlerini gdstermek i¢in bazan

da sebepsiz olarak yaratir.*"!

Mevlana Celaleddin, “Allah essiz, 60rneksiz yaraticidir. Essiz , 6rneksiz yaratici da dyle

302 . .
7N sozleriyle

bir zattir ki, bir asli, bir dayanagi olmadigi halde ferdi yaratir
Miikevvin’in tarifini yapmaktadir. Yani Allah (c.c.) yarattiklarin1 herhangi bir modele
bakarak yaratmis degildir. O’nun bdyle bir seye ihtiyact yoktur. Yaratmak i¢in bir

seyden esinlenmesi gerekmez. Bununla anlasilir ki, O benzeri olmayan bir yaraticidir.

Mevlana, kainatta yaratilan ve yok edilen mahlukat i¢in; “Allah gozii-kulagi olmayan
yokluklara afsun okuyunca, onlar cosup, takla atarak varlik alemine gelirler. Var olana
da bir afsun okuyunca onlar, ¢abucak, iki ¢ifte atla tekrar yokluga giderler™® diyerek
alim ve kadir olan Allah Teala’nin diledigi vakit bir kibrit ¢akar gibi “Kiin feyekiin”
emriyle yoku var ettigini, diledigi vakit de yine ayn1 siir’atle var olan1 yok ettigini dile

getirmektedir.

Atesli bir ¢cOpli saga-sola sallasan, nasil ki goziline upuzun bir ates ¢izgisi goriiniirse,
Allah’n, varliklari tez tez yaratmasi da émriin uzun ve daimi goriinmesine sebep olur®®*

diyen Mevlana mahlukatin Allah tarafindan ne kadar cabuk ve kesintisiz yaratildigini

390 Aesnevi, 111, 256-257, B.3149-3153
3 Mevlevi, Serh-i Mesnevi, X1, 822
392 Mesnevi, V, 85, B.1025

39 Mesnevi, 1, 116, B.1454-1456

39% Mesnevi, 1,93, B.1147,1148
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ifade etmektedir. Varliklarin halkedilmesi ¢abuk ve kesintisiz oldugu gibi ayn1 zamanda
cok miitenasib ve ¢ok giizeldir. Mevlana Celaleddin Cenab-1 Hakkin yaratmasindan
bahsederken; “Bu sohret bulmus Mimar, san’atin1 uygun yapar. O’nun sanatinda hersey
yerli yerindedir, atin bedenine 6kiiz uzvunu yerlestirmez. Biitiin bedenleri azas1 uygun
bir sekilde yaratmistir>® der. O’nun bu sozleri adeta “Allah herseyi en giizel sekliyle

»3%  ayetinin  izahim  olusturmaktadir. Cendb-1 Hak mahlukata kendi

yaratti
kabiliyetlerine gore, miikemmel bir Ol¢ii ve intizam ile bicilmis ve harika bir sanat
giizelligi ile tasarlanmig, gayet hos ve latif bir tarzda, kullanimi1 kolay elbiseler
giydirmigtir. Insan goz, kulak, burun gibi azalarla donatilirken, bir ¢igek, yaprak ve
incecik piiskiillerle bezenmis, hayvan ise yasadigi iklim ve ortama gore giydirilmistir.
Diinyanin dengesinde farkli gérevlere sahip olan bitki ve hayvanlar yaratilis bakimindan
degisik giizellikler sergilemektedirler. Bir giilde arinin kanatlar1 olmadig1 gibi bir arida
da giiliin yapraklar1 yoktur. Her ikisi de kendi yapilariyla ayr1 bir letafet arzetmekte ve
higbiri birbirinin yerini tutmamaktadir. Esref-i mahlukat olan insan ise zaten en giizel
sekilde yaratilmustir.>”’ Viicudunda bir azanin bile yer degistirmesi nahos bir goriiniime
sebep olur. Halbuki yaratilmis oldugu sekil hem c¢ok hikmetli, hem de fevkalade

giizeldir. Gerek insan, gerek hayvan ve gerekse bitki, {lizerindeki ilim ve kudret

nakiglartyla, son derece sanatkar ve hikmet sahibi bir yaraticiy1 gostermektedir.

Biitiin bunlar gosteriyor ki Allah (c.c.) yoktan var edendir. Yaratmak onun i¢in “kiin”
emri kadar kolay ve siir’atlidir. Biitiin mahlukat O’nun esi ve benzeri olmadigina

apacik birer delildir.

395 Mesnevi, V1, 277, B.3507,3508
306 es-Secde 32/7
307 et-Tin 95/4
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3.BOLUM: KAZA-KADER MESELESI

Biiyiik mutasavvif Mevlana Celaleddin’in kaza-kader meselesi hakkindaki goriislerine
gecmeden Once bu kavramlarin liigat ve 1stilah manalari, Kur’an ve hadislerde islenis

tarz1 ve Islam Kelaminda ele alinisi iizerinde durulmas: faydali olacaktir.

3.1.Terminoloji

Kaza; sozliikte kesin hiikiim, yapmak, yaratmak, takdir etmek, tavsiye etmek, infaz
etmek, vasiyyet etmek, bildirmek, haber vermek anlamlarina geldigi gibi, herhangi

3% Kader ise;

birseyi bitirmek ve tamamlamak, irade ve ahd manalarin1 da ifade eder.
tertip ve had, sinir, 6lcii, miktar, takdir etmek, gii¢lii olmak, muktedir olmak, kolaylik,

uygun gormek, degerlendirmek, degerini 6l¢mek anlamlaria gelmektedir.’®

Bu iki kavramin terim anlamlarina gelince; bunlar birbirini gerektiren iki kavramdir.
Biri digerinden ayn diisiiniilemez. Kader takdir etmek, kaza ise yaratmak demektir.’'’
Yani Kader, varliklarin ve hadiselerin  biitiin halleri ve vasiflariyla, sebepleri ve
sartlartyla, haiz olacaklar1 kuvvet ve kabiliyetleriyle, varlik alemine gelecekleri zaman
ve mekanlariyla Cenab-1 Hak tarafindan ezelde tayin buyurulmasi ve bir tertip ile
kaydedilmesi; Kaza ise ezelde takdir olunan her seyin Cenab-1 Hakk’1n halk ve icadiyla

. . . 311
viicud sahasina ¢ikmasi, meydana gelmesi demektir.’

3% fbn Manzur, a.g.e., XV, 186; Hey’et, Mu cemu’l-Vesit, I-II, 742; Serdar Mutcali, Arapca-Tiirkge
Sozliik, 689-690
3% {bn Manzur, a.g.e., 5/74-80, Hey’et, Mu cemu’l-Vesit, 1-11, 718; Serdar Mut¢ali, a.g.e., 713
319 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 306-307; ibn Manzur, a.g.e., XV, 186
3! Sabani, el-Biddye, 77,78; Halil Ziya Erce, Isldm 'da Kaza ve Kader, 9, Mehmet Kirkinc1, Kader Nedir,
26
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3.2. Kur’an-1 Kerim’e Gore Kaza ve Kader:

Kur’an-1 Kerim’de kaza ve kader kelimelerinin gectigi ayetler ele alindig1 takdirde bu
kelimelere yiiklenen manalar1 anlamak daha kolay olacaktir. Oncelikle kaza kelimesi
ele alinirsa “Boylece gokleri yedi kat olarak, iki giinde yaratt1” ayetinde kazanin
yaratmak manasinda kullanildig1 goriilmektedir. “Neye hiikkmiin geciyorsa hiikmiini
ver”, “Oliimiine hiikmettigimiz zaman” gibi ayet-i kerimelerde ise kaza hiikmetmek
manasinda kullanilmistir. Kazanin emir manasinda kullanildig1 bir ayet-i kerime de ise
“Rabb’in yalniz kendisine ibadet etmenizi ve anaya, babaya iyilikte bulunmanizi
emretti” buyurulmaktadir. “Allah birseyi istedi mi ona “ol” der, o da oluverir” ayetiyle
de kaza irade manasini ortaya koymaktadir. “Kitapta Israilogullarina sunu da haber
verdik, bildirdik: Siz o iilkede iki kere fesad ¢ikaracaksiniz ve biiyiik bir yiikselisle
yiikseleceksiniz” ayetinde ise kaza bildirme ve haber verme manalarina gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de kazamin ahd manasinda®'? ve bir seyi bitirmek, tamamlamak

manalarinda®" da kullanildig1 goriilmektedir.

Kader kelimesine gelince; “Hazinesi bizim katimizda olmayan higbirsey yoktur. Biz

99314 “BiZ herseyi blr Olguye gére yarattlk”315

onu ancak belli bir takdire gore indiririz
ayetleri kaderin Ol¢li, miktar, smir, takdir etmek manalarinda kullanildigini
gostermektedir. Yine “O, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdi. Orada bereketler yaratt1 ve
tam dort giinde isteyenler i¢in fark gdzetmeden gidalar takdir etti”'® ayeti de kaderin

takdir etmek, diizene koymak manalar1 oldugunu ortaya koymaktadir.

Bilindigi gibi kainat ve igerisinde meydana gelen hadiseler Cenab-1 Hakk’in ilmi,
kudreti ve iradesiyle yokluktan varlik alemine ge¢mistir. Kainat1 yaratan Allah (c.c.)
zerreden semse kadar biitiin mahlukata herseyi kapsayan ilmiyle bir plan ve program
tesbit etmistir. Iste dnceden hazirlanan bu plan ve programa kader denilmis, bu planin

uygulanip hayata gecirilmesine ise kaza ad1 verilmistir.

312 K asas 28/44

313 Kasas 28/29; Yusuf 12/41
314 Hicer 15/21

315 Kamer 54/49

316 Fyssilet 41/10
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Kur’an ayetlerinden anlagildig: iizere insanla alakali kaderi ikiye ayirmak miimkiindiir:
Birinci kismi, insanin kendi irade ve kudretiyle isledigi amellere, ikincisi ise, insanin
irade ve kudreti disinda cereyan eden hadise ve hallere taalluk eder. Birincisinin
meydana gelmesine insanin kendi irade ve arzusu sebep olmaktadir. Cenab-1 Hak ferdi
ve toplumu saadete ulastiracak yolu tayin ve takdir etmistir. Eger insan o yolu tercih
ederse saadet ve selamete ulagacak, aksi takdirde sonu saadet ve selamet degil, felaket
olacaktir.’'” Allah (c.c.) ayetlerinde bu sonu soyle haber vermistir “De ki, gercek
Rabbinizdendir. Artik dileyen inansin, dileyen inkar etsin. Siiphesiz zalimler igin,
duvarlart ¢epegevre onlar1 igine alacak bir ates hazirlamisizdir. Onlar yardim
istediklerinde erimis maden gibi yiizleri kavuran bir su kendilerine sunulur. Bu ne koti
bir icecek ve Cehennem ne kotii bir duraktir.””'® Baska bir ayet-i kerimede de Allah
Teala “Dogrusu size Rabbinizden agik belgeler gelmistir. Kim goriirse kendi lehine, kim

de korliik ederse kendi aleyhinedir. Ben sizin bekginiz degilim”*"® buyurur.

Iste bu ve benzeri pekgok ayet-i kerimeden anlasilmaktadir ki, Halik-1 Ziilcelal insan1
yaratmig, onun Oniine iki yol koymustur. Bu iki yoldan birisini segmekte de onu serbest
birakmustir. Insan, iradesiyle isterse hayri, isterse serri segecektir. Hayri segerse Allah
onun i¢in hayri, serri segerse serri yaratacaktir. Iste insanin kendi kaderini tayin etmesi

bu demektir.

Allah’1n insan i¢in yazdigindan baskasmin basma gelmeyecegini*>’, O’nun dogru yola
sevkettigi kimselerin dogru yolda olup, saptirdigi kimselerin ise mahvolacaklarimni®'
ifade eden bazi ayetler var ki, insanlar onlar1 anlamakta bir hayli zorlanmis, kaderin

insanin iradesini ortadan kaldirdig1 gibi bir vehme kapilmiglardir.

Daha once zikredilen ayetlerle bu ayetler arasinda zahiren bir ¢eliski goriilse de
hakikatte celiski yoktur. Zira insanin her tiirli fiilini yaratan Allah’tir. Fakat insandan
sorumluluk kalkmasm diye Allah insana tercih giiciinii, iradeyi vermistir. Insan

iradesiyle hangi fiili tercih ediyorsa Cenab-1 Hak da o fiili onun i¢in yaratmaktadir.

31" Mehmet Kirkinet, a. ge., 27
318 e]-Kehf 18/29

319 e]-En’am 6/1-4

320 ot-Tevbe 9/51

321 e]-Araf 7/178
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Ayetlerde gecgen, insanin basina Allah’in yazdigindan baska bir seyin gelmemesi,
Allah’in dogru yolda olmasini istediklerinin dogru yolda, koti yolda olmasini
istediklerinin de kotii yolda olmasi gibi ifadeler, Allah’in takdiri ile insanin iradesini
birbirine zit kilmamaktadir. Aksine Cenab-1 Hakk’in ilminin ne kadar muhit olduguna
baska bir delil olusturmaktadir. Ciinkii Allah, insanin iradesinin s6z konusu oldugu
yerde onun neyi tercih edecegini bilmis ve takdirini ona gére yapmustir. Oyle ise, kader

insanin iradesini ortadan kaldirmamis, aksine onu i¢ine alip, kusatmistir.

Ikinci kisim olan ve insanm iradesi disinda meydana gelen kadere gelince; ona ait
hikmet ve sirlara insan akli vakif olamaz. Gece ve giindiiziin meydana gelisi, yagmurun
yagmasi, bir insanin erkek veya kadin olmasi, diinyaya geldigi yer ve tarih, anne
babasinin kim olacagi gibi hususlar bu kisma 6rnektir. Buna 6rnek olarak Cenab-1 Hak
Kur’an-1 Kerim’de yagmuru yagdiranin da durduranin da kendisi oldugunu®** bildirdigi
gibi, her disinin rahminde ne tasidigin1 ve neyi diisiirdiigiinii bildigini ifade etmis, kendi
katinda herseyin bir kadere (bir miktara) gére oldugunu® beyan etmistir. iste Hz.
Peygamberin (s.a.): “Kader hususunda konusmayin, zira kader, Allah’in sirridir.
Allah’mn sirrint fag etmeye kalkmayin” emri kaderin bu kismi hakkinda konugmaktan

sakindirmadir. Hadiste zecredilen, kaderin diger kismu degildir.***

322 Miiminun 23/18
323 er-Ra’d 13/8
32 Mehmet Kurkinet, a. g.e., 28-29
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3.3.Hadis-i Seriflere Gore Kaza ve Kader:

Cenéb-1 Hak, Hz.. Muhammed (s.a.)’1 milkemmel ve miimtaz 6zellikleriyle insanliga bir
6l¢ii ve bir model olarak gondermistir. Gerek sosyal, gerek ticari, gerek ailevi hayatta
“lmmetine 6rnek olan Hz. Peygamber (s.a.) Kur’an’1 en giizel sekilde anlamis ve onu
insanliga aciklayip anlatmakta en biiyiik miifessir olmustur. Bu miinasebetle kaza ve

kader hususunda O’nun buyurduklar1 ikinci derecede ehemmiyet arzetmektedir.

Kaza ve kadere inanmanin, imanin gartlarindan oldugunu bildiren Hz. Peygamber (s.a.)
kulun hayriyla, serriyle kadere inanmadik¢a iman etmis olmayacagni’> bildirmis,
Allah’1n ilk olarak kalemi yarattigin1 ve ona kiyamete kadar olacak seylerin miktarlarini
yazmasini emrettigini haber vermistir.”*® Boylece Hz. Peygamber kadere inanmanin farz
oldugunu, inanmayanlarin ise miimin sayilamayacagini bildirmekte, meydana gelen
herseyin Cenab-1 Hak tarafindan 6nceden bilindigini ve bu bilginin yazilmis oldugunu

da haber vermektedir.

Hz. Peygamberin “Sizden kimse yok ki, su anda cennet veya cehennemdeki yeri
yazilmamis olsun!” buyurdugu bir meclisde, cemaat O’na: Oyleyse hakkimizda
yazilana itimad edip ona dayanmayalim mi? diye sormus, Hz. Peygamber de onlara:
“Calisin, herkes kendisi igin yaratilmig olana erecektir. Cennetlik olanlar, saadete
gotiiren amelde muvaffak olacak, sekavet ehli olanlar da sekavete gotiiren amelde

"’

muvaffak olacaktir!” buyurmustur. Ardindan da: “Kim bagista bulunur, giinahtan

kacinir ve dinin en giizelini tasdik ederse, biz de ona hayir ve kolaylik yolunu

99327

kolaylastiririz mealindeki ayetleri okumus ve onlara ¢alisma ve gayretin neticesiz

kalmayacagini bildirmistir.

Hz. Peygamber (s.a.) kendisine yoneltilen “Ey Allah’in Resulii! Bize dinimizi agikla.
Sanki yeni yaratilmis gibiyiz. Simdi amel ne husustadir: Kalemlerin kurudugu,
miktarlarin  kesinlestigi seylerde mi, yoksa istikbale ait seylerde mi c¢alisacagiz?

seklindeki soruya: “Istikbale ait seylerde degil, bilakis kalemlerin kurudugu, miktarlarin

325 Tirmizi, “Kader” 2144

326 Ebu Davud, “Siinnet” 4700

327 Buhari, “Tefsir, Leyl (5-7.ayetler)”; “Cenaiz” 83; “Edeb” 120; “Kader” 4; “Tevhid” 54; Miislim,
“Kader” 7; Ebu Davud, “Stinnet” 4694; Tirmizi, “Kader” 2137
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(kesinlestigi) hususta calismalisiniz” diye cevap vermistir. Bunun {izerine soruyu soran
kisi tekrar: “Oyleyse niye amel edip bosa zahmet ¢ekelim. Ne de olsa yazilanlar
degismeyecek demistir. Hz. Peygamber de: “Calisin! Herkes yaratildig1 seye erecektir!

Herkes yazildigi ameliyle amil olacaktir!”’buyurmustur.®*®

Resulullah ile sahabe arasinda gecen bu konusmalardan anlagilmaktadir ki, kul
kendisince mec¢hul olan kaderdeki yazisiyla amel etmeye kalkmamali, kendisinden
isteneni yapmaya gayret sarfetmelidir. Zira Allah, insani, mes’ul kildig1 seylere gore
hesaba ¢ekecegini bildirmistir. Bu yiizden kulun bilmedigi kaderle vakit gegirmek
yerine, 0grendigi dogrulara gore hareket etmesi ve ameliyle dogruyu ve istikameti
aramasl, itidali korumasi gerekmektedir. Ciinkii cennetlik olan kimsenin ameli, cennet

ehlinin ameliyle sonlanacaktir.

Bu hadislerin anlasilmas1 noktasinda Hattabi “Insanlardan bir¢ogunun kaza ve kaderin
Allah’tan olmasini, Allah’in takdir ve kaza buyurduguna kulu icbar ve zorlamas1 olarak
anladigmi, aslinda bunun “Kulun yapacagi, kesbedecegi seyleri Allah’in Onceden
bilmesi, onlarin Ilahi takdirle meydana gelmesi, hayirr ve ser, her seyin onun

yaratmasiyla oldugu®® anlamina geldigini ifade etmektedir.

Hz. Peygamber bu manayi te’yid ederek, bidayette Allah’in oldugunu, O’ ndan 6nce
baska birseyin olmadigini, ars’inin suyun tizerinde bulundugunu, sonra gokleri ve yeri
yarattigini, sonra da zikr denen kader defterinde ebede kadar cereyan edecek herseyi
yazdiginr®° bildirmektedir. Bundan da, Cenab-1 Hak Hz. Adem (a.s.)’den kiyamete

kadar, gecmis ve gelecek biitlin insanlarin amellerini Levh-i Mahfuz’da kaydettigi, bu

328 Miislim, “Kader” 8
329 fbrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, X111, 352
339 Buhari, “Megazi”, 67; “Bed’ul-Halk” 1; “Tevhid” 22; Tirmizi, “Menakib” 3946
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kaydin da, insanlarin islediklerini ve isleyeceklerini i¢ine aldifi, yani insanlar nasil
isleyeceklerse oraya Oylece kaydedildigi, yoksa Levh-i Mahfuz’da yazildig1 igin

insanlarin o amelleri mecburen islemedikleri ortaya ¢ikmaktadir.

Yukarida anlatilanlardan, kaderin Allah’in ilmi oldugu, insanin yaptig1 herseyin
Allah’in bilgisi ve kader programi ¢ergevesinde cereyan ettigi, ancak Allah’in
bilmesinin ve kader programinin insani1 herhangi birseyi yapmaya veya yapmamaya

zorlamadig1 sonucu ¢ikarilabilir.

3.4.Islam Kelamma Gore Kaza ve Kader:

Kur’an ve hadislerde kaza ve kaderin nasil gectigi goriildiikten sonra, bu bolimde
mezheplerin bu ayetleri nasil anlayip yorumladiklari, kendileri i¢in nasil bir sistem

tercih ettiklerine bakilacaktir.

3.4.1.Kaderiyye’ye Gore Kaza ve Kader:

Mabed el-Ciiheni (6.80/699) nin kurup, Gaylan ed-Dimeski (6.126/743) nin gelistirdigi
Kaderiyye firkas1 kaderi inkar ettigi icin Kaderiyye olarak isimlendirilmistir. Kurucusu

olan Mabed el-Ciiheni: “Kader yoktur, biitiin isler elimizdedir” >*'

diyerek Basra’da
kaderden ilk bahseden kisi olmustur.’*? imanin sartlarindan biri olan kaderi inkar eden
bu firka i¢in Hz. Peygamber (s.a.) “Her immetin Mecusileri vardir. Bu iimmetin
mecusileri “Kader yoktur!” diyenlerdir. Bunlardan kim oliirse cenazelerine katilmayin,

eger onlardan biri hastalanirsa onu ziyarette bulunmayin™*** buyurmustur.

Hattabi Hz. Peygamber’in Kaderiyye’yi Mecusilere benzetmesinin sebebininin, “iki asil
meselesindeki” benzerlikleri oldugunu sOylemistir. Ciinkii Mecusiler hayr1 nurun

fiillinden, serri de zulmetin (karanligin) fiilinden bilirler. Kaderiyyeciler de hayri

31 Miislim, “iman”, 1
332 Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi, 55
333 Ebu Davud, “Siinnet” 4691
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Allah’a, serri de O’nun gayrina izafe ederler. Halbuki hayr1 da serri de yaratan

Allah’tir.>*

Kaderiyye Cenab-1 Hakk’i ¢irkin seylerden tenzih etmek i¢in insanlara bir nevi
yaraticilik ve tam bir hiirriyet isnad ederek Allah (c.c.)’a ortak kosacak kadar ileri
gitmiglerdir. Onlar, herseyin dnceden tayin ve takdir edildigi sekilde meydana geldigini
inkdr etmis, tam bir irade ve hiirriyete sahip olan kulun ihtiyari fiillerinin haliki
oldugunu iddia etmislerdir. Dayanaklar1 da mesuliyyet meselesidir. Yani onlara gore kul
fiilinin haliki olmamus olursa cebir gerekir ki, bu da mesuliyyete zittir.>>> Allah kula

mesuliyyet verdigine gore, bu kulun fiillerinde hiir ve serbest oldugunu gosterir.

3.4.2.Mutezile’ye gore Kaza ve Kader:

Mutezile kader hakkindaki goriisiiyle Kaderiyye ile ayni fikirdedir. Hatta kaderi inkar
ettikleri ve “her insan kendi alin yazisini ve basina nelerin gelecegini kendi yazar”

dedikleri i¢in Kaderiyye olarak da amlmuslardir.>*

Onlara gore, insan kendisinde bulunan kudretle yaptiklarmin faili ve sorumlusudur.
Kulun fiilleri Allah’in kaza ve kaderine isnad edilmemelidir. Eger isnad edilirse onlara
riza gerekir. Halbuki o fiillerin igerisinde kiifiir ve ilhad da vardir. Kiifre riza ise
kiifirdiir. Allah’in kiifre rizast oldugu disiiniilemeyecegine gore kulun fiillerini

Allah’1n yarattig1 sdylenemez.™’

Allah insana irade ve kudreti kayitsiz, sartsiz olarak
vermistir. Insan, Allah’mn hicbir miidahalesi olmadan kendi isini bizzat kendisi kendi
irade ve kudretiyle yapmaktadir. Kulun fiilleri asla Allah’a izafe edilmez. Eger edilirse
Allah’mn irade edip yarattig1 bir fiilden dolay1 kulu mes’ul tutmasi, onun tarafindan
yapilmis bir haksizlik ve zuliim haline gelir. Boyle birseyin Allah i¢in diigiiniilmesi ise
imkansizdir. Eger Allah kulu sorumlu tutacaksa ona tam manasiyla bir se¢me hiirriyeti

vermesi gerekir. Ciinkii Allah adildir ve zuliim ve haksizlik yapmaktan miinezzehtir.>*®

334 Canan, a.g.e., XIII, 390

335 Polat, a.g.e., 62-63

336 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, 315; Oguz, Islam 'da Kaza ve Kader, 28

37 Kadi Abdiilcebbar, Serh-u usili’l-hamse, 771

338 Abdiilhamid, /sldm 'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 290-291; Siileyman Uludag, Akaid ve
Kelam, 242-243
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3.4.3.Cebriyye’ye Gore Kaza ve Kader:

Emeviler doneminde ortaya c¢ikan bu mezhebi Cehm b. Safvan (6.128/746)
kurmustur.®®® Onlara gore, insan, hicbir seye muktedir degildir. Fiillerini yapmada
mecburdur. Kudret , irade ve ihtiyara sahip degildir. Allah Teala, cansiz varliklarda
goriilen durumlari yarattig1 gibi, insandaki fiilleri de yaratir. “Aga¢ meyve verdi”, “su
akt1”, “gilines dogdu” denildigi gibi, fiiller nasil diger varliklara mecazi olarak nisbet

ediliyorsa, insana da mecazi olarak nisbet edilir.**’

Kaderi kabul etmeyen ve kulun fiillerini kula izafe eden Mutezile’ye mukabil Cebriyye
de herseyin Allah’in kazasi, kaderi, iradesi ve kudretiyle meydana geldigini sdylemis;
kulun fiillerini tamamen Allah’a izafe etmis ve kaderin 6niindeki insan,**' riizgarin

Oniindeki yapraga benzetmistir.

3.4.4.Ehl-i Siinnete Gore Kaza ve Kader:

Kaza ve kaderi anlama noktasinda Ehl-1 Siinnet’in iki ekolii olan Es’ari ve Matiiridi
arasinda fazlaca bir fark olmadig: goriilmektedir. Onlar sadece bu kavramlara verdikleri

mana itibariyle birbirlerinden ayrilmaktadirlar.

Maturidiye’ye gore kaza; fillerin vakti gelince tasidiklar1 hiisn ve kubuh vasiflariyla

Allah tarafindan yaratilmis olmasi®*

, Allah Teala’nin esyay1 itkan ve ihkamla, en giizel
ve en miilkemmel sekilde icad etmesi, kader de Allah Teala’nin her bir mahluku ezelde
kendisine ait vasfiyla tahdid, tayin ve tesbit etmesi’*’, meydana gelecek seylerin zaman
ve mekanini, hak ve batil oldugunu, sevab veya ikab konusu oldugunu beyan

... 344
etmesidir.

339 Muhammed Ebu Zehra, Islam 'da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (trc. Abdiilkadir Sener),

129
340 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 156; Ebu Zehra, a.g.e., 126; Golciik- Toprak, a.g.e., 232;
Adam, a.g.e., 62

31 polat, a.g.e., 63; Topaloglu, a.g.e., 286; Uludag, a.g.e., 242
%2 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 305

3 Topaloglu, Matiridiyye Akaidi, 161

¥ Matiiridi, a.g.e., 307



Maturidi ekolii kaza ve kader meselesini Allah Teala’nin ilim sifatiyla izah etmistir.
Zamandan ve mekandan miinezzeh olan Cenab-1 Hak mutlak varliktir. Diinii, bugiinii,
yarmi ayni ol¢iide bilmektedir. Allah’1n ilmi insan1 ve yapacagi seyleri tamamiyla ihata
etmektedir. Dolayisiyla insan, Allah’in ilminin haricinde bir sey yapamaz. Ama

> Yani bir sey nasilsa ve nasil olacaksa oyle

unutulmamali ki, ilim maluma tabidir.**
bilinir. Yoksa malum ilme tabi degildir. Durum bdyle olunca insanin iradesini nasil
kullanacagint Cenab-1 Hak bilmis ve takdirini de bildigi istikamette yapmistir.

Dolayistyla bu takdirde insanin iradesi devre dis1 birakilmamistir.**®

Es’ariyye mezhebine gore ise kaza, Allah’in ezeli karar ve hiikmiidiir. Cenab-1
Hakk’in esyaya taalluk eden kadim iradesidir. Kader ise, varliklarin birer birer
yokluktan varliga gelmeleridir. Bu da ilm-i ilahinin zaman i¢inde onlarin her birinin

6l¢ii ve smirini tesbit ederek onlari teferruatiyla ortaya koymasidir.**’

3 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, 319-320; Golciik- Toprak, a.g.e., 267

346 Giilen, Kitap ve Siinnet Perspektifinde Kader, 18-19

3 Es’ari, Usul-ii Ehl-i’s-Siinneh ve’lI-Cemaah, 88; Beyadi, [saratii’l-Meram, 265; Oguz, a.g.e., 77;
Golciik-Toprak, a.g.e., 262,263
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Maturidi ile Es’ari’nin kaza-kader tanimlar1 mukayese edildigi zaman Maturidi’de
kaderin Once, kazanin sonra gerceklestigi, Es’ari’de ise kazanin 6nce, kaderin sonra
gerceklestigi goriilmektedir. Bu farkli tanimlama kaza-kader kelimelerinin manalarin
sonradan izafi olarak kazanmis olmalarindan ve miisterek manaya delalet etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Fakat bu iki kavram, terim olarak beraber anildiklar1 i¢in herhangi
bir problem dogmamustir. Zira her haliikkarda bunlardan biri, mahlukata ¢izilen plan ve

program, digeri de bu programin tatbiki manasinda kullanilmistir.***

3.5.Mevlana Celileddin’e Gore Kaza ve Kader:

Mevlana Celéaleddin’in kaza ve kader goriisiinii anlamak i¢in 6nce onun insan iradesi
hakkindaki diisiincelerine bakilmasi gerekir. insanda iradenin varligini ve bu sebeple
mesul tutuldugunu pek¢ok beytinde dile getiren Mevlana insanin hadisat altinda aglayip
inleyisini mecburiyet delili, yapti§1 yahut yapamadigi bir seyden dolay1r utanisim1 da
irade ve ihtiyar delili olarak gostermektedir. Eger insanda irade ve ihtiyar yoksa
insandaki utanma, sikilma nedendir? Ya da ustalar c¢iraklarini, hocalar talebelerini
miinasebetsiz birsey yaptiklarinda neden o isi yapmaktan menediyorlar? diye sorarak bu
men etme, men edilen kiside irade oldugunu gosterir sonucuna ulagmis, irade
olmasaydi, o ciraga ya da o talebeye ses c¢ikarilmayip mazur goriilmesi gerekirdi,

demistir.**

Mevlana, insandaki iradenin kullugun tuzu oldugunu sdylerken diger mahlukatla insan
arasindaki farki da ortaya koymaktadir. Gokyiizii de kendisine verilen vazifeyi yerine
getirmektedir. Fakat kendi iradesi ile degil. Bu ylizden ona ne miikafat vardir, ne de
ceza vardir. Biitiin alem Cenab-1 Hakk’1 tesbih etmektedir. Fakat bundan dolay1 onlara
mikafat verilmeyecektir. Miikafat yahut ceza ancak irade ile yapilanlara hastir. Bu
sebeple Hz. Adem iradesiyle “Kerremna” hitabina mazhar olmus®°, Cenab-1 Hak “Biz,
hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlar (¢esitli nakil vasitalar ile)

karada ve denizde tasidik; kendilerine gilizel giizel riziklar verdik; yine onlari

¥ Adam, a.g.e., 172
3% Mesnevi, 1, 49, B.618-620
350 Mesnevi, 111, 268, B.3287-3291
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yarattiklarimizin bir¢ogundan cidden {istiin kildi ayetiyle insanin ayricaligini,

diger varliklardan ne kadar iistiin ve ne kadar asil bir varlik oldugunu dile getirmistir.

Mevlana, ezelde Cenab-1 Hak tarafindan ne takdir edilmisse, onun muhakkak meydana
gelecegini, onlarin dogmasi yahut dogmamasinin mahlukatin ellerinde olmadigini ifade
etmektedir. Meydana gelen fiiller, kula nisbet edilmekle beraber Cenab-1 Hak tarafindan
yaratilmaktadir. Mesela, Zeyd Amr’e dogru bir ok atmis ve Amr yaralanmustir. Isledigi
cinayetin korkusundan 6len Zeyd’den sonra Amr bir miiddet viicudundaki yaralarla
yasamis, fakat daha fazla dayanamayip 6lmiistiir. Amr’in 6liimiiniin faili oldugu i¢in
Zeyd katil olarak adlandirilir. Yani bu fiil Zeyd’e nisbet edilir. Fakat Zeyd’in oku
firlatmas1 da dahil olmak lizere Amr’de meydana gelen yaralar ve sonra onun dlmesi,
Cenab-1 Hak tarafindan yaratilmistir.®>* Yani fiiller her ne kadar kula nisbet edilse de,
yaraticist Allah Teala’dir. O, bunlari ezelde takdir etmis ve vakti gelince de takdir
ettiklerini aynen yaratmistir. Burada bir cebir s6z konusu degildir. Allah kaderi
belirlerken insanin iradesini elinden almamistir. Engin ilmiyle her seyi bilen Cenab-1

Hak, kulunun nasil davranacagini bilmis ve dylece yazmustir.

Insanin zaman zaman seytanin ve melegin sesini vicdaninda hissetmesi, birinin iyiye,
birinin kotliye cagirdigini duymasi ve bu davetlere icabet i¢in gdnliinde bir arzunun
dogmas1 ondaki iradenin agik bir gostergesidir.>® Hem, eteklerini toplayarak giile-
oynaya isyana, giinaha kosan bir insani kimin zorladig1 iddia edilebilir ki? Biitiin
bunlara ragmen maalesef insanoglu, nefsinin arzu ettigi seylerde iradesiyle diledigini
yaparken, aklinin emrettigi, yapmasi gerektigini syledigi seylerde iradesi olmadigini

3% Halbuki insanin

sOyleyerek kendisine bir savunma mekanizmasi olusturmaktadir.
yarin bunu yapayim, sunu edeyim demesi yahut yaptig1 kotiiliikkten pismanlik duymasi

onda iradenin varligma delalet eder.*>

Bu fikirleri ileri sliren Mevlana insanda irade yoktur iddiasinda bulunanlara: “Allah’dan

baskasinda ihtiyar yoksa sucluya ne kiziyorsun? Neden diismana karsi dis biler

31 fsra 17/70

352 Mesnevi, 1,133, B.1661-1667

353 Mesnevi, V, 244-246, B.2976-3004
3% Mesnevi, IV, 114-115, B.1396, 1401
35 Mesnevi, V, 248, B.3024,3025
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durursun? Nasil onun sugunu, kusurunu gérﬁrsﬁn?35 % Neden malini ¢alan i¢in halka, tut
sunu, elini-ayagini kir, tutsak et su herifi dersin? Kadinin1 elde etmek isteyene, neden
ylizbinlerce 6tke duyarsin? Ama sel gelse de pilini-pirtin1 gétiirse, ona kin giider misin?

Yel esse de sarigini ugursa gonliinden ona karsi bir 6fke kopar m?>’ diye sormaktadir.

Insan iradeli yapilan suglara karsi sert tepki gosterirken, iradesiz yapilan seylerde
herhangi bir hak iddia etmemektedir. Bu noktada Mevlana’nin hayvanlarla alakal
verdigi ornekler de dikkat ¢cekmektedir. Mesela, deve kendisini doven kisiye kars1 kin
giider ve ona diigman olur, ama ddven kisinin sopasina kizmaz. Kopek kendisine tag
atilinca tasa degil, tas1 atana saldirir. Ciinkii ona tagi atan, iradesini kullanan insandir ve
cezay1 da o hak etmektedir. Higbir seyden haberi olmayan tas ne yapsin? Iste hayvan
bile iradeli yapilan fiil ile iradesiz yapilan fiili birbirinden ayird edip®™®, buna gore
karsilik veriyorsa, iradesi olan insanin yaptiklarindan sorumlu tutulmayacagini
diistinmek bliyiik bir yanlislik olur. Bunlar géstermektedir ki, insan kendisinde irade
bulunan bir varliktir. Allah (c.c.) insani iradesiyle hareket edecegi sahada serbest
birakmustir. Insan eger hayr isterse, Allah onun igin hayri, serri isterse de serri yaratir.

Kul, Allah’in iradesi tarafindan herhangi bir zorlamaya maruz kalmaz.

Bununla beraber bir gergek daha vardir ki; Cenab-1 Hakk’in katinda bir insanin
hayatinin sonunda mii’min mi, yoksa kafir mi olacag: bellidir. Peki bu iki husus nasil
bagdastirilabilir? Bunu Mevlana soyle izah eder: ““ Bize gore herseyin adi, goriiniisiine
tabidir; nasil goriiniiyorsa biz, ona 0yle deriz. Fakat Allah’a gore igyiiziine, hakikatine
tabidir™> Yani insanlar varhiklarin zahirini goriip ancak buna vakif olabilirler. Allah
Teala ise onlarin sirrina ve hakikatine vakiftir. Mesela, Musa (a.s.)’ya gore asasi bir
agacken, Allah Teala’nin katinda o bir ejderha, Hz. Omer’in 6nceki nami putperest iken,
Allah Teala’nin ilminde mii’min, insanlarin meni diye adlandirdigir nutfe, Cenab-1
Hakk’in katinda benlikle sifatlanmig bir varlik idi. Bunlar gosteriyor ki, insanin Allah
Teala’nin katindaki ismi, sonuna goredir. Eger insan hayatinin sonunda mii’min ise

mii’min, kafir ise de kafir yazilmustir.*®

3% Mesnevi, V, 249, B.3039,3040
357 Mesnevi, V, 249, B.3045-3048
338 Mesnevi, V, 249, B.3050-3054
3% Mesnevi, 1, 100, B.1239

30 Mesnevi, 1, 100, B.1240-1244



Birisi Mevlana’ya: “Biz Allah’in saadetinden mahrum olan sakinin, ahiret saadetine
kavusmus said, saidin de saki oldugunu goriiyoruz” deyince Mevlana: “Olabilir. Saki
iyilik yaptigindan said, o said de kétiiliik yaptigindan saki olmustur. Mesela Iblis Adem
(a.s.)’in yaratilist hakkinda itiraz edip ona secde etmeyince, meleklerin hocasi iken,
ebedi olarak Allah’in lanetine ugramistir. Demek ki iyiligin karsiligi iyilik, kotiiligiin

361 . e N .
seklinde cevap vermistir. Bir insanin Oncesi ne olursa olsun

karsilig1 da kotiliktiir
son hali 6nemlidir. Bu ylizden insan her an hazirlikli olmalidir. Bulundugu anin son ant
oldugunu diisiinerek sirat-1 miistakim iizere yasamali, iyiden ve dogrudan yana olmali,

saki olmak yerine said olmaya ¢alismalidir.

Insanin sonu her ne kadar belli olsa da Hz. Peygamber (s.a.) cennetlik olan kimsenin,
cennetlik amel {izere 6lecegini, cehenneme gidecek kimsenin de cehennemlik amel
iizere 6lecegini bildirmistir.’** Oyleyse insan her vakit cennetlik amel isleme hususunda
gayret gostermelidir. Mevlana “ne de olsa sonum belli, calisjmama gerek yok”
diisiincesinde olan insanin, bu diigiinceyle bir yere varamayacagini ve sonunda zarara
ugrayacagini bildirmistir. Ticaret i¢in yola ¢ikan birisi binecegi gemi batacak mi, yoksa
kendisini gidecegi yere gotiirecek mi diisiincesiyle hareket edecek olursa ticaret
yapamaz, herhangi bir kara ulagamaz. Basarmak i¢in riski goze almasi ve c¢aligsmaktan
geri durmamasi gerekir. Calisanlarin boyunlar ig’® gibi incelse de kazanma {imit ve
ihtimali onlar1 daha ¢ok ¢alismaya sevkeder. Diikkan sahibi, kendisinin ezelde o giin hig¢
birsey kazanamayacagi takdir olundugu halde, yine de sabahleyin diikkanin1 miisteri

364 e o . . . .
Halbuki bir insanin ne kazanacagi, zengin mi yoksa fakir mi

gelir iimidiyle acar.
olacagi da Allah katinda bellidir. Ama bu husus insanlar1 rizik pesinde kosmaktan
alikoymaz. Sira ibadet ve amele gelince bu konudaki tembellige bir bahane olarak “ne
de olsa benim sonum belli, 0 zaman gayrete gerek yok”, fikri ileri siiriilir. Mevlana
boyle diisiinenlere: “Belki ezelde sana rizik verilmemistir. Bu ezeli mahrumiyet

korkusu, yiyecegini, i¢cecegini elde etmek icin calisip cabalamanda, seni aciz, kuvvetsiz

bir hale sokmuyorken, nasil oluyor da, din konusunda bu ziyan korkusu etegini tutuyor?

38! Fini Mafih, 105-106

% Miislim, “Kader” 7; Ebu Davud, “Siinnet” 4694; Tirmizi, “Kader” 2137

33 [g: Yiin, pamuk vs. kivirmaya mahsus igne. (Hey’et, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Biiyiik Liigat,
429)

3% Mesnevi, 111, 251-252, B.3084-3095
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diye sorarak diinyevi kazangta goOsterilen gayretin, uhrevi kazangta da gdsterilmesini

istemektedir.>®

Mevlana kendisine yoneltilen: “Hz. Peygamber; kiifre rizanin kiifiir oldugunu
sOylemigtir. Fakat baska bir yerde de; her kazaya miisliimanin razi olmas1 gerektigini
bildirmistir. O zaman kafirlik de, miinafiklik da Allah’mn kazas1 degil midir? insan buna
raz1 olursa kotiiliikk etmis olmaz m1? Razi olmazsa bu da sug¢ degil mi? seklindeki bir
soruya soyle cevap vermistir: “Kiifiir Allah’in takdiriyledir, fakat rizasiyla degildir.
Kafirlik yalniz kaza ve kaderin eserlerindendir. Allah’in kaza ve kaderini Allah’in ilmi
olarak bil ki, bu konuda miiskilin kalmasin. Kiifre de raziyiz. Clinkii Allah’1n takdiridir.
Fakat bizim koétiiliiglimiizden kaynaklandigi i¢in de razi degiliz. Kafirlik Cenab-1
Hakk’1n bilgisi olmas1 bakimindan kiifiir degildir. Bu yiizden Allah’in kafirlige razi
oldugunu sdyleme. Kiifiir bilgisizlikten meydana gelir, fakat kiifriin takdiri, Allah
Teala’nin bilgisi demektir.’*® Cenab-1 Hak’in, kiifrii takdir etmesi O’nun kiifre razi
oldugunu géstermez. Insan kiifrii netice verecek sebeplere irade ve arzusuyla ydneldigi

icin Allah da onun bu talebi tizerine kiifrii yaratir.

Mevlana Cenab-1 Hakk’in kaza ve kaderinin muhakkak gerceklesecegi sadedinde, kaza
geldigi vakit bilginin uykuya dalacagmni, aym kararacagmni, giinesin tutulacagini®®’,
akillilarin kor olacagini, sagir olacagini bildirir. Boyle bir hal bas gosterince; Yarabbi!
sen gizli seyleri bilirsin, kotii diizen tasinin altinda bizi ezme diye yalvarip yakarmak
gerektigini®® tavsiye eder. Boylece o, kainatta mutlak irade sahibinin Cenab-1 Hak
oldugunu ifade ederek Onun kaza ve kaderinden, yine onun kaza ve kaderine
kagilabilecegini ve ancak bunun kurtulus yolu olabilecegini soyler.’® Mevlana basina
gelen musibetlerle pekgok seyini kaybetmis insanlara da “Takdir yiiziinden kaybettigin

seyler, muhakkak senden belay1 giderir, bunu boyle bil!”*"" sozleriyle teselli vererek,

insan1 o musibetin altinda hikmetler aramaya tesvik etmektedir.

385 Mesnevi, 111, 252, B.3096,3099
3% Mesnevi, 111, 110, B.1363-1371
37 Mesnevi, 1,99, B.1232

38 Mesnevi, 1, 96, B.1194-1196
3 Mesnevi, 1, 38, B.468

370 Mesnevi, 111, 266, B.3260
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Biitiin mevcudat onun kaza ve kaderine teslim olmus vaziyettedir. Mevlana “Biitiin
dinya  Allah Teala’nin buyruguna ram olmustur. O baht sultaninin kazasi
buyurmadikca, emri olmadik¢a agactan bir yaprak bile diismez” sozleriyle “O’nun ilmi

55371

disinda bir yaprak bile diismez ayetine isaret etmektedir. Mevlana “Biz, onlarin

boyunlarina halkalar gecirdik. O halkalar ¢enelere kadar dayanmaktadir. Bu yiizden

2372 ayetini agiklarken de; halkalarla kastedilenin kaza-kader

kafalar1 yukar kalkiktir
oldugunu sdylemektedir. Bu halkalar halkin yiiksek tabakasinin da, asag1 tabakasinin da
boynundadir ve hi¢ kimse bu takdire zit hareket edemez.>”> Mevlana bu hakikate
Firavun’u ornek vermektedir. Firavun kavmi igerisinde dogup, kendi saltanatini
mahvedecek bir ¢cocugun (Hz. Musa’nin) dogumunu ne kadar engellemek istemisse de
buna mani olamamustir. Biitiin carelere basvurmus, fakat en samimi dostlarindan biri
olan Imran’in sulbiinden Hz. Musa (a.s.) diinyaya gelmistir. Halbuki Imran da bu
cocugun dogmamasi gerektigini bilen ve Firavunla ayni fikirde olan bir insandir. Ama
Cenab-1 Hakk’1n kaza ve kaderi Musa (a.s.)’nin diinyaya gelmesine onu sebep kilmistir.
Mevlana burada Allah (c.c.)’in satrangtaki sah misali, insanlar1 mat ve maglub ettigini
ileri siirmektedir.’”* insanlar kendilerine gore bir takim tedbir ve ¢arelere bagvursalar da
Cenab-1 Hakk’1n belirledigi kader programinin disina ¢ikamazlar. Yerlerde, goklerde bir
zerre bile, onun hiikmii olmadan kanat ¢irpamaz.’” Allah (c.c.) bir solukta kafiri siddik

376 Fakat burada Cenab-1 Hakk’1n insanin

377

ettigi gibi, bir solukta da zindig1 zahit yapar.
iradesini iptal ettigi diisiiniilemez. Hz. Omer’in miisliiman olusu buna en giizel
orneklerden biridir. Allah (c.c.) onu putperest iken bir anda miisliman haline
getirmistir. Hz. Omer, Muhammed(s.a.)’i 6ldiirmek igin yola ¢ikmis, fakat Hz.
Peygamber’i goriir gérmez, sanki daha Once hi¢ gormemis gibi birden hissettigi

muhabbet ve arzu neticesinde Allah (c.c.) ona boyle bir serefi nasib etmistir. Yoksa

tamamen Omer (r.a.)’in iradesi disinda gerceklesen bir hadise oldugu sdylenemez.

Mevlana’nin kaza-kader meselesi hakkindaki goriislerini ana hatlariyla ifade etmek

gerekirse; mutlak irade ve kudret sahibi olan Allah (c.c.) her seyi igerisine alan muhit

371 e]-En’am 6/59

372 Y asin 36/8

31 Mektibat, 3. Mektup, 8

374 Mesnevi, 111, 67-71, B.840-885
375 Mesnevi, 111, 154, B.1902

37 Mesnevi, 11, 100, B.1312

377 Fihi Mafih, 249-251
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ilmiyle kullarmin neler yapacaklarmi 6nceden bildigi icin Levh-i Mahfuz’a®”®

yazmistir. Kullar Allah Teala’nin kendilerine verdigi irade ve ihtiyarla herhangi bir sey
yapmaya yoneldiklerinde, o fiilleri o zaman kullarinin istedigi dogrultuda yaratan yine
Allah’tir. Yani kul o fiile yonelmekle ve islemekle kasib, Cenab-1 Hak ise onun i¢in o
fiili yaratmakla Halik adin1 almaktadir. Allah Teala kulun iradesi disinda meydana gelen
fiillerin Halik1 oldugu gibi, kulun iradeli olarak yaptig1 fiillerinin de Halikidir. Netice
itibariyle Allah’in ezelde olacaklar1 bilip yazmasi Kader, vakti gelince yazilanlari

yaratmasi ise Kaza’dir.

378 Mesnevi, V, 29-30, B.317-318
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3.6.Kaza-Kader Meselesi ve Kullarin Filleri:

Buraya kadar kaza ve kader mevzuu incelendikten sonra, bu bdliimde kaza ve kader
karsisinda kullarin fiilleri konusu islenecektir. Bu konu kaza ve kaderle alakali 6nemli
bir problemi olusturmaktadir. Acaba kul fiillerini kendi mi yaratmaktadir yoksa her
seyin yaraticis1 olan Allah mi yaratmaktadir? Kulun fiillerini Allah’in yarattigi
diisiiniiliirse o zaman kul kendi yapmadig1 seylerden dolay1 neden miikellef tutulsun ve
niye hesaba cekilsin? Eger fiillerin yaratilmasi kullara isnad edilirse Cenab-1 Hakk’in
vahdaniyyetine halel gelmis olmaz mi1? gibi zihinleri kurcalayan sorular insanlar1 konu

tizerinde diistinmeye sevketmis ve farkl fikirlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Iste bu boliimde 6nce kullarin fiilleri hakkinda mezheplerin bakis acilar1 incelenecek,

ardindan Mevlana Celaleddin’in konuyla alakali diisiinceleri ortaya konulacaktir.

3.6.1.Islam Kelamina Gore Kullarin Fiilleri:

Bir taraftan Cenab-1 Hakk’in vahdaniyyetiyle alakali olan bu konu, diger taraftan da
kulun miikellefiyetini ilgilendirmektedir. Kelam alimleri bu iki tarafi nasil
dengeleyeceklerini diisiinlirken degisik diisiinceler serdetmisler ve kesin bir fikir

birligine varamamuglardir.

Ortaya konulan fikirlerin iki temel ilkeye dayandigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi;

“her seyin yaratan1 Allah’tir, O’ndan baska Yaratan yoktur” ilkesidir. Bu ilke akli

95379

delillerle kanitlanmis oldugu gibi, “Allah herseyin yaratanidir™ ", “Soyle! Hersey

55381

Allah’tandir™®, “Sizi ve yaptiklarinizi yaratan Allah’tir gibi pekcok ayetle de

sabittir. Tkincisi de; “insanlar kendi irade ve istekleriyle hareket ederler” ilkesidir. Bu
ilke de biling, vicdan, tecriibe ve gbzlemle sabit oldugu gibi, bazi1 ayetlerle de sabittir.
Mesela, Allah (c.c.) “Kim kétiiliik yaparsa, onunla cezaland1r1hr”382, “Allah, insanmi

59383

giicliniin Ustlinde bir seyle yiikkiimlii tutmaz”", “Dileyen iman etsin, dileyen kafir

379 ez-Ziimer 39/62
380 en-Nisa 4/78

381 es-Saffat 37/96
382 en-Nisa 4/123
383 e]-Bakara 2/286
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olsun ayetleriyle kulun fiillerini yine kulun irade ve istegine isnad etmistir.”® Iste

bahsedilecek mezhepler bu ilkeler etrafinda goriislerini ortaya koymuslardir.
3.6.1.1. Cebriyye’ye Gore Kullarin Filleri:

Bu grup yukarda gegen iki temel ilkeden yalniz birincisine dayanarak fikir belirtmisler,
ikincisini gozardi etmislerdir. Bu ylizden insanin islediklerinde mecbur oldugu
diisiincesine kapilarak, ondaki kudret ve iradeyi kokiinden inkar etmisler, herseyi kaza

ve kadere baglamuslardir.*™

Onlara gore kullar kendilerine nisbet edilen fiiller konusunda mecburdurlar. O fiilleri
islemede kendilerine ait bir kesb ve kuvvetleri yoktur. insan viicudundaki kalp, nabiz
ve damar gibi organlarin hareketi, nasil kulun istek ve iradesi disinda meydana
geliyorsa, ihtiyari olarak kuldan sadir olan fiiller de boyledir.”®” Meydana gelen hersey,
insanin iradesine tidbi olmayip, Allah tarafindan degismez bir sekilde Onceden
belirlenmistir. Kulun sevap veya giinah isleme konusunda hiirriyet ve iradeye sahip
oldugu soylenemez.>® Hatta kul, fiilleri bakimindan cemadatla aymdir. Bu yiizden
kulun gerek ihtiyari, gerekse 1ztirari biitiin fiilleri Cenab-1 Hak tarafindan yaratilmistir.
Bunun aksi  diislintildiigii takdirde yaraticilik hususunda Cenab-1 Hakk’a ortak

kosulmus olur.**

3% el-Kehf 18/29

385 Oguz, Isldm 'da Kaza ve Kader, 26-27

¥ Oguz, a.ge., 27

¥ Bagdadi, Usulii’d-din, 134

3% Ali el-Kari, Serhi fikhi I-ekber, 136; Erce, Isldm ’da Kaza ve Kader, 16; Mustafa Sabri, Insan ve Kader,
68

3% Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, 324; Polat, Mesdil-i Ilm-i Keldm Akaid-i Ehl-i Islam, 63
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3.6.1.2.Mutezile’ye Gore Kullarin Fiilleri:

Mutezile ise yukarda bahsedilen iki temel ilkeden sadece ikincisini dikkate almis ve bu
dogrultuda fikir beyan etmistir. Onlara gére kul fiilini kendisi yaratir. Insanin fiilleri
yalnizca kendi gii¢ ve kuvvetiyle meydana gelir. Kullarin fiillerini Allah’a nisbet etmek
yanhistir. Kullar isterlerse yaparlar, istemezlerse terkederler. Eger fiili Allah yaratmig
olsaydi, onu Allah yapmis olacagindan kullarin bunda masum olmasi gerekirdi. Onun
igin fiili kim yapnussa, failinin, yaratamnin da o oldugunu kabul etmek gerekir.*”
Hatta dovmek, sdvmek gibi ihtiyari fiillerinin yaraticist olan kul, bu fiillerinin tesiriyle
meydana gelen olaylarin da yaraticisidir. Mesela doviilen kimsede agrinin hasil olmasi,
cam tabagin kirilmas1 Allah’m degil, kulun yaratmasiyla olur.*®' Onlara gére Cenab-1

Hakk’1n kudreti, insanin fiilleri {izerinde herhangi bir etkiye sahip degildir.392

Bu fikirleriyle Mutezile, Cenab-1 Hakk’1 kétii ve ¢irkin seylerden tenzih etmek isterken
O’na ortak kosma ifratina diismiistiir. Dayanaklar1 ise mesuliyyet meselesidir. Yani kul
fiilinin yaraticist degilse, Cenab-1 Hak kulu yapmadig: birseyden dolay1 nasil mesul
tutar? diislincesiyle fiilleri kula isnad etmisler, Cenab-1 Hakk’1 adaletsizlikten tenzihe
calismuslardir.® Zira onlara gére; Cenab-1 Hak emirlerine uymayanlara ceza, uyanlara
da miikafat verecegini vaad etmistir. Bu emirleri bizzat gerceklestirme gii¢c ve imkanina
sahip olmayan kullarin fiillerinden dolayr mesul tutulmasi ilahi adaletle asla
bagdasmaz.394 Kullarin fiilleri Allah’a nisbet edildigi takdirde, kullarin methe, zemme,
sevaba ve ikaba miistehak olmamasi gerekir.*”> Dolayisiyla anlasilmaktadir ki kul

kendi fiilinin yaraticisidir.

390 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, 771
1 Ali el-Kari, Serhi fikhi’l-ekber, 136-137

392 Oguz, a.g.e., 28; Mustafa Sabri, a.g.e., 68

3% Polat, a.g.e., 62-63

3% M. Said Yazicioglu, “Fiil” md., DIA, XIII, 61
%5 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 771
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3.6.1.3.Ehl-i Siinnet’e Gore Kullarin Fiilleri:

Es’ari ve Maturidiler kullarin fiilleri konusunda “Tamamen mecburiyet olmadig1 gibi,
tam bir serbestlik de yoktur. Ancak ikisi ortasi bir sey vardir. Insan kesbeder, Allah

yaratir” demislerdir.

Es’ari alimlerinin cogunlugu “insanin fiilleri dogrudan dogruya Allah tarafindan
yaratilir, insan fiil aninda kendisinde bulunan irade ve giicli kullanarak fiilin meydana
gelmesine aracilik yapar ve onu kesbeder; boylece fiilinin haliki degil, kasibi olur”
goriisiindedirler. Kulun gerek ihtiyari fiilleri, gerekse 1ztirari fiilleri Allah tarafindan
yaratilir. Ihtiyari ve 1ztirari fiiller kesb yéniiyle birbirinden ayrilirken, yaratma agisindan
aralarinda bir fark yoktur.**®

397 ondan bagka

Kur’an-1 Kerim’de gectigi gibi mutlak manada yaratma Allah’a aittir
yaratic1t yoktur. Eger insan fiillerinin yaraticisi olsaydi, bircok fizyolojik ve psikolojik
merhalelerden ge¢cmek suretiyle meydana gelen biitlin fiillerinin ayrintilarini bilmesi
gerekirdi.™® Boyle birseyin imkansizhigi dahi kulun fiillerini yaratamayacagini
gostermektedir. Kainatta meydana gelen hersey gibi insanin fiilleri de ilahi iradeye

uygun olarak gergeklesmektedir.*”’

Matiiridi alimlerinin ¢cogunlugu “insanlara ait fiillerin aslt Allah’in kudretiyle, iman-
kiifiir, itaat-isyan, hayir-ser gibi vasiflar1 ise insanin kudretiyle meydana gelir”
demislerdir. Bu yiizden fiili yaratan Allah, kesbeden ve yapan da insandir. insanin
fiillerini kendi gii¢ ve istegiyle yaptig1 tecriibe ile sabittir. Fakat herseyin yaraticisinin
Allah oldugu da unutulmamaldir. Oyleyse fiilin meydana gelisinde iki yon vardr:
Birisi o fiili yaratma, digeri de onu yapma, yani kesbdir. Fiil yaratilis yoniinden Allah’a,

400

kesbedilis yoniinden de kula nisbet edilir.™ Boylece bir yandan Cenab-1 Hakk’in

vahdaniyyetine halel gelmezken, diger yandan da Allah’in emir ve nehiyleri karsisinda

3% Es’ari, el-Luma, 77

97 ez-Ziimer 39/62

3% Alj el-Kari, Serhi fikhi’l-ekber, 138; Polat, a.g.e., 60

% M. Said Yazicioglu, “Fiil” md., DI, XIII; 60-61

49 Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi, 141-142; M. Said Yazicioglu, “Fiil” md., Did, XIII, 62; Yeprem,
Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, 297
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insanin mesuliyyet meselesi agikliga kavusmus olur. Zira insanin mesul olmasi i¢in ille
de fiillerinin yaraticis1 oldugunu iddia etmeye gerek yoktur. Bunun i¢in kulun o fiili
isteyip islemesi yeterlidir. Ve bunun i¢in gereken irade ve kudret insana Allah

tarafindan verilmistir.

Goriiliiyor ki Ehl-i Siinnet, fiilin meydana gelisinde Allah’in ameline yaratma adini
verirken, kulun ameline de kesb adin1 vermistir. Yani Allah kulda fiili yapma kudretini
fiil ile beraber yaratir*”', kul da bu kudretle dilerse hayri, dilerse serri meydana getirir.
Sonucunda ya sevap kazanir, yada ikaba maruz kalir. iste Ehl-i Siinnet fiillerin meydana

gelisinde kulun oynadig1 role “Herkes kazancina baghidir™**"

ayet-1 kerimesinden yola
cikarak “kesb” adim vermistir.*”> Dolayisiyla fiillerin meydana gelisinde kulun hicbir
fonksiyonu yoktur diyen Cebriyye ile kul fiillerinin yaraticisidir diyen Mutezile

arasinda orta yolu bulmustur.

3.6.2.Mevlana’ya Gore Kullarin Fiilleri:

Mevléana Celaleddin oncelikle fiilleri ikiye ayirmis, Allah’a ait fiiller oldugu gibi, kula

ait fiiller de oldugunu beyan etmistir. “Hakk’1in yaptiklarin1 da, bizim yaptiklarimizi da

55404

gor, bizim de yaptigimiz isler oldugunu bil, zaten bu meydanda sOzleriyle insanin

kendine ait iradi bir takim fiilleri oldugunu belirtmis; “eger insanin fiilleri ortada yoksa

“! Topaloglu, a.g.e., 135-136

492 et-Tur 21

493 Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, 74-77
49 Mesnevi, I, 118, B.1480
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riza hilafina insandan meydana gelen fiillere ni¢in kizilhyor”*” diyerek insanda iradeli
higbir fiil ve hareket tasavvur etmeyen Cebriyye’ye karsi ¢cikmistir. Mesela bir agagtan
insanin basina diisen meyveler onu kizdirmazken, baska birinin firlattigi meyveler
kendisini ¢ileden c¢ikarir. Atan kisinin iradesiyle o fiili meydana getirdigini diisiinen
insan, tabii ki buna tepkisiz kalamaz. Bu 6rnek bile, insanda iradenin olup olmadigini

anlamak i¢in yeterlidir.

Mevlana “Hakk’in cebrinden agah isen feryadin nerede? Cebbarlik zincirini goriisiin
hani? Zincire baglanan nasil olur da neselenir? Hapiste esir olan, nasil azade olabilir**
sozleriyle Allah’in cebbar oldugunu iddia eden Cebrilerin ayaklarinda bir prangayla
nasil mes’ud ve miingerih olabildiklerini, hapse atilmis, ayaklarina zincir takilmis bir
insanin diinyada nasil hiir ve nese igerisinde yasayabildigini sormus, esaret ve

mecburiyet ile saadet ve mutlulugun birarada olamayacagini ifade etmistir.

Mevlana Celaleddin “Eger ayagini bagladiklarini, basina padisah c¢avuslarinin
dikildigini goriiyorsan, gayri sen de acizlere karsi ¢avusluk etme. Ciinkii bu vazife
acizlerin huyu ve tabiat1 degildir”*”” derken Allah’in cebri karsisinda ihtiyari harekete
imkanim kalmamustir iddiasinda bulunanlarin, bir takim acizlere karsi asla kafa
tutmamasi gerektigini belirtmis, mecbur olanin cebbarlik edemeyecegine, ederse

mecbur olmadlglna408 dikkat ¢cekmek istemistir.

Mevlana herseyin Allah’dan oldugunu, kulun iradi ve ihtiyari higbir fiili olmadigini
iddia edenlere kars1 giizel bir 6rnek vermektedir. Bir adam, sahibinden habersiz zerdali
agacin1 silkeleyerek meyvesini yiyormus. Durumu goéren bag sahibi: “Allah’tan
korkmuyor musun? deyince adam ona: “Neden korkayim? Aga¢ Allah’in agaci, ben de
Allah’in kuluyum. Allah’n kulu, Allah’in malindan yiyor” seklinde cevap vermistir. Bu
adama dersinin verilmesi gerektigini anlayan bag sahibi bir ip getirmis ve onu agaca
baglamigtir. Adamin agzindan “Allah’tan korkmuyor musun? Niye bana vuruyorsun”
sOzlerini isitene kadar onu giizelce dovmiis ve bu soru iizerine: “Nig¢in korkayim? Sen

Allah’in  kulusun, bu da Allah’in sopasi! Allah’in sopasimmi Allah’in  kuluna

45 Mesnevi, 1, 119, B.1481

46 Mesnevi, 1, 50, B.630,631

7 Mesnevi, 1, 50, B.632,633

Y98 Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 11, 393
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vuruyorum™® cevabiyla onu hem diisiindiirmiis, hem de ona gereken dersi vermistir.

Insan yaptig1 kotii seyleri Allah’a isnad etmemelidir. Ciinkii Allah (c.c.) imtihan sirrinca
insana iradeyi vermis ve onu fillerinde serbest birakmistir. Maalesef bazi insanlar bu
hakikati anlamay1p yaptiklarini1 Allah’a isnad etmekle kendi tembellik ve yanlisliklarina
gecerli bir kilif bulmaya ¢aligmiglardir.

Anlagilmaktadir ki Mevlana, insanin asla cebr altinda olmadigini, iradi ve ihtiyari
fiillere sahip oldugunu ifade ederek Cebriyye’yi pekcok yerde tenkid etmistir. Onun,
insanin fiillerinin yaraticist oldugunu iddia eden Mutezile’ye karsi verdigi cevaplar da
dikkat c¢ekmektedir. “Allah’in  yaratmasi, bizim  yaptigimiz isleri meydana

getirmektedir. Bizim islerimiz, Allah ‘in yaratmasi neticesidir™*'”

ifadeleriyle yaratmay1
(halki) Allah’a, yapma isini (kesbi) de kula nisbet etmis, kulun fiillerinin yaraticisi

oldugunu iddia eden zihniyeti tamamen reddetmistir.

Mevlana bu fikri reddederken: “S6z sdyleyen kimse, ya harfleri goriir, yahut manay1
goriir. Insan, konusurken manay1 diisiiniir, onu kastederse harflerden gafil kalir. Higbir
g0z, bir anda hem Oniinii, hem ardini1 géremez. Madem ki insan, harfi ve manay1 bir
anda ihata edemez, nasil olur da hem isi yapar, hem o isi yapma kudretini yaratir™*'!
seklinde bir delil ileri siirmektedir. Boylece o, insanin fiillerinin bir kesb ve bir de halk
ile meydana geldigini ifade etmektedir. Zira s6z sOyleyen kisi ayni anda hem harfe, hem
manaya dikkat edemez. S6ziin manasin1 anlamak isterse, kelime ve onlarin telaffuzunu
dinleyemez. Kelime ve telaffuza dikkat ederse de manay1 anlayamaz. Bir kimse Oniine
bakarsa ardini, ardina bakarsa oniinii goremez. Madem ki, insan bir anda hem lafzi, hem
manay1 ihata edemiyor, bir bakista hem 6niinii hem ardin1 géremiyor, dyleyse bu aciz

insanin bir fiilin hem halkina, hem de kesbine ayni anda muktedir oldugu asla

sdylenemez.*!?

Mevlana, Mutezile’nin “fiilleri yaratan, kul oldugu gibi, fiillerden meydana gelen her
seyin yaratani da yine kuldur” iddiasina mukabil: “Bdyle olmamasi gerekir. Ciinkii

kulun yaptigi her fiil akil, ruh, kuvvet ve cisim vasitasiyla veya vasitasiz olarak

9 Fini Mafih, 233-234

0 Mesnevi, 1, 119, B.1482

M Mesnevi, 1, 119, B.1483-1486
12 Mevlevi, a.g.e., 111, 764-765
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meydana gelir. Bu vasitalar1 yaratmaya kudreti olmayan kulun bunlar araciligiyla
fiillinin yaraticis1 olmasi imkansizdir. Vasitasiz olarak da kul fiilinin haliki olamaz.
Ciinkii akil, ruh, kuvvet ve cisim olmaksizin kulun bir is yapmasi miimkiin degildir.”

demis, fiilleri yaratanin kul degil, Allah oldugunu *" dile getirmistir.

Boylece fiili yaratmaya kudreti olmayan kulun, o fiilden meydana gelen baska seylerin
de yaraticist olamayacagi ortaya ¢ikmaktadir. Mutezile ortada bir dovme fiili varsa bu
fiili ve bu fiilden sonra doviilende meydana gelen rahatsizliklari doven kisinin
yarattigini sdylerken, Mevlana kul fiili yaratmaya muktedir degilken, nasil olur da, o

fiilinin neticelerini yaratabilir diyerek bunun imkansizli§ini ortaya koymaktadir.

Gortilmektedir ki Mevlana kullarin fiilleri konusunda iki ciheti kabul etmis, yaratma
fiilinin Allah’a, yapma-kesb fiilinin de kula ait oldugunu vurgulamustir. insan irade ve
kudretiyle neye yonelirse Allah (c.c.)’da onu yaratir. Fiilleri isleme hususunda iradesi
elinden alinmayan insan tabii ki yaptiklarindan sorumlu olacaktir. Kulun fiillerinden
sorumlu olmast i¢in illa da onun haliki olmasina gerek yoktur. Zira acizligi hususunda
sliphe olmayan insana, fiillerinin haliki {invan1 verilmesi cehaletten bagka birsey
degildir. Halbuki Cenab-1 Hak sonsuz irade ve kudret sahibidir. “O, herseyi muhittir.

Bir isi yapmas1, o anda diger bir isi yapmasina mani degildir.”*'*

3 Fihi Mafih, 303-304
4 Mesnevi, 1, 119, B.1487
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3.7.Kaza-Kaderle Alakal Olarak Hiisn-Kubh Meselesi:

Kaza-kaderle alakali bagka bir mesele de Kelam Ilminde hiisn-kubh diye adlandirilan
meseledir. Allah’in fiillerinin tartigildigi, ¢irkin fiillerin kime isnad edileceginin
miinakaga edildigi bu mevzuda, mezhepler birbirine muhalif goriisler ileri stirmiislerdir.
Bu goriislere gecilmeden once hiisn-kubh kavramlarinin sozliik ve terim anlamlarinin

bilinmesi faydali olacaktir.

3.7.1.Hiisn-Kubh Kavramlarinin Sozliik ve Terim Anlamai:
Sozliikte hiisn, giizellik, iyilik, hosluk, miikemmellik, eksiksizlik anlamlarina gelir.415
Kubh da; hiisniin ziddidir. Cirkinlik, koétiiliik, adilik olarak ifade edilmektedir.*'

(13

Bu kavramlar1 ele alan Seyyid Serif Ciircani “ Haseni, diinyada 6vgiiyle, ahirette

sevapla ilgili olan sey’'’; kabihi ise; diinyada kotiiliigii, ahirette cezay: ilgilendiren
sey”418 olarak tanimlamigstir. Kelam kitaplarinda hiisn ve kubh kavramlarina es anlamda

maruf ve miinker kelimeleri kullanildig1 gibi, hayir ve ser de kullanilmaktadir.
3.7.2. islam Kelamina Gore Hiisn-Kubh Meselesi:

Hiisn-Kubh meselesi Kelamm 6zellikle {izerinde durdugu bir ahlak problemidir. insanin
fiillerinin giizellik yada g¢irkinlik olarak nitelik kazanmasi, Keldm Ilmini insanm
hiirriyet ve sorumlulugu bakimindan ilgilendirmektedir. Dolayisiyla burada mezheplerin
konu hakkindaki goriislerine yer verilecek, ardindan Mevlana’min fikirleri ortaya

konulacaktir.

13 {bn Manziir, Lisdnu 'l-Arab, X111, 114; Serdar Mutgali, Arap¢a- Tiirk¢e Sozliik, 169
41 fbn Manzir, a.g.e., II, 552; Serdar Mutgali, a.g.e., 682

7 Ciircani, et-Ta ‘rifat, 87

418 Ciircani, a.ge., 176
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3.7.2.1.Mutezile’ye Gore Hiisn-Kubh Meselesi:

Mutezile alimleri bu konuda “hiisn-kubh aklin tayinine baghdir, giizel ve ¢irkin akl-1
selim sahiplerinin takdir ve tayini ile hasil olur” demisler, aklen c¢irkin olan seyleri

Cenab-1 Hakk’mn yaratmadigim ileri stirmiislerdir.*"’

Yani seriat, bir seyin giizel veya ¢irkin oldugunu gerektirmez, o sadece akilla bilinen
seyi ortaya koyar. Insan akil yoluyla giizel ve ¢irkin olan1 bilir, seriat de onu meydana
cikarir.*® Mesela insan namazda biiyiik bir yarar oldugunu aklhyla idrak eder, ayni
sekilde zinanin da kotiiliige gotiirdiigii ve onun ¢irkin oldugu aklen bilinir. Demek ki
Mutezile’ye gore akli bir 1yi oldugu gibi, akli bir de kotii vardir. Bir fiil, ilahi vahiy
gelmeden Once de iyi ve kotiidiir. Fiilin iyi veya kotii olusu baska bir deyisle giizel veya
¢irkin olusu fiilin kendisindendir, kendi i¢ yapisi geregidir.**' Dolayisiyla Allah, aklin

1yi gérdiiglinii emretmis, kotli goérdiigiini ise nehyetmistir.

Mutezile Cenab-1 Hakk’in ancak giizeli yarattigini, koétiiliiklerin yaraticist olmadigini
iddia ederken kiifiir ve giinahlar gibi insanin iradesiyle meydana gelen kotiiliikleri
kasdetmistir. Yoksa insanin basina gelen musibetler ve hastaliklar gibi kulun iradesi
disinda cereyan eden kdatiiliikleri kasdetmis degildir. Bunlar Allah’in fiili olmalar
sebebiyle hakikatte giizeldirler, hayirdirlar, fakat mecazi olarak kotii ve ser diye
adlandirilmiglardir. Hakikatte hayir olmalarinin sebebi ise kullarin cennette nail
olduklar1 seyleri gormeleri, kiyamet gilinii karsilasacaklar1 azabin siddetinden

kurtulmalari ve giinahlardan uzak, temiz bir hayat yasamalar1 i¢indir.*

9 polat, Mesdil-i Ilm-i Kelam Akaid-i Ehl-i Islam, 70

20 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam, 371; Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi, 175-176
21 Goleiik, Keldm Agisindan Insanin Fiilleri, 263-264

2 Hayyat, el-Intisdr, 65
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3.7.2.2.Ehl-i Siinnet’e Gore Hiisn-Kubh Meselesi:

Bu konu hakkinda Matiiridi ve Es’ari’nin biraz farkli diisiindiigii goriilmektedir.
Es’ariler Mutezile’nin ziddina giizellik ve ¢irkinligin akil yoluyla degil, seriat yoluyla
bilinecegini ileri siirerken Matiiridiler ise fiillerin giizel veya ¢irkin oldugu aklen idrak

edilebilir, demislerdir.

Es’ariler’e gore herhangi birseyin giizel veya c¢irkin, iyi veya kotii olusu ancak dinin
bildirmesi ile bilinebilir Dinin giizel goriip, isleyenini 6vdiigii sey hiisn, ¢irkin goriip
isleyenini yerdigi sey ise kubh’tur. Hiisn ve kubh esyanin zatina baglh ozellikler
degildir. Bunlar ancak Allah’in ahkamindan c¢ikarilmis birer hiikiimdiir. Aklin tek
basina esyadaki hiisn ve kubh sifatlarina dair Allah’in hilkmiinii belirlemeye giicii

yoktur.*?

Matiiridiler’e gelince; onlar giizellik ve ¢irkinligin zatl olusunu kabulde Mutezile ile
aynt fikirdedirler. Onlara gore akil, esyadaki giizellik ve ¢irkinligi anlamaya gii¢
yetirebilir. Ciinkii giizellik ve cirkinlik esyada zatidirler. Mesela diiriistliik ve adaletin
diinyada 6vgii, ahirette sevaba ulastiracagi, yalan sdylemenin de diinyada yergi, ahirette

azab gerektirecegi akil tarafindan bilinebilir.***

Fakat akil, biitlin durumlarda esyadaki hiisn ve kubh vasiflarin1 ayirmaya gii¢
yetiremeyebilir. Iste o zaman vahyin devreye girmesi gerekir. Maturidiler bu
goriisleriyle Mutezile’den ayrilmislar ve din gelmeden ahkamin sabit olamayacagini

ileri stirerek Eg’ariler gibi diislindiiklerini ortaya koymuslard1r.425

2 Sehristani, a.g.e., 388-389; Topaloglu, a.g.e., 175; Golciik, a.g.e., 265-266
4 Topaloglu, a.g.e., 176-177; Gélciik, a.g.e., 265
25 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 221-223
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Goriilmektedir ki, hiisn ve kubhun anlasilmasinda Mutezile akli dikkate almis vahyi
devre dis1 birakmis, Esariyye ise Mutezile’nin tam tersine vahyi dikkate almis, akl
devre dis1 birakmistir. Matiiridiyye ise hem aklt hem de nakli kullanarak Mutezile ve

Es’ariyye arasinda orta bir yol takip etmistir.

Mutezile’nin Cenab-1 Hakk’in sadece giizeli yarattigi, kotiiniin yaraticist olmadigi
hususundaki fikrine cevaben de, Ehl- i Siinnet su goriisii ileri slirmektedir; hiisnii de
kubhu da yaratan Allah’tir. Kubhu yaratmak Cenab-1 Hakk’in kemalsizligine degil,
kemaline delalet eder. Hayir ve ser, hiisn ve kubh Allah’in takdir ve yaratmasi ile viicut
bulur. Kullarin ihtiyari fiillerinin hasen olanlar1 onun rizasina muvafik iken, kabih
olanlar1 riza-i ilahiye uygun degildir. Allah kabih olanlar1 yaratiyor diye onlara razi
oldugu sdylenemez. Cenab-1 Hak kullarin iyi islerine razi olur ve karsiliginda da onlar1
miikafatlandirir, koti islerine ise razi olmaz, buna mukabil de onlar1 cezalandirir. Hem
kubhu yaratmak kabahat degil, kubhu islemek kabahattir. Dolayisiyla burada mes’ul

olan, fiili isleyen kuldur.**

Kul ciiz’i iradesini Allah’in emri istikametinde kullanirsa hayir, yasakladigi istikamette
kullanirsa ser meydana gelmis olur. Ser, Allah Teala’nin yapilmasini istemedigi istir.
Buna ragmen kendisine tercih hakki verilen kul men edildigi seyleri isliyorsa buna
Cenab-1 Hakk’1n bir miidahalesi s6z konusu degildir. Sadece onun fiillerinin yaraticisi

olmasi hasebiyle hayrim ve serrin de yaraticis1 O olur.**’

3.7.3. Mevlana’ya Gore Hiisn-Kubh Meselesi:

Mevlana Celaleddin, Cendb-1 Hakk’1n iyiligi ve kotiiliigii irade ettigini fakat hayirdan
baska bir seye razi olmadigmm*®® ifade etmektedir. Allah Teala’nmin kotiliigi irade
etmesini; “bir hayrin islenmesini emretmek ve kétiilikkten men’etmek ig¢in, kotiiliige

meyleden bir nefsin bulunmasi gerekir. Boyle bir nefsin varligini istemek Allah’in

26 polat, a.g.e., 68-69
427 M., Kenan Cigman, Kazd-Kader, Haywr ve Ser, Rizik, Ecel ve Tevekkiil, 211
28 Fihi Mafih, 273
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kotiligli istemesi demektir. Fakat O, kotiilige razi degildir. Razi olsaydi iyiligi

emretmezdi”**’

seklinde dile getirmektedir.

Mevlana’nin bu hususu aydinlatmak icin verdigi drnekler ise soyle: Bir 6gretmen ders
verecegi O6grencinin bilgisiz olmasini ister. Fakat bu, onun bilgisizligine razi oldugunu
gostermez. Eger razi olsaydi, ona 6gretmek istemezdi. Zaten 6gretme fiilinin meydana
gelebilmesi i¢in 6grencinin de bilgisiz olmas1 gerekmektedir. Yine doktor meslegini icra
edebilmek i¢in insanlarin hasta olmasini ister. Ama bu onlarin hastaligina razi oldugunu
gostermez. Razi olsaydi, onlar1 tedavi etmezdi. Hem mesela firinci para kazanmak igin
halkin a¢ olmasini ister. Fakat onlarin a¢ olmasina razi olmaz. Razi olsaydi, ekmek

430
satmazdi.

Mevlana’nin bu sozleriyle anlasiliyor ki, Allah (c.c.) insanlarin iyiligiyle beraber,
kotiiliiglinii irade eder, ama bu onlara emir ve nehiylerde bulunmak ve kendisini tiim
sifat ve isimleriyle tanitmak i¢indir. Yoksa onlarin kotiiliigiine razi oldugu i¢in degildir.
Zaten Cendb-1 Hak da bu hakikati, kafirleri ve zalimleri sevmedigini*' belirterek,
kullarmin kiifriine raz1 olmadigimi™? ifade ederek beyan buyurmaktadir. Allah (c.c.)’in
Kur’an-1 Kerim’de pekcok ayette kullarina iyiligi emr ve tavsiye etmesi de*> kotiiliige

rizast olmadiginin biiyiik bir delilidir.

Giizellik ve cirkinligin, iyilik ve kotiiliglin birbirine zit, ayn1 zamanda birbirine
yardimec1 birer kavram olduklarini ifade eden Mevlana, gece ile gilindlizii 6rnek
gostererek, bunlarin birbirinin zitt1 olduklarin1 ama ayni isi gordiiklerini ifadeyle sdyle
der: Eger her zaman gece olsaydi, hi¢ bir i meydana gelmezdi. Her zaman giindiiz de
olsaydi, bas, goz, dimag sasirir kalir, hi¢bir ise yaramaz hale gelirdi. Gece boyunca
dinlenen, kuvvetlenen organlar, depo ettikleri kuvveti giindiiz boyunca da sarfederler.

Bununla adeta gece ve giindiiz arasinda bir dayanigsma ve yardimlasma oldugu goriiliir.

2 Fihi Mafih, 273

B0 Fihi Mafih, 274

1 Al-i imran 3/32,57

432 ez-Ziimer 39/7

433 e]-Bakara 2/222; Al-i imran 3/32,134
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Zithik izafi, nisbi ve goreceli bir kavram oldugu icin biitlin zit seyler insana gore zittir.

Yoksa Hakim olan Cenab-1 Hakk’1n katinda zit degildir, hepsi bir tek isi goriirler.**

Mevlana, Cenab-1 Hakk’a nisbetle kétiiliigiin olmadigini da vurgulamaktadir. Insana
nisbetle ise durum boyle degildir. Pislik, namazsizlik, namaz, kiifiir, Islam, sirk, ve
tevhid... Bunlarm hepsi Allah’in katinda iyidir. Insana gére ise hirsizlik, ahlaksizlik,
kiifiir ve sirk kotii, tevhid, namaz ve hayrat iyidir. Mevlana bunu agiklarken giizel bir

benzetme yapmaktadir: Ulkesinde zindan, daragaci, hil’at*’

, mal, miilk, raiyyet, diiglin,
davul ve bayrak bulunan bir padisah i¢in bunlarin tamami iyidir. Ve bunlar onun
saltanatinin kemaline, zenginligine delalet eder. Hil’at nasil onun sultanliginin alameti
ise daragaci da giiciiniin, kuvvetinin, adaletinin delilidir. Ama hil’at ve daragacini halkin
aym degerde grmesi imkansizdir.*® Anlasildigi gibi insana nisbetle kétii olan seyler,
Allah’a gore koti degildir. Bilakis O’nun kudretinin azametine, ilminin mubhitligine,

zenginliginin genisligine delalet eder.

Yoksa cereyan eden kotiilikkler asla Cenab-1 Hakk’in kemaline noksanlik vermez.
Koétiiliiklerin Allah’dan oldugunu sdyleyen Mevlana bunlarin Allah’in kemalsizligine
degil, kemaline delalet ettigini su Ornekle acgiklamistir: Mesela, ressam giizellerin
resimleri ve ¢irkinlerin resimleri olmak iizere iki tiirlii resim yapar.. Yusuf’un, giizel
hurilerin resimlerini yapti1 gibi, ifritlerin, ¢irkin iblislerin resimlerini de yapar. Bu
sekilde iki tiir resim yapabilmesi onun ¢irkinligine degil, ustaligina isaret eder. Cirkini
Oylesine ¢irkin yapar ki, biitiin ¢irkinlikler onun etrafinda toplanmistir. Bu suretle de
bilgisindeki kemali ortaya koyar. Boylesine maharetli ressamin ustalifini inkar eden
rezil olur. Cirkinin ve ¢irkinliklerin resmini yapamayan ressama gelince; onun herseyi
bildigi sdylenemez. Aksine ilminin noksanlig1 ortaya ¢ikmus olur. Iste bunun gibi Allah
(c.c.) hem kafirin yaraticisidir, hem de mii’'minin yaraticisidir. Bu ylizden kiifiir de,

iman da Allah’in uluhiyetine sahitlik ve delalet eder.*’

B4 Fihi Mafih, 324

3 Hil’at: Yiiksek makamdaki zatlarin begendigi kimseye ve takdir edilen zevata giydirdigi kiymetli,
stislii elbise. Kaftan. (Hey’et, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Biiyiik Liigat, 379)

6 Fihi Mafih, 48-49

7 Mesnevi, 11, 195, B.2535-2543; Mesnevi, 111, 111, B.1372,1373
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Kiifrii yaratiyor diye Cenab-1 Hakk’a kafir denemeyecegi gibi, kotiiliikleri, ¢irkinlikleri
yaratiyor diye de O’na kotli veya ¢irkin denemez. Boyle bir sebepten dolay1 da Allah’in
kotiiliiklerin yaraticist olmadigini sdylemek cehalet olur. Alemde hayri da serri de
yaratan Allah’tir. Kulun iradesi igerisinde meydana gelen serler kulun kesbi, Allah’in
yaratmas ile meydana gelir. Isleyen kul oldugu igin mes’uliyet kula aittir. Ciinkii
isleyip islememek onun elindedir, tercih hakki elinden alinmamistir. Kulun iradesi
disindaki alanda meydana gelen serler ise pek¢ok hikmete mebni olarak Cenab-1

Hakk’1n yaratmasi ile meydana gelir ki, faydalar1 sonradan ortaya ¢ikacaktir.

Allah (c.c.) su alemde sadece iyilikleri yaratip kotiiliikleri yaratmis olmasaydi,
tyiliklerin kiymeti bilinemeyecegi gibi, hasa “Allah kotiiliikkleri yaratmaya kadir
degildir” gibi bir diisiince de meydana gelebilirdi. Halbuki O, herseye kadirdir. O’nun
giiciiniin yetmedigi higbir sey yoktur. Iyiliklerin yaraticis1 O oldugu gibi, kétiiliiklerin
yaraticisi da O’dur. Zira Cenab-1 Hak’da buyurmaktadir ki: “Allah herseyin
halikidir.”**

438 &1-Mii’min 40/62
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SONUC

Kaza ve kadere iman, imanin alt1 esasindan biridir. Ayn1 zamanda bu, Allah’in ilim,
irade, kudret ve tekvin sifatlarina iman demektir. Ciinkii kader Allah’n ilmi ve takdiri,
kaza da ezelde takdir olunan herseyin vakti geldiginde yaratilmasi demektir. Yaratma
(tekvin) Allah’in 6zellikle ilim, irade ve kudret sifatlarinin tecellisidir. Kaza ve kadere
imanin ehemmiyetini Hz. Peygamber: “Kader tevhidin nizamidir. Kim Allah’1n birligini

55439

kabul eder ve kadere inanirsa kopmayan en saglam bir kulpa yapismis olur”™” seklinde

ifade etmektedir.

Kaza-kader meselesi Hz. Peygamber doneminden beri hicbir zaman giincelligini
yitirmemistir. Hakkinda pekcok soru sorulmus ve pekcok arastirma yapilmistir.
Etrafinda farkli fikirlerin ortaya konuldugu bu mesele, bazi mezheplerin ortaya
ctkmasinda da biiyiik rol oynamistir. Kimileri (Cebriye) insanda iradeyi kabul etmeyip,
kulun fiillerini tamamen Allah’in iradesine isnad ederken, kimileri de (Kaderiyye ve
Mutezile) insanin cemadattan farkli oldugunu ileri siirerek, kula tam bir hiirriyet vermis,
kulun kendi fiillerinin yaraticis1 oldugunu iddia ederek kaza ve kaderi inkar etmislerdir.
Bu konuda Cebriye’nin fikrini ifrat, Mutezile’nin fikrini tefrit olarak degerlendiren Ehl-i
Siinnet ise insanin iradi fiillerinde iki yon oldugunu, kulun isteyip Allah’in yarattigini
ifade ederek, bir yandan kulda irdde oldugunu kabul etmis, bir yandan da fiillerin
yaratilmasint Cendb-1 Hakk’a isnad etmistir. BOylece kaza-kader hususunda daha

isabetli bir goriis ortaya koymustur.

Ehl-i Siinnet’in bu goriisline sahip ¢ikan ve savunan biiyiik sahsiyetlerden biri de
Mevlana Celaleddin-i RGmi’dir. Ona gore Allah’mn ilmi herseyi muhit, iradesi de
herseye nafizdir. Higbir sey onun iradesi disinda kalamaz. Yiice Allah sahip oldugu
sonsuz kudretle herseyi biiylik bir kolaylikla yaratir. O’nun igin zor yoktur. Fil
suresinde de gectigi gibi, koskoca Ebrehe ordusunun, Ebabil kuslar1 tarafindan

mahvedilmesi ilahi kudretin biiyiik bir delilidir.

49 el-Hindi, Kenzii'I-Ummal, 1/107
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Sonsuz ilim ve kudret sahibi olan Cenab-1 Hak iradesiyle kainat1 yaratmistir. Biitiin
mahlukat onun esi ve benzeri olmayan bir yaratici oldugunu lisan-1 halleriyle ilan ve
isbat ederler. Mevlana der ki, kainat tamamiyla Cenab-1 Hakk’in buyruguna ram olmus
vaziyettedir. O dilemedik¢e hicbir sey meydana gelmez. O’nun kaza ve kaderine
muhalif hareket edecek higbir varlik yoktur. Insanlar ne kadar kendilerine gore
programlar yapip, tedbirler alsalar da Allah’in takdirinin 6niine gecemezler. Mesela Hz.
Musa’nin dogumunu engellemek isteyen Firavun cesitli ¢arelere basvurmus, fakat onun
diinyaya gelisine mani olamamigtir. Cenab-1 Hak ezelde neyi yazmigsa o meydana

gelmistir.

Karnstirilmamasi gereken dnemli bir nokta su ki, insanin mecbur oldugu kader, kendi
iradesi haricinde cereyan eden seyler hakkindadir. Yoksa insanin iradesiyle tercih
edecegi hususlarda herhangi bir mecburiyet s6z konusu degildir. “Insan kaderinde ne
varsa onu yapmaktadir” diisiincesinde olan kimseler kendi tembelliklerini, hata ve
giinahlarmi kadere ytikleyerek kurtulmak istemislerdir. Bu sebeple Mevlana Celaleddin,
pekeok yerde insanin hiir iradeye sahip oldugunu ispat etmektedir. O, insanin yaptigi,
yahut yapamadig1 seyden dolay1 utang duymasi insanda iradenin varligin1 gosterir, der.
Ona gore insandaki iradenin bagka bir delili de insanin vicdaninda bazen melegin sesini,
bazen de seytanin sesini isitmesidir. Birinin iyiye, birinin kotliye ¢agirdigini duymasi ve
bu davetlere icabet i¢in gonliinde bir arzunun dogmasi insandaki iradenin agik bir
gostergesidir. Kendisine irade verilen insan bu iki sesten birine yonelmekte serbesttir.

Cenab-1 Hak bu konuda insana herhangi bir zorlama yapmaz.

Allah katinda insanin sonunun belli olmasi, insanin Allah’in belirledigi seyleri
yasadigint gostermez. Aksine Cendb-1 Hakk’in muhit ilmiyle kulun neler yapacagini
bilerek yazmasi, tayin ve tesbit etmesi demektir. Bu sebeple Mevlana “Allah’in kaza ve

kaderini Allah’1n ilmi olarak bil ki bu konuda miigkilin kalmasin” demis, “ne de olsa
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sonum belli, ¢alismama gerek yok” diisiincesinde olan insanin, bu diislinceyle bir yere
varamayacagini ve sonunda zarara ugrayacagini bildirmistir. O, bu hususta “belki ezelde
sana rizik verilmemistir. Bu ezeli mahrumiyet korkusu, yiyecegini, icecegini elde etmek
icin ¢aba sarfetmende, seni aciz ve kuvvetsiz bir hale sokmuyorken, nasil oluyor da din
konusunda bu ziyan korkusu etegini tutuyor?” diye sormus, diinyevi ticarette gosterilen

titizligin, uhrevi ticarette de gosterilmesini istemistir.

Mevlana’nin bu diislincelerinden anlasilmaktadir ki kader Allah’in bir plani, bir
programi ve bir yazgisidir. Ama Allah’in bu plan, program ve yazgisi, tayin ve takdiri
insan1 birsey yapmaya zorlamaz. Allah (c.c.) ezeli ilmiyle kulun neler yapacagini bildigi
icin yazar ve yazmustir. Yoksa kulun fiillerini meydana getirmesinde Allah (c.c.)’in
yazip takdir etmesinin bir fonksiyonu yoktur. Bu yilizden kimse hata ve giinahlarimni
kadere isnad edemez. Bu, kulun fiillerinin yaraticis1 oldugu anlamina da gelmez..

Nitekim Mevlana da: “Bizim islerimiz, Allah’in yaratmasi neticesidir” demistir.

Gerek kuldan sadir olan koti fiiller gerekse kainattaki kotii yada ¢irkin seyler, hepsi
Yiice Allah tarafindan yaratilmistir. Onun koétiiniin ve cirkinin yaraticist olmasi
kendisinin de kotii veya ¢irkin olmasi anlamina gelmez. Kétiiliikklerin de Allah’dan
oldugunu sdyleyen Mevlana bunlarin Allah’in kemalsizligine degil, kemaline delalet
ettigini sdyler.  Sadece giizeli ¢izip, c¢irkini c¢izemeyen bir ressamin ilminde
noksanligina hitkkmedildigi gibi, Cenab-1 Hak i¢in de giizeli yaratip ¢irkini yaratmadigini
s0ylemek O’nun ilminde nakis oldugu sonucunu dogurur. Allah (c.c.) ise her tiirli

noksanliktan munezzehtir.
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