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ONSOZ

Osmanli toplumunun gesitli katmanlarina ait bireylerin, aydinlanmanin tesiriyle
yiizlerini batiya gevirerek, diigiiniis, diinya goriisii ve yasama bigimindeki farklilasma,
baska bir deyisle Osmanli modernlesmesi, yeni 6rgiitlenmeleri zaruri kilmistir. Bu
siirecin siyasi yansimalarini en belirgin seklini II. Mesrutiyet dSneminde gérmekteyiz.
Bugiinkii din anlayisimiz ve din egitimi uygulamalarimiz o dénemin bir yansimasi
olarak algllanabilir." Bugiin yasadifimiz sorunlarin ¢dziimii uzun bir siiregte olusan
kolektif bilingaltmin dogru okunmasiyla miimkiin olabilmektedir. Ancak bu sekilde

yasadigimiz kimlik problemlerimizi daha iyi anlayabiliriz.

Kiiresellesen diinyada varlifimizi devam ettirebilmemizin yolu, kimligimize sahip
¢tkmamiza baglidir. Bu noktada manevi degerlerin, kutsalin, inanilan dini degerlerin
bireylere dogru kazandirilmasi, moral alanda yasanilan sikintilarin asilmasina yardimer
olabilir. Iste bu noktada din egitimi, fert ve toplum hayatinda ihtiyacimiz olan manevi
degerlerin kazanilmasinda énemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum

din egitimi almndaki ¢aligmalarin 6nemini artirmaktadir.

Bu noktada Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nin olusturulmasinda énemli tesiri olan
Ziya Gokalp’in din anlayiginin iyi anlasilmasi ¢nem arz etmektedir. Ciinkii Ziya
Gokalp ile ilgili ¢alismalarin ¢oklugu nisbetinde dini kimligi ile ilgili ¢aligmalarin
azh§ bir eksiklik olarak ortadadir. Bu sebeple arastirmamizda, Gékalp’in din ve din
egitimi hakkindaki goriisleri hem de din egitimine tesiri bir biitiin halinde islenmeye
calisiimustir.

Bu ¢aligmanin ortaya ¢ikmasinda degerli goriisleri ile rehberlik eden 7ve manevi
destegini eksik etmeyen damigman hocam Prof. Dr. Suat CEBECI’ ye tesekkiirlerimi
arz etmeyi bir borg bilirim. Ayrica yine kiymetli tavsiyeleri ile beni yalniz birakmayan

degerli hocam Dog. Dr. Recep KAYMAKCAN’a en igten tesekkiirlerimi sunanm.

Adnan TELLI
SAKARYA-2003



ICINDEKILER

KISALTMALAR .. .ccuiitiiiiiiiiiiiiiiiiriinie ittt nceneesectenetenssenaasen II1
0 7/ 0 P v
SUMMARY ..uciiitiiitiiiiiieiiritieteiritiieseteretseteseserisseseressssnsasssssasssssssnssss \%
L& § 21 TSRO UURR TR 1
1. ZIYA GOKALP’IN HAYATI, ESERLERI VE ILMi KiSILIGi.....ccccvvvuvenn.e. 5
) R 3 1 £ o PR 5
) Y L g 10
1.2.1. Gokalp’in Kitaplart .....ccoeveeiiiivniieiiiniiiiciiiiiniiiicirieieneceninnns 10

1.2.2. Gokalp’in MaKaleleri.....coiieevniieiieriurieriiniiercarinrieriasessscncsmmns 13

1.2.3. Ziya Gokalp’in Yazilarindan Derlenerek Hazirlanmis Bazi Eserler.17

1.3. Gokalp’in Kisiligine ve Fikirlerine Etki Eden Faktorler........ccccouvvaun.n, 18

| I BN 1 (- N 18

1.3.2. 1lim ve Fikir Adamlari....... occcvvvureecrieciereneeceeeeeesinnineeneeesenn 20
1.3.2.1. Namik Kemal.....cocoeiieiiiiiiiieiinincnrierinrcasciiiioicieennns 20

1.3.2.2. Ahmet Mithat Efendi........cccccoiviiiinniiiiiiiiiiiiiiinnn 22

1.3.2.3. Yorgi Efendi...cccocooviivniniiniiiiiiiiiiniiiniieiinneiiienencne, 23

1.3.2.4. Durkheim......c.ccoeieiiiieiiiiiiniiiiininiiecinirienicesarercecneen 25

1.3.3. Hapis ve Siirgiin Hayatl.....c.cocoieeiiiniineiriiiiieiiiciirereiriniiecannn, 25

1.4, Gokalp’in Yazilarinda Isledigi Dini Temalar..........ccvererevnereeeenennnanns 27
1.4.1. Gokalp’in Din Anlayi§l....ccccveeivercnriennennnns sresteescsneenrinrintnensens 27

1.4.2. Ziya Gokalp ve Ictimai Usul-t FIKR......cvvueerminiieienenennnreiesrenenne 32

1.4.3. Din ve Milliyet ....cooevvinieiiiaiiriniiiniiiiiiiiiiiiieniineieciniennieinon. 34

1.4.4. Din ve Devlet....cciiineniniiiiieiinniiiciennciinsenssietssnscnsisonssaesenss 36

1.4.5. Din ve Aile...ciiiiriiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiisiiiiniicienissintianionacecsensans 38
1.4.5.1. Aile HuKuKu ....coocviiiiiiiiieiineiiniiicniieieiiiincerasieinnenen 38

1.4.5.2. Kadin ve Tesettilir....ccoverininiieiinniesiiieisinrieieimnecercenaes 40

1.4.6. Islamiyet ve HiristiyanliK......ccvvvvennereeeerreenennnns cerersesrsscarnransenne 41



2. ZIYA GOKALP DONEMI DIN EGITIMI CALISMALARI ......cccuvueeeeeennnee 43

2.1. Devrin Genel IZahi ....uuuueuieeeiiiiierenereiiereieeiiienneeeeeseeenesssneeesseeonne 43
2.2. Ziya Gokalp Donemi Farkh Egitim Goriisleri ....cccovvveniiininaieniiininnn 47
2.3. ilkogretim Okullar: ve Din Egitimi Callsmalari.......coooeeeereeeeerereeneenn 53
2.4. Orta Ogretim Okullar1 ve Din Egitimi Cali§malart ........ccoeeeeeveennnnnnen 57
2.4.1. RiISAIYeler .ouvevriiiieiirineiiiensniiaressiicsssersontescasssasoscossessarsasss 57

28,2, TAAGHYEIET e vveeeeerereeeeeerereeeesesesseeeessseessesesasessaseseseneeesasaens 59

2.4.3. Sultaniyeler......cccoeieiiiiiiiiiiinieiiiiiiiiiiiiiriiiicsinisesissicecariscae 60

2.5. Yiiksek Ogrenim ve Din Egitimi Calismalari.........ceeeeeeeeeerreennennnnnnnes 62
2.6. Ogretmen Mektepleri ve Din Egitimi Calismalari...........cceveveneeeeennen 63
2.7. Ziya Gokalp Doneminde Medreselerin Islah1 Calismalari .................... 65
2.7.1. Medaris-i Ilmiye Nizamnamesi...........ccceuveeerreennerrereneneessennnnn 66

2.7.2. Islah-1 Medaris Nizamnamesi .....ccccocevvieiiiriiniiianseniieiiancnncinnses 66

2.7.3. Medaris-i Ilmiye Hakkinda Kanun .............eeeeernennerereeeeennnnnnn 68

2.8. Ziya Gokalp Doneminde Yeni Medrese Kuruluslari........cccoceeuveneinnanens 71
2.8.1. Medresetii’l Kuzat......c.cveiirieiiiiinietirnninerirsncerireeiiiiiircaraneanes 71

2.8.2. Medresetii’l VAIZIN.....ccocvuiiieiiiiiriniiiieiiiiiiieriiiiaiiiniiiieceeien 72

2.8.3. Medresetii’l Eimme ve’l-Hutebi........cc..ccvovieiiiiinreiiieniciinnnienne. 73
2.8.4. Medresetii’l Miitehassisin......ccccovviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiniiiieiiiiinen. 75

3. ZIYA GOKALP FIKIRLERININ DIN EGITIMINE TESIRI .......c.ccceueennee 77
3.1. Gokalp’in Egitim ve Din Egitimi Hakkinda Goriisleri........c.cccocveveaeaene 77
3.1.1. Gokalp’in Egitim Hakkinda Goriisleri........cccoveviiiieinniniincinnnnee. 77

3.1.2. Gokalp’in Din Egitimi Hakkinda Goriisleri.......ccovvveiiniicnninncnnnne 84

3.2. Ziya Gokalp’in II. Mesrutiyet Donemine Tesiri....c.ccocevieincercecnrianannes 85
3.3. Ziya Gokalp’in Cumhuriyet Donemine Tesiri......ccccovvevecenieninnanannn 92
3.4. Ziya Gokalp’in Orgiin ve Yaygin Din Egitimine Tesiri........cccoeeereenn.n 102
3.4.1. Ziya Gﬁkalp’in Orgiin Din Egitimine Tesiri......cccoeeeerererennenens 104

3.4.2. Ziya Gokalp’in Yaygin Din Egitimine Tesiri.........cccecvniniaiiinniin 112
SONUG VE ONERILER.........outiiiiinniieiinniiiecininnnsneeesessnnanessessnnenes 126
KAYNAKLAR . tttiiitititiiiitietttiiiincacisastcttasecacsssssisssasessssssssssssasnsaraanses 132
OZGECMIS. ..o iieiiiieriniierteiieeeerereserseiesseseessassssesssssssasssssssssssssenssnsnn 143

II



A.g.e.

A.g.m.

Bkz.

ss.
Yay.
vd.

Cev.
Unv.
Haz.

KISALTMALAR

: Adi gecgen eser

: Ad1 gegen makale
: Bakiniz

: Cilt

: Madde

: Sayfa

: Segilen Sayfa

: Yayinlan

: Ve devami

: Ceviren

: Universite

: Hazirlayan

I



OZET

Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’ni bi¢imlendiren ve devlet adamlarnnin goriislerinden
esinlendigi ruhu 6grenmek meraki aragtirmamizin baslangicina temel olusturmustur.
Zira Gokalp, TﬁrkiAye Cumbhuriyeti’nin teorik kurucularindan biri, hatta en etkilisi
olarak bilinmektedir. Bu calismada, her deZigimin bagat faktérii olan egitim ve 6gretim
faktoriinii segmis olmamiz bu anlamda 6nemlidir. Cagdas egitim anlayisina gore
“egitim lizerinde etkisini gbsteren temel inanglar arasinda dinden daha kuvvetli olan
yoktur”’[Cramer ve Browne, 1974: 10] goriisiinden hareketle Ziya Gokalp’in dénemi

ve sonrasina din egitimi alanindaki tesirlerini arastirmak istedik.

Bu amagla hazirladifimiz ¢alismamizin birinci boliimiinde Ziya Goékalp’in hayati,
eserleri ve Gokalp’in diigiince yapisinda etkili olan faktdrler incelenmistir. Gokalp’in
din ve dini konulardaki gériiglerinin verilmesi de ihmal edilmemistir. Ikinci kisimda
Ziya Gékalp ve daha bir ¢ok aydinin fikir miinakasast verdikleri bir dénem olan IL
Mesrutiyet Donemi. incelenmistir. Bu dénemin énemi Cumhuriyet déneminin hazirhik
asamasi olmasindan dolayidir. Bu dénem igerisinde diger biitiin sahalarda oldugu gibi
egitim ve o6gretim ile ilgili konularda da bir degisim ve modernlesme siirecine
girilmistir. Bu bélimde, degisim riizgarlan, Ziya Gokalp ve din egitimi birlikte
verilmeye ¢ahisilmistir. Ugiincii bsliimde ise devrinin siyasi ve fikri yapisina hakim
Gokalp’in degisim riizgarlarimi nasil yorumladii ve kendisinin de nasil bir degisimi
savundugu inceleme alam olarak kabul edilmigtir. Bundan dolay1 &nce Gékalp’in
egitim ve din egitimi ile ilgili goriigleri incelenmistir. Gokalp’in gériislerinin etkili
olup olmadiginin tespit edilebilmesi igin Gokalp’in II. Mesrutiyet ve Cumhuriyet
icindeki konumu 6énemli oldugundan éncelikle bu dénemin hakim kadrolan ile iligkisi
incelenmistir. Gékalp’in din egitimi hakkindaki goriisleri tespit edilip; bu goriislerini
uygulatma imkani saglayacak kadrolara tesiri ortaya konduktan sonra Tiirkiye’deki din

egitimine etkileri belirlenmeye ¢alisilmistir.



SUMMARY
THE AFFECT OF ZIYA GOKALP TO THE RELIGION EDUCATION

Key Words: Education, Religion Education, Constitutional Monarchy, Intellectual,
Affect, Republic, Change, Gékalp.

The wonder for learning spirit which shapes constitution of Turkish Republic and be
inspired of by the statesmen is the fundamental of our research. Ziya Gokalp who is
known as the most affective founder of Turkish Republic’s theoric founders. The most
important factor for changing in the education which we chose is important here we
wanted to make research in the field of religion education on Ziya Gokalp’s era and
after him according to contemporary education view “There is no more affective basic

belief on education but religion”[Cramer and Browne, 1974: 10].

Ziya Gokalp’s life, his work and the factors that affect his thought structure was
investigated in the first chapter of our research. Gokalp’s ideas about religion and the
subjects of religion are not neglected in the second chapter, in the second chapter, the
second constitutional monarchy term which Ziya Gékalp and more intellectual people
make thought conflicts each other, were investigated. Why this term is important that
it’s a preparing term for Republic term. In this term, like all the other fields including
education, we entered to modemn and changed Turkey. In this chapter, changing
winds, Ziya Gokalp and education were investigated together. In the third chapter;
Gokalp who knows his contemporary political and thought structures well, tried to find
a direction for Turkey which is on the way in changing process. Because of this, firstly
Gokalp’s ideas were investigated about education and religion education. In order to
decide Gokalp’s ideas are true or not, first of all Gokalp’s relations with dominant
powers were investigated. Gékalp’s ideas about religion education was showed. Then
his affects to the politicians who in change at that times were investigated. In

conclusion , Gékalp’s affects on religion education were tried to show.



GIRIS
Arastirmanin Konusu:

Devlet, milletlerin hayatinda vazge¢ilmez bir unsurdur. Devletin siireklilik arz etmesi
i¢in bir gelenege sahip olmas: gerekmektedir. Milletimiz bunu ¢ok iyi algilamistir. Bu
cercevede Tiirk milieti kokli bir devlet gelenegine sahiptir denilebilir. Tiirklerin tarih
sahnesinde ilk ortaya ¢iktiklar1 andan itibaren hep bir devlet ¢atis: altinda varliklarim
devam ettirmis olduklarin1 gérmekteyiz. Bu gelenegin, giiniimiiz igin de etkili bir
faktér oldugunu sdyleyebiliriz. Bu gelenege Islamiyet’in belirleyici bir etkisi olmustur.
Bu &yle bir girift hal almustir ki; zamanla Tiirkliikle Islamlik bir kabul edilmeye
baslanmustir. Islam denince Tiirkliik; Tiirkliik denince Islam anlasilir hale gelmistir. Bu
paradigmayr g6z Oniine almadan medeniyetimizle ilgili dogru bir okumanin
yapilabilecegini diiglinmemekteyiz. Ciinkii bu tasavvuru, medeniyetimizin en canli

kalintisi olarak gérmekteyiz.

Bu tasavvur, giiclii' bir medeniyet kurmus, fakat zamanla ¢ag1 iyi okuyamadigindan
biiyiik bir kirilma ile karsi karsiya kalmigtir. Bu kirilma bir medeniyet tasavvuruna
sahip olan insamimizda ¢6ziim arayisim da beraberinde getirmistir. Her kriz donemi bu
krizi okuyacak beyinleri de beraberinde getirir. Bu beyinlerin de, eksileri ve artilan ile
medeniyetin kirllmadan nasil kurtulabileceginin yeniden formiile edilmesinin
miicadelesini verdiklerini gdrmekteyiz. Bu miicadele, krizde kimlige zarar vermeyecek
sekilde kurgulamay1 gerektirmektedir. Bu kurguda kendisinden 6nceki tecriibelerin
artilart ve eksileri basat bir faktordiir. Bu, giinli ve gegmisi hizli, aym zamanda
konjektiirel iyi bir okumay1 gerektirir. Bu okuma kriz dénemi diigiiniirii olarak en bariz
sekilde Ziya Gokalp’te  goriilebilir. Gokalp kendisinden Onceki tecriibelerden
yararlanarak krize regete Snermistir. Bu regetede medeniyete can veren higbir damarin
ihmal edilmemesi gerektiginin bilincindedir. Aktérler yerli yerine oturmah ki yeni bir
krize yol verilmesin. Iste biz bu kriz dénemi miitefekkirinin, kavramlan yerli yerine
oturturken ¢aga goére ¢ok geride kaldigi s6ylenen dinin yerinin, diislincesinde, nerede
oldugunu belirlemeye ¢alisgacak ve din egitiminin nasil verilmesi gerektigi

konusundaki gériislerini anlamaya ¢alisacagiz. Kisa siiren omriinden de ote, krizi



anlamada kendinden 6nceki diigiiniirler gibi kisith bir zamana sahip olmasina ragmen
sistemli bir diilince ortaya ¢ikarmaya basardigini s6yleyebiliriz. Gokalp, diislincelerini
“Tiirklesmek, Islamlagmak, Muasirlasmak” diye formiile etmistir. O, milletimize,
viicutlar1 gibi olan Tiirkliigli, ruhlann gibi olan Islamiyet’i ve g¢agdas medeniyet
bilgisinin egitim ve 6gretim yoluyla anlatilmasim istemigtir. Hayat insan igin yalniz
yasamayi miimkiin kilmaz. Kavramlar diinyasi da bdyledir. Gékalp bunun farkindadir.
Kavramlar yerli yerine oturtulmali, bu kavramlar iizerinde de teori kurulmalidir. Bu

teoride din egitimi kavraminin nerede oldugunu tespit etmeye ¢aligacagiz.
Arastirmanmn Onemi:

Kiiresellesen diinyada kimlik arayiglar insanlar ¢ok yogun bir bigimde etkilemektedir.
Bu noktada manevi degerlerin, kutsalin, inamlan dini degerlerin bireylere dogru
kazandirilmasi, moral alanda yasamilan sikintilarin asilmasina yardimei olabilir. Iste bu
noktada din egitimi, fert ve toplum hayatinda ihtiyacimiz olan manevi degerlerin

kazanilmasinda 6nemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Insanhigin son yiizyilda ulasmus oldugu teknolojik gelismelerin yaninda, ruhsal ve
sosyal alanda karsilasmis oldugu ¢okiintiilerin ve kansikliklarin azaltilabilmesi igin
egitime ve Ozellikle din egitimine diisen ¢ok biiyiik isler oldugu genel kabul

gormektedir.

Tiirkiye’nin bugiin kars: karg1 kasiya bulundugu “laik-dindar” gerilimi, “rejime ydnelik
irtica tehdidi”, “demokrasi kiiltiiriiniin bir tiirlii iiretilemeyisi” gibi hayati 6nem tagiyan
sorunlarin pek ¢ogu din alanindaki ciddi bilgi eksikliginden kaynaklanmaktadir.
Tiirkiye yeterli din bilgisine sahip aydinim yetistirememigtir. Aydin sifat verdigimiz
insanlanmiz, Tanzimat’tan bu yana, dinsiz olmayi, dine kars1 ¢ikmay, en azindan dine
kars1 mesafeli olmayr ¢agdashk olarak algilamiglardir. Topluma y6n vermek ve fikir
{iretmek durumunda olan bu insanlar, 6zellikle son bir asirdir, din olgusunu, fert,

toplum ve kiiltiir hayatindaki yerini pek fazla 6nemsememislerdir.



Maslow’un dedigi gibi, “Agkin diigiince alani ile baglantisim koparmis bir egitim,
insan yagaminin anlamu hakkinda s6yleyecek dnemli higbir seyi olmayan bir egitimdir”
[Maslow, 1996: 74j. Her dénem, insanlara fikri yénden onderlik eden, dénemlerinin
ihtiyaglarina gore ¢6ziim liretmekle adeta kendini vazifeli addeden aydinlar mutlaka
var olagelmigtir. Bu anlamda bir aydinin, din alaninda yazmamasi kendisi igin biiytik
eksiklik olarak degerlendirilebilir. Siiphesiz Ziya Gokalp dénemi igin Snemli bir
aydindir. Fakat din, onun felsefesinin temeli olan Tiirklesmek, Islamlagmak,
Muasirlagmak tiglemesinin ayrilmaz bir par¢asidir. Cumhuriyet 6ncesi ve Cumhuriyet
donemi aydmi, biiyiik miitefekkir Ziya Gokalp’in din ve din egitimi konusundaki
goriigleri de bu yiizden 6nem arz etmektedir. Bundan daha ehemmiyetlisi de bu
diistincelerinin, dénemi ve sonrasinda biraktig1 etkidir. Bu yiizden arastirmamiz énem

tasimaktadir.
Arastirmanim Amaci:

Bu ¢aligma ile Ziya Gkalp’in Tiirkiye’de uygulanmakta olan din egitimine etkisinin
olup olmadify; bir etkilenme ve etkileme olmugsa nasil bir etki oldugunun tespit
edilmesi amaglanmaktadir. Gokalp, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin hemen &ncesinde ve
cumbhuriyetin ilk yillarinda ciddi s6z sahibi kimselerdendir. Diisiinceleri bir ¢ok aydin
tarafindan hayranlikla takip edilen ve devlet kademesindeki baz1 gérevliler tarafindan
uygulamaya konulmaya ¢aligilmig etkin bir entelektiieldir. Bdylesine bir 6neme sahip
Ziya Gokalp’in elbette din ve din egitimi ile ilgili goriisleri de 6nem arz etmektedir. Bu
goriislerinin din egitimi ile ilgili kanunlara ve yontemlere etkisinin tespiti ve

aciklanmasi aragtirmanin amacin teskil etmektedir.
Arastirmada Kullanilacak Metot:

Bu aragtirmada dokiimantasyon (kaynak arastirmasi) metodu kullanilmistir. Oncelikle
Gokalp ile ilgili birinci kaynaklara ulasilmaya calisilmigtir. Bu birinci derece
kaynaklarin yorumu ve degerlendirilmesi noktasinda, Ziya Goékalp’le ilgili kitap ve
makalelere bagvurulmugtur. Ayrica gerekli yerlerde kanun, tiiziik, yonetmelik, arsiv



belgeleri gibi kaynaklardan da istifade edilmistir. Bunlardan elde edilen bilgiler
fislenip tasnif edildikten sonra telif edilmisgtir.



1.ZIYA GOKALP’IN HAYATI, ESERLERI VE iLMi KiSILiGi

1.1.Hayati

23 Mart 1876 Persembe [Tanyu, 1981: 1-2] giinii Miiftiizide Tevfik Efendi ile
Piringzade Zeliha Hamim’1n oglu olarak Diyarbakir’da diinyaya geldi. Isim babaligim
Seyh Cubuk Hoca yapmis ve Mehmet Ziya [N. Goékalp, 1977: 164,165] adim
vermistir. En biiylik atas1 Diyarbakir’in kuzeybatisindaki [Heyd,1979] Celmik
kasabasinin ileri gelenlerinden Hac1 Ali Aga’dir. Biiyiik atalari “timar” sahibi olmus,
Miiftiiliik, Babiali kalem memurlugu, defterdarlik gibi devletin ¢esitli kademelerinde
hizmet etmislerdir [Sapolyo, 1974: 14-16].

Gokalp’in babasi Tevfik Efendi (1851-1890) edebiyat1 seven, Arapga ve Farsga
dillerini bilen, dogu edebiyatim ilk kaynaklardan okuyan, divan edebiyati ile ugrasan,
hiir diisiinceli bir halk adamidir [Kongar, 1982: 33].

Tevfik Efendi 1873’te Vilayet Evrak Miidiirii olarak memuriyete baglamistir. 1882-84
yillaninda vilayetin resmi gazetesi “Diyarbekir” i ¢ikarmugtir. Aym zamanda bas
muharrirligini yapmis ve Vilayet Matbaas1 Miidiirliigiinii yiirtitmiistiir. Meclis-i Idare-i
Vilayet Midde-i -Umﬁmiligi de uhdesinde olan Tevfik Efendi 1884 tarih ve 11
numarali “Salndme” yi (Resmi Yillik) hazirlamig bunun iginde Diyarbakir tarihini
yeniden yazmistir. Diyarbakir Niifus miidiirii olduktan birka¢ sene sonra vefat etmistir
[Korkmaz, 1985: 41].

Tevfik Efendi, ¢agdas1 sair Namik Kemal’in savunuculugunu yaptifn 6zgirlik ve
vatan severlik iilkiilerini oglunun gonliine yerlestirmistir. Ziya Gokalp babamin
vasiyeti isimli makalesinde Namik Kemal hakkinda ogluna iste sen bu adamin
arkasindan gideceksin! Onun gibi vatanperver, onun kadar hiirriyet perver olacaksin
[Gokalp,1338: 17-25, j]’diye vasiyette bulundugunu aktarir. En biiyiik istegi, oglunun

hem bat1 egitimi gérmesi hem de Miisliiman kalmasi olmustur.



Ziyanin annesi Zeliha Hamim (1856-1923) ise yine Diyarbakir esrafindan Piringzade
Salih Agamin kizidir. Dayisi Arif Bey, sonradan belediye reisi ve mesrutiyet
meclisinde mebus olmustur. Gékalp’in hamilerindendir. Onun oglu Feyzi Bey’de
birinci TBMM’de mebustur. Nafia vekilligi yapmugtir. Zeliha Hamim’in validesi Haci
Fatma Hanim, * Tuhfe-i1 Lutfi ” adli Farsca/Tiirk¢e sozliik miiellifi meshur sair Mufti
Mesut Lutfi Efendi’nin kizidir. Bu anneannenin, ¢ocuklarin terbiyesinde miihim bir
yeri vardir [ N. Gokalp, 1977].

Gokalp mahalle mektebinde Kur’an-1 Kerim okumay1 ve yaziy1 6grenir.(1883) Bu
yillarda Asik garip, Kerem ile Asli, Sah Ismail gibi kitaplarn okumug ve okuma onda
bir tutku halini almistir [G6kalp, 1918: 30 ,b].

1886’°da Askeri Riistiye’ye baslar burada, okul midiirii fsmail Hakk: Bey 6grencilerine
icinde bulunduklari donemin kétiilitklerini anlatarak hiirriyet fikirleri telkin etmektedir
[Sapolyo, 1974: 17]. “Fikir ve hissimin ilk terbiye besigi” seklindeki vasiflandirdigi
Askeri Riigdiye, onda askerlige biiyiik bir hiirmet, samimi bir meftuniyet tesekkiil
etmistir [Beysanoglu, 1976: 8]. Babasimn 6ldiigii 1890 yilinda Askeri Riistiye
Mektebin’den mezun oldu [Goksel, 1959: 73]. Bir yil kadar evde kalir ve babasimin
olimil tizerine Malatya Mahkemesi Ceza Reisliginden Emekli olan amcas1 Miiderris
Haci Hasib Efendi’den dersler alir. Amcasi Arapga ve Farsga’sini ilerletmesine yardim
etmigtir. Ayrica Gazali, Tbni Sina, Farabi, Ibni Riisd gibi klasik Islam alimlerini ve
Muhyiddin-i Arabi, Mevlana gibi mutasavviflarin eserlerini de okutarak “sark
terbiyesini” almasimi temin eder. Bunlar arasinda, Gazalinin, hakikati aramada
gecirdigi i¢ ¢atigmalan ele alan “ el-Miinkizu Mine’d-Dalal” adl eserin biiyiik tesiri
birkag y1l sonraki intihar tesebbiistinde kendini gosterecektir [Sapolyo, 1974: 24].

Ziya, 1891°de Diyarbakir Miilkiye Idadisi’ne girer. Donemin fikir cesitliligini
tanimaya baslamistir. Tabiiye Ogretmeni, doktor Yorgi ile goriiserek ondan Yunan
Filozoflarma dair bilgi ediniyordu. Ziya bir taraftan amcasimun tasavvuf dersi alip
Gazali’yi incelerken, diger taraftan Yunan Filozoflarmm okuyup, bunlar1 kafasinda
uzlagtirmaya ¢alistyordu [Tanyu,1981: 8-11]. Yine bu siralarda agik¢a Tanri tanmimaz
ve devrimci olan doktor Abdullah Cevdet’le tamigmistir. Abdullah Cevdet Huackel,



Biichner, Spanser ve Le Bon’un diigiincelerini benimsemis ve Istanbul Tibbiyesindeki
egitimi sirasinda, 1908-1909 devrimini yapan tanmmus ittihat ve Terakki Cemiyetinin
cekirdegini teskil eden gizli bir 6rgiitiin kurulmasinda da etkin bir gérev almustir.
Amcasinin bu tehlikeli 6zglir diistintir ile her tiirlii iligkisini yasaklanmasina ragmen
onunla arkadaghk qumustur. Gokalp’in bu giin bilinen siyasal ve toplumsal sorunlarla
ilgilenmesi ve belki de 6zellikle Fransiz toplum bilimine ilgi duymasi bu doktor
sayesindedir [Heyd, 1979: 29].

Gokalp’in Tiirklik meseleleri ile tamigmasi ise Ahmet Vefik Paganin “Lehge-i
Osmanisi” ve Siileyman Paganin “Tarih-i Alem’i” ile olmustur. Aym1 dénemde
Diyarbakir’da Sultan Abdiithamit’in siirgiine gonderdigi bir gurup aydin yagamaktayd:
ve bu gevreyle iligki kuran Gokalp, Namik Kemal, Ziya Paga, Ahmet Mithat Efendi
gibi ilerici hareketin 6nderlerinin yapitlarim okuma olanagimi elde ettigi gibi birkag
arkadag: ile birlikte Avrupa’dan devrimci Tiirk yayinlarindan da getirtmistir [Heyd,
1979: 29].

1894 yilinda Miilki Idadi’nin 4.simfinda iken yedi yila gikarilan idadi programinda,
daha 6nce goérdiigii dersleri tekrar etmek zorunda kalacag igin 6grenimine Istanbul’da
devam etmek diisiincesiyle okuldan ayrldi. Aile biiyiiklerinin Istanbul’a gitmesini
engellemeleri diger ruhi sikintilarina eklenince basina bir kursun sikarak intihar
tesebblisinde bulundu [Tanyu,1981:14-15]. Gokalp’in intihar girisiminde higbir
O6nemli organina zarar gelmedi ve arkadasi Abdullah Cevdet’le bir Rus doktoru
tarafindan yapilan ameliyatta hayati kurtarildi. Kafatasina saplanan ve ameliyat

sirasinda ¢ikarilamayan kursun 6liimiine kadar orada kaldi.

Ruhi sikintilarinin sebebini daha sonraki makalelerinde bulmaktayiz. Bunlardan biri
fikridir ve Tabi’i ilﬁn ile dinf ilimlerin kendi i¢ diinyasinda ¢atigmast sonucu derin bir
stiphecilige diismiistiir. O siralarda alemin ilk sebep ve gayesi meselesi basta olmak
fizere Ben neyim? Oliim nedir?, Hiir miiyiiz?, gibi felsefi sorularla mesgul olmaktadir
[Beysanoglu, 1956]. Buhranin ikinci sebebi siyasidir. Gokalp’in bilmek istedigi ve
cevabini bulamadig1 soru “ ... bin tiirlii tehlikelerle tehdit olunan, fakat, istibdadin



uyusturucu macunuyla vaziyetinden bir haber olan Milletin mucizevi bir hamleyle

kurtulmasinin miimkiin olup olmadigim bilmektir [Korkmaz, 1988:23].

Oliimden kurtulmus ve kendi yazdign musralar arasinda (ihtilal sarkisi) ruhunu teskin
edebilecek bir misra bulmugtur.

“Mevdu’dur bugiin bize namusu Milletin”

Hiirriyet ve Millet mefkurelerinin “ biiylik hakikat” olduguna karar verir [Cay, 1982:
102]. Artik gayretleri bin defada engellense, zulmii iyice sikigtirmadan, yaralamadan

Slmeyecektir.

Bin zahm vurulsada ser-i mihnet penahima

Olmem, viicud-1 zulmiide zahmaver etmesem [Sapolyo, 1974: 49].

Bu idealle, artik ne olursa olsun Istanbul’a gitmeye karar verir.1895 yazinda okumakta
oldugu Erzurum’dan yaz tatili vesilesiyle Diyarbakir’a gelmis olan kardesi Mehmet
Nihat’1 yolcu etmek bahanesi ile amcasindan izin alarak Erzurum’a oradan da Trabzon
ve deniz yoluyla Istanbul’a gelir. Riiyalarindaki “dersaadet”e hemen hemen bes parasiz
inmis olan Gokalp Hocamin Vasiyeti isimli makalesinde Istanbul'a gelisini soyle

anlatir.

Istanbul’a gittim. O zaman, Istanbul’da tibbiyelerin teskil etmis oldugu gizli bir
cemiyet vardi. Onlarla ¢alismaya bagladim [Cay,1982]. Bu cemiyet vasitasiyla parasiz
yatili télebe aldig 1(;1n durumuna en uygun olan, Miilkiye Baytar Mekteb-i Alisi’ne
yerlestirilir [Sapolyo, 1974: 72]. Okuluna devam ederken, Istanbul’a gelmis olan
Diyarbakir’daki fikir hocas1 doktor Yorgi ile bulusmustur. Bu sirada Ittihat ve Terakki
Cemiyeti ile temaslan siirmektedir [Heyd, 1979: 34]. Ugiincii siftayken, bir
arkadagina yazdig “istibdat ve padisah” aleyhindeki mektup sebebiyle tevkif edilerek
(1898), on ay Tasidsla’da iki ay da Merterhane tevkif evlerinde kalir.(1899) Polis
nezaretinde kalmak sartt ile tutuklu olarak Diyarbakir’a siirglin gonderilir [Goksel,



1956: 73]. Bu siirgiin Istanbul’daki ¢alismalarimin ve &zellikle iiniversite egitiminin

sonu demekti. Doldy1s1y1a akademik bir sifat elde edemedi.

Daha 6nce vefat eden amcasi Hasip Efendi’nin vasiyetine uyarak onun kizi Vecihe
Hanimla evlendi.(1900) Amcasindan kalan servetle gegim sikintis1 olmadan mesut bir
yuva kurdu. Uzun bir siire her hangi bir i tutmadan, sadece okumakla vakit gegirdi.
Bu siire iginde siyasi siirgiinlerle miinasebet kurmaktan ve yurtdisindaki nesriyati

getirip dagitmaktan geri durmaz [Beysanoglu, 1976: 19].

17 Kasim 1903’de ticaret odasmin fahri katibi olur. Bu vazifesi 5 yil 2 ay devam
edecektir [Erisirgil, 1984: 54]. 1904 tarihinden itibaren yerel “Diyarbekir” gazetesinde
yazilar yaymlamaya bagladi [Beysanoglu,1976:13]. Daha sonra Diyarbakir Meclisi
Idare-i vilayet bas katipligi ve miilkiye miistantikligina atandi. (1905) kisa bir miiddet
ticaret odas1 bagkatipligi vazifesinde de bulundu (1907) [Beysanoglu, 1956: 14].

II. Mesrutiyetin ilam ile rahat hareket imkam bulan Gékalp, Ittihat ve Terakkinin
Diyarbakir subesini kurdu (22 Ekim 1908) ve aym y1l cemiyetin bélge miifettisi oldu.
18 Eyliil 1909 da Selanik’te toplanan kongreye Diyarbekir delegesi olarak katildi ve
merkez heyeti tiyeligine secildi. 1910 da Diyarbakir Maarif miifettisi oldu. Daha sonra
ailesini de alarak Selanik’e giden Gokalp, burada yeni acilan Selanik Ittihat ve Terakki
mektep-i sultanisinde kendi teklif ettii programa gére Tiirkiye’de ilk defa sosyoloji
dersleri vermeye baslad1.(1911) Ancak balkan savaglan baslayinca Istanbul’a dsnmek
zorunda kaldi. 1912 Martinda yenilenen Meclis-i Mebusan sec¢imlerinde Ergani
mebusu oldu. Aym yilin agustosunda meclis feshedilince 6nce Dariil-Hilafetil-Aliyye
medresesinde ve Dartil- Muallimat’ta, ardindan Dariil Funun’da ictimaiyyat dersleri
verdi. 1913-1919 Universiteyi 1slaha ¢ahsarak, “Ictimaiyyat Dar’ii-1 Mesaisi (Sosyoloji
Aragtirma Enstitlisi) kurdu ve iniversiteye “muhtariyet” verilmesine amil oldu
[Binark,Sefercioglu, 1971: 21-22]. Bu arada Maarif vekaleti Fenn-i terbiye enciimeni

tiyesi oldu.

Osmanli Devleti birinci diinya savaginda yenik diisiince Gokalp’in Istanbul galismalar

son buldu. Ingilizlerin Istanbul’u iggali ile 28 Ocak 1919 tutuklandi. Ermeni katliamin



tahrik etmek sugu ile yargilanarak Once Limni adasina sonrada Malta’ya siirgiine
gonderildi [Heyd,1979: 45].

Iki y1l dort ay devam eden siirgiin hayatiin 19 Mayis 1921 de sona ermesi iizerine
Tiirkiye’ye donen Ziya Gokalp bir siire Diyarbakir’da kaldiktan sonra Ankara
hiikiimetinin Maarif Vekaleti ilim Enciimeni tiyesi (1921) ardindan da Telif ve
Terciime Heyeti Reisi oldu. Tiirk Téresi, Tiirkgiiliigiin Esaslari, Dogru Yol, Altin Isik
gibi eserlerini bu dénemde yaymlama imkan1 buldu. 11 Agustos 1923’de toplanan IIL.
BMM’ne Diyarbakir mebusu olarak girip cumhuriyetin fikir kuruculugunu yapti
[Duru, 1948: 41].

Bu arada saghigimnmn bozulmasi ve Ankara’da tedavisinin gliglesmesi iizerine
kaldirildig1 Istanbul Fransiz Hastahanesi’nde 48 yasinda iken 25 Ekim 1924’de 61dii
[Tanyu, 1981: 161]. Resmi cenaze téreninden sonra Divanyolu’nda Sultan II. Mahmut

Tiirbesinin haziresine defnedildi.

1.2. Eserleri

Gokalp’in eserlerinin 6nemli bir kism ¢esitli gazete ve dergilerde yayimlanan makale
ve siirlerinden olusmaktadir. Bunlarin birgogu daha sonra kitap halinde yayimlanmis

yada bazi degisikliklerle kitaplarinda yer almistir.

1.2.1. Gokalp’in Kitaplar

1. Saki Ibrahim Destam (Diyarbekir 1324; Saki ibrahim Destani ve Bir Kitapta
Toplanmus Siirler, Istanbul 1976).

Gokalp’in gahit oldugu yakin tarihe ait bir olayin hikayesidir. Diyarbekir’e hakim
Hamidiye Alay’’mn kumandani fbrahim Pasa gorevini kotiiye kullanarak sehir ve
kéyleri yagmalayip insanlara zulmetmektedir. Bunun iizerine halk saray1 zorlamak igin
1905 ve 1907°de olmak iizere iki defa telgrathaneyi isgal eder. Neticede zalimlerin
cezalandirilmas: vaadiyle ayaklanma sona erer. Her biri ticer misralik 110 bendden

meydana gelen destan hece vezniyle yazilmistir.
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2. Rusyadaki Tiirkler Ne Yapmali (Istanbul 1918).
Onalt1 sayfalik bu kiiciik risale ayn1 y1l Yeni Mecmua’'min otuz sekizinci sayisinda

yayimlanmaistir.

3. IIm-I Ictima Dersleri (Istanbul 1329 /tas bs./Tamamlanmamis Eserler, Ankara 1985;
s.3-45).
Gokalp’in Darulfunun’da verdigi derslerin 6grenciler igin forma forma basilmasiyla

olugan bu eserde genel sosyoloji konulari, sosyal olaylar ve tarifler verilmistir.

4. Kazilelma, (Istanbul 1330; Ankara 1976) .
Aralarinda Turan, Alageyik, Kizil Elma, altin Destan’in da bulundugu yirmi yedi siir

Turan, Masallar, Kosmalar ve destanlar olmak iizere dort boliimde verilmistir.

5. Ilm-i Ictima, (Istanbul 1332 /tas bs/; Tamamlanmars Eserler, Ankara 1985, s. 49-
70).
Sosyoloji ilminin kurulugundan ve bazi sosyologlardan bahsetmektedir.

6.Yeni Hayat, (Istanbul 1918, Ankara 1976).
Gokalp’in Tiirkgiiliik programina dahil din, ilim, vatan, millet, ahlak, vazife, dil, kadin,
medeniyet, sanat, Islam birligi, aile, deviet gibi konu ve kavramlar agiklayan didaktik

karakterde otuz iki par¢ca manzumesini ihtiva etmektedir.

7.Tiirklesmek, Islamlagmak, Muasirlagmak, (Istanbul 1918, Ankara 1976)

1329-1330 yillan arasinda Tiirk Yurdu dergisinde sekiz say1 tefrika edildikten sonra
kitap haline getirilen eserde Tiirkgiiliik programinin 6énemli konulann bulunmaktadir.
Gokalp’in doktrininde yer alan hars, medeniyet, Tiirkliik, mefkure, millet, turan,
Islamiyet gibi kavramlar felsefe ve sosyoloji agisindan ele alinmus, sonugta Tiirkliik
Miisliimanlik ve ¢agdas olma kavramlarinin birbiriyle ¢elismedigi belirtilmis, bunlarm
X

A

)
g

telifi halinde Tiirk milletinin yiicelecegi imidi telkin edilmistir. ﬁ
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&
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8.Tiirk Téresi, (Istanbul 1339, 1976)

Tére kavrammin manast ve Tiirk toresinin ne olmasi gerektigi {izerine tarif ve
aciklamalarla baslayan kitap eski Tiirklerde din, il dini, ilhanhk dini, eski Tiirk
kozmogonisi ve menkibeleri ask masallar1 ve Tiirk destanlarinda gesitli bilgiler

boliimleriyle devam eder.

9. Altin Isik, (Istanbul 1339, Ankara 1976).
Yedisi mensur, sekizi manzum olmak iizere on bes halk masali ile “Alparslan” adli
kisa manzum bir piyesi ihtiva eden kitap, halk kiiltiiriiniin islenmesiyle milli bir

edebiyatin meydana getirilebilecegini géstermek igin kaleme alinmigtir.

10. Dogru Yol, Hakimiyeti Milliye Ve Umdelerin Tasnifi Tahlil Ve Tefsiri, (Ankara
1339, 1976).

Halk Firkasmnin kurulusu sirasinda ortaya atilan dokuz umde programimi ve bunlarn alt
konularim tegkil eden otuz sekiz umdeyi agiklayan kitap bir siyasi parti program

hiiviyetindedir.

11. Ala Geyik, (Istanbul)
Cocuk Diinyas1 Mecmuasi yayin olarak ¢ikan ve ¢ocuklar i¢in resimlendirilen kitapta

Kiz1l Elma’da yer alan Alageyik ve Kurt ile Ay1 bulunmaktadir.

12.Tiirkgiiliigiin Esaslari, (Ankara 1339, Istanbul 1976).

Gokalp’in basindan beri tasavvur ettigi ve Onceki kitap ve makalelerinde yer yer
ortaya koydugu Tiirkeiilik Diisiincesinin yeni Tiirkiye Cumhuriyeti ve ilk inkilap
tesebbiisleri karsisinda az ¢ok degistirilmis ve tekamiil etmis programi olarak onun en
o6nemli kitaplarinin basinda gelir. Tiirkgiiliigiin Mahiyeti baglikli nazari boliimle
Tiirkgiiliiglin Programi bashikli ameli bolim olmak {iizere iki kisimda Tiirkgiiliigiin
tarihi, tarifi, hars ve medeniyet, milli vicdan, milli tesaniid meseleleriyle dilde,
estetikde, ahlakta, hukukta, dinde, iktsatta, siyasette, felsefede Tiirkgiiliikk konulari

ayrintilart ile islenmisgtir.
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13.Tiirk Medeniyeti Tarihi, I. Kisim, (Istanbul 1341, 1976).

Gokalp’in son yillarinda mesgul oldugu, 6liimiinden sonra basilabilen bu kitap onun en
ciddi gahsmalanndgndlr ve donemi i¢in oldugu kadar giiniimiizde de bazi konular ile
onemini korumaktadir. Uzunca bir giristen sonra Islamiyet’ten énce Tiirk dini, ilim ve
felsefesi, devlet teskilati, ailesi ve iktisadi yapis1 olmak iizere bes ana béliime ayrilan
kitap, kapagindaki nota gore lise siniflarinda okutulmak {izere hazirlanmigtir. “Birinci

Kisim” kaydindan, kitabm Islamiyet’ten sonraki boliimlerinin de diisiiniildiigi
anlagilmaktadir.

1.2.2. Gékalp’in Makaleleri

Gokalp’in, ¢esitli dergi ve makalelerde yayimlanan makale ve siirleri ii¢ yiiziin

tizerindedir. Gokalp’in makalelerinin yer aldig1 dergilerin belli baghilar: sunlardir:

a- Rumeli, Selanik 1911

b- Geng Kalemler, Istanbul 1911

c- Tiirk Yurdu, Istanbul 1912-14

d- Halka Dogru, istanbul 1913-14

e- Tiirk Sz, Istanbul 1914

f- islam Mecmuasi, Istanbul 1914-15
g-Milli Tetebbular Mecmuast, Istanbul 1915
h- Iktisadiyat Mecmuasi, Istanbul 1916-18

1- Muallim Mecmuasi, Istanbul 1916-17

j- Ictimaiyyat Mecmuast, Istanbul 1917
k-Yeni Mecmua Istanbul, 1917-18-1923

1- Sair Mecmuast, Istanbul 1918-19

m- [lim, Fen, Felsefe Tetebbuati Mecmuasi, Ankara 1922
n- Kiigiik Mecmua, Diyarbakir 1922-23

Makalelerinin yer aldig1 baz1 gazeteler ise sunlardir:

Dicle, Peyman, Sura-1 Ummet, Diyarbakir
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Turan, Aksam, Tanin, Cumhuriyet, Istanbul
Yeni Giin, Yeni Tiirkiye, Hakimiyet-I Milliye, Ankara

Gokalp’in, dogumunun 100. yili miinasebetiyle bu makaleleri Kiiltiir Bakanlig

tarafindan Makaleler I-IX adi altinda dokuz kitapta bir araya toplanmistir. Béylece ilk

kalem tecriibelerinden son giinlerine kadar yazdign yazilarin tamamina yakim

yayimlanan asagidaki koleksiyon i¢inde yer almig bulunmaktadir.

® NS

. Makaleler I: Diyarbekir, Peyman, Volkan Gazeteleri (haz. Sevket Beysanoglu,

Istanbul 1976).

Makaleler II: Gen¢ Kalemler, Tiirtk Yurdu dergileri, Darulfunun Edebiyat
Fakiiltesi Mecmuasi (haz. Stileyman Hayri Bolay, Ankara 1982).

Makaleler III: Milli Tetebbular Mecmuasi (haz. M.Orhan Durusoy, Ank. 1977).
Makaleler IV: Islam Iktisad, Ictimaiyyat, Sair, Halka Dogru Mecmualan (haz.
Ferit Ragip Tuncor, Ankara 1977).

Makaleler V: Muallim, Yeni Mecmua (Riza Gardas, Ankara 1981).

Makaleler VI: Yaylmlanmadl.

Makaleler VII: Kiiciik Mecmua (M. Abdulhaluk Cay, Ankara 1982).

Makaleler VIII: Halka Dogru, Islam, ikdisadiyat, Bilgi, Ictimaiyat, Sair
mecmualari (haz. Ferit Ragip Tuncor, Ankara 1981).

Makaleler IX: Yeni Giin, Yeni Tiirkiye, Cumhuriyet Gazeteleri (haz. Sevket
Beysanoglu, Ankara 1980).

Ziya Gokalp’in 1916- 1923 yillari arasinda gazete ve mecmualarda yayinlanan

Islamiyet ile alakali makale ve siirlerine sunlar &rnek olarak kaydedebiliriz:

1- Islam Mecmuasi’nnda Yaymlananlar:

“Islam Terbiyesinin Mahiyeti”, nr. 1, 16 Rebili’levvel 1332-30 Kanunisani 1329, s. 14-

16.

“Fikih ve Ictimaiyyat”, nr. 2, 30 Rebiii’levvel 1332-13 Subat 1329, s. 40-44.
“Ictimai Usul- i Fikih” , nr. 3, 14 Rebiii’lahir 1332-27 Subat 1329, s. 84-87.
“Orf Nedir? ”, nr. 10, 15 Haziran 1330, s. 290-295.
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“Dinin Icttimai Hizmetleri”, nr. 34, 15 Sevval 1333-13 Agustos 1331, s. 740-743.
“Diyanet ve Kaza”, nr. 35, 29 Sevval 1333-27 Agustos 1331, s. 756-760.

“Dinin Icttimai Hizmetleri 2, nr. 36, 14 Zilkade 1333-10 Eyliil 1311, s. 772-776.
“Dinin Icttimai Hizmetleri 3”, nr. 37, 28 Zilkade 1333-24 Eyliil 1311, s. 791-796.
“Din ve Seriat”, nr. 44, 12 Mayis 1332-22 Recep 1334, s. 905-908.

2- Tanin’de Yayinlananlar:

“Islamiyet ve Asri Medeniyet-1-", nr. 2831, 3 Muharrem 1335-18 Tesrinievvel 1332-
31 Tesrinievvel el-efrenci 1916, s. 1.

“Islamiyet ve Asri Medeniyet-2-”, nr. 2833, 5 Muharrem 1335-20 Tesrinievvel 1332-2

Tegrinisani-i efrenci 1916, s. 1.

3- Yeni Mecmua’da Yayinlananlar:

“Sahsiyetin Muhtelif Sekilleri”, nr. 6, 16 Agustos 1917, s. 102-105.
“Ahlak Buhram”, nr. 7, 23 Agustos 1917.

“Cinsi Ahlak”, nr. 9, 6 Eyliil 1917, s. 162-168.

“Aile Ahlaki-3-Konak”, nr. 12, 27 Eyliil 1917, s. 221-223.

“Aile Ahlaki-3-Konak”, nr. 13, 4 Tesrinievvel 1917, s. 241-245.

“Aile Ahlaki-3-Konak”, nr. 14, 11Tegrinievvel 1917, s. 261-265.

“Aile Ahlaki-3-Konak”, nr. 15, 18 Tesrinievvel 1917, s. 281-285.

“Aile Ahlaki-4- Gergek Yuva”, nr. 18, 8 Tesrinisani 1917, s. 341-343.
“Aile Ahlaki-5- Diigiin Adetleri”, nr. 21, 29 Tesrinisani 1917, s. 401-403.
“Tiirketiliik Nedir? 2”, nr. 27, 10 Kanunisani 1918, s. 1-3.

“Tiirkgiiliik Nedir? 37, nr. 29, 24 Kanunisani 1918, s. 41-44.
“Milliyet¢ilik ve Cemaatgilik”, nr. 37, 28 Mart 1918, s. 202.

“Tenkid”: “Inhitat-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalem”, nr. 40, 18 Nisan 1918, s.
275-2717.

“Iktisadi Vatanperverlik”, nr. 43, 9 Mays 1918, s. 322.

“Ictihad ve Miicahede”, nr. 56, 8 Agustos 1918.

“Hilafetin Istiklali”, nr. 67, 1 Kanunisani 1923.

“Medeniyetimiz -1-”, nr. 68, 14 Kanunisani 1923, s. 18-19.
“Medeniyetimiz -2-7, nr. 69, 1 Subat 1923, s. 24-26.
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4- Kiigiik Mecmua’da Yayinlananlar:

“Dine Dogru”, nr. 5, 3 Temmuz 1338 (1922), s. 1-7.

“Manevi Hayat ve beruni Hayat”, nr. 10, 30 Temmuz 1338, s. 1-6.
“Hilafetin Hakiki Mahiyeti”, nr. 24, 27 Tesrinisani 1338.

“Garb Meselesi -1-", nr. 25, Kanunievvel 1338, s. 15-16.

“Garb Meselesi -2-”, nr. 26, 11 Kanunievvel 1338.

“Hilafetin Vazifeleri”, nr. 26, 11 Kanunievvel 1338.

“Islam Aleminde Intibah”, nr. 27, 18 Kanunievvel 1138.

“Ummet Tesaniidii”, nr. 31, 5 Subat 1338 (1922).

5- Terctiman’da Yaynlanan:

“Cahiliyet Ailesi ve Islam Ailesi”, nr. 15324, 11 Kanunisani 1340.

6- Cumhuriyet’te Yayinlananlar:
“Tebesstim”, 9 Mayis 1340.
“Velayet ve Sulta”, 10 Mayis 1340 (1924).

7- Ziya Gokalp’in Islamiyet’le Alakah Siirleri Ise Sunlardr:

Koyl Siirleri:

-Orug (22 Ekim 1908).(Tarihler siirlerin nesir tarihleridir)
-Ezan (22 Ekim 1908).

-Namaz (29 Ekim 1908).

_Zekat (29 Ekim 1908).

-Bayram (29 Ekim 1908).

-Asker Duas1 (29 Mayis 1913).
-Hayat Yolunda (5 Haziran 1914).
-llahi (7 Agustos 1913).

-Tiirk’{in Tekbiri (9 -Agustos 1914).
-Tevhid (14 Agustos 1914).
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Yeni Hayat’tan
Din (20 Ocak 1915).
Mevlid (8 Kasim 1924).
Biiyiik Fariza (3 Temmuz 1922).
Devlet
Halife ve Miiftii
Din ve Ilim
Aile
Islam Ittihad:

Vatan

1.2.3. Ziya Gékalp’in Yazilarindan Derlenerek Hazirlanmg Bazi Eserler

1. Cinaralti Konusmalar: Diyarbakir’i Tan. ve Turizm Der.Yay. No. 14 Ankara 1966.
2. Milli Terbiye Ve Maarif Meselesi: Diyarbakir’t Tan. ve Turizm Der.Yay. No. 14
Ankara 1972.

3. Hars ve Medeniyet: Diyarbakir’i Tan. ve Turizm Der.Yay. No. 12 Ankara 1972.

4, Ziya Gékalp Diyor Ki...: Ahmet Halit Kitabevi Istanbul 1950.

5. Yeni Tiirkiye’nin Hedefleri: Gékalp Yay. Istanbul 1974, H. Tanyu’nun Bir

Incelemesiyle.

6. Firka Nedir? Toplayan : Enver Behnan Sapolyo, Dogu Yay. Zonguldak 1974.

7. Siirler ve Halk Masallar1 Ziya Gokalp Kiilliyat1 I.: Hazirlayan: Fevziye Abdullah
Tansel, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1952.
Gokalp’in 6liimiinden sonra halk masallariyla beraber biitiin siirleri Tansel tarafindan

notlar ve agiklamalarla birlikte bu kitapta toplanmustir.

8. Limni ve Malta Mektuplan Ziya Gékalp Kiilliyat: IT : Hazirlayan: Fevziye Abdullah
Tansel, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1965.
Gokalp’in bilhassa Limni ve Malta’dan ailesine yazdig1 572 adet mektup, muhtevasi

itibariyle baslt bagina ilmi, mefkurevi ve terbiyevi bir eser niteligindedir.
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9. Malta Konferanslar1: Hazirlayan: Fahrettin Kirzioglu, Ankara 1977.

Gokalp’in Malta adasimnda iken verdigi konferanslari -muhtemelen siirgiinlerden biri
tarafindan tutulan notlari- Kirzioglu tarafindan diizenlenerek nesredilmistir. Kitapta
doért konferans metni ve Gokalp’in basili eserlerinde islemedigi konulan da ihtiva

etmesi agisindan 6nemlidir.

1.3. Gokalp’in Kisiligine Ve Fikirlerine Etki Eden Faktorler

Son devir fikir hayatinin 6nemli sahsiyetlerinden olan Gokalp, bilgisini ve kiiltiiriinii
cocuk yaslarindan Béslayarak aile iginden, okullardan, hocalarindan, siyasi ¢evresinden
ve nihayet Dogulu ve Batili fikir adamlarinin eserlerinden elde etmistir. Ziya Gokalp’i
daha iyi anlayabilmek igin diistince yapisiu olusturan faktérleri iyice tanimak
gerekmektedir. Stiphesiz insan devamli gelisen ve degisen bir varliktir. Fakat ilk

dgretilerin insanin diisiince yapisinin olusumundaki 6nemli tesiri inkar edilemez.

1.3.1. Ailesi

Cevresi, mensei, ailesi ve miistesna kisiligi, devrimlerle gecen bir diinyada Gokalp i¢in

miistesna bir kilavuz rolii oynadi.

Babasi, Namik Kemal’i iyi okuyup benimsemis, vatan sever, devrimci bir aydm idi.
Varolma savasinda kurtulusu batilasmada arayan bir kusaktan, Tanzimatgilarin
neslinden idi. Bilyiik bir muhabbet ve hiirmetle andig1 babasinin Gokalp’in sahsiyeti
tizerinde derin tesirleri vardir. Naklettigine gére “Ruh islerine de vehbi bir vukufu olan
babasinin birinci tesiri, onu istedigi, zevk aldigt kitaplarn okumakta serbest birakmasi
bdylece okumadan “nefret etmek™ tehlikesinden kurtarmis olmasidir.

Babasinin ikinci tesiri, ileride fikri ve siyasi sahsiyetinin de esasim teskil edecek olan
“vatanperver” ve “hiirriyetperver” olmast telkinidir. Babasi bu telkini Namik Kemal’in
6liimii tizerine yapmugtir.(1888). Babas: telkinin zaman ve tarzim o kadar iyi segmistir
ki, Ziya’nin ruhu b1r hamle ile birden bire degismistir. Kendisinde o zamana kadar

mahsus olmayan mefkure melekesini yaratmugtir.
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Ugiincii tesiri de 6liimiinden az bir zaman evvel babasinin, kendisinin tahsili ile ilgili
olarak bir dostu ile konusurken, yetistirilecek nesillere Avrupa ilimleri ile dinf ve milli
irfanin bir terkip “halinde &gretilmesi seklindeki goriisleriyle intikal etmistir ki
Gokalp’in fikir sisteminin de esasim tegkil etmektedir. Bu meseleyi Gokalp soyle
anlatmaktadir. Daha ondordiime yeni giriyordum. Bir giin babam bir dostuyla
konusuyordu. Dostu ona, benim okumaya olan merakimdan bahsetti. Tahsil igin
Avrupa’ya gonderilirsem memlekete bir alim yetisebilecegimi s6yledi, babam dedi ki,”
tahsil igin Avrupa’ya giden gengler yalmz Avrupa ilimlerini &grenebilirler. Milli
bilgilerimizden bihaber kalirlar. Medreseye girenler de iyi hocalar bulurlarsa dini ve
milli irfammuza az ¢ok vakif olabilirler. Fakat bunlarda Avrupa ilimlerinden mahrum
kalirlar. Bence memleketimize en faydali alimler, bizim i¢in miistacelen bilinmesi
lazim olan hakikatleri bilenlerdir. Bu hakikatlerse ne Avrupa ilimlerinde, nede milli
bilgilerimizde tam olarak mevcut degildir. Genglerimiz bir taraftan Fransizca’y1, diger
taraftan Arapca ve Farsga’yl iyl 6grenmelidir. Ondan sonra hem garp ilimlerine, hemde
sark bilgilerine miikemmelen vakif olmali sonrada bunlarin mukayese ve telifiyle
milletimizin muhtag¢ oldugu biiyiik hakikatleri meydana ¢ikarmalidir. Iste eger Smriim

yeterse ben Ziya’y1 bu suretle yetistirmeye ¢alisacagim”

Bu vasiyetnameyi Omriimiin hicbir amnda unutamadim ve unutmayacagim

[Gokalp,1338: 17-25, j] diye belirtmektedir.

Yine babasimn oglu igin ilk fikir hazinesi olarak olduk¢a zengin bir kitapligi vardi
[Inalcik,2000: 9].

Babasmin Slimii tizerine Gokalp’i yetistirme sorumlulugunu iizerine alan amcasi,
ulemadan, eski kiiltiirti iyi hazmetmis biri idi. Amcast Hasib Efendi, Gékalp’in, Gazali,
bni Sina, Farabi, Ibni Riisd gibi klasik Islam alimlerini ve Muhyiddin-i Arabi ve
Mevlana gibi mutasavviflarin eserlerini okumasina vesile olmustur. Béylece Gokalp’i

Islam kiiltiirii ile tamgtirmus olmaktadir [$apolyo, 1974: 24].
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1.3.2. ilim ve Fikir Adamlar

1.3.2.1. Nammk Kemal

Ziya Gokalp iizerinde biiyilk tesiri olanlardan biri belkide en &nemlisi Namuk
Kemal’dir. Bu konuda Mehmet Kaplan basimini hazirladig Tiirkgiiliigiin Esaslari’na
(1970) yazdig 6n§62de sunlann belirtmektedir. “Gokalp’in babasi Mehmet Tevfik
Efendi, Namik Kemal hayram idi. Ogluna bu hayranlig: telkin etmis ve ona biiyiik

vatan severin eserlerini okutmustur.

Namik Kemal 6gretileri adeta Ziya Gokalp’e vasiyet olarak intikal etmistir. Bundan
dolay1 Namuik Kemal’i iyi okumak ve iyi tahlil etmek gerekmektedir. Asagida
Tiirklesmek Islamlagmak ve Batihlasmak konularnda Namik Kemal’in goriislerini

incelemeye caligacagiz.

Namik Kemal, Tiirk kahramanligina hayranligim “Diinyada merd idik ve mertlikte tek
idik” diye 6zetlemistir.

Namik Kemal, Sofya’dan Istanbul’a geldiginde, kendini medeniyet buhram icinde
bulmustur [Filizok, 1988: 39]. Tarihi hadiseler mevcut miiesseseleri ile bati medeniyeti
karsisinda ayakta duramayacagini gostermistir. Namik Kemal biitiin fikri ve edebi

eserlerinde bu temel meselenin ¢6ziimii ile ilgili teklifler ortaya koymustur.

Namik Kemal’e gore batililagmak gerekiyordu. Namik Kemal’in bati degerlerinde
buldugu degerleri baslica sdyle siralaya biliriz. Hiirriyete diigkiinliigii, parlamenter
sistemi, ilme biiylik Snem verilmesi, batili insanin ¢aligkanlifi ve batilimn zaman
anlayisi. Batililar zamam “Istikbal” olarak idrak ediyorlar. Gelecegi hazirlamaya
biiyiik bir 6nem veﬁyorlar. Biz ise hep maziyi hasretle amyoruz diye ifade eder. Namik

Kemal’in bat1 medeniyetinde buldugu temel degerler bunlardir.

Dogu ve Batinin ahlak kurumlarim mukayese eden Namik Kemal islam ahlakim tercih

eder. Namik Kemal’e gore batimin 6rf ve adetlerini taklit etmemiz gerekmemektedir.
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“Avrupa’nin ne kadar begenmeyip de ilgasiyla ugrastig1 seyler var ise, bizim memleket
garbmn siipriintiiligli imis gibi buralari m1 ¢ekip toplayacagiz’[Namik Kemal, 1327:
176] diyerek batinin her seyini tefrik etmeden almamizi elestirmektedir.

Namik Kemal dogu medeniyetini Islam medeniyeti olarak diisiiniir, bundan dolay:
tenkitlerini Islamiyet’e degil Islam iilkelerinin hali hazirdaki durumuna yoneliktir.
Namik Kemal giiniiniin toplumunu “Riiya” adli eserinde siddetle tenkit eder: Toplum
gaflet i¢indedir, sefaleti, esareti benimsemis, fikri hayatimi durdurmusg, maarife deger
veren kalmamistir. Tembellik atalet ruhlarina iglemistir. Yiiksek ahlaki degerler, adalet
duygusu kalmamigtir. Tevekkiil istikbal endigesini yok etmigtir. Biiyiik bir medeniyet
¢Okils manzaras1 arz etmektedir. Ona gore elimizdeki biitiin kuvvetimiz Islamiyet,
tarthimiz, halkimiz ve topragimizdan ibarettir. “Biz adam olmak istersek iyice
bilmeliyiz ki bugiin elimizde fuyuzati diniye ve fazilet-i eslaf ve fetanet ve celadet-i
tabiiyye ve hiisn-i ahlak ve kabiliyet-i enaziden bagka fahredecek bir seyimiz yoktur”
[Tansel, 1967: 164] demektedir.

Bati medeniyetleriyle bir senteze varilirken Dogu medeniyetlerinden alacagimiz

unsurlarda bundan dolay sunlardan ibaret olacaktir. Islamiyet, Islam hukuku, ahlak.

Namik Kemal’in dogu miiesseseleri iginde biitiiniiyle ve hararetle miidafaa etmek
istedigi tek miiessese Islamliktir. O Islamiyet’in hayatiyetine inanir [Akiin,iA,71].

[slamlik, “terakki” ye mani degildir. Bundan dolay: Islami esaslarla bati miiesseseleri
birlestirilerek yeni bir terkibe ulagilabilir. Namik Kemal gerekli 1slahat yapildiktan
sonra Dogu medeniyetinin, Bat1 medeniyeti ile yarigilabilecegi hatta eskiden oldugu

gibi medeniyetin yeni merkezi olabilecegi kanaatindedir.

Bu 1slahat yapilitken de kendi degerlerimiz g6z oOniinde tutulmalidir. Batililarin

teklifleri gbz Sniinde bulundurulacak yapilacak 1slahat bizi basariya gétiirmeyecektir.

“Ingilizler, Avrupalilar, falanlar istikbali nasil temin eder?. Diinyada baskasmn enfas-i

hayat: ile yasar insan mu goriilmiis? Biz Avrupahlarin istedikleri sfiretle 1slahat icra
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edemeyiz velev ki edelim: Avrupa, bizim muhta¢ oldugumuz 1slahati bilmezki, hatta
onlarn reyine ittibadan kabil olsun”[Tansel, 1967: 278]denektedir.

1.3.2.2. Ahmet Mithat Efendi

Ziya Gokalp’in gengliginden itibaren okudugu ve fikirlerini benimsedigi yazarlardan
biride Ahmet Mithat Efendi’dir. Ahmet Mithat Efendi’nin, konumuz agisindan 6nemli
bazi konulardaki fikirleri sdyledir.

Ahmet Mithat Efendinin yasadig asir, batinin bir gok yonleriyle bize {istiinliigii kabul
ettirmis oldugu bir devirdir. Onun biitiin endisesi bizim i¢in vazgegilmez olan din,
ahlak, felsefe ve aile gibi degerlerin ezilme giicline sahip olmasidir. Din, felsefe ahlak

ve aile gibi milesseselerimizi batt medeniyetine kars1 heyecanla miidafaa etmistir.

Ahmet Mithat Efendi’nin fikirlerinde, medeniyet ile dinin bir birleriyle ¢ok yakin,
hatta birbirinin aym veya bir digerinin 6n ve arka yiizii gibi telakki edildigi goriiliir.
Ona goére medeniyetten maksat maddi terakki, dinden maksat da ahlaktir. Bazi
yazarlarin sarkin medeni olamayacagim, ¢linkii medeniyetin Haristiyanliin eseri
oldugunu iddia etmislerdir. Ahmet Mithat bu iddia kargisinda, medeni terakkiligi
Avrupa’da goriip almaktan dolayr hicap duymadifimizi, ancak bu terakkinin
Hiristiyanliktan degil, bilakis ortagagdan sonra kiliseye karsi ¢ikan ilimden dogmus
oldugunu belirtir.

Ahmet Mithat Osmanl genglerinin Avrupa’daki sosyalist, anarsist, alemler sonucu
ortaya ¢ikan dinsizlik cereyanlarma kapilmalarindan korkar. Islamiyet’in terakkiye,
mani olmadigim s6yle belirtir.

“Bil’akis diyanet-i celile-i islamiye terakkiyat-1 sahihanin mani degil miisevvik-i

tammi olup hilkemay-1 islamiye hikemiyatta ne derece ileriye varmiglarsa akide-i

Islamiyelerini dahi o kadar takviye etmislerdir [Ahmet Mithat Efendi, 1883: 508].
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Bu konu Ahmet Mithat Efendi’ye gore dogu ve bati medeniyetlerinin ¢atismasinda gz
6niinde bulundurulacak en mithim meselelerden biridir. Zahiri bir goriisle, Avrupa da
din ve medeniyet ¢atigma halindedir. R6nesans’tan bert medeniyetin her ileri adimiyla
Hiristiyanlik gerilemigtir. 19. Asirda- ki tabiat ilimlerinin sahihasina ¢iktiga devirdir-
kilisenin kainat ve tabiat hakkindaki goériislerinin tamamen yanls ve batil oldugu
gergeklesmis, bu sebeple bilhassa geng nesiller arasinda dinsizlik cereyam, genis bir

mecra bulmustur.

Fakat gercekte de bu bdyle midir? Yani medeniyetin ilerlememesi dinin aleyhine mi
olmaktadir? Once din deyince Islam’1 ve Hiristiyanlig: ayr ayr1 miitalaa etmek gerekir.
Nitekim bu miitalaanin eksikligi, dinsizlik akimimin Osmanli {ilkesine de sirayetine

sebep olmustur.

Ahmet Mithat Efendi Osmanli genglerini Hiristiyan misyonerlere kars:1 ikaz etmek
maksadi ile miidafaa adli kitab1 kaleme alir. Bu kitapta fenne uygun dinin ne olacag:
bahsi miinakagsa eder. Acaba mevcut biitiin ilimleri ihtiva eden bir din mi? Hayir ¢iinkii
bu takdirde béylesine din degil olsa olsa ansiklopedi denir. Binaenaleyh din-i fenniden

anlagilacak olan, dinin fenne aykin olmamasidir.

Bu giristen sonra, Ahmet Mithat, Kur’an-1 Kerim’de zikredilmis olan bir ¢ok ayeti
delil gostererek 19. asir ilimlerinin heniiz ulastiklart bazi gergeklerin, 13 asir evvel
beyan edilmis oldugunu anlatir. Bunlar astronomi, tabiat, insan bedeni, psikoloji gibi
ilimlere ait gergeklerdir. Bu konular da zaman zaman Hiristiyan ve Islamhigin miispet

ilimler karsisindaki tavrinin Islamiyet lehine agir bastigim ortaya koyar [Okay,1975].

1.3.2.3. Yorgi Efendi

Gokalp Diyarbakir Miilki Idadi’sinde okurken (1891) onunla mesgul olan biri vardi.
Bu kisi Diyarbakir’da tamidigi doktor Yorgi’dir. Gokalp tizerinde doktor Yorgi’nin
tesiri biiyiik olmugtur. Gékalp Hocamin Vasiyeti yazisinda “bir Tiirk kadar Tiirkligu
diisiiniirdii veya bize dyle gelirdi" “dedigi Avrupa felsefesine ve Fransiz edebiyatina

vakif, "tabip oldugu halde tababete inanmayan " “miinzeviyane yasayip, diislince
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tiretmekle meggul olan bu tarih-i tabip hocasi filozof-muallim, onun sahsiyetinde ve
entelektiiel hayatinin tesekkiiltinde derin izler birakmugtir. O siralarda (1893-94) derin
buhranmin en siddetli devresini yasayan Ziya igin bu hocanin “her s6zii yeni bir ufuk”
agmaktadir. Ziya “bir sey 6grenebilirmiyim diye Yorgi ile daima konusur ve ondan
ilave Fransizca ve felsefe dersleri alir [Korkmaz, 1988: 22]. Ulken’e gére dindar aile
muhitiyle ¢atigmaya giden fikirlerin ve bu suretle gegirdigi inang krizinin ilk kaynag:
bu Dr. Yorgi dir [Ulken, 1966: 298]. Dr. Yorgi tam bir tabiiyyiin savunuru ve nagiri
idi. Gokalp’in bu dénem yazdig siirlerinde insanin tamamen doganin ezici kurallarina
bagli, irade, yaratma ve {iilkiilerini gergeklestirme giiciinden yoksun yada kendi
degimiyle “yasayan bir makine” sayilmasina karsi ¢ikiyordu. Bu dinsel kugskulari
karsisinda aile ve arkadaglan onun dinsizlikle suglamiglardir [Heyd, 1979: 30].

Dr. Yorgi’nin Gokalp tizerindeki tesirini biraz da kendinden dinleyelim. “Bir giin eski
suuf arkadaslarimdan Abdullah Hasim, doktora gitmemizi teklif etti. O evini tamyordu
moda civarinda oturuyormus. Beraber gittik. Hocarmz, Istanbul’da ki yeni cereyandan
bahis agt1:

“Ttirk gengleri siyasi bir inkilap yapmak mesruti bir idare tesis etmek istiyorlardi. Bu
hareket tebcile sayandir. Yalmz bir cihet var ki, inkilap, taklitle olmaz. Tiirkiye’deki
inkilap, Tiirk milletinin ictima-i hayatina, milli ruhuna uygun olmah. Yapilacak kanun-
i esasi Tiirk milletinin ruhundan kopmamali icttimai biinyesine tevafuk etmeli. Boyle
olmazsa, yapilacak inkilabin memlekete muzir olmasi ihtimali var. Iyi bir kanuni esasi
yapilabilmek i¢in evvelemirde Tiirk milletinin psikolojisini ve sosyolojisini tetkik

etmek lazim...”

Bu sozleri vasiyet telakki eden Gokalp “Ben babamin vasiyeti gibi, hocamm bu
vasiyetini de hi¢ unutmadim. Delili su ki, o giinden itibaren Tiirk milletinin
sosyolojisiyle psikolojisini tetkik edebilmek igin, evvelemirde bu ilimlerin umumi

esaslarim 6grenmeye basladlm” demektir [Gokalp,1338:1-15, 1].
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1.3.2.4. Durkheim

Gokalp’in sosyolojisi tizerinde Durkheim’in biiylik tesiri vardir. Gokalp’in cemiyet
hayatinda dine biiytik bir yer ve Snem vermesinin kaynagi, onun sosyolojik fikirlerinin
temelini teskil eden Durkheim sosyolojisidir. Ciinkii Durkheim’e gore biitiin igtimai
miiesseselerin kayna8i, din olup, hepsi ondan ¢ikmugtir. Bunun yanin da Auguste
Comte’un ileri siirdiigli ve ti¢ hal kanunu ile ifade ettifi insan zihninin ve insan
cemiyetinin Gi¢ devreden gectifini belirten diisiincesi hem Durkheime’e hem de,
dolayisiyla Gokalp’e tesir etmistir. Ciinkii bu diisiinceye goére insan zihni ve
cemiyetleri, dini ve metafizik devreleri geride birakmis ve pozitivist denilen ilmin
hakim oldugu bir devreye gelmistir. Dolayisiyla, dinin hakim oldugu cemiyetlerinde
geride kaldig1 fikrinin yayginlastigi bir zamanda G&kalp’in bu fikirlerden bazi izler

tagimasi tabiidir.

Durkheim sosyolojisi, Fransiz ihtilalinin tezleri lizerine kurulmugtur. Durkheim,
bozulmus bir yapida diizen, istikrar aramakta, manevi duygularla biitiinlesmis is
boliimiintin  gelistigi simf catismasi yerine, sosyal biitiinlesmeye temel olacak
meslekler arast dayamgma fikrini tagimaktadir. Gokalp de diizenini kaybetmis bir
toplumdan yana degildir. Coken bir Devletin bir miitefekkirde uyandirdig1 yeniden
dogus ¢irpinusgi, eserlerinde hakimdir.

Gokalp’i etkileyen fikir ve metodlar, aksiyona doniisiirken, hareket alam Tiirk sosyal
miiesseseleri ve Tiirk toplumu olmustur. Durkheim gibi, ferdi suuru inkar edip
miicerret bir kolektif suur pesinde de degildir. Ona gére kolektif suur ferdi suurlarin
matematik toplami1 degildir. Ferdi suurlardan ayr1 ve onlar karsisinda objektiflesen bir

suur Gokalp’te miigahhaslagmaktadir ki oda “Millet” tir [Baydur, 1996: 151].
1.3.3. Hapis ve Siirgiin Hayati
Gokalp’in, hapis ve siirgiin hayati yasamasinin da fikir hayatina Snemli tesirleri

olmustur. Ik hapis hayati arkadagma yazdign “istibdat ve padisah” konulu mektubu
yiiziinden olmustur. Olayin kisa gelisimi s6yledir:
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Harp Okulu &grencilerinin Sultana karsi gésteri diizenlemelerinden (1897) sonra,
Ittihad ve Terakki Cemiyeti tiyelerinin siki bir kontrol altina alinmis olmasi nedeniyle
Gékalp’in  devrimci galismalar;, Abdiilhamit’in gizli polisinden uzun siire
saklanamazdi. G6kalp’in Diyarbakir’daki arkadaslarimin evlerinde yapilan aramalarda
yasak kitap ve makaleler bulunmus ve bunlar arasinda Gokalp’in goriiglerini agikga
ortaya koydugu bir de mektup vardi. Polisin Istanbul’daki ilgilileri uyarmas: iizerine
Gokalp, Veteriner Okulu’ndan atildi. Bir siire sonra da yakalanarak bir yil hapisle
cezalandinild1 (1898) ve siyasal tutuk evi olan Tagkigla’da on ay, Mehterhane
cezaevinde ise iki ay tutuklu kaldi.

Iste bu ilk hapis hayatinda kendisini ¢ok etkileyen iki hadise ile karsilagmustir. Birisi
hapishanede ¢ok yalvardig1 halde kendisine kitap verilmemesi, sadece Kuran’1 Kerim
okumasma miisaade edilmesidir. Bu siireyi bir “itikaf hayat1” olarak tarif eden
Gokalp, bu hayatin kendisini “ ruhi buhranlardan” edebi suretle kurtardifim ifade
etmektedir.

Ikincisi Naim Bey isminde “ihtiyar inkilap¢r” dan dinledikleri ile siyasi hayati

bakimindan ilerideki karar ve ¢alismalarmnin istikametlenmesidir.

Naim Bey’in bir “vasiyet” olarak ifade ettigi goriislerine gore, mesrutiyet tam bir
mesrutiyet olmayacaktir. Ciinkii, milletimiz uykudadir. Bu yiizden bu mesrutiyet uzun
stirmeyecektir. Ama bu zaman i¢inde mebuslar suiistimal, gazeteler santaj yarigina
girecekler. Ittihadi islam istekleri gogalacak, bunu bahane eden ingilizler saraydan
meclisin kapatiimasin isteyecekler, bir sabah “irade-i seniye” ile meclisin kapatildigi
duyurulacaktir. Ama buna miiteessir olamamak lazimdir. Ancak bu megrutiyet devam
ettigi miiddetce bir seye dikkat etmek lazimdir. Matbuat serbestisinden istifade ederek
uyuyan milleti uyandirmak, yani istikbaldeki hedeflerini, gayelerini 6gretmek.... Naim
Bey, bu hedefleri gosterecek miitefekkirlerinin bulunmadifim da ilave ederek, Ziya
gibi genclerin okuyup, arastirp diisiinerek, millete hangi fikir, duygu , idealleri telkin
etmek gerektigini bulmalarim ister. Bu gengler milletin tehlike ve selamet noktalarim,

milleti tekamiil ve medeniyete gotlirecek en 6nemlisi onlar1 uyandiracak fikirleri tespit
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etmelidirler. Mesrutiyet ilan edilince hangi programu tatbik edeceklerini bilmelidirler.
Megsrutiyet ilan edilir edilmez de bir gazetenin bagina gegerek, hedeflerini mefkureleri,
umdeleri hi¢ durmadan higbir teenni endisesine kapilmadan yapmak ve “milli
program” 1 matbu sahifelere gegirmek gerekir. Zamaninda okunmasa bile (ki
okunmayacaktir da) daha sonraki devirlerde bu milli mefkureler milleti uyandiracak ve
millet hiirriyet ile mesrutiyeti kendi miicadelesiyle yeniden istihsal edecektir. Hakiki
megrutiyet te budur, Gokalp bu kisi hakkinda aym makalesinde “ihtiyar mesrutiyet
perver bu sozleri sdyledikten sonra vasiyetini tutacagima dair benden sz aldi. Ben de
vatan yolunda nasil ¢alismam lazim geldigini vazih bir suretle gdstererek beni
gergekten irgat eden bu insam kendime “pir” ahzettim [Gékalp,1338: 1-15, h]
demektedir.

Cezaevinden salindiktan sonra Gokalp, Diyarbakir’a siirgiine gonderilmis ve kentten
aynlmasi yasaklanmigtir. G6kalp, dokuz yila yakin bir siire Diyarbakir’da kapali bir
yasam slirdii. Bu stirede 6nemli higbir iste galismayarak biitiin vaktini ¢alismalarina

ayirdi. Siirgiin hayat: Sultan’m 1909 yilinda tahttan indirilmesiyle son bulmustur.

Osmanh Devleti'nin Birinci Diinya Savagi’ndaki yenilgisinden sonra miittefik
kuvvetler Istanbul’u isgal etmislerdir. Bu sirada yeni hilkiimet Ziya Gokalp’i
tutuklamis(1919) ve Ermeni aleyhtan kigkirtmalara katilmakla suglamistir. Ittihat ve
Tekakki’nin diger tiyeleri ile birlikte gikartildig: askeri mahkemede suglu bulunmus ve
Malta’ya siirgiine génderilmistir. Gokalp Malta’da tek kisilik bir {iniversite kurmus ve
ulusal uyanis tilkiisiinii agiklamaya devam etmistir. Malta siirgiinii 1921 yilinda sona

ermisgtir.

1.4. Gokalp’in Yazilarinda Isledigi Dini Temalar

1.4.1. Gokalp’in Din Anlayisi

Her bilyiik miitefekkirin metafizik meseleler iizerinde kafa yordugu ve metafizik

yorumlar getirdigi, tarihin ilk devirlerinden beri bilinen bir gergektir. Metafiziki
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meselelerle ugragmayan, bu hususta derinligi olmayan diigiiniirler satihta kalmaya ve

olaylarin arasinda sikisip gelisememeye mahkumdur.

Tiirk cemiyetinin diinii, bugilinli ve yarm hakkinda aragtirmalar yapmus, diigtinceler
sarf etmis, hiiklimler yiiriitmiis ve yeni bir cemiyet tizerinde sistemli olarak diisiinmiis
bir miitefekkir ve bir sosyolog olarak Ziya Gokalp, sisteminde dine biiyiik bir yer ve
6nem vermistir. O, bu bakimdan derin metafizik endiseler tasimis ve metafizik
problemler {izerinde uzun miiddet kafa yormus, ayn1 zamanda yeni fikirler getirebilmis
bir diistintirtimiizdiir. Bu bakimdan Gokalp, hem felsefi, hem dini, metafizik goriisler
ileri stirmiisttir. Onun {izerinde durdugu esas mesele, yeni Tiirkiye’de dini hayatin nasil
olacag1 ve bilhassa Islamiyet’in nasil bir yer isgal edecegi meselesi idi [Bolay, 1989:
133].

Dinin, Gékalp’in diisiin ¢izgisindeki yerini tespit hususunda Abdulkadiroglu sunlari
belirtmektedir. “Gokalp, cemiyet meselelerini titizlikle islemis, cemiyet hayatina
nizam veren kaideler arasinda “din”i, en basta kabul ederken, dini meselelere de bir din
adamu olarak degil, bir sosyolog olarak egilmistir. Gokalp’in kendine has bir Islamiyet
goriigli vardir” [Abdulkadiroglu, 1985: 93].

Gokalp her seyden dnce dinin ferdi hayatta oynadig rolii ortaya koymak ister. Bunun
i¢in o, meseleyi ferdi sahsiyetin gelismesi noktasindan ele alir ve dine ferdin ruh
diinyasindaki biraktigi derin tesirler agisindan bakar; bunun insan gahsiyetinin
tesekkiiliindeki akislerini meydana ¢ikarmaya ¢aligir. Bundan dolayi, evvela Gékalp’in
din kavramindan ne anladigim belirtmemiz gerekmektedir.

Ona gore din, mahiyeti icabi “Fevkal Ahlak”, “Fevkal Bedilyyat”, “Fevkal Mantik” bir
tabiata sahiptir. Din, genel ahlaktan daha iistlindiir. Ciinkii ahlak insani fazilete kadar
yiikseltebildigi halde din onu “evliyalik” denilen, kutsl makama kadar yiikseltir.
Gokalp dinin bedilyyatin (estetigin)de lizerinde oldugunu sdylerken, bunun kaynagina
kadar inmektedir. Onun nazarinda, bizim gocukluk yillarimiza ait Ramazan geceleri,
bayram ayinleri, mevlitler, kandiller, camilerdeki cemaatle kilinan namazlar miisterek

yapilan ¢esitli ibadetler, yani biitlin dini yasayislar ruhumuzda derin izler
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birakmaktadir ki, iste bu izler sonradan kutsallasarak estetik duygularimizin kaynagim
teskil etmektedir. Demek ki Gokalp, glizelligin kaynagi olarak gocukluk hayatimizda
yasadigimiz mukaddeslerin etkisini kabul etmektedir. Béylece miitefekkirimiz ahlaki,
ilmi ve estetik degerlerin kokiinii dinde gormektedir.

Gokalp, evliyanin yani velilerin idrak vasitasimi da mantik-iistii olarak gériir ve onlarin
“zevk, hal, miikagefe” ile idrak ettigini sGyler. Mahiyeti her ne kadar normal hayatin
iistinde ise de din, miiessese olarak, insanlara, cemiyetlere hitap etmek ve onlardaki
bozukluktan diizeltmek gayesiyle gelmistir. Bu bakimdan din, kesin itikadlan ve
feyizli ibadetleri ile ruhlan vecd iginde costurur. Birbirine baglar ve samimi bir saadet
verir. Dini hayat, iste bu vecdleri yasamak ve bu ulvi zevkleri tatmaktan ibarettir.
Insam manen tatmin eden, ona en kalict ve en tatmin edici degerleri veren din onu en
iyi, hatta medeniyetten de iyi mesud etmekte, mutlu kilmaktadir. Bunun i¢in, iman ve
ibadetlerle dini duygu daima kuvvetlendirilmelidir. Bu duygu vicdanlarda zayiflasa,
herkesin bu miiesseseden bekledigi sevgi, sevkat, vecd ve seving de kaybolur. Halbuki

insan, sevgiye, sefkate, iimide, huzura ve teselliye ihtiya¢ duymaya devam edecektir.

Ziya Gokalp’in din ve itikad ile ilgili diisiincelerini Malta’dan ailesine yazdig:

mektuplarinda agik bir sekilde goriiyoruz.

Gokalp, Malta Mektuplarindan birinde “en iyi dinin Allah’1 en ¢ok sevdiren din”
oldugunu yaziyor. Allah’a inanan, O’nu seven ve O’na tam baglanan kimse, ne sinirli
olur, ne de bunalima diiser. Ciinkii G6kalp’e gore “sinirlilik iman zayifligindan gelir”
[GOggiin,1992:104]. onun nazarinda hakiki iman “tarihi yiiriiten kuvvettir. Milletleri,
medeniyetleri yiikselten odur’[A.g.e.:104]. Bu son fikir Hegel’in tarih felsefesinde ileri
stirdiigii ve Kiilli Ruh tarihte {istiin akilli kahramanlarla tecelli eder; seklindeki fikrini
hatirlatmaktadir. G6kalp bu hususta ayrica sunu sdylemektedir. “Allah iradesi, evvel-
emirde umumum vicdam suretinde fiile munkalib olur’’[age: 525] bdylece, ilahi irade
fertleri vicdaninda bir kuvvet haline getirerek, yine ilahi kuvvetin yardimiyla fiilen
tahakkuk sahasina girmis olmaktadir. Goriiliiyor ki Gokalp, Allah’a imamn cemiyet
hayatindaki tecellisini cemiyetin hareketi ve gelismesi ile baglamakta ve dinin ferdi

vicdanlarda oynadig1 biiyiik roliin cemiyete nasil aksettigini ortaya koymaktadir. Bu
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bakimdan din, fertlere mukaddes gayeler ve idealler veren bir miiessese olarak ayni
zamanda bu ideallerin gerceklesme sathasina dokiilmesiyle cemiyetlerin gelismesi ve

ylicelmesi birbiriyle irtibatlandirilmaktadir.

O bu mektuplardan birinde din ile ilmi kargilagtirarak soyle demektedir; “Din de ilim
gibi kiymeti yemisinden belli olan bir agagtir. Din agacinin da yemisi ahlaktir.
Babalarimiz, dedelerimiz hep dindarliklant sayesinde ahlakh bir hayat yasamislardir.
Sizinde rehberiniz hem ahlakl bir din, hem de ahlakli bir ilim olmalidir. Yalniz dinin
ve ilmin degil, siir edebiyat gibi bedii eserlerin de kiymetini ahlaki neticeleriyle
6l¢liniiz. Insanin hayvanlardan farki ahlaki olmasidir. Tahsilin, terbiyenin gayesi de

ahlaktir. Bu asirda vicdanlarin yegane hakimi, ahlaktir [Gog¢glin,1992: 158].

Gokalp, dini, ilmin zaruri neticesi saydig bir yazisinda; “ Ilmin vazifesi zihinlere
tedbir 6gretmek, dinin gayesi goniillere tevekkiil ilham etmektedir. Birbirinin lazim-1
gayri- miifarik1 bulunan bu iki kuvvet, beseriyetin iki muazzez rehberi selametidir
[Gokalp,1909;Go6¢giin,1992: 157] hiilkmiinii verdigini goriiyoruz. Bu itibarla,
vicdanlarimin ayrilmaz bir pargasi saydigi din duygusunun insanlarda muhakkak

artmasi gerektigi anlayisi iginde, din ile medeniyeti bir biitiin kabul eder.

Vicdanlarda din azaldikga, mabetlerde de miimin az goriiliir, Halbuki din insanlar igin
en biiyiik vecd menbaidir. Insant mesud eden evvela din, sonra medeniyettir. Ne dinsiz
medeniyet bir ige yarar nede medeniyetsiz bir din. Bir memlekette dinle medeniyet

beraber giderse o memlieket ahalisi bahtiyar yasar [Go¢glin,1992: 158].

Gokalp siirgiin hayatinda inanmig bir insan ve itikadi saglam bir miimin hiiviyetiyle
Malta’da ¢an seslerinden sikayet eder ve ezan sesine besledigi 6zlemi, Hiristiyanlarin

[13

dinlerine bagliligina besledigi hayranlikla “.... burada kilise ¢anlari hi¢ susmuyor.
Kulagimiz bu sese alisgmamis. Kegski bizim minarelerde de b6yle daimi ezanlar, ilahiler
okunsa; burasi ¢ok dindar bir memleket. Kiliselerden birisi susuyor, oteki ¢almaya

bagliyor” [A.g.e.:158] demektedir.
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Gokalp’in kendi ¢ocuklari ve ailesine yazdig mektuplarinda, din, iman ve itikad ile

ilgili goriisleri aslinda onun biitiin gocuklara ve ailelere vermek istedigi bir mesajdir.

Goékalp’in bir Durkheim taklitgisi oldugu iddialarn onun bu dini s6ylemi ile
celismektedir. Clinkii Gokalp her ne kadar Durkheim’den bazi esaslar almis ise de onu
aynen kopya etmemis veya fikirlerini aynen nakletmemistir. Hatta onu bazi noktalarda
asmigtir. Gokalp her seyden 6nce inanmig bir Miisliiman’dir. Bu sebeple o, din deyince
evvela Islam’1 anlamaktadir. Dolayistyla Gokalp dine, sosyolojik bakimdan sosyal bir
miiessese olarak bakmazdan evvel bir miimindir. Islam onun kalbinde, vicdaninda ve
kafasinda ¢ok degisik akisler uyandirmistir. Hatta sadece aksiler degil bir takim

calismalarda hasil etmistir. O “felsefeye dogru” adli yazisinda sunlar1 s6ylemektedir:

Kalbimiz dini, ahlaki, bedii kiymetleri anlar, onlardan vecd alir, bu vecdlerle saadet
icinde yasar. Aklimiz ise kiymetleri maddi kadrolara sokmaya ¢alisir. Akil bu iste

muvaffak olmaynca, akil ile kalp arasinda gayet hiddetli bir miicadele baslar.

Gokalp bu bakimdan dini, fertleri seve seve idealleri ugrunda 6liime sevk eden en
kuvvetli miiessese olarak goriir. Fertlerin vicdaninda ahlaki, bedii ve gesitli tesirler
uyandiran din, béylelikle milli kiiltiiriin yani Gékalp’in tabiriyle Milli harsin menbat

olmaktadir.

Din cemiyetlere sahsiyet vermektedir. Evliyalar fertlere, Peygamberler de cemiyetlere
sahsiyet verirler. Bu husustaki makalede “Sultan-1 Enbiya olan Peygamberimiz, badiye
Araplarim1 amik bir cahillikten en yiiksek bir hars ve medeniyete yiikselttigi gibi,
zuhurundan yiiz sene gegmeden negrettigi din, dortyliz milyonluk biiyiik bir insaniyetin
icttimai ve ferdi nazim ve miirebbisi oldu”[Gékalp,1338: 1-7, g] demekle “din”in ve

tebligcisi olan “peygamber”inin cemiyetler lizerindeki tesiri agik¢a ifade edilmektedir..

Yukanida agikladigimiz  diigiince ve fikirlerle devrinin Islam’t nesriyatini Kkafi
gormeyenler, dini sahada bir gerileme oldugu, hurafelerin yayildig1 kanaati ile 30
kanunusani 1329°da Ziya Gokalp’in de tegviki ile Islam Mecmuasi’m [Cavdar, 1988]
¢ikartmaya bagladilar.
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Ziya Gékalp’in Islam Mecmuasi’na biiyitk katkist olmustur. O ister bu mecmua ister
diger mecmualarda yazdig1 onlarca makalesinde din ve gesitli sosyal kavramlar
lizerindeki diiglince ve goriisleri belirtmistir. Onun bu goriislerini ilgili makale ve

kitaplarina dayanilarak su basliklar altinda inceleyebiliriz.

1.4.2. Ziya Gokalp ve Icttimai Usul-u Fikh

Gokalp Osmanli toplumunun kurtulusunu bir sentezde goriir: “Tiirklesmek,
Islamlasmak, Muasirlagsmak”. Ote yandan bir ulus devletin kurulusu igin her seyden

once bir ulus ideolojisi lazimdir: “Tiirkgiiliigiin Esaslar”.

S6z konusu siyasi tercihlerin toplum bilim alanina nasil yansidigi konusunda Ziya
Gokalp’in Birinci Diinya Savasi Oncesinde, Halim Sabit’in ¢ikardign Islam
Mecmuasinda yazdifn makaleleri bize 151k tutacaktir. Fakat Gokalp’in bu konuyu
irdeleme sebeplerini ortaya koyabilmek igin Fikih ve Usul-i Fikih tabirlerinin

aciklanmasi gerekmektedir.

Fikih: Islami diisiincenin hiilasasi, Islami Hayat tarzinin tipik izahi, Islam’1n kendisinin
esas ve 6ziidiir [Schacht, 1986: 9]. Islam hukuku profesérii J. Schacht, Fikhin toplumu
diizenleyici fonksiyonu konusunda sunlan s6ylemektedir. “Fikih dini ddevlerin hepsini
icine almaktadir. Bu 6devlerle her Miisliimanin hayatini biitiin y6nleriyle diizenleyen
Allah’in tiim emirleridir. Fikih, ibadet ve dini merasimlerle ilgili esaslar ihtiva ettigi

gibi ayn1 sekilde siyasi ve hukuki kaideleri de kapsamaktadir [Schacht, 1986: 9].

Usul-u Fikih ise Fikhin epistemolojik kaynaklarim tamimlar ve bu kaynaklardan
hareketle Fikhi hiikiimlere nasil ulagilacagimn kurallarim1 koyar. Bir fikth manti1
olarak goriilebilecek olan Usul-i Fikhin gorevi; epistemolojik kaynaklar ile Fikih
arasinda saglam bir k&prii olusturmaktir [Sentiirk, 1996: 87].

Gokalp’in temel hareket alam toplum olmustur. O, toplumun yénlendirilmesine ve

sekillendirilmesine yani sosyal devrime biiyilk 6nem vermekteydi. Bundan dolay:
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Gokalp’in toplumu diizenlemeyi gaye edinen fikih ve metodu konusunda yazmamasi

beklenemezdi.

Gokalp 1908 devriminin sadece siyasi yoniiyle sinirli kalmamasi ayni zamanda ictimai
inkilabinda bununla paralel yiiriitiilmesi gerektigini dillendirir. Ictimai inkilap ise
siyasi inkilaba toplumsal bir temel olusturma gayretidir [Karakas, 2000: 210]. Bu
diisiincelerle Gokalp bu konudaki ilk makalesini Islam Mecmuasinda 1913 Subatinda
“Fikih ve Ictimaiyat” bashgiyla yaymlar. Yine 1913 Subatinda “Icttimai Usul-i Fikih”
ile bu konudaki ikinci makalesini yayinlar. Bu iki makalesinin yazimindan sonra bu
konuda yazmaya yaklasik bir yil kadar ara verecektir. Gokalp Mayis 1914’te aym
mecmuanin 8. sayisinda “Husun ve Kubuh” {ist bash@ ile “Icttimal Usul-i Fikih
Meselesi Miinasebetiyle” alt basligi ile bu alanda tekrar yazmaya baslar. Onuncu
sayisinda ise “Orf Nedir?” iist bashigi ve yine “Icttimal Usul-i Fikith Meselesi
Miinasebetiyle” alt baslig: ile bir makale daha yazar. Gékalp bu dort makaleden ilk
ikisi ile Usul-u Fikith konusundaki gériislerinin gatisinin kurulmast ve Husun Kubuh ve

Orf Nedir? Makaleleri ilede tezinin temellendirilmesini yapmustir.

Haziran 1914 senesinden Eyliil 1915’e kadar Gékalp bu konu ile alakali su makaleleri
de kaleme almistir.

- Ictimaiyat-Icttimai Neviler, Islam Mecmuasi, 1914

- Ictimaiyat-Diyanet ve Kaza, Islam Mecmuas, 1331

- Islam Ictimaiyati: Dinin Icttimai Hizmetleri 1, Islam Mecmuasi, 1331

- Islam Ictimaiyati: Dinin Icttimai Hizmetleri 2, Islam Mecmuast, 1331

- Islam Ictimaiyati: Dinin Icttimai Hizmetleri 3, Islam Mecmuast, 1331

Gokalp bu makalelerinde Fikih ve Sosyolojiyi sentez etme ¢abasi igindedir [Sentiirk,
1996: 148]. Gokalp Fikih ve Ictimaiyat bashifiyla yayinladigi makalesini su sozlerle
bitirmektedir. “Fikihin menbalari ikidir; nakli seriat, icttimai seriat. Nakli seriat
tekamiilden miitealidir. Ictimai seriat ise icttimai hayat gibi daimi bir sayruret
(devinim) halindedir. O halde Fikhin bu kismi Islam timmetinin tekamiiliine tab’an
tekamiil etmeye yalniz miisait degil aym zamanda mecburdur da. Fikhin nususa istinad

eden asasat1 kiyamete kadar sabit ve layetegayyardir. Fakat bu esaslarin nassin 6rfiine,
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fakihlerin icmaina miistenid olan icttimai tatbikat1 her asrin icabati hayatiyesine intibak

zaruretindedeir [Gokalp, 1332: 40-44].

Géle’nin, Gokalp hakkindaki su kanaati onun Icttimai Usul-i Fikih’dan maksadini
agiklar mahiyettedir; “Gokalp, Tiirklesmek, Islamlagmak, Muasirlagmak arasindaki
sentezi insa ederken, modemlegme 6nerilerini ulusal geleneklerdeki dinsel geleneklerle
sinirlandirmayarak Islamcilardan aynlmakta, diger yandan ise Baticilanin tersine
kiiltiire sahip ¢ikildig Slgiide medeniyet y6riingesine oturulabilecegini savunarak yeni

bir Batililasma tanimi getirmekteydi” [Goéle, 1998: 66].

1.4.3. Din ve Milliyet

Tiirk milliyet¢iliginin biitiin unsurlan gibi dinin de yeni Tiirk hayatindaki yerini ilk
defa Ziya Gokalp anlatmigtir.Gokalp’in Tiirkgiiliigii de ilk ve asil anlatimim kiiltiir
alaninda bulmustur. Tiirk¢iiliigiin, dil, ahlak, giizel sanatlar, hukuk, din, ekonomi ve
felsefe yonlerini ayn ayn ele almaktadir. Dolayisiyla, Tiirkiiliigii de sadece siyasal
program olarak kalmayarak tam bir yasam felsefesine doniismeyi hedef alan bir
yapidadir [Heyd, 1979: 189-191].

Gokalp kat1 Miisliimanlanin Islamiyet ile ulusguluk diisiincesinin temelden g¢atistig:
yolundaki goriiglerini reddetmektedir. Ona gore Islamiyet Tiirk ulusgulugu ve kiiltiirii
ile kolayca birlestirilebilir. Gokalp “ve biz birbirinizi tanimamiz i¢in sizleri kabileler
ve halklar halinde yarattik”[Hucurat: 13] ayeti ve “ve her ulusa bir rehber
gonderdik”[Ra’d: 7] ayetlerini ve baz1 hadisleri delil gostererek, Islamiyet’in tek ve
homojen uluslardan olugan devletleri amaglayan ¢agdas ulusgulugu dnerdigi sonucuna
varir [Heyd, 1979: 117].

Gokalp’in milliyetgiliginde iimmet anlayist 6nemli bir yer tutar. Bir inang sisteminin
cemiyetleri terbiye edebilmesi igin bir sosyal organizasyona ihtiyag vardir ki, Gékalp
bu organizasyonun iimmet oldugunu soylilyor. Gokalp’e gore {immet,
peygamberliklerin olusturduBu, aym dine mensup fertlerin topluluu olan dini bir

camiadir. “Dine Dogru” isimli makalede Goékalp, iimmet ile millet arasindaki iligkiyi

34



sOyle ele aliyor. Ummet, milli cemiyetlerden daha genis dini bir camiadir. Dini
camialar bazen milli cemiyetten daha kuvvetlidir. Milliyetleri bir olan ziimreler,
timmetlert ayn ise, siyasi cemiyet halinde yagamiyorlar. Amavutluktaki Hiristiyan
Amavutlar ile Miisliman Amavutlarin bir millet haline girmedikleri gibi, aym
iimmetten olduklan halde milliyetleri ayn olan ziimreler miisterek bir devlet hayati

yasayabiliyorlar. Anadolu’daki Siinni Tiirklerle, Kiirtler gibi...

Gokalp “Tiirklerin immet mefkuresi Islamliktir” diyor. Ona gére Tiirkgiiler su esaslar

ihtiva eden bir iimmet programina sahip olmalidirlar.

1- Biitiin Islam milletleri arasinda ortak olan Arap harflerini degistirmeksizin
muhafaza etmek.

2- Biitiin Islam kavimlerinde terimlerin ortak bir hale getirilmesi igin Islam timmeti
arasinda terminoloji kongreleri toplamak ve terimleri Tiirkge’den, Arapca’dan ve
kismen de Fransizca’dan yapmak.

3- Biitiin Islam kavimlerinde ortak bir terbiyenin kurulmas: igin terbiye kongreleri
toplamak.

4- Biitiin Islam kavimlerinin miiftti teskilatlani arasinda daimi bir bag viicuda
getirmek.

5- Islam {immetinin sembolii olan hilalin kutsalligrm muhafaza etmek.

Bu ilkelerden anlasiliyor ki, Tiirkgiiliik ayni1 zamanda Islamciliktir [Gokalp, 1997: 43-
44].

Gokalp’in {immet programi siyasi degil, tamamen kiiltiirel mahiyettedir. Zaten o
milliyet fikrinin biitiin Islam kavimlerine hakim olmasim ve onlarin aym birer millet
meydana getirmelerini, ancak din bag: dolayisiyla aralarindaki “immet” baglantisim

korumalarin istiyordu.

Gokalp T.ILM eserinde Islam kavimlerinden g¢ofunun esir ve bagimhi halde

yasadiklarimi anlattiktan sonra s6yle demektedir.
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Milliyet fikri, esir bir kavmin ancak bu esirlik ve bagimliliktan kurtulmasi igin
kullanilan bir silahtir. Artik Islam Hiikiimetlerinin idaresi altinda, Miisliiman olmayan
hi¢bir kavim kalmadi. Buna ragmen, bugiin Miisliiman kavimlerinin ¢ogu, Miisliiman

olmayanlarn esiri ve bagimlisi durumundadir.

Miisliiman kavimler arasinda ise, bagimlilik ve bagimsizlik gibi durumlar bulunmadigi
icin “Milliyeteilik Diislinceleri” Miisliimanlar arasinda anlagmazlik ¢ikmasina yol
agmaz. Tam tersi “Milliyet Fikri” giiglendik¢e “Islam Ummetgiligi” diistincesi de o
Slctide kiiltiirleneceginden var olan Kkiiltiirii besleyip giiglendirecektir [Gokalp, 1997:
80-81].

1.4.4. Din ve Devlet

Gokalp’in din-devlet hakkindaki fikirleri zamanla degisiklige ugramistir. “Islamiyet ve
Asri Medeniyet”[Gokalp, 1916: 18, a] makalesini nesrettigi 1916 yilannda Gokalp,
Islamiyet’in din ve devlet teskilatlan bir arada bulundurmasinmi 6viiyor. Hiristiyanligin
dine dayanan bir devlet kurmadigint “din baskadir, devlet baska”, umdesini kabul
ettigini, bunun ise devlet teskilatimi hakir gérmek oldugunu ifade ile Hiristiyan
devletlerin asri medeniyet ile uyusamamasini dinle devleti ayn kabul etmelerine
baglamaktadir. Halbuki fslamiyet’te din ve devlet teskilati birlikte bulunuyordu. Yani
Islamiyet, devleti mukaddes addediyordu ki Gokalp’e gore bir “fazilet tir.

“[slamiyet ve Asri Medeniyet 2” [Gokalp,1916: 20, b] makalesine gére ise Islamiyet
asri ve ilmi bir din, dolayisiyla islam devleti de asri bir devlettir. Ciinkii Islam
devletinin temeli dine dayanir. Fakat dini selahiyet ile kazai otoritededir.
Huristiyanlifin asri bir devlet kuramayiginun biri ruhani digeri siyasi iki devlete sahip

olmasindan ve bu ikisinin asla uyusmamasindan ileri geliyordu.
Goékalp’in “Halife ve Miiftii”[Tansel,1952:130] siirin de ise
Iki sey var mukaddes : Biri devlet, biri din;

Devlet onun basinda ancak halifemiz var,
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Ki bir miiftii degil o, bir Emiriil-mii’minin:

Fetvalan o vermez, kanunlar o yapar.

Son dértliikte de;

Devlet ile Medrese aym iki alemdir...

Miifti ile halife birbirine karismaz.

Aynysa da bu iki kuvvet daim tev’em’dir.

Nufuz bende diyerek birbiriyle yarismaz.
Bunlardan anlasiliyor ki devlet din ikisi de mukaddes miiesseselerdir. Dinin baginda
miiftli bulunur ve fetva ve icmaa dayanarak kanun yapma hakkina sahiptir. Béylece

Gokalp’in diigtincesinde din ve devlet ayriliginin bagladigini gériiyoruz.

“Devlet "[a.g.e., 1952: 134] siirinde ise bu iki milessese tamamen ayrilmis gibidir.

Lakin hukuk dinden ayn bir istir.
Birakilmis ulii’l-emre bir istir.
Hukuk 6rfe uymayinca degistir.

Orfe uydur demis Tann millete!

1922 ve 1923 senelerinde nesrolunan “Hilafetin Hakiki Mabhiyeti”[Gokalp,1338, €],
“Hilafetin ~ Vazifeleri”[Gokalp,1338, f], “Hilafetin Istiklali” [Gokalp,1923]
makalelerinde ise din ile devletin tamamen ayn oldugu, dinin basinda halife
bulunacag, devlet teskilatimin dinin diginda miistakil olmast gerektigini fikri

savunulmaktadir.

Gokalp dine biiyiik deger. veriyordu. Dinle diinya islerinin birbirinden ayrilmasim
istemekle, bir yandan dini iglerin uzman olmayanlarn ellerinden kurtanp, ustalarin
eline vererek gergek degerini belirtmeyi, 6te yandan da devleti, diinya islerinde

egemen yapmay1 tasarliyordu [Duru, 1975: 85].
Ziya Gokalp laik bir anlayis benimsemisti. Fakat o hilafet sorununu, sona erdirilmesi

gereken bir sey olarak degil, mesihatin politikadan ayrilarak yalmz din isleriyle
ugragmasi gerektigini belirtmeye yarayacak bir arag olarak ele almistir [a.g.e. :93].
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1.4.5. Din ve Aile

Bu baghk altinda aile hukuku, kadin ve tesettiir meseleleri ile ilgili goriislerine yer

verilecektir.

1.4.5.1. Aile Hukuku

Gokalp “Hukuki sistemi yeni ihtiyaglara gére gelistirmek™, fikri lizerinde israrla
durmugtur. Gékalp, dinin diinyevi islerle alakal kisimlardan hukuk sahasinda, bilhassa
aile hukuku ve kadin haklarnn mevzularinda asrin icaplarina uygun bir sekilde
degisiklikler yapilmas: fikirlerini, kuvvetle savunmus, makale ve konferanslarinda bu

konulan sik sik iglemistir.

Ziya Gokalp “milletin ve devletin esast” olarak kabul ettii “aile” miiessesini
makalelerinde onemle islemis bu arada “Islam-i Aileye” gerek icttimai, gerek tarihi
gelisimi bakimindan makalelerinde yer vermistir. Yeni Mecmua’da nesrolunan seri
“Aile Ahlaki” adli makalelerinde Islam ailesinin mahiyetini, ugradig1 degisiklikleri,
Islamiyet’in aile miiessesinde yaptig1 ¢esitli inkilaplan ilmi sekilde islemis, zaman

zaman da bu konulardaki sahsi kanaatlerini yazilarina eklemistir.

Gokalp Tirk kadmmn toplumdaki yerine yonelik bir devrimi, halkin ilerlemesi igin
gerekli ivedi sorunlardan birisi saymaktadir. G6kalp kadin ve erkegin esit oldugunu

sOyle belirtir.

Islamiyet’in zevc ve zevceyi birbirine varis yapmasi, aralaninda dini ve hukuki bir
rabita husule getirerek izdivacin dini bir kutsiyet kesbetmesini saglamistir. Bir hadisi
serifte “Kadinlar erkeklerin sakikalarni yam msf-1 digerleridir” buyurulmaktadir ki bu

da Islamiyet de zevc ile zevcenin miittehid bir sahsiyet teskil ettiklerini g&sterir.

Yine makalelerine gére, Islam’mn aile hukukunda meydana getirdigi yenilikleri s6yle

siralayabiliriz.
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1- Cahiliyet devrinde mehir zevcenin velisine aitken, Islamiyet her iki mehiri de
zeveeye verdi. Aynca nikahin devami miiddetince kadin kendi emvaline istedigi gibi
tasarruf ait olup hanenin masrafina kendi malyla istirak edemez. Talaktan sonra da
iddet miiddetince nafakasi zevci tarafindan temin edilir.

2- Cahiliyette mevcut olan iivey ana ile evlenmeyi Islamiyet yasakladi.

3- Islamiyet, Cahiliyette mevcut olan miibadele, miihadene, istibda, miit’a....gibi,
evliligin kudsiyetine asla sigmayan nikah gesitlerini kaldirip, nikaha kudsi bir mahiyet
verdi.

4- Cahiliyette bir baba kizin: istedigi erkege verebilirdi. Islamiyet zevcenin nzasiyla
olmayan nikahi gayri mevcud sayd.

5- Islamiyet ailede akrabalar arasinda malum olan derecelere kadar nikaht menetti.
Siit kardesliginden miitevellid yakinliklar da nikaha mani sayild.

6- Cahiliyet devrinde bir erkek istedigi kadar kadinla evlenebilirdi. Islamiyet’de ise
asil olan tek zevce idi. Fakat adalet kaydiyla, ihtiya¢ ve zarurette binaen taddiid zevcat

miibah kilinmigtir. Talak ise helal olmakla beraber helallerin en mebguziidur.

Islamiyet’te gok deger verilen aile miiessesinde zamanla birtakim degisiklikler oldu.
Bu degismelerin sebepleri, Abbasiler devrinden itibaren Iran, Rum ve Tiirk
medeniyetlerinin tesirinde kalinmakta aranabilir. Yine zaman gegmesiyle ve gesitli
sosyal ve ferdi sebeplerle aile ferdleri arasindaki tesaniid zayifladi. Akrabahk baglan
gevsedi. Bizde daha ziyade Tanzimat’tan sonra boyle oldu. Béylece memlekette bir
aile buhrani bagladi.

Ziya Gokalp’e gére bu buhrana ¢are olarak aile kanunun aile tesaniidiinii
kuvvetlendirecek sekilde diizenlenmesi ve mevcud ahlak buhranimin da giderilmesi
gerekmektedir. Aile [Tansel, 1957: 133] isimli siirinde ise Gokalp, kendi sahsi
kanaatini daha ¢ok belirterek, “milletin ve devletin esasi” olan “aile”ye gereken
degerin verilmedigini, medresenin eline birakildig1 diisiincesindedir. Nikah, talak ve
mirasta esitlik olmadigin: ifade ile,

“Bir kiz irste yarim erkek, izdivacda dorttebir

Bulundukga ne aile, ne memleket yiikselir.” demektedir.
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Hazirlanmasinda Gokalp’in de 6nemli bir rol oynadifi 1917 Aile Reformu onun
istemlerini kismen yerine getirmistir. G6kalp’in 6nerileri ancak Atatiirk tarafindan tam
anlamiyla uygulanabilmigtir. 1926 yilinda Tiirkiye, Isvicre Medeni Kanunu’nu kabul
etmistir. Boylece ¢ok kanlilik yasa digina gikarilmig, boganma giiglestirilmis ve miras

yoniinden kadinlara da erkeklerle egit haklar tamnmugtir,

1.4.5.2. Kadin ve Tesettiir

Tesettiir drtiinmek demektir. Islamiyet’in esasina gére hiir ve Miisliiman her kadinin
eller ve yiiz hari¢ diger biitiin bedenini 6rtmek zorundadir.bu 6rtiinme her cemiyetin

orf ve adetlerine uygun sekilde, esas kaideyi bozmadan, degisik bigimlerde olabilir.

Tesettiir meselesi Gokalp’in nazarinda bir din ve ahlak farizasi olmaktan ziyade bir
adet meselesidir [Gokalp,1917: 162-168].

ittihad ve Terakki Merkezi Umumisi’ne verdigi ikinci genelgede tesettiir meselesine
agirlik vermektedir. Buna gére tesettiir, kismen dini, kismen bedii, kismen de fenni bir

meseledir.

Tesettiirlin diyani kismu miiftii ve vaizlere aiddir. Kuvvei mieyyidesi uhrevidir;

hiikiimet tarafindan kazaen teyidine kalkisilamaz.

Ahlaki kismu ahlakgilar ve milli ahlakin muhafazasi i¢in kurulacak cemiyetler
tarafindan dikkate alinmahidir. Bedii kismi moda cihetidir. Fenniyatla alakali kismu da

sthhi ve iktisadi olusudur.Genelge éu paragrafla son bulmaktadir:

“Tesettiir meselesi bugiin biitiin miinevver sinifin kadinlani muhterem ve mukaddes
tanidig1 bir devirde efkar-1 avamin itaatine gére degil, ancak efkar-1 ammenin
temayiilatina gére bir sekil alabilir. Mebdeinde feminist olan Islamiyet’i bugiin anti-

feminist haline sokmak ne dinen, ne ahlaken, ne de siyaseten muvafik degildir .
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1.4.6. Islamiyet ve Hiristiyanhk

Gékalp, Hiristiyan Avrupa’yr taniyan biri olarak Islamiyet ve Hiristiyanligs
karsilagtirmi ve Islamiyet de dis siyaset nasil olmalh konularinda gériisler beyan

etmigtir.

Gokalp Garp Meselesi 1[Gokalp, 1388: 15-16, c] ve Garp Meselesi 2 [Gokalp, 1388,
d] makalelerinde Avrupa’nin bize karsi takip ettigi siyasetin diniligi, Milliyetgilik ve
Cemaatgilik [Gokalp, 1918: 202, a], Ummet Tesaniidii [Gékalp, 1922, b], ve Islam
Aleminde Intibah [Gokalp, 1388, a] makalelerinde Ingiliz siyaseti ve Ingiliz
diismanhigini islemistir. Islamiyet ve Asri Medeniyet [Gokalp, 1916, a,b] makaleleri ve
Ittihat ve Terakki Merkezi Umumisinde verdigi genelgelerinin birinde de Islamiyet ve

Hiristiyanligin mukayesesini yapmaktadir.

Gokalp’e gére Avrupa’nmin bize karsi olan siyaseti birinci devrede yalniz dini
idi.Hiristiyanlik kendinden bagka higbir dinin yeryiiziinde mevcudiyetine taraftar
olmadigindan Islamiyet’le de diismandi.Halbuki Islamiyet miisavatg: bir dindir.Biitiin
ehli kitaba oldugu gibi Hiristiyanhga karsida saygilidir.Gokalp fikrince bu husumetten
ancak yeni bir din mahiyetinde ortaya ¢ikan sosyalizmin-ki din adamlarini ve dini

siyasete karigtirmaz- Rusya’dan bagka Avrupa’da da hakim olmasiyla kurtulabiliriz.

Ingiliz siyaseti ile ilgili olarak ise, Ingiltere’nin her tiirlii dini ve siyasi islerine
kanismakla, Islam aleminin nefretini kazandigini; ¢iinkii biitiin Miisliimanlar nazarinda
ingiliz’in Islam diismam oldugunu; beri yandan Ingiliz hayrani ve dostu olan bazi
Miisliimanlarinda hain hiikmiinde addedildigini soyleyerek, Islam alemini uyanmasi
Ingiliz iktisadiyat1 icin tehlikeli oldugundan, Miisliiman milletler arasinda irticay1

yaymakta olduklarini ifade ediyor.

Gokalp Hiristiyanlikla Islamiyet’in mukayesesi hususunda vardigi neticeleri §6yle

siralayabiliriz.
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1- Hiristiyanhiin zuhur ettifi muhitte kuvvetli bir devlet teskilatt oldugundan dine
dayanan ayn bir devlet kurmadi.”Din ile deviet bagkadir’” umdesini kabul etti.Kendi
selahiyeti tamamuyla hiikiimete birakarak, mukaddes itikad edilen saltanat-1 semaviyye
namtyle bir hiikiimet-i ruhaniyye tesis etti. Islamiyet ise heniiz devlet teskilatina malik
olmayan, fakat miistakil bir devlet tesisine miisteid olan hiir bir kavim i¢inde zuhur
etti. Devlet teskilatina dini teskilat i¢inde yer verdi.Yani din ile devleti birbirinden

ayirmadi.

2- Hiristiyanlik ahirette olacak mahkeme-i kiibrayr diinyada tesis etmis; engizisyon
mahkemeleri kurarak insanlarin imanim 8lgmeye baglamgtir. Islamiyet ise ahirette bir
mahkeme-i kiibramin mevcudiyetine inandigindan, insamn fiilerinin diyani cihetlerinin

hesabini ahirete birakmistir.

3- Hiristiyanlik dini kanunlar koyan parlamentolar kurdu. Islamiyet higbir itikad ve
ibadeti kanun haline koymadi. Ciinkii Islamiyet’te diyani fiilerin diinyevi cezasi

yoktur.

4- Hiristiyanlikta papa veya konsilin ictihadi diger biitlin alimlerin ictihadlarim
nakzedebilir. Islamiyet’te ise her miifti kendi kanaatine gore fetva verebilir.

Islamiyet’te “ictihat ictihad1 nakzetmez” diistiirii mevcuttur.

5- Hiristiyanhgin asri bir devlet kuramayisi, biri ruhani, digeri siyasi iki devlete sahip
olmasindan ve bu ikisinin asla uyusamamasindan ileri geliyordu. Islami esaslara
dayanan protestanlik ortaya ¢iktiktan sonra Avrupa’da asri devletler kuruldu. Islam
devleti asri bir devlet olmaya asla mani degildir.Aksine, tamamiyle asri bir
devlettir.Ciinkii islam devletlerinin temeli dine dayamr.Fakat dini selahiyet ile kazai

otorite ayr1 sahislardadir. Tek olan hiikiimet kazai otoritededir.
6- Hiristivanlik, kendisinden bagka higbir dinin yeryiiziinde yasamasina taraftar

degildir.Islamiyet miisavatg1 bir din oldugundan biitiin ehl-i kitaba oldugu gibi

Hiristiyanliga karsi da saygilidir.
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2. ZIYA GOKALP DONEMI DIN EGITIMI CALISMALARI

Yukarida hayatini ve din konusundaki gériislerini inceledigimiz filozof ziya Gokalp’in
¢aligmalarinin semerelerini almaya bagladign dénem II. Mesrutiyet dénemi olmustur.
Ziya Gokalp dénemi dememizin bu bakimdan haklhilii vardir. Gskalp’in bu déneme
etkisini bir sonraki boliimde genis bir bigimde ele alacagiz. Bu béliimde ise Gokalp’in
etkisini daha iyi anlayabilmek igin bu dénemi yani II. Mesrutiyet dénemini tammaya

¢alisacagiz. Ve ozellikle bu dénemdeki din ve din egitimi tartigmalarin inceleyecegiz.

2.1. Devrin Genel izahi

IO. Mesrutiyet donemi 15 sene siiren bir zaman dilimidir. Bu dénemi 3 safhaya

ayirabiliriz:

Birinci safha 1908 den 1914’¢ kadar siiren bocalama seneleridir. Yedi sene siiren bu
zamanda Tiirk olamayan mebuslarin, patrikhanelerin, siyasi firkalarin, matbuatin ve
nihayet yabanci hiikiimetlerin gostermis olduklar miiskiilat ve ileri siirdiikleri engeller
yliziinden higbir sey yapilamamis, maarif islerinde esashi ve sabit bir adim
atilamamustir. Ayrica bu yedi sene zarfinda on bes nazir degismis, bu kararsizlik da

maarife bir is yapilamamasina amil olmugtur.

Ikinci satha 1915°den 1918’e kadar siiren umumi harp &rfi ve askeri idare zamamdur.
Hiikiimet maarif adina 6nemli ¢aligmalar yaparak eksiklerini gidermis fakat bu seferde
harbin.dogurdugu felaketler ve bunlarin neticesi olan talebesizlik yiiziinden beklenen

semere alinamamugtir.

Ugiincli satha 1919°dan 1923’¢ kadar siiren miitareke ve imparatorlugun yikihs
zamanlaridir. Harpten maglubiyetle ¢ikilmig isgal kuvvetleri Tiirk talebeleri
okullarindan kap: disan ederek kendileri o okullara yerlesmislerdir. Felaketler i¢inde
gecen bu dort sene zarfinda on yedi nazir degismis egitim adina yine higbir sey
yapilamamugtir [Ergin, 1977: 1273-1274].
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Bu dénemde kisithda olsa maarifte yapilan g¢alismalar su sekildedir. Istanbul
Dariilfiinunu yeniden sekillenmis yeni bir ilk ve orta mektep sistemi, &gretmen
mektepleri ve 6zel kurumlar kurulmustur. Kizlar igin egitim firsatlan genisletilmis
bdylece orta dereceli mektepler, sonrada Dariilflinunun kapisi kizlara agilmistir. Bu
suretle onlarn ¢esitli mesleklere, kamu hizmetlerine girmelerine yol hazirlanmustir.
Zaten birinci diinya savasi yillarinda erkeklerin cepheye gitmeleri kadinlari hem
lojistik hizmet vermeleri hem de g¢ocuklarn gegimlerini saglamak amaciyla

¢alismalarim zorunlu hale getirmistir [Ergin, 1977: 1564].

Bu dénemde Avrupa’nin estirdigi pozitivist anlayig hem kurumlarimizi hem onlarin
arkasinda bulunmasi gereken felsefi platformu etkilemistir. Pozitivizm geleneksel olan

her seyi sorgulama hiirriyeti demekti.

Iste bu donemden sonradir ki din, Osmanli aydmmin Avrupa tandansh sirsiz
elestirilerine maruz kalmis aydinca diistinmek pozitivistge diisiinmege denk kabul
edilmisti. Bu dénemde Islamci, batici, gelenekci, modernist gibi aydin tipleri ortaya
cikmustir [Mehmedoglu, 2001: 31].

1917 yilinda maarif biitgesi tartisilirken s6z alan Mehmet Hilmi Efendi bu gruplan

sOyle Ozetler:

... Tanzimatgilarin, Garp medeniyetlerini, takliden kabul etmek ve bu medeniyetin
yukandan asagiya dogru taklit edilmesi cihetini tercih etmis olduklan igin bugiin
bunun hatalarini gériiyoruz. Bu hatalarin neticesi olarak sosyal terbiye bakis agisiyla
memlekette lic grup, li¢ cereyan hasil olmustur. Bu cereyanlardan birincisi garp
medeniyetinin debdebesine meftun olan ve Fransiz diigiinme tarzina yenik diismiis olan
geclerimiz, Avrupa’dan déndiikleri zaman, “garp medeniyeti dinden ve geleneklerden
uzaklagsmadik¢a ilerlememistir, binaenaleyh bizde dinden ve geleneklerden

uzaklasirsak ilerleriz” fikrini memlekete yaymiglardir.

ikinci grubu teskil eden medrese mutaassiplandir. Bendenizde medreseli oldugum

halde, medrese mutaassiplan diyorum. Bunlarda yeni fenlerden, hakikatlerden gafil



olduklan i¢in garp medeniyetinin, Islamiyet ile uzlasmasina imkan olmayacag: fikrine

sahip olarak garptaﬁ uzaklagma yoniinii, gaye edinmislerdir.

Ugtincii grubu hakiki medrese ve mektep gérmils miinevver tabaka teskil ediyor ki,
onlar Diyaneti Islamiye’nin bir vakitte gelismeye engel olmayip, gelismeyi emrettigine
ve medeniyet, ilimler ve fenler ne kadar ilerlerse Islami hakikatlerinde o derecede
ylicelecegine ve o nispette Islamiyet’in yiice hakikatinin anlagilacagina kanaat eden
zevattir. Memlekette bu {i¢ cereyan birbirine zitlasmig olarak devam ediyor [Meclisi
Mebusan Zabit Ceridesi, 6 Mart 1333(1917)].

Yine bu farkhh goriislerle ilgili Ziya Gokalp s6yle demektedir. Maarifimizin
kozmopolitligi kitap¢1 diikkanlarinda bile meydandadir. Sahaflardaki maarif Arapca ve
Fars¢ca, Beyoglu'ndaki Avrupa’ya aittir. Babali caddesindeki Tanzimat maarifi ise
dncekilerin perisan gevrelerinden, acemice taklitlerinden ve kopyalarindan olusmustur.
Okullar {i¢ tiirliidiir. Medreseler, yabanci okullari, Tanzimat okullari [Gékalp,1333:
321,327}.

19.yy sonu, egitimdeki gelismeler agisindan g6yle bir manzara arz ediyordu. Bir yanda
Miisliimanlarn, nasil egitim vereceklerine karar veremedikleri medreseler ve sibyan
mektepleri duruyor. Ote yanda, Tanzimat’ta kurulan ve 6zellikle II. Abdulhamid

zamaninda yayginlasan devlet okullan olarak nitelendirilebilecek olan mektepler vardi.

Batilh aragtlrmacﬂafa gbre bu okullar vasat bir diizeye sahip olmalarina ragmen
imparatorlugun ve daha sonra kurulacak olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin reformcu

kadrolarini yetistireceklerdi ve laik bir nitelik-arz ediyorlard: [Ziircher, 1996: 97].

Birde azinlik ve yabanci okullari vardi. Azinhklarin basinda bulunan Patriklerle
onlartn mebuslan ve gazetecileri 1908 inkilabindan sonra dért sene hiikiimetle ve Tiirk
matbuatiyla miicadele ederek kendi egitim kurumlanm kurmak istemislerdir. Hatta
Tedrisat-1 Iptidaiye kanununun nesrine bile mani olmuslardir. Azinhiklarin egitim

konusunda hiikiimetten istediklerini su sekilde siralayabiliriz:

45



1. Cemaat mektepleri ders programlarinin Patrikhane ve Metropolit
hanelerce tanzim ve tasdiki

2. Ogrenmelerini kendilerinin segmeleri ve Maarif Nezareti’nce
atanmalarim

3. Ogretmenlerinin askerlikten muaf tutulmalarim

4. Miifettiglerin patrikhane ve metropolit hanelerce secilmeleri ve
hiikiimetin miidahale etmemesi

5. Cemaat mekteplerinden alinan diplomalarin resmi mekteplerden
alinana diplomalara miisavi tutulmasi gibi birgok maddeyi kabul

ettirmislerdir.

Bu maddeler hiikiimetin kabul etmesine karsin o sirlarda Balkan Harbinin ¢ikmast,

meclisin dagilmasi gibi sebeplerle kanun halini almamigtir.

Ulkemizin iginde bulundugu zor durumdan istifade etmek isteyen yabanci mekteplerin
¢alismalarini daha iyi anlayabilmek igin Istanbul Alman Mektebi miidiirii Doktor

Risard Préyzer makalesinden istifade edecegiz.

Yazisinda Osmanlinin kendi mekteplerinin ve egitim sisteminin yetersiz oldugu i¢in
yabanct okullara Tiirkler tarafindan asin bir tevecciih oldugundan bahseder. Hatta ¢ogu
kisi yerimiz yok diye geri g¢evriliyordu diye bu tevecciihii izahtan sonra okulun

programini séyle anlatir:

“O zaman bu ecnebi mekteplerinde Tiirkge tedrisati gok elim bir vaziyette idi. Bu
dersler birgok ecnebi mekteplerinde ihtiyari idi. Sayan-1 hayrettir ki gocuklarim bu

derslere istirak ettirmeyenler bizzat Tiirklerdi...

Filhakika Abdiilhamit devrinde bu mesele o kadar sayan-1 dikkat idi ki kiraat kitaplan
arasinda Garbi Avrupa kitaplarinin noktasi noktasina Tiirk¢e’ye ¢evrilmis numuneleri

vardi. Bu seraitte bir ¢ocugun kalbinde vatan hissi, vatan muhabbeti, yurt sevgisi ve
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milll vecd nasil uyandinilabilirdi. Agik s6yleyeyim ki birgok ecnebi mektepler
misafirperverligine mazhar oldugu memlekete hizmet etmeye hi¢ ehemmiyet
vermiyorlardi. Memleketin lisani bile ihmal ediliyor, ¢ocugun gézii mektebin mensup

oldugu memlekete gevrilerek oranin kérii kériine perestiskari olmasina ¢alisiliyordu.

...buna inzimam eden ikinci fenalik da bu mekteplerde Tiirk gocuklarina yapilan dini
tesirat ve telkinatn. Bu tesirat ehemmiyeti kiigiiltiilemeyecek derecede muzir ve
tehlikeli idi. Bu mektepleﬁn bazilarinda Tiirk ¢ocuklan Hiristiyan ibadet ve dualarina,
din merasimine istirak ettiriliyordu. Hatta bazen kabahatleri affetmek maksadiyla
Salibi bile optiirtiyorlardl. Fakat garibi su ki goch ebeveynleri bu halleri vakif

olduklar1 halde higbir itirazda bulunmuyorlardi.”

Iste bu anlayista egitim veren Iran, Alman, Avusturya, Amerikan ve [talyan mektepleri
sadece Istanbul’da 17 adet idi. Bu mektepler evvela kayitsiz sartsiz serbest, sonra harp
i¢inde biisbiitiin ilga ve binalan iggal, daha sonra miitarekede yine eski hale fazlasiyla
avdet vuku olmugtur. Cumhuriyet déneminde yeni diizenlemeler yapilarak bu okullarin
bazilani eSitime devam etmislerdir [Ergin, 1977, ¢.III-IV].

Bu ii¢lii tasnif aym1 zamanda ti¢lii bir egitim sistemi ve ili¢ ayn aydin tipi demekti.
Béyle bir sistemde yetisen secgkinler arasinda bir tesaniid, ortak olugmus bir kimlik
hissi mevecut olamazdi [Mehmedoglu,2001: 36].

2.2. Ziya Gokalp Dénemi Farkh Egitim Goriisleri

1908 Inkilabr’min getirdigi canli siyasal yasant: iginde egitim meseleleri de 6nemle
tizerinde durulan konulardan birisi olmustur. Egitime iliskin strateji meseleleri, egitim
felsefeleri vb. maarif ve fikir adamlar1 tarafindan tartigilip fikir iiretilmeye ¢alisilan

hususlardir,
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Yine bu dénemde tartigilan konulardan biri islahatin maarif sisteminin hangi
kademesinden baslayacag: idi. Maarif Nazin Emrullah Efendi “ Maarif Tuba agacina
benzer demekle, 1slahat ve teskilata, tegkilati iptidaiyeden degil, tedrisat-1 aliyeden
baslamak lazim gelecegini”[Sabah, 1910:10] savunuyordu. Séylenildigi gibi bu gériis,
II. Mesrutiyet dénemi egitim tartigmalarinin ¢ikis noktasi da sayilabilir. Cennette, kékii
yukarida, dallan ve meyveleri asagida olan Tuba agacindan miilhem olarak Emrullah
Efendi tarafindan ortaya konulan bu nazariyeye gore; oncelikle yiiksek mektepler
agilmaly, Dariilfiinun en ileri diizeye ulastirnimalidir.Sultanilerden ve Dariilfiinun’dan
mezun olanlar ¢ogaldikga halkin egitimden yararlanmasi Kkolaylasacak ve
yayginlasacaktir. Emrullah Efendi bu hedefin gergeklesebilmesi ig¢in yeni
nizamnameler  hazirlanmasimi ~ Ong6rmekteydi. - Ona  goére,  ilkogretimin
yayginlastirilmas1 ve 1slaht en az ¢ kusafin harcanmasi demekti. Bunu
beklemektense, vatansever yiiksek Ogrenimlilerin 6zverilerini harekete gegirmek ve
bunlarin sayilanimi ¢ogaltmak daha kestirme bir yoldu [Ergin, 1977: 1277-1278].
Emrullah Efendi bu diisiinceleriyle Fransiz egitiminin tesiri altinda yeni bir ilk mektep
miifredat1 6ngdriiyor, milletin moral ve mutluluk kaynagi olacak bir 6gretim yolu
¢izmeyi amaghyordu. Sat1 Bey ise 6zellikle Emrullah Efendi’nin 6liimiinden sonra bu
nazariyenin tam tersini savunmustur. O, “..Ciiriik bir tahsil-i iptidaiyeye istinat
edecek bir tahsil higbir zaman alilesemez; hakiki bir ziimre-i miinevvere Tuba agac1
gibi degil, tabii agaclar gibi yeserir’[Sat1 Bey,1333:359-366] demek suretiyle Emrullah
Efendi’nin 6liimiinden sonra bile hararetle tartigilan bu nazariye konusundan kendisine
yéneltilen elestirilerin haksizligint belirtmek ve degerlendirmelerin yanhishgim ifade

etmek istemisgtir.

Tuba agac1 konusunda Emrullah Efendi’nin 6liimlinden sonraki tartigmalarda Gékalp,
onun Tuba afac1 Nazariyesi’ne katilmakla birlikte “Tubanmin, tepesi akademik
olmalidir. Zira akademi kurmaz, korur. Milll egitimin olusmadig bir iilkede

akademinin yaran yoktur” [Gokalp,1333:321-327] diyerek ondan farkl diistinmiistiir.
II. Mesrutiyette maarif sistemine iliskin bu meselelerin yani sira, egitimin igerigine

yonelik bagka problemler de giindeme gelmis ve tartigilmigtir. Mesela, 6grenci hangi

egitim yontemleriyle nasil bir birey olarak yetistirilecekti? Bu konuda iki egilim
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tartismalara girdi. Birincisi Tuba agaci Nazariyesi’nde Emrullah Efendi’den egitimin
milliligi konusunda da Gokalp’ten ayn goriisler ileri siiren Sati Bey’in ruhbilimci
pedagoglardan etkilenen yaklagimidir. Sati bey, bu dénemde olabildigi kadar laik,
ahlaki ve bireyci bir terbiye sistemini savundu. Sat1 Bey, terbiyeyi onceki anlayisin
tam tersine “insanin biitiin kuvvet ve kabiliyetlerini gerek kendisine ve gerekse hem
nev’inin saadetine medar olacak sekilde, miistait oldugu milkemmeliyetin son
derecesine miimkiin oldugu kadar yaklagmasini temin edecek bir tarzda tenmiye
etmektir” [Kansu,1932: cilt.2, s29-30] diye tarif ediyordu. Bireyin kapasitesini
miimkiin olabildigihce gelistirebilmek icin egitimde uygulamaya &nem verilmesi,
programlara, elisleri, beden egitimi ve musiki gibi yeni derslerin konulmasim
gerektigini [Kansu,1932: c.2, s.33] s6ylilyordu ve -bunda da baganli oldu. Tiirk
Milliyet¢iliginden ziyade Osmancilik politikasim benimseyen Sati1 Bey, egitim bir
yoniiyle milli, bir yoniiyle degildir. Diislince egitimini de kapsayan genis anlamli bir
egitim esastir. Bifgi ve diglince egitimi bagka, ahlak egitimi bagkadir. Ahlak
egitiminde milli olunabilir demekteydi [Sat1 Bey,1332:102-107]. Fakat Sat1 Bey,dini
ve ahlaki terbiyenin 6nemini belirtmekle beraber sirf dini yaptinmlara dayanan dini
ahlaktan da 6tede gocuga beseri vicdandan kaynagini alan bir laik ahlak telkininin
Onemi iizerinde durur. Satt Bey’in terbiye anlayisinin bir biitiin olarak bu dénemde
uygulamaya konmasi, hem dénemin 6zelliklerinden hem de bir 6nceki donemin terbiye
anlayisim yadsidigindan dolayr miimkiin gériinmiiyordu. Ancak kismen uygulanma

imkam bulmugtur.

Ittihat ve Terakki Partisinin ideologu olan Ziya Gokalp partinin bu konudaki
felsefesini devletin. i¢inde bulundugu sartlara gére yeniden belirlemeye g¢aligmigtir.
Ziya Gokalp, gocugun toplum igin yetistirilmesini istemektedir [Gokalp, 1329: 15-16,
b]. O, bireyin toplum iginde erimesini, toplumun amaglarina goére bir formasyon
kazanmasim istiyordu. Devletin kurtarilmasi arayislarina bir ¢6ziim olarak gelistirdigi,
“Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlagmak” formiiliinii maarif alaninda da uygulamaya
calismistir [Gokalp, 1329: 14-16, b). Bu formiiliin manas: Tiirk hayatindan ilham
almak, Allah’a inanmak ve Islamiyet’e uygun ibadet etmek ve muasir Avrupa

medeniyetini benimsemekti.
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O, dinin, fertlerin sahsiyetlerinin gelismesinde ki miihim tesirine isaret ederek “biitiin
hayatlarinda kuvvetli bir seciye gosteren insanlar, umumiyetle cocukluklarinda dini bir
terbiye alanlardir. Cocuklukta din terbiyesi almayanlar &liinceye kadar sahsiyetsiz
kalmaya, iradesiz ve seciyesiz yasamaya mahkumdurlar” demek suretiyle dini egitimin

ferdi tekamiile etkisini belirtmektedir.

Ziya Gokalp fikir cereyanlannin aksayan yonlerini gdstermeye gahigmustir. Ona gére
memlekette bir ahlak buhranminin oldugu dogru idi. Bu buhranin sebebini dini
inanglarin zayiflamasinda gorenlerin fikirlerinde de dogruluk payr vardi. Hayatin
degismesi, ig boliimiiniin artmas: yiiziinden din iglerine ve dini ahlaka baglams, pek az
insana ait bir i olmaya baglamigti. Bunun yamsira yeni medeniyete gdsterdigimiz asin
baglilik, diinya savasinin sikimntilari manevi duygulan yikmus, ruhlar ve vicdanlar ahlak
endigelerinden bos kalmaya yiiz tutmustu. Ziya Gokalp, yapilmas: gereken galismanin,
dini ve manevi duygularin nasil olustugunun, bunlarin hizmet ve faydalarinin neler
oldufunun miispet bilimler ¢ergevesinde aragtirilmasi ve sonuglarimin ortaya
konulmasi oldugunu belirtmistir. Bunu yapacak bilim ise sosyolojidir. Gékalp’e gére,

ahlak buhramnin tedavisini, bu bilimin irgatlarindan bekleyebiliriz.

Gokalp ile Sati Bey arasinda cereyan eden bu tartismanin esasi sudur: &zellikle
I.Diinya Savasimin meydana getirdii sikintilar ve bunlarin sonucu olan tiirlii
ahlaksizlik sebebiyle milli ahlak, dini ahlak konulan da tartisilmaya baglamistir. Ahlak
terbiyesi konusunda baglica iki fikir akimi vardi. Bunlardan birine gére ahlakin temeli
dindir ve Allah korkusudur. Vicdan dini inamstan ayrilamaz. Mekteplerde ahlak
terbiyesi din terbiyesi ile bir arada verilebilir ve verilmelidir. kincisine gére ise, ahlak
terbiyesi din terbiyesi ile ilgili degildir. Biitiin terbiye islerinde oldugu gibi ahtak
terbiyesinde de yapilmasi gereken, Bat1 pedagoglarinin miitalaalarina bilmek ve onlar
tatbik etmekten ibarettir. Pedagoji, cocugun ve gencin psikolojik tiirlii kabiliyetlerinin
dengeli bir gekilde gelistirilmesinin yolunu gosterir. Bu fikir yukanida konu ile ilgili
goriisleri anlatilan Sati Bey’e aitti. Ona gére, eger bir insanin biitiin kabiliyetleri
dengeli olarak gelisirse, ahlak karakteri de kendiliginden meydana gelecektir [Sati
Bey, 1325: 285].
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Bu d6nemde yine egitimin igerigi, yetistirilmesi gereken insanin tipi ve nasil ve hangi
metotlarla yetistirilecegine dair, hemen hemen egitim iizerine diisiinen herkes bir
seyler sbylemeye ¢ahgmigtir. Dénemin egitim tartismalarina katkida bulunmalar
agisindan Snemlilerinden bazilarinin burada zikredilmesinde fayda vardir. Bunlardan
birisi Ethem Nejat’tir. O, milli duygulan giiglii, pratik becerilere sahip gengler
yetistirilmesini sa\}unmugtur [Ethem Nejat, 1329: 269-272]. Ismail Hakki ise,
“¢agdaglasmaya ve yaraticiliga déniik egitim” anlayisini savunmus ve “tanma dayali
bir ilk mektebin tanmsiz bir §gretmen mektebinden iilke icin daha yararli olacaginy” -
sdylemistir. Gokalp “Ismail Hakk: Bey, miistahsil yetistirmek istiyor. Yararci amaglar,
O8retimin hedeﬂeri;lden biri olabilir. Fakat egitimi menfaatgilige dayandiramayiz...”
[Gokalp,1329: 38-39, c] diyerek Ismail Hakki’mn bu anlayisina karsi gikmustir.
Ahmed Agayef’de memleketteki Ermeni ve Rumlarnin elinde bulundurduklan
mekteplerde Devletin gdzetiminin olmadigim ve bu mekteplere ise devam edenlerin
¢ogunun Tirk ve Miisliiman olmalar1 sebebiyle Tiirkge egitiminin ve din duygusu
astlamanin  giderek giiclestigini sSylemekteydi. Mehmet Akif ise, ideal egitim
sistemini; din ve toplum yapisina ters diismeyen ama toplumu ¢aga hazirlayan,
Islamhgin 6ziini ve ruhunu genglere dort dortlik Ogreten bir politikayr gerekli
gormiistiir [Akytiz, 1986: 18-23]. Mehmet Akif mektep ve medresenin ikisinden de o
halleriyle lilkeye ger¢ek bir yarar gelmeyecegini sylemis, elestirileriyle dikkatlerin
egitim konusuna yénelmesinde etkili olmugtur. O egitimden batmin bilimi ile Kur’an
hiikiimlerinin ve milli degerlerimizin sentezini beklemistir. Nesillerin, besikten
baglayarak iilke gelecegine iliskin karamsar degil iyimser yetistirilmesi gerektigini

haykirmigtir ki bu belki onun egitim diisiincemize en 6nemli katkisidir.

1917°de dénemin Maarif Nazin Siikrii Bey, ilk6gretimin hedefini biitce konusmasinda
aciklarken “..Dininé merbut, vatanini sever, milliyetini tanir, yani muhtelif namlarla
zikrolunan su vezaifi hiisnii ifaya gayret eder bir adam olmas: lazim gelir...”[Ergin,
1977: 1366] demek suretiyle egitim ve tartigmalanimin ortak bir noktasini, bunun

otesinde devlet igin egitim felsefesini tespit etmis gériinmektedir.

Ziya Gokalp’in itfihat ve Terakki Partisi’nin 1917 yilindaki kongresinde, egitim-

dgretimin millilestirilmesi i¢in vermis oldugu layihada ileri siirdiigii fikirler arasinda
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din 6gretimi ile ilgili hususlar da bulunmaktayd:. Gokalp, millilesmenin din alaninda
da gergeklestirilmesini, baz siirlerinde ezanin ve namazin dua béliimleri ile okullarda
okunan Kur’an dersinin Tiirkge olmasi gerektigine baglayarak islemistir [Bilgin, 1995:
69].

II. Mesrutiyet dSneminde Ittihat ve Terakki’nin 1916 Kongresi’ndeki tartisilan birgok
konu arasinda 6zellikle din dersi 6gretmenleri ile ilgili meseleye de deginilmistir.
Kongre zabitlarindan konu ile ilgili olanlarim burada kisaca vermek dénemin din
egitim ve 6gretiminin durumunu tespit agisindan 6nemlidir. 1916 Kongresi’nde konu
ile ilgili olarak kisaca soyle denilmektedir...”Yetistirilmesine 6zen godsterilmeyen
siniflardan biride, dinf ilimler 6gretmenleridir. Bu gretmenleri birazcik matematik ve
miispet 1limlerden nasibini almis olan &grencileri karsisindaki durumlan ¢ok acikhidir.
Bunlar ¢ogunlukla 6grencilerinin sorularina makul ve mantikl cevap vermekten aciz
kalarak “sus, kafir oldun!” demekten bagka bir sey yapmamakla &grenci goziinde dinin

kiymetini kiigiiltmektedirler.

Geng yasta bulunanlar, cevaptan aciz kalamin Islam dininin mi yoksa &gretmenin mi
oldugunu anlayamaz. Boylelikle din 6gretmeninin cehaleti 6grencinin itikadinin
sarsilmasina neden olur. Bunun igin okullarda, itikadlarn sarsilmasi, Islam akaidi ile
miispet ilimlerin uyusmamasindan degil, dini ilimler &gretmenlerinin iki yonii de
bilmemesindendir. Islamiyet’te metafizikte akla, toplumbilimde 6rfe dayanan bir din,

miispet ilimler ile hi¢bir zaman ¢atigmaz.

Okullarda dini ilimlerin okutulmasinin bozulmasina sebep, yalmz &gretmenlerin
yetersizligi degil, aym zamanda bu konuya dair yazilmig olan kitaplann da
yetersizligidir. Bu kitaplar ancak muhakkik ulema tarafindan yazilabilir. Bu nedenle
gerek ehliyetli imam ve vaizlerle, yeterli dini ilimler 6gretmenlerinin yetigsmesi ve
gerek hakikat1 gésterici akaid ve ilmihal kitaplarinin yazilmas1 Megihat-1 islamiye’nin

himmetli bir tesebbiisiine vabestedir...”[Ittihat ve Terakki Kongresi VIII, 1916: 1].



2.3. ilkégretim Okullart Ve Din Egitimi Cahsmalan

II. Mesrutiyet baginda ilk tahsil veren mektepler Sibyan ve Iptidai mektepleri idi.
Sibyan mektepleri, 6zel mahiyette mekteplerdi. Bunlar sehir ve kasabalarin hemen her
mahallesinde ve bazi biiyiikce koylerde bulunurdu [Hiiseyin Cahit,1910: 1]. Bu
mekteplerin muallimi ya bir hoca ya da ihtiyar bir kadindi. Bunlarin belirli bir ders
programi ve 6gretim miiddeti yoktu. Muallimler talebelerden aldiklar haftaliklarla ve
bazi hediyelerle gegimlerini temin ederlerdi. Ogretim ve inzibat usulleri iyi durumda
degildi. Sibyan mekteplerinde gocuklara Kur’an okumast 6gretilir ve miimkiin olursa
bu cocuklardan yetenekli olanlarindan bazilart hafiz olarak yetistirilirdi [Giinyol,
“Mektep”, L.A.].

Iptidai mektepleri ise baglica Istanbul’da ve baz1 6nemli merkezlerde vardi. Ogretim
stireleri li¢ sene idi. Programlan ise; Alfabe, Tecvit, ilmihal, Kur’an, Kiraat, Tadat
(rakaml‘an saymak) ve Hesap, Hiisn-ii hat, Kavait, Cografya ve tarih idi [Berkes, 1973:
161]. Ogretimde talebe tamamen alici durumdaydi. Katibi olan egitim-6gretimde
talebe yalniz dinlerdi. Bir talimatname maddesinde iptidai mekteplerdeki metot ile
ilgili olarak s6yle denilmektedir; “Her sakirt ders esnasinda gayet edibane oturup
verilen derse dikkat edecek ve muallim tarafindan hangisine sual irat olunursa yalmz o
cevap verip digerleri kendilerine hitaben bir sual varit olmadik¢a bir sey sdylemeyecek
ve i¢lerinden biri dersinde bir miiskiilii bulundugu halde, ders bittikten sonra sifahen
veya tahriren muallime miiracaat edebilecektir [Salname-i Nezaret-i Umumiye, 1319:
432].

1910 yilinda Maarif Nazirifina gelen Emrullah Efendi ile baglayan islerin en
dnemlilerinden birisi de ¢ikarilmasi miimkiin olmayan Maarif-i Umumiye Kanunu
taslag: idi. Bu, 1869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’nden sonra ilkégretimi
umumi olarak diizenleyen ilk kanun olmasi sebebiyle 6nemlidir. Emrullah Efendi bir
Maarif-i Umumiye kanunu Layihas1 hazirlamig, fakat onu gegirtemeyecegini anlayinca
Sura-y1 Devlet’ten alarak incelemis ve layihanin ilk6gretime ait kismini yani Tedrisat-1
Iptidaiye Kanunu’na ait tasarty1 Mebusan Meclisi’ne sunmustur [Emrullah Efendi,

1326: 42]. Tasan haline getirilerek Mebuslar Meclisi’ne sunulan raporda, ilkdgretimin

53



mecburi ve parasiz olmasi [a.g.m. s.42], Ofrenim mikellefiyeti [a.gm. s.43],
ilkogretimi gercgeklestirmek icin gereken gareler, ilkdgretime ait miiesseseler, okul
teskilati ve okullarin denetlenmesi hususlarina ait hiikiimler yer almaktaydi. Bu
kanunla o zaman kadar iptidai ve Merkez Riisdiyesi adlarniyla mevcut olan okullar
birlestirilmis ve “Mekatib-i Iptidai” adim almustir. flkogretim de 6 yil olarak tespit
edilmis ve her biri 2 y1l siireli Devre-i Ula, Devre-i Mutavassita, Devre-i Aliye olarak
ic devreye ayrilmistir.Programlara Resim-ig, Musiki, beden Terbiyesi gibi dersler
konulmus, Ziraat, Ev idaresi, Bigki-dikis gibi pratik g¢aligmalara yer verilmigtir.
Modern manali ilkégretim kavrami bu tasari ve onu hazirlayan Emrullah Efendi’nin
agiklamalaniyla memleket icerisinde yayilmaya baslamigtir. Bu tasar1 bazi
degisikliklerden sonra Siikrii Bey’in Nazirlhif zamaninda 1913 tarihinde “gecici” adi
ile kanunlagmigtir [Unat, 1927: 8-31].

II. Mesrutiyet déneminde ilkogretimin amaglarinin daha Onceki dénemlere gore
farkhihk kazandig, dzellikle de Devletin egitim felsefesi ve dénemin kendi 6zellikleri
yoniinde tespit edildigi idarecilerin uygulamalarinda ve ileri gelen egitimcilerinin
yazmis oldugu yazilarda goriilmektedir. Emrullah Efendi ilk Maarif Nazin oldugu
zaman maarif memurlarina yazmis oldugu bir yazida mekteplere ve ilk§gretimin
amaglarina dair sunlan soylemistir. “Saadeti atiyemizin temini, mesrutiyeti
mesruamizin tegyidi; ensali vatana terbiye-i ahlakiye ve terbiye-i zihniyelerine terdifen
levazimi mesrutiyete muvafik bir terbiyeyi ehliyye ve siyasiye temin eylemek
keyfiyetlerine mevkuf olup hususiyle terbiye-i ahlakiyenin bir sureti miiessirede temini
de terbiye-i diniyeye itina ve ihtimam ile miiyesser olacagindan mekatipte hissiyat ve
tedrisati diniyenin kemahiye hakkiha tenmiye ve terakkisine ve feraizi diniyenin
icrasina ihtimam etmekte terbiye-i etfale memur olanlar igin bir vazife teskil eder.
Mekteplerimizde evladi vatanin evsaf ve mezaya ile beraber hayat1 sahsiye ve
medeniye cihadinda daima galip olacak surette malumati ameliyye ile miicehhez
olarak yetistirilmeleri esbabini tehiyye ve temin edecek tedabiri kiilliye...”[Ergin,1977:
¢. 3-4, 1276). Yine Emrullah Efendi ilk6gretimin amacim ¢ok daha genis bir muhteva
ile su sekilde ifade"etmistir. “ Herkesin bilmeye, edinmeye mecbur oldugu malumati

vermek, bir yandan da dengeli zihin gelisimini saglamak, ortadgretime hazirlamak ve
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aym zamanda hayatta ge¢imini temin edecek pratikler kazandirmak, hayati ihtiyaglara

cevap verecek programlan islemek...”[Emrullah Efendi, 1326: 51].

Maarif Nazin $iikrii Bey ise Tedrisat-1 Iptidaiye Kanun-u Muvakkati’nin ¢ikmasindan
bir silire sonra bir gazetede ¢ikan beyanatinda ilkogretimin hedefi ile ilgili sunlan
soyliiyordu: “ Maarifin memleketimizde gittikge ameli bir sekle ifrag edilmesi
liizumuna kaniim. Simdilik bu cihete kiigiik gocuklardan baglayacagiz. Yani Mekatib-i
Iptidaiye’den itibaren evlad-1 vatana daha ciddi malumati ameliye &gretilecek, hayati
ziraiye ve ticariye veya sinaiyeye atildiklar1 zaman haiz olmalann lazimgelen
miiktesebatin daha iyi bir surette kendilerine telkin edilmesine ¢aligilacaktir [Siikrii
Bey,1330: 1].

1915 tarihli Mekatib-i Iptidaiyeyi Umumiye Talimatnamesi’ne gére ise ilkdgretimin
amaglan soyle tesbit edilmistir. “Iptidai mekteplerin hedefi, mecburiyet-i tahsiliyeye
tabi olan ¢ocuklara hayat igin en ziyade lazim olan malumati kazandirmak ve onlan
miitedeyyin, vatanperver, iistin ve gayur birer insan olarak yetistirmektir. Iptidai
mektepler tahsil ve terbiye hususundaki vazifesini iyi bir tarzda ifa ettikce memleket
fikir, ahlak ve iktisat cihetleriyle yiikselir, bu telakki ise, dini ve milli varhgimizin
muhafazasinda en biiyiik bir amildir. Mektep siralarindaki yeni nesil, hem ananat-1
diniyeye ve milliyeyi muhfazaya, hem de seriat ve ihtiyati hazira ile telif-i nefse
alistinlmahdir. Iptidaiyeyi vakf-1 viicud edenlerin mesleklerindeki ciddiyet ve azameti
idrak etmeleri ve memleketin hayat: ve atiyesi i¢in ne kadar miihim bir vazife deruhte
etmis olduklar hatirdan gikarmamalart lazim gelir. Iptidai tedrisat muallimleri, yalnz
milletin istikbaline degil, istikbal-i insaniyyete hakimdir. Vazife, ne kadar biiyiik ne
derece serefli ise vicdani mesuliyet de o kadar agirdir [Unat, 1927: 279].

Bu kanun, rapor, laytha, makale ve yonetmeliklere gore II. Mesrutiyet’te ilk mektebin
amac1, ¢ocuklara hayat igin gerekli pratik bilgileri vermek, teori ile pratigi
birlestirmek, meslege hazirlamak, onlan dinine bagl, vatanperver, listiin bir insan
olarak yetistirmektir. Dénemin egitim anlayist ¢ercevesinde tespit edilen ilkégretimin

amagclan, Devletin mali imkanlan, hukuk ve idare anlayis: ile siki baglara sahiptir.
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Mesrutiyetin basmda itibaren ilkogretimdeki olumlu gelismelerin &zellikle de ilk
mektepler igin tespit edilen hedeflerin, hazirlanan programlan etkiledigi
goriilmektedir. 1913 tarihli kanun ilkogretim programlarimi sdyle tesbit etmistir :
Kiraat ve Hat, Lisan-1 Osmani, Hesap, Hendese, Cografya(ézellikle Osmanh
cografyasi), Tarih n(c':izellikle Osmanl tarihi), Durus-i Egya, Malumat-1 Tabiiye ve
Tatbikati, Hifzissthha, Malumat-1 Medeniye ve Ahlakiye ve Iktisadiye, El-isleri ve
Resim, Gina (llahi ve Vatan manzumeler), Terbiye-i Bedeniye ve Mektep oyunlar,
Talim-i Askeri, Idare-i Beytiyye ve Dikis, Kur-an’1 Kerim (Miisliimanlara) Malumat-1
Diniye (gayri Miislimlere) [Ergin, 1977: c.3-4, 1366].

1915 tarihli Mekatib-i Iptidaiye-yi Umumiye Talimatnamesi’nde ise ii¢ devreli ve alt1
simfli ilk mektepler igin miifredat programu hazirlanmigtir. Bu program tamamen
Fransiz egitim sisteminin etkisi altinda kalinarak hazirlanmis oldugu iddias literatiirde
yaygin olarak ifade edilmi$tir. Mekatib-i Iptidaiye-yi Umumiye Talimatnamesi’nde ii¢
devreli ve altt simfli ilk mektepler i¢in hazirlanmis Miirfedat programi séyledir:
Ogleden evvel tedris edilecek dersler; Kur’an-1 Kerim, Malumat-1 Diniye, Musahabat-1
Ahlakiye, Tiirkge, Kiraat, Sarf ve Nahiv, Tarih, Hesap ve Hendese, Esya Dersleri,
Ogleden sonra tedris edilecek dersler; El igleri, Ziraat Yazi, Resim, Musuki (Gma)
Terbiye-1 Bedeniyye. Devre-i Ula birinci sinifin Alfabe ve Kur’an-1 Kerim dersi,

6gleden evvel ve sonra dahi okutulabilir [Unat, 1927: 284].

Yukanda at;lklanaﬁ hedef ve buna gore hazirlanan programlara gére II. Mesrutiyet
Devri’nde ilk6gretimde asil 6nemli degisiklik &retim ve egitim metotlarinda
goriilmektedir. Tek tek ve deneme halinde kalmakla beraber, mekteplere bu dénemde
yargilama ve gdzlem usulleri girmis; Vatan, millet ve sanat duygulan gelismeye
baslamis; Resim ve el isi Ogretimi Ofretim ve egitimin ciddi bir parcasi haline
gelmigstir. Ogretmenler sadece 6gretmekten ve ezberletmekten ibaret olan &devini
birakmig, bunun yerini tecrilbbe ve diislinmeye dayanan bir egitim ananesi almaya

baglamistir.

Bu dénemde ilkégretimdeki olumlu gelismelerin  yamisira &zellikle yapilan

uygulamalarla celigki gosteren durumlar da vardir. II. Mesrutiyette o zamana kadar
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Iptidai ve Merkez Riisdiyesi adlariyla mevcut olan okullar birlestirilmis ve Mekatib-i
Iptidai adimi alarak, ilkégretimin 6 yil olarak tespit edilmis olmasina ragmen, diger
taraftan gerek kiz, gerekse erkek Sultanilerine bagh olarak agilan ve Gdenegi genel
biitceden kargilanan ilk kisimlar i¢in bu devre sistemi disinda 5 yillik bir grenim
biitlinii kabul edilmig ve bdylece diger 6 yillik ilkokullarla denk tutulan ikinci bir
ilkokul tipi ortaya ¢ikmustir [Unat, 1964: 40].

Yukarida incelemelerin sonucu ilkégretimdeki din egitimi ile ilgili sunlar s6ylenebilir:
II. Mesrutiyet déneminde de en g¢ok elestirilen ve gerek 6gretmen, bina, arag-gere¢
gerekse miifredat agisindan en ¢ok 1slahat yapilan ilkégretim olmustur. Bu dénemde
ilk6gretimin stk sik degistirilen biitiin miifredatlarinda din derslerine yer verilmigtir
[Unat, 1927: c.1, 278]. Ayrica ilkdgretimin amaglari i¢inde de yetistirilecek bireylerde

hem ahlaki hem de dini yonlerinin gelismelerine agirlik verilecegi belirtilmistir.

2.4. Orta Ogretim Okullari Ve Din Egitimi Calismalar:

Cumhuriyet devrine kadar memleketimizde Orta Ogretim basamaginda yer alan okul
tiplerinin baglica gu’ li¢ isim altinda gelisip miiesseselestigini gérmekteyiz: 1-Riisdiye

2-Idadiye 3-Sultaniye.
2.4.1. Riisdiyeler

Riisdiye Mektepleri’nin Tiirk Maarif tarihindeki yeri sik sik kangikliklara sebep
olmustur. Egitim Tarihgilerinin bir kismu Riigdiyeleri ilk 6gretime; diger biy_ kismu ise
orta §fretime dahil etmiglerdir [Ergin, 1977: 3-4, 1485]. Bunun sebebi, Maarif
Tarihgilerinin Riisdiyeleri, ilk zamanlarda Sibyan Mektepleri’nin iistlinde bir hazirlik
mektebi, daha sonralan ise orta mektep hiiviyetine sahip bir 6gretim derecesi, olarak

gdrmeleridir.
Acildiklan zaman ii¢ yil siireli olan Mekteb-i Riisdiye, Mekteb-i Iptidaiyeler iizerine

dayali olan okullar idiler. Bu mekteplerde II. Mesrutiyete kadar 6gretim Kur’an

Okuma, Din bilgisi, Tiirkge, Arapga, Hesap, Cografya, Tiirk ve Islam tarihi, Giizel
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yazi, Tarim vb. gibi derslere dayamyordu. Fars¢a, Resim, Geometri ve Saghk bilgisi
dersleri de bunlara ekleniyordu [Ergin, 1977: c.1-2, 384]. 13 Haziran 1892 tarihinde 4
yillik olan Riigdiyeler 3 yila indirilmisti[Unat, 1964: 44].

II. Megrutiyet baglarinda ise yine Riigdiyeler iptidai mekteplerin iistiinde 3 senelik
mekteplerdi. Ayni zamanda 7 senelik idadilerin ilk 3 senesini de Riisdiyeler
olugturuyordu. Bu mekteplerin maas ve masraflani Maarif Nezareti tarafindan 6denirdi
[Kansu,1930: c¢.2, 10-12]. Programlan ise soyle idi: Tecvit, Kur’an, Din dersleri,
Turkge,Arabi,Farisi, Hesap,Hendese, Cografya, Tarih,Malumat-1 Nafia, Hiisn-ii Hat,
Resim ve son smifta Fransizca. Kiz Riigdiyeleri'nde bu derslerden baska; Idare-i
Beytiyye, Ahlak, Hifzissihla ve El Hiinerleri dersi verilirdi. Istanbul ve diger
vilayetlerde bulunan Riisdiyelerin program ve talimatnamelerinde farkliliklar vard:
[Kansu ,1930: c.2, 12-13].

Iptidai mekteplerine gére Riigdiyelerde 6gretim ve metodu daha diizenli ve verimli idi.
Bunun sebebi, Riigdiyelerin bir merkeze bagh olusu ve denetlenmeleri idi
[Kansu,1930: ¢.2, 12].

II. Megrutiyet Dénemi’nde Riigdiyelerde daha 6nceki durumlara goére bir ilerleme
degil aksine bir gerileme goriilmektedir [Ergin,1977: c.3-4, 907]. Kiz Riisdiyeleri
iginde aym durum sz konusudur [Ergin,1977: c.3-4, 1417]. Bunun sebebi,
Riigdiyelere mahsug birgok Vakif mektebini Evkaf Nezareti’nin Maariften almig
olmasi, biitge darlig1 dolayisiyla yeni mektep binalarinin yapilmamasi [Ergin,1977: c.
3-4, 1279], yine biitgce darligi, daha dogrusu ilk tahsile devlet biitgesinden para verilip
verilmemesinin miinakasa edile gelmesi ve en 6nemli olarak da bu mektepler i¢in
hazirlanan Tedrisat-1 Iptidaiye Kanunu’nun senelerce kesinlik kazanmayisidir. Bu
sebepler Riisdiye Mekteplerinin kétii durumda kalmalanna sebep olmustur. IL
Mesrutiyet Devri’nde Riigdiyelerdeki en iyi gelisme programlarina Tarih,Yurt bilgisi,
Medeni Malumat gibi yeni dersler eklenmesidir [Ergin,1977: c. 3-4, 1416]. Tedrisati
Iptidaiye Kanunu bu miiesseselerin durumlarinin daha iyiye gitmesini saglamis ayn

zamanda bir birlik meydana getirmigtir.
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Emrullah Efendi Tedrisat-1 Iptidaiye ve Laythasinin esbab-1 miicibesinde Riisdiyeleri
ilk tahsili vermekle gorevli miiesseseler arasinda saymistir. Miiddetleri ise 3 senedir.
Bu konuda o s6yle demektedir: “Riisdiye mektepleri orta tedrisat miiesseselerine talebe
hazirlayacagi i¢in orta mekteplere gitmeyecek olan Sibyan mektepleri talebesinin
malumatini tamamlamak igin -mahalli ihtiyag ve istidada gore- sibyan mekteplerine
miilhak olmak lizere bir veya iki sinif Riigdiye tegkil olunabilir ki bunlara miitemmim

siniflar denir” [Kansu,1930: c.2, 47].

II. Mesrutiyet Devri’nde artik ilk mektep olarak egitim tarihindeki yerini alan bu
miiesseselerdeki amag da Tedrisat-1 Iptidaiye Kanun-u Muvakkati’de ifadesini bulan
“.hayat icin en ziyade lazim olan malumati kazandirmak ve onlart miitedeyyin,
vatanperver, mukdim ve gayur birer insan olarak yetistirmekte...”dir. Zaten bu kanuna
gbre 1913’lerde biitiin mekteplerdeki ders programlar: bu hedefe paralel olarak su dért
esasa dayanmaktaydi.

1-  Ozellikle dini ve ahlaki 6grenime 6nem vermek[Unat ,1927: 279].

2-  Osmanlt egitimine 6nem vermek [Unat,1927: 12].

3-  Zihnin gereksinmelerine gore faydal bilgiler vermek [Unat,1927: 9].

4-  Ibtidai ve Riisdiyelerde askeri talimler yaptirmak [Unat,1927: 13].

2.4.2. idadiyeler

Orta Ggretim seviyesinde umumi ve ebedi tahsil veren mekteplerden birisi de
idadilerdir. II. Mesrutiyetten dnce agilmasi 1869 Nizamnamesine gre kargilagtirilip
fakat agilamayan Sultanilerin yerine kurulmaya baslanan Idadiler yeni bir tiptir.
Buralara 3 veya 4 sene siiren ilk tahsilini bitirmig olan talebe kabul edilirdi. Bu
idadilerin tahsil miiddeti 7 seneden ibaretti. Bunun ii¢ senesi Riigdiye dort senesi de
idadiye sayilirdi. Yani bunlar o zaman mevcut olan Riigdiye ile bir orta mektebin
bilesimi idi. Bunun diginda bir de 5 yilik 6gretim siiresi olan Sancak Idadileri vardi
[Ergin, 1977: c.1-2, 495-500].
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Mesrutiyet baglarinda II. Abdulhamid déneminde biitiin iilkeye yayilan idadilerin
6gretim diizeyleri oldukga diisiik idi. Idadilerin 6gretmenleri 6zellikle maas yoniinden
kotil, tam bir kesmekes icerisinde idiler. Her §gretmen okuttugu dersin adina gére
degisik bir maas aliyordu. Buna bir de tensikat sirasinda yapilan kansikliklar
ekleniyordu [Ergiin,1996: 21]. Mekteplerin ger¢ek maksatlanimin ne oldugu kesin
olarak tayin edilmemigti. II. Mesrutiyetin ilamindan sonra alinan bazi 6nlemlere
ragmen, 1910 yilinda da durum pek parlak degildi [Ergiin, 1996: 19]. Bu ilk yapilan
1slahatin pek basarili olmadigini Sat1 Bey soyle ifade etmektedir. “... 1909 yilinda Idadi
programlarimn tadili diisiiniildii; bir komisyon tegkil olundu; bu komisyon lalettayin
tertip olunmus bir tevzii diirus cetveline gore bir miifredat programi hazirlamakla iktifa

etti. Higbir terbiyeyi endige ile hareket olunmuyordu [Sat1 Bey, 1334: 654-664].

1892 de 1882 yilindaki ¢ikarilan resmi tebligdeki eksiklikleri gidermek iizere 6gretim
derecelerinde uygulanan programlarla baglanti saglamak igin 6zel bir komisyon tegkil
edilmistir. Diizenlenen programda din ve ahlak derslerine biitiin simflarda yer
verilmistir [Mahmut Cevad, 1338: 405 407]. Iste 1908 senesinde uygulanan Idadi
programi 1892 senc.s'inde hazirlanan programina benzemektedir. Ancak Din bilgisi ve

Ahlak dersleri birlestirilerek tek ders haline getirilmistir [Ergin, 1977: ¢.3-4, 930].

II. Mesrutiyet déneminde bu mekteplerde din derslerine hemen hemen her sinifta
miifredat programlarinda yer verilmigtir [Yiicel,1938: 147-153]. Bu dénemde, orta
dereceli okullarda din egitiminin uygulanmasinda, ilk simflarda dini bilgilere daha
yliksek bir oranda yer verildigi halde son siniflara dogru bu derslerin azaldig:
goriilmektedir. Yalmz 1911 yilinda miifredatinda dini egitime daha yiiksek bir imkan
tanindif1 goriilmektedir [Yiicel, 1938: 154].

2.4.3. Sultaniyeler
Bu isim memlekette Galatasaray’da kurulan ilk liseye verilmis olan Mekteb-i Sultani
adiyla ortaya ¢ikmigtir [Ergin, 1977: c.1-2, 881-886] 1869 tarihli Nizamname’de de

ortadgretim basama@inin iist siflarimi teskil etmesi iizere vilayet merkezlerinde

agilmas: diisiiniilen mekteplere de “sultaniye” ismi verilmistir. 1869 tarihli Maarif-i
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Umumiye Nizamnamesi’ni yapanlar tedricen her vilayet merkezinde birer Sultani
acilmasi diigtinmiislerdi. Fakat, araya Rus harbi girdiginden ve idarenin bagina bagka
yoneticiler geldiginden bu plan uygulamaya konulamamis bunun yerine sonradan
kurulan ve Riigdiye ile birlikte 7 senelik 68renim yapan Idadiler, II. Mesrutiyet devrine
kadar 1869 tarihli Nizamnamenin Mekatib-i Sultaniye’den bekledigi hizmeti gérmeye

¢aligmislardir.

II. Mesrutiyet déneminde biitiin Sultanilerde Ulum-u Diniye derslerine programlarda
yer verilmistir. Din dérslen'nin yan1 sira programlarda dil derslerine, fen derslerine ve
bir dizi erkeklere ve kizlara mahsus derslere de programlarda yer almistir. [Yiicel,
1938: 156-161] II. Mesrutiyete kadar disiiniilmiis ve tertip olunmus maarif
programlarinin en derli toplusu yine Saffet Paga’nin Maarif-i Umumiye Nizamnamesi
ile ortaya koymus oldugu idi. Emrullah Efendi, kendisine bu Nizamnameyi esas ald1.
Sultani teskilatim ona ilham eden bu Nizamnamedir. Nitekim 1910 senesinde yapilan
sultani tegkilat, ¢ocuklarimizin ecnebi mekteplerine miiracaata mecbur kalmayip yeni
agilacak Sultanilerlé gayrimiislim ve ecnebi gocuklarini da alabilecek mekteplerin
tesisini gaye edinmisti [Sat1 Bey, 1334: 660]. 1910 yilinda negredilen ve “Liselerin
Tanzim ve Idarelerine ve Tedrisatina Miiteallik” baslikl talimatnamenin 6gretime dair

7. maddesi, ders cetvelleri, siniflarin tertip ve tensiki hususlanni igeriyordu.

1913 senesi igin hailrlanan programda ise evvelki programlara nazaran Din derslerinin
ve Arapca’nin hissedilir derecede artmasi buna karsilik ecnebi lisaninin ders saatlerinin
azalmasi dikkati ¢ekmektedir. Hatta 1913-1914 ders yili igerisinde Beyrut, $am ve
Kudiis’te 6gretim dili Arapga olan birer Sultani agilmistir [Yiicel, 1938: 184-185].1913
tarihli Tedrisat-1 Iptidaiye Kanunu Muvakkati’nin 25. maddesinde ilkogretimde
Tiirkge nin mecburi-olmasina ragmen, bu agilan mekteplerde mahalli lisan ile 6gretime
izin verilmesi, Osmancilik politikasimn zayiflamasi Islamcihfin ise deger
kazanmasinin bir sonucudur. Bundan sonra ise Ittihat ve Terakki’nin {i¢ fikir akimi
olan Islamcilik, Tiirkgiiliik ve Garpgilik arasinda genellikle bir uzlagma siyaseti takip
ederek programlan Buna gore hazirladin ve bu suretle amaglarina varmak istedigi

goriiliir.
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2.5. Yiiksek Ogrenim Ve Din Egitimi Caliymalan

Ik defa olarak 1846’da kurulmasi kararlagtinlip 1863 yihinda egitim-GBretime
baslayan, birkag defa agilip ¢esitli nedenlerden dolay1 kapanmis olan Darulfunun, 1900
tarihinden itibaren yeni bir diizenleme ile Dariilfiinun-1 Sahane adi [Dariilfiinun-1
Sahane Nizamnamesi, Diistur I/VII 5.659-664, Madde?2] ile II. Mesrutiyetin ilanina
kadar faaliyetlerine araliksiz devam etmistir. II. Mesrutiyet déneminin ilk yillarinda
Dariilfiinun-1 Osmani diye anilmaya baglamig adi daha sonralan ozellikle 1913
yilindan itibaren devrin maarif 1slahati arasinda ve bagimsiz bir kurulug halinde Tip ve
Hukuk subelerine de topluluguna katmak suretiyle bes subeli bir halde Istanbul
Dariilfinunu ad1 altinda yeniden teskilatlandiritmigtir [Unat, 1927: 54]. Dariilfiinun-1
Osmani’nin Edebiyat, Diniyat ve Fiinun (tabiiye ve riyaziye) olmak lizere ii¢ subesi
vardi. Bu subelerin idaresi Miilkiye Mektebi ile birlestirilmis ve midiirliigii Miilkiye
Miidiirii olan Recai Bey’in emrine verilmigti. Dénemin baslaninda gelistirilen bu
kurumlara, o zamana kadar programa ahnmayan Tarih, Edebiyat ve Felsefe dersleri
kondu. Ogrencilerden iicret alinmaktan vazgecildi. Kayitlardaki simrlandirmalar da
kaldirild.

1908 tarihinde Dariilfiinunun Ulum-u Aliye-i Diniye Subesi ile Hukuk’ta 6grenim
siiresi dort, Edebiyat subesi ile Ulum-u Tabiiye ve Ulum-u Riyaziye adi altinda iki

daha béliinmils olan Fiinun subesinde ise 6grenim siiresi ti¢ y1l idi [Unat ,1927: 55].

Dariilfiinun’da da esas teskilatlanma yine bu zamanda onun tarafindan yayinlanan bir
talimatname ile olmustur. Bu talimatnameye gore Istanbul Dariilfiinun’u; 1- Ulum-1
Ser’iye 2-Ulum-1 Hukukiye 3- Ulum-1 Tibbiye 4-Fiinun 5-Ulum-1 Edebiye olmak iizere
bes subeye ayriliyordu. 1912 tarihinde yiiriirliie giren Istanbul Dariilfiinunu
Talimatnamesi 1919 yilina kadar yiiriirliikte kaldi. Ancak, ileride medreseler kisminda
anlatildif1 iizere Seyhiilislam Hayri Efendi’nin (1866-1921) baslattift medreseler
1slahatt ciimlesinden olarak teskil edilen “Medresetii’l Metehassisin™ in 1914’de
acilmasi ve medreselerin Dariilhilafetii’l Aliyye adiyla reforme edilmesi iizerine bir
fonksiyonu kalmadig diisiiniilerek Dariilfiinun’un Ulum-1 Ser’iye subesi kaldiriimugtir.

Béylece Dariilfiinun’daki fakiilte sayist dorde inmistir. Ismail Hakk: Baltacioglu,
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“Dariilfinun’dan Ilahiyat Subesinin ilgasi gayet yanhs bir harekettir. Ilahiyat
Dariilfiinun’un en biinyevi kismidir”[Ergin,1977: ¢.3-4, 1235] diyerek yapilan bu isin

yanhis oldugunu ifade etmistir.

1912 yihinda Ulum-1 Ser’iyi Subesinin ders programlan sdyle idi: Tefsir-i Serif, Hadis-
i Serif, ilm-i Ahlak-1 Ser’iye ve Tasavvuf Usul-1 Fikih, [lm-i Kelam, Siyer-i Nebevi,
tarih-i Din-i Islam ve Tarih-i Edyan, Edebiyat-1 Arabiye, Hikmet-i Tesrih, Tarih-i IIm-i
Fikih, Tarih-i Ilm-i Kelam, Araf felsefesi, Felsefe ve Tarih felsefesi, {lm-i Hilaf [Unat,
1927: 190].

2.6. Ogretmen Mektepleri Ve Din Egitimi Calismalar

I1. mesrutiyet Dénemi 6gretmen yetistirme konusunda yeni goriiglerin ortaya atildigi,

tartisildig hatta bir kisminin uygulanmaya konuldugu bir devirdir.

II. Mesrutiyet basmda Yiiksek Muallim Mektebi olarak Dariilmuallimin-i Aliye vardi.
Ik 6gretmen Mektébi olarak ise, Dariilmuallim’den daha 6nce aynilmis ve ayri bir
miidiiriin idaresine verilmis olan Iptidaiye subesi vardi. Mesrutiyetin devir. almis
oldugu ilkdgretime 6gretmen yetistiren Istanbul Erkek Muallim Mektebi cok kétii bir
halde idi. Vilayetlerdeki Sibyan Muallim Mektepleri ise buradan daha acikli bir
durumda idi [Kansu,1930: ¢.2, 9].

Nitekim bu mekteplere mahsus olan talimatnamede ders programlar séyle idi: Tecvit,
Kur'an Arabi, Farisi, Tiirkge, Kavait, imla, Hesap, Tarih, Cografya ve Hat idi.
Mektebe kabul sartiysa, “yirmi yagindan agagi olmamak™ ve “Tiirkge serbest okuyup
yazmay1 bilmek” idi. Kadin muallimleri yetistirmek i¢in ise yalmz Istanbul’da bir
Dariilmuallimat (Kiz Muallim Mektebi) vardi [Kansu,1930: c¢.2, 10-11].

Istanbul Dariilmuallimin-i Aliyenin 1915 tarihli Nizamnamesi'ne gore Kur’an-1 Kerim

ve Tecvit, Ibadat ve Siret-i Nebeviye kisimlanindan olusan Malumat-1 Diniye dersine

programlarinda yer verilmistir [Unat, 1927: 153-155].
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25 Eyliil 1913 tarihli ilk Tedrisat Kanun hiikiimlerine gére 5 senelik Kiz Muallim
Mektepleri agilmaya baglanmistir [Unat, 1927: 17].

Temmuz 1908’den hemen sonra tagrada 30 Dariilmualimin birden ag¢ilmigtir. Bu
kurumlarin agilist 6nceden hazirlanmig bir program dahilinde diisiiniilmedigi igin
buralara muallimler bulunamadi [Sat1 Bey, 1334: 659]. Bu kurumlarin $gretim
diizeyleri 1914’lere kadar oldukga yiizeyseldi. Fenn-i Terbiye dersi dahi bilinmiyordu.
Yukanda soylenilen biitiin elestirilere ragmen, Sati Bey’in yetistirdigi 63renciler

buralara miidiir tayin edilmeye baglaninca buralara da bir canlanma goriilmiistiir.

II. Mesrutiyet doneminde ilk ve Ortagretim kademelerinde Din ve Ahlak derslerine
programlarinda yer verildigi i¢in 6gretmen mekteplerinin programlarinda da Din

derslerine yer verilmistir.

Bu dénemin en 6nemli 6zelliklerinden birisi profesyonel 6gretmen tipinin gelismesi
olmustur. Ik kez olarak toplum icinde muallim bir meslek adami, bir yetistirme
uzman olarak taninmaya basladi. Subay, doktor, hakim gibi muallim de bir fennin,
sanatin uygulayicis1 olacakti. Opretmenin gdrevi sadece okutmak ve ezberletmek,
dayak atmak olmayacakti. Fikirce, ahlakga, sanat ve hareketlilik agisindan
yetigseceklere model olacak bir egitimci olacakti. Eligi, Oyun, Beden egitimi, Miizik,
yiiriiylis okullara ilk kez bu suretle girmeye basladi. Ancak bu tip gdrev yapan
ogretmenler say1 itibariyle Sati Bey’in Fenn-i Terbiyesi’ne gére yetismis

ogretmenlerden daha ok 1908 Inkilabi’mn 6zgiirlestirdigi tiplerden olanlardi.

Sat1 Bey’in 1slaha ¢alistigi Istanbul Dartilmuallimin’in en biiyiik bagarisi, arzu edilen
seviyede olmasa bilé, yeni bir egitim goriisiine sahip 6gretmenler yetistirmis olmasidir.
“Bu miiesseseden yeni goriis ve metotla yetismis bir egitimci neslin Mesrutiyet
devrinde memleketin her késesine yayilarak oradaki meslektaslanyla el ele vermek

suretiyle milli egitim hayatimiza yeni bir ruh verdikleri gériilmiistiir”’[Unat, 1964: 34].

Sonug olarak, 6grefmen yetistiren mektepler, 6gretmen sayisi, gen¢ 6gretmen, onun

icin meslek yaymnlann da bu dénemin yenilikleri arasindadir. Biitlin bu olumlu
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gelismelere ragmen, Fen dersi dgretmenleri ile Din dersi 6gretmenlerinin yetismeleri,
hayat goriigleri [Bilgin, 1995: 67] bakimindan farkli olmalan, orta dereceli
mekteplerde 6grencilerin zihni yetenekleri gelismis oldugu i¢in, din dersleri okutan
Ogretmenlerle, Fizik, Kimya gibi miispet bilimler okutan O6gretmenlerin sozleri
arasindaki celigkileri gormeye baglamalan ve diger bazi sebeplerden dolay bu iki grup
arasinda istenilen iletisim elde edilememis, bundan ise zarar géren 6grenciler olmugtur
[ittihat ve Terakki Kongresi VIII: 1916].

2.7. Ziya Gokalp Doneminde Medreselerin Islah1 Cahiymalar:

1908 Inkilabi’ndan sonra medreselerin 1slahi meselesi giindeme geldi. Mesrutiyet’in
ilani ile bir fikir ve tartigma hiirriyetinin dogmast, medreselerin 1slahn konusunda da
birgok kimsenin fikir ileri siirmelerini sagladi. Islam uygarliginin yiikselisinde oldugu
gibi, ¢okiisiinde de onderlik etmis olan bu kurumlar hakkinda tiim aydinlarin
s6yleyecekleri bir seyler vardi. Artik medreselerin ise yarar kurumlar olmaktan
¢iktiklari, medreseler ve medrese zihniyeti herkesge, hatta medreselilerce bile
elestiriliyordu. Konuyla ilgilenenler diizeltilmezlerse medreselerin, kendiliginden
silineceklerini ifade ediyorlardi. Baz1 kimseler ise, medreselerin 1slah edilemeyecegini,
Fransa’daki Cezvit okullar: gibi kapatilmalan gerektigini ¢ekinmeden ileri siiriiyorlardi
[Atay,1983: 214-231].

II.Mesrutiyet doneminde medreselerin 1slahi konusunda hazirlanan nizamnameler, bu
kurumlarin son asirda beliren idari ve hukuki yeni geligmeler karsisinda ortaya ¢ikan
ve iilkenin din gérevlisi ihtiyacimn karsilanmas: seklinde ifade edilebilecek yeni
fonksiyonlarini en iyi sekilde yerine getirebilmesi i¢in gerekli olaﬁ esaslan belirlemesi
acisindan 6nem tagimaktadir. Yapilan bu galismalarda medreselerin asil amaglarinin
din gorevlisi yetistirek oldugu benimsenmis ve bu amacin gergeklestirilmesi igin
gerekli diizenlemelerin yapilmasi hedeflenmistir. Nitekim yapilan ¢ahgmalarla
medreselerin geleneksel kurulug yapisimn terk edilmesinin yan: sira ders programlari
da yeniden ele alinarak diizenlenmistir [Zengin, 2002: 91]. Bu konudaki ilk ¢alisma ise

Medaris-i Ilmiye Nizamnamesi’dir.
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2.7.1. Medaris-i iliye Nizamnamesi

Seyhiilislam Hiiseyin Hiisni Efendi zamanminda hazirlanan Medaris-i Ilmiye
Nizamnamesi 16 Safer 1328/27 Subat 1910 tarihinde yaymlanmstir [Zengin, 2002:
92]. 1. Mesrutiyet dSneminde baslatilan medreselerin 1slahi hareketinin ilk miigahhas
sonucu olan bu ﬁizamname genel olarak ele alindiginda, getirilen yenilik ve
diizenlemeler arasinda en onemlisinin medreselerin ders programlarina ilave edilen
Fen, Matematik ve Sosyal bilimlerin oldugu goriilmektedir. Bunun disinda talebelerin
medreselere kabulii ve O68renimleri sirasinda bazi imtihanlara tabi tutulmalan

konusunda da yeniliklerin getirildigi dikkati ¢ekmektedir [Zengin, 2002: 93].

Bu nizamname ile medreselerin biiyiik bir atilim gergeklestiremedikleri goriilmiistiir.
Fakat, hi¢ yarart olmamustir demek yanlis olur. Bu nizamname ile zaten 1islahi
giindemde olan medrese 1slahati iyice kamuoyunun giindemini olusturmus, daha sonra
yapilacak islahatlara ara bir zemin hazirlanmis ve esash bir islahatin da temeli

olusturulmug denilebilir [Ergin, c.1-2, 124].
2.7.2. Islah-1 Medaris Nizamnamesi

II. Megrutiyet doneminde Medaris-i Ilmiyye Nizamnamesi’nden sonra medreselerle
ilgili devam eden diizenleme ve iyilestirme gayretlerinin en 6nemlisi ve kalicist Ser’iye
ve Evkaf Nazin Hayri Efendi zamaninda 30 Eyliil 1914 tarihinde hazirlanan Islah-1
Medaris Nizamnamesi’dir [Dustur, VI, 5.1325-1330].

Nizamname, Merkeze ait kisim, Miiderrisin, Talebe ve Suret-i Idare Bagliklar: altinda
24 maddeden olusmaktadir. Bu nizamnamenin ilk kisminda medreselerin kurulug
yapist konusunda yéni esaslar belirlenmigtir. Buna gore biitiin Istanbul medreseleri
Daru’l-Hilafeti’l Aliyye Medresesi ad1 altinda tek medrese olarak orta ve yitksek
derecelere aynlmistir  [Dustur, VI, s.1325, maddel-2]. Darii’l-Hilafeti’l Aliyye
Medresesi, Tali ve Ali kisimlara ayrilmakta ve Tali Kisma da kendi igerisinde birinci
ve ikinci kisimlara ayriliyordu. Tali kisim, Kism-1 Evvel Kism-1 Sani’nin her boliimii

dérder yil olmak tizere toplam sekiz yildir. Ali kisim da dért yildir. Boylece dgretim
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sliresi daha 6nce Nizamnamenin esbab-1 miicibesinde belirtildigi iizere ulum-1 Aliye ve
Aliye’nin hakkiyla 6grenilebilmesi i¢in on iki senede tamamlanmak {izere on iki sumf
olarak tespit edilmisti [Dustur, 11/6, 5.1329-1330]. ikinci kisimda ise gorevlen dirilecek
miiderrisler ve muallimlerin atanmalari ve kendilerine tahsis edilecek maaglar
hakkinda getirilen esaslara yer verilmektedir. Ugiincii kisimda mevcut medreselerde
okuyan talebelerin, yeniden diizenlenen sisteme intibaki, ilk defa medreseye kabul
edilecek olanlarda aranacak sartlar, talebelere tahsis edilecek burslar, mezunlara
verilecek belgeler gibi hususlara yer verilmektedir. Son kisimda ise medreselerin
idaresi ile Istanbul ve tasrada kurulacak yeni medreseler konularina temas edilerek, bu
konuda talimatnamelerin hazirlanacag belirtilmis; ayrica Istanbul’da *“Medresetiil
Miitehassisin™ adi ile bir ihtisas medresesinin agilmas1 karara baglanmistir [Zengin,
2002: 94].

Islah-1 Medaris Nizamnamesi 1910 yilinda hazirlanan Medarisi Ilmiye Nizamnamesi
ile karsilagtinildiginda, ders programlar1 yani sira medreselerin kurulus yapilar
konusunda o6nemli yenilikler getirildigi goriilmektedir. Buna goére medreseler,
mekteplere benzer sekilde ¢esitli derecelere ayrilmig; diger taraftan dini ilimler
alaninda miitehassis alim ve miiderrisler yetistirilmek amaci ile ihtisas medresesinin
kurulmas: kararlagtinimistir. Cesitli derecelere ayrilan medreselerin idaresi, talebe
kabulii ve miiderrislerle ilgili hiikiimler getirilmis; ayrica bu hiikiimlerin
uygulanmasina agikhik getirmek amaci ile daha sonra birde talimatname hazirlanmigtir.
Diger taraftan medreselerde uygulanmak iizere hazirlanan programin olduk¢a ayrintih
ve diizenli oldugu, her dersin farkli simiflarda haftada ka¢ saat okutulacaginin
belirtildigi goriilmektedir. Yine programda dersler kitap adlan ile degil, bizzat ihtiva
ettigi ilimlerin adlar ile verilmigtir. Islah-1 Medaris Nizamnamesi bu ozellikleri ile
geleneksel medrese kurulug yapisi ve ders programlan konusunda k&klil ve diizenli
yenilikler getirmistir. Nitekim yeni getirilen bu usul bazi kiigiik degisiklerle
medreselerin ilgasina kadar devam etmistir. Bu diizenlemeler sonrasi medreseler,
Cumhuriyet déneminde kurulan Imam-Hatip Okullant ve Ilahiyat Fakiiltelerinin
programlanna ve kurulus yapilarina 6mek teskil etmistir denilebilir [Zengin, 2002:
95].
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1914 wilinda hazirlanan Islah-1 Medaris Nizamnamesi ile medreselere, yillardir
diistiniilen yeniliklerin getirilmesinde 6nemli bir adimin atildigt goriilmektedir.
Bununla birlikte medreselerin iginde bulunduklan problemlerin tamami ile
¢oziildiigiinii s6éyleyebilmek de giigtiir; ancak kanaatimizce devrin sartlar1 da dikkate
alindiginda, yapilabilecek en iyi ¢alismamin ortaya konulabilmesi i¢in ciddi gayret
sarfedilmigtir. Calismanin bu seviyeye ulagmasinda, konu ile ilgili fikirlerinden genis
bir sekilde bir sonraki boliimde bahsedecegimiz Ziya Gokalp’in énemli katkilarinin
oldugu bir gercektir. Nitekim tavsiye edilen ile gerceklestirilenler karsilastinldifinda

bu durum daha iyi anlagilacaktir.
2.7.3. Medaris-i ilmiye Hakkinda Kanun

II. Mesrutiyet déneminde medreselerle ilgili son diizenleme Seyhiilislamlik makamina
ikinci kez atanan Musa Kazim Efendi’nin zamaninda yayinlanan “Medaris-i Ilmiye
Hakkinda Kanun” [Dustiir, II/9, 5.598-600] ile gergeklestirilmistir. Musa Kazim Efendi
bu Kanundan &nce 1914 tarihli Islah-1 Medaris Nizamnamesinin 13. maddesindeki
«..Icazetname alanlar miiderrislik unvanim ihraz ederek Istanbul Ruus-1 Hiimayununa
nail olurlar” ifadesini kaldirdi. Béylece medresenin Ali Kismi’ndan icazetname
almakla miiderris unvam alinamayacakti. Bu, medrese §greniminin doktoraya degil

lisans 6grenimine esit oldugu anlamina gelmekteydi.

Yeni kanunla yapilan degisiklik 6zde degil, sekilde bir degisikligi yansitmaktadir.
Kanunun birinci maddesi memleketteki biitiin medreseleri Megihata baglamis ve gerek
goriilen yerlerde medrese tesisi gorevini sadece kendisi tistlenmisti [Dustiir,II/9,s.598].
Daha sonra ise, 1914 islahati, “Istanbul sehri dahilinde bulunan medaris-i ilmiyye
Darii’l-Hilafeti’l-Ilmiyye Medresesi nami altinda birlestirilmistir ifadesi” ile daha
kesin bir sekilde tekrarlanmistir. Kanun 1914 Nizamnamesinin aksine “kisim” adlarini
degistirerek geleneksel medreseler igin kullanilan terimlere yer vermistir. Medrese
“Ibtida-i Hari¢”, “Ibtida-i Dahil” ve “Sahn” olmak iizere {i¢ kisma aynlyordu. Ayrica
bu kisimlarin iizerinde Medresetiil Miitehassisin’in karsiligi olarak “Medrese-i

Siileymaniye” yer aliyordu.
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Ikinci béliimde ise tasrada Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi tarzinda medreselerin
kurulmasi kararlagtirilmistir. Istanbul ve tasra medreselerinde hazirhk siniflarimin
agilmasimn  Sngériildigl {glinci bolimden sonra, medreselere kabul edilecek
talebelerin tagimalari gereken sartlar ele alinarak, bulasici hastalikli ve sabikall
olanlarin medreselere kabul edilmemeleri kararlagtirnlmistir. Besinci béliimde ise
medreselerde tedrisi kararlastirilan dersler tespit edilerek sadece isimleri belirtilmistir.
Mezun olacak talebelere verilecek belgelerin tespit edildigi altinci béliimde, orta ve
yliksek dereceli medreselerden mezun olanlara ehliyetname, Medrese-i Siileymaniye
mezunlarina icazetname, yine bu medresedeki dersleri dinleyenlere ise vesika
verilmesi karara baglanmustir. Son bdlimde de medreselerden mezun olanlann
istthdam alanlarna temas edilerek mezunlarm miiderrislik, medreselerde idarecilik ve

din go6revliligi gibi alanlarda istihdamm 6ngoriilmiistiir [Zengin, 2002: 96-97].

II. Mesrutiyet déneminde medreselerin 1slahi ¢aligmalar ile ilgili olarak kisa bir
tahlilin yapilmas: faydali olacaktr. Birincisi, ¢zellikle Tanzimat’ta etkisini daha da
hissettirmeye baslayan Batilasgmanin bir sonucu olarak idareciler, -Bati tarzinda
agilmaya baslanan mektep lehine- medreseye gereken onemi verememislerdir.
Ozellikle, II. Abdiithamit déneminde medreselerden sinavlarin kaldirilmasinin sonucu
olarak medrese asker kagaklarimin yogun ilgisine sahne olmaya baslamigtir. Medrese
de okutulan kitaplar giincellenememis, yiizyillarca aym kitaplar okutulmak zorunda
kalinmugtir. Ogretim metodu adina batidaki geligmeler takip edilememis, bu husus
miiderrisin kendi kabiliyetine birakilmigtir. Avrupa medeniyetinin esas1 olan fen ve
sosyal ilimlere medreselerde gerekli énem verilememistir. Fakat yine de memleketin
en Snemli kurumu olan medrese, II. Mesrutiyet dSneminde, 6nceki donemlerin aksine,
hakkinda anlatilan olumsuzluklardan dolayi, 1slaht veya kapatilmas: istenen ve bu

hususlarda hakkinda en ¢ok konusulan ve yazilan konu haline gelmisti.
Ikincisi, anlatilanlarnn bir sonucu olarak medresede 1slah ¢aligmalar: yapildi. Boylece,

Osmanh Devletinin kurulusundan yikilisina kadar Devletin en $nemli egitim-6gretim

kurumu olan medreseler, en kéklii 1slahat ve diizenlemeye bu donemde ugramigtir.
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Ugtinciisti  yapilan 1slahatlarda elestirilen hususlar diizeltilmeye ¢alisildi. Her
tesebbiiste bir oncekinden daha iyi bir diizenleme getirilmeye calisildi. Ancak devletin
tek 1slali gereken kurumu medrese degildi. Hemen hemen biitiin devlet yapisina
genelde bir ¢okme var idi. Bu hususlarda da 1slahat yapilmaya ¢alisiliyordu. Biitiin
bunlar para gerektiriyordu. Diger taraftan, Balkan Savasi ve nihayet I. Diinya Harbi
yapilan 1slahatin tam olarak gergeklesmesine engel oluyordu. Ciinkii, mezunlarin
yapilan 1slahata goére yetisip yetismedikleri, islahatin faydali olup olmadig dahi

anlagilamadan cepheye gittikleri goriiliir.

Dérdiinctisii, medrese artik eskisi gibi devletin biitiin ihtiyag duydugu elamam
yetistiren bir kurum degil, bilakis giiniimiiz din gérevlileri diye adlandirdigimiz meslek
erbabimu yetistiren kurumlar haline gelmisledir. Hatta en énemlisi vazifesi olan kadi
yetigtirme goérevini bile kaybetmisti. Fakat onun bu durumunun farkina varmas: artik
din goérevlisi olarak yetiseceklerde bulunmas: gereken vasiflara eleman yetistirecek
programlar yapmasini, bununla ilgili yeni medreseler agmasini saglamigtir. Bir
anlamda Cumhuriyet déneminde daha radikal bir sekilde yapilan islahatin temeli

olusturulmustur.

Begincisi Tanzimat’tan beri devam eden ikiligin bu donemde de siirdiigii goriiliir.
Hatta bu ikilem bazen Megihat-Evkaf-Maarif liglemine déniismiis ve Cumhuriyette

kalan problemlerden biri olmustur.

Altincisi, asirlardir siiregelen geleneksel medrese egitim sistemi yerine, dénemin
gelisme ve ihtiyaglan dogrultusunda daha gergek¢i ve fonksiyonel ve yapilanmaya
dogru gidilerek geleneksel medrese sisteminin terkedildigi yénde bir egilim goriiliir.
Mesela, programlarda yapilan degisiklikler, kisimlardaki derecelenme, kitaplar vb.
caligmalar  bunlardandir. Bu, bazen medresenin mekteplesmesi olarak
nitelendirilmistir. Kisacas1 medreselerin artik istlendikleri din gorevlisi yetistirmesi
gorevi bu zamanda bizzat medrese nizamnamelerinde de onaylanmistir. Medresenin bu
gorevini daha iyi yapabilmesi i¢in bazi 1slah galismalar1 yapilmistir. Bunlar ¢ok 6nemli

ve ciddi gayretler idi ve sonrasi i¢in de Ornek olusturuyordu. Bu ¢alismalarin
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neticelerini yani Cumhuriyet Dénemine yansimalarini bir sonraki béliimde genis bir

sekilde ele alacagiz.

2.8. Ziya Gokalp Doneminde Yeni Medrese Kuruluslar

Yukarida da deginildigi iizere, ¢esitli kademelerdeki din gorevlilerinin medreseden
yetistirileceginin artik bizzat medrese nizamname ve kanunlarinda da yer almasiyla bu
kurumlar, din goérevlilerini yetistiren birer kaynak olmuslardi. Bu durum, genel
medreseler yaninda veya icerisinde, alaninda nitelikli din gorevlileri yetistirecek yeni
bazi medreselerin kurulmasina da yol agmustir. Bu nedenle, II. Mesrutiyet genel
medrese 1slahati agisindan oldugu kadar, din gére'vlisi yetistiren yeni kurumlarin
acildigr bir dénem olarak da Onemlidir. Fakat agagida Mulallimhane-i Niivvab
drmeginde goriilecegi lizere onun tam aksine yeni agilan medreseler, giiniimiiz diyanet
organizasyonu igerisinde de gorev yapmakta olan iki grubu; Imam hatip, miiezzin ve
vaizleri yetistirmeyi hedeflemigtir [Yazici, 1991: 65]. Ayrica yeni 6gretim kurumlan
Makam-1 Mesihat’e degil, imam-hatip, miiezzin ve vaizlere genis istihdam alanlan
saglayan Evkaf1 Hiimayun Nezareti’ne baghdirlar. II. Mesrutiyet déneminde agilmig
olan bu kurumlar; “Medresetii’l-Vaizin” “Medresetii’l Eimme ve’l Huteba” ,
“Medresetii’l Miitehassisin” ve “Medresetii’l-Irsad” tir. Bu kisimda genel medrese
icerisinde ortaya ¢ikan bu kurumlann ilki ve en devamlist olmasi sebebiyle

“Medresetii’l-Kuzat” a da yer verilmistir.
2.8.1. Medresetii’l-Kuzat

Medrese, Tanzimat’in hukuk alanina getirdigi ikiligin uygulanabilmesi i¢in, seriatla
ilgili baz1 davalara bakmak, yeni kad1 ve naibleri yetistirmek iizere ilk olarak 1854
tarihinde agilmigti.  Aym zamanda Mekteb-i Hukuk tesis edilinceye kadar da
Nizamiye Mahkemeleri’'ne de hakim yetigtirmigtir. [lk acildipn zaman ismi
“Muallimhane-i Niivvab” idi [Ergin, 1977: c¢.1-2, 157]. Daha sonra 1884 tarihinde
“Mekteb-i Niivvab” adimi alan mektep, 1913 yilinda yaymnlanan nizamname ile

“Medresetii’l-Kuzat” adim alarak yeniden 1slah edilmistir. Bu nizamname ve
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arkasindan yayinlanan bagka bir talimatname ile medrese, hem program hem talebe

kabul sartlar, imtihanlar ve idari bakimdan yeniden diizenlenmisgtir.

Kad: yetistiren 6zel bir medresenin agilmig olmasi, ileride vaiz, imam, miiezzin gibi
din gorevlilerini yetistirmeyi amaglayacak yeni medreselerin agilmasina 6nciiliik ve
onderlik etmistir [ Yazici, 1991: 65].

2.8.2. Medresetii’I-Vaiizin

II. Mesrutiyet déneminde Islam Dini’nin halka en dogru bir sekilde anlatiimasi
gorevini iistlenmis olan vaizler, bu vazifelerini tam olarak yapamadiklan i¢in basin-
yayinda tenkitlere ugramig, vaazlarindaki aksakliklarin giderilmesi amaci ile nasil

yapmalar1 gerektigi ile ilgili fikirler ileri siiriilmiigtir.

Iste biitiin bunlann'.sonucunda vaizlerin daha iyi yetistirilmeleri i¢in yeni bir 6gretim
kurumunun tesisi giindeme geldi. Aslinda II. Mesgrutiyetin baslarinda Medrese
1slahatlar1 gercevesinde vaizlerin yetisilecegi bir “Vaizin ve Miirsidin” subesinin
acilmas: Kkararlagtinlmig, hatta programi dahi yapilmis olmasina ragmen bu
gerceklestirilememisti. Bunun iizerine Evkaf Nezareti, zaten hazirlanmi§ olan programi
gozden gegirerek uygulanmak iizere 1912 yilinda kendine bagli Medresetii’l-Vaizin’i
“Ahkam-1 Aliye-i Kur’aniye ve Siinnet-i Seniyye-i Nebeviye dairesinde mevaiz-i
hasene-i igtimaiye icrasiyla din-i miibin-i islamin miessis-i medeniyet ve fazilet
oldugunu cihan-1 insaniye nesr edebilecek erbab-1 kemali yetistirmek™ maksadiyla agt1.
Medresetii’l-Vaizin’in agilmasi, genel medresenin mevcut durumunun, yasadig: asra
ve gelisen topluma. yeterli gelmedigini kabul etmesi ve batililasmamn &zellikle din
alaninda da aydinlanmayi gerektirdiginin etkili olmasinin artik iyice hissedildiginin ve
Islam dininin mani-i terakki olmadigina dair diislincenin bizzat tabana da yayilmasi
gerektifine dair bir diigiincenin artik medreselilerce de benimsendiginin anlamina

gelebilir [Atay,1983: 302].

II. Mesrutiyet déneminde nizamnamede de belirtildigi iizere nitelikli vaiz yetistirmek

lizere tesis edilen Medresetii’l-Viizin kendisinden beklenen gorevleri acaba yerine
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getirebilmis midir? Bu sorunun cevab:r ne evet ne hayir olabilir. Ciinkii, medresenin
acihis1 ve gelismesi i¢in ¢ikarilan nizamname ve talimatnamelerin istenilen sonucu
verebilmeleri memleketin iginde bulundugu savas sebebi ile pek miimkiin degildi.
Nizamnamede medreseye azami kirk talebe alinacagi bildiriliyor. Biitiin bu
Ogrencilerin gorev aldiklan diigiintilse bile bu sayimin yetersizligi ortadadir. Diger
taraftan, nizamname zaten mezunlanmn gorev alacaklan yerleri simirlandirmis idi.
Savagin getirdigi olumsuz tablo ve diger sebepler medreseye olan talebi de azaltmistir
[Yazici, 1991: 112]. Ancak, yapilan ¢aligmalar daha sonraki ¢alismalara baglangig
olmasi ve Omeklik etmesi agisindan Onemlidir. Islam Dini hakkinda halk:
aydinlatmakla gorevli olan kisilerin mesleki, genel kiiltiir ve pedagojik yénden belli bir
egitim siirecinden gegmeleri gerektigi gibi agik bir gekilde anlagilmis ve tesebbiislerde

bulunulmustur.

2.8.3. Medresetiil Eimme ve’l- Huteba

Islam ve Osmanli teskilatinda mahalle imamlarina devlet tarafindan idari, bedeli ve
dini birgok gérevler verilmigtir. Bu sebeple, imamlar sadece bes vakit namazi kildiran
kisiler degil, aym zamanda, bulunduklan bdlgede ahlak zabitasina bakmak, niifus ve
tabu kayitlanim tutmak, evlenme ve bosanma iglerini idare etmek ve hiikiimet ile halk
arasindaki bir ¢ok ise aracilik etmekle gorevlendirilmislerdi. Bu 6zelliklerinden dolay:
imamlara gérevde bulunduklan siire i¢inde vergi muafiyeti dahi saglanmistir [Ergin,
1977: ¢.1-2, 162-163]. Hatta bu gérevlerine ilave olarak muallimi olmayan kéylerde bu

vazifeyi bile listlenmislerdir.

Hatipler ise, Cuma giinleri ve bayram namazlarinda halka hutbe vermek suretiyle halki
diinya ve ahiret konularinda aydinlatmak gérevi ile miikelleftirler. Devlet, hatiplerin
segimine ve tayinine nem verir ve bu is igin ellerine birer “berat” verirdi. Bu belgele
sahip olmadik¢a veya izin almadik¢a kimse bu gérevi ifa edemezdi [Ergin, 1977: c.1-2,
162].

Fakat ne imam ne hatibin yetisme tarzlan, bu vazifeleri kendilerinden beklendigi gibi

yapmalarina uygun degildi. Medresenin belirli bir kademesinden ayrilmus olanlar bu
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gorevleri istleniyorlard:. Hatiplik, imamhBa gére daha iyi bir egitimi gerektiriyordu.
Ciinkii her hafta degisik konularda Arapga hutbe okumak oldukga yiiksek bir tahsili
gerektiriyordu. Fakat biraz giir ve giizel sesi olan kimseler, Arapga hutbeleri
ezberlerler o sekilde ifa ederlerdi. Yine aldiklart ayliklar, gérevlerinin digerlerine gore
daha hafif goriilmesi sebebiyle gegimlerini saglamaya yetmiyordu. Bu da imam ve
hatipleri gec;imlerini saglamak igin goérevleri ile uyusmayan isler yapmaya sevk
ediyordu. Bu ise, onlar1 halkin gézﬁnden diiglirtiyordu [Ergin, 1977: c.1-2, 162-163].
Medresetii’l-Vaizin’in agilmasi, genel medresenin mevcut durumunun, yasadid: asra

ve gelisen topluma yeterli gelmedigini kabul etmesi anlamina gelebilir.

I1. Mesrutiyet dﬁner‘ninin baslarinda da imam ve hatipler vazifelerini ifa edebilecek bir
egitim siirecinden gegmiyorlardi. Hatta birgok kasaba ve koylerde imam ve hatip dahi
yoktu [Yazic1,1991: 114]. Iste II. Mesrutiyet doneminde medreselerin 1slah1 giindeme
geldiginde, “bu dertlere gare bulacak muktedir imam ve hatip yetistirecek, onlar
doyuracak ayliklar verecek ve netice olarak da halka hizmet ve dine hiirmet telkin
eyleyecek” bir medresenin ihtiyact duyuldu. Biitiin bunlarin bir sonucu olarak 1913°te
Medresetii’l-Eimme ve ve’l-Huteba kurulmustur. Medrese, “Imam ve Hatipler” ile
“Ezan ve Ilahi” olmak iizere iki kisimdan olusuyordu. Programu su sekilde idi: Imam
ve Hatipler Kismi: Kur’an-1 Kerim Nazariyati, Kur’an-1 Kerim Tatbikati, Malumat-1
Kanuniye, flm-i Kelam, Ahkam-1 Nikah ve Talak, Hitabet-i Arabiye Nazariyat ve
Tatbikati, Tiirkce Hitabet, Ahkam-1 Ibadet, Ezan ve Ilahi kismi: Kur’an-1 Kerim
Tatbikati ve Nazariyati, Ezan ve Ilahi Nazariyati ve Tatbikat: [ Ergin, 1977: c.1-2,
163].

Medresetii’l-Eimme ve’l-Hutebd ders programina gore bir medreseden daha ¢ok bir
kursa benzemektedir. 1916 Kongresi’nde bir Medresetii’l-Eimme ve’l-Hutebd’nin
kurulmasinin istenmesi de bunu dogrulamaktadir. 1919 yilinda toplam dokuz talebenin
tahsil gordiigii, buﬁlardan dérdiiniin her iki subeye de devam ettigi anlasiimaktadir.
Yine ayni tarihte Ramazan aymdaki irsad faaliyetler ile ilgili olarak “Eimme-i Kuranin
ekserisinin iktidarsizligindan” soz edilmektedir. Bunlar, medresenin memleketin
ihtiyaglarina uygun olarak tesis edilmedigini veya en azindan kendisinden bekleneni

veremedigini gostermektedir [Yazici, 1991: 114].
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Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’ne bagli olarak agilmig olan Medresetii’l Vaizin ve
Medresetii’l-Eimme, ve’l-Hutebd 1919 senesinde yine aymi adlarla iki sube olarak
“Medresetii’l Irsad” ad1 altinda birlestirilmistir. Yénetimi ise Makam-1 Megihat’e bagli
olan Darii’]-Hikmeti’l-Islamiyye’ye birakilmigtir.

2.8.4. Medresetii’l-Miitehassisin

1914 tarihli Islah1 Medaris Nizamnamesi'ne gdre Darii’l-Hilafeti’l-Aliye
Medresesi’nin  Yiiksek Kismi’min da iizerinde uzmanlar yetistirmek {izere bir
Medresetii’l-Miitehassisin’in kurulmasi ongoriilmiistii. Mesihat, burada gerek duyacag:
subeleri agacakti ve medresenin Sgretim siiresi iki yil olacakti. Medresede &grenim
gdrecek talebenin Darii’l-Hilafeti’l-Aliye Medresesi’ni bitirenler kadar bilgili olmalan

istenecektir [Dﬁstﬁf; 11/6, s.1328].

1917 yilinda hazirlanan kanun ve nizamnamede , Medresetii’l-Miitehassisin ile ilgili
bazi yeni diizenlemeler getirilmistir. Ozellikle medresenin adi “Medrese-i
Siileymaniye” olarak degistirilerek &gretim siiresi {i¢ yila gikarilmistir. Diger taraftan
sube sayis1 dérde cikanlarak “Tefsir-Hadis”, “Fikih”, “Kelam-Hikmet” ve “Edebiyat”
subeleri adi ile yeniden diizenlenmis ve her sube igin kiirsii sayilar da tespit edilmigtir.
Daha sonra yeni bir diizenleme ile subeler “Tefsir-Hadis”, “Fikih-Fikih Usuli”,

“Kelam-Hikmet” subeleri olarak yeniden diizenlenerek sayisi lige indirilmigtir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun nesriyle medreselerin kaldirilmas: sonucu bu ihtisas
medresesi Dariilfiinun iginde Ilahiyat Fakiiltesi adim1 almig ve onun da lagvindan sonra

Islami Tetkikler Enstitiisii olmustur [ Ergin, 1977: c.1-2, 163].

Goriildigii iizere II. Mesrutiyet donemi gerek medrese 1slahati, gerek yeni
medreselerin agilmasi veya tesebbiisii, halkin aydinlatiimasina yonelik dini yayinlar,
din egitimi ve Ggretiminin genis bir sekilde hem basinda hem parlamentoda tartigilmas:
ve fikirler ({retilmeye ¢ahigilmasi, medreselerin statiilerinin  belirlenmesi,

ihtisaslagmanin gerekliligi, din gorevlilerinin problemleri ve daha bir gok konunun
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tartisildig1 ve fikir tiretildigi zengin bir d6nemdir. Ancak, yapilmak istenenler savas,
mali imkansizlik, alt yapidan yoksunluk vb. sebeplerden dolayr arzulanan seviyede
gergeklestirilememigtir. Bununla beraber, din egitimi ve Ogretimi alaninda eski
dénemlere oranla birgok faaliyet gerceklestirilmistir. Hatta Cumhuriyet Dénemi’nde
gerceklestirilenler bu dénemin tartigma, uygulama ve tecriibelerinin bir sonucu oldugu
sOylenebilir. Fakat, bu dénemde tartigilan konulann ve uygulanmaya calisilan
kanunlarin, Cumhuriyet miiesseseleri flizerinde ne kadar etkili oldugu ortaya
konulmalidir. Simdi bu béliimde, II. Mesrutiyet Déneminde ortaya atilan goriis ve
Onerilerin Cumhuriyet Tirkiye’si lizerindeki tesirini incelemeye c¢alisacagiz. Fakat
arastirmanin sinirlihigina dikkat ederek bu dénemin en faal ve en etkin ismi Ziya
Gokalp’in II. Mesrutiyet Doéneminde soéylediklerinin  Cumhuriyet Doénemindeki

etkilerini gérmeye galisacagiz.
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3. ZIYA GOKALP FIKiRLERININ DIN EGITIMINE TESIRI

3.1. Gokalp’in Egitim Ve Din Egitimi Hakkindaki Goriisleri

3.1.1. Gokalp’in Egitim Hakkinda Goriisleri

Ziya Gékalp’in egitim hakkindaki goriiglerini, aldig1 egitim ve olusturdugu birikimin
yani sira dénemin yerli ve yabanci egitimcilerinin fikirlerini inceleyerek ulastig:

kanaatler de yonlendirmistir.

Imparatorluk devrinde aydinlarin siirgiin edildikleri sehirlerden biri olan Diyarbakir’da
dogmus olmasi o donemin sosyal, politik, kiiltiirel ve ekonomik sartlar iginde
Gokalp’in problemleri daha iyl kavramasina, devrin bazi aydinlarimi yakindan
tammasina imkan vermis olmahdir. Bu sirada Gokalp Namik Kemal, Ziya Pasa ve
Ahmet Mithat gibi devrin 6nemli Kisilerinin eserlerini okumustur. Aynca Bati
diinyasinin isim yapmus fikir adamlarinin eserlerini inceleyerek bir taraftan geleneksel
egitim ve kiiltiiriin, diger tarafitan Bat: fikir ve kiiltiir hayatimin gelismesinden haberdar

olmugtur.

Gokalp cemiyet, fert, millet, mefkure, medeniyet, kiiltiir gibi kavramlara yiikledigi
sosyolojik anlamlar 1s18inda egitimi “bir toplumda yetismis neslin yetigsmekte olan
nesle toplumun kiiltiiriinii aktarmasi”[Gokalp,1918, 502, b] seklinde tanimlar. Gokalp

aktirilacak olan seyleri agiklamak i¢in egitimle 6gretimi birbirinden ayirir.

Egitimi genis anlamda kiiltiiriin, 6gretimi ise medeniyet iginde ulagilan gergeklik
yargilarinin aktanilmas: seklinde ele alan Gékalp’e gore Ogretim bir anlamda fayda
amact glider. Ekonomik ¢ikar, maddi kazang, rahat bir yasama dilzeni saglama
opretimin hedefidir. Ciinkii 6gretim “na’milli"dir milletler arasidir; ¢aZdasg
medeniyetin bilim ve teknigine dayanmaktadir. Tiirkiye’nin Bat1 medeniyetiyle iliskisi
bu agidan teknik yondedir [Gardag, 1981: 29-30].
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Gokalp kiiltiir ve uygarlik kavramiyla egitim arasinda siki bir iligki kurmus ve kiiltiirle
uygarhigl egitimin temel taglar saymistir. Gokalp’in egitim goriislerini anlayabilmemiz
i¢in onu bir sosyolog olarak diisiinmeliyiz. Ciinkii o egitimi bir toplumsal olgu[Gékalp,
1972, 3] olarak goriir. Iste sosyolog bir diisiiniir olarak Ziya Géokalp egitimin
kaynaklarimi kiiltiir ve uygarhik kavramlarinda aramistir. Gokalp’e gore kiiltir ve

medeniyetin tanimi §dyledir.

Kiilttir: Halkin ananelerinden, teamiillerinden, Orflerinden, sifahi ve yazilmis
edebiyatindan, lisanindan, musikisinden, dininden, ahlakindan, bedii ve iktisadi
mahsullerinden ibarettir [G6kalp, 1966: 109].

Medeniyet: Ayni beynelmileliyete mensup milletlerin arasinda miisterek bulunan
miiesseseleri mecmuu demektir. Her medeniyet ziimresi, bir beynelmileliyet dairesidir
[Gokalp, 1966:112].

Kiiltiir ile uygarlik arasinda hem birlesme noktasi, hem de aynlik noktalan vardir.
Kiiltiir ile uygarlik arasindaki birlesme noktas: ikisinin de biitiin toplumsal yasayislarn
kapsamalandir. Toplumsal yasayislar sunlardir; Din, ahlak, hukuk, us, estetik, iktisat,
dil ve fenle ilgili yasayislar. Bu sekiz tiirlii toplumsal yasayisin toplamina kiiltiir ads

verildigi gibi uygarlikta denilir. Aynldiklar noktalara gelince;

Birinci olarak kiiltiir ulusal oldugu halde, uygarlik uluslar arasidir. Kiitlir, yalniz bir
ulusun din, ahlak, hukuk, us, estetik, dil, iktisat ve fenle ilgili yagayislarinin uyumlu bir
toplamidir. Uygarliksa; Aym gelismislik diizeyinde bulunan bir g¢ok uluslarin
toplumsal yasayislarinin ortak bir toplamudir. Ornegin Avrupa ve Amerika gelismislik
diizeyinde, biitiin Avrupali uluslar arasinda ortak bir bati uygarligt vardir. Bu
uygarhgin iginde birbirinden ayr1 ve bagimsiz olmak iizere bir Ingiliz kiltiirii bir

Fransiz kiiltiirii bir Alman kiiltiirii v.b vardir.
Ikinci olarak uygarhk, yontem aracihifiyla ve bireysel istengle olusan toplumsal

olaylarin toplamidir. Kiiltiir igine giren seylerse yontemle, bireylerin istenciyle

olusmamiglardir yapay degillerdir [Gokalp, 1997: 25-26].
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Gokalp, toplumda dengeyi saglamak, diizeni bozmamak gelenegi siirdiirmek i¢in
kiiltiirle uygarlik arasindaki baglan giiclendirmenin geregine inamr. Bu bagdastirma
samldifr kadar gli¢ degildir. Diisinmek gerekir ki ulus, ortak bir kiiltiirli yasayan
bireylerin olusturdugu bir topluluktur. Uygarlik ise bir ¢ok uluslarin meydana
getirdikleri bilim ve tekniklerin tiimiinii igerir. Kiiltiir ulusal, uygarlik uluslararasidir.
Ancak bir degil, bir gok uygarlik vardir [Gokalp, 1966: 110].

Gokalp bu aynmlan yaptiktan sonra kiiltiirle uygarligin uzlagtirilmasi yollarim arar,
getirdigi ¢6ztiim sudur: “... bir cemiyetin milli bir harsi olmasi, onun beynelmilel bir

medeniyete de mensup olmasina mani degildir [Gokalp, 1966: 111] der.

Ancak bir noktaya dikkat etmek gerekir. Bir uygarlik ziimresine girmek, ulusal
kiiltliriimiizti yitirmek pahasina olmamalidir [Gékalp, 1964:12]. Bir ulusun kiiltiirii
baska uluslardan alinamaz, kiiltiir ulusaldir ama uygarlik alinabilir. Uygarlik yolundaki
amacimizi bir ciimlede Ozetler. “Bir taraftan harsimizi muhafaza ederken, diger

taraftan da medeniyeti Avrupa’dan almamiz lazimdir”’[Gokalp, 1964: 12] demektedir.

Gokalp’in istedigi bir ulusal egitimdir ve bu egitim kiiltiir temeline dayanmalidir.
Yetigmis neslin yetismekte olan nesle duygu ve diisiincelerini aktarmas: -ki egitimin
Gokalp’e gore tarifidir- iki sekilde olur. Birincisi dogal yoldur. Onceki kusak
konusmalar davranislarini, eylemleriyle gencleri etkiler, onlara 6rneklik eder. Ikincisi
okuldan gegen yoldur. Okul, genglere belli yontemler altinda, belli diislince ve

duygular asilar.

Gokalp, bu iki tiirlii egitimden birincisine ..‘miintesir terbiye”, ikincisine “miiteazzi
terbiye” adlarimi veriyor [Baltacioglu, 1966:173]. Bugiin bunlara yaygin ve orgiin
egitim diyoruz. Bu iki egitim birbirinden ayndir ve Gokalp, yaygin egitimin

savunucusudur.
Dayanag sudur: “Hakikat-i halde, miintesir terbiye ¢ocuga sabik neslin degil,

dogrudan dogruya hali hazirdaki cemiyetin vicdanim nakleder. Halbuki miiteazzi

terbiye, ¢ocuklara ekseriyetle cemiyetin bugiinkii vicdamimi degil, belki mazide
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toplanmus zihni miidevvenlerini verir. O halde ig¢timai vicdani, miiteazzi terbiyenin
verdigi cansiz zihinlerde degil, miintesir terbiyenin asiladigi canli ruhiyatlarda aramak
gerekir [Gokalp, 1972: 126].

Gokalp egitimi “kiiltlir’e baglar. Egitimin amaci geng kusaga milli kiiltiirii aktarmaktir.
Milli kiiltiir milletin 6ziinii olugturur. Ve bir milletin hayati, dis gériiniisiine degil
¢esitli medeniyetlerin geleneklerinden olusan aym cinsten bir karmasa gibi gériindiigii
halde, gergekte birbiriyle uyumlu kurumlardan meydana gelen katiksiz bir kiiltiirden
ibarettir. Onun igin kiiltiire ulasmanin yolarinm1 bilmek gerekir. Milli kiiltiire ulagmak
isteyenler yabanci kiiltiiriin hayrani olmamalidir; ortak bir gelenegin gesitli milletlerde
ugradigs degisiklikleri, yani farkli kurumlari nasil ortaya ¢ikardiginmi aragtirmalidir; bir

kiiltiirde mevcut z1t akimlar arasindaki gizli baglant1 noktalarini bulmalidir.

Tiirk milleti ¢agdas bir toplum olma yolunda bulunduguna gére egitimde milliligin
saglanmasi, ¢agdashigina milliligi de ekleyerek onu olgunlagtiracaktir. Su halde Tiirk
¢ocugu milli kiiltlire gore egitim gormelidir. Egitim amaci1 kisilik sahibi fertler
yetistirmektir. Ciinkii bunlar milletin segkinlerini meydana getiririer. Yapict ve yaratic
kisiler bunlar arasindan ¢ikar. Ote yandan Gokalp’e gore fert ancak milli kiiltiiriin

temsilcisi oldugundan gergek bir kisilige ulasabilir.

Gokalp’in milli kiiltiir igin tahrip edici gérdiigli sey, medeniyetin iiriinii olan fen ve
teknigin 6gretilmesi degil yabanci milletlerin geleneklerinin benimsenmesidir. Bu
gelenekler kiiltiir slizgecinden ge¢meden milli hayata karismasi biinyeyi tahrip eder.
Bir milletin ahléki, seciyesi ve zevkleri kendine &zgiidiir. Disaridan kavramlar
teknikler metotlar alinabilir, duygular, heyecan ve zevkler ise bir kiiltiire has

unsurlardir [D.1.A., Gokalp, 1996].

Gokalp egitimle 6gretimi birbirinden ayinir ve onlara ayri amaglar gésterir. Ogretim,
cocuklara bilgi vermekle yiikiimliidiir. Onlan ileride segecekleri mesleklere hazirlar.
Bu agidan yararci bir ama¢ giider. EZitim ise, yararcihfi amaglayamaz. Egitim,
toplumda yonetici sinifi yetistirmeye yénelik bir eylemdir. Bunlar ¢ikar diisiinmeyen,

yurtsever, 6zverili kisiler olmahdirlar. Bundan &tiirii liselerde ¢gretimin eregi egitim
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ve egitimin erefi de bireylerin ulusal kiiltiirii 6ziimsemis bigimde yetistirilmesi

noktasinda toplanmahdir [Gékalp, 1972: 10].

Bundan su sonucu ¢ikariyor: Liseler, kiiltiirti 6zlimsetici kurumlar olmahidir. Egitim
programlarinda bunu gergeklestirecek dersler bulunmalidir. Oyle ise liselerde fen
béliimlerinin bulunmasina gerek yoktur. Fen dalindaki bilgileri daha sonra gidecekleri
yiksek okul ve fakiiltelerde Ogreneceklerdir. Kiiltiirel &6grenimi orada

yapamayacaklarindan liselerde bu yone agirlik verilmelidir [Gékalp, 1972: 17].

Egitimle 6gretim bir aynimi da, onun degisiyle, egitimin milli, 6gretimin la-milli
olmasidir. Ciinkii egitim deZer yargilarna, 6gretim ise teknik bilgilere, gergeklik
yargilarina dayamir. Deger yargilan her toplumda bagkadir. Oyle ise ulusaldir.
Gergeklik yargilan boyle degildir, her ulusta gegerlidir, toplumdan topluma degismez.
O halde 6gretim ulusal degildir. Deger yargilart bir ulusun kiiltiiriinii olusturur. Kiiltiir,
bir toplumun vicdaninda yasayan deger yargilarinin tiimiidiir, béyle oldugu igin de
ulusaldir [Gokalp, 1972: 1-2].

Gokalp, egitimle dgretim arasinda bdyle bir ayinma giderken, higbir zaman &gretimi
kigimsememektedir. O bilim ve teknigin Batidan ne denli ileride oldugunu
bilmektedir. Ama bir tek kosul 6ne siirer. “Avrupa’min biitiin fenniyatim almaya

¢ahisalim; fakat, harsimizi yalmz vicdanimizda bulalim” [Gokalp, 1972: 31].

Gokalp, Tiirkiye’de kendi devrindeki egitimin Bati’daki gibi karakterli, tutarh ve

ahlakli insanlar yetistirmedigi kozmopolit oldugu goriisiindedir.

“Tiirkiye’yi digerlerinden ayiran 6zel bir hal var. Bagka milletlerinde en karakterli ve
ahlakl kisiler 6grenimde en ¢ok ileri gitmis fertler arasindan ¢iktigi halde, bizde
genellikle bunun zidd1 ortaya gikiyor. Tiirkiye’de vatan igin zararl: adamlar, medrese
yahut mektepten nasip alanlardir. Megrutiyetin ilamindan beri gérdiigiimiiz bir ¢ok
olaylar, bu paradoksal gergegi dogrulamaktadir. Bu olaydan g¢ikan sonug¢ sudur;

Tiirkiye’de medrese ve mektep, terbiye ettigi kigilerin ahlak ve seviyesini bozuyor.
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Bunun sebebi tekdir.Diger milletlerin maarifi milli bir durumda oldugu halde bizim

maarifimizin kozmopolit olugudur. Istanbul’da iig tiirlii kitapg1 vardar.

1. Sahaflar
. Beyoglu kitapgilart

N

3. Babiali caddesindeki kitapgilar

Sahaflardaki maarif Arap ve Acemce, Beyoglu Caddesi’ndeki maarif Avrupa’ya aittir.
Babiali’deki maarif ise Tanzimat maarifidir ki, bu 6ncekilerin perisan gevirilerinden,
acemisine intikal ve taklitlerinin bilegimidir. Milli maarifimizin ne kitaplari, ne de

kitap¢ilar heniiz ortaya ¢ikmamuasgtir.

Opretim kurumlan da kitape1 diikkanlarna miitenazir olarak igtiir. Medreseler,
Yabanci Okullar, Tanzimat Okullan. Sahaflanin kitaplari medreselerde Beyoglu’nun
kitaplari yabanci okullarda, Babiali caddesindeki kitapgilarin kitaplar ise Tanzimat
Okullarinda okunur.

Bu ii¢ 6gretim kurulusu birbirinden o kadar ayndirlar ki, herhangi bir kimse ile 5-10
dakika goriisseniz nereden yetistigini anlamaniz igin yeter. Memleketimizin en biiyiik
hastalig1 birbiriyle anlasamayan bu ii¢ muhtelif zihniyetin hamileriyle idare olunmasi
ve maalesef bu ziimrelerden de seciyeden mahrum olmasidir [Beysanoglu, 1976:151-

152].

Bunun ¢6ziimii okulda kiiltiirii (Tiirkliik ve Islamlik) pozitif bilgi ve Baticilikla yani
cagdas medeniyetle birlestirmektir. Boylece yeni nesil, hem Islam ve .Tiirkliik
degerlerinden hareketle mevcut toplumsal ¢evreye hem de pozitif ilimlerle kozmik

¢evreye uyum gosterecektir.

Su halde Gékalp’e gdre egitimin hedeflerinden biri, kisinin 6ncelikle igtimai ve tabii
cevresine uyumunu saglamaktir. Fert dil, din, ahlak, estetik, hukuk, ekonomi, vb.
hususlarla ilgili deger yargilanyla dhenk iginde sosyal ¢evreye uyum saglar. Deger

yargilan ise tabii olarak toplumdan topluma degisir. Ote yandan her toplumda ortak
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olan gergeklik yargilarinin Ggrenilmesi, medeniyetin yahut onu tegkil eden degerler
olan bilim ve teknolojinin 6grenilmesi demektir. Gokalp’e gore, bir yandan deger
yargilanindan olusan kiiltiirii egitimle ruhsal aligkanliklar haline getirirken 6te yandan

medeniyeti olusturan degerler konusunda da ¢aga uyum saglanacaktir.

Goékalp, Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak prensiplerini egitim gbriisleri

agisindan da ele almagtir.

“Bir okul programina g6z gezdirdigimiz zaman gocuklarimiza {i¢ tiirlii bilgi
Ggrettigimizi goriiriiz.” Evvela milli lisan ve edebiyatimizi, milli tarihimizi 6gretiyoruz

ki Tiirk dilinden edebiyatindan, Tiirk tarihinden bagkabir sey degildir.

Ikinci olarak, Kur’an-1 Kerim, tecvit, ilmihal gibi dini dersler ve Islam tarihi ile Islam

lisanlan okutuyoruz.

Ugtincii olarak da riyaziyat, tabiiyat gibi ilimleri ve bu ilimleri 6gretmeye yarayan
ecnebi lisanlar ile eligleri, idman gibi hiincrler 68retiyoruz. Bu kisa goz gezdirmeden

anlasiliyor ki terbiyede takip ettigimiz gayeler tigtiir, Tiirkliik, Islamlik, Muastrlik.

Bir Tiirk babasi ¢ocugunun Tiirk¢e konusmamasina, Tiirkge okuyup yazmamasina,
Tiirk tarihini bilmemesine niza gosteremez, ayni zamanda Islam itikat ve ibadetlerini
bilmemesine, Islam tarihinden bihaber kalmasim da tasvip edemez. Bu baba
¢ocugunun Tiirk ve Islam olarak biiyiimesini istedigi gibi, muasir bir insan olarak
yetismesini de arzu eder. O halde bizim i¢in tam bir terbiye ii¢ kisimdan miirekkeptir.

Tiirk Terbiyesi, Islam Terbiyesi, Asir Terbiyesi [Tuncor, 1981: 15 ].

Muasirlasmak, gerek teori gerekse uygulama agisindan Avrupa’nin bilim ve tekniginin
alinmas! anlamina geliyordu. Gokalp’e gére Tiirk toplumu giiglenmek igin bilim ve
teknolojiyi kendisinin bir pargasi haline getirmek zorundadir. Toplumun manevi ve
ahlaki ihtiyaglan da din ve kiiltiirle karsilanmali, dolayisiyla egitim ve &gretim bu

ihtiyaglan yerine getirecek sekilde diizenlenmelidir. Konumuz agisindan Gékalp’in
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Islam terbiyesi hakkindaki goriislerini derinlemesine incelemekte fayda miilahaza

ediyoruz.

3.1.2. Gokalp’in Din Egitimi Hakkinda Goriisleri

Dini “Hususi bir iimmet tarafindan mukaddes taninan bir takim itikatlarla ibadetlerin
mecmuudur”’[Gokalp, 1923: 7, b] seklinde tarif eden Gokalp, Din’in miiessese olarak
insanlara ve cemiyetlere hitap etmek ve onlarda ki bozukluklan diizeltmek gayesiyle
geldigini, kesin itikatlan ve feyizli ibadetleriyle ruhlart vecd iginde costurarak, onlari
birbirine baglayip, mesud ettigini bunun i¢inde iman ve ibadetlerle dini duygunun

daima kuvvetlenmesi gerektigini ifade eder [Gokalp, 1922: 1-7, k].

Dinin fertlere, insan iistii bir metanet, sabirlilik, sefkat ve fedakarlik verdigini belirtir.
Fertlerden bazilarini manen yiicelterek evliyalik derecesine yiikseldigini belirterek,

dinin, ferdin bir insan olarak gelismesindeki roliinii belirtir.

O, dinin, fertlerin gahsiyetlerinin gelismesindeki miihim tesirine isaret ederek “biitiin
hayatlarinda kuvvetli bir seciye gosteren umumiyetle gocukluklarinda dini bir terbiye
alanlardir. Cocuklukta din terbiyesi almayanlar 6liinceye kadar sahsiyetsiz kalmaya,
iradesiz ve seciyesiz yagamaya mahkumdurlar” [Goksel, 1950: 18-19]. Buna gére
dinin insanlara vermis oldugu manevi haz ve kudret, onlan biitlin hayatlar1 boyunca
sosyal iligkileri, ruhsal dengeleri ve sahsiyet gelismeleri bakimindan saghkli hale
getiriyor [Celkan, 1989: 77].

Dinin yalmz fertlere sahsiyet vermekle kalmayip, aym zamanda cemiyetlere de

sahsiyet verdigini belirten Gokalp:

“Mamafih, simdiye kadar dinin yalnz ferdi sahsiyeti yaratan kismini tetkik ettik. Dinin
rolii yalmz fertlere sahsiyet vermekten ibaret degildir. Cemiyetlere de sahsiyet veren
yine dindir. Sultan-1 Enbiya olan Peygamberimiz Hazreti Muhammed (s.a.v.), badiye
Araplarimi amik bir cahiliyetten en yiiksek bir hars ve medeniyete yiikselttigi gibi
zuhurundan yiiz sene ge¢meden negrettigi din, dort yiiz milyonluk biiylik bir
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insaniyetin igtimai ve ferdi nazim ve miirebbisi oldugunu” [Gokalp, 1388: 1-7, g]

belirtir.

Ziya Gokalp; sosyolog, egitimci, ideolog..., Gokalp ihtiya¢ hissedilen her meselede
topluma bir regete sunmustur. Gokalp’in altin ¢agi 1908-1923 -II. Mesrutiyet-
yillaridir. Bu dénemde, bir dnceki béliimde de genis bir sekilde inceledigimiz gibi,
egitim calismalari bir 6nceki d6neme nispetle yogunluk kazanmis, devrin siyasi
degisimlerindeki hizlanmalara paralel olarak egitime yonelik fikirler ve faaliyetler de
hizlanmistir. Hatta bazi arastirmacilara gére II. Mesrutiyet, Tirkiye'nin egitim
tarihinde egitim lizerine en ¢ok yazinin yazildigi, egitim sorunlanyla en ¢ok ilgilenilen

ve deneyimler kazanilan bir dénem olarak nitelenmektedir [Ergiin, 1996: 4].

Bu d6énemi bir 6nceki donemden farkli kilan bir mesele de, egitimin bu donemde,
siyasetten zaman zaman baZimsiz olarak, egitim {izerine teoriler iiretecek olan maarif
ve fikir adamlan tarafindan ele alinmaya baglanmis olmasidir. I. Mesrutiyet ve daha
dncesinde egitimin daima bir yan sorun olarak ele alinmakta idi. Bu tarz bir egitim
anlayis1 II. Mesrutiyette yerini egitimi bir sistemin tiimii olarak goren ilim ve fikir

adamlarinin teorileriyle yer degistirmistir [Mehmedoglu, 2001: 22].

Bu dénemin teorisyen fikir adamlarindan biri beklide dénemi igin en 6nemlisi siiphesiz

Ziya Gokalp’tir. Bu yiizden Gokalp’i déneminin sartlan igerisinde izlemek gerekir.

3.2. Ziya Gokalp’in I1. Mesrutiyet Donemine Tesiri

II. Mesrutiyet déneminde en etkin ve yetkin parti Ittihat ve Terakki olara1.<. karsimiza
cikmaktadir. II. Mesrutiyet donemi biiyiik 6lgtide Ittihat ve Terakki Partisi kontroliinde
gecmistir. Bu sebeple Ziya Gokalp’in bu ddneme tesirini anlayabilmek igin Ziya
Gokalp ile Ittihat ve Terakki Partisinin iligkisini ortaya koymak gerekmektedir. Ziya
Gokalp’in bu partiyle iliskisi nasildi. Ziya Gokalp’in fikirleri bu partide nasil bir etki
yapiyordu. Biitiin bunlan ortaya koyabilmek igin Ittihat ve Terakki Partisinin kisa bir
gecmisinin verilmesi gerekmektedir. Ittihat ve Terakki Partisi hakkinda bilgi edinmek
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i¢in Tunaya’min Tiirkiye’de Siyasi Partiler (1952) isimli eserinden yararlanacagiz.

ittihat ve Terakkinin baglangic1 1889’lara kadar uzanir.

Biz konumuz agisindan 1908-1919 tarihleri arasi faaliyetlerini ele alacagiz. Ittihat ve
Terakki Cemiyeti Abdiilhamit istibdadina karsi mukavemet ve bu zuliim rejimini
yikmak lizere ayaklanan genis ve gayri miitecanis kiitleyi sevk ve temsil eden bir
tesekkiildiir. Cemiyet, gizli olarak faaliyete baglamigtir. Miinevverler ve ordu
mensuplart bir asrin dértte birini asan sahsi idareyi yikmak igin cemiyette
katilmiglardir. Fikir ve kuvvetlerini birlestiren cemiyet, din, mezhep ve milliyet farki
nazara almaksizin Bulgar komitecisi ile Arap vatanperverini birbirine baglamis,
Rumeli’den baslayarak en kuytu kdselere niifuz etmis; Imparatorlugun her tarafina kok
salmigtir. 10 Temmuz 1324 hareketi ile de derhal ve biitiin tegkilat ile ortaya gikmustir.
Gizli cemiyet aleni ve faal bir siyasi tesekkiil haline inkilap etmekle, bir siyasi kuvvet

halinde belirmistir.

Abdiilhamit’in tahtan indirilmesinden sonra memlekette bir otorite buhrani yasanmaya

baslamigtir. Osmanli camiasinin anarsiye diismemesi igin bir iktidar lazimdir.

Mesrutiyetin ilk giiniinden itibaren, mesru ve hukuki bir otorite tesis edilinceye kadar,
Ittihat ve Terakki, en uzak yerlerde birden bire ortaya ¢ikan teskilatiyla genis,
kaplayici bir tesekkiil, Devleti ayakta tutacak tek otorite oldugunu gdstermektedir.
Cemiyet, kutsilestirilmekte “ruhu Devlet” addolunmakta, “ttihat ve Terakki” taraftari
olmamak vatan sevmemekle bir tutulmaktadir. Hiirriyetin sonsuz seving ve
sarhoslugun iginde, her tarafta methiyelerle karsilanan Cemiyet memleketin asayisine

tamamiyla hakim, gayri resmi bir Devlet otoritesine sahiptir.

Firkalagan (siyasilesen) “Cemiyet’in hiikiimete istiraki ciiz’i bir surette Sait Paga
kabinesini takiben kurulan Kamil Pasa kabinesine Adliye Nazirim vermekle
baglamigtir. Fakat, Kamil Paganin Cemiyete baglanmamasi, Mebusan Meclisinin
cogunluguna sahip olan Ittihat ve Terakki Firkasi lizerinde miispet bir tesir
uyandirmamus, hiikiimetle firka arasindaki miinasebet gittikge gerginlesmis ve siyasi

tarihimizde ilk defa olarak Kamil Pasa kabinesi Meclisin giivensizlik oyu ile
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diistiriilmiigtiir. Bu hadiseden sonra Kamil Paga muhalefet cephesinde yerini almustir.
Cemiyetin, hiikiimetlere niifusu firkalagmasi ile miitenaziran miimkiin olmaktadir.
Hiiseyin Hilmi Pasa kabinesini ¢ekilmeye mecbur eden amilin firka oldugu en
selahiyettar hukuk¢u azalar tarafindan teyit edilmektedir. Firkanin dogrudan dogruya
hakim oldugu hiikiimetlerin Ibrahim Hakk: Pasa kabinesi ile basladig: kabul edilebilir.
Durumu bizzat Sadrazam Meclisteki beyan ile teyit etmekte ve bir parti kabinesi

kurdugunu agiklamaktadir.

Muhalefetin, Trablus harbini fena idare etmesi dolayisiyla Divam Ali’ye sevk
edilmesini istedigi Hakk: Pasa kabinesini takiben, Kanunu Esasinin 7 ve 35.
maddelerini tadil ig¢in iki defa arka arkaya kurulan Sait Pasamin, Arnavutluk-
Halaskaran hareketi neticesinde ve bu reyi aldiktan (2 Temmuz 1912) bir glin sonra
istifas1 {izerine (3 Temmuz 1912) Ittihad ve Terakki iktidar terk etmek mecburiyetinde
kalmis, Sadrazamlik Gazi Ahmet Muhtar Pasa’ya daha sonra da Kamil Pasa’ya tevdi
edilmistir. Fakat, Ittihat ve Terakki iktidarin bu sureti terkine muhtelif sebeplerle
tahammiil edememis, Harbiye Nazin Nazim Pasa’nin katli ile neticelenen ve bizzat
kendi tertibi olan Babiili Vak’as: ile Kamil Paga’y1 zorla istifaya sevk ederek iktidari
tekrar ele gegirmistir. Ittihad ve Terakki’yi bu suretle harekete sevk eden kismi
sebepler arasinda gerek kabine gerekse Halaskaran Gruplarin muhalefeti tazyik ve

tehditleri de sayilmalidir. Meclisin ve Reisinin tehdit edilmesi bilhassa hatirlanmalidir.

Bu hadiseyi muhalefetin hazirladii Mahmut Sevket Pasa suikasti takip etmis ve
Sadrazamliga Said Halim Pasa getirilmistir. Osmanli Imparatorlugunun iigiincti umumi
se¢imi bu sirada yapilmigtir. Fakat Gazi Ahmet Muhtar Pasa ile baglayan
parlamentosuz ve kavanini muvakkate ile idare kararlan memleketi tesrii kontrolden
uzaklastirmig ve iktidar partisine saglam bir koltuk hazirlamistir. Sait Halim Pasa’y1
Talat Paga kabinesi takip etmigtir. Sultan Mehmet Resad’in oliimii Vahidettin’in
ciilusu iizerine Talat Paga’ya ipkaen ve tekrar sadrazamlik tevcih edilmigtir. Talat Pasa
Ittihad ve Terakki Fikrasinin son resmi kabinesi olarak istifasim Birinci Diinya Harbi
maglubiyeti dolayisiyla vermis kendisini kabinesinde faal Ittihadci elemanlarina yer

vermis olan Miisir Izzet Pasa kabinesi takip etmistir.
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31 Mart hadisesinden sonra Tevfik Paga’min daha sonra da Gazi Ahmet Muhtar ve
ikinci Kamil Pasa kabinelerinin top yekun dért aylik faaliyetleri hari¢ tutuldugu
taktirde, Ittihat ve Terakki Firkast 1908’in ilk iki kabinesini niifusu altinda
bulundurmus, diger yedi kabineyi dogrudan dogruya teskil ve tanzim etmis, bu suretle
1908°den 1918 senesine kadar on seneye yakin bir miiddet iktidarda kalmis, Kanuni
Esasi tarafindan Padisaha taninan genis saldhiyetleri kullanan orgam yani kabineyi bu
seneler zarfinda tamamen kendi elemanlan ile kurmus ve murakabesi altinda

bulundurmugtur.

Mesrutiyetin, dahili ve harici biitiin siyasi hadiselerinde, Cemiyetin tesebbiisii ve
damgasi vardi. Bu bakimdan firkanin tamamen Devletin hayatim yasadigim s6ylemek

miimkiindiir.

Bu sekilde, bir dénemin programini belirleyen fttihat ve Terakkiye, Ziya Gokalp’in

katihmi nasil olmustur.?

Cemiyetin doktor ¢ikan iiyeleri, yurdun dért bir yanina dagilirlardi. Bunlar gittikleri
yerlerde amaglarimi anlatiyor ve gencleri dernege aliyorlardi. Iste bunlardan Dr.
Abdullah Cevdet, Diyarbakir’a ataminca Ziya Gokalp’i Ittihat ve Terakkiye aldi.
Boylece Gokalp, baski yonetimin karsi siirler yazmaya bagslamig, Istanbul’a gitme
istegi duymustu. Sonunda Istanbul’a gelmis ve Ibrahim Temo ile Ishak Sukuti,

kendisine dernegin andim igirmis, veteriner okuluna sokmuslardi [Sapolyo, 1974: 72].

Ittihad ve Terakki cemiyefi, Diyarbakir’da bir sube aginca Ziya Goékalp, gengleri
toplayip konferanslar vermeye basladi. Ozgiirliik, adalet, esitlik ve kardeslik
kavramlarini agikhiyor; baskili yonetimin kétiiliiklerini  anlatiyor, mesgrutiyetin
getirecegi faydalan belirtiyordu. Genglerde bu yeni kavramlan ve diisiinceleri ilgiyle

izliyor, Gokalp’e sevgi ve saygi duyuyorlardi.
Ittihad ve Terakki cemiyeti Selanik merkezi, 1909 yalinin sonlarinda onu, delege olarak

Selanik’e ¢agirdi. Gitti ve hayalinde canlandirdigy diinyayr burada buldu. Selanik,

Rumeli’nin en popiiler sehriydi. Devrimcilerin ve kiiltlir adamlannin merkeziydi.
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Aradiklanina burada kavugtu. Ittihad ve Terakkide aradigiu bulmustu. Boylece

Goékalp’in ilk gelisme d6nemi burada olmustu ve adi asil buradan duyuldu.

Siyasal ve bilimsel hayatinin basladig1 sehir olan Selanik’te Ziya Gékalp’i Ittihatgilar,
zaman gegirmeden genel merkez yonetim kurumuna segtiler. Ona inandilar ve bir daha
da yanlanndan ayirmadilar. Ittihatgilar yeni diigiincelerle dolu bu iistiin yaratilish
insana ¢ok deger veriyorlardi. Gokalp, 1911 - 1912 yillarinda Selanik Ittihat Terakki
okuluna felsefe 6gretmeni oldu ve ilk kez sosyoloji dersini Tiirk okuluna soktu
[Sapolyo, 1974: 99].

O, Selanik’te de gengleri gevresine topluyor “Tirkgiiliik” iilkiistinti agikliyordu. Bu
arada yazilan da yaymlamyor, durmadan g¢ahsiyordu. “Ulkii”lerinin ¢ogu ve en
onemlileri, 1919°da Selanik’te ¢ikan geng kalemler dergisinde yayinlandi. Selanik’te,
M. Zekeriya ve Nebizade Hamdi tarafindan birde “Felsefe mecmuast” ¢ikarihiyordu.

Bu derginin yayinlanmasinda da Gékalp’in etkisi olmugtur [Sapolyo, 1974: 100].

Gokalp dogu ve bata bilimlerini iyice okumus, sindirmis, diizenli bir kafa yapisindaydi
bu yiizden de tiim Selanik gengligi bu diigiince sistemi karsisinda egilmis, ona bir

ermis gibi inanmiglardi [a.g.e.: 108].

Selanik’te Ittihat ve Terakki Merkezi Ziya Bey’i Genglik Biirosu Sefligine getirdiler.
Gorevi, galigkan, kiiltiirlii ve ahlakli gengleri tamimak, onlarin gelismesini saglamakti.

Ziya Gokalp, boylece “genglerin babasi” olmustu.

Bir béliik geng “yeni mecmua” gevresinde toplanarak Tiirk yazarlarini olusturdular.
“Milli Tetebbular Mecmuasi” ¢evresinde toplananlarda Istanbul Universitesi’ne
6gretim tliyesi yetistirdiler. Bu yillar yazarlarla, profesérierin Tiirkgiiliige siki1 sikiya
baghiligin sagladi. O zamana dek, Avrupa’da 6grenim goren genglerin Tiirk kiiltiiriinii
inceleyerek gelmelerine olanak yoktur. Almanya, Fransa, Ingiltere ve bambagska bir
diinya olan Amerika!dan d6nen genglerin, gesitli diigiince toplulugu ve yontemleriyle

iilke yararina bir an 6nce fikir birligi yapmalan giigtii. Iste Gokalp, Ittihat ve Terakki
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Genglik Biirosunun baginda bulunmasiyla bu konuda 6nemli rol oynams, devrim

yapan bir toplumun en &nemli sorununa yardim etmisgtir.

Kuskusuz, Ziya Gokalp’in basarisinda Talat, Enver ve Cemal Pasalarin tutumu etkili
olmugtu. Ciinkii Ittihat ve Terakki’nin bu ileri gelenleri, ona dért elle sanlmis, tiim
glicleriyle yardimcr olduklan gibi, yaptiklarim denetleme geregini bile duymamis,
yalmzca kendisine inanmiglardi [a.g.e.: 109]. Ziya Gokalp Selanik’te iken cemiyet ve
partinin siyasal giiriiltiilerine karigmiyor, salt bilim ve diisiince akimlari ile

ilgileniyordu [a.g.e.: 130]. Bu ilgi neticesinde bir etkiyi de getirmekteydi.

Ictimal inkilap’a, yani yeni bir toplum kurma diisiincesine inanan ve fakat ne yapiimast
gerektigini bilmeyen, bilemeyen Ittihatg1 liderler, bu “Yeni Hayat”m ideolojisini
“Ibda” gorevini Ziya Bey’e vermislerdir. Ziya Bey, parti dagilincaya kadar Merkez-i
Umumi azasi olarak kalmig olmakla birlikte hiikiimet islerine hi¢ heveslenmiyordu. O,

misyonunun baska bir sekilde oldugunu biliyordu [Korkmaz, 1988: 167].

Degisik iki kabinede kendisine Maarif Nazinn olmas: teklif edilmis birinde Emrullah
Efendi’yi, digerinde Siikrii Bey’i tavsiye etmistir. Addullah Cevdet, Siikrii Bey, Ziya
Bey’in reyi munzam olmaksizin ehemmiyetli bir memur veya muallim tayin edemezdi.
Hele Emrullah Efendi Ziya’nin sol cebinde idi [a.g.e.: 167] demektetir. Miibalaga
payin ayirdiktan sonra, buradan anlagilacak olan Gokalp’in Maarif tizerinde bir niifuzu
bulundugudur. Heyd’de Merkezi Umumi iiyelerin énemli bir kismi bir bakan gibi
davranmugtir. Bakanlarda aralarindaki en 6nemli fark, sadece onlardan daha kuvvetli

olmalaridir; demektedir [Heyd, 1979: 37].

Halil Inalcik’da bir makalesinde ittihad ve Terakkilerin iktidara gelince hukuk ve
egitim alaninda Gékalp’in fikirlerinden yararlandigim belirtmektedir [Inalcik, 2000:
11].

Gokalp, bir sosyolog ve filozof oldugundan bu devrimci partinin programim ¢izdi.

“Bati uygarhgindanim, Islam iimmetindenim, Tiirk ulusundanim” dedi ve ekledi

“Teknik ve bilim y6ntemlerini Bati uygarlif1 iilkelerinden almaliyiz. Ashinda bu
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uygarlik, uluslararasidir, yalmz Avrupalilarin degil; bunda tiim insanlarin pay: vardir”
[Sapolyo, 1974: 96].

Ziya Gokalp, bundan bagka, Tiirk ulusunun Miisliiman ve Asyali oldugunu g6z dniinde
bulundurarak, Tiirkiye’nin biiyiik bir Tiirkiye olabilmesi igin tiim Miisliimanlardan ve
Hilafetten yararlanilarak dost geginmeyi diisiindii. Gerekirse, “bir Miisliiman birligi de
kurulabilir” diyordu. Onun géziinde Osmanli Imparatorlugu’nun gercek egemeni, Tiirk
ulusuydu. Bu nedenle de diinya tizerindeki Tiirkleri, bu irkdaslannin iilkesiyle
birlestirmek, tutsak olanlarni bagimsiz yapmak ve tiim Tirkleri kaynastirmak istedi.
Béylece, “Pan Tiirkizm -Tiirk Birligi- Turancilik” iilkiisiinii ortaya atti. Ama bunu
gerceklestirmek igin de Osmanlilik anlayisindan kurtulmanin gerektigini, her seyden
once ulusallik prensiplerinin kabul edilerek ulusgu ve Tiirk¢li olmanmn Gnemini

anlatiyordu [Sapolyo, 1974: 97].

Gékalp’in bu goriisleri dogrultusunda Ittihat ve Terakki Cemiyeti, Ulusqu ve Tiirkgii
bir kimlige sahip olmustur.. Bunun gerceklesmesi i¢in gahgti. Biiylik bir Tiirkiye
Imparatorlugu kurmak igin de Miislimanlan elde etmenin zorunlu oldugunu
diisiindiiler. Bu nedenle Pan Islamizmi; Tiirkleri bir bayrak altinda toplamak ve biiyiik
bir Tiirkiye kurmak i¢in de Pan Tiirkizm akimini bir ideoloji olarak genglige asiladilar
[Sapolyo, 1974: 97].

Ittihad ve Terakki partisinin Tiirk¢ii ve milliyet¢i aksiyon programu geregince iktidar
partisi sifat1 ile iktisadi, igtimai ve hukuki sahalardaki faaliyetleri olmugtur. Cemiyetin
bu sahalardaki faaliyetleri, doktrindeki milliyet¢i gelisme seyrini takip etmis,
milliyetgilik prensibi garplilagmak ve hatta laiklesmek ile aymi manada alinmustir. Tiirk
unsurunun milli suura sahip olmas: gayesine miiteveccihen kongrelerde alinan kararlar
bilhassa 1913 senesinden itibaren tatbik mevkiine konmaya baslamis, tek ve iktidar
partisi olmak sifatt da bu kararlarin gergeklestirilmesi faaliyetine fiili ve hukuki her
tiirlii imkam saglamistir. Kapitiilasyonlarin ilgasi gibi biiyiik bir hadise milli iktisat ve

milli kiiltiir politikalarinin yollarini tesviye etmis bulunmaktadir [Tunaya, 1952: 201].
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Istibdadin gizliliginden Ikinci Mesrutiyetin aleniligine kavusan bu devre zarfinda on
seneye yakin bir miiddet iktidar partisi olarak kalan Ittihad ve Terakki cemiyeti
firkasinin  aksiyon programi devletin siyaseti ile intibak etmis, Osmanh

imparatorlugunun mukadderatina hakim olmustur [a.g.e.: 206].

Ittihad ve Terakki cemiyetinin diistince ve devrim tarihimizdeki rolii boyle gelismistir.
Goriildiigii iizere Ziya Gokalp’de diisiinceleriyle, ittihad ve Terakki cemiyeti
programinin baglica yapimcisi olmustur. Ayrica devrin aydinlan Gokalp’in rahle-1
tedrisinde yetismis ve biiyiik bir igtenlikle onun fikirlerini benimsemiglerdir. 1923’e
gelindiginde II. Mesrutiyet bitmistir. Fakat yeni dénemi kuracak beyin takimi yine bu

d6nemin aydinlarindan olacaktir.

3.3. Ziya Gokalp’in Cumhuriyet Donemine Tesiri

Gokalp, Ikinci Mesrutiyet’te onemli bir ideolog ve Ittihat ve Terakki Partisi Genel
Merkez iiyesi olarak galisti. Ama diisiinceleri, asil aralarinda yer aldig1 ve destekledigi
ilk kusak Kemalistlerin tek parti yonetimini ingaya hazirlandiklan yillarda gelisip
tamamlanmistir [Parla, 1989: 19].

Ziya Gokalp, Osmanli Imparatorlugu ile Tiirkiye Cumhuriyeti arasinda ki gegis devri
icinde yasamistir. Bu ge¢is ddneminde, geleneksel Osmanli kimligi hakkinda
tereddiitler bagladiginda, Osmanli toplumbilimcilerin Oniinde ii¢ alternatif vardi:
Geleneksel Osmanl kimliginden devam etmek, Islami kimligi yeniden diriltmek, ya da
milliyet¢i ve Batili kimligi benimsemek. Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmadan (1923)
Once bu altemnatiflerden her“birinin kendisinin daha uygun oldugunu ispatlamaya
cahgtigr agiktir. Bu durum, dénemin fikri hayatina biiyiik bir zenginlik kazandird: fakat
yeni iktidarin (1923) Gokalp’in de 1srarla savundugu Batihlasmayr savunan
milliyetgilik akim1 benimsemesiyle bu yang milliyetgilik lehine sona erdi. Ancak i
bununla da bitmedi, yeni bir problem ortaya ¢iktt ve su soru soruldu. Batililagma
esnasinda Fransiz tarzimi yoksa yoksa Anglo-Sakson tarzi mu, hangisi daha iyidir?
Bagka bir ifadeyle; hangi Bati? Bu soruya verilen cevap, modern Tiirkiye’de

sosyologlar arasinda ilk ciddi aynhg dogurmustur. Prens Sebahattin ve onun
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goriisiinde olanlar Anglo-Sakson tarzinin daha iyi oldugunu, dolayistyla onun alinmasi
gerektigi goriistint ileri siirerken, Ziya Gokalp Fransiz tarzini tercih etmistir. Ziya
Gokalp ile Prens Sebahattin arasindaki bu ¢ekigme aslinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulmasindan yaklasik geyrek asir dnce, Ittihad ve Terakki Partisi’nin programini
belirleme esnasinda baglamigti. Ancak yeni iktidarin Fransiz tarzini benimsemesiyle

¢ekisme de sona ermistir [Sentiirk, 1996: 170].

Gokalp, 6gretisinin énemli bir kismini savaslar ve bin bir mahrumiyetle dolu olan
yillar iginde tamamlamigtir. Bu ge¢is doneminde yeniden sekillenecegi anlagilan Tiirk
toplumunun yapisimi aragtirirken yeni bir ahlak felsefesinin temelinin atmanin
gerektigini derhal sezinlemis; millet anlayisi, vazife, dil, tarih, yasam sekli vb. gibi
kiymet hiikiimlerini yeniden tarif etmek veya agiklamak liizumunu hissetmistir. Gergi
bunlar Tanzimat’tan beri s6ylenmis sozlerdi, ancak biitiiniin kavramlan halinde
siniflandirilmasi, Tiirk toplum yapisina gére degerlendirilmesi, ortaya ¢ikan modelin
elverigli bir politika ve toplumsal ortamda uygulama alanina sokulabilecegi hale
getirilmesi hi¢ kuskusuz Gokalp’in en biiyiik bagarisidir. Bu nedenle geligtirdigi
toplum modelinin etkisi Cumhuriyet dénemine yansimistir. Mevcut devletin devam
edemeyecegi, yeni bir devlet seklinin kagimlmaz oldugunun anlagildigi zaman -veya
siyasal olaylar degisik gelismeler gosterdigi hallerde- Gokalp, 6gretisine yeni sartlara
gbre yon vermistir. Bu tiir bir fikri y6nelme, bazi aragtiricilar tarafindan ¢eliski olarak
kabul edilmigstir. Aslinda Gékalp, belirli bir toplumun sistemini gelistiren diisiliniir
olmaktan 6teye, toplumun ihtiyaglarim inceleyen ve degisen sartlarda yeni careler
arayan bir sosyologdur. Tarih ve Kiiltiir anlayigi, halk kavramina yonelisi toplumsal
olguyu 6n planda tutusu bundan &tiiriidiir. Yirminci ylizyilin en &nemli Tiirk
diistiniirlerinden biri olarak degerlendirilmesi bu niteliklerinden dolayidir [Erigirgil,

1951: 5].

Matladaki siirgiin hayatinin bitmesinden sonra Gokalp 1921°de Istanbul’a oradan da
Ankara’ya gelir. Ankara’da ittihateihgindan 6tiirii biraz “soguk” karsilanir. Gegimini
temin etmeye yetmeyecek bir vazife teklif edilir. Onun diisiincesi ise bermutad, bir
gazete veya mecmua gikartmaktir. Buna da imkan bulamayinca Diyarbakir’a dénmeye

karar verir.
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Geldiginden yaklasik bir yil sonra 5 Haziran 1922’de Kiigiik Mecmuay1 negre baslar.
Ad1 gibi kendi de kiigiik olan bu mecmua Gokalp sisteminin bir “alt sistemi” ni
olusturmaktadir [Korkmaz, 1988: 242]. Gokalp Kiigiik Mecmua’sin da sisteminin
esasini tegkil eden fikirlerini gelisen yeni sartlara gore yeniden ele alarak, kurulmakta
olan “Milli Devlet’in temellerini sekillendirecek fikirlerini nesretmistir [Kardas,
1984: 2].

Biitiin yazilarim Gokalp’in yazdig1 Kiigiik Mecmua, Istanbul ve Ankara’da sasinlacak
derecede bilyiik tesir meydana getiriyor, akisler yapiyordu. Falih Rifki “Diyebiliriz ki ,
Ziya Gokalp bu mecmuasiyla bizi Diyarbakir’dan idare ediyor” [Aksam, 19 Agustos
1922]. Yakup Kadri, “Dehrin bu biiylik adami, bu'mecmuaswla bize yepyeni bir
alemin kapilanm agiyor” [Ikdam, 1922]. Yahya Kemal, “Gékalp, bu topraga
esrarengiz bir ekici gibi ne ekti? Bunu bugiinkii muhit idrak edemiyor; fakat yakin
senelerde idrak ederiz ki “fikir” denilen mesale o imis ve o mesalenin pesinde
yiiriiyoruz” [Tevhid-i Efkar, 1922] [Gé6ksel, 1956: 141] diyorlardi.

Mustafa Kemal’de 1923’de gazetecilere yaptig1 bir agiklamada “ Milli hitkiimete ve
inkilaba Kiigiik Mecmuasimin feyizli ve biiyiikk yardimi”ndan bahsetmektedir
[Korkmaz, 1988: 243].

Dagilan ittihad ve Terakki Partisi bu dénemde yeniden kurulmak isteniyordu. Ziya
Gokalp’i de partiye almak istiyorlardi. Fakat Ziya Gokalp diger ittihadgilar gibi
degildi. O “Tirk Milleti tehlikeli duruma diisiince, dahi ve kahraman yetistirir,
Mustafa Kemal bdyle bir kahramandir. Herkese diisiin gorev, Tirk birligini ve

istiklalini koruyan bu biiyiik insan etrafinda toplanmaktir.

Sen dahisin, buna ¢oktan inandik,

Mefkuresiz rehberlerden pek yandik.

Garpte Sarkli yasayistan usandik,

Kurtar bizi bu karanhk zindandan [Erisirgil, 1984: 201] diyordu.
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Gékalp i¢in parti degil, tilkenin kurtulusu s6z konusuydu. Ulkeyi “Miidafaa-i Hukuk”
toplulugu kurtardigina oda “Halk Partisi” adini aldigina gore, ortada bir sorun yoktu.
Zaten bu partiye girmisti. Ulusal bir kahraman olan Atatiirk’ii de ¢ok begeniyordu.
Atatiirk, bu radikal devrimci, onun iilkiilerini daha dinamik bir bi¢imde

gerceklestirmekteydi [Sapolyo, 1974: 220].

Gergekten de Gokalp vazifesini biraktifn yerden yapmaya baglamisti. Gokalp
Diyarbakir’da durmakta pek istekli degildi. Kendi “misyonu”na en miisait yer olarak
Ankara’yr gérmekte idi [Korkmaz, 1988: 243].

Nihayet Ankara’dan bekledigi daveti alir. Maarif Vekilliginin Telif ve Terciime Heyeti
Reisligi’ne tayin edilir. 5 Mart 1923’te Ankara’ya hareket ederler. Ankara Garinda
Goékalp’i Tiitk Ocaklar, 6gretmenler ve 6grenciler kargilarlar. Biirosu topu topu 21

memuru bulunduran Maarif Vekaletinin alt katindadir [a.g.e.: 246].

Ancak, Gokalp’in Ankara’ya nigin ¢agnldigi hemen anlasilir. TBMM feshedilmis,
Nisan da yeni segimlerin yapilmasina, Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk

Cemiyetinin “firka” haline getirilmesine karar verilmisgtir.

Gokalp’ten, evvela firkanin “umde”lerini tespit etmesi istenir. Gokalp’in hazirlandig
ve siyasi tarihe Dokuz Umde adiyla gegen bu segim beyannamesi Mustafa Kemal Pasa

tarafindan 8 Nisan 1923’°te yayimlanir.

Gokalp, Halk Firkasinin ilan edilen bu programim ayrica ele alarak tahlil etti ve dogru
yol Halk Firkasimin Umdelerinin Tahlil ve Tasnifiyle Siyasi Umdelerinin Tefsiri isimli

brosiiriinii yayimladi [a.g.e.: 247].

Ziya Gokalp bu segimde Diyarbakir'dan milletvekili segilmisti. Ikinci bityilk millet
meclisinin en biiyiik isi, devletin esasini tespit etmek olan Teskilat1 Esasiye Kanununu
yapmak oldugu i¢in bunun hazirlanmasi lazimdi. Gékalp bu hazirlayict komisyonlarin
hepsinde azaydi. Anayasamin laiklige ait maddesi, onun kaleminden ¢ikmistir
[Erigirgil, 1984: 204].
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Siyasal bir kisiligi olmasina karsilik Ziya Gékalp, parti ugrasilarina girmedi. Ulkesi
icin kim ¢alismigsa, onlara yalniz diigiince bakimindan yardim etti. Onun igin amag
Tiirk ulusunun yiikselmesi ve ¢agdas diizeye ulagsmasiydi. Bu yiizden halk partisinde

bir cumhuriyetgi olarak kald: ve 51dii.

Gokalp, millet meclisindeki ¢aligmalan ve ileri siirdiigii gériislerle de 6gretimin, yargi
organlarinin birlestirilmesinde de ve aile kararnamesinin diizenlenmesinde ¢ok yararl
oldu [Sapolyo, 1974: 220-221].

Gokalp’in 6limi ¢ok biiytik bir kayip duygusuyla karsilandi. Tiirk ocaklar1 baskani
Hamdullah Suphi, “Gékalp mabedimizin mesalesi ve vatanin topraklarimi ¢ok derin
kanistiran bir saban” olarak tanimliyordu. Ahmet Agaoglu onu, “Tiirklere mefkure
veren en inangh Tiirk” olarak adlandirilmaktadir. Yahya Kemal, Gokalp’i “Milli
hazinemiz” diye yiiceltiyor, “Ziya Bey’in bir radyum olan dimag sondiigii giinden beri
vatandaki ilim zerinde karanlik vardir. Ve kaybettigimiz basin cevherini havas
ziimresi bile hakiki bir suurla anlayamadi” diyordu. Gokalp’1, “Tasavvuf’tan gelen ve
Tiirklere Dogu yoluyla Bati’yr getiren” bir diigliniir olarak niteleyen Rusen Esref
“bilimde ve bilgide Gdkalp’ten 6nce ve sonra olmak iizere iki Tiirkiye bulundugunu”
belirtmekteydi. Fatih Rifki Atay “ne bizim neslimiz ne de daha sonrakiler onun
capinda adam yetistirmemistir.” Seklinde liziintiistinii dile getirirken; Nurullah Atag,
Gokalp’i “goriislerini empoze edebilen tek miirsit” olarak tanimlanmaktaydi. Egitimci
Ismail Hakk: Baltacioglu ise onu, “Durkheim’den beri son en biiyiik suur hamlemiz”

olarak niteliyor ve “Yazik ki, onu iyice tanimiyoruz” diyordu [Goksel, 1959 a: 15-18].

Gokalp iizerine bu sdzlerin sahipleri, Cunihuriyet Tiirkiyesi’nin en segkin entelektiiel
ve siyasi kigiliklerindendir ve ¢ogu da Kemalistler’in en i¢ dairesinde yer almustir.
Parla, bu ilging tablo kargisinda kendine su soruyu sormaktadir. “Gokalp gibi tagradan
yetismis bir kisinin, bdylesi ulusal ¢apta ilgi gormesi ve etki yapmasi, nasil miimkiin
olmustur? Ustelik, hicbir siyasi basariya ve kendini 6ne gikaran girigime degil, sadece
goriiglerinin giiciine ve ortaya koydugu kisisel 6rmege dayanarak? [Parla, 1989: 30].
Sorunun cevabini yine kendi vermis oldugunu belirtir, “sadece goriiglerinin giicili ve

ortaya koydugu kisisel 6rmek”.
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Parla, Ziya Gokalp’i “kendi déneminde tek gecerli senteze ulagabilmesi ve yirminci
ylizy1l Tiirkiye’sinde kamu felsefesini bigimlendirmis kisi” olarak tanitir. Parla’ya gére
Gokalp olaylarin akisgtm1 agiklamaya ve etkilemeye ¢alismustir. Bu gabasiyla,
Tiirkiye’de dar ideolojide kaliplarin Stesine gegerek sistematik bir kurumsal yapiya
ulagabilmis tek kisi olmustur. Gokalp’in korporatist sistemi, ¢agdas Tiirkiye’de
egemen siyasal disiiniigiin hem en yetkin ifadesi hem de bigimlendiricisi olmustur
[Parla, 1989: 33].

Gokalp, mesrutiyet dénemi gibi ilk cumhuriyet déneminde de etkili olmugtur. Fakat
dénemin gergek miman Atatiirk ile bazi goriis ayriiklarinin da oldugunu belirtmek

gerekmektedir. Konuyla ilgili H. Inaleik’1n bir tespiti $6yledir.

“Gokalp ta baglangictan beri milli kiiltlirlin yok edilemez gergekliligi ve milli kiiltiirii
milli 6rfli adatin olusturdugu tezi, onun toplum felsefesinin temel tasidir. O kanunla
(emirle) yapilan devrimlerin, sosyal realitenin direnci kargisinda kalacagini, kiiltiiriin
devamlihigin1 savunmus, degismenin bir sosyolojik siirece bagimli oldugu noktasi
tizerinde daima israrla durmustur. Kiiltlir ve medeniyet ayriligin1 kabul etmeyen ve
yukanidan kanunlarla hizli batililasma geregine inanan lider ile Goékalp anlasamazdi.
Atatiitk 1923°te bir ara Ittihatgilar gibi Gokalp’i Halk Firkasmin programini
hazirlatmakla gorevlendirdi. Fakat sonra esas sosyal degisme goriisiinde ayrildilar.
Atatiirk’iin Ttrk milliyet¢iliginin babasi sayilan Goékalp’e derin saygist vardi; fakat
ona devrim hareketinde aktif bir rol vermedi” [Inalcik, 1991: 30] demektedir.

Bu konu ile ilgili Parla da s6yle demektedir. Kiiltiirel Kemalizm’in Gékalp
diisiincesinden daha ileride oldugunu tespit etmek gerekmektedir. Radikal kiiltiirel
reformlarin ger¢eklestirilmesinde Kemalistler hem igerik, hem yontem bakimindan,
Ziya Gokalp’in daha ilimh ve tedrici inkilapgiligim asmuslardir. Ozellikle, hig degilse
nesnel sonuglar agisindan, anti-islamci sayilmak gereken laik politikalariyla ve harf
devrimiyle; Gokalp’in kiiltiirel kesinti olmamasi1 kaygisiyla cekinceyle karsiladigl
alfabe degisikligi konusundaki tutumunu geride biraktiklar1 gibi, Goékalp’in her ne

kadar giderek Tiirkgiiliige gore ikinci plana diigmiis olan Islamcilifindaki ve dinsel
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korporatif orgiitlenmeye ilisgkin gériiglerindeki ikircikligi tiimiiyle bir tarafa
birakmiglardir [Parla, 1989: 119-120].

Bu gériislerden sonra akla Atatiirk’{in din ile ilgili gbriigleri gelebilir. Soru isaretlerinin
giderilmesi agisindan Atattirk’tin dinin gerekliligi ile ilgili su soziinii Borak’tan

nakledecegiz.

Borak, Atatiirk Bati uygarhigindan vyiizyillarca geri kahsimizin ve sosyal
¢oziilislimiiziin bas sebebi olan gericiligi yok edebilmek igin biitiin kShne
milesseseleri yikarken sert fakat yapici hamlelerde bulundu demekte ve bir soru
lizerine, Atatiirk’iin din hakkindaki diislincelerini agikladig, su beyanini
aktarmaktadir.

“- Din vardir ve lazimdir. Temeli ¢ok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi fakat bina,
uzun asirlardir ihmale ugramis. Harglar dokiildiik¢e yeni har¢ yapip binayr takviye
etmek liizumu hissedilmemis. Aksine olarak bir ¢ok yabanci unsur [hurafeler gibi]
binayr fazla hirpalamis. Bugiin bu binaya dokunulmaz tamir de edilmez. Ancak
zamanla c¢atlaklar, derinlesecek ve saglam temeller lizerinde yeni bir bina kurmak

liizumu hasil olacaktir.

Din bir vicdan meselesidir. Herkes, vicdaninin emrine uymakla serbesttir. Biz dine
sayg1 gosteririz. Diisiince ve tefekkiire muhalif degiliz. Biz sadece din islerini millet ve
devlet isleriyle karistirmamaya c¢alisiyor, kasde ve fiile dayanan taassupkér

hareketlerden sakiniyoruz. Miirtecilere asla firsat vermeyecegiz”’[Borak, 1962: 81-82].

Atatiirk’tin din alam ile ilgili reformlarimi Betin s6yle yorumlamaktadir. “Atatiirk
inkilabi sark hiimanizmasim  toptan birakmig ve toptan Garp hiimanizmasina
donmiigti. Sarkliligi toptan silkip orfiiyle, adetiyle, kiiltiirliyle, metoduyla ve
miiesseseleriyle toptan Garplilii getirmek isteyen Atatiirk inkilaplan i¢in bes-alt1 yliz
yillik 6rfii [GOkalp iizerinde 1srarla durmaktadir] temel tutup onun {istiinde tepinmek;
dinamizmi birakip statikligi hareket noktasi ve 6lgii almak demek olurdu [Betin, 1951:
19].
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Ilk dénem aydinlar iginde laiklik konusunda fikir ayriliklan vard:. Bir grup Gokalp’de
dahil dinin irtica ile esanlamli tutulamayacagini, dinin gelismeye mani olmadigin
vurgulamaya calgirken bir diger grup; Islamiyet’i Tiirkiye'nin ¢agdaslasmasinm
Oniinde Snemli bir cngel goriiyorlardl. Yine bu gevreler icin din, irtica ile es

anlamliydi. Toprak, bu grubun gériislerini $6yle ifade ediyor.

“Cumbhuriyetin ilk yillanndaki ¢agdaslasmaci seckinler, Islamiyet’in ve ulemanmn
Osmanli toplumu igindeki roliinii imparatorlugun gerileyisinin 6nemli bir etkeni olarak
gordiiler. Islam ve Islami kurumlar ilerlemenin 6niindeki baslica engel kabul edildi

[Toprak, 1992: 238].

Bu nedenle merkezdeki Kemalist segkinler Islam konusunda ¢ok duyarli olmus, kati
bir laiklik anlayisinin Tiirk toplumunda yerlesmesine c¢alisrmsglardir. Cumhuriyetin
kurulugundan sonra girisilen reformlarda, yeni rejimin Islam kiiltiiriiniin yerine Bati
kiiltiiriinii koyma yolundaki kesin kararliliginin pay1 vardir. Bu reformlarin gogu Siinni
Islam’in ve tarikatlarin kurumsal ve islevsel giiciinii zayiflatmayr amaglyordu.
...Osmanli déneminde biiyiik 6l¢lide ulemanin denetimi altinda bulunan hukuk ve
egitim alanlan her tiirlii Islami etkiden arindinldi. Ayn1 zamanda segkinlerin toplumsal
ve diisiinsel hayatimt bir “mini Bati” kalesine déniistiirmeyi amaglayan bir dizi
degisiklik baslatildi” [Toprak, 1992: 240].

1924 yilinda 6ldiigii, sosyal kiiltiirel hayattaki degismeleri yeterince gérmemis oldugu
halde Gokalp’in su tespiti dikkat ¢ekicidir. “Gazi Paga’nin yaptig1 inkilaplar ¢ok iyi,
yalniz pek acele, korkanm kiymet hiikiimleri sarsilacak™[Tuncor, 1981: 60]

demektedir.

Tiirk diigiince tarihinde, dinin devlet iglerinden ayrilmas tezini, sistematik olarak ilk
defa Gékalp ortaya koymustur. Bu nedenle laiklik, Tiirkgiilerin programi gergevesinde
Ittihat ve Terakki idaresine sunulmustur. Gokalp’in bu gdriislerinin etkisini
belirtmistik. Gokalp’de laiklesme, * dini, saf inang ve ibadet sistemleri i¢inde yasamak
demektir” [Tiirkdogan, 1987: 143].
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Gokalp’de ¢agdaslasma aslinda Tiiklesmek ve Islamlagmak unsurlan diisiiniilmeden
soyut olarak tasavvur edilemez. Gokalp ideolojisinin temel unsurlari sadece
birbirlerine uygun olmuyorlar aymi zamanda birbirlerini karsilikli olarak da
tamamlamaktadirlar. Bu bakimdan, bazi yazarlarin iddia ettikleri gibi, Gékalp’de bir
telif¢ilik (uzlagtirma) yerine gliniimiiziin sosyal degisme terimiyle ifade etmek

gerekirse bir kiiltiirel tamamlama (entegrasyon) vardir [Tiirkdogan, 1987: 81].

Gokalp bu fikirlerinden higbir zaman vazgegmemistir. Clinkii o fikirlerinin
dogruluguna inanmiyordu. Nitekim inkilaplardan ¢ogu onun goriisleri dogrultusunda
hayata gecirilmigtir. Fakat bazilari Gokalp’in tasvip etmedigi bir sekilde yapilmigtir.
Iste Gokalp’e ragmen yapilan inkilaplarla ilgili Atatiirk bir 6zelestiri niteliginde soyle

dedigini Esref Unaydin’la yapilan konusmada gériiyoruz.

Esref Unaydin Atatiirk’le aralarindaki bu konusmay1 séyle anlatir.

“1928 yada 1929 yili olsa gerekti. Sicak bir yaz giinii Yalova’daki Atatiirk Koskii’ne
gitmistim. Bas basa konusuyorduk. Ben izin isteyerek ayrilmak istedim. Birakmadi.
“Otur, seninle konusacagim” dedi. Oturdum masanin iizerinde duran bir kitab: eliyle

gosterdi. Tarih felsefesi ile ilgili Fransizca bir kitapt1.

- Yaptiklanimiz tehlikede, dedi. Ben heyecanla sordum;

- Hangi yaptiklarimiz?

- Cumbhuriyet dahil ne yapmigsak.

- Aman pagam olamaz. Devletimizin igte digta itibar1 biiyilk. Asayis saglammus,
memleketi onanyoruz. Her sey ilerledigimizi gosterirken yaptiklarimiz nasil tehlikede
olabilir.?

- Biliyorum, biliyorum, diye basini salladi. Sonra giilimseyerek konusmasini
stirdiirdii.

- Maddi potansiyelimiz yerinde, ama manevi potansiyelimizin bataryalann bos..
Bugiin su kitab1 okuyorum. Yazar bir yerinde ‘“Tarihten, zaferlerden, biiyiik
adamlardan yoksun milletler, maddi imkanlardan yoksun olmasalar da ciddi bir
sallantiya dayanamazlar, ¢6kiip giderler” diyor. Birden bire diisiindiim: Laiklik dedik,

dinle iligigimizi Devlet olarak kestik. Cumhuriyet rejimimizi tehlikeye diiglirmemek
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i¢in saltanat devrini kétiiledik. Latin harflerini aldik, yeni kusaklan binlerce yillik
geemisinin hazinesinden yoksun biraktik. Biliyorsun, bunlart yapmak zorundaydik biz.
Batimin bir pargasi olmak gerekti. Ama ya agilan manevi cukurlar? Bunlar
yaptiklanimizi giderek tehlikeye diigiiriir. Bu giiniin meselesi degil bunlar elbet. Biz
yiiz sene sonrasim bu giinden diisiinmek zorundayiz. Tiirk soyu ve ulusu ile
kivanacagimiz varhklarimizi tarihin tozlu raflarindan indirip ortaya koymaliyiz. Nasil
bir soydan geliyoruz, neler yapmisiz? Uygarliimizin diinya uygarligina katkisi nedir?
Milli misak smurlart iginde kalan topraklarimizin gegirdigi tarihi dénemler nelerdir?
Yer altinda ve yer iistiindeki hazinelerimizin envanteri nedir? Yetistirdigimiz biiyiik
adamlanimizin hayatlari, ger¢ek diisiinceleri nelerdir? Biitiin bunlan arayip ortaya
koyacak bir miiesseseye ihtiyacimiz var. Boylece. milletimizin manevi temelleri
saglamlasir, morali ylikselir, biiylik hamlelere girigir. Tarihimize ve dilimize 6nem

vermek zorundayiz [Bilgin,1983: 272-273].

Goriilldugii iizere Atatiirk’te milletin manevi temellerinin saglam olmasini, onlarin
moral bozuklugu denilen bunalima diismemeleri gerekliligi ilizerinde durmustur.
Genglerin manevi yonden eksikliklerinin din ve dini terbiye ile giderilebilecegini

belirten Gokalp soyle der:

“Din bunalimi, vaktiyle Islamiyet’e karsi kayitsiz bir vaziyet alan genglerde
baglamigtir. Ne zamanki Islamiyet dostu ve hiirmetkan olmustur, dini bunalimda
geemistir” Su halde, dini bunalim gegiren gengleri kurtarmak i¢in, Gékalp’e gére, dini
hayat1 genglerin giinliik yasayislarinin bir pargasi haline getirmek yeterlidir. Bu
bakimdan dini terbiye bir takim sosyal sapmalar, ve anomik davramglar gibi geglik
bunalimlarina set gekebilir [Tiirkdogan, 1987: 147]. Nitekim Gékalp, Islami terbiyenin
gerekliliginden bahsettigi bir yazisinda aynen §6yle diyordu:

“Biitiin hayatlarinda kuvvetli bir seciye gosteren insanlar, umumiyetle ¢ocukluklarinda

dini terbiye alanlardir. Cocukluklarinda dini terbiye almayanlar o6liinceye kadar

sahsiyetsiz kalmaya, iradesiz ve seciyesiz yasamaya mahkumdurlar’[Gokalp, 1338, g].
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Gériiliiyor ki, dini terbiye, genglik bunalimlarinin ve sosyal sahsiyet ciirtimelerinin
engelledigi ve iyilestirici hedefleri agiladig1 igin grup hayatimi canli tutar. Gékalp bu
goriisii ile sekiiler yapilarin -dini baglarin zayiflamas: karsisinda- dagilabilecegi tezini

savunmugstur [Tiirkdogan, 1987: 148].

Baltacioglu’nun da isabetle belirttigi gibi, Gékalp, bu fikirleriyle Islam terbiyesinden
degil, Islam terbiyesinin gerekliliginden s6z agmustir [Baltacioglu, 1966: 195]. Bu
terbiye olmadik¢ca milli sahsiyet de olamiyor. Gokalp’e gére din de telakki de
degisebilir; terakki de eder,tedenni de eder. Telakki yiikseldik¢e, millet yiikseliyor. Din
telakkisi algaldik¢a, millet de kiigiiliir. Dinin telakki tarzi deZisebilir [Tiirkdogan,
1987: 120].

Goékalp’in kisi ve millet hayatinda olmazsa olmaz bir yer verdigi din egitimi
konusunda elbette goriisleri, makaleleri olmustur. Gokalp’in ¢esitli mecmualarda
¢ikan degisik mevzulardaki makalelerinin sayisi tigyiiziin {izerindedir. Bunlar iginde
Islamiyet meselesini dogrudan veya miinasebeti gelerek konu aldiklannin sayis ise
takriben, toplam yazilarinin beste birinden fazladir. Bu noktada din egitimine etkisine
bakmak yerinde olacaktir. Gékalp yukarida da belirtildigi gibi egitimi miintesir ve
miiteazzi olarak ayirmaktadir. Orgiin ve yaygin egitim dedigimiz bu tasnif igerisinde

Gokalp’in din egitimine tesiri su sekildedir.

3.4. Ziya Gokalp’in Orgiin Ve Yaygin Din Egitimine Tesiri

Niteligi itibariyle egitim kontrolii (formal) ve kontrolsiiz (informal) olmak lizere ikiye

ayrilmaktadir.

Kontrollii egitim; belli amaglar dogrultusunda planlamp programlanarak yiiriitiilen
egitim faaliyetleridir. Okul 6ncesi egitimden yiiksek 6gretime kadar devam eden
sistematik egitim, hizmet i¢i egitim, halk egitimi, ¢iraklik egitimi, yurt dis1 egitim,
lisans iistii egitim birer kontrollii egitimdir. Siiresi, diizeyi ve hedef kitlesi farklida olsa

bu faaliyetler belli amaglar dogrultusunda plan ve programa bagh olarak yiiriitiiliirler.
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Kontrollil egitimde ayrica 6rgiin egitim ve yaygin egitim olmak iizere ikiye ayrilir.

1- Orgiin egitim; ¢ocugun yetistirilmesini esas alan diizenli, siirekli ve yas gruplarina
gore kademeli yiiriitiilen egitim organizasyonlaridir. (ilk 63retim, orta dgretim, yiiksek

ogretim)

2- Yaygin egitim; her yastan ve her egitim diizeyindeki insanlara hitap eden,
bireylerin egitim ihtiyaglarina gére, ihtiyag duyulan zamanlarda planlanip yiirtitiilen

egitim faaliyetleridir.

Kontrolsiiz egitim; insanin dogumundan 6liimiine kadar hayati boyunca etkilendigi
biitiin hadiseler sosyal ve kiiltiirel degerler dar ve genis ¢evre gelenekleri, is hayati,
seyahatler ve cesitli iletisim kanallari ile edinilen tecriibelerin biitlinli kontrolsiiz

egitimi ifade eder [Ccbect, 1996: 17].

Gokalp orglin egitime miiteazzi terbiye, yaygin egitime ise miintesir terbiye
demektedir. Miiteazzi terbiye yukarida da belirtildigi gibi ilk 6gretimden yiiksek
6gretime kadar genis bir siirectir. Orgiin egitimde din egitimi denilince okullardaki din

dersleri, imam hatip okullan ve ilahiyat fakiilteleri anlagilmaktadir.

Tiirkiye Cumhuriyet’inin kurulusundan bu giine kadar ¢rgiin din egitiminin temel
dayanag: Tevhidi Tedrisat kanunu olmustur. 3 Mart 1924 tarihinde gikarilan 430 sayili
kanun, egitimin temel kanunu olarak kabul edilmig, daha sonra ¢ikarilan egitimle ilgili
biitiin kanunlara esas teskil etmistir. 1982°de yliriirliige giren Anayasa’nin 174.
maddesiyle de, “Anayasa’ya aykin oldugu seklinde anlasilamaz ve yorumlanamaz”
ifadesiyle sayilan sekiz inkilap kanunundan biri olarak koruma altina alinmustir
[Ayhan,1999,24]. Diger inkilap kanunlarn gibi Tevhidi Tedrisat kanununun da &n
hazirhig olmasi gerekmektedir. Ciinkii biitiin sosyal olaylarin bir gelisim siireci olmasi
ve bu siiregte, o olaymn fikir yapisinin olusmasi ve bazi tetikleyici dinamiklerinin
olmasi gerekmektedir. Tiirkiye igin hayati Oneme sahip bu kanunun

temellendirilmesinde ve kabuliinde Gokalp’in katkist ve tesiri olmus mudur?
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3.4.1. Ziya Gokalp’in Orgiin Din Egitimine Tesiri

Din ile ilim arasinda, bilhassa diger dinlere kiyasla akla biiyiik oncelik tamyan
Islamiyet’te catigma bulunmadigint belirten [Gékalp,1909] Gokalp, ilim arttikga hayat:
tehdid eden tehlikeler, saadeti vecdeden umutlar daha agik olarak goriilmeye,
hakikatlerin nispeti. tedbirin bir noktada siirli olusu gergekleri, daha iyi anlagilmaya
baslayacag! i¢in manevi istinatgahlara olan ihtiyaclarin daha fazla olacagim ve insan

hayatindaki nizamin ilim ile dinin csit olarak kuvvetlenmesine bagli oldugunu belirtir.

O, zihni, ilim terbiyesi ile gelisen bir insanin kalbinin de dini tevekkiilden nasibini
almasi gerektigini aksi taktirde dayanagi olmayan bir felgliden ve doktoru olmayan bir
hastadan baska bir sey olamayacagini ifade ederek “ilmin vazifesi zihinlere tedbir
6gretmek, dinin gayesi kalplere tevekkiil ilham etmektir. Tedbirin verdigi iimid-i naks
tevekkiiliin bahsettigi itimad-1 kavi ile tamamlagir. Birbirinin lazim-1 gayr-1 mufariki
bulunan bu iki kuvvet, beseriyetin iki muazzez rehberi, selametidir. Kemal-i ak]l ve
metaneti kalbe malik olmak i¢in bu iki kuvveti daima nefsimizde temniye edelim”

[Beysanoglu, 1976: 102] diyerek din ile ilim arasindaki yakin miinasebeti belirtir.

Fert ve cemiyetin maddi ve manevi tekamiiliinde fevkalade miiessir olan din egitiminin
verilmesini zaruri goren Gokalp, okullarda bu egitimin yeterince verilmedigini belirtir.
Bu hususta en biiyiik aksaklik ogretmenlerden kaynaklanmaktadir. O, din dersi
Ogretmenlerinin yetistirilmesine itina gosterilmedigini, miispet ilimlerden yoksun
olarak yetisen bu &gretmenlerin, miispet ilimlerle yetisen &grencilerin sorular
karsisinda makul ve mantiki cevaplardan aciz kalarak “sus” kafir oldun demek
suretiyle dinin kutsiyetini zedelediklerini ifade eder. Ciinkii gen¢ yastaki &grenciler
cevaptan aciz kalanm bizzat islam dini mi? Yoksa 6gretmenin kendisi mi? oldugunu

idrak edemez ve itikatlarinin da sarsiima meydana gelir [Gokalp, 1918: 1-3, c].

Din terbiyesi vercnlcrin hakiki Islamiyet’i bilmemelerinin, okullarda okutulan
kitaplarin yetersiz olusunun, miispet ilimleri okutan 6gretmenlerin sahip olduklan
ilmin kiinhiine vakif olmamalarmin genglik arasinda “din buhranimin” dogmasina

sebep olduBunu belirten Goékalp, gengligin bu iki tesir altinda diigiinmeye baslamasiyla
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bir taraftan din ile akil arasinda, diger cihetten dinle 6rf arasinda uyusmazhga

diistiigtinii belirtir [Gokalp, a.g.m.].

Islam terbiyesi almadik¢a milli kisiligimizin olamayacagma [Tuncor, 1981: 13-15]
inanan Gokalp dogru bir din egitiminin verilebilmesi igin teklifleri olmustur.
Gokalp’in dénemin egitim kurumlart olan medreselerin 1slahi i¢in sundugu teklifleri
daha iyi anlayabilmek igin medreselerin kisaca tarihi gelisimlerinden bahsetmek

yerinde olacaktir.

Osmanli egitim sistemi medrescler  lizerine kurulmustur. Kadihik, miiftiiliik
gérevlerinin yani sira devletin idaresi ile ilgili biitiin kamu gérevleri medreselerden
yetisenler tarafindan yiiriitiiliiyordu. Ayni1 zamanda devlette medreselere maddi-
manevi her tiirlii deste3i sagliyordu. Bu yiizden medrese ve medreseliler biiyiik itibar
sahibi idi. Devletin sinirlart genisleyip Imparatorluk haline gelmesi ile yeni durumlar
ve yeni ihtiyaglar ortaya ¢ikti. Murat Hiidavendigar zamaninda kurulan Enderun
mektepleri, Celebi Mehmet devrinde idari gérevlere eleman yetistirmeye bagslad:.
Devletin mutlak merkeziyet yapist geregi, zamanla idari gorevler tamamen
Enderundan yetisenlerin eline gecti [Bilgin, 1980: 29]. Ilerleyen devirlerde
Miihendishane-i Bahr-i Hiimayun ve Miihendishane-i Berr-i Hiimayun ile baglayan

bat1 tipi okul sistemleri Sultani, idadi, riistiye adlart ile kurulup yayilmaya basladi.

Osmanl egitimin deki bu ¢ok sesliligi Cebeci (1996) su sekilde ifade etmektedir.Bati
medeniyetinin yiikselisi ile Osmanh Devletinin gerilemesinin ayn1 devirlerde zit yonde
iki paralel seyir gostermesi karsisinda yeni okullara ilgi artarken medrese gittikge itibar
kaybetmistir. 19. yiizyil boyunca gerceklestirilen miiteaddit 1slahat girisimleri
medreselerin ¢okiisiinti dnlemeye yetmezken bu arayiglar sonucu Bati tipi okul

sistemleri Osmanli egitim sistemine kademe kademe yerlegmistir.

Artik batidan gelen modernlesme riizgarlani toplumu iyice sarsmustir. Egitimde
girisilen yenilik hareketleri modernlesme hedefine yonelmekle birlikte mevcut yapidan
da vazgegilmiyor, onu 1slah etmenlin yollari araniyordu. 1896 yilinda ¢ikarilan Maarifi

Umumiye Nizamnamesi ile mevcut sibyan mekteplerinin yaninda Maarif Nezaretine
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bagli olarak Usul-u Cedide Mektebi adiyla yeni ilkokullarin agilmasiyla iki ayr1 durum
ortaya ¢ikmis oldu. Bu, daha egitim ve Ogretimin ilk basamaklarinda bir ikilem

meydana getirdi.

Ayni ikilem ilerleyen yillarda medrese ile yeni mektepler (riistiyeler-idadiler) arasinda
zitlagsmaya ve nefretlesme boyutlarina ulagmugtir. Yeni okullardaki medrese kékenli
dini bilgiler 6gretmenleri ile kiiltiir dersleri 6gretmenleri sanki birbirine zit iki aym
kiiltiirii temsil eden davranislar igine girmisler, birbirlerini dinsizlikle ve yobazlikla

itham ediyorlardi. Ayni bunaltici hava yiiksek 6gretimde de yasaniyordu.

Diger yandan 1839 yilinda ilan edilen Tanzimat Fermani ve 1856 yilinda ¢ikarilan
Islahat Fermani ile yeni haklar clde eden gayn miislim vatandaglar hizla kendi
okullarim agmaya bagladilar. Gaxri miislim teba bu okullardan kendi dini ve milli
kimliklerini korumanin yaninda misyonerlik amaglan da giidiiliiyordu. Ayni amaglarla

acilan yabancilara ait okullarda vardi.

Bu arada medresenin de bu gelismeler karsisinda kati bir tutum takindigim, kendi
yapisini yenileyip gelistirmek yerine statiikosunu konuma gayreti igine girdigini
belirtmek gerekir. Artik medrese biitiin kamu gorevlerini diger okul mensuplarina
kaptirmakla itibarim iyice yitirmistir. Cazibe kazandirmak i¢in mensuplarina askerlik
muafiyeti getirmek gibi tedbirler ise durumu biisbiitiin kétiilestirmekten baska ise

yaramamigtir.

Osmanli Devleti’nin 6zellikle son yiizyill i¢inde yasanan bu gelismeler, sosyal,
kiiltiirel ve ideolojik alanlarda toplum biitiinliigiinii ¢ok ciddi boyutta tehdit eder
noktalara ulagmustir. Béyle ii¢ renkli bir tablo gériiniimiindeki Osmanli egitimi dogal

olarak li¢ ¢esit insan yetistiriyordu:

1. Yeni okullarda Bat: kiiltiirii etkisinde din terakkiye manidir anlayis1 ile yetisen
mektepliler,
2. Diinyaya kapali, Islam’in 6ziinden ve dinamizminden uzaklasmis, mekteplilere

dinsiz goziiyle bakan medreseliler,
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3. Yabanci ve azinlik okullarindan misyonerlik diigiinceleri ile yetisenler.

Bu gruplar arasinda Gylesine derin ugurumlar meydana gelmisti ki, artik aymi iilkenin
vatandaslart gibi davranmuyorlar. birbirleriyle yobaz (medreseliler), dinsiz
(mektepliler) ve hain (digerleri) olarak gériiyorlardi. Aym temele dayali zitliklar siyasi
ve askeri alanda da etkin bir sekilde yasanmaktaydi. Birinci Diinya Savagi yillarinda bu
zithiklarin toplumun kaderini etkileven aci 6rnekleri yasandi. Kurtulus savast kismen
birlestirici bir unsur oldu ise de toplum biitiinliigiinii tehdit eden bu durum hala

ciddiyetini koruyordu [Cebeci, 1996: 117-119].

Toplum miihendisi olan Gékalp boyle bir duruma sessiz kalamazdi. Diyarbakir’da iken
“Peyman” gazetesinde yazdig1 “Medreseler” baghkli yazistyla bu konuya egilmistir. O,
Islam dininin derin fikirler hazinesi olup, bir cevheri hakikatinin muazzam
medeniyetleri meydana getirmeye kafi gelecegini belirterek, bu cevherin Kitap ve
Hadisten faydalanarak biitiin aleme sunulmasi i¢in dariil ictihadlara ihtiya¢ oldugunu,

bunlarin da “medreseler” oldugunu belirtir.

Istam’in ilk devrelerindeki medreselerde, dini ve ictimai ilimlerin tamaminin okunmast
neticesinde, medreselerde yetisen ulemanin gergekten iimena-i din ve verese-i Enbiya
olduklarim ve medreselerin de Islam iimmetlerinin ahlakim1 ve manevi hayatint

diizenleyici tesirler icra ettigini ifade eden Gokalp, medresenin 6nemini §dyle belirtir.

“Bu millete hikmeti diniyyc tenmiyc ve ta’mim edilmedikge Mesrutiyet, bir esasi kavi
lizerine bina edilmis sayilamaz. Ahalimiz her hakikati ulemadan isitmek, her neyyir-i
medeniyeti medreselerden -tulii ctmis gérmek ister, ulemamiz hakkiyla muhakkik,
medreselerimiz cidden bir merkezi tuhkik olmalidir ki, ahalimiz, feyizli bir terbiye-i

diniyye ve ictimaiyye alabilsin”[Beysanoglu, 1976: 80].
Gokalp, son iki asirda Osmanh milletinin ¢6kme sebebini, medreselerin tedrisatindaki

bozukluga istinad ettirir. Onun i¢in medreseler 1slah edilmelidir. Medreseleri nasil

1slah etmeli?
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Gerilemeye devam eden medreseler de kokenli bir 1slahat yapilmasi taraftan olan
miitefekkirimiz; miikemmel bir medresenin, noksanlarla dolu yiizlerce medreseden
daha faydall olacagimi diigiinerek, bir kasabadaki miiteaddit medreselerin
birlestirilmesiyle bir Kiilliye meydana getirilip, her dersin miitehassis bir 6gretmene

verilmesini isteyerek so6yle bir ¢are diisiiniir:

“Medrese, ulum-i dliye ve ullim-i talive subelerine ayrilip mekteplerde oldugu gibi
siniflara taksim edilmelidir. Ulum-i alive subesinde Osmanl lisan1 ve edebiyati ile
beraber idadi mekteplerin de okunan funun-i cedide okutulmalidir. Miderrislerin
maaglan ¢ogaltilip, 68rencilerde vatili mekteplerde oldugu gibi yeme ve giyimleri
temin edilerek ge¢im derdinden dzide kilinmali, derse devam etmeyen miiderrislerin,

maaslarindan kesinti yapilmalidir.

Medreselerde seklen yapilacak bu islahata, ruh-i tedrisata ait istilahatin da ilavesi
lazimdir. Medreselerde yalniz muhtasar metinler ve onlara ait serh ve ta’likler
okunuyor. Eimme-i Ulum’un kitaplarina katiyen miiracaat olunmuyor. Kutub-i eimme
okunmakla yalniz meseleler 63renilmez, yeniden bir ¢ok meselelerin ve ulumun tesis
ve tahkikine lazim olan malumat ve melekat da kazanilmis olur. Arastirict bir alim
olmak igin ulum-u usul ve felsefesiyle beraber kesf-ii tenvir eden miictehid imamlarin
kitaplan incelenerek okunmalidir. Her ilmin tarihi tekamiiliine ve usuliine ait bahisler

de tedrisata ilave edilmelidir [Beysanoglu.1976: 81-82].

Umumi Harp devam ederken mesihati islamiyye ve Maarif Nezareti ayri ayn her biri
kendi sahasinda Gokalp tarafindan tavsiye ve teklif edilen yolardan giderek maarifi
ilerletmeye ¢alistiklar1 bu devirde [Ergin, 1977: 1360-1361] medreselerde en koklii
1islahat 1914°de Seyhiilislam ve Evkaf-1 Hiimayun Nazirn Mustafa Hayri Efendi
zamaninda yapilmistir. O, medreselere gereken 6nemi géstermis, programlarda miispet
ilimlere yer vermis ve bu sekilde medreselerin mektepler kargisinda ilmi giiclinii
korumak istemistir [Atay, 1983: 260]. Yeni diizenleme ile “Darul Hilatetil-Aliyye
Medresesi” ismini alan bu medrese programi incelendiginde, Gékalp’in yukanda
zikredilen 1slahat goriislerinin ¢ogunun bu programda yer almasi ile, Gdokalp’in

medresenin bu yeni diizenlemede biiyiik tesiri oldugunu s6ylemek miimkiin olur.
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Din egitim miiesseseleri olarak medreselerin  Onemine inanan Gokalp, Garp
medeniyetine ulagmak igin dinden ve micdreselerden kurtulmak lazim geldigi inancinda
olanlara karst, Tanin Gazetesinin 29,30 Eyliil 1916 tarihli sayilarinda talebeyi
yetistirmekte dine ve Islam’i ahlaka istinat edilmek lazim geldigini belirtir [Ergin,
1977: 1349-1350].

15 Temmuz 1921°de toplanan maarif kongresinde Atatiirk “Takip olunan usullerin,
gerilememizin baslica sebebi oldugunu. Sark’tan ve Garp’tan gelen her tesirden uzak,
milli seciyemize ve tarihimize uygun bir kiiltiiriin egitim programlarini olusturmasi

gerektigini”[Oymen,1969] séylemistir.

Sakarya savasindan 6nce ve sonra Atatiirk’lin direktifi ile toplanan Birinci Heyeti
Ilmiyenin programinda din egitimi ile ilgili Tedrisati Diniye esaslart maddesiyle,
Seriye ve Evkaf vekaletinin mesleki, dini egitimi yeni sartlara uyacak diizeye
getirmeye calisarak medreseler i¢in yeni bir diizen tespit etmistir. Fakat medrese yeni
diizen i¢indeki vazgegilemeyecek yerini ve degerini tespit edememis, sadece yeni
egitim ve 6gretim metotlarina uymakla yetinmistir. Medresenin bu zayif tutumu, onun
arttk yasanan hayatta olumlu bir fonksiyonu olup olmadigimn diisiiniilmesine yol

acmistir [Bilgin, 1988: 42].

Bu arada kesin seklini alamanmis olan egitim hakkindaki gériisler Terbiye Milli mi
yoksa Dini mi olmalidir? etrafinda yogunlasmstir. Subat 1924 Atatiirk’iin ayn1 soruyu

sormast iizerine, I. H. Baltacioglu sdylc cevap vermistir.

“Din igtimai bir miiessesedir; realitede yasamaktadir. Fakat devlet, onu mekteplerinde
dgretmeye mecbur degildir. Devlet terbiyesinin karakteri ancak milli olabilir. Inkilap
maarif kurumlanm laiklestirmelidir. Softalikk ve taassup agacimin kokleri sokiiliip

attimalidir”[Ergin,1977: 1648).
Béyle bir konjoktdrde yine dini terbivenin gerekliligini savunan Gokalp, bu yeni

donemde din egitiminde ihtisaslagmanin  6nemini  belirtmistir.  Gokalp

“Kiilliye”[Gokalp,1976: 37] stirinde
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Ey medrese ! ya bir ilim yurdusun
O halde gel kiilliyenin igine;
Yahut ki sen bir ameli ordusun,

Bu takdirde mesihatta kal yine..

Belki bu giin dariilfiinun i¢inde
flahiyat Fakiiltesi agiktir,
IImi hala aniyorsan sen Cin’de

Bu bos mevki yalniz sana layiktir..

Siileyman’in medresesi disanida
Bulundukga dariilflinun tam olmaz..
Ikisi de kalir birer kenarda..

Higbirinin velayeti am olmaz..

[lim birdir, yoktur onda ikilik,
Aynlmasin iki yola terbiye,
Birleserek yenilikte eskilik
Etmelidir birbirini tasfiye;

Iste o giin vardir derim kiilliye;

Ifadeleriyle egitim alanindaki dini ve millf sistemlerde meydana gelen ikiligin ortadan
kaldinlarak, medreselerin Ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde birlestirilmesini istemigtir.
O’nun bdylece din egitimini mesihatin elinden alarak, diger egitimlerle birlikte tek

elde, Milli Maarif Nezaretinde toplanmasini amagladig1 goriiliir.

Cumhuriyet déneminde ¢gitim ve 6gretimle nihai devrim 23 Mart 1924’de kabul
edilen Tevhidi Tedrisat Kanunu ile baslanistir. Bu kanunun 6nergesinde: “Bir devletin
irfan ve maarifi umumiye siyasetinde, milletin fikir ve his itibariyle vahdetini temin
etmek icin tevhidi tedrisat, en dogru, en ilmi, en asri, her yerde yaran goriilmiis bir

umdedir. Bir millet, efradi ancak bir terbiye gorebilir. Iki tiirlii terbiye bir memlekette
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iki tlirldi insan yetistiric’[ Yiicel,1938] denilmektedir. Egitimimizde énemli degisiklerin

yapilmasina dayanak teskil eden bu kanun su maddelerden ibarettir :

Madde-1:Tiirkiye dahilindeki biitiin miiessesat-1 ilmiye ve tedrisiye Maarif vekaletine

merbuttur.

Madde-2: Ser’iye ve Evkaf vekaleti vevahut hususi vakiflar tarafindan idare olunan bil

ciimle medrese ve mektepler Maarif vekaletine devir ve raptedilmistir.

Madde-3: Ser’iye ve Evkaf Vekaleti biitgesinde mekatip ve madarise tahsis olunan

mebalig Maarif blitgesine nakledilecektir.

Madde-4: Maarif vekaleti yiiksek diniyat, miitehassislani yetistirmek {izere Dariil
Fiinun’da bir Ilahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat-1 diniyenin ifasi

vazifesi ile miikellef memurlarin yetismesi icin de ayr1 mektepler kiisat edecektir.

Madde-5: Bu kanun nesri tarihinden itibaren terbiye ve tedrisat-1 umumiye ile miistegil
olup simdiye kadar miidafaai milliyeye merbut olan askeri riisti ve idadilerle Sihhiye
Vekaletine merbut olan Daruleytamlar, biitgeleri ve hey’et-i ta’limiyeleri ile beraber
Maarif Vekaleti’ne raptélllnmusttnr. Mezkur riisdi ve idadilerde bulunan hey’et-i
ta’limiyelerin cihet-i irtibatlarim atiyen ait oldugu vekaletler arasinda tahvil ve tanzim
edilecek ve o zamana kadar orduya mensub olan miiallimler orduya nisbetlerini
muhafaza edecektir (Ek: 22.4.1341-637/1 md.). Mekteb-i Harbiye’ye mense teskil

eden askeri liseler biitge ve kadrolar ile Miidafaa-i Milliye Vekaletine devrolunmustur.

Madde-6: Is bu kanun tarih-i nesrinden muteberdir.

Madde-7: is bu kanun icray-1 Ahkamina Icra Vekilleri Hey’et-i memurdur.
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Bu kanunun ikinci maddesi ile biitiin medrese ve mektepler maarif vekaletine
baglanmis, boylece Tiirkiye’ye modemn 6gretimin girisiyle baslayan ikili sisteme son
verilmigtir. Dérdiincii maddesinde de medreselerin kapandiimi onun yerine Ilahiyat
Fakiilteleri ile Imam- Hatip okullarinin Tiirkiye Cumhuriyetinin dini ihtiyaglarina

cevap vererek 6gretim kurumlan oldugunu belirtmistir [Bilgin, 1988: 44].

Ikinci mesrutiyet doneminin en biiyiik inkilapgisi olan Gokalp’in cumhuriyet
déneminde de bir ¢ok inkilaplarin ve kongrelerin gerceklesmesinde, siirleriyle,
makaleleriyle, raporlariyla, konferanslariyla miidafaa ve tavsiye ettigi esaslar

dairesinde yapilmis oldugunda stiphe yoktur [Ergin,1977: 1359].

Nitekim yukarida zikredilcn siirden ve makalelerinden anlasilan, egitimin tek olmasi
din egitimi olmayan bir «kiilliyenin noksan olacag1 esaslari ile Tevhid-i Tedrisat
Onergesindeki esaslar karsilastirildiginda, bu kanunun hazirlanmasindaki Gékalp’in

tesirlerini gérmek miimkiindiir.

3.4.2. Ziya Gokalp’in Yay :in Din Egitimine Tesiri

Toplumun, din konularinda aydinlatiimasi, din kiiltiiri yoniinden gelistirilmesi ve
diger din hizmetleri, anayasal bir kurulus olan Diyanet Isleri Baskanlhi: tarafindan
yiirtitillmektedir. Yaygin din egitiminde genel olarak vaizler, miiftiiler, imam-hatipler

ve Kur’an kursu 6gretmenlcri gorev almaktadir.

Topluma din hizmetleri sunan Imam-Hatip, Miiezzin ve Kur’an Kursu 63retmenleri
gibi din gorevlileri, genclde belli bir camide yada Kur’an Kursu’nda gorev
almaktadirlar. Yani bu kisilorin gérev alanlart simrlidir. Vaizler ise daha genis boyutta
ve daha ¢ok sayida insan topluluklarina ulasma ve dini agiklamalarda bulunma
imkanina sahiptirler. Bu gé:iiniisii ile vaizler, yetiskinlerin dini egitiminde etkin bir rol

aldiklan s6ylenebilir.
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Cemaate 6giit vermek, yupilan islerin muhtemel sonuglarimi anlatarak uyarmak,
inananlarnn kalplerini yumusatarak onlari iyilige 6zendirmek ve onlarda yiice duygular

uyandirmak amaciyla yapilan konusmalara vaaz denmektedir.

Vaiz, bu gorevi yerine getiren kimsedir. Vaizlik meslegi ise dini konulari anlatma ve
bu konularda halki aydinlatmakta gérevlendirilen kisilerin olusturdugu bir meslektir
[Bilgin-Selguk,1999: 192].

Diyanet igleri bagkanligt binlerce cami ve binlerce galisani ile iilkemiz insaninin ve
yurt disindaki dindaslarimizin dini egitimi ile gorevlidir. Boylesine g¢apli bir yaygin
dini egitim tegekkiiliinlin olugsmasinda Ziya Gokalp’in etkisi olmus mudur? Olumlu

veya olumsuz bir sonuca varabilmek i¢in bu kurumun tarihini bilmek gerekir.

Genel olarak, “erkan-1 erbaa” olarak da adlandirilan ve birbirini tamamlayan “Seyfiye,
Ilmiye, Miilkiye ve Kalemiye suuflartnin Osmanli Devleti’nin ayakta tutan unsurlar

oldugu vurgulanagelmistir. Bunlardan ilmiye sinifi en faal ve niifuslularindan idi.

Her ne kadar esas konumuz {lmiye simifinin tarihini ele almak degilse de konunun daha
iyl anlagilmasina yardimer clacagi iimidiyle bu sinifi ana hatlariyla tanitmak ve faaliyet

alanlanm gostermek yerind: olacaktir.

Osmanli Devletinde Ilmiye siifinin teskilatlandifi kuruma Seyhiilislamlik [Bab-1
Fetva veya Mesihat-1 Islamiye], basindaki sahsa da Seyhiilislam denirdi. Bu tegkilatta
sadece ilimle ugrasan aliml.r yaninda herhangi bir dini gérevle yiikiimli Miiftii, Kadi,
Miiderris, Vaiz, Imam, Ha:ip ve ders-i amlar bulunurdu. Hatta-nakibu’l-egraflik ve

mesayih’de bu teskilatin gatisi altinda toplanmustir.
Osmanli ulemast, seriatin yorumlayicilari ve uygulayicilari olarak, kendisinin ger’i bir

yénetim yapisina dayandig:ai ilan eden Osmanli Devletinde ve toplum hayatinda ¢ok

6nemli bir yer isgal ediyordu.
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1574 tarihinden itibaren kazaskerlerin, kadilarin, miiftiilerin, imamlarn, hatiplerin ve
bazi mesayihin tayinleri sadrazamca yapilan haksizliklari 6nlemek gerekgesiyle

Seyhiilislamliga verildi [Uzungarsili, 1988:177].

Seyhiilislamligin 6neminin artmasina paralel olarak imtiyazlari ve niifuzu da artmstir.

Seyhiilislam, Sadrazam ile csit riitbede tutulmustur [a.g.e.: 178].

Osmanlilarda ilmiye sinifinin baslica ti¢ faaliyet alam vardi.

Ifta (fetva vermek)
Kaza (yarg1)
Tedris (egitim 6gretim)

Kisaca yenilesme hareketlerinin hizli bir sekilde baglatildigi XIX. yiizyila girerken,
Seyhiilislamlik, siyasi, sosyul ve kiiltiirel hayatta hissedilir bir etkinlige sahipti. Hatta

6zellikle egitimde ve adliye.ic tek s6z ulemada idi.

19. yiizy1ldaki Osmanl: 1slahat hareketleri ¢ergevesinde, Seyhiilislamligin ve ulemanin
devlet ve millet iizerindeki niifusu kademeli olarak azaltildi. Ikinci Mahmud devrinden
itibaren ilmiye simfi her alanda kan kaybetmeye bagladi. Bu siire¢ Tiirkiye

Cumhuriyeti dSnemine kad::r devam etti.

II. Mahmud déneminde yapilan 1slahatlan ise s6yle 6zetlemek miimkiindiir:[Ersahin,

1998: 337-338]

Ulema, zaman zaman Ycnigerilerle isbirligi yaparak sultanin veya idarenin
tasavvurlarina karsi tavir koyabiliyorlar. 1826’da Yenigerilerin ortadan kaldinlmasi ile
kendi yorumlarina gore yunhs gorseler de askeri destekleri olmadigindan devlet

hayatinda eskisi gibi belirleici olamayacaklardir.

II. Mahmud Yenigerilerin ortadan kalkmasi ile bosalan Yenigeri Agasinin

Siileymaniye Camii yaninduki sarayim Seyhiilislamliga tahsis ederken ulema devlet
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biirokrasisinin bir pargasi haline geliyordu. Bundan béyle de siradan devlet memurlan

olmuslardi.

II. Mahmud’un i¢ ve dig sorunlarm iistesinden gelmek igin paraya ihtiyaci vardi.
Nitekim bir Evkaf Nezareti kurularak vakiflarin gelirlerinin bir kismina el konmakla

ulemanin ekonomik kaynaklarindan cn 6nemlisi ellerinden alinmig oluyordu.

Bu dénemde askeri ve idari cleman yetistirmek i¢cin medreseler disinda okullar ag¢ildi.

Bu gelisme ile de ulemanin cgitim alanindaki niifuzu kirtlmis oluyordu.

Tanzimat Dénemine gelindizinde bu politika devam ettirildi ve su gelismeler yasandi.
Bu donemde hukuk alanind:: yapilan reformlar ve adliye teskilatinda meydana gelen

degisiklikler ulemanin otorit-sini ciddi sekilde etkiliyordu.

Bunlardan en énemlileri Ccza, Ticaret ve Deniz Ticaret Kanununun ve Mecellenin
kabulii. Ayrica Meclis-i Valuy-1 Adliye 1868’de Divan-1 Ahkam-1 Adliye ve Suray-i
Devlet adlanyla iki ayri daircye béliindii. Sura-1 Devletin kurulmasiyla, Avrupalilarin
davalarina bakmak igin Niz::niye Mahkemeleri’nin kurulmas: Seyhiilislamhigin kazai

faaliyetlerini sinirlandiran gelismelerdendir.

Seyhiilislamlik, Tanzimat D ineminde, egitim alanindaki tekelini de birakmak zorunda
kaldi. Eskiden oldugu gibi .!edreseler bu kuruma bagh olmasina ragmen Bat1 ulusu
kurulan devlet okullart ve azinhklarm egitim kurumlari tamamen ulemanin kontrolii

disinda idi.
Mesrutiyet Donemine gelindiginde ise; ILMesrutiyet Doneminde Megihat-1
islamiye’nin teskilat yapisinda gelismeler olmussa da ii¢ temel fonksiyonu olan Ifta,

Kaza ve Tedris’i etkilememistir.

I1. Mesrutiyetin ilam ile Osnizinli Devletinde yenilesme ve Batililasma hareketleri daha

da hizlandi. Bir grup bu gelismelerin yavas gittigini ve bunun sebebinin de
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Seyhiilislamlik ve ulema oldugunu soyliiyorlardi. Bu kisi ve kuruluglar bunlarin

giicliniin kirilmasini istiyorlardi.

Seyhiilislamligin bazi faaliyetleri Baticilar tarafindan miisamaha olamaz gériilityordu.
Sozgelimi mesihat’a bagh Tetkikat-1 Miiellefat Heyeti Hollandah Miistesrik Dr.
Dozy’nin Abdullah Cevdet tarafindan Tarih-i Islamiyet adiyla Tiirkge’ye cevrilen
eseri ve bir Tiirkge ve Kur’an terciimesini yasaklamisti. Ne var ki bu tiir tasarruflar

tilkenin fikir hayatina miidahale olarak telakki ediliyordu [Berkes, 1978: 450-451].

Bu grubu rahatsiz eden bir bagka uygulama da su idi. Seyhiilislam kabinenin bir tiyesi
olarak yliriitme giicline sahipti. Yiirlitme giicline ilaveten g6yle bir yasama giicii
kullantyordu. Fakihlerce ihtilaf edilen bir meselede Seyhiilislamligin tefsir ve tercihi
mecliste hi¢ goriisiilmeden dogrudan Halifenin tasdiki ile kanun hiikmiini ahyordu
[Berkes, 1978: 450-451].

II. Megrutiyet doéneminde Seyhiilislamligin denetimindeki medreseler ile ilgili
faaliyetlerde vardi. Baticilar medreselerin artik fonksiyonel omriinii ve zamanim
tamamladigy dolayisiyla kapatilmasi gerektigini ileri siiriiyorlardi. Basinda sik sik
Seyhiilislamlifin statii ve fonksiyonlari ile ilgili yazilar ¢ikiyordu. Bunlardan bir
tanesinde Mizan Gazetesinin 76. sayisinda 1909 Umur-u kaza ve mahakim-i ser’iyenin
tamamen Adliye Nazaretine baglanmasi ve Mesihatin hiikiimet islerinden el

cektirilmesi gerektigi belirtiliyordu [ Kii¢tik Hamdi, 1909: 511].

19. yy’in basindan beri planli ve programli bir sekilde devlet politikast haline
getirilerek yiiriitiilen Batililusma ¢ubalart nerede ise bir ylizyili doldurmasina ramen
kimilerine gore hala istenilen scviycye gelememigti. Bu girigimlerin tamaminin iyi
niyetle Osmanli Devletini yok olmaktan kurtarmak ve tekrar hayatiyet vermek
oldugunu ileri siiriiyorlardi. II Mesrutiyet Doneminde Osmanlt’yr bulundugu kotii
durumdan kurtarmak igin fikirleriyle ortaya ¢ikan ti¢ akim vardir. Islamcilik,

Tiirkgiiliik, Baticilik.



Bu gruplar i¢inde Tiirkgiiler, iktidardaki Ittihad ve Terakki Firkasimn destegiyle
fikirlerini uygulama safhasina koyma imkani bulduklarim belirtmistik. Iste bu bsliimde
Milliyetcilerin ve Ittihad ve Terakkinin en 6nemli ideologlarindan Ziya Gékalp’in
Mesihat-1 Islamiye’ye 6ngérdiigii ve Hiikiimetce de uygulamaya konulan 1slahatlar ele

alinacak ve degerlendirilecektir.

Ziya Gokalp’in Seyhiilislamlik Tasurisi

Gokalp, genelde Islam &zelde Scyhiilislamlik kurumunu ele alirken “Allah’a ve
Resuliine ve aramizdaki ulul emre [otoriteye] itaat ediniz” [Nisa; 59] ayetini esas destek

olarak alir. “Devlet” adli siirinde bunu séyle ifade eder [Cumhur,1976: 33].

Ku’an diyor: “Eyleyiniz itaat

Hakk’a, son Peygamber’e, devlete...

Ibadetle itikada daima

Kitap ile siinnet benim rehberim
Bu islerde siiphem varsa mutlaka,
Miiftiilerin fetvasint dinlerim....
Lakin hukuk dinden yr bir istir,

Birakilmis ulu’l-emre, devlete...

Seyhiilislamligin hukuki yetkisi kaza’nin devlete devredilmesini savunan Gékalp, ifta
yetkisinin ise sadece itikad ve ibadetle ilgili alanlarla sinirlandirilmasini istemektedir.

Bu fikrini “Halife ve Miiftii” adli siirde [a.g.e.:28] s6yle ifade etmektedir.

Dinin dahi basinda miiftii var ki bildirir,
Haram ile helali, giinah ile sevabi

O ne sari, ne hukuk miisaviri degildir.
Ona takva sorulur, mev’izedir cevabi

Tegri isi tamamen Zillullah’in elinde
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“Uliil-emre itaat” natiktir bu esasi

Kanun yapmak -miiftiiye sormaksizin-elinde

Merci’i: 6rf ile icmai Mebusandir surasi.

Ziya Gokalp, sonunda laiklesmeye giden projesinde, dini igleri vicdan alamina mahsus

“diyani igler” ve tegri (yasama) alanina giren “kaza-i isler” olarak ayirir.

Gokalp, Seyhiilislamlikla ilgili gériislerini agiklayabilmek i¢in * Diyanet ve Kaza” adli
makalesinde konuyu genisge ele aldi. Bu makalede dért kavrami 6n plana ¢ikardi.

Miiftii, Kadi, Diyanet ve Kaza ...

Gokalp 6nce Islam’da bir din adamiar sinifimn oldugunu ortaya koydu. Sonrada bu
smifin gérevlerini ve tegkilatlanmasini izah etti. Onun din adamlan sinifinin varlig: ile
ilgili akli ve nakli delilleri vardr. “Taksim-i Amal ve Ihtisas”in modern toplumlarn en
belirgin 6zelligi oldugunu soyleyen Gokalp, ihtisaslagmis kadrolarin daha basaril
olabileceklerini vurguluyordu. Bu Taksim-i Amal ve Ihtisasin esasi Islam’da da vardi.
Nitekim O “Urefadan birisi” ihtilafu iimmeti rahmetun, hadisindeki  Ihtila-1 Ummetin
Tahsis-i Amal ve Ihtisasa isaret ettigini sOylemistir ki gok giizel bir tevcihtir”

[Tuncor,1977:47] demektedir.

Herkesin din nasirligi yapamayacugini. bunun bir ihtisas isi oldugunu soyleyen
Gokalp, Islamiyet’te bu is;i yapanlarin teskilatlandign Miiftilik kurumunu dile
getiriyordu. Bu akli delilin peginden Gdokalp bir din adamlan smifimin varhigr icin

Kuran’a bagvuruyordu:

Zaten negri-i diyanet vazifcsi ile miikéllef bir sinifin viicudunu bu ayet-i miinife ifade
buyurmuyor mu? Biitiin insanlarin toptan sefere ¢ikmalarn dogru degildir. Her
topluluktan bir grubun toplamip dini iyice 6grenmeleri ve kavimleri kendilerine
dondiiklerin de (Allah’in yasak kildig1 seylerden) kaginmalan igin onlar uyarmalan
gerekmez mi? [Tevbe;122].

Bu baglamda geride kalucak smif dini ilimlerde derinleserek topluma Islam’

anlatacaklardi. Nesr-i Diyanet ile yiikiimli bu simf Miiftiiler basta olmak {izere
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miiderrisler, mesayih, Imamlar, Hatipler, Vaizier ve Hag delillerinden ibaret olup bir

“Diyanet Nezareti”nin gdzetiminde diizenli bir dini tegkilat getirilecekti.

Gokalp neden Diyanet ile hukuku ayirmak itiyordu?. Gokalp’e gore “bir isin diyani
ciheti mukaddes oldugu igin oraya idare-i maslahat, itilafkarlik, hilecilik gibi diinyevi
tedbirler giremez. Bir igin kuza-i ciheti ise iktisadi, sihhi, fenni bir ¢ok diinyevi icabete
tabi olmak mecburiyetindedir’[Tuncor,1977:47]. Dolayisiyla, ifta ile kaza aym
makamda birlegtirilirse yukart da siralanan zit 6zellikler ve tabiatlar ile birlesmis

olacak. Sonugta diyane hiikiimler bu ihtilattan zarar gérecektir.

Gokalp, toplumun dini hayatinda gérdiigii hata ve zaaflar1 da bu noktada bulur:“Bizim
mubaldt-1 diniye hususunda sair milletlerden geri kalmamizin sebebi sudur ki:
diyanetimizin esaslar1 son derece &li oldugu halde kazamizdaki kaideler ve usuller
gayet nakisalidir. Kaza ilc diyanet birbirine kangtirildig1 i¢indir ki kaza islerinden
miisteki olan kimseler dine karsi da mubalatsiz zaman ikisi de birbirine muzir olur

[Tuncor,1977:47].

Gokalp, diyanet ile kazanin ayrilmasini dini hayatin gelistirilip canlanmasinda 6nemli
bir iimit olarak gérmektedir. Diyanet isleri ile kazai islerin bir makamda toplanmasinin
bir baska mahzuru da Gokalp’e gére sudur: “Sade halk, Mesihat-1 Islamiyeye bagli
olan kadilarin diinyevi cezalar verdiklerini goriince uhrevi cezalan unutuluyordu.
Ciinkii, Seyhiilislamlik kazai hiikiimlerin de tedarik¢isi olunca seriatin yalmiz ahkam-1

kazadan ibaret oldugu saniltyor [Ittihad ve Terakki II, 1916].

Bu izaha gore eger Seyhiilislamlik makami kazai isleri birakirda sadece diyani islerle
mesgul olursa halk uhrevi miieyyidelerin 6nemini kavrayamayacak ve bSylece hem

dinini daha iyi sarilacak hem de bir yanlis anlayis1 birakacaktir.

Ifta ile kazamin Bab-1 Felva’da igtimai mesrutiyet yonetimi ve seriat agisindan da
sakincali bulunuyordu. Ziya Gokalp’e gore yukarida da degindigimiz gibi, bazen
Seyhiilislamlik herhangi bir meselede tercih ettigi bir fetvayr dogrudan halifenin

imzasina sunuyor, onun olurundan sonra ise bu kanunlagiyor ve mahkemelerde hiikiim
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dayana@1 oluyordu. Halbuki iilkede Meclisi Mebussan vardi. Kanunlar ancak bu
meclisin onayindan gegerse gegerlilik kazanabilirdi. Seriat bakimindan sakincasina
gelince, seriatta velaye-i ifta halifede degil, dini naslardadir. Naslarin tefsir ve tebligini

ise miiftiiler yapar [a.g.m.].

Ifta ile kazanin aym1 makamda birlestirilmesinin diger mahzurlan da Gokalp’e gore
sunlardir: Her seyden 6nce hukuki biitiin davalar1 ¢6zecek kadar tedvin edilmis bir
hukuk kiilliyat1 yoktur. Mecelle isc hepsini karsilayamamaktadir. Bu sikintinin
giderilmesi i¢in bazi meselelerin hiikkmii fetvahaneden sorulmakta ve oradan gikan
fetvada tatbik edilmektedir. Halbuki, bu bir tesri isidir ve fetvahanenin gorevi ve
yetkisi dahilinde degildir. Bu mahzurlara ilaveten, lilkede bulunan iki gesit mahkeme,
ser’i mahkemeler ve nizaxﬁiye mahkemeleri ayn ayri kurumlara bagli oldugundan,
bazen aym mesele hakkinda birbirleriyle ¢elisen ilamlar vererek icra hiikiimetini de
zora sokmaktadir [a.g.m]. Eger kaza yetkisi Seyhiilislamliktan alinarak ser’i
mahkemeler de Nizamiye mahkemelerinin bagl oldugu Adliye Nezareti’ne baglanirsa,

bu miiskiil durumdan da kurtulunmus olacaktir.

Gokalp’in kanaatine gore, kaza-i islerden annmug bir Seyhiilislamhk Zenbilli Ali
Efendi’'nin deyimiyle, “emr-i ahiretimizi muhafazaya” hakkiyla calisabilecek ve
iimmet-i Islamiye’ye gerekli olan dini terbiyeyi verebilecektir [Ilmiye Salnamesi,

1915: 310-313].

Ziya Gokalp, Seyhiilislamlik teskilati ile ilgili bu miilahazalarimi bir rapor haline
getirerek 1916 yili Ittihat ve Terakki Kongre’sine verdi. Bu rapora gére Umur-u
Diyanet igin ayr1 Umur-u Kaza i¢in ayr nezaretler olacakti. Kaza ile ilgili isler, basta
Meclis-i Tetkikat-1 Ser’iye ve Kazuskerlik Teskilatlari olmak iizere biitiin ser’i
mahkemeler Adliye Nezaretine baglanacaktr. Bunun yaninda biitiin diyanetle ilgili igler

de Mesihat Makamina tevdi edilecekti [ittihad ve Terakki II, 1916].
Esas gorevi “umur-u diyanet, itikad, ibadet, ahlak olan Mesihat-1 Islamiye, ibadet

yerleri olan camilerin ySnetiminden sorumlu olacakti. Itikad ve ibadetin 6grenilmesi

icin lazzm olan ilim ve hal bilgisi medreselerden ve zaviyelerden elde
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edilebileceginden bu kurumlar Megihat’a bagl olmaliydi. Evkaf Nezareti ise o giine
kadar oldugu gibi bu iki kurumun ihtiyaglarimi karsilamaliyd: [ittihad ve Terakki
11,1916].

Simdiye kadar verilen dini egitim ve 6gretimin yetersiz kaldigimi belirten Gdokalp
Ilahiyat’ta akla, ictimaiyatta 6rfe dayanan Islamiyet’in miisbet ilimlerle ¢alismaya
girmemesi gerektigini vurgulayarak Mesihat’a lazim olan din adamlarinin -imam, vaiz,

hatip, miiezzin, vs.- mekteplerde ve medreselerde ortak yetistirilebilecegine inaniyordu

[a.gm.].

Gokalp’in Agustos 1916’da toplanan ittihat ve Terakki Kongresi’'ne verdigi rapor
sonunda kongrede su kararlar alindi [Tunaya,1988: 118].

1- Mesihat-1 Islamiye Teskilatinin nesr-i diyanete ve ilay-1 Islamiyete bi tamamiha
hadim olacak surette tevsi ve istikmaline ve medarisin bu maksat dahilinde 1slahina

dair kanunname tanzimi teklif olunacaktir.

2- Mesihat-1 Islamiyenin vezaif-i diniyesine muktezi olup, dogrudan dogruya
idaresini deruhte edecegi medaris miiessesatinin Evkaf Nezareti tarafindan Mesihat-1
Islamiye’ye itasi ve miiessesat-1 diniyeden mustahdem memurlarin Mesihat-1
Miisariinileyh¢e nasp ve azledilmesi zimminda kanunnameler tanzimi teklif

olunacaktir.

3- Kuvve-i kazaiye, miinhasiran Adliye Nezareti’ne mevdudur. Binaenaleyh, bilciimle
teskilat-1 kazaiye’nin Adliye Nezareti’ne rapt ve ilhaki i¢in kanunnameler tanzimi

teklif olunacaktir,

Alinan bu kararlar kanun haline getirilerek yiiriirliige kondu [Erisirgil, 1951: 200].
Fakat Ittihat ve Terakki hiikiimeti I.Diinya savasim kaybedip de iktidardan diisiince,
yeni hiikiimet Mesihati eski haline getirdi. Bu degisiklikten sonra goreve gelen

Seyhiilislamlardan Haydarzade ibrahim Efendi ve Mustafa Sabri Efendi bu hususta

121



cahgtilar. Nihayet, Durnizade Abdullah Efendi zamaninda karar geri alinarak ser’i

mahkemeler Mesihat-1 [slamiye’ye bagland: [{zmirli, 1338).

Ziya Gokalp’in Ittibat ve Terakki Firkas: tarafindan uygulanan bu tasarisi, Cumhuriyet
déneminde baz: kiiglik farklarla din ve devlet islerinin diizenlenmesinde esas alindi.
Oyle ki, Cumhuriyet déneminde kurulan dini kurumun adina, Gokalp’in “Diyanet
Nezareti” yerine “Diyanet Riyaseti” dendi. Béylece Anadolu Tiirkliigiiniin tarihinde
laiklik Ziya Gokalp’in ileri siirdiigii delillere gére, dinl gegerliligini de kazanarak

kurumsallagmis oldu.

3 Mart 1340 tarihli ve 429 sayili kanunun birinci maddesi aynen sdyledir: “Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde muamelat-1 nassa dair olan ahkamin tesri ve infazi Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi ile onun teskil ettigi hiikiimete ait olup din-i miibin-i Islam’in bundan
maada itikadat ve ibadata dair biitiin ahkam ve mesalihinin tedviri ve miiessasat-1
diniyenin idaresi igin Cumhuriyet’in makarrinda bir Diyanet Isleri Reisligi tesis

edilmigtir.”

Kanunun bu maddesi agik¢a gésteriyor ki Tiirkiye’de yeni ve biiyiik bir inkilap vukua
gelmekle beraber bu inkilap Fransa’da oldugu gibi din alanina tecaviiz ve din namina
ne varsa hepsini terk eden bir inkilap degildi.

Bu inkilap ile sadece din miiesseselerinin ve dini memurlann reisi bulunan Ser’iye
Vekili, Icra Vekilleri Heyeti’nden gikarilmis ve fakat yine aymi kanun ile onun yerine
bir Diyanet Isleri Reisligi makami ikame edilmis ve bu makam su vazifelerle miikellef
tutulmustur.

1- Misliimanhigin itikadat ve ibadatina dair biitiin ahkam ve mesalihin tedviri,

2- Dini miiesseselerin idaresi,

3- Ifta, telkin ve irsat vazifesi.



Bu gayeyi tahakkuk ettirebilmek igin de Diyanet Isleri Bagkanhifi mezkur kanunun

besinci ve altinci maddeleriyle su yolda teskilatlandirihiyordu:

“Tiirkiye Cumbhuriyeti memaliki dahilinde bilciimle cevami ve mesacid-i serifenin
idaresine, imam, hatip, miiezzin, kayyim ve sair miistahdemlerin tayin ve azillerine

Diyanet [sleri Reisligi memurdur. Miiftiilerin mercii Diyanet Isleri Reisligi’dir.

Goriiltiyor ki bu kanun Tiirkiye Cumhuriyeti memaliki dahilinde bulunan dini
miiesseselerin hepsini Diyanet Isleri Reisligi’ne birakiyor ve halkin dini islerini tedvir
etmek vazife ve mesuliyetini ona yiikletiyor. Ve miiessasat-1 diniye ile onlardaki vazife
sahiplerinin idaresini de yine Diyanet Isleri’ne birakiyordu. Fakat bu g¢ok agir ve
mesuliyetli vazifeyi basarabilmesi i¢in ona dini elemanlar lazimdir. Binaenaleyh
Diyanet Isleri Bagkanlign makamu orta ve ali derecede tahsil gérmiis iki sinif vazife
sahiplerine muhtacti. Miiftii, vaiz, imam, hatip ve miiezzin hep bunlardan olacakti. Bu
ihtiyag disiiniilerek 430 numarali Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile bu elamanlan

yetistirmege Milli Egitim Bakanlifi memur edilmisti.

Nasil ki, birinci maddesiyle Tiirkiye Cumhuriyeti memaliki dahilindeki ilmi
miiesseselcrin hepsini Milli Egitim Bakanlifi’na rapteden bu kanunun dérdiincii
maddesinde “Maarif Vekaleti, yiiksek diniyat miitehassislann yetistirmek iizere
Dariilfiiniin’da Ilahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet, hitabet gibi hidamat-1 diniyenin ifasi
vazifesiyle miikellef memurlarin yetistirilmesi i¢inde ayr1 mektepler kiisad edilecektir”

deniliyordu.

Demek ki; milli Egitim Bakanligi, Diyanet isleri Baskanligi’nin muhtag¢ oldugu dini
elamanlan yetigtirecek, Basgkanlik da, bunlari dini vazifelerde kullanacak ve boéylece
kanunun Kkendisine tahmil eyledigi dini ve milli vazifesini basarmaya

calisacakti.[Akseki, 1951; Ayhan, 1999: 541-542]

Din hizmetlerinin politikanin diginda ve iistiinde tutulmasi gergeginden hareketle 3
Mart 1924 tarihinde Ser’iye ve Evkaf Vekaleti kaldirilarak yerine, 429 sayili Kanunla,
Bagvekalet biitcesine dahil ve Bagvekalete bagh Diyanet Isleri Reisligi, bugiinkii adiyla
Diyanet Isleri Bagkanhg kurulmus oluyordu. Diyanet Isleri Bagkanligi giiniimiize



kadar bazi kanun ve yonetmeliklerinde degisikliklerle mevcudiyetini devam

ettirmektedir. Bagkanligin giiniimiize uzanan kisa seriiveni su sekilde olmustur:

Milli Miicadele yillarinda biiyiik hizmetler vermis, idari tecriibesi olan, uzun zaman
Ankara Muftiiliigli gérevinde bulunan Bérekgizade Mehmet Rifat Efendi, 1 Nisan
1924 tarihinde Diyanet Isleri Reisligine getirilmistir. En yiiksek devlet memuru maast
alan Diyanct Isleri Reisine, bakanlara verilen kirmiz1 plakali bir makam araci tahsis

edilmis ve protokoldeki yeri de bu 6zelliklere gore belirlenmistir.

1924 yihnda Diyanet Isleri Reisligi kuruldugunda merkez teskilati, Reis, Heyet-i
Miisaverc vc merkez memurlarindan ibaretti. 1927 yilinda merkez teskilatina Tetkik-i
Mesahif Heyeti Reisligi, Miiessesat-1 Diniyye Miidiiriyeti, Memurin ve Sicil

Miidiiriyeti ve Tahrirat ve Evrak Midiiriyeti birimleri ilave edilmistir.

14 Haziran 1935 tarihinde kabul edilerek 22 Haziran 1935 'de yiiriirliige giren 2800
Sayili Diynnet Isleri Reisliéi Teskilat ve Vazifeleri Hakkinda Kanun, Bagkanligin ilk
teskilat kanunu olmustur. Bu kanunla tegkilatin yapisi, kadro olusumu, merkez ve tagra
gorevlilerinin nitelikleri ve tayin usulleri gésterilmigtir. Teskilatin gérevleri ise s6z
konusu kanunun 2. maddesi geregince diizenlenen ve 11 Kasim 1937 tarih ve 7647
sayil1 kararname ile viiriirliige konan Diyanel Isleri Reisligi Teskilati'min Vazifelerini

g6sterir Nizamname'de belirtilmistir.

1927 yilinda olusturulan yapida, 1950 yilina kadar herhangi bir degisiklik yapilmamus,
20 Nisan 1950 tarihinde yiiriirliige konan 5634 sayili kanunla Diyanet Isleri Baskanhg!
giiniin sart!arina gore yeniden diizenlenmistir. Kanuna gére merkez teskilatindaki baz
birimlerin «dlan degistirilmis, mevcut yapiya 1 adet bagkan yardimcilig: ilave edilmis,
hayrat hademesi ve yaymn miidiirliikleri olmak tizere 2 yeni miidiirlik kurulmusgtur.
Aynica ilk defa "Gezici Vaizlik" ihdas edilerek biitiin vaizler maash kadroya
gegirilmistir. 1951 yilinda ise ilk defa yayin miidiirliigiine bagh dini yayinlar doner

sermaye su''manlig1 kurulmustur.

1961 Anavasast 154. Maddesiyle Diyanet [sleri Bagkanhgi'ni bir Anayasa kurumu
olarak diizcnlemis, genel idare iginde yer vermis ve bu kurumun, 6zel kanununda

gosterilen ¢3revleri yerine getirmesini 6ng6rmiistiir.
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1961 Ana:asasinin 6ngordiigii dogrultuda 22.06.1965 tarih ve 633 sayili "Diyanet
Isleri Bagkanlig Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun" ile Baskanlik yeni bir
diizenlemeye kavusturulmustur. Bu kanunla Diyanet Isleri Baskanhgimin gorevleri
"Islim Dininin Inanglan, ibadet ve ahlak esaslan ile ilgili isleri yiiriitmek, din
konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yénetmek" olarak belirlenmigtir.
Diyanet Isleri Baskanlign Merkez Teskilatina bugiinkii organik yapisini kazandiran ve

Diyanetin tarihi gelisimi igerisinde yeni bir donemi baslatan da bu kanun olmugtur.

633 Sayih "Diyanet Isleri Baskanlig Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun"da
30.04.1979 tarihinde yiiriirliige giren 26.04.1976 tarih ve 1982 sayili Kanunla genis
¢apta degis lik yapilmis ve Diyanet Isleri Baskanliginin yurtdisinda da tegkilatlanmasi

saglanmugtr:.

Ancak 1982 sayii Kanun, Anayasa Mahkemesi'nin 18.02.1979 tarih ve
E.1979/25,)..1979/46 sayih karan ile iptal edilmistir. Bu iptal sonucu, 633 sayili
Kanunun 19S2 sayih Kanunla degistirilen maddeleri yiiriirliikten kalkmigtir. Ayrica,
657 sayili Devlet Memurlari Kanunu ile g¢esitli kanun ve kanun hitkmiinde
kararnameler 633 sayili Kanunun bazi maddelerini hiikiimsiiz kilmigstir. Diyanet Isleri
Bagkanlhigr teskilat kanununun yiiriirlikte kalan maddeleri ise, gerek Baskanlifin

bugiinkii teskilat yapisina ve gerekse yiiriittiigii hizmetlere cevap veremez durumdadir.

1961 Anayasasinda Diyanet Isleri Baskanhiginin genel idare iginde yer alarak 6zel
kanununda gosterilen gorevleri yerine getirecegi ifade edilirken, 1982 Anayasasinda
ise BagkanliZin gérevlerini yerine getirirken uvmasi gereken kistaslar da belirtilmistir.
1982 Anay: susinin Diyanet Isleri Baskanlig: ile ilgili 136. maddesinde "Genel idare
icinde yer alan Diyanet Isleri Baskanlhig1 laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi
goriis ve diisiiniiglerin disinda kalarak ve millet¢e dayanigmayi ve biitiinlesmeyi amag
edinerek &6zel kanununda gosterilen gorevleri yerine getirir" hitkmii  yer

almugtir[http://www.diyanet.gov.tr, Erigim Tarihi: 20/05/2003].

Kurulugundan bugtine kadar gerek yurtigindeki, gerekse yurtdisindaki vatandas, soydas
ve dindaglarimiza din hizmeti vermekte olan Diyanet Isleri Bagkanligi, Anayasada

belirtilen ilkeler dogrultusunda ¢alismalarini siirdiirmektedir.
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SONUC ve ONERILER

Bati’da aydinlanmamn etkisiyle 18. ve 19.yiizy1lda 6zelde Osmanli devletinin, genelde
tim diinyanin iginden ge¢mekte oldugu siire¢ hakim kodlan ile ¢alismamizin da
mabhiyetini belirledigi i¢in temel problem alani olarak 19. yiizyilin kisa bir tasvirini

yapmak isteriz:

Bilimsel alanda yaganan hizli geligmeler fen bilimlerinde yeni akimlari doguruyor, bu
akimlar teknoloji olarak insanla bulusuyordu. R6nesans ve reformasyon ile Avrupa’nin
yasadif1 stire¢ yeni bir diinyanin kapilarim araliyordu. Yasanan bu tarihi tecriibenin
diisiinsel ve maddi unsurlan giderek Avrupa sinirlarini agmaya baglamigti. Osmanli’nin
bu yeni durum ile ilk kargilagmas: harp meydanlarinda zaferlerin yerini yenilgilere
birakmasi seklinde olmustur. Bu ylizden Osmanh bati tarzi ilk yapilanmasina ordu
biinyesinde baglama ihtiyaci hissetmistir. Lakin yasanan siire¢ bunun sadece maddi
unsurlar ile ilgili olmadigim1 agir agir gosterdi. “Imparatorlugun en uzun yiizyih”
yasaniyordu. Hukuk alaninda yeni gelismeler yasamyor; ikili bir hukuk yapisina
gecilmek zorunda kalimyordu. Bu ikiligin bir benzeri egitim alaninda yasaniyor;
geleneksel egitim sisteminin yaninda yeni tip egitim kurumlann ihdas edilmeye
baglaniyordu. Kendine 6zgii gii¢lii kurumlarla idare edilerek, uzun bir dénem yasayan
Osmanh Devleti; 19 yiizyilda artik giic kaybediyor ve kendini ¢alkantili bir ortamin

iginde buluyordu.

Cesitli milletlerden olusan Osmanli mozaiginin kiiltiir ve egitim anlayisinin,
imparatorlugun son zamanlarinda ¢esitli boyutlar kazanarak kimlik arayis i¢ine girdigi
goriilmektedir. Buna paralel olarak yagamakta olan medeniyet ve Kiiltiiriin yeni nesle
aktarilip benimsetilmesinde 6nemli yeri olan egitim ve §gretim sisteminin de yeni

arayislar igerisine girdigi goriiliir.
Bu arayiglanin énemli neticelerinden biri de II. Mesrutiyettir. Bu dénemde devleti

icinde bulundugu zor durumdan kurtarmak igin ¢esitli goriisler ileri siiriilmiigtiir.

Aydinlar belirli fikir ¢evrelerinde toplanarak yogun bir dergi, makale, kitap galismasi
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i¢ine girmiglerdir. Bu fikir zenginliginden maarif de istifade etmistir. Cumhuriyet devri

egitimin gekillenmesinde bu cevrelerin fikirleri belli oranlarda etkili olmugtur.

Giinlimiiz egitim sistemi felsefesini anlayabilmek i¢in dénemin siyasi ve fikri
olusumlarini sebep sonug igerisinde incelemek gerekmektedir. Bu dénemde olusan
Islamcilik, Tiirkgiiliik ve Batililasma gibi fikir akimlan giiniimiizde de egitime farkl
yaklasimlar getirmektedirler. Devletin kurtulusunu bati sisteminde goéren aydinlarin
yogun ¢alismalar1 sonucu diger kurumlarda oldugu gibi egitimde de laik bir anlayis
benimsenmigtir. II. Mesrutiyet dénemi egitim ve din e@itimi g¢aligmalari, fikri
onderligini Ziya Gﬁkalp’in yaptign Ittihad ve Terakki Partisi tarafindan yapilmugtir.
Yine IL Me.srutiyet. Déneminde din egitiminin gerekliligi, programlarn igerigi, ders
saati, din egitimi verecek Ofretmenlerin yetistirilmesi gibi konularda g¢aligmalar

yaptlmugtir.

Giiglii bir dini gelenege sahip olan Osmanli Devleti, teknolojinin birebir hayata
yansimalarinin goriildiigii ortamda dini reflekslerin olugturdugu kurumlarla geride
kaliyordu. Diger taraftan Bati hmzla maddi varolus sahasinda kendi. etkinligini diger
medeniyetlere kabul ettirmeye baglamigti. Bunu yaparken kendi dini gelenegi ile
hesaplagiyor, onu Kkuvvetli bir elestiriye tabi tutuyor, medeniyet paradigmalarini
yeniden sekillendiriyordu. Artik, din eskisi kadar gii¢lii degildi. Bu, batili miiesseselere
yansiyor, yeni milesseseler dinin etkisinden uzak bir sekilde yapilanmiyordu. Devlet
rgiitlenmesi batidan baglamak iizere artik modern-ulus devlet tipi bir orgiitlenmeye
dogru hizla kayiyordu. Sinirlar yeniden gekilleniyordu. Bu durum, geride kalmushk
psikolojisini yasayan Osmanlinin yetigtirdigi gen¢ aydinlar tarafindan ilgiyle
izlenmekteydi. Giines artik bati medeniyetinin iizerine dogmak iizereydi ve dogu,
kaybolan giinesin pesine nasil diisiilebileceginin hesaplarini yapmaktaydi. Geng
aydinlar, o zaman hakim dil olan Fransizca’y1 6grenip, ilgili biitlin nesriyat1 takip
ederek giinesin nasil yakalanabileceZinin hesabim yapmaktaydilar. Kafalan kangikti,
bunun da 6tesinde pargalanan bir devletten dolayr bati karsisinda bir kompleks
icerisindeydiler. Her gecen giin iizerlerine yiirliyordu. Hakim olan dini paradigma
etkisini kaybetmekle birlikte sorgulanmaya baglanmisti. Diinya lizerinde bu

gelismelerle birlikte Osmanli siyasi calkalanmanin tam ortasindaydi. Bunahm
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donemleri fikirlerin ¢igek agmasimin en tabii ortamidir. Bu fikirler kendi
miitefekkirlerini yetigtirirler. Bu miitefekkirler devraldiklari mirasin da agirlhifiyla
zamani durdurmaya veya onu okumaya ¢aligirlar. Her miitefekkir yeni bir heyecandir.
Hele bu tagradan gelip devlette higcbir gérev almay1 kabul etmeyen ama fikir is¢iligi
yapan Ziya Gokalp gibi bir miitefekkir ise heyecan doruktadir.

Aragtirmamiza dert edindigimiz temel problematigimiz dinin devlet igerisinde yeniden
sekillenisidir. Bu kontekste tarihin yeniden formiile edilme miicadelesi verilirken
icinde yasadig1 gelenek cergevesinde etkin olup ama etkinligini batidaki teknik
anlayisin ilerlemesiyle hizla kaybeden dinin konjonktiirel konumlandirilmasinin,
Osmanli cografyasinda yasayan ve bunu dert edinip diisiince iiretmek isteyen Ziya

Gokalp gibi entelektiiel bir aydinin diisiince diinyasindaki izlerini bulmaya ¢alistik.

Gokalp, dini ihmal edemezdi, giinkii yasadig1 toplumda din etkin bir konumdaydi.
Ama dini kurumlar artik ayakta kalmakta zorluk gekmekteydiler. Bunlarin yeniden
gézden gecirilmesi veya devlet aygitindan soyutlanarak yeniden konumlandiriimasi
gerekiyordu. Kendinden 6nce her sey denenmisti ve sosyal gergeklik kendinden 6nce

denenen gergeklikleri hayatin digina itmigti. Simdi sira Gékalp’teydi.

Bu ¢alisma neticesinde gordiik ki Gokalp samimi bir sekilde degisen konjonktiirii
okumaya caligmaktadir. Oncelikle din, Gokalp igin ihmal edilemez bir olgudur. O,
sistemini “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” seklinde formiile etmigtir. Din,
-6zelde de Islam- bu formiiliin olmazsa olmazlanndan olarak goériinmektedir. Din
olgusunun ihmal edilemezligi dinin bizatihi insanin dogasinda bulunmasindan
kaynaklanmaktadir. Insanin dogasi da saglikhi toplumlar igin ihmal edilemez bir
gergeklige sahiptir. Gokalp birey i¢in bir iist kurum niteligine sahip olan devletin,
bireyin dogasindaki bu olguyu ihmal etmemesi gerektigi diisiincesindedir. Devletin
biitiin kurumlan ile sagliklt bir sekilde hayatiyetini devam ettirebilmesi igin, bireyin
manevi alandaki boslugunun doldurulmas: zorunludur. Gokalp bu gergevede bu ihmal
edilemez olgunun degisen sartlar gére sosyal yasam igerisinde yasatilmasim mecburi

bir gorev olarak gormekte ve bu gérevi devlete yiiklemektedir.

128



Tirk Milliyetiligine inanmus, Islamhkla Tiirkligii aynilmaz bir biitiin olarak
degerlendiren Gokalp, o zaman devlete hakim olan Ittihat ve Terakki Partisinin bas
damismani; ideologu idi. O, bu firsat: iyi degerlendirmis, bu partinin din egitimi veren
medreseler ile ilgili diizenlemelerine 6nerileri ile énderlik etmistir. Bu 6neriler ve
tesirleri su sekilde tezahiir etmektedir: Goékalp, II. Mesrutiyet déneminde en belirgin
bir sekilde ortaya gikan egitim ve 6gretimdeki ikiligi gidermeye ¢aligmigtir. Zira ona
gore bu ¢ok seslilik ulusal birlige zarar vermektedir. Toplumun birlik ve beraberligi
devletin devaminin esasidir. Bu amagla Gokalp, egitim ve 6gretimi milli bir 6zellige
sahip Egitim Bakanlig1 g¢atis1 altinda birlestirmeyi Onermistir. Bu Oneri cevapsiz
kalmamis 1914 Islah-1 Medaris Nizamnamesinde Goékalp’in teklifleri dogrultusunda
yerini almigtir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile nihai geklini alacak olan bu nizamname
medreseleri megihatin elinden alarak diger egitim kurumlan ile birlikte Maarif
Nezaretine baglamaktaydi. Yine Gokalp, egitimde 6zellikle din adamlarinin
yetistirilmesi konusunda branglagsmaya 6zel bir énem verilmesini istemektedir. Ona
gore az bilgili bir din 6gretmeni 6grencilerine k6tii 6rnek olmakta, hatta onlar1 dinden
uzaklagtirmaktadir. Bu yerinde teklif, yine Tiirk egitiminin temel kanunu Tevhid-i
Tedrisatta Ilahiyat Fakiiltesi adim alacak olan; fakat Islah1 Medaris Nizamnamesinde
Daru’l-Hilafeti’] Aliyye Medresesi adiyla bir ihtisas kurumunun agilmasiyla
neticelenmekteydi. Gokalp’in din egitimi verecek kigilerin sahalarinda ihtisaslasmalan
konusundaki diigiincelerinin Cumhuriyet Donemindeki uygulamasini; halki  dini
konularda bilgilendirecek Imam- Hatip okullarimin agilmasi ve bu imam hatipleri
yetistirecek ve dini konularda 6zel ihtisas yapacak Ilahiyat Fakiiltelerinin agilmasi

seklinde gdrmekteyiz.

Gokalp, Tanzimat’la baglayan sekiilerlesme siirecinde dinin bu siireg geregi
dislanmasini isteyenlere karsi dini ve din egitimini miidafaadan kaginmamis bir
entelektiieldir. Oggenciler inang ve ibadetleri ile ilgili bilgileri medreselerden
ogrenebilirlerdi. Fakat Ummeti Islamiye, itikad ve ibadetin 6grenilmesi igin gerekli
olan ilmihal bilgisini nasil ve nereden &grenebilecekti? Iste Gokalp, halkin dini
ihtiyaglarina cevap verebilecek, egitimli kadrolann hizmet ettikleri bir kurumun
geregini hissetmigtir. O, bu ig i¢in biitiin yargi ve diger islerinden soyutlanmis tek

gbrevi Islam’in en 6nemli ve en yaygin merkezleri olan camilerden ve camilerin
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sorumlusu Imam Hatiplerden; halki irsat eden vaiz ve dini konularda kentin en yetkin
kisisi olan miiftiilerden olusacak ve bakanlik statiisiinde bir kurumdan bahsetmektedir.
Bu kurum Ittihad ve Terakki déneminde Islahi Medaris Nizamnamesi ile kurulmaya
¢alisiimis ve giiniimiize kadar da kalic1 sekilde Cumhuriyet Déneminde Diyanet Igleri

Baskanhg seklinde gergeklesmistir.

Siyasal geligsmeler bir siire sonra ittihateilar iktidardan diistirmiisti. Aym zamanda
Osmanli Devleti de pargalanmigti. Devlette bir makam: olmayip sirf ideologluk
vazifesi gbren Gokalp siirgiine génderilmis, bu siirgiin sirasinda kendi doktrinini
besleyecek ve milli miicadeleyi destekleyici yazilar yazmigtir. Milli miicadeleden
sonra yurda dénmiis ama etkin bir gorev alamammgtir. Bunun {izerine memleketi
Diyarbakir’a dénmiistiir. Diyarbakir’da kendi ¢ikardigy dergilerle siyaseti belirlemis,
bu Atatiirk’lin dikkatini ¢ekmis, birinci meclisin feshedilmesinden sonra Ankara’ya
cagrilmig ve II. Mecliste Diyarbakir Milletvekili olarak gérev almis bir diisiince adarm
olarak Megrutiyette temeli atilan inkilap hareketlerinin nasil yapilmasi gerektigi
hususunda belirleyici bir rol oynamigtir. Gokalp, Atatlirk ile belli noktalarda ters
diismiis ve Cumhuriyetin kurulmasindan bir yil sonra 6lmiis olsa da yazdiklar,

Tiirkiye’de dinin yeniden sekillenmesini belirlemis bir isimdir.

Gokalp’in, din egitiminin fertlerin sahsiyetlerinin gelismesindeki miihim tesirine igaret
ederek “biitiin hayatlarinda kuvvetli bir seciye gdsteren umumiyetle ¢ocukluklarinda
dini bir terbiye alanlardir. Cocuklukta din terbiyesi almayanlar oliinceye kadar
sahsiyetsiz kalmaya, iradesiz ve seciyesiz yasamaya mahkumdurlar” [Gdoksel, 1950:
18-19] ifadesindeki haklilik bugiin daha iyi anlagilmaktadir. Ciinkii, giinlimiizde baz
genglerin ruhi bunalim iginde olduklari ve bu bunalim neticesinde teselli olarak bazi

sapik akimlara yoneldikleri gériilmektedir.

Hicbir millet, 6rnegin dindarlar ve kargitlan ile laikler ve karsitlan arasinda gikan bir
miicadele ile ne bir ilerleme kaydedebilir, ne de fert ve toplum sagligim koruyabilir.
Biitiin mesele, siikunet iginde birlikte yasama ve ihtiya¢ halinde birlikte ¢aligma ve
kargilikli yardim, aﬁlayls ve tolerans: gosterebilmektir ki; biitiin bunlar bir cemiyetin,

bir milletin her kesimine yiikledigi vazife ve sorumluluklardir.
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Bilindigi gibi, insan, ruhi ¢6kiintiileri ve diizensiz gelismeleri disinda, daima gelisme,
yetenekleri dogrultusunda kemale ulasma, aymi zamanda genisleme, adalet icinde
paylasma, dayanigma, birlikte olma arayisindadir. Oyle ise bu ritme uygun olarak

egitim ve 6gretim yapmak gerekir.

Fertlerin ruh sagligim koruyarak, kendini tanimasi, kendini gerceklestirmesi ve kemale
erdirmesinde, i¢inde yasadigi toplumla ahenkli bir biitiinliige kavusmasinda din egitim
ve Ggretiminin yapacag1 olumlu etkileri, genel egitim iginde ve diger derslerle birlikte,
oncelikle ve 6nemle dikkate almaliyiz. Ancak bu sekilde Gékap’in de belirttigi gibi
neslimiz, hem vatan ve millet sevgisiyle yetisecek, hem de vatanina ve milletine
hizmetini kutsal bir vazife suuru i¢inde gergeklestirecektir. Ayrica kendinin ve
milletinin ylicelmesi i¢in gerekli ¢agdas bilgilerle donanirken dini hiiviyeti ile bangik

ve en biiyiik moral destegi bu duygudan alan bir nesil yetismis olacaktir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Gokalp igin din ve din egitimi ihmal edilmemesi gereken
biiytik bir 6neme sahiptir. Gokalp sosyolojisinin farki ve biiyiikliigii buradadir. Bizim
de 6nerimiz Gokalp’in diigiincelerinin o zamandan beri yasadifimiz krizleri anlamada
ve ¢oziimlemede etkili rol oynayacaginin bilincinde olarak Gokalp lizerine daha gaph

caligsmalarin yapilmasinin saglanmasidir.
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