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ONSOZ

Insan yapis itibariyle soran ve sorgulayan bir varliktir. Kendisini dogrudan ilgilendiren
konularda ise bu sorgulamasimni daha detayli ve titiz yiiriitmektedir. Riiya da insani
dogrudan ilgilendiren bir konudur. Zamaninin énemli bir kismin1 isgal eden uyku halinde
gordiigii olaylar1 anlamaya, mahiyetini ¢6zmeye c¢alismast bu bakimdan tabii bir
durumdur. Riiyanin varligini inkar etmek miimkiin degildir. Ancak, mahiyetini kavramak

da o kadar kolay goriinmemektedir.

Islam dini insan ilgilendiren her konuda oldugu gibi riiya konusunda da aciklayic1 bilgiler
vermektedir. Kur’an, bazi peygamberlerin riiyalarindan bahsederken bu baglamda riiya
hakkinda baz tabirler kullanmis ve ilkeler sunmustur. Siinnet de riiya konusunda ayrintili
ve cok Onemli materyale sahip bulunmaktadir. Nitekim hadis alimleri, bu konudaki
bilgileri kitaplarinda Kitabu r-Riiya veya Kitabu't-Tabir adiyla agtiklar1 ana boliimlerde
ve bu boliimler altindaki tali basliklarda ele almaktadirlar. Bu kitaplardaki rivayetler,
verilen bilgiler ve bu bilgilerin degerlendirilmesiyle ortaya ¢ikan birikim ve eserler Islam

ilim kiiltiiriinde riiyaya verilen 6nemi gostermektedir.

Bu caligma giris, ti¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci boliimiinde riiya kelimesinin
tarifi, benzer kavramlar, riiyanin g¢esitleri, mahiyeti ve riiya tabiri ilmi hakkinda bilgi
verildi. Ikinci béliimde farkli toplumlarda ve inanislarda riiyanin algilanisi, dinlerin riiyaya
bakis1 ve psikoloji ile tasavvufta rilya kavraminin degerlendirilisi iizerinde durulmustur.
Kur’an’da riiya kavrami ile riiya bilgi iliskisi de bu boliimde incelenen konulardandir.
Uciincii béliimde hadislerde gegen riiya hakkindaki bilgiler, cesitli basliklar altinda ele
alinmistir. Hz Peygamber’in riiya hakkindaki agiklamalari, verdigi hiikiimler sunulmus,
riiyanin en 6nemli Ozelliklerinden olan gelecekten haber vermesiyle alakali rivayetler

ayrica incelenmistir. Sonug boliimiinde de bazi tesbit ve Onerilere yer verilmistir.

Bu c¢alismanin hazirlanmasinda bana yol gosteren danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Hayati
YILMAZ’a ve fikirlerine bas vurdugum Yrd. Dog¢. Dr. Erding AHATLI’ya, ayrica,
calismalarim sirasinda 6nemli katkilarda bulunan hocam Muhammed Onder NAR’a

tesekkiirli bir borg bilirim.
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KISALTMALAR

a.g.e. : Ad1 gegen eser

a.s. : Aleyhisselam

b. : Ibn / bin

bt. : Bint-1

bkz. : Bakiniz

c.c. : Celle Celaliithu

cev. : Ceviren

DIA :Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
h. : Hicri

Hz. : Hazreti

IA : Milli Egitim Islam Ansiklopedisi
MEB : Milli Egitim Bakanligi
M.O. : Milattan Once

nsr. : Nesreden

0. : Oliim

r.a. : Radiyallahu anh

r.ah. : Radiyallahu anha

s.a. : Sallallahu aleyhi ve sellem
S. : Sayfa

TDV : Tiirkiye Diyanet Vakfi
thk. : Tahkik

tre. : Terctime

ts. : Tarihsiz

vb. : Ve bunun gibi

yay.haz. : Yayina hazirlayan

y.y. : Yayin yeri yok



OZET

Riiya, biitlin insanlarin neredeyse her gece uykuda yasadigi bir haldir. Riiya, sadece bir

goriintii olmakla kalmaz ayn1 zamanda insani 1yi kotii etkiler.

Kur’an, baz1 peygamber kissalarini anlatirken yeri geldikge riiyalarin yorumlarindan ve bu
yorumlarin gerceklesmesinden bahseder. Bunu yaparken, tabir alimlerinin istifade ettigi

yorumlama ilkeleri de sunar.

Stinnet, riiyanin kimi zaman miijdeleyici kimi zaman uyarici kimi zaman da gelecekten
haber vermekte oldugunu kimi zaman da anlamsiz ve seytani vesveseler oldugunu ortaya
koymaktadir. Giizel riiya gormek, Allah (c.c) tarafindan siikredilmesi gereken bir tir
nimettir. Kot riiya ise serrinden emin olmak i¢in ¢esitli tedbirler alinarak Allah’a (c.c)
siginilmay1 gerektiren bir durumdur. Riiya goren, riiyasinin iyi veya kotii olmasina gore

Hz. Peygamber’in siinnetinde uygulayabilecegi bilgiler de bulacaktir.



SUMMARY

“The Dream in the Sunnah”

Keywords: The Dream, Sunnah, Hadith, The Dream interpretation,

Dream is a situation which everybody have it in their sleep at night. Dream isn’t only an

image, at the same time it affects people well or badly.

While Qur’an is telling some prophet stories sometimes it talks about dreams
interpretation and coming true of these interpretations principles which interpretation

wises benefit from these.

The sunnah brings up that dream sometimes gives us good news, sometimes warns us
sometimes gives us news from future and sometimes it is meaningsless and devilish
apprehensions. Having a beautiful dream is ablessing from God. Having a bad dream is a
situation which we must be sure from its evil and take some precautions. A person who
has a dream, can find informations from the prophet Muhammed’s sunnahs for every

assertive situations.



GIRIS
Riiya, eskiden beri insanin merakini uyandiran ve giincelligini koruyan onemli bir
konudur. Bir ¢ok insanin uykuda yasadigi ve onda degisik duygulara sebep olan riiya,

sahip oldugu gizemli yapiyla, insanin her gecen giin yeni yaklagimlar ve arastirmalarla

onu anlama ¢abasini ve daha ¢ok bilgi sahibi olma arzusunu artirmstir.

Giiniimiizde riiya hakkinda sorulan bir ¢ok soruya, ¢esitli arastirmalar ve degerlendirmeler
yoluyla cevaplar bulunup insanin bu konudaki meraki giderilmeye c¢alisilmaktadir.
Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in siinnetinde goriilen, rilyanin mahiyeti, yorumu, degeri ve
insan {izerindeki olumlu ya da olumsuz tesirleri hakkindaki farkli yaklagim, zaman zaman

bu arastirmalarin konusu olmustur.

Hadisler ¢ercevesinde rilya, hakkinda yerli ve yabanci ¢aligmalarin yapildig: bir konudur.
Yine de konunun agiklanmasi gereken bir ¢ok problemi barindirdigi da bir gergektir.
Aragtirabildigimiz kadariyla hadisler ¢ercevesinde riiya konusunda herhangi bir doktora
tezine rastlanmamis; ancak Mevliit Cavdar’in “Hadislerde Riiya ve Yorumu” isimli bir
yiiksek lisans caligsmasina ulasilmistir. Bu c¢alisma, konuyla ilgili rivayetlerin tasnifi
acisindan giizel olmakla beraber, bu ¢alismada konunun O6nemli problemlerine
deginilmemis sadece rivayetler toplanmis ve bazi tartismalar nakledilmekle yetinilmistir.
Dolayisiyla konunun yeterince arastirilmamis olduguna kanaat getirilip yeni bir
yaklasimla konunun daha iyi anlagilmasini ve problemlerinin ¢6ziimiinii hedefleyen

“Stinnette Riiya” isimli bu ¢alisma yapilmstir.

Bu c¢alismamizda ser’i kaynaklarin en onemlilerinden Kiitiib-i Tis’a’daki riiya ile ilgili
rivayetlerin bir araya getirilmesi, alimlerin bu rivayetleri agiklarken ortaya koyduklari
goriiglerin degerlendirilmesi hedeflenmis ve konunun Onemli problemlerinin agikliga

kavusturulmasina gayret edilerek “Stinnette Riiya” olgusu belirlenmeye ¢alisilmistir.

“Stinnette Riiya” isimli bu ¢alismanin temel bazi hedefleri sunlardir:
Riiyanin gesitleri ve mahiyeti hakkinda bilgiler verip genel bir tasnif yaparak, her goriilen

rliyanin ait olabilecegi farkli siniflar oldugunun belirtilmesi.

Rilya yorumlamanin bir ilim oldugunun, ehliyetli kimseler tarafindan yapilmayan
yorumlarin ya da riiya tabiri kitaplar1 kullanilarak kisinin gordiigii riiyayr yorumlamaya

calismasinin riiyay1 anlamak bakimindan dogru sonuglar vermeyeceginin gosterilmesi.
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Riiya bilgi iligkisinin ortaya konulmasi, riiya ile amel edilip edilemeyecegi hakkinda bilgi
verilmesi. Ayrica rilyanin, gorene ait kisisel bilgiler ihtiva etmesi bakimindan degerli

oldugunun agiklanmasi.

Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi hakkinda yapilan agiklama ve tartismalarin incelenip
degerlendirilerek, hangi durumlarda Hz. Peygamber’in riiyada goriilmiis sayilabileceginin

belirtilmesi.

Konunun o6nemli problemlerinden riiyanin yorumlanmasi ve yorumlandigr sekilde

gerceklesecegiyle ilgili rivayetlerin ve tartigmalarin degerlendirilmesi.

Riiya ile ilgili hadislerin ¢oklugu, her bir hadisin bulundugu kitaba ulasmanin zorlugundan
ve tim bu eserlerin incelendigi genis bir arastirma igin yeterli vaktin olmayisindan,

“Stinnette Riiya” bashigini tastyan bu arastirma Kiitiib-i Tis 'a ile sinirhi tutulmustur.

Bir konu hakkinda hadisler cergevesinde yapilan arastirmalarda rivayet farkliliklari,
benzer rivayetlerdeki degisik lafizlar ya da rivayetin kendi igerisinde ¢eliski gibi goriilen
durumlar, konunun bir biitiinliikk icerisinde agiklanmasi bakimindan karsilagilan genel
zorluklardir. Ayrica bazi hadislerin, Kiitiib-i Tis’a’min degisik niishalarinda farklilik
gostermesi de aragtirmamiz sirasinda karsilasilan bir diger problemdir. Bu tezimizde
konuyla ilgili farkli rivayetler veya rivayetlerde goriilen farkli lafizlar izah edilmeye,
ayrica rivayetlerin, degisik niishalarda gosterdikleri farkliliklar g6z Oniinde

bulundurulmaya calisilmistir.

Tasavvufta riilya ve Kur’an’da riiya hakkinda yapilmis ¢aligmalar bulundugundan bu
konular hakkinda 6zet bilgiler verilmekle yetinilmistir.

Okunma kolaylig1 saglamak bakimindan konuyla ilgili hadislerin senedleri, genellikle ya
tabii ya da sahabi ravisinden itibaren, gerekli durumlarda her ikisi birden zikredilerek

verilmistir.

Rivayetler ait olduklar1 konu baslig1 altinda toplanmis ve tasnif edilmistir. Rivayet ve
konuyla ilgili problemler hakkinda Islam alimlerinin yapmis olduklar1 agiklama ve
tartigmalar, biiyiik Olglide kaynaklarin Arapga asillarindan bakilarak toplanmaya

calisiimustir.
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Rivayetlerin kaynaklar1 dipnotta miiellif, rivayetin nakledildigi bolim ismi ve bab
numarasiyla zikredilmistir. Ahmed b. Hanbel’in Miisned-i Ahmed’inden yapilan rivayetler

dipnotta, esrin ismi cilt ve sayfa numarasi seklinde verilmistir.

1. RUYANIN TANIMI MAHIYETi VE YORUMU

Riiya bir kavram olarak c¢esitli manalar igermektedir. Ayrica riiyayr ifade etmek iizere
baska bazi kavramlar da kullanilmaktadir. Riiya kavrami, riiyanin mahiyeti, yorumu ve

bilgi degeri hakkinda bilgi vermek, kavramin daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

1.1. Riiya Kelimesinin Anlam

Riiya (4W3,), R-A-Y (&) kokiinden tiiretilmis Arapga bir kelimedir. Bu kelimenin ¢ogulu
ruen (¢3s ) dir.! Uykuda gormek anlaminda biisrd vezninden mastardir.” Insanin
uykusunda gordiigii seye denir. “Riiya” uykuda goriilen seylere isim olmussa da aslinda
manasi, gérmek demektir.’® Zemahseri (6. 538/ 1144) “riiya” kelimesinin “riiyef’le ayni
anlamda oldugunu belirttikten sonra, “riiya’nin uyaniklik halinde degil yalniz uyku

halinde goriilen seyler igin kullamlacagini zikreder.*

1.1.1. Sozliik Anlam

Sozliiklerde verilen tariflerde riiya, uyku halinde goriilen her sey i¢in kullanilan genel bir
ad olmaktadir. Buna goére bazi tanimlar sdyledir. Riiya, bir kimsenin, “uyku sirasinda
zihninden gegen hayal dizisidir.”” veya “uyku durumunda zihinde ortaya ¢ikan ve hem
belirginlik hem de bulaniklik 6zelligi tagiyan imgelerin tiimiine verilen addir.”® Ya da:
“Uyku sirasinda canli, ¢arpici, gorsel ve isitsel varsanilarla (halliisinasyon) ortaya ¢ikan
yasantr.” 'dir. Riiyay1 aciklarken, onun ruhsal bir islev oldugunu belirten tarifler de vardur.
“Riiya, uyku sirasinda zihinde ortaya c¢ikan ve bir kismi bellege kaydedilebilen ruhsal

olaydir.”®

! Fiyriizabadi, el-Kdamiisu 'l-muhit, s. 1658.

2 Sevkani, Fethu I-kadir, 111, 5.

3 Elmalili, Hak Dini, V, 309.

* Zemahseri, el-Kessdf , 11, 427.

> Tuglaci, Okyanus Tiirk¢e Sozliik, 111, 1084,
® Gelisim Hachette, “Diis”, 111, 1052.

" Ana Britannica, “Riiya”, XVIII, 558.

¥ Biiyiik Larousse, “Riiya”, XIX, 10005.
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1.1.2. Terim Anlam

Riiyanin terim anlami daha ¢ok Islami literatiirdeki kullanimina isaret etmektedir. Buna
gore riiya, gormek anlamindaki “riyet” kokiinden alinmis, uyku ve uyaniklik halleri i¢in
gecerli bir terimdir. Dolayisiyla riiya goren, sadece bir hayal degil onun Gtesinde bir

hakikat gormiis sayilir.”

Riiya, bat1 dillerindeki karsiliklarindan daha kapsamli bir anlama sahiptir. Bat1 dillerinde
riya anlamindaki terimler (dream vb), uykuda canlanan hayaller i¢in kullanilir.'
Uyanikken herhangi bir dis etki olmadan goriilen goriintiiler ise halliisinasyon olarak

isimlendirilip algilama bozuklugu olarak degerlendirilir.

Bir baska acidan riiya, uyku veya uyku dis1 zihinde beliren sekillerdir. Rilya anlaminda
dilimizde “Diis” terimi kullanilmaktadir. “Tiirk¢e’deki “Diig” riiyanin bati dillerindeki

911

karsiliklarindan ziyade, riiya kelimesine karsilik tutulmustur.””” Kabus ise, bir tiir riiya

olmakla beraber, korkutan endiseye sebep olan riiyalar i¢in kullanilir.

1.1.3. Benzer Kavramlar

Islami literatiirde riiya yerine kullanilan, Arapga birkag kelime daha vardir. Bunlardan biri
hulm (a) kelimesidir. Cogulu ahldm ( #¥a)) gelir. Hulm, kisinin riiyasinda gordiigii ancak
birbirinden ayrramadig1 sekiller, tahayyiiller, sahislar; isittigi sesler ve uyandiginda tiim

bu gordiiklerinden ¢ok az bir sey hatirladigi karisik diislerdir.'

Uyku halinde goriilen bir bagka riiya bigimi de edgdsu ahldm (a5 Sl ) dir. Edgds (
claal) kelimesi Arapga dags (<@ ) kelimesinin ¢oguludur. “Dags”in sozliik anlami
katmak, karistirmak, i¢inden ¢ikilmaz hale getirmek, iyice batirmak, kotiilestirmektir.'?
“Ahlam”, *“ Hulm > kelimesinin ¢ogulu olmakla beraber “Dags” kelimesiyle birleserek

farkli bir riiya tilirline ad olmustur. Bu tiir riiyalar “hu/m”den farkli olarak korkutucu,

? Elmalil,, a.g.e., V, 47.

10 Blakney, Redhouse, s. 124.

" Hangerlioglu, Ruhbilim Sézligii, s. 131.
2 {smail, Tefsiru’l-ahlam, s. 6.

1 Mutgali, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, s. 506.
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irkiitlicii ve uyandiginda riiyayr goreni bir miiddet etkisi altina alan ve de onda endiseye

sebep olan kabus denilen rityalardir."

1.1.3.1. Riiya ile Hulm Arasindaki Farklar

“Hulm” ve “Riiya” kisinin uyku halinde gordiigli sekil, suret ve olaylardir. Ancak riiya,
goriilen sekillerin ve suretlerin birbirleriyle uyumlu ve anlamli oldugu diislerdir. Hulmde
de birtakim sekiller ve suretler goriiliir fakat, bu goriintiilerin bir anlami1 ve yorumu yoktur.

Bu sebeple uykuda goriilen karisik ve anlamsiz diisler hulm olarak isimlendirilmistir."

Buradaki temel farklilik, riiyanin Allah’tan hulmiin ise seytandan olmasidir. Bir baska
farklilik ise, Allah’tan bir uyar1 veya miijde mahiyetindeki riiya, goren i¢in az ya da ¢ok
bir fayda igerir. Allah, bu yolla kulunun karsilastig1 veya karsilasacak oldugu durumlara
karsin temkinli ve tedbirli olmasin1 arzulamaktadir. Hulm ise, seytanin uyuyanin hayal
diinyasina miidahale ederek, onu iizecek veya dininde sliphe uyandiracak goriintiiler
meydana getirmesidir. Seytan bu yolla kisinin, diinyasi veya ahireti i¢in yararina olacak

bir seyi yapmasina mani olmak istemektedir.'®

Elmalili (6. 1360/1941) hulm ve riiya arasindaki farki su sekilde izah etmektedir: “Riiya
tek basina enfiisi bir hadise degildir. Onun altinda, girilip, desilecek ve Oziine vakif
olunabilecek hakiki ve gizli bir mana yatmaktadir. Hulm ise gercekte hi¢ anlami olmayan
bos bir vehim ve hayalden ibarettir ki, haddi zatinda bir dis tesir ile meydana gelmis olsa
bile afaki bir hakikat ifade etmez. Bundan dolay1 da tabiri ve tevili olmayan bir ihtilam
olay1 gibi, sirf nefsani bir hadise veya seytani bir hayal olmaktan ileri gitmez. Demek ki,
hakikat dilinde riiya, sadik olanlarin adidir, yalan olanlarina da ahlam denilmelidir.
Bunlarin her ikisi de uyku halinde enfiiste temessiil eden hayali bir takim sekil ve suretler
olarak goriildiiklerinden dolayi, dis yiliziinden bakildiginda riiya bir hulm, hulm de bir riiya

samilabilir. Bundan dolay1 da avam arasinda her ikisine riiya denilir.”"’

Ibn Haldun (6. 808/1406): “Riiyada goriilen seylerin sekil ve suretlerinin birbirine
benzemesiyle tabire muhta¢ olan diisler, melektendir. Karisik diisler ise seytandan olup,

hepsi de yalan ve batildir. Ciinkii seytan batilin kaynagidir.”'® demektedir.

1 fsmatl, age.,s. 7.

15 Anberi, Kdmiis, s.33.

16 fsmadl, a.ge.,s.o0.

' Elmalil, Hak Dini, V, 45.

'® {bn Haldun, Mukaddime, s. 257.

14



Sevkani (6. 1250/1834) de hulmii, higbir gercekli§i olmayan yalanci riiya, seytanin

vesvesesi ve nefsin bir tiir telkini olarak tarif etmektedir."

Riiyay1 hulimden ayiran bir baska 6zellik ise riiyanin, goren tarafindan agik bir sekilde
hatirlanmasi, unutulmamasidir. Hulm ise karisik ve makul olmayan goriintiilerdir ki,

uyamldiktan sonra da pek ¢ogu hatirlanmaz.*

Goriildiigii gibi “riiya” ve “hulm” arasinda yapilan bu ayirim Islam alimlerine aittir ve

221 hadisine

temelde Hz. Peygamber’in “Riiya Allah’tan, hulm ise seytandandir
dayanmaktadir. Riiya hakkinda arastirmalar yapan batili bilim adamlar ise, riiyaya insan
ruhunun olusturdugu bir goriintii olarak baktiklarindan, riiyayr faydali veya faydasiz
olarak ayirmazlar.”* Onlara gore, kisinin gordiigii iyi-kotii, sade-karmasik her seklin ve

olayin, kisinin i¢ diinyasini yansitan bir anlami vardir.

1.1.3.2. Hulm ile Edgasu Ahlam Arasindaki Farklar

“Edgdsu Ahlam” hulm gibi karisik ve anlamsiz olmakla beraber korkutucu sekiller ve
hayaller icerir. Hulm her insanm uyudugunda gordiigii diislerdir. insanlar ¢ogu kez
bunlar1 riiyalarla karigtirir ve bir anlami oldugunu zanneder. Edgasu Ahlam ya da
Tiirkge’deki karsiligiyla kabus ise uyaniklik halinde yasanan sikintilardan, psikolojik
rahatsizliklardan veya uyumadan once yenen yemeklerden de kaynaklanabilir. Kéabus
goren, uykusundan sikilmis ve korkmus olarak kalkar. Hatta bu hal uyandiktan sonra bir

miiddet daha devam eder.??

1.2. Rityanin Cesitleri

Riiyalarla alakal kitaplar, riiyalarin ¢esitlerini muhtelif rakamlarla ifade etseler de bunlar1
as1l olarak iki baslikta toplamak miimkiindiir. Ciinkii kitaplarda zikredilen riiyalar, ya
anlami olan riiyalardir ya da insanlarin farkli sebeplerle uyuduklar1 sirada gordiikleri
anlamsiz ve yorumu olmayan riiyalardir. Bu sebeple riiyalarin sadik ve batil olmak iizere

ikiye ayirmak daha uygun géziikmektedir.

19 Sevkani, Fethu'l-kadir, 111, 30.

* Ivadi, Kavdid, s. 23.

2! Buhari, Tabir 3; Miislim, Riiya 1; Tirmizi, Riiya 5; Ebt Davud, Edeb 96; ibn Mace, Tabir 4; Muvatta,
Riiya 1; Miisned, V, 296.

** Fromm, Riiyalar Masallar Mitoslar, s. 157.

2 {smail, Tefsiru’l-ahlim, s. 7.
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1.2.1. Sadik Riiya

Sadik riiya Allah’a izafe edilen, yorumu olan riiyalardir. Bu riiyalar miijde ve ikaz

icermesi bakimindan iki kisma ayrilmaktadir.**

Sadik riiyalarin bazilar1 yoruma ihtiyag duymayacak derecede agik ve nettir. Bu tiir
riiyalarda, a¢ik mijdeler, nasihatler, ikazlar veya herhangi bir hususta yol gosterme
vardir.”” Bu riiyalarin bazilari ise ancak tabir ilminde maharetli, sadik riiya ile batili ayiran
ve insan yapisini iyi bilen uzmanlar tarafindan anlasilabilir.”® Hz. Peygamber, bu tiir

riiyalarin niibiivvetin kirk altida biri oldugunu sdylemistir.”’

Siiphesiz sadik rilya giinahkar miiminler ve kafirler tarafindan da gorilebilir.”® Yusuf
suresinde anlatilan Misir kralinin ve Hz. Yusuf’un zindan arkadaslarinin gordiigii riiyalar

gibi.”

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, (6. 1176/ 1763) sadik riiyanin, Hz. Peygamber’in Rabbini en
giizel surette gordiigli, diinya hayatindan sonra Oliilerin durumlarina vakif oldugu ve
gelecekte diinyada meydana geleceklerin kendisine 6gretildigi Mirag gibi ilahi bir egitim

yolu oldugunu sylemektedir.*

Ibn Kesir (6. 774/1373) sadik rityanin alametleri olarak, riiya gdren sahsin, ¢cok derin bir
uykuda bile olsa sanki acele olarak his alemine donmek istercesine hemen uyanmasini, s6z
konusu idrakin devamli ve sabit olup biitiin teferruatiyla riiyayr gorenin hafizasina
naksedilmis olmasini sayar. Ibn Kesir, ayrica bu tiir riiya gérenin riiyasini anlatacagi sirada
hi¢cbir sekilde yanilma ve unutma hali yasamayacagini, riiyasim1 hatirlamak ig¢in

diisiinmeye ve hafizasina miiracaat etmeye ihtiya¢ duymayacagin da zikreder.’'

1.2.2. Batil Riiya

 [bn Sirin, Tefsiru’l-ahldm, s. 20

2 Beyantni, er-Riiya ve’l-ahldm, s. 25.

26 Beyanini, a.g.e., s. 28

" Buhari, Tabir 2, 4; Miislim, Riiya 8; ibn Mace, Riiya 1; Muvattd, Riiya 1; Miisned, 111, 149.
% ibn Sirin, a.g.e., s.19.

¥ Yusuf 12/ 44. 45.

3% Dihlevi, Huccet ulldhi’l-bdliga, 11, 345.

' {bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, VIII, 4082.
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Batil riiyalar yorumu ve anlami olmayan riiyalardir.’* islam alimleri, batil riiyalar1 seytana
nispet ederler. Bu nispet edis, seytanin bu riiyaya sebep olmasi dolayisiyladir yoksa kotii

veya iyi, uykuda goriilen her seyi yaratan Allah’tir.”?

Riiyalarin batil olanlarmin tiimiinii seytana nisbet etmek ise dogru goziikmemektedir.
Burada kullanilan batil kelimesi, riiyalardan, yorumu ve anlami olmayanlar1 vurgulayan
bir sifattir; yoksa, hikmeti olmayan ya da faydasiz anlaminda kullanilmamaktadir. Ciinkii,
Allah batil ve faydasiz seyler yaratmaz. Bu baglamda batil riiyanin, bir ihtilam olay1 gibi
yorumu ve anlami olmayabilirse de, biyolojik bir olgunlugu gostermek veya rahatlamay1
saglamak gibi faydalar1 ya da bilemedigimiz hikmetleri olabilir. Sayet kisi, uyumadan
once seytanin kendisine yaklagmasina mani olacak tedbirleri alirsa batil riiyalardan

seytanin sebep oldugu karmasik, anlamsiz ve tedirgin edici olanlar1 gérmeyebilir.

Riiyalarin bazilar1 ise, insanlarin zihinlerini mesgul ettikleri veya giindelik hayatta
karsilastiklar1 cesitli hallerin onlar1 etkilemesiyle gordiikleri riiyalardir. Bu tiir riiyalar,
insanin suurunda biriken istek, hayal, kaygi veya korkularin uykudayken bosalmasidir.
Psikologlarin insanlarin i¢ diinyalar1 hakkinda bilgi edinmeleri i¢in daha uygun olan
rilyalar bu tiirdendir. Bu tiir riiyalar tamamiyla degersiz degillerse de miijdeleme ve ikaz
mahiyetinde olmadiklarindan kimi alimler tarafindan batil riiyalardan sayilmaktadir.**

Islami literatiirde bu riiyalara “hadisii 'n-nefs” denilmektedir.*

1.3. Riiyamin Goriildiigii Haller

Riiya denilince ilk akla gelen uyku halidir. Ancak riiya sadece uyku halinde yasanan bir
hal degildir. Yakaza olarak isimlendirilen, tam uyanikliktan farkli bir halde de riiya
goriilebilmektedir. Ustelik bu tip riiyalar psikoloji biliminde alg1 bozukluklarindan sayilan
ve halliisinasyon olarak isimlendirilen bir uyarict olmaksizin goriilen goriintiiler de

degildir.

1.3.1. Uyku

32 Tekin, Uyku ve Riiya, s. 16.

33 {bn Sirin, a.g.e., s. 20

* Bkz. ibn Sirin, Tefsiru l-ahlam, s. 20; Elmalhil, Hak Dini, V, 48.
3% {bn Hacer, Fethu 'I-bdri, X11, 425.
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Bilimsel anlamda uykunun tarifi sdyle yapilmaktadir: “Bilincin azalmasiyla ve beyinde
kaydedilen elektirik dalgalarnin degismesiyle ortaya ¢ikan dogal uyusukluk durumu.®
Uyku bir bagka tarifte ise soyle tanmimlanmaktadir: “Bilincin kaybolmasi, organik
faaliyetlerin, 6zellikle sinir duyumunun, istemli kas hareketlerinin ¢ok azalmasiyla ortaya

¢ikan normal, periyodik ve psikofizyolojik durum.”’

Bilim adamlar1 uykunun bes evresi oldugunu sdylemektedirler. Bu evreler, uykunun
derinligine gore belirlenmektedir. Rilyalar, besinci evre olan insanin derin uykuya daldigi
ve hizli goz hareketlerinin gozlendigi REM doneminde goriilmektedir. REM, beynin dis
diinyaya kapanmasi, faaliyetlerini imgelerle siirdiirmesidir. Uykunun siiresi yasa, dogal

sartlar ve mevsimlere gore de degismektedir.*®

Aristo’ya gore, kisinin hisleri normal halini kaybedip bir hiz kazanirsa, bedeni yorgun
diisiiriir. Bu sebeple bedenle ruh arasindaki diizgiin irtibat ve uyum zayiflar. Iste bu
durumda (hisler) hi¢bir sey hissetmeyip duraganlasirlar. Bunun adina uyku hali denir.
Hislerin canliligint ve kivamini ruh saglamaktadir. Beden ve hisler yoruldugunda kendini

ruhun kucagina atar ve siikun bulup rahatlarlar; yani uyurlar.”

Felsefecilere gore uyku, miisterek hissin (hem uyku hem de uyaniklik haline ait olan
hislerin) bedenin derinliklerine dalmasiyla, hissedilebilir olan seylerden uzaklagmasidir.
Ciinkii onlara gore uyku, hareket halinin son bulmasidir ki, uyanmakla bu hal tekrar geri
doner. Ayni zamanda uyku, bedenin uyaniklik halindeyken hareketliligin sebep oldugu
yorgunlukla, kendisini yenilemek ve dinlendirmek i¢in dis algilamalardan uzaklagmak

. )
istemesidir.

Islam alimleri de uykunun sebepleri hakkinda baz1 gériisler ileri siirmiislerdir. Bunlardan
biri olan Ibn Sirin, insan viicudundaki bazi1 biyolojik degisikliklerin uykuya neden oldugu
goriisiindedir. Onun biyolojik tahlili sdyledir: “Insan viicudundaki kan ve balgam tam
kivaminda saf ve arizasiz oldugunda biitiin viicudun tabiatt mutedil ve en uygun bigimde

olur. Iste bu normallik, beynin uyku sinyallerini ¢abuk alip kisinin uyumasini saglar. Ama

3 Grolier, “Uyku”, XII, 353.

37 Biiyiik Larousse, “Uyku”, XX, 6.
38 Grolier, “Uyku”, XII, 353.

% Tekin, Uyku ve Riiva, s. 7.

% Cuma, Hucciyyetu r-rii 'ya, s. 34.
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viicuttaki bu maddeler uygun ve mutedil sekilde olmayip bulaniklasirsa o kisiyi kolay

uyku tutmaz ve uyuyamaz.”*!

Hz. Peygamber’den yapilan bir ¢ok rivayette, uyku haline hazirlik mahiyetinde ashabina,
yapmalar1 gerekenleri titizlikle 6grettigini géormekteyiz. Bu rivayetlerin bazilarinda uyku
oncesi abdest alinmasi tavsiye edilirken, bazilarinda da yataga girildiginde okunmasi
gereken dualar ve Ayetii’l-Kiirsi zikredilmistir.*> Bu ¢abalar, hem uyku halinde basa
gelebilecek haller i¢in (8liim, sakatlanma vs.) hem de goriilecek riiyalarin hayirli olmasi

icindir.

1.3.2. Yakaza

Riiya goriilebilen durumlardan bir digeri de yakaza (uyaniklik) halidir. Elmalili, yakaza
halinin mahiyeti hakkinda su bilgilere yer vermektedir: “Sunu da hatirlatalim ki; riiya
olay1 yalnizca uyku haline bagimli bir hadise degildir. Uyanikken, 6zellikle karanlik bir
yerde veya gozler yuamulmus olarak bir dalginlik halinde de, bir sinema seridi gibi goriilen
bir takim misaller ve manzaralar meydana gelebilir ki, bunlar, siradan hatiralar ve hayaller
gibi soniik ve bulanik degildir, tipki canli ve gercek bir goriintii gibi, parlak, net ve acik
seciktirler. Ve goriilenler tipki bir riiya gibi misal olarak veya bazi hallerde aynen tabir ve
tevil edildikleri gibi, daha sonra tahakkuk da ederler. Bunu kendi hayatlarinda yasamis
olanlar suna inanirlar ki, soyut manevi alem ile madde diinyas: arasinda ortak bir misal ve
esbah® alemi vardir. Mana maddede, madde manada bu misal alemi yardimiyla temessiil
eder. Gerek uykuda gerek uyanikken riiya, belli bir hakikatin, soyut olarak bu misal

aleminde ruha goriinmesidir.”**

Yakaza halinde riiya, daha ¢ok sufilerin eserlerinde rastladigimiz, tasavvufl anlamda belli
seviyelere ulagsmis kisilerde goriildiigii iddia edilen bir haldir. Suyti, sifilerin yakaza
halinde Hz. Peygamber’i ve daha bagka kimseleri gérmeleri hakkinda kendisine sorulan
sorular iizerine, bu durumun dogrulugunu ispata ¢alistig1 bir risale kaleme almustir.*

Suyuti, ileri siirdiigii goriislere esas olarak da Buhari (6. 256/ 870), Miislim (6. 261/ 875)

4 Tekin, a.g.e., s. 7.

*2 Buhari, Tevhid 25, Vekalet 10; Miislim, Zikir 16; Tirmizi, Deavdt 93; Eba Davud, Edeb 109; Miisned, 1,
153, 1V, 292, 299.

3 Esbah, net olmayan tayf, siiliiet ve sekillerdir. Misaller gibi neyi temsil ettigi anlasilamayan gériintiilerdir.
Bkz. Mustafa, el-Mu 'cemu ’l-vesit, 1, 470.

44 Elmalil, Hak Dini, V, 51.

* Suyiti’nin el Havi li’I-fetdva isimli eserindeki yetmis numarali bu risale “Tenviru 'l-halek fi imkéni

ru 'yeti 'n-Nebiyyi ve '[-melek” ismini tagimaktadir.
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ve Ebli Davud’un (6. 275/ 889) Ebl Hureyre’den (6. 58/ 678) tahrig ettikleri su hadisi delil
olarak kullanir. “A%8) 4 A ped slall A A e Kim beni riiyasinda goriirse uyantkken de

.. . 5546
beni gérecektir.”

Miislim’in Mutarrif'ten yaptigir bir rivayete gore, Mutarrif bir giin
Imran b. Husayn’i (8. 52/ 672) vefat ettigi hastaliginda ziyaret eder. Bu sirada imran bin
Husayn ona “Sana bir sey soyleyecegim ki, belki Allah bununla sana bir hayir diler. Fakat
yasarsam sir olarak sakla, oliirsem istersen anlatabilirsin.” der ve kendisinin meleklerle

selamlastigini soyler.*’

Nevevi (6. 676/ 1277) bu hadisi izah ederken sunlar1 sdylemektedir: “Imran b. Husayn, ac1
veren bir hastaliga yakalanmig ve sabrettiginde melekler onu selamlamisti. Acilar artip da
tevekkiile aykir1 davranmaya baslayinca bu halden uzaklagti. Durumu anlayip tekrar
sabrettiginde ise, melekler onu yeniden selamlamaya basladllar.”48 Kurtubi (6. 671/ 1272)
“Melekler imran’1 ikram ve ihtiram icin selamliyorlardi. O tevekkiil etmeyince selam

vermeyi terk ettiler. Bunda evliyanin kerametini ispat vardir.”* demektedir.

Yine Suylti yakaza haline bir rivayeti daha misal vermektedir. “Ashabin bazisindan
rivayet edilmistir ki, Ibn Abbas (6. 68/ 688) riiyasinda Hz. Peygamber’i goriir ve
uyandiktan sonra “Kim beni riiyasinda goriirse uyanikken de beni gérecektir.” hadisini
diisiinmeye baglar. Daha sonra Hz. Peygamber’in zevcelerinden birinin yanina gider ve
rliyasini ona anlatir. Hz. Peygamber’in esi bunun {izerine bir odaya girip, igerden bir ayna
getirir ve ona verir ibn Abbas (r.a) aynaya baktiktan sonra sunu sdylemistir: “Aynaya

baktigimda gordiigiim Hz. Peygamber 'in siiretiydi. Kendi siretimi ise gérmedim.”°

Suytti, Gazzali’nin (6. 505/ 1111) sufileri 6ven sozlerini aktardiktan sonra, onun su
tesbitini zikretmektedir: “Hatta onlar, yakaza halinde melekleri, peygamberlerin ruhlarini

seyrederler, seslerini isitirler ve onlardan faydalanacaklar bilgiler alirlar.””!

Anlagilacag lizere yakaza, rilyanin goriildiigli baska bir haldir. Ancak bu hal herkesin
geceleri bir ihtiya¢ olarak uyumalar1 halinden farkli olarak kesbi bir hal olmaktadir. Bu hal

icin daha ¢ok, Hz. Peygamber’in yetistirdigi sahabilerde oldugu gibi, O’nun siinnetine

46 Buhari, Tabir 10; Miislim, Riiya 2; Ebli Davud, Edeb 95; Ibn Mace, Riiya 2.
* Miislim, Hacc 23; Eba Davud, Tib 7.

* Nevevi, el-Minhdc, VIII, 432.

¥ Suyati, el-Havi, 11, 256.

0 Suyiti, a.g.e., I1, 256; ibn Hacer, Fethu 'I-bdri, XII, 402.

°! Suyiti, a.g.e., I, 257.
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baglanip, diinyevi arzulardan siyrilarak ahlaki bir yasam tarzini se¢mis olan sufiler igin,

Allah’1n bir litfu oldugu sdylenebilir.

1.4. Riiyanin Mahiyeti

Riiyanin mahiyeti hakkinda yapilan degerlendirmelerin ¢esitliligi, riiyanin bir muamma
oldugunu gostermektedir. Yine de bu konuda yapilmig bir ¢ok degerlendirme oldugunu
gormekteyiz. Psikologlarin riiya hakkindaki goriigleri zikredildiginden, bu baslik altinda
taninmis bazi Islam alimlerinin gériisleri verilmistir.

Gazzali’ye (6. 505/1111) gore riiyanin hakikati, insan oglunun yaratiligtyla ilgili bir sirdir.
O, riilyanin hakikatini Levh-i Mahfiiz ile alakasini1 kurarak soyle izaha calisir: “Uyku
demek, duyularin durmasi demektir. Kisi uykuda iken, uyku ve hayalden temizlenip kendi
zatiyla basbasa kaldig1 zaman, Levh-i Mahfliz’la kendi zat1 arasindaki perde kalkar. Iki
ayna arasindaki perde kalktiginda, kars1 aynadaki yansimalarin bir kisminin diger aynaya
yansimasi gibi Levh-i Mahfliz’daki baz1 seyler kalbe yansir. Bunlari alir ve bir misal ile
hikaye eder. Tahayyulat, onlar1 korur. Uyandigi1 zaman, hayalindeki seyleri hatirlar. Riiya
tabir edenin, goriilen seylerle bu hayalleri arasinda bir miinasebet kurmasi gerekir. Uyku
sadece duyular1 durdurur, hayali durdurmaz. Bunun i¢in hatirda sadece hayalin diistindiigii

52
suret kalir.”

ibn Haldun (6. 808/1406) Mukaddime adli eserinde riiyanin mahiyetini ve keyfiyetini
anlatirken onu, ruhun bir islevi olarak izah eder. Ona gore riiya, uykuda ruhun manalar
alemine dalmasi sonunda, gaipten kendisine akseden varliklarin sekil ve suretini bir anda
gérmesinden ibarettir. Ciinkii kisinin uyku halinde ten ve maddi seylerle ilisigini kesen
ruhu, gayb alemine yoneldiginde, melekleri ve diger latif cisimleri gorebilme yetenegine
sahip olur. Kisi bu ruhani haldeyken meydana gelecek olan haller hakkinda edinmek

. iy ey . .. . . . . c e 53
istedigi bilgilere ulasabilir. Bundan sonra insan uyanir ve cismani haline geri doner.

Hakim Tirmizi’'ye (6. 295/908) gore riiyanin mahiyeti nefisle alakalidir: “Insanin

uyumasiyla nefsi yiikselir, melek(t alemine ulasip esyay1 seyreder, daha sonra bedene

doniip gordiigii seyleri akla sunar. Akil ise bu aldiklarin hafizada saklar.”**

52 Gazzali, Thyd, IV, 999.
>3 ibn Haldun, Mukaddime, s. 251.
> Miinavi, Feyzu I-kadir, IV, 45.
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Kuseyri’nin (6. 465/1703) yaklasimina gore rilyanin mahiyeti, insanda var olan hayallerin
ve tasavvurlarin uyku halinde kendisini gostermesidir: “Riiyanin hakikati; kalpte meydana
gelen hatiralar ve hayalde canlanan goriintiilerdir. Duyularin tiimii tamamen uykuya
dalmadiginda, insan riiyada gordiigiinii hakikat zanneder. Halbuki; gérdiigii bu seyler,
kalbe yerlesmis olan hayaller ve tasavvurlardir. Dis duyularin insan {izerindeki etkisi
kalktiginda bu yerlesmis olan tasavvurlar, malumattan siyrilarak soyut ve zorunlu olarak
giin 1518ma c¢ikarlar ve riiyayr gorende netlik kazanirlar. Ne zaman insan uyanirsa,
miisahede alemini algilamasiyla bu hal onda zayiflar. Bu durum karanlikta yanan kandilin

11811, giinesin dogmasiyla meydana gelen aydimlanmayla bastirilmas: gibidir.”*

Elmalili ise tefsirinde riiyanin mahiyetini bir karsilastirma ile izaha calisir: “Su halde
gormek bir basit duyu ile hafizadaki bir tedai zincirinin akist sayesinde oldugu gibi; riiya
olayr da, bir etki ile bir tedai akisinin altindaki manadir. Gérme olayinda g¢agrisimin
ayniliginden veya benzerliginden o seyin ne oldugu anlasildigi gibi; riiya olayindaki
tedainin goriintiisiinden de, o etkinin altindaki anlam anlasilacaktir. Fakat gérme olay1 ne
kadar zorunlu olursa olsun onda benligin bakmak ve dikkat gibi kendi kesbiyle ve
iradesiyle ilgili olan hiir se¢iminin bir hissesi, bir rolii vardir. Hatta gdrmenin netligi
dikkatle dogru orantili olur. Onun i¢in goze ilistigi halde dikkatten kacan bir takim seyler
bulunur ki, ya hi¢ goriilmez veya belli belirsiz goze ilismis olur. Riiya olay1 ise benligin
tamamen dikkati ve iradesi disindadir, soyut olarak ve zorunlu olarak cereyan eder.
Binaenaleyh riiyanin altinda yatan anlanmu dile getiren goriintii, benligin iradesine yabanci
ve dikkatine gizli kalmak bakimindan, bizzat gérme olayindaki gibi net ve kesin olmasa
da; diger taraftan benligin irade ve dikkatiyle ilgisizligi agisindan, riiyanin dogrudan
dogruya ilahi bir tasarruf ve Hak tarafindan bir gaybi telkin olmasi, bizzat gérme

olayindan daha net ve daha gecerli bir olgudur.”®

el-Mazeri (6. 536/1141) de riiyanin hakikati hususunda su ag¢iklamay1 yapmaktadir: “Allah
Teala aynen uyanik olanin kalbinde yarattig1 gibi uyuyanin kalbinde de itikatlar yaratir.
Allah bu itikatlari, sanki ikinci halinde (uyaniklik halinde) yaratacagi veya yarattigi
seylere bir isaret kilar. Cogunlukla olan sudur ki; bir sey aksine olacagi disiliniiliir de

riyada goriilen bunun disinda baska bir duruma isaret eder. Mesela Allah bulutu

> Kuseyri, er-Risdletu’l-kuseyriyye, s. 365.
*® Elmalili, Hak Dini, V, 50.
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yagmurun bir alameti olarak yaratmigtir. Ancak bulutlarin gelip herkesin yagmur bekledigi

bir anda bulutlar dagilip yagmur yagmayabilir de.”’

1.5. Riiyanin Yorumu

Riiyalarin ne anlama geldigi “fabir” denilen yorumlama ile anlasilmaya calisilmaktadir.
Tabir kelimesi 4-B-R () kokiinden gelmekte olup esasen bir kiyidan diger kiyiya, bir
kenardan diger kenara gegmek veya bir yolu asmak demektir. Kelimenin “Tef’il” babinin
mastar1 olan tabir (,#5) rilyayr yorumlamak ve onun en uygun agiklamasini yapmak
anlamindadir. Kelimenin “ubiiru r-riiya” ve “ibaretu’r-riiya” seklindeki siilasi mastarlar
Arap dili acisindan daha fasih ise de “fabiru r-riiya” ifadesinin kullanimi daha yayglndlr.58
Nitekim Kur’an’da da riiya yorumlama anlaminda “abera” kokiinden kelimenin siilasi
yapisi “ta’biriin” kullanilmaktadir.” Tiirk¢e’de de riiya yorumu, tabir kelimesiyle ifade
edilebilmektedir. Su halde tabir, riiyada goriilen sekilleri bir biitiinliik igerisinde diisiiniip
acikliga kavusturmayi, riiyaya verilebilecek anlami kesinlestirip, riiyay1 goérene bildirmeyi
ifade eden bir terimdir.®” Bir anlamda, sekillerin nelere delalet ettigini diisiiniip misali

sekillerden diinya kavramlarina gecmektir.®!

Ibn Arabi, (6. 638/1240) Hz. Peygamber’in, sabah namazini kildirdiktan sonra ashabina
doniip “Aramizda bu gece riiya goren var mi?”** diye sormasimnin ve giiniin basinda ilk is
olarak riiya yorumlamasinin, riiya tabiri ilminin niibiivvet makamlarinin ilki oldugunu

gosterdigini sdylemektedir.”

Razi (6. 606/1209), tabir ilmini su sekilde izah etmektedir: “Yiice Allah nefs-i natika
cevherini felekler alemine c¢ikabilecek, Levh-i Mahfuz’u okuyabilecek kabiliyette
yaratmistir. Buna engel olan, nefsin bedeni yonetmekle mesgul olmasidir. Uyku halinde

bedenle ugrasmasi azalir, Levh-i mahfuz’u okuma giicii artar. Ruhun aldig1 bir ruhsal algi,

*"Nevevi, el-Minhdc, XV, 20.

> Bkz. Elmalil, a.g.e., V. 57; “Tabir”, [4, XI, 602.

* Yisuf, 12/43.

60 Feyrtzabadi, el-Kamiisu '-muhit, s. 558.

S Ates, Kur’an Tefsiri, 111, 1334.

2 Buhari, Tabir 47; Miislim, Riiya 5; Tirmizi, Riiya 8; Ebl Davud, Edeb 96; Muvattd, Riiya 1; Miisned, 11,
325.

% ibn Arabi, er-Riiya ve 'l-miibessirat, s. 16-17.
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hayal aleminde kendine 6zgii izler birakir. iste yorumcu, bu hayal izlenimleri ile o ruhsal

algilari ¢ikarir, bu izlerin hangi ruhsal algiya delalet ettigini sezer.”®*

Riiya tabirinin bir 6zelligi de, hem kesbi (kazanilmis) hem de vehbi (bahsedilmis) bir ilim
olusudur. Ciinkii riiya tabirinde kisi, bu konuda elde ettigi bilgiyi ve Allah’in (c.c)
kendisine bahsettigi 6zel bir ilmi kullanarak, riiyanin zahiri goriintiisiinlin i¢erdigi anlama
niifuz etmektedir. Riiyay: tabir eden, riiyada goriilenleri bir arada degerlendirerek, gériilen
imgeler ve isaretlerden anlamlar ¢ikarir. Boylece ulastigi netice bir anlamda Allah’in bu

riiyay1 yaratmaktaki maksadiin da ortaya konulmasidir.®

Elmalili, tabir ilminde asil rolii mevhibenin aldigin1 vurgulamakta, riiyalarin da s6zler gibi
hakiki, mecazi, sarih, imali, kinayeli veya garib anlamlar tagidigin1 sdylemektedir. Bir de,
“riyalar adet ve gelenekler cergevesinde degil, kisinin kendi i¢ diinyasindaki
algilamalarinin durumuna gore bir bilmece ve muamma niteliginde garip bir temsil ile
meydana gelirler” diyerek riiyanin 6znel niteligini ve anlamina ulagsmanin zorlugunu ifade
etmistir.® Elmalili, bundan dolay1, rityayr yorumlayacak kisinin, mevhibenin en alt

derecesi olarak saydigi, feraset ve ilham sahibi olmas1 gerektigini belirtir.

Burada sunu belirtmek gerekir ki; riiya yorumu, sarf-nahiv veya kiraat gibi ser’i ilimlerle
bag1 giiclii olan ilimlerdendir.®” Kiraat, Kur’an’in dogru okunmasi, sarf —nahiv ise, Arapga
metinlerin dogru okunup anlagilmasi i¢in sonradan gelistirilmis ilimlerdir. Tabir ilmi de bu
ilimler gibi, Allah’in riiyay1 yaratmaktaki muradini dogru sekilde belirleyebilmek i¢in

sonradan gelistirilmis, usiil ve kaideleri olan bir ilimdir.

Bu ilmi benzer ilimlerden ayiran 6zellik ise, mevhibeye yani yetenege bagl olmasidir.
Yetenckler de Allah tarafindan dogustan ya da sonradan bahsedilen, istek ve ¢abayla
kazanilamayan 0Ozelliklerdir. Dolayisiyla bu ilmi icra edecek olanin Allah tarafindan
bahsedilmis yorumlama yetenegine sahip olmasi1 gerekir. Nasil ki; kiraat ilmini bilmek,
giizel Kur’an okumay1 gerektirmiyorsa, tabir ilminin gerektirdigi bilgilere sahip olmak da

isabetli yorum yapmay1 gerektirmez.

8 er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XVIII, 135.
%5 {smail, Tefsiru’l-ahlam, s. 22.

% Elmalli, Hak Dini, V, 48.

%7 Bkz. ibn Séhin, el-isarat, s. 3;
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1.5.1. Riiya Yorumcusunda Bulunmasi Gereken Ozellikler

Riiya, Allah’in insanin kalbinde yarattigt miijjde veya uyar1 mahiyetindeki gaybi
haberlerdendir. Bundan dolayi riiyanin tabiri de Allah’in sectigi, kendisine belli sifatlar ve
melekeler bahsettigi kimseler araciligtyla, yine kendisinin ilhami sayesinde miimkiindiir.
Ciinki riiya tabiri, ilmin ve mevhibenin bulustugu bir noktadir. Nitekim bir ¢oklar1 ser’i
ilimlerde, liigatte, edebiyatta, tarihte ve insan tabiati hakkinda derin bilgi sahibi olmakla

beraber riiya tabir edemez.®®

Riiyayr yorumlayanda bulunmasi ve yorumcunun dikkat etmesi gereken temel bazi

ozellikler kitaplarda su sekilde zikredilmektedir:

1- Rilya yorumlayan, Allah’in Kitabin1 bilmeli, Resulii’niin hadislerinden haberdar, Arap
dilinin inceliklerine vakif olmalidir. Kelimelerin koklerini ve tlirevlerini iyi bilmeli,
insanlarin huy ve tabiatlarini ayirt edebilme yetenegine sahip, iffetli, temiz ahlak sahibi ve
dogru sozlii olmalidir. Bdylelikle Allah (c.c) onu, yaptigi bu yorumda dogruya

sevkedecektir.®

2- Sirkten ve dini konularda siipheli seylerden sakinmali. Tabir ilminin 6nde gelenlerinin

kitaplarini ve sozlerini iyi kavramis olmalidir.”

3- Temsil, tesbih ve riiya ilmine mahsus islere dair bilgi sahibi olmalidir. Rilyasini anlatan
kimseyi ve meslegini incelemeli, icinde bulundugu duruma gore riiyasini tabir etmelidir.
Nitekim, ibn Sirin iki farkli kisinin riiyalarinda ezan okumasini, biri i¢in hirsizlik yapmis

olduguyla digeri icin hacca gidecegiyle yormustur.”'

4- Riiyay1 dinlediginde, riiyanin hakikatini kavrayamaz veya bu riiyanin kétii bir riiya
oldugunu anlarsa, “senin i¢in hayir, diismanlarin igin ser olsun” gibi hayirli temennilerde

bulunmalidir.”?

5- Kisinin anlattig1 riiyay1 baskasina sdylemeyip gizlemeli, bobiirlenip kibirlenmemeli,

kisi riiyasin1 bastan sona anlatmadan riiyay: tabir etmede acele davranmamalidir.”

%8 {smail, Tefsiru’l-ahlam, s. 23.

% {bn Sirin, Tefsiru’l-ahlam, s. 10.
"fvadi, Kaviid, s. 41.

7! Beyaniini, er-Riiya ve 'l-ahldm, s. 43.
7 ibn Sirin, a.ge.,s.20.
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Saydigimiz bu o6zellikler bir yorumcunun isabetli yorumlar yapabilmesi i¢in gereken
sartlardir. Bu sartlarin bir ¢ogu tefsir, fikih, hadis ve kelam gibi ser’i ilimler icin de
gecerlidir. Bu kadar ¢ok sartin bir riilya yorumcusunda bulunmasi bu ilmin abartildig: hissi
verebilir. Ancak riiya yorumlamanin, diger ilimleri okurken bu vasiflart kazanmis ilim
adamlar1 tarafindan icra edildigi diisiiniiliirse, kitaplarda zikredilen bu 6zelliklerin ne

anlama geldigi daha iyi anlasilabilir.

Bu 6zellikler akla su sorular1 getirebilir: “Psikologlarin veya Miisliiman olmayanlarin riiya
yorumlamast miimkiin degil midir?”, “Halk arasinda bilgi sahibi olmadig1 halde riiya

yorumlayanlar nasil degerlendirilmelidir?”

Oncelikle psikologlarin insanin biling altin1 desifre etmek igin yaptiklar1 analizlerle,
Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinnetiyle sekillenmis yorum ilmini birbirine karistirmamak
gerekir. Clinkii psikologlar, riiyalarin miijde veya ikaz mahiyetindeki mesajlariyla degil,
belli periyotlarla goriilen rityalarin, gorene ait psikolojik anlamuyla ilgilenmektedirler.”
Ayrica psikologlar riiyalar1 anlamli veya anlamsiz olarak ayirmayarak her goriilen riiyanin
bir anlami oldugunu diisiinmiislerdir. Islam alimlerinden rilya yorumlayabilenler ise,

anlatilan bir riiyanin anlami olmadig1 kanaatine ulastiklarinda onu yorumlamamuslardir.

Miisliman olmayanlarin da bir olgiiye kadar riiya tabiri yapmalari, Allah’mn riiya
yorumlama melekesini bu kimselere bahsetmesiyle miimkiindiir. Ciinkii 6nceden de
belirttigimiz gibi riiyalar, Allah’in onlar1 yaratmaktaki muradina gore anlam tasirlar ve bu
muradin bilinmesi de ancak Allah’in arzusuyla gerceklesebilir.Yukarida sayilan
Ozelliklere sahip olmayan insanlarin riiya yorumlar1 ise, genellikle bir adetin
stirdiiriilmesidir ki; bunlar, genellikle riiyayr goreni memnun etmek gayesiyle yapilan
yorumlardir. Aksi takdirde riiyanin bilgisizce kotiiye yorumlanmasi Hz. Peygamber’in
men ettigi bir durumdur.

2. RUYA KONUSUNA GENEL BIR BAKIS

Farkli toplumlarin riiyay:1 algilama bicimleri ve degisik dini inanislardaki riiya olgusu,
insanin riiyay1 nasil degerlendirdigini gérmek bakimindan bilinmesi gereken konulardir.
Psikologlarin riiya hakkindaki farkli degerlendirmeleri de riiyanin anlamlandirilmasi ve

degerlendirilmesi g¢abalarindandir. Islam kiiltiir hayatmin farkli bir boyutunu olusturan

73 Tekin, Uyku ve Riiya, s. 23.
™ Bkz. Fromm, Riiyalar Masallar Mitoslar, s. 151-157; Hangerlioglu, Ruhbilim Sozliigii, s. 131.
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sufilerin riiya anlayisi ise, kendine 6zgii bir yapiya sahiptir. Ayrica rityanin bilgi degerinin

belirlenmesi, dogru bir riiya anlayisinin olusmasinda oldukca énemlidir.

2.1. Farkh Toplumlarda ve Dini Inamslarda Riiya

Riiya, insanoglunu tarih boyunca daima mesgul etmis ve insanlar onu cesitli sekillerde
anlamaya calismislardir. Rilyanin ilkel insan topluluklarinda nasil anlasildigini arastiran
bilim adamlari, onlar1 iki hadisenin mesgul etmekte oldugunu belirtmektedirler.
“Bunlardan biri, 6lii bir bedenle dirisi arasindaki fark, bir digeri de riiyalarda goriilen insan
sekilleridir. Bu durumda onlar insanin bir ruhu bir bedeni ve bir de bedenin esi olduguna

inanmakta, bedenin esi bedene riiyasinda bir hayal olarak gériinmektedir.””

Ilkel gruplar arasinda iki tiirlii rilyadan sz edilmektedir. “Birinci tiir riiyalar, kisinin
giinlik hayati1 ve sahsiyetiyle ilgili olanlardir ki bunlara “serbest” yada “ferdi” riiyalar
denilmektedir. ikincisi ise, grubun gelenekleri agisindan kabul géren ve onlarmn sosyal
yasantilarinda etkili olan riiyalardir ki, bunlara “resmi riiyalar” veya “kiiltiir 6rnegi”

7 flkel insanlar, rityalarinda atalarinin ve insan istii varliklarin

riyalar ad1 verilmektedir.
kendilerini gosterdiklerine inanirlar ve bdylece ruhlar alemi ile bag kurduklarim

77
sanirlardi.

Antik¢ag Yunan diigiincesinde ise riiyalar, tanrilarin habercileri olarak goriiliiyor ve
yorumlaniyordu. Bununla birlikte tiim riiyalarin tanrisal oldugu kabul edilmeyip,
gercekten tanrisal olan diisler ile kaynagi, insanin ruhsal ve bedensel etkilenmelerinde
aranmas1 gereken diisler arasinda bir ayrim yapmaya énem veriliyordu.”® Bu dénemde
tanrisal riiyanin, kehanette bulunma, istikbalden haber verme ve bir vahiy olarak

degerlendirildigi de ifade edilmektedir.”

Eski Tiirklerde riiyalar genellikle samanlar tarafindan tabir edilmekte ve tabir edilirken de
faldan yararlanildigi bilinmektedir. Bunun yaninda, Manas Destaninda hem Manas’in hem
de onun karisinin dogumunda, ayrica Dede Korkut destaninda degisik olaylarda riiya

motiflerini gérmekteyiz. Islam’1 kabul ettikten sonra da Tiirklerin riiyayla iliskisi ileri

" Tiirek, Riiyalar Uzerine Iki Deneme, s. 10.

76 imamoglu, Riiva ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 6.
" Cogenli, Riiya Tabirleri Ansiklopedisi, 1, 17-18.

8 Gelisim Hachette, “Diis” 111, 1052.

7 imamoglu, Riiya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 11.
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diizeydedir. Buna en iyi 6rnek Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli eserinde riiyalara

degisik yonlerden olduk¢a 6nemli bir yer verilmesidir.*

Bir ¢ok dinde riiyanin dnemli bir yeri vardir ve kesin bir sekilde bunda ilahi vahyin bir
rolii oldugu kabul edilmektedir. Ayrica bazi riiyalarin dini manada bir yardimci oldugu da

kabul edilmistir. Cilinkii riiyada bir vahyin alinma 6zelligi s6z konusudur.

Hz. Yakub’un bagini bir tasin {stiine koyduktan sonra riiyasinda goklere ¢ikan bir
merdiven ve artik Rabbin kendisini gordiigii rivayeti, Yahudilikte de riiyanin 6nemli bir
yeri oldugunu gdstermektedir. Eski Israil’de Yusuf’un, Danyal’in, Nabukadnazer’in ve
Stileyman’in rityalar1 meshurdur. Yahudilerdeki riiya teorilerinin dnemi, Babil siirgiiniiyle
artmistir. Ciinkii tanr1 Yehova’nin kendisi riiyada vahyetmektedir. Hz Yakup’un
peygamberligi riiya yoluyla tasdik edilmis ve Hz. Yusuf’a istikbali riiyada bildirilmistir.

Yine Hz. Siileyman, rityasinda Rab Yehova’dan vahiy almustir.*’

Hiristiyanlhigin ilk dénemlerinde Hiristiyan yazarlar batil inan¢ ve biiyiilii kehanetlerle
riiya yorumunu birbirinden ayirmak i¢in gayret gostermislerdir. Clinkii Hiristiyanliga gore

rilyalar kisinin kendi fiziki ve ruhi durumuna gore degerlendirilmelidir.

Budizm’de de riiya olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Bunun sebebi, Buda’nin annesine
riiyada, oglunun biiyiilk bir insan olacaginin sdylenmesidir. Hinduizmin kutsal kitabi
“Veda”da ugurlu ugursuz sayilar yaninda riiya listeleri de bulunmaktadir. Yine koti
rilyalarin sebebiyet verdigi kotii olaylardan kurtulmak icin gesitli ayinler yapilmakta ve
0zel hazirlanmig sularla yikanilmakta, riiya gérme ile riiya géren kisinin mizaci arasinda

baglant1 oldugu kabul edilmektedir.*

19. yiizyilda riiya ile ilgili bilimsel aragtirmalar hiz kazanmis, bilim adamlar1 riiyanin
kaynagini arastirmaya baslamislardir. 19. ve 20. ylizyillarda arastirmacilar, ilkel kabile
riiyalari toplamaya baslamiglardir. Bu ilkel kabilelerin kendi 6zel yapisi, sahsi gelenek,
orf ve inang tasavvurlari, insanlarin riiya ve mitlerini belirleyen etkili hususlardir. Mit ve
riyalar arasinda onemli bir i¢ birlik vardir. Ciinkii her ikisinde de bahsedilen gii¢lerin

e 83
etkisi s0z konusudur.

80 Imamoglu, a.g.e., s. 9.

¥ imamoglu, a.g.e., s. 10-11.

%2 Imamoglu, Riiya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 8.
¥ Imamoglu, a.g.e., s. 12
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2.2. Psikolojide Riiya

Psikologlar riiyay1, insanimn ruh haliyle alakali bir tiir veri olarak kabul etmislerdir.** Hatta
onlar, bir birey hakkinda riiyalar1 yoluyla elde edilebilecek bilgilerin, onun ger¢ek hayatini
incelemekle elde edilebileceklerden daha fazla oldugu goriisiindedirler. Ayn1 zamanda
psikologlar, rilyanin mahiyeti ve degeri hakkinda da bir ¢ok goriis ileri siirmisler ve

rliyanin kaynag1 hakkinda bazi iddialarda bulunmuslardir.

Bu alanda calismalar yapan Freud (6. 1939) “Diislerin Yorumu™® adli bir eser
yayimlayarak kendi tezlerini ortaya koymustur. Freud’un temel goriisl, soyle
aciklanabilir: Insan davranislarinda yasanilan olaylarin zihinde biraktig: izler dnemlidir.
Bu izlere bir sekilde ulasilabilirse, insanin i¢ diinyas1 ve buna bagli sikintilar1 da anlagilmis
olur. Diisler ise, insanin bilin¢digina gotiiren ana yollardir. Diis gérenin anlattigi haliyle,
diisteki su ya da bu dlgiide tutarli imgelerin altinda, bir baska igerik gizlidir ve bunda,
Oznenin derin ruhsal yasami dile gelir. Diisiin, bir giin 6nceki genellikle 6nemsiz olaylarla
ilintili oldugu ve organik ya da dis uyarilarnn kapsadigi (pek sik olmamakla birlikte)
dogrudur. Ama asil 6nemli olan, her diisiin, bir ya da daha c¢ok derin istegi, agik ya da
kapali bir bigimde dile getirmesidir.*® Bu nokta iistiinde israrla duran Freud’a gore,
gerceklesmesini hi¢bir zaman istemedigimiz iceriklerle yiiklii diisleri sik sik gdrmemiz ve
ayrica boguntulu, karabasanli diisler bizi aldatmamalidir; ¢iinkii biitiin bunlar, bilingdisi

ile biling arasindaki bir catismanin sonucudur.®’

Ayrica Freud riiyalari, ruhun en Onemli faaliyetlerinden sayar. Riiyalari, kaybedilen
hatiralarin tekrar hafizaya yansimasi olarak goriir. Gizli arzularin riiya yoluyla icra
edilmesini en Oonemli motif olarak degerlendirir. Bu manada riiyalar, herkesin emrinde
olup, bir ok kez goriilen ritya, kisinin 6nemli bir problemine isaret etmektedir.*® Ama ona
gore riiya, her seyden once cocukluk donemine ait bilingdis1 bir istege isaret etmektedir ki,

bu istek riiyanin asil kaynagidir.* Cocuklugumuzda sahip oldugumuz biitin Szellikler,

84 Fromm, Riiyalar Masallar Mitoslar, s. 157

% Freud, Diislerin Yorumu (¢ev.Emre Kapkin) Payel yay. istanbul 1991.
8 Gelisim Hachette, “Diis”, 111, 1052.

8 Biiyiik Larousse, “Riiya” , XIX, 10005.

% Freud, Riiyalar ve Yorumlar, s. 492.

% Biiyiik Larousse, “Riiya”, XIX, 10005.
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istekler, hatta ileriki yaslarimizda hi¢ ilgi duymadigimiz yonelimler, diislerimizde

yasamaya devam etmektedir.”’

Freud’a gore riiyalarin olusmasinda etkili olan faktorler sunlardir:

1) Dis duyusal uyarimlar: Buna gore, uyku esnasinda ferde disardan bir uyaranla etkide
bulunuldugunda, riiyanin sekli degismekte ya da bu dogrudan dogruya riiyanin kaynagi
olabilmektedir. “Mesela, yatmadan Once ayaklarinda sicak su sisesiyle yatan biri,
riiyasinda da Etna dagina tirmandigin1 ve orada topragin dayanilmayacak kadar sicak

oldugunu gorebilir.”"

2) I¢ duyusal uyarmmlar: “I¢ duyusal uyarimlarin riiyalar: harekete gegirme giicii hakkinda
en Onemli kanit halliisinasyonlardir. Bunlar géz kapaklarinin kapali oldugu durumlarda
goziin O6niinde canlanan farkl sekillerden ibaret olusumlardir. Bunlar siklikla ¢ok canli ve
hizla degisen imgeler olup, uykuya dalma dénemi boyunca bazi kisilerde kendini
gostermeye meyillidirler. Ayrica gozler agildiktan sonra da bir miiddet devam edebilirler.
Mesela ¢ok acikan biri, gdziinlin 6niinde bir tabak ve tabaktan yiyecek alan bir el gérmiis,
bu halliisinasyonu takip eden riiyasinda ise genis bir masada oturdugunu ve yemek

yiyenlerin catallartyla giiriiltii ¢ikardiklarini gérmiistiir.”*>

3) I¢ organlardan gelen uyarilar: Tiim i¢ organlarimiz, uyarilma durumlarinda ya da
hastaliklar sirasinda huzursuz edici bir uyaric1 6zellige sahiptirler. “Kalp ve akciger

hastaliklarinda kaygili rityalarin goriildiigii genellikle kabul gérmektedir.”””

4) Ruhsal uyarilar: Saydigimiz sebeplerin diginda riiyalar1 harekete gegiren bir diger sebep
ruhsal uyarilardir. Ancak, riiyalarin ruhsal kaynagi tam olarak belirlenememekle beraber
diger sebeplerin etkin olmadigi riiyalarda uyarici olarak ruh kabul edilip bu bosluk

doldurulmaya caligilmugtir.”

F. Nietche (6. 1900) de bir ¢ok masal, mit ve riiyalarin bir araya getirilmesiyle ugrasmis ve

riyalari, dogrudan gerceklesmeyen eski olaylarin dolayli olarak gerceklesebilecegi bir

% Hangerlioglu, Ruhbilim Sozligii, s. 131.
! Freud, Diislerin Yorumu, s. 77.

2 Freud, a.ge.,s. 84.

% Freud, a.g.e.,s. 86.

% Freud, Riiyalar ve Yorumlar, s. 92.
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olgu olarak degerlendirmistir. Ona gore rilya yorumu, insanin eski bilgisinin elde

edilmesini ve ruhunda olanlarm bilinmesini hedeflemektedir.”

Haffner’e (6. 1884) gore; riiyalar, birinci planda uyaniklik halini yansitirlar. Rilyalarin kisa
siire once suurumuzda yer almis diisiincelerle iligkisi vardir. Dikkatli bir gézlem, bir
rilyay1 bir giin oncesine baglayan izi bulacaktir. Maury (6. 1877) ise bu konuda kisaca,
“gordiigiimiiz, soyledigimiz, arzu ettigimiz ya da yaptigimiz seylerin riiyasini goriiriiz”

demektedir.”®

Riiya hakkinda olumsuz degerlendirmeler yapan bilim adamlar1 da vardir. Bunun sebebi
riiyalarin, aklin denetimi olmayan irade dis1 bir zihin calismasi olmasidir. Bu sekilde
diistinenlerin baginda Maury gelmektedir. O, diisleri bu 6zelliginden dolay: delilikle ayn1
Slgiide degerlendirir.”” “Maury: “Kesinlikle mantikli olan ve biraz tutarsizhik, zaman
karisiklig1 ya da sagmalik igermeyen higbir riiya yoktur” derken, Dugas “ Bir riiya ruhsal,
duygusal ve zihinsel bir anarsidir. Basibos ve kontrolsiiz ya da amagsiz davranan
islevlerin bir oyunudur, riiyalarda ruh, ruhsal bir otomata doniisiir” demekte, bir baska
tanimda Lemoine; “rilya imgelerinin tutarsizligi riiyalarin tek temel 6zelligidir” ifadesini

kullanmaktadir.”*®

Hobbes (6. 1679), riiyalarin tamaminin hastalikli olaylarin etkisiyle olustugunu
soylemekte ve kisinin riiyasinda gordiikleriyle giinliik hayatta yasadiklar arasinda ters bir
orant1 oldugunu vurgulamaktadir. Zira ona gore uyanikken hareket beynimizden gelirken,

uyurken hareket i¢ organlarimizdan kaynaklanmaktadir.”

Bazi psikologlar ise riiyalarin temelini tamamen dis uyaricilarla ilgisini kurarak izah
ederler. Boyle diisiinenler goriiglerinin ispatt i¢in su Ornegi verirler: Sabah zil sesiyle
uyanacak ve kahvalti hazirlaylp c¢ocuklarini okula hazirlayacak olan anne, uyumay1
stirdlirdiiglinde bir miiddet sonra, kendisini uyandirmasi i¢in kurdugu zilin sesiyle beraber
riiyasinda, kalktigini, ¢ocuklarina kahvalti hazirladigini ve onlar1 okula yolladigini goriir.
Netice olarak gordiigiimiiz riiyalar bir dis uyaricinin bir sekilde algilanmasinin

sonucudur.'®

93 Freud, a.g.e., s. 492

% imamoglu, Riiya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 16.
°" Hangerlioglu, Ruhbilim Sozligii, s. 131.

% imamoglu, Riiya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 17.
% imamoglu, a.g.e., s. 18.

190 Anbert, Kdmiis, s. 25.
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Netice olarak psikolog ve felsefecilere gore riiyalar, insanin muhtelif durumlarina gore {i¢

kisimdir.

1) Biyolojik riiyalar: Genelde uykuya yatilan ilk saatlerde kendini gdsteren, giinliik
hayatin bir devami seklinde ortaya ¢ikan riiyalardir. Zira, uykunun baslangicinda insanin
sinir sistemi ve duyu organlari, tipki motorun durmasindan sonra pervanelerin bir miiddet
daha c¢aligmasi1 gibi bir faaliyet gosterirler. Mesela insanin ¢alistigr iste eksik biraktigi
faaliyet, riiyada tamamlanmis ya da devam ediyor goriilebilir. Bu tip riiyalar genelde

onemsiz kabul edilir.'”!

2) Psikolojik riiyalar: Kisinin agir bir uykuya daldigi, el, ayak ve bes duyu organlarinin
devreden cikarak, kendisinden gectigi anda gordiigli riiyalardir. Bu ¢esit riiyalar insanin
bilincine y181lmis olan duygu ve isteklerin gayri ihtiyari disa vurularak kendini gostermesi
seklinde ortaya ¢ikan riiyalardir. Bu riiyalar tepkisel riiyalar olup giincel is ve eylemlere
bir tepki niteligi tasirlar. Mesela giinliik hayatinda baskalarindan haksiz tepki ve eziyet
goren kisi, rliyasinda onlar1 alt edebilecek riiyalar gorebilir. Bu ayni zamanda onu

rahatlatan bir 6zellik tagir.'*

3) Ruhani riiyalar: Bu riiyalar genelde sabaha karsi goriillen riiyalar olup daha
gerceklesmemis ve bazen diisiiniilmesi bile ihtimal disi olan, gelecekten haber veren

riiyalardir. Insan bu tiir riiyalar1 da ancak ruhuyla goriir.'”

Ruhani riiya anlayisinin, psikologlarin, riiyalarin kaynagini belirlemede gosterdikleri
maddeci tutum diisiiniildiiglinde (her riiyanin biyolojik veya psikolojik bir i¢ ya da dis
sebebi olmasi) Freud’da gordiiglimiiz, sebebi anlagilamayan veya diger unsurlarin
etkisinin belirlenemedigi riiyalar i¢in, bu boslugu doldurma amaglhi bir kabul oldugu

goriilmektedir.

2.3. Tasavvufta Riiya

Tasavvufta riilya ¢ok genis bir kullanim alanina sahiptir. Kimi zaman bir bilgi kaynagi,

kimi zaman miirid ve miirsid arasindaki ruhi egitimde, miirsidin miiridini takip etmesi i¢in

" imamoglu, a.g.e., s. 18.
102 Anberi, Kamais, s. 27.
' imamoglu, Riiya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 19.
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oldukca Onemli veriler sunan bir Ol¢ektir. Buna gore seyh, miridin gordiigii riiyalar
degerlendirir ve bu riiyalardan elde ettigi isaretlerle, miiridin ruhi egitiminde takip

edilecek yolu belirler.

Tasavvufu diger ilimlerden ayiran en Onemli Ozelliklerden biri, bu ilmi icra eden
mutasavviflarin, akil ve duyulardan ziyade ilham, kesf ve riiya gibi kendileri i¢in 6zel
anlamlar1 olan hallere deger vermeleridir. Bu durumu yine kimseyi ikna etme kaygisi
giitmeden “Tatmayan bilmez ulasmayan anlamaz” diyerek ifade ederler.'® Onlar, akil ve
duyularla ulasilacak sathi bilgidense, ahlaki bir arinma sonucunda Allah’in bir liitfu olan,

ilham, kesf ve riiya yoluyla elde edecekleri bilgiyi tercih ederler.

Tasavvuf diinyasinin 6nde gelenlerinden ve Seyh-i Ekber olarak isimlendirilen Muhyiddin
ibn. Arabi (6. 638/1240) mutlak bilginin kaynagi olan vahyin ilk olarak riiya yoluyla
indirilmis olmasmi'® riiyamin duyulardan iistin olusuyla izah eder: “Sunu iyi bil ki,
vahyin baglangic noktasi sadik riiyadir ve siiphesiz ki, vahiy riiya ile baglamistir; duyu ile
degil. Ciinkii makul anlamlar hayale duyudan daha yakindir. Duyu en al¢ak, mana ise en
yiikksek ve latif noktadir. Hayal bu ikisi arasindadir. Vahiy bir manadir ve vahyin
baslangici uykuda olsun uyanikken olsun soyut akli manalarin, sinirli duyumsal kaliplara
hayalde inmesiyle olmustur. Mana, duyum alanina inmek istedigi zaman hayalden
gecmesi icap eder ki, duyuma ulasabilsin. Iste vahy-i ilahi uyku halinde oldugu zaman

riiya olarak, uyaniklik halinde meydana gelirse tahayyiil olarak isimlendirilir.”'*°

Ibn Arabi’nin diisiincesinde riiya aleminin yeri gercekten biiyiiktiir. En son eserlerinden
olan Fususu’l-hikem’i bizzat Hz. Peygamber’den riiyada aldigin1 daha eserinin basinda
belirtir: “Hz. Muhammed’i gercek bir riiya aleminde gordiim. Elinde bir kitap tutuyordu.
Bana buyurdular ki, bu Fususu’l-hikem kitabidir. Bunu al ve halka anlat da bu

hikmetlerden herkes faydalansin™.'"’

Tasavvufta riiya, bir baska ac¢idan seyhin, miiridin i¢ine diistiigli sikintiyr gidermek igin
kullanabilecegi isaretleri tagiyan bir yoldur. “Tasavvufa gore rilyada miiridi gizli bulunan
suur altina ait bir arzu sarabilir. Uykuda ya da uyanikken bu riiya ile suuraltina ait arzular

birbirine karisabilir. Nefsinde ve suuraltinda gizli olan  bu duygular1 miirid tespit

1% Taylan, “Bilgi”, DI4, VI, 158.

195 Buhari, Bedii’l-vahy 1; Miislim, fman 72; Tirmizi, Mendkib 3; Miisned V1, 153, 232.
' ibn Arabi, el-Futuhdtu’l-mekkiyye, 11, 375.

"7 {on Arabi, Fusiisu’l-hikem, s. 19.
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edemeyebilir. Kendisi de bu yollardan gecerek arinmis olan seyh, riiyalardaki isaretler
yoluyla meselenin ¢ézlimlenmesini saglar. Sayet riiya Hak’tan ise bu seyhin delaletiyle
anlasilmis olur. Aksine nefiste gizli bir arzunun 6zleminden kaynaklaniyorsa bu da seyh
vasitastyla giderilir. Miiridin diinyas1 genigler. Miiritte vuku bulan bu tiir agirligi miirsit,
Cenab-1 Hakk’a siginmasmin sihhati ve marifetinin kemali sayesinde kolayca iistlenir.

Baoylece miirid hafiflemis olur.”'*®

Mutasavviflarin, insanlara dogru yolu gosterirken kullandiklari anlatim iisluplarinda
riiyanin roli blyiiktiir. Baz1 mutasavviflar kitaplarinda anlattiklar1 salihlere ait riiyalarla
tabiilerine ve okurlarina nasihat etmekte, bazi ahlaki, ameli ve dini konulara dikkatlerini
bu yolla c¢ekmektedirler. Kuseyri, (6. 465/1073) tasavvufun temel kavramlarimi ve
ilkelerini izah ettigi er-Risaletii’l-kugeyriyye isimli eserinde, bazi ahlaki ve ameli
konularin 6nemine dikkat ¢ekerken riiyalar1 kullanmaktadir. Bu 6rneklerden birinde nefsin
terk edilmesinin gerekliligi bu tiir bir rivayetle anlatilir. Rivayete gore salihlerden biri
riiyasinda Allah’1 goriir ve ona “Sana varilacak yol nasildir?” diye sorar. Cevaben “nefsini
terk et” denir. Bir bagka rivayette ise, mutasavviflarin ziihd ve takvada ileri gelenlerinden
ve bu konuda daima 6rnek gosterilen'” Abdullah b. el-Miibarek’in (6. 181/ 797) ulastig
mertebenin neticeleri gosterilerek, muhataplar ziihd ve takvaya tesvik edilmektedir. Bu
rivayet soyledir: Siifyan es-Sevri (6. 161/778) riiyada goriiliir ve “Allah sana nasil
muamelede bulundu?” diye sorulur. O da “merhamet etti” diyerek cevap verir. Daha sonra
“Abdullah b. el-Miibarek nasildir?” diye sorulur; Sevri de “O her giin Rabbi ile iki defa

bulusanlardandir” diye cevap verir.''

Goriildigii gibi tasavvufta riiya, kimi zaman bilgi kaynagi, kimi zaman irsad
faaliyetlerinde etkili bir anlatim yolu, kimi zaman da nefsin mertebelerine isaret eden bir

unsurdur.

2.4. Kur’an’da Riiya

Riiya Kur’an’da, ozellikle Yusuf stresinde bahsedilen bir konudur. Kur’an’da riiya
kavrami incelediginde Miisliimanlarin, bu konudaki istilahlar1 ve riiya tabiri hakkinda

gelistirdikleri baz1 prensipleri Kur’an’dan aldiklar1 gortilmektedir.

1% imamoglu, Riiya ve Istiharenin Psikolojik Tahlili, s. 67-68.
19 Bkz. Kiigiik, “Abdullah b. el-Miibarek”, Di4, I, 123.
"0 Ruseyri, er-Risaletu’l-kugeyriyye, s. 369-377.
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2.4.1. Kur’an’da Gecen Kavramlar

Kur’an’da uyku halinde goriilen goriintiilerle alakali, her birinin vasfina uygun ayirt edici
kavramlar kullanildigin1 gérmekteyiz. Bunlar, riiya, hulm ve edgdsu ahlam kavramlaridir.
Ayrica “Te’vilu’l-ehddis” ve “Biisra”, Kur’an’da konuyla ilgili kullanilan diger iki

ifadedir.

Kur’an’da riiya kelimesi; Yusuf (4), el-Isra (1), es-Saffat (1) ve el-Fetih (1) surelerinde

111 A .. . . .. . . .
Kur’an’da “riiya” kelimesi, Islami literatiirdeki terim

yedi ayette gec¢mektedir.
anlamiyla sadik rityalar i¢in kullanilir. “Riiya” kelimesinin Kur’an’da kullanildig1 anlamlar
incelendiginde, bu kelimenin uykuda goriilen her tirlii goriintii i¢in degil, yorumu ve
anlami olan sekil ve olaylar i¢in kullanildig1 anlagilmaktadir.'?

Kur’an’da gegen bir bagka kelime ise “Au/m” kelimesinin ¢ogulu olan “Ahlam” dir. Ahlam,
Kur’an’da gegtigi iki ayette de, anlam1 olmayan, faydasiz, karisik, ¢eliskili gibi olumsuz
anlamlarda kullanilmistir. Bu ayetlerden birinde Misir hiikiimdari, meclisinde bulunan
hikmet ve bilgi sahibi kimselere gordiigli bir rliyanin yorumunu sormus, onlar ise soyle

cevap vermislerdir: “Biz ise boylesine karma karisik hayallerin tevilini bilmeyiz.”'"

“Yani, ahldmin anlami yoktur ki bilebilelim.”'*

Bir baska ayet ise soyledir: « ak sl ol
132 ag\al Yoksa akillarimi onlara bunu emrediyor?”115 Bu ayette “ahlam”, akilla

uydurulan geliski dolu kelam anlaminda kullanilmugtir."'®

Diger bir kavram olan edgdsu ahlam ise, hulmden farklidir; korkutan, endiseye sevk eden
karigik riiyalar i¢in kullanilir. Kur’an’da iki surede ve iki ayette olumsuz anlamda
kullanilmaktadir. Misir hiikiimdar1 Rayyan b. Velid kendisini korkutan, sikintiya diisiiriip

onu mesgul eden garip bir riya gorir.'"

Riiyasin1 yorumlamak iizere c¢agirdigi
kahinlerden ve bilgi sahibi kimselerden riiyasinin ne anlama geldigini agiklamalarini ister.
Ancak yorumcular “edgdsu ahlam” ifadesini kullanarak “Hakikati olmayan yalanci
rityalar.”"'® derler. Yorumcular, goriilen bu kdbusun endise verici olmasina ragmen, yalan

ve anlamsiz oldugunu soyleyerek hiikiimdarin génliinii ferahlatmak istemislerdir.'"

U Abdubaki, el-Mu 'cemu ‘I-miifehres, s. 285.
"2 Elmalili, Hak Dini, V, 47.

3 Yusuf, 12/44.

"4 Elmalily, a.g.e., V, 46-47.

115 et-Tur, 52/32.

16 Sevkani, Fethu'l-kadir, V, 98.

7 Zemahseri, el-Kessdf, 11. 454.

"8 Yusuf, 12/44.

9 Sevkani, Fethu l-kadir, 111. 31.
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Bagka bir ayette “edgasu ahldm” yine olumsuz anlamda kullanilmistir. Hz. Peygamber,
aralarinda fisildasip kendisini alaya alan miisriklere, Allah’tan aldig1 bilgi ile ne
sOylediklerini haber verdi. Bu durum karsisinda miisrikler saskinliga diistiiler. Ancak,
O’nun (s.a) peygamberligini itiraf etmeleri gerektigi yerde, endiseyle birbirlerine bakip

kendi aralarinda “adal &l ) & & Hayir bunlar karisik riiyalardir.”'*° dediler.'”!

Ayetten anlagilan sudur ki; miisrikler ¢esitli sebeplerle kendilerini kandirip inanmadiklari,
ancak hak oldugunu bildikleri bu davetin bir kez daha isbatlanmasi karsisinda, gorecekleri
azabi hatirlamislar ve bir temenni olarak bunun sadece korku ve endise veren; fakat asla
gerceklesmeyecek olan bir rilya yani, “edgdsu ahldm” olmasini arzulamiglardir. Nitekim
Allah, (c.c) miisriklerin endise ve korku i¢inde soOyledikleri “edgasu ahlam” ifadesini

ayette zikrederek, icine diistiikleri bu durumu vurgulamustir.'

Kur’an’da te 'vilu 'l-ehddis (¢x8a¥) J1s) ifadesi Yusuf suresinde ii¢ yerde ge¢cmektedir.'*
Miifessirler, “fe’vilu’l-ehadis” kavramimi agiklarken, ifadenin tasidigi anlamlar arasinda
“riiya yorumlama ilmi” ni ozellikle zikretmektedirler.'”* Kur’an’da, te vilu l-ehddis”
ifadesinin 6zellikle riiya yorumlama isini ¢ok iyi bilen Hz. Yusuf i¢in kullanilip, olaylar1
degerlendirmede bilgi ve beceri sahibi diger peygamberler i¢in kullaniimadigi

diisiiniiliirse, bu kavramin riiya yorumlama ilmi i¢in 6zellikle kullanildig: sylenebilir.

Kur’an’da sadik riiya anlaminda kullanilan bir diger kelime ise Arapca miijde
anlamindaki biisrddir. Biisrd, “Diinya hayatinda da ahirette de onlara miijde vardr.”'>
ayetinde sadik riiya anlaminda kullanilmistir. Hz. Peygamber, bu ayetin anlamini soran
Ebi Derdad’ya “Mii’minin gordiigii veya onun i¢in goriilen sadik riiya.” cevabini vermistir.
Miifessirler de buradan hareketle “biisra” kelimesini Misliimanlarin diinya hayatinda

gordiikleri ya da onlar i¢in goriilen sadik rityalar olarak agiklamaktadirlar.'*® Ancak, bu

kelime Kur’an’da gectigi diger ayetlerde ise farkli anlamlarda kullanilmaktadir.

2.4.2. Kur’an’da Bahsedilen Riiyalar

120 ¢]-Enbiya, 21/5.

2! Elmalili , a.g.e., V.440.

122 Sevkani a.g.e., I11. 398.

12 yusuf, 12/6. 21. 101.

124 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 11, 427; Sevkani, a.g.e., 111, 6; Kurtubi, Tefsiru’l-Kurtubi, 1X, 128.
12 Yiinus, 10/64.

126 Sevkani, a.g.e., 11, 457; Kurtubi, a.g.e., VIII, 358; Taberi, Tefsiru t-Taberi; X1, 133.
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Kur’an-1 Kerim, hi¢cbir konuda gereksiz ayrintiya girmeyen ilahi bir kitaptir. Dolayisiyla,
Kur’an’da anlatilan kissalarin bazilarinda, riiyalardan ve bu riiyalarin yorumlarindan
ayrintilt bir sekilde bahsedilmesi, Kur’an’in riiyaya verdigi dnemi gosteren bir isarettir.
Ayni zamanda bu ayrintilar, riiya kavraminin anlam ve kapsaminin anlagilmasi i¢in ¢ok

faydali bilgiler sunmaktadir.

2.4.2.1. Hz. ibrahim’in Riiyasi

Kur’an’da anlatilan peygamber riiyalarindan birisi Hz. Ibrahim’in gordiigii riiyadir. Allah
(c.c) Hz. Ibrahim’e ¢okca mal vererek ikramda bulunur. Ancak Hz. Ibrahim
yaslandigindan, bu mallar1 hayir yolda harcayacak bir evlat i¢in, Allah’a duasinda
“Rabbim! Bana salihlerden olacak bir evlat ver.”'*’ der. Bir miiddet sonra kocasmnin bu
isteginin farkina varan hanimi Sare dogum yapamayacak kadar yash oldugundan,
kendisine hiikiimdar tarafindan hediye edilen hizmetgisi Hacer’i, evlenmesi i¢in ona verir.
Hz. ibrahim seksen alt: yasindayken Ismail adini verdigi oglu diinyaya gelir.'*® Daha sonra
Hz. Ibrahim bir riiya goriir. Kur’an’da zikredilen bu riiya, Hz. Ibrahim’in (a.s), oglunu

kesmek gibi agir bir yiikiimliiliige tabi tutulup sinanmasini anlatmaktadir.

Kuran’da Hz. Ibrahim’in riiyas1 sdyle zikredilmektedir: “Babasiyla yiiriiyiip gezecek
caga erisince: Yavrucugum! Riiyada seni bogazladigimi goriiyorum; bir diigiin, ne
dersin? dedi. O da cevaben: Babacigim! Emrolundugun seyi yap. Insallah beni

. 99129
sabredenlerden bulursun, dedi.”

Hz. Ibrahim bu riiyay, zilhicce’nin sekizinci dokuzuncu, onuncu yani tevriye, arefe, nahir
geceleri sira ile ii¢ gece gordiigli zikredilmektedir. Peygamberlerin riiyalar1 vahiy, tabirleri
de vahiy oldugundan, Hz. Ibrahim bu riiyanin ne anlama geldigini ve ne yapmasi

gerektigini anlamig; bu emri yerine getirmek i¢in uygun bir ortam aramustir.”>°

Bu durum karsisinda Ismail (a.s), hemen biiyiik bir itaatle Allah’in hiikmiine icabet etmis
“Ey babacigim emrolundugun seyi yap” demistir. Hz. Ibrahim de onun bu tavrma

, .. . . e . . 131
cevaben “Allah’in emrini yerine getirmemde ne biiyiik yardimcisin.” demistir.”®' Her

127 es-Saffat, 37/100.

128 K oksal, Peygamberler Tarihi, 1. 176.
129 es-Saffat, 37/102.

130 Elmalili, Hak Dini, V1.442.

13! Beyantni, er-Riiya ve’l-ahlim, s. 50.
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ikisinin de gosterdikleri bu biiyiik itaate karsilik Allah sdyle buyurmustur: “Her ikisi de
teslim olup, onu alni iizerine yatirdiginda: Ey Ibrahim! Riiyay1 gerceklestirdin. Biz
iyileri boyle miikdfatlandiririz. Bu, gergekten, ¢ok acik bir imtihandir, diye

seslendik.”'>*

Bu biiyiik yiikiimliiliigiin riiyada teblig edilmesinin hikmeti iki a¢idan ele alinmaktadir:

1. Bu sorumlulugun doguracagi mesakkat hem kesecek olan hem de kesilecek olan
acisindan son derece sikintilidir. Bu emir ilk olarak riiyada teblig edilmistir ki, bir ilk ikaz
olarak bu zor sorumluluk anlasilsin. Sonra uyku halindeki durum uyaniklik halinde iyice

kuvvet kazanacak ve bu zor teklif bir tek defada degil yavas yavas ulastirilmis olacaktir.

2. Allah (c.c) peygamberlerin riiyalarint hakikat olarak yaratmigtir. Bundan maksat ise;
onlarin sadik oluslarina isaret eden delilleri giiglendirmektir. Cilinkii iki tiirlii hal vardir,
uyaniklik ve uyku hali. Uyku halinde de peygamberlerin korunmus olduklarinin
anlasilmasi, onlarin tiim hallerinde bildirdiklerinin, gercek ve giivenilir oldugunu ortaya

koymaktadir.”'*?

Alimler, peygamber riiyalarmin vahiy olmasina ragmen Hz. Ibrahim’in, bir miiddet
gectikten ve bu durum hakkinda oglunun goriisiinii aldiktan sonra hareket etmesini, “Evet
peygamberlerin gordiikleri riiyalar haktir ancak sunu kabul etmek miimkiindiir: Hz.
[brahim riiyay1 gordiigiinde tereddiitte kalnmis daha sonra gelen acik vahiyle riiyanin igerigi

kuvvet kazanmistir.”'** demektedirler.

Ayrica bu gibi zor durumlarda peygamberlerin bir miiddet beklemeleri normal bir
davranistir. Nitekim Allah, Hz. Peygamber’e evlatlig1 Zeyd b. Harise’nin bosadig1 Zeyneb
bt. Cahs ile evlenmesini emrettiginde, Hz. Peygamber de hissettigi endiseler sebebiyle bir

miiddet beklemistir.'

132 es-Saffat, 37/104.105.

133 Bkz, er-Razi, et-Tefsiru l-kebir, XV, 252; Zemahseri, el-Kessdf; 11, 52.
1% Cuma, Hucciyyetu'r-riiya, s. 48.

135 Sevkani, Fethu 'l-kadir, IV, 284.
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Kuran’da sadece Hz. ibrahim’in riiyas: hiikiim igermektedir. Ancak bu riiya bir peygamber
riyasidir ve vahiydir. Bu riiya, riiyanin bir hiikiim i¢ermesi durumunda onunla amel

edilebilecegine delil olamaz.'*®

2.4.2.2. Hz. Yusuf’un Riiyasi

Kuran’1 Kerim bu riiyay1 bize su sekilde anlatmaktadir: “Bir zamanlar Yusuf, babasina
(Yakub’a) demisti ki: “Babacigim! Ben (riiyamda) on bir yildizla giinesi ve ay1 gordiim;
onlart bana secde ederlerken gordiim.” (Babasi:) “Yavrucugum! dedi, riiyam sakin
kardeslerine anlatma; sonra sana bir tuzak kurarlar! Ciinkii seytan, insana apacik bir

diigmandtr.”137

Hz. Yusuf diisiinde onbir yildiz ile giinesin ve ayimn kendisine secde ettiklerini gérmiis,
diisiinii anlattig1 babast Yakub (a.s) bu diisten Hz. Yusuf'un biiyiikk bir makama
erisecegini, kendisine s6z ve rilya yorumu ilminden bir par¢a verilecegini anlamis ve
kiskangliga kapilip kendisine bir kotiilik etmemeleri i¢in bu disii kardeslerine

sdylememesi gerektigi hususunda Yusufu (a.s) uyarmustir.'®

Miifessirler bu riiyanin yorumunu yaparken sunlari sdylemektedirler: Yusuf'un (a.s)
riiyada gordiigii on bir yildiz kardeslerine isaret etmektedir ki, Yusuf (a.s) hari¢ on bir
kisiydiler. Giines ve ay ise babas1 ve annesidir. Bu yorumu Ibn Abbas (6. 68/688), Dahhak
(6. 212/827) ve Siifyan es-Sevri (6. 161/777) rivayet etmislerdir. Nitekim kirk sene sonra

bu yorum gerceklesmistir. 139

Peygamberlik ile riiya tabiri ilmi, Allah’in (c.c) Hz. Yusuf’a bir litfudur. Surenin altinci
ayeti bu hakikati soyle dile getirmektedir: “Iste béylece Rabbin seni sececek, sana
(rityada goriilen) olaylarin yorumunu égretecek ve daha once iki atan Ibrahim ve
Ishak’a nimetini tamamladig1 gibi sana ve Yakub soyuna da nimetini tamamlayacaktir.
Ciinkii Rabbin ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”'*" Yani, Allah Hz. Yusuf’u peygamber
olarak secip, diger peygamberlere liitfettigi yiiksek derecelerle, kerametlerle, mucizelerle

ona ikramda bulunacaktir. Ayrica, bu ayetten Allah’in her peygamber i¢in ona has

136 Cuma, a.g.e., s. 58.

57 Yusuf, 12/4-5.

8 Ates, Kuran Tefsiri, 111, 1319.
139 Cuma, a.g.e., s. 48.

10 yusuf, 12/ 6.
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bahsettigi Ozelliklerden olarak Hz. Yusuf’a da rliya yorumu ilmini verecegi

anlagilmaktadir.'*!

Daha sonra Yusuf’un (a.s) basina kardeslerinin kiskangliklar1 sebebiyle dayanilmasi giic
sikintilar gelir. Once kardesleri tarafindan kuyuya atilir. Su umuduyla kuyunun basina
gelen bir ticaret kervanindakiler onu goriip kurtarsalar da, onu satmaya karar verip
yanlarina alirlar. Bu olay onun Misir yolculugunun da baslangicidir. Daha sonra Misir
hazinelerinden sorumlu olan Aziz isminde zengin birisi tarafindan satin alinir. Aziz’in
karis1 onu goriince oldukga etkilenir ve zamanla bunu davraniglarina da yansitmaya baslar.
Ancak tiim cabalarima ragmen Hz. Yusuf’dan karsilik bulamayinca onun bir iftirasi
yliziinden zindana diiser. Bu zindan hayati, Misir hiikiimdarinin gordiigii bir riiyay1
yormast sebebiyle zindandan ¢ikip, Misir’da énemli bir mevkiye gelmesine kadar devam
eder. '+

Gelisen olaylar neticesinde su ayet, gordiigii riiyanin gerceklestigini haber vermektedir:
“Ana ve babasini tahtimin iistiine ¢ikartip oturttu ve hepsi onun icin (ona kavustuklar
icin) secdeye kapandilar. (Yusuf) dedi ki: Ey Babacigim! Iste bu, daha énce (gordiigiim)
riiyamin yorumudur. Rabbim onu gerceklestirdi. Dogrusu Rabbim bana (¢ok sey)
liitfetti. Ciinkii beni zindandan c¢ikardi ve seytan benimle kardeslerimin arasini
bozduktan sonra sizi ¢olden getirdi. Siiphesiz ki Rabbim diledigine liitfedicidir.

Kuskusuz O ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”'*

2.4.2.3. iki Gencin Riiyalar

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Yusuf'un zindana atildigi siralarda mahkum olan iki gencin
riiyalarindan da bahsedilir. Sevkani, (6. 1250/1834) konuyla ilgili ayetlerin tefsirini
yaparken bu iki gen¢ hakkinda bazi bilgiler aktarmaktadir. Bu iki gengten birisi
hiikiimdarin ekmekgisi, digeri ise hiikiimdarin saraplarini hazirlamak ve ona sunmakla
gorevlidir. Kralin yonetiminden hosnut olmayan Misir’in 6nde gelenlerinden bazilari,
kendilerine hiikiimdar1 6ldiirmeleri karsiliginda biiyiik bir servet teklif edince, bu iki geng
onun sarabina ve ekmegine zehir koymak iizere anlasmislar. Ancak saraptan sorumlu olan
gen¢ daha sonra vazgecmis, hiikiimdarin huzurunda arkadasinin getirdigi ekmegin zehirli

oldugunu aciklamistir. Ekmek¢i de bunun {izerine sarabin zehirli oldugunu sdylemis,

I Bilmen , Kur’dn Tefsiri, 111, 1539.
142 K 5ksal, Peygamberler Tarihi, 1, 271.
3 yusuf, 12/ 100.
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ancak; ekmekte zehir oldugu, sarapta ise zehir bulunmadigr anlasilmistir. Yine de bu iki

hizmetciye giiveni kalmayan hiikiimdar her ikisini de zindana attirmstir.'**

Hz. Yusuf ise (a.s) zindanda, diger mahkumlara Allah’in birligini anlatmaya g¢alistyordu.
O sadece teblig ile mesgul olmayip, aymi zamanda oradaki hasta ve zayiflar1 da
bagkalarinin kotiiliiklerine kars1 gozetiyordu. Bu arada zindana atilan bu iki gengle tanisti.
Onun giizel davraniglari, herkes gibi orada bulunan bu iki genci de etkilemistir. Bir giin bu
iki geng, gordiikleri riiyalarin yorumunu Ogrenmek i¢cin Hz. Yusuf'un yanina gelip

riiyalarini anlatmuglardir.'*

Kuran’t Kerim bu iki gencin riiyalarii yine Yusuf suresinde sOyle anlatmaktadir:
“Onunla birlikte zindana iki delikanl daha girdi. Bunlardan biri dedi ki: Ben (riiyada)
sarap sitktigimi gordiim. Digeri de: Ben de bagimin iistiinde kuslarin yemekte oldugu bir
ekmek tasidigimi gordiim. Bunun yorumunu bize haber ver. Ciinkii biz seni giizel

s . 55146
davrananlardan goriiyoruz, dedi.”

Zemahseri, ayetin sonunda ki, “Csisaal)l G & 4 U ifadesinin, “Seni riiya yorumunu iyi
yapanlardan goriiyoruz.” olarak da acgiklanabilecegini sdylemektedir. Ciinkii bu iki geng,
mahkumlarin riiyalarin1 ona anlattiklarinda, onun kimseyi geri ¢evirmedigini ve riiyalari
yorumladigin1 gérmiiglerdi. Onlar da gordiikleri rilyalarin yorumunu yapmasi suretiyle Hz.

Yusuf’un onlara iyilikte bulunmasini istemislerdir.'*’

Hz.Yusuf, her ikisinin de riiyalarmin yorumunu su sekilde aciklar: “Ey zindan
arkadaglaruim! (Riiyalariniza gelince), biriniz (daha énce oldugu gibi) efendisine sarap
icirecek; digeri ise asilacak ve kuglar onun basindan (beynini) yiyecekler. Yorumunu

sordugunuz is (bu sekilde) kesinlegmistir. »l148

Bir rivayete gore bu iki geng herhangi bir riiya gérmemisler, sadece Hz. Yusuf’u denemek
istemislerdi. Hz. Yusuf, onlarin anlattiklari1 bu riiyalarin yorumunu yapinca, gergekte riiya
gormediklerini sdylediler. Hz. Yusuf ise onlara “Yorumunu sordugunuz is (bu sekilde)

kesinlegmigtir.”diyerek cevap vermistir. Yani, yalan veya ger¢ek her iki riiyanin da

144 Sevkani, Fethu' l-kadir, 111, 25.

15 zithayli, el-Kissatu’l-Kur aniyye, s. 76.
%5 yusuf, 12/ 36.

147 Zemahseri, el-Kegssdf, 11, 451.

8 Yusuf, 12/41.
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yorumlandig1 haliyle gerceklesecegini onlara sdylemistir.'* Ancak Kur’an’daki konuyla
ilgili ayetlerin agik anlamlar1 bize iki gencin gergekten riiya gordiiklerini ifade
etmektedir.'™

Nitekim, her iki riiya da yorumlandiklari sekliyle gerceklesmistir.'”’

Melik, saraba zehir
katmayan hizmetc¢isini tekrar eski isiyle gorevlendirmistir. Digeri ise Hiikiimdar
zehirlemeye ¢alismakla itham olunmus ve sonra bu sugu sabit olunca da asilmigtir.'*?

2.4.2.4. Misir Hiikiimdarinin Riiyasi

Kur’an’da riiyasi anlatilan bu melik, Misir’in en biiyiik hiikiimdarlarindan Reyyan
b.Velid’dir."> Bir giin melik, uykudan kendisini korkuyla uyandiran bir ritya goriir. Melik,
riyasinin yorumunu merak edip oOgrenmek ister. Kahinlerden ve kavminin Onde
gelenlerinden bu isi yerine getirebilecek kimseleri sarayinda toplar. Ancak, kavminden

riiyasini yorumlayacak bir kimse bulamaz.'>*

Kur’an bu olay1 soyle anlatmaktadir: “Kral dedi ki: Ben (riiyada) yedi ciliz inegin yedigi
yedi semiz inek gordiim. Ayrica, yedi yesil basak ve digerlerini de kuru gordiim. Ey ileri
gelenler! Eger riiya yorumluyorsanmiz, benim riiyami da bana yorumlayiniz.
(Yorumcular) dediler ki: Bunlar karmakarisik diislerdir. Biz boyle diislerin yorumunu
bilenlerden degiliz. (Zindandaki) iki kigiden kurtulmus olan, uzun bir zaman sonra
(Yusuf’u) hatirlayarak dedi ki: Ben size onun yorumunu haber veririm, beni hemen
(zindana) gonderin. (Yusuf’un yanina gelerek dedi ki:) Ey Yusuf, ey dogru sozlii kigi!
(Riiyada goriilen) yedi ciliz inegin yedigi yedi semiz inek ile yedi yesil basak ve digerleri
de kuru olan (basaklar) hakkinda bize yorum yap. Umit ederim ki, insanlara (isabetli
yorumunla) donerim de belki onlar da dogruyu ogrenirler. Yusuf dedi ki: Yedi sene
ddetiniz iizere ekin ekersiniz. Sonra da yiyeceklerinizden az bir miktar harig,
bictiklerinizi  basaginda (stok edip) birakimiz. Sonra bunun  ardindan,
saklayacaklarimizdan az bir miktar (tohumluk) hari¢c, o yillar icin biriktirdiklerinizi
yeyip bitirecek yedi kithk yih gelecektir. Sonra bunun ardindan da bir yil gelecek ki, o
yilda insanlara (Allah tarafindan) yardim olunacak ve o yilda (meyve suyu ve yag)

stkacaklar.”'>

149 Zemahseri, a.g.e., 11, 452; Sevkani, Fethu’l-kadir, 111, 29.
10 Cuma, Hucciyyetu r-rii 'ya, s. 52.

151 Sevkani, a.g.e., 111, 29.

152 Cuma, a.g.e., s. 52.

133 Sevkani, a.g.e., 111, 30.

13 Zemahseri, a.g.e., 1, 454.

135 yusuf, 12/43-49.
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Yusuf (a.s), riiyay1 tabir ettikten sonra, bu bolgeye isabet edecek olan kurakliktan nasil
sakinacaklarina dair onlara yol gdstermistir. Bu olay, onun 1iyi bir riiya tabircisi, 6gretici
ve nasihati dinlenir bir kisi oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda kendisine bu riiyanin
tabiri soruldugunda herhangi bir sart (hapisten ¢ikarilmak gibi) ileri stirmemis tevekkiil

etmistir. '°°

Hz. Peygamber Yusuf’un (a.s) bu tavri hakkinda “Sayet onun kadar hapiste kalsaydim

(riiyamin tabiri icin ) sarth cevap verirdim.” buyurmustur.'>’

2.4.2.5. Hz. Peygamber’in Riiyalar:

Kur’an’da Hz. Peygamber’in riiyalari, ayrintilara girilmeden, sadece bu riiyalarin ilgili
olduklar1 konular hakkindaki ayetlerde, isaret edilmek suretiyle zikredilmektedir. Bu iki
riya Hz. Peygamber ve Miisliimanlar i¢in bir miijde niteligindedir. Ancak Hz.
Peygamber’in ve ashabmin Kabe’yi tavaf edeceklerini miijdeleyen riiyasi, Hz Ibrahim’in
riyasinda oldugu gibi Allah’in, riiyalar1 Miisliimanlar1 smamak i¢in kullanabilecegini

gostermektedir.

2.4.2.5.1. Bedir Giinii Hakkinda Gordiigii Riiya

Hz.Peygamber, Bedir giinli 6ncesi riiyasinda miisriklerin sayica az olduklarini gérmiistii.
Bu riiyanin zikredildigi ayet soyledir: “Hatirla ki, Allah, uykunda sana onlari az
gosterdi. Eger onlari sana c¢cok gosterseydi, elbette cekinecek ve bu is hakkinda
miinakasaya girisecektiniz. Fakat Allah (sizi bundan) kurtardi. Siiphesiz O, kalplerin
oziinii bilir.”"*

Kuran’ da gecen bu ayet, Bedir savasi Oncesinde Hz. Peygamber’in gordiigii riiyaya
deginirken, riiyanin ne maksatla gdosterildigini de anlatmaktadir. Hz. Peygamber bu

rliyasini ashabina anlatmig onlar1 savasa tesvik etmistir.'”’

Hz. Peygamber’in bu riiyasinin gerceklestigini haber veren ayet ise su sekildedir: “Allah,

olacak bir isi yerine getirmek icin (savas alaminda) karsilagtiginiz zaman onlart sizin

136 Cuma, Hucciyyetu r-riiya, s. 54.

157 Buhari, Enbiya 9; Miislim, Iman 76; Ibn Mace, Fiten 22; Miisned, 11, 326;
'*8 Enfal, 8/43.

19 Zemahseri, el-Kegssdf, 11, 217.
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gozlerinizde az gosteriyor, sizi de onlarin gozlerinde azaltiyordu. Biitiin igler Allah’a
doner.”'® Nitekim savasa katilanlardan ibn Mes’ad (6. 31/651) yanindakine diismanin
sayisini yetmis olarak tahmin ettigini sdylemis, yanindaki de ancak yiiz kadar olduklar1
tahmininde bulunmustur. Daha sonra Ibn Mes’(d, savasta esir aldiklar1 birine kag kisi

olduklarim sormus, esir ise bin kadar olduklarini sdylemistir.'®'

2.4.2.5.2. Mekke’yi Fethinden Onceki Riiyasi

Restlullah, Hudeybiye’ye ¢ikmazdan 6nce riiyasinda, kendisinin ve ashabinin giivenlik
icinde baslarini kazitmis olarak Mekke’ye girdiklerini gérmiistii. Bunu ashabina sdylemis,
onlar da peygamberin riiyasinin hak oldugunu bildiklerinden sevinmigler ve o sene
Mekke’ye gireceklerini zannetmislerdi. Ancak gelisen olaylar neticesinde Hz. Peygamber
Hudeybiye’de miisriklerle bir antlasma imzaladi. Bu antlasmaya gore Miisliimanlar o yil
Mekke’ye girmekten vaz geciyorlardi. Bunun iizerine miinafiklar “Allah’a yemin olsun
ki, ne tiras olduk ne saglarimizi kazittik ne de Mescid’i Haram’1 gordiik.” diyerek diger
Miisliimanlar1 kigkirtmaya basladilar. Miisliimanlar da tiim bu olanlardan dolay1 sikilmis

ve tiziilmiiglerdi. '

Nitekim, Hz. Omer (. 23/ 644) miisriklerin arasindayken Rastilullah’in (s.a) yanma gelip
“Ya Rasiilallah! Sen Allah’in Hak Peygamberi degil misin? ve Bizler hak onlar batil iizere
degiller mi?” dedi. Rastlullah (s.a) “Elbette!” dedi. Hz. Omer ikici defa “Bizim éliilerimiz
cennette onlarinkiler ise cehennemde degiller mi? diye sordu. Hz. Peygamber yine
“Elbette!” diyerek cevap verdi. Hz. Omer bu sefer “O halde neden dinimizde bu zillete géz
yumuyoruz.” dedi. Bunun tlizerine Hz. Peygamber “Ey Hattabin oglu! Ben Allah’in
elcisiyim. Allah elcisini yalniz birakmaz.” dedi. Hz. Omer ise devamla “Ya Rasiilallah!
Bize bu sene Beytullah’a varacagiz, onu tavaf edecegiz demiyor muydun ?” dedi. Hz.
Peygamber de “Evet ama, bu sene varacagiz dedim mi?” diyerek cevap verdi. Hz. Omer
“Hayw” deyince Hz. Peygamber de “Oyleyse yine varacaksin ve tavaf edeceksin.”

buyurdu.'®

Allah (c.c) bu esnada Hz. Peygamber’e su ayeti vahyetti: “Andolsun ki Allah, elcisinin

riiyasint dogru ¢ikardi. Allah dilerse siz giiven iginde baslarinizi tiras etmis ve kisaltmis

1 Enfal, 8/44.

11T aberd, Tefsiru’'t-Taberi, X, 14; Kurtubi, Tefsiru’-Kurtubi, VIII, 23.
12 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 336.

19 Buhari, Surit 4; Miislim, Cihad 35.
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olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi bilir. Iste
bundan énce size yakin bir fetih verdi.”'®* Hz. Peygamber’in gordiigii bu riiya hicretin

yedinci senesi Zilkade ayinda kaza umresiyle ger¢eklesmistir.'®

Bazen riiyalar, yoruma muhta¢ olmadan bir olayi, meydana gelmesinden once agikca
haber verebilirler. Hz. Peygamber’in Bedir ve Hudeybiye gilinleri hakkinda gordiigi
rliiyalar bunun 6rnekleridir. Ya da yorum isteyen rumuzlar yoluyla haber verebilirler. Hz.

Yusuf’un, iki gencin ve hiikiimdarin riiyalar1 da bu tiir riiyalara 6rnektir.

Ayrica Peygamberlerin riiyalar1 onlarin dogruluklarina ve hak yol {izere olduklarina isaret
eden en giiclii delillerdendir. Allah (c.c) onlar1 uyanik hallerinde korudugu gibi uyku
hallerinde de korumustur. Ustelik uyku halinde dahi Allah (c.c) onlara vahyetmistir.
Dolayisiyla uyku hallerinde korunmus olmalari, tebligin sihhati agisindan akli bir

zorunluluktur.

2.5. Bilgi Riiya Tliskisi

Insanlarin hemen taman riiyalar gérmekte ve bunlardan az ya da cok etkilenmektedirler.
Bazilar riiyalar1 mutlaka itibar edilmesi gereken bir bilgi kaynagi olarak goriirken bazilari
da hi¢bir 6nem vermeyebilmektedir. Bu iki anlayis arasinda da farkli yaklasimlar

bulunmaktadir.

2.5.1. Bilgi Kaynagi Olup Olmama Acisindan Riiya

Bilginin degeri, imkan1 ve kaynaklari itibariyle incelenmesi, felsefi diisiincenin dogusuyla
baslamistir. “Bu cabalar milattan 6nce VI ve V. yiizyillarda Grek felsefesinde, Eflatun
(M.O. 427-347) ve Aristo’da (M.0. 384-322) goriilmektedir.”'*

Felsefeciler, konuya ¢ok cesitli agilardan bakarak, bilginin kaynagi hakkinda bir ¢ok goriis
ileri siirmiislerdir. Bilginin kaynagi olarak duyu ve deneyi kabul eden akim amprizimdir
(tecriibecilik). Buna gore, kavramlarimiz ve dolayisiyla, tiim yargilarimiz duyu ve deneye

dayanir. Her bilgi sonradan tecriibe ve deneylerle kazanilir.'®’

' Fetih, 48/ 27.

195 Beyandni, er-Riiya ve l-ahldm, s. 61.

1 Taylan, “Bilgi”, DIA, VI, 158.

'7 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozligii, s. 15.
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Bir diger goriis olan rasyonalizm (akilcilik), bilginin kaynagi olarak insan aklin1 merkeze
alir. Insanin dogustan baz1 bilgilere sahip oldugunu iddia ederken duyularim, inanglarin ve
diisiincelerin bilgi iizerinde etkisi olmadigi tezini savunur. Aklin kabul ettigi bilgiyi

degismez, mutlak bilgi olarak kabul eder.'®®

Endiiisyonizm (sezgicilik) olarak bilinen ekol ise, bilgiye sezgi ile ulasilabilir
iddiasindadir. Buna gore, sezgiyle elde ettigimiz bilgi dogrudan dogruya suurun verisidir.

Asil olan i¢ duyudur ve bilgilerimizi de bu yolla elde ederiz.'®

Rolativizm (gorecelik) anlayisi, bilgilerimizin bize, kabul ettigimiz Olgiilere ve
duygularimiza gore goreceli oldugunu, bu sebeple mutlak ve yakini bilgiye
ulagilamayacagini 6ne siiren akimdir. Kisaca bu ekol bilginin kaynagi olarak 6znel algilart

1
esas almaktadir.'”

Kritisizme (elestiricilik) gore akil, esyanin mahiyetini bilmekte gii¢siiz ve yetersizdir. Biz
ancak goriiniisii bilebiliriz; yoksa gercek bilgiye ulasamayiz diyen ekoldiir. Bu diisiinceye
gore bilginin kaynagi, zihnimizde dogustan mevcut olan, dis alemden ve tecriibeden gelen

verilerin seklini belirleyen, kavramlar ve kategorilerdir.'”!

Bugiiniin batil1 bilim anlayis1 ise biiyiik oranda pozitivist bilgi anlayisinin etkisindedir. Bu
anlayisa gore, insan bilgisi, duyularla elde edilen verilerin deney, gbézlem ve arastirma

172

yontemleriyle islenip kanitlanmasiyla olusmaktadir.”’© Bu nedenle deneyle dogrulugu

ispat edilemeyen her bilgi hayal mahsulidiir.'”

Islam diisiiniir ve alimleri de bilginin kaynag1 hakkinda baz tespitler yapmuslardir. Genel
olarak sdylemek gerekirse, bilgilerimizin kaynaklar1 siralamasinda ilk olarak esas, mutlak
ve evrensel bilgiyi sunan vahiy gelmektedir. ikincisi akildir. Akil, mevcut olan bilgilerden
yola ¢ikarak, g¢esitli yontemlerle bilinmeyen bilgiye ulasir. Bu aklin diisiinme islevidir.

Ugiincii olarak da duyularimz gelir. Insanin bilgi edinme siirecinde duyularin &nemi

1 Bolay, a.g.e., s. 223.

1 Bolay, a.g.e., s. 77.

17" Bolay, a.g.s., s. 228.

" Bolay, a.g.e., s. 141.

"2 Uyanik, Cagdas Islam Diisiincesi, s. 72-73.
' Bolay, a.g.e., s. 214.
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biiyiiktiir. Insan gorerek, isiterek, tadarak, dokunarak ve koklayarak dis diinyaya ait

bilgilere ulasabilmektedir. '

Bilgi problemi agisindan bakildiginda Kur’an’in bilgi kaynagini, vahiy basta olmak iizere
duyular, akil yahut bunun &tesinde kalbi sezgi olarak tespit ettigi goriilmektedir.'”
Alimler “kalbi sezgiyi” yani, kalple diisiinme ve anlama olgusunu, akil ve duyularin
verilerini anlamak olarak izah etmektedirler.'”® Bazi alimler ise Kur’an’da, diisiinmenin

ve anlamanin kalbe izafesini,'”” aklin kalpte bulunmasiyla yorumlamaktadirlar.'”®

Mutasavviflarin bilgi anlayislar1 ise “irfan™ olarak ifade edilmektedir. Bu anlayis, stfiler
icin hem bilgi edinme yontemi hem de diinya goriisiidiir. Ciinkii; mutasavviflar zahiri bilgi
dedikleri aklin ve duyularin verdigi bilgiyi inkar etmezler. Ancak onlar, marifet olarak
isimlendirdikleri ve kesf ile ulasilan hakiki bilginin pesindedirler. Bir kimsede kesfin
gerceklesmesi ise ahlaki arinma ve yasamayla miimkiindiir. Bu yasama bigimini
gerceklestiren sifi i¢in, hakiki bilgi ile kendisi arasinda engel kalmayacak, bdylelikle,
bilgiyi dogrudan kaynagi olan Allah’tan alarak hakiki bilgiye ulasacaktir. Bu sebepten
dolayr mutasavviflar icin kullanilan “irfan” kelimesi, hakiki bilginin elde edilme

yontemini ifade ettigi kadar, sifinin yasama bi¢imini de ifade eden bir kavramdir.'”

Kisaca, kest ve ilham yoluyla elde edilen tasavvufi bilgi, kalbin Allah’in (c.c) nuruyla

180
aydinlanmasidir.

Nitekim sufiyeden olanlara, bilgilerini hangi kaynaktan aldig1
soruldugunda “Benim ilmim Allah’dan, O ’nun katindaki ilhamlardandr.” seklinde cevap

vermislerdir.'®!

Islami bilgi anlayisma goére, saydigimiz bu yollarla elde edilen bilgiler birbirleriyle
celismemelidir. Sayet bu yollarin sundugu bilgiler arasinda bir zitlik olursa, kabul edilecek
bilgi vahyin sundugu bilgidir. Ciinkii vahye dayal1 bilgi mutlaktir; duyu ve akil ise onu

destekleyen ve dogrulayan “tecriibi ve nazari” bilgiyi sunar. Aynit zamanda vahiy bilgisi,

174 Uyanik, a.g.e, s. 92-93.

7> Taylan, “Bilgi”, DIA, VI, 158.

17 Elmalili, Hak Dini, 1V, 178.

177 Bkz. A’raf, 7/ 179; el-Hacc, 22/ 46; er-Rim, 30/ 59; Muhammed, 47/ 24.

'8 Sekvani, Fethu'l-kadir, 111, 459.

1% Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s. 133.
' Taylan, “Bilgi”, DIA, VI, 160.

80 Aydinli, Tasavvuf ve Hadis, s. 91.
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peygamber dahil hi¢cbir beserin katkisinin olmadigi, tamamryla ilahi saf bilgiyi temsil

eder.'® Bu, aklin ve duyularin yamlabilecegi anlamia da gelmektedir.

Gortildiigii gibi, bilginin kaynagi olarak bir ¢ok fikirler ileri siirlilmiistiir. Fakat, hem batili
diisiiniirlerin iddia ettikleri, hem de Islam alimlerinin zikrettikleri bilginin elde edilme
yollar1 arasinda riiya bulunmamaktadir. Clinkii riiya sayilan tiim yontemlerin bir sekilde
deger verdigi akilin ve duyularin islevsiz kaldigi uyku ortaminda goriilmektedir. Bunun
tek istisnasi olan vahyin riiya yoluyla gelmesi ise, sadece peygamberlere has bir durumdur.
Onlarin gordiikleri riiyalar mutlak anlamda bilgi ifade ederler. Peygamberlerin disindaki

kisilerin gordiikleri rityalar ise bilgiye kaynaklik edemezler.'®

Ayrica, herhangi bir ser’i konuda hiikiim ¢ikarilacak kaynaklarin neler oldugu, detayl bir
sekilde usul-i fikih kitaplarinda zikredilmektedir. Ancak belli bagl usul kitaplarinda yer
alan, tercih edilen veya edilmeyen, delil olmas1 hakkinda ittifak veya ihtilaf edilen higbir

kaynak arasinda riiya zikredilmemektedir.'®*

Diger bir acidan ise, giiniimiiziin gelismis teknolojisi, rilyalarin goriildiigii anda takip
edilebilecegi bir laboratuvar ortami gelistirebilmis degildir. Dolayisiyla riiyanin igerigi
sadece goren tarafindan bilinmektedir.'® Bu, rilyada goriilenlerin incelenmesinde, géren
kisinin uyandiktan sonra verdigi bilgiden baska, kullanilabilecek diger bir kaynagin
olmamasi demektir. Halbuki; bilgi kaynaklari, sunduklar1 bilgilerin incelenebilir ve
kanitlanabilir olmalariyla deger kazanir. Bdyle olunca riiya yoluyla elde edilen bilgilerin

dogruluklar1 incelenip kanitlanamadigindan bu bilgiler genel-gecer olamamaktadirlar.

Riiyanin goriildiigii uyku, aklin, duyularin ve insan iradesinin devreden ¢iktig1 bir haldir.
“Ancak riiya, tam ve mutlak anlamda bilginin kaynagi olmasa da, gayb alaninin bilgisine

dair bazi seylerin sezilmesinin vasitasi olabilir.”'*®

Ancak riiyanin bir bilgi degeri olmamasi, herkesin kabul etmek zorunda oldugu genel
gecer bilgi ifade etmemesi bakimindandir; yoksa riiya, goren hakkinda dogru bilgi

verebilir. Riiyay1 degerli kilan asil 6nemli husus da budur.

182 Bulag, Din-Felsefe Vahiy-Akal Iligkisi, s. 43.

'8 {on Hazm, el-Fasl fi I-milel ve 'n-nihal, s. 14.

184 Bkz. Serahsi, Usulii's-serahsi, 11, 95; Satibi, el-Muvdfakat, 111, 6; Zihayli, Usulii'l-fikhi’l-islami, 1, 415.
"5 Ana Britannica, “Riiya”, XVIII, 558.

"% Cuma, Hucciyyeti'r-rii'ya, s. 97.
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2.5.2. Riiyanin Baglayicihgi

Riiya ile amel etmek baglamindaki tartigmalarin bir boyutu da Hz. Peygamber’in riiyada
goriilmesi ile alakalidir. Ciinkii Hz. Peygamber, herhangi bir konuda hiikiim vermek
acisindan otoritedir ve rilyada goriilmesi seytanin miidahil olamadig1 apagik gercekligi
olan bir durumdur."®” O halde dini konularda otorite sayilan, s6z ve davranislar1 baglayici
olan Hz. Peygamber’in riiyada bir konu hakkinda hiikiim beyan etmesi nasil
degerlendirilmelidir? Ayrica bu noktadan hareketle bazi sufi Onderlerinin, Hz.
Peygamber’den riiya yoluyla yaptiklar1 nakilleri, hadis olarak degerlendirmeleri uygun

188
mudur?

Riiyanin yakaza veya uyku halinde hicbir sekilde bilgi kaynagi olamayacagini savunanlar;
riiya ile ser’i bir hilkkmiin sabit olamayacagi, hi¢cbir hadisin bu yolla sahih veya zayif
sayilamayacagi goriisiindedirler. Bu goriisii desteklemek i¢in 6zetle; “Hz. Peygamber (s.a)
hayattayken risaletini en iyi sekilde tamamlamistir. Arttk O’nun (s.a) bundan sonra
5189

herhangi bir sekilde, dini veya diinyevi meselelerde hiikiim vaz etmesi diisiiniilemez

anlayisini dile getirmektedirler.

Ciinkii uyku, riiyay1 gorenin duydugunu anlamasi ve kavramasi i¢in uygun bir hal degildir.
Nitekim alimler, rivayeti ve sehadeti kabul edilen kiside bulunmasi gereken sartlardan
olmak iizere, kisinin uyanik olmasi, gafil olmamasi, ¢ok hata yapmamasi ve zaptinda da
bir kusur olmamas1 gerektiginde ittifak etmislerdir. Halbuki uyuyan kisi, bu sifatlara sahip

degildir. Bu bakimdan riiyayla ser’i bir hiikkmiin ispat: caiz olmaz."””

Riiya ile ser’i bir hiikmiin ispat edilemeyecegi goriisiinde olanlarin bir diger iddias1 ise,
hadislerin sihhatini tespit i¢in gdsterilen inceligin riiyalarda hiikiim ifade eden lafizlarda
gosterilemeyecegini sdylemeleridir. Hz. Peygamber’in riiyada sdylediklerini riiyay1 géren

yanlislikla bagka tiirlii anlatabilir.'”!

Taftazani, (6. 793/1390) “Uyku hali dis duyularin calismadigir kasd ve tercihe dayali

hareketlerin yapilamadigi bir haldir ki, bu durumda bir seyi anlamak veya onun farkina

" Miislim, Riiya 2; Tirmizi, Riiya 3; ibn Méce, Riiya 2; Darimi, Riiya 4; Muvattd, Riiva 1; Miisned, 11,
463.

188 Bkz. Sakalli, Riiya ve Hadis Rivayeti, s. 68.

' {vadi, Kavdid, s. 46.

10 Bkz. ibn Salah, Uliimu’I-hadis, 104; Suyati, Tedrib, 1, 253.

"1 Bkz.ismail, Tefsiru l-ahldm, s. 20.
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varmak miimkiin degildir. Dolayisiyla miikellefiyet bu halin bitimine kadar ertelenir.”'*

demektedir. Bu ve benzer yorumlardan yola ¢ikarak alimler, uyku hali arizi bir haldir,
dolayistyla teklifi tiimiiyle kaldiran bir durum, sorumluluk yiikleyen bir hiikiim i¢in uygun

olamaz goriisiindedirler.

Ibn Hacer de (8. 852/1448) bu konuyu Sem’ani’nin (6. 562/1167) goriislerini zikrederek
aciklar. Semani, Hanefi fikih¢ilarindan Debbiisi’nin (8. 430/1039) “Ilham, kalbi herhangi
bir delil olmadan bir seyle amel etmeye tesvik eder.” soziinii naklederek su izahi getirir:
“Cumbhurun goriisline gore, ilham ile amel etmek, ancak higbir delilin bulunmadigi, mubah

olan hususlarda miimkiindiir.”'*>

Sem’ani “bazi bidatcilar” olarak isimlendirdigi kimselerin, bazi ayetleri'™* ve Hz.

. L . 195
Peygamber’in “Miiminin ferasetinden sakinin”

hadisini kendi goriislerine delil
getirmelerine su cevabi vermektedir: “Miiminin ferasetini kabul ediyoruz ancak; kalbin
sahitligini kabul etmiyoruz. Ciinkii bunun Allah’tan m1 yoksa baska bir seyden mi
kaynaklandigmi inceleyemeyiz. Ilhami inkar etmek yanlistir. Dogruyu ve yanlist ayirt
etmekte, ilhamin Kur’an’a ve silinnete uygun olarak bir duruma isaret etmesi kabul
edilebilir. Aksi takdirde seytanin ve nefsin bir vesvesesi olarak kabul edilemez. Iste bu
sOylediklerimiz 1s1831inda uykusunda Hz. Peygamber’in kendisine bir seyi emrettigini
goren kimse bu emre uymali midir? Seriatin zahirine bakarak bunu degerlendirmesi en
iyisidir.”'”°

Bazi alimler ise uyku ve yakaza hallerinde goriilen bazi riiyalarin bilgi degeri oldugunu
savunmaktadirlar. Suylti (6. 911/1505) bir kisim insanlarin, melekleri ve Hz. Peygamber’i
yakaza halinde gérmelerinin miimkiin oldugunu agiklarken bu durumun, ahlaki bir arinma
ve yasama sonunda elde edilmis bir mertebe oldugunu zikreder. O, eserinde halef ve
seleften bu mertebeye sahip olanlarin, Hz. Peygamber’i riiyalarinda gordiiklerini, O’na

hakkinda tereddiit ettikleri meseleleri sorduklarini, Hz. Peygamber’in de onlara delalet

yollarini isaret ederek naslar sundugunu rivayet ettiklerini soylemektedir.'”’

2 Cuma, Hucciyyetu’r-rii'ya, s. 23.
13 {bn Hacer, Fethu I-bdri, X11, 405.
194 en-Nahl, 16/ 68; es-Sems, 91/8.
195 Tirmizi, Tefsir 15.

1% Bkz. ibn Hacer, a.g.e., XII, 405.
Y7 Suyati, el-Havi, 11, 256.
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Suytti eserinde sunu da nakleder: “Stfilerden naklolunur ki, onlar fakihlerin meclislerine
giderler; rivayet ettigi hadis i¢in “Bu hadis batildir.” der. Fakih “Bunu da nereden
ctkarryorsun?” deyince “Yanm: basinda duran Hz. Peygamber ben béyle bir hadis
soylemedim diyor.” cevabini verir. Daha sonra kesf ile fakihe de durumu goérmesini
saglar.” Suyuti bunu inkar edenlerin sahih siinnetle sabit olan kerameti de inkar etmekte

olduklarmi zikreder.'”®

Suyuti’nin aktardigimiz bu goériislerinden, sufilerin giivenilir ilmi bir tabakay1
olusturduklarini, dolayisiyla Allah’in (c.c) Litfu olarak gordiikleri sadik riiyalarin bir bilgi
degeri tagidigini kabul ettigi anlagilmaktadir.

Oteden beri 6zel vasifli insanlarin elde ettikleri bilgilerin kesinligi ve giivenirligi hep
tartisila gelmistir. Genelde Islam alimleri riiya, keramet veya ilham ile baz1 seylerin
sezilebilecegini kabul etmelerine ragmen, anilan yollarla ulasilan bilginin zandan ve
vehimlerden wuzak olamayacagini, dolayisiyla bu yollarla yakini bir bilgiye

ulagilamayacagin ileri siirmiislerdir.””

Sonug olarak “amel etmek” bir konu veya durum hakkinda, otorite tarafindan verilmis bir
karara gore hareket etmek demektir. Bu otoritenin (Allah ve Hz. Peygamber) bir konu
hakkindaki karar1 da baglayicidir. Ayrica, Hz. Peygamber risaletini tamamlamis olduguna
gore ve verilmis katl hiikiimleri degistirecek bir makam da olmadigina gére mevcut
hiikiimler, biitiin Miisliimanlar i¢in baglayicidir. Ancak riiyay1 gorenin, hakkinda bir baska
delil olmayan konularda bu riiya ile amel etmesi, Seriata aykir1 olmamak kaydiyla

alimlerin cogunun cevaz verdigi bir durumdur.

8 Suyiti, a.g.e., 11, 255-260.
19 Elmalili, Hak Dini, VIII, 457.
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3. SUNNETTE RUYA

Hz. Peygamber her alanda Miisliimanlara rehberlik yapmistir. Riiya hakkinda Hz.
Peygamber’in biraktigi miras azimsanamayacak miktardadir. Nitekim Kiitiib-i Tis’a
miiellifleri, bu bilgileri eserlerinde “Kitabu t-ta’bir” ve “Kitdbu r-riiya” gibi ana basliklar
altinda sunmaktadirlar. Bu boliimde Kiitiib-i Tis’a’da bulunan riiya ile alakali bilgiler ti¢
temel bashik altinda degerlendirilmistir. Ilk baslikta, riiya hakkinda bilgiler igeren
rivayetlerin  bulundugu “Kitabu t-ta’bir, Kitabu'r-riiya” boliimleri hakkinda bilgi
verilmistir. Ikinci baslikta, bu rivayetlerden Hz. Peygamber’in riiya hakkindaki
aciklamalarin1 igeren rivayetler sunularak, yapilan degerlendirme ve tartismalar

incelenmistir. Ugiincii baslikta ise, rilyada goriilen bazi olay ve nesnelerin yorumlarimi

iceren rivayetler degerlendirilmistir.

3.1. Kiitiib-i Tis’a’da Riiya Boliimleri

Kiitiib-i Tis’a olarak bilinen Buhari’nin ve Miislim’in, Tirmizi’nin “Sahih’leri, Ebi
Davud’un, Ibn Mace ve Darimi’nin “Siinen”leri, Malik’in “Muvatta”s1 ve Ahmed
b.Hanbel’in “Miisned’i bu ¢alismamizda, riiya ile ilgili rivayetlerini inceledigimiz temel
eserlerdir. Hadis edebiyatinin en onemlilerini olusturan bu eserler, Hz. Peygamber’in
cesitli konulardaki s6z ve fiilleri hakkinda bilgilerin bulundugu degisik bolim ve
bablardan olusmaktadir. S6z konusu eserlere ait riiya hakkindaki rivayetlerin toplandig:
boliimler olan Kitabu’t-ta’bir ve Kitabu’r-rii’ya’lar bu konuda incelenmesi gereken asil
boélimlerdir. Saydigimiz bu eserler riiya ile ilgili bazi rivayetleri ise baska boliimlerde

zikretmektedirler.

Bu baslik altinda, boliimleri olusturan “bdb” denilen konu basliklarinin isimleri
zikredilecek, ayrica bu bablarda yer alan hadis sayisi, bab isimlerinden sonra parentez
icerisinde gosterilecektir. Hadis metinlerinden alinan bab basliklart “italik” yazyla,

Kur’an ayetlerinden alinan bab basliklari ise “italik bold” yaziyla belirtilecektir

Muhammed b. Ismail el-Buhari (6. 256/ 870) riiya ile ilgili rivayetleri el-Camiu’s-sahih
adli eserinin Kitabu’t-Ta’bir boliimiinde toplamistir. Bu bdlim kirk sekiz babdan
olusmaktadir. Bolimiin bu kadar ¢ok babdan olusmasinin sebebi, Buhari’nin bir hadisi,
icerigindeki farkli unsurlar sebebiyle farkli bir bab altinda tekrarlamasidir. Bazen de o, bir

rivayeti pargalamis, bu parcalardan farkli bab basliklar1 olusturmustur. Ornegin Buhari,
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Hz. Peygamber’in “Ben riiyamda soyle gérdiim. Sanki, siyah, sa¢i basi daginik bir kadin
Medine’den ¢ikti ve nihayet Mehyea’ya ki orasi Cuhfe’dir varip orada durdu. Bu riiyayt
Medine’deki vebamin oraya nakledilmesine yordum.”*™ hadisini, igerigindeki kadinmn
siyahlig1, saginin daginik olusu ve bulundugu sehirden ayrilist olarak ele alip iice ayirmais,
bu parcalarin her birini bab bashigi olarak kullanip, bu rivayeti her babda tekrarlamistir.
Buhari bu boliimdeki bab basliklarinda, genellikle hadis metinlerinden aldigi ciimleleri
kullanmay1p, bab basliklarini, s6z konusu hadislerin igerigindeki ana temadan kendisi
koymustur. Ayrica Buhari, bir babda herhangi bir rivayet zikretmemis, Hz. Yusuf’un ve
Hz. Ibrahim’in riiyalar1 hakkindaki bablarda ise sadece konuyla ilgili ayetleri vermistir.
Buhari, riiya ile ilgili baz1 farkli rivayetleri, Kitabu’t-ta’birin disindaki diger boliimlerde

zikretmistir.

Béab basliklar1 soyledir: Hz. Peygamber’e vahyin ilk indirilisi salih riyayladir (1),
Salihlerin riiyas1 (1), Riiya Allah’tandir (2) “Salih riiya niibiivvetin kirk altida biridir.” (4),
Miibessirat (1), Hz. Yusuf’un riiyasi, Hz Ibrahim’in riiyasi, Farkli kisilerin ayni riiyay:
gormeleri (1), Hapis, kotiiliik ve sirk ehlinin riiyalar1 (1) Riiyasinda Hz. Peygamberi géren
kisi (4), Gece riiyasi (3), Giindiiz rityas1 (1), Kadinlarin riiyasi (2), “Hulm seytandandir.”
(1), Siit gormek (1), Tirnaklarindan hissedercesine kanmak (1), Goémlek goérmek (1),
Gomlegi siiriiklemek (1), Yesillik ve yesil bahge gormek (1), Bir erkegin kadin1 agmasi
(1), Ipek giymek (1), Elde anahtarlar gérmek (1), Bir kulba tutunmak (1), Cadir dikmek,
Cennete girmek (1), Pranga gormek (1), Akan pinar gérmek (1), Kuyudan su ¢ekmek (1),
Kuyudan kovayla su ¢ekmek (2), Riiyada dinlenmek (1), Kosk gormek (2), Abdest almak
(1), Kabe’yi tavaf etmek (1), Bir seyden artan1 bagkasina vermek (1), Giivenin hakim olup
korkunun kaybolmasi (1), Sag taraftan tutulma (1), Kadeh gérmek (1), Bir seyin uctugunu
gormek (1), Bogazlanan o6kiiz gérmek (1), Bir seyin iiflenmesi (1), Bir seyin ¢ikarilip
baska yere taginmasi (1), Siyah kadin gérmek (1), Sac1 daginik kadin gérmek (1), Kilig
sallamak (1), Riiyas1 hakkinda yalan sdyleyen (2), Kotii riiyanin anlatilmamasi (2), Riiyay1
ilk yorumlayanin isabet etmemesi (1), Riiya yorumlamanin sabah namazindan sonra
yapilmasi (1).

Mislim b. el-Haccac (6. 261/874), riiya ile ilgili rivayetleri el-Camius-sahih adli
eserininin, Kitabu’r-rii’ya boliimiinde toplamistir. Ancak bazi rivayetleri degisik
boliimlerde vermistir. O, Buhari gibi boliimleri bablara ayirmadigindan, verecegimiz bab

bagliklar1, Nevevi'nin sonradan koydugu isimlerdir. Nevei, Kitabu’r-riiya boliimiinii bes

2% Buhari, Tabir 41; Tirmizi, Riiya 10; Miisned, II, 137.
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baba ayirmistir. Nevevi, bab basliklarinin {i¢iinde, o babda verilecek rivayetin metninden

aldig1 ctimleleri kullanmus, diger ikisinde ise, kendisinin belirledigi basliklar1 kullanmistir.

Bab basliklar1 soyledir: “Riiya Allah (c.c) tarafindandir ve niibiivvetin bir parc¢asidir.”
(22), “Uykuda seytanin seninle oynamasini anlatma.” (3), “Kim beni riiyasinda goriirse,

stiphesiz beni gormiistiir.” (5), Riilyanin yorumlanmasi (4), Hz. Peygamber’in riiyalar1 (7).

Eb( Isa et-Tirmizi’nin (5. 279/892) eseri, Siinenii’t-Tirmizi'deki Kitabu’r-rii’ya, eserin

riiya hakkindaki rivayetlerinin toplandigi boliimdiir. Boliim, on babdan olugmaktadir.

Bab bagliklar1 soyledir: “Mii’'minin riiyasi niibiivvetin kirk altida biridir.” (2), “Niibiivvet
kalkti, miibessirat kald1.” (1), “Onlar i¢in diinyada da miijde vardir.” (3) “Beni riiyasinda
goren gergekten beni gormiistiir.” (1), Kotii riiya goriildiigiinde ne yapilmali (1), Riiya
yorumlar1 (2), Riiyanin yorumlanmasinda iyi ve kotii olan seyler (1), Riiyas1 hakkinda
yalan soyleyen kisi (3), Hz. Peygamber’in riiyada siit ve gomlek goérmesi (3) Hz.

Peygamber’in riiyada kova gormesi ve tart1 goriilmesi (8).

Ebli Davud es-Sicistani (6. 275/888), Siinenii Ebi Davud adli eserinde, riiya hakkinda
ayrica bir bolim olusturmamustir. O, s6z konusu rivayetleri, Kitabu’l-edeb boliimiiniin
doksan yedinci babi olan “Riiya hakkinda gelen rivayetler” baslig: altinda zikretmektedir.
Bu babda sekiz hadis yer almaktadir.

Ebli Abdirrahman en-Nesai, (6. 303/916) Siinenii’n-Nesai isimli eserinde, fikhi konular1
isleyen hadisleri aldigindan, riiya hakkinda herhangi bir bolim veya bab olusturmamustir.
Riiya ile alakali ¢ok az sayidaki rivayetleri ise degisik boliimlerde zikretmektedir.

EblG Muhammed ed-Darimi (6. 255/868) Siinenti’d-Darimi adli eserinde, rilya hakkindaki

rivayetleri Kitabu’r-riiya boliimiinde nakletmektedir. Bu boliimde on iki bab vardir.

Bab basliklar1 soyledir: “Onlar i¢in diinyada da miijde vardwr.” (1), “Mii’'minin riiyasi
niibtivvetin kirk altida biridir.” (1), “Niibiivvet kalkti, miibessirdat kaldi.” (1), Hz.
Peygamber’in riiyada goriilmesi (2), Koti riiya goren kisi (2), Riiya ii¢ ¢esittir (1),
“Insanlarin en dogru olami, riiyasi en dogru olandir.” (1), Riiya uydurup anlatmanin
yasaklanmasi (1) “En giizel riiya seher vakti goriilendir.” (1), Nasihatkar ve alimin disinda

riiya yorumlamanin kotiliigii (1), Rilyanin anlatilmadik¢a gerceklesmemesi (1), Rilyada
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Allah’in goriilmesi (2), Riiyada goriilen gomlek, kuyu, siit, bal, yag ve digerleri
hakkindaki rivayetler (13).

Malik b. Enes (6. 179/795) eseri Muvattada, Kitabu’r-ritya adiyla bir boliim agmissa da,
bu boliime bir tek bab basligr koymus ve bu baglik altinda da sadece riiya hakkinda bes
rivayet zikretmistir. Bu bab baslig1 soyledir: Riiya hakkinda gelen rivayetler (5).

Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855), Miisnedi hadisleri rivayet eden ravilerine gore
diizenlenmistir. Bundan dolay1 hadisler konularina bakilmayip, sahabi ravilerine gore ard
arda siralanmigtir. O, riiya ile ilgili rivayetleri de diger konularda oldugu gibi , s6z konusu

hadisin ravisinin diger rivayetleri arasinda vermektedir.

3.2. Hadislerde Riiya ile Tlgili Aciklamalar

Hz. Peygamber’in riiya hakkinda verdigi bilgiler, temelde Miisliimanlarin ihtiyaglarini
giderecek ayrintilar igermektedir. Bu bilgiler, riiyanin gesitlerine, kaynagina, kimlere
anlatilmas1 gerektigine, yorumlama uslllerine ve daha bir ¢ok konuya agiklik
getirmektedir. Ancak, zamanla bu bilgilerin icerdigi bazi durumlar, birtakim sorularin
giindeme gelmesine ve alimlerin de bu konularda aciklamalar yapmasina sebep olmustur.
Hz. Peygamber’in riiya hakkinda verdigi bilgiler g¢ercevesinde yapilan tartismalar da

oldukea farkli yaklagimlar igermektedir.

3.2.1. Riiyanin Peygamberligin Bir Ciiz’ii Olusu

Hadis kitaplarinda bu konuda en ¢ok zikredilen hadis séyledir: Restlullah (s.a): “Salih bir
kisi tarafindan goriilen giizel riiya, niibiivvetin kirk alti ciiz’tinden bir ciizdiir.”
buyurmuslardir.®®' Diger farkli rivayetler ise su sekildedir: “Zaman yaklasinca
mii’'minlerin riiyasi, hemen hemen hi¢ yanilmayacaktir. Riiyast en dogru olaniniz, sozii en
dogru olammizdir. Miishimamn riiyasi, Peygamberligin kirk bes ciiz tinden biridir. **,

59203

“Salih riiya Peygamberligin yetmis ciiz tinden biridir.”"", “Mii’mini miijdeleyen salih

21 Buhard, Tabir 3; Miislim, Riiya 7; Tirmizi, Riiya 1; ibn Mace, Riiya 1; Muvatta, Riiva 1; Miisned, 1, 315,
II, 233.

22Miislim, Riiya 6; Tirmizi, Riiya 1; Ebl Davud, Edeb 97; Ibn Mace, Riiya 9. Bu hadisi kirk bes rakamiyla
sadece Miislim rivayet etmektedir. Ayn1 hadis, diger kitaplarda kirk alt1 rakamiyla rivayet edilmektedir.

2 Miislim, Riiya 9; ibn Méce, Riiya 1; Miisned, 11, 18, 119.
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riiva, Peygamberligin kirk dokuz ciiz "iinden biridir.”***, “Mii’minin riiyasi Peygamberligin

vy e g 205
kirk ciiz tinden biridir.”

Bu konuda nakledilen bir baska rivayet ise sdyledir: “Hz. Peygamber: “ Ey Insanlar
benden sonra niibiivvet miijdelerinden ancak biri kalacaktir.” dedi. Bunun {izerine
oradakiler: “Ya Rasulallah! O nedir?” diye sordular. O’da: “Mii 'minin gordiigii veya onun

icin goriilen salih riiyadir.” buyurdular.” 2%

Bu hadisler ¢ergevesinde ii¢ ayri tartisma yapildigini gormekteyiz. Birinci tartisma
konusu, rivayetlerde zikredilen farkli rakamlar ve bu rakamlarin isaret ettigi anlamlar,
ikincisi; riiyanin niibiivvetin bir pargasi olmasi, {igiinciisii ise niibiivvetten bir parga olan

sadik riiyanin kafirler tarafindan goriilmesinin nasil izah edilebilecegidir.

Nevevi (6. 676/1277) bu hadisi serh ederken, farkli rakamlar arasinda en meshur iig¢
rivayeti tercih etmis, bunlar arasinda da siralamaya gitmistir. Nevevi’nin tercih ettigi sira,
“riiya niibtivvetin kirk altida biridir”, “kirk beste biridir’ ve “yetmiste biridir” seklindedir.
Taberi (6. 310/922) ise rivayetlerdeki bu ihtilafi, riiyay1 goren kisilerin farkliligiyla izah
etmistir. “Soyle ki; Salih Miiminin riiyas1 kirk alt1 ciiz’den bir ciiz, fasigin riiyas1 yetmis

ciizden bir ciiz olur.”?"’

Ibn Hacer (6. 852/1448) de bu mesele hakkinda gelen muhtelif rivayet ve rakamlari
zikrettikten sonra “en dogru olamin kirk altt oldugudur daha sonra yetmis gelir”

demektedir.?*®

Riiyanin niibiivvetten bir cliz olmas1 hakkinda yapilan degerlendirmeler oldukca fazladir.
Bu konuda ibn Hacer, riiyayr, Hz. Peygamber’in vefatiyla son bulan niibiivvetten bir
parca saymayi, aciklanmasi zor bir mesele olarak goriir. Daha sonra konuyu agiklamak
lizere su bilgileri verir: “Bu fikre cevap olarak dendi ki: Rilya eger Hz Peygamber
tarafindan goriilmiis ise, bu riiya gercekten niibiivvetten bir parcadir. Sayet bir bagkasi
tarafindan goriilmiigse, mecazi olarak niibiivvetten bir pargadir. Hattabi (6. 388/998) de bu
konuda, riiyanin niibiivvete uygun olarak gelebilecegini ancak, bu onun devam eden bir

parcast oldugu anlamina gelmedigini sdylemektedir. Bir baska cevap ise sdyledir: Riiya

2% Miisned, 11, 119.

295 Buhari, Tabir 1; Miisned, IV, 12.

29 Miislim, Saldt 41; ibn Mace, Riiya 1; Nesai, Tatbik 62; Darimi, Saldt 76; Miisned, 1, 219.
27 Nevevi, el-Minhdc, XV, 23.

298 Bkz. ibn Hacer, Fethu 'I-bdri, X1, 380.
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niiblivvet ilminin bir parcasidir. Ciinkii niiblivvet Hz. Peygamber’in vefatiyla kesilmigse

de niibiivvet ilmi kalicidir.”?%

Kastallani’ye (6. 923/1517) goére Hz. Peygamber’in bu s6zii mecazdir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in vefatiyla niibiivvet sona ermistir. Ayrica, namazin bir parcasinin namaz
olmadig1 gibi niiblivvetin cliz’ii de niiblivvet degildir. Daha sonra Kastallani hadisi su
sekilde izah etmektedir: “Hz. Peygamber’e niibiivvet verildiginde gelen vahiyler alt1 ay
miiddetle riiya halinde olmustur. Daha sonraki vahiyler hep uyanikken meydana gelmistir.
Riiyada gelen alt1 aylik vahiy miiddeti uyanikken gelen vahiy miiddetinin tam kirk altida

biridir. Cilinkii efendimize niibiivvet verildikten sonra yirmi ii¢ sene yasamlstlr.”210

Kurtubi (6. 671/1272), niibiivvet ve riiya arsindaki ilgiyi su sekilde kurmaktadir: “Sadik ve
salih miimin o kimsedir ki; tutum ve davranislar1 Peygamberlerin tutum ve davraniglariyla
uygunluk arz eder. Boyle olmalarina karsin Allah da niibiivvet makaminda olan kullarina

yaptig1 gibi, onlar1 bir tiir gaybi 1ttila ile yani; sadik ritya ile miikafatlandirir.”*""

Konuya getirilen farkli yaklagimlardan biri de riiya ve niibiivvet arasinda benzerlikler
kurulmasidir. Birinci benzerlik, ikisinin de gaybi haberler verebilmeleridir. Ciinkii sadik
rilya daha once agikladigimiz gibi Allah tarafindan, meydana gelecek bir durum hakkinda,
rliyayr gorene bir miijjde veya uyart mahiyetindedir. Diger benzerlik ise; niiblivvet
kelimesi, haber vermek anlaminda “inba” kelimesinden alinmistir. Anlami bildirmek,
haber vermek ve Allah (c.c) tarafindan gelen, yalan karistirllamaz haber demektir. Sadik
riya da Allah tarafindan gelen, yalan olmayan bir tiir haber olmasiyla niiblivvete

. 212
benzemektedir.

ibn Hazm (6. 456/1063) ise niibiivvetten bir parca olan riiyalarin, yine peygamberler
tarafindan goriilen riiyalar oldugunu ve rakamlardaki ihtilafin ise peygamberler arasindaki

fazilet ve Gistiinliikteki farktan kaynaklandigini soylemektedir.*"

Bu konuda ileri siiriilebilecek bir itiraz da sudur: Sadik riiya niibiivvetten bir ciiz ise, nasil

olur da kafir ve dinlerinden razi olunmayan kimseler buna ehil olurlar? Nitekim Yusuf

2% ibn Hacer, a.g.e., XII, 380.

210 R astallani, Irsadii’s-sari, IX, 124.

2 1rakd, Keyfe tiifesserii’l-ahlam, s. 43.

212 Bkz. ibn Hacer, Fethu 'I-bdri, X1, 380.

13 [bn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve n-nihal, s. 14.
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suresinde gegen melik ve iki gencin riiyalari, Rastilullah’in halas1 Atike’nin riiyas1 ki o da

kafirdi hep sadik riiyalardi.

Bu konuda yapilan agiklamalardan biri su sekildedir: “Siiphesiz kafir , facir , fasik ve
yalancinin riiyalar1 bazi1 vakitler sadik olsalar da niibiivvetten bir par¢a degildirler. Kahin
de bazen dogru soyler ancak, bu ¢ok az ve nadiren olur. Melekleri dinleyen seytanlar
onlardan aldiklar1 haberleri kéhinlere ulastirirlar, onlar da bu dogruya yiiz yalan katarak
anlatirlar. Bu saydiklarimizin riiyalar1 da, kahinlerin s6zlerinde bulunan az sayidaki dogru
séz gibidir. Dolayisiyla niibiivvetten bir par¢a sayilamazlar. Ustelik tevil edilmesi
miimkiin olan her riiya niiblivvetten bir par¢a degildir. Kaldi ki riiya, imanin bir ciiz’i

imanin kendisi olmadig1 gibi, tek basina niibiivvetin bir ciiz’ii de degildir.”*"*

Ebu Bekir b. Arabi (6. 543/1148) de, niiblivvetin bir cliz’ii olan riiyanin salih mii’min
tarafindan  goriilebilecegi, gilinahkar tarafindan goriilen rliyalarin niibiivvetten
sayllamayacag1 gorilisiindedir. Ayrica salth mii’'minin riiyasinin niiblivvetten bir parga
olmasini, goriilen riilyanin dogrulugu ve yonlendirmedeki isabeti bakimindan niibiivvete

benzemesi olarak izah eder.?"’

3.2.2. Riiyanin Cesitlerine Dair Hadisler

Riiyalarin c¢esitleri hakkinda iki farkli rivayet geldigi goriilir. Bu rivayetlerden birisi
soyledir: “Riiya Allah’tan, hulm ise seytandandir.”*'® Diger hadis ise Ebti Hureyre’den (5.
58/677) su sekilde rivayet edilmistir: “Riiya ii¢ cesittir, Allah’tan bir miijde olan salih

riiya, seytandan bir iiziintii olan riiya ve insamin kendisiyle nefsini mesgul ettigi riiva.”*"’

Bazi Islam alimleri riiyalar1 sadik veya batil olmak iizere ikiye ayirmaktadirlar. Ibn Sirin
(6. 110/728) de kitabinin mukaddimesinin hemen basinda riiyalar1 bu iki ana baslikta

toplayarak sadik riiya ve batil riiya ayrmim yapmaktadir.*'®

Bu ayirimin temelinde
riiyanin anlamli veya anlamsiz, yani yorumlanabilir veya yorumlanamaz olmasi
bulunmaktadir. Ancak Islam alimleri, anlamli riiyalardan sadece ikaz ve miijdeleme

Ozelligine sahip olanlar kastetmislerdir. Bu anlayisin olusmasinda Hz. Peygamber’in, iyi

214 Beyanini, er-Rii 'ya ve'l-ahldm, s. 16-17.

23 1rakd, Keyfe tiifesserii’l-ahlam, s. 43.

218 Buhard, Tabir 3; Miislim, Riiya 1; Tirmizi, Riiya 5; Ebti Davud, Edeb 96; ibn Mace, Riiya 4; Muvatta,
Riiya, 1; Miisned, V, 296.

"7 Buhari, Tabir 26; Miislim, Riiya 1; Tirmizi, Riiya 7; Darimi, Riiya 6; ibn Méce, Riiya 3.

1% fon Sirin, Tefsiru l-ahlim, s. 19.
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ya da kotii, anlatilir veya anlatilmaz olmasi agisindan riiyalart bu o6zelliklerine gore

degerlendirmesi yatmaktadir.

Hz. Peygamber’in ifade ettigi “hadisu’n-nefs” ise, insanin giinlik hayatinda zihnini
mesgul eden isteklerin ya da kaygilarin uykusunda ona riiya seklinde goriinmesidir. Hz
Peygamber’in hadisu’'n-nefsi ayrica zikretmis olmasi hem bu riiyanin kaynagina isaret
etmektedir hem de bu riiyanin psikologlarin yaptigi gibi farkli bir sekilde

degerlendirilebilecegini gostermektedir.

Riiyalarin cesitlerine dair yapilan bu ana tasniften sonra, Islam alimleri su agiklamay1
yapmaktadirlar: Her seyin yaraticisi olan Allah kotii riiyanin da yaraticisidir. Ancak; koti
riiyanin seytana izafesi, rilyanin gorildiigli esnada seytanin bulunmasi veya bu tiir
riiyalardan hosnut olmasi sebebiyledir; yoksa onun, riiyanin meydana gelmesinde bir

miidahalesi olmasindan dolay: degildir.*"

“Riiya Allah’tandir.” denilmekle Allah’a (c.c) izafe edilmesi, giizel riiyanin
sereflendirilmesi i¢indir. “Hulm seytandandir.” denilmekle hoslanilmayan riiyanin seytana
izafe edilmesi ise, bu tiir riiyalarin seytanin 6zelligi olan yalancilik, karisiklik ve korku

vermek sifatlarina veya bu tiir riiyalarin seytanin arzu ve hevesine uygun olmalarindan

dolayidir.”*°

Hakim Tirmizi (6. 295/908) ise sadik riiyayi, gorenler acgisindan daraltarak,
peygamberlerin, velilerin ve onlara tabi olan salih insanlarin gordiigii, uyaniklik halinde de
aynen goriildiigli sekliyle meydana gelen riiyalar olarak izah etmektedir. Yukarida sayilan
kimselerin disindakiler tarafindan sadik riiya goriilebilmesini ise ancak nadiren

gerceklesebilecek bir durum olarak agiklamaktadir.”!

Seytanin insanlarin riiyalarina miidahalesi, Allah’in, kiyamete kadar insanlarin mallarina

ve onlardan olacak nesillere karisabilmesi gibi ona verdigi izinlerdendir.**

Ciinki, seytan
Allah’a isyan ettikten sonra O’ndan (c.c) kiyamete kadar yapacagi kétiiliikler i¢in izin

istemis, Allah da ona bu izni vermistir. Bu iznin kendisine verilmesi {izerine o da insanlar1

19 Bkz. ibn Sirin, Tefsiru l-ahldm, s. 20 ; Nevevi, el-Minhdc, XV, 20; ibn Hacer, Fethu'I-bdri, XII, 385.
220 Hatipoglu, ibn Mace tercemesi, X, 104.

2! {vadi, Kavdid, s. 7.

222 isra, 17/62, 63. 64.
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cesitli yollarla vesvese ve kuruntuya bogacagini sdylemistir.”>® Allah’in verdigi bu iznin,
sadece insanlarin uyumadiklar1 vakitler i¢in gegerli oldugunu gosteren bir delil yoktur.
Insanlar1 korkutan ve endiseye sevkeden bazi riiyalarn seytani olduklari ise acgiktir. Hz
Peygamber’in “Riiyanda seytamin seninle oynamasimi anlatma!” demeleri seytanin
riiyalara miidahale edebildigini gostermektedir.”** Ancak Allah (c.c) Kur’an’da, kendisine
samimiyetle baglanan sadik kullarini uyanikken veya uyurken koruyacagimi bildirmistir.**

Bu sebeple Hz. Peygamber’in siinnetinde, seytanin miidahale ettigi bu tiir riiyalarin

goriilmemesi i¢in, Miisliimanlarin uygulayabilecegi tedbirler agiklanmistir.

3.2.3. Riiyanin Goriildiigii Vakitler

Hz. Peygamber’in hadislerinde sadik riiyay1 herhangi bir zamanla sinirli tutan bir rivayet
goriilmemektedir. Dolayisiyla her vakit goriilen riiyanin bir degeri vardir. Buhari (6.
256/870), Ibn Sirin’den (6. 110/728) muallak**® olarak bu konuda su hadisi rivayet
etmistir: “Giindiiz goriilen riiya, gece goriilen riiya gibidir.”**’ Daha sonra Buhari

asagidaki rivayeti zikretmektedir.

Enes b. Malik’in (8. 93/711) rivayeti sdyledir: “Rastilullah (s.a), Milhan kiz1 Ummii
Haram’in ziyaretine gidip yanma girerdi. Bir giin Ummii Haram ona yemek ikram etti ve
basini taradi. Daha sonra Hz Peygamber bir miiddet uyudu ve giiliimseyerek uyandi.
Ummii Haram dedi ki: “Ya Rasulallah! Neden giildiiniiz?” diye sordu. Hz Peygamber de
cevaben: “Riiyamda bana timmetimden bir kisum miicahitlerin su deniz ortasinda, tahtlar
lizerindeki hiikiimdarlar misali gemilere binerek Allah yolunda deniz harbine gittikleri
gosterildi de ona giiliiyorum.” dedi. Ummii Haram da, “Ya Rasulallah! Beni de o deniz
gazilerinden kilmasi icin Allah’a dua ediver” diye rica etti. Hz Peygamber de ona dua
buyurdu. Sonra Rastilullah bagini yastiga koydu ve bir miiddet daha uyudu. Az sonra yine
giiliimseyerek kalkinca Ummii Haram, “Ya Rasulallah, sizi giildiiren sey nedir?” diye
sordu. Rasilullah bu defa da, “Bana yine iimmetimden bir kisim miicahitlerin,
hiikiimdarlarin tahtlarina kurulduklar: gibi kara nakliyeleri iizerinde debdebeli biiyiik bir
kuvvetle Allah ugrunda gazaya gittikleri gésterildi.” diyerek cevap verdi. Ummii Haram

yine: “Ya Rasulallah! Beni de o gazilerinden kilmasi i¢in Allah’a dua ediver.” diyerek

> Nisa, 4/118. 119.

24 Miislim, Riiya 3; ibn Méce, Riiya 5; Miisned, 111, 350.

> fsra, 17/65.

226 Muallak hadis: Senedinin basindan bir veya daha fazla ravinin pes pese diisiiriildiigii hadistir. Bkz.
Suyti, Tedrib, 1, 90.

227 Buhari, Tabir 12.
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ricada bulununca, Rastlullah “Hayir! Sen dnceki deniz gazilerindensin.” diyerek karsilik
verdi. Enes b. Malik rivayetin sonunda su bilgiyi vermistir: Ummii Haram, bir deniz
gazasmda gemiye binmisti, fakat denizden karaya ¢iktiklart zaman Ummii Haram, bindigi

katirdan diistii ve Allah yolunda sehit oldu.”**

Ibn Hacer bu hadisi serhederken sunlar1 kaydetmektedir: “Riilyanin gece veya giindiiz

v a . . v e o . 229
goriilmesi yorumu agisindan hitkmiinii degistirmez.”

ibn Hacer, bab bashigi olarak Buhari’nin “gece riiyasr” ifadesini kullanmasim izah
ederken basligin su soruyu icerdigini sdylemektedir: “Yani kisinin gece gordigl riiya
giindiiz gordiigii riiyaya denk midir? Yoksa, rilyanin goriildiigii zamanlar, onun degerini
farkli sekillerde etkiler mi?” Bu soruya verilen cevaplardan biri sudur: “Gecenin basinda
goriilen rliyalarin yorumu zor olur. Gecenin ikinci yarisindan sonra goriilen riiyanin
yorumu ise bu zaman dilimi igerisinde farkli zamanlara gére daha kolay olur. Riiyanin

yorumu igin en uygun vakit ise, seher vakti, dzellikle fecrin dogmakta oldugu vakittir.”**°

Her vakit goriilen riiyanin bir degeri olmasinin yaninda Hz Peygamber seher vakitlerinde
goriilen riiyanin daha dogru olacagmi bildirmektedir: “En dogru riiya seher vakti

v . 99231
goriilendir.”

3.2.4. Riiyanmin Anlatilmasi

Riiya konusunun psikolojik boyutlarindan birisi, anlatilmasiyla beraber riiyayr goreni
etkilemesi ve onda degisik duygular olusturmasidir. Riiyanin, dile getirilmesiyle beraber,
iyi veya kotii olmasi, onu yorumlayanin kisiligi ve bilgisi, goreni farkli sekillerde
etkileyebilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a), riiyanin anlatilmast hakkindaki
rivayetlerde, sahabisine bu konuda dikkatli ve titiz olmalar1 gerektigini sdylemistir. Hz.
Peygamber’in bu konudaki titizligi ayni zamanda onun, insanin psikolojik sagliini
bozacak unsurlari kaldirma ve saglikli bir toplum olusturma isteginin bir gostergesidir.

3.2.4.1. Riiya Kimlere Anlatilabilir

228 Buhari, Tabir 12.

22 {bn Hacer, Fethu'I-bari, X11, 409.

2% ibn Hacer, a.g.e., XII, 407.

! Tirmizi, Riiya 2; Darimi, Riiya 10, Miisned, 111, 29, 68.
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Hz. Peygamber’den bu konuda gelen rivayetler sdyledir: “Sadik riiya Allah’tandwr. Kim ki
giizel bir riiya goriirse onu sevdigi birisine anlatsin.”** “Riiyani alim ve nasihati dinlenir

kisilerin disinda kimseye anlatma.”**

Kisi sayet sevmedigi birine giizel rilyasini anlatirsa, o kisi bu riiyay1 haset ederek kotiiye
yorabilir. Bu durumda o riiya giizel olmaktan ¢ikar. Veya haset edilerek yapilan bu yorum
riiyay1 gdreni {izer ve zihnini mesgul edebilir. Iste bu sebeple, rilya goren bu riiyasini

sevdigine anlatmakla emrolunmustur.**

Nitekim Yakup (a.s), oglu Yusuf’un gordiigii riiyay1 anlatmasi iizerine, bu riiyasin1i onu
kiskanan kardeslerine anlatmama uyarisinda bulunmustur.”® Ayetin devamindan da
anlasildig1 gibi, Yakup (a.s) kardeslerinin Yusuf’a (a.s) bu riiya sebebiyle bir tuzak
kurmalarindan korkmaktadir. Bu ayet ayn1 zamanda riiyanin sevilen kimselere anlatilmasi

konusunda temel dayanaktir. >

Bir bagka agidan salih riiya Allah’in kuluna bahsettigi bir nimet olup zayif insanlarda
hasede sebep olur. Bu sebeple riiya alim veya nasihatine giivenilir birine anlatilmalidir.
Alim her ne olursa olsun bu riiyay1r hayra yorar. Nasihatine giivenilir kisi ise, riiyasini
anlatam dogru olana veya faydalanacag: bir seye sevk eder, ona yol gosterir.”>’ Bunun en
giizel 6rnegi Hz. Yusuf’un Misir hiikiimdarinin riiyasin1 yorduktan sonra, rilyada olmadigi

halde onlara gelecek kurakligin nasil atlatilabilecegi hususunda yol gostermesidir.

Riiyalarin herkese anlatilmasin1 dogru bulmayan Malik b. Enes (6. 179/ 795) yorumlama
isinin, bu konuda bilgi ve beceri sahibi alimlere birakilmasi gerektigini sdylemektedir.
Hatta kendisine “Herkes riiya tabir edebilir mi?” diye soruldugunda “Niibiivvetle oyun mu

oynamir?” diyerek karsilik vermistir.>®

Bu noktada akla su soru gelebilir “Neden Hz. Peygamber rilyanin anlatilacag kisiler i¢in,

bir rivayette sevilen, diger rivayette alim ve yol gosterici olmali demistir?”

32 Buhari, Tabir 46; Miislim, Riiya, 1; Eba Davud, Edeb 96 ; Tirmizi, Riiya 5 ; ibn Méce, Riiya 6; Miisned,
4, 10. Darimi, Riiya 4 .

233 Tirmizi, Riiya 7; Déarimi, Riiya 10.

4 [bn Hacer, Fethu'I-bdri, XII, 450.

23 Yusuf, 12/5.

236 Beyandni, er-Rii ya ve l-ahldm, s. 34.

57 {vadi, Kavaid, s. 19.

¥ [bn Hacer, a.g.e., XII, 380.
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[lk rivayette riiyanin sevilen birisine anlatilmasi gerektigi soylenmektedir. Hz. Peygamber,
rilya goren insanlarin bazen yaradilistan gelen merak duygusuna hakim olamayip, bu
rliyay1 yorumlar iimidiyle her oniine gelene anlatabilecegini bilmektedir. Bu konuda kesin
bir yasak koymak da insanlar1 zora sokmak olacagindan, boylece Hz. Peygamber, iki kisi
icin de giizel bir tedbir almigtir. Yani O (s.a), hem riiya gorenin kétii bir yorum sebebiyle
psikolojisinin etkilenmesini hem de yorumlayacak olanin haset gibi kotii bir duyguya
kapilip yanlis bir yorum yapmasin1 6nceden onlemek i¢in, en azindan riilyanin yorumu

hakkinda hayir temennide bulunacagi beklenen kimselere anlatilmasini istemistir.

Ikinci rivayette ise Hz. Peygamber, riiyanin alim ve nasihatine giivenilir kimselere
anlatilmasini istemistir. Bu rivayet riiya yorumunun bir ilim oldugunu, riiyalardaki ikaz
veya miijde mesajlarinin, ancak alimler tarafindan anlasilabilecegini gdstermektedir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber, gordiigii rilyaya deger verip, onun ger¢ek anlamini 6grenmek
isteyene de, riiyasin1 alimlere ya da yol gosterici alimlere anlatmasi gerektigini

sOylemektedir.

Rivayetteki bilgi sahibi olanla yol gdsterici olan ayrimi da dnemlidir. Ancak her ikisi de
alim olmalidir. Ciinkii, baz1 alimler sadece riiyanin yorumunu haber verebilirler ve ileriye
dontik yol gostericilik yapamayabilirler. Bazi alimler ise hem riiyanin yorumunu agiklarlar
hem de bu riiyanin icerigine bagh olarak riiyay1r gérene yol gosterebilirler. Nitekim Hz
Yusuf’un yorumladigi Misir hiikiimdarinin riiyasi diisiiniiliirse her alimden, Hz. Yusuf’un

bu yorum sonunda yaptig1 yol gostericiligin beklenemeyecegi goriiliir.

3.2.4.2. Riiya Anlatanin Yalan Soylemesi

Hz. Peygamber’in siddetle sakindirdigi hususlardan biri de kisinin gérmedigi halde
gormiis gibi baskalarina riiya anlatmasidir. Aslinda yalan basli basia biiyiik bir glinah
olmakla beraber, Hz. Peygamber, bu giinahin en kétii sekillerinden biri olarak yalan riiya
anlatmay isaret etmektedir. Hatta hadis uydurarak kendi iizerine yapilan iftirayla denk
tutmaktadir. “Kim bilerek gormedigi bir riiyayr gormiis gibi anlatirsa cehennemdeki

yerine hazirlansin.” buyurmuslardir.*’

29 Miisned, 1, 131.
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Bir baska rivayette ise Hz Peygamber: “Yalanlardan en biiyiik yalan, riivada gérmedigi

seyi iki goziine gostermek iddiasidir.” buyurmustur®*°

Bu konuda Ibn Abbas’in (5. 68/688) rivayetine gdre Hz Peygamber, “Her kim gérmedigi
bir riiyayr gordiim diye iddia ve israr ederse, (kiyamet giiniinde) ona iki arpa tanesini bir
birine diigiimlemesi teklif edilir ve hi¢bir zaman gerceklestiremeyecegi bu isle azap

241
olunur.” buyurmustur.

ibn Hacer bu konuda Taberi’den (6. 310/922) su nakli yapmaktadir: “Uyaniklik halinde
sOylenen yalan, birinin 6liimiine sebebiyet verebilecek bir sahitlik, had cezas1 gerektirecek
bir durum veya bir mal alimi cezasi gibi daha agir sonuglar dogurabilecegi halde, riiyasi
hakkinda yalan sdyleyen kimsenin cezasi ¢ok daha agirdir. Bunun sebebi; riiyanin
Allah’tan olusudur ki, yaratana yapilan yalan, yaratilmiglara yapilan yalandan ¢ok daha
cirkindir. Stiphesiz riiyast hakkinda yalan sdylemek Allah’a yalan sdylemektir. Ciinkii;
“riiya niibiivvetten bir parcadir.”*** hadisi, riyamin Allah’tan (c.c) oldugunu agikca ifade

etmektedir.>*

Hz. Peygamber’in riiya uyduran hakkinda sdyledigi ceza ise, bu sugu isleyenin azabinin

siirekliligini ifade etmektedir.***

Ciinkii, bu yalanci sahis, birbiriyle irtibati olamayan
yalan sozler diizenlemistir. Bundan dolay1 da, isledigi suca karsilik diiglimlenmesi
miimkiin olmayan iki arpa tanesini baglamakla cezalandirilacaktir. Teklif edilen bu isi

yapamadigidan dolay1 da cezalandirilmasina devam edilecektir.**

3.2.4.3. Kotii Riiyanin Anlatilmamasi

Ebu Seleme (6.167/786), su rivayeti aktarmaktadir: “Bazen riiya gériirdiim de beni hasta
ederdi. Sonra Ebu Katdde'nin (r.a) soyle séyledigini duydum: “Gergekten, bazen
gordiigiim riiya beni hasta ederdi ve sonra Rasiilullah’in (s.a) soyle soyledigini duydum:
“Giizel riiya Allah’tan (c.c) dir. Sizden biriniz hosuna giden bir riiya gordiigii zaman onu
sevdigine anlatsin. Sayet kotii bir riiya goriirse, serrinden Allah’a (c.c) siginip soluna ii¢

kere tiikiirsiin. Ve kimseye bu riiyasini anlatmasin. Iste bu riiya artik ona zarar

0 Buhard, Tabir 57.

2! Buhari, Tabir 45; Darimi, Riiya 7; Miisned, 1, 76-91-131

222 Buhari, Tabir 2, 4; Miislim, Riiya 8; Ibn Mace, Riiya 1; Muvatta, Riiya 1; Miisned, 111, 149.
3 Tbn Hacer, Fethu I-bari, XII, 447.

244 Sofuoglu, Buhari tercemesi, XV, 6908.

23 Hatipoglu, /bn Mace Tercemesi, X, 111.
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veremez.”**® Aym hadisin farkli lafizlarla yapilan rivayetlerinde “kalkip namaz kilsin™**’

2248 ifadeleri vardir.

ya da “lizerine yattig1 yanini degistirsin
Nevevi (6. 676/1277) hadisin acgiklamasini su sekilde yapmaktadir: “Rivayetlerde gegen
“soluna tic¢ kere tiikiirsiin” ifadesinin manasi, tiikkiiriiksiiz latif bir tiflemektir. Allah, sadaka
vermeyi mali korumak ve gelecek bir belay1 uzaklastirmak icin sebep kildig1 gibi bunu da
rliyanin tasidigi kotiiliige mani olacak bir sebep kilmistir. Kotii riiyadan korunmak
maksadiyla rivayetlerde Onerilen fiilleri cem etmek miimkiindiir. Boyle bir kotii riiya
goren Allah’a (c.c) siginarak ti¢ kere soluna tiikiirmeli, iki rekat namaz kilmali ve yatmis

oldugu tarafi degistirmelidir. Bdylece tiim rivayetlerle de amel etmis olacaktir.”*

Kadi lyaz (6. 544/1149) ise rivayeti su sekilde aciklamaktadir: “Ug kere tiikiirmek, bu
riiyaya gelen seytant kovmak ve kotiilemek icindir. Sol tarafin 6zellikle zikredilmesi, bu
tarafin pis islerin goriildiigii yer olmasindandir. Bu riiyanin kimseye anlatilmamasindan
maksat ise, ilk anda anlasildigit gibi yorumlanip Oylece meydana gelmesi

99250

ihtimalindendir. Ciinki, ilk anda kotii zannedilen bu riiya gercekte sadik bir riiya da

olabilir.

Zerkesi (6. 794/1391) de su tesbitleri yapiyor: “Bu tiikiirme fiili, seytanin taslanmasi
tiriinden bir davranistir. Boylece bununla Allah’tan bu riiya ic¢in bir hayir yaratmasi
istenir.” Devamla “Rivayetlerde zikredilen namaz kilmakla da iktifa edilebilir. Ciinkd,
kalktiginda yattig1 tarafi degistirmis olur abdest alirken tiikiirmiis olur, namaz kilmaya
basladiginda da Allah’a siginmis olur ki bu Allah’a en yakin bir durumdur.”

demektedir.?!

Diger bir rivayette Cabir’in (6. 74/693) Hz Peygamber’den naklettigine gore: Bir Arap
O’na (s.a) geldi ve “Riiyamda basim koparilmis ve ben onun pesinden gitmekte oldugumu
gordiim” dedi. Rasiilullah onu hemen anlatmaktan menetti ve “Riiyanda seytanin seninle

oynamasini anlatma.” buyurdular.>* Ebd Hureyre’nin (6. 58/677) naklettigi diger bir

46 Buhari, Tabir 46; Miislim, Riiya 1; Tirmizi, Riiya 10; Ebti Davud, Edeb 96; ibn Méce, Riiya 4; Miisned,
V, 303.

27 Miislim, Riiya 6; Tirmizi, Riiya 10; Darimi, Riiya 6; Miisned, 11, 269.

8 Miislim, Riiya 5; Ibn Mace Riiya 4.

2% Nevevi, el-Minhdc, XV, 21.

20 Nevevi, el-Minhdc., XV, 21.

! Miinavi, Feydu l-kadir, 1, 350.

2 Miislim, Riiya 3; ibn Méce, Riiya 5; Miisned, 111, 350.

65



rivayette ise Hz. Peygamber: “Sizden biriniz, seytanin ona (riiyasinda) yaklagmasuyla kotii

bir riiya goriip korkar da, ¢ikip onu herkese anlatir.” buyurmaktadir.”*®

Mazeri (6. 536/1141) “Muhtemeldir ki, Vahiy yoluyla Hz Peygamber bu riiyanin
karmagik, kotii bir riiya oldugunu anlamistir. Veya riiyadan aldigi bir isaretle bunu
gormiistiir.”**  demektedir. Bu hadis, riiya yorumlamada bilgi sahibi kimselerin,
dinlemekte olduklar1 riiyanin kotli oldugunu anladiklarinda, goreni anlatmaktan men

etmeleri gerektigini gostermektedir.

Ebli Hureyre’nin (r.a) naklettigi rivayet ise bazi insanlarin, gordiikleri kotii riiya karsisinda
takindiklar1 tavr sergilemektedir. Nitekim, bir ¢ok insan, korktuklar riiyalar ilging bulup
onu herkese anlatmaktan bir tiir zevk duyarlar. Yapilmasi gereken ise, bu tiirden riiyalarin
anlatilmamasidir. Aksi takdirde seytan, goriilen bu riiyayla korku verdigi gibi, riilyanin
anlatmasiyla meydana gelebilecek (kotli bir yorumla psikolojisinin bozulmasi gibi)

zararlarin gerceklesmesini de saglamis olur.

3.2.5. Rityanin Yorumlanmasi

Eski zamanlarda oldugu gibi Hz. Peygamber doneminde de, riiyalarin yorumu konusu
Miisliimanlarin ilgi ve dikkatini ¢ekmistir. Bazen ashabindan bazilar1 erkenden gelip Hz.
Peygamber’e o gece gordiikleri riiyalar1 anlatirlardi. Bazen de Hz. Peygamber, etrafindaki
arkadaglarina gordiigii riiyalar1 nakleder ve bizzat bu gordiiklerinin ne manalara geldigini

agiklard.

Hz. Peygamber, ashabina dini ve diinyevi konularda bir ¢cok sey ogrettigi gibi, riiya tabiri
hakkinda nasil bir yol izleyeceklerine dair bilgiler de vermistir. Ayn1 zamanda pratik
olarak Hz Peygamberin riiya yorumlama bi¢imini sik sik gérme firsati bulmus olan Ashabi
sonraki nesillere bu 6grendiklerini aktarmislardir. Buradan hareketle Miisliiman ilim
adamlari, Kuran’a ve siinnete dayanarak usuller ve kaideler gelistirmislerdir. Boylece riiya

tabiri, usulleri ve kaideleri olan bir ilim halini almistir

3.2.5.1. Riiya Yorumlarken Dikkat Edilecek Hususlar

53 fbn Mace, Riiya 5.
2" Nevevi, a.g.e., XV, 29.
% Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 1087, 1088.
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Hz Peygamber sahabesine riiya yoracaklari zaman dikkat edecekleri teorik bilgiler de
vermistir. Enes b. Malik’ten (r.a) rivayet edildigine gore Rashlullah (s.a) soyle
buyurmustur: “Riiyada gordiigiiniiz seylerin isimlerini, o riiyanin yorumlanmasina esas
aliniz. Riiyada gordiigiiniiz seylerin kiinyelerini (veya) kinaye manalarint da yorumlamaya

256
esas aliniz.”

Ebl Bekir b. Arabil (6. 543/1148) riiyayi, Allah’in melek veya seytani sebep kilarak
kulun kalbinde yarattig1 goriintiiler olarak tarif ederken, “Allah bu riiyalari, bazen o
riiyadaki isimlerin hakiki anlamlariyla ac¢ik ve anlasilir, bazen mecazi anlamlariyla yoruma

muhtag, bazen de anlamsiz ve karisik sekillerde yaratlr.”25 7 demektedir.

Hz Peygamber, riiyay1 yorumlayacak olanin, riiyada goriilen seylerin isimlerini yoruma
esas alarak kiyaslama yapmasini istemektedir. Mesela, riiyada Salim isimli birisi
goriildiigli zaman, o selamet manasiyla yorumlanmalidir. Cilinkii Salim isminin liigat

. 258
manasi selamette olan demektir.

Hadisteki kiina “S ”, kiinye “45S * kelimesinin ¢oguludur. Bu kelime, kinaye kokiinden
alinmadir. Kinaye ise, bir soziin asil anlaminda degil de mecazi, yani; ondan ayrilmayan
ve onunla miinasebeti devam eden baska bir manasiyla kullanilmasidir. *°° Mesela “falan
adamin ates kiilii ¢oktur” denilir. Bundan maksat adamin, misafirlerinin ¢oklugu ve onun
misafirperverliginin ifade edilmesidir. Ciinkii misafiri ¢ok olan comert bir kimse, onlara

yemek pisirmek i¢in ates yakar dolayisiyla atesinin kiilii ¢ok olur. **°

Riiya ile alakali kitaplar, riiyanin yorumlanmasinda kullanilacak 6l¢iilerin basinda, Kuran

ve Hz. Peygamber’in siinnetini saymaktadirlar.*®'

Ciinkii Miisliimanlarin her konuda
dayanagi olan bu iki kaynak, riiya yorumunda da en iyi 6rneklerdir. Bu iki temel kaynakta
verilen yorum Orneklerinden anlasilan en 6nemli hususlardan biri de riiya yorumunda,
goriilen seyler ve riiyayr goren arasindaki bagin kurulup kopuk olmayan, anlamli

yorumlarin yapilmasidir.

3.2.5.2. Riiyanin Yorumlaninca Gerg¢eklesmesi

236 fbn Mace, Riiya 7.

27 {bn Hacer, Fethu'I-bari, X11, 369.

258 Hatiboglu, /bn Mace tercemesi, X, 109.

25 Mustafa, el-Mu 'cemu I-vesit, 11, 802; Suyati, Serhu siineni Ibn Mdce, 1, 279.
2 Hatipoglu, a.g.e., X, 109,110.

6! Bkz. ibn Sirin, Tefsiru’l-ahlam, s. 9; ismail, Tefsiru’l-ahlam, s. 31.
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Riiyanin yorumlanmasinda tabir edenin dikkatle uygulamasi gereken usuller ve kaideler
vardir. Ciinkii riiya tabiri Allah’mn sectigi kullarina ogrettigi bir ilimdir. Bu Olgiilerin

basinda goriilen riiya ne olursa olsun hayirla yorulmasidir.

Bu konuda ilk akla gelen hadislerden biri, Hz. Aise’den (6. 58/677) nakledilen su
rivayettir: “Medine ahalisinden bir kadin vardi. Ticaretle ugrasan kocast Medine digina
gider gelirdi. Bu kadin, kocas1 yanindan ayrildiginda hamile kalir ve bir de riiya gortirdii.
Sonra da, Rasilullah’a (s.a) gelip soyle derdi: “Kocam ticaret yapmak igin ¢ikti, beni de
hamile birakti. Derken riiyamda gordiim ki, evimin diregi kirildi, ben de bir gozii kor olan
bir ¢ocuk dogurdum!” Hz. Peygamber de soyle buyururdu: “Hayirdir insallah! Kocan,
Yiice Allah dilerse sag salim yanina doner ve sen de iyi, saygili bir ¢ocuk dogurursun.” Bu
olay aym sekilde {li¢ veya dort defa tekrarlandi. Kadin her birinde Hz. Peygamber’e geldi
ve Hz. Peygamber de ona ayn1 yorumu yapti. Daha sonra, kocasit her déndiigiinde, kendisi
de bir ¢cocuk dogururdu. Neyse bir giin yine Onceleri Rastilullah’a (s.a) geldigi gibi geldi.
Rastlullah evde yoktu. O yine bu riiyayr gormiistii. O’na dedim ki; “Rasilullah’a ne
soracaktin ey Allah’in kulu?’ O da “Goriip de yorumunu Rasilullah’a sordugum, O nun
da; “haywdwr ingallah!” dedigi ve yorumladigi gibi gergeklesen riiyami soracagim.” dedi.
Bunun {izerine ben, “Bana onun ne oldugunu soyle!” dedim. O: “Hayir! Rasulullah (s.a)
gelip de bunu O’na onceleri sundugum gibi sununcaya kadar séylemem.” karsiligini verdi.
Bunun iizerine ben, riiyasini bana sdyleyinceye kadar onu birakmadim. Nihayet riiyasini
bana soyledi. Ben de: “ Vallahi, eger riiyan dogruysa mutlaka kocan dlecek, sen de
giinahkar bir ¢ocuk doguracaksin.” yorumunu yaptim. Bunun lzerine, “Riiyami sana
sunmamda benim ne giinahim var?”diyerek aglamaya basladi Derken Rastlullah igeri
girdi ve onu aglar vaziyette goriince “Bu kadina ne oldu Ya Aise?”’dedi. Ben de O’na
olanlar1 ve kadin i¢in yaptigim yorumu anlattim. Bunun {izerine Rasulullah: “Bwrak, Ya
Aise! Bir Miisliiman’in riiyasini yorumladiginizda, hayiwrla yorsaniza. Ciinkii riiya, nasil
yorumlanmirsa oyle gergeklesir.”” dedi. Neticede, vallahi, kadimin kocas1 6ldil.

Zannediyorum, kendisi de ancak giinahkar bir ¢ocuk dogurmustur.”>®*

Hz. Peygamber gibi ashabi da riiya yorumunda ayni hassasiyeti gostermislerdir. Ibn Hacer

bu konuda yorumcunun adabiyla ilgili olarak, munkati**® ancak ravileri giivenilir olan su

202 DAarimi, Riiya 12; bn Hacer, Fethu 'I-bari, X11, 450; Hindi, Kenzu l-ummal, XV,381.

263 Munkat1: Senedinde ravisi diismiis olan hadisdir.Bu terim, senetteki her tiirlii kopukluk i¢in kullanilsa da,
genellikle senedin tabiun tabakasindaki ravisinin diisiip, daha alt tabakadaki ravinin sahabeden yaptig:
rivayetler i¢in kullanilir. Bkz. Suylti, Tedrib, 1, 171; Sakir, el-Bdis, s. 49.
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rivayeti kullanmaktadir: Hz Omer, Ebli Musa el-Esari’ye (8. 42/662) bir yazi géndermis
ve “Biriniz riiya gordiigii zaman onu kardesine anlatsin ve riiyayt yoracak olan da “Hayr

. . 21 ey 264
bize ser diigmanlarimiza olsun.” desin.”diye buyurmustur.

Baska bir rivayette RasQlullah: “Miisliiman’in riiyasi, peygamberligin kirk alti
parcasindan biridir ve kimseye anlatmadik¢a riiya kusun bacagina baghdir. Ne zaman ki

anlatir o zaman diiser.*® buyurmaktadir.

Hz Peygamber bu benzetmeyle riiyanin, bir kusun ayagina bagli sey misali saglam bir
noktada olmadigini anlatmaktadir. Kusun ayaginda duran nesnenin en ufak bir hareketle
diisecek olmasi gibi riiya da onu ilk yoranin yorumuyla diiser(anlamina kavusur).”*® Bir
acidan da riiya, onu goren, rilyasindan veya yorumundan bahsetmedikce bir yerden bir
yere konarak hareket eden kus gibidir. Ne zaman riiyasindan bahseder o zaman konar,

yani hitkmii belli olur denilmektedir.*®’

Bu konu beraberinde su soruyu da akla getirmektedir: “Riiya, dogru veya yanlis, ilk
yorumlandigi gibi mi gerceklesir?” ibn Hacer konuyu su rivayetle ele alir: “Riiya ilk tabir
edene aittir.”*® Bu hadis zayiftir ancak, bu hadisin, onu destekleyen Ebd Davud (5.
275/888), Tirmizi (8. 279/892) ve Ibn Mace nin (8. 275/888) hasen senetle, Hakim’in (8.
405/1058) ise sahih olarak rivayet ettigi bir sahidi’® vardir: “Riiya tabir edilmedik¢e
kusun ayagina asilidir. Ne zaman tabir edilirse meydana gelir.” Buhari bu durumu tabir
edenin isabet etmesi haline tahsis etmistir. O bu diisiinceye suradan varmaktadir; Hz.
Peygamber, Ebt Bekir’in (6.13/633) yaptig1 yorumun bazisina dogru, bazisina yanlis
demistir. Buradan da su anlasilir ki, hata yapilan yorum acikliga kavusturulursa, bu

agiklama dogru tabirin yerini alacaktir; ilk yorumun ise higbir degeri kalmayacaktir. *”°

“Riiya ilk tabir edene aittir. »¢ Jg¥ L3 hadisini baz1 alimler su sekilde izah
etmektedir: “Riiya ilk olarak, riiya yorumunda bilgili olana sorulmalidir. Rilyanin

yorumlanmasinda, riiyay1 goren ilk yorumdan dolay1 bir huzursuzluk hissederse onu tabir

%% fbn Hacer, a.g.e., XII, 451.

265 Tirmizi, Riiya 5; ibn Méce, Riiya 6;Darimi, Riiya 10; Miisned, IV, 10, 11.

266 Suytti, Serhu stineni Ibn Mace, 1, 279.

267 Miibarekfari, Tuhfetu’l-ahfezi, V1, 460.

268 bn Mace, Riiya 6.

269 Sahid: Ferd oldugu sanilan bir hadisin, ¢esitli hadis kitaplarinda yapilan arastirma sonunda, mana
yoniinden bir benzerine rastlanirsa, bu benzer hadise sahid denir. bkz, Kog¢yigit, Hadis Terimleri SozIigi, s.
435; Suyuti, Tedrib, 1, 201; Ahmed Muhammed Sakir, e/-Bdis, 57(Dipnot).

2 {bn Hacer, Fethu 'l-bari, X1, 451.
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etmekte isabet edecek olan sonrakine soracaktir. Ciinkii maksat, riiyayr yorumlamakta
isabet ederek Allah’in bu riiya ile verdigi misale ulagsmaktir. Sayet ilk yorumcu
aciklamasinda isabet ederse artik baskasina sorulmamalidir. Yanilirsa ikinci kimseye

sorulabilir.”?"!

Ibn Hacer yapilan bu yorumun “Riiya tabir edilince meydana gelir.” hadisiyle celistigini
sOylemektedir: “Soyleki, kotii riiya hakkinda Hz. Peygamber’in soyledigi “kimseye ondan
bahsetme” sozii bu takdirde anlasilmaz olmaktadir. Belki yorumcu riiyay1 batini anlamda
giizel olmas1 muhtemel de olsa yiizeysel anlamina binaen kotiiye yorabilir. Riiya da, bu
kotli yorum iizere gerceklesir. Miimkiin olan cevap sudur ki; bu hadis riiya gorenle
alakalidir. Rilyay1 goren kimse, rilyasini birine sorar o da olumsuz bir anlam {izere tabir
ederse hemen riiyayr isabetli yoracak baska birine sorar. Bdylece birinci yorumun
gerceklesmesi kesinlesmez. Sayet bdyle davranmakta ihmalkarlik yapar, ikinci bir sahsa
sormaz ise, rilya birinci yorumu iizere gerceklesir.’’> Ancak yapilan bu tartismalar,
rliyasini anlatanin, yorumcunun yorumunda isabet veya hata ettigini anlamasinin miimkiin

olmadig1 diisiiniiliirse, pek isabetli gozitkmemektedir.

Yapilan bu yorumlar, riilyanin anlatilmasinin ve yorumlanmasinin titizlik gerektiren bir
konu oldugunu gostermektedir. Ancak riiyanin yalan yanlis, nasil yorumlanirsa
yorumlansin Oylece meydana gelecegini sdylemek, Allah’in, rliyayr yaratmaktaki
gayesinin, yorumcunun yaptig1 aciklamayla degisebilecegini sdylemek olur ki, bu da aklin
ve dinin kabul etmedigi bir durumdur. Ciinkii riiya yorumu, riiyadaki isaretlerin
yorumcunun zihninde olusturdugu zannin dile getirilmesidir.””® Halbuki, Allah’mn rityay:
yaratmadaki muradi hakikattir, bu muradin diginda seyler ifade eden yorum ise zandir.

“QOysa, zan hichir sekilde hakkin yerini tutamaz.”"*

ayeti de diisliniiliirse konu daha iyi
anlasilacaktir. Bir de riiyalar, olan1 degistirmezler, ancak olmusu veya olacaklar1 haber

verebilirler. Bu takdirde zikredilen hadisler su sekilde anlasilabilir:

Bir kimsenin, dinledigi her rilya i¢in hayir dilemesi, kotii rityalar hakkinda susmasi, giizel
ve gerekli bir davramstir. Iyi ya da kotii her riiya igin hayir dilemek, rilyada olmayan bir
durumu sOylemek de degildir. Bilakis, bir durum hakkinda iyi zanda bulunmak ve

sonucunun hayir olmasi i¢in bir nevi dua etmektir. Nitekim Hz. Peygamber, Hz. Aise’nin

2" {bn Hacer, Fethu'I-bari X11, 451.

272 ibn Hacer, a.g.e., XII, 451.

23 Bkz. ibn Sirin, Tefsiru’l-ahlam, s. 11.
2" Ynus, 10/36.
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rivayet ettigi hadiste riiyasin1 anlatan kadina her seferinde “Hayirdir insallah! Kocan,
Yiice Allah dilerse sag salim yanina doner ve sen de iyi, saygul bir ¢ocuk dogurursun.”

diyerek bir nevi ona dua etmis, Allah da Hz. Peygamber’in bu duasini kabul etmistir.

Yine ayni rivayette, Hz. Peygamber’in Hz. Aise’nin (r.ah) yaptigi yorum sebebiyle
sitemkar davranmasi, yukarida zikrettigimiz giizel tutumu takinmamasindandir. Yoksa
yaptig1 riiya yorumunun, riiyasini anlatan kadinin kocasinin dliimiine, ¢ocugunun da
giinahkar dogmasina sebep olacagindan degildir. Ancak, Hz. Aise’nin yaptig1 yorum,
kadinin kocasinin Olecegi vakte isabet etmistir denebilir. Zira, rivayetin ilk bakista
kolaylikla akla getirdigi, “Hz. Peygamber’in kadin i¢in yaptig1 yorumlar, kocasi ve ¢ocugu
icin takdir edilmis eceli geciktiriyordu, Hz Aise’nin yorumu ise bu takdirin
gerceklesmesine sebep oldu.” seklindeki yorum, “Allah, eceli geldiginde hi¢ kimseyi

»273 ayetinin ierigine ters diismektedir.

(oliimiinii) ertelemez.
Bir bagka agidan ise Hz. Aise’nin “O yine bu riiyayr gérmiistii.” demesinden, goriilen
riiyanin Oncekilerle ayni oldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber, kadmin goérdiigii bu
riiyay1 kendisine birka¢ defa anlatmasina izin vermis, kendisi de bu riyaytr “Hayirdir
insallah! Kocan, Yiice Allah dilerse sag salim yanina doner ve sen de iyi, saygili bir ¢ocuk
dogurursun.” diyerek yorumlamistir ve riiya bu yorumu iizere ger¢eklesmistir. Oysa, Hz.
Aise bu riiyay1 “ Vallahi, eger riiyan dogruysa mutlaka kocan olecek, sen de giinahkar bir
cocuk doguracaksin.” seklinde yorumlamis ve olaylar da bu sekilde meydana gelmistir.
Bu noktada su ii¢ durum akla gelmektedir; bu riiya ya miijdeleyici sadik bir riiyadir, ya
Oliime ve giinahkar cocuga isaret eden uyarici sadik bir riiyadir, ya da kotii bir riiyadir. Hz.
Peygamber’in riiyayr yorumlamasini esas almak gerektigine gbére bu riiya, miijdeleyen
sadik bir riiyadir. Sayet ikaz eden sadik bir riiya olsaydi, Hz. Peygamber’in kocasi i¢in
olmasa da, en azindan dogacak ¢ocuklar i¢in kadin1 uyarmasi gerekirdi. Bu riiyanin koti
bir riiya olmasi da miimkiin degildir. Sayet kotii bir riiya olsaydi, hem yorumu olmazdi
hem de Hz. Peygamber’in, kadin1 bu riiyayr anlatmaktan men etmesi gerekirdi. Bu
takdirde Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye kizmasi, O’nun (s.a) bu riiyayr hep hayirla
yorumladigini bildigi halde, kendi anladigi gibi yorumlayip, gilizel olan davranisi

sergilememesindendir.

Hz. Peygamber’in, riiya nasil yorumlanirsa Oyle meydana gelir soziinii su sekilde

anlayabiliriz: Rilya, onu gorenle dogrudan ilgilidir. Ayrica riiyanin insan psikolojisini

25 Miinafikan, 63/11.
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sarsabilen oldukg¢a giiglii etkileri vardir. Riiyay1 iyiye yorumlamak, gdrenin sevinmesini
saglarken, ileriye doniik herhangi bir beklenti meydana getirmez. Riiyay1r kotiiye
yorumlamak ise, endise, korku ve zihin karisiklifina yol agar. Sayet riiya kotiiye
yorumlanirsa, riiyayr goren bu riiyanin gergeklesecegi ani bekleyerek sikinti ¢ekecek,
dogal olarak basina gelen bir musibeti de ona baglayacaktir. Bdylece riiya, bir nevi onu
goren i¢in gerceklesmis olacaktir. Zira, Hz. Aise’nin rivayetindeki kadinin, kotii yorumu
duymas1 tlizerine aglayarak “Riiyami sana sunmamda benim ne giinahim var?”
demesinden, olacaklar1 riiyanin yorumuna bagladigi anlasilmaktadir. Nitekim gelisen

olaylar da, o sekilde meydana gelmistir.

Riiyanin yorumlandigi gibi gergeklesecegini anlatan rivayetlerle, Hz. Peygamber’in, kot
riiyanin zararindan sakindirmak i¢in anlatilmamasini, ya da giizel riiya goriildiigiinde,
onun sevilen, alim veya yol gosterici birine anlatilmasini tavsiye ettigi hadisler birlikte
degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’in, soz ettigimiz kaygilari, yani kot riiyanin

etkisinde kalinmasini 6nlemek istedigi anlagilmaktadir.

3.2.5.3. Riiya Gorenin Sorulmasi ve Riiya Tabirinin Vakti

Hz Peygamber’in giiniin basinda ilk olarak riiya goreni sormasi ve anlatilan riiyalari

yorumlamasi, onun riiyaya verdigi onemi gostermektedir.

Semure b. Ciindeb’in (6. 59/678), Hz. Peygamber’in bu davraniginin sikligin1 vurguladigi
rivayet soyledir: “Hz. Peygamber’in ashabina siklikla sdylediklerinden biri de sabah
namazini kildiktan sonra onlara yiiziinli ¢evirip “Aranizda bu gece riiya goren var mi?”
demesidir.”*’®

Hz. Peygamber’in siklikla “I¢inizden bu gece riiya géren var mi?” diye sormasindan,
ashabina riiya ilmini 6grenmeye, onun hakikatleri hakkinda soru sormaya ve de tevilini
o0grenmek icin onlar1 istekli olmaya tesvik etmeye calistigi anlasilmaktadir. Boylece Hz
Peygamberin bu tavr1 onlarin dikkatini ¢ekecek, onlar da riiyanin ehemmiyetinden uzak
yasamayacaklardir. Nitekim bazi alimler bu durumu soyle agiklamislardir: “Boylelikle Hz
Peygamber, riiyanin faziletini, tevilini ve rilyanin igerdigi gaybi bilgileri ve kainat sirlarin

onlara 6gretmektedir.”’”’

278 Buhari, Tabir 47; Miislim, Riiya 5; Tirmizi, Riiya 8; Ebl Davud, Edeb 97; Muvatta, Riiya 1; Miisned, 11,
325.
211 Bkz. Nevevi, el-Minhdc, XV, 32; ibn Hacer, Fethu I-bdri, X1, 457.
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fbn Hacer bu hadisten su sonuglar1 ¢ikarmaktadir: “Bu rivayet, “Riiyani, kadina ve giines
doguncaya kadar anlatma.” hadisinin yanlish@im ispat etmektedir. Ayrica, bazi riiya
tabircilerinin sdyledigi “Riiyanin, sabah giines dogduktan sonra, ikindi vakti ise, giines
batmadan yorumlanmasi1 miistehaptir.” s6zii bu rivayetle ¢elismektedir. Ciinkii, Rivayetten

anlasilan riiya yorumunun giines dogmadan yapilmasinin miistehap oldugudur.”*’®

Zikredilen hadis, riiya tabirini belli bir vakitle sinirlamamaktadir. Yorumcu riiyasini veya
baskasinin riiyasini, gece veya giindiiz diledigi vakitte yorumlayabilir. Ancak bu is i¢in en
giizel vakit sabah namazi sonrasidir. Clinkii kisi riiyasin1 heniiz gormiistiir ve onu
hatirlamaya en uygun vakittedir. Yorumcu ise, diger vakitlere nazaran daha ding ve rahat
oldugundan, riiyasin1 anlatan1 bu vakitte daha iyi dinler, riiyadaki isaretleri daha dogru

anlar ve de kendisinden beklenenin en iyisini yapmaya calisir.””

Nevevi bu hadisi serhederken su tahlili yapmaktadir: Bu hadiste, riiya gorenin
sorulmasinin miistehap oldugunun ve giinliin basinda riiyay1 tevil etmekte aceleci
davranmak gerektiginin delili vardir. Ciinkli zihin toparlanmis, heniiz diinyalik gecimle

ilgili mesguliyetlerle dagilmamstir.”*

3.2.6. Riiyada Allah’1n (c.c) Goriillmesi

Allah’1n riiyada goriilmesi, Islam alimleri arasinda farkli degerlendirmelere sebep olmus
bir konudur. Ciinkii riiya, goziin gordiigii, aklin da bilgisine sahip oldugu veya bu bilgi
15181nda hayal edebildigi varlilarin uykuda goriilmesidir. Oysa Allah, ne hayal edilebilir ne
de akilla kavranabilir bir varliktir. Ancak, sahih rivayetler Allah’in riiyada
goriilebilecegini gostermektedir. Bununla beraber Allah’in riiyada goriilebilecegini ispat

eden rivayetlerin kendileri de yoruma muhtactir.

Konuyla ilgili olarak Abdullah b. Abbas’in (6. 68/ 687) rivayetine gore Hz. Peygamber:
“Rabbimi (riiyada) en giizel surette gordiim.” dedikten sonra sdyle buyurdu, Allah “Yiice
melekler toplulugu ne hakkinda tartisiyor?” dedi. Bende “Ya Rabbi! Sen daha iyi bilirsin.”

278 ibn Hacer a.g.e., XII, 458.
7 [smail, Tefsiru l-ahldm, s. 30.
20 Nevevi, a.g.e., XV, 37.

73



dedim. Hz. Peygamber devamla, “O zaman avucunun icini, iki omzumun arasina koydu
da ben soguklugunu, gogiislerimin arasinda hissettim. Bunun sonucu, goklerde ve yerde
olan seyleri bilmis oldum.” buyurdu ve “Bunun gibi biz Ibrahim’e kesin olarak

bilenlerden olmasi icin goklerin ve yerin engin biiyiikliigiinii de g(')'steririz.”281

mealindeki ayeti okudu.?*

Baska bir rivayet ise soyledir: “Rabbini riivada goren kimse, cennete girmis demektir.”**>

Zikredilen hadiste gegen “en giizel surette” ifadesi, iki sekilde yorumlanmaktadir:

1. Burada “en giizel surette” olan Hz. Peygamber’in kendisidir. Riiyada ylice Allah’1 (c.c)

gormesi, O’nun giizelligini artirmigtir.

2. “En giizel surette” olan Allah Azze ve Celle’dir ve bununla, O’nun en giizel vasifta

oldugu, yani Hz. Peygamber’i en biiyiik ikram ve iltifatlarla karsiladig: kastedilmistir.”**

[slam alimlerinin ¢ogu kesin olarak riiyada Allah’in (c.c) goriilmesine cevaz

5 Ancak Allah’mn rityada nasil goriilebilecegi hususunda, Islam alimlerinin

vermisglerdir.
farkl1 degerlendirmeleri oldugunu goérmekteyiz. Bununla birlikte yapilan yorumlar da
konunun muamma olusunu yansitmaktadir. Bu yorumlardan birinde Gazzali (6. 505/
1111), “Allah (c.c) sekil ve suretten miinezzehtir. Ancak Allah, kendisini riilyada gorene,
O’nu bildiren nurani veya bunun disinda duyusal hisler vasitayla ulasir.”** derken, ibn
Bakillani (6. 403/ 1012) de konuyu: “Riiyada Allah’1 (c.c) géormek, kalpte meydana gelen
bir takim hatirlardir. Bunlar, géren kimse i¢in olmus veya olacak bir takim seylere delil
olurlar.”®’ diyerek izah etmektedir. Aliyyu’l-Kéri (6. 1014/ 1605) riiyada Allah’mn
goriilmesi hakkinda: “Bu Oyle bir seyir hali ki, seckin olanlar i¢in kalple olur. Bunu

benzetmenin higbir yonii de yoktur. Oysa ki bu, yaratilmislarin hi¢ birinin se¢imiyle de

degildir.”** demektedir.

21 Enam, 6/ 75.

282 Tirmizi, Tefsir 38; Darimi, Riiya 12; Miisned, V, 378.
% Darimi, Riiya 12.

284 Aydml, Siinen-i Darimi Terciimesi, 1V, 428.

285 {bn Hacer, Fethu I-bari, X11, 404.

2% ibn Hacer, a.g.e., XII, 404.

287 Davutoglu, Miislim Serhi, X, 27.

8 Aliyyii’l Kari, Fikhi ekber serhi, s. 334.

74



Allah’in riiyada goriilmesi sadece peygamberlere has bir durum da degildir. Nitekim,
giivenilir bir ¢ok kimseden Allah’t riiyada gordiiklerine dair rivayetler bunu
kanitlamaktadir. Tbn Arabi (6. 543/ 1149) Futuhdt'in pek ¢ok yerinde, riiyasinda Allah’1
gordiigiinden, O’ndan bilgi, izin veya talimat aldigindan bahsetmektedir. Bu, ilk defa Ibn
Arabi tarafindan ortaya atilmig bir iddia da degildir. Benzeri iddialari, baskalarinda da
gormek miimkiindiir. Imam-1 Azam Ebd Hanife’nin (6. 150/ 767) “Allah 1 riiyada doksan
dokuz kere gordiim.” dedigi ve sonra bir kez daha goriip ylizii tamamladigi rivayet
edilmistir™® Gazzali’nin nakline gére, Ahmed b. Hanbel (5.241/ 856) ve Seriy es-Sakati
(6. 253/ 867) Allah’1 riiyada gordiiklerini iddia etmislerdir.**

Kuseyri (6. 465/ 1073) de riiya hakkindaki goriislerini anlatirken, Allah’in riiyada
goriilmesinin biiylik bir nimet oldugunu zikretmektedir. Daha sonra da bu tiir riiya
gorenlerden Yahya b Said el-Kattan’in (6. 198/ 815), Ebl Yezid el-Bestami (6. 261/ 875)
ve Ahmed b. Hadraveyh’in (5. 240/ 854) Allah’1 gordiikleri riiyalar1 zikretmektedir.?!

Allah’1n riiyada goriilmesi, kavranmasi miimkiin bir durum degildir. Allah’in gorildigi
rityalarin yorumu ise yanlis ve dogruya ayni oranda yakindir.”**> Bunun sebebi ise, Allah’in

zat1 veya sifatlariyla hem kavranamamasi hem de hayal edilememesidir.

Sonug olarak, konunun sahip oldugu insanin akil ve hayal giiclinii agan boyutu, ayrica;
konu hakkindaki mevcut bilgilerin fazla ayrinti vermemesi, alimlerin bu konuyu izah

etmede, ancak inang¢ esaslarini korumakla yetinmelerini gerektirmistir.

3.2.7. Riiyada Hz. Peygamber’in Goriilmesi

Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi, bizzat kendisi tarafindan hususiyeti vurgulanan bir
durumdur. Bu sebeple Islam alimleri, bu konudaki farkli rivayetleri anlamak icin daha
fazla caba gostermisler ve saglikli sonuglara ulagsmaya caligmiglardir. Bu baglik altinda

hem bu farkli rivayetler hem de yapilan degerlendirmeler incelenecektir.

2 Aliyyir’l Kari, a.g.e., s. 334.

20 Adam, Bazi Kelam Problemleri, s. 107.

1 Kuseyri, er-Risdletii’l-kuseyriyye, s. 368-369.
2 [bn Hacer, a.g.e., XII, 404.
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Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi hakkinda degisik rivayetlerle karsilasmaktayiz. Bu
rivayetlerdeki lafiz farkliliklar1 6nemli tartismalara sebep olmustur. Bu tartigsmalara temel

olan baslica farkli rivayetler sunlardir:

Enes b. Malik’ten yapilan rivayete gore Hz. Peygamber: “Her kim beni riiyasinda goriirse,
muhakkak o beni gérmiistiiv. Ciinkii seytan, benim sekil ve suretimde g(')'riinemez.”293

buyurmustur.

Ebu Hureyre’nin rivayeti ise sOyledir: “Beni riiyada goren, uyanikken de gorecektir.
Siiphesiz seytan benim suretime giremez.”*>*
EbG Hureyre’nin yaptigi diger bir rivayet ise sOyledir: “Beni goren, gercekten hakki

. v e 295
gormiigtiir.”

Bu hadisin muhtelif aciklamalari temelde iki konuyu ele almaktadir. Birincisi, Hz.
Peygamber her ne suret ve sifatta goriiliirse goriilsiin bu goriis hak bir gorme midir? Yoksa
gérmenin hak olmasi i¢in Resilullah’t bilinen sifatlar1 ve suretiyle gérmek sart midir?
ikincisi, rivayetlerde gegen “Beni uyamikta goriir 488 & ¥ ifadesi nasil

anlasilmalidir?

En basta aciklanmasi1 gereken husus sudur ki; bu konuda yapilan tartigmalarin icerigini,
rliyada Hz. Peygamber’in goriilmesinin tesbiti olusturmaktadir. Dikkat edilirse yapilan
degerlendirmeler bu tiir riiyalarin sadik veya batil olmalar1 boyutuyla degildir. Hz.
Peygamber ne suret ve sifatla goriiliirse goriilsiin onun konu oldugu riiyalar zaten Allah
(c.c) tarafindan gosterilmis sadik riiyalardir. Nitekim, rivayetlerde gecen “Seytan benim
misalime biiriinemez 2 Sl (Uil & jfadesinin, bu riiyalarin, karmasik ve batil
riiyalar olmadigina isaret ettigini soyleyebiliriz.*”® Ancak Hz. Peygamber’in degisik

sifatlarda goriilmesi agiklanmasi gereken bir durumdur.

Nevevi (0. 676/1277) bu konuda higbir ayirim yapmaksizin, ne suret ve sifatla goriiliirse
goriilsiin goriilenin gercekten Hz. Peygamber oldugunu iddia ederken, Kadi yaz’mn (6.

544/1149) *“ Sayet Hz. Peygamber bilinen sifatlar1 {izere goriilmiisse, gercekten O

23 Miislim, Riiya 2; Tirmizi, Riiya 3; ibn Mace, Riiya 2; Darimi, Riiya 4; Muvatta, Riiya 1; Miisned, 11, 463.
294 Buhari, Tabir 10; Miislim, Riiya 2; Eba Davud, Edeb 97; ibn Mace, Riiya 2.

295 Buhari, Tabir 10; Miislim, Riiya 2; Darimi, Riiya 4; Miisned, 11, 463.

26 {bn Hacer, Fethu 'l-bari, X1, 403.
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goriilmiis demektir. Aksi takdirde goriilen riiya hakiki degil tevil gerektiren bir rityadir”

sdziiniin zay1f oldugunu séylemektedir.””’

Ancak Nevevi, riiyada Hz. Peygamber’in bilinen sifatlar1 diginda goriilmesini, riiyay1
gorenin dini durumuyla ilgisini kurarak agiklamaktadir. “Hz. Peygamber’i bilinen giizel
sifatlariyla gérmek, bu riiyay1 gorenlerin dininin gilizelligine, bu sifatlar1 disinda gérmek
ise, rilyanin dogruya aykirili1 oraninda, bdyle goérenlerin dinlerinde bir bozukluga isaret
etmektedir.”**® Ancak ona gére goriilen yine de Hz. Peygamber’dir.

Dihlevi (6. 1176/ 1762) de aymi gorlisii savunanlardandir. Ona goére bir kimsenin,
riyasinda Allah’t (c.c), Hz. Peygamber’i ve melekleri, onlara yakismayacak suret ve
sifatlarda gormesi, onun sahsiyetinin ve imaninin bozuk, zayif ve kemale ermemis

oldugunu gostermektedir.””

Alimlerin bu konu hakkinda getirdikleri goriislerden biri de sudur: “Hz. Peygamber’in
goriildiigi riiya, her nasil olursa olsun kesinlikle batil veya karmasik riiyalardan degildir.
Bilakis tamamen hak ve gergektir. Velev ki, farkli bir surette goriilmiis olsun. Bu suretin
goriilmesi de seytandan degildir, bilakis Allah tarafindandir. “@Jd ), %8 ” Yani tevil
gerektirmeyecek kadar agiksa, riiyay1 gorene ulastirilmak istenen bir gergegi gérmiistiir.
Aksi halde bu durumu ihmal etmeden tevilini 6grenmek icin gayret gostermelidir. Ciinkii
bu, ya bir hayr1 miijdelemedir ya bir kotiiliikten sakindirmadir ya da onu korkutmak i¢indir
ki, dinini ve diinyasini ilgilendiren bir sonucun meydana gelmesi hususunda tedbirini alsin

veya neticelerinden sakinsim.”*"

Ibn Hacer, alimlerin Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesinin mahiyeti hakkinda yaptiklari
tevil ve agiklamalar1 birlestirerek su neticeye varmaktadir: “Hz. Peygamber’in sifatlarina
uygun veya degil gorildiigii riiyalar gercek riiyalardir. Ancak riiyasinda, Peygamberi (s.a)
bilinen sifatlar1 iizere goren, tabire ihtiyac olmayan acik bir riiya gormiistiir. Sayet
Hz.Peygamber’i sifatlarindan farkli bir halde gérmiis ise eksiklik, O’nu (s.a) olmadigi
sifatlarla hayal etmesi sebebiyle riiyay1 gorendedir. Ve bu riiya tabire ihtiya¢ duyar. Tabir
ulemast da bu anlayisa uygun hareket etmistir. Bir cahil “Ben riiyamda Peygamberi
gordiim.” dedigi zaman “Gordiigiinii tasvir et” demislerdir. Riiyada goriilen sifatlar1 Hz.

Peygamber’in  sifatlarina  uygun bulduklarinda kabul etmisler aksi halde

27 Nevevi, el-Minhdc, XV, 28.

2% ibn Hacer, a.g.e., XII, 403.

% Dihlevi, Huccetullahi’l-baliga, 11, 346.
39 {bn Hecer, Fethu 'l-bari, XI1, 401.
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95301

reddetmiglerdir.”””" Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus, reddedilenin riiyanin sadik

olusu degil, rityada Hz. Peygamber’in goriildiigii iddiasidir.

Nitekim Ibn Sirin (6. 110/ 728) de bu anlayistadir ve bunu riiya tabir edecegi zaman
uygulamigtir. Kendisine gelip Hz. Peygamber’i gordiiglinii sOyleyen birisine “ Bana
gordiigiinii tasvir et” demis ve riiyay1r goren Hz. Peygamber’den bilinmeyen sifatlarla
bahsedince “sen onu gérmemissin” demistir. Ibn Hacer bu rivayetin hem sahih oldugunu
hem de bu rivayeti destekleyen baska rivayetler de buldugunu nakletmektedir. Devaminda
fbn Hacer senedinin ceyyid oldugunu sdyledigi su rivayeti de kitabinda zikretmektedir.
Ibn Abbas da riiyasinda Hz. Peygamber’i gordiigiinii sdyleyen birisinden O’nu (gordiigii
haliyle) anlatmasini istemistir. Bu sahisin anlattiklarin1 Hz. Peygamber’in sifatlarina

uygun bulunca “ Evet onu gérmiissiin” demistir.**

Ibn Arabi, Hz. Peygamber’in riiyada gériilmesi konusunda o kadar titiz davranmaktadir
ki; sayet, O’nu (s.a) rilyasinda goren, sahih rivayetlerde anlatila suretinden, daha iyi bir
surette gorse, hatta kirik olan {ist digini saglam gorse, onu Hz. Peygamber’i gérmiis olarak

kabul etmez.>*

Hz. Peygamber’in bilinen sifatlar1 disinda da goriilebilecegini ifade eden Ebi Hureyre’nin
“Kim beni riiyada goriirse, gercekten beni gormiistiir. Siiphesiz ki ben, her surette

3% rivayeti hakkinda Ibn Hacer, bu hadisin ravilerinden Salih Mevla

gosterilirim.
Tev’eme’nin zayif bir ravi oldugunu belirtmektedir.’”> Malik b. Enes (6. 179/ 795) de
onun hakkinda kendisine soru soranlara: “Giivenilir bir ravi degildir. Sakin ondan bir sey

almaymn.” diyerek cevap vermistir.

Bir diger tartisma konusu ise rivayetlerde gegen “4B&d) 4 S juud “ifadesinin ne anlama
geldigidir. Riiyada Hz Peygamberi goren, uyaniklik halinde de O’nu gorecek olmasi
umumi bir ifade midir yoksa belli 6zelliklere sahip, onun siinnetine tabi olan belli bir
simnifa has bir durum mudur? Ya da Hz. Peygamber’i riiyada goren, yasiyorken mi,

oldiikten sonra m1 O’nu (s.a) gorecektir?

39! fbn Hacer, a.g.e., XII, 403.

392 ibn Hacer, a.g.e., XII, 400.

3% bn Arabi, er-Riiya ve’l-miibessirdt, s. 13.

3% Hindi, Kenzu'l-ummal, XV, 384. (hadis no:41488)
3% bn Hacer, a.g.e., XII, 400.

39 Ciircani, el-Kamil fi duaféi’r-ricdl, IV, 55.
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Suyuti, bu hadisi zahiri anlami lizerine kabul etmektedir. Konuyu izah ederken vefat etmis
olan birisinin (Hz Peygamberin), miisahede aleminde yasayan birisi tarafindan
goriilmesinin miimkiin olmadigin1 savunanlara su cevab1 vermektedir: “Bu diisiincede iki
tehlikeli durum s6z konusudur. Birincisi hevasindan konugmasi miimkiin olmayan Hz.
Peygamber’in soziinii dogrulamamak. ikincisi ise, Allah’in (c.c) kudret sahibi oldugunu
bilmemektir. Onlar, sanki Bakara suresinde gecen “O’na (éliiye) (kesilen inegin) bir

»3%7ayetini, Hz ibrahim’in dért kusla

parcastyla vurun. Boylece Allah (c.c) oliileri diriltir
olan hikayesini ve Uzeyr’in kissasint duymadilar. Allah, 6liiye inegin bir parcasiyla
vurmay1 dirilmesi icin, Hz Ibrahim’in duasim kuslarin canlanmasi igin ve Uzeyr’in
sagkinligini yiiz y1l sonra canlanan esegin 6limi i¢in sebep kilmistir. Ayn1 sekilde Allah
(c.c), Hz Peygamber’in riiyada goriilmesini uyaniklik halinde goriilmesi i¢in bir sebep

kilmistir.>® Bunlari sdyledikten sonra Suyuti daha &nce zikrettigimiz ibn Abbas’in

rivayetini nakleder.’”’

Alimlerin bazilar1 bu hadisi, riiyanin uyaniklik halinde dogru ve hak {izere meydana
gelmesi olarak yormus, bazilar ise: “Hz Peygamber “4B&d) 4 A pud” demekle kendi
asrinda yasayan ve O’na hicret edenleri kastetmistir. Ya da Miiminlerden O’nun
zamaninda yasamadiklar1 i¢in goremeyenler, 6lmeden Once uyaniklik halinde O’nu

gdrmekle miijdelenmistir’' diyerek agiklamuslardr.

Bazi alimler “dB&) 4 i d > ifadesinin O’nu riiyada gorenlerin ahirette tekrar
goreceklerine isaret ettigi goriisiindedirler. Bu yorumu faydasiz bulanlar ise,
Miisliimanlardan, O’nu riiyada goren veya gormeyen herkesin ahirette Hz Peygamber’i
goreceginden, hadisi bdyle anlamanin, O’nun riiyada goriilmesindeki 6zelligi ortadan

kaldirdig: goriisiindedirler.”"!

Kamil Miras’in bu rivayete getirdigi yorum ise daha makul goziikmektedir. O, Hz.
Peygamber’in riiyada goriilmesinin, bir anlamda diinyadayken cennetle miijdelenmek
oldugunu sdylemektedir. “Ancak ahirette goérmek suretiyle de riiyanin dogrulugu
gerceklesmis olur. Binaenaleyh, kim beni diinyada riiyasinda goriirse, ahirette beni uyanik

halde goriir, demek olur ki, Cennetle miijdelemedir.”*'* Kamil Miras bu yorumuyla, hem

397 Bakara 2/ 73.

3% Suyati, el-Havi, 11, 256.

3% Bkz. Dipnot 50.

31 {bn Hacer, Fethu'I-bari, X11, 401.

' ibn Hacer, a.g.e., XII, 401.

312 Miras, Sahih-i Buhari muhtasari tecrid-i sarih tercemesi,X1L, 277.
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Hz. Peygamber’in (s.a) riiyada goriilmesinin hususiyetini korumustur hem de bu hadisi

aciklayan farkli bir yaklasim sunmustur.

Netice olarak Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi iki kisma ayrilarak degerlendirilmelidir.
Birincisi, Hz Peygamber kendi sifat ve suretiyle goriiliir ki, bu sadik ve gercekten Hz
Peygamber’in (s.a) goriildiigii bir rityadir. Bu hususta higbir tartisma yoktur. Ikinci olarak
Hz Peygamberin riiyada bilinen sifat ve sureti disinda goriilmesi ise Hz Peygamberin
goriilmesi degildir. Ancak, bu riiya Allah (c.c) tarafindan sadik bir riiya olmakla beraber

rliiyay1 gorenle alakali, tevile muhtag bir durumdur.

O halde, Hz. Peygamber’in sifatlar1 haricinde ona benzer goriilen sey nedir? Oncelikle Hz.
Peygamber’in riiyada goriilmesi, ruhuyla veya zatiyla goriilmesi demek degildir. Riiyada

goriilen Hz. Peygamber’in misalidir.’"

Ciinkli, Hz. Peygamber (s.a) de buna dikkat
cekerek “Seytan benim misalime biiriinemez = Jai¥ GMasdd) (& demekle suret ve seklen,

yani misal olarak goriilecegini ve bu misalin de taklit edilemeyecegini izah etmektedir.

Riiya, esyanin misal boyutuyla gériildiigii bir alemdir. Insanin riiyada gordiigii sekiller ve
suretler de ne ruhtur ne de goriilen seyin bizzat kendisidir. Sayet riiyada goriilen,
bilinenden farkli ise, bu goérenin hayalinde trettigi ger¢ek dist bir durumdur ya da bazi
soyut kavram veya durumlarin (ilim 6grenmek, sevmek, yolculuga ¢ikmak vs.), bazi
nesnelerin misalleriyle riilyada goriilmesidir ki, bu durum riiyalarin yorumunda daha fazla
goriiliir. Bu taktirde goriilen sey, o nesne degil, nesnenin bu degisik misalinin igaret ettigi
soyut durumdur. Hz. Peygamber’in yorumlarinda da bunu goriilmekteyiz. Hz.
Peygamber’in akan pinar1 6lmiis olanin geride biraktig1 ve ona sevap kazandiran ameliyle
yorumlam351314, saglam zirh1 Medine olarak yorumlamas®”> buna Ornektir. Bazen de
riiyadaki misal, varlik alemindeki karsiliginin ta kendisidir. Abdullah b. Zeyd’in (r.a)
rilyasinda gordiigii can gibi.*'®

Riiyanin bir misal alemi oldugunu g6z ardi ederek; ayrica diger rivayetleri ve bu
rivayetlerdeki lafizlar1 dikkate almadan, “Her kim beni riiyasinda gériirse, muhakkak o
beni gérmiistiir.” hadisini ele alip her ne sifat ve surette olursa olsun goriilenin Hz.
Peygamber oldugunu sdylemek yanlistir. Hz. Peygamber’in sifatlarina uymayan bu misal

ise ya soyut bir duruma ya da onu gorenin, yanlis tasavvur ettigi peygamber anlayisina

313 {bn Hacer, a.g.e., XII, 404.

314 Buhard,, Tabir 13, 27, Cenaiz 23, Sehadet 30, Mendkib 46; Miisned, V1, 436.
% Darimi, Riiya 13; Miisned, 111, 351.

318 Eb Davud, Salar 28; Ibn Mace, Ezan 1; Miisned, IV, 43.
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veya dine aykirt olan uygulamalarina bir uyar1 mahiyetindeki goriintiilerdir. Bu da

seytandan olmayip Allah (c.c) tarafindan gosterilen sadik bir riiyadir.”!”

Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in su benzetmeyi yapabiliriz: Sayet bir kimse riiyasinda
Kur’an’1 yliziinden okudugunu; ancak okudugu yazilarin karisik ve anlamsiz oldugunu
gorse, bu kisi Kur’an’1 degil de dini konularda yaptig1 yanlislarin ikaz edildigi sadik bir
rliiya gormiis olur. Sayet riiyasinda Kur’an’da olan bir siireyi veya ayeti gercekte yazildigi
gibi okusaydi Kur’an okumus olurdu. Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi de bunun

gibidir.

Ustelik. “ Her kim beni riiyasinda goriirse, muhakkak o beni gérmiistiir.” hadisini agik
anlamina goére kabul etmek, Hz. Peygamber’in, onda olmayan veya ona yakismayan
sifatlara ve suretlere biiriinerek goriilebilecegini de kabul etmek olur ki, bu, Hz.

Peygamber i¢in kabul edilebilir bir durum degildir.

3.2.8. Aym Riiyay1 Birkac¢ Kisinin Gormesi

Ayni riiyanin birka¢ kisi tarafindan goriilmesi, riiyaya farkli bir deger katmaktadir.
Nitekim Hz. Peygamber’in, bir konuda ayni riiyanin farkli sahabiler tarafindan
goriilmesini, bu riiyanin dogrulugunu ve giivenilir oldugunu gosteren bir isaret olarak
kabul ettigini, hatta baz1 konularda bu riiyalarin neticesine gore hareket ettigini
gormekteyiz. Bu durum da bir riiyanin bir kisi tarafindan goriilmesiyle birkag kisi

tarafindan goriilmesi arasinda deger bakimindan fark oldugunu gdstermektedir.

3.2.8.1. Ezanin Goriilmesi

Hz. Peygamber Miisliimanlari namaza c¢agirmak icin kullanilacak ara¢ hususunda titiz
davraniyordu. Bu konuda O’na (s.a), bayrak c¢ekilmesi veya davul gibi ses ¢ikaran bir
aletin kullanilmas1 gibi degisik teklifler gotiriilmiistiir. Ancak Rastlullah (s.a) bu
teklifleri, oncelikle diger kavimlere benzemek istememesi ve diger bazi sebeplerden

dolay1 kabul etmemistir.’'®

' {bn Hacer, Fethu 'l-bari, X1, 406.
318 Beyaniini, er-Riiya ve’l ahlim, s. 165.
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Bir giin Abdullah b. Zeyd (6. 32/ 653) riiyasinda iizerinde iki yesil elbise tasiyan bir adam
goriir. Adam ayn1 zamanda bir de ¢an tagimaktadir. Abdullah b. Zeyd (r.a) Ona: “Ey
Allah’in kulu su ¢ani satar misin?” der. Adam: “Bununla ne yapacaksin?” diye sorunca
Abdullah b. Zeyd (r.a) da “Namaza ¢agiracagim.” diye cevap verir. Bunun iizerine adam
“Sana daha iyi bir yol gostereyim mi?” der. Sonra da Abdullah b. Zeyd’e (r.a) ezanin
lafizlarin1 6gretir. Daha sonra Abdullah b. Zeyd (r.a) bu riiyasin1 Hz. Peygamber’e anlatir.
Hz. Peygamber de ona, “Bilal’i (6. 20/ 641) alip mescide ¢ik ve ona bu ezan lafizlarin
ogret.” buyurur. Bilal (r.a) ezan okumaya basladiginda Hz. Omer (5. 23/ 644) Hz.
Peygamber’in yanina gelip, “Ya Rasiilullah! Abdullah’in riiyada gordiigiiniin aynisint ben
de gordiim.” demistir. Bunun iizerine Hz Peygamber “Allah’a siikiirler olsun.”

buyurmustur.’"”

3.2.8.2. Kadir Gecesinin Goriilmesi

ibn Omer’den (6. 74/ 693) yapilan rivayet soyledir: “Hz. Peygamber’in (s.a) ashabindan
bazilari, riiyada Kadir gecesini Ramazan’in son yedi gecesinde gormiislerdir. Bunun
lizerine Rasllullah (s.a) : “ Gériiyorum ki riiyalariniz, Ramazanmin son yedi gecesi
hakkinda birbirini tutmaktadir. Artik kim kadir gecesini arayacaksa, onu Ramazan’in son

: . 320
vedi gecesi arasin.” buyurmustur.”

Bu iki rivayetten anlasilan sudur ki; bir riiyanin, farkli kisiler tarafindan goriilmesi o
rityanin degerini yiikseltmektedir. Ciinkii, Hz. Omer’in ezanla alakali benzer bir riiya
gormesi karsisinda, Hz. Peygamber (s.a), sevinmis ve Allah’a siikretmistir. O’nun (s.a),
kadir gecesinin zaman1 hakkinda goriilen riiyalar1 degerlendirmesi de, bu durumu agikca
desteklemektedir. ibn Hacer: “Bir haberin bir grup tarafindan benzer sekillerde anlatilmasi
nasil o haberi kuvvetlendirirse, bir grup tarafindan ayni riiyanin goriilmesi de, o rilyanin

dogrulugunu ve giivenirligini kuvvetlendirir.”**' demektedir.

3.2.9. Kadimin Yikanmayi Gerektiren Riiya Gormesi

Enes b. Malik’in Ummii Siileym’den gelen rivayet soyledir: Ummii Siileym bir giin

Rastlullah’a yaninda Hz. Aise varken gelip “Ya Rastilallah! Kadin, erkegin gordiigii gibi

319 Eb Davud, Salar 28; ibn Mace, Ezan 1; Miisned, 1V, 43. .
320 Buhari, Salatu’t-teravih 7; Miislim, Styam 205; Muvatta, Itikaf 14; Miisned, 11, 5.
! bn Hacer, Fethu I-bari, XI1, 397.
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riiya goriince ve onun gibi kendisinde bir seyler hissedince yitkanmali midir?” dedi.
Rastlullah “Evet yikanmalidir.” buyurdu. Konusmaya Hz. Aise (r.ah) de katilip “Ya
Umme Siileym! Allah iyiligini versin, kadinlarin ayplarim ortaya doktin.” dedi.
Rasilullah da Hz. Aise igin “Allah senin de iyiligini versin!” dedikten sonra, Ummii

Siilleym’e “Evet kadin (riivasinda) boyle goriirse yikanmaldir.” dedi.***

Diger bazi rivayetlerde ise Hz. Peygamber, bu duruma sasirip “Amma yaptin kadinda da
hi¢ boyle seyler olur mu?” diyen Hz. Aise’ye konuyu anlasilmasi i¢in “Allah iyiligini
versin! O zaman (dogan c¢ocuklarin ana-babaya) benzerligi nasil oluyor.” diyerek
aciklama yapmustir. *>>

2

Rivayette gecen “disas <u i ” ifadesi “muhtag olasin” veya “yaziklar olsun” gibi, kimi

zaman bir seyden dolayr kinamak anlamlarinda kullanilirken®**

Araplar bu ifadeyi bazi
zamanlarda da tesvik veya saskinliklarini ifadede etmek i¢in “Allah iyiligini versin” gibi

anlamlarda kullanmislardir.>®

3.3. Hadislerde Gecen Riiya Yorumlari

Riiya yorumunda dikkate alinmasi gereken Olciilerden biri de Hz. Peygamber’in yaptigi
riiya yorumlaridir. Bu yorumlar bir anlamda “Riiyada gordiigiiniiz seylerin isimlerini, o
riiyamn yorumlanmasina esas aliniz. Riiyada gordiigiiniiz seylerin kiinyelerini (veya)
kinaye manalarim da yorumlamaya esas aliniz.”**® hadisinin a¢iklamalari mahiyetindedir.
Bu boliimde, sadik riiyanin en 6nemli 6zelliklerinden olan “gelecekten haber vermesi”
hakkinda bilgiler sunulacak, daha sonra da riiyada goriilen bazi1 seyler hakkindaki

rivayetler incelenecektir.

3.3.1. Riiyanin Gelecekten Haber Vermesi

Sadik riiyanin tarifinden anlasildigi gibi, sadik riiya, diger oOzelliklerinin yani sira
gelecekte olmast muhtemel bazi olay veya durumlara da isaret etmektedir. Nitekim bu

anlayisa delil teskil edecek pek ¢ok riiya, Hz. Peygamber (s.a) doneminde, hem kendisi

322 Buhari, Tahdret 90; Miislim, Hayiz 6.

32 Buhari, Tahdret 90; Miislim, Hayiz 6; Muvatta, Tahdret 21.
324 Bkz. Mustafa, el-Mu 'cemu l-vesit, 1, 83.

33 Nevevi, el-Minhdc, 111, 212.

326 fbn Mace, Riiya 7.
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tarafindan, hem de ashabi tarafindan gorilmistiir. Bu riiyalarin bir kismi ikaz, bazilar

miijde ve bazilar1 ise hem miijde hem de uyar1 mahiyetindeki riiyalardir.

Hz. Peygamber doneminde goriilmiis ve daha sonraki nesillere aktarilmis olan bu riiyalar,
aynt zamanda sonraki donemlerde meydana gelen olaylar hakkinda bilgiler de
vermektedir. Bu sebeple alimler bu riiyalardan, 6zellikle Hz. Peygamber’den (s.a) sonra
kimin halife olmas1 gerektigine isaret eden riiyalari, bu konularin izah edildigi yerlerde

kullanmiglardir.

3.3.1.1. Hz. Peygamber’in Uzuvlarindan Birinin Goriilmesi

Ummii’l Fadl’dan (r.ah) rivayet edildigine gére o sdyle dedi: “Ya Rasulallah! Ben
riiyamda, sanki senin uzuvlarindan birisinin benim evimde oldugunu gérdiim.” dedi.
Rastlullah (s.a) “Bir hayw gordiin. Fatima, bir oglan ¢ocugu dogurur. Sen de O’nu
emzirirsin.” buyurdu. Ger¢ekten de Hz. Fatima (6. 11/ 632) Hz. Hasan (6. 50/ 670) veya

Hz. Hiiseyin’i (6. 61/ 681) dogurdu. Ummii Fadl da kendi siitityle onu emzirdi.*”’

Ummii’l-Fadl (r.ah) Ibn Abbas’in (6. 68/ 688) hammmiydi. Aym1 zamanda Hz.
Peygamber’in zevcesi Meymune bt. el-Haris’in (6. 51/ 671) kiz kardesiydi. Su halde, Hz.

Peygamber’in baldizi ve yengesidir.**®

3.3.1.2. Hz. Peygamber’in Uhud’ta Olacaklar:1 Riiyasinda Gormesi

Cabir’den (6. 74/ 693) gelen rivayete gore, Rasilullah (s.a): “Riiyamda gordiim ki, sanki
ben ¢ok saglam bir zirhin icindeyim. Bir de bogazlanan bir sigir gordiim. Bunu soyle
yorumladim ki, bu zirh, Medine dir; bu bogazlanan sigir ise sehit edilecek bir topluluktur.

Allah en haywhdir. (Bu, onlar icin daha haywhdir.)” buyurdu.®”

Ebu Musa el- Esari’den (6. 42/ 662) nakledilen baska bir rivayete gore Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: “Ben riiyada kendimi, bir kili¢ salladigimi ve kilicimin ortasimin kirilip
bir gedik agildigini gérdiim. Bunun yorumu, Uhud giinii Miiminlerden sehit olanlarmas.
Sonra bir kere daha kili¢ salladim. Kili¢ bu sefer oldugundan daha giizel hale déniistii.

Bunun tevili de, Allah’in onunla getirdigi fetih ve miiminlerin birlesmeleridir.”**°

327 bn Mace, Riiya 10; Miisned, V1, 399.

38 Hazzam, Tehzibu’l-esmd, s. 256.

329 Darimi, Riiya 13; Miisned, 111, 351.

330 Buhari, Tabir 44, Mendkib 25, Megdzi 26; Miislim, Riiya 5; ibn Mace, Riiya 10; Dérimi, Riiya 13.
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Ibn Hacer, hadisten su sonucu ¢ikarmistir: “Hz. Peygamber riiyasinda, s1gir ve hayra isaret
eden bir sey gormiistiir. Sigir, Uhud’da oldiirtilenlerle tevil edilmistir. Hayir da Mekke
fethine kadar yapilan Bedir ve diger savaslarla cihad i¢in Miisliimanlarin dogruluk ve
sabirlarindan dolay1 kazandiklar1 sevapla tevil edilmistir. Cenab1 Allah da onlara miikafat

olarak, Uhud’dan sonraki Beni Kureyza, Hayber ve diger zaferleri miiyesser kilmistir.”>'

Ekseriyete gore ise “Allah en hayirlidir” climlesinin manasi, Allah’in sevabi sehid olanlar
icin diinyada kalmalarindan daha hayirlidir, demektir. Buna “Allah’in yaptigi is daha
haywhdir” manast da verilebilir. Bu takdirde, hayirli olan Allah’in onlar1 Uhud giini
sehitler olarak se¢mesidir. Bu ifade, Allah yolunda sehid olanlar i¢cin O’nun hazirladigi
miikafatlarin daha hayirli olacagini gostermektedir. “Sehit olmayanlar i¢in ise, Bedir’den
sonra Miisliimanlarin kalplerinin Islam’da huzur bulmasi ve daha sonraki Hayber ve
Mekke fetihleri, hep hayirli seylerdir. Peygamber (s.a) riiyanin son kismini, iste boyle

yorumlamaktadir.”**?

Hz. Peygamber’in bu ifadesinden “Allah’in takdiri herkes igin haywhdr.” anlami da
c¢ikarilabilir. Ciinkii, Miisliman’in sehid olmas1 hayirli oldugu gibi yasamasi da hayirhidir.

Hatta bazen yasamasi daha hayirl olabilir.

Nitekim bu durumu ¢ok iyi anlatan bir rivayete gore; iki arkadag Miisliiman olurlar. Daha
gayretli olan bir miiddet sonra katildig1 savasta sehid olur. Digeri ise 6len arkadagindan
sonra bir yil daha yasar. Sonra bu ikisini riiyasinda gdéren sahabe, sehid olarak Oleni,
cennete digerinden daha sonra girerken gordiigiinii anlatir. Bu duruma ¢ok sasiran ashap,
bu riiyay1 Hz. Peygamber’e anlattiklarinda O: “Bunda sasilacak ne var.” der. Daha sonra
“Sonraki bir yil daha yasamadi mi?” diye sorar. Ashap “ever” dediginde, “O,(6/medigi
yilda) ramazan ayinda orug¢ tutmadi mi, bir yil boyu su kadar namaz kilmadi mi? diye
sorar. Onlar yine “evet” dediklerinde bu sefer Hz. Peygamber “Su halde ikisinin arasinda

bulunan mesafe gok ile yer arasindaki kadar fazladir.” buyurdular.**?

Yorumcular, riiyada kilig gérmeyi birkag sekilde yorumlamiglardir. Bunlardan bazilari

sunlardir: Rilyasinda bir kilica sahip olan hiikiimdarliga, valilige, emanet mala veya

331 Canan, Kiitiib i sitte muhtasari ve serhi, IV, 533.
332 Sofuoglu, Buhdri Tercemesi, XV, 6903.
33 fbn Mace, Riiya 10; Miisned, 1, 163.
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evlenecegi bir hanima kavusur. Kilic1 kinina koymak evlenmekle, biiyiik kili¢ ise fitneyle

tabir olunmugtur.***

3.3.1.3. Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile Evlenecegini Géormesi

Hz Aise (r.ah) soyle demistir: Rasilullah (s.a) soyle buyurdu: “Ya Aise! Sen iki kere
riiyamda bana gosterildin. Bir adam ipekten bir par¢a iizerinde senin suretini tasiyordu. O
adam, “Bu (suretin sahibi) senin miistakbel zevcendir.” diyordu. A¢ip baktim ki o sensin.
Bunun iizerine ben “Sayet bu Allah (c.c) tarafindan gésterilmis ise Allah bunu

gerceklestirir.” dedim.”**

Hz Aige (r.ah) dan yapilan bir diger rivayet soyledir: Rastlullah (s.a) soyle buyurdu: “Ben
seninle evlenmeden énce sen bana riiyamda iki kere gosterildin. Ben melegi, ipekten bir
kumas parcasi iizerinde senin suretini tagiyor gordiim. Ben ona : “Bu kumas par¢asini
a¢”’ dedim. Melek onu agti, bir de baktim ki o, sendin. Ben: “Eger bu riiya Allah
tarafindan ise, Allah bunu gerceklestirir.” dedim. Sonra melek seni, bir ipek parcasi
lizerinde tasirken, ikinci defa bana gésterildi. Ben ona: “Bu parcayr a¢” dedim. Melek
onu agti, bir de baktim ki o, sendin. Ben: “Eger bu riiya Allah tarafindan ise, Allah bunu

gerceklestirir.” dedim.”**

Kadinin riiyada goriilmesi ¢esitli sekillerde yorumlanmistir. Riiyay1 gérenin gergekten de,
gordiigli kadinla veya benzeriyle evlenecegi veya diinyalik bir seye sahip olacagi ya da
diinyalik bir makam elde edip, rizkinin bereketlenecegi gibi yorumlar yapilmistir. Kadinin
riiyada goriilmesinde yorumculara gore degisik yorumlar yapilsa da esas alinan yorumlar

bunlardir.>*’

3.3.1.4. Kosk Gormek

Cabir b. Abdillah (6. 74/ 693) sOyle demistir: Rastlullah (s.a): “Ben riiyamda cennete
girdim ve orada altindan yapilmis bir késk ile karsilastim. Orada bir kadin abdest
almaktaydi. Ben: “bu kime aittir” diye sordum. Onlar “Omer b el-Hattab indir” dediler.
(Oraya girmek istedim, fakat) Omer’in kiskang¢hgini hatirladim da hemen yiiziimii arkama

cevirdim.” dedi.

3% {bn Hacer, Fethu 'l-bari, X11, 445.

335 Buhari, Tabir 20; Miislim Fadadilu’s-sahabe 13; Miisned, V1, 128.
336 Buhari, Tabir 21.

37 {bn Hacer, Fethu 'l-bari, X11, 418.
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Daha sonra Hz. Peygamber: “Ey Hattapoglu! Benim oraya girmeme mani olan ancak,
bilmekte oldugum kiskan¢hgindir.” dedi. Hz. Omer (r.a) agladi ve: “Ya Rasilallah! Sana

karsida mi kiskanacagim.” dedi.>®

3.3.1.5. Sa¢1 Dagimik Kadin Gormek

Abdullah b. Omer’in (6. 73/ 692) rivayeti sdyledir: Hz. Peygamber “Ben riiyamda séyle
gordiim. Sanki, siyah, sa¢i basi1 daginik bir kadin Medine den ¢ikti ve nihayet Mehyea’ya
ki orasi Cuhfe’dir varip orada durdu. Bu riiyaytr Medine’deki vebanin oraya

. . 339
nakledilmesine yordum.”

Miisliimanlar Medine’ye hicret ettikleri zaman buranin havasi Mekkelilere yaramamus,
hep hummaya (atesli hastalik, sitma) yakalanmiglar, Mekke’ye karst 6zlem duymaya
baglanuslardir.**® Hz. Peygamber gerekli tedbirleri almakla beraber: “Ya Rab! Medine'yi
bize giil gibi sevdir, hummasini da (Miisliimanlarin diismani olan Yahudilerin) Cuhfe
diyarina naklet.” diye dua buyurmustu. Hz. Peygamber, rivayetteki riiyasini bu dua iizere
gérmiis olmalidir. Nitekim bundan sonra Medine’nin saglik kosullar1 diizelmis, Cuhfede

bir sitma yatag1 olmustur.**!

Bu riiya, tabir ilminde darb-1 mesel olmus riiyalardandir. Tabircilerin bazilarina gore,
siyah rengin agir bastig1 her sey, genellikle ¢irkin olarak yorumlanir. Bagka bazi tabirciler

ise daginik sa¢1 humma olarak yorumlamuslardir.**?

3.3.1.6. Yesil Bahce Gormek

Abdullah b. Selam’1n rivayeti soyledir: “Sanki, yemyesil bir bahg¢enin i¢ine konulmus bir
sirtk vardil. Bu sirik, orada dikili duruyordu. Bu sirigin basinda da bir kulp vardi. Sirigin
asagisinda da bir hizmetgi vardi. Bana “bu siriga ¢ik” denildi. Ben ¢ikamam dedim.
Bunun iizerine oradaki hizmet¢i elbisemden tutarak kaldirdi. Ben de ¢iktim ve tepedeki

kulpu aldim. Sonra bu riiyami Rasulullah’a (s.a) anlattim. Rastilullah (s.a): “Abdullah,

338 Buhard, Tabir 31, Mendkib 6; Miislim, Faddilus-sahabe, 2; Miisned 111, 389.
339 Buhari, Tabir 41; Tirmizi, Riiya 10; Miisned, 11, 137.

340 Canan, Kiitiib-i sitte muhtasari ve serhi, IV, 537.

! Miras, Sahih-i Buhari serhi, XI1, 284.

*2 {bn Hacer, Fethu'l bari, X11, 444.
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bu girdigin bahce Islam’dir tutmus oldugun kulp da Islam’dir. Sen éliinceye kadar bu

kulba tutunacaksin.” buyurdu.”**

3.3.1.7. Kuyudan Su Cekmek

Ebl Hureyre’nin Hz. Peygamber’den rivayeti sOyledir: “Ben uyurken kendimi bir pinar
basinda, insanlara su verirken gordiim. Derken benim yanima Ebu Bekir (r.a) geldi. Ve
beni rahatlatmak icin elimdeki kovayr alip iki kova su ¢ekti. Allah onu bagislasin onun
cekisinde bir tiir zayiflik vardi. Sonra Ibn Hattab onun elinden kovay: aldi. Artik O
kuyudan su ¢cekmeye devam etti. Nihayet insanlar (ihtiyaglarin goriip) dondiiler. Pinardan

ise hala su akip gitmekteydi.”>**

Ibn Omer (r.a) da benzer bir hadisi rivayet etmistir. Ancak onun rivayetindeki farklilik
soyledir: “Ve Omer, Ebu Bekir’'den kovay aldi. Kova O’nun elinde biiyiik bir kova halini
aldi. Ben insanlar icinde Omer’in gordiigii isi yapabilecek kuvvet ve olgunlukta kimse

. . . .. . . 345
gormedim. Ve insanlar orayt develeri igin sulama ve dinlenme yeri yaptilar.”

Rivayette Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer arasinda kuyudan su ¢gekmedeki bu degisik durumu
alimler su sekilde aciklamaktadir. Hz. EbG Bekir kendi doneminde dinden donenlerle
miicadele etmistir. Hz. Omer ise ondan aldig1 devleti fetihlerle genisletmis, Islam davetini

daha genis bir alana tasimistir.>*

Bu riiya ayn1 zamanda Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in kendi hilafetlerinde meydana
geleceklere ve insanlarin bu iki sahsin yaptiklarindan faydalanacaklarina isaret etmektedir.
Ancak bu riiyada Hz. Ebl Bekir’in suyu c¢ekmekte gosterdigi zayiflik faziletinde bir
eksiklige, Hz. Omer’in de Hz. Eb(i Bekir’den (r.a) daha faziletli olduguna delil olamaz.
Nevevi rivayetin, her ikisinin hilafette kalacaklar1 siireyi gostermedigini sdylemektedir.
Ayrica Nevevi, Hz. Peygamber’in (s.a) Hz. EbG Bekir i¢in “Allah onu bagislasin.”
demesini, Miisliimanlarin konusma esnasinda kullandiklar1i bir tabir olarak

aciklamaktadir.**’

3.3.1.8. Birbirine Baglanildigim1 Gérmek

3% Buhard, Tabir 23, Mandkib 72; Miislim, Faddilu’s-sahabe 32; Miisned, V,452.
3% Buhari, Tabir, 30; Miislim, Faddilu’s-sahabe, 1; Miisned, 11, 27, 39, 89.

5 Buhari, Tabir 28; Tirmizi, Riiya 10.

346 [bn Hacer, Fethu'l bari, X1, 431.

**7 Nevevi, el-Minhdc, XV, 157.
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Cabir b. Abdillah (r.a), Rasllullah’in $6yle buyurdugunu anlatmaktadir: “Bu gece
rityamda bana salih bir adam gosterildi. Ger¢ekten Ebii Bekir, Rastilullah’la; Omer, Ebii
Bekir ile; Osman da Omer’le baglanmist:.” Rastlullah bu riiyasin anlattiktan sonra kalkip
gitti. Ashap bu riiyay1 sdyle yorumladi: “Salih adam, Rasilullah’tir. Birbirine baglanmus
olanlar ise, Allah’in Rasulii’ne verdigi sorumlulugu O’ndan sonra yiiklenecek

348
olanlardir.”

3.3.2. Riiyada Gériilen Nesnelerle lgili Yorumlar

Hz Peygamber riiyada goriilen bazi nesnelerin ne gibi anlamlara geldigini aciklamistir.

Hadislerdeki bu agiklamalar riiya yorumu bakimindan ¢ok degerli meteryallerdir.

3.3.2.1. Siit Gormek

Ibn Omer (r.a) soyle demistir: Ben Rastilullah’1 sdyle sdylerken isittim: “ Uykuda iken
bana bir kadeh siit getirildi. Ondan o kadar ¢ok i¢tim ki, hala doymuslugumu tirnaklarima
kadar hissediyorum. Ictikten sonra geri biraktigimi da (Omer b. Hattab'a) verdim.”

Sahabiler: “Ya Rasulallah! Bunu ne ile yorumladimiz?” diye sordular.” [limle” cevabini

verdi.>*’

Hz. Peygamber “(Riiyada goriilen) Siit fitrat;, gemi kurtulus, deve iiziintii, yesillik cennet,
kadn iyiliktir.”*>° buyurmustur.

EblG Hureyre’den (r.a) rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a) sOyle buyurmustur:
“Riiyada siit icmek, saf imana isaret eder. Onu uykusunda icen kimse, Islam ve fitrat
lizeredir. Siitii eline almak ise riiyayi gérenin amellerini yerine getirecegine isaret

eder 99351

¥ Ebt Davud, siinnet 9; Miisned, 111, 355.

3% Buhari, Tabir 15, 17, 34, 37; Tirmizi, Riiya 9; Miisned, 11, 108, 130.
% Darimi, Riiya 13.

3! Hindi, Kenzu l-ummal, XV, 375 (hadis no: 41.448)
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Yorumcular, riiyada igilen siitiin evcil hayvanlara ait olmasi halinde ilme isaret edecegini,
yabani hayvanlara ait  siitiin ise, dinde siipheye diismek anlamina gelecegini

soylemektedirler.***

Alimler, Hz. Peygamber’in siitii fitrat olarak yorumlamasini, daha 6nceden kendisine
uzatilan iki kadehten, i¢inde siit olan1 segmesi sebebiyle Cibril’in “Seni fitrata sevk eden

Allah’a hamdolsun.” demesinden aldigim sdylemektedirler.’™

3.3.2.2. Gomlek Gormek

Ebi Said el-Hudri (6. 74/ 693) Hz. Peygamber’in s0yle sOyledigini rivayet etmistir: “Ben
uyudugum esnada, insanlar bana arz olunuyorlardi. Ustlerinde gomlekler vardi. Bu
gomleklerin giyenlerden kiminin gogiislerine ulasmis kiminin de daha kisa kalmigti. Bu
sirada bana Omer b.el-Hattab arz olundu. Onun iizerinde eteklerini yerde siiriikleyerek

cektigi bir gomlek vardi.”

Sahabiler: “Ya Rasulallah! Bunu ne ile yorumladin?” diye sorduklarinda, “Din olarak”

. 354
cevabini verdi.

Hz. Aise soyle naklediyor: “Hz. Peygambere Varaka b. Nevfel Hakkinda soru soruldu. Hz.
Hatice (r.ah): O seni tasdik etti ve sen peygamberligini izhar etmeden once vefat etti.”
dedi. Rasdlullah (s.a) su cevabi verdi: “O bana riiyada gosterildi. Uzerinde beyaz bir
elbise vardi. Sayet cehennemlik olsaydi, beyaz renkli olmayan bir elbise icerisinde olmasi

.. 99355
gerekirdi.”

Hz. Peygamber’in bu cevabindan yorumcular su prensibe ulagsmislardir: Miimin, riiyasinda
6lmiis birinin iizerinde beyaz bir elbise goriirse, bu durumu onun iyi hal {izere olduguna ve

mii’min olarak 6liip cennete gireceklerden olacagina yormalidir.>

Yorumcular rityada goriilen gomlegin, din ile, uzun olusunun ise 6ldiikten sonra sahibinin

geride birakacag1 eserlerle tabir olunacaginda ittifak etmislerdir.>’

332 fbn Hacer, Fethu’l bari, X1, 410.

353 {bn Hacer, a.g.e.,, XII, 411.

3% Buhari, Tabir 17, 18; Miislim, Faddilu’s-sahabe, 2; Tirmizi, Riiya 9; Darimi, Riiya 13; Miisned, 11, 27,
104, 107.

355 Tirmizi, Riiya 10.

3% Canan, Kiitiib i sitte muhtasari ve serhi, IV, 545.
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3.3.2.3. Elde Anahtar Gormek

Ebl Hureyre’nin rivayetine gore Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Ben cevamiu’l kelim
ile gonderildim. Ve ben korku salmakla yardim olundum. Bir de ben uyudugum sirada,

bana yerin hazinelerinin anahtarlar: getirildi de benim elime konuldu.”*>*

Yorumcular, rilyada anahtar gérmeyi; mal, izzet ve hiikiimdarlikla yorumlamuslardir.*

3.3.2.4. Hurma Gormek

Cabir’in (r.a), Hz. Peygamber’den (s.a) rivayet ettigine gore O bir giin soyle buyurmustur:
“Ben gergekten riiyada gordiim ki, bir adam bana bir 6lgek kuru hurma getirdi, ben de
onlart yedim de i¢lerinde bir ¢ekirdek buldum. Bu ¢ekirdegi ¢igneyince beni incitti. Sonra
adam bana baska bir ol¢ek daha verdi. O zaman ben; “Siiphen olmasin ki ben, senin
verdigin seyin icinde, beni inciten bir ¢ekirdek buldum.” dedim. Ardindan verdigi
hurmalar1 yine yedim. Bunun {izerine Ebl Bekir (r.a) soyle dedi: “Goziin siikunet bulsun
Ya Rasulallah! Bu, géonderdigin askeri birlige isaret ediyor. Onlar iki defa ganimet elde

etmig, Her ikisinde de, senin zimmetini taniyan, kabul eden bir adam bulmuslardi.”**°

Rastlullah (s.a) : “Bir gece ben, uyurken kendimizi Ukbe b. Rafi’nin evindeyken gordiim.
Bize Ibn Tab hurmasindan hurma getirdiler. Ben bunu, yiikselmenin diinyada bizim icin,
ahirette akibetin de bizim olduguna ve dinimizin tamamlandigina yordum.”

buyurmustur.*’

Rastlullah’in (s.a) riiyasini, diinyada yiikselis olarak yorumlamasinin sebebi, riiyay1
gordiigii yerin Ibn Rafi’nin evi olmasidir. Ciinkii Rafi, yiiksek demektir. Bir de
Rastlullah’m Ibn Tab kelimesinden dinin kemale ermesi anlamini ¢ikarmasi, O’nun

rilyada gordiigii isimleri yoruma yansittigini gostermektedir.*®

Bu rivayetten hareket eden Miisliiman yorumcular, rityada goriilen iyi isimleri hep iyiye

yorma prensibini vaz etmislerdir. Diger taraftan Rastlullah’in hadiste yaptig1 yorumlarin,

357 {bn Hacer, Fethu 'I-bari, X1, 413.

338 Buhard, Tabir 22; Nesai, Cihad 1; Miisned, 11, 264, 268, 395, 455.
3% ibn Hacer, a.g.e., XII, 418.

380 Darimi, Riiya 13; Miisned, 111, 399.

%! Miislim, Riiya 5; Eb Davud, Edeb 97; Miisned, 111, 286.

%2 Davutoglu, Sahih-i Miislim serhi, X, 34.
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Kur’an ayetleriyle tesbit edildigi diisiiniiliirse, O’nun bundaki asil gayelerinden birisinin,
riya dilinin izah edilmesinde ayetlerden faydalanilmasi gerektigini gdstermek oldugu

sdylenebilir.*®

3.3.2.5. Terazi Gormek

Ebsi Bekir’in (r.a) rivayeti soyledir: Rastlullah (s.a) bir giin “I¢inizden riiya géren var
mi?” diye sordu. Adamin biri “Ben gordiim.” dedi, “Sanki bir terazi gokten indi. Sen ve
Ebii Bekir tartildiniz ve sen Ebii Bekir’'den agir geldin. Sonra Ebii Bekir ile Omer tartild
ve Ebii Bekir agir geldi. Sonra Omer ve Osman tartildi ve Omer agir geldi. Sonra terazi

kaldirild.” Bunun iizerine, Rasiilullah’ (s.a) yiiziinde bir hosnutsuzluk gordiik.>**

Hz Peygamber’in (s.a) memnuniyetsizlik izhar etmesini, sarihler terazinin kaldirilmis
olma haberinden, islerin Hz. Omer’in hilafetinden sonra kétiileserek fitne cikacagi
yorumuna ulagmasi ile izah ederler. Baz1 alimler, Hz Peygamber’in (s.a) yiiziinde sikinti
ifadesinin olugmasina, riiyadan, ashabindan sadece bir kisminin hayirli kilinmasini

anlamasmin sebep oldugunu sylemislerdir’®

3.3.2.6. Akan Pinar Gormek

Ummii’l Ala (r.ah) s6yle demistir (Osman b. Mazun’un vefatindan sonra): Ben rilyamda
Osman b. Maz’un’un (6. 3/ 624) akan bir pinari oldugunu goérdiim. Akabinde Rastlullah’a
gelip bu riiyami kendisine anlattim. RasGlullah (s.a): “Bu senin gordiigiin pinar,

.. . . .. 366
kendisinden sonra onun i¢in akmaya devam eden amelidir.” buyurdu.

Medine’de ilk vefat eden muhacirin, Osman b. Mazun (r.a) oldugu sdylenir. Onun ibadete
cok diiskiin oldugu, geceleri namaz kildig1 ve giindiizleri de orug tuttugu anlatilmaktadir.
Hatta bir ara, ebediyen bekar kalmaya azmetmis ise de bunu isiten Rastlullah (s.a)

miidahale ederek caiz olmadigini sdylemistir.*®’

Yorumcular, riiyada goriilen akarsu, sayet suyu berrak ise bu amel-i salih ile yorumlanir,

aksi halde yorum degisir demislerdir. Baz1 yorumcular da: Riiyada goriilen akarsu, 6li

383 Canan, Kiitiib i sitte muhtasari ve serhi, IV, 536.

3% Tirmizi, Riiya 10; Ebl Davud, Siinnet 9; Miisned, V, 44, 50.

365 Canan, a.g.e., IV, 540.

3% Buhard,, Tabir 13, 27, Cenaiz 23, Sehadet 30, Mendkib 46; Miisned, V1, 436.
3%7 Canan, a.ge., 1V, 547.
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veya diri i¢in yaptig1 bir iyilik, ya da sadaka sebebiyle devam eden amele isarettir
demektedirler. Diger bazi yorumcular ise: Iffetli kimseler i¢in pimar suyu; nimete,
berekete, emniyete ulagsmaya isarettir. Sayet riiyay1 goren iffetsiz bir kimse ise onun basina

gelip ehlini de aglatacak bir felakete isarettir.>® diye yorumlamislardir.

3.3.2.7. Bilezik Gormek

Ubeydullah b. Abdillah (r.a) sOyle demistir. Ben Abdullah b. Abbas’dan (r.a)
Rastlullah‘m (s.a) zikretmis oldugu riiyasin1 sordum. Ibn Abbas (r.a) sdyle dedi: Bana
Rastlullah’in (s.a) s0yle buyurdugu zikrolundu: “Ben uyurken riiyamda, ellerime altindan
iki bilezik konuldugunu gordiim. Bunlar, kadin zineti oldugu i¢in bunlardan korktum ve
cirkin gordiim. Bunun iizerine bana izin verildi de bunlart iifledim. Ikisi de uctu. Ben bu iki
bilezigi, benden sonra ¢ikacak olan iki yalanct peygamber ile tevil ettim.” Ubeydullah b.
Abdillah (r.a) onlardan biri, Feyruz ed-Deylemi’nin (6. 53/ 673) Yemen’de 6ldiirdigii el-
Esved el-Ansi (6. 11/ 632), digeri de Miiseyleme’dir (6. 11/ 632) demistir.*®

Rastlullah (s.a) soyle buyurmustur: “ Bir kere uyurken riiyamda, bana yerin hazineleri
getirildi ve avucumun igine iki altin bilezik konuldu. Bu iki bilezik riiyasi bana agir geldi
ve beni kederlendirdi. Allah (c.c) tarafindan bana “O iki bilezigi iifiir!” diye vahyedildi.
Bende onlara iifledim, hemen ikisi u¢up gitti. Ben bu iki bilezigi, iki yalancit peygamber ile
tevil ettim ki, bunlar San’a’min sahibi el-Esved el-Ansi ile Yemame'nin sahibi

e e 59370
Miiseylime 'dir.”

Hz. Ebt Bekir’in (r.a) ilk halifelik giinlerinde Yemame’de Miiseylime; San’a’da el-Esved,
peygamberlik iddia ederek, Yemen ve Yemame halkini saptirip gaflete diisiirmiisler ve
Islam Dini’nden dondiirmiislerdi. Miiseylime’nin ordusu, Benu Hanife kabilesi idi.
Bunlarin iizerine sevkedilen iki ordu, Miiseylime’yi Yemame’de, el-Esved’i San’a’da,
kuvvetlerinin biiyiik bir kismi ile 6ldiirmiislerdir. Miiseylime’yi, Hamza’y1 (6. 3/ 625)

sehid eden Vahsi b. Harb (8. 15/ 636) 6ldiirmiistiir.””’

Hz. Peygamber’in bilezikleri sahte iki peygamberle yorumlamasini, alimler su sebebe

baglamaktadirlar: Yalancilik, bir seyi yerinden baska bir yere koymak, yersiz

38 {bn Hacer, Fethu I-bari, X11, 468.

39 Buhari, Tabir 38; Miislim, Riiya 5; Tirmizi, Riiya 10; ibn Méce, Riiya 10.

70 Buhari, Tabir 40 Megdzi 75; Miislim, Riiya 5.

7! Algiil, “el-Esved el-Ansi” DI4, IV, 389, 390; “Miiseylime”, [4, VIII, 820, 821.
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konugmaktir. Altin bilezigin yeri ise erkegin kolu degil, kadinin koludur. Rastlullah, (s.a)
erkege yakismayan bilezikleri, kollarinda goriince, iki kisinin, haklar1 olmayan
peygamberlik iddiasinda bulunacagini anladi. Bileziklerin bir iiflemeyle ugup gitmesi ise,

Miiseylime ile el-Ansi’nin dldiirtileceklerine isaret etmektedir.’’?

3.3.2.8. Yag ve Bal Yagdiran Bulut Gormek

fbn Abbas’in (r.a) rivayetine gore, bir kisi Rastilullah’a (s.a) geldi ve sdyle sdyledi: “Ya
Rasulallah! Ben bu gece riiyamda yerle gék arasinda bir bulut gérdiim. Ondan yere yag
ve bal yagiyordu. Insanlarin da yagdan ve baldan avu¢ avuc almakta olduklarin
gortiyordum. Kimi az, kimi ¢ok topluyordu. Bu sirada yerden goge kadar uzanan bir ip
gordiim. Siz o ipe tutunup ¢iktiniz. Sizden sonra birisi ona tutunup o da ¢ikti. Sonra bir

digeri yiikseldi, sonra bir digeri daha ona tutundu, ama ip koptu. Ancak onun igin ipi

eklediler, o da ¢ikt.”

Hz. Ebu Bekir (r.a) atilarak: “ Ey Allah’in Rasilii, annem, babam sana feda olsun,

miisaade buyursaniz ben yorayim.”dedi. Rastlullah da: “Pekala yor” dedi.

Hz. Eb( Bekir sunlar1 sdyledi: “Bu zatin gérdiigii bulut, Islam’dir. Ondan yagan yag ve
bal Kuran’dir. Onun tatlihigindan insanlarin kimi ¢ok kimi az istifade edecektir. Gokten
yere uzanan ip ise, tizerinde bulundugun hak ve adalet ipidir. Sen onu tutuyorsun. Allah
da seni yiikseltiyor. Senden sonra bir adam daha ona yapisacak ve onunla yiicelecek,
ondan sonra biri daha ona yapisip o da yiicelecek. Ondan sonra biri daha yapisir, fakat ip

kopar, ancak onun igin ip tekrar baglanir o da tutunup yiikselir.”

Bu tabirin sonunda Hz. Ebt Bekir (r.a): “ Ya Rasiulallah, babam anam sana feda olsun!

Bana haber versen, bu tabirimde isabet mi ettim yoksa hata mi ettim?” diye sordu.

Rastlullah (s.a) “Bazisinda isabet, bazisinda hata ettin.” buyurdu. Ebl Bekir (r.a) da: “Ya

Rasilallah! Hata ettigim ciheti, Allah’a yemin olsun ki soyleyeceksin.” Rastlullah da:

“Allah adina yemin ederek israr etme.” buyurdu.’”

372 Hatipoglu, /bn Mace Tercemesi, X, 123. ]
33 Buhari, Tabir 11; Miislim, Riiya 17; Tirmizi, Riiya 10; Eba Davud, Siinnet 9; ibn Mace, Riiya 10; Darimi,
Riiya 12; Miisned, 1, 236.
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(13

Hz. Peygamber’in Hz. Ebl Bekir’e “ Bazisinda isabet bazisinda hata ettin.” demesini
alimler farkl1 sekillerde yorumlamuslardir. Ibn Kuteybe (6. 276/ 889) ve diger bazi alimler
bunu, Hz. Ebl Bekir’in rilyayr yorumunda isabet ettigine, ancak acele bir tavirla Hz.
Peygamber’in bu konuda emrini beklememesini, hata etmesi seklinde tevil etmistir. Ibn
Kuteybe ve bu yorumu kabul edenlere itiraz su noktada varid olmustur: Hz Peygamber
ona “Tabir et” diyerek zaten izin vermistir. Ancak o, bal ve yagin her ikisini de Kur’an
olarak yormustur. Halbuki; Kur’adn ve siinnet demeliydi. Bu goriise Tahavi (6. 321/ 933)

isaret etmektedir.*”*

“Bal ve yagin sadece Kuran’la tevil edilmesinin yaninda bir diger isabetsiz yorum da, ipin
kopup bitistirilmesi 1ile ilgilidir. Soyle ki, riiya géren adam ipin koptugunu sonra
bitistirildigini sOylemisti. Burada Hz Osman’in (r.a) sehadetiyle “Hak ipi” nin
kopmasinda, mesru halifelik yonetiminin kesintiye ugramasina isaret vardir. Ancak riiyada
kopan ipin, kimin i¢in bitistirildigi soylenmedigi halde, Hz Ebl Bekir (r.a) ipin “onun
icin” yani ip elinde kesilen kimse i¢in bitistirildigini sdylemisti. Halbuki kesilen “ip”, Hz.

Osman’dan (r.a) baskasi, yani Hz. Ali (r.a) i¢in bitistirilecektir.””*"

3.3.2.9. Tasma Veya Pranga Gormek

EblG Hureyre’nin rivayetine gore, Hz. Peygamber: “Riiyada gériilen pranga beni
sevindirir. Riiyada tasma goérmek ise, hosuma gitmez. Pranga, dine baglihigi gosterir.”

buyurmustur.’’®

Ibn Hacer’e gore, rivayetin acik anlamu, rityada goriilen her tiirlii pranganin dine baglilig
ifade ettigidir. Ancak riiya yorumculari, ayaga baglanan bu pranganin altin, giimiis, bakir

veya diger madenlerden olmasina gére farkli yorumlanacagini sdylemektedirler.”’

Hz. Peygamber’in bu hadisi anlami bakimindan agiktir. Ayni zamanda riiya yorumunda,

riiyada goriilen nesnelerin isimlerinin ve islevlerinin, yoruma yansitilmasi gerektigini

37 Nevevi, el-Minhdc, XV, 31.

375 Aydml, Siinen-i darimi terciime ve tahkiki, IV, 434-435.

376 Buhari, Tabir 26; Miislim, Riiya 1; Tirmizi, Riiya 1; EblG Davud, Edeb 97; Darimi, Riiya 13; Muvatta,
Husnii’l-hulk 4; Miisned, 11, 269.

37 {bn Hacer, Fethu 'l-bari, X11, 422.
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gosteren giizel bir ornektir. Nitekim, alimlerin de bu konuda akla gelebilecek yorumlar
yaptiklarim1 gérmekteyiz. Nevevi, riiyada goriilen pranganin; kisinin kotii islerden ve
isyankarliktan sakinip, itaatkar oldugunu gosterdigini sdylemektedir. O, riiyada tasma
goriilmesinin giinahkarliga isaret ettigini, ¢iinkii; Kur’an’daki “Biz onlarin boyunlarina
demirden halkalar gecirdik.”’®, “O vakit boyunlarinda tasmalar ve zincirlerle sicak

59379

suya siiritklenecekler. ayetlerinde tasmanin giinahkarlar i¢in kullanmildigini

sdylemektedir.”™

SONUC ve ONERILER

Insan bir ¢ok konuda oldugu gibi riiya hakkinda da onun bilgisini kavramak ve tam bir
itminan yagamak istemektedir. Riiya konusunda daha ¢ok riiyanin mahiyeti merak edilse
de, Islam alimleri, Kur’an ve siinnetten aldiklar1 usuller cergevesinde, riiyanin insan
tizerindeki tesirini ortaya koyup, insanin ondan nasil faydalanabilecegini veya kot

etkilerinden nasil sakinabilecegini agiklamaya ¢aligmigslardir.

Islam alimleri 6ncelikle rityalar1 degisik 6zelliklerini dikkate alarak tasnif etmislerdir.
Alimler riiyalarin ¢esitleri konusunda mubhtelif rakamlar zikretmislerse de riiyalar temelde
anlamli ve anlamsiz olmalar1 bakimindan sadik ve batil olmak fiizere iki kisma
ayrilmaktadir. Riiyalarin sadik veya batil oldugunu belirlemede, gorenin yasadigi seving,
korku veya endise gibi duygular yardimci unsurlar olsalar da yegéane belirleyici unsurlar
degildir. Ciinkii baz1 ikaz igerikli sadik riiyalarin korkuttugu veya endiseye sebep oldugu
bilinmektedir. Hz. Yusuf’un yorumunu yaptigr Misir hiikiimdarinin riiyast bunun en giizel

ornegidir.

378 Yasin 36/8.
37 Mii’min 40/71.
380 Nevevi, el-Minhdc, XV, 24.
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Psikologlar ve Mutasavviflar riiyadan istifade ederek, kurduklar1 metotlarda ona yardimci
bir rol vermislerdir. Psikologlar riiyay1, insanin i¢ diinyasini ve yasamakta oldugu ruhsal
durumu kesfetmekte kullanirlarken, mutasavviflar da seyri siilukta varilan asamalari,

gelinen noktay1 anlamakta ve nefsin mertebelerini gérmekte riiyay1 kullanmaktadirlar.

Bir bagka konu ise riiyanin bilgi degeri ile ilgilidir. Riiyanin bilgi edinme yollarindan biri
olarak kabul edilebilirligi daha ¢ok mutasavviflar ve usulciiler arasinda tartisilan bir
konudur. Mutasavviflarin bilgi edinme yollarindan biri olarak kabul ettikleri riiyalar, kesf
dedigimiz bir haldir. Ancak riiya, sundugu bilginin dilini ve tagidigir hilkmiin derecesini
inceleme imkan1 vermemesinden, iistelik bu bilgiyi aktaranin o anki durumunun tespit
edilememesinden ve baska sebeplerden dolay1, ser’i bir delil degildir ve {izerine bir hiikiim
bina edilemez. Bu durumu, goriilen riiyanin sadik olmasi, peygamberligin bir ciiz’ii
sayilmasi ve de goriilen riiyada, Hz. Peygamber’in bir hiikiim bildirmesi de degistirmez.

Ciinkii riiya goren uyku dedigimiz, teklifi ortadan kaldiran bir hali yasamaktadir. Bu
haldeyken Hz. Peygamber’i gorse, onu bir seyi yapmakla mesul tutsa veya ser’i ahkamin
onu miikellef kildig1 bir durumdan onu muaf tutsa, bu riiya birka¢ kez tekrarlansa veya
benzeri riiya birkag kisi tarafindan da goriilse riiya ile amel edilmesi miimkiin degildir.

Ancak riiya ile ser’i ahkdma aykir1 olmamak kaydiyla kisinin kendisi amel edebilir.

Riiyalar, bilgi vermek bakimindan kendine 6zgii bir yapiya sahiptirler. Siiphesiz riiyalar
bilimsel veya dini anlamda genel-geger bilgiye kaynaklik edemez; ancak riiyalarin, gérene
ait bilgiler ihtiva ettigi, konu hakkinda bilgi sahibi herkesin kabul edecegi bir gergektir.
Nitekim bilgi-riiya iligkisi hakkinda ortaya konan agiklama ve tartigmalar bir anlamda
riiyalarin ne tiir bilgiler verebileceginin de kanitlaridir. Bu agiklama ve tartigsmalarla
yapilmak istenen riiyalarin gorene ait verdigi bilgilerin 6znelligini vurgulamaktir; yoksa,

rilyalarin higbir bilgi degeri olmadigini séylemek degildir.

Insanlarin, rityada gordiikleri nesnelerin ve davramslarin anlamlar1 hakkinda genellikle bu
konuda bilgi veren kitaplara miiracaat ettikleri goriilmektedir. Bu sebeple bir ¢cok yayinevi,
olusan ragbeti degerlendirmek bakimindan bazi eserler yayinlamaktadir. Bu eserlerin
biiyiik bir kismi, riiya tabiri ilminde bilgi sahibi alimlerin ya kendi eserleri veya bu
kitaplardan derlenerek ortaya konan ¢aligmalardir. Ancak riiyada goriilen seylerin
anlamin1 6grenmek amaciyla bu tiir kitaplarin, riiya gorenler tarafindan bir sozlikk gibi

kullanilmas1 yanlistir. Ciinkii bunlar, riiya goérenlerin kendi baslarina gordiikleri riiyalar
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tabir icin kullanabilecekleri eserler degildir. Alimlerin bu eserleri yazmalarindan maksat,
belli bir ilmi birikim ve tabir salahiyeti bulunan kimselere Onciiliik etmektir. Bundan

dolay1 rityalar bu konuda bilgi ve beceri sahibi kimselere yorumlatilmalidir.

Riiyanin igerigindeki bazi misaller, riiyaya farkli bir deger ve anlam katmaktadir. Allah’in
(c.c) ve Hz. Peygamber’in goriildiigli riiyalar, bunlarin basinda gelmektedir. Ancak konu
hakkindaki hadisler ve bu tir riiyalarin cesitli sekillerde goriiliip anlatilmasi, bazi
tartismalarin  yapilmasina sebep olmustur. Allah’in (c.c) riiyada goriilmesi hakkinda
dikkate deger tartismalar s6z konusu degilken Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesiyle
ilgili rivayetlerin igerdigi farkli anlamlar ve lafizlar, alimlerin farkli goriisler ileri
siirmelerine sebep olmustur. Fakat, her haliikdrda Hz. Peygamber’in misalinin, seytan

tarafindan taklit edilmesinin miimkiin olmadig1 herkes tarafindan kabul edilmektedir.

Ote yandan bir ¢ok kisi Hz. Peygamber’i (s.a) rityasinda gordiigiinii iddia etmekte; hatta
kimisinin, bu riiyay1 anlatirken Hz. Peygamber’i (s.a) hadislerde gegen semailine aykiri
sifatlarla gordiigii anlasilmaktadir. Oncelikle, Hz. Peygamber’in konu oldugu riiyalar sadik
riyalardir. Ayrica O’nun (s.a) sifat ve semailiyle goriildiigi riiyalar, her Miisliiman’in
gormeyi arzu edecegi sadik, kiymetli ve istiin riiyalardir. Ancak riiyada her goriilenin O
(s.a) olmadig1 da bilinmelidir. Bu gérmenin dogrulugu ise, riiyada goriilenin sifatlar1 ile
Hz. Peygamber’in hayattayken tasidigi ozellikler kiyaslanarak test edilmelidir. O’na
yakismayan hal ve durumlarda, goriilenin peygamber olmadigi bilinmeli, bu ikaz edici

durum, ilmine giivenilir bir yorumcuya sorulmalidir.

Diger taraftan rilyada goriilen sey kadar riiyay1 gorenin i¢inde bulundugu durum, tabiat ve
ruh hali yorumu etkilemektedir. Riiyay1r yorumlayacak olan kimse tiim bu durumlar
hakkinda bilgi sahibi olmanin yaninda, bu ilmin istedigi kabiliyete de sahip olmalidir.

Ciinkii, riiya tabiri ilmi ayn1 zamanda bir mevhibedir.

Ayrica, riiyasim1 anlatan kisi karsisinda takinilacak tavir da onemlidir. Sayet riiyanin
icerigi tesbit edilemiyorsa, giizel ahlakin geregi susulmali ve gorene hayir temennide
bulunulmalidir. Riiyanin koétii oldugu diisiintiliirse, yine hayir dua edilip kétii bir yorum
yapilmamalidir. Ciinkii yapilacak bu tiir bir yorum, gorenin ruh halini olumsuz
etkileyecektir. Zira Hz. Peygamber’in kotli riiyanin anlatilmasini yasaklamasi veya her

riiyanin hayirla yorumlanmasini tavsiye etmesinde yatan gercek sebep psikolojik
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unsurlardir. Bu unsurlar1 géz ardi eden bazi alimler, riiyanin nasil yorumlanirsa dyle

gerceklesecegini diistinmiislerdir.

Kur’an’da ve siinnette mevcut olan riiya yorumlari, riiyanin kendine has bir dilinin
olduguna isaret etmektedir. Ancak bu dil, riiyada goriilen seyler ve riiyayr goérenin
durumuna gore degismekteyse de riiya yorumunda bu iki unsur goz oniine alinarak asla
kopuk ve anlamsiz bir yoruma gidilmemelidir. Riiyanin anlasilmadigi zamanlarda, giizel

ahlakin geregi olarak susulmal, riiyay1 gérene hayirli temennilerde bulunulmalidir.

Hz. Peygamber’in kendi doneminde yaptig1 yorumlardan, riiyalarin gelecege ait bilgiler
icerebilecegi goriilmektedir. Bu tiir riiyalar ikaz veya miijde icerikli sadik riiyalardir.
Ancak bu tiir sadik riiyalar gérmek insanin nefsi konumuyla dogrudan ilgilidir. Ashap, Hz.
Peygamber (s.a) tarafindan terbiye edilmis insanlar oldugundan, bu tip riiyalar goérmiis
olmalar1 normaldir. Riiyanin 6nemi inkar edilemeyecegine ve ondan gafil olmaktan higbir
menfaat saglanamayacagina gore, rilyalar dikkate alinmali berrak riiyalar goriip istifade
etmek icin nefis berrakligi saglanmalidir. Hicbir giizel nimet belli bir kiilfet olmadan

kendiliginden bahsedilmez.

Ozellikle hadislerden aldigimiz bilgiler bir anlamda “Riiya Fikhi” m1 belirlemektedir. Riiya
gorenin riiyasinin durumuna gore neler yapmasi gerektigi, rilyanin neye gore
yorumlanmasi gerektigi ve kisaca riiyanin insan hayatindaki degeri Hz. Peygamber’in (s.a)
izah ettigi konulardir. Tiim bu birikimden riiyanin insan tizerinde hem yapici hem de yikici

boyutlarda tesirli olabilecegi agiklikla anlasilmaktadir.
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