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ONSOZ

Islami kurallarin daha iyi anlagilmasi ve uygulanabilmesi igin, onlara muhatab olan
insanlarin dillerinin, ¢esitli ihtiya¢ ve imkanlarinin dikkate alinmasi esastir.Kald1 ki
strekli degisen ve artan yasam olaylarim1 sinirhi sayidaki nasslarin hiikiimleriyle
diizenlemeye calismak zamanla imkansiz hale gelmektedir.Iste bu noktada, nasslarin
yoruma agik olmasi, onlara, yasam olaylar1 ile bagbasa gidebilmeleri i¢in gerekli olan
canlilik ve dinamizmi verir.islam hukuk literatiiriinde genel olarak “ictihad” kavramu ile
ifade edilen bu faaliyet, nasslarin tesri’ alanindaki gergcek gayeyi ortaya ¢ikarma

gayretlerinin tamamini i¢ine almaktadir.

I[slam Hukuk Metodolojisi’ne yeni bir ydntem Onerme yoniinden inceleme ve
arastirmaya deger bulunan Tahir b.Asir’un “Makasidu’s-Seri’ati’l-islami”adli eseri
yiliksek lisans tezimize konu teskil etmektedir.Cagimizin degerli arastirmacilarindan
Tahir b.Asir'un eserlerinde de isaret ettigi gibi, gegmis milletlerin hemen hepsinin
kendilerine mahsus bir takim kanunlar1 ve hatta bunlarin hacimli serhleri bulunmakla
birlikte, miisliimanlardan 6nce hukukun kaynaklari,tesri’,tefsir ve tatbik metodlarindan
bahseden bir hukuk ilmi, ne Dogu, ne de Bati medeniyetlerinde meydana
getirilmemistir.Diinya hukuk literatiirii i¢erisinde orijinal bir mevkiye sahip olan ve
miisliimanlar arasinda “Islam Hukuk Metodolojisi’’(Usilii’l-F1kh) olarak bilinen bu
ilmin, giiniimiizdeki herhangi bir ilmi disiplinin ad1 ile esitlenerek tanitilmasi onun
niteliklerini tam olarak yansitmamakla birlikte, usul icerisinde ikinci derecedeki
kaynaklar arasinda yer alan maslahatin ve buna bagl olarak gaye goriisiiniin, hukuk

kurallarinin tefsirini kendisine konu edinen hukuk metodolojisi igerisinde incelenmesi

daha uygun goriilmiistiir.

Tezimize konu teskil eden Tahir b.Asir’un gayeci yaklasimmin ne oldugunun ortaya
¢ikarilmasinda ve bu tezin hazirlanmasi asamalarinda her tiirlii yardim ve katkilarini
esirgemeyen degerli damisman hocam saym Prof.Dr.Mehmet Erkal’a ve diger

hocalarima yardim ve tesviklerinden dolay1 tesekkiirii bir borg¢ bilirim
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OZET

Yeni bir metod arayismin sonuglarindan biri olan bu eser, Islam hukuk
kurallarmin(nass) gayelerini ortaya koymaya calismakla, isldm’mn ruh ve 6ziiniin iyi
anlagilmas1 ve anlatilmasi halinde varolan ve var olmasi muhtemel problemler
karsisinda miisliman akil ve mantiginin daha dinamik ve saglam bir yapiya

kavusmasini hedeflemektedir.

Bu calismamizin birinci boliimiinde eserin tahlili ile beraber , “gaye”(erek) kavraminin
Islami kaynaklari, tarihi ve elestirileri ortaya konulmustur.Hukuk-adalet, fitrat
(yaratiligtan gelen Ozellikler) gibi kavramlar, modern hukukun da ongordigi ile

karsilastirmal1 olarak izaha ¢alisilmistir.

Ikinci béliimde hukuk kurallarinin teleolojik analizi ve gaye-sonug iliskisi, {i¢lincii
bolimde ise gaye, genel ve 6zel gaye konularini ihtiva eden temel kavramlar, ayrintil

ornekleriyle ele alinmustir.

Sonu¢ boliimiinde ise, heniliz bir teori gibi goriilen gaye konusu genel bir

degerlendirmeye tabi tutulmustur.



SUMMARY

TAHIR B.ASUR AND SIGHT OF PURPOSE

Purpose-Useful Society(Maslahat)-Changing

This work, one of the results of searches for a new method, aims Muslim mind and
logic, so far as the sprit and essence of Islam is understood and told better, to reach a
more dynamic and more consistent structure against the present and possible future

problems by presenting the main points of Islamic norms(nass).

In the first section of my thesis, Islamic sources, history and criticism of the concept of
purpose have been presented alongside the analysis of the work.The concept such as
law-justice, fitrat(congenital traits), etc.have been attempted to be explained in

comparison with the ideas prerequisite of modern law.

The theological analysis of the rules of law and purpose-outcome relationship have
been considered in the second section, and in the third section purpose has been
classified by the titles of general purpose-spesific purpose and exemplified in detail.In
the conclusion, the concept of purpose, which is still as a theory, has been evaluated

generally.
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TAHIR B.ASUR-HAYATI VE ESERLERI:

[.Hayatu:

“Tunuslu ilim ve fikir adami, miifessir,fakih ve Arap dili ve edebiyati alimidir. Tunusta
dogdu.(1879)Fas asilli olup gittikleri Endiiliisten go¢ ederek Sela’ya (Fas), daha sonra
bir kolu Tunus’a yerlesen Asir ailesine mensup oldugundan dedeleri gibi Ibn Asir
lakabiyla anildi. Yetismesinde, Cem’iyyetii’l-evkaf (vakiflar cemiyeti) reisi olan babasi
Muhammed b. Muhammed Tahir ile anne tarafindan dedesi olan basbakan
Muhammed el-Aziz B Attir’un ayri bir yeri vardir.Illk dgrenimini Muhammed Bi
Attir’un gozetimi altinda tamamladi.1892°de bir orta ve yiiksek 6gretim kurumu olan
Zeytine camiine girdi.Zekasi ve iistlin kabiliyetiyle dikkati ¢ektigi i¢in kendisine 6zel
bir program uyguland....Ibrahim el-Margini, Muhammed b.YGsuf,Muhammed en-
Nahli,Mahmud ibnu’l-Hoca gibi daha pek c¢ok alimin derslerine devam etti.1899°da
tamamladig1 yiiksek O0grenimi esnasinda Fransizca 6grendi.1903 yilinda Zeytline
Universitesi’nde ikinci derece ogretim elemani kadrosuna tayin edildi...Alisveriste
muhayyerlik konusunda yaptig1 calismayr tamamlayarak ayni iliniversitede birinci
derece kadroda oOgretim iiyesi oldu.(1905)...Universitede daha ¢ok Arap dili ve
edebiyati, Fikith UsGli, hukuk felsefesi(makasidii’s-Seri’a),hadis ve tefsir
okuttu....Zeytiine Universitesi dgretim iiyeligine tayin edildikten bir yil sonra aym
iniversitenin egitim ve dgretiminden sorumlu heyette hiikiimet temsilcisi oldu.1908’de
Tunus Milli Egitim programlarimin 1slah edilmesi i¢in kurulan komisyonun
iiyeligine,1911°de Yiiksek Vakiflar Meclisi ve Toprak Karma Komisyonu tiyeliklerine
getirildi.Universite  reformu  i¢in  ¢esitli  tarihlerde(1910,1924,1933)kurulan

komisyonlarda calisti;islahatc fikirleriyle yeni diizenlemelerin yolunu agti.

Ibn Astr, iiniversitedeki gorevi ve akademik faaliyetleri yaninda 1913 ten itibaren on
yil Maliki kadilig1 yapt1.1924’te Meclis-i Ser’i’de Maliki miiftiisii ve bagmiiftii
vekili,ii¢ y1l sonra da bagmiiftii oldu; ayn1 zamanda Zeytiine Universitesinin egitim
ve 0gretiminden sorumlu dort kisiden olusan ilmi kurulun da iiyeligine getirildi.
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Osmanlilar’in Tunus’u fethinden itibaren seyhulislamlik makamina Hanefl bagmiiftii
tayin etme gelenegine 1932’de son verilmesi tlizerine ilk Maliki seyhulislami olduAyni
yil Zeytiine Universitesine rektor tayin edildi.Universitede yapmak istedigi yeniliklere
kars1t ¢ikanlarin baglattigi 6grenci hareketleri yliziinden bir yil sonra rektorliikten
alindiysa da 1945’te ayni goreve yeniden getirildi ve 1952’ye kadar bu gorevde
kald1.Ulkede cereyan eden siyasi olaylar ve bunlarim iiniversite ¢evresindeki etkileriyle
basgosteren kargasa ve huzursuzluga ragmen reform faaliyetlerinden taviz vermedigi
icin ikinci defa rektorliik gorevine son verildiyse de 1956’da tigiincii defa rektorliige
getirildi.Ayn1  projeyi uygulamaya devam ederek 1960 yilima kadar gorevini
siirdiirdii....1951°de Istanbul’da yapilan  milletleraras1 miistesrikler kongresinde
bulundu.Hac farizasim1 ifa ettikten sonra cesitli Islam iilkelerine ve Avrupa’ya
seyahatler yapt1.1968’de arkadast Hasan Hiisni Abdiilvehhab ile birlikte en yiiksek
seviyede kiiltiir liyAkat nisani aldi.islami konulardaki basarilarindan dolay1 1972 ve
1973 yillarinda Tunus cumhurbagkanlig: tarafindan ddiillendirildi.Hayat1 boyunca ilmi
calismalarmi, fikri miicadeleleri ve faaliyetlerini araliksiz siirdiiren Ibn Asfr,12

Agustos 1973’te bagsehir Tunus’ta vefat etti ve Zellac Mezarligina defnedildi.

Ibn Asir,ilmi ehliyeti yaninda diisiinceleriyle de dikkat cekmis, ¢alismalarini Kur’an ve
Siinnet’in anlasilmasi ve miisliimanlarin ¢esitli meselelerinin ¢6ziimii iizerinde
yogunlastirmistir. Kur’an-1 Kerim’in ilmi tefsirini benimseyenler arasinda yer almus,
Kur’an’in her ¢agda muhataplarmin kiiltiir ve anlayis seviyelerine uygun diisen bir
iisluba sahip olduguna inanmists.... Miicadeleci bir kisilige sahip olan Ibn Asr, iilkenin
bagimsizliga kavugmasi ve kalkinmasi yoniinde 6nemli gayretler gosterdi.Tunus’un ve
diger birgok Islam iilkesinin yillarca Batili devletlerin isgali altinda kalmas: ve isgalci
giiclerin bu iilkelerde yaptig1 tahribat onu derinden etkilemisti.Emperyalizmin her
cesidine karst  amansiz bir miicadeleye girerek kendisi gibi diislinen diger
vatanperverlerle birlikte 6n saflarda yer aldi;iilkede ve tlilke disinda cesitli faaliyetlerde
bulundu. Ibn Asdr, ilim, fikir, hareket ve miicadele adami; miicahid ve miiceddid bir
alim olmanin yaninda tevazu, sabir, metanet, himmet, ziihd ve takva gibi ahlaki
giizelikleri de nefsinde tasiyan bir sahsiyete sahipti.”[1. A.,1999;332-334 ]
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II.Eserleri:

“l.et-Tahrir ve’t-tenvir.Otuz cilt halinde yayimlanan eserde (Tunus 1978,1984),cesitli
tefsir meselelerinin ele alindigi 130 sayfalik bir mukaddimeden sonra mushaftaki
siraya gore ayetler tefsir edilmis, belagat niikteleri agiklanmis, dnceki miifessirlerin
isaret etmedikleri bazi hususlara yer verilerek hem klasik hem de ¢agdas anlayis ortaya

konulmaya g¢aligilmistir.

2 Kesfi’l-mugatta fi’l-me’ani ve’l-elfazi’l-vakr’ati fi’l-Muvatta(Tunus 1975;Cezayir

1975)imam Malik’in el-Muvatta’ adl1 eserinin serhidir.

3.en-Nazarii’l-festh‘indemada’iki’l-enzari fi’l-Cami’i’s-sahih(Tunus1979;Libya
1979).Sahih-i Buhari’de izaha muhta¢ gordiigii bazi konu ve kavramlart agikladigi

bir eserdir.

4. Usilii’n-nizami’l-ictima’1 fi’l-Islam(Tunus 1964,1977,1985,1989; Cezayir 1977).1ki
boliimden meydana gelen eserde telif sebebinin anlatildigi uzun bir giristen sonra
birinci bdliimde fertlerin 1slah1 konusu ele alinmis;inancin, diisincenin ve amellerin
diizeltilmesi, ilmi calisma, kadimlarin toplumdaki yeri gibi konular islenmistir.ikinci
béliimde toplumun 1slahi, Islam birligi ve kardesligi, siyasi sistem gibi konular {izerinde
durulmustur.(Bu eser, Islam,insan ve Toplum Felsefesi adi ile Vecdi Akyiiz tarafindan

Tiirkge’ye terciime edilmistir.Istanbul 2000)

5.Makasidii’s-Seri’ati’l-Islamiyye(Tunus 1945-1946,1978;Cezayir 1985).
[lim aleminde biiyiik ilgi uyandiran ve ii¢ bdliimden meydana gelen eserde Islam
hukukunda hiikiimlerin ana gayeleri konusu ¢esitli agilardan ele alinarak tahlil edilmis,

fikih kiiltiiriindeki temel kavramlarla iligkilendirilmis, son béliimde hukukun ana
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gayeleri konusundaki genel teori ve kurallarin muamelat hukukunun baz1 dallarmna
tatbiki yapilmistir.Eser Mehmet Erdogan ve Vecdi Akyiiz tarafindan Tiirkge’ye
terciime edilmistir.(Istanbul 1988,1996)

6.Eleyse’s-subhu bi-karib(Tunus 1967,1988).Miiellifin yirmi yedi yasinda iken kaleme

aldig1 eserde Islami egitim meseleleriyle ilgili goriisler ele almmistir.”[a.g.e.,s.334-335]

Ayrica yazarin yayimlanmis ve yayimlanmamis otuza yakin eseri bulunmaktadir.|

a.g.e.,s.335 ]



GIRIS

Klasik Fikih Usilii ilminin kaynaklar1 siralamasinda ikinci derece bir kaynak olmasi ve
kiyasa gore nasslarla daha zayif bir bag kurma sekli olarak karsimiza ¢ikan maslahat
kavrami, yakin zamanda Tahir b.aAsir tarafindan Fikth Usilii {lmi’nin yerini almak
tizere teklif edilmis Makasidu’s-Seri’a (Hukukun Gayeleri) ilminin temel kavrami
haline getirilmistir.Bu yeni ilim igerisinde maslahat kavrami kapsam ve fonksiyon
itibariyle eski anlayistan farkli olarak yeniden sekillenmistir.Bu ilim igerisinde bu
kavram, kiyasin yerini alarak miistakil ve giiclii bir metod haline gelmekte, klasik
anlayisin aksine nasslarla kiyasdan daha giiclii bir bag kurma sekli olarak takdim
edilmektedir.Fikith Usli’tiiniin ikinci dereceden bir kavrami olan maslahatin merkezi
bir yer edinmesi, Tahir b.Astr’un bu kavrama binaen ana kaynaklarin iizerinde yaptig
yorum ve Onemli degisikliklerinin sonucudur.Yazarin gayesi, bu kavramin genel
prensiplere dayanan esnek yapisindan istifade etmekle degisimi miimkiin kilabilmek ve
sevap-giinah kavramlarindan soyutlanarak sadece diinyevi bir takim fayda-zarar
(6zellikle toplum yarar1) dengesini saglama goriisiinii ortaya koymaktir. Tahir b.Asr,
bu eserinde, Fikih Usilii'nde zaten mevcut olan zaruriyyat,haciyyat ve tahsiniyyat
konularin1 genisge isleyen, bir takim meselelere gaye agisindan yaklasip izahlar getiren
ve bunlara hiirriyet, esitlik gibi modern bir takim kavramlar1 ekleyerek glincellestiren
bir amag giitmekten ziyade, o, Fikih Usali ilmi yerine , “Hukukun Gayeleri” ilmi

ismini verdigi yeni bir ilim tesis etmek arzusundadir.

Nasslara yaklagimda gaye kavramini hareket noktasi alarak, metodunu da Fikih Ustli
metodundan farklilagtiran yazar, bu yeni ilmi sekillendirirken Fikih Us{li ilminin
kavramlarindan da istifade etmektedir.Ancak bunu yaparken, Fikih UsGli’niin bazi
kavramlarini 6ne ¢ikarmakta, baz1 kavramlari da geri plana itmektedir.Bunu yapmakla
yazar neyi amaglamaktadir?Bunu en iyi kendi ifadelerinden anliyoruz:”Dini tam olarak
anlamak i¢in kat’i usuller ortaya koymak istedigimizde, belli bashh Fikih Usili
meselelerine dayanmamiz, onlar1 tedvin potasinda eritip diisiince ve tenkit oOlgiisiine

vurmak suretiyle, bulagmis olan yabanci unsurlar ayiklayarak Fikih ve nazar delilleri-



nin en iyi madenlerini bir yana koyduktan sonra, bu ilmi yeniden sekillendirerek
“Hukukun Gayeleri {lmi” olarak isimlendirmemiz ve Fikith Usilii ilmini delillerin
terkibi yollarmin ele alindigi haliyle birakmamiz, bu ilmin meselelerinden bizim
hukukun gayelerini ortaya koyma hedefimizin c¢ercevesine girenleri alarak onlari
Hukukun Gayeleri I[lmi’nin hareket noktalar1 kabul etmemiz gerekir.”[ibn

Asur,1999:21]

Tahir b.Astr, kendi goriislerini ifade etmezden 6nce klasik Fikih Ustlii’niin simdiye
kadar ki elde ettigi sonuglarin elestirisini yapar:“Fikih Usdlii iyice gozden gegirilirse,
konularinin ¢ogunun usulciiler arasinda ihtilafli oldugu ve bu usul ihtilaflarina baglh
olarak fiird’> konularmin da aym sekilde ihtilafli oldugu gériilecektir.isterseniz, usul
kaideleri fiirG’un niteliklerinden soyutlandiklart i¢in , fiirG’ ihtilaflar1 siirer gider, de
diyebilirsiniz.Clinkii Fikih Usalii ilminin tedvini, Fikhin tedvininden yaklagik iki asir
sonra gerceklesmistir.Bu yilizdendir ki, Fikih Usdli ilmi, Fikih konusunda ihtilaf

edenlerin ulasacagi ve hiikkmiine boyun egecegi bir sonug degildir.

Bunun yaninda Fikih Usili ilminin meselelerinin ¢ogu, hukukun hikmet ve gayesine
hizmet etmez.Fikih Ustli’nde Sari’in lafzindan murad budur, diye inanilan bir takim
vasiflara, bu vasiflar1 kapsadigina kanaat getirilerek pek ¢ok fiirG’ kiyas edilir.Bagka bir
ifadeyle bu kaideler , kendisiyle mesgul olanlara , usul ilminin ortaya konulmasindan
once fukahanin ¢ikardigi fiirG’u te’yid imkani verir. Boylelikle bu fiird’ kendileriyle
mesgul olan mezhep mukallidleri katinda , bu kaideler yardimiyla makbul olur.Bu
kaideler, = umum-husus,itlak-takyid,hakikat-mecaz, = cem’-tercih  vb.meselelerde
goriilecegi lizere Sari’in lafizlarimi yorumlamayla ilgilidirler.Onlarin biitiin amaci,
hukukun(nasslarin) lafizlar1 ve bu lafizlarin dayandirildigi nitelikler(gerekgeler),yani

kiyasi ahkamin illetlerini agiklamaktir.”[a.g.e.,s.18]

Tahir b.Asdr’un iizerinde hassasiyetle durdugu bir diger husus da Fikih Usilii ilminin
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zanni olmasidir.”Fikih Usilii’'nde muhalifi baglayacak kat’i esaslar1  ancak zaruri
genel prensipler dedigimiz dinin,canin,aklin, nesebin, malin ve irzin korunmasi gibi
noktalarda nadiren gorebiliyoruz.Bazi din bilginleri Fikih i¢in kat’1 kurallar olusturan
“Allah’mn dini kolaylik iizerine kuruludur.”seklinde sézler sarfetmislerdir,fakat bunlar
cliz’i meselelerin temellendirilmesi esnasinda yer alarak, cesitli yerlere dagilip

kaybolmustur.”[a.g.e.,s.20]

Fikih Usilil ilmini bu sekilde vasiflandiran yazar,Fikih arastiricilarina ihtilafli ve
zamanla degisen durumlar i¢in bir basvuru kaynagi olmak {izere hukukun gayelerini
tesbit etmeyi Oneriyor.O’na gore ancak bu yapilirsa taassub zincirleri kirilabilir ve

gercege doniis saglanabilir.[a.g.e.,s.17]

Tahir b.Astr, ulemanin eserlerinden ve otoritesinden sadece kendi diisiince ve
metoduna dayanak ve gorislerinin  dogrulugunu ispat noktasinda istifade
etmistir.Yazarin  elestirilerinde hakli olup olmadigi,bigim(sekil) ve 0z
(mahiyet)arasinda yaptig1 belirgin ayrimin dogrulugu derin bir arastirma
gerektirmektedir.Ciinkli sekilden arindirilmis  6z’tin muhafazasinin miimkiin olup
olamayacag1 tartigilabilir.O,Fikih Usilii’'niin mevcut yapis1 ve izledigi metodla
degisime ayak uyduramadigi fikrindedir.Fikhin ¢aga ayak uydurabilmesi bir takim

degisim, gelisme ve donilistimlerle saglanmalidir.

Degisimden maksat nedir?Tahir b.Asar ve Islam diisiiniirlerinin degisim icin maslahat
kavramin1 One stlirmelerinin, modern olanin degisimle irtibatlandirilmasiyla ilgisi
vardir.”XVIl.asirda modern bilimin ortaya ¢ikmasiyla sekillenen ve sonsuz bir ilmi
ilerleme ve bunun daima ahlaki ve sosyal iyilesmeye gotlirecegine inanan bir zihniyetin
ortaya c¢ikmasi, modernin mazi’ye bakilarak tesbit edilmesi fikrini degistirdi.Bundan
sonra modern kelimesi ge¢misle degil degisme fikriyle irtibatli olarak kullanilmaya
basland1.”’[Arslan,1997:36]Degisimin Islam toplumuna yansimasi, degismenin miimkiin
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olup olmamasi noktasindadir.”Geg¢miste fukaha Islim’in vahye dayali kaynaklarini
kendi ortamlarma uygun sekilde anlamislar ve elde ettikleri onlara ait goriintiileri
kitaplara dercetmiglerdir.Bunu yaparken amaglari, ne yiirliyen hayati durdurmakti, ne
de ilahi vahyin taze ve canliligim dondurmakti.ilahi vahyin 15181 altinda yetisen
akillar1 ve kendilerinde olusan ictihad melekeleriyle, yliriiyen hayattan kopmadan
Islami  ahkdnu yiiriirliikte tutmaya c¢alismaktan baska amaglar1 yoktu.Bu amag
dogrultusunda kat1 ve donukluktan uzak &rnek bir tavir sergilemislerdi.islam’m hukuk
nizami i¢in ideal kabul edilebilecek olan bu donemden sonra nice asirlar gegmistir.Bu
uzun donem igerisinde hayat hi¢ durmamis, sanayi devrimine kadar duragan bir seyir
takip etmis,sanayi devrimi ile bas dondiiriicii bir hiza kavusmus, kisaca pek ¢ok sey
degismistir.Buna karsi; zamanla, ayni canlimin ayri ayri donemlerde c¢ekilmis
resimlerinin farklilig1 kadar farkli olmas1 gereken Islam Fikhi hemen hemen hep eski
haliyle kalmaya mahkum birakilmis; beden degismis ama elbise, papu¢ ayni
kalmustir. Tabii bu durum fazla yiiriimemis ve Islam hukukunun yasanilan hayattan ya

kismen ya da tamamen uzaklastirilmasina sebebiyet vermistir.”’[Erdogan,2000;XI]

Degismenin maslahatla ilgisinin ele alinmasindan once degisimin Islam
Hukuku ve nasslar agisindan daha iyi anlagilabilmesi i¢in su sorularin sorulmasi yerinde
olacaktir.”...Degismenin varlig1 gercek; hukukun hayatiyeti ve evrenselligi ig¢in
zaruridir.Ancak: Degismeden kastedilen nedir?Degismenin  boyutlar1  ne
olacaktir?Degisme [lahi hukuk olma 6zelligi ile nasil telif edilecektir?Degismeyen
degerler, dogrular,iyiler yok mudur?Mevcut konumdaki her degisme, hukukta da
degismeyi gerektirecekse, sonunda ilahi bir hukuk yerine beseri  bir hukuka
ulasilmayacak mi?islam hukukunun, Islim toplumunu ulastirmak istedigi bir gayesi
yok mudur?Yoksa her yeniye boyun egen ve oldugu gibi kabullenen bir yapiya mi
sahiptir?Zamanin ihtiyaglarma cevap verebilecek &zelliklere sahip midir?ihtiyaclar,
bunlarin yeni boyutlari, ortaya ¢ikan yeni problemlerin tiirleri nelerdir?Bu problemleri
ortaya c¢ikaran etkenler nelerdir?Degisme bakimindan islam hukukunun yapisi

nasildir?”’[a.g.e.,s.6-7]



Vahyi kaynaga dayanan Islam Hukukunun degisme kabul etmeyecegini savunan
sarkiyatcilara karsilik son dénem Islam diisiiniirleri zaman ve mekanin degismesiyle
degisebilir ve wuyum saglayabilir disiincesini yliksek sesle dile getirmeye
baslamislardir.Bunu yaparken de maslahat kavraminin bunu saglayacagi noktasindan
hareket etmektedirler.iste bu Islam diisiiniirleri icinde Tahir b.Asir O6nemli yer
tutmaktadir.O’nun diisiince ekseninin merkezinde maslahat kavraminin olmasi, diger

argiimanlariyla bir sekilde irtibatli olmasindandir.



1.ISLAM HUKUKUNDA GAYE GORUSUNUN DOGUSU VE GELISIiMi:

Islam hukuk metodolojisinin (Fikth Usilii) temelini olusturmaya yénelik ¢abanin bir
{iriinii olarak ortaya ¢ikan ve her ne kadar Islam hukuk tarihinde nadir olarak ele alinan
bir konu olsa da,ikinci derece kaynaklar siniflamasinda olan maslahat kavraminin genis
bir agilimi olarak da diisiinebilecegimiz gaye goriisiiniin Tahir b.Astr’da ortaya ¢ikis
bigimi, Islam toplumunun moderniteye ayak uydurabilme ¢abalarmin bir iiriinii gibi
algilanmasina da sebep olmustur, diyebiliriz.Klasik Fikih Usilii’niin Ibn  Astr
tarafindan ciddi bir sekilde elestirildigi  hususlar, boyle bir goriisiin ¢ikis

noktalaridir.Bu noktalar;

1.Kaynak ve argiimanlarin mesruiyyetini nazari boyutta tartismakla zaman harcanmasi

ve uygulamaya yonelik caligsma ve dgretim anlayisinin olmamasi.

2.Gelisen ve degisen sekliyle 6ziinden uzaklagmig bir Fikih UsGlii’niin, adetd bir

Fikih Ustli’ne giris ilmi sekline donmesi.

3.Ustl kitaplarindaki 6rneklerin bir cogu hayati ilgilendiren temel konularla ilgilenmek

ve analizini yapmak yerine, daha 6nemsiz ve istisnai meselelerle doldurulmasi.

4.En etkin hiikiim iiretme yontemi olan ictihad ve o6zelde kiyas islemez hale
getirilmesi.Ozellikle “ictihad kapismin kapali oldugu” seklinde uzun zaman Islam
toplumunun kendi kendini uyusturmasini sézkonusudur.Hiikiim iiretme ¢arki
durdurulmus bir sistemin iglemesi ve ¢Oziim {retmesinin mimkiin olmadig
aciktir.Hangi nedenle olursa olsun, bir toplumun bilginleri iiretebilecekleri iiriinleri
tiretmedikleri ve gelismeyi saglamadiklar: siirece, baskalarmin tirlinlerinin istilasina
ugramalar1 kaginilmazdir.Nitekim, daha baska etkenler olmakla birlikte, son yiizyillarin
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liretimsizligi, Islam toplumlarimi, Bat: kiiltiiriiniin egemenligine boyun egdirmistir.

Kur’an—1 Kerim ayetlerinin niizul sebeplerinin Asr-1 Saadette ele alinmaya baglanmasi
ile ayetlerin muhtevasindaki derin manalar, miifessirler tarafindan eserlerinde ortaya
konulmustur.Aslinda burada temel problem, Kitab’1t dogru anlamaktan ziyade, tatbikat
sahasinin her zaman ve zeminde nasil uygun hale getirilebilecegidir.Bunun i¢in belirli
esnek kavramlarin(maslahat, orf-adet) bunu saglayabilecegi imkani iizerinde son
donem bilginleri ¢alismalar yapmislardir.Bunlar i¢inde yer alan S.Ramazan el-Buti,
Selebi, ve Tahir b.Aslir gibi Islam miitefekkirleri , anahtar kavram olan “degisim” ile
irtibath olarak gaye(erek)nin ne oldugu iizerinde, maslahat kavraminin esnekliginden
de biiyiik 6lciide faydalanarak ortaya koymaya calismislardir.islam toplumunun
problemlerini ¢6ziimsiiz birakmama endisesi, selefin uygulamalarinin yetersiz kaldigi
durumlarda devreye girecek yeni bir yap1 kurma faaliyetine yol agmistir.Bu diisiince
yapisi, klasik Fikih Usili’'nii agikca reddetmese de, ya revizyon veya ayri bir ilim
te’sisi teklifi seklinde geligmistir. Bu ele alis tarzi, maslahat kavraminin kapsam ve

fonksiyon itibariyle degisme ve yeniden sekillendirme ¢aligmasindan ibarettir.

Konumuza 151k tutmasi agisindan ve biraz da degisim ve gelismenin batida olumsuz ve
onyargili olarak “Islam toplumlarinin ¢aga ayak uyduramama neticesinde yaya
kaldiklar1” tezinin Islam bilginlerince giiriitiilmesi calismalarmimn modernizm ile
yakindan ilgili olmasi, “modern “kavramii agiklamay1 zorunlu kilmaktadir:”Insanlar,
moderni gegmise bakarak tesbit etmisler, eskiye nisbetle yeni olana modern
demislerdir.Daha sonralar1 bu kelime ge¢misle degil, degisme fikriyle irtibath olarak
kullanilmaya baslandi.”[Arslan,1997:36]Degisim ve ilerleme fikri Comte ile

baslamistir ve o, gelisimin yavas ve asamali oldugunu sdylemektedir.Son tahlilde Bati



insani, kendi Kkiiltir ve medeniyetinin insanoglunun vardigi son nokta oldugunu
diisiinmektedir. Bat1 medeniyeti icin tehlikeli sayilabilecek bu sonug, Islaim medeniyetinin
akibetine, yani donukluk, degisim ve gelisimin durmasina yol agacagini sdylemek, bu
diisiinceye bagli olarak yanlis olmayacaktir.Tarihte varolan ve pek dile getirilmeyen

medeniyetlerin el degistirmesi olgusu ger¢eklik kazanabilecektir.

Degisim ve modernlesmenin Islam toplumlarindaki tezahiirleri, miisliimanlarmn sosyal
hayatinin Fikih ilmi ile diizenlenmesini 6ngériiyorken, batili kavramlarm  Islam
toplumlarina bir sekilde girmesi ile bu toplumlari biitiin  kurumlartyla degisime
zorlamasi, tamamen sosyolojik bir vakiadir:”Toplumdaki ile toplumbilimdeki
degismeler basbasa gider.islam diinyasinda da toplumsal ve toplumbilimsel
modernlesme ve Batililasma birbirine paralel olarak gerceklesmistir.Egitim,siyaset ve
iktisat alanlarinda gerceklesen batililagma siireci, temelde miisliimanlarin Batili ilmi ve
fikri vasitalar1 kullanmaya baglamalariyla ortaya ¢ikmistir.Bu siire¢ iginde
misliimanlarin elinde varolan ve sosyal olaylarin agiklanmasinda &teden beri
kullanilagelen ilmi ve fikri vasitalar (paradigmalar,kavramlar, teoriler vs.) Batili
mukabilleri ile yer degistirmeye baslamistir.Islam medeniyetinde gelistirilen ve esas
itibariyle vahye dayali ilmi ve fikri araglar (teoriler, kavramlar,ilimler, metodolojiler,
diisiince ve sanat gelenekleri) biiyiik bir zenginlik arzeder.Bununla birlikte, Islam
medeniyetinin hayat verdigi ilmi gelenekler arasinda toplum hayatinin agiklanmasi,
anlagilmast ve toplumun problemlerine ¢dziimler iiretilmesi konusunda Fikih ilminin
seckin bir yeri olagelmistir.Buradan hareketle, Fikih ilminin Islam medeniyetinin
toplum olaylarina bakis konusunda gelistirdigi en kapsamli paradigma oldugunu 6ne
siirebiliriz.Ote yandan, Batililasma ile miisliimanlarin diisiince diinyasinda giderek daha
fazla yer kazanan kavramlar,teoriler ve paradigmalar biiyiikk ¢cogunlukla batili sosyal
bilimlere aittir.Cok kisa bir sekilde ifade etmek gerekirse, sosyal bilimsel batililagsma
Fikih paradigmasina karsilik sosyal bilimler paradigmasinin kullanilmasinin
miislimanlar arasinda yayginlasmas1 olarak tamimlanabilir.Dolayisiyla Islam
diinyasinda toplum biliminin  batililasmasi, bir bilimin doniismesi ve degisime
ugramasi degil,Batil1 bir bilim ile yer degistirmesi anlamina gelmektedir.islam toplumu
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bir biitiin olarak ele alinip son iki asirlik sosyal degisim gozlemlenirse bu goriisiimiizii
dogrulayan bir manzara ortaya cikar.... Bagka bir deyisle bir toplumun sosyal olaylari
aciklama ve anlama c¢abasi sirasinda kullanilan ilmi ve fikri vasitalar, toplumun
degisme siireci icinde ya degisir veya tamamen yok olur.Osmanli toplumunun yikilmasi
ve yerine modern ulus devletlerin kurulmasi ile sonuclanan sosyal degisim,
Osmanli’nin bir Islam devleti kimligiyle kiiltiirel ve ideolojik temelini olusturan Fikhin
yerine sosyal bilimlerin irettigi ideoloji, kavram ve teorilerin ge¢cmesiyle birlikte
meydana gelmistir.S6z konusu degisim siireci i¢cinde sosyal kurumlar, olaylar ve sosyal
bilim alanindaki degismeler girift bir sekilde birbiriyle etkilesim icinde
olagelmistir.”[Sentiirk,1996:9 vd.]Bdylece degisimin Islami diisiiniis seklini nasil bir
etkilesimle caga entegre olmaya zorladigi agiklanmis oluyor. Fikih Usili sahasinda

bunun tezahiirii, Tahir b.Aslr gibi yeni metodoloji te’sisi ¢abasi seklinde olmustur.

Biz burada oncelikle temelden Makasid goriisiine ki daha boyle bir anlayisin adi
konulmadig1 bilinirse, muhalefeti genel anlamda nasslar1 tahlil ve tetkike tabi tutmay1
red {izerine kurmus bir anlayisin temsilcisi olarak Ibn Hazm ile baslayarak, Makasid
gorlisinlin ~ tarithi seyrini vermeyi ve bu goriise dogrudan (Satibi) veya dolayli
(Karafi,ibn Abdisselam) katkilarin ne oldugu iizerinde duracagiz.Sunu da sdylememiz
gerekir ki,gegcmis donem wusul bilginlerinin az veya c¢ok temas ettigi bu konu,

moderniteye ayak uydurabilme kaygisin1 tagimadan ele alinmigtir.

1.1. ibn Hazm:

Esasen Ibn Hazm’in Zahiri mezhebi goriisleri dogrultusunda maslahati ve diger Ser’i
delilleri iptal ve red etmesinin ve isglevsiz birakmasinin izahatimizla bir ilgisi
goriilmemekle birlikte O’nun kendinden Onceki ulemanin naslarin ifade ettikleri

hiikiimlerinin gerekg¢elendirilmesi konusundaki goriislerine nigin muhalefet ettigi



anlagilmadan kanaatimizce maslahat ve dolayisiyla gaye meselesinin yeterince
anlasilmayaca@1 agiktir.ibn Hazm 6rnegini ele almamizin sebebi ,Onun sahsinda ana
kaynaklarin goriinen ve  baska bir manaya hamletmenin miimkiin olmayacagi
hiikiimlerin yoruma agik olabileceginin ni¢in reddedildigini anlamaktir. Aragtirmamizin
zahir-batin yoniinden bunun bilinmesinde fayda miilahaza ediyoruz.Ciinkii temelde

makasid goriisiine zid bir goriisle kars1 karsiyayiz.

Ibn Hazm’a gore seri’atin emirleri ancak su dort esas ile bilinebilir:Kitab,Siinnet,Icma
ve delil. Sonuncusunun kiyasa benzetilmesinin yanlis olacagini,ayrica nasslarin ve
icmanin disinda bir sey olmadigini,nass veya icmadan c¢ikarilmig olan ve bizzat
bunlarin delaletine dayanan bir sey oldugunu,bir illet sebebiyle nasslara
hamledilmedigini ,clinkii kiyasin esasinin nassdan c¢ikarilan illete dayanmakta ve o
nassin hilkkmiinlin ayni illeti tasiyan diger meselelere de tatbik edildigini ,nasslara
dayanan delilin ise bizzat naslardan alindigin1 soyledikten sonra[Ebu Zehra,1983:496]
izahata girisir ve soyle der:”Seri’atin her hilkkmiinlin bir sebebi vardir diyemeyiz.Belki
sOyle soyleyebiliriz.Serl’atin muayyen hiikiimlerinin sebeplerinin bulundugu nassla
belirtilmistir.Sebebi nasla belirtilmeyen hiikiimler de vardir.Bu gibi hiikiimler, diledigi
herseyi yapma kudretine sahip olan Allah’in murad ettigi seylerdir.Biz bir seyin haram
veya helal oldugunu sdyleyemeyiz.Rabbimiz ve Peygamberimiz buyurdugu seyleri ne
artirabiliriz, ne de eksiltebiliriz.Iste hakiki din budur.Hi¢bir kime bunu ziddina hareket
edemez ve bundan bagka tiirlii inanamaz.Kur‘an’da “O, yaptigindan sorulmaz.Onlar ise
sorguya cekilirler.”(Enbiya,23)buyurulmustur.Boylece Allah,kendisiyle bizim aramizda
kiyas edilemeyecek kadar biiyiik fark oldugunu ve onun fiillerinde ‘nig¢in’in bir yeri
bulunmadigini bildirmistir.Allah’in  hilkiim ve fiilleri hakkinda, ‘ni¢in bdyle
yapmustir?’, diye sorma hakkimiz olmadigma gore, seri’atin hiikiimlerinde sebep
aramamiz batildir.Allah bunu su sebepten bdyle yapti, diye nassla belirtilmemisse,
bizim ileri siirdiigiimiiz illetler tamamen degerini kaybeder.”[a.g.e.,s.498]M.Ebu Zehra,
bu goriisii tahlil ederken,ibn Hazm’in nasslar1 ta’lil konusunda meseleyi baska

mecralara kaydirdigini belirtir ve sdyle der:”O,nasslarin ta’lilini Allah’1 yaptig1 islerden
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sorguya ¢ekmek, Allah’in fiil ve sdzlerinde yaratici iradesini ta’lil etmek gibi bir sey
saylyor.Burada Ibn Hazm, konudan tamamen uzaklasmaktadir.Ciinkii fakihlerce kabul
edilen nasslarin ta’lili, bu nasslarin maksad ve gayelerini tanimak ve onlarin samil
oldugu manalar1 tamim etmektir.Bu ise, Allah’in nasslarla neyi murad ettigini tesbit
etmektir, Allah’m iradesini sdzkonusu etmek degildir.Bunun igin diyebiliriz ki,ibn
Hazm gibi derin bir tetkik sahibi olan bir bilginin bdyle diistinmesi yakisik
almamaktadir.Ciinkii nasslarin ta’lili ile,hasa,Allah’1 sorguya ¢ekmek arasinda biiyiik

bir fark vardir.”[a.g.e.,s.498]

Ayrica yukarida sOziinii ettigimiz ‘ni¢in boyle buyurdu?’sorusu ile sebepleri sormak
nasslart anlamak icindir.Anlamak ise gorevimizdir ve Allah bu goérevi bize
vermistir.Bizim bu gorevi yerine getirmek i¢in de ‘ni¢in’ ve neden’leri sorma
hiirriyetimiz vardir.Ciinkili gérevin yerine getirilmesi, bu sorularin sorulup cevaplarinin

bulunmasinda gizlidir.

1.2.54tibi (v.790/1388):

Gaye gorisliniin ilk olarak kapsamli olmasa da ele alinmasi Satibi tarafindan
yapilmistir. EI-Muvafakat isimli eserinin ikinci kitabinda Satibi, yeni bir Fikih Usdlii
ortaya koyma diisiincesiyle degil, 6ziin kavranmasinin faydalar1 ve bunun nasil ortaya
konmas1 gerektigi hususunda detayl bilgi veriyor.Esasen Satibi, bunu ele alirken Fikha
dinamizm kazandirma endisesi tasimiyordu.Kendi devrinin sosyal yapisi (14.yy) ve
getirdigi problemler son tahlilde varolan kaynaklara miiracaatla ¢oziilebilmistir.O,
bunu hiikiimlerin sebep ve hikmetlerinin anlagilmasi noktasindan hareketle ortaya

koymustur.
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Satibi,makasid kitabiin giris boliimiinde seriatlarin konulmasinin tek amacinin hem
diinyada hem de ahirette kullarin maslahatlarinin temini oldugunu ve bu konunun da
delile muhtag ve Kelami bir konu oldugunu belirttikten sonra, hukukgularin biiytik
cogunlugunun Mu’tezile goriisiine  itibar ettigini (Mu’tezile’ye gore Allah’in
hiikiimleri, kullarin maslahatlarina riayet prensibiyle gerekcelendirilir)belirtir.Sari’in
daha baslangicta Seri’ati koymadaki hedefi budur.[Satib1,1999;3] Satibi’nin klasik

ticlii taksiminden zarGriyyat(zorunlu hedefler)in” korunmasi iki yolla gergeklesir:

1.Bu tlir zorunlu hedefleri gergeklestirmek i¢in  onlarin temellerini saglam bir sekilde

atmak yoluyla,

2. Zorunlu hedeflere zarar verecegi ve onlart bilfiil ya da beklenti halinde de olsa

ortadan kaldirmaya sebebiyet verecegi bilinen seyleri uzaklastirmak yoluyla.

Birincisine  0rnek nefsin korunmasi i¢in yeme-igme ve ilgili hiikiimler viicud
kazandirma acgisindan gozoniinde bulundurulurken,ikincisine 6rnek, nefsin ortadan
kaldirilmasina yonelik cinayetlerin yasaklanmasi gibi hiikiimler de ademiyyet yoniiyle
alinan tedbirler olmaktadir.Ornek vermek gerekirse soyle diyebiliriz:iman, kelime-i
sehadet getirme,namaz,zekat, orug,hac ve benzeri ibadetler dine varlik kazandirma
acisindan  vaz’edilmistir.Cezalar ise dinin  korunmasma  yd&neliktir.Yemek,
igcmek,giyinmek,barinmak ve benzeri konularla ilgili giinliik beseri davranislar (adat)
da, ayn1 sekilde cana ve akla varlik kazandirma acisindan vaz’edilmistir.Ayn1 zamanda
nefsin ve aklin saglikli bir sekilde var edilmesine yonelik buyruklardir.Muamelat ise
hem varlik kazandirma acisindan hem de korunmasi agisindan akil ve cana yonelik
kurallar igerir ve neslin ve malin, nefsin ve aklin korunmasina yoneliktir.Fakat bu,

beserl davranislar (adat) vasitasiyla olmaktadir.”[a.g.e.,s.8]dedikten sonra, gerek viicud
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verme ve gerekse ortadan kaldirilmasini engelleme ve varligini siirdiirme agisindan
zar(riyyatin aslinda iyiligi emretme,kotiiliigli yasaklama prensibi i¢inde sayilmasinin

miimkiin oldugunu belirtir.

Tahir b. Asir, Satibi’nin yolunu izledigini séylemekle birlikte, O’nun, her ne kadar
makasid hakkinda ¢ok Onemli miistakil bir eser yazmigsa da gereksiz uzatmalarla
gayelerin bir kismin1 gézden kacirmakla, Fikih Ustli’nii kat’i saymakla, ta’abbudilik
ve ta’'lil  konusunda da Kitdbu’l-Makasid’da yerli yerinde olmayan ve konuyu
kavrayamadig1 anlagilan uzun izahlar yapmakla elestirmekle birlikte ondan en ¢ok
maslahat ve mefsedetlerin izahi, gesitleri, kiilll ve ciiz’1 kurallar ayriminda istifade

etmistir.[Ibn Asfir,1999,5.123-139]

1.3.Karafi(v.684/1285):

Tahir b. Aslr, Karafi’yi hukukun gayelerini ortaya koymaya ¢alisan az sayida alimden
biri olarak takdim ediyor. Yarar ve zararlarin izahi, Hz.Peygamber(s.a.v.)’in
tasarruflarinin taksimati noktasinda azami derecede faydalanmis, taksimatini aynen
iktibas ederek genisletmistir. Ayrica gaye-vesdil ayrimiin temellendirilmesinde
O’ndan faydalanmistir. Yazar Karafi’yi de Satibi gibi usiil meselelerinin kat’1 oldugunu

ispatlamaya calistig1 icin elestirmistir. [ IbnAstr,1999:21,45,139]

Karafi, Hz.Peygamber(sav)’in tasarruflar1 hakkinda “Envau’l-Burlk fi’l-Furtk” isimli
eserinde sOyle diyor: “Hz.Peygamber, en biiyilk imam, en istiin kadi, en bilgin
miftidir...Ancak O’nun ¢ogu tasarrufu teblig yoluyla olmustur.Ciinkii peygamberlik
sifati, en agir bir sifattir.Sonra digerleri gelir.Bu tasarrufatin bir kismui teblig ve fetva,
bir kismi1 kaza ve imamet sifatiyla yapildig: iizerine icma vardir.Baz1 tasarrufat iki veya

daha fazla sifatiyla ilgili olduklarindan, bunlar hakkinda ihtilaf
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vardir....Bu li¢ sifatin aralarindaki farklar, belli bagl dort meselede goziikmektedir:

1.0rdu gonderilmesi, beytii’l-mal gelirlerinin sarfi ve tahsili, memur tayini ve
ganimetlerin taksimi.Rasilullah(sav) bunlardan birini yaptiginda, sadece imamet

sifatiyla hareket ettigini anlariz...

2.Rastlullah(sav)’in, 6li bir topragi ihya eden, o topragin sahibi olur, hadisi. Alimler,
bu hadisin fetva m1, imamet tasarrufu mu oldugu iizerinde ihtilafa diistiiler.imam Malik
ve Safi’ye gore bu feta tasarrufudur ve imamin iznine bagli olmadan herkes topragi
thya edebilir.Ebll Hanife’ye gore bu, imamet tasarrufudur ve topragin ihyasi ancak

imamin izniyle olabilir.

3. Rastlullah(sav)’in, Ebu Siifyan’in esi Hind bt.Utbe’ye, Hind’in, Ebu Siifyan cimri
bir adamdir.Bana ve ogluna yetecek kadar vermiyor, sdziine cevaben, onun malindan
sana ve ogluna yetecek kadarini uygun bir sekilde al, hadisi.Alimler bunun, hakki olani,
kars1 tarafin izni disinda almasinin caiz olmasini fetva yoluyla tasarruf veya hakkini
bor¢lusundan ancak hakim karariyla alabilecegi kaza tasarrufu olmasinda farkli

goriisler benimsediler.

4. Rastlullah(sav)’in,’kim diisman birini  Oldiirtirse, {izerindekiler ona aittir’,
hadisi.Alimler bunun, katilin maktaliin izerindekilere ancak imamin izniyle hak sahibi
oldugu sonucunu doguran imamet tasarrufu mu yoksa imamin iznine ihtiya¢ olmayan
fetva tasarrufu mu oldugunda ihtilafa diistiiler. es-Safii, ikincisini benimsemistir.”[el-

Karaf1,1302:205-209]

Karafi, Mogol istilasinin etkilerini iizerinde tastyan, Bahri Memliilk Devleti’nin
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kurulup gelismesini gérmiis olan Misir’da Maliki bir fikih alimi olarak sistemini
olusturmaya gayret etmistir.Doneminin getirdigi canliligi, hareketliligi bir¢cok kaidenin
farklilik ve benzerliklerini izah etmeye (Furtk), kazai yetki karmasasini ¢cozmeye (el-
Ihkam) ¢alismistir. O, bu kitaplarida Fikih Usilii alimlerinin bir cogu gibi problemleri
¢ozmeden Once, ya var olan kurallar1 agiklamakta ya da mevcut kurallarin yanlishigini
izah etmektedir.Karafi’nin gozettigi kurallar, cogu kere dilin incelikleriyle ilgilidir ve
O’nun Fikih Usili’nde konulara tam vakif olmayanlarca sebebi tam olarak izah
edilemeyen dil felsefesine dair tartismalar sik¢a goriilmektedir.O, 6rf ve adetin

degismesiyle bunlara bagli ahkamin da degisecegini ifade eden ilk alimdir.

1.4. izzeddin b.Abdiisselam (v.660/1262):

Tahir b. Astr, izzeddin b. Abdiisselam’t “Kavaid” adli eseri yazarak hukukun
gayelerini tesbit etmeye calismasindan dolay1 takdir etmekte ve ona da digerlerinde
oldugu gibi yarar ve zararlarin izah1 esnasinda bagvurmakta, 6zellikle de onun maslahat
ve mefsedetlerin akil, tecriibe ve gelenekle bilinebilecegi seklindeki goriisiinden
istifade etmektedir.Maslahat ve mefsedetlerin bilinebilmesi hususunda aklin
fonksiyonunun ne oldugu hususunda hiisun-kubuh meselesine déneminin akilcilik
akimmin etkisiyle girmemektedir.Bilindigi gibi klasik donemde bu konuda yiiriitiilen
tartigmalarin neticeleri ekollerin maslahat kavrami hakkindaki diisiincelerine de etki
etmis, hiisun-kubuh meselesinde aklin fonksiyonunu simirlandiranlar (Es’ari ekolii)
maslahat kavramini da diger ekollere nazaran daha fazla

sinirlandirmiglardir.[Mes’ud,1997]
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2.TAHIR B.ASUR’DA HUKUKUN GAYELERIi

2.1.Hukukun Gayelerini Bilme ihtiyac:

Tahir b.Aslr,hukukun gayelerini bilmenin,hukuk¢uya hukuku anlayis ve kavrayis

noktasinda biiyiik mesafe kazandiracag: diisiincesindedir:

“Miictehidler,Islam hukukuyla ilgili olarak bes noktada ¢alisma yaparlar:

-Fikhi istidlalin (hiikiim ¢ikarma) kendileriyle yapildigi lafzi kaideler yardimiyla
normlarin sozliik anlamlar1 ve seriatin yiikledigi hukuki teknik anlami kazanmalarina
gore ifadelerini anlama ve bu sdzlerin ihtiva ettigi methum ve manalar ortaya

¢ikarma.Bunlarin ¢ogunu, Fikih Usilii ilmi Gistlenmistir.

-Miictehidin Oniinde bulunan ve delaletini ortadan kaldiracak durumlardan salim
oldugunu yakindan gérmek i¢in mefhum ve manalarin1 anlamak {izere biitiin diisiincesini
topladig delilllerle catisan hususlar1 arastirma ve hakkinda ilga(ytriirliikten kaldirma) ya
da tenkih(nitelikleri belirtme)’e hiikmetme.Delilin muarizlarindan salim oldugunu
goriince,onu yliriirlige koyar.Delile muariz olan1 bulursa, once her iki delili birlikte

yiiriitmeyi ya da birinden birini tercihi diisliniir.

-Fikih Us(li’nde agiklanan illeti bilme yollarindan biriyle sabit olan normlarin
illetlerini gozoniline alarak, Sari’in sozlerinde hilkmii belirtilmeyeni belirtilene kiyas

etme.

-Miictehidin bilgisine gore,hukuk kaynaklar1 arasinda hiikmii veya kiyas yapilacak bir
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benzeri bulunmayan insanlarin herhangi bir fiili veya karsilagtiklar1 herhangi bir olay

hakkinda hikiim verme.

-Hukukun agikg¢a bildirdigi bazi hiikiimleri konusunda onlarin illetlerini ve tesri’indeki
hikmetini bilmeyen birisi gibi hareket etme.Bu durumda miictehid,Sari’in bu noktadaki
hikmetini anlayamamaktan dolay1 kendisini kusurlu bulur ve Islam hukukunun genisligi

karsisinda bilgisini yetersiz goriir.Bu tiir hiikiimler ta’abbudi adini alir.

Fakih,blitin bu hususlarin  hepsinde (ictihad) hukukun gayelerini bilmeye
muhtagtir.Dordiincii noktadaki ihtiyaci ¢ok agiktir.Cilinkli o, Sari’in asrindan sonraki
zamanda ve kiyamete kadar Islam hukukunun belirledigi normlarin asirlar ve nesiller
boyunca devammni iistlenmistir.Bu noktada imam Malik, mesalih-i miirsele’nin delil
olusunu benimsemis ve ortaya koymustur.Yine bu noktada imamlar,zaruri ser’i
(zorunlu hedefler) kiilliyatin gozetilmesini benimsemisler,
haciyyat(kolaylastiricilar,gerekli hedefler),ve tahsiniyyat(giizellestiriciler,ideal
hedefler) da buna eklemisler ve hepsini birden miinasib(hukukun gayesine uygun)
olarak  isimlendirmislerdir,bu konu Fikith  Usili  ilminde  “illeti  bilme
yollar1”(mesaliku’l-‘ille) konusunda agiklanmistir.Yine bu noktada ehl-i re’y, re’y ve

istihsani tereddiitsiizce kullanmaya yonelmistir.

Ik ii¢ noktadan birincisinde hukukun gayelerini bilmeye olan ihtiyaci, lafzin sozliik
manasimin , teknik(istilahi) manaya nakledilmis olmasmi tesbitle ilgili bir
ihtiyactir.ikinci noktada hukukun gayelerini bilmeye olan ihtiyaci ise daha
fazladir.Cilink{i muariz1 arastirmada ve sonra kendince aragstirip iyice belirlemeye gotiiren
diirtii , 6nilindeki delili inceleme sirasinda bu delilin bu haliyle Sari’in maksudu olmaya
elverisli bulunmadig: seklinde iginde dogan siiphe oraninda kuvvet kazanir veya zayif
diiser.Boylelikle, bu delilin arastirmakta oldugu hukuk normunun ortaya konulmasi i¢in
yeterli oldugundaki siiphesi oraninda muarizi belirlemeye ¢aligir.Muarizi kavrayama-
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mas1 halinde,onu arastirmaya son vermek suretiyle bu siliphesi oraninda kanaati

olusur.”[ibn Astr,1999:29 vd.]

Tahir b.Aslr, hukukun gayeleri ilmi adimi verdigi ve temellendirmeye c¢alistigi
goriislerini, gayenin bilinmesinin bir hukuke¢u icin vazgegilmez sart oldugunu ifadeyle
kuvvetlendirmeye ¢alismaktadir.Bunu yaparken de Fikih Usilii’niin hiikkiim vermeyle
ilgili kaidelerinin aslinda gayenin bilinmesiyle yakindan alakali oldugunu
sOylemektedir. “Hukukcunun {i¢iincii noktada gayeleri bilme ihtiyacina gelince,
bildigimiz {izere kiyas, illetlerin ispatina dayanir.illetlerin isbati ise  hukukun
gayelerini bilmeye ihtiyag¢ gosterir.Nitekim hukukcular illetin, hikmeti gerceklestirecek
nitelikte olmasimi sart kogsmak suretiyle bize, gayenin bir parcast olan hukuki
hikmetlerin  ¢esitli yoOnlerini arastirma gorevini yiiklemislerdir.Ayrica hukukeu,
siinneti kabulde, sahabe ve selef hukukgularinin goriislerini almada ve istidlal
islemlerinde hukukun gayelerini bilmek zorundadir.Hz.Omer(r.a) Fatima bt.Kays’in
iddet bekleyen kadinin nafakasi konusundaki habeini kabul etmemistir.Ayn1 sekilde
Hz.Aise(r.anha) de ,Ibn Omer’in, ailesinin aglamas1 yiiziinden 6liiniin azablandirilacag

haberini kabul etmemistir.

Hukukcunun besinci noktada hukukun gayelerini bilme ihtiyacina gelince; onun,
hukukun gayeleri konusundaki ¢alismasi ve bilgisi 6l¢iisiinde, esasen hayret edilmesi

gereken bu konudaki bilgisizligi de azalir.

Her miikellefin hukukun gayelerini bilmesi gerekmez.Ciinkii bu, gergekten 6zel bir
uzmanhk alanmdir.Siradan  birine  diigen, hukuku , gayeyi bilmeksizin
benimsemektir.Cilinkii o, bunlar1 kavrayamaz ve yerine oturtamaz.Ayrica insanlara ,
gayeleri konusunda dini ilimlerdeki nasibi oraninda anlayisli davranilir ki gayelerden

anladiklarini ilgisiz bigimde degerlendirip hedeflenenin aksine sonuca varmasinlar.
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Bilgine diisen ise, gayeleri anlayip kavramaktir.”[a.g.e.,s.33]

Hukuk kurallarnin lafzen ifadeleri hukukun gayelerini 6grenmeye elverislidir.Insan
dillerinden herhangi birinde veya ayn1 dilin lehge ve lisluplarinda konusma(séz,kelam),
kullandig1 kelimelerin maksadini belirtmede siipheye yer birakmayacak sekilde,
konusmacinin muradin1 géstermeye yeterli olmazBundan kastedilen, baskasina ihtimal
olmayacak mana ifade eden te’vile kapali denilen ifade bi¢cimidir.Fakat dillerin lafizlar
veya ayni dilin konugma tiirlerinin ifade bi¢imi, bu sézle murad olunan seye ihtimal
bulunup bulunmamasi acisindan farkliliklar gosterir.Bazi soz tiirleri, digerlerine gore
daha fazla ihtimallidir.Baz1 konusmacilar, konusmasinda muradina dair isaretler
bulundurmada daha mahirdir.Iste bu sebepledir ki, bazi1 konusmacilar fesahat ve
belagatla nitelendirilmislerdir.Kaldi ki, konusmayi dinleyenin ondan yararlanma
derecesi de, zihni durumunun, bu konusmanin yapildigr dilin formlarina ve bu
konusmay1 yapanin mensup oldugu sinifin terminolojisine aginaliginin farkli olusuna

gore degisiklik gosterir.

Iste bu yiizden, baz1 bilginler hukuk normlarini ¢ikarmayiyalnizca lafizlari siiziip
almak olarak anladiklarinda ve bununla yetinerek diisiincesini lafza yonelttiklerinde
kusurlu davranmis olurlar ve yanilma batakliginda ¢irpinip dururlar.Onu evirip ¢evirir,
tahlil eder ve 6zilinli ¢ikaracagini umarlar.Daha 6nce belirttigimiz, konusmay1 dolduran
karineler, 1stilahlar ve siyaktan yardim istemeyi bir yana birakirlar.Halbuki delalet
konusunda en ince ve yardim istemeye ihtiyag duyuran ifadeler, hukuk kurallarinin

ifadeleridir.

Bu konuda fukahanin tutumlari farklidir.Onlarin hepsinin
Hz.Peygamber(s.a.v)tasarruflarin1 belirleyip degerlendirmeye ve illetlerini ¢ikarmaya
yonelmediklerini goriirsiiniiz.Sahabe ve Tabiin asrinda, Hz.Peygamber(s.a.v)’in
eserlerini ve amellerini, Sahabenin ve onlar1 géren Tabiinin amelini goriip 6grenmek
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icin Medine’ye giderlerdi.”[a.g.e.,s.43 vd.]

2.2.Fitrat (insan Dogasi)ve Sosyal Hayatin Diizenlenmesi:

Insan tabiatinin hukuka ne derece yatkin oldugunun ilahi veya beseri hukuklarda genel
cerceve icinde belirtildigini ve hukukun bu platforma oturtuldugunu biliyoruz.Islam
hukukunun  kurallarimin tamamiyle fitratla iliskilendirilmesi, hak kavrami ve
duygusunun tesisine ve dolayisiyla toplum diizeninin yine insan eksenli olusturma
gayesine hizmet eder.Burada insanin dogustan birtakim hasletleri getirip getirmedigi

ile ilgili felsefl tartismalara girmeyi gerekli gormedik..

Once fitratin kelime ve kavram anlamlarmi Kelam ve Din Psikolojisi agisindan
vererek, miuellifin, fitrat ile ilgili diisiincelerini vererek hukukun gayelerini izah etmeye
calistigin1 ortaya koyalim: “Fitrat kelimesi, yarmak,ikiye ayirmak; yaratmak,icat etmek
manalarina gelen ‘fatr’ kokiinden isim olup, yaratilig, belli yetenek ve yatkinliga
sahip olus, anlaminda kullanilir...Buna gore fitrat ilk yaratilis aninda varlik tiirlerinin
temel yapisini, karakterini ve heniliz dis tesirlerden etkilenmemis olan ilk durumlarini

belirtir.”[I.A,1999;Fitrat Maddesi]

Ibn Abdilberr’e gore,” daha ¢ok Fikih¢1 ve Kelamcilar tarafindan savunulan bu anlayista
fitratin iman-kiifiir, tanima-reddetme, hidayet-dalalet gibi belirleyici anlamlar tagimasi
miimkiin degildir.Zira ¢ocuk dogdugunda ne imani ne de kiifrii kavrayabilir.Nitekim
Kuran’da insanlarin higbirsey bilmez durumda diinyaya geldikleri ifade edilmistir.[en-
Nahl, 16/78]Su halde yeni diinyaya gelenlerle ilgili fitrat kavrami onlarin yaratilis, tabiat
ve mizag¢ bakimindan genellikle temiz ve saglikli olduguna isaret eder;bunlar ancak resid
olduktan sonra iman veya kiifrii segebilirler.Eger insanlar daha baglangicta iman veya
kiifiir tizere yaratilmis olsalardi hi¢bir zaman inanglarini degistiremezlerdi.Buna gore
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fitrat, hakki (her alanda gergegi) benimseme yatkinlig1 seklinde anlasilmalidir. ...insanlar
genellikle bedenii bakimdan oldugu gibi r0hi ve zihni bakimdan da hissetmeye,
algilamaya, dogru bi¢cimde diistinmeye ve inanmaya elverigli olarak diinyaya gelirler...
Ibn Teymiyye,Islam diisiince tarihi bakimindan &nem tasiyan bir yaklasimla, insan
fitratindaki ¢izginin Allah’in dininin, yani Allah’1n taninmasi ve ikrar edilmesi yoniinde
oldugunu, ¢ocugun bu yonde gelismesi i¢in yeni sartlarin hazirlanmasina bile ihtiyag
bulunmadigint sdyler. Cocugun fitratinda bulunan dogru ¢izgide yetismesini
engelleyecek olumsuz sartlarin ve amillerin giderilmesi ve bdylece onun fitri

kabiliyetinin Oniiniin agilmas1 yeterlidir.”[a.g.e.,s.245]

Buraya kadar aktardiklarimiz, fitratin Kelam ve Din  Psikolojisi alanindaki
izahlartydi.Simdi Tahir b.Aslr’un fitrat konusundaki goriislerini ele almaya ¢aligalim:
ibn Astr, Usdlii’n-nizami’l-ictimai fi’l-islam (Islam insan ve toplum felsefesi) isimli
eserinde fitrat ile ilgili ayetlerin (ali imran,3/19-Rum,30/30) liigat yoniinden kelimenin
kok bilgilerini vererek , “fitrat, insamin yaratildigi dis veya i¢, beden veya akil
ozelligidir.insanin ayaklari {izerinde yiiriimesi viicud fitratidir.Elleri iistiinde yiiriimeye
calismasi ise fitrata aykiridir.insanin  normal sartlarda elleriyle is yapmasi, beden
fitratidir.Isini ayaklariyla yapmasi ise fitrata aykiridir.Sonuglar1 dnciillerden ¢ikarmak
akil fitratidir.Mantik biliminde mantik yanlis1 olarak adlandirildig: iizere, bir seyi
sebebi disindan ¢ikarmak (her seyin bir sebebinin olmasinin mantik kurali olmast), akli
fitrata aykiridir.Gordiigiimiiz seylerin ayn1 zamanda gercek olduklarini kabullenmek,

akli fitrattir.” bilgisini vermektedir. [ibn Asiir,2000;26]

Ancak burada yazar, Islamin nitelendigi fitrattan kastedilenin Islami prensiplerinin fitri
olmas1 degil, bilakis Islam usul prensiplerinin bizzat fitrat olusunu o&zellikle
vurgulamaktadir: “Allah’in islam dinini fitrat kilmasmin hikmeti sudur:Allah ,Islami
biitlin insanlar i¢in kiyamete dek yasayacak genel bir din kilmak isteyince, biitiin
insanlar icin genel ve biiyiikk ortak niteliginden (fitrat) kaynaklanan ortak/kapsamli
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nokta olmasi i¢in, onun biitlin insanlarin igine yerlesik fitrat Ozelligiyle es
kilmistir.Ciinkii biitiin halklari, ahlak,gelenek, anlayis ve egitim farklarma ragmen
dayanagi ve temeli 6teki nefislere yerlesik bir sey olmadigi ve aralarinda kesinlikle
degismeyen ortak bir nokta bulunmadigi siirece , pratik ve gercek anlamda aymi
noktada birlestirmek miimkiin degildir.Iste bu, mensuplarin1 ve {immetini yanilmadan
korumanin garantisidir.”[a.g.e.,s.29]Aslinda kavram itibariyle fitratin biitiin insanlik
icin  genel-geger adalet duygusunun karsiligini verdigini gorebilmekteyiz.Burada
yazar, Ebu’t-Tayyib isimli sairin bir beytini konuyu anlamli kilmak igin
vermis.”Yaptigin en farkli sey, tabiatina aykir1 seyi yapmaya kendini zorlaman”.

[a.g.e.,5.30]

“Akill1 kisi,fitrat sorunlarindan bazilarinin bedihi ve diisiinen i¢in a¢ik,bazilarinin zor
kavranilir, bazilarinin ise nefsani arzular, kotii aligkanliklar ve yanlis akil yiirtitmelerin
sultasina boyun egdigi i¢in nefislerde az bulundugunu bilir.Kald1 ki akilli kisiler, agik
olanlar1 kavramakta, yetenekleri ve bilgileri Olgiisiinde farklilik gosterir.Fitrat,
sorunlarint ve niteliklerini belirtmekte yanilmaktan korunmus birinin uyarisina
muhtagtir.Bu, fitrati dogru yoldan sapmaktan korumak {iizere, ilahi vahiy yoluyla

yapilan bir uyaridir.”[a.g.e.,s.30]

Fitratin dini yoniinii vurguladiktan sonra Tahir b.Aslir, selef ulemanin eserlerinde
fitrata yaptig1 atiflardan ve fitratin hukukun gayelerini anlamada ne denli 6nemli
oldugundan bahsetmektedir.”Bir ¢ok imamin, hiikiimleri anlamakta ve {immeti
yonetmede bu nitelik daima gézoniinde bulundurulan bir niteliktir.Ancak Usul-ii Fikih
imamlari, hukukun kaynaklar1 konusunda bdyle bir bashga(fitrat) yer
vermemistir.Clinkii onlar, 6grencilere konuyu kavratmak, cedelcilere ikna edici kanitlar
sunmak amaci gliden bir terminolojiyle konusur.Bu yiizden, belirlemekte tesri’in
kaidesi olmaya elverigli agik ve belirgin gerceklereyonelmislerdir.Kiyas konusunda,

illeti ve bilinme yollarin1 genisge ele aldiklarini, hitkkmiin illetindeki esitlik dolayist ile
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fer’in asla kiyas yoluyla katilmasina elverisli hiikiimlerin illetlerini 6rneklediklerini
gordiigiiniizde, iste bu konulara daldiklarina tanik olabilirsiniz.Pek¢ok illetin kokeni
olan hikmeti belirlemeye pek yonelmemislerdir.Cilinkii illete dayali kiyasin sartlarindan
biri olarak, illetin hikmeti de icermesini ve hikmetin gergeklestiricisi (zabit1) olmasini
belirtmislerdir.Haramlig1 konusunda siray1 saraba kiyas etmekten sozettiklerinde, illetin
sarhos edicilik oldugunu belirtmigler, akli bozmasini illet yapmamuslardir. Usulciilerin
bu yaklasimi, daha cok illetlerin bilinme yollarinin ele alinmasi yaninda, illetin
hikmeti de tazammun etmesi gerektigiyle yetinerek, hikmetin illetin de kokeni
olabilecegini arastirmamalarindandir.Fitrati, pek c¢ok hiikmii kapsayici bir temel
yapmaktan kaginmislarsa da, Islam’da sosyal diizeni arastiranlar, bu niteligin pekgok
kaideyi kapsadigimi goreceklerdir.”[a.g.e.,s.31] “Fitratin geregi olan iki eylem veya
durum catigirsa, fitrat anlaminda daha derin/yerlesik, daha siirekli, insanlar arasinda
daha yaygin veya yayilmaya daha elverisli olan1 segmek gerekir.Bununla birlikte bazi
zamanlarda, bazi yerlerde veya bazi milletler i¢in, iki fiilden birine uyma imkani varsa,
insanlarin buna kesin ihtiyac1 bulundugu siirece, uyulmas:1 gerekir.Ihtiya¢ zayiflarsa,
baskasina déniiliir.Bu, Islamin yasamasini inceleyenin dayandig1 en ince noktadir.Sunu
ornek verebiliriz:Fitrat, les eti yemekten hoslanmaz.Ser1’atta les eti yemek bu ylizden
haramdir.Ama ayn1 zamanda fitrat, aclik derdinin yatigtirilmasin1 da ister.A¢ kisi,
yalmizca les eti bulunca, din bu etten yemesini ve gidasin1i almasini hos
karsilamgtir Thtiyacim giderince kalani atar.Bu iki fitri degerlendirmeden birini gegici

bir siire i¢in tercihtir.”[a.g.e.,s.32]

Tahir b.Aslr’un, hukukun en temel gayeleri olarak one siirdiigli umimiyet, hosgorii,
esitlik ve hiirriyet kavramlarinin temelini fitrat kavramiyla olusturmaya ¢alismasi, onun,
fitrilik, Islam dininin en 6nemli niteligidir, goriisiiniin bir sonucudur.Bu goriisiinii
destekleyen Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayet oldugunu sdyleyen yazara gore, onlardan
biri su ayettir:’Ey Muhammed, Hakk’a yonelerek kendini Allah’in insanlara yaratiligta
verdigi dine ver.Zira Allah’in yaratisinda degisme yoktur, iste dosdogru din budur.Fakat
insanlarin ¢ogu bilmez”’[Rum,30/30]Bu ayet, hem ahkami hem de akaidi igine almak-
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tadir.Fitrat, boylece Allah’in her yaratikta ortaya koymus oldugu diizen
olmaktadir.”Insanin fitrat1, yaratildig1, yani insanin zahiren ve batmen(yani viicud ve akil
olarak)iizerinde yaratildig1 durumdur.insan, viicuduyla ilgili bir fitrat olarak iki ayagiyla
ylriir, esyay1 ayaklari ile kullanmaya girismek fitrata aykiridir.Sonuglarin sebeplerinden
ve vargilarin onciillerinden ¢ikarilmasi akli bir fitrattir....Gordiigiimiiz esyanin, gergekte
varolan gerceklikler oldugunu kabullenmek akli fitrattir, sofistlerin bunun varligim
reddetmeleri akli fitrata aykiridir.islim’mn fitrat olarak nitelendirilmesi, akli fitrat
anlamimdadir.Ciinkii Islam dini inan¢ ve kurallardan olusur ve biitiin bunlar aklidir veya
aklin idrak ve kabullerine uygun olarak cereyan eder”.[Ibn Ashr,1999;85]islam’mn
getirdigi esaslar bu yiizden fitrattandir ve din, mensuplarini fitratin geregini yapmaya

cagirir .

2.3.Hukuk Ni¢in Kural Koyar?

Hukuk felsefesi ile ilgili tiim eserlerde hukuka uymanin bir fert 6devi olmasi olarak
algilanmasinin fizikotesi  bir problem oldugu goriisii hakim olmakla birlikte hukuk
normlarinin gegerligi ve yirirligiiniin nereden geldigi ve gecerli hukuk kural
kriterinin ne oldugu iizerinde tartismalar siiriip gitmektedir.”Sosyal hayatin realitesi,
belli hukuk normlarina diizenli olarak uyuldugunu, normlar1 ¢igneyenlerin yaptirim
ile karsilastiklarini gostermektedir.Hukuk normunu gegerli sayarken ,normlara gercek
diinyada bulunmayan bir 6zellik izafe etmeye calistigimiz agik oldugu gibi, normun
gecerliliginin -~ veya yuriirliigiinin -~ aslinda  fizikotesi nitelik  tasidigi  da

sOylenebilir.”[Giiriz,1996:30]

“Hukuk hayatinda ve hukukun uygulanmasinda, sosyal ve psikolojik ¢esitli faktorlerin
varlig1 kabul edilse bile, hukuk problemlerini ¢6ziimlemenin tek yolu hukuk normun-

dan hareket etmek, hukuk normunu bir baslangi¢ noktasi olarak kabul etmektir.Sosyal
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hayatta, hergiin ortaya c¢ikan ve ¢ogu zaman birbirine benzemeyen sayisiz
uyusmazliklarin ¢oziimlenmesinde, her davada haklinin ve haksizin belirlenmesinde
uygulanabilecek tek usiil, belli hukuk normlarindan hareket etmektir.”[a.g.e.,s.25]Buna
gbre baglayict olma 6zelligini ihtiva eden bir hukuk sosyal hayatin diizenlenmesinde

etkin bir faktor olacaktir.

Tahir b.Aslr’a gore, cogu hukukgularin inancinda hukukun kural koyma sebebi olarak
insanlarin ~ durumlarmi  iyiye = dogru  ydnlendirme gayesini  tasidigi

vardir.”Gergekte,islam hukukunun iki 6zelligi vardir:

1.Koti durumlarin degistirilmesi ve kotiiliigiiniin aciklanmast;
...Degistirme(tagyir),bazan yararlarin1 gozetmek iizere insanlara agirlastirma yoniinde
olur, bazan da asiriliklar1 kaldirma ve hafiflestirme yoniinde olur.Mesela kocasi 6len
kadinin bir yillik iddet bekleme siiresinin kaldirilip, dort ay on giin beklemeyle
degistirilmesi boyledir.Ciinkii daha fazla beklemenin yarar1 yoktur.Kisa kilinan siirenin
ve bekleme durumunun hamileligi ortaya ¢ikma ve nesebin korunmasi yararina bina
edildigi bellidir....Ifrat ve tefritten koruma,degistirmenin hikmetindendir.Ciinkii
umursamazlik, iki tarafa da yol bulur.Degistirme, daha siddetli (agirlastirma)bicimde
olursa, hile yaparak kagma yolu aranir.Hafifletme ise hafifletmenin, iimmet icin

noksanligindan kaynaklanan bir &ziir oldugu kabul edilir. [Ibn Asur,1999:151-152]

2.Insanlarm benimsedigi yararli durumlarin iktibasi ; Insanligin eskiden tabi oldugu ve
medeniyetin  temellerini  oturttuklar1  seyleri arastirirsaniz, bunlari, insanliga
yerlesinceye kadar atalarin,0gretmenlerin,terbiyecilerin, peygamberlerin, bilgelerin ve
adil yoneticilerin dgiitlerinden miras olarak alinmis ¢cok sayida yararl ve iyi durumlar
olarak goriirsiiniiz.Meseld, imdat dileyene yardim, saldirgana karst mesrGi miidafaa,
kabile ve sehrin korunmasi, bayramlarda toplanma, evlenme, kiigiiklerin korunmasi ve
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miras bu gibi temellerdendir”.[a.g.e.,s.152]Ancak burada bilinmesi gereken bu iyi ve
yararli seylerin her millette esit ve ayni seviyede olmamasi, hukukun kendi alanina
giren hiikiimlerin baglandig1 Olgiilerin bilinmesi gerekir. Kotiiliige (fesad) gotiirme
bulunmadiginda milletlerin 6zel 4adet ve durumlarmi siirdiirmek, Islam’in

rahmetindendir.

Yazar, insanlar i¢in tesri kilan biitiin hukuk kurallarinin Kanun koyucu tarafindan
gerceklesmesini istedigi gayelerden hareketle konuldugunu, “Biz gdkleri, yeri ve
ikisinin arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik”(Enbiya,21/16)ve “Sizi bosuna
yarattifimizi ve  bize dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?”’(Mii’miniin,23/115)
ayetlerinde oldugu gibi yaratilis gayesinin apag¢ik oldugunu, peygamberler ve dinlerin
insanlara gonderilmesinin tek amacinin insanlar arasinda sosyal bir nizamin tesisinin

olmasinin ana gaye oldugunu sdylemektedir.[ibn Asur,1999:27]

26



3.TAHIiR B.ASUR’DA HUKUKUN NiHAI AMACI:

Hukuk en son noktada neyi amaglamaktadir?ilahi ya da beseri hukuk sistemleri
vaz’edilirken bir gayeye ulagmak icin vardirlar.Aradaki tek fark, insanlarin ortaya
koydugu hukuk sistemlerinin daima en miikemmeli aradiklari, yanlislarla dogrulari

bulmaya dogru tekamiil ettikleridir.i1ahi olanda ise daha bastan miikemmeliyet vardir.

“Biitiin hukuklar ve 6zellikle islam hukuku, insanlarin yakin ve uzak esenligi (salahi)
icin var olmuslardir.Burada yakin ve uzak kavramlarundan kastettigim, halihazirdaki
durumlar ve islerin sonuglaridir.Uzaktan maksat ahiret isleri degildir.Ciinkii hukuklar,
insanlarin ahiret hayatlarim1 diizenlemez.Yiice Allah, ahireti insanlarin diinyada
yasadiklart hayata bir karsilik olarak yaratmigtir.Sarabin ig¢iminin ve satiminin
yasaklanmasi gibi, bazi emredici hukuk kurallarinda) gii¢ gibi goriinenler,miikelleflere
zarar verir ve onlarin yararlarin1 ortadan kaldirir gibi goériinenler bulunabilir.Ancak daha
derin ve dikkatli diisiiniiliirse, bu diizenlemelerle ngoriilen yararin isin sonuglariyla

ilgili oldugu acikca ortaya ¢ikar.”[ibn Asiir,1999;28]

“Kur’an ve Siinnet’in tiimevarmmla incelenecek birgok delili,bizim, Islam hukuku
kurallarinin, toplumun ve kisilerin genel yarariyla ilgili bir takim hikmet ve illetlere

bagli oldugunu benimsememizi gerektirir.[a.g.e.,s.28]

3.1.Gayelerin Belirleyici Ozelligi:

“Hukukun Genel Gayeleri,hukuk kurallarmin  6zel bir tiirline ait olacagim
diisiinemeyece gimiz sekilde, biitiinii veya ¢ogunda Sari’ce gdzoniine alinmig nitelikler
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ve hikmetlerdir.Islam’in nitelikleri, genel gayesi ve hukukun mutlaka gozdniinde

bulunduruldugu 6zellikler bunlar i¢ine girmektedir.

Hukukun gayeleri iki ¢esittir:

1.Gergek (mutlak) gayeler; adaletin yararli,i’tidanin (baskasinin hakkini ¢igneme)
zararli , zalimi engellemenin toplumun diizeni i¢in yararli olusunu bilmek gibi, saglam
akillarin yarara uygunlugunu ya da uygunsuzlugunu, yani genel bir yarar veya zarar
saglayict oldugunu, herhangi bir adet veya kanunu bilmeye bagli kalmaksizin

kavrayabilecegi, bizzat ger¢geklesen gayelerdir.

2.0rfi genel(yer ve zamana gore degisebilen) gayeler ise;cogunluun yararina uygun
oldugunu denetleyerek Kkitlelerin goniillerinin asina oldugu ve giizel buldugu
tecriibelerdir.lyiligin {immetin uygulamasi gereken bir mana; sucluyu cezalandirmanin,
isleyeni ayn1 su¢a donmekten ve bagkasini da su¢ islemeye atilmaktan caydirici, aksinin
ise bunlara aykir1 sonuclar dogurucu olusunu, pisligin de temizlenmeyi gerektirici

olusunu bilmek boyle gayelerdir.

Bazen gayeler, kimi defa yarar,kimi defa da zarardir; boylesi, mutlak manada hukukun
gayeleri olarak kabul edilmeye oldugu gibi edilmemeye elverisli degildir.Bilakis
bdylelerinde hukukun gayesi, durumlarin birinde gozetilip Gtekinde gozetilmeyecek
ozellikteki kabul edilebilir niteligi belirlemek i¢in ehlii’l-hall ve’l-akd denilen (ictihad-
Tesri” kurulu) immetin yararlariin giivenilir koruyuculari olan timmetin bilginlerinin ve
idarecilerin degerlendirmesine birakilmistir.Mesela,savas ve kilig ¢ekme, iimmetin
birligini bozmak i¢in oldugunda zarar, iilkeyi savunmak ve diigmani defetmek igin

oldugunda yarar olur.Nitekim Yiice Allah sdyle buyuruyor: ‘Allah ve peygamberleriyle
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savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuga ugrasanlarin cezasi dldiiriilmek veya asilmak
yahut ¢apraz olarak el ve ayaklari kesilmek (¢izilmek) ya da yerlerinden siiriilmektir.Bu,
diinyada onlara bir rezilliktir.Onlara ahirette biiyliik azab vardir’.(Maide,5/33)Onlarin
savasini (ki buna hirabe-eskiyalik denir)bozgunculuk oldugu i¢in cezayi1 gerektiren bir
durum olarak degerlendirmistir.Yine Yiice Allah,soyle buyuruyor:’Eger mii’minlerden
iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa aralarini diizeltiniz’.(Hucurat,49/9)Ayet bize, bu
savagsmanin zarar oldugunu bildiriyor.Bunun igin, savasi sona erdirmek iizere
digerlerinin arabulucu olmasin1 emrediyor.Yine Yiice Allah séyle buyuruyor:’Eger biri
digeri  lizerine saldirirsa, saldiranlarla Allah’in buyruguna donmelerine kadar

savasiniz.’(Hucurat,49/9)Bu kisim da savasin arabuluculuk i¢in yapilacagini emrediyor.

Bu gibi gayeler, bu sartlariyla birlikte bulundugunda, hukukun gayeleri olduguna dair
kesin bilgi verirler.Birtakim ser’i deliller hukukun 1’tibari (hukukc¢a taninan)gayeler ile
Ozel orfi gayelerinden biri olarak kabul ettigini gosterirse, genel bir yararin saglanmasi
veya genel bir zararin kaldirilmasimi igerdiginden dolayi, hukuk, bunlar1 gayeleri
arasinda sayma geregi duyar.Mesela siit emzirmenin, siit kizkardesle evlenmenin haram
olusunun sebebi olarak ve bu konuda neseb akrabaligi gibi kabul edilmesi, halife
olabilmek i¢in Kureys’e mensup olmanin sart olarak kabul edilmesi
boyledir.Hukukcunun bu gibi kabulleri elemeye tabi tutmasi gerekir.Sayet, prensipte
Sari’in maksudu olduguna dair zann1 dogarsa,bunlari1 usiile yakin fer’i meseleler olarak
ortaya koyar ve bunlar1 ¢ok 6zel durumlar sifatiyla daha ileriye gotiirmez.Eger, hukukun
siirekli gayeleri olduguna dair kuvvetli zanni ortaya cikarsa, bu takdirde onlar
asil(prensip) ve gecisli kilarak bulundugu yerleri asabilir.Mesela, o glinkii diinyada genel
ve siirekli orfe binaen hakimlik ve emaret (komutanlik) gérevlerinde erkekligin bir sart

olarak itibar1 bdyledir.

Hukukgunun, hukuk kuralinin kavranmasi i¢in vehmin esas kabul edilmesini
vehmettiren bir durum ortaya ciktiginda, konuyu saglam bir sekilde diisiinmesi ve
incelemesi gerekir. Boylelikle , belki bu vehmi giderecek durumu yakalayabilir ve
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bulunan gergek bir gayenin hukuk kuralinin illeti oldugunu benimser. Bu kuralin
illetine, bazan vehmi bir durum bitisip, evhama bagvurmaya aligkin olduklarindan
dolay1 da insanlarin ¢ogunun goziinde kapali olur.Bunun 6rnegi, cihadda sehid olani
yikamanin yasaklanmasidir.Rasulullah’in(s.a.v) su hadisi de bunun
ornegidir.insanlarmin  bir ¢ogu, yikanmayisinin illetinin, kiyamet giinii birlikte
diriltilerek yaralarinda kanin kalmasi oldugu vehmedilebilir.Oysa gergekte bdyle
degildir.Sayet bilmeyerek, unutarak veya kasitli olarak yikanirsa, onun bu o6zelligi
ortadan kalkmaz, mahser ehli arasinda kendisine tamiklik etmesi i¢in Allah ona
yarasinda figkiran kan yaratir.Fakat yasaklamanin illeti, insanlarin cihad o6liilerini
yikamaya vakit ayiwramayacak kadar mesguliyet icinde olmalaridir.Yiice Allah,
yaralandiklarinda, yaralarinin  oldugu gibi kalmasindan ve bu sekilde
gomiilmelerinden cihad ehlinin ve yakinlarinin diisince ve moral kirikligindan dogan
bezginligi bildiginden, onlara bu yiice 6zelligi karsilik olarak vermistir.Gergekte, sebep
girigiktir, yani sebep ayni zamanda sonug, sonu¢ ayni zamanda sebeptir.Yalniz basina
namaz kilanin setr-i avret yapmasmi emretmek de bdyledir.Bu, sahsiyet ve vakar
gayesini gerceklestirmek ve buna alistirmak i¢in, iyi adetlerin hafife alinmayisi

arzusundan dolayidir.

Vehmi durumlar her ne kadar, hukukun bir gayesi olmaya elverisli degilse de, hukuki
gayelerin arastirilmasinda kendilerinden yardim istenmeye elverisli olduklar1 dikkatten
uzak tutulmamalidir.Boylelikle onlar, 6zendirerek veya korkutarak davet etmek ve 6giit
vermek icin bir yol olur.Yiice Allah’in;’Hanginiz 6li kardesinin etini yemekten

hoslanir?’(Hucurat,49/12) ayeti bunun 6rnegidir.

Hukuk¢unun iki durumu birbirinden ayirdetmesi gerekir.Oruglu, orugluyken giybet
yaptiginda, kardesinin etini yemis oldugundan, orucu bozulur, seklinde vehme kapilan

kimse gibi, bu gibi dgiitlere dayanarak hukuki hiikiimler ¢ikarma yoluna girmez.Bazi
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nadir durumlarda vehmiyyat (yanilsama), kendisinden baskasiyla belirleyemedigimizde,
hukuki bir gayenin aragtirlmasinda yardim istenen nitelikler olarak kabul

edilebilir.”[a.g.e.,s.80 vd]

3.2.Hukukun Gayelerinin Tasnifi:

“Hukukun gayelerini arastiranin, bir hukuk gayesini ortaya koyarken, uzun vadeli
diistinmesi ve arastirmasini derinlestirmesi, bu konuda umursamazlik ve aceleden
sakinmast gerekir.Clinkii  kiilli(timel) veya ciiz’i  (tikel)  bir hukuki gayenin
belirlenmesi, yeni kurallar ¢ikarma sirasinda kendisinden bir¢ok delil ve hiikiim dogacak
bir olaydir.Bunda yapilacak bir hatada, biiylik bir tehlike s6zkonusudur.Arastirmacinin,
kendisiyle ilgili hukuki gayeyi ¢ikarmak istedigi tiirdeki hukukun diizenlemelerini tek
tek arastirdiktan sonra hukuki gayeyi belirlemesi gerekir. Kendi anlayislariyla ve
hukuk kurallarim1 uygulama dolayisi ile olusan birikimleriyle aydinlanmak i¢in hukuk
imamlarinin izinden yiiriidiikten sonra bunu yaparsa, sonugta Sari’in gayesini anlayacagi
istinbat giicli kazanir.Ayrica o, bu Onemli isi kavradiktan sonra, hukuk gayesini
belirlemek iizere,yakin(kesinlik) agisindan i¢inde iki yonii de esit durumda bir kanaat
bulamaz.Cilinkii birseyin, hukuki bir gaye olduguna dair kesinligin giicii, delil
kaynaklarmin taskinligi  veya kurulugu, onlart kavramanin bollugu veya kisirligs
Olciisiinde farklilik gdsterir.Bu bolluk veya kisirlik, arastirmaci hukuk¢unun fazla g¢aba
gostermesi ve ¢alismasina bagli degildir, bilakis bu konudaki deliller, tesri sirasindaki
zamanin genisligine, darligina ve tesri vaktinde iimmetin karsilastigi durumlarin ¢coklugu
ve azligina bagl olarak, hukuk normlarinin tiirlerine gore az veya ¢ok sayidadir.Nitekim
ibadet ve ahlak meseleleri, Sari’den gelen delil ve eserler bakimindan, muamelat ve
nevazil (hukuki olaylar) meselelerinden daha yogun durumdadir....Hukukgulari
ilgilendiren, fikith ve cedelde basvurulan bir asil kilmalari i¢in, hukukun kat’1
gayelerinden birer 0rnek ortaya koymalaridir. Fikih Ustli bilginlerinden bazi dikkatli

arastirmacilar, Fikih i¢in kesin kurallar ortaya koymaya giristiler.Bu ¢ergevede bazi
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goriigler ortaya ¢ikti.Fakat onlar, bunun yolunu belirlemekte bagarili olamadilar.Buna
ilk yonelen, Kitabu’l-Burhan’da Imamu’l-Harameyn’dir: ”Fikhin asillari,usulciilerin
orflinde(terminoloji) kat’ilerdir”. Siiphesiz o, bu soziiyle, nakli delillerin kesin
olanlarin1 dile getiriyor.Clinkii akli kesin delilleri elde etmek ancak usili’d-din’de
miimkiindiir.imamu’l-Harameyn, daha sonra sunlar1 ekliyor:’Bunlarin  kisimlari

Kitab’1n nassi, Siinnet’in nassi ve icmadir.’[a.g.e.,s.69-70]

3.3.Gayeleri Temellendirme :

Tahir b. AsGr’'un hukuk gayelerini temellendirme ihtiyacinin, gayeleri belirleme
yoniinden hukukgular arasinda ihtilafa mahal birakmayacak sekilde olmasinin ve bunun
nasil  saglanabileceginin ortaya  konuldugu bu  boliimde, bdylece
istidlalin(delillendirme) ittifakla veya en azindan uyum(tevfik) yoluyla bunun
yapilabilecegini sdyler. Ancak bu yapilirken Fikith UsGli ilmindeki gibi
delillendirme seklinde olmayacagini, zira bu delillerin kesinlik ifade etmedigi ya da
nadiren ifade ettigini de gézoniinde bulundurmak gerekir.Kur’an’1 deliller, Kur’an’in
lafzi miitevatir olmasi sebebiyle aciktir.Siinnet ise, hemen tamami &had haberden
miitesekkil olmasi onun kesin veya kesine yakin zanni bilgi ifade etmesini
engellemektedir.Iste bu sebeplerledir ki, yazar, delillerin salt yapisiyla gayeyi elde
edemeyecegimizi ve sadece derin diislince ve bliyiik bilginlerin yorumlari ile hukukun

gayelerininin elde edilmesinin miimkiin olabilecegini sdyledikten sonra ydntemlerin

ne oldugunu agiklamaya c¢alismistir.
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3.3.1.Hukuk Kurallarinin Gaye Yoniinden Tahlili:

Belirlenen yontemlerin en 6nemlisi olarak teleolojik metodun benimsenmesi, yorum
metodunun esnekligi ve mantik uygunlugu gayeleri ortaya koymada belirleyici

olacaktir.Buna gore hukuk kurallari iki sekilde incelenebilir:

1.”Bunlarin en 6nemlisi, illetleri bilinen hukuk kurallarim1 tek tek incelemektir ki, illeti
bilme yollar1 ile ortaya konulan bu illetleri tek tek inceleyerek gerceklesir.Cilinkii
illetlerin incelenmesiyle hukukun gayelerini bilme daha kolay olur. Biz, ayni1 bir hikmeti
hedefleyen ¢ok sayida ve benzer illetleri tek tek inceledigimizde, ondan bir hikmet
c¢ikarma imkani bulup, bunun hukukun bir gayesi oldugunu benimseriz.Nitekim,
cliz’iyyatin istikrasindan(tlimevarim) da mantik kurallarina gore kiilli bir kavram
(kanun-genel prensip) elde edebiliriz”.[Ibn Asiir,1999: 35]Yazar, buna drnek olarak yas
hurma karsilig1 kuru hurma takasi ve gotiirli (miicazefe) satisina karsilik 6l¢iilebilir mal
satiginin yasaklanmasini verir.Yine bir miisliimanin evlenme teklifi iizerine teklifin
yasaklanmas1 ile pazarlik istiine pazarlik yasagi da bu kabildendir.Birinci yasak,
aldanma-aldatmaya meydan vermesi dolayisiyla, ikincisi ise  miislimanlar arasi
kirginlhiga sebebiyet verme, kardesligin zedelenmesi ve sosyal yapmin zarar gérmesi
dolayisiyladir.Yani bilgisizlik ve belirsizlik ile alim-satimin batil olmasi, gaye olarak

ferdin aldanmasinin ve kirginliklarin 6nlenmesi gayesi hedeflenmistir.

2.”S6z konusu illetin Sari’in hedefledigi bir gaye oldugunu kesin olarak anlayacagimiz
sekilde ayni illette birlesen kurallarin delillerini (kaynaklarini) inceleme.Bunun
ornegi de sudur:Kabzetmezden (teslim almazdan) 6nce yiyecek (gida maddesi) satisinin
yasaklanmasinin illeti, piyasada yiyecegin devamli bulunmasini istemektir.”[a.g.€.,s.35]

Hz.Peygamber(sav)’in ihtikarla (gida stoku) ile ilgili yasaginin illetinin, yiyecek mad-
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delerinin devamli surette piyasada bulunmasinin saglanmasi ve kullaniminin
kolaylastirilmasi, gayenin de insanlarin menfaatine bir hukuk gayesi oldugunun
anlagilmasi, kesinlik ifade eder ve tek bir illette birlesen hukuk kurallarina
ornektir.Ancak son donemlerde teknolojik gelismenin getirdigi birtakim kolayliklar,
ticaret alaninda bazi problemler ortaya c¢ikarmistir.Telefonla veya internet lizerinden
yapilan ticaretlerde, kabzetmeden mal alim-satimi yapildigi i¢in, bu yasaklamanin

birinci dereceden illeti, aldatmay1 6nlemek olmaktadir.

3.3.2.Hukuk Kurallarinin Dil A¢isindan Tabhlili:

Anlamin zdhirden baskasina hamletme ihtimalinin zayif oldugu kaynak delillerinin
incelenmesi, gayelerin ortaya konulmasi agisindan bir ydntemdir.”Orug size
yazildi”(Bakara,2/183) ayetini <farz kilindi> seklinde anliyoruz.Ancak bu yontemde
yazar, ince bir ayrim yaparak; Kur’an’in lafzi miitevatir olmasi nedeniyle lafizlarin
Sari’ye ait olmast 0Ol¢iisiinde kesinlik ifade ettigini biliyoruz.Ancak deléleti zanni olan
ve ikinci bir anlama ihtimali ¢ok diisiik olan bagska bir delil gerekir.Yani delaleti
kat’1 olana delaleti zanni ilave etmekle gaye ortaya ¢ikmis olmaktadir.Yazarin buna
verdigi ornek  ayetler;’Allah  bozgunculugu  sevmez”(En’am,6/164)”Ey

inananlar!Mallarinizi, birbirinize haksizlik yaparak yemeyiniz.”(Maide,5/91)dir.

3.3.3.Miitevatir Siinnet’in Incelenmesi:

Stinnet, ya sahabenin Hz.Peygamber(sav)’in bir uygulamasini gérmekle veya bu
uygulamanin sahabenin tek tek alarak kendilerinde uygulamasindan tevatiiren
gelir.Birincisi, manevi tevatiir dedigimiz herkesin gordiigii ve varligi kesinlesen hukuk
kurallarina isaret eder.Bu da dinin zaruri ve zarurete yakin bilinen hukuk
uygulamalaridir. Sadaka-I Cariyenin mesruiyyeti ile vakifin mesruiyyeti buna 6rnek-
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tir.Bunun Ornekleri ibadetlerde (bayram hutbelerinin namazdan sonra okunmasi veya
namaz kilma seklinin bilinmesi vb.) daha da ¢oktur. Ikincisi ise, degisik zaman ve
zeminlerde gozlemlenen fiillerin ayni neticeye, yani kolaylagtirma gibi bir takim

gayelere hizmet ettigi agiktir.

Bu inceleme konularinda yazar; Satibi’nin Makasid kitabindan iktibasla su soruyu

soruyor: Sari’in maksudu olan, olmayandan ne ile ayirtedilebilir? Satibi’ye gore:

”1-Bize kendini bildiren nass bulunana kadar Sari’in gayesinin bilinemeyecegini
benimsemek...Bu, Sari’in gayelerini bilme yerlerini zahire ve nasslara hasreden

Zahirilerin goriisiidiir.

2-Sari’in gayesinin, bu zahirlerde ve ondan anlasilanlarda degil, onun 6tesinde bulunan
bir durum oldugunu ileri siirmek.Biitiin dinde siirekli bu yolu izlerler.Boylece zéhirine
bakarak Sari’in gayelerini belirleyemeyiz.Bu, dini ortadan kaldirma niyeti olan herkesin

goriisiidiir ki, bunlar Batinilerdir.

3-Hukukun farklilik ve ¢atigma olmaksizin hep ayn1 diizen i¢inde yliriimesi i¢in, nassla
veya ruhuyla hareketi ortadan kaldirmayacak bigimde, her iki durumun da birlikte

g0zoniine alinmasini benimsemek.Bilginlerin ¢ogunun benimsedigi yontem iste budur.

Sari’in gayesinin ¢esitli sekillerde bilinecegini benimseriz:

a.Dogrudan ve agik, miicerred emir ve yasak.Ciinkii emir, yapmay1 gerektirdiginden
dolay1r emir olur.Boyle bir durumda fiilin yapilmasi, $ari’in maksadidir.Yapmama
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konusunda yasak da boyledir.

b.Emir ve yasagin illetlerini dikkate almak.Ureme yarar1 icin nikah, alim-satimdan

faydalanma yarar1 i¢in alig-veris gibi.

c.Sari’in  kural koymasinda asli ve tadli (ikincil) gayeleri vardir.Bunlarin
mansusu(lafzi)vardir, isaret edileni vardir, nasslardan ¢ikarilan1 vardir.Boylece, nassla
belirtilmeyenlerin de Sari’in  maksudu olabilecegi sonucunu ¢ikaririz.”[Ibn

Asiir,1999;38]
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4. TAHIR B.ASUR’'DA TEMEL KAVRAMLAR:

4.1.Muamelat-ibadetler:

Eserini  Fikhin muamelatla ilgili boliimiindeki gayeleri tesbit etmek ig¢in
hazirladigin1 ifade eden Tahir b.Aslr’a gore, Fikhin ibadetle ilgili hiikiimleri diyanet
olarak isimlendirilmeli ve ayrica ele alinmalidir.Hukuk terimini, aslinda muamelat ve
genel ahlakla irtibath diizenlemeler icin kullandigmi sdyleyen yazara gore, Islam
hukukunun yiiceligini ortaya koyan mesalih ve mefasid tanimlar1 ve tercihleri de en ¢ok
mudmelat alaninda gériilebilir.[Tbn Asiir,1999:22] Muamelat alaninda taabbudiligin
olabilecegine de ihtimal vermeyen yazar, tim hukuklarm, ozellikle de Islam
hukukunun, insanlarin yakin veya uzak seldmeti i¢in varoldugunu sdyler.Yakin ve
uzak kavramlarindan maksat da, ahiret isleri degildir.Hukuklar, ahiret hayatini
diizenlemez.[a.g.e.,s.29]Yazara gore fukahadnin ¢ogu hukuk kurallarini ta’abbudi
saymada Zahirilere benzemektedirler Bu durum, Islim dininin biitiin zaman ve
mekanlara elverisli ve uygun oldugunu kabul etmeme sonucunu dogurur.Miras paylari
ta’abbudi oldugu halde ona bile sartlar geregi illiyet prensibinin uygulanma
durumunda bulunulmustur.Halbuki ta’abbudilik ancak muamelat baplar1 disinda

olur.[a.g.e.,s.64,65]

Tahir b.Aslr muamelat ve diyanet (ibadetler) kavramlari arasinda yaptig1 bu ayrimla
hukukun gayeleri ilminin hareket alaninin taabbudiligi ihtiva etmedigini diisiindigd,
dolayistyla akli temelleri bulunan ve degisebilir olan muamelat alaniyla sinirlandirma
yoluna gitmis ve hukuk olarak adlandirmistir.Diyanet ve ta'abbudilik kavramlari ise
uhrevi olduklar1 gerekgesiyle bu ilmin sinirlart disindadir.Bu ayrim modern dénemlere
ait bir din ve diinya ayrimi olarak da yorumlanabilir.Fikhin icerisinde ise ibadet,
muamelat ve ukibatla ilgili hususlar, bir biitlin olarak islenmis ve ibadetler ta’abbudilik
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icerisinde ayrica ele alinmamustir.Ustelik siralamanim ibadet, muamelat ve ukdbat
seklinde olmasi da Onemlidir.Clinkii, ibadet ederek miisliman bir birey olmanin
idrakine varan ferd, bu siralama ile ilgili bilgisiyle, muamelat alaninda diger
fertlerle olan iligkilerine yon verir.Uk{ibat alaninda ise fertlerin sorumluluklariyla ilgili
ihmaller ele alinir.Bu siralamanin tersine cevrilmesi veya herhangi bir sebeple

halkalardan birinin disarida birakilmasi Fikh’in biitiinciil (komplike) yapisini bozar.

4.2.Viiciib-Tahrim-ibaha-Mekrih-Mendiib:

Ibadetle ilgili hususlar1 ta’abbudilik icerdikleri ve dolayisiyla uhrevi olduklari
gerekcesiyle disarida birakarak makasid ilmini muamelat alaniyla sinirlandiran Téhir
b.Astr, bu alandaki hiikiimlerin de 6zellikle viiclib, tahrim ve miibahlik ifade edenlerini
esas alarak ikinci sinirlandirmay1 yapmaktadir. Tesri” kavramiyla viicib ve tahrim ifade
eden genel kurallar1 kastetti§ini, bu sebeple bu noktada mendtb ile mekrih
kategorilerinin kendisini ilgilendirmedigini sdyleyen Tahir b.Asir’un eserinde Fikih
Usilii ilminde hiikmiin kisimlar1 bahsinin bes kavramindan ikisi olan viicib ve tahrim
kavramlarinin, belirgin sekilde one ¢iktig1, mekrih ve mendtb gibi ara kategorilerin

ise geri plana itildigi goriilmektedir. [a.g.e.,s.22,23]

Burada 6zellikle mubah kavraminin mekruh kavramini zaten ihtiva ettigini sdyle izah
ediyor: “Mubah kavramindan maksat, genel bir bicimde de olsa izin verilen seylerdir
ve mekruhun da bu gergeveye girmesi gerekir.ibdha hiikmii hukuk kurallarmin
cogunlugunu meydana getirmistir.Cilinkii ibahanin ilgili oldugu tiirler sayisizdir ve
yazara gore hi¢ kimsenin mubahi yasaklama yetkisi yoktur.Insanlarm benimsedigi
yararli bir takim durumlardan istifade, bunlara daha ¢ok mubah hiikkmiinii vermekle

miimkiindiir.”[a.g.e.,s.112,154]
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“Miikelleflerin fiilleri i¢in sabit olan hiikiimler, “vacib,haram, miibah,mendib ve
mekriih” olmak iizere bes tanedir.Bu ayrimin hareket noktasi sudur:Ser’in hitabi ya
“yapmay1 gerektirici” bir sekilde, ya “terketmeyi gerektirici” bir sekilde, ya da “yapma
ve terketme arasinda tercih” seklindedir. Eger, Ser’in hitabi, yapmay1 gerektirici bir
sekilde varid olmussa, bu hitab “emir”’dir. Bu hitdba, sézkonusu yapmanin, fiilin
terkedilmesi  karsiliginda ceza oldugunu hissettiren bir sey bitismis ise bu emir
“vacib”;ceza verilecegini hissettiren bir sey bitismemisse mendiib olur.Yapmamay1
gerektirme seklinde varid olan hitab, yapma durumunda ceza olacagini hissettiriyorsa
“haram”, ceza olacagmi hissettirmiyorsa “kerahiyet’tir.Hitab, serbest birakma
biciminde varid olmugsa bu “miibah”tir.Bu izahlardan anlasiliyor ki, Sari’in
yapilmasini istedigi fiil iki nevidir:Vacib ve mendib.Yapilmamasini istedigi fiil de iki
nevidir:Haram ve mekrih.Yapilip yapilmamasini miikellefin se¢cimine biraktig: fiil ise
tek nevidir:Miibah.Burada vacib ve mendib her ikisi de emredilen fiil olmasina ragmen
aralarindaki en biiylik fark sudur:Vacibin yerine getirilmesi mutlaka gereklidir; yerine
getiren sevabi, Oziirsiiz terkeden agir cezayr haketmis olur.Sayet kat’i delil ile sabit
olmussa, onu inkar edenin kafir olduguna hiikmedilir.Sari’in yapilmasini baglayici
olmaksizin istedigi ve terk edilmesini koétiilemedigi fiil olan mendtGbun hiikmii ise
cesitlerine gore su sekildedir:Bazi mendib olarak kabul edilen fiilleri yerine getiren
miikellef sevab1 hakeder, terketmesi durumunda cezay1 haketmemekle birlikte kinanma
ve azarlanmaya miistehdk olur, bazilarinda ise olmaz.Haram ile mekriih arasindaki
fark su sekildedir:Harami isleyen cezaya miistehak olur, mekrihun bir nevi olan
tenzthen mekrihu isleyen cezayr hak etmez, ancak kinanma ve azarlanmayi
hakeder.Terkeden 6vgiiye layik olur; Allah’in hosnutlugunu kazanma niyeti ile
terketmesi halinde sevabi hakeder.Tahrimen mekriihun tek farki, bu fiilin hiikmiini

inkar edenin kafir sayilmamasidir.”’[Sa’ban,1996:235]

Yazarin ara kategoriler ile ilgili yaptig1 bu tercih, sayilar1 oldukga fazla pek ¢ok hiikmii
ya bir sekilde izin verilen hususlar ya da ihmal edilmis hususlar olarak karsimiza
¢ikarmaktadir.Boylece O, tesride sadece viiciib ve tahrim kategorilerini esas almakla

39



meseleleri emirler ve yasaklar diizeyine indirmektedir.Bir misal vermek icab edecek
olursa, namazin vaktinin girmesinden sonra fazla geciktirilmeden kilinmasi mendib
iken, geciktirilerek kilinmasi mekrihtur.lkindi namazinin kerahet vaktinde kilinmasi
harama yakin mekriih iken, cemaatle namaz kilmak mendibtur.Hatta bir belde halkinin
topluca cemaatle namaz kilmay1 terketmekte anlasmasi, o belde halkina karsi savas
acma sebebidir.Peygamber Efendimiz(sav)’in cibilli (beseri) tasarruflar1 bile Fikih
Ustli icerisinde mendib kategorisi altinda kendine yer bulabilmektedir.Yazarin
ifadelerinden ¢ikan netice ise O’nun sadece namazin kilinmis olup olmadigi ile

ilgilendigidir.

Dinin sosyal hayatin her alanina niifuzu bu ara kategoriler ile miimkiinken, onlarin bu
sekilde ihmal edilisi oldukca biiyliik bir sahanin dinin niifuzundan arindirilmasi
anlamina gelme ihtimali her zaman vardir.Ayrica yapilan bu tercihle sevab ve hayir
gibi giinah, kinanma ve azarlanma gibi meselelere deger katan yaptirimlar da Hukukun

Gayeleri(Makasid) ilminin ¢ergevesi disinda kalmaktadir.

4.3.Gayeler-Vesileler:

Gaye-vesile ayrimi, yazarin kiilli kaide-ciiz’1 kaide ayrimini temellendirmede miihim
bir fonksiyon icra etmektedir.Daha sonra izah edilecegi gibi , kiilll kurallar, gayeyi
iceren kurallar; cliz’i kurallar da vesile (sekli ve degisebilir) kurallari olarak karsimiza
cikmaktadir.Yazar bu ayrimi isbat sadedinde Fikh’in sedd-i zeri’a kavramindan da
istifade etmeye ¢aligmaktadir, ancak O’na gore gaye-vesileler ayrimi sedd-i zeri’a bahsi
icerisinde yeterince ele alinmanustir. Tahir b.As0r’a gére Izziiddin b.Abdiisselam ve
Karafi disinda 6nceki ulema bu konuya layik oldugu degeri vermemis, konuyla ilgili
ayrintilara ve incelemelere girmemis, sadece sedd-i zeri’a bahsinde zeri’aya vesile,
zeri’a’nin ulastiracagi seye de gaye demek suretiyle bu hususa sinirli bir bi¢gimde igaret
etmiglerdir.Yazar gaye ve vesail ayrimina miistakil bir boliim ayirarak, bu meseleye
sedd-i zeri’a bahsinde temas edilen seklinden daha iistiin bir muhteva kazandirdiginm
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da ozellikle belirtmektedir. [Ibn As(r,1999:190 vd]Bu ayrmmin kiilli-ciiz’i kaide
ayrimiyla olan ilgisi ve her iki ayrimin yazarin metodolojisinde iistlendigi fonksiyon
gdz Onilinde bulunduruldugunda O’nun daha iistiin muhteva kazandirmaktan neyi

kastettigi daha iyi anlasilabilir.

Tahir b.Astr, Fikih Usilii yerine tesis etmeye calistigit Hukukun Gayeleri IIminin
merkez kavrami olan “gaye” kavramini, bizzat kendisinde maslahat ve mefsedet
bulunan seyler, seklinde tanimlamaktadir.[a.g.e.,s.204] Ona gore metodolojik olarak
Fikih Usili’niin yaptig1 gibi lafizlar baslangi¢c noktasi olmamali, gayeden hareketle
meselelere ¢oziim iiretilmelidir.[a.g.e.,s.21] Yazar, vesileyi ise gayelere ulagtiran yollar
olarak tanimlamaktadir.Vesileler, bizzat amaglanan hiikiimler olmayip, aksine baska
hiiklimlerin en uygun ve istenilen sekilde gergeklestirilmesi i¢in  mesrQ
kilinmiglardir.En yiice gayeye gotiiren vesile ise vesilelerin en istliniidiir. Vesileler,
gayelerden sonra gelerek ikinci derecede ele alindiginda gaye ortadan kalkarsa vesile de
dikkate alinmaz[a.g.e.,s.207] Mesela akitlerin icap ve kabulle baglayici olmasi, bu
akitlerin bozulmamasi i¢in bir vesiledir ve bu, timmet arasinda husimet ve
cekismelerin bertaraf edilmesi seklindeki Sari’in gayesini  gergeklestirmek igin
diizenlenen bir Allah hakkidir.Tahir b.Astr’a gore hukuk iizerinde fikir yiiriitiip
hiikiim istinbatinda bulunacak kimselerin {izerine diisen gorev, kaidelerden
hangilerinin $ari’in asli gayesi, hangilerinin asli gayeye bagli yani veséilden oldugunu
tesbit etmeleri, ayrica miictehidlerin goriislerinden hangilerinin degismesi gerektigini,

hangilerinin degismeyecegini arastirmalaridir.[a.g.e.,s.198]

4.4.Kiilli Kaide-Ciiz’1 Kaide:

Tahir b.Aslr, her ne kadar kiilli kdide-ciiz’i kdide ayrimini izah i¢in miistakil bir
bolim ayirmayip eserinin biitiiniine yayarak yeri geldikce izah yoluna gitmisse de,
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yiiklendigi fonksiyon itibariyle bu ayrim gaye ve maslahat kavramlar ile birlikte
metodolojisinin  6nemli  bir unsuru olarak karsimiza c¢ikiyor.Muamelat-diyanet
(ibadetler) ayrimi, hukukun gayeleri ilmi i¢in hareket alaninin muamelat ile
sinirlandirilmast ve bu sahada da sadece viicib, tahrim, ibdha kategorilerinin esas
alindig1 sonucunu verir.Yazar, yaptig1 bu ayrimla da Fikih UsGli’nlin metodundan
oldukca farkli bir metodu nasslara yaklasim metodu olarak teklif etmektedir.Yazarin
kiilli kaide dedigi ve kesin bilgi ifade ettigini soyledigi kaide bi¢imi, ciiz’i kaide
dedigi ve kesin bilgi ifade etmeyen kaide bigiminden istikra yoluyla elde edilen kaide
bi¢cimidir.O’na gore ciiz’iyyatin istikrasiyla genel bir prensip ortaya konunca, bu
genel bir delil yerine geger ve bu genelligin gerceklestigi biitlin ayrintilar da onun

kapsamina alinir.

Bir misal ile konuyu agalim: Bir miisliimanin bagka bir miisliimanin evlenme teklifi
tizerine teklifte bulunmasi yasaktir. Yine bir miisliimanin yaptig1 pazarlik tizerine, bir
baskasinin pazarlik teklifi de yasaktir.Bu yasaklarin illeti, taraflar arasinda kirginligin
meydana gelmesidir; ¢iinkii ikinci teklifi yapan, ilk teklifi yapanin bir menfaati elde
etmesini engellemektedir.Ciiz’1 yapidaki bu iki hadisenin incelenmesi ile elde edilen
kiilli kaide ise, miisliimanlar arasinda kardesligin devam etmesi kaidesidir.Bu durumda
ilk teklifi yapan taraf, ikinci kisinin teklifinden oOnce yaptigi tekliften vazgegmisse,
tesbit edilen, miisliimanlar arasinda kardesligin devam etmesi gayesini ortadan kaldiran
bir durum artik sozkonusu olamayacagi i¢in  yasaklik hilkkmii de ortadan
kalkar.Gortildiigii {izere burada kardesligin devam etmesi kaidesi, ciiz’iyyat olarak
kabul edilen kaidelerin istikrasiyla elde edilmis kiilliyat ismi verilen kaide sekli
olmaktadir. Ve kat’1 ve degismez olan da bu genel prensiptir.(Bagka bir yontem ise
illetler lizerinde yiiriitiilen istikrddir ve ayni hikmeti koruyan bir¢ok degisik illetin
belirlenmesi ile gerceklesir.) Cliz’iyyat, sekli, dolayisi ile degiskendir.Kur’an-1
Kerim’deki hiikiimlerin bir kisminin, Siinnet ve icma ile verilmis hiikiimlerin de biiyiik
cogunlugunun ciiz’1 tesri’ niteliginde oldugunu sdyleyen Tahir b.Asir, ciiz’1 kaidelerin
kiilliyat1 anlamak i¢in model yerinde oldugunu, degisimin de ciiz’iyyatta gerceklestigini
sOyler.[a.g.e.,s.35,100,140]
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Klasik Fikih Usilii’nde, nasslarin hiikiimlere delaleti o nassin lafizlarindan hareketle
tesbit edilir: Kur’an’in hiikiimlere delaleti bazen zanni, bazen de kat’idir. Bu da
Kitab’in lafizlarinda ihtimali (birden fazla mana)ligin bulunup bulunmayisina gore
degisir.Sayet ihtimalilik yoksa Kitab’in hilkkme delaleti kesindir.Miras ve haddlerle
ilgili ayetlerde yer alan “has” lafizlar boyledir.”Zina eden kadin ve zina eden erkegin
her birine yiliz degnek vurun” (en-Nur,24/2) ayetindeki “yiiz” lafz1 manaya kesin
olarak delalet eden ve te’vil kabul etmeyen has lafizlar grubuna girer.Boyle lafizlarin
delaleti konusunda ictihada ve miictehidler arasinda anlayis ve istinbat farkliliklarina
yer yoktur.Tahir b.Asir ise, kiilli kdide-ciiz’i kdide ayrimiyla artik nasslarin manaya
delaleti tiimevarim yoluyla elde -ettiginden, mesela, Fikih UsGli’niin lafizlardan
hareketle delaleti kat’i olarak tesbit ettifi “zina ayeti” O’na gore ciiz’i kaide

kategorisinde sayilabilir.[a.g.e.,s.100]

4.5.Miitevatir Siinnet-Ahad Haber:

Tahir b. Aslr, hukukun gayelerini temellendirme yollarindan iicilinciisii olarak, yukari
da da izah edilmeye ¢aligildigi gibi Siinnet’in sadece miitevatir olan kismindan istifade
etmektedir.[a.g.e.,s.36,39]Yazar, hukukun cesitli gayelerini temellendirmede Fikih
Usilii ilminde takip edilen istidlal metodunu izlemedigini, ¢iinkii bu delillerde kesinlik
veya kesine yakin bir bilgi bulunmadigini sdyler.Zira bu delilller, sayet lafz1 miitevatir
olan Kur’an’dan olsa bile her ne kadar gayelere dair bir takim deliller bulunsa da, zahir
niteliktedir.Sayet hukukun gayelerine iliskin deliller Siinnet’ten olursa, bunlarin hemen
hepsi ahad haberlerdir ve zan ifade ederler.[a.g.e.,s.34]Ahad haberleri zan ihtiva
ettikleri gerekcesiyle geri plana atan yazar, miitevatir Siinnet’in yanisira,
Hz.Peygamber(sav)’in tasarruflarinin taksimati meselesini 6ne ¢ikarmaktadir.Yazara
gore eski ulemd bu meselede, istisnalar1 olmakla birlikte, gereken titizligi
gostermemistir.Halbuki bu tasarruflar, farkli hiikiimleri ihtiva eder.Bizim bu tasarruflar

taksimata tutup, 6zellikle huktki nitelikte olup, viicib ve tahrim ifade edenlerini
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baglayict olarak kabul etmemiz gerekir.[a.g.e.,s.51 vd.]Tahir b.Aslr, sahabenin,
Rasulullah(sav)’in hukuki nitelikteki emirleri ile bu nitelikte olmayanlar1 ayirdettigini,
herhangi bir giicliikle karsilastiklarinda ise kendisine sorduklarini, Fikith Usili
alimlerinin ise, Rasulullah(s.a.v)’1n tesride bir rolii olmayan insani fiillerini de ele
aldiklarini, bunu, tesride ve irsadda rolii olmasa da, O’nun giinliikk hayatiyla ilgili
hi¢bir hususu disarda birakmamak i¢in yaptiklarini, fakat bazi alimlerin cibilli veya
tesri olus arasinda ihtimalli bulunan fiillerde hataya diigiip bu tasarruflarin meydana

gelis sebeplerini iyice belirlemeden, onu kiyasa temel yaptiklarin1 ~ vurgular.

Hz.Peygamber’in tasarruflarinin taksimati burada problemsiz gibi goziikmekle birlikte,
eserin biitiinli ve yazarin metodu ile birlikte degerlendirilince Siinnet’in  sahasinin
olduk¢a simnirlandirilmast sonucunu dogurmaktadir.Yazar, gayeleri temellendirme
yollar1 igerisine sadece miitevatir slinneti almigtir. Miitevatir siinnet sayisinin sinirliligi
bir yana, bu siinnetin ibadetle ilgili boliimleri daha eserin basinda ayr1 bir kategori
olarak degerlendirilmistir.Yazar, ayrica, kaideleri kiilli-ciiz’1 olarak ayirmakta, listelik

bunlarin sadece viicib ve tahrim ifade edenlerini dikkate almaktadir.

4.6.1cma-Ictihad-Kiyas:

Ahad haber gibi geri plana itilmis bir diger kavram da, Fikith Usilii ilminin kaynaklari
siralamasinda 6nem bakimindan tiglincii siradaki icma kavramidir.Bu konu i¢in ayr1 bir
boliim ayirmayan Tahir b.Aslr, baska degerlendirmelerinden ortaya ¢ikan sonug,
O’nun icmanin bir kismimi maslahat dahilinde saydig1, diger bir kismm da kiilli-ciiz’1
kaide ayriminin tabil sonucu olarak ciiz’i kaide kismina dahil etmis oldugudur:
”Hukukgularin Fikihta ve Fikih Ustlii’nde, istidlal konusunda kendileri i¢in ¢izdikleri
yol, onlar1 ister istemez Kitab ve Siinnet’in ifadelerini Hz.Peygamber’in fiilleri ile
stikitunu ve icmay1 delil olarak almaya mecbur birakmistir.Halbuki bu ifadeler bazen

kiilli ahkam, bazen de ciiz’1 ahkam ifade ederler ki, cogunlukla da ciiz’1 ahkam ifade
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ederler.”’[a.g.e.,5.62]” Sahabe ve sonraki asirlardaki iimmetin icmai, ¢ogunlukla Kitab
ve Siinnet’e dayanmaz, umumi birtakim prensiplere dayanir.Sayet dayanag: Kitab ve
Siinnet’ten bir delile inhisar etseydi bu delillere katilacak, {ligiincii bir delil olarak ortaya
ctkmayacakti.Halbuki icma, tgilincli bir delil olarak kabul edilmistir; sebebi de
dayanaginin bilinmemesi, genel bir takim prensiplere dayanmasidir.Mesela, Kur’an’in
toplanmast mesalih-i miirseledir ve sahabe bunun muteber sayilmasinda icma
etmistir.”’[a.g.e.,s.147]Buna karsilik yazar, eserin biitlinlinde icmanin umumiyet ve

zaman-mekana uyum saglama hususunda ispat i¢in zaman zaman basvurmustur.

Modern dénemde fikih ya da Islam diisiincesi iizerine yazilmis pekcok eserde karsimiza
cikan ictihad meselesi ve buna bagli olarak miisliimanlarin problemlerine ¢6ziim
sunabilecek yeni miictehidlerin yetistirme meselesi, Tahir b.Aslr’un da {izerinde
durdugu bir konudur.Yazar bu konuda ictihad kurulu ismini verdigi bir ilmi kongrenin
kurulmasini teklif etmektedir.Iictihad konusunda ihmalkarlik gosterildigi ve bunun da
miictehid imamlar devrinden farkli sekilde ortaya ¢ikmis pek¢ok hadisenin ¢oziimsiiz
kalmasina sebep oldugunu diisiinmektedir.Bu sebeple yazara gore, biitiin miisliimanlari
ayni uygulama etrafinda birlestirecek, iimmet i¢in neyin yarar neyin zarar olduguna ve
miictehidlerin hangi goriislerinin degismesi gerektigine karar verecek alimlerden
miitesekkil bir ilmi kongre kurulmalidir.Bu kongrede her mezhepten din alimlerinin

katilimi ile alinacak kararlarla mezhep ihtilaflarina son verilebilecektir.[a.g.e.,s.198]

Fikih Usali ilminin hiikiim ¢ikarmada dordiincii 6nemli kaynagi olan kiyas, Tahir
b.Aslir’a gore tamamen terkedilmesi gereken bir unsurdur.Yazar bu kaynak hakkindaki
diisiincelerini  sadece tahsini yararlarin izahi esnasinda smirli bir sekilde ortaya
koymaktadir:”"Hukuk kaidelerinde hilkmii bilinmeyen yeni ciiz’i bir olayin, hukuk
kaidelerinde hiikmii belirlenmis bir ciiz’iye katilmasi seklindeki klasik kiyas anlayisi
terkedilmeli, onun yerine, kat’1 veya kat’lye yakin zanni hukuk delillerinin tek tek

arastirilmasiyla elde edilmis iimmet icinde hiikkmii bilinmeyen ve yeni ortaya ¢ikmis
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killi bir yararin, hukukta muteber bir kiilliye kiyasi asil delil olarak ikame edilmelidir;
zira bu kiyas sekli tiimevarimla incelenerek kat’i veya kat’iye yakin deliller olarak

ortaya ¢iktigindan digerinden daha istiindiir.”[a.g.¢e.,s.146]

Bilindigi gibi maslahata Kitap, Siinnet, icma ve kiyasta 6zel delil bulunamadiginda
bagvurulur. Maslahat1 kiydsin gerisinde birakan 6zellik, kiyasa gore hiikiim verilen
olayda, bu olayin bir benzerinin ana kaynaklarda diizenlenmis olmasidir.Bdylece nass
veya icmadaki hiikmiin konmasina sebep olan illet vasitasiyla yeni olay, hiikmii bilinen
olaya kiyas edilebilmektedir.Maslahata dayanarak hiikiim verilen olaylarda ise
kendisine kiyas edilebilecek benzer bir olay yoktur.Hikiim dogrudan maslahat
diisiincesine dayandirilmaktadir.Ayrica kiyasta hiikmiin kendisine  dayandirildigi
maslahatin muteberligi hakkinda, dogrudan maslahata dayanilarak verilenin aksine
0zel delil vardir. Bu ylizden kiyas miistakil bir kaynak iken, maslahat kiyastan sonra
ikinci derecede bir unsurdur.[Sa’ban,1996:177] Yazarin, klasik anlayisin aksine
maslahat1 kiyasin yerine nasslarla daha giiclii bag kurma takdiminin, O’nun nasslara
yaklagim metodu olarak benimsedigi tlimevarim metodunun sonucunu dogurdugunu

sOyleyebiliriz.

4.7.Maslahat-Mefsedet:

Tahir b. AslGr’un sisteminde dort ana kaynagin kapsam ve fonksiyon itibariyle
gecirdigi degisimler; ya kapsami daraltma (siinnette oldugu gibi), ya tamamen ihmal
ederek islevsiz hale getirme (icmada oldugu gibi) veya tamamen degistirilmesini teklif
(nasslar1 ele alig yontemleri ve kiyasta oldugu gibi) eksenindedir.Esasen bu yontem
ictthad alanmin teorik olarak genislemesini saglamaktadir ve yazar degisebilir ve
degismesi gereken alanlari isaret etmektedir.Miitevatir siinneti, gayeleri
temellendirmede esas almak ve digerlerini (2had haber) dikkate almamakta, Kitab’in bir
kismini, Siinnet’in ¢cogunu, kiyasa dayanilarak ¢ikarilan hiikiimleri ciiz’iyyat saymakta
ve bunun sonucu zamanin degismesi ile degisebilecek hiikiimler olarak kabul etmekte,
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icmanin bir kismint maslahat diislincesine irca etmekte, kalanini ciliz’iyyat saymakta,
tesride sadece viiclib, tahrim ve ibaha kavramlarini esas almakta, hukukun gayeleri

ilmini degisebilir alan olan muamelat ile sinirh tutmaktadir.[ibn Asur,1999:38]

Degisebilir ve yeniden ictihada agik olabilir bu alanlar yazar tarafindan kiyas yerine
ikame edilerek miistakil bir kaynak haline getirilen maslahat diisiincesi (maslahatii’l-
amme) ile doldurulmaktadir.Degisimin miimkiin ve gerekli oldugu diisiincesi,
maslahatin  illetlere degil, daha genel prensiplere dayanan Ozelligi ile
temellendirilmektedir.Eserdeki maslahatin toplum yararin1 ifade eden ¢esidi,
maslahat’ul-hasse’ye gore daha ©on planda bulunmaktadir ve kullanilan biitiin
kavramlar, bir sekilde onunla iliskilendirilmektedir.Bu tesbitimize gaye kavramini da
dahil ediyoruz, ¢iinkii yazara goére gayelerin birincisi maslahat ve mefsedetlerin
gozetilmesidir ve canin, aklin, malin, 1rzin ve neslin korunmasi seklinde ifade edilen
zaruri gayeler de dahil olmak {izere verilecek  biitiin hiikiimlerin maslahati
icermeleri ve mefsedetten arinmis olmalar1 gerekir.Yazarin biitlin eserini bina ettigi
temel onermesi sudur; “Insanlar igin tesri kilinan biitiin hukuk kaidelerinin, hakim olan
kanun koyucu tarafindan  gerceklesmesi istenen bir takim gayeleri (ac¢ik-gizli
hikmetleri) oldugundan hi¢ kimse siiphe edemez, ¢iinkii Allah(c.c.) hi¢bir seyi bosuna
yaratmaz.”O’na gore bu hikmetlerin birincisi ve en Onemlisi ise peygamberlerin ve
dinlerin de gonderilme sebebi olan, insanlarin sosyal diizenini saglamaktir ki, bu da
yazarin her vesileyle soyledigi toplumsal yararlarin saglanmasi ve zararlarin giderilmesi

ile miimkiindiir.[a.g.e.,s.27,138]

Eserdeki maslahat diisiincesinin baska bir 6zelligi de, yazarin bu kavrami diinyevi bir
takim yararlar ve zararlar olarak kabul ediyor olmasidir:”Islam hukukunda islahin
saglanmas: ve fesadin kaldirilmasi gayesinden maksat, ilk planda akla gelebilecek
akidenin ve ibadetin salahi degil, bilakis insanlarin hallerinin ve sosyal hayattaki
iligkilerinin  salahi, yani medeni iliskilerdeki salahtir, bu da yararin saglanmasi ve
zararin  kaldirilmasi iledir.Mesela umimi maslahatta, nizdm-1 dlemin genel yarar1
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gozetilir ve Kur’an’daki hukuk kaidelerinin ¢ogu umumi maslahattir.Dini ilimlerin
tahsili, cihad bu kabildendir.Hatden oldiirmede diyet hiikmii, alem diizeninin genel
cikar1 gozetilerek konmustur.ilk bakiste bu diyette, verenler icin bir menfaat yok
gibidir, fakat biraz diisiiniildigiinde burada felaket anlar1 i¢in depolanan bir ¢ikar
s6zkonusudur, ayrica bu sekilde emniyet, yardimlagsma ve rifk gayeleri de ger¢eklesmis
olur.Ozel maslahatta ise fertlerin yarar1 gozetilir ve Kur’an’daki hukuk kaidelerinin bir
kismi, Siinnet’in ise cogunlugu 6zel yararlarla ilgilidir.Sefthin hacredilmesiyle malinin

korunmasi bdyledir.[a.g.e.,s,123]

Yazarin hacl yararlar olarak belirledigi kategori ictihada aciktir.Maslahatlar1 sosyal
diizen agisindan zarlri, haci, tahsini; kat’iyyet acisindan da kati, zanni ve vehmi
kisimlarina ayiran Tahir b.Aslr haci yararlar1 sdyle izah etmektedir:”’Haci yararlarin
bir kismi zarGriler mertebesindedir.Haci yararlarin bu tiirlerinin disindakilerde
miictehidler ictihad edebilirler.Sarhos edici nesneyi az olarak igme durumunda
haddin gerekmesi ve mut’a nikahinin haram olmasi konularinda miictehidlerin goriis
ayriligia diismiis olmalari, haci yararlarin bir kisminda ictihad edilebilecegini gosterir.
Nikahin bazi hiikiimleri, mesela veli ve ilan sartlari, alim-satimin bazi hiikiimleri,
kotiiliige giden yolu kapatmak igin sakincali vadeli satislar, ribanin haram olmasi,
daman (sigorta-kefalet), aracilik i¢in ticret alinmasi gibi bazi konular zarGri yararlardan
degildir.”[a.g.e.,s.123,144]  Maslahatlarin  belirlenmesinde ~ aklin ~ fonksiyonu
meselesinde ise Tahir b.Aslr, tercihini modern donemin belirleyici kavrami olan akil

yoniinde kullanmuistir.

4.8.Zariret-Ruhsat-Kolaylastirma:

Maslahat kavramini merkeze alan yazar, Fikih UsGli’nde smurli sekilde yer alan ve
sartlarin gerceklesmesiyle hiikiimlerin askiya alinmasina, yani degigsmesi