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ONSOZ

Insanoglu varolusuyla birlikte, “ahlakilik kaygisin1” iginde tagimigtir. Kendisini “iyi” ve “koti” olana dair
sorgulamalara tabi tutarak, bunlarin ne oldugu sorusunun cevabim aramistir. Cevresinde gordiigii insanlar ve
etrafindaki fizik nesnelerle iligki kurarken kargilagtiklarinim, bir takim degerlerle anlam tagidigim gormiistlir.
Bu degerler de o insanin ahlaki kodlarini belirlemigtir. Degerlerin dikkate alnmadifi anlarda, fakh eylem
imkanlariyla kargilasti1i zaman, neyi yapmanm dogru olacagina dair gesitli ikilemler igerisine girilmesi
kaginilmaz olmugtur. Bu ikilemlerin tabii bir sonucu olarak da dogru ve iyi olana dair ¢esitli tasavvurlar ileri

stirlilmiistiir.

“Dogru” ve “iyi”’nin ne olmasi gerektifine dair bilgiler, insanhfn ilk kiiltlirel bulgularina kadar
gotiriilebilir. Cesitli kabartma resimler, destanlar, yazili taslar ve yazili eserlerde buna dair motifler vardir.
“iyi”nin ne oldugu lizerinde durarak diger insanlara dnciililk eden en 6nemli kisiler, hi¢ kuskusuz filozoflar

ve peygamberlerdir.

Filozoflar, felsefenin tabiati geregi “iyi”nin “ne” oldugunu tartismakla beraber, somut davranig bigimleri
vermekten kaginmislardir. Peygamberler ise, iyinin ne oldugu tizerinde durarak, insanlara “model davranig
bi¢imleri” sunmuslardir. Peygamberler bu misyonlarin1 vahiy ve vahyi agiklayici sbzler yoluyla yerine
getirmislerdir. Son peygamber Hz. Muhammed “Ben giizel ahlaki tamamlamak igin gonderildim” diyerek
hayatin biittin alanlarmi kusatan bir degerler sistemi sunmustur. Hz. Peygamber’den sonra, Kur’an-1 Kerim
ve Hadis-i Serifleri yorumlayan alimler, Islam ahlakina dair gesitli goriisler ileri stirmiislerdir. Bu konuda
gegmis ¢aglarda, Kindi, Ebu Bekir er-Razi, Farabi, Ebii’l- Hasan el-Amiri, Ibn Miskeveyh ve Gazali gibi

alimler 6nemli drneklerdir.

Ayni problemler bugilin de insanlifi meggul etmektedir. Teknolojinin gelismesi ve sosyo-ekonomik
hareketlilife bagli olarak daha karmagik hale gelen giindelik hayatlar “iyi”nin ne oldugu sorusunu
cevaplamay: daha da zorlastrmigtir. insanlik, hayatin degisik alanlarinda, bu soruya dogru cevaplar
bulabilmek igin ¢aba gostermigtir. Bilim adamlari, miihendisler, siyasetgiler, hukﬁkqular, . tliccarlar,
doktorlar, iy adamlari, meslek odalari ve Islami diitintirler yagadikiar1 problemleri ¢ozebilmek igin bir deger
yargisinin olmasi gerektigini ditgiinmiislerdir. Insamin mahiyeti, tiretimde, tiiketimde, s6z sdylemede, gelisen

teknolojinin getirmis oldugu ve benzeri konularda ahlaka uygun olanla olmayan bilinmek istenmistir.

Biz de, bu arayislara az da olsa katkimiz olmasi igin, ahlaka dair ¢agdas Islami disiintirlerin tasavvurlarint
yeniden gdzden gegcirdik. Ahlaki duyarlihigin biiyiik dlglide asindigy, deger yargilarimn karmagiklastig1 bir
zamanda dikkatlerin Islam ahlakina gevrilmesinin énemli oldugunu disiindiik.

Bu ¢alismanin ortaya gikmasinda degerli goriisleri ile rehberlik eden ve manevi destegini eksik etmeyen
damsman hocam Prof. Dr. Hiidaverdi ADAM’a tesekkiirlerimi arz etmeyi bir borg bilirim. Ayrica yine
kiymetli tavsiyeleri ile bana isik tutan deferli hocam Prof. Dr. Faris Kaya’ya en igten tesekkiirlerimi

sunarim.
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OZET

Anahtar Kelimeler: Islam, Kur’an, Siinnet, ahlak, diigiiniir

Yasayan hayatin her diliminde ve her mevkiinde gelenege ve kanuna uygun oldugu
halde, bireysel vicdana uymayan, dolayisiyla, yapilmamasi gereken isler ve haller ¢cok
fazladir; sug teskil etmedigi, gelenek kotiilemedigi halde bir takim isteklerden,
vazgegmek sadece bireyin gahsi iradesine kalmaktadir. Ahlakin yiice deger olmasi,
kisinin toplumla ve yasayla degil, sadece kendi kendisiyle ylizlesmesinden
kaynaklanmaktadir.

Insan, insan oldugunun bilincine vardigt biitlin zamanlarda ahlaki yargilarla i¢ ice
olmustur. Giinliik yasamindaki hal, hareket ve davramslarinin gergeklere ve dogrulara
uygunlugunun arayist icerisinde olmustur. Siirekli gelisen ve medenilesen insan nesli,
davramslara yon veren olgular1 ve degerleri sorgulamis, daha iyi, daha giizel ve daha
dogrunun ne oldugunu biiytik bir merakla arastirma, ¢aba ve gayreti i¢inde olmustur. Bu

diistincelerle bu arastirmaya baglandi.

Bu amagla hazirlanan ¢aligmada genel olarak ahlak basligi ele alindi. Ahlakin tanimu,
kaynaklari, konusu, gayesi ve Kur’an ve Siinnet baglaminda ahlak degerlendirildi.
Islamiyet gelmeden 6nceki Cahiliyye dénemi ahlakiyla islamiyet’in ahlakta meydana
getirdigi zihniyet degisikligi karsilagtirildi. Kurdn-1 Kerim’de ve Siinnet’te ahlaki
ilkelere ve ahlaki mahiyet olarak insana bakisinin nasil oldugu vurgulandi. Ahlak
ilminin dogusu, gelismesini ve bunun yamnda ge¢misten giiniimiize kadar Bat’mn
ahlak tarihini, kelam ilminde baglica ahlak problemleri, ahlakin kelamla iligkisi, kelami
mezheplerin ahlaki goriisleri incelendi. Cagdag Islami disiiniirlerin ahlakla ilgili
goriisleri bir biitiinliik igerisinde ortaya konuldu.



SUMMARY

THE CONCEPT OF ETHICS IN THE UNDERSTANDING OF
CONTEMPORARY ISLAMIiC THOUGHTABSTRACT

Keywerds: Islam, The Quran, Sunna, morals (morality), thinker

In our daily life there are many things which are accorded with the common customs,
legal regulations whereas these things cannot be approved by the consciencesness
therefore they should not be done. Although they contain no guilty and they also do not
contradict the customs it is upto individual’s capacity to stand against some feelings or
attitudes such as seeking a respectful and rich job or eating a lot. The value of ethics lies
in its determination by the individuals’ consciensness rather than its being determined by

law or custom. Thus one should not be afraid of facing with himself.

When mankind is aware of their consciesness they always respect ethical rules and
behaviours. They always seek truth and reality in their daily life. Mankind, who are
curious about new things and able to improve their life standards, question the things
surrounding their life and try to find best things which fit to their understanding. We set

out search this topic in the light of this acceptance.

Here we deal with the ethics in general. We focus on the definition of ethics, its sources,
subjects, aims in the light of Qur’an and the prophetic tradition. We compare the ethics
of the time of ignorance with Islamic ethics. Especially we try to analyse how Islam
makes changes in early Muslim society. The origin of the science of ethics, the history of
ethics in the west, some ethics problem in Muslim Theology, and some views of Muslim
sects on ethics are dealt with. Finally we try to present modern Muslim’s thought about

ethics in a more systematic way.

VI



GIRIS

Aragtirmanm Konusu:

Ahlak, insana 8zgii temel bir degerdir. Her insanin yapisinda ve dogasinda mutlaka s6yle
veya bbyle bir ahlak bilinci veya ahlak duygusu vardir. Ahlak insanlarin tavir, tutum ve
davranislartyla ilgili oldugundan, hayvanlarin hareketleri ahlakli veya ahlak disi diye
nitelendirilemez. Ahlak, uyulmasi gereken belli kurallardan ve dlgiilerden ibaret olup bu
kurallara uygun olan eylem ve davramslar ahlaki; aykir1 olanlar ise, ahlak dis1 olarak
nitelenir. Ahlak olani degil, olmas: gerekeni konu alan normatif bir ilim dalidir. Temel
ahlak kurallari/normlar evrenseldir. Her zaman, her yerde, her toplumda ve herkes igin
gecerlidir; inanam-inanmayani, dindari-dinsizi kapsar. Bir dinsizin_ve ateistin bile
kendine gbre bir ahlak: vardir. Temel ahlak kurallan evrensel olmakla !_)eraber, bunlar
gesitli caglarda, bolgelerde, toplumlarda, kiiltiir “ve ‘medeniyet cevrelerinde farkh
sekillerde yorumlamir ve degigik sekillerde uygulanir. Bu da 6zii ve temel karakteri
itibariyle evrensel ve degismez olan ahlak kurallarinin bagka bir ydnden degisken oldugu
anlamina gelir. Degismezlik 6zde ve temelde; degiskenlik ise goriintiide, ayrintida ve
uygulamadadir. Buradan hareketle bir Yahudi, Hiristiyan, Budist, Hindu ve
Konflicyusyan ahlakindan bahsedildigi gibi itk ve kavimlerin ahlaklarindan da
bahsedilir. Tabiidir ki, bir de Islam ahlak: s6z konusudur. Islam ahlakinm 8bir ahlak
sistemlerine benzeyen ve onlardan ayrilan farkli yonleri vardir. Ashinda bir ahlak sistemi
olmasi bakimimndan her ahlak sisteminin digerlerine benzeyen ydnleri ve onlardan farkl:
olan ybnleri vardir. Tarihten gelen faktorler, dinler, kiiltiirel, sartlar, medeniyet gekilleri,
orfler ve adetler, hatta iklim, ahlak sistemlerini olusmasinda ve bigimlenmesinde etkili

olur.

Arastirmanm Onemi:

Giiniimiizde ahlaki ilkelere en fazla muhtag olan topluma y&nelik bir mesaji olanlarindir.
Hazcihiin, ¢ikarciign, ideolojik saplantinin, irkgiligin, nefisperestlifin (narsizm),



sadizm ve buna benzer olgularin hayata egemen oldugu bir ddsnemde yasiyoruz. Sirtmi
herhangi glice dayayan biri gegmis ¢aglarda yiizlerce y1lda yapabilecek vurgunlan kisa
zamanda yapabilmektedir. Hele toplumun her zaman giivencesi olmasi gereken
kurumlarin temsilcilerinin (bir kismi da olsa) soygun anaforunun iginde rol almalarinin
ifsa olmaya baglamas1 insanlarin deviet ve devlet adamma olan glivenlerinin
kaybolmasina neden olmaktadir. Bir de toplumun neredeyse yaris1 aghk simrinda iken
mutlu bir azinhigin milli gelirden aldig1 paymn akil almaz sekilde siirekli katlanmasi
ahlaksizhgin giderek derinlesmesi ve yaygmnlagmasina ortam hazirlamaktadir. Bu ve
buna benzer gelismelerin sonucu insanlar en 6nemli hayat damarlari olan umutlarim
kaybetmek iizeredirler. Bunun sonucu da sosyal bunalimdir. Bu sosyal olgudan hareketle
ahlakiligin bir defa daha vurgulanmasi gerektigini diisindiim ve bu galismanin 5nemine
vardim,

Arastirmamin Amacr:

Toplum olarak yillardir bliyiik bir ahlaki kirli§in i¢erisinde bocalayip durmakta fakat bu
bocalamadan kurtulma yollarnmt pek arar goriinmemekteyiz. Ailede, televizyon
ckranlarinda, basili medya alaminda, sokaklarimizin kose baslarindaki igler acist
vaziyetlerde ve daha pek ¢ok buna benzer hallerimizi de diisiinerek ahlaki konular1 bir
kez daha giindeme getirip, iilkemizin ve milletimizin bulundugu bu duruma katkimiz
olur timidi igerisinde bu gahgmaya bagladik.

Arastirmada Kullanilan Yontem:

Genel anlamda ahlak nedir?, Teorik ve pratik olarak yansimalan nelerdir?, Ahlaki
davranig1 ve ahlaki olmayan davranistan ayiran hususlar nelerdir?, Kur’an ve Siinnet’te
ahlaki vasiflar nasildir?, Kelam ilmi ile ahlakin iligkisi, kelami mezheplerin ahlaka
bakislar1 ve gagdas Islami diisiintirlerin ahlaki goriislerini cesitli kaynaklar kullanarak
bir galisma ortaya konulmaya ¢alisiimigtir.



1.GENEL OLARAK AHLAK

1.1. Ahlakin Tammm

Her giin herkesin kullandigi ahlak kelimesinin kokii Arapga olup zamanla
Tiirkgelesmistir. Arapga bir kavram ve din ile dogrudan ilgilidir. Ahlakin pek ¢ok tarifi
yapilmistir. Bunlar arasindan ahlak; huylar, tabiatlar ; insanin yaratihsindan gelen ve
cemiyet iginde yasanilarak kazanilan iyi ve giizel huy [Dogan, 1980; 23]. Ahlak
kelimesi Arapga‘da hulk kelimesinin goguludur. Hulk kelimesi noktah “h1” ve kalin
“kaf” harfiyle yazilir. Arapca‘da “nefsin slret ve heyeti” anlaminda kullanilmigtir.
Arapga bir kelime olan Ahlak, “huy” manasinda “hulk” kelimesinin ¢oguludur. Hulk ise
din, tabiat ve seciye manalarina gelir ve nefis anlamin da ifade eder [ Adam, 2001; 43].
Seciyye ve huy denilen sey; insanda riisth bulmug, yani yerlesmis bir melekedir. Diger
bir tabirle, huy; insan nefsinde meydana gelen, sabit ve sakin olan bir melekedir ki; o
meleke sebebiyle nefisten fiiller kolayca ortaya ¢ikar, fikre ve iyice diislinmeye muhtag
olmaksizin, yani zihni yormaksizin, giiglik ¢ekmeyerek kolaylikla nefisten fiillerin
¢ikmasina sebep olur [Akseki, 1985; 28 ].

“Hulk” kelimesi insanin i¢ diinyasim ve dis diinyasii ifade eder. Osmanh ahlakgilari
“hulk”u iki manada kullanmiglardir. Bunlardan birincisi; hulk, ruhi, halk ise bedent olani
nitelendirmede kullanilir. Halk gbzle goriilen hey’et, sliret ve eskale; hulk da basiretle
idrak edilen kuvvet ve seciyyeye mahsustur [irfan, 1341; 75-76 1.

Diger bir deyimle insanin goriinen suretine hulk, goriinmeyen suretine huluk denir.
Birine suret, digerine siret denildigi de olur [Uludag, 2001; 30 ].

Ahlak, giicii ve arzulan Slgiisiinde bir yagam degil, tam tersine, arzu ve bir fiil giiciine
ragmen bilingli bir sekilde bir seyi yapmamak iradesini anlatan bir kavramdir [Nisanc1,
2001; 14 ].

Terim olarak ahlak, en genel ve yaln ifadeyle, ahlak, ‘iyi’ ve ‘kétii’niin bilingli bir
sekilde degerlendirilmesi olarak tamimlanabilir [Cevizci, 2000; 17]. Ahlak alam
igerisinde, ilahi veya insani otoritelerin belirlemis oldugu hikkiimler birer deger



hitkmiidiir [Gling®r, 1993;21]. Insanlara gorevlerini ve dogru yolu gosteren bir  ilimdir,
islerimizde ve hareketlerimizde takip etmek mecburiyetinde oldugumuz diisturlar bize
gosterecek olan gey ahlak ilmidir. Bu diisturlarin biitiin hedefi hayr-1 a’la=iyiliktir [Kam,
1341; 3] ; insanin belli ama¢ dogrultusunda yaratilisim ve buna uygun bir duygu,
diigiince ve eylem (amel) biitiinliigiine sahip olmasi gerektigini anlatir [Ozkdl , 20001; 3
koprii]. Ilim olarak ise; ahlakin olaylar1 metotlu bir sekilde inceleyen bir ilimdir veyahut
ahlak hayn inceleyen ve tayin eden bir ilimdir. Hayirli adam olmak sanat1 veya insan
amellerine ve fiillerine (eylem ve islem) ait kurallar: bildiren ilimdir. Insan hareketlerini
idare eden ideal kanunlarin (kurallarin ) ilmi ve bunlan yasaminin gesitli durumlarina
uygulayabilme sanatidir [Pazarli, 1980; 12] veya iyilik yapmak ve fenaliktan kaginmak
i¢in ittiba edilmek (uyulmak) 14zim gelen usilleri bildiren ilim ki, felsefenin bir subesi
addolunur (sayilir) [Yildirim, 2003;7].

Ahlak terimine, hayat tarzi, davranig kurah, felsefi aragtirma denilebilir [Kilig, 1993; 2]
veya her seyden Snce kotiiltiklerden kaginmak ve iyi davramglari yapmaktir [Cubukgu,
1975; 38].

Felsefe yoniinden ahlak, insanin huy, hal ve davramiglarmin nasil olmasi gerektigini
inceleyen; iyiyi, glizeli, dogruyu, vazifeleri, fazileti bildiren ilim [Yildirim, 2003; 7].

1.2. Ahlakin Kaynaklar:

Insanlarda vicdan, ahlak duygusu, akl-1 selim, iyiyi ve doruyu sevmek, mantik, adalet
hissi, vazife suuru gibi — dogustan mevcut - ruhi Kkabiliyetler bulunmaktadir. Bunlar da
ahlakin kaynaklaridir [Yildirim, 2003; 8 ]. Dogustan insamin yapisinda, dogasmda ve
benlifinde ahlak suurunun ve hissinin mevcut olmasma “fitrat” denir. Hakk Teala
insanlan bu fitrat {izerine yaratmigtir. Bunda bir degisme bahis konusu degildir. Bir
hadiste, “Dogan her bebek fitrat iizere dogar” buyrulmustur [Uludag, 2001; 27-28 ].
Insanlar yaptifi islerin amacim bilir, iyiyi kotiiyli ayirt eder, hangi hareketlerin
begenilecegini, hangilerinin ceza gorecegini  segebilir. Bundan dolayidir ki, ahlak ilmi
toplumlarin varolmasiyla beraber baslamigtir ve toplumdan ayn olarak diisinmek
olanaksizdir. Ahlakin insanda dogustan var oldugu da ileri siirlilemez. Ciinkii bir



toplumda iyi olan sey, bagka bir toplumda kotli sayilabilir. Hirsizh@1 su¢ saymayan
toplumlar da gelip gegmistir. Ciddi olmayan sebeplerle adam &ldiirmeyi sug saymayan
ilkel kavimler de goriilmilstiir. fyi ve kotii kavramlan toplumdan topluma degismektedir.
Verdigimiz misaller yani hirsizlik ve adam Oldiirmek gelismis toplumlarda sug
saylmistir. Bundan dolayidir ki; ahlaki dinin disinda goren bilginler de vardir. Onlara
gbre eger ahlak sadece dinin iginde kabul edilirse goktanrici dinlerin izahin1 yapmak
giigtiir. Coktanric1 dinlerin ilahlarindan birinin dedigini otekisi kotli sayabilir. Boylece
kullar hangi tanrinin buyruklarmni tutacagim sagirabilirler ve bir anarsi dogar. Ahlak ise
anarsinin yaninda degildir.

Bu goriiste olan bilginler ahlakin bir vicdan meselesi oldugunu ve insanlar arasi
miinasebetlerin ahlaki varhk dedigimiz yiiksek olgu ile siki bir iligkisi oldugunu
gbstermeye caligmiglardir. Insanin davramis ve faaliyetleri, iginde yasadig1 toplumun
deger hilkkiimlerine gére degismektedir. O halde ahlak anlayis1 toplumdan topluma
degisir. Toplumlar degistikge ve gelistikge yeni ahlak kurallar1 da dogabilir [Cubukgu,
1973;31].

Baskasiyla —insandan fiziki ¢evreye kadar- iliskide verilen miicadele ve kavgada ya
yenik diigmenin acisiyla ya galip gelmenin kisa siiren sarhoslugu ile ya da ¢ok farkh
nedenle, insan kendi smnirlarini anlama noktasina ulagir; giderek kisilerden bagimsiz
nitelikteki kurallara baglanma ihtiyac1 dogar ki; bu, cesitli ahlak ve hukukun
telakkilerinin menseini (kaynagmm) teskil eder [Nisanci, 2001; 14 ].

Islam bilginleri ahlaki dinin ayrilmaz bir pargas: olarak saymiglardir. Insanlan yaratan
Cenab-1 Hak onlara, nasil inanacaklarini, nasil hareket edeceklerini, mnasil
davranacaklarim peygamberler ve kitaplar gbndererck bildirmistir. Ahlak kanunlar
ilahidir. Zaman ve mekanla degismezler. Her zaman aynidirlar; evrensel ve mutlak
(kesin) tirlar [Yildinm, 2003; 8-9 ]. Bazilarmma gore; ahlak dinin zarfi, dinde zarfin
icindekidir. Bazilar1 da dini bir agag, ahlaki da onun meyveleri ve gigekleri saymislardir
[Pazarl,, 1980; 3). Diinyada ahlak adinda bir gey varsa, onun bemehal dinden istifade
ettigini, din ile ayakta durabilecegini, dine dayanmayan ahlakin temeli ve kaideleri ne
kadar metin ve ne kadar mazbut olursa olsun koksiiz bir afa¢ gibi hakiki feyzden
mahrum Kkalacafim ve ahlak esaslarinin dini alakalardan siyrilmasi lizumuna kail
olanlarin davalarim yeter delillerle reddediyorlar [Sekerci, 1972; 3].



Biitiin peygamberler geldikleri toplumlara ahlaki dgiitlemiglerdir. O halde bunun ilk
ogreticileri peygamberlerdir. Binaenaleyh ilk terbiyecinin de ilahi kanunlar oldugunu
sdylemekte asla tereddiit etmemek lazimdir [Kam, 1341; 3].

Allah (c.c)’in son peygamberi Muhammed (a.s), istiin ahlakin miicessem bir timsali,
fazilet ve olgunlugun yiiksek bir Srnegidir. Ve yine Hz. Peygamber’in sahabelerin ahlaki
Kur’an-1 Kerim’in ve Resulullah’in siinnetinin iki kaynagmni teskil ettikleri ahlak
sisteminin, gesitli hayat meselelerine tatbikatidir [Y1ldirim, 2003; 9].

Hz. Peygamberin buyruklan, ahlak alanindaki emir ve direktifleri, toplumun biitiin
eylem ve islemlerini, fertlerin gesitli davramglarimi kapsayacak kadar genis ve etrafhidir.
Binlerce hadisin biiyiik gogunlugu da ahlak , hukuk, muamelat gibi diinya islerine aittir
[Pazarli, 1980;60 ].

Allah Teala, cesitli sebeplerle, fitrattan uzaklasan, kirlenen ve ahlaklart bozulan
toplumlari, gbnderdigi peygamberler aracihifiyla fitrata donmege gagirmis, gbzetmeleri
gereken ahlak kurallarim onlara hatirlatmistir [Uludag, 2001; 28 ].

Bunun daha kisa ve 6z olarak ifade olarak dile getirilmis; evrensel ahlakin temel ilkeleri
tektir(Kulhuvallahu Ahad) ve “iyi” ve “kotii” yargisi belirleyen de Yaraticidir
[Hatemi,2001; 9].

fcma ve kiyasm da ahlakin kaynag olabilecegi bir ok yerde goriilmektedir. fcma;
inananlarin, iyi olarak iizeride ittifak ettii davrams gekli, ahlakin bir kaynaf
olmaktadir. Bazi fikirlere gore icmd Islam’da yiiksek bir otorite olup Kur’an ve
Hadisteki metinler hakkinda bile karar vermeye yetkilidir. Islam’m en biyik
muhaddisgilerinden (hadis¢i) olan Malik ibni Enes, ahlakta kaynaklari, Kur’an ve
hadisten sonra Medine de (site devleti) gegerli olan adetler olarak gosterir. Bu da medine
(sehir) de bulunan yetkili bilginlerin bir mesele hakkinda ileri siirdiikleri agiklamalar ve
fikir (rey) lerdir ki buna icmé adim veriyordu [Pazarh, 1980; 61]. ilahi emirlere aykin
olmayan 6rf, adet ve an’anelerin bu gergeve iginde miitalaa edilmeleri uygun olur.



Daha ziyade, hukuki konularda gergeklesen bu miisterekliligin ahlaki hususlar icin de
gegerli oldugu muhakkaktir. Esasen, hukuk kurallariyla ilgili olan kiyas, duruma gore
ahlak icin de kaynak olabilir.

Felsefi Ahlak Kitaplar, Islam ahlakinin nazariyati ve meselelerin felsefi agidan
degerlendirilmesi sebebiyle kaynaklik ederler.

Ahlakin iyi ve kétiin dedigi seyin ne oldugunu, mutlulugun ne demek oldugunu, ferde ve
topluma gorev yiikleyen ilahi emirlerin nasil degerlendirilmesi gerektigi, yiikiimliiliigiin
ne demek oldugunu, ylikimliiliikle ayn1 anda viiciid bulan sorumlulugun smirlarini ne
oldugunu gorevi ifa etme sonucunda ortaya g¢ikan yaptinm veya yaptirimlarin neler
oldugunu, insani davranislarda irade, istek ve hiirriyetin rollerinin bilinip bulunmadigini,
fazilet veya erdem denilen davraniglarin hangi 6lgiiler i¢inde belirlenecegini, ahlakin
tarifinin, boliimlerinin ve gayesinin neler oldugunu, ancak filozoflarin yazdig: eserlerle
ahlak felsefesi yazanlarin kitaplarinda bulmak miimkiindiir. Bu agidan, felsefi ahlak
kitaplar1 Islam ahlaki i¢im kaynaklik teskil ederler [Altintas, 1999; 9 ].

1.3. Ahlakin Konusu

Ahlakgilar, ahlakin konusunda fakh goriisler ileri siirerler. Bazilar1 ahlakm konusu ruhi
kuvvetler, bazilan vazifeler, bazilan hem ruhi kuvvetler hem de vazifeler olarak
isimlendirirler [Erdem, 2000; 38].

Insanlara ait bir takim melekeler ile vazifelerin heyeti mecmuasidir. Melekeler ile
vazifelerin vasiflarindan ve arizalarindan bahseder [Bilmen, 1949; 3].

Hassalar (duygular) ve beseri kuvvetler ile insanlardan meydana gelen fiiller ve bu
kuvvetlerle insani fiillerin miinasebetlerini tetkik etmektir. Fertlerin adet ve
muamelelerinin; hak ve vazife, iyilik ve kotiiliikk, fazilet ve rezilet fikirleri ile
miinasebetlerini incelemektir [Akseki, 1973; 35].

Insanda mevcut duygular, bizzat insana ait olan kuvvetler ve bunlarin gergeklestirdigi
davraniglar ve bu davraniglarin diger insanlarla sekillendirdii miinasebetler, ahlak
ilminin konusunu meydana getirir [Altintas,1999; 21]. Insan, icinde yasadig1 hissi



diinyanin tesiri altindadir. Bu hissi diinya, insanin ruhi durumlarna etki yapar. Bu tarzda
sekillenen insan davraniglari, iginde yasadii toplumun fertlerine ySnelmis oldugundan
onlarla olan miinasebetlerini de etkiler. Boylece insan, toplum igindeki ahlaki
davraniglarina kargihik, toplumdan iyi veya kotii tepkiler alir.

Ahlak ilmi, ahlaki fail olarak insam: ve onun akil, irade, vicdan gibi ahlaki kabiliyetleri
ile 6fke, sehvet vb. duygularin1 ve bunlardan dogan fazilet ve reziletlerini tetkik ve tahlil
eder.

Ahlak ilmi, bir kaideler ilmidir, insanlarin dini, sahsi, ailevi ve igtimai yasayislarinda
uymalarn gereken kaide ve kanunlan belirler. Ahlak ilmi degerler ilmidir ve dolayisiyla
ahlaki failin davranislarna atfedilen mahiyetlerini, dlgiisiinii ve kaynagim aragtirr; iyi
fiilleri yapmay1 ve koétii fiilleri terk etmeyi emreder. Boylece insanlari miikellef
bulunduklan: vazifeleri siralar ve bunlar ifa veya ihmal etmenin sonuglarmi arastirir ve

gosterir [Cagricy, 1985, 21].

Ahlak insamin davramiglan ile ilgili vazife ilmidir. Mutlugu elde etme kurallaridir.
Insanlara iyilik yapmanin ve kétiiliikten kagmmamn yolunu gosteren ilkelerin bilgisidir.
Insan hayatim diizene sokarak toplumda nasil davramlacagmi konu edinen bilim dahdir.
insanin dilgiincesine uygun olarak davranmasi bir ahlak mesclesidir. Ahlak aym
zamanda iyi niyet ve idare 6zgiirliigii meselesidir [Cubukgu, 1973; 32 1.

Bagka bir diger tarife gore, ahlak ilmi gbrevler ilmi yani insanhgn gidisine ait gerekli
kaidelerden bahseden ilimdir [Kam,1341; 11].

Bu ilim iki esasi i¢ine alir:
1- Iyiden bahseden nazari ahlak
2- Gorevler ilmi denilen ameli ahlak

Konusu insanin gidisi olan kaidelerden ibaret olan nazari ahlakin bir ilim olduguna
siiphe yoktur. Fakat ozellikle uygulanan ve tavsiyelerden bahseden ameli ahlak, ilim
olmaktan ziyade dncekilerin hayat sanati dedikleri sanattir [Sekerci, 1972; 4].



1.4. Ahlak Ilminin Gayesi

Ahlak ilminin gayesi; yaratiliglarma uygun olarak hareket etmelerini saglayarak
insanlarin mutlulugunu temin etmektir. Ahlak ilmi, bunun igin insanlara dogru olam, iyi
olany, iyi nitelendirileni, fazilet olarak telakki edileni, yani giizeli bildirir, tavsiye eder.
Iyi olan ferdi sekillendirerek toplumun mutlu olmasim hedef olarak alir. Fertlerin tek tek
ruhen, bedenen mesut olmalarini temin edecek yollari gosterir. Hissi diinya ile akli
diinya arasinda denge kurulmasim saglar. Duygu ve dislincelerin davrams ve
temaytillerin agiriliklarini gostererek dengeli hayatin kazanilmasina yardimer olmaya
caligir [Altintas, 1999; 23].

Resulullah‘n yalin ifadesiyle “Ben ahlak giizelliklerini tamamlamak i¢in gonderildim”,
ahlak giizelliklerini yani iyi huylan ve yilksek vasiflari insanlara kazandirmaktir

[Cagric1, 1985; 22).

Teorik bilgilerden hareketle pratik bilgilere ulagmaktir. Insan icin iyi hayatin ne oldugu
ve insanin nasil yasamas: gerektigi? sorularna cevap vererek nasil ki mantik dogru
diisiinmenin kurallarini 68retiyorsa, ahlak da bize dofru yasamanin kurallarim 8gretir.
[yinin ne oldugunu bilmek; nasil iyi bir insan olunur sorusuna cevabi ahlak ilmi verir
[Gurulkan, 2001; 69 ]. Ilmi ahlak ; insanlara fazilet dersi verir, insanlara hayr ve serri
gOsterir, bir takim ruhani marazlarin (hastabik, illet) esbabim (sebepleri) tayin ederek
insan ruhunu bu marazlardan siyenete (muhafazaya, himaye) galigir [Bilmen, 1949; 4].
Allah‘in istedigi bir edeple siisleyerek toplum igindeki fertlerle kuracag: miinasebetlerde
Sl¢iilii hareket etmesini saglamaktir [Sekerci, 1972; 8].

Abhlakin iki cihan saadetini saglama, insanlarin saadetini tahsil etmektir [Erdem, 2000;
19].

Ahlak, kisaca “ne yapmaliy1z?” sorusunun cevabini aragtiran bir ilimdir. Su halde bu
ilmin bize hayir ve ser hakkinda bilgi vermeyi, insan olarak uymak zorunda oldugumuz
kurallari, toplumun huzuru ve giiveni sajlayan unsurlan neler oldugunu isleyen bir
ilimdir. Her kisi veya toplumlarin ahlaki kaidelere uymay1 zorlayic1 miieyyideleri vardir.
Ciinkii higbir toplum yoktur ki, kendi halkinin mutlulugun ve huzurun saglanmasini

istemesin. Bu mileyyideler yazili veya yazisiz olabilir.



1.5. Ahlaka Dair Cahymalarm Baglangic

Islam’m ilk ylizyilinda ahlak tamamen dini ilke ve kurallara dayanmaktayd:. Biitiin
Miisliimanlar Kur’an’in emrine uyarak hayatlarimi Hz. Peygamber getirdigi ogretilere
gore diizenlemeleri gerektigine inanmiglardi [Cagrici, 2000; 31].

Kur’an’1 Kerim’de buyrulan ahlak kurallar1 genig bir surette tefsir olunur. Bunlar bir
nasihat sekline konularak sonuca baglanir. Bundan bagka din biiyiiklerinin sdzleri ve
nasihatleriyle, 6zlii biiyiik sézler de bunlara ilave edilerek bahisler genisletilirdi [Pazarh,
1980; 34].

Hz. Peygamber vefatindan yaklasik bir asir sonra, sdz konusu disiplinlerde bir
ayrigmanin meydana gelmeye basladifini gormekteyiz. Bu dénemde bazi alimler Kur’an
ve hadislerde gegen inang ile ilgili ifadeleri inceleyerek kelam, usul-i din, ilm-i tevhid,
akaid ve fikh-1 ekber gibi isimler verilen birer ilim dali meydana getirirken, diger bazi
alimler de fikib-hukuk iizerinde ¢aligtilar. ibadetleri fikih kapsaminda gordiiler. Zahid ve
sufiler ise manevi hayat icin ibadet ve ahlaki esas aldilar. BSylece ahlaki konular ilk
olarak mutasavviflar tarafindan incelendi, irdelendi, yorumland: ve tasavvuf kitaplarinda
yer aldi. Gergi, hadis kitaplarinda ahlaki konulara 6zel boliimler ayrilmist;; ama bu
bdliimlerde sadece derlenen rivayetler kaydedilmig, bagka bir sey yapilmamisti. Diger
taraftan kissacilar (kussas), miizekkirler dedigimiz vaizler, ahlakla ilgili ayet ve hadisleri
sozlil olarak agiklamislar, bunlardan bazilani bu konuda eserler de yazmislardi. Ama
bunlar bir nasihatname olmaktan ibaret kalmistir.

Takriben Hicri II. Miladi VIII. Yiizyilin baslarindan itibaren ortaya ¢ikan yeni durumlar
kargisinda giderek az gok farkli ahlak anlayislari dogmaya basladi; dikkate deger bir
gelisme gosterdi. Kelam ilminde kader ve kullann fiilleri ile ilgili meseleler aym
zamanda ahlakin da en Onemli nazari meseleleriydi. Tasavvuf genis dl¢iide ahlaki
ilgilendiren problemlerden dogmus ve az g¢ok yeni hayat iislibu ve giderek bunu
temellendirmeye yonelik bir teori olusturmaya yonelmisti. Ozellikle Grek felsefesi
kaynaklarinin Arapga’ya aktariimas: sonucunda Miisliman filozoflar da temel ahlak
problemlerini rasyonel yontemlerle irdeleyen eserler yazmuglardir [Cagrict ,2000; 31];
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Steden beri filozoflarin fizerinde durduklart ve gahgtiklar etik, yani felsefenin ahlakla
ilgili bolimii de Islam toplumunda taninmaya baslandi.

Bu donemde, Islam medeniyetinde ahiak, felsefenin de etkisi ve katkisiyla ayn bir
disiplin halinde ortaya ¢ikmaya bagladi. Boylece, Miisliimanlar felsefi anlamda ahlak,
saadet, fazilet, rezilet, iyi ve kotii gibi kavramlarla tamsti. Kur’an ve hadisteki ahlaki
hiikkiimler ve kavramlar, felsefi ahlakin etkisiyle yorumlanmaya baslandi.

Kelam, fikih, tefsir ve hadis alimlerinden daha ¢ok, mutasavviflar ahlak meseleleri
lizerinde durmuglardir. Bu durum, tasavvufta giiniimiize kadar gelmistir.

Islam kiiltuiriindeki ahlaki galismalar: ve eserleri soyle simflandirabiliriz:

1- Kur’an ve siinneti, Araplarin 5rf ve adetleri ile kaynasan, Arap ahlakini esas alan
caligmalar ve eserler. Hadis kitaplarinda bu tip ahlaka genis yer ayriimistir. Abdullah ibn
Miibarek ile Ahmed b. Hanbel’in Kitabu’z-Ziihd adini tagtyan eserlerinde de bdyle ahlak
anlayist islenmigtir. Kissacilarin, miizekkirlerin ve vaizlerin isledikleri ahlak da buna
dahildir. Selef mezhebini benimseyenler, islam ahlak: dedikleri zaman bunu kastederler.
Bu ahlak Kur’an’a, siinnete, sahabe, tabiin ve etbau’t-tabiinin szlerine ve fikirlerine,
Arap Orf ve adetlerine dayanir. Gelenekgi bir karaktere sahiptir.

2- Tasavvufi ahlak, Kur’an ve hadisi esas almakla beraber rivayetlerden, nakillerden, &rf
ve adetlerden ¢ok; sufilerin manevi tecriibelerini, dini yasayislarini, ahlak konulan ile
ilgili 6zgiin agiklamalarini esas alan bir ahlaktir. Bu ahlakta menkibelerin ok Snemli bir

yeri vardir. Gelenekgi ve tasavvufi ahlak eserlerinde israiliyata da yer verilir.

Felsefi ahlak, El-Kindi, Farabi, Ibni Sina ve Ibni Miskeveyh gibi filozoflarin ve
Ihvanu’s-Safa’nin tizerinde durduklar Helen/Grek gelenegine bagli bir ahlaktir.

3- Nasiruddin et-Tusi, Celaleddin Devvani, Adudiddin Ici, Kinalizade Ali Efendi’nin
ahlakla ilgili eserleri de genis olglide felsefi ahlakin altindadir. Bu eserlerde ahlak ilmi,
“ilm-i tedbir-i menzil” (ev ekonomisi, aile yonetimi) ve “ilm-i tedbir-i miidiin” (lilke

yOnetimi) {izerinde durulur. Bu eserlerde felsefenin ameli hikmet bs1timii islenmistir.

Burada bahis konusu edilen eserlerde, genellikle ahlak ilkeleri ve kurallari iizerinde
durulmugtur. Toplum hayatinda var olan ahlaktan daha ¢ok, var olmasi gereken ahlak
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anlatilmugtir. Teorik ahlak ile fiili hayattaki ahlak arasinda her zaman fark olmustur. Fiili
hayattaki ahlak ve uygulamalar1 daha ¢ok Cahiz’in, El-Beyan ve’t-Tebyin (Kahire
1958;1-1V); Ibn Kuteybe’nin, Uyunu’l —Ahbar, (Kahire, 1925; I-IV); ibn Abdilber’in, El-
Ikdu’l- Ferid, (Kahire, 1973; I-VII ); Nuveyri’nin, Nihayetu’l-Ereb, (Kahire, 1975-85; I-
XVIII ) gibi eserlerde bulmak miimkiindiir [Uludag, 2001; 30 ].

Islam ahlakimin dikkate deger ozelliklerinden biri de biiyilkk ahlakgilarm birgogunun
[ran’da yetigmis olmalandir. Mesala Ebu Ali Meskéihey, Nasiruddin Tusi, Celaleddin
Devvani, Seyh Sadi, ibni Sadreddin, Adudeddin el-Ici ... gibi iinli ahlak¢ilar hep
franhdir. Biiyiik ahlakgilarin fran’da yetismis olmalarinin sebebi, fran’da Islam’dan 6nce
yasamakta olan bliyllk bir medeniyetin bulunmasi, felsefi diisiincenin eksikligi,
Hindistan ve Cin gibi eski medeniyetlerle daha kolay temas saglayabilmis olmalaridir.

Islam’daki ahlak kitaplarnimn diger bir 6zelligi hepsinin ayn1 zamanda da bir pedagoji ve
sosyoloji eseri nitelii tagimalaridir. Ahlak kitaplarinda ahlaki kurallar ve oOJiitler
verildikten sonra gocuklarin ve aile fertlerinin nasil yetistirilecegi ve neler dgretilecegi
anlatilir ve tedbirler gosterilir. Insanin nefsine, Allah’ma, ailesine, millet ve devletine
kars1 vazifeleri anlatildiktan sonra ev halkinin, ¢ocuklarinin ve kizlarin okuma, yazma ve
terbiyesi yollan tavsiye edilir, insanin mesut ve kdmil bir kisi olabilmesi igin gerekli
Ogiitler verilirdi [Pazarl, 1980; 58 1.
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2.1. Cahiliyye Dénemi Ahlakina Kisa Bir Bakis

Islam 6ncesi Araplar’’nin ahlak zihniyeti hakkinda en 6nemli kaynaklar Cahiliyye siiri,
atasozleri (emsal) ve hitabet Srnekleriyle Kur’an, hadisler ve ilk dSneme ait diger islami
bilgiler; Roma, Bizans, iran gibi yabanci milletlere ait kaynaklardir. Ozellikle Cahiliyye
siiri, atastzleri ve hitabet Srneklerinden edinilen bilgilere gére Cahiliyye edebiyatinda
ahlak ve bu kelimenin tekili olan hulk nadiren kullamlmigtir. Kabileci Arap toplum
yapisinda hayatta kalma miicadelesi agiret insaninin herhalde en temel mesguliyetiydi;
bu da bilyiik dl¢iide kabilenin insan ve mal giici yaninda manevi giiciine ve sayginhina
baglt bulundugu i¢in ozellikle seref, cesaret ve comertlik Cahiliyye ahlakinda biitiin
erdemlerin en iistiinde yer aliyordu; bu erdemler de genellikle miirlie (miiriivvet)

kavramlariyla ifade ediliyordu.

Miiriivvet; genis anlamiyla yigitlik ve mertliin en ileri diizeyi olarak algilaniyordu.
Kisaca “Oviilmege deger her sey” demek olan bu kavramin Roma’daki “summun
bonum” (en yliksek hayir) tabirinin dengi oldugu diisiinebilir. Cahiliyye Araplari,
Ibrahimi gelenege biiyiik saygi duyuyor ve hayatin diger alanlarinda oldugu gibi ahlak
agisindan da bu gelenekten baz izler tagtyordu. Bu durum dikkate alindiginda onlarin
anlayislarindaki miirlivvetin, basta hilm olmak {izere sabir, bagislama, misafirperverlik,
yoksullara yardim, iyi komsuluk, zayiflan koruma gibi erdemleri kapsamini; bu tiir
erdemleri tagtyan kimsenin de kavminin en saygm kigisi olarak kabul edilmesini
yadirgamamak gerekir.

Cahiliyye donemi ahlak zihniyetini i¢ceren literatiirde, miiriivvet gibi hayir, ma’ruf, hak,
secaat, kerem, sehd, ciid, vefa vb. ahlaki muhteva tagiyan kavramlar yaninda bunlarin
zitlarinin kullanimi da oldukga yaygindi. Ancak biitiin bu kavramlar ve terimler, yiiksek
ve evrensel bir ahlak anlayism ifade etmekten genis olglide uzak olup diinyevi ve
kabileci bir karakter tagimaktaydi.

Asabiyet, kisaca kabile iiyeleri arasinda kayitsiz sartsiz dayanigma yasasini ifade etmekte
ve Araplar’in hayatina y6n veren, ahlaki zihniyet ve degerlerine hakim olan Cahiliyye
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ruhunu yansitmaktaydi. Asabiyet, esas itibariyle soy (neseb) birlifinden kaynaklandig
i¢in, ayn1 soydan olanlar arasinda organik yakinlik (kurbu’l-luhme) artikga asabiyette
giiclenirdi.

Asabiyetin, siyasi ve hukuki alandaki boslugu doldurmak, mal, can ve irz giivenligi
saglamak gibi konularda olumlu katkilar: da bulunmakla birlikte, hi¢ kuskusuz ki, bagka
aile, agiret ve kabilelerin hak ve menfaatlerine saldirmak gibi olumsuz sonugclari baskin

¢ikmaktaydi. Bu sekilde bir asabiyet anlayisi1 Ciindeb b. Temim’e isnat edilen bir siirde,
“Ister zalim ister mazlum olsun, kardesine (kendi kabilenin mensubuna) yardim et”
sozleriyle ifade edilmis [Meydani, 1972; 384].

Dine fazla bir ilgi duymayan hatta donemin hayat anlayisi, inang ve diisiincesi hakkinda
en temel kaynak olan siirde dine ve dini konulara mesala kadin, agk ve sarap gibi hafif
mevzularla medih, zem ve tefahur gibi egoist ve duygusal konulardan daha az yer veren
Cahiliyye Araplari’nda yine de bir Allah inanc1 vard: [Cevad, 1957; 408].

Yaygin ahiret inancinin bulunmayigt da Cahiliyye Araplan dini sorumluluktan ve ahiret
kurtulusu i¢in ¢aba gbsterme diigiincesinden uzaklastirmigti. Cahiliyye siirlerinde
ebedilik diisiincesi gibi konulardan uzak oldugundan siirlerdeki ana tema, insan igin
yapilacak en 1iyi seyin, biitin varhgiyla hayatin zevklerini yasamak oldugunu
belirtilirken, ddneminin bu hedonit ahlakini dile getiriyordu.

Cahiliye doneminin biitiin ahlaki degerlerin ve erdemlerin arkasinda kiginin veya
kabilenin gururu (fahr), seref (mecd) ve 6fke (gazab, hamiyye) duygularini tatmin etme;
asalet, comertlik ve yigitlikle sohret kazanma, sayg: gérme, bagka kabileler karsisinda
hem korku hem de hayranlik duygusu uyandirma arzusu yatmaktaydi [Cagrici, 2000].
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2.2. islam’m Ahlakta Meydana Getirdigi Zihniyet Degisikligi

1- insamn manevi hayatini, bireysel ve sosyal davramsian gbzetip kollayan Allah

inanc:

Arap kabilelerin hayat tarzlar, Orfleri ve uygulamalari iizerine bir toplum yapisini
kurmak miimkiin degildi. Onlarin koyu anlamsiz putperestlikleri, yiiksek bir ahlakin
kurulmas: bagh bagina bir engel teskil ediyordu. Bunu inangsizlik veya batil inang
buhrani yagsayan her topluma genellemek miimkiindiir. Bu nedenle Islam dini evrensel,
mutlak ve genel gegerliligi olan bir ahlak: yap: kurarken bu ahlakin en 6nemli teminati
olmak iizere her seyi bilen, her seye muktedir, rahmeti ¢ok genis, fakat cezalandirmas:
da ¢ok siddetli ylice tanri suurunu gelistirmis; insana, Cahiliyye dénemlerindeki esiri
oldugu her tiirlii bencil, gikarci ve sarth istek ve egilimlerini asarak Yiice Allah’in
koydugu genel ve kesin kurallar1 hayatimin her alani igin sarsilmaz kanunlar olarak alma
bilinci, iradesi ve imanim vermis; bu suretle nefsani tutkular kargisinda 6zgiirlesen bir
birey ve kamu vicdami gelistirmig; insanin, ahlaki gorevlerin yerine getirilmesinden
dolay: elde edilmesi umulan mutluluk beklentileri bu diinyanin Stesine, her tiirlii iyilik
veya kotiilligtin eksiksiz olarak karsihgini bulacagi,  gergeklesmesinde kusku
bulunmayan adalet giiniine ydneltmesini Sgrenmigtir.

2. Insanin kendisiyle hesaplagmasini hedefleyen bir irade egitimi:

Islam dini, insanda, kendi disindakilerle kor bir miicadeleye girismek yerine, oncelikle
kendi nefsiyle hesaplasma iradesini gelistirdi; agiret ruhunun, rekabet ve kiiglimseme
duygusuyla gegici hazlara diiskiinl{igi dogurduBu kaba ve hoyrat geleneklerin kargisina,
insanm nefsini dizginlemesi, tabiatindaki 6fke ve giddetten korunmasi anlamina gelen
hilim ve sefkat koydu [Zebidi, 66]. Bu suretle insana, o giine kadar kendi digindakilere
gevirdigi miicadele enerjisini, kendi nefsinin kétii temayiillerine dogru ySneltmistir.
Islam’in biitin Sgretileri, Allah’in biitiin yaratiklarina karsi merhametli olmay, insan
iliskilerinde diiriistlik ve giivenirliligi, karsiliksiz sevgi ve fedakarligi, samimiyeti ve iyi
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niyeti, fakat bunlarn bagarabilmesi igin de kotii egilimlerini bastirilmasini ve daha
birgok erdemi ihtiva etmistir.

3. Biitiin insanh@a acik bir iimmet birlifi ve kardeslik ruhunu kazandirma:

Islam dininin, ahlak bakimindan Cahiliyye telakkilerine karst biiyik bir inkilap
harcketidir. Bu agidan, belki de Islamiyet’in gergeklestirdigi en biyiik zihniyet
degisikligi, kabilecilik baglarim kirarak insanlan evrensel degerlere, ahlak {ilkiilerine
yoneltmesidir. Islamiyet, biitlin insanlarn bir tek erkek ve kadmmn soyundan geldigini,
onlarin —birbiriyle kisisel veya ik Ustliinliifiinli yangma girmek igin degil- tamsip
bilismek icin kavimlere ayrildifimi [Hucurat, 49/13), bbylece fitn ve biyolojik
farklihiklarin ahlaki ve manevi anlamda Uistiinliik sebebi sayilamayacagim, iistiinliigiin
yalmzca insanin kendi gabalariyla kazanabildigi ve samimi dindarligm, dini ve ahlaki
erdemlerin ana kavrami konumundaki takva terimi ile ifade edilen meziyetlerde
oldugunu ortaya koydu; her ne gekilde olursa olsun, asabiyet zihniyetinin temelindeki
soy Ustlinliigli, kabilecilik ve wkgilik davalarim bitliniiyle reddetti. Iyilik ve takva
lizerinde yardimlagm, kotiilik ve diismanlik yolunda yardimlagmayin [el-Maide 5/2]
ayetiyle ve Hz. Peygamber (s.a) , wkgilik ve kabileciligi kastederek, “asabiyet
duygusuyla birbirine 6fkelenen, asabiyet ugruna korii koriine savagirken ya da asabiyet
davas: giiderken korii koriine agilmig bir bayrak altinda &len kimsenin bu 8liimii”niin
“Cahiliyye 6liimii” oldugunu belirttigi hadislerinde [Miislim, 57] hem asabiyet ruhunu
yikmakta hem de genel olarak Cahiliye ahlaki karsisinda Islamiyet’in olumsuz tavrini
vurgulamaktaydi.

4.Hak, adalet ve esitlik gibi evrensel degerlere yonelis:

Islam dini adalet ve zuliim kavramlarim da Cahiliyye telakkisinden biisbitiin baska bir
konumda ele ald1 ve adalete kesin olarak evrensel bir boyut kazandirdi. Kur’an-1 Kerim
adaleti, baskalarmin gelisigiizel istek ve telkinlerinden etkilenmeyen istikrarhi bir
dogruluk ve ahlak kanununa itaatle gergeklesen ruhsal denge ve ahlaki kemal olarak
ortaya koymustur. Daha sonra islam ahlak bilginlerinin itidal ve adalet kavramlariyla
ifade ettikleri bu denge ve kemélin olugmasiyla insanin davramislan da asiriliklardan
uzak olarak meydana getirmigtir. islam ahlaki toplumsal biinyede de aginliklardan
uzakligi, dengeli ve uyumlu bir hayat tarzimt Sng6rmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de adalet
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sifatindan yoksun kalmss kisi dilsiz, 4ciz ve higbir ige yaramayan koleye benzetilerek
bSyle birinin, adalet erdemini kazanms, dolayistyla dogru yolu bulmug olanla bir
tutulamayacagini belirtmis [en-Nahl 16/76}; boylece adaletin bir kemal sifat1 olduguna
igaret etmisgtir.

Kur’an, bagkalarina yapilan kotiiliikleri, her seyden Once kétiiliigii isleyenin kendisine
yapmis oldugu bir zuliim sayar. S6zgelimi , evlenme ve bosanma ile ilgili konularda
esine zarar vermeye kalkigan kisi, “Kuskusuz kendisine kétiiliik etmis olur” [el-Bakara
2/231].

Kur’an, Siinnet ve diger islam’i literatiirde adalet kelimesi esitlik kavciamim da igeren
bir anlam zenginligi de iginde kullanilir. Islam’in koymus oldugu, biitlin insanlig:
kucaklayict olan bu kapsamdaki adalet ilkesi, Cahiliyye d6neminin ilkel ve bencil
hiirriyet anlayigini da kokten degistirdi. Kur’an-1 Kerim’deki “inanmig bir k6le”nin hiir
ve soylu bir miigrikten daha degerli oldugu seklindeki yep yeni insanhk ve deger anlayis
[el-Bakara 2/221] Cahiliyye Arabr’ni gileden ¢ikardi. Nitekim Islam’a en biiyiik tepki,
kendilerini hem “6zgiir olanlar” hem de “soylular” anlamindaki ahrir kelimesi ile
niteleyen miitegalibe sinifindan geldi. Onlarin, Hz. Peygamber’e, koleleri ve giigslizleri
yanindan uzaklastirmasi halinde kendisiyle goriisme yapabilecekleri seklindeki kiistahga
teklifleri Kur’an tarafindan kesinlikle reddedildi [el-Kehf 18/28] ve bu suretle soyluluk
kuruntular1 lizerine kurulu ilkel hiirriyet anlayiginin yerine medeni ve sosyal esitlikgi
hiirriyet anlayis1 konuldu. BSylece uygulamada da Islamiyet’in genel &gretisi insanlari
hem beger iistii otoritenin hem kendi vicdanimin hem de mesru siyasi iktidarin buyrugu
altina sokarak ilkel hiirriyetin eseri olan basi: bozuklugu ortadan kaldird: [Cagrici, 2000].

2.3. Kur’an-1 Kerim’de Ahlak

Kur’an-1 Kerim, ihtiva ettigi diger konular gibi ahlak konularini da herhangi bir ahlak
kitab1 gibi sistematik olarak ele almamakla birlikte, onun eksiksiz bir ahlak sistemi
olugturacak zenginlikte nazari prensipler ve ameli kurallar getirdiginde siiphe yoktur.

Kur’an-1 Kerim’de ahlak kelimesi almamakla birlikte, biri “adet ve gelenek” , digeri de

terim anlamiyla ahlak manasinda olmak iizere iki yerde “Bize anlattiklarinin,
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evvelkilerin 4det haline getirdiklerinden bagka bir sey degildir” [ es-Suara 26/137 ], “ Ve
hig stiphesiz sen pek bilyiik ahlak iizeresin”[ el-Kalem 68/4 ] ahlakin tekili olan “hulk”

kelimesi gegmektedir.

Ayrica, pek ¢ok ayette yer alan amel teriminin slimulii, ahlaki davraniglan da igine
alacak sekilde genig tutulmustur. Bunun yaninda adalet(adl, kist), iyilik (birr, hayur,
hasene, ihsan, ma’ruf ), takv4, hidayet, dogruluk ve dirtstliik (sidk, istikamet ), amel-i
salih, aff, sabir, siikiir gibi iyi ahlaklilik; zuliim, kotiilik (ism, ser, seyyie, miinker ),
flicr, dalalet , yalan, hayasizlik, (fahgd), azginlik ve kural tanimazhk (bagy, udvan,
teaddi) , heva, israf, hatie gibi kotii ahlaklilik ile aym veya yakin manay: ifade eden
birgok terim vardir.

Hadislerde ise bu terimler yaninda ahlak ve hulk kelimeleri de kullamlmugtir [Cagrica,
2000].

2.3.1. Kur’an-1 Kerim’de Ahlaki Mahiyet Olarak insan

Kur’an-1 Kerim’in diinyada yegane varlik olarak insani tanimasi ve biitiin diinyevi
varhiklar iginde yalmiz onu muhatap olarak almasi ve ona verdigi degeri gbsteren en
6nemli kanittir. Ayrica insanin degerini dile getiren 6zel agiklamalar da bulunmaktadur.
Buna gore Allah “Muhakkak ki Biz insani en giizel sekilde yarattik” [et-Tin 95/4], “Ben
ona suret verip yarattifim ruhtan iifledigimde, siz de onun niinde secdeye kapanin® [el-
Hicr 1529 ]. Bu ayetlerde insanlifin atasi olan ve tiim insanhif: temsil eden Hz. Adem
karsisinda Allah’in emri geregince melekler secdeye kapanmiglardir. Bunun sebebi,
Adem’in bilgiyle donatihp “yer yiiziinde halife” olarak yaratiimig bulunmasiydi. Ve yine
Isra Stresinde (17/70) “Biz hakikaten insani san ve seref sahibi kildik” vurgusuyla
insanin bu tstiinliii ifade edilmistir.

Kur’an-1 Kerim, insam, insan olmasi itibariyle yani psikolojik ve sosyolojik
6zellikleriyle kabul edip ondan iyi bir insan viicuda getirecek genel kaideleri koyar.
Insan psikolojik yapisi itibariyle, giigsiiz ve tahammiilsiiz, bu ylizden, giivene ihtiyaci
olan, aceleci ve tedirgin, bu sebeple “emnii emana muhtag”; istek ve emelleri gok,
bundan 6tiirli tatminsiz; unutkan, bundan dolay: vefasiz, cahil, bu yonii ile zalim, akilli
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ama bencil bir varhktr. Insandaki bu ¢ift ve birbirine zit Szellikler ¢ogaltilabilir
[Altintag, 1999; 4-5 .

Insanin fitratinda var olan bu fstiin ruhi cephesi yaninda bir de topraktan yaratilan
begeri, diger bir deyisle maddi ve biyolojik cephesi vardir ve Kur’an insanin bu tabiati
konusunda, ruhi ve manevi cephesi kadar iyimser degildir. Nitekim cinsellik, evlat, para
ve mevki gibi diinya menfaat ve zevklerine agir1 derecede baghilik, nankorliik, sabirsizlik
ve tahammiilsiizliik gibi beseri zaaflarin da ahlaki bakimindan insanin olumsuz y6nlerini
teskil ettigi belirtilmigtir.

Insanin manevi yapisi arasindaki bu zitlik, onun ahlaki bakimindan ¢ift kutuplu bir varhk
oldugu anlamma gelir. “Nefsini gilinahlardan arindiran kurtulusa ermistir. NefSini
giinahlara daldiran da hiisrdna diismiistiir [ es-Sems 91/8-9 ]. Ayetlerde Allah, insan
nefsine fuclrunu da takvasim da ilham etmis oldugunu agikga belirtmigtir.

Kur’an-1 Kerim’in, insanin ahlaki mahiyeti konusunda tamamen iyimser veya tamamen
kotimser bir yaklasima sahip olmadifini, bu hususta ihtiyath bir iyimserligi
benimsedigini gdstermektedir. Kur’an’mm bu yaklasimi, pek ¢ok ayette bir yandan
“gbrmilyor musunuz, diisinmiiyor musunuz, aklimzi kullanmiyor musunuz” gibi
hitaplarla, aslinda insanin bir akil, bilgi ve diigiince varhig oldugu kabul ederek insanlik,
inang ve eylemlerini diizenleme hususunda bu yeteneklerini olumsuz ydnde etkileyen
maddi ve biyolojik etkenlerin, duygusal egilimlerin zihinsel ve ahlaki bakimindan
sahikh hiikiimler verip tercihler yapmasma zarar verebilecegine dikkat gekilmistir.
“Sizin hogunuza gitmese de savasmakla gorevlendirildiniz; ¢iinkii hoslanmadigimiz halde
bir sey sizin igin iyi olabilir. Dogrusu Allah bilir siz bilemezsiniz [el-Bakara 2/216 ]. iste
bu ve buna benzer ayetlerde Allah, iyiligi tercihi kendisi yapiyor ve bizi iyiligi tercih
etmede zorluyor. Ama bu zorlamay kullarin iradesinin oniine gegirmemektedir. Bu da
Islam ahlakmnin temelde dini kaynakli olmas: sonucu dogurmustur. Daha genel olarak
Kur’an ve Siinnete gore hakkinda nas bulunan konularda yiikiimliiliigtin kaynag: dindir.
“Allah ve Resulii bir seye hiikmedince artik mii'min erkek ve kadinlara islerinde bir
segme hakki kalmaz. Her kim Allah ve Resulii’'ne isyan ederse apagik bir sapikliga
diigmiig olur [el-Ahzap 33/36 ]. Hz. Peygamber, ahlaki hitkiimlerin de dahil oldugu
halleri haram, haramlar helal saymaya yonelik bir anlasmanin gegersiz oldugunu
agiklamigtir [ Eb@l Davud, 12]. Kuskusuz,Allah’a ve O’nun kitabina inandigam sdyleyen
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bir insanin, “Allah 8yle buyurmus, istemis de olsa ben onu dogru bulmuyorum; dogrusu
Oyle degil s6yledir” demesi bir geligkidir; bunun iman mantifiyla bagdastiriimas:
miimkiin degildir. Bununla birlikte, Allah’mn hiikiimlerine aykiri olmamak kaydiyla ana-
baba, devlet gibi bagka otoriteler de vazife koyabilirler ve bunlara itaat etmek gerekir
[(Buhéri , Ahkam; 4,43) ; (Miislim, imare; 34,38)]. Esasen, Kur’an ve Siinnette ahlak ile
ilgili genel hiikiimler yaninda bazi ahlaki davramslar i¢in 6zel hiiklimler de konulmus
olmakla birlikte, her seye ragmen insamn, hakkinda hiikiim bulunmayan meselelerle
karsilagabilecegi gbz ard1 edilmemigtir.

Kur’an ve Siinnette faziletlerin fert ve toplum hayatina maddi ve manevi faydalan,
reziletlerin zararlar: lizerinde durulmustur. Allah “siikrederseniz (nimetlerimi) artiririm”
[Ibrahim 14/7], “ Seytan igki ve kumarla aramza diismanhk ve nefret sokmak ister” [el-
Maide 5/91 ] buyurur. Ayrica birgok eski milletlerin yikihiglarinda ahlaki bozulma ve
yozlagmanin 5nemli 8lglide rolit oldugunu haber veren ayetler Kur’an-1 Kerim’de genis
bir yer tutar.

Diger yandan, kisinin ruhi benliginde iyilifin meydana getirdigi sevincin, kotiiliigiin
meydana getirdigi pismanhk ve elemin Kur’an ve Siinnet’te biiyiik bir deger tasidig
goriilir. Nitekim Hz. Mubammed (s.a) “Bir insan, iyilik yaptiginda seving, kotiiliik
yaptiginda iiziintii duyabiliyorsa o gergekten mii’mindir” [ibn Hanbel, I ; 398 ]
buyurmustur. Ancak vicdan duygusu, insani kotiiliik yapmasi halinde kinayan bir giig
(en-nefsii’l-levvame) olabilecegi gibi kaskati kesilmis kalp haline gelerek kotiiliik
kargisinda duyarhih@im kaybetmis de olabilir. Bu yiizdendir ki islam’da biitiin ahlaki
vazifeler uhrevi miieyyideye baglanmig, iyiler igin cennet vaad edilmis, kotiiler
cehennemle tehdit edilmigtir. Ancak ahlak kurallarinin uygulanmasinda, 6zellikle igtimat
diizenin sthhatli igletilmesinde genellikle sadece bu motiflere dayanan bir ahlak' tam
olarak saygiya defer sayilamayacafindan, Kur’an ve Siinnet’te Allah’: en yiiksck
derecede sevmek [ el-Bakara 2/165], O’nun hognutluguna layik olmak ve O’ndan hognut
olmak [el-Maide 5/119 ] temel ahlaki motif olarak gosterilmis; dogru inang ve temiz
yagsayisin en yiiksek gayesinin Allah rizas1 oldugu vurgulanmigtir [ (et-Tevbe 9/72); (el-
Hadid 75/27)].
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2.4. Siinnette Ahlak

Kur’an-1 Kerim’de belirtilen ahlaki kurallarin insan igin 6rnek tegkil edebilmesi, ancak
onlarin somutlastiriimasi ile miimkiin olabilecekti. insan, sartlanma ve yonlendirilebilme
ozelligi sebebiyle gozilyle goriip idrak ettifi bir rnegin tesiri altinda kalabilir. Esasen,
yaratih1 itibariyle iyilikleri ve giizellikleri almaya miisait nitelikte yaratilan insan, ilk
numuneleri gordiigli an onlar benimseyecektir. Bundan dolayidir ki, insanhk tarihinde
peygamberler bu ilk numuneleri teskil etmiglerdir. Bu ilk drnekler, insanm, insanin
biyolojik ve psikolojik geligmesinde de gok biylk Onem tagirlar ve insamin ilk
yoneligleri daima ahlaki degerlere dogrudur. Biitlin insanhk daima iyi ve her tiirli
davramisiyla 6rnek olabilen bilyiik insanlarin etrafinda toplanmislardir. Bu ytizdendir ki,
Kur’an-1 Kerim biitiin peygamberleri birlestirici, agkin, sevginin ve biitlin giizelliklerin

numunesi olarak insanliga takdim etmigtir.

Peygamberler tarihi, gorevi yerine getirme hususunda peygamberlerin ne derece samimi
olduklarim1 Yaratici’ya ve insanlara kars: nasil bir sevgi duyduklarini ve bunun igin
nelere katlandiklarimi g6steren hayat sahnelerini gosterir. Peygamberlerin zincirinin son
halkasi olan Hz. Muhammed (s.a.v) de Ornek insan Kur’an-i ahlakin kendisiyle
somutlagtifi ahlaki varbik, Yaratiya ve kullarna karst duyulan sevgi ve sevketin
numunesi ve géreve bagliligin en giizel 6rnegidir. Ahlaki varlik ifadesi onun sahsinda
sekillenmisti. Kur’an-1 Kerim mealen “Sen bilylik bir ahlak {izeresin” derken de bu
sekillenmeyi ifade eder.

Bu sebepledir ki, Siinnet, islam ahlakinin somut sekli olarak bir kaynaktir. insanlar
adéletin gergeklestigini gore gore adil olurlar [Altintag, 1999; 8 ].

2. 5. islam’da Ahlak ilminin DoBugu Ve Gelismesi

Yukanida bahsettigimiz gibi islam’da ahlakin esaslar1 kitap (Kur’an) ve siinnet ile
kurulmugtur. islam’da, Kur’an-1 Kerim’de buyrulan ahlak ve kurailar genis bir surette
tefsir ve izah olunur. Bunlar bir nasihat sekline konularak sonuca baglanir. Bundan bagka
din biiyiiklerinin sbzleri ve nasihatleriyle, 6zlii biiyiik sdzler (hikamiyat) de bunlara ilave
edilirdi. Islam’da ahlakin yeri pek biiylik oldugundan hemen hemen biitlin kitaplarda
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ahlaki ayet ve hadisler, 5zdeyigler ve 63itler bulunurdu. Halk i¢in yazilan bu cesit ahlak
kitaplar1 adeta birer ilmihal (din kitabi) mahiyetinde idiler. Genel olarak bu, kitaplarda
yazilan ahlaki kurallar ve ogitler, birtakim siirler, kissalar (hikayeler), fikralaria
stislenir, halka somut (miisahhas) ve canli Srnekler verilmek istenirdi.

Ahlak kurallan, insanlik tarihi kadar eskidir. Eski Hint, Cin, Misir, iran dinlerinde ve
felsefe ekollerinde birgok ahlaki kurallar afizdan afza tevatiir (yaygin s6zli gelenek)
seklinde, bazen de yazih olarak nesiller boyunca devam ede gelmistir. $6yle ki, Cin’de
Konfligyils ahlaki, Hindistan’da Kelile ve Dimne gibi eserler ¢ok tanmmisti. Bu gesitli
ve dagmik ahlak kurallan eski Yunanistan’da Sokrat ve Aristo ile gelisen ahlak
felsefeleri, Islam flozoflar tarafindan alinmigs ve Islam’i bir gehre de islenmistir.

fslam ahlak¢ilan arasinda bazlar1 ahlaki, seciye (karakter) ile karigtirarak onun,
irsiyetin (soyagekim) tesiri altmda kaldifini ve degistirilmesinin pek miiskiil oldugunu
iddia etmislerdir. Mesela Nasruddi Tusi, ibni Sadreddin, Sadi Giilistan’da “Ahlak, insan
viicuduna, yapisina baghdir, degistirilemez” tezini savunurlar. Bu iddiaya verilen cevap
sudur: Hz. Peygamber, “ Ben, faziletleri tamamlamak igin gonderildim” buyurmustur.
Buna gore ahlakin degistirilebilecegi kabul edilmistir. Sonra ahlak ile karakter aym
degildir. Karakterde irsi unsurlar fazla oldugu halde, ahlakta irade ve akil hakimdir.
Aligkanliklarin rolii biiyiiktiir. Ahlak degisebilir, islah edilebilir.

Islam’da ahlak, edep, terbiye ve ahlak glizellikleri ile fenahklardan kaginmak ve nefsin
islahma ait ameller ve fiillerdir. Islam’da hicri III. asirdan itibaren ii¢ meslek iizerine

ahlak kitaplar yazilmigtir.

1- Muhaddisin ve fukaha (din bilginleri) meslegi iizere yazilanlardir ki biitlin ahlak
kurallan yani vicdani meseleler fikih kurallar: gibi seriat esaslarindan (kitap ile siinnet)
elde edilirdi. Muhaddisin ve fukahanin yazdiklar1 bu kitaplara “kitab-tiz-zitht” veya
“kitab-iir-rekaik” denilirdi.

Muaddisin ve fukaha mesleginde yazilan ahlak kitaplarmin ¢ogu kitap ve siinnette beyan
olunan emirleri ve kurallan serh ve tafsil (agiklama) ederler. Allah’ii Teala’ya ve Hz.
Peygambere siikran borglar1 anlatildiktan sonra; nefsine, evine, evlat ve aileye, din
kardeglerine ve biitiin insanhia kars1 vazifeler sayilirdi. Tehzib-i nefs hususunda da
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insanlarin ve mii’minlerin yiikselmesi, aklin kemali amag olarak gosterilirdi. Sadaka ve
zekat, emanet, sbziinde durmak, vaadini yerine getirmek, sabir ve metanet, algak
gbniilliilik ve miiriivvet gibi faziletier gosterilir, bunlar 6viiliirdii. Bunlara kargilik yalan,
hiyanet, kangtiricilik, bozgunculuk yasak ve glinah olarak tarif ve izah edilirdi.
Kitaplarin sonlarma ayrica islam bilyiiklerinden birkaginin veyahut Aristo, Eflatun gibi
filozoflarin 6giitleri konulurdu. Bir kisim eserler de emirlere ve hitkiimdarlara idare ve
siyaset alaninda o&giitler vermek gayesini giider ve bunlar “adab-iil-miilik” adim
tagirlardi.

2- Islam ahlakgilarin bir kismi mutasavviflardir ki; meydana getirdikleri eserler tasavvuf
kitaplaridir. Tasavvuf alaninda yazilan kitaplarin bir kism1 muamele ve ahlaka, diger
kismi da tevhide ve milkdsefeye aitti. Bilyiikk mutasavviflardan Haris ibni Esed-l-
Mehasibi ile Yahya Bin Muaz-er Razi “ilm-i muamele” denilen, ahlaka ait kitaplar
yazdilar. Ciineyd-i Bagdadi ve Amr Ibni Mekki gibi mutasavviflar da “ilm-i miikasefe”
denilen, tevhide (teoloji) ait eserler yazmiglardir. Tasavvuf meslegi lizerine en evvel

taninan ahlak kitab1 Haris’in eserleri ve bilhassa “Erridye”sidir.

Mutasavviflar da ahlaki esaslarda fukaha ve muhaddisinin yolunda idiler. Yani kitap ve
siinnette beyan buyrulan edebi ahlak ve emirler iizere ahlaki kuruyoriardi. Ancak fazla
olarak, insan eylem ve islemlerinin kusurlu olup olmadigimi anlamak icin “mukarebe ve
muhasebe-i nefs”e liiziim goériiyorlardl. Fukaha ve mutasavvifenin her ikisi de 4mal-i
siliha (geriate uygun fiiller) ve tehzib-i ahlaki amag bilirlerdi. Fakat mutasavviflar fazla
olarak “mubasebe-i beliga” denilen mukarebeyi sart kilmislardi. Bu yiizden
mutasavviflar, muhaddisin (ehli siinnet) tarafindan siddetle tenkit edilmistir.

3- Islam filozoflarinda ahlak; daha &ncede sdyledigimiz gibi VIII. Asirdan itibaren
Islam’da felsefe hareketleri bagladi. Islam filozoflar1 ahlak alaninda Sokrat, Eflatun ve
Aristo’ya temayiil eylemislerdir. Fakat az bir kissi Rekaviye, Pythagoras’a
yonelmiglerdir. Bunlar Sokrat ahlakinin esas prensiplerini Islam’i bir goriisle agiklarlar,

onlarin fikirlerini serh ve izah ederlerdi.

Miisliimanlar Eflatun’un Kanunlar adl: eserini “Ennevamis™ adiyla ve ayrica Aristo’nun
Nikomahos ahlakimi terciime ettiler. On risaleden ibaret bu esere iki makale daha
eklenerek “Kitab-ul-Ahlak” (Magna Moralia) adi altinda ve on iki risale seklinde
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terciime etmiglerdir. Miitercimi Huneyn bin Ishak’tir. Bu risaleden sonra Farabi ile ibni
Riist serhler yazarak genisletmisler ve agiklamiglardir. Aristo’nun ahlaki goriigleri daha
ziyade siyaset ve sosyoloji ile karigmigtir.

Eflatun’dan beri ahlakta dort esash fazilet kabul edilmistir. Bunlara “fezail-i asliye”
(vertu cardinal) veyahut “fezail-i erbaa” denir. islam filozoflar1 bu faziletleri temel
kurallar olarak kabul etmigler ve bunu diger Islam’i kurallarla birlestirerek bu
faziletlerden daha birgok ahlaki hitkiimler ve kurallar gikarmiglardir. Bu faziletler
hikmet, secaat, iffet, adalettir. ilk ficii ferdi ahlaki, dordiinctisii de sosyal ahlaki
ilgilendirir. islam filozoflar1 mensup olduklan felsefe ekollerine gore bu faziletlere ayn
mevkiler vermislerdir. Bundan bagka fukaha ve mutasavviflar da sonralar1 bu faziletlere
ahlaklarinda yer vermisler, bu suretle “fezail-i erbaa” teorisi gesitli sekil ve ifadelerle

kitaplarimizda yer almgtir.

[slam aleminde El-Kindi’den baslayarak biitiin islam filozoflarmin ahlaka dair eserleri
vardir. Es-Siret-iil-Fazila, ihya-iil-Ulum, Mizan-iil-Amal, Eyyiih-el-Veled gibi. Bunlar
arasinda sohret yapan “Ihvan-1 Safa” cemiyeti ile Ebe Ali Mesklhey, Gazali ve
Nasruddin Tusi’nin Ahlak-1 Nasiri adli eserleri sayabiliriz. Dogu diinyasinda en ¢ok
okunan ahlak kitaplart da Ahlak-1 Celali, Ahlak-1 Kasifi, Eyylih-el-Veled, Ahlak-1
Alai’dir. Bir de Ferdiiddin Attar’in “pend-i Attar’1 (ped-name) meshurdur.

2.6. Diinden Bugiine Muhtasar Bati Ahlak Tarihi

Ahlak kavram gok genis bir alam1 kapsamaktadir. Ahlak tarihi boyunca pek cok ahlak
anlayisi bir biriyle carpigmustir. Caglar boyu gelistirilen felsefi ahlak diislincesinin ana
hatlariyla ortaya koymak iizere gelenege uyarak baslangic noktasm ilk cagdan
baslatmak gerekirse, ilk ¢ag ahlakinin —Sokrates, Stoacilar vs. — bu gergevede ana sorusu
: “benden istenilen nedir?” degil de, mutlu olmam igin ne yapmaliyim?” dir
[Akarsu,1982;19].

Biitlin antik ¢ag ahlaki eudaimonist (insan eylemlerinin son amacimi mutluluk goren
anlayig)tir. Bunu Demokritos’a kadar gotiirmek miimkiindiir. 18. Yiizyll aydinlar
arasinda da aymi karakteri bulmak miimkiindiir. Stoa felsefesinde mutluluk erdemle



bzdestir. Demokritos, sadece eylemlerimiz degil, taleplerimizin de egriliklerinden
styrilmig olmasini ister. Ona gore, insan, zorlanarak degil kendi diislinlisti ile dogruyu
yapmalidir. Sadece dogruluk bilinci ruh zenginligini saglar. Bunun i¢inde Demokritos
iic yol gosterir: dogru diisiinme, dogru konusma, dogru eyleme. Biitlin yammalarin
sebebi bilgisizliktir, daha iyinin bilinmemesidir. Ruhu huzura kavugturan ancak
bilgeliktir. Sofistlerin bilgi anlayis1 her bakimdan bireyi gorecelige gotiirmugtiir.

Bunlarnin aksine Sokrates, herkes ig¢in gegerli olabilecek olan hakikati aramaya
koyulmugtur. Sokrates, erdem ile bilginin egit oldugu gdriistindedir. Ancak kendisini
bilgili sanmak da kuruntudan bagka bir sey degildir. Sokrates’e gore her erdem bir
bilgidir. Iyi ile dogrunun ne oldugunu bilen kimse erdemlidir, adildir, gecaatlidir.
Sokrates’e gbre iyinin ve kotiiniin son yargici olarak bir “6zne” kavraminin ortaya
cikmasinin felsefi kaynagi olarak goriilebilir. Dilsiiniir, kendi icinde adeta ilahi kaynakl
bir sesin varligina inanmig ve her zaman emirlerine uydugu bu sese daimonion (vicdan)
adim1 vermigtir. Ona gore,ahlaki hayat, maliyeti ne kadar yiiksek olursa olsun bu sesin
pesinde gitmekle miimkiin olabilir [Akgdl, 1971; 20-21].

Sokrates’le aym1 dsnemde Roma’da giiglli bir ahlak sesi yiikselmistir. Klelerin en kokli
kurumlardan birini olusturdugu, onlara her tiirlii hakaretin yapildig1 bir dSnemde insan
esitlifine 6nem veren bir ses ylikselmigtir. Bu ses: “Kendinden iistiin olan sana nasil
davranmasim istiyorsan sen de kolelere 6yle davran” , “evet bazilan koledirler ama
hepimiz de kaderin elinde zavalli kbleler degil miyiz” diyen Senaca’dan baskasma ait
degildi. O, insan degeri konusunda enteresan bir kriter buldugunu sdylityor ve ekliyordu:
“Ben kole-efendi ayirimi yapmaksizin her bir insanin degerini, gorevine degil ahlakina
gbre verecefim, ama gOrevini ona rastlantilar yiikler. Koledir diye insanlar1 hor
goremeyiz; kendisini 6zgilir sananlara, kimi tamahin, kimi gShretin, herkes umudun,
herkes korkunun kélesidir [Tuncay, 1985; 294-295 ].

Ahlak vurgusunun kesin bir gekilde ortaya atilmas: Hiristiyanlikla beraberdir. Caglar
sonra, batida faydacihk akimi yesererek Hiristiyanhifin diigkiinlerden yana olunmasi
akidesine son darbeyi vurmustur. Bu akimm Onde gelen temsilcilerden biri olan
Bentham’a gbre, tiim canlilar hazza yonelir. Haz elde etmek igin gabalarlar. Dogalari
geregi acidan kaginir haz isterler. Insan eylemleri de bunun diginda degildir. Bu
diinyanin hazlarindan yiiz c¢eviren insanlar bile 6biir diinyada mutlulua erigmek
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istediklerinden, onlarda nihai olarak hazzi aramaktadirlar. Bentham ¢ok az insanin ¢ileci
(asket) tip oldugunu gbstermeye calismaktadir, Ama her haz, arkasindan aci1 getirmez.
Bu olgu ahlak bilimini zorunlu ve yararh kilar. Akilh insan ancak daha biiyiik bir haz
icin daha kiigik hazlardan vazgecer. Yani haz ile ondan veya ona bagh olabilecek
elemleri karsilagtirarak hareket etmek durumundadir insan. Ancak bunun muhasebesini
yapan insan, yani bu konuda bile rasyonel bir karsilastirma yapan insan erdemli (ahlakl)
dir [Akarsu, 1982; 137 ]. Bu &l¢li insami ve onun davramiglarim yargilamak bakimindan
da bir dlgli olacaktir. Su halde kotli insan yoktur, k6tii hesap eden insanlar vardir. Bu

insanlarda mutlulugu isterler ama yanlis hesap yaparlar.

Bundan su sonug ¢ikar: toplam/nihai olarak haz veren gey erdemli bir eylemdir, bunu
yapan da erdemlidir. Insan bir toplum iginde yasadima gbre onun her eylemi,
olabildifince ¢ok sayida olabildiince mutlu edecek bir eylem olmalidir. Kisaca ahlakli
insan, kendi iyiligini isteyecektir, ama bunu ¢ok sayida insanin gok sayida mutlulugunu

istemeden gergeklesmeyecektir.

19.ylizyrldan giinlimiize kadar ise Bati’da ahlakin &lgiisiiniin ne oldugu konusunda,
rasyonalist, deneyci, sosyolojist ahlak anlayislar olarak {i¢ yaygin kategori belirlenebilir.
Rasyonalist ahlakei filozoflara nazaran ahlak bilgiye esittir. “iyilik” bilgisine sahip olan
bir kimsenin zorunlu olarak sahibini dogru hareket etmeye sevk edecegini ileri sliren
Sokrates’in ve ansiklopedist aydinlarin izinden giden rasyonalist ahlakgilar, selefleri gibi
insam ahlakli kilmak i¢in dogrunun 6Zrenilmesini kafi gorilyorlardi. Deneyci ahlakgilar
ise ahlaki olgunun deneyle ortaya cikabilecegi diisiincesine sahiptirler. Emile
Durkheim’le baslayan “sosyolojizm” (birey, toplumda ortaya ¢ikan davrams kurallariyla
kaynagmali, toplum i¢inde kendisini eritmeli) akiminin ahlaki yaklasmm ise, bir tiir
dayanisma ahlakidir. F. Ruhlun kurdugu “namuslu adam” ahlaki da sosyolojist ahlakin,
akiler istikamette geligtirilmesinden ibarettir. “Namuslu adam vazifesini geregi tizerinde
diislinllp taginmadan 6nce, harekete geger ve isini yapar” [Ksk-Dogan, 1998; 28-30 1.
Tirk digiiniirlerden Ziya Gokalp’in “gbzlerimi kaparim, vazifemi yaparim” sozii bdyle
bir dilslincenin etkisi altinda gelistirilmistir.

Elestirel bakigt da eski gaglardan bu yana tarihsel ¢izgi icinde yiiriitecek olursak,
Sokrates’in iki bin yildan daha gok bir zaman &nce “bilme” ye yaptig1 vurgu, tek basima
bilyiik bir hadisedir; ama bilgi ile dogru fiil arasinda birebir iligki kurmasi dogrusu hig de

30



gergekgi degildir. Boyle olsaydi, bilirdi biitiin kotiilikkler sadece bilgisizlerin igi
olabilirdi, bilgeler yaptiklarindan hi¢bir zaman pigmanlik duymazlardi. Bilme ve amel
arasinda bir mesafe olgusu az gok herkesin kendi i¢ diinyasinda yagadig: bir tenakuzia
kolayca anlagilabilir [Uludag, 2001; 16]

Benthamc1 “yaraticihk™n da saglam bir ahlak sistemine kaynaklik edemeyecegi
ortadadir. Herkesin kendi hazzi pesinde kogmasi, bunda da hakli sayilabilecegi bir
durum, siddeti ve zulmii mesrulagtirmaz mi? Rekabetin yenik tarafi oimamak kaygisi
ebedi diismanliklar1 koriiklemez mi? Hazzi esas alan ahlak gorilsiinii gergekten insanlar
benimseyecek olsa, yasamak igin yasatmak hayatin en soguk ama en bityiik diisturu
haline gelmez mi? Bir medeniyet olarak Bat1’’y1 ve Dogu’yu ayiran en 8nemli fark, tam

bu sorularla belirlenebilir.

Hayat1 zevk ve eglencenin aracina doniistiirme; zorunlu olarak acimasiz bir miidahale
fikrine varmaktadir. Yunan destanlar1 bastan basa birer cinayet salnamesidir. Asirlardan
sonra Bati’nin kivrak zekalarindan Goethe bile “ya &rs olacaksin ya ¢ekic” demekte bir

beis gbrmeyecektir.

Ayni sekilde, empirist ve sosyolojist ahlak goriigleri giiglit bir akim tenkitlerin altinda
ezilecek kadar zayif yanlar icermektedir. Birincilerinde, ahlakin bir deney gergegi degil,
bir deger gergegi oldugunu, ikincilerinde ise insanlarin iyilikte oldugu kadar kétiiliikte de
dayamsma yapabilecegi unutulmug gbzitkmektedir. “Vazife ahlaki” insam robotlagtirir,
duygusuz, deger yargilart yitmis bir “gbrev canavarina” doniistiirebilir. Gergekten
meslegimiz cellatlik ise, gérevimiz biitiin yabancilan fislemek, ¢esitli adlar takilarak
onlimiize dizilen unsurlan kursuna dizmek ise bdyle bir adanmiglikla ahlakli kalmaniz
zor degil, imkansizdir.

Bireyin diinya goriisi i¢inde ele alman etik degerlendirme, rasyonel ve bilingli sekilde
gergeklesmesi arzulanan “olmasi gereken” davramigi ifade eder. Bu davramsg, bireyin
icindeki bir makam tarafindan konulmus bir kurala dayandigindan, sartsiz ve
kategoriktir. Dilimizdeki “cifte standart™ terkibi ile anlatilan tutumlar, bu davranigin tam
negatif kutbunda yer alir [Ozcan, 1995; 148 ].
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3. BAZI KELAMi MEZHEPLERIN BASLICA AHLAK PROBLEMLERI

3.1. Ahlakin Kelam ile Digkisi

Kelam ilminde ele alinan ahlak problemlerinin temelini “kullarmn fiilleri” (ef’al-i ibad)
ve bunlarin kader konusuyla ilgilisi teskil eder. [Cagrici, 2000; 49 ]. Fiillerin yapisy,
irade, ozgiirliik gibi konular etrafinda yogunlagan bir ilimdir. Bu tartigmalar yalmz
metafizik problemlerle sinirli kalmamisg, aym zamanda ahlakla ilgili temel diistinceleri de
derinden etkileyen sonuglar dogurmustur. Insan davramglarmm, insanin hiir iradesiyle
yapmis oldugu davraniglar mi, yoksa insanin gli¢ sahibi olarak nitelenmeyip (istitaat)
fiillerin tam bir zorunluluk altinda m1 gergeklestigi tartigmalarindan Mu’tezile, Es’arilik
ve Maturidilik gibi dikkate deger li¢ ekoliin ortaya ¢iktigini gormekteyiz [Gurulkan,
2001; 73 ].

Kader inanci karsisinda insanin irade hiirriyeti, yiikiimliilik ve sorumlulugu, ceza ve
miikafati gibi ahlak felsefesinin baslica problemlerini teskil eden konulardaki sorular,-
hadis kaynaklarinda verilen bilgilere bakilirsa~ daha Asr-1 saadet’te zihinlere takilmaya
baglamigsa da Islam peygamberi, konunun akh izaha elverigli olmadigin1 miinasip bir
dille anlatarak Miisliimanlar: bu konuda tartigmaya girmekten men etmisgti. Sonraki dini,
siyasi ve fikri gelismeler, asag: yukan II. Hicri asrin baglarindan itibaren konu ile ilgili
tartigmalarin sistemli bir sekilde baslamasina yol agti. Daha gok fikihg1 ve hadis¢i olarak
bilinen selef alimleri Allah’in kudret ve iradesinin mutlakhgi ve siirsizhf ile insamin
yiikiimliilik ve sorumlulugunu birlikte kabul ediyor, bu kabuliin kagimlmaz olarak
doguracagi ahlaki agmaz iizerinde durmuyorlardi. Oyle goriiliiyor ki, baza Emevi
yOneticilerinin, haksiz uygulamalara girisirken, bu uygulamalarin Allah’in kaderinin bir
geregi oldugunu ileri sfirerek zuliim ve haksizliklarimi megrulagtirmak ic¢in kader
inancinin arkasina siinmalar: lizerindedir ki, kader konusundaki selefi tavrin istismara
elverigli olmasindan dolay: ortaya ¢ikan ahlaki tehlike agik¢a fark edildi. Nitekim ibn
Kuteybe’nin kaydettigine gbre [el-Maarif, 1969]; Ata b. Yesar, zaman zaman yanina
tabiin neslinin ileri gelenlerinden kaderiyye’nin ve dolayisiyla Mii’tezile’nin
onclilerinden sayillan Ma’beb el-Citheni’yi de alarak Hasan-i Basri’ye gelir, ona baz
sorular sorardi. Bir defasinda da ona, “Ey Ebu Said, bu melikler Miisliimanlarin kanim
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akitiyor, mallarim gasp ediyor ve daha neler neler yapiyor, sonra da kalkip bu
yaptiklarinin Allah’in kaderine gre cereyan ettigini sOyliiyorlar” dediler; Hasan’1 Basr-i
de kesin bir ifade ile “ O Allah diismanlar yalan sSylemisler” dedi [Cagrici, 2000; 50].

Hasan-1 Basri bu tiir ifadeleri; bazi Emevi idarecilerinin tevessiil ettikleri zullim ve
tahakkiimden Allah’1 tenzih etmek, bu iglerin ilahi takdirin sonucu oldugu seklindeki
iddianin, adi gegen yoneticilerin kendi arzularina gére uydurduklari ve Allah’a
yakigtirdiklar bir yalan [Fahri, 1978-79; 20] oldugnu ispatlamak ve bdylece ve bdylece
“zulmil Allah’a nispet ederek kendini temize ¢ikaran™larin delillerini giirlitmek
istemistir [a.g. ., 5.22]. Ibn Kuteybe el-Maarif’te Hasan-1 Basri’nin baz1 kaderi gorillere
sahip olmakla birlikte sonradan bu kanaatlerinden dondiigiinil iddia etmigse de, W. M.
Watt’in  bu iddiay: bir “temize ¢ikarma gayreti” olarak degerlendirme yoOniindeki
kanaatine biz de katiliyoruz [Watt, 1996;72].

Bundan baska Ma’bed el-Ciiheni( 6. 80/699), Gaylan ed-Dimegki, Vasil b. Ata
(6.131/748, Yunus el-Esvari gibi kelamcila, kader ve insanin fiilleri konusunu ciddi bir
sekilde ele alarak Allah’in ancak insanlarin iyiliine olam (salah) yaratabilecegini,
dolayisiyla hayrin Allah’a fakat serrin insana nispet edilmesi gerektifini, su halde
insanin hiir irade sahibi oldugunu ileri siirdiiler [Es’ari, 1962; 229, 513 ]. Buna karsihk
Cehmiyye ya da Cebriyye diye adlandinlan mezhebin kurucusu olan ve Iran’da
Emeviler’e kargt baglatilan bir isyan hareketine ismi karigtig1 icin [(128) (747)] yilinda
idam edildigi s6ylenen Cehm b. Safvan, (5.128/745-46) Allah’tan baska higbir kimseye
kelimenin hakiki anlamiyla fiil isnat edilemeyecegini, yegane failin Allah oldugunu,
“afac¢ biiylidii, felek dondii, giines batti” sézlerinde cansiz varliklara bu fiiller nasil
mecazen isnat edilmigse, insanlara da ancak mecazi olarak fiil isnat edilebilecegini,
insanin gii¢ (istitaat) sahibi olarak nitelendirilemeyecegini, fiillerin tam bir zorunluluk
(cebr) altinda bulundugunu, onun ihtiyari diye adlandinlan davramglarmm,
damarlarindaki kanin hareketinden farksiz oldugunu savundu [ a.g.e., s.279 1.

Baglangigtaki biitiin bu geligmelerin neticesinde kader ve onun etrafinda incelenen dini-
ahlaki problemler, Mu’tezile, Eg’ariyye ve Matiiridiyye’den ibaret dikkate deger li¢

mezhebin temel konulari arasinda yer aldi.
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3.2. Kelami Mezheplerin Bagshca Ahlak Problemlerine Bakasi

3.2.1. Mu’tezile’nin Ahlak Anlayiy1

Abbasi Devleti’nin kurulusunu takip eden yillarda Yunan felsefe kiiltiiriine ait eserlerin
Arapga’ya terclime edilmeye baglamasiyla bu eserleri inceleyen baz1 islam alimleri dini,
ahlaki ve siyasi yonleri bulunan kader ve onunla baglantili konulara az ¢ok felsefi bir
tarzda yaklasmaya basladilar. Bbylece nakli delillerin esas kabul edildigi geleneksel
metodun yaninda akli delillerin de agirlik kazanmaya baglamasiyla ortaya ¢ikan kelam
ilminin, bu konularda akla daha ¢ok agirhk vermeleriyle taninan Mu’tezile alimleri
tarafindan kuruldugu kabul edilir.

3.2.1.1. Mii’tezile Ve Bes temel Prensibi
Mii’tezilenin bes temel prensibi (usiil-i hamse):

Emri bi’k-me’ruf nehyi ani’l-miinker: Kotiilige karst koymak ve iyiligi emretmek,
bunun i¢in ¢aligmak biitiin Miisliimanlann {izerinde farzdir.

Vaad ve vaid: Allah’m iyilik yapanlart miikafatlandirmasi, kétilik yapanlari
cezalandirmasi zorunludur. O’nun, tSvbe etmedikge hi¢ kimseyi affetmesi miimkiin
degildir.

Menzile beyne’l-menzileteyn: Biiyiik giinah isleyenler ne Miisliiman ne de kafir
sayilirlar, bu ikisi arasinda bir konumdadirlar; bu nedenle de ahirette cennete giremezler,

cehenneme de atilmazlar. Bu ikisi arasinda, A’raf denilen yerde tutulurlar.

Tevhid: Mii’tezile’ye gre Allah, ezelidir. O’nun i¢in zaman, mekan, had ve nihayet
yoktur. Esyay: yoktan yaratan Allah kadim’ dir. O’nun diginda her sey muhdes (sonradan
yaratilmigtir) [Adam, 1998; 9].

Adalet: Mii’tezile mezhebinin biitlin diislince sisteminin  temelini  olusturur.
Mil’tezile’nin adalet kavramma bdylesine dnem vermesinin 6zellikle su iki maksada
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yOneliktir. Birincisi: Allah’in mutlak ve miiteal ahlaki kemalini her tiirli eksiklik
saibesinden uzak tutmak. Ikincisi: Insanin dini, ahlaki vb. yiikimlilik ve
sorumluluklarin1 mantiki bakimindan tutarh bir ahlaki zemin {izerine, bagka bir deyisle
irade hiirriyeti temeline oturtmak.

Mii’tezile, Allah’in kemalini daha ¢ok hikmet terimiyle ifade eder. Buna gore hakim
olan, bir isi ancak bir gaye i¢in yapar. Gayesiz yapilan is bog ve anlamsizdir (sefeh ve
abes). Allah’n biitlin fiilleri gayeli, dolayisiyla hikmetlidir. Ancak O, kendisi i¢in gaye
glitmeyeceginden, ¢iinkli higbir gseye ihtiyag duymayacagindan, islerinin gayesi sadece
insanlarm faydasidir. O’nun biitiin isleri iyi, 4dil ve hikmetlidir. Ciinkii O kotiiliik
yapmaz [Sehristani, 1934; 397-398]. Bu sebeple O’nun irade ve kudreti ancak insanlarin
faydasina olan islere yoneliktir. Bu diisiincenin zaruri sonucu, insanlara irade hiirriyetin
taninmasidir. Bu hiirriyeti tanimaksizin, insanlarin biitiin fiillerinin Allah’mn irade ve
kudretine havale edilmesi bhalinde, bir yandan Allah’in hikmet ve adaletin
kusursuzlugundan s6z edilemez ve sonugta O’nun ahlaki miikemmelligi ihlal edilmis
olur; 6te yandan higbir segme ve yapma hiirriyeti olmayan insanlan iyilige davet etmek
ve kotiiliikten sakindirmak igin peygamberler gonderilmesinin, insamin dini ve ahlaki
vazifelerle yiikiimlii ve sorumlu tutulmasinin, miikafat ve cezanin (va’d ve vaid ) anlam
kalmaz.

3.2.1.2. Ahlaki Degerlerin AKliligi

Adalet prensibi sadece insana hiirriyeti tamimayi gerekli kilmakla kalmaz, aynm1 zamanda
onun, hiirriyetini iyilik yoniinde kullanabilmesi igin iyi kétiiden ayirt etme yetenegi olan
akil glicine sahip olmasim da gerektirir. Mii’tezile, bu konuya verdigi bilylik Snem
dolayistyla, islam kelam tarihinin rasyonalist kesimi olarak taninmistir. Biitiin Mii’tezili
kelamcilar, vahyin haber verdigi bilgilerin dogruluguna kesinkes inanmakla birlikte,
bagta Allah hakkindaki bilgi (ma’rifetiillah) olmak iizere, emaneti iade etmek, borcu
ddemek, nimete tesekkiir etmek vb. ahlaki vazifelerin iyiligi ve gerekliligi hakkindaki
bilgilerin akli bilgiler oldugunun kabul etmislerdir. Kidi Abdiilcebbar, bazi durumlarda
nassin verdigi bilginin istidlal sayilamayacagini, bu bilginin ancak aklin vardig: hikmii
teyit edecegini agtkga belirtmektedir [Kadi, 1962; 401]
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3.2.1.3. Ahlaki Degerlerin Mutlakhf

Aklin degerler hakkindaki bilgisinin kesin ve glivenilir bilgiler arasinda yer almas igin
bu degerlerin fiillerin degismez nitelikleri olmas: gerekir. Bu suretle Mit’tezile ahlaki
degerleri izafilikten kurtarmis olur. Onlara gre akil ve din fiillere deger yiiklemez;
yalnizca onlarda var olan bu ontik nitelikleri agi3a cikarir. Boylece aklin iyi ve kotil,
vazife ve yliklimlilik konularinda ulagtigi bilgiler, idraklerle ulagilan bilgiler kadar
kesindir. Bu bakimdan Kadi Abdiilcebbar, ahlaki hiikiimlerin estetik hitkiimlerden farkhi
olduguna isaret eder. Ciinkii ikinci tiirden hitkiimlerin psikolojik ve siibjektif olmasma
karsihk, ahlaki hiikiimler, akli teemmiille ulagilan objektif hiikiimlerdendir. Nitekim
umumiyetle, yeterli akli olgunluBa sahip insanlar bir tablonun glizelligi hakkinda farkli
hiikkiimler verebildikleri halde, mesela yalan veya zulmiin kotiiligii konusunda aym
kanaati paylagirlar. Ahlaki degerler konusundaki farkh kanaatler, bu degerlerin
izafiliginden degil, bilgi eksikligi gibi bagka tili sebeplerden ileri gelir [K4adi, 1962; 20-
22].

3.2.1.4. Mii’tezile’nin istitaat Prensibi

Mii’tezile’ye gore vazifenin zorunlulugu ilkesi, iyi ve kotliniin, dolayistyla vazifenin
bilinmesi yaninda, vazifeyi ifa edecek bir kudrete sahip olmay: gerekli kilar. Bu noktada
Mii’tezile’nin 6nemle lizerinde durdugu istitaat ve teklifi ma 14 yutak (insamn giiciiniin
yetmedigi isle ylikiimlii kilmmasi) problemleri ortaya g¢ikmaktadir. Onlarn ittifakla
benimsedikleri goriise gore “fiili yapma ya da terk etme glici” anlaminda kullanilan
istitaat, bu anlamiyla ahlaki giicii ifade etmekte olup insanda fiile tegebbiis etmeden dnce
bulunur. Bu giice sahip olmayan insanmn yiikiimlii tutulmas: kesinlikle miimkiin degildir.
Clinkii bu bir zuliim, dolay1styla kotiiliiktiir. Mii’tezile, bunun aksini savunan Cebriyye
ve Eg’ariyye’yi inatgihk ve zorunlu bilgileri kdorii kértine reddetmekle suclamustir.
Nitekim Nazam’in “teklifi ma la yutak’m imkansiz oldugunun delili nedir?” diye soran
bir Cebri kargisinda tartismay: gereksiz gordligil ve “soz bu noktaya kadar gelince artik
bize bagimiz1 egmek diiser” dedigi rivayet edilir [ Kadi, 1965; 400 ].
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3.2.1.5. Ahlaki Degerler Olarak Hayir ve Ser

nsanin yitkimliigiiniin kabul ve izah edilmesini Allah’mn adil oldugu esasina baglayan
Mii’tezile; bdylece insanin hayir ve gerden birini hiir iradesiyle segme ve yapma
yeteneginde oldugunu savunurken iki tiirlit serri birbirinden ayirtmayi ihmal etmemigtir:
Biri “fisk” yahut “fesat” manasinda olan ve daha ¢ok “kabih” terimiyle ifade edilen
ahlaki ser, diBeri hastalik, sakatlik ve katlik gibi “zarar” ve musibetlerden olusan tabii
yada metafizik serdir. irade hilrriyeti sadece ahlaki ger igin séz konusudur. Tabii serde
ise insanin irade ve giiclinlin etkisi diigliniilemez; bulnar sadece Allah’m takdirine
baglidir. Boylece Mii’tezile, gok daha sonra Kant’in yapti1 gibi ahlak diinyas: ile tabiat
diinyasim: yada hiirriyetler alam ile zaruretler alanmm birbirinden ayrrmustir. Miilhid
filozof Ibnii’r-Ravendi’nin “kullarmi hastalandiran ve sakatlayan, bu yaptiklarinda
hakim olamaz” [Hayyat, 1925; 12] seklindeki tenkidi Mu’tezile kelamcilari tarafindan
siddetli bir tepkiyle karsilanmistir. Onlara gbre tabii serrin Allah’a nispet edilmesi,
O’nun adalet ve hikmetini ihlal etmez. Ciinkli Allah, kullarim, kendi faydalari ve
iyilikleri (salah) i¢in miikellef kildig1 gibi aym1 maksatla onlara musibetler de verebilir.
Bu musibetler, ya bir sugun karsihgidir (istihkak) veya farkina varabildigimiz ya da
varamadigimiz bir hayir tagimaktadir. Bunlar ya bizi bu diinyada baska kotiiliiklerden
korumak veya Sliimden sonra Allah tarafindan karsilhigi verilmek (ivaz) gibi yollardan
biriyle bizim faydamiza olacaktr.

3.2.2. Eg’ariyye’nin Ahlak Anlayisi

Degerlerin , fiillerin degismez nitelikleri olmadigini, onlarin iyi ya da kotii olugunu
Allah’1n emir ve yasaklarin belirleyecegini benimsemislerdir. Ahlaki bir davramgta aklin
yeterligi ile ilgili olarak ise, aklm tek basma bu degerleri tayin edecek gligte olmadigm,
bunlarin iyi, kotii, sakincali ya da mubah oldugu ile ilgili hikkmiin ancak nasla
belirlenebilecegini belirtmektedir. insamn fiilleri noktasinda kesb kavrammi yanhs bir
noktadan yerlestirmeye galismuslar ve insani neredeyse irade ve ihtiyar manasinda
yoksun bir varhk olarak tanimlamiglardir ki, boyle bir anlayis ahlaki hareketlerin
degerlendirilmesini anlamsizlagtirmaktadir [Gurulkan, 2001; 73 ].
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Eg’ariyye, Imam Ebii’l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/ 935) Basra mescidindeki finli
konusmasinda Mu’tezile’ye ters diismesine ve onlardan ayrilmasina yol agan goriis
aynlhifim Kur’an’in yaratilmas: ( halku’l Kur’an ), Allah’in gézle goriilmesi (rii’yetiillah)
ve kullarin fiilleri ( ef"4l-i ibad ) konular tizerinde toplanmigt1.

3.2.2.1. Ahlaki Degerlerin Dini Olugu

Ahlaki davramglar1 da igine alan son konuyla ilgili olarak Es’ariler’in Mu’tezile’den
ayrildin meselelerin baginda insan iradesinin iyi ve kot fiillerdeki rolii ve ahlaki
degerlerin izafiligi gelmektedir. Es’ariler, Selef inancim siirdiirerek, hayirla birlikte
serrin de Allah tarafindan yaratildifim ittifakla kabul etmislerdir. imam Es’ari’nin
ifadesiyle “ser ylice Allah’tandir; fakat Allah serri, kendisi i¢in degil, baskas: igin ser
yaratmigtir” [Es’ari, 1987; 125 ]. Bu ifadesiyle Es’ari, serrin Allah tarafindan
yaratilmasmnin bir zullim sayilmayacagim, ¢linkti fiillerin Allah’a nispetle bir deger
tagimadifim: anlatmak istemistir. Eg’ariler’e gore degerler fiillerin degismez nitelikleri
degildir; iyi ve kotti, gergekligi Allah’in emir ve yasaklariyla belirlenen kavramlardir. Su
halde, sadece insanlara nispetle ve ancak emir ya da yasak geklindeki bir hitaptan yani
vazifenin tevcih edilmesinden sonra fiiller deger kazani ve miikellefiyet tahakkuk eder.
Bakillani, et-Temhid’de aklin kendi bagina bir fiilin iyi, k6tii, sakincali, mubah veya
vacip oldugu konusunda hitklim verme giiclinde olmadifini, bu hiikiimlerin aklin
karartyla degil, dinin (ser’) agiklamasiyla tespit edilecegini kesin bir dille ifade etmistir
[Bakillani, 1947; 304, 0309]. Ctiveyni ve Gazali gibi Ey’ari kelamcilar, ahlaki degerlerin
mutlak ve aklin bu degerler hakkindaki bilgisinin zorunlu oldugu seklindeki Mu’tezile
goriigtine kars1 gikarken kendi goriislerini §8yle bir delille ispatlamaya galigirlar: Hicbir
egitim ve 6gretim gérmeden, higbir telkine tabi tutulmadan biitiintiyle tabii sartlar iginde
biiyliyllp gelismis bir insan, 2X2=4 gibi matematik aksiyomlardan vb. zorunlu
bilgilerden haberdar oldugu halde yalan sSylemenin kotii, dogru stzItiliigtin iyi oldugu
seklindeki ahlaki bir bilgiye sahip olmaz. Ciinkli ahlaki bilgiler, dogrululugun
yaygmhgindan alan bilgilerdir [Cliveyni, 1979; 26-27].

38



3.2.2.2. Es’ari’de istitaat Problemi

Es’ariler, ahlaki gli¢ diycbilecegimiz istitaat konusunda da Mu’tezile ‘den farkh
diistinmektedir. Buna gore istitaat, Mu’tezili kelamcilarin zannettigi gibi insanda siirekli
var olan bir nitelik degildir. Insan bazen giglii, bazen gligsiiz olur; dolayisiyla istitaat,
Allah’in insanda fiili islemekte oldufu anda ve ancak o fiili yapmaya elverigli olarak
yarattifi, dolayisiyla zit degerde iki fiilden birine serbestge kullanilmaya elverisli
olmayan bir kudrettir. BSyle olunca da insan ancak giiciinii kullanabilecegi fiili segip
yapabilir. Bakillani iistadi Es’ari’nin irade ve kesb konularindaki goriistinli teyit igin
birgok ayet siraladiktan ve —adet oldugu iizere- Mu’tezile’nin mukabil deliller olarak
kullandif1 ayetleri te’vil ettikten sonra geleneksel Eg’arilik gorlisiinli §8yle ozetler:
Kulun fiilleri Allah yaratmakla birlikte, bunlarin bir kisminda kulun da kesbi vardir.
Boylece biri fiil, bir yaratic1 , digeri hadis olmak {izere iki kudretle baglantilidir [Es’ari,
1962; 136, 408].

3.2.2.3. Ahlaki Degerleri Yerine Getirmede Kulun Hiirriyeti

Insana, fiillerini gergeklestirmek hususunda bir olglide hilr bir irade ve kudret
taninmasinin, Allah’mn jrade ve glicliniin mutlaklif1 inancina golge diisiireceginden
kaygilanan Eg’ari kelamcilar, insamin yiikiimli ve sorumlu tutulmasinin ahlaki ve
mantiki gerekgesini gostermek i¢in Imam Es’ari’nin de s6ziinii ettigi kesb diisiincesini
gelistirmeye galismslarsa da, bunda yeterince bagarili olduklan sdylenemez. Ciinkii bu
terim, daha 6nce Dirar b. Amr ve Muammer gibi Mu’tezili veya Mu’tezile’ye yakin
kelamcilar tarafindan bizzat kendi kudretinin eseri olan insanmn iradi faaliyeti, yahut
onun hakiki fiili anlaminda kullanilmig ve bu suretle insan kendi fiilinin “hakiki faili”
sayllmigken, Eg’ariler terimde, neredeyse cebre varan bir muhteva degisikligi yaptilar.
Imam Eg’ari, ehl-isbat diye andi1 ve genellikle kesb terimi yukanda arz ettiimiz
sekilde anlayan bazi alimlerin de dahil oldugu kelamcilarin, Allah’in “insanlan imana
veya kifre, adalete veya zulme zorlayan bir kudretle mevsuf® sayilmasm caiz
gormediklerini bildirdikten sonra kendi goriisiinii $6yle agiklar: “Ben ise, kullar igin bir
kesb yaratma kudretine sahip olan varhfm, onlari buna zorlamaya kadir oldugu,

dolaysiyla Allah’m insanlari zulme zorlamasinin caiz oldugunu soylilyorum [Es’ari,
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1962; 281, 406]. Bu yiizdendir ki, bizzat Imam Eg’ari’nin de Makalat’ta belirttigi gibi
rakipleri olan Mu’tezile alimleri onlar1 Miicbire (cebirci) diye isimlendirmigler.
Stiphesiz ki Eg’ariler, pratikte en az Mu’tezile bingileri kadar ahlaki hayatin degerini
takdir ettiler. Hatta —sonraki Eg’ariler tarafindan terk edilmis gtrlinmesine ragmen —
fmam Eg’ari, “imanin s6z ve amel oldugunu, artip eksilebilecegini” benimseyen selefin
gbriisiine katild1 [a.g.e., 293 ] ve bdylece ameli (ibadet ve ahlak) imandan ciiz sayd: ki,
bu tutumun M. Watt’a gore [ Watt, 1981; 169 ] ahlaki gevseklige dogru agilan yolu
tikamak maksad tagidigi agiktir. Fakat Es’ariler’in anladi1 manadaki bir ilahi kudret ve
irade kargisinda insanin bdyle bir ahlaki hayati nasil gergeklestirecegi sorusuna tatminkar
bir cevap bulmak nazari olarak imkansiz gibidir. Ancak biitlin Es’ari kelamcilar bu
meseleye ikinci derecede 6nem vermiglerdir. Zira onlar igin ahlakin tutarh bir felsefi
temele oturtulmasi kaygisindan daha nemlisi, Allah’in kudret ve iradesinin mutlakli1
inancimn her tiirlii kugkudan uzak tutulmasidir. Bu yiizden onlar, daha akiler diigiinen
Mu’tezile ve Maturidiler’in, adalet ilkesiyle bagdagmadifi gerekgesiyle kabul
etmedikleri teklif-i ma la yutaki, nazari olarak miimkiin gérmiiglerdir. Ciinkii miimkiinler
alanina giren varlik ve olaylarda Allah’m kudreti igin imkansiz diigtiniilemez [Cliveyni,
1985; 203 ]. Su da var ki, Ciiveyni ve Gazzali gibi daha ¢ok felsefi misyona sahip
miiteahhir Es’ari kelamcilar kesb fikrinin getirdigi ahlaki ¢dziimden tatmin olmusg
gorinmiiyorlar. Nitekim Sehristani’ye bakilirsa imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, fiilin
islenmesinde higbir etkisi olmayan kudret gibi sinirh etkisi olan kudreti de acz saymigtir
[Sehristani, 1961; 98 ].

Eg’ariyyen’in diger bir iinlii kelamcisi olan Gazzali ise, “Sizi de sizin yaptiklarinizi da
Allah yaratt’” [es-Saffat, 37/96] mealindeki ayeti zikrettikten sonra “Kulun yapmak ve
yapmamak hiirriyeti (ihtiyar) yok mudur?” dersen, ‘Evet vardir’ deriz ve bu cevabimiz
her seyin Allah’in yaratmasina bagh oldugunu yoniindeki agiklamamiza ters diismez;
aksine, segme hiirriyeti (ihtiyar) de Allah’in yarattiklarindandir ve kul, kendisi i¢in
yaratilmig olan bdyle bir hiirliife zorunlu olarak sahiptir (muntazarrun fi’l-ihtiyar)
demektedir [Gazzali, 1334; 213-215]. Goriiliyor ki Gazzali bu diislincesi ve burada
ayrintilariyla anlatmaya gerek gormedigimiz daha bagka ifadeleriyle irade hiirriyeti
probleminde, onceki Eg’ariler’e gre daha esnek diislinmiis ve bdylece insanmn, zorunlu
olarak segme hiirriyetine sahip oldugunu kabul etmis olmakla birlikte, Ihyau
Ulumuddin’de bu hiirriyetin ispat edilemez oldugunu belirtmis ve —kanaatimce- cagdas
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felsefi antropolojik bir ger¢ek olarak gbrmiigtiir. Nitekim onun, hiirriyet probleminin
“muamele ilmi” ile ¢bziimlenemeyecegi, bu ¢dziimiin ancak “miikasefe ilmi”nde oldugu
seklindeki agiklamas: da kanaatimizi teyit etmektedir [Gazzali, 1334; 214, 217 ].

3.2.3. Matiiridiyye’nin Ahlak Anlayisi

Matiiridiyye mezhebi, genel olarak Ehl-i Siinnet’in ikinci kolunu tegkil etmek ve temel
itikadi konularinda Eg’ariyye ile birlesmekle birlikte, kelam ilminin diger konularinda
oldugu gibi ahlaki ilgilendiren “kullarin fiilleri” konusunda da detaya dair baz
noktalarda Eg’ariyye’den ayrilmakta, onlarin distiigti ahlaki giiclikleri bir &lgiide
halletmis goriilmektedir. Nitekim bazi Matiiridiler’in Es’ariyye mensuplarini cebirlikle
sucladiklar: belirtilmektedir [Watt, 1966; 146 ].

3.2.3.1. Adalet Prensibi

Imam Matiiridi, kullarin fiilleri konusunu iglerken hem Es’ariyye’nin birinci derecede
Onem verdigi Allah’in irade ve kudretinin mutlaklifin1 hem de Mu’tezile’nin agirlik
verdigi Allah’in mutlak ve miiteal ahlaki kemalini aym derecede nazari itibara aldi
Nitekim o, insanin biitlin fiillerin yaraticisimn Allah oldugunu kabul ederken, bu
yaratmanm hikmetin digina gikmadigim belirtmektedir [Matiiridi, 1986; 146). Bununla
birlikte Allah’m fiillerinin hikmete uygun olmas1 Mu’tezile’nin savundugunun aksine,
Allah i¢in bir mecburiyet degildir. Nasil ki tecrubi alemde hikmetli is yapan insanlar
bunun ziddina kadirseler, aym sekilde Allah da hikmetin ziddina kadir olmakla birlikte,
O, hikmetten sapmann sebepleri olan “bilgisizlik” ve “ihtiyag™tan milinezzeh oldugu igin
hikmetin digina gikmaz [a.g.e., s. 216 ]. Bunun sonucu olarak Allah’in iradesinin,
insanlarin iyi ve kotli bitiin fiillerine taalluk etmesi hikmete aykiri, dolayisiyla
adaletsizlik sayilmaz. Zira her ne kadar ontik olarak fiiller Allah’n kudret ve iradesiyle
var olmaktaysa da, bu fiillerin iyilik ve kotlilik vasiflarindan birini kazanmasi,
dolayistyla insamt sorumlu durumuna sokmasi ve mileyyide gerektirmesi, insanin bu
fiille olan ahlaki yaklagimiyla ilgilidir.
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3.2.3.2. Hiirriyet Problemi

Es’ariyye’nin iddiasinin aksine, fiillerin, itaat, isyan, iyilik ve kotlilik gibi ahlaki
nitelikler tagimalari ve emredilen veya yasaklanan, ddiillendirilen veya cezalandirilan
olgular olmalar yoniinden tamamiyla insana nispet edilmesi gerekir. Ciinkii Allah’in
fiilleri hayr ve ser diye nitelendirilemez [a.g.e., s. 146]. Su halde fiiller, tasidiklar ahlaki
nitelikler bakimmndan “Allah’in kazasi olamaz” [a.g.e., 5.308]. Imam Matiiridi’ye gore
[a.g.e., 5. 239]” yaratilmis kudret, zorunluluun degil, hiirriyetin sebebidir. Bu kudretle
insan, zit ahlaki degerler tasiyan fiillerden birini veya otekini segme ve yapma
hiirriyetine sahiptir. Ayrica o, psikolojik olarak bu hiirriyetin farkindadir. Dolayisiyla
kaza ve kader inanci, insanin kdtiiltikleri i¢in mazeret teskil etmez [a.g.e.,s. 226]. Bu
suretle eg’arilerin kesb terimine yiikledikleri mana ile Matiiridiler’inki arasinda bariz bir
fark bulunmaktadir. Eg’ariler’in anladi®1 manadaki kesb, neredeyse irade ve ihtiyar
muhtevasindan yoksundur ve bu anlayis, Fahreddin er-Razi’yi agik¢a “insan, hiirriyet
sahibi gorliinlimlinde hiirriyetsiz bir varhiktir” [Razi, 1934; 250] demek zorunda
brrakmigtir. Béyle bir anlayis, bir ahlak ilminin kurulmasim giiglestirir. Buna karsilik
kesbi hiirriyet (ihtiyar) ve yapma (fiil) ile aym yahut yakin anlamda kullanan
Matiiridiler, insamn fiile olan ahlaki yaklagtmi belirleyen ihtiyar, kasd ve azm gibi
psikolojik amilleri de dikkate alarak kesbe getirdikleri yorumla insana ahlaki sahsiyetini
tanimak agisindan daha tutarl bir yol izlemiglerdir.

3.2.3.3. Ahlaki Degerlerin Akliligi

Matiiridiler , aym ahlaki diislinceyle, yiikiimliiligiin megruiyet kazanabilmesi igin iyi ve
kotiiniin, dolayisiyla vazifenin bilinmesi ve vazifeyi yerine getirmeye elverigli bir giice
sahip olunmasi gerektigi konusunda Mu’tezile’ye katilmiglardir. imam Matiiridi, insan
aklinin ahlaki degerleri kavrayacak gligte yaratildifm agikga belirtmistir [Matliridi,
1986; 221-222]. Giigsiiz insanin yiikiimlii tutulmasimi (teklif-i ma la yutak ) aklen sagma
(fasid) bulan Matiiridi, dini ve ahlaki fiillerin uhrevi miieyyideleri konusunda Mu’tezile
ile Eg’ariyye arasinda orta bir yol izlemektedir. O, kiiflir ve sirk digindaki biiyiik ve
kiigiik glinahlarin cezalarinin devamh olmayacagim ve Allah’in dilerse bunlan
bagislamasmn hikmete aykiri olmadif1 goriisinde Eg’ariyye’ye katilirken, cezanin
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Sl¢iisiiniin ihtiyari degil, kotiiliige denk olmasinin, hikmetin geregi oldugunu belirtirken
[a.g.e.,s.360] Mu’tezile’nin adalet ve hikmet mantiZini kullanmaktadir.

Fazlurrahman’in islam Diisiince Tarihi’nde kelami tartigmalarin Miisliimanlarin ahlak
telakkileri Gizerinde etkili olmadif1 seklindeki kanaatine katilmak miimkiin degildir.
Aksine dzellikle Ehl-i siinnet kelamcilarinin yukarida belirtilen goriisleri Miisliimanlarin
bilylik cogunlufunca kabul edilmis; bunun bir sonucu olarak kader inanci Ehl-i slinnet
iman ilkeleri arsinda yer almg, iyilik ve kotiiliigiin Allah’in dilemesine bagl bulundugu,
itikad ve ibadete iliskin hiikiimler gibi ahlaki yiikiimliiliiklerin kaynaginin da dini oldugu
gibi hususlar Miisliimanlar arasinda hakim telakki haline gelmigtir. Bununla birlikte
hicri. II. Yiizy1ll sonlarindan itibaren gelismeye baglayan ve giderek giiglenen
tasavvufun, islam limmetinin top yekun zihniyet yapis1 yaninda, ahlaki disiincesi ve
yasayisi lizerinde de bliylk etkiler biraktigi muhakkaktir, Bu da, her seyden Snce
kelamm entelektiiel bir hareket olarak kalmasina ve 6zellikle teorik problemler iizerinde
durmasina karsilik tasavvufun her diizeydeki insanla iletigim kurmay1 amaglamasindan,
bu amaca uygun bir dil ve fislup kullanmasmdan ve nihayet &zellikle baslangig
donemlerinde teorik sorunlardan gok pratige,bagka bir deyigle yalin ahlaki hayata Snem
ve agirlik vermesinden ileri gelmigtir.
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4. SON DONEM iSLAM DUSUNURLERININ AHLAK ANLAYISI

4.1. insamin mahiyeti hakkindaki goriisler

nsan nedir? sorusuna, ilim, din, felsefe ve daha pek gok ilim dali ayn ayn cevaplar
vermektedir. Ilim, insam1 yalmiz maddesi ybniinde, sanat duygusal yonden, felsefe daha
genis acidan ele asla da biitliniiyle kavramakta eksik kaliyor. Bunun sebebi felsefenin
kullandig1 arag¢ olan akln, insandaki sevgi ve agktan kaynaklanan ySniinli anlamakta
yetersiz kalisidir. Bundan bagka pek ¢ok bilim dah degisik agidan ele alirken, insana
bunlarin tiimiinii kapsayacak sekilde ele alip hakkim teslim eden dindir.

Insam en giizel sekilde ifade eden din de islam Dini’dir. islam insam hem madde hem
duygu ve hem de manevi yOniiyle ele alarak insani tarif etmigtir. Kur’an insani su
sekilde ifade eder: insan topraktan yaratilmistir [A’raf, 12-14], Allah’m ruhundan bir
netha (Uiflirlik) dir [Rahman, 14; Bakara, 30 ]. Kur’an-1 Kerim insana isaret ederken
insamin topraktan yaratilmig olmasi sadece madde yoniiniiyle degil, maddenin yaninda
ilahi “62z” e igaret etmektedir. Bu “6z” de insanin tagidif “ben” dir. Insanin bedeni
varhig Stesinde “ben”iyle vard1 ve bu “ben” onu Sliimsiizliige, yani Allah’a gotiiriir.

4.1.1. Muhammed ikbal’de insanin Mahiyeti

Muhammed ikbal’in eserlerinde; insan, sadece su ve balgiktan yaratilmamistir. Bunun
yaninda ruh ve goniil sahibidir. Gergi beden ruhun terakkisine yardimci olmaktadir.
Fakat asil 6nemli olan ruh ve beden biitiinliigiinii saglanarak yeryiiziiniin halifesi olma
olaymin gerceklestirilmesidir [ikbal,1958; 46].

Insanin sadece ruhi ve bedeni yapisiyla yiiceltilmesi degil, ilahi emanet ve hilafetin
sahibi olmanin yaninda bir y13in noksanhiin toplandig: bir alandir, kan dokiictdiir,
bozgun cikarir, acelecidir, nankordiir, sehvetine diiskiindiir. Bu nedenle Kur’an-1
Kerim’de insam1 kamil olarak nitelenen Hz. Peygamberin beseri niteliklerinden ayn
diigiiniilmemesini belirtir.



Ikbal’in diisiincesinde insan halife konumundadir. Halife konumundaki insan sark ve
garbi olmayan bir y1ldiz mesabesindedir. Ciinkii Allah onun igin “inci cail” demigstir. Bu
nedenle onun makam semalara sidmayacak derecede genis olup meleklerden bile
yiiksek oldugunu g6stermektedir [Ikbal, 1958; 135].

Ikbal’e gdre insanin kiymeti ve imkanlari o kadar bilyiiktiir ki, o bu aleme simaz.
Halbuki o bu alemleri arastira aragtira onlar1 taniyabilir: “Insana sigan alemdir; aleme
sigmayan insandir” [a.g.e., s. 134]. Insanin yeryiiziinde Allah’n halifesi oldugu gergegi;
insanin hayatmnin biitlin sahalarinda ister kendi sahsina taalluk etsin, ister ahlaki, iktisadi
yahut insan faaliyetinin herhangi bir sahasi olsun Allah’in bir memuru sifatiyla hareket
etmesi gerektigini ifade eder [Ikbal, 1958; 27].

ikbal insanin halife olmasimin yamnda insanin varliklarin igerisinde en miikemmel bir
varlik oldugunu belirtir. Bunu da “Insan-1 Kamil” tabiriyle agiklamaya c¢ahsmustir.
Insan-1 Kamil, Allah’in zat, sifat, isim ve fiilleriyle en miikemmel bigimde tecelli ettigi
insandir. Alemin var olusunun ve varligini siirdiirebilmesinin sebebi, varlin meydana

getiren ve onu muhafaza eden ilke gibi tanimlar yapilmstir.

Ikbal’e gore, kamil insan: “Kur’an-1 Kerim’de tasvir edilen kendi 6z varliginda yaratici
bir faaliyet halindedir ve yiikseklere tirmanirken bin bir sekle biirlinen bir ruh, bir
canliliktir” diye tammim yapar [ikbal, 1984; 29]. ikbal’c gre cevresinde bulunan
evrenin en bilyilk hamlesine katilmak insana nasip olmugtur. Bazen diinyadaki mevcut
gliclere uyar bazen de muhalefetle kargilastig zaman kendi i¢ dilnyasinda daha genis
bir alem kurar. Insan, sonsuz seving ve itham kaynaklarmn varhgm i¢ derinliginde
kesfeder [a.g.e., s. 63)].

Ikbal’in diiglincesindeki kamil insan Allah’in vasiflariyla tezyin edilmis, gelisimi gok
biiylik dlgililerde dini duygulardan kaynaklanan smirsiz degerdeki 6rnek insandr.
Ikbal’in amac1 ve en gok arzu etti3i hedefi, insanin yeteneklerini ¢ok siki bir egitimden
gegirerek Ornek yada ideal insam yetigtirmektir. Bu arzu Ikbal’in diigtincelerinden
eserlerine yanstyan en biliyiik arzudur. Ctinkii yeryiiziinde yollarini sagirmig insanlara en
ok drnek olacak bdylesi insanlara ihtiyag vardir. ikbal’in eserlerinin, en bliylik konusu
insandir.
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4.1.2. Bedilizzaman Said Nursi’de insanin Mahiyeti

Bedilizzaman'in yorumuyla insan fitraten temiz ve hayirlara miisait bir sekilde
yaratilmigtir. Hele Hz. Adem'le Hz. Havva'nin giinahindan kesinlikle sorumlu olamaz;
¢linkl Kur' an' da bir ayete gére "kisi bagkasinn giinahim ytiklenmez". insanin iradesiyle
sonsuz bir yelpazede hareket edebilir bir fitrat1 vardir. Oyle ki niindeki mesafe esfel-i
safilinden ala-1 1lliyyine, arstan ferse, zerreden semse kadar genigtir. Insan bu sonsuz
mesafede harcket edebilme 8zgiirliiiine sahiptir [Duran, 2002b: 77].

Bu sekilde bir imkanla donatilan insan ayin zamanda sonsuz ihtiyaglari vardir. Kainatin
hemen hemen her seyi ile alakadar ve onlara muhtagtir. Arzu ve istekleri ebede kadar
uzanmgtir. Bir ¢icegi istedigi gibi bir bahgeyi de bir cenneti de ister; bir dostunu
gormeyi arzuladign gibi Allah' gérmeyi de arzular. Bagka bir yerde yasayan yakm
ziyaret etmeyi arzuladiga gibi kabrin arkasina g8¢ etmis dostlar1 ve yakinlarii gérmeyi

ve onlarla bulugsmay: da ister.

Ote yandan insan son derece gelismis maddi ve manevi cihazlarla donatiimigtir. Mesela
gergekligin biitlin derinliklerini kavrayacak bir akil cihazi; giizelligin bitiin 5zellik ve
ayrintilarim1 kavrayacak bir goz cihazi; yiyeceklerdeki tiim lezzet farklarini tadabilen bir
tatma cihazi; kemalatin tlim nevilerine ulasabilen bir kalp cihazi insanin zenginlikleridir.
Bu cihazlardan ancak bazilan hayvanlarda olabilir ve belli bir smir iginde geligebilir;

insanda ise bunlarin gelisme kapasitesi sinirsizdir.

Bu kadar milkkemmel cihazlar stiphesiz sadece bu diinya hayatmin dizayni icin
verilmemistir; bunlarmn asil maksatlar1 ebedi alemdir. Zaten bunlarin istek ve arzularmn
bu diinyada tatmini miimkiin degildir. Bu bakimdan insan bir gekirdegie benzer; nasil ki
bir gekirdek cesitli programlarla donatilmig milkkemmel bir cihaz gibidir; o gekirdek
toprak altina atildiginda cihaz harekete gegerek programi calistirr ve hava alemine
dogru hareket ederek bityiik bir agag olur; ya da o cihaz1 galistirmaz toprak altinda kisa
zamanda ¢lrllyllp gider; insanda kendine verilen cihazlari sadece bu diinya igin bazi
basit zevkler i¢in ve hazlar igin sarf etse o cihazlar kisa zamanda demode olur ve ¢iirilr
giderler. Buna kargilik gergek vazifelerinde kullamilirsa iyice inkisaf ederek ebedi
alemde daha milkkemmel cihaz olarak insana hizmet ederler.
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Bu cihazlarin kullanim1 insamin elindedir. insan bunlan ya icad, hayur, fiil cibetinde; ya
da tahrip, ser ve infial cihetinde kullanir. Bunlarin birinci cihette kullanimi otomatik
degildir; insanmn niyeti, iradesi, gayreti lazimdir; ancak ikinci cihette otomatiktir ve ilave
bir ihtiyag duymaz. Bir tek ihmal, bir iyi niyetsiz1lik, bir inanmama bunun i¢in yeterlidir.
Ancak bu ikinci cihetteki bir kullanimin etkisi korkung olabilir; insan bu cihetiyle akil
almaz cinayetler isleyebilir; diinyay1 atese verecek zullimlere neden olabilir. Mesela
kiiflir b8yle inanmama halidir; ancak bu 8yle 6nemli bir etkiye sahiptir ki biitlin kainatin
tahkirini, biitlin  ilahi isimlerin asafilanmasiu ve biitlin  insanhinin
anlamsizlastirilmasim igerir. Kiiflir yoluyla varliklar Allah'in bir eseri olmaktan ¢ikar, bir
tesadiif oyuncagi haline doniiglir; ayni1 sekilde insanlik en yiiksek halife-i arz
makamindan en rezil bir derekeye diiser [Nursi, 1994a: 136].

Bedilizzaman'a gbre insan diger varliklara gdre ¢ok imtiyazli konumdadir. Fiilin
yaratilmasinda Allah insamin igtirakini istemigtir. Ilahi hikmet geregi insan fiilin
yaratilmasinda:

a- Insanin iradesi
b- Insanm kudreti
c- [lahi irade

d- [lahi kudret

Bu sartlarin olugmasi ve milstereken taalluk etmesi gerekmektedir. Bu, Cenab-1 Hak’kin
insana bir liitfu ve bir armagamdir. Bunlardan biri olmadig1 zaman o fiili genellikle
yaratmayabilir. Bediiizzaman'in ifadesiyle insanin fiilinin yaratilmasinda insanin ciizi
iradesi, kiilli iradenin taallukuna "adi" sarttir. Bir fiilin yaratilma siirecinde sanki Cenab-1
Hak insana manen "Ey kulum, iradenle hangi yolu istersen, seni o yola gétilreyim, fakat
mesuliyet sana aittir" demektedir [Nursi, 1994a: 206].

Bedilizzaman'in, bu gergeklerden hareketle insanin her tirlii fiilinin mesulii oldugunu, bu
nedenle isledigi cinayetlerle (kotiilikkler) sonsuz bir cehennemi hak edebilecegini; aym
zamanda bu iradesiyle meleklerden iistiin davraniglar sergileyebilecegini ifade eder
[a.g.e., s. 207].
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Bediiizzaman'in insan yaklagimimi anlayabilmek igin onun "miilk-melekut" ayirinim
kisaca incelemek gerekir. Ona gore miilk alemi fizik ve organik alemi, melekut ise, fizik
Otesi olan gayb alemini ifade eder. Miilk aleminde hikmet, melekut aleminde ise kudret
hakimdir. Miilk alemi sebeplerin ve tabiat kanunlarin egemen oldugu alemdir. Melekut
aleminde ise dogrudan ilahi kudret egemendir. Sebepler ve fizik aleme ait kanunlar
orada gegerli degildir [Nursi, 1994b: 2044].

Bu yaklagima gore bizim muhatap oldugumuz alem miilk alemidir. Bilim, hukuk,
siyaset, ekonomi, ahlak gibi olgusal seyler miilk alemine aittir. Bu alemde her sey ilahi
hikmet tarafindan belli sebeplere baglanmigtir. Bagka bir agidan varlik aleminin miilk
kesimi insan eylemlerinin bagimsizca gerceklestigi kesimdir. Insan iradesi bu alanda
etkili olmakta, serbestge segebilmekte, insamin kudreti kendi fiillerini tiretebilmekte ve
bundan dolay: insanda yaptiindan sorumlu olabilmektedir. Bagka bir ifade ile varhik
aleminin miilk tarafi "daire-i muamelat"tir. Insanmn glinliik olgusal iliskilerinden ahlak,
hukuk, bilim, siyaset ve ekonomi alanda belli sebep-sonug etkilesimi cercevesinde
olusur. Burada insanlarca gergeklestirilen tiim akitler, eylemler, objektif olarak
degerlendirilir, kararlar rasyonel olarak verilir. insan bireyinin yapti1 her sey kanun
6niinde belli bir anlama sahiptir ve insan onlardan sorumludur. Melekut alemi ise "daire-
i itikat"tir. Insan her seyin dizgini Allah'in elinde olduguna itikat etmekle yiikiimltdiir.
Ancak muamelat aleminde kendi akliyla ve iradesiyle en iyi ve en yararhlan segmek ve
yapmak durumundadir. Dogal olarak "iyi"yi bulma konusunda Allah'tan siirekli

istemelidir.

4.1.3. Hasan el-Benna’da insanin Mahiyeti
Hasan el-Benna insanlan {i¢ sinifa ayirir:
1- Gayesiz insanlar:

Bu simf insanlar, sadece kendilerinin iki ayakla yiiriiyen, iki elle ¢alisan ve iki kulakla
isiten bir varlik olduklarimi anlayabilirler. Baska bir sey anlamazlar. Bu tip insanlarin
varhif yoklugundan farksizdir. Bunlarin varhiiyla diinya bir sey bulmus sayilmadigi
gibi yokluklariyla da bir sey kaybetmis sayilmaz. Bu gesit insanlar, korkung bir ¢5lde
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fisilt1 halindeki konusmaya benzerler. Riizgar alip gbtiiriir, fezada yok olur [El-Benna,
1991; 20].

2- Materyalist insanlar:

Bu siniftan olan insanlar, maddenin tahakkiimiine boyun egmisler, sehvani arzularinin
kolesi olmuslar ve zevklerinin hizmetgisi haline gelmislerdir. Tamah ve arzulan bunlar
¢ekip stiriikler ve yokluga gotiirlir.

Bu ¢esit insanlar, hayati; yeme, igme, oynama ve eglenceden ibaret sanarlar. Nefis ve
arzularmin zebunudurlar. Herhangi bir yolla arzularin tatmin etmeye ¢alisirlar. Bagka bir
sey diislinmezler. Hayvani hislerini doyururken igledikleri giinahlan, ayaklar altina
aldiklar1 namuslari, isledikleri cinayet ve zuliimleri asla diisinmezler, dislindikleri
sadece zevkleridir [El-Benna, 1991; 21].

3- i1ahi hidayete mahzar olmus insanlar:

Bu gruptan olan insanlarin kalplerini ilahi nur aydinlatmis, goniillerini hidayet kandilleri
nurlandirmis, sek ve siiphe bulutlar1 pargalanip fizerlerinden gitmis, hakikatlari kapatan
perdeler gozlerinin dniinden kaldirilmis, bdylece gayelerinin ne oldufunu idrak etmigler,
dogru yolu bulmuglar, geleceklerine giivenle bakmislar [ El-Benna, 1991; 22].

Muhammed Abduh’a gbre medeniyetlerin ortaya ¢ikmasi ve ilerlemesinin merkezinde
insan vardir. “Insanlan ilerlemeye sevk eden amil, manevi gelismedir® [Abduh, 1944;
297] disturuyla hareket eden insanlarin ruhi giglerinin dort dortliik dinamizm
kazandi igsel siireglerin eserine baglayan M. Abduh, bu agidan dini, kainattaki ¢ekim
kanuna benzetmektedir. Nasil ki ¢gekim kuvveti biitiin kainatin nizamimm muhafaza ve her
pargasini digerine baglarsa din de medeniyeti meydana getiren unsurlarin baginda olan
insanlar1 birbirine baglamaktadir.

Bunun iginde fertler din sayesinde islah olup, gelisirler. Yukarida da bahsettigimiz gibi
insanlarin ve toplumlarin islahinda en amil unsur dindir. Her insanin 1slahinda ve
medeniyetin esas1 da peygambere uymak ve dinin hidayet dairesinde hareket etmekten
ibarettir. Din amili, avamin da havasin da ahlaki {izerinde tesiri ¢coktur. Hatta onun tesiri
beser nevinin en miimeyyiz vasfi olan akhn tesirinden Gstlindtir [Iscan, 1998; 215].
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4.1.4. Muhammed Abduh’da Insanin Mahiyeti

Abduh’a gore; vicdani duygular bedenin faaliyetleri lizerinde kiilli bir tasarrufta
bulunurlar. Bu, Allah’in cari olan ilahi kanunun geregidir. Iyi kotii ne kadar is varsa
hepsinin mengei, akidenin dofrulugu veya yanlisligina baglar. “Insan faaliyetlerinin bir
cogu, i¢ alemin tezahiiriidiir. Cok saglam inang kaideleri, bilyilk bir hayra, metin bir
kemale gotiirecek ruhi kuvvetler insanla bulustugunda bir takim degismelere ugrar.
Noksan kavrayis veya kot istidattan neset eden fasit akideler, bu degisimde hakim rol
oynar. Bdylece bir ¢ok batil ameller meydana gelir. Bunun sonucunda tabiatlarin

bozulmasina, kotii amellerin ortaya ¢ikmasina yegane saik olur [Afgani, 1970; 89-90].

4.2. Ahlakilik Hakkinda Goriigler

Cemiyet hayatim ve insanlar arasindaki kargilikh iligkileri tanzim eden iki gesit kaide ve
miieyyide vardir. Bunlardan biri maddi ve hukuki miieyyideler, digeri ise; manevi ve
ahlaki miieyyidelerdir. Ahlak hemen her din ve toplumun ortaklasa giizel kabul ettikleri
duygu ve davramiglardir. Ahlaksiz dinler bulundugu gibi, dinsiz ahlaklarda mevcuttur.
Islam’da ahlak, dinin prensiplerine uygunluk arz eder ve beraber bulunur. Ahlakin
konusu insani davraniglar oldugundan bu davraniglar din ve diinya iizerindeki bir
mutlulugu saflama amacina yonelik olarak gergeklestirilmektedir.

Gerek fert ve gerekse cemiyet hayatini huzur ve saadeti i¢in yukarida zikredilen iki gegit
miieyyidenin saglikh bir gekilde tatbik edilmesine baghidir. Ancak toplumda insanlari
yalnizca maddi ve hukuki miieyyidelerle idare etmek miimkiin degildir. Bunun yani sira
ahlaki degerlere gerekli 6nemin verilmesi sarttir. Zaten manevi ve ahlaki degerlerden
yoksun bir toplumda maddi ve hukuki degerlerin uygulanmasi zorlagir.

Ahlak kavrami g¢ok genis bir alam1 kapsamaktadir. Ahlak tarihi boyunca pek ¢ok ahlak
anlayig1 birbiriyle ¢arpismistir. Caglar boyu gelistirilen ahlaki diislincelerde bazen
paralellik arz etmis; bazen de tamamen zitlik gbstermistir. Burada hemen hemen aym
diisiinen ve tek kaynaktan beslenen Islam diisiinlirlerin ahlakla ilgili goriisleri ele
alinacaktir.
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4.2.1. Bediiizzaman’da Ahlakilik

Bedilizzaman ahlaki yaklagimmni insanin hayvansal iggiidiillerini de dikkate alarak
geligtirir. Insanda ¢ikarciligin, hazcihgin, sevginin, sShret olma, diigmanlik ve intikam
duygusunun, kendini begenme, bagkalarini agagi gérme duygunsun mevcut oldugunu;
bunlan sokiip atmanin olmadiin; hatta sevgi gibi duygulann insan fitratinin aynlmaz
bir pargas1 oldugunu;insanin bdyle olmasindan dolay1 insan oldufunu; ancak insanin
aym zamanda akil sahibi oldufu, bunlarin akin kilavuzlugunda belirleyebilecegini;
bunlarin ilimh dozlarinin insana zarar vermeyecegini; Snemli olan bu duygularinin akil

ve kalple yonlendirilmesi gerektigini vurgular.

Bedilizzaman toplumun yapisii da dikkate alarak ahlaki ilkeleri kadeleme yoluna gider;
bir tarafta sinirl1 insamin ulagabilecegi yiiksek ahlaki ilkeler; diger tarafia hemen hemen
herkesin kolayca ulasabilecegi ilkeler.

Yiiksek kesimin ulagabilecegi ilkeler insan davramisinin kendi nefsi arzu ve isteklerinden
bagimsiz olarak hi¢bir seyi amag¢ edinmeden sadece ilahi rizayir esas almasidir.
Bediiizzaman yazdig1 Thlas Risalesi’nde ahlakiligin en yiiksek ilkelerini ortaya koyar. Bu
risalede dzet olarak; insanin kendi gorevini sadece ilahi bir gérev oldugu igin yapmast,
karsihifinda higbir sey beklememesi gerektigini dnerir. S6hret olma arzusu, Snder olma
istegi, muvaffak olma 6zlemi, refah ve mutluluga kavugma hedefi ahlakiligi Sldiiren,
Bedilizzaman’1n ifadesiyle ylice ahlak ilkesi olan “ihlasi kiran” seylerdir.

Bedilizzaman’n ortaya koymus oldugu ilkeler:
1-  Ilahi nza disinda higbir seyin hedeflenmemesi,

2-  lzzetin korunabilmesi igin tlim UGretici giiclerin harekete gegirilmesi; asalak
yasantidan kaginilmasi,

3- SOhret, riya ve gosterisin beslendifi biiyilk kalabaliklar &niinde bulunup
insanlardan takdir ve alkis beklenilmemesi,

4- Maddi ve manevi nimetlerin taksiminde difer insanlarin nefsini kendi nefsine

tercih edilmesi,
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5-  Agin meslek taraftarhifina sapmadan kendi mesleginin muhabbetiyle hareket edilip
bagkalarinin mesleginin tahribine ¢aligiimamasi,

6- Insanlarmm gergegi ve hakki kimden olursa olsun dgrenmesi ve tahsil rtmesine raz

olunmasi,

7- Hak yolunda olanlarin Oniine gegip onlara onder olma arzusu yerine onlarin
kendisinden daha faziletli oldugunu, &nderligin gesitli riskleri bulundugu diistintilerek
dnderligi onlara birakilip onlara uymanin benimsenilmesi,

8- Insanlara karg: Gistlinliik taslama yoluna gidilmemesi,
9- Insanlarin fazilet ve meziyeti olarak addedilmesi [Nursi, 1994a; 662-672].

Bu ilkeler sadece belli bir azinlik tarafindan gergeklestirilecek ilkelerdir. Geriye kalan
kesim i¢in ahlaki alan yok mudur? Bedilizzaman bu konuda asin idealist
davranmamakta, diigiik ruhlu insanlara da bir ahlaki alan agmaktadir. Bu durumdaki
insanlar igin sevap, cennet beklentisi, muzaffer olma, refah iginde yasama, nefsini
dnceleme, sohret pesinde kosma arzusu vs. belli sinirlar igerisinde ahlaki olabilmektedir.

Bediiizzaman'a gore ahlakla itidal arasinda birebir bir iligki vardir. Her tiirlii agirilik ona
gore gayri ahlakidir. Peygamberi vasiflar da itidali isaret ettigini ve biitiin biiylik
lilemalarinda kabul edip benimsedigi bir sey oldugunu hep dile getirir. Higbir zaman
asiriliklari tasvip etmedigi gibi kendiside hayatinda u¢ noktalarda bulunmamustur.

Bu yaklagima gbre insanin ruh diinyas: birbiriyle ¢atisan gok sayida duygunun savas
alamidir. Insan bu duygularla gok kolay bir sekilde ug noktalara kayabilir; hi¢ farkina
varmadan kendisini oralarda bulabilir. Siirekli degisme ve doviismenin yagandig1 insam
bedeninde ruhun yagayabilmesi igin ii¢ ruhi kuvvet yaratilmistir. Bunlar; sehevi
kuvvetler, gadabi kuvvetler ve akil kuvvetlerdir.

Sehevi kuvvetler yoluyla insan faydali olan seyleri elde edip, hayatim siirdiirebilir;
gadabi kuvvetlerle zararh olan seylerden kagmabilir; akli kuvvetlerle de faydah ve

zararl olanlarn segebilir.

Bedilizaman'a gére bu kuvvetler potansiyel olarak sinirsizdir; genel olarak bir ucu

52



“tefrit”e, difer ucu "ifrat"a yOnelen ve orta diizeyi de "vasat" olmak {izere genis bir
yelpazede dalgalanirlar. Ahlaki olan davranig vasat diizeyinin davramgidir. Diigliniire
gOre tiim peygamberlerin ve erdemli insanlarin davranisglan ifrat ve tefritten uzak orta
diizeyli mutedil davramslardir. Nitekim Allah Hz.Peygamber'e:"Emrolundugun gibi
dosdogru ol" ayetiyle ifrat ve tefritten kaginmasi ve mutedil sekilde davranmasim

emretmektedir.

4.2.1.1. Cinsellikte Ahlakilik

Cinsellikte ahlakilik insanin en zor gergeklestirebilecegi bir seydir. insan nefsinin aklin
egemenligine en az boyun egdigi alan cinsellik alamidir. Ancak bunu basaran insan da en
faziletli, en saglikli ve en erdemli insandir.

Bedilizzaman insamn sehevi kuvvetlerinin tefrit, ifrat ve vasat dilzeyleri ayirr.
Bunlardan ahlaki diizey vasat diizeyi oldugunu belirtir.

4.2.1.1.1. Tefrit Diizeyi: Cinselligin Yok Edilmesi

Sehevi kuvvetin tefrit diizeyi cinselligin yitirilmesidir; kisinin haramda olsa helal da olsa
cinsel isteklerden armmis olmasi, "bitkisel hayat diizeyine diismesidir. Schvet
duygularinin Sldilriilmesine yonelik ¢abalar insani insaniliginden uzaklastirdif1 icin
olumlu gabalar degildir. Insan sehevi duygulardan armdiginda Snemli bir imtihan
imkanini kaybetmis olur. Onemli olan bu duygudan arinmak degil, tersine bu duygunun
agir baskist altinda mesru dairede kalabilmektir. Bu nedenle HzPeygamber
Misslimanlar igin her tiirlii ruhbanlig1 yasaklanmigtir. Clink#i ruhbanlik siirecinden genel
olarak insan gehvetinden armarak, giinahlardan uzak durmaya cahsir. Oysa boyle bir
ybntem insani Snemli etkinliklerden alikoymus olur. Dolayistyla sehvetinden arinmig
veya arindinlmg bir insanin davramigi ahlaki bir davrams degildir.
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4.2.1.1.2. ifrat Diizeyi: Sehvetperestlik

Sehevi kuvvetin ifrat diizeyi sehvetperestliktir. Yani kiginin sehvetini hayatinin odagmna
yerlestirmesidir. Bu konuda her tiirlti dini, ahlaki, sosyal ve hukuki yasag: ¢igneyerek
agiktan sehvetini tatmin etme durumudur. Sehvetperest kisiler gehvetinin kolesi
durumundadir. Ciinkii bunlarda akln etkinligi sifira yakindir; hazir basit bir sehevi haz
icin sonsuza kadar hayatinl karartabilecek yikici eylemlerde bulunabilirler. Bunlar, akli
ve kalbi tiim insani duygularm kaybettiklerinden, sehvetlerini tatmin ugruna hayvanlar
diizeyine inebilirler.

Isin koti tarafi insanin bu za'findan yararlanarak bir sehvet sekt6riiniin olugturulmasidir.
Oyle ki bu sektdr 6nemli bir mali ve beseri kaynak tahsisi ile en giigli sektor haline
gelebilir. Bu alanda seferber edilen en Onemli kaynak ise beseri kaynaklardir.
Bunlardan biri insanin sehvetini maksimum diizeyde kiskirtabilmek igin gerekli
yontemlerin ve teknolojilerin liretimi igin Onemli bir zeka istihdamidir. Ikineisi
dogrudan insanin bedeninin devreye sokulmasidir. Bu alanda erkeklerde kullamilmakla
birlikte daha fazla kullamlan unsur kadmlardir. Bu sadece kaba sehvetin tatmininde
degil, belki bundan daha fazla tiiketim, spor ve eglence alanlarinda s6z konusu
olmaktadir. Tlim titketim mallarinin tilketimin zendirilmesinden, sportif faaliyetlerde ve
eglencede kadin merkezi bir konumdadir.

Modem hayat erkek merkezli olarak insa edilmigtir. Kadin hareketleri ne kadar artarsa
artsin erkek egemenligi biitlin baskisiyla devam etmektedir. Kadinlarin bir kismu
sehvetperest erkekler igin bir sehvet metaidir, bir figiirdiir. Tarihin eski ¢aglarinda kole
pazarlarinda alinip satilan kadinlar, modem ¢agda bagka pazarlarda almip satilmaktadir.
Sehvet imparatorlugu insanlarin bu zaafim s6miirerek bir taraftan diinyanin en giiglii
sektorii haline gelirken diger taraftan insanlar cinselligin kolesi haline getirmektedir. Bu
ise insanhiBin ahlak ve aklinin yikiminin en dldiiriicii silah1 olmaktadir.
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4.2.1.1.3. Vasat Ahlaki Diizeyi: iffet

Sehvet kuvvetinin vasat mertebesi ise "iffet" tir. Iffetkisinin iradi olarak mesru
cinsellige agik, gayri megru cinsellige kapali olmasi halidir. Insanin diger hayvanlardan
farkhilagmasinin bir diger vasfi da iffettir. iffet zemini saglikh aile,saglikli gocuklar,
glivenli kar-koca iligkileri, samimi diyalog ve sayginin ve genel olarak saglikli toplum
ve milletin gelistigi zemindir. Bu ortamda huzursuzluk, cinayet ve vandalist (vahsi)
davraniglar olmaz, olsa da asgari diizeyde olur. Ciinki iffetli davranisiyla kisi aklin ve
vahyin emirlerini yerine getirir. Ciinkii nefsin gehevi isteklerini mesru dairede
gergeklestirebilen kisi diger alanlardaki miicadelesini daha kolay gergeklestirebilir.

Tarih boyunca tiim peygamberler, veliler, akilli filozoflar ve devlet adamlarinin gabasi
iffetli insan yetistirmeye yonelik olmugtur.

Insan iffetini tahrip edici politikalar ve davranislar ciddi bir hastalik belirtisidir; bunu
yapan kisi ve kurum akhin agik ilkeleri ile catigma igerisindedir. Ciinkii bu davranigiyla

kigi, insani, insanliktan hayvanlik mertebesine inmeye zorlamaktadir.

4.2.1.2. Uretim Ahlakilik

Sehevi kuvvetin tiretim alaninda da tezahiirleri vardir. Uretim alaninda insamin tirettigi
seye tapacak derecede bagimh olmasi ve iiretim igin kendini tahrip edecek derecede
caligmas: ifrat, diinyalik hicbir seye deger vermeden tembel bir sekilde hayatim
gegirmesi tefrit; diinyayr ¢alisma bakimindan degil fakat kalben baglamilacak bir sey
olmadiBi agisindan terk etmesi ise vasattir.

4.2.1.2.1. ifrat Diizeyi: Maddeperestlik

Insana Allah bagarma ve {iretme agisindan hemen hemen sonsuz bir genisleme kapasitesi
vermigtir. Aym zamanda yogun bir enerji ile de donatmigtir. Insan iiretici giiciinii
harekete gegirerek dilnyaya egemen olabilir. Fakat insan bu konuda ¢ok kontrollii
olmalidir. Ciinkii 6niinde ¢ok sayida tuzak mevcuttur. fnsan kontrolsiiz ve denetimsiz
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olursa bagarisinin tutsagt durumuna diigebilir. Insan ekonomik etkinligi, basarty1 ve
servet edinmeyi bagli bagna bir amag¢ olarak almasi durumunda giderck kendi
benliginden uzaklagir ve kendisine yabancilagir. Bu durumda insan ekonomik gelisme ve
teknolojik ilerleme siirecinde sadece bir basit ara¢ durumuna diiser. Bu slire¢ insanin
benliini agindirarak onurunu kirar ve insanin Onemsizlik, giigsiizliik ve yalmzhk
duygularin1 uyarir; zamanla insan kendini anlamsiz bir konumda hissetmeye baglar.
Bunun sonucu ise ya ekonomik sistemin, ya da bir siyasal despotun koleligidir. Servet ve
basartya bagiml1 olan insan kendi tirettigi sermaye ya da makinenin yle kolesi olur ki,
¢abas1 kendinin ve ¢ocuklarinin reel tatmini ve mutluluu olmaktan ¢ikar daha fazla
sermaye birikimi olur. Aslinda bu insan, orta ¢agda nefsini terbiye etmek iizere
¢ilahanelerde Smiir titkketen rahipten gok farkli degildir; o nefsini Allah'a adama yolunda
her tiirlii hazdan vazgegerken bu, sermaye birikimi igin vazgeger.

Gergekten modem ¢agda insan, ¢ikarcilik duygulan kiskirtilarak sadece kendi 6z ¢ikarin
diistinen; kendi ¢ikar1 igin her seyi feda edebilen bir canavar durumuna diigtiriilmistir.
Oyle ki bu konuda bilimsel teoriler gelistirilmistir. Kisinin kendi ctkarinl merkeze
aldiginda toplumsal c¢ikarlarinda dikkate alinmis olacagi, bbylece tiim toplumun
¢ikarmin en yiiksek diizeyde gergeklesecegi iddiasimi savunulmugtur. Oysa gikarciligin

asir1 vurgulanisi ekonomik ortami bir savag alanmna gevirmigtir.

4.2.1.2. Tefrit Diizeyi: Tembellik

Uretimin tefrit diizeyi ise atalet ve tembelliktir. Atil ve tembel insan Allah'a karg1 isyan
icinde olan kimsedir. Ciinkil bu tip insan Allah'in kendisine vermis oldugu cihazlan atil
birakmakta; emanete hiyanet etmektedir. Bunun cezasi da sefalete diismekle
cekmektedir.

Obiir taraftan insanin mutlulugu, hayattan zevk almasi, hayata baglanmasi da firetici
gliglerini faal haline getirmesi, yani ¢alismas ile baglantilidir. Ciinkili insanmn psikolojik
diinyas: Syle dizayn edilmigtir ki, tiretici giiglerini harekete getirmeyip potansiyel olarak
tuttufunda sanki o potansiyalite tekvivi yasalara bagh olarak isyan etmekte, yerinde
duramamakta siirekli stres, sikint1 ve baski tiretmektedir. Bediiizzaman'in israrla ifade
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ettifi; atalet, calismama ademdir, adem ise serr-1 mahzdir. Ona gbre en bedbaht,

muzdarip ve sikintili insan, igsiz ve atil olan insandir.

Ciinkii bog durma, viicut i¢inde adem (yokluk) hayat i¢inde mevttir (6liim). Calismak ise
viicudun, hayatin da en uyanik hali, yani yakazasidir [Nursi, 1994a: 574J.

Atalet, aymazlik ve her tiirden {iiretici gliglerin harekete gegirilmemesi ahlaksizlik
olmalidir; ¢iinkil boyle bir insan dogrudan olmasa da sonuglari itibariyle ahlaki olmayan
tutumlar sergilemek zorundadir. Tembel insan zeka ve akli giigleri harekete gegirmedigi
i¢in akilsizlik ve cehalet; adale gliciinii harekete gegirmedigi i¢in sefalet illetleriyle malul
olacaktir. Bu her iki davranis tiirii de ahlaki olmayan davranistir.

4.2.1.3. Vasat Ahlaki Diizeyi: Uretici Giicleri Harekete Gecirilmesi

Uretim alaninda akli ve ahlaki olan davrans kisinin iirettiginin bagimhsi olmadan iiretici
gliclerini optimum derecede harekete gecirmesi; bdylece diinyay: imar ve inga etmesidir.

Gergekten diinyada insaniligin en agik tezahiir ettigi alanlardan biri insanin ¢alisabilmesi
ve lretebilme Kkabiliyetine sahip bulunmasidir. Bu kabiliyet insanm diisiinebilme,
konugabilme kabiliyeti kadar 6nemli ve etkileyicidir. Insan akli, ahlaki ve zihni
melekelerini harekete gegirip bir tiretim plam yapmakta, kendi adale giiclinii seferber
edip, gerektifinde yanma diger insanlari, organik olan veya olmayan varhiklarim da
alarak yepyeni, orijinal bir sey tiretmektedir. Bu siireglerle insan sonsuz sayida farkly,
anlamh, orijinal sey iiretebilme imkan ve kabiliyetine sahip bulunmaktadir. insanin bu
yetenegi, “Yerde ve semada Allah’in meselleri vardir” [Nahl/60] ayetinin ifade etti3i
gibi Allah’tan sonra belki de sadece insana mahsus bir yetenektir.

Insanm boyle bir kabiliyetle donatilmasmnin iki nedeni olabilir; biri diinyanin imar ve
ingasi; ikincisi ise insammn kendi kabiliyetinden hareketle ilahi fiil ve eylemleri

kavrayabilme yetenegidir.

Insann tiretici giiglerini seferber etmesinin I’la-i Kelimetullah misyonu ile de iliskisi
vardir. I’la-i Kelimetullah kavramina Beditizzaman islam Medeniyeti anlamini yiikler.
Bu zamanda I’la-i Kelimetullahin ancak “maddeten terakki ve hakiki medeniyete

57



girmekle miimkiin olabilecegini® soyler. Buna gb6re I’la-i Kelimetullah ancak
Miisliimanlarin iiretici giiglerini harckete gegirmeleri ile gergeklestirebilir.

Bu zamana denk diisen I'la-i Kelimetullah 8yle bir sosyo-ekonomik tavandir ki, bun
sadece bir cemaat ve milletin ¢aligmalar1 ve birikimleriyle ulagilamaz, buraya top yekun
bir immetin gayreti, bilgi, teknoloji, kiiltiir ve diigiince birikimi) ulaglabilir. [Duran,
1996a: 151].

Miislimanlarm yeni bir medeniyet kurmadan I'la-i Kelimetullah gorevini hakkiyla ifa
edemeyeceklerini; bunu gergeklestirmek igin de Oyle sosyo-ckonomik gelisme diizey
gergeklestirmelidirler ki akli ve ahlaki timmet; marifet, tevhid, setkat, ilkeleri yerkiirede
yagayan tlim insanlara her an ve her firsatta, siirekli ve etkin bir tarzda takdim edebilme
gii¢, imkan, ve kapasitesine ulasabilmeliler. Bu da ancak Miisliimanlarm iretici gliglerini
seferber etmeleriyle miimkiindiir [Tunner, 1994; 184-185].

Boyle bir seviyeye ulasmak Bediiizzaman'a gore aynt zamanda Miisliimanlar igin bir
"farz-1 kifaye'dir. Ancak bu seviyeye ¢iktiktan sonra Miisliimanlarin Allah'in arzu ve
isteklerini insanhBa ulagtirabilir. Sadece bu seviyede insan haklari, insamin izzet ve
onuru, Islam'm izzeti; tam olarak korunabilir. Bu safhaya ulagmak icin tim retici
giiglerin harekete gegirilmesi Miisliimanlar igin namaz ve orug gibi zorunlu bir gorevdir.
Fakat zamamimzda Miislimanlar tembellige saplanarak enerjilerini anlamsiz alanlarda
bitirdiklerinden derin bir sefalet ve yaygin bir ¢okiintliye yuvarlannmslardir. izzet-i
Islamiyyeyi koruyamamglardir [Nursi, 1994a: 1992].

Miisliimanlarin iizerlerindeki bu gbrevi yerine getirmelerin de cahisma ve meslek
hayatinin en Snemli yeri olan "sevk"ke ihtiyaglari vardir. Sevk; ihtiyaglarm bir st
derecesini ifade eden bir istek diizeyidir. Yani zaruri ihtiyaglarin daha ilerisi olan giizeli
ve mitkemmeli arzulamadir. Nitekim Bedifizzaman da bir ifadesinde "Muzaaf ihtiyag
istiyak"tir. Diyerek bu manaya dikkat ¢eker [a.g.e., s. 237 ]. “Sevk”i meslek ahlaki
agisindan degerlendirdigimizde sunlar1 sdyleyebiliriz: Insanin meslegine ve mesleginin
icrasma karg1 ciddi bir arzu i¢inde bulunmasidir. Her tiirlii ataletten, tembellikten ve
uyusukluktan uzak, dinamik ve faal bir gekilde dinya ve diinya islerine sarilmasidir.
Abhiretin mezrasi oldugunu diisiinerek diinya islerini bir ibadet ve I'la-i Kelimetullah'a
ulagmak igin bir basamak olarak degerlendirmesidir [a.g.c., s. 575 ].
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Sevkin en tnemli kriterleri tegebbiis glicli ve kiginin meslegiyle biitiinlesmesidir. Daha
agik bir ifade ile ileri derecede miitesebbis kimlik ve ruhiyatina sahip olmasidir. Iki
gliniinii miisavi yapmayacak sekilde sfirekli bir faaliyet ve dinamizm igerisinde

bulunmasidir.

Oysa baz1 yanhs anlamalar ve yorumlarla bu sevk kinlmigtir. Bedilizzaman'a gore
Miisliimanlarin son yiizyillarda ekonomik ve ticari agidan geri kalmalarinin ve sefalete
diismelerinin temel nedenlerinden biri bu yanhs yorumlardir. Oysa Bediilizzaman'a gore
"Leyse lil-insani illa ma sa" ayetinin ruhundan ¢alisma egilimi ve "el-kasibii habibullah"
hadisin ruhundan da c¢alisma sevki fiskirmaktadir. Bu meyelan ve sevk bazi yanlhs
telkinle kirilmis, buna bagh olarak Miisliimanlar: bir “tevekkiil-ii tembelane" sarmigtir.
Bu gevki kiranlar ise bu zamanda I'la-i Kelimetullah'm maddi terakkiye bagh oldugunu
bilmeyen, diinyann ahiretin tarlasi oldugunu kavrayamayan ve belki de en dnemlisi Orta
Cag ile yasadifimiz ¢agn "ilcaat"larimi ayirt edemeyen bir kisim vaizlerdir (Nursi,
1994b: 1945].

Cahsma sevkinin ikinci Ozelligi, kisinin meslegiyle biitiinlesmesi Bedilizzaman'in
ifadesiyle "mesleginde fani olmas1"dir [a.g.e., s. 2000].

Insanin meslegiyle biitlinlesebilmesi ve mesleginde fani olabilmesi ise kisinin kendi
istidat ve kabiliyetine uygun meslekleri tercih etmesi ve mesleklerde uzmanlasmas: ile
miimkiindiir. Kisinin kabiliyetine uygun olan mesleklerde degil de toplumun itibar ettigi
mesleklerde uzmanlagmaya galismasi tiretimde olumsuz sonuglar dogurur. Beditizzaman,
insanlanin ticaret, ziraat ve sanayiden uzaklagarak amiriyet ve memuriyete
y6nelmelerinin toplumsal agidan olumsuz sonuglar dogurduguna dikkat ¢eker.

4.2.1.3 Tiiketimde Ahlakilik

Tiiketimin de ifrat, tefrit, ve vasat mertebeleri vardir. Kiginin hazzinin tutsagi olmasi
ifrat; agirl bir riyazet (gilecilik) ve rejim uygulayarak mesru diinya nimetlerinden nefsini
mahrum birakmasi tefrit; oburluga kagmadan mesru bir gergevede helal kazangla dengeli
bir gekilde beslenmesi ise vasattir.
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4.2.1.3.1. Tefrit Diizeyi: Cilecilik (Asketizm)

Bilindigi gibi gilecilik; kisinin riyazi bir yasant1 geklini kendine hayat tarzi segmesidir.
Yani kiginin Allah'in nzasim kazanmak amaciyla diinya zevkleri ve hazlarnindan uzak
durmas1; yeme-igmede, kazanmada, giyim kusamda, insanlarla iliskilerde iradi bir
kararla disiplinli bir hayat1 yasamasidir. Cesitli yiyeceklerle karnini tika basa doyurma
yerine mesela glinde bir dilim ekmek ve birkag zeytin tanesi ile hayat boyu idare
etmesidir; pamuklu ve yiinlii elbiseler giyme yerine kildan elbiseler giymesi, rahat
dosekler ve odalarda degil, kildan sergiler ve hiicrelerde yatmasidir; sinirh miktarda
uyumasi ve sinirh miktarda insanlara hasir nesir olmasidir. Her tiirlii cinsel hazlardan

uzak kalmasidir.

Iiml olmayan bir ¢ileciligi Hz. Peygamber kabul etmez. Nitekim nefsini terbiye temek
amaciyla agirt bir ¢ileci hayat tarzmm uygulamaya baglayan sahabelere karsi
Hz.Peygamber "Islam' da ruhbanlik yoktur; insan mesru dairede yer iger, evlenir, diinya
nimetlerinden yararlanir" diyerek onlarin davramiglarint tasvip etmemistir [Duran, 2002;
150].

Cileci hayat tarzi daha fazla Bati'da manastirlarda geligmistir. Manastirlara kapanan
rahipler diinyayla ilgili her seyden el etek gekerek tiim varliklarinl Allah'a adamuglar ve
Allah'a yaklagmak igin de her tiirlii konfordan uzaklasmiglar [Ulgener, 1981; 39].

Islam'da Snemli olan insanlarm kazanglarim haram yoldan saglamamalan tiiketirken
savurgan olmamalar ve oburluktan uzak durmalaridir. Bunun diginda kiginin gesit gesit
lezzetleri tatmasi ve sonunda tesekkiir etmesi ahlaki ve insanidir. Miisliiman toplumlarda
thm11 bir gilecilik Sngoriildiiglinden gilecilikten hazciliga gegis Bat1 toplumlardaki gibi
¢ok sert olmamigtir. Bati toplumlan ¢ileci bir hayat tarzindan son asirlarda radikal bir
hazcilifa siiriiklenmistir.
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4.2.1.3.2. ifrat Diizeyi: Hazeilik (hedonizm)

Tiiketimin ifrat mertebesi hazciliktir. Hazcilik (hedonizm) kiginin hayatinin hazza
adanmasidir. Bu ideolojiye Bati'da hedonist adim verilmektedir. Hedonist kisi belli
hazlarin bagimlisi, kolesi olur. Onun tek gayesi gergek hazlandir. Hazlar: o kadar 6nemli
ve vazgecilmezdir ki onlar i¢in her seyini feda edebilir.

Bediiizzaman’a gore hazcihiin kaynagi, insanin kaba hayvansal duygular1 insam sadece
hazir ve basit lezzet ve hazlara yoneltir. Clinkii bunlar hazir oldugu i¢in daha caziptir.
Insanda akil degil de diger duygular egemense insan hazir zevklere ve hazlara

yonelecektir.

Bedilizzaman’a gore insanda eylemlerin olugmas: siirecinde insanin akil ve duygulan
arasinda ciddi ¢atismalar yasanir. Akil ve kalbin 6zelligi gelecegi tatmin edebilmesidir.
Yani akil ve kalp dogacak eylemin simdi ve gelecekte hangi sonuglara neden
olacaklarim; kar m zarar m1 getireceklerini tahmin edebilirler. fradeye insanin yaran
yOniinde dneride bulunabilirler. Buna karsihk insanin ¢ikar, hazzi, kin ve diismanhi,
irkgilif, asalet tutkusu, ideolojik korliigii, tarafgirligi vs. sadece hazir zamami
kavrayabilir, bu nedenle iradeyi hazir fayda veya haz yoniinde etkiler. Bu nedenle
insanlar basit lezzet ve zevk i¢in ¢ok bilyiik tecaviizlere tesebbiis edebilir; hatta ebedi
hayatini riske atacak cinayetlere girigebilir [Nursi, 1994a: 62].

Bediiizzaman tam hazcilik, ¢ikarcihik ve bunlan evrensel mekanizmalara doniismesi gagi
olan modern emperyalizm ¢aginda yasad1 ve bunun sonucu ortaya gikan iki biiytik diinya
savagina fiilen sahit oldu. Insan iradesinin kaba hayvani i¢ giidiilere esir edilmesinin
trajik etkilerini ¢agin insanlan gibi o da iliklerine kadar hissederek yasadi. Bu
tecriibelerinden harcketle herkesten daha fazla bu noktaya agirhk verdi; hazcilik ve
¢ikarcihifin insanin diinya ve ahiret hayatini nasil tahrip ettigini anlatmaya ¢ahsti.

Bediiizzaman hazciliktan kurtulusunu 6nce kendi nefsinden baslayarak soyle ifade eder
ki; akl olan insan kendisini gayri mesru hazlara ¢agiran nefsine §6yle seslenmelidir: Ey
Nefsim! Sayet 5limii lduriip, kabir kapisim kapatabileceksen, her tiirli ayrilik ve
hicrani ortadan kaldirabileceksen o zaman delicesine eglenebiliriz. Bunlara giiciin

yetmiyorsa liitfen pesimi birak, benim 6nemli islerim var [Nursi, 1994a: 10].
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Sonu¢ olarak hazza bafimhlik insanin diinya ve ahiret hayatim tahrip eden kotii
hastaliktir. Ahlaksizifin biiyiik bir kismu hazcihiktan kaynaklanir. Hazzina tutsak olmus
bir kisiden saghkh bir davrams beklenemez. O ne diiriist bir vatandag, ne de saghkl bir

insan olabilir.

4.2.1.3.3. Vasat Ahlaki Diizeyi: Kanaat ve Iktisat

Tiiketim alaninda ahlaki tutum kanaat ve iktisattir. Kanaat, hazza bagimh olmadan ve
israf etmeden tiikketme ve tutumudur.

Bedilizzaman kanaatle ilgili yaklagimmm “Iktisat Risalesi” adli eserinde ortaya koyar. Bu
eserinde ¢ok sayida insani duyguyu inceleyerek kanaat ahlakina ulagir. Biz burada bu
risaleyi dzetleyerek konuyu islemeye galisacagiz.

Bilindigi gibi ¢ok sayida duygu mevcuttur. Hazcilik ve gikarcilik insanin bir niteligi
oldugu gibi tesekkiir etme, saygi duyma, onurlu olma duygulan da yine insanin
niteligidir. Insan hazc1 ve gikarca duygularimn egemenligi altinda da hareket edebilir.
Iste kanaat ve iktisat insamin hazci ve gikarci duygularin degil, tesekkiir etme, saygi
duyma ve izzetli olma gibi duygulannin egemenligi altinda oima tutumudur.

Bedilizzaman, insanlarm gelirlerini israf edip, savurganlik yapmalarmin ahlaki bir
davrams olamayacafim ispat etmeye ¢aligirken insanin fitratinda miindemig (bir seyin
i¢inde bulunan) ¢ok 8nemli bir duyguya atifta bulunur: Nimete kars1 tesekkiir duygusu.
Insan herhangi bir kisi veya kurumdan hoguna giden bir ikramla karsilagtii zaman o kisi
veya kuruma karg: vicdaninda derin bir tegekklir etme hissi hisseder. Tesekkiir ederken
de bundan engin bir haz alirr. Edemedifi zaman ise gbrevini yapamamanin ezikligini
duyar. Insan ikram ve iltifatlara kars1 tesekkiir eden bir varliktir. Bedilizzaman duygular
arasindaki bu derin fitri iligkiyi kesfetmis, iktisat ve kanaati insandaki tesekkiir etme
duygusuyla temellendirmistir. Ona gore insan, yaraticisinin kendisine verdigi sayisiz
nimetlerden istifade ederken ve onlan kullanip tiiketirken fitraten yaraticisina stikretmek
ister. $tikretme ihtiyact duyan insan o nimetlerin degerini bilir ve ona gore deger atfeder.

O zaman bu nimetleri sa¢ip savurma yerine zarif bir ihtimamla tiiketir.

62



Ikinci Snemli firi duygu sefkat duygusudur. Sefkat, kanaat ve iktisad: gekillendiren igerik
kazandiran rafine duygusudur. insan fitraten miisfiktir, kendisinden daha glisiizlere
karsi sarsici bir acima hissi ile doludur. Bdyle bir kisi, ag ve giigsiiz insanlarin
bulundu@u bir ortamda elindeki nimetleri sagip savuramaz; vicdani glirlimemigse sadece
kendi zevkini ve hazzim diisiinemez. Buna ahlaki miisaade etmez.

Kanaat: destekleyen bir diger fitri duygu ihtiram (sayg1) duygusudur. insan saygihi bir
varliktir. Degerli ve anlamh geyler her zaman insanin saygisimi kazanir. Yiksek seylere
insan saygida kusur etmemeye calisir. En ufak saygisizh@i karsisinda derin bir
mutsuzluk: hisseder. Kendisine verilen tiim nimetlerin yiicelerden geldigini diisiinerek
onlara saygi duyar. Onlari israf etmenin onlara kargi kaba bir saygisizlik oldugunu bilir.

Diger bir ilke izzet ilkesidir.insan izzetli ve onurlu bir varliktir. fzzetinin kinlmasm
Onlemek i¢in bazen her seyini feda edebilir. Bu nedenle izzetli kaldigi miiddetce
insanhfim derinden hisseder, izzeti kirldifi zaman ise insanhifindan bazi seyler
kaybettigini diislinerek kendini agagilik bir varlik olarak kavramaya baglar.

izzetli insan, elindeki gelir ve servetini iktisath kullanarak ve onlarla kanaat ederek
miimkiin oldugunca bagkalarma kars! el agma durumuna diismez. Miisrif ve savurgan
insan ise her zaman bagkalarina el agmak durumunda kalir. Bedilizzaman’in ifadesiyle
iktisada riayet, insam1 manevi dilencilik zilletinden kurtarir ve insam izzetli kilar (Nursi,
1994b: 657].

Bedilizzaman insanlarin hazlarin esiri olmasim kesinlikle onaylamadiga gibi salt nefsi
adma olmamak sarttyla hazlardan tamamen uzaklagmasim da onaylamaz. insan Allah'in
yarattii nimetlerden tilketerek tesekkiir etmelidir. Hatta boyle bir tiketim sadece bu
diinyada zevk vermekle kalmaz baki nimetlere doniigerek cennette de insana ikram
edilir. Burada dnemli olan oburcasina tilketmemek ve nefsi adina tiiketmemektir. Bu tip
nimetlerin nefis adma degil de Allah adina tiiketilmesinin ag¢ik kriteri bunlarin mesru
yollardan kazanilmas: ve kanaat ilkesine uyarak tiiketilmesidir [Nursi, 1994a: 657].
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4.2.1.4. Sbz Stylemede Ahlakilik

Gergegi oldugu gibi yansitma, ya da carpitarak yansitma tutumu bireysel ve sosyal
hayatin islenmesinde son derece onemlidir. Gergegi oldugu gibi yansitan insanlarm
¢ofunlukta oldugu toplumlar saglikhh ve giivenilir toplumlar; carpitarak yansitan
bireylerin olugturdugu toplumlar ise sagliksiz ve glivenilmez toplumlardir. Ahlakiligin
en fazla yogunlagtig1 alan bu alan olmalidir. Sarlatanlarin, diizenbazlarin, dalavereci ve
dalkavuklarin (yaltak¢i) olusturdufu toplumda higbir sey saghkh islemez; her sey
standart dis1 ve normsuzdur; hi¢ kimse giivenilmez ve inaniimazdir.

Dikkat edilecefi gibi evrensel ahlak ilkelerinden olan ii¢ ilkeyi Hz. Peygamber
mi'minligin temel sart1 olarak va'z etmistir. Bu {i¢ sart: Yalan sSylememe, emanete
hiyanet etmeme ve verdiBi sozii yerine getirme... Bedilizzaman'n vurgusuyla dogruluk
(s1dk) Islam'n hayat damaridir; onun zedelenmesiyle hayat durur; islevini yerine
getiremez olur. Bu nedenle Hz. Peygamber'in en Snde gelen vasiflarindan biri dogru
olmasi; her turlli riya, tasannu, yagcilik ve sanal davramgtan olabildigince uzak

durmasidir.

Bediiizzaman'a gbre yalan eylemi 6zsel olarak kotii bir eylemdir; hangi sart altinda
olursa olsun cevaz verilemez. Kimi yerlerde mesru olabilir seklindeki geleneksel
yaklasim zamammizda gegerliligi tiimiiyle yitirmistir. islam toplumlarindaki siyasal
hareketler, tarihten devralinan gesit gesit despotik egilimler Miisliimanlar arasinda
yalanin yayilmasina zemin hazirlamig; saadet asrinda aralan cennetle cehennem kadar
mesafeli olan bu iki zit kutup son asirlarda bir dilkkkanda ayni vitrinde beraber satilir
olmustur [Nursi, 1994b: 1967].

Sidk ilkesinin uzantilarindan biri de s6z verme ve verdigi s6zil yerine getirme ilkesidir.
Soz verme eyleminin dogasinda bir istikrar ve diizen vardir. Clinkii Insan 6zgiir olmasi
nedeniyle belki bugtlinkli fiillerine egemen olabilmekte fakat gelecekteki fiillerine
egemen olamamaktadir. Insanin ruhunun karanliklarinda olusan galkantilar, insani her
giin degistirmektedir. Dolayisiyla sabit ve Ongoriilebilir bir insan degil, her an
degiscbilen bir insan dogasi s6z konusudur. Bu nedenle Insanin gelecegini kontrol
etmesi, planlamasi ve sabitlemesi miimkiin degildir. Insani gelecek belirsiz, savruk,
seyyal ve ugucu niteliktedir. Ote yandan bugiin ve simdiki fiillerine egemen olsa da o
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fiillerin bagkalarmin karar ve davramglan {izerine nasil bir etkide bulunacagim
Ongdrmekten de acizdir. Dolayisiyla iki yonlii belirsizlik anaforuyla gevrilidir; bir yanda
gelecekteki kendi karar ve davramiglarinin nasil sekillenecegini simdiden bilememesi
belirsizligi; diger yanda simdiki eylemlerinin simdi ve gelecekte bagkalarinin karar ve
davraniglan iizerine nasil bir etki yapacadi belirsizligi. Biitlin bunlarm yaninda insan
bagkalariyla beraber yagsamak zorundadir. Kendi varhiim gerceklestirmesi, ancak
bagkalarmin gergekligi ile glivence altina alinmaktadir. Aksi durumda bir insani
gergeklikten soz edilemez. O zaman her seyin karanliklar ve firtalar iginde ugusup
savruldugu insani gelecekte insanlarin ayak basip tutunabilecekleri, aydnlatilmig bir
zemin, bir adacik lazimdir. Bu adacik olsa olsa insanin gelecekle ilgili s6z vermesi
yoluyla inga edilebilir. insan gelecekle ilgili bazi taahhiitlerde bulunarak bir taraftan
gelecekle ilgili karar ve davraniglarim gimdiden belirlemis; diger taraftan diger insanlara
kismen de olsa belirli bir garanti adaci$1 saglamis olur [Arendt; 1994; 334].

Gelecekle ilgili soz verebilme kabiliyeti giiphesiz insanin en Snemli 6zelliklerinden
biridir; ancak bunun kadar Snemli olan bagka bir seyde verilen sbziin yerine getirilip
getirilmedigidir. Verdigi sozli yerine getirme sorumlulugu insanin vefa duygusundan
kaynaklanir. Genellikle sanildigi gibi bu duygular gok c¢abuk elde edilen ve g¢abuk
kaybedilen duygular degildir. Bu duygularin kisi de yerlesmesi ve yapisallagmasi uzun
toplumsal ve bireysel tecriibe sonucu olur. insanlar her sart altinda verdigi sozii yerine
getiren insanlarla karsilaga karsilasa, ya da hayat hikayelerini duya duya yasar. Bu
konuda modelleri peygamberler, azizler, ermis evliyalar, diiriist deviet adamlar,
filozoflar, alimler ve bilginlerdir. Bunlardan kimi ilahi rizay1 kazanmak i¢in kimi de
aklin yasalanna uymak igin vefahidirlar. Kendi menfaatleri ¢ignense de vefasizhik
yapmazlar. Siradan insanlar da bunlar kilavuz edinir, onlarda miimkiin oldugu kadar

vefali davranmaya ¢aligir.

Toplumdaki aile hayatinin, ticari ve siyasi hayatin saglikli bir sekilde islemesi fertlerin
vefah olmalan ve verdikleri sozii yerine getirme oranlarina baghdir. Bir toplumun
fertlerinin iman giicii ne kadar fazla olursa o toplumda verilen sbzlerin yerine getirilme
oram o kadar yiiksek veya bir toplumda verilen sdzleri yerine getirme oram ne kadar
fazla olursa o toplumun iman giicii o kadar yiiksek olur.
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4.2.1.5. Sevme ve Nefrette Ahlakilik

Insanin giinliik hayatta en fazla muhtag oldugu ahlakilik sevme ve nefretle ilgili
ahlakilik olmahdir. Sevme ve nefret duygulannin dengeli bir gekilde kontrol
edilememesi durumunda bireysel ve toplumsal hayat saglikli bir zemine oturtulamaz.
Aklin kontroliinden ¢ikmis dengesiz ve dozu kagmig bir sevgi seli insanmn her tiirli
cilgmhigi yapmasina;ayni sekilde dengesiz bir nefret de bireysel, sosyal ve siyasal
hayatin altiist olmasina, diinyanin atege verilmesine neden olabilir. Oysa dengeli ve akli
bir sevgi insanin mutlulugunu, seving ve coskusunu arttirir; insanin nefsi, beseri ve dogal
cevresi ve Allah'lyla kaynagmasim saglayabilir. Clinkii sevgi olayr insanmn kendi
benligini yok etmeden bagka bir seye katilma, onu onaylama eylemidir. Ancak sevgiyle
insan nefsi, begeri ve dogal gevresi ve Allah'tyla kaynagir ve biitiinlesebilir.

Sevgi ve nefretin de ifrat, tefrit ve vasat mertebeleri vardir. Ifrat mertebesi kiginin
nefsini, ¢evresini nefsi adina sevmesi yada nefret etmesidir. Tefrit mertebesi ise
sevilmesi ve nefret edilmesi gercken seylere ilgi duymadan ndtr davranmasidir. Vasat

mertebesi ise sevdigi ve nefret ettigi seyleri Allah adina sevmesi ve nefret etmesidir.

4.2.1.5.1. ifrat Diizeyi: Nefisperestlik (Narsizm)

Sevginin ifrat mertebesi kiginin genel olarak kendini, herhangi bir tarafim1 ya da sahip
bulundugu bir seyi tapacak diizeyde sevmesidir. Bu, kisinin dogrudan kendi benlifi
olabilecegi gibi zekasi, giizellidi, zenginligi, esi, cocufu, soyu, milleti, lideri, bilgisi vb.

de olabilir.

Bediiizzaman'a gore kigide ortaya ¢ikan bu marazi (hastahk) durum kiginin sahip
bulundugu ‘"ene"(benlik)'in yanlis kullanimdan kaynaklanmaktadir. Insan, diger
varliklardan farkli olarak "ene" ile donatilmistir. Oyle ki bu ene'yi sema ve arz
yliklenmekten g¢ekinmiy; sadece insan yliklenmistir. Ene aym zamanda son derece
tnemli bir anahtar roliindedir. Insan, diger varhklarin anlamak ve kavramaktan mahrum
oldugu bir ¢ok bilgiyi ene ile kavrayabilir. Aym sekilde insan yine bu ene ile sonsuza
kadar yiikselebilme imkanina sahiptir. Hatta insanin Allah'in isim, sifat ve faaliyetlerinin

mahiyetini de "ene" ile kavrayabilir. Insandaki "ene" evrende dis gergekligi olan bir sey
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degil, belki geometrideki farazi ¢izgiler gibi itibari bir seydir. BOyle bir geyin
verilmemesi durumunda Insanin ilahi sifat ve isimleri anlamasi miimkiin olmazdi.
Ciinkii, mutlak ve her seyi kapsayan bir seyin smnin olmadif i¢in ona bir smir gizmek,
bir suret takdir etmek miimkiin degildir. Sinirlanamayan bir geyin mahiyetinin
anlagtlmasi miimkiin degildir. Karanlik olmadan stirekli aydinhifim mahiyeti
anlagilmadig1 gibi mukayese imkani olmayan seylerin anlasiimasi da miimkiin degildir.
Allah ilim, kudret ve sifatlannin sinin olmadid i¢in bilinmeleri miimkiin degildir.

Bilinebilmeleri igin farazi bir siirin ¢ekilmesi gerekir, bunu da "ene" gergeklestirir.

Insanin saglikh olabilmesi "ene"nin mahiyetini bilmesi ve ona gore tutum belirlemesiyle
miimkiindiir. Ene'nin mahiyetini bilmeyen veya yanlis degerlendiren insan hastalikli bir
narsizme (nefisperestlik) diiger. Bunu §Syle agiklayabiliriz: ene'nin saglikli kullanim
ancak akilla olur. Aklin faal olarak etkin olmadifi durumda ene yanhs kullanima
stiriiklenir. Akil potansiyel olarak mevcut olmakla birlikte fiillen faal olmadigmdan
ene'nin yanhs kullanimi en fazla insanmn ¢ocukluk safhasinda olur. Bebek evrenin
merkezine kendi benligi ve varh@ yerlestirir, dig diinyayla iliskisi heniiz saghkh
degildir; var olan tek gergeklik kendisidir. Kendi bedeni, bedeninde duydugu tiglime ve
sicaklik, acikma, susama ve uyku ihtiyacidir. Her kes ona hizmet etmek, sadece onu
sevmek, ondan bagkastyla ilgilenmemek zorundadir. En giizel kendisi, en giiglii babast,

en sevimli annesidir.

AKklin devre dist oldugu bir diger durum nefisperestlik (narsizm) durumudur. Bu bir nevi
delilik mertebesidir. Bu asamada olan kimsenin nefse bagimlilik agisindan bebekten
farki yoktur. Sadece dig diinya heniiz ortaya ¢ikmamisken nefiste dis gergeklik
yitirilmigtir.

Nefisperestlik hastalifin Onlenebilmesi igin kiginin Allah'a inanmasi ve iman

cercevesinde kendini Allah'la kiyasiamasi yeterlidir. Bedilizzaman'a gbre kiyaslama
stireci gOyle isler:

Ene ilk asamada kendinde farazi (varsayimsal) bir tanrihik ve bu tannhga bagh kudret,
ilim ve miilkiyet tevehhiid eder. Ancak zamanla her geyin tasarrufunda olmadigim fark
edince bu defa da varliklar: kendisi ile Allah arasinda taksim eder; kendine gore bir sinir
cekerek, buradan burasi benim, gerisi Allah'indir der. Zamanla kendi ilmi, kudreti ve
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miilkiyetinin ne kadar simrh buna karsihk Allah'in ilmi, kudreti ve miilkiyetinin ne kadar
strsiz oldugunu fark eder tanrihik davasindan vazgegerek Allah'a tam bir kul olur.

Ene'ni bu sekilde yaklagimi insani narsizm hastah@indan kurtarir ve saghkh bir yapiya
kavugturur. Ciinkii bu yaklasimla ene bitiin varliklarin Allah tarafindan yaratildig:"
O'nun tasarrufu altinda bulundugu, O'nun orta ve yardimcisi olmadigi, insanin sonsuz
acz ve zaaf i¢inde bulundugu, sonsuz sayida ihtiyaci oldugu ve hemen her seye muhtag
bulundugu fark eder ve kendi ¢izgisine cekilir [Nursi, 1994a: 241].

Insan bireyinin saglikh bir yapida gelismesini siirdiirebilmesi igin peygamberlerin,
dinlerin ve Allah'a imanin ne kadar gerekli oldugu bu gergekten anlagilir. Tarih boyunca
sahit olunan miicadele ashnda insan bireyinin saghkh gelisip gelisememesi
miicadelesidir. Bu miicadelenin merkezinde insanin ene'sinin mi yoksa akhn ve vahyin
egemenliginin mi altinda bulunmasi gerektigi diiglincesi yatmaktadir. Bu miicadelede bir
tarafta akli ve vahyi temsil eden nilbiivvet zinciri, diger tarafia zekay: ve hayvansal
igglidiileri temsil eden felsefe zinciri yer almigtir; felsefenin aklin ve vahyin ilkelerini
kabul ettigi donemlerde insanlik dnemli bir saadet donemi yagamig; ayn yoldan gittigi
donemlerde ise insanhk sefalet, karanlik ve zultimler iginde yuvarlanmgtir.

Niibiivvet zincirine tabi olmayan felsefe, ene'nin egemenligi altinda insanin mahiyetinde
mindemi¢ olan acz, fakr, ihtiyag ve eksikligi gbrmezden gelmis, adeta insani
tannlagtirarak her tirlii sirke, putperestlige ve zulme zemin hazirlamigtir. Kuvve-i
akltyye dalinda dehriyyun (materyalistler), maddiyyun ve tabiiyyun'u; kuvvei gadabiyye
dalinda Nemrutlar, Firavunlar ve Seddatlar; kuvve-i seheviyye dalinda putlar ve ilahhk
taslayan tannlar yetistirmigtir. Akil ve vahyin egemenliginde giden niiblivvetin
yaklagim ise insamin mahiyetinde bulunan acz, fakr, ihtiyag ve eksikligi gorerek insani
ilahi kudret, ilahi rahmet ve ilahi zenginlikten yardim talep etmeye sevk etmislerdir. Bu
kesimin meyveleri ise, kuvve-i akliyye alaninda peygamber ve siddiklar, kuvve-i dafia
alaninda adil ve kerim insanlar olmustur [Nursi, 1994a: 243].

4.2.1.5.2. Tefrit Diizeyi: Kendini Degersiz Gorme, sevmeme (Mozosizm, Sadizm)

Kiginin kendi nefsiyle ilgili tutumunun tefrit mertebesi kendisini degersiz, giigsiiz ve
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anlamsiz gbrmesi mertebesidir. Insan yalin gergekligiyle yiiz yiize kaldigmda kendinin
ne kadar fakir, zavall,, giicsiiz ve anlamsiz oldugunu goriir. Her seyin on a diisman
oldugunu, giici ve iktidaninin son derece simirh oldugunu, yardim edeni ve elinden
tutanin olmadigim gbriir ve ¢oker. Tek bagmma yapayalniz oldugunu, yagmur gibi yagan
bela ve musibetlerle miicadele edecek giiclinlin ve imkanin olmadigini anlar ve
yasamaktan korkar. Gozle bile goriilmesi imkansiz mikroplara maglup oldugunu;
islemesi kendi iradesinin diginda kurgulanan karmagik mekanizmalarin esiri
bulundugunu fark eder ve umutsuzluga diiser. Anlamsiz bir makinenin siradan bir vidasi
oldugunu; yeme igme, hazmetme, onlan yeniden atma siireclerine anlamsizca tabi
oldugunu, kendisinden ¢ok seyler kaybederek yeni kisiler tirettifini fakat onlarin da ona
rakip oldugunu, onun diismani oldufunu goriir ve hayattan tiksinir. En sonunda hastalik
derecesinde bir gii¢siizliikk; degersizlik cenderesi igine kendini hapseder.

Degersizlik kendini iki sekilde yansitabilir; biri degerli sandigi seylere karg1 goniillii
teslimiyet ve onlarin etkisi altina girmek; digeri degersiz olarak gérdiigii seyler iizerinde
acimasizca egemenlik kurmaktir. Psikolojide bunlardan birincisine mazosizm, ikincisine

sadizm adh verilir.

Mazogizm, dayanilmaz yalnizhik ve giicsiizliik duygusundan kaynaklanir. Bu Kkisiler
gligstizlik ve yalnizhk duygusunun altinda ezilmislerdir. Bu durumdaki bireyin
yapabilecegi sey benliini tamamen inkar ederek bagka benlikler iginde erimesidir. O
zaman birey benligini baglayabilecegi birini ya da bir seyi arar, kendi bireysel benligine
arik dayanamamaktadir; panik iginde ondan kurtulmaya ve benlik denen yiikten
arinmaya ve yeniden giivenlik bulmaya galigir. Bunun anlami Kiginin 8zgiirliikk yiikiinden
kurtulma ¢abasidir. Bunun bagka anlami kiginin her tiirlii insani sorumlulugu agir ve

taginamaz gormesidir.

Mazosist hastalikl: kisi bu yolla sorumluluk hatta insanliktan kagmis, tlim sorumlulugu
tnder ya da liderine yliklemis olmakla bir sifinak bulmus olabilir. Ancak zaman zaman
aklinin devreye girmesiyle ciddi ve dindirilemez bir aci igine yuvarlanmaktan da
kurtulamaz. Bu acilara katlanabilmek i¢in bagvuracag: careler ya ileri derecede bir
zevzeklik, soytarilik, ya da sarhosluktur. Bunlar da bu aciy1 dindirmiyorsa son umut
intihardir [Fromm, 127-128].
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Kiginin kendisini gli¢siiz, anlamsiz ve degersiz hissetmesinin bagka bir hastali boyutu
sadizmdir. Sadizmin &zli, isinin kendisinin anlamsiz ve degersiz oldugunu
kavramasindan sonra kapildigx korku ve panigi bagkalan iizerinde egemenlik kurarak,
onlant kolelestirerek bastirmaya caligmasidir. Sadist kisi egemenlik kurdugu kisinin
iradesini ¢aresiz bir nesne durumuna getirir, onun iizerinde s6z sahibi olmaya ¢ahgir ve

onun Tanris1 olmak igin gabalar.

Sadist kisi kendi kigisel diinyasinda zelil, zavalli, anlamsiz ve adi biridir. Mesleginde
basarisizdir. Uretici gligleri dumura ugramig, akh iflas etmistir. Siradan hazlarm, asagilik
¢ikarlarin tutsagidir. Sadist duygularim gergeklestirebilmek igin kendi mesleginin
disinda bir gikig yolu arar. O amacim gergeklestirebilmek i¢in her tiirlii fedakarliza
katlanir. Amaci ufruna kardesini, hatta ¢ocugunu feda edebilir. Bedilizzaman'in
ifadesiyle seytanm ayaBim bile yalayabilir. Her tiirlii riyakarlik, iki yiizliiliik, dalavere ve
yalan- dolana bagvurabilir. Sadist i¢in yagcilik, dalkavukluk, tabasbus (yaltaklanma) en
siradan davranislardir. Hiilasa sadist kisi kendinden yukarismna karsi algak ve adi bir
kole, fakat kendinden asagida olanlara kars: da tam bir zalim ve Firavun' dur.

Sadist kisi stirekli korku ve panik igindedir; ¢evresindeki herkesi makamim elinden
almak Uzere seferber olduBu paranoyas: igindedir. BSyle bir seyle uzaktan yakindan
iligkisi olmayan kisiler ve gruplar bu paranoyanin kurbam olabilirler. Akil devre dist
oldugundan akil yiiriiterek gercegi kavrama imkam olmadiindan sadist, bu paranoyayla
¢ok sayida zulmii igleyebilir, cinayete imza atabilir.

Sadist ySnetici ya da yoneticilerin toplumlarina yaklagimlar, sadist bir erkegin, esine
sadik, bagimh, gocuklan fizerinde titreyen, ailesinin huzur ve mutlulugu i¢in ¢irpman bir
kadmna fahise seklindeki yaklasimdan farksizdir.

4.2.1.5.3. Vasat Ahlaki Diizey: Her Seyi Allah i¢in Sevme

Sevginin vasat mertebesi, insamin sevdigi seyleri nefsi igin degil, Allah i¢in sevmesidir.
Gergekten sevgi fitri bir seydir; hatta evrensel bir gergekliktir. Bedilizzaman’in
vurguladig gibi sevgi kainatin varolus sebebidir, rabitasidir, nurudur, hayatidir. Insanin
kainatin en cami' bir meyvesi oldugu i¢in, kalbine kainat1 istila edebilecek kapsaminda
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bir sevgi yerlestirilmistir. Byle nihayetsiz bir sevgiye layik olacak, ancak nihayetsiz bir
kemal sahibi olabilir [Nursi, 1994a: 322].

Insanim kalbi sevgiyle dolu oldugu ve her giizel ve nezih olan seyi sevdi3i ve bunun fitri
bir egilim olduguna gbre sadece Allah't sevmesi nasil miimkiin olacaktir? Gergekten
insan anne ve babasini, esini, ¢ocuklarim, leziz yiyecekleri, dost ve ahbaplarim,
peygamber ve evliyalar, erdemli insanlari, bilginleri, hayat ve gengligi, bahar ve tiim
giizel seyleri sever; bunlann sevilmesi nasil gayr-i ahlaki bir durum olabilir? Boyleyse
bunlar nasil ahlaki tutuma doniistiiriilebilir?

Bedilizzaman'in ifade ettifi gibi insamin yukandaki seyleri sevmemesi diigiiniilemez,
ancak bunlan nefsi adina degil,fakat Allah adina sevmesi durumunda bu sevgi aym
zamanda Allah" sevme anlamim da tagir. Mesela leziz yiyecekleri ve giizel meyveleri
Allah'in bir ihsani olarak kabul etmek ve o cephesiyle sevmek aymi zamanda Allah'in
inam ve ikram edici vasiflarim da sevmek demektir. Bu tutum ayn: zamanda bir manevi
tesekkiirdlir de. Bu tip yiyeceklerin nefis adima degil de Allah adina sevmenin agik
gostergesi Bedilizzaman'a gbre bunlarin mesru ilkeler ¢ergevesinde kazanilmasi, kanaat
ilkesine uyarak titketilmesidir.

Insanin anne ve babasii sevmesinin ahlaki yonii de boyledir; kisinin anne babasmi
kigiye karg1 derin sefkatle techiz eden ve o gefkat yoluyla insam terbiye ettiren ilahi
rahmet ve sefkat adina sevmesi aym zamanda Allah'1 sevmesi demektir. Anne ve baba
sevgisinin ilahi sevgi ile zdes olabilmesinin gostergesi ve agik ilkesi ise onlar
yaslandifinda, insana verdikleri sikintinin disginda maddi higbir yararlan olamaz bir
durumda bulunduklarinda onlara daha fazla sefkat, merhamet ve hizmet etmektir.

Insanin esini mesru dairede sevmesi, eslerin ilahi rahmetin nazik ve nezih bir hediyesi
olarak degerlendirilmesidir. Mesela kadinm sadece dig giizelligi veya zenginligini
dikkate alarak degil; i¢ giizellifini dikkate alarak sevilmesi aym zamanda Allah'in
sevilmesidir. Kadim sadece bu diinyada degil, aymn zamanda ebedi alemde de es olacag
diistincesiyle sevmektir. Kadinin asil sevilmesi gereken yonii kadinhga layik bir letafet
ve nezaket ifade eden ulvi ciddi, samimi gefkatini yansitan i¢ glizelligidir. Dis giizellik
zamanla kaybolup yerini ¢irkinlife terk edebilir; ancak onun sefkati giderek artarak
hayatinin sonuna kadar devam eder. Son derece zayif ve latif olan kadimin hukuku
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sefkati yoluyla diZer erkeklerde uyandirdifin hiirmet duygusuyla korunabilir. Sadece dig
giizelligi dikkate almmis olsa idi dig glizelliZin gitmesiyle kadin en muhtag oldugu bir
ddonemde hem saygiyr kaybeder_ hem de saldirgan erkeklere karsi hukukunu giivence

altma alamazdi.

Meyve ve sebzelerin. bahar mevsiminin ve diger glizel seylerin sevilmesi de Allah'n
birer harika sanat eserleri ve nimetleri olarak sevilmesi durumunda aym zamanda ilahi
isimlerin sevilmesi anlamim tagir [Nursi, 1994a: 292-293).

4.2.1.6. Diigmanlikta Ahlakilik

Nefret ve diismanhifin da ifrat, tefrit ve vasat mertebeleri vardir. Diismanhgin ifrat
mertebesi Allah adina olmayan diismanhik ve kindir. insan kendi nefsini, yakin ¢evresini,
dogasmi, degerlerini ve genel olarak lilke ve evrenini korumak igin diigmanlik ve
savunma duygulariyla donatilmigtir. Diger varhiklar sadece bir alanda kendilerini feda
edebilirken insan ¢ok sayida alanda kendini feda edebilmektedir. Bu insanin Snemli bir
vasfinl yansitir. Insan, onuru, dzgiirltigli, miilkii, dini ve ideolojik degerleri, aile efrads,
yakin akrabasi sinifi milleti topragi bayrag: vb igin nefsini feda edebilmektedir. Ancak
bu feda edebilmenin bir dozu olmalidir;en basit geylere dahi insanin kendini feda etmesi
bir aginlik, bir sapmadir. Bu durumda bireysel sosyal, siyasal ve hukuksal hayat tahrip
olur;yasanamaz sekilde kaosa stiriikienir.

Diismanlik duygusu insanda sokiip atilamayacak bir duygudur. Bu duygunun aklin
kontroliinden gikmast durumunda insan nefsine, ahlaki ve dini hayatina, sosyal-siyasal
¢evresine ve dogal ¢evresine 6nemli zarar verir. Akil dig1 bir diigmanlik hakikat, hikmet

ve Islamiyet'e gbre anlamsiz ve zararh bir tutumdur.

Diger insanlara kin ve diismanlik besleyen kiginin haksiz ve akildisi bir tutum iginde
oldugunu Bediiizzaman basit bir misalle anlatir: Bir gemide veya bir evde dokuz masum
ve bir cani bulunsa; o cani yiiziinden o geminin batirilmasi veya o evin yakiimasi ne
kadar zalimce bir eylemse; iman, Islamiyet ve komguluk gibi, dokuz degil, belki yirmi
masum sifat, buna karsihk zararh ve hosa gitmeyen bir cani sifati bulunan bir kigiye
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diigmanlik yapmak ve onun zarar gbrmesini istemek de aym sekilde zalimcedir.

Bedilizzaman'a gbre bdyle bir insanin tutumu, basit ¢akil taglarin1 Kabe'den daha 6nemli
ya da Uhud Dagi'ndan daha biiyilk gdren kisinin tutumu gibi akil digi, anlamsiz ve
hastalikli bir davramigtir. Oysa insanda Kabe sayginhifinda iman ve Uhud Dag
biyiikliigiinde Islamiyet gibi ¢ok giizel vasiflar vardir, bunlar diigmanh@ degil
muhabbeti gerektirir, buna ragmen insanin mii'mine karsi basit davrams ya da
vasiflarndan dolay: diigmanhk yapmasi, iman ve fslamiyet gibi degerli seyleri dikkate
almayip, basit seyleri dikkate alarak onlara tercih etmesi anlamina gelecektir.

Diismanhk duygusu Insanin psikolojik hayatim da tahrip eder. Kin ve diismanhk
duygulariyla dolu olan kisi bagta kendi nefsine daha soma diger insanlara zarar verir.
Ciinkii, kin ve diigmanlikla kisi nefsini elim bir sikinti ¢ektirir. Bu genellikle diger
insanlar1 kiskanmak ve haset etmekten kaynaklanir. Diger insanlar1 kiskanan insan o

insanlarda bulunan deger ve faziletierden dolay: kendi nefsine azap ¢ektirir.

Bagkalarina imrenme ya da bir ileri asamasinda kiskanma hemen her insanda az ¢ok
bulunur, bunu sokiip atmak miimkiin degildir; ancak burada yapilacak sey yine aklin
kilavuzlugunda bu duyguyu tashih etmektir. Cekememezlik yapan kisi ilk olarak haset
ettii seyin akibetini diistinmelidir. Sayet haset ettigi seyler diinyevi degerler ise bunlar
kalic1 seyler degil fani seylerdir; kisiye faydadan ziyade zahmet vermektedir. Eger
bunlar 6te diinya ile ilgili degerler ise zaten onlara haset edilmez. Eger kisi onlara da
haset ediyorsa ya kendisi riyakardir, ahiret malim diinyada bitirmek istiyor veya haset
ettigi kigiyi riyakar zannediyor, oysa bu da kendi bagina bir haksizlik ve zuliimdiir.

Kisi diismanma gelen musibetler kargisinda memnun ve nimetler mahzun oluyorsa bu
aym: zamanda ciddi bir manevi hastalik emaresidir; ¢iinkii nimet ve musibeti veren kader
ve ilahi rahmettir; o zaman kisi kader ve ilahi rahmeti de tenkit ediyor, onlara da itiraz
ediyor demektir. [lahi rahmete bu gozle bakan bir insanin rahmetten istifadesi
imkansizdir.

insan bagka bir insanda herhangi bir kétilik gdrdiigiinde gok yonlii diisinmelidir.
Ciinkii o eylemin tegekkiiliinde ok sayida fakt6riin miidahalesi vardir. {1k olarak kaderin
onda bir hissesi var; kader ve kaza hissesine kars1 riza ile mukabele etmek gerektir.
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fkinci olarak nefis ve seytanin hissesi var; nefis ve seytanla miicadelenin ne kadar zor
oldugunu bilerek o insana diismanlik degil, nefsine maglup oldugundan belki acimak ve
bir giin bu yaptif1 seyden nedamet duyacagina inanarak beklemek gerekir. Ugiincii
olarak insan kendi nefsine gérmedigi veya gormek istemediZi kusuru gbrmeli, bir hisse
de ona vermelidir. En sonunda da yiiksek bir tutum olan affetme yoluyla affetmelidir.
Aksi takdirde, sarhos ve divane olan ve sigeleri ve buz pargalarini elmas fiyatiyla alan
cevherci gibi, bes paraya defmeyen fani, muvakkat, ehemmiyetsiz diinya iglerine sanki
ebedi kalacak gibi siddetli bir hirs ve yikici bir kinle stirekli diismanlik beslemek tam bir
zalimlik ve akilsizca bir sarhogluk hatta bir ¢esit divaneliktir [Nursi, i 994a: 470].

4.2.1.7. Kamusal Alanda Ahlakilik

Ahlakilifin bagka bir boyutu kiginin kamusal alana g¢ikmasi, orada akil yiirlitme
faaliyetine katilmasi ve kendisine ve topluma dayatilan her tiirlii haksizlik ve akil digtlia
kargi direnmesidir. Burada kamusallik kavramindan genel olarak sanildif1 gibi devleti
degil, devletle aile arasinda olusan 8zgtir akil yiiriitiilen alam kastetmekteyiz.

Kamu alanminda haksizliklara kars1 direnmede de ifrat, tefrit ve vasat olmak {iizere ii¢
durum s8z konusu olabilir. Haksizliklara kars: siddet kullanarak direnme ifrat; her tiirli
haksizlif1 sineye g¢ekerek teslim olma tefrit; siddete bagvurmadan gesitli hukuki
eylemlere miiracaat ederek sivil itaatsizlik de vasat1 ifade eder.

Insan deger yargilan olan, onuru ve haysiyeti bulunan, ekmek ve sudan daha fazla
Ozgiirlige muhtag olan bir varhiktir. Deger yargilarina karsi bir saldin, onuru ve
haysiyetine yonelik bir tecaviiz ve Ozgiirliigiinii kisitlama ya da ortadan kaldirmaya
doniik bir baski insan1 savunmaya, bu ugurda kavgaya, hatta gerekirse 6lmeye yoneltir.

4.2.1.7.1. ifrat Diizeyi: Siddete Bagvurarak Direnme

Siddete bagvurulmasi durumunda giddetin sonucunda istenmeyen gayri ahlaki sonuglar
dogurabilir. Bir kere giddet giddeti doguracagindan hak arayanlar haddi agmak zorunda
kalir ve b8ylece hak rama yolunda haksizliga diismiis olurlar. Ayn1 sekilde siddet sadece
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haksizhif1 yapanlan hedef almig olsa da zamanla hedef genisleyebilir ve haksizlikla
uzaktan yakindan iligkisi olmayan masumlar da zarar gorebilir. Ozellikle haksizlari
cezalandiracagim diye onlarm masum goluk ¢ocugunu ve akrabasim cezalandirmak ayni
bir zuliimdiir. Bedilizzaman'm sik stk vurguladigz gibi bdyle tutum Kur' an' m agik
emirlerine karsi bir isyandir. Ciinkii birinin giinahindan dolayr bagka biri
cezalandirilamaz. Ote yandan bu tip ySneticiler, dzellikle modern gagda her tiirlii adalet,
insaf ve hak duygularindan mahrum oldufundan basit bir siddeti toptan imha seklinde
cevaplandirabilir. Bu siiregte sadece siddete bagvuran degil, aym zamanda onun tim
akrabalari, cemaati, partisi vs de imha edilmis olur. Bu durum ise insanlik adna ¢ok
biiytik yikim olur.

4.2.1.7.2. Tefrit Diizeyi: Haksizhk Karsisinda Pasif Tutum Takinma

Siddetin tam zit ekseninde yer alan pasif tutum da ahlaki olamaz. Insanin en dnemli
insaniligi belli bir davaya, iddiaya, deger yargisina ve onura sahip olmasidir. Pasif bir
teslimiyetgilik insaniligin ¢iirlimesi ve bitmesi demektir. Insan degerleri ugrunda kavga
edebilen, gerektifinde oliime gidebilen bir varliktir. Pasif teslimiyet ancak hayvanlara

mabhsus olabilir.

Haksizlik kargisinda pasif teslimiyet cesitli nedenlerden kaynaklanabilir. Bunlardan biri
teslimiyet gesitli nedenlerden kaynaklanabilir. Bunlardan biri insanlarin gelecekle ilgili
derin bir umutsuzluk igine diismiis olamamalan olabilir. Umudunu kaybeden insan ya
oldugu gibi bu diinyay: terk ederek 6te diinyaya ySnelir; ya da basit diinyasal zevklerin

tutsag olur.

Kisinin basit hazira tutsak edilmesi ydneticilerin bilingli bir politikasi olabilir. Haksiz ve
zulme dayanan politikalan kolay ve muhalefetsiz sekilde gergeklestirebilmek igin
ydneticiler toplum fertlerini bazi seylere bagimli hale getirebilirler.

Pasif teslimiyete neden olan bagka bir etken kigisel ihtiyaglarn sinirsiz sekilde artinimasi
olabilir. Aslinda bu durum evrensel bir hastaliktir. insamin smirh diizeydeki ihtiyag
listesi reklam ve benzeri yontemlerle siirekli arttirllmakta; insanlar siradan ihtiyaglar
siradan ihtiyaglarim kargilamak igin koca bir 8mriinii harcamak durumunda kalmaktadir.
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tepeden tirnagia hayatin yeni iirlinler gergevesinde dizaym durumunda insan biitiin
enerjisini bunlara adamakta, deger yargilan ve idealleri ile ilgili diiginecek zamani, ne
de onlar hakkinda miicadele azmi kalmamaktadir.

Kitlenin pasif teslimiyete siirliklenmesinin bagka bir nedeni ySnetimin, basit insani ve
demokratik tepkilere sadist¢e karsilik vererek bilyiik yrikimlara yol agiyor olmasi olabilir.
Baz1 despotik yonetimler halkin géziinii korkutmak ve sadistge yOnetimlerini kalici
kilmak i¢in ¢ok basit talepleri acimasizca bastirabilir; kentleri, hatta bolgeleri toptan
imha etme yoluna gidebilir. Bunun amaci, dogal olarak insanlarin kalplerine derin bir
dehget salma ve onlarin direnme giiglerini meflug (felgli) hale getirmedir. Boyle bir kaba

zulmiin yikic1 ve pasiflestirici etkisi nesillerce siirer.

Pasif teslimiyetin baska bir nedeni kitlelerin fiziki gii¢ saglayan giivencelerini ve
entelektiiel zirh saglayan sozciiklerini kaybetmis olmalaridir. Kitlelerin haksizlik
kargisinda belli bir giice karg1 hakkim1 savunabilmesi igin iki 6nemli giivenceye sahip
bulunmas:1 gerekir. Bunlardan biri kendilerini zultim karsisinda koruyacak bir fiziki
giiclin korumas: altinda olmalari; digeri de haklarm agikca savunabilecek entelektiiel
mekanizmalarin semsiyesi altinda bulunmalaridir. Bunlardan birinin olmamasi
durumunda kitleler haksizhik karsisinda zorunlu olarak sessiz kalmaya mahkum

olacaklardir.

4.2.1.7.3. Vasat Ahkak Diizeyi: Sivil itaatsizlik

Tarihi ve toplumsal nedenler ne olursa olsun insan igin ahlaki olan haksizhga kars: tepki
gostermektir. Burada 6nemli olan tiim egemenlik iligkilerinin devlet tekelinde toplandign
sivil ve kamusal alanlarin bizzat devlet giicliyle yok edildi3i bir ortamda ahlaki
kamusallifin nasil gergeklestirilecegidir. Devlet kendisinin diginda kimsenin akil
yiiriitme faaliyetine izin vermedigine gbre bdyle bir faaliyete nasil devam edilecek ve en
Onemlisi bu akli faaliyetlere nasil aleniyet kazandinlacaktir? insanin muhatap oldugu
devletin yonetim sekli agik despotizmden ilimli despotizme kadar farklihk g&sterebilir.
Birinci durumda haksizh@a karst tepkinin maliyeti ¢ok yiiksek olabilir. Ciinkii devlet
glicleri bu tiir faaliyetleri genellikle kars: hareket olarak degerlendirir ve sadece kendi
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egemenligi i¢in degil top yekun bir toplum igin tehdit olarak gbriir. Ote yandan béyle bir
kamusal alanda akil yiiriitecek kadrolar yetersiz degil hi¢ olmayabilir de. B&yle bir
ortamda bu tip kadrolarin aydinlar ya da ulema arasindan temini hemen hemen imkansiz
olabilir; ¢iinkii aydinlar ve ulemanin ¢ofu bagimsiz olarak akil ylirlitme faaliyetinin
tasidifr agir riskten dolay: firker; ya sakin bir alanda ecelini beklemeyi ya da devlet
giiglerinin arzusu istikametinde devletle biitiinlesme i¢ine girmeyi devletin eritici potast
icinde eriyip gitmeyi tercih edebilirler.

Ozgiirliiklerin gelismesi ve insan haklarma saygmin tesis edilebilmesi igin de sivil
itaatsizlik kagimilmazdir. Ote yandan sivil itaatsizlie basvurabilecek kisinin de baz
farkli ozelliklerin olmasi gerekir. Sahip bulundugu onur, toplumsal statiisiiniin tarih
icinde yapisallasmasindan kaynaklanan kendine giivenme hissi, mal , miilk, servet ve
makama doymusluk iradesi egemenligin diz ¢tkertici darbesi karsisinda kisiye direng
saglayabilir; degilse giigsiiz, onursuz, miilksiiz, bilgisiz, asaletsiz iradelerin bu gii¢
karsisinda ayakta kalabilmesi miimkiin degildir.

Sivil itaatsizlik yoluyla hukuku savunanlarin karsilagacaklan riskler ve yiiklenecekleri
maliyetler despotizmin siddetine bagh olarak farkli olacaktir. Bu riskler toplumsal
tecritten idama kadar farklilasir. Dolayisiyla bu yola bagvuran kisiler begeri zaaflardan
genis Olgiide armmusg, gelik gibi bir iradeye sahip olmasi gerekir. Ciinkii bu siiregte
yillarca zindanlarda ¢iirlime, zindan zindan siiriilme, iilkesini ve topragim terk etme,
hatta hayatindan olma gibi riskler s6z konusu olabilir.

Bu risklere katlanmanm da karsihii da ona gore anlamli ve degerli olabilir. Cesitli
riskleri goze alabilen kigiler sayesinde elde edilen kazammlar giicli kigilerin degil
evrensel hukukun temel alinmasi, insan haklarmin giivence altina alinmasi, insanlarin
kendi kendini ySnetimlerini kendilerinin belirleyebilmesi, herhangi bir dinin, smifin, rk,
ideolojik grubun kaydirtlmasi, din ve diislince hiirriyetine ve inandiklar1 gibi yasama
hakkina sahip olmalari, toplumsal refahtan hakga yararlanmalari, egitimde firsat esitligi

gibi insan haysiyet ve onurunu merkez alan bir sosyal, siyasal ve kiiltiirel diizen olabilir.
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4.2.2. Mehmet Akif’te Ahlakilik

Mehmet Akif’in ahlak anlayisi, her seyden dnce koétiiliiklerden kaginmak ve iyi olan
fiilleri yapmak seklinde ele almak miimkiindiir. Yapilan fiillerden neget eden iyi yada
kotit olan davranis ise her toplumun anlayisma ve sahip oldugu ahlaki kriterlere gore az
¢ok degisimlere ugrar. Her dinin kendine has ahlaki kurallar1 vardir. islam dininin ahlaki
kurallar1 ise, insani yagay1s ve ve tabiatta dogal gdriinen bir yapiya sahiptir.

Akif’in de hareket noktast her gseyden dnce Islam dininin kendisidir. Bagka bir deyisle
Akif’in goriiglerini Islami ruha uygun olarak goriilmektedir. Oyleyse O, iyi ve kotii
konusundaki diisiincelerini Islam’m iyi ve kétii anlayisina ve telkin edigine gore

ayarlanmaktadir.

Akif’e gore insanin iyiye ve iyilife yonelmesinde ilk adm olarak Allah’a ve ona
baglanma teskil etmektedir. O bu konuda; “Giivenilecek tek sey vardir ki, o da Allah’in
inayeti ve merhametidir. Allah’in inayetine ulagabilmek i¢in, O’nun emirlerine boyun
egmeli, yapmaymiz dediklerinden kaginmaliyiz” [Mehmet Akif, 1976; 169] demektedir.
Akif’e gore iyiligin ilk hareket noktasi, imana sahip ¢ikilmas: ve onun insan ruhuna
yerlestirerek gerceklestirilmesidir. Nitekim AKkif:

“Allah’a dayan, sa’ye saril, hikmete ram ol...
yol varsa budur, bilmiyorum bagka ¢ikar yol” [Ersoy, 1987; 390].
Derken, kendince iyinin ve dogrunun asimile edildigi bir hayat tarzi gostermektedir.

Akif’e gbre insan igin bir baska yonilyle ahlak; tutum ve davrams ya da ibadetlerle
bezenmektir. Insan bu yonde Islam’in emrettigi sekilde durmadan, planlt ve programli
olarak caligmasmi stirdiirecektir. Ciinkii insanin takip edecegi yol 6nce Allah’a
dayanmak, sonra “sa’ye” sarilmak, arkasindan Allah’m hikmetine ram olmak, yani
O’nun insanlar i¢in bahgettigi incelikleri kesfetmektir.

Akif’e gbre insan i¢in ancak yaptiklarmin Karsilig s6z konusu olmaktadir. “Ne yaptin?
Leyse li’l-insani ma’esa vardi” [Ersoy, 1987; 167] derken, insandan istedigini Allah’in
kelamiyla dile getirmekte, insan i¢in dogrunun, iyinin ve giizelin de ancak bir faaliyet
gostermesiyle var olacagim belirtmektedir.
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Ahlaki yasayisin en nemli ydnii de insanlara aras: iligkilerde insanlarin iyiye yaklagimi

ve kotliden uzaklasmasi meselesidir. Insanlar arasinda veya insamin insana karsi
davramginda iyilige gttiiren tutum ve davraniglari; yardimlagma, sevgi, saygi, merhamet
etme, fedakarlik gosterme gibi davranislar olarak ele almak miimkiindiir.

gonitlden temenni etmekte ve biitiin gayretini imkan buldukga bu yolda sarf etmekten
¢ekinmemektedir. O, insaniar arasinda kuvvetli bir birlik, dayamsma, sevgi, dirlik ve
diizenlik baginin olugmasim yine Islam’in 6ziinden gelen bir inamgla savunurken,
Islam’1n asil kaynaklarindan hareket etmektedir.

Ozellikle Miisliimanlar: siirekli telkine tabi tutarak onlari suurlandirmakta, onlarin her
zaman, hem iyilikte hem de zor duruma diistiiklerinde, herkesin herkese sahip olmasini,
birbirlerine yardim elini uzatmalarini, dolayisiyla birbirlerini sevmelerini istemektedir.
Bd&ylece her Miisliiman bir digerinin derdine iiziilecek, sevincine ise ortak olacaktir. O
bu konuda bizzat Hz. Peygamber’in kendi hayatim canh bir 6rnek alarak sunmakta,
bdylece Miisliimanlann daha etkili bir sekilde uyararak birbirlerine yaklastirmaya
calismaktadir. O, sdyle demektedir;

“Ki uzaklardaki bir mii’mini incitse diken,
Kalb-i pakinde duyarmig o musibetten ac1” [Ersoy, 1987; 152-153].

Sonra M. Akif insanlar arasinda hem bedenen hem de mal yoniinden zayif ve yoksul

olanlara karg1 daima merhamet hisleriyle doludur. Bu konuda O;
“ Ug simf halka i¢im pargalanir, hem ne kadar!
Ihtiyarlar, karilar, bir de kiiglikler; bunlar” [Ersoy, 1987; 106]

diyerek, insanlar arasinda giiciinii yitirmis ihtiyarlara, kuvvet yoniinden erkege nazaran
daha narin yapili olan ve hayatin zorluklarina erkek kadar mukavemet edemeyen
kadinlara ve bir de hayatin zorluklarina aligmaya baglayan ¢ocuklara karg: daha ilgili ve

merhametli olunmasini istemektedir.

Burada ihtiyarlara gosterilen ilgi, islam ahlakinin temel kaidelerinden olan saygiy1 da
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ortaya koymus olacaktir. Kiigiiklere gosterilen sevgi sayesinde toplumun gelecegi olan
bir nesil, bilyiiklerinden kopmadan, onlara saygii ve birlik halinde bir hayat
stirdiirecektir. Kadinlara gosterilmesi gereken ilgi ise, hem aileyi ayakta tutan hem de
toplumu daha iyiye yoneltecek olan hoggoriiyi beraberinde getirmis olacaktir.

Mehmet Akif’in {izerinde durdugu ve insam gergek iyilige ve samimiyete gotiirecek bir
davranis ise fedakarliktir. Bu konuda Akif,

“Bir de bakityorum vazifeperverligi, fedakarlii daima baskasindan bekliyoruz
‘Dostlar sehid, biz gazi!’ yagmas: dort elle sarildigimiz diistur” [Ersoy; 1326; 59-60]

diyerek, insanlarin toplumda kendilerine diigen sorumlulugu yerine getirmelerini
istemektedir. Bu bir bakima vazife ahlakinin yerine getirilmesidir. Insanin her hangi
bagan karsisinda kendisini ileri slirmesi, basarisizlik halinde ise sugunu bagkasina atmasi
ahlaki zayiflihgin isareti olmaktadir. Bunhun aksi ise fedakarlifin bir igareti olarak
goriilmektedir. Bu konuda Akif, g¢evresinde miigahede ettiklerine dayanarak sdyle
demektedir: “... hey’et-i igtimaiyeyi tegkil eden fertlerden biri bulunmak itibariyle
meydandaki fenaliklardan kendimizin de me’sul oldugumuzu hi¢ hatirlamiyoruz.
Memleketimize bir seref tevecciih ederse, her birimiz en bilyiik hisseyi nefsine ayirmak
istiyor; milletin samni, haysiyetini lekeleyen ictimai maskaraliklarin tohmetini ise hig¢
birimiz yanma yaklastirmiyoruz !” [Ersoy, 1326; 59-60]. Burada kastedilen kisinin
bencilligi, kendini on planda tutmasidir. Bu ise kigilerin, toplumda bagkalarinin hak ve
hukukunu yeterince yerine gozetmediginin isareti olarak, ahlaki bir eksiklik seklinde
kargimiza ¢gikmaktadir.

Ozetle diyebiliriz ki, Mehmet Akif ahlakimin temelini “iyilik” ve “kotiiliik” {izerine
oturtmaktadir. Burada o iyilife sahip ¢ikma, onu yagatmak yaninda, kétiiliikkten kaginma
ve ondan uzak durmay: esas almaktadir. Bu da iyilik ve iyi ile birlikte olma, onunla
yasama ve kotiillife ise yanagmama ile miimkiin olur. Ayrica Akif iyiye ydneltmeye
caligirken, genelde din ve ahlaki i¢ ige kabullenmis ve inanan bir insanin ahlaki

savunmaya gahigmgtir.

Akif'in insana ve topluma kazandirmak istedigi; Islam’in da istemis oldugu, iyilige
yOneltmek ve katiiliikten sakindirmaktir.
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4.2,1. Cinsellikte Ahlakilik

Mehmet Akif’e gore, her seyden aileyi toplumun temelini saymaktadir. O ferdi saadeti
ve huzuru dncelikle aile hayatina baglamaktadir. Zira diinyada en mutlu ve en huzurlu
bir hayat aile hayati ile baslar. Bu olmadan, beklenen toplumsal hayat olmaz. Bunun iyi

anlagiimasi ve onun degerine goniilden inamlmasi gerekir.
“Hayat-1 aile isminde bir maiset var;
Saadet ancak odur... dense hangimiz anlar?” [Ersoy, 1987; 95]

derken Akif bu gergegi bize hissettirmektedir. Su halde, Akif’e gére diinya hayatinda

aile yagantisinin ¢ok Snemli yeri vardir.

Cemiyet hayatindaki yaralari ve dertleri yakindan miisahede eden Akif, ailelerin
sarsilmalarina ve hatta dagilmalarina sahit olduk¢a derinden igi sizlamis birisidir.
Nitekim O, diinyada en vefali hayatin ailede bulundugunu, ancak bizim bunu idrak

edemedigimizi belirterek:
“Hayat-1 aile diinyada en safali hayat
Fakat o alemi bizler tanir miy1z? Heyhat...”[Ersoy, 1987; 95].

AKkif bu beyitte aile hayatin1 ve onun verdigi saadeti tamir miyiz diye sorarken, insanlari
bu konuda yeniden diisiinmeye sevk etmek istemigtir.

Akif, aile reisine hitaben hissiyatim ve beklentisini gdyle ifade etmektedir:
“Karin, ¢ocuklarin, annen, baban, kimin varsa,

Dolagsalar; seni kat kat bu haleler sarsa

Saray-1 cennet-i yurdunda gorsen olmaz mi?

I¢inde his tagryan kalb igin bu zevk az m1?” [ Ersoy, 1987; 95].

Su halde, biitiin giin isinde, ailesinin nafakasi igin ¢ahgan ve aksamiizeri diiriist
caligmanin verdigi yorgunlugun sikayetsiz agirlig1 altinda evine donen ve orada yeniden
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ailesiyle birlikte olan babanin etrafinda mutluluk ve huzurun hakim oldugu bir yerde
bulunmak herkes i¢in bilylik bir zevk olacaktir. Akif Herkesin mutlu oldugu yuvayi
cennete benzetmekte ve bdyle bir yuvadaki saadeti ve huzuru insanin ancak Cennet
saraylarinda bulabilecegini ifade etmektedir.

Akif kadina dncelikle ana goziiyle bakmaktadir. Ana, daima hayat veren, insam hayata
tagtyan kutsal varliktir. Sair en samimi duygularla “Ne hisli validelerdir bizim
kadinlarimiz” [Ersoy, 1987; 275] demek suretiyle, kadinin ince ruhunu, kendi zenginligi
ve enginlidi i¢inde ifade edebilmektedir.

AKif, aileler Islami digtilerde kurulmalidir der. islami manada kurulabilmesi icin erkek
ve kadinin anlasarak hayati miisterek yiiriitmesi taraftaridir. O, huzursuz ailelerin,
pargalanma ve sefaletlerle karsi kargiya gelecegini 1srarla hatirlatir. Bunun sonucunda
¢ok kotli sonuglar ortaya gikacagim dile getirir.

“Ne kadinlar, ne sefahet doguranlar goriiriiz.
Iste binlerce gocuk, hem baba sa@, hem oksiiz” [Ersoy, 1987; 71]

diyerek, ayrilan ailelerde, annesiz kalan gocuklarin perigan ve sefil oldugunu; buna sebep
olan anne ve babanin ¢ok biiyiik cinayet islediklerini sert bir sekilde ikaz eder.

Akif’e gore ailede degismeyi on gorenlere kars: tepki gosterir. Bilhassa onun dini ve
ahlaki yonden zayiflamasina tahammiilii yoktur. Hatta Bat1 kiiltliriiniin etkisiyle iilkede
kadint baz1 yonlere dogru itilmesini, varolan kuvvetli aile yapisin1 yikmak istediklerini;
buna kars1 uyanik olmak gerektigini belirtmektedir.

Kadminin agilip sagiimasi ve buna uymayanlarin “sosyete” kabul edilmeyisi fikrinin
toplumda ilgi gormesini Akif kabul etmez. Sosyete denilen kesiminde namus ve ar
kalmadigini; zevk ve safadan bagka diistindiigii bir sey yoktur. Kadin ve erkek devamh
olarak degisik eglencelerle, sinema, tiyatro ve konserlerle giinlerini gegirmekte ve bir
hayvan gibi sehevi duygulan pesinde gidildigini ifade eder. Bu ziimrenin iginde yagayan
kimselerin millet ve memleketin haliyle ilgilenecek durumlari yoktur. Ciinkii eglence,

zevkten ve sehevi duygularim bir hayvan gibi gidermek baska diisiinceleri yoktur.
“ Bu ziimrenin de sefahet hayat-1 miitadi
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Hem i’tiyadim1 hi¢bir zaman degistiremez
O nazli sineye zira, acikli sey giremez” [Ersoy, 1987; 235].

Akifin yasadigs donemde mesru olmayan iligkilerin artmis oldugu ve bunun sonucunda
gayri mesru gocuklarin gogaldifindan toplumunda bilyiik sorunlara neden olabilecegini
israrla ikaz etmistir. Halbuki cinsel istek ve arzuyu helal dairesi igerisinde giderebilmek
miimkiin oldugunu ve insan igin en saglikh bir yolun da nikahtan gegctifini israrla
onemini belirtmistir. Bunun i¢in evlilik dig1 iligkilere neden olmamas: igin nikahin
zorlagtirilmamasi gerektigini sdyler.

“ Evlenip aile tegkili buglin zor geliyor;
G#riiyorsun ya nikahlar ne kadar seyreliyor!” [Ersoy, 1987; 317]

diyerek, evlenmenin zor geldigini, bir bakima ge¢im derdi i¢inde olan ve tembellige
alismus insanlarmn, evlenip aile sorumlulugun altina girmekten kagimldiklarini ve buna
bagh olarak nikahlarin azaldigini ifade etmektedir.

Sonug olarak Akif, cinsel duygularin tatmini helal dairesi olan nikah yoluyla ve islam
perspektif igerisinde ele almaktadir. Yine mutlulugu, nikah ile olusan bir aile de
bulunacagin; aile igersinde herkesin kendisine diigen yiikiimliliikleri yerine getirmesi
gerektigini sdyle dile getirmektedir:

“Evet, miicahede mahsuliidiir hayati beser

O olmadik¢a ne efrad kalir ne aileler” [Ersoy, 1987; 211] diyerek Akif, hem fertler hem
de aileler Islam’in emrettigi namus, iffet, sevgi ve hosgoriiye riayet ederek hayatin
stirdiirmeli; diinya isleriyle daima yakindan ilgili olarak yasanan hayat i¢inde yerini
almahdir.

4.2.2. Uretim’de Ahlakilik

Mehmet Akif’in ahlaki yoniinii ortaya koyan meziyetlerden birisinin maddiyata deger
vermeyigidir. O, kendisi igin Onemsemedifi maddi varlifi, kimsesiz ve ihtiya¢
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durumunda olanlara kars1 harcamaktan haz duymus bir kisidir. Esref Edip onu sdyle
anlatiyor: “Akif comertti. her hangi bir arkadagmin parasiz kaldigim

Hissedince hemen kesesini ortaya ddker: Bunun yarisim sen al, yarsmni bana birak, derdi”
[Esref Edip, 1938; 260]. Bundan anlagilacag: lizere Akif, elindekini gerektigi yerde
comertge harcamakta hig tereddiit gbstermemektedir.

Hayatinda hi¢ zengin olmamakla birlikte daima goniil zenginlifi gOstermis bir
sahsiyettir. Akif insanlarin birbiriyle olan iligkilerinde maddiyata verdikleri deger ile
insanlara yardimlan arasinda iligki kurmaktadir. Insanlarm, diger insanlara sahip
¢ikmalarin1 temin igin hep motive etmek istemistir.

4.2.3. Muhammed Ikbal’de Ahlakilik

Ikbal’in gerek siirlerinde gerekse makale ve diger eserlerinde tarihte milletlerin
medeniyet ve maddi refahta zirveye giktiklar1 halde manevi ve ahlaki ydnden ¢okiintilye
diigtiiklerinden yikilarak tarih sahnesinden g¢ekildiklerini anlattigim gSrmekteyiz
[ikbal,1983; 108]. Bu nedenle toplumda veya toplumu olusturan fertlerde ahlaklilik ne
kadar dirlik ve diizenin kurulmasina yardim ederse, ahlaksizlikta o kadar bozulmasmm ve
yikilmasim hizlandirir,

Ikbal’in eserlerinde, kiigiik oglu olan Cavid’e hitap eder ve ona bazi tavsiyelerde
bulunur. ikbal’in bu tavsiyeleriyle birlikte dolaysiyla biitin Miisliimanlara yapmak
istedigi dini ve ahlaki tavsiyelerdir. “Sana bir sdziim var: Insanmn yiice bir gayesi
olmalidir. Bu gaye insan1 tam tatmin etmelidir ve yiiceltir olmalidir” [ikbal, 1983; 117].
Ikbal’in bu tavsiyesi onun ahlaki diigiincesinin temelini olugturur. Bu diigiincenin
temelinde Islam’m “ahlaki hamide” denilen, 5nderligini insan1 kamillerin yaptig1 giizel
ahlak anlayis1 ve insamin benliginin yiiceltilmesi diiglincesi yatmaktadir.

Ikbal’in eserlerinde —ozellikle manzum eserlerinde- yer alan ahlaki fikirlerine kisaca

temas edilecektir.

Ikbal zamanm kot gidisatindan insanlarm gerek ibadetlerinden gerek gilinllik
hayatlarinda 6zii kaybettiklerinden sikayet eder ve sOyle baslar:
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“Secde simdi bag koymustur sirf yere

Bezenmis bitmis kocamig pirelere

His, diisiince, din, siyaset, bilgi, fen,

Hepsi candan ayr varsa yoksa ten

Elde Kur’an g6nlii bilmez arzu

Akl1 s1¥maz bir acayip sey ki bu” [ikbal, 1958; 23].

Eserlerin devaminda ikbal, Miisliiman’in giinliikk yasayislarnda batinin mutlaka etkisini
gordiigiinden gikayet eder:

“Her ne varsa bilgi, din, namus, ar

Ecnebi isteklerin bir dahli var” [a.g.e., s. 24].

Ikbal Hz. Peygamberin bir hadisi serifinden, ilham alarak ogluna su tavsiyeyi yapar:
“Az ye, az yat, az konus bir er gibi

Kendi etrafinda d6n pergel gibi” [a.g.e., s. 26].

Siirlerinin gelisen boliimlerde daha degisik tavsiyelerde bulunur. Ahlakla ilgili goriisleri
alt bagliklar altinda temas edilecek.

4.2.3.1. Cinsellikte Ahlakilik

Ikbal’in diiglincesinde cinsellik, kadina diskiinlik ve sehvet esiri olmak insanm
benligini zayiflatan en Snemli unsurlardan biridir. Bunun i¢in agki 6ne ¢ikarir. Aski da
aski hakiki ve agki mecazi diye ayirim yapar.

Hakiki agk, benligi kuvvetlendiren en Snemli unsurlardan biridir. Ask, su ve topraktan
yapilmis olan insanin yanigi ve ¢irpmigidir. Damarlarda kanin dolagarak hayatinin devam

etmesi 6nemli degil, asil Snemli olan ciBerin agkla yanmasidir. Diinya hayatim yuva
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kurmak, giil koklamak gibi maddi seylerle mesgul olmay: abes kabul eden Ikbal,
bylelerinin  nefesleri var oldugu halde goniilden habersiz, agksiz ve sevksiz
yasadiklarim belirtir. Diinya, agk sarhoslugunun verdigi ah ve feryad ile yiikselis yeridir
[ikbal, 1983; 65].

Ask digiincesi, Ikbal’in fikriyatinda ilahi ask olarak tezahiir eder. ikbal, ilahi askin
insan1 uyanik ve akilli yaptifin1 bunun karsit1 olan sehevi agklar ve cinsellik insani
ahmak yaptigim belirtir: “Ilahi agk ve vecd ki insami uyanik ve akilh tutar. Sehevi agk ve
cinsellik insani sersem yapar [ikbal, 1983; 62].

Bunun yaninda ikbal’m kadin dedigi, islam’daki annelik roliidiir. Kadin erkekligin
ciplakhigini orter [Ikbal, 1983; 44]. Evlilik ve annelik kutsal bir vazifedir ve
peygamberlikle irtibatlandirir. Anne sefkati peygamber sefkatine benzetir. Bunun igin
anne, insanlifa rahmettir; ana sefkati onun yiiziindeki karakter ¢izgileri insanligin
kaderinin aynasidir.

Ikbal’e gore milletin tegekkiilii i¢in analara tazim ve hiirmet sarttir. Annelerin gektikleri
acilar toplumun benligini kuvvetlendirir. Milleti degeri para, kumas, altin veya giimiisle;
annelerin degeri sihhatli, taze ve kudretli dimaglara sahip caligkan, cevval ve ¢evik
evlatlarin yetistirilmesiyle Slgiilir. Bunun i¢in Ikbal sunu styler: “kardesligin ince
manasini koruyan analardir. Kur’an-1 ve milleti kuvvetlendiren analardir [ikbal, 1958;
49].

Ikbal, eserlerinden kadinlara hitap ederek onlara bazi mesajlar vermek istemistir.
Ozellikle bu asirda batidan esen esitlik ve 6zgiirliik gibi, goriiniiste giizel fakat istismara
agik laflarla kadinlarla kandirihip insanliktan ¢ikarildiklan dile getirir ve gereken uyariy

yapar.

Fikri ve fiziki gOrliniisti garp medeniyetiyle sivanmis kadmnlar1 Ikbal, kadin olarak
saymaz ve bu gibilerinin milletlerini birbirine baglayan baglarim kopardigim belirtir
[ikbal, 1958; 49]. Bu gibilerin hiirriyeti, kiistahlik ve fitneler dogurduguna, ar ve haya
duygusunu yitirdigine isaret ederek, hatta giizelliginin bozulmasi i¢in ana olmak
istemedigini, sahip olacag: gocugun zahmetine katlanmay: istemedigini belirtir [ikbal,
1958; 49].
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Kadmmlarm giizellesmek igin Allah’in vermis oldugu gilizellii ¢esitli disardan suni
miidahaleyle tahrip etmemeleri gerektigini savunur ve sdyle der: Allah’m vermis oldugu
glizelligin ciham aydinlattifini, bir daha baska seylerle giizellesmek i¢in ugrasmamak
gerektigini, ¢linkli buttinliyle girkinliklerin ortaya ¢iktifi [ikbal, 1958; 49} styleyerek
bu asrin kadinlarina gerekli uyariy: yapar.

4.2.3.2. Uretimde Ahlakilik

Ikbal, Allah’in sundufu nimetlerden istifade etmek alemi tanzim eden kuvvetleri ele
gecirmek ideal bir toplumun tegkili i¢in aranan sartlardan oldugunu; bunun igin tabiat
bilgisinin tahsil edilmesi ve tatbikata konulmasi lazimdir der. Tabiat kanunlar1 insam
kolayca ele gegirir. Ama insan bunarh Sgrenir dayanma giicti kazanirsa bir daha tabiat
insam ele gegiremez. Ikbal’e gbre masiva (diinya ile alakah seyler) ele gegirilmek ona
hakim olmak i¢in yaratilmigtir. Ama buna hakim olmak kolay olamayacaktir. Bunun igin
insan zorluklarla pengelesmeli en zor gbriinen seyler bile ¢aligma ve gayret neticesinde
kolay hale getirilmelidir{ikbal, 1958; 56].

Ikbal’e gore masivaya (diinya ile alakali seyler) ehemmiyet vermemek ve algak telakki
etmek fikri yanlistir. Clinkii bu alem insanlar i¢in yaratilmistir. “Ey afyan ¢ekip uykuya
dalan, sen bu sebepler alemine yani masivaya algak vasfim veriyorsun. Kalk
mahmurlagmig goziinii ag; bu varlifa mecbur ve mahkum olan alemi algak telakki etme;
bu alemin varhifinin gayesi, insanlarin biitiin melaiketiyle (safi) zatim genisletmektedir.

Insan nelere muktedirdir, onu denemektir.

Ikbal’in digiincesinde insan, devamh hareket halinde olmasi gerekir. Insamin bu
diinyadaki vazifesinin ¢ahgmak olduguna inanan ikbal’e gore, cennetten kovulan Adem
ve Havva, hallerinden sikayet etmemis, hatta kendilerini bekleyen yeryiiziinil; imar
edecekleri i¢in sevinmiglerdir [Ikbal,1958; 311.

Ikbal, siiphesiz “caligma”nin, insanlara “cahisin!” demekle gerceklesmeyecegini, bunun
bir sistem meselesi oldugunu ¢ok iyi bilmektedir. Bu bakimdan, Dogu tilkelerindeki
Bati taklit¢ilifinden ¢ok rahatsiz olmusg, satihta kalan taklit¢igi ¢cagdas medeniyetin i
dinamiklerinin fark edilmesini Onleyen bir gesit hastalik olarak gormistiir. Halbuki
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miihim olan kihik kiyafet, alfabe veya g¢ok sesli miizik degil, ilmi ¢alisgama sistemidir.
Islam tilkelerinin bu sistemin esasim kavrayip kendi kiiltiiriiniin {izerine bina etmeleri
gerekir. Cavidname’de bu meseleyi tartigan Ikbal, ac1 bir ifade ile dile getirir:

Garbin kuvveti ne ¢eng ne rebabadandir
Perdesiz kizlarin raksindan degildir.

Lale yiizlii sihirbazlarin biiyiisiinden degildir;
Ciplak bacaklar ve kesilmis sactan degildir;
Onun muhkem olmas: dinsizlikten degildir;
Onun parlakliga Latin harflerinden degildir.
Avrupalilarin kuvveti ilim ve fendendir;

Iste bu atesten onlarin 1iklan parhyor.
Hikmet, elbiselerin kesilmesinden ileri gelmez;
Sarik, ilim ve hiinere mani degildir.

Ey sub ve ciit’etli geng! ilim ve fen igin

Kafa lazimdir, Avrupa elbisesi degil.

Eger ¢evik fikirliysen yeter,

Eger iyi idrak kuvveti varsa, yeter [ikbal, 1958;313].

Kalkinmak ve refaha kavusamak igin ¢ok galismak gerektigini; bunun igin her nerede
olursa olsun teknolojide ki gelismeyi almak gerektigini savunur.

88



4.2.4. Hasan El-Benna’da Ahlakilik

Hasan el-Benna gelismekte olan bir bir millet her seyden daha ziyade ahlaka muhtagtir.
Faziletli, metanetli bir ahlaka; biiylik, Gistlin ve timitli bir ruha muhtacgtir. Ciinkil boyle
bir millet bu asrin ihtiyaglar1 ile kars1 karsiya kalacaktir. Ancak bir milletin,saglam ve
diiriist imam, sarsilmaz azmi, biiyiik fedakarliklari, cok sabirli olmas:, faziletli ve fistiin
ahlaki her asrin ihtiyaglar karsilayabilir.

Boyle milkemmel bir insam, bSyle kuvvetli bir ruhu ancak Islamiyet meydana getirir.

Islam, nefsi 1slah etmeyi ve temizlemeyi, kurtulusun temeli saymustur.

Hasan el-Benna’nin ahlakla ilgili goriisti yasadif toplumun i¢indeki duruma bakigidur.
Doneminde insanlar ahlaki yasayislardan uzaklagtiini ve bundan dolay: toplumda huzur
ve mutlulugun kalktifindan gikayet etmekte bunu eserlerinde g¢okga dile getirmektedir.

Insanlara en az yeme igme kadar lizumlu olan ahlak,insanlarin kafalarindan silinmis,
temelleri sarsilmig, kaide ve esaslan tamamen ortadan kalkmistir [El-Benna, 1991; 38].
Bunun sonucunda milletin yasantisinin her dalinda ahlaki huzursuzluk ve ruhi
bunalimlarin oldugu; liderlerin ve sorumlularin, fakir ve acizlere karsi algak goniillii
olmalan, zalimlere ve miitecavizlere karsi ise izzet ve sereflerini korumalar1 gerekirken
tam bunun aksi yapildigini;davraniglarinda kibir ve gurur gézlemlendigini, dolayisiyla
halkin kin ve nefretlerine sebep oldugunu ifade eder.

Halkin gogunlu ve her yerde haysiyetsizlik, serefsizlik, keyfe uyma, ¢ilginlik, sefahat,
zamparalik, schvetperestlik, zevklere dalmak, geceleri eglencelerle gecirmek almis
ylirlimiigtiir. Bu ahlaksizlar -halkin ¢ogunlugu- bunlardan uzak olan serefli ve haysiyetli
insanlar1 da belaya siiriiklemektedir [El-Benna, 1991; 38]. Halkin bilyiik bir ekseriyetinin
boyle olasmin sonucu biitiin bir toplumu etkiledigini ve toplumda huzur ve mutlulugun
kalkmasina neden olmusgtur.

Milletlerin ahlaktan miitegekkil olursa payidar olacagini, ahlakla sayg ve deger
kazanacagini; ahlaksizlik olan aldatma, kandirma, yalancilik, korkaklik, ihanet, iltimas,
benlik gibi vasiflarin bir milletin yok olmasina mahkum eder. Dismanlarnmiz bizi
ezerken, maddi kuvvet ve silahlardan daha gok ahlaki ¢Skiintiiden istifade etmislerdir
[El-Benna, 1991; 38-39].

89



4.2.4.1. Uretimde Ahlakilik

Hasan el-Benna serveti, diinya hayatinin bir ihtiyaci ve hayatin devam etmesi i¢in bir
vasita sayiyor. Baz: kimseler gibi diinya igin caligip didinmeyi abes gérmiiyor. Ama
ahiretini unutup tapilacak seviyedeki ¢alisamayi, tiretimi kabul etmiyor. Kazanilan mah
da Sviiniilecek seviyeye getirmiyor. Sadece hayirda kullamldig: zaman hayir, hayir igin
kullamlmadig1 zaman ger olabilen bir vasita kabul ediyor.

Zenginligi sug sayanlart ve zenginin cennete giremeyecek gibi inaniglarda olanlar hep
elestirmigtir. Aym sekilde baz1 felsefeciler gibi servetin sadece bir eflence ve zevk
vesilesi kabul gérenlerini de kesinlikle reddetmistir.

Hasan el-Benna servet konusunda matedil bir goriis sergiler. Bunu da $8yle ifade eder:
“Malin kiymeti, mal olmasindan degil, Ggrettiindendir. Hayir Ogretiyorsa, sahibine
fayda getirir; ser Sgretirse ser getirir” [El-Benna, 1984; 125]. Bu goriisiinii, ayeti kerime
ile daha agik hale getirmektedir. “Kim Allah yolunda harcar ve O’ndan korkarsa ve en
glizel olan “Islam” inancini tasdik ederse, biz onu kolay olan seye muvaffak kilanz.
Kim de cimrilik eder ve Allah’a ihtiyac1 olmadigini iddia ederse ve en giizel olan Islam

akidesini yalanlarsa biz onu en zor olan seye siiriikleriz” [ Leyl; 5-10].

El- Benna; servet sahibi olmayi veya servet sahibi olmak igin insanlara 6giitlerde
bulunurken ifrat ve tefritte bulunmuyor. Yani mal sahibi olmay1 ne ¢ok sevdirmekte ne
de nefret ettirmektedir. “Mal ve gocuklar, diinya hayatmin gegici zinetleridir. Geriye
kalan salih ameller ise sevap olarak da timit kaynag1 olarak da Allah nezdinde sizin igin
daha hayirhdir” [Kefh; 46]. Bu ayete gore serveti degerlendirmektedir. Servet diinya igin
gerekli, gegici ve hayrr yapmak igin bir vasita olarak gormektedir. Bunun yaninda
zenginlii, hayrr yapmak ve diismanin karsisinda giiglii durabilmek igin bir nimet
sayryor; Allah tarafindan verilmis bir 1hsan oldugunu kabul ediyor. “Eger yoksulluga
diiseceginizden korkuyorsaniz yakinda Allah sizi liituf ile zenginlestirir” [Tevbe; 28].
Buradaki liituf mal olarak gérmektedir.

Malin iki yonlii silah olduBuna, insanmin onu kullanmasina gore ya hayir ya da serre
donlistiirebilir. Yukarida da bahsettigimiz gibi mal, hayirda kullamiliyorsa nimet; eger

insan1 azdirtyorsa, kibirli bir kisi haline getiriyorsa veya bir isyan araci oluyorsa bilyiik
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bir serdir.

Hasan el-Benna mali diinya menfaatlerinden biri olarak kabul etmektedir. insanlara
ondan ellerini gektirecek kadar ¢irkin; gaye edinecek kadar da sevimli gdstermiyor.
Sadece onu hayra vesile kabul ediyor.

Serveti kazanmak i¢in galiymaya dikkat gekmektedir. O bos gezen bir insam istemiyor.
Caligkan, miicadele eden, mali kendisinin, ailesinin ve milletinin hayrina degerlendiren

ve bunu ibadet sayan bir Miisliiman istiyor.

Islam’1n kazanci farz kilmis, ona tegvik etmis ve onu bir ibadet saymis oldugunu ifade
eder. Bunu, ibadetle kazanci yan yana zikreden ayetleriyle pekistirir:

“Namaz kildiktan sonra yeryliziine dagilip, Allah’in liitfundan rizkinizi araymn” [Cuma;
10].

“Yeryliziiniin her tarafina gezip dolagin ve Allah’in vermis oldugu rizktan yiyin. Tekrar
dirildikten sonra yine doniis O’nadir” [Miilk; 15].

“Allah iginizden hasta olanlari, yeryiiziinde Allah’in litfundan rizik arayanlar1 ve Allah
yolunda savaganlar1 bilir. Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun. Namazimizi kilin.
Zekatimzi verin Allah igin giizel 8diing verin” [Miizemmil; 20].

Bu ayetlerle Allah, yeryilziinde kazang igin dolaganlan, hayra koganlar grubundan
saydigim ve onu kendisi i¢in bir kurbiyyat (yakinlik) kabul ettiZini [El-Benna, 1984b;
128] belirtir.

Hasan el-Benna, c¢alima ve iiretimde Islam ile Bati’yr karsilastirir. Yukarida da
beliritiimiz gibi; diinya i¢in ¢ok galigmaya, bir insanin kendisini yipratacak seviyede
servet kazanmasinin taraftar1 degildir. Bunu su sozleriyle ifade eder: “Islam’da temel
kaide, herkesin yeteri kadar mala kavugmasidir. Batimin maddi sisteminde ise, herkes
istedigi kadar alabilmekte veya ¢alisigi kadar almaktadir. Bu yeryiiziinde adalet ve
barigin kalmamas: demektir. Oysa adalet, herkesin yetecek kadar mala kavusmasidr.

Islam, kanaat ve taksimde payma diigene raz: olma prensibini getirmekle beraber, mali
yonden yiiksek tabakay: serbest birakmiyor. Aksine, ona baski yaparak maddi yonde,
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daha asagida olan tabakanin kalkmmasma yardim etmesini istiyor. Boylece iktisadi
denge saglanmis oluyor. islam toplumun da agir1 zengin ve acindan Slen fakir kalmamus
oluyor [El-Benna, 1984b; 134].

Bunun yaninda Islam,fakire zekat vermekle beraber ¢alisma ve kazanmalar1 emrediyor,
dilenmelerini yasakliyor. Beytiilmalden (devlet hazinesinden) onlara hak veriyor.
Fakirligi bir zillet kabul etmiyor, sadece gegici bir i¢timai bir mesele kabul ediyor.

4.2.5. Muhammed Abduh’da Ahlakilik

Muhammed Abduh, doneminde ki ahlaki ¢Okiintliniin temel nedeni olarak din
anlayiginda meydana gelen bir takim bozulmalar oldugunu anlamis ve 6nce dini islahina
yonelmistir. Degisik zaman ve yerlerde ortaya ¢ikan dini-ahlaki geleneklesme, gevseme
ve ¢oziilmeler kargisinda devamli ihya hareketleri, toplum iginde dini-ahlaki
gevsefnelere karst koymak tizere dinin devamimi ve i¢ hayatiyetini muhafaza etmesinde
bilyiik Snem arz ettifini savunmustur.

Abduh’un asil ilgisi, medeniyet ingasi igin fikri zemin hazirlamaktir. Bundan dolayidir
ki, dini 1slahin 6nemi biiyiiktiir. Cilinkii din, medeniyetlerin kaynagidir, medeniyetlerin
esas unsurlarim olugturan ahlak, fazilet, iyilik, dogruluk, yardimlagma... hep dinden
kaynaklanmaktadir.

Abduh’un hayatini, goriislerini, miicadelesini bir biitiin olarak inceledigimizde goriiriiz
ki; 1slah olarak onun kafasinda yer alan her digiincenin arkasinda bir ahlaki kaygi
yatmaktadir. O, insan hiirriyetine, ilim agkina, ¢aligma sevkine dayali bir ahlak reformu
gerceklestirmeyi hedef edinmistir. O’na gore dinde islah hareketleri ahlaki reform igin
bir vasitadir. Bagka bir ifade ile Abduh’ta 1slah diiglincesi bile ahlaki gelisme igin bir
“vesile”den bagka bir sey degildir. Nitekim kendisi, dini 1slah igin yola ¢ikanlardan
bahisle bunu §byle dile getirmektedir: “Bunlarm (Miislliman muslihler) ana hedefi,
Miislimanlarin  dininden gelen kuvveti, onlarin durumlarmin  diizelmesinde,
iyilestirilmesinde kullanmaktir. Bu yiizden denilebilir ki onlarm gergek maksadi, itikadi
tashih etmek, onu hatah anlayislardan kurtarmak, inanci selim hale getirmek suretiyle,
davraniglara yanstyan yanligliklar, diizensizlikleri ortadan kaldirmak, durumlan
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diizeltmek, Miisliimanlarin = gozlerini, dini olsun diinyevi olsun gergek ilimle
aydinlatmak, ahlaklarim1 dogru ve glizel melekelerle bezetmek ve bunu tiim timmet
icinde yaygmlagtirmaktir. Dini bilmeye, dinin ahlakiyla ahlaklanmaya gagiranin asil
hedefi budur. Miisliimanlarin i¢inde bulundugu durumun Islam’la ilgisi olmadigm
sOyleyen insanin maksadi budur” [Riza, 1931; 459-460].

Abduh dini gorislerini ortaya koyarken genelde bir ahlak felsefesi olugturma gabasi
icerisinde olmugstur. Fiillerdeki giizelli ve ¢irkinlik anlayiginin ahlakla olan ilgisi belli
oldugu icin Abduh’un husn ve kubh anlayis1 izerinde durmak gerekir.

Abduh’un eserlerinden biri olan Risaletu’t-Tevhid’e baktigimizda akide ve amel, inang
ve ahlak iligkisi agisindan husn ve kubh meselesine genis yer verdifini gérmekteyiz.
Husn ve kubh meselesinde Abduh kelamcilarin metodunu takip etmesine ramen onlarin
eksikliklerini de tamamlama yoluna gitmistir. Ayrica Abduh konuyu daha daha genis
perspektiften ele almig, kelamcilarin goriiglerine yeni agilim kazandirmigtir. Bu yeni
agilminda husn ve kubh, Abduh’un gergek hedefi olan, ilim zihniyetine, akiciliga,

¢alisma azmine dayali ve merkezinde insanin yer aldig1 ahlaki reformun felsefi temeli

olusturmustur.

Abduh’a gore insan bizzat kendi nefsinde zaruri bir gekilde bir takim egyanin giizel, bir
takim esyanmn ise ¢irkin oldugunu bilir. Giizel seylerle ¢irkin seyler arasinda tabii bir
aynm hissi olarak algilar. Cesitli tiirdeki sanatlar, bu ayrim ilizerine bina olmugtur.
Medeniyet de gilintimiizdeki seviyesine ulagincaya kadar bu ayrim yiikselip gelmigtir. Su
kadar var ki giizellik ve ¢irkinligin algilams tarz1 insandan insana degisebilir.fakat her
haliikdrda giizel kargisinda zevk ve hayranlik, ¢irkin 6niinde igrenme ve tiksinti duyma,
genel bir tavirdir; insanlarmin zevklerin degisikligi, giizellik ve girkinligi tayin etmede
belirleyici de olsa da esya bizatihi giizel veya girkindir [Abduh, 1967; 56-57].

Diger yandan bizatihi gilizel ve ¢irkin olanlarin  yaninda, eserlerine gore
degerlendirilmesi gereken fiil ve olgular vardrr. Bu manada girkin, eserlerin giizel
olmasiyla giizel; giizel de eserlerin girkin olmasiyla ¢irkin olabilir. Mesela ac1 bir seyden
hoslanilmaz, bununla birlikte bu ac1 geyin, bir hastalifi tedavi edip viicudun sthhate
kavusmasinda iyi tesir yapmasi, onun ¢irkinligini degistirir. Aym gekilde bize verdigi
zarardan dolay: giizel bir seyin ¢irkinliginden bahsedilebilir [a.g.c., s. 394].
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Diistinlirlimlize gore Vahy, diinya ve ahiret saadetinin bagh bulundufu amellerin
nevilerini belirler. insandan, kendisi igin belirlenmis sinirlara riayet etmesini ister.
Bununla beraber emredilen ve nehyedilen amellerin giizellik ve girkinlik yoniinii de
beyan eder. Bunun igin emir ve nehiyler, her ne kadar dinden kaynaklansa da bunlarin
dini olmasi, emredilenin bizatihi giizel, nehyedilenin ise bizatihi ¢irkin olmasma bir
engel teskil etmez,

Su da gergektir ki, akil tek bagina, sahibini bu hayatta saadete kavugturma giiciine sahip
degildir. Aklin bu agidan bir siin vardir. Iste bu sinirdan &tesi vahyin igidir. Bu yiizden
insan akildan bagka bir yardimciya muhtagtir. Bu yardimci, peygamberdir.

Ozetlersek; M. Abduh’a gore her insan iyilik ve kotiilik arasinda ayrim yapabilecek tabii
bir yetenegie sahiptir. lyilik ve giizellik konusunda biitiin insanlar mutabik oldugu belli
bagl: ilkeler vardir ve bunlar egyada giizelliin bizatihi mevcut oldugunu gbstermektedir.
Su kadar var ki bu giizellikleri degerlendirig tarzi, insandan insana, toplumdan topluma
degisir. Kigilerin sahsiyet yapilarmin bu konuda olduk¢a Onemli bir pay1 vardir.
Kanaatimize gore iyinin, rasyonel bir deger standardina gbre insanin bilinci tarafindan
realitedeki olgularin bir degerlendirilmesi oldugunu savunan objektif teoriye yakin bir

anlayis ortaya koymustur.

Abduh’un husn ve kubh goriisiinden ¢ikartabilecek bir sonug da onun bir nevi tabii ahlak
anlayismna varmis olmasidir. Abduh az sayida da olsa baza segkin insanlarin, higbir
akideye veya nassa ihtiya¢ olmadan iyiye ve giizele ulasabileceklerini isaret ederken
burada bir tabii ahlak fikrinin miimkiin olabilecegini kabul etmektedir. Abduh’un aym
zamanda tabii ahlak ile dini ahlak arasinda bir iliski kurdugunu gdrmekteyiz. Clinkii
O’na gore ahlakin dini kaynakh bir ¢ok yam sira varsa da bunlar, higbir sekilde fitri ve
tabii ahlakin 6gretileriyle ¢atiymaz.
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SONUC VE ONERILER

Giinimiiz ¢agdag diinyasindaki egemen gorlis, dinsel inanglardan kendini koparmis olan
bilimselliktir. Fen bilimleri ile sosyal bilimlerde meydana gelen hizh gelismelerin, insanin
ahlak istedigi cok daha huzurlu ve mutlu yagamak arzusunu tatmin edemedigi asikar bir
gergektir. Aksine, bilimsel ve teknolojik gelismeler kotiiliik araglarim artirmig ve hayati
zehir edebilecek olaylan alabildifine ¢ofaltmistir. Insanbk iki diinya savagmi, son
ylizyillarda gdrmiis ve simdiye kadar tiim insanlik tarihinde yapilan tahribatin bir mislini
gergeklestirme talihsizligi yasatmistir. Bu sekilde bir bilim ne kadar saadet getirir ve ne
derece ahlaki gelisme saglayabilir.

Giiniimiiz ahlakinm ve yasantisinin kaynagi, felsefenin verdigi ahlak derslerinin temel
prensiplerinden dogmugtur. Yani yasamak i¢in miicadele etmenin 6gretildigi, maddeten
ve serveten giicli oldugunun benimsetildigi ve hayatin gayesinin en ince lezzetlerine
kadar hevesleri tatmin etmekte yattifinmn telkin edildigi bir ahlak anlayisi. Elbette boyle
bir ortamda yetigen insanlar arasinda ¢atismalarin, bogusmalarin ve tecaviizlerin eksik

olmamasi kadar normal bir sey olamaz.

Ahlaki davramgin tarihi, burada anlatmaya galigtigimiz teorilerin ve goriislerin ortaya
konuglarindan ¢ok Oncelere ilk insan olarak yaratilan Hz. Adem’in cennetten
¢ikarilmasina sebep olan davranigma ve bunun karsilid1 olarak almig oldugu cezaya kadar
gitmektedir. Gayemiz burada diisiincelerin ard arda siralamak suretiyle ahlakin ne
oldugunun Sgretilmesi degil, insanlifin tarih boyunca “iyi-kotii” gibi bir endise ile nasil
yasamasi gerektigi hakkinda problemi olduguna dikkat ¢ekmektir.

Biitiin hakikatler gibi ahlak dair ilkeler ve prensipler de smirh akil ve duygularla tam
manasiyla kavranamazlar. Olaylar biitiin yonleriyle kusatan bir nazar olmahdir ki, ifrat ve
tefrite varmadan hakikatlerin Slgiisii korunabilsin. Bu da ancak vahiy destekli bir sistemle

olur.
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Insana aklin verilmesi ve buna ilave olarak peygamberlerin gonderilmesi “iyi”ve “kotii”
niin tim mertebelerini ger¢eklestirebilir bir varlifa yol gostermek i¢indir. Her insanin
fitratina hayatiyetinin devam: i¢in verilmis kuvveler mevcuttur. Bu kuvveleri nasil, nerede
ve ne zaman kullanacagim da peygamberler araciliiyla apagik bir sekilde ve yagayarak

insanlara gosterilmigtir.

Islam bireyi bir Ilahi diizenin ve iradenin sonucunda, bu diinyaya belli bir zaman
diliminde varlifa kavugmus ancak yine aym iradeyle yeni bir hayata adim atacak bir
varhbk olarak sunarken tim evreni bu diizenin ve iradenin biitlinciilligli iginde
kavramlagtirmasiyla insanin varligina anlam kazandirmaktir.

Islam diigiincesinin genel gergevesi iginde ahlak disiplininin oldukga genis ve o olgiide
Onemli yeri vardir. Kur’an’m ¢ok genis bir kismi dogrudan veya dolayli olarak ahlak
konulan igeren ayetlerden olusur. Hadis kiilliyatinda da ahlaka dair hadislerin yekinti
ciltler dolduracak kadar zenginliktedir. Hem Kur’an’da hem de Siinnet’te giidiilen en
temel gaye, insanin varlik kategorileri igindeki ayricahigina uygun erdemlerle bezenmesini
ve yetkinlige ulasmasim saglamaktir. Bu temel amag Islam bilgin ve diistiniirlerince de
stirdiirtilmiigtiir.

Islam bilginleri ve diigiiniirlerinin beslendigi kaynak felsefeden gok uzak ama insanhk
icin en uygun olan dindir. Din veya dinler insanhk i¢in mutlugun yolunu gosteren bir
kilavuzdur. Insanhh refah ve huzura kavusturacak tek care de budur. Bunun
haricindekiler, kismi olarak ve gegici bir mutlugu getirir veya getirmistir. Insanlara hayal
diinyasinda mutlu bir yasam tattirmaktan Steye gecememistir. Tarih boyunca dinin
diginda gelistirilen mutluluk tablolar1 veya tezler bir senaryodan Steye gecememis ve
gegmeyecektir.

Insanlipa gergek saadeti ve mutlugu ancak dinler tarafindan sajlanmistir. Bunun Srnekleri
tarihten 8grenmek miimkiindiir. Yaganan saadet donemleri buna sahittir ve bunu kimsenin
inkar etmesi de s6z konusu degildir. Ancak yasanan bu donemlerde dinin 6gretileri hayata
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tatbikisi mevcuttu. Din insanlarin yasamlarina hakimdi ve gergek, tahribe ugramamig bir
din yasaniyordu.

Geligen ve degisen bir diinyanin sonucunda mutlaka dinin getirmis oldugu degerlerde
bozulmalar ve yozlagmalar olabilmektedir. Tahribata ugramig olan bir dini, islahmna
cahisan kimseler her donemde ve toplumda var olmustur. Bu kisiler gergek dini ve
Ogretilerini arastirip, yasadigi donemdeki insanlarla paylagsmiglar. Calismamizda da son
donemlerde yasayan islam diistiniirlerden; kendi bolgelerinde hem sbzleriyle ve hem de
yazilariyla, toplumu yonlendirmede etkili olmus olanlarin ahlakla ilgili goriislerini

aragtirdik.

Temel ahlak kurallar1 evrensel olmakla beraber, bunlar ¢esitli dsnemlerde, bolgelerde,
toplumlarda, kiiltlir ve medeniyet cevrelerinde farkli gekilde yorumlanir ve degisik
sekillerde uygulanir. Bu da 8zii ve temel karakteri itibariyle evrensel ve degismez olan
ahlak kurallarinin bagka bir yonden degisken oldugu anlamina gelir. Degismezlik dzde ve
temelde; degiskenlik ise gorlintiide, ayrintida ve uygulamadadir. Buradan hareketle hemen
hemen aym donemlerde yasamis olan diigliniirlerin goriigleri de birbirlerine paralellik
gostermektedir. Ayrica aym kaynaktan beslenen diigiiniirler oldugundan, goriislerinde de
fazla bir farklilik gériilmemektedir.

Hemen hemen her disiiniir, yasadigi dnemdeki insanlarin dinden uzaklastigini, dine
kars1 olan lakaytliliklarindan dolay: toplumun ahlaken ¢oktiigiiniinden sikayet etmektedir.
Her gegen giin ahlakin daha da zayifladifini, bunun sonucunda insanlifin aci neticeler
bekledigini dile getirmiglerdir. Geligen teknolojik beraberinde birgok sorunlar
dogurdugunu; Onlem alinmazsa daha da g¢ok yaralar acabilecegini 1srarla ikazda
bulunmaktadirlar.

Ahlaki ¢okiislin oniine gegebilmenin tek yolunun Kur’an-‘in getirdigi mesajlar1 ve
Peygamber’in gbstermis oldugu yolu takibiyle miimkiin oldugunu ifade etmislerdir.
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