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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bu {iniversite veya bagka bir tiniversitedeki baska bir tez calismasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.

Cengiz UNAL

27.08.2008



ONSOZ

Insanlar1 cehalet ve dalalet karanligindan ilim ve hidayet aydinhgma ¢ikarmak iizere
Kur’an-1 Kerim’i inzal eden Allah’a hamd; onu en giizel sekilde teblig edip agiklayan
Hz. Muhammed’e (s.a.s), O’nun al ve ashabimna ve onlar1 takip edenlere salat ve selam

olsun.

Islam Ilimleri icinde Tefsir Ilmi, dogrudan Kur’an-1 Kerim’le ilgilenen ve onun ilahi
murada uygun olarak anlasilmasi yolunda insanligm diinyevi ve uhrevi mutlulugu icin
ugrasan bir ilim dalidir. Tefsir ilmi kendi i¢inde, Kur’dn’in tefsirinde uygulanan

metotlarin farkliligindan dolay1 farkli isimlerle anilmaktadir.

Arastrmamiz, “Konulu Tefsir” veya “Kavramsal Tefsir” olarak tercime edilen “et-
Tefsiru’l Mevdii” usuliinde yapilan bir calisma oldugundan siirur/sevinci ile
hiiziin/kederi Kur’an biitlinliigii i¢inde ilmi metotlarla yapilmis tespit ve tahlil
calismasidir. Bu ¢aligmada, Kur’an’in biitiinligi i¢inde, konuyla ilgili farkli
surelerdeki ayet ve kavramlar tespit edilmistir. Konulu Tefsir usuliiniin ilmi metotlar1

konuya uygulanarak tahlil edilmistir.

Insanlarin her tiirlii ihtiyacin1 bilen Yiice Allah, Kur’an’da bu ihtiyaclardan hig birini
eksik brrakmamistir. Kur’an’da her meseleye O6nem ve kiymeti c¢ercevesinde yer
verilmistir. Insanlarin hissi yonlerine ve duygularma da deginilmistir. Insan, beden,
ruh, vicdan, kalp hisler gibi cihazlarla donatilmistr. Bu donanimlar1 onu diger
varliklardan ayirmustir. Bunlarla birlikte insanin hisleri de onun ayrilmaz bir pargasi

olup, ona tesir ettigi gibi, bazen de ona yon verici rol oynamistir.

Kur’an’da ilahi beyan insanlara sunulurken, aklin ikna edilmesi ile beraber, insanlarin
hissi yonden de irsad edilmesi hedeflenmistir. Iste insanin bircok duygular1 vardir. Bu
duygulardan biri; seving/siirtr, digeri de; keder/hiiziindiir. Insan, hayatinda bu iki

duygunun arasinda ¢ogu zaman gider gelir. Bazen sevinir, bazen iiziiliir.

Biz bu caliyjmamizda insanin her zaman i¢ ice oldugu duygularindan olan;
sevinci/siirQiru ile kederi/ hiizniinii ele aldik. Kur’an-1 Kerim’in bu duygular1 kavramsal
alanda nasil ele aldigmi, Kur’an perspektifinden bakildiginda insanin sevinci/siirtiru ile

kederi/ hiizniine nelerin etki ettigine degindik.



Calismamiz, ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci bdliimde, insan1 ve onun mahiyetine
konulan baz1 hususiyetlerini inceledik. Ikinci bdliimde, insanm siirur/sevincini anlatan
kelime ve kavramlarin tahlili ile insani siirur/sevince gotliren faktorlerin neler
olduklarini inceledik. Ugiincii boliimde ise, insanim hiiziin/kederini anlatan kelime ve
kavramlarin tahlili ile insanin hiiziin/kedere sevk eden amillerin neler olduklarini ve

bunlari tahlil etmeye calistik.

Tefsir ilminin diger ilimlerle olan irtibatin1 nazara alarak, diger ilim dallarmin kaynak
ve ilmi verilerinden ilmi metotlarla yararlanarak konuya yeni acilimlar getirmeye

calistik.

Bu aragtrmamizda konunun sec¢iminden, ¢alismanin bitimine kadar gegen biitiin
sathalarda kiymetli fikirlerini ve degerli zamanini esirgemeyen danigman hocam Dog.
Dr. Muhittin AKGUL’e, en igten saygilarimi ve siikranlarimi arz ederim. Ayrica
degerli fikirlerinden istifade ettigim Prof. Dr. Davut AYDUZ ile Do¢. Dr. A. Vahit
IMAMOGLU Beylere, fakiiltedeki diger hocalarim ve arkadaslarima saygi ve

siikranlarimi arz ederim.
Cengiz UNAL

Agustos - 2008
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IArastirmamiz, “Konulu Tefsir” usuliinde yapilan bir ¢alisma oldugundan siirur/sevinci ve
hiiziin/kederi Kur’an biitlinliigli i¢inde ilmi metotlarla tespit ve tahlil ¢aligmasidir. Bu
caligmada, Kur’an’in biitiinliigii i¢inde, konuyla ilgili, farkli sure ve ayetlerdeki kavramlan

tespit edilmistir.

Kur’an’1n biitlinliigli ve muhtevasi i¢cinde, Kur’an’in ayetleri, insam farkh stire ve ayetlerde
ve farkli yonleri ile ele almaktadirKur’an’in, insan hakkindaki maksat ve hedeflerini
anlamak {izere basta ayetlerin rehberligi icinde insani tanimlama ve tarif yontemlerini,

usullerini tahlil ettik.

Kur’an-1 Kerim, insanin her yoniine, her ihtiyacina cevap verdigi gibi, insanin duygularini
ihmal etmemistir. Hedef ve gayelerinden biri de irsad olan Kur’an, insanlarin hissi taraflari,
akli ve mantiki yonden daha ¢abuk harekete gegmeye ve iknaya elverisli olmasi ger¢eginden|
hareketle insanmn duygularini genis bir perspektifle ele almistir. Insanlarin duygulari ile
beraber, onun duygularma eslik eden ve duygularin bedendeki dili konumundaki jest ve
mimikler ile hareketler duygularla bir biitiinliik ve ahenk i¢inde anlatilmakla, sunulan

sahneler daha canli ve tesirli hale gelmistir.

Bu ¢alismamizda, seving ve kederi dogrudan ifade eden kavramlarla beraber, i¢inde seving
ve keder anlamimi barmdiran diger yakin kavramlar1 da ele aldik. Bu kavramlarda, insanin
seving ve keder hali ifade edilirken; insanin duygularinin siikiinetli hallerinden en kabarik

lkeyfiyetlerinin kavramlarda ifade edildiklerini gordiik.

Insanin seving ve kederine sebep olan amillerin neler olduklarmi Kur’an-1 Kerim’in 1s131nda

tespit ettikten sonra bunlarm insan hayatindaki tezahiir ve tesirlerini tespit etmeye calistik.

Anahtar kelimeler: Allah, Kur’an, insan, Duygular, Seving / Siirir ve Keder / Hiiziin
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Department: Basis Sciences of Islam Subfield: Commentary

In this study, within Kur’an’s wholeness, concerning the subject, different concepts in

section (sura) and verse of the Kur’an are determined.

In the wholeness and contens of the Kur’an, the verses of the Kur’an examine.the human in|
different suras and verses with different aspects, We have analysed the definition and
description methods and procedures of the human with guidance of the verses at the

beginning to understand the purpose and targets of the Kur’an about the human.

Kuran’1 Kerim answered to Human’s every aspect, every needs and didn’t neglect the
Human’s feelings. One of target and aim of the Kur’an is guidance, with the activate from
reality of human’s suitability to guick action and to persuade from aspect of mental and
logic, the emotional aspects of the human, Kur’an has took up the feelings of the human
with a wide perspective Together with the feelings of the Human, the mimics, signs and
actions which are in the location of the tongue of the body accompany’s to humans feelings,
are described in harmony with the feelings. The presented scenes happened more lively and

effective.

In this study, we determined other similar concepts which contains Happiness and Sadness
meaning together with the concepts which directly explain Happiness and Sadness. In this
concepts, during explaining the Happiness and Sadness of the Human, we saw that the

silence feelings and cheerings were explained in concepts.

IAfter we determined with Kur’an-1 Kerim’s light which are the factors which causes to
Happiness and Sadness of the Human, we tried to determine the appearing and effects ofi

these in Human’s life.

Keywords: God, Kur’an, Human, Feelings, Joy / Happiness ve Sorrow / Sadness




GIRIiS
1. Arastirmanin Onemi

Tarih boyunca peygamberler vasitasiyla insanliga sunulan ilahi mesajlar silsilesinin en
sonuncusu ve en mitkkemmeli olan Kur’an-1 Kerim, beseriyetin her iki diinya saadetini

temin i¢in gerekli biitiin hiikiimleri, ihtiva eden bir kitaptir.

Her yonden yiikselme ve gelisme kabiliyetinde, engin duygu ve sayisiz ihtiyaglara
sahip, daima yaratiliginin geregi her seyde en giizel ve milkemmeline ulasmay1 arzu
eden; daha da 6nemlisi 6ziindeki ebediyet arzusu ve duygusunun da mevcudiyetiyle

sonsuzluga acilan bir yolculuga ¢ikan insanin, bu ilahi rehbere ihtiyaci vardir.

Iste bu denli bir 5neme sahip ilahi rehber Kur’an’mn muhtevasindaki ifadeleri, manalari
ve prensipleri anlamak; insanlik ic¢in, Ozellikle bu kitabt her seyi ile insanliga

anlatmakla miikellef mii’minler i¢in en 6nemli bir gorevdir.

Kur’an, muhtevasindaki ména ve prensipleri sunarken muhakkak ki insanligin
anlayabilecegi lislup ve ifadeleri en giizel tarzda kullanmaktadir. O’nun, ele aldigi
biitiin konular insanlarin muhta¢ oldugu konulardwr. Ve Kur’an, bunlarin hepsine,

yerlerine ve dnemine gore deginmistir.

Kur’an-1 Kerim’in ihtiva ettigi konulardan birisi de insanm duygularidir. Insanin
duygulari, onun akli muhakemesini, fiillerini, inanglarini etkiledigi gibi hayatinin da
ayrilmaz bir parcasidir. Bu duygular, Kuran’da farkli sekillerde ele alinmustir.
Bunlardan birisi de seving/siirur ile keder/ hiiziin duygularidir. Bu duygular aym
zamanda Kuran muhtevasinda oldugu gibi tesvik ve sakindirma amacgli ele
alinmaktadir. Bu kadar 6nemli olan bu duygularin Kuran-1 Kerim’in iislubu i¢inde
nasil ele alindigmin bilinmesi gerekir. Iste bu ¢alismada Kur’an’m ele aldig1 ve insanin
davraniglarma da yansiyan bu duygulardan “Seving Ve Keder” konusunu iglemeye

calisacagiz.
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2. Arastirmanin Hedefi

Bu calismada, Kur’an’in biitiinliigii icinde, konuyla ilgili farkli surelerdeki ayet ve
kavramlar tespit edilerek ve Konulu Tefsir usuliiniin ilmi metotlar1 uygulayarak

konunun tahlil edilmesi hedeflenmistir.

“Kur’an- Kerim’de Seving Ve Keder” ile ilgili konuyu se¢gmemizin gayesi; insani
genel hususiyetleri ile tanimak, Kur’an’in, insani seving ve keder yoniinden nasil ele
aldigini, insanm duygularmin davranisa nasil doniistiiglinii ve bu davranis kaliplarmin

Kur’an’da nasil ifade edildigini ortaya koymaktir.

Kur’an’m, seving/siirur ve keder/hiiziin kavramlarmi nasil ele aldigini ve bu
kavramlarin anlam alanlarina yakin olan kavramlar: tespit ederek, insanin seving/siirur

ve keder/hiizniine sebep olan faktorleri tespit etmektir.

Konu hakkimda, Kur’an-1 Kerim’in hedefini rahatlikla herkesin anlayabilecegi sekilde

biitiin yonleri ile ve dogru bir sekilde vermek hedeflenmistir.

“Kur'an'da Havf ve Hiiziin Kavramlarmin Semantik Analizi” adli bir yliksek lisans
calismast Yahya Karatas tarafindan Mehmet Soysaldi danigmanliginda Firat

Universitesi SBE’de yapilmustir. Ancak konu semantik usulde yapilan bir ¢alismadir.
3. Arastirmanin Metodu

Arastrmamiz, Konulu Tefsir metoduyla yapilan bir ¢alisma olup siirur/sevinci ve
hiiziin/kederi Kur’an biitiinliigli icinde ilmi metotlarm 15181nda tespit ve tahlil
calismasidir. Calismada, Kur’an-1 Kerim’in anlam biitiinliigii i¢inde, konuyla ilgili
farkli surelerdeki kavramlar tespit edilmis ve ilmi metotlar uygulanarak konu tahlil

edilmistir.

“Kur’an-1 Kerim’de Seving Ve Keder” baslig1 altinda yaptigimiz ¢alisma, isminden
anlasildigr gibi, Kur’an’mn insanlarin duygularini ele almast ve buradan hareketle
insanin sevinci/siiruru ve kederi/hiizniinii ilahi beyanin ele alma yontemini tespit etmek

tizere yapilmigtir.
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Arastirmamiz sistematik olarak; arastirmanin énemi, hedefi, metodu ve kaynaklarinin

anlatildig1 bir girig boliimiinii ihtiva etmektedir.

Bir sonraki merhale olarak, duygulara, hislere, siirur ve hiizne sahip olan insan ve
mabhiyeti, bedeni, ruhu, ruh-beden miinasebeti, duygularin kaynagi konumundaki kalbi,
duygu ve davraniglarmi etkileyen nefis, seytan, kalp ile bedeni ve psiko-sosyal

ihtiyag¢larin tespit edildigi birinci boliim yer almaktadir.

Ikinci ve iiglincii boliimde; Kur’an’da insanin seving/siirur ve keder/hiizniine isaret
eden kelimeleri tespit ettik. Seving ve hiiziin anlamin1 i¢inde dogrudan barmdiran siirur
ve hiiziin kelimelerini tahlil ettik. Daha sonra dogrudan seving ve keder ménasina
gelmeyen ancak mana yonii ile yakin olan kelimeleri de tespit ederek onlar1 da ele
aldik. Bu kelimelerin liigat anlamlariyla birlikte, Kur’an’da varsa diger kullanimlar1 ve

tefsir kaynaklarinda bunlara yiiklenen anlamlarina degindik.

Insanin seving/siirur ve keder/hiizniine igaret eden kelimeleri ve anlam alanlarmi tespit
ettikten sonra, Kur’an’a gore, insanin seving/siirur ve keder/hiizniine etki eden amilleri,

faktorleri tespit etmeye caligtik.

Arastirma, bulgular islendikten sonra, nihai degerlendirmenin ve konu ile ilgili

onerilerin yapildig1 bir sonu¢ kismini ihtiva etmektedir.

Arastirmada kullanilan kaynaklarin ilk gectikleri yerde tam kiinyeleri verilmistir. Daha
sonra gectikleri yerlerde sadece hatirlatict mahiyette kaynagin ismine ve sayfa
numarasina yer verilmistir. Ayn1 zamanda bibliyografya kisminda kaynaklarm tam
kiinyelerine deginilmistir. Arastrmamizda kaynak olarak kullanmis oldugumuz bazi
tefsir kitaplarma elektronik ortamda ulastigimizdan ve kaynaklarm farkli baskilarinin
bulundugundan dolay1 okuyucunun istifade etmesini kolaylastirmak amaciyla sayfa ve
cilt numarasi yerine, hangi ayet hakkinda tefsirden istifade etmis isek; strenin Kur’an
sira numarasi ve ayet numarasini verilmesi ile iktifa ettik. Ayni1 sekilde bazi liigatlerin

istifade edilen maddesine isaret edilmistir.

Kolay anlamay1 saglamak i¢in arastirma icinde, sevincin karsilig1 olarak siirQr, kederin
karsilig1 olarak hiiznii kullandik. Kimi zaman bunlari; “seving/siirur ve keder/hiiziin”
seklinde kullandik. Bazen, duygu kelimesi yerine his, his kelimesi yerine duygu

kelimesi kullanilmustir.
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Konu hakkimda, Kur’an-1 Kerim’in hedefini rahatlikla herkesin anlayabilecegi sekilde

biitiin yonleri ile ve dogru bir sekilde vermeye calistik.
4. Arastirmanin Kaynaklan

Arastirmamiz, Tefsir lminin metotlar1 ile Konulu Tefsir usuliinde yapilan bir ¢alisma
oldugundan siirur/sevinci ve hiiziin/kederi Kur’an biitiinliigii i¢inde bir tespit ve tahlil
caligmasidir. Ayni zamanda Tefsir ilmi diger ilimlerle irtibat halinde olmasindan
dolayr ve ozellikle de konunun psikoloji ile olan alakasi da nazara almarak diger

ilimlerin veri ve kaynaklarindan da istifade edilmistir.

Arastirma konumuz, “Kur’an-1 Kerim’de Seving Ve Keder” olmasindan dolay1
aragtirmamizin temel kaynagi Kur’an-1 Kerimdir. Caliymamiz esnasinda liigat, Kur’an
Liigat1 ve miifredat 6zelligindeki eserlerden tanim ve tarifler esnasinda istifade ettik.
Tefsir kaynaklarmdan ilk donem eserleri ile beraber modern donemin tefsirlerine de
miiracaat ettik. Ilk donemden giiniimiize kadar olan tefsirlerinin bakis agismi

bulusturmaya ¢alistik.

Tefsir kaynaklarinin yani sira glinlimiize yakin tefsirlerden de yararlandik. Hadis’in
temel kaynaklarmdan olan Buhari, Miislim, Ibn Mace, Ebi Davud gibi hadis
eserlerinden istifade ettik. Tasavvuf ve tasavvuf tarihi eserlerine yeri geldikce
miiracaat ettik. Gerekli oldukga tarih ve kelam sahalarindaki eserlere bagvurduk. Diger
ilim dallarinin kaynak ve ilmi verilerinden ilmi metotlarla yararlanarak konuya yeni

acilimlar getirmeye ¢aligtik.

Konu ile ilgili yazilmis makale, tez ve gesitli arastirmalardan istifade ettik. Ihtiyag
hasil oldukc¢a genel psikoloji ve din psikolojisi alaninda yazilmis eserlere de miiracaat
ettik. Bazen elektronik ortamdaki makalelerden de yararlandik. Konumuza yakin

olarak yapilmis caligmalar1 gz ardi etmedik.
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1. BOLUM: iNSAN VE MAHIYETI

1.1. Insan Ve Mahiyeti

Insanin keyfiyet ve mahiyetini bilmekle, duygu, istek ve beklentilerini anlamakla insan

hakkinda dogru bir kanaate sahip olmak miimkiin olacaktur.

Insan1 anlamak ve insan hakkinda dogru bir kanaate sahip olmak i¢in ana konularindan
biri de insan olan Kur’an-1 Kerim’e miiracaat etmemiz gerekmektedir. Insan, Kur’an-1
Kerim’in hem muhatabi hem de asli konusudur. Kur’dn’da insan; yaratilig ve tabiati,
zaaf ve istidatlari, duygu ve diislinceleri, tasidig1 deger ve gayeleri ile ele alinir. Farkli
baglamlardaki pek cok ayet; insanin fitri Ozellikleri, duygu ve diisiinceleri ve

davraniglarini ele alir ve bunlari tahlil eder.

Iste biz de; Insana ad olan “insan” kelimesi ve anlamni, insanmn bedeni, ruhu, ruh —

beden iliskisi, fitratin1 ve duygularini ele alacagiz.
1.1.1. insan

Insanin mahiyeti ve onu meydana getiren unsurlara deginmeden énce insana ve onun
tirine ad olan ve onu tanimlayan kelimenin anlamlar1 iizerinde durmak faydali

olacaktir.

Insana isim olan ve onu tamimlayan insan kelimesinin aslmin “insiyan” oldugu
belirtilmektedir.' Bir goriise gore de “ins” den tiiredigi anlatilir.” Kelimenin kokiiniin
“tinds” oldugunu sdyleyenler de olmustur.’ Fakat genelde insan kelimesinin “iins”
veya “nesy” kokiinden gelmesinin tizerinde durulur.* Her iki kelimenin insana ad

olmasini mimkiin kilacak irtibat noktalar1 vardur.

"ibn Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Miikerem (ts.), Lisanu 'I- Arab, Daru Sadir, Beyrut, “e-n-s”
md.

% ibn Manzur, “e-n-s” md.

? Cevheri, ismil b. Hammad (1984), es-Sthah Tdcu’l-Luga ve Sthahi’l-Arabiye, Thk., Ahmed
Abdalgaffar Attar, Daru’l-Ilmi’1-Melayin, Beyrut, “e-n-s” md.

* Isfehani, RAg1b (ts.), el-Miifredat fi Garibii’l- Kur’dn, Dard’l-Marife, Beyrut, “e-n-s” md.
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Uns, alismak, uyum saglamak, iinsiyet, yakinlik anlamlarma gelmektedir.” insanm bu
yakinlagma duygusu bir yandan hemcinsleriyle olan yakinligini diger yandan diger tiim
varliklarin {izerinde Allah’a olan yakinhgmni ifade eder. Insan, bu iki {insiyet bagmni
kuran ve bunu devam ettirebilme 6zelligine sahip tek varliktir.® insan, hem hemcinsleri
ile hem de bulundugu yere kolayca alisarak uyum saglamaktadir. Insan, ayn1 zamanda

diger varliklarla irtibat i¢inde oldugundan onlara da uyum saglar ve yakinlik kurar.

Insan kelimesi hakkinda baska bir goriis daha vardir. Insan kelimesi, “nesy” den
gelmekte olup, insanimn Allah’a verdigi s6zii unutmasi sebebiyle bu ismin verildigi
iizerinde durulur.” Kur’an’da, Hz. Adem’in verilen ahdi unuttuguna isaret edilir.”
Insan, ezelde kendisinden alinan misaki unuttugu gibi, yasadig1 kotii seyleri unutarak
yeniden hayata uyum saglamaktadir. insan, hayatinda yasamis oldugu kétii olaylarin
dehsetli izlerini unutmaktadir. Bu, bir agidan rahmet olmaktadir. Ciinkii her zaman
yasanilan kotii olaylarin korkutucu hatiralariyla yasamak, hayatin her aninda insani
huzursuz edecektir. Insan kelimesi, “nesy”’kelimesinden de gelse, “iins” kelimesi ile
dehset anlar1 ve kotii hatiralar1 unutup hayata yeniden aligsma noktasinda iki mana ortak

bir ¢izgide bulusabilir.

E-n-s, fiilinin his ve duygularla da irtibat1 vardir. Anese, hissetme, bilme, ogrenme,
gorme, isitme ve sevinme anlamlarma gelir.” Insanlara, ortada olduklar1 ve
gorlindiikleri i¢in gosterme mandsinda “inas” mastarindan olmak iizere insan ismi
verildigi de soylenir. Isti’nas, hissetme, gdrme, bakma anlamina gelir.10 Insan
kelimesinin koklerinin ve tasimis oldugu anlamlarin ve onu isimlendiren kelimelerin
hisler ve duygular ile irtibatl oldugunu gérmekteyiz. insan, bedeniyle ve ruhi yoniiyle

bir biitiinii olugturmaktadir.

5511

Kur’an’da insan hakkinda “beser”'' ve “Beni Adem”'* kelimelerinin kullanildigmi da

gormekteyiz. Beser kelimesi, insanin varliklar i¢indeki dis yapist ve genel cismani

* Cevheri, “e-n-s” md; Unal, Ali (1999), Kur’an’da Temel Kavramlar, Nil Yaynlari, izmir, s. 253-254.
® Unal, s. 253-254; Oztiirk, Yasar Nuri (2001), Kur’dn’da Insan Kavrami, {UIFD, istanbul, s. 3.

" Isfahani, “e-n-s” md.; Cevheri, 3/905; Ibn Manzur, “e-n-s” md.

® Taha, 20/115.

? Cevheri, “e-n-s” md.; ibn Manzur, 1/80.

10 Cevheri,3/95.

1 Meryem, 19/20; Bkz. Abdulbaki, M. Fuad (1988), Mu ‘cemu’l- Miifehres li Elfazi’l- Kur’an, Daru’l-
Hadis, Kahire, “b-s-r”” md.

' Araf, 7/27; Yasin, 36/60; Isra, 17/70; Abdulbaki, “Beni Adem” md.
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ozellikleri nedeni ile insanmn zahiri yoniinii anlatr.”’ Kur’an’da yaratilis kissasimnda
anlatilan Hz. Adem (a.s), genel anlamda insan tiiriinii sembolize eder.'* iste, topraktan
yaratilan insanin beseriyet yani, Kur’an-1 Hakim’in ifadeleriyle, unutkanhginin,
nankorliigiiniin, aceleciliginin ve zayifiginin semboliidiir. Bu olumsuz yonlerini
bastiracak olan da, insanin Ademiyet yamdir, batini duylaridir, kalbidir."” “Beni
Adem” yonii insanin ruhi, batni ve duygu yoniinii temsil etmektedir. iste bu, insanin

cismani yonlerini, ruhani ve duygusal yonleri dengelemektedir.

Insana Kur’an penceresinden bakildiginda varlik Aleminin yaratilmasinin yegine
sebebidir. Varlik dlemi onun iizerinde kurgulanmistir. Bu ylizden Kur’an’da biitiin
yaratiklar arasinda en biiyilkk onem insana verilmistir.'® Kur’an, insanla ilgilendigi
kadar hicbir sey ile ilgilenmemistir.'” Allah, uldhiyetine gdlge getirmemek kaydiyla
bizzat insani karsisina alir ve onunla konusur. Ancak Kur’an, Allah ile insan ve diger
tiim varhiklar arasmda gayet acik bir aymrim yapmustrr.'® Allah, onun serefini
vurgulamak igin insam (5% &8 “kudret eliyle yarattigim ' belirtir. Meleklerin Hz.
Adem’e secde etmeleri, Allah’m O’na biitiin isimleri gretisi, isimlerin meleklere
arz1,”’ insanmn seref ve meziyetini gostermektedir.”’ Allah, insani kitabmda kendine
muhatap almaktadir. Bu durum ise; insana verilen kiymetin ve degerin bir ifadesi

olarak anlasilabilir.

Allah (c.c), alemin basit, miirekkep, ruhani, cismani, yaratilan ve onlardan meydana
getirilenlerin gii¢lerini insan da toplamustir. insan, birgok maddenin siiziilerek bir araya
gelmesinden meydana gelmistir.”* Tabiatiyla insan, alem vasitasiyla onun bir sentezi
olarak hasil olmustur. Kuvvet ve prensipleriyle dlemi insan temsil etmektedir. Insan,

her ne kadar goriiniisii kiiciik ise de 4lemin 6zii ve 6zeti kabul edilir.”> Bu yonii ile

1 fsfahéni, “b-s-r” md; Unal, s. 251.

' Kasapoglu, Abdurrahman (1997), Adem’den Hateme Kisilik, izci Yayinlari, Istanbul, s. 14.

" Unal, s. 254.

' jzutsu, Toshihiko (ts.), Kur’an’da Allah Ve Insan, Cev., Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, s. 93.

7 Bati, Muhammed Said Ramazan (1987), Kur’dn da Insan ve Medeniyet, Cev., Resul Tosun, Risale
Yayinlari, Istanbul,s. 41.

'8 Hamidullah, Muhammed, (1993), Kur’dan-1 Kerim Tarihi, Cev., Salih Tug, IFAV, Istanbul, s. 30.
"” Sad, 38/75.

%% Bakara, 2/33.

*! Beydavi, el-Kadi Nasiru’ddin (ts.), Envdru't Tenzil ve Esrdru’t Te 'vil, Miiessesetii Sa’ban, Beyrut,
2/33, ayeti tefsirinde; Erdem, Mustafa (1994), Hazreti Adem, TDV, Ankara, s. 140.

2 Insan, 76/1-2.

 fsfahani, Ragib, (1996), Insan, Cev., Mevliit F. Islamoglu, Pinar Yayinlar1, Istanbul, s. 49.
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insan, mikro kainat; kdinat ise kocaman bir insan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
kadar kompleks ve i¢ i¢e sistemlerin ve farkli unsurlarin bir arada durmasi ve intizamla

calismas1 insana hayret vermektedir.

Kur’an’a gore Allah, yarattig1 ve idame ettirdigi biiylik evren ve onun genel diizeniyle
ilgili her seye ya da her nesneye belli bir fonksiyon, belli bir nicelik ve nitelik tayin
etmistir. Bunu V& s )38 ¢ & (K R . her seyi yaratmis, ona bir diizen vermis, belli

2% dyetinden 6greniyoruz. Kur’an’a gore Allah, yarattigi

bir élgiiyle takdir etmistir.
her seyi kendi i¢inde tutarli kilmakta ve yerine getirmekle yiikiimli oldugu
fonksiyonlara uygun olan niteliklerle donatmakta; boylece onu ilk basta yaradilisinda
var olusun gereklerine uygun hale getirmektedir.” s3¢d 53 il g% b I8 X “Yaranp

»26 K Ainattaki

diizene koyan O'dur. O, her seyi él¢iiyle yapip dogru yolu gostermistir.
her varlik belli bir diizen ve dl¢liye gore yaratilmistir. Higbir varlik bagibos ve gayesiz
degildir. Her bir varlik bulundugu konum itibariyla bir gaye ve o gayeye uygun

fonksiyon ve ozelliklerle yaratilmistir.

Bu alem sarayinda yaratilan insan, bizzat kainatin yaraticist olan Allah’m beyani ile

T oarst il 8 LSy R S “Biz jnsam en miikemmel

en giizel surette yaratilmistir.”

»?% insan, sureti ve azalariyla en giizel sekilde yaratilmustir.”” Bu en

surette yarattik.
giizel surette yaratilma keyfiyeti sadece yiiz giizelligi ve sekil itibariyle degil,
kendisinde der¢ edilen duygulari, teklife muhatap kilinmasi, hayr ve serre kabiliyeti
gibi 6zellikleri ile Allah’m halifesi olmaya layik bir tarzda yaratilmas: sebebiyledir.”’
Ayette ifide edilen beseri miikemmellik, gerek bicim gerekse manid bakimmndan
olabilecek en giizel kivamu kapsamaktadir.’’ Insan, kendisine verilen kabiliyetleri,

duygulari, akli, vicdan1 gibi unsurlartyla da en giizel surette yaratilmistir. Kur’an

insanin yaratilma keyfiyetine bakislar1 tevcih ederek onda derc edilen giizellikleri

* Furkan, 25/2.

** Kara, Necati (2004), Kur’'an’da Beden Dili, Bilge Yaymlari, istanbul, s. 23.

20 A'la, 87/2-3.

" Tin, 95/4; Tegabun, 64/3.

** Tin, 95/4.

*% Zemahseri, Ebu’l-Kasim, Carullah Mahmut b. Omer (1987), el-Kessaf an Hakdiki’t Tenzil ve
Uyuni’l-Ekavi’l fi Vucuhi’t-Te 'vil, Daru’r-Reyyan, Kahire, 95/4 ayeti tefsirinde; Beydavi, 95/4 ayeti
tefsirinde.

3% Kutub, Seyyid (1985), Fi Zilali’l Kurdn, Daru’s-Suruk, Beyrut, 95/4 ayeti tefsirinde; Sengiil, Idris
(1994), Kur’an Kissalar: Uzerine, Isik Yaymlari, Izmir, s. 12-13.

*! Alusi, Ebu’l -Fadl Sihabuddin (ts.), Ruhu’l- Me ani fi Tefsiri’l- Kur’dni’l Azim, Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrut, 95/4 ayeti tefsirinde.
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nazara vermektedir. Maddi cephesi itibariyle milkemmel kivamda yaratilan insan, ruh

ve duygu planinda da ayni sekilde miikemmel yaratilmstir.

Insanin islami bakimdan tahlili, onun ruh ve bedenden meydana gelmesi esasma
dayanmaktadir.’® insan ilk yaratilistan sonra, farkli yapidaki iki insanin izdivacinin
iirliniidiir. Ruh ve ceset gibi; biri maddi biri manevi iki farkli unsurdan yaratimistir.
Asli tarafini olusturan insani tarafi yaninda, nebati ve hayvani yani da s6z konusudur.
Ruhi cephesi itibariyle akil kuvvetine sahip bir melek gibidir. Istiha ve dfke kuvveti ile
de hayvani ve nebati bir yani vardir. Ruh cephesi itibariyle dlem-i emirden gelmis;
beden yoniinden ise topraktan yaratilmustir.”® Insan, oldukga farkli mahiyetteki seylerin
bir araya gelmesinden tesekkiil etmistir. Bu kadar farkl seylerin bir araya gelmesinden
ahenkli bir varlik yaratilmistir. Maddi tarafinin miikemmelligi yaninda, ruhu, hisleri ve
duygular1 onu nazenin ve nazdar bir varlik yapmaktadir. Bu yaniyla maddi tarafi hayat

ve mana kazanmaktadir.

Bir¢ok bilim dalinda oldugu gibi, dini ilimler de insan1 konu olarak ele almaktadirlar.
[limler, insan1 cesitli yonlerden incelerler ve onu anlamaya calisirlar. Bu ¢alismalarin
temel hedefi insan hakkinda elde ettikleri bilgilerle, insan1 anlamay1 amaglamaktadir.*
Ciinkii Insanm icinde tasidig1 potansiyelleri itibariyle gelistirilecek yonleri vardir.”
Insan, anlagilmak ve insanin icinde bulunan gizli potansiyelleri agiga ¢ikarmak ya da

mevcut yonlerini kavramak tizere ilimlerin konusu olmustur.

Insanlik, kendini tanimak icin biiyiik bir gayret gdstermistir. Insan bir hazine olmasma
ragmen, insan hakkindaki bilgiler, baz1 goriiniis ve pargalardan ibarettir. Insani
inceleyen ilimlerin pek ilerlemedigi, heniiz tasvir ve tarif agamasinda oldugu bir
gercektir. Demek oluyor ki uzmanlarin tanidig1 insan, somut ve gercek insan olmayip,
sadece bir semadir. Bu sema ayn1 zamanda anatomistlerin parcaladiklar1 bir kadavra,

psikologlarin ve manevi hayata hakim olanlarin inceledikleri bir suur ve i¢ gdzlemin

32 Semaliti, Nebil M. Tevfik (1995), Kur’an’a Gore insanin Psikolojik Yapisi, Cev., Ismail Durmus ve
Habil Sentiirk, Yeni Umit, Say1: 29, Yil: 8, Temmuz-Agustos-Eyliil..

3 Beki, Niyazi (1999), Rahman Suresi, Zafer Yaymlari, Istanbul, s.147.

** Levent, Etem (2007), Egitim, Birey Ve Degisim, http.www. etemlevent.com/makale-egitim-birey-
degisim, 2007.

3% Carrel, Alexis (2005), Insan Denen Meghul, Cev., Omer Durmaz, Hayat Yaymlari, istanbul, s. 11.
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her birimize sirlarint agikladigi bir sahsiyet olan insan sirlarla dolu olarak hayat

yolcugunu siirdiirmektedir.

Kur’an, insanin diinya ve ahiret hayatindan bahsetmektedir. Bununla birlikte Kur’an
ayetlerinin ¢ogu, insanin ruhi halleriyle ve Rabbiyle olan ilgilerini dile getiren
ayetlerdendir.’” Kur’an, adeta bir ayna gibidir. Insan onu okudugu zaman, onda
kendisini gormektedir. Insan1 yaratan Allah Tedla oldugu igin, onun bedeni
ihtiyaglarmi herkesten daha iyi bilir ve rizkin1 vakti vaktinde yetistirir, ruhi
ihtiyaglarini ve i¢ diinyasin1 da en iyi bilen O’dur. il Ciklll 5hy B3 g sl Y
“Bilmez mi O yaratan ki, O her seyi inceden inceye bilen, her seyden haberdar
olandir.”*® Bu beyan, insanin her halinden haberdar olan Allah’m, onun ihtiyaglarim
da bilecegini gosteriyor. Bu itibarla insani anlamak i¢in Allah Teala’nin Kur’an’da

insanin ruhi yonii ve duygularini nasil ele aldigin1 bilmemiz gerekmektedir.

Buraya kadar, insan hakkindaki bazi kanaatleri, genel olarak ifade etmeye calistik.
Boylece icte ve dista bilinmeyenlerle kusatilan insan, pozitif bilimlere ve dini ilimlere
konu olmaktadir. Bu durumda onun taninmasi, kesfedilmesi gerekmektedir. Tiim bu
kanaatlere ragmen insan1 tanima adina bu giine kadar yapilan ¢aligmalarin yaninda,
bundan sonra da insan1 anlamak i¢in bircok ¢alisma yapilacaktir. Insan1 anlamak igin
insanin temel yapisin1 olusturan; bedeni, ruhu ve fitrat1 hakkinda malumat sahibi

olmak, girdigimiz yolda bize 151k tutacaktir.
1.1.2. Beden

Her seyin mahiyeti, onu baskalarmdan ayiran ozellikleriyle bilinir. Insan, duyu
organlarimizla goriip algiladigimiz beden ve aklimizla bildigimiz ruhtan meydana
gelmektedir. Her bir kismimin da kendine has bir sekli vardir. Duygularla algilanan
bedenine has Ozellikleri, ayakta durmasi, genis twrnagmin bulunmasi ve viicudunda

diger hayvanlarinkine benzer kilin bulunmayis1 gibi 6zelliklerdir.*

Insant olusturan iki ana unsurdan biri olan bedenin, ne anlama geldigine ve onun

P

&3

niteliklerine bir goz atmak gerekmektedir. 45 a&d Gil o agedil 35 BEYI 8 WL aga i

3¢ Carrel, s. 9-12.

37 Ulutiirk, Veli (1994), Kur’'an-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor, Nil Yaymlari, Izmir, s. 226.
¥ Miilk, 67/14.

3% {sfahani, “b-d-n” md.
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Mgd o8 (K e AT ey K W B “Ever, Biz ileride onlara delillerimizi gerek dus
diinyada, gerek kendi 6z varliklarinda gosterecegiz; ta ki Kur’an’in, Allah tarafindan
gelen gergegin ta kendisi oldugu onlar tarafindan da iyice anlasilacak. Rabbinin her
seye sahit olmasi yetmez mi?”** Giintimiiz biliminin verilerine bakildiginda ruh kadar
insan bedeni ve bedeni olusturan hiicreler de gizemlidirler. Zira insan, bedenindeki
milyarlarca hiicreden her biri, organizmanin isleyis planinin tamami anlamima gelen
biitiin genetik sifreyi barindirmaktadir. Bu sifrelere kalitim yoluyla sahip olmaktayiz.
Her hiicrede bir hayat ve gizli bir yetenek vardir.*' Dolayisiyla her bir hiicre,

miikemmel 6zelliklere sahip bir insan varligini biinyesinde bulundurmaktadir.

Beden Arapca bir kelimedir. Cogulu “biidiin” veya “budn” diir. Insan cesedini karsilig
olarak kullanilan bu kelime “biiyiik” anlamina gelmektedir. Insan gévdesine beden
denmesi bu anlamdan kaynaklanmaktadir. Zira hiicreye oranla beden daha biiyiiktiir.**
Hareket etmek, duymak ve diisiinmek gibi eylemlerden hig¢ biri bedene atfedilmemistir.
Bahsedilen eylemler, ruha ait igler olarak kabul edilmis; ancak beden olmadan

duymanin ve diisiinmenin imkansiz olacagi kanaatine varilmstir.

Ruh, bedenden ayr1 ve bagka bir varliktir. Ruh olmadan bedende herhangi bir hareket
s6z konusu olmazken; ruh, bedenin yardimi olmadan da bir takim diisiincelere sahip
olup bilgiler edinebilir. ikisi arasinda gérev taksimatmna gidilirse, tepki ve davranislara
kaynaklik gorevi ruha aittir. Duyularin gerceklesmesine vesile olan bedene ise,
ruhumuzun dilciligi ve varhigimizin diinyaya agilan kapiciligi gorevi diiser. Igimizdeki
biitiin duygu, diisiince, heyecan ve isteklerimiz, bedenimiz sayesinde kendilerini ifade
ederler. Bedenle ruh arasindaki en belirgin fark, bedenin bdliiniir olmasma ragmen
ruhun bolinmezligidir.”> Beden, ruhun emrinde ve onda meydana gelen tesirlerden

etkilenmektedir.

Bedenimiz, i¢ diinyamizi saran bir eldivendir ve varligimizin diinyaya agilan

penceresidir. Bu varlik ancak bilingli bir duyarlilikla kavranabilmektedir. Kendimizi ve

* Fussilet, 41/53.

! Batlas, Zuhal- BALTAS, Acar (2007), Bedenin Dili, Remzi Kitabevi, Istanbul, s. 23.
* {sfahani, “b-d-n” md.

# Kara, s. 47-48-49.
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¢evremizi ancak kendi bedenimizle algilayabilmekteyiz.** Varligi ve iginde

bulundugumuz kainati, ruh ile bedenin birlikteligi ile anlayabilmekteyiz.
1.1.3. Ruh

Islam’da yaratilisin asli madde ve cisimden ibaret olmayip, yaratilisin ilk baslamasi
ruh ile olmustur. Genel olarak “ruh”a ii¢ agidan yaklasilmigtir. Bu yaklasimlar;
hareket, hayat, idraktir. Ruhun, varliklar1 harekete gecirici sey oldugunu ileri siirerek,
ruh olmadan hareketin olamayacagini belirtmigler ve ruhu, ‘hareket ettirici kuvvet’le

0zdes saymuglardir. Bir digeri ise; ruhu hayatin baglangici olarak saymiglardir.

Bazilar1 da ruhu, algmnmn, idrakin merkezi saymislardir.*® Buradan hareketle ruh,
hareketin, idrakin ve hayatin kaynagi olarak karsimiza c¢ikmaktadwr. Bir anlamda

hayatin, idrakin ve hareketin sahibi oldugu anlagiimaktadir.

Islam alimleri ruhun mahiyeti, i¢ yiizii ve beden ile olan baglantis1 gibi konularda
farkli goriislere sahip olmuglardir. Ruhun mahiyeti konusunda, rakik hava cismi olup
olmadig1 veya hava gibi cisim oldugu konusundan farkli gériisler vardir.*® Ruh maddi
olmayan bir kuvvettir.*’ Ancak, ruh inanci Kur'an'daki gaybi inanglardan biridir. Bu
gaybi inanglar, tiim semavi dinlerde temel dini esaslarm basinda gelir.** Ancak her
Miisliiman ruhun varligma inanmak zorundadir. Cilinkii Kur’an ayetleri, ruhun varligimi
haber vermekte, onun Rabbimizin emrinden ibaret oldugu ve 6liimden sonra bagka bir
aleme katilacagmni beyan etmektedirler.” O pii sl W 3 Jal e 7500 JB 7 570 o &l 0
B Y Al “Bir de sana “rah” hakkinda soru sorarlar. De ki: “Riih Rabbimin
emrindedir, O’nun bilecegi islerdendir. Size sadece az bir ilim verilmistir.”>® Ayette
ruh’tan kastin Hz. Cebrail (a.s) oldugunu sdyleyenler varsa da, genel kabul, bildigimiz

manada ruhtan bahsedildigidir.’' Razi'ye gore, nefis ve ruh aym1 manada

* Batlas, s.11.

* Unal, s. 206.

# Tabersi, Ebu Ali el-Fadl b. Hasan (1992), Mecmeii’l Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Dar-u ihyai’t Turasi’l-
Arabi, Beyrut, 17/85 ayeti tefsirinde.

*" Beydavi, 17/85 ayeti tefsirinde.

8 Semaliti, Nebil M. Tevfik (1995), Kur’an’a Gére Insanin Psikolojik Yapis1, Cev., Ismail Durmus ve
Habil Sentiirk, Yeni Umit, Say1: 29, Y1l: 8, Temmuz-Agustos-Eyliil.

* Bkz., Isra, 17/85.

> Isra, 17/85.

> Unal, s. 207.
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zikredilmektedir.”*> Ayrica Kur’dn’da, Hz. Isa’nmn (a.s) Allah’m ruhu oldugu
belirtilirken, Allah “Biz” zamirini; buna karsilik, insanin yaratilisinda iifledigi ruhtan
s6z ederken ise, “Ben” zamirini kullanir. Demek ki, insana iiflenen ruh dogrudan
Allah’tandir.™ Akil, filolojik anlamda, sufi terminolojide ruh olarak karsiligmi
bulmaktadir. Tasavvufi terminolojide akil olarak anlamlandirilan sey, filozoflara gore
nefs-i natikanin sahip oldugu akli kuvvettir.”* Ruh’a, farkli bakis acilariyla bakilmis

olsa da o, insanin en 6nemli unsurunu teskil etmektedir.

“Nefs-i Natika” da denilen ruhun, madde cinsinden olmayan, kutsi ve miicerret bir
cevher olugunu sdylenmektedir. Ayn1 zamanda ruhlarin, mahiyetlerinin farkliliklar1 da
s6z konusudur.” Bundan da anlasilmaktadir ki, madde alemi ile ruhlar alemi arasindan

farklar oldugu gibi, ruhlar arasinda da farklar vardir.

Kur’a-1 Kerim’de ruh ile alakali ayetler incelendiginde, ruh kelimesinin ii¢ anlamda
kullanildig1 goriilmektedir. Birincisi; Cebrail’in (a.s) adi olarak,” ikincisi; vahiy
manasinda,”’ tigiincii olarak ise; canlilara hayat kaynagi olan kuvvet manasmnda
kullanilmaktadir.>® Insan ruhunun mahiyeti ve bunun insan akliyla kavranmasmnin

miimkiin olup olmadig1r konusu tartigmalidir. Selef alimleri, ruhun ildhi bir sir

oldugunu ve mabhiyetinin insan akliyla kavranamayacagmni: 8 C_;J“ oo bl

Sl 9) plad) e ei.éJT L Q;U AR 'C_;)n “Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar, de
ki: "Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir. Bu hususta size pek az bilgi verilmistir." >
ayetine dayanarak kabul etmislerdir. Baz1 alimler ise ayette ifade edilen maksadin,
ruhun tamamen idrak edilemeyecegini gostermedigini, aksine, ruhun mahiyetinin,
eserlerinin ve bazi Ozelliklerinin bir dereceye kadar anlasilabilecegine isaret

etmektedirler.®” Ruh da; aklin sinirlari disinda kalan Allah’tan baskasmnm kavramasima

imkan olmayan, Allah'm gayb konularindan biri ve O'nun mukaddes sirlarmdandir.

>? Yiice, Abdiilhakim (1996), Razi ‘nin Tefsirinde Tasavvuf, Caglayan Yayinlari, Izmir, s.175.

> Unal, s. 207.

>* Pierre, Lory (2001), Kasdni'ye Gore Kur’an in Tasavvufi Tefsiri, Cev., Sadik Kilig, insan Yaynlart,
Istanbul, s.77-78.

> Yiice, s. 175-176.

%6 {sfahani, “r-v-h” md.

37 {sfahani, “r-v-h” md; Bkz., Nahl, 16/2; Mii’min, 40/15; Sara, 42/52.

8 {sfahani, “r-v-h” md; Bkz., Isra, 17/85; Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12;

> Tsra, 17/85.

8 Klavuz, Ahmet Saim (1997), Ruh, Islamda Inang Ibadet Ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Marmara
Universitesi IFAV Yayinlari, istanbul, 4/15.
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Allah, Insan denen bu yaratiga ve gergekligini bilmedigimiz bazi yaratiklara bu
mukaddes sirrin1 bahgetmistir. Insanmn bilgisi Allah'm engin bilgisine oranla c¢ok
smirhdir. Bu varlik diinyasinin gizemleri ise, smirli olan insan akli tarafindan
kavranacak cinsten degildir.®’ insan akli onun kiinhiinii kavrayamaz ancak ciiz’i

sekilde maltimat sahibi olunabilir.®*

Kur’dn’da da ifade edildigi lizere ruh hakkinda insanlara az bir ilim verilmistir.
Insanlar ruh hakkinda tam bir malumat sahibi olamasalar da, onun 6zelliklerini takip

ederek, az da olsa ruhu bilmeye yol bulabileceklerdir.

Ruhun, “kokma ve ¢iirimeden uzak saf kan” ve “tabi sicaklik” oldugunu ileri siirerek
ruhu hayattan ibaret sayan Tabiat¢ilar (Natiiralistler), dogrudan dogruya deneyle elde
edilemeyen her tiirlii bilgiyi, teolojik veya metafizik bilgiyi hayal mahsulii sayan
Pozitivistler ve bunlarin tesirinde kalan diisiiniirler ruhun bekasini kabul etmemislerdir.
Oliimle her seyin bittigine inanan bu fikir sahiplerine gore, oliimden sonrasi da
yokluktur.”> Empiristlere gelince; onlar da insanin agkin bir boyutunun varhigini inkar
etme yoluna gitmiglerdir.”* Ruhun tecerriidiinii (soyutlugunu) kabul etmeyip, ruhun
somut oldugunu savunanlar, ruhun bir “atom” oldugunu; “bedende dolasan,
ayrismayan ve bozulmayan cisimlerden ibaret oldugunu”, onun kalpte dimagda ve
cigerde olmak iizere li¢ kuvveti oldugunu; ruhun, “ruh-u hayvani, ruh-u tabii ve ruh-u
insaniden olusan bir toplam oldugu iizerinde durmuslardir.®> insanin ruhunu,
ozelliklerinden tanimaya calisinca her bir ilim sahasi, kendi bakis agisindan nazarina
takilan1 gormiis ve gordiigli kadar tanimlama yapmistir. Bazilar1 onun bekasini inkar

yoluna giderken bazilar1 da onun hakikatini kavrayamamaislar.

Ruh hem madde alemiyle hem de ilahi 4lemle irtibat igerisindedir.®® Ruh, fiziksel
devamliligin dort boyutu iginde tamamen kayith degildir. Demek ruh hem maddi
alemde, hem de bagka yerdedir. Maddeye beyin vasitasiyla sizar, zaman ve mekanin

disna dogru uzanir.®” ) 5ol e Z 50 B “Ruh, Rabbimin emrindendir.”®® Ruh ile

o1 Kutub, 17/85 ayeti tefsiri

%2 Ebu’s-Suud, Muhammed b. Muhammed, el-imadi (ts.), [rsddii Akl ’s-Selim ila Mezaye I- Kitdbi’l-
Kerim, Dar-u Ihyai’t-Turasi’l Arabi, Beyrut, 17/85 ayeti tefsirinde.

6 Ogke, Ahmet (1997), Kur’dn’da Nefs Kavramu, Insan Yayinlari, Istanbul, s. 61-62.

% Aydin, Hayati (2006), Kur an’da Ikna Psikolojisi, Timas Yaymlari, Istanbul, s. 76.

8 Ogke, s. 62.

% Yiice, s. 176.

% Carrel, s. 182.
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ilgili ayette ifade edilen “emr”, bir bakima, i¢inde bulundugumuz ‘miilk’ degil de,
‘melekiit’ alemiyle alakali bir kavramdir. Yani, ruh da melekiit alemi ile alakadardir ve

bir bakima, canli varligm 6ziinii olusturmaktadr.®®

Ruh, gobzle goriilmeyen soluklardan olugsmus bir beden demektir. Bundan
anlagilmaktadir ki, yasamin belirtisi sayillan soluk alma, hareketin kaynagi ile es
degerde olan ruhu anlatmaktadir. Ruh, bir yasam kaynagidir. Beden ve bedendeki her
bir sey ve onlar1 gergeklestiren yetenekler, gii¢ ve enerjilerini ruhtan, ruh da giiciinii
Allah’tan alir.”® Kur’an, ruhun ilahi boyutuna Osals 1158 a sy (e 4 88 4450 138
“Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun icin secdeye
kapanin.””" ayetiyle isaret etmektedir. Bundan da anlasilmaktadir ki insandaki biitiin
iistiin yeteneklerin kaynagi ruhtur. Bu ruh, hem bedene hayat verir hem de basta akil

olmak tiizere biitiin organlara fonksiyonlarini icra etme yetenegi saglamaktadir.

Ruh, Allah’in gizli tuttugu seylerden bir tanesidir. ilahi sirlardan biri olan ruh, insan
bedenine gegici olarak yerlestirilmistir. insan, ruhu tam anlamiyla kavrayamasa da, ona
ait baz1 Ozelliklerden hareketle onu tanimaya g¢aligacaktir. BOylece hem merakini

giderecek, hem de insanin mana cephesini gelistirme adina ondan istifade edecektir.
1.1.4. Ruh — Beden iliskisi

Insan varhiginda ruh ile bendenin oldukea ilging kabul edilebilecek bir iliskisi vardir ki,
diisiince ile duygu, vicdan ile akil insanin ruhsal varliginda bir biitiinliik teskil eder. Bu
iliskide sahsiyet biitlinliigii meydana gelir. Bu iligki sebebiyle, ruhta meydana gelen bir
etki bedene de etki eder ve bedende meydana gelen bir etkinin ruhta da birtakim
sonuglar1 goriilmektedir. Insan eksi bir sey hayal ettigi zaman agz1 sulanir, bir faciay1
anlatirken bile bas agrisi, heyecan veya bayginlik meydana gelir ki, bunlar ruhtan
bedene gelen etkinin gostergeleri olmaktadir. Ayni sekilde bedende de meydana gelen
bazi yara ve hastaliklarm acisi ruhta duyulur veya bedende tekrar eden islerin etkisiyle
ruhta kuvvetli bir meleke meydana gelir ki, bu da bedenden ruha gelen etkilerin

izleridir.”* Insanmn ruhunda meydana gelen etkiler ve degisimler, bedende baz1 etkiler

%8 fsra, 17/85.
5 Unal, s. 207.
" Kara, s. 51.
" Hicr, 15/29.

72 Yazir, M. Hamdi (1971), Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, 7/205 ayeti tefsirinde.
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meydana getirmektedir. Ayni1 sekilde bedene tesiri olan bazi haller, ruha da tesir

etmektedir.

Kur'an-1 Kerim’e gdre ruh ve beden birbirini tamamlar, ikisi birlikte insanin benligini
olustururlar ve onun hayat1 ancak ikisiyle beraber miimkiin olur. Bunlardan biri, digeri
ugruna feda edilemez. Bu sebeple, Kur'an'a inanan kiginin, ruhun haklarini tam vermek
maksadiyla bedenin haklarini yemesi dogru olmaz; ayni sekilde, bedenin haklarini tam
vermek i¢in ruhun haklarmi kismast uygun goriilmemistir. Yani birini veya digerini
memnun etme konusunda asir1 gitmesi hos goriilmez.” Beden ve ruh birbirlerinden
yap1 olarak ayr1 varliklardir. Birinin bir ihtiyaci karsisinda digerini feda etmek dogru

olmaz.

Insanlar biiyiik ¢ogunlukla iglerinden geldigi gibi davrandiklarini diisiiniirler. Oysa
yakin zamanda yapilan arastirmalar, insanlarin hissettikleri gibi davranmaktan cok,
davrandiklar1 gibi hissettiklerini de ortaya koymaktadir. insan hangi davranisini
diglastirirsa, bir siire sonra beden kimyasinda meydana gelen degisiklikler sebebiyle o
yonde duygular yasamaya baslayacag: kanaatini paylasanlar da bulunmaktadir.”* Ruh
ile beden arasindaki iliskide biri mutlaka digerini etkilemistir. Bunda ruhun paymin

daha fazla oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Kur’an’1in insana bakisi, insan1 degerlendirisi kapsamli, birlestirici, dengeli ve mutedil
bir bakistir. Clinkii Kur’an nazarinda insan, yalniz fiziksel yapidan meydana gelmis bir
maddeden varligi olmadig1 gibi, maddeden soyunmus miicerret bir ruhtan da ibaret
degildir.” Birbirine zit goriinen iki kutup arasinda bulunan insan, bu zithklart
kendinde birlestirmis olmakla tevhit Orneginin en tipik ifadesini kendisinde
toplamaktadir.”® Biri bedensel, digeri de ruhsal olmak iizere iki degere sahip olan
insanin, beden degeri itibariyle yaratiligi gokler ve yerin yaninda bir zerre
denemeyecek kadar kiiciiktiir. Ancak ruh degerine gelince, (s (e 4 Ly A4V 134

cpals A 1928 “Ony bir bicime sokup, ona ruhumdan iifledigim zaman siz onun icin

7 Nebil M. Tevfik (1995), Kur’an’a Gére insanin Psikolojik Yapisi, Cev., ismail Durmus ve Habil
Sentiirk, Yeni Umit, Say1: 29, Yil: 8, Temmuz-Agustos-Eyliil.

7 Batlas, s. 17; Bkz. Yar, Erkan (2000), Ruh Beden Iliskisi A¢isindan Insanmin Biitiinliigii Sorunu,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, s. 65.

> Sanver, Mehmet (2001), Kur’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Pmar Yayinlari, Istanbul, s. 51.
76 Sezen, Yiimni (2004), Islam '1n Sosyolojik Yorumu, iz Yayinlari, Istanbul, s. 72.
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hemen secdeye kapanin.””’ 1lahi beyanda ifadesini buldugu gibi sereflendirilmis ve
yiiceltilmis olan insan ruhu, diger cisimler aleminin sahip olmadig: yiiksek bir kiymete
sahiptir. Insanda ruh-beden, madde-mana ikiligi olmay1p bunlar arasinda denge vardr.
Onlar ayn1 anda birlikte vardirlar ve var olmaya devam edeceklerdir. Kur’an’a gore
insan, bedensel ve ruhsal yoniiyle bir biitiin olup, onu diger varliklardan {istiin kilan,
bedensel ve ruhsal alanini dengeleyip cismani arzularin pesine takilmamasi ve ruhunu

kirlerden koruyup armdirarak yiicelmesidir.
1.1.5. Fitrat

Fitrat kelimesi, “yarmak, uzunluguna yarmak, ikiye ayirmak, icat etmek, yoktan
yaratmak” anlanmina gelen “fatr” kokiinden tiireyen bir isimdir.”® Fitrat, kelime olarak
yapi, karakter, tabiat, mizag, huy, cibilliyet ve istidat gibi anlamlar1 tagimaktadir.”
Dini terminolojide ise fitrat, dini kabul etmeye hazir yaratilig/istidat veya Allah’in
(c.c), mahlikatmi, kendini bilip taniyacak ve idrak edecek bir hal {izere yaratmasi
seklinde tarif edenler oldugu gibi, baska yonleriyle de tarif edilmistir.** Bunlardan biri
de; fitrattan maksadin, Allah’in, insanlardan diinyaya gelmeden once iman etmeye
dair aldigi misak ve ikrar oldugu ifade edilmektedir.*' Fitrat hakkindaki bu
tanimlamalarin yaninda fitrat kavramini; “sezgisel gii¢” yetenegi olarak tanimlayanlar
da bulunmaktadir.®® Fitrati, insanm ilk yaratiis hali olarak anlamak da miimkiin

olabilmektedir.

Insanlar, hem maddi planda, beden ve organlar olarak tek bir fitratta yaratildig1 gibi,
hem de manevi planda ruh, zeka, akil, duygular ve biitiin psikolojik haller bakimimndan

tek bir fitrat iizerindedirler.®®

Varliklarin yaratilmasi yoniiyle ise fitrat, ilk yaratilis1 ifade eden bir kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore, bir seyin ilk icat ve ¢ikigina “fatr”, bunun ortaya

cikis bicimine ve tasidigi Ozellikleri ile birlikte gériimiine de, “fitrat” denilmistir.

"7 Hicr, 15/29.

"8 {sfahani, “f-t-r” md.

7 Tbn Manzur, 5/55-57.

8 sfahani, “f-t-r” md.

8! [bn Kuteybe, Muhammed b. Miislim (1989), Te vilu Muhtelifi’l Hadis, Cev., M. Hayri Kirbasoglu,
Kaythan Yayinlari, Istanbul, s. 224-225

%2 Kara, s. 23-24.

8 Goleiik, Serafettin (1996), Kur’an ve Insan, Esra Yayinlari, Istanbul, s. 40.
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Bununla birlikte yaratilmis olanin fitrat iizerine kazanmis oldugu 6z niteliklere de
tabiat denilmistir.** Bazi Islam alimleri ise 6zellikle fitrat hadisi olarak isimlendirilen
“Her cocuk Islam fitrati iizere dogar. Ancak anne ve babasi onu Yahudi, Hiristiyan
veya putperest yaparlar...” hadisinden hareketle Islam’1t kabul etmeye uygunluk
anlamini verirler. Bazilar1 da bu terimi, “dini kabiliyet” anlaminda ele almislardir.
Bunlar, fitrat hadisinden hareketle, ¢ocugun dogdugu anda, kendisinde hazir ve
smirlar1 belirlenmis bir din ya da Allah inanci olmamasina ragmen, bu konuda dogal
bir egilim i¢inde oldugunu belirtirler.*® O halde genel anlamuyla fitrat, insanin 6zgiin

9988

yaratilis1®’ ve bu 6zgiinliigiin iyiye ve temiz olan seylere daha yatkin olmasi”™ sekliyle

onun farkl bir yoniinii tanimlamaktadir.

Fitrat hakkindaki biitliin bu tanimlamalarin yaninda, fitrata itikadi mezheplerin
penceresinden bakildiginda fitrat; Mu’tezile ve Es’ari’lere gore Islam’dir. Bundan
dolayi, onlar, kafirin kendi diliyle dinden ¢iktig1 goriisiindedirler. Ehl-i slinnet’in
Maturidi ekoliine gore ise, fitratin, insanin dini kabule hazir bir mahiyette, selim bir
tabiatla yaratilmig oldugu iizerinde durulmaktadir.® insan fitratma dikkatle bakip
tefekkiir edildiginde, onda Allah’in isim ve sifatlarinin birer numunesini ve ciizi
pargalarmin miisahede edilmekte oldugu anlasilmaktadir. Insana, akil ve kiymetli
duygulari, kabiliyetleri sebebi ile yeryliziinde yaraticisini temsil etme imkani

verilmistir.”

Her canli gibi insan fitrat1 da, biiylik imkéanlarin gizli oldugu bir potansiyeli kendinde
barmdirmaktadir. Insan ruhunun derinligi, kusaticiligi, zihinde sekillendirme
(tasavvur) giicii ve bu giiclin genis cergevesi, ruhunun sicakligi onun fitratinda
gizlenmistir. Insanm bitip tilkenmeyen iimidi ve 6zlemleri, hicbir zafer ve zevkle

dindirilemez. insan ruhunun enginligi i¢inde biitiin diinya oldukga kiigiik sayilir.”’

% Yazir, 6/14 ayeti tefsirinde.

% Alper, Hiilya (2002), Imamn Psikolojik Yapisi, Ragbet Yaymlari, istanbul, s. 167-172.
% Hokelekli, Hayati (1993), Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara, s. 124—126.

%7 Kalig, Sadik (2000), Benligin Insast, insan Yayinlari, istanbul, s. 13.

% Okumuslar, Muhittin (2002), Fitrattan Dine, Yediveren Kitap, Konya, s. 35.

% Oztiirk, Yener (2003), Kur’an’da Kalb Ve Miihiirlenmesi, Isik Yaymnlari, Istanbul, s. 11.
% Sengiil, s.15.

! Kara, s. 26.
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Kur’an’da ifade edildigi gibi ¥sxe (WY 0K “Insan, (yargilarinda) pek acelecidir.””

Baska bir ifade ile insan tabiatinda sabirsizlik vardir. bl 2’ Ji& Ul W (Jae U3, )18,
“Bir de: «Ey Rabbimiz, hesap giiniinden once bizim pusulamizi (payimizi) acele ver!»
dediler.”® Acelecilik onun fitratinda bulunmaktadir. &l G L3 &) “Dogrusu
insan da’if ve huysuz yaratilmistir.”®* Insan, zayif nitelikte bedene sahip oldugu igin
bu beden, onu daima isteklerine karsi egilimli halde tutar.”> Kur’an, insan yaratihginda
var olan iki nitelige dikkat c¢ekmektedir. Bu nitelikler, insanin davraniglarinda
belirleyici rol oynamaktadirlar. Bunlardan birisi, kotiiliklere karsi “sizlanma’si;

tyiliklere ulastig1 anda da “bencil” davranmasidir.

e sl Al A 13 * e gha Sl Al 13) e sl A LAYV &) “Ser dokundu mu miziker*
Kendisine fenalik dokundugunda sizlanir, feryat eder.* Ona imkan verildiginde

)

ise pinti kesilir.””® ayetleri insanin bu fitri yoniinii ortaya koymaktadir.

Insan fitratinin temel taglarmi olusturan, onun iki zit egilime kabiliyetinin olmasi ayr1
bir 6zelligidir. Insan, iyi-kétii binlerce duyguyla sarili bir yumak gibidir. Onun,
duygular1 itibariyle her zaman bir meleki bir de seytani yani vardir. O bunlardan ilkiyle
zirvelere ¢ikmaya namzet iken digeriyle de dibe vurmaya agik bir konumda
bulunmaktadir. °" insan, bu kabiliyetleriyle biitiin olabilmektedir. Bu kadar farkli

unsurlarin bir araya gelmesinden ahenkli bir varlik karsimiza ¢ikmaktadir.

Insanin diisiince, tavir ve hareketleri {izerinde etkisini gdsteren iki kuvvet/giic sz
konusudur. Islam Alimlerinden fitrati, meleki kuvve ve hayvani kuvve olarak
belirttikleri yonlendirici bu duygular1 insan agisindan vicdan ve heva olarak iki
mekanizma seklinde ele alanlarm yaninda,”® bunu ii¢lii bir mekanizma olarak
degerlendirenler de bulunmaktadir. Bunlardan biri olan Said Nursi; menfaatleri celb ve
cezb i¢cin kuvve-i seheviye-i behimiye, zararli seyleri def i¢in kuvve-i sebuiye-i
gadabiye, nef ve zarari, iyi ve kotiiyii birbirinden temyiz i¢in kuvve-i akliye-i melekiye

olarak ele almaktadir. Ancak insandaki bu kuvvelere din tarafindan bir smir tayin

%2 {sra, 17/11.

%> Sad, 38/16.

* Mearic, 70/19.

% Kara, s. 27.

%% Mearic, 70/19-21.

97 Oztiirk, Yener, s. 17.
% Oztiirk, Yener, s. 17.
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edilmis olsa da, fitrat itibariyle bu kuvvelere bir sinir tahdit edilmediginden, bu

kuvvelerin her birisi, “tefrit, vasat, ifrat” adiyla {i¢ mertebeye ayrilmaktadir.”

Gerek iradenin su-i istimaliyle, gerek dig sebep ve saiklerce fitratin1 bozan bir insan,
yeni bir tabiat kazanmis olur. Fakat bu degigsme fitratin bizzat aslinda olan bir degisme
degildir. Zira asli haliyle fitrat, Allah’mn insanlar {izerinde yarattig1, degisme kabul
etmeyen 6zel bir durumdur. Insan fitratin, esas unsurlari itibariyle degismesine ya da
degistirilmesine imkan yoktur. Fitrattaki degisim, onun yOniinde ve tezahiirlerinde
kendisini gostermektedir.'® Hasili insana dogustan verilen cibilli 6zelliklerin aslnin
degismeyecegi, ancak, bunlarin c¢esitli saik ve amillerle yonlendirilebilecegi soz
konusudur. Su halde ikinci fitrat denilen durumun, asli fitratin ¢esitli saiklerce
ayarlanmig veya baska bir yone kanalize edilmis halinden baska bir sey olmadigi

anlagilmaktadir.
1.2. Duygu Kavramina Genel Bakis

Insanin davramislarini anlamlandirmak ve tahlil etmek icin, onun altinda yatan
mubharrik kuvvetleri, ona tesiri olan amilleri anlamamiz gerekmektedir. Duygu ve
heyecanin da bu amillerden oldugu kabul edilmektedir. Duygular insana hareket verir
ve bizim i¢in olmazsa olmaz denecek seylerdir.'”' Bundan dolay: insan hakkinda bir

kanaate sahip olmak i¢in insanin duygularmi da anlamamiz gerekmektedir.

Duygu, belirli nesne olay veya seylerin, insanin i¢ diinyasinda uyandirdigi
izlenimdir.'”* Bununla birlikte duygu kelimesi, Latince “motion” kokiinden gelmekte

€69

olup; Tiirk¢ce’de ise, hareket etmek manasinda olan bu kelimeye “e” ekini ilave edince

“Steye hareket etmek” manasma gelmektedir.'”

Duygu, icinde haz ve elem unsuru
bulunan her tiirlii ruhi hadisedir. Haz hosa giden bir hal, elem ise hosa gitmeyen bir
haldir. Duygularin en iptidaisi ve géze batan sekli heyecanlardir. Insanin zihninde ve

bedeninde sarsint1 ve diizensizlik yapacak sekilde kendini belli eden duygulara

%% Nursi, Said (1994), Isaratii’l I'caz, Sozler Yaymevi, Istanbul, s. 22.

19 Oztiirk, Yener, s. 30-31.

%" Tarhan, Nevzat (2007), Duygularin Dili, Timas Yayinlari, istanbul, s. 50.

102 Kara, s. 53.

13 Konrad, Stefan - Hendl, Claudia (2005), Duygularia Giiglenmek, Cev., Meral Tastan, Hayat
Yaymcilik, Istanbul, s.17.
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heyecan denir. Heyecanlarin en bariz 6zelligi siddetli fakat gelip gecici olmalaridir.

Heyecanlarin siddeti azalmis ve siirekli sekillerine duygu denilmektedir.'®*

Heyecan, duygularda ve ruhi yapida meydana gelen coskunluktur. Heyecan, olumlu ya
da olumsuz olsun ¢ok yogun olarak duyulan ve organizmada gerginlik meydana
getiren duygular olarak anlagilmaktadirlar. Heyecanlar ¢ok kisa siireli duygulardir.
Heyecanlar da, davranigi etkilemektedirler ve heyecan hallerinde uyaricilar daha ¢ok
dis cevreden gelirler.'” Heyecanlar, denetim altinda tutamadigmmiz kuvvetli
duygulardir. Bu duygular davranisimizi etkilemekte ve yon vermektedirler. Heyecani
iic yonden inceleyen uzmanlar; 6znel yasanti, gozlenebilen davramig ve fizyolojik
degisme olarak tarif etmiglerdir. Heyecan ve diisiince birbirinden ayrilmalar1 miimkiin
olmayip, birbirlerini tesir altinda birakmaktadirlar. Heyecanlar, oldukca karisik bir dizi

siireci icinde barmndirmaktadirlar.'®

Heyecanlarin kompleks mekanizmalar1 harekete
gecirmekte oldugu, ¢ok hassas insanlarda, i¢ sivi ve dokularinda dikkati c¢eken
degisimler meydana getirdigi bir gergektir. Bazi manevi faaliyetlerin dokularla
organlarda, fonksiyonel oldugu kadar anatomik degisiklikler meydana getirdigi

goriilmektedir.'”’

Konugma dilinde duygunun iki anlami oldugunu gérmekteyiz. Birinci anlami, insanin
korktugunda hissettigi sey, ikinci anlami ise, hissedilenin yani sira o ruh hali
icerisindeki beden durusunu ve bedenin ifadesini de kapsamaktadir. Mesela;
korktugumuz zaman avuglarimizin terden i1slanmasimi ele alalim. Burada duygu, bir iist
kavram, his ise alt kavram olarak karsimiza c¢iktig1 goriilmektedir. Duygu
psikolojisinde bu duruma ortak bir tanimlama getirilememistir. Ancak; duygulari, his,
beden ifadesi ve durusunu etkileyen bir durum olarak agiklamak, onu kismen daha

kolay tanimlanmasini saglayacaktir.'®

Farkli bir yaklasimla duygular, iki ana guruba ayrilarak incelenmektedir. Bunlardan
birisi temel duygular, digeri ise yliksek duygulardir. Temel duygulardan bazilar1 hem

insanlarda hem diger canlilarda mevcutken, bir kismi sadece insanlarda bulunur.

194 Uysal, Veysel (1996), Dini Tutum Davranis ve Sahsiyet Ozellikleri, Marmara Universitesi [FAV
Yayinlari, istanbul, s. 20-21.

19 Baymur, Feriha (2004), Genel Pisikoloji, inkilap Kitabevi, istanbul, s. 82.

1% Ciiceloglu, Dogan (2007), Insan Ve Davramisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, s. 287.

197 Carrel, s. 92-94.

1% Konrad-Hendl, s. 18.
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Insandaki yiiksek duygular ise kiime kiimedir. Ug temel duygumuzdan da farkl
duygular ¢ikar. Baslica iic duygu 6begi, sevgi, korku ve giivendir. Bu kiimenin i¢inde
alt duygular vardir. Sevgi duygusunun i¢inde sefkat, merhamet ve iyilik gibi hisler
bulunur. Korkunun i¢inde de nefret, diismanlik, utanma ve 6tke saklidir. Giiven duygu

takimimnimn iginde ise sadakat, gayret dogruluk gibi alt guruplar mevcuttur.'”

Duygu diinyamizi 6nceden tespit etmek miimkiin olmamaktadir. Ciinkii duygular

irademiz disinda ve kendiliginden ortaya ¢ikmaktadirlar.' "

Duygular, insanin bir anlik
ruh hali ve karakter yapisina bagli olarak degisiklik arz ederler insanlarin esit
olmadiklar1 da g6z Oniine alindiginda, duygusal miilahazalarinin birbirinden ¢ok farkli

olacagi muhakkaktir.

Antik donemlerde duygulara ait caligmalar yapildigina sahit olmaktayiz. Ancak, ruhsal
alandaki kipirdanmalar1 akla dayandirmigslardir. Duygulari da reddederek insanin
cektigi acilarin, diislince ve yargidaki bazi bozukluk ve hatadan ileri geldigini
savunmuslardir. Daha sonraki donemlerde Descartes (1596—-1650) duygular1 akiler bir
yaklasimla ele alarak; duygularin, davranis tarzlarinin degeri ve yarar1 konusundaki

diistincelerden ortaya ¢iktigini ileri stirmiistiir.

Modern psikolojide beden-duygu arasindaki miinasebet daha dikkatli incelenmistir.
Buna gore fiziksel degisiklikler birinci sirada, buna karsin duygularn ikinci sirada yer

111

aldig1 tespit edilmistir.~ Ancak duygularla beyin arasinda siki bir iliskinin oldugu

yeni fark edilmis, boylece aragtirmalarin konusu olmustur.

Insanin sol beyni veri toplama ve toplanan bu verilere anlam katma 6zelliginin yaninda
ben merkezli, kelime ve sayilarla ilgilenen bir yapidadir. Bununla birlikte sol beyin bir
seyl anlamaya calisirken, ayn1 zamanda ertelemeye de yatkindir. Sag beynin ise
duygusal oldugu, sicakliga 6nem verdigi, stratejik diisiinmek yerine, taktik bularak
olaylar1 hemen ¢6zme taraftar1 bir yapida oldugu ifade edilmektedir. Sol beyin eril, sag

beyinin ise disil 5zellikleri oldugu arastirmalar neticesinde anlasilmugtir.''?

1% Tarhan, Duygularin Dili, s. 46- 47.
"0 Konrad - Hendl, s. 17.
"' Konrad - Hendl, s. 23.
"2 Tarhan, Duygularin Dili, s. 31-32.
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Kur’an, insanin duygularma da hitap etmektedir. insan her zaman bilgisi dl¢iisiinde
iman etmez. Inanacagi seyi hissetmesi, yasamasi, inang mevzuunda ruhi uygunlugu

dlciisiinde inanir. Iste insan, en deruni duygulariny, {iziintii, tasa, sikdyet ve ihtiyaclarmni

'3 Insanlar1 maddi sikintilardan, gamdan O kurtarir.'"”

7

dogrudan Rabbine acar.

15 6

Allah’in rahmetinden {imit kesilmez,1 imit Verir,11 emniyet Verir,11 sever,118

21 jste yukarida ifade edilen

sevdirir,'"” simariklar1 sevmez,'*’ kalplere korku atar.
hakikatler; Kur’an’da, insanin duygusal yonden Allah ile olan irtibatlarini ortaya

koymasi agisindan sadece birkag¢ misaldir.

Kur’an, biitlin insanliga gonderilmis hidayet rehberi olmasi itibariyle biitiin insanlar1
kendine muhatap almaktadir. Ancak insanlar arasinda orta seviyede bulunanlar pek
coktur. Bu tabakadaki insanlarda ise duygu ciheti galip oldugundan, Kur’an’in
hitaplarinda kalbi ve hissi tarafa daha ¢ok agirlik verilmistir. Ciinkli duygularin insan
tizerindeki tesiri, fikrin tesirinden daha kuvvetlidir. Bilhassa insanlarm fitri vicdanina
hislerine, goniillerine, insaflarina, sagduyularma hitap edilir. Kur’dn’da akil, ruha
acilan yegane pencere degil, pek ¢ok pencerelerden biri olup, his ve telkin ciheti daha

agir basmaktadir.'*?

Kur’an-1 Kerim’de, insandaki duygular1 harekete gecirecek, onun duygusalliginin
cesitli yonlerini tahrik edecek, goniillerin istiyakla arzulayacagi veya korkudan ne
yapacagini sasiracagl degisik tasvir ve haberler vardir. Ancak Kur’an’in biitiin bunlar1
sunmasinda hedefi, insanlara liizumsuz tasvirler yapip, onlar1 hayal aleminde
yiizdiirmek degil, onlar1 1slah etmek, Kur’an gerceklerini kendilerine aktarmaktir.
Kur’an, biitiin insan tiplerinin duygularina hitap edip, onlara daha kolay tesir etmek

icin, biitiin bu metotlar1 kullanmistir.'*

13 Ulutiirk, s. 226-227.

14 Bkz., En’am, 6/ 63-64; Taha, 20/40.
15 Bkz., Yusuf, 12/87.

16 Bkz., Talak 65/1-2.

"7 Bkz., Ankebut, 29/67.

"8 Bkz., Sad, 38/40.

19 Bkz., Miimtahine, 60/7.

120 Bkz., Al-i imran, 3/140.

12! Bkz. Al imran, 3/151.

122 Ulutiirk, 5.340-341.

' Akgiil, Muhittin (2001), Kurdn Insan Ve Toplum, Isik Yayinlari, Istanbul, s. 228-229.
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Kur’an, insanin dogrudan anlayamayacagi lahuti gercekleri, insanin duygulariyla
algiladig1 seyleri tasvir ve temsil ederek anlatma yoluna da gitmistir. Insanmn fitri
yapist zira buna yatkindir ve bu insanda oldukg¢a kalici bir tesir birakmaktadir.
Duygular ve tabiat yoluyla alinan bilgiler, akil ve diisiinceyle elde edilen bilgilerden
kuvvet ve saglamlik ydniinden daha iistiindiirler. insanlarda ekser itibar1 ile duygu ve
his ciheti galiptir. Kur’an’in hitaplarinda da kalbi ve hissi tarafa daha ¢ok agirlik
verilmistir. Duygularin insan iizerindeki tesiri fikrin tesirinden daha kuvvetlidir.'**
insanin duygular: fikirlerden daha hizli harekete gecer ve insani degisime gétiiriir.'>
Inanclar duygu kaliplar1 oldugundan, insanm diisiince bigimlerinin yerli yerine
oturabilmesi i¢in bunlarin duygu kalibina donistiiriilmesi gereklidir. Zira inanglar,

insana kendisini fark ettirmeden yol gdsteren duygu halleridir.'*

Insanin mahiyetine der¢ edilen duygular, genel olarak ayni olmakla beraber her
insanda farkli tezahiirleri ile bambagka mahiyete sahip insanlar ortaya ¢ikarmaktadir.
Her seyin mahiyeti ise, onu baskalarindan aywran Ozellikleri ile bilinmektedir.
Kur’dn’in ayetleri, her seviyedeki insanin temayiillerine uygun gelmekle birlikte,
bilhassa fitri vicdanina, hislerine, goniillerine insaflarina, sagduyularina hitap eder.
Kur’an’da akil, ruha agilan yegane pencere degil, bircok pencerelerden biri oldugu
anlasllmaktadlr.127 Kur’an, hem akla, hem kalbe, hem hisse hitap ederek insandaki tiim
latifelerin doyurulmasini esas almistir. Zira Kur’dn’da bu yapilirken insanlarin irsadi
gaye edilerek yapilmaktadir. Duygularin harekete gecirilmesiyle daha tesirli neticelerin

alimmasi hedeflenmektedir.

Insanin duygusal yoniinii ihmal etmeyen Kur’an-1 Kerim, bu duygusal atmosferin bir
pargasi olan seving halini de ihmal edilmemistir. Kur’an- Kerimde insanin seving,
stirur halleri tiim yonleriyle ifade edilmistir. Ancak insana ait duygular ve
tezahiirlerinin tam manasiyla tespit etmek oldukca zordur. Ciinkii insanin hislerini
laboratuar gibi bir ortam ya da onu 6l¢iip tam anlamiyla tespit edebilecek bir cihaz
yoktur. Bunun yaninda insanin his diinyasmni ifade eden kavramlarin, birbirlerinin
anlam alanlarina olan yakinliklar1 ya da bazi durumlarda birbirleriyle i¢i ice gegmeleri

dolayisiyla tam manasiyla kavram alanimin tespitini zorlagsmaktadir.

124 Ciircani, Abdulkahir (1954), Esrdru’l Beldga, Nesr., H. Ritter, Istanbul, s. 102-103.
12> Tarhan, Duygularin Dili, s. 58.

12 Tarhan, Duygularin Dili, s. 59.

127 Ulutiirk, s. 341.
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1.3. Insanin Davramislar1 Ve Sebepleri

Davranis, biitlin canlilarin belli bir zaman dilimi i¢inde belli bir uyarima kars1 olumlu
veya olumsuz biitlin hareketlerini kapsamaktadir. Zira her hangi bir uyarima karsilik
hi¢bir karsilik vermemek de, su ya da bu sekilde karsilik vermek kadar anlamlidir.
Psikolojide, insan organizmasinin uyarislar karsisindaki tepkilerinin biitliniine davranig
ad1 verilmektedir.'*® insanin duygulart ile jest, mimik ve davramslari arasinda bir iligki

vardur.

Insan ve gevresi arasinda siirekli bir etkilesim, hemen hi¢ kesilmeyen bir karsilikl1 bir
alis veris vardir. Psikoloji ilminin konusunu olusturan davraniglar ve i¢ yasantilar bu
karsilikli alig -veristen meydana gelir. Cevreden gelen etkilerin nasil bir takim igsel
yasantilara yol ag¢tigmni, bunlarin nasil ¢evreyi ya da cevredeki -etkiledigini

o e 129
goriiyoruz.

Insanmn davranislar1 iizerinde disaridan oldugu kadar organizmanin iginden gelen
birgok etkinin rolii de olmaktadir. Sadece disaridan gelen uyaricilart bilmekle bir
insanin  davramislarmi  yorumlamak, ©nceden tahmin etmek zordur. Insanmn
davraniglarin1 daha iyi anlayabilmek i¢in onun i¢ durumunu, yani organizmanin
icinden gelen etkileri de bilmek gerekmektedir. Insanin davramlar1 dis uyaricilara

130

bagh oldugu kadar, insanin i¢ durumu ile ilgilidir."”" Insan davramslarinin, hem

fiziksel hem toplumsal cevreden hem de insanmn i¢inden gelen nedenleri vardir. ™!

Insam harekete geciren etkilerin giidii terimi ile yakindan irtibat1 oldugu psikoloji
ilminde ifade edilmektedir. Giidii terimi ile iligkili olarak ihtiya¢ ve diirtii (drive)
terimlerini bazen es anlami ile bazen de ¢cok az mana farkiyla kullanilmaktadir. Genel
olarak, organizmayi birtakim davraniglara yonelten giidiiler, degisik ihtiyaclardan
dogmaktadirlar. Insan, hizin1 cogu zaman i¢inde alan dinamik bir varliktir. O sadece

cevresinden gelen uyaranlara tepkide bulunmakla kalmaz, ancak diirtiildiigii zaman

128 Kara, s. 52.

2 Baymur, s. 27-28.

130 Baymur, s, 28.

! Montaigne, M. Eyquem (2007), Denemeler, Cev., Buket Yilmaz, Lacivert Yayncilik, istanbul, s.
151.
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harekete gecen bir otomat degildir. Davraniglarin belki daha 6nemli etkenleri, temel

ihtiyaglardan dogan igsel yasantilardir.'**

Gtlidiilenme davranisa enerji ve yon vermektedir. Bu durumu agiklamaya caligan farkli
girigimler vardir. Giidiiniin temelinde, biyolojik hiicresel ihtiyaclarin oldugunu ve
organizmanin dengesini korumak i¢in davranisa itildigini savunmaktadirlar. Ancak
bazi davranislar dogustan gelmektedir.'”> insanin davramgma tesiri bulunan sevki
tabiye ilerleyen boliimlerde deginileceginden dolayr bu kadar bir bilgi ile iktifa

ediyoruz.

Insan maddi bir varliga (bedene) sahip oldugu gibi manevi bir yone de sahiptir ve bu
ikinci yoniinden dolay1 da zihni faaliyetlerin ve ruhsal temayiillerin merkezi olmustur.
Kur’an insanin bu ydnlerini ihmal etmeyerek, insan aklini tatmin etmenin yaninda
onun duygularmi, ruhsal kaynakli temayiillerini de géz Oniine almistir. Bir yoniiyle
Kur’an; mesajmi iletirken insan aklin1 temel almis, diger yonden ruhsal temayiillerini

ve reaksiyonlarmi dikkate alarak ona mesajmi ulastrmustir.'>

Kur’an’da, insan davranislarma enerji veren i¢c muharriklerden bahsedilmektedir. Insan
davraniglar1 ve hisleri ilizerinde kalb, nefis ve seytanin etkileri vardwr. Modern
psikolojinin konular1 arasinda yer almayan bu etkiler Kur’an’da, insan davranislarina

etki eden giiclii muharrikler olarak yer almaktadir.

1.3.1. Kalp

Sehadet ve gayb aleminin yol ayriminda yer alan insan, ¢ok hassas cihazlarla
donatilmis canli bir makine gibidir. Bu hassas cihazlarin merkezinde kalp yer alir.
Kalbin merkeziligi, hem fiziki boyutumuz, hem de metafizik boyutumuz i¢in
gecerlidir. Kardiyoloji ilminin arastirma sahasina giren maddi kalbimiz, bedenimizdeki
biitiin azalarimizin hayatiyetine, ¢aligmasina vesiledir.*> Merak, sevgi, endise, korku

gibi manevi duygularimizin merkezi ise, manevi kalbimizdir. Bu manevi kalp, ruhani

2 Baymur, s. 67-68.

133 Ciiceloglu, s. 258.

14 Aydin, Hayati, s.74.

13 Eren, Sadi (1995), Kur’an’da Gayb Bilgisi, Isik Yaymlari, {zmir, s. 39.
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136

bir latife-i Rabbaniyedir. Biitiin hissiyat ve idrakimizin madenidir. *> Kalbin sadece

maddi bir yapis1 olmayip, mana yonii de vardir.

Kalb kelimesi, “k-1-b” kokiinden gelmekte olup liigatte “bir seyi bir yonden &teki
tarafa ¢cevirmek, bir seyin i¢ini disina, ya da altini istiine getirmek, devirmek, ters

¢evirmek” gibi anlamlara gelmektedir."’

Kur’an’da kalb, gesitli kullamimlariyla birlikte yiiz kiisur yerde gegmektedir.'”®
Dilimizde kullanilan ‘kalbetmek’ ve ‘inkilab’ kelimeleri de bu kdkten gelmektedir.
Kalb kelimesinin insanin gonliine isim olmasi, onun ¢ok cabuk degismesinden ve
halden hale gegmeye meyyal bir yapida olmasindan kaynaklanmaktadir."” Yani kalb,
zaman zaman imana da kiifre de, fiska da nifaka da, sevince de hiizne de
sapabileceginden dolay1 ona kalb denilmistir. Bu hakikatten olarak Kur’an’da kalplerin
taklibi (cevirilmesi) s6z konusu edilir. Hz. Peygamberin de, Allah’t (c.c), “kalpleri

140

evirip ¢eviren” anlamina gelen (mukallibu’l-kulub) ™ olarak nitelemesi, kalbin bu

hususiyetini aydmnlatic1 bir mahiyettedir.'*'

Kalb, ayrica sadr, fuad ve liib seklinde de isimlendirilmistir. Bunlardan her biri kalbin
farkli bir yoniinii ifade etmektedir. Mesela; sadr, Islam’in bulundugu yer, kalb, imanin
mabhalli, fuad, marifetin bulundugu kisim, Lib ise, tevhidin bulundugu yerdir. Hakim
Tirmizi’ye gore ise; sadr, kuruntularm kalbe girig yeri, kalb, imanm bulundugu yer,

fuad, bilginin ve diisiincenin yeridir.'**

Iman ve inkdrin mahalli olan kalp ile Kur’dn’da, insanim idrak unsurlariyla beraber

diger duygusal giicleri de kastedilmektedir.'*’

Buradan hareketle, kalp, siiphe, korku,
sevgi, merhamet, itminan, seving, hiiziin, ferah gibi bircok duygunun bulundugu ve
kaynakligini yaptig1 yer olarak temerkiiz etmektedir. Bu konu ile alakali olarak M.
Carullah sunlara deginmektedir: Kalp biitiin duygularin merkezidir. Her duyu

hissettiklerini ilk 6nce kalbe iletir. Kalp ise onlardan aldiklarini akla gdnderir. Kalp bu

P Yazir, 2/6-7 ayeti tefsirinde.

7 {bn Manzur; 1/685.

"% Abdulbaki, s. 549- 551.

139 fsfahani, “k-1-b” md..

' Tirmizi, Eba IsA Muhammed b. Isa (1992), Siinenii t-Tirmizi, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, Kader 7.
*!Yiice, 5.178.

12 Tirmizi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali el-Hakim (2006), Kalbin Anlami, Cev., Ekrem Demirli,
Hayy Kitap, Istanbul, s.18- 21.

3 Oztiirk, Yener, s. 52.
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yetisine ara verdigi yahut kaybettigi zaman, insanin biitiin duygularmin etkisiz kalacagi
anlasilmaktadir. Kur’an bu konuda: ()_93:43‘ gf gﬁ:j‘ :—’Jm‘ =i (S t)\-m-&‘ 23 Y
“...Gergek su ki, gozler kor olmaz, lakin sinelerdeki kalpler kor olur.”'** ayetiyle bu
hakikate isaret etmektedir. Biitiin duygularin vardiklar1 son nokta kalptir. Kalbin tiim

145

duygulara hem merkez hem de karargah oldugu anlasilmaktadir.”™ Sehadet aleminden

etkilenen kalp, hem melek ilhamina, hem de seytan vesvesesini alici bir cihaz gibidir.

Kur’an’a gore insan, anlama yetenegini, “liibb” ya da “ kalb” denilen kaynaktan
almistir. Biitlin zihni faaliyetler, bu temel zihni yetenegin yahut prensibin somut
beyanindan baska bir sey degildir. Kalb, insani ilahi ayetleri anlamaya muktedir kilar.
Bu prensip Ortiiliip miihiirlendigi, normal ¢alismadigi zaman insan hicbir surette
anlayamaz. Kalp, yalniz tasdik veya tekzibin merkezi degildir, daha bir¢ok zihni

faaliyetin merkezi konumundadir. '*

Kalp, insan tizerinde aktif bir durumda olup,
onun duygular1 ve hisleri ile irtibatli oldugu gibi, onun idrak unsuru ve zihni

faaliyetleri ile de oldukga irtibath oldugunu gérmekteyiz.

Kur’dn’in yiizlerce ayeti kalpten bahsetmektedir. Bu bahisler, yumrugumuz
biiyiikliigiindeki ve ¢am kozalagi seklindeki kalbimiz i¢in olmayip, idrak ve his
diinyamizin merkezini teskil eden manevi kalp ile ilgilidir. Iste bu ayetlerden bazilar::
o 0seis Y S8 23 “Onlarn kalpleri vardir, onunla gercegi anlamazlar.”'?’ e &) i
pgxacs e 5 2gs sl “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir ™' &5 i Sl

Ll o8 e AT oF 3 “Onlar Kur'an't diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi? "’
PSRN PRSTER L VA LR VISR KIS RVERGP SR R SR IS [ PR
osiall 4 N G “Yeryiiziinde dolasmiyorlar mi ki, orada olanlart akledecek
kalpleri, isitecek kulaklari olsun. Ama yalniz gozler kér olmaz, fakat gogiislerde olan

kalpler de korlesir. "

ayetin ifadesiyle kalp, 6liimsiiz hakikati idrak eden biz sezis
kuvveti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte, ruhani kalb ile cismani kalb

arasmnda da bir irtibatin olduguna Gazali, ihya’da deginmektedir. Bu alakanin arzin

4 Hac, 22 /46.

145 Bigiyef, M. Carullah (1998), Kitabu s- Siinne, Cev., Gormez Mehmet, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, s. 88- 89.

"% fzutsu, s. 173-176.

7 Araf, 7/179.

4% Bakara, 2/7.

' Muhammed, 47/24.

"% Hacc, 22/46.
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cisim ile veya vasfin mevsuf ile ya da aleti kullanan kimsenin alet ile veya bir yerde
oturan kimsenin o mekan ile olan alakasi gibi mi oldugu konusunda tartigmalarin

oldugunu ifade etmektedir."”!

Kalbin ruh ile ilgisi baglaminda, kalb ve ruhun, ayni rabbani latifenin iki farkli ismi

olarak degerlendirenler de olmustur.'

Kalbin iki yonii vardir. Bunlardan biri, kalbin
nefsi takip eden vechesi ki, baz1 tasavvuf ehli tarafindan kalbin bu yonii “sadr” olarak
isimlendirilmistir. Kalb, (nefs ile ruh) arasinda vasita olduguna isaret edilmis ve bu
yonlere dogru bazi kabiliyetlerle donatildigma isaret edilmektedir.'”® Nefs — kalb
iliskisi baglaminda meseleye bakilinca; nefislerin nesesinden kalbin daralmasi, kalbin
neselenmesinden ise nefsin daralmasi gibi ters orantili bir iliskinin varlig1 anlagilmistir.
Yani kalp ile nefis arasinda zit karakterli bir iligkinin varlig1 s6z konusu olup kalp
psikolojik bir mahiyeti kendinde tasimaktadir.>* Insanim, duygu ve idrak merkezi olan
kalbinin, biri nefse digeri ruha yonelik iki yonii vardir. Ruha bakan yoniiyle ruhtan,
nefse bakan yoOniiyle nefisten etkilenir. Kalb, nefis ve ruhun birbiriyle miicadele

sahnesinin oldugu yer olarak kabul edilmektedir. iste bundan dolay1 kalb, bazen ruhun

¢agrilarinin bazen de nefsin isteklerinin tesiri altnda kalmaktadr.'>

Kur’an’da kalb, insanin imaniin, siiphenin, diisiincenin, ruhun siiklinetinin, cehaletin,
manevi korliigiin ve umumi bir tarzda faziletlerin ve tutkularm mekanidir.">® Kur’an,
kalbi, insanin ger¢ek benligi, 6liimsiiz hakikati ve 6liimsiizii yakalayan fark edis ve

sezis kuvveti olarak tanitmaktadir.®’ Kalb, yaraticinim muhatabi ve nazargahidur.

iman ve inkarin merkezi olan kalb '** ile Kur’an’da, insanin idrak unsurlariyla birlikte

diger duygusal ve idrak giicleri de anlatilmaktadir. Bu climleden olarak kalb, isteme ve

1 163 -164

reddetme, '’ sl"lphe/‘[ereddiit,160 korku,'® sevgi,162 re’fet ve merhamet, °° {irperti ~ ve

15! Gazali, Ebu Hamid (1993), Ihyau Ulumi’d-Din, Cev., Ahmed Serdroglu, Bedir Yayinevi, Istanbul,
3/9.

152 Gazali, 3/10.

'3 Lory, s. 78-79.

3 Ogke, s. 58.

135 Ogke, 5.58-59.

156 Kilig, s. 201.

157 Oztiirk, Yasar Nuri (1997), Kur’dn’in Temel Kavramlari, Yeni Boyut Yaynlari, Istanbul, s. 269.
158 Bkz., Maide, 5/41; Nahl, 16/22.

159 Bkz., Tevbe, 9/8.

' Bkz., Tevbe, 9/45.

! Bkz., Sebe, 34/23.

1> Bkz., Hucurat49/7.
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itmi’nan'®gibi birgok duygunun bulundugu ve kaynakhigmi yaptigi yer olarak ele

almmaktadir.

Ozetleyecek olursak kalp, insamin aklini, duygularmi isteklerini ve ruhi yapisini
kapsayan genis bir anlam alanma sahiptir. Kur’an’da kalb, imanin, siliphenin,
diisiincenin, ruhun siik(inetinin, ilhdmin, cehaletin, manevi yiiceligin ve korliigiin,
faziletlerin ve tutkularin mekamidir. Askin alemle insanin baglantisini kuran insanin
biitiin i¢ diinyasidir, idrak vasitalarinin tiimiidiir ve psikolojik hayatin merkezidir.

Duygu, diisiince ve irade gibi biitiin ruhi fonksiyonlar buradan kaynaklanir.

Kalb, insanin fizyolojik ve ferdi ihtiyaclarinin Otesinde, yiice degerlere yonelen ve
yaratict ile ilisgki kuran yanmidir. Kur’an’a gore kalb, Yiice Yaraticinin muhatabi ve
nazargahidir. Insanin, diisiinen, anlayan, kavrayan, inanan ve siiphe eden yani da yine
kalptir. Kin ve 6tke de kalptedir. Kur’an’da fizyolojik ve ferdi etkilerin dtesindeki

biitiin davranislarm kaynagi olarak yine kalp goriilmektedir.'®

Kalbin, siiphe, 1zdirap ve korkunun yeri oldugu: o 9) agesf 3 8, i (o2 2805 O ¥

s sl &S “Yaptiklar bina, kalplerinde siiphe ve izdirap kaynagi olmakta kalpleri
paralanana kadar devam edecektir.”'”’ &)l AV S5l Al sl Y o) Qi W)
O30 gty A aed a8 “Ancak Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan, kalpleri siipheye
diigiip siiphelerinde bocalayan kimseler senden izin isterler.”'% 153 () ¢ 58 8 &5

25169

&S “Inkdr edenlerin kalbine korku salacagiz. ayetlerinin beyanlar1 iginden

anlagilmaktadir.

Kalb, kin ve ofkenin yeri oldugu: a5 e CaXs“Ve onlarin (miiminlerin)

"170  geklinde anlatilmaktadir. Kalb, hastaligm,'”

174

kalplerinden dfkeyi gidersin.

73

172 e ] . oo 175 176 -
sevginin, 7 temizligin, ~ tatmin olmanm, ™ itminanin, 7> anlamanm'’ bulundugu

163 Bkz., Hadid, 57/27.
164 Bkz., Hadid, 57/16.
165 Bkz., Ra’d, 13/28.
166 Kirca, Celal (1984), Kur’an-1 Kerim'de Fen Bilimleri, Marifet Yaymlar1, Istanbul, s.194.
17 Tevbe, 9/110.

1% Tevbe, 9/45.

19 Al-i imran, 3/151.
170 Tevbe, 9/15.

17! Enfal, 8/49.

172 Enfal, 8/63.

'3 Maide, 5/41.

7% Maide, 5/113.
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yerdir. Kalb, insan1 faaliyete siiriikleyen bir muharrik degil, cesitli ve farkl etkilerin
bulundugu ve kaynakligin1 yaptig1 bir yer olma &zelligini tasiyan bir konumu teskil

etmekte oldugu anlagilmaktadir.'”’
1.3.2. Vicdan

Insan viicudunda pek ¢ok kimyasal ve fiziksel olaylar ve degismeler cereyan eder.
Zaman i¢inde arka arkaya viicutta meydana gelen bu fizyolojik olaylardan baska bir
takim ruhi hadiseler vardir. Fizik, kimya konularina irca edilemeyen suur ve iradeden
baska, iyilige, mutlak adalete ve giizellige, hayir ve fazilete dogru temayiil ve 6zleyis;
sevinme, liziilme, begenme: nefret etme, istikbal endisesi, beka ve edebiyete meyil ve
sevgi, emniyet hissi; haya, insaf, merhamet, adalet, vicdan azabi ¢cok darda kaldiginda
inangsiz bile olsa Allah'a siginip yalvarma gibi duygular vardir. Bunlarin kaynagi da

insan ruhunun vicdan denilen yoniidiir.

Vicdan, kelime olarak, “bulma” ve duyma anlamina gelmektedir.178

Dilimizde ise iyiyi
kotiiden, hayr serden ayirmay: saglayan i¢ duygu ve ahlak suurudur.'” Vicdan, iyilik
ve kotiiliigii ayirma melekesi seklinde tarif etmislerdir. Bu melekenin kdkeni hakkinda
tartigmalar olmus, bazilar1 bu melekenin dogustan insanda var oldugunu savunurken
bazilar1 da tecriilbe ve gelisme sonucunda elde edildigi tezini ortaya atmuslardir.
Konunun uzmanlarindan bir kismi vicdanla akli, bir kabul etmislerdir.180 Vicdan,
kalbin ayr1 bir derinliginin {invani sayilan latife-i rabbaniye (fuad), suur varidatiyla
zihin ve ihsas televiinlii his halitasindan olusan bir mekanizmadir. Farkli metafizik

derinliklere haiz olan bu sistemde her zaman potansiyel olarak, iradenin etkisi

vardir.'®!

Buna kalb gozii veya basiret veyahut sadece kalb de denilir. Allah Teald'nin ruha

koymus oldugu insaf ve merhamet hissi ve hakkin bir saikidir. Ruhun hayr1 serden

175 Hucurat, 49/2.

7% Tevbe, 9/87.

177 Kirca, s.195.

'8 Debbagoglu Ahmet- Kara smail (1980), Ansiklgpedik Biiyiik Islam I/mihali, Dergah Yaynlar,
Istanbul.s. 667.

' Dogan, D. Mehmet (2005), Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Pinar Yaymlari, istanbul, s.1347.

180 Kara, s. 74.

'8! Giilen, M. Fethullah, (2006), Kalbin Ziimriit Tepeleri 1-2-3 , Nil Yayinlari, Istanbul, 3/226-228.
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ayirt eden fitri bir melekesi ve kuvvetidir.'®

Ruhun hakka ve iyilige yOnelisi ve
baglanis1 ve hakka bir c¢esit bakisidir; ser ve kotiilikklerden nefretidir. Merhamet,
haksizlik ve kotiiliikk karsisinda {iziilme, iyilik karsisinda safa bulma gibi deruni

hislerin kaynagi ruhun vicdan denilen bir yoniidiir.

Stiphe yok ki, Allah Teala her insanin ruhuna bir iyilik, kotiiliik, kar ve zarar duygusu,
iyiliklerden hosnut olma ve kétiiliiklerden azap duyma hissi vermistir. Iste bu duygu ve

hisse vicdan denilir.

Peygamberimiz (s.a) vicdanin koétiiliikk ve giinahlardan rahatsiz olacagini soyle beyan
etmistir: "Bir (iyilik ve taat) gilizel ahlaktir; ism (giinah ve kotiilik) de vicdanini
tirmalayan, seni rahatsiz ve huzursuz eden ve insanlarin mutlali olup bilmesini

istemedigin seydir"'® buyurmustur.

Baz1 psikolog ve psikiyatrisiler ruhun ve vicdanin varligmi inkér etmisler, insani bir
makine, ruh ve vicdani bu makinenin i¢indeki bir nevi tahavviil etmis enerji
saymiglardir. Bunlar vicdani bir takim sosyal amil, tecriibe, terbiye ve tekdmiiliin

mahsulii sayarak bunun zaman, mekan ve sahislara gore degisecegini iddia ederler.

Insan ruhunun bir 6zelligi olan vicdan, hak ile batili, hayrr ve serri tanr ve
birbirlerinden ayirip secer. Buradan da anlasilmaktadir ki; vicdan insanlarin

davraniglari tizerinde bir etkiye sahip olarak ortaya ¢ikmaktadir.
1.3.3. Nefis

Nefis, Arapga bir kelimedir. Cogulu “niifustur”. Anlami1 olduk¢a genis olan bu kelime,
basta “ruh” olmak {izere bir seyin biitiinii veya kendisi, can,'™ beden, bir seyin cevheri,
0zii, ruh ve bedenin, toplami, sikintidan kurtulma, burundan ve agizdan soluk almak

gibi anlamlara gelmektedir.'®

186 <«

Kur’an’da, nefis oncelikle tek tek fertlerin kimligi, kendisi, kisinin zati, ene”’si

manasinda kullanilmustir.'™® ¢ s 0 Silae W 1l S8 (e talee Ll (K 33 2% “O giin

'%2 Morgan, Clifford T. (1998), Psikolojiye Giris, Cev., Hiisnii. Arica ve arkadaslar, Hacettepe
Universitesi Psikoloji Béliimii Yayinlari, Ankara, s.71-72.

83 Tirmizi, Emsal 1.

184 fsfahani, “n-f-s” md.

185 bn Manzur, 4/233.

186 Cevziyye, Ibn Kayyim (2007), Kitdbu r- Ruh, Cev., Saban Hakl1, iz Yaymncilik, istanbul, s.303.
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her nefis, ne hayir islemisse, ne kotiiliik yapmissa onlari oniinde hazir bulur. ”*®® Daha
pek cok ayet-i kerimede “enfiisekiim, enfiisiihiim, kendiniz, kendileri, kendi, kendim”
gibi ifadelerde nefis hep tek tek kisiler ve o kisilerin benligi, ‘ene’si manalarinda
kullanilmistir. Ancak Sifi geleneginde nefisten kastedilen ne bir seyin varligi (viicid),
ne de va’z olmus kalib1 (cismi) kastedilmektedir. Nefis kelimesinden, insanin kotii
vasiflar ile yerilen huy ve fiilleri murat olundugu anlagilmaktadir.'® Genel manada
nefis, insanlarin yasamasi, beslenip biiylimesi, ¢ogalip iiremesi i¢cin gayret ve enerji
kaynagi olarak Allah’in bir mahlikudur. Nefis, Kur’an’da, ruh ve bedenden miitesekkil

insan biitiinliigii olarak ifade edilmektedir."”

Nefis, metafizik anlamda kullanilirken ruh felsefesi de yapilmstir. Nefsin psikolojik
anlamda kullanilmasiyla insanmn i¢giidii mekanizmasina, fizyo-psikolojik ve sosyo-

191 Nefsi, kendi fiili olmaksizin zati

psikolojik egilimlerine temas edilmektedir.
itibartyla maddeden ayrilmis cevher, yani nefis; maddi olmayan bir cevher olmakla
birlikte, yine de madde de miindemic bir ilke olarak bulunmasi seklinde daha ¢ok

israki filozoflar tarif ederler. Buna hayvani ruh olarak bakanlar da bulunmaktadir.'”?

Her ikisinin de negatif yon icermeleri nedeniyle Islam literatiiriinde seytan ve nefs-i
emmare genellikle 6zdes kullanilmiglardir. Clinkii nefis ile seytanin faaliyet alanlarini
tespit etmek acgisindan Kur’an ifadelerinin teknigi bize bu konuda bazi ipuglari
vermektedir. Kur’an’da nefis, emmar,'” seytan ise vesvas'** olarak nitelenmektedir.
Nefse, insanin bedeninde kotli huylarin mahalli olmasi yoniinden bakilmaktadir.
Ruh’a da bedene tevdi edilen giizel huylarm mahalli olan bir latife, sir ve manevi
cevher olarak bakilmaktadir. Bu durum, iyi huy ve vasiflara kalbin ve ruhun, kotii huy
ve vasiflara da nefsin mahal olmasi bakiminda miimkiin goriilmektedir.'”> Ancak insan
ruhunun kusaticiligma bakilinca tiim bunlarm hepsini ihtiva etmektedir. Buradan

hareketle insanin Oniinde insanin tabiat cephesi, diger fertler cephesi, dahili ve nefsi

187 Unal, 5.210.

"% Al-i Imran, 3/30.

1% Kuseyri, Abdiilkerim (2003), Kuseyri Risalesi, Cev., Siilleyman Uudag, Dergah Yayinlari, s.181.
190 Kirca, s.196.

Pl Ogke, s.15.

92 Ogke, s.16.

3 Yusuf, 12/53.

194 Nas, 114/4-6.

195 Kuseyri, s.181.
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cepheler olmak iizere miicadele etmesi gereken ti¢ yonii vardir."”® insanmn tabiat1 ve
nefsi arzular1 i¢ diinyasinda bulunmasindan dolayr onu her zaman kontrol altinda

tutmasi gerekmektedir.

Nefis, Sufi literatiirde; tabii nefs, cismin pargalara ayrilmasini engelleyen ve onu bir
arada tutan kuvvet, nebati nefs, insanin biiyliimesine sebep olan kuvvet, hayvani nefs,
insanin kendisiyle hissettigi ve hareket ettigi kuvvet, insani nefis veya nefs-i natika
(esprit human) maddeden miicerret Rabbin bir emri olarak dort kisimda ele alinarak

degerlendirmeye tabi olmustur."”’

Istek, arzu ve biitiin heveslerin kaynaginin nefis oldugunu Kur’an’daki su ifadelerden
dgrenmekteyiz: (o o s ST LA (J L0 i (e 0l Ciimi a4y ) g il ol Loy &0y J
“Samiri: «Onlarin gérmedikleri bir sey gordiim ve o sana gelen el¢inin bastigi yerden
bir avu¢ avugladim. Bunu ziynet esyasimin eritildigi potaya attim. Nefsim boyle
yaptirdiy dedi.”"®®, &5 s b Y o sl $GY (8 &) i {50 W “Ben nefsimi temize

199 jyetlere

¢ctkarmam; ¢iinkii nefs, Rabbimin merhameti olmadik¢a, kotiiliigii emreder.
dikkat edilirse, insanin sehvetin yan1 sira mala, miilke, ve servete vs. karsi asir1 istek ve
heveslerin verildigi vurgulanmakta ve hayatin bekasi i¢in bunlarin verilmesinde bir
zorunluluk oldugu; burada problemin, bu giiclerin insana verilmesinde degil, bunlarin
kotiiye kullanilmasinda oldugu ima edilmektedir.*”° Nefis, mesgul edilmez ise, sahibini
mesgul etmektedir. Insami fenaliga siiriiklemektedir. Eger ibadete devam edilirse
insanin igine gelen nefsin havatir1 azalacak ve nefsin fenali§1 emretmesinin Oniine
gecilebilecegi anlasiimaktadir.®’ er-Riaye’nin miiellifi Muhasibi, nefsin hallerine
temas ederken, korkulacak her mahzurlu isin heva-i nefisten ileri geldigini, insanin

nefsine uymadig1 miiddet¢e ehl-i diinyanin dalalete davet etmelerinin hi¢bir zararmnin

olamayacagim ifade etmektedir.>*

196 Mutahhari, Murtaza (2004), Kur’dn’da Insanlik Ogretisi, Cev., Ahmet Iyinam, Agac Yaymlar,
Istanbul, s. 46.

7 Ayni, Mehmet Ali (2000), Tasavvuf Tarihi, Sad., Hiiseyin Rahmi Yananl, Kitabevi, Istanbul, 5.266—
267.

" Taha, 20/96.

"% Yusuf, 12/53.

20 Kara, s. 151.

201 Siihreverdi, Ebu Hafs Sihabiiddin Omer (1989), Tasavvufun Esaslari, Cev., H. Kamil Yilmaz ve
Irfan Giindiiz, Erkam Yayinlar1, Istanbul, s. 126.

202 Muhasibi, Haris (2000), Kalb Hayati, Cev., Abdtlhakim Yiice, Caglayan Yaymnlari, izmir, s. 314.
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Nefis, Kur’an’da insam faaliyete siiriikleyen etken olarak, agik¢a zikredilir: e |sea5
Ostal L o il Qs Jaan iiad 1l S&LET &1 il (0 J8 LK o aeandd “Uzerine baska
bir kan bulasmis olarak Yusuf'un gomlegini de getirmislerdi. Babalari: «Sizi nefsiniz
bir is yapmaya siiriikledi; artik bana giizelce sabir gerekir. Anlattiklariniza ancak
Allah'tan yardim istenir» dedi. > 3 (e zoiald 488 apal (8 208 4 Le’shd “Bunun
lizerine, kardesini éldiirmekte nefsine uydu ve onu oldiirerek, zarara ugrayanlardan
oldu.”?" Kur’an’da s6zii edilen nefis, insan davranislarina tesiri olmasi s6z konusudur.
Nefis, insanin davraniglarini etkileyen manevi bir muharrik unsur olarak

degerlendirilebilir.
1.3.4. Seytan

Kur’an, psikologlarin pek fazla temas etmedikleri veya dikkate almadiklar1 harici bir
varliktan, insani en az nefis kadar etkileyen bir varliktan, seytandan da

bahsetmektedir.%

Seytan, kelime anlami itibariyle; uzaklasti, uzak oldu anlamma gelen “se-ta-ne”
kokiinden geldigi ifade edilmekle beraber, cinlerden, insanlardan ve hayvanlardan kotii
huylu serkes olanlarin tiimiine verilen bir anlami da kendinde barindirmaktadir.’®
Seytanin, ‘s-v-t’ kokiinden tiiredigi kanaatini paylaganlara gore ise anlam: “Yandi,
helak oldu” olur.*”” “Sate” fiilinden tiiredigini kabul edenlere gore ise, batil olan

. 208
manasina gelir.

Iblis, seytanin 6zel ismidir. Miisliiman filologlar bu kelimenin, Allah’in rahmetinden
tiimiiyle timit kesmek anlaminda “b-1-s” kokiinden tiiremis oldugu kanaatindedirler.
iblis “Allah’in diismani” ve/veya sadece “diisman” diye de isimlendirilir.>” Salah ve
hayirdan uzaklig1 ve her zaman haktan yiiz ¢cevirmesi, butlanla icli digli bulunmasi kast

210

edilerek ona bu ismin verildigi anlagilmaktadir. Seytan kelimesinin, ‘“habis”

manasiyla Ibrani kdkenli, ‘insaniistii varlik® manasiyla da Islam 6ncesi Arap kokenli

> Yusuf, 12/18.

204 Maide, 5/30.

295 Aydin, Hayati, s. 99.

29 fsfahani, “s-t-n” md.

7 Seker, Mehmet Yavuz (1999), Seytan Gergegi Ve Satanizm, Merkiir Yaymlari, izmir, s. 7-8.

*% Giilen, M. Fethullah (1998), Varligin Metafizik Boyutu, Feza Gazetecilik, Istanbul, s. 2/375.

299 Oztiirk, Mustafa (2000), iblis’in Trajik Hikayesi —Allah, Seytan, insan Ve Koétiiliige Dair, Corum
Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Say1 1, Ocak-Haziran, s. 39.

1% Giilen, Varhigin Metafizik Boyutu, s. 376.
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oldugunu ileri siirenler olmustur.”'' Seytan’m onceki adinmn ‘Azazil’ oldugunu

soyleyenler de olmustur.*'?

Seytan, “nar-1 semum”dan yani viicuda isleyen kavurucu bir atesten yaratilmistir. Bu
atesin insanin gézeneklerine isleyen, temasi halinde yakan, kavuran ve zehirleyen bir

ozelligi vardir ve o, kendisi gibi yaratilan cin sinifina mensuptur.*"

Seytanin yaratilisi cebri olmasina karsilik, seytanin seytanlasmasi kendi irade ve
hatasiyla olmustur. Zira o Allah’mn secde emrini dinlemeyip isyan etmis, daha sonra
da bu temerriidiinii hep siirdiirmiistiir.'* Seytanin faaliyeti, temel olarak bir kimseyi
sasirtmak, gecici de olsa basiretini bulandirmaktir. Kur’an’da beyan edildigi {izere
hi¢bir insan seytandan emin olamamakla beraber, kisi iizerinde seytanin hi¢bir giicii
yoktur. Bunda dolay1 Allah (c.c.), seytana soyle demektedir: Cwdll & Galus 4 G 45
Osls% sy 5 Vsl “Dogrusu seytamn, inananlar ve yalniz Rablerine giivenenler
lizerinde bir niifuzu yoktur.”*"> Onu asil giiglii yapan, insandaki irade zayi1flig1, ahlaki
cesaretin  olmayis1  ve  gereken  takvali  durusu = koruyamamasindan

16

kaynaklanmaktadir.?'® Bir bakima Seytan, insanda var olan kotii egilimleri

kuvvetlendiren bir giictiir. Hi¢ bir zaman bir kimseyi bir kotiiliigii yapmaya zorlama

igin giicii olmadig1 gibi zorlayamaz da.>"’

Seytan, nefis gibi insanin kendi varlig1 icindeki egilimler, duygular veya benzeri seyler
degildir. Nefis, insanin diginda ve insana yabanci degildir. Seytan ise, insanin diginda

ve ona diisman bir varliktir.*'®

Bu nedenle seytan insana etki eden dis bir etken
durumundadir. Bununla birlikte seytanin insana olan yakinligi, insanin kendi yap1
unsurlarindan kaynaklanmaktadir. Peygamberimiz (s.a.v) bu konuya temas sadedinde

“Seytan her birinizin i¢inde, viicudunuzda kanin dolastigi1 gibi, (kendini

21 Unal, s. 221.

212 Seker, s. 8.

213 Seker, Mehmet, (2004), Islam Inancinda Seytan, Heyet, Satanizm Girdabi Ve Sahte Metafizik
Alamlar, Isik Yayinlar, Istanbul, s. 80-81.

1% Giilen, Varhigin Metafizik Boyutu, s. 377.

215 Nahl, 16/99.

*16 Fazlur Rahman (1998), Ana Konulariyla Kur’an, Cev., Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yaynlari,
Ankara., s.191.

27 Fazlur Rahman, s.195.

218 Kirca, s.198.
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hissettirmeden) dolasir.”*' buyurmaktadir. Bu dolasma, seytanmn insana vesvese

vermesi seklinde de gerceklesebilir.

Bir de el-Vesvas ibaresinin seytan i¢in isim oldugunu sdyleyenler olsa da, bununla
birlikte vesvas sehvetleri fisildadigi  vesveseye de denilmekte oldugu
anlasllmaktadlr.220 Vesvese, akla gelen kotii, bozuk fikir, diisiince manasma olmasinin
yaninda, kadmlarmn ziynetlerinin sesi ve gizli, algak sesle fisildamak manasma gelen

221

“vesvas” sozciigiinden gelmektedir.”™ Seytanin insana etki ettigini ve insani bir takim

zorunlu davranislara sevk ettigi anlagilmaktadir. a3l & J& GUaxid) 43 G gusd “Seytan ona

29222

(Adem’e) vesvese verdi. Seytan her insana vesvese vererek etki etmeye ¢aligsa da,

inananlar Allah’a (c.c) giivenip, ona dayananlar {izerinde niifuz kuramamaktadur.”>’

[14hi miisaadenin siiresi kiyamet giiniinde doldugu icin Iblis-Seytan ve ziirriyeti halen
is basindadir. Bu yiizden, insan kadim diismanina karsi her zaman tetikte olmali, onun
serrinden ve fitlemesinden Allah’a siginmalidir. Ciinkii o daima Allah’m inkéar
edilmesini ister, insana bos vaatlerde bulunur, giinahlar1 cazip kilar, koti

aliskanliklarla insanlarin arasma diismanlik ve nifak sokar.

1.3.5. Bedeni Thtiyaclar

Insanin davramlarinin en onemli dzelliklerinden birisi, bunlarm c¢ok nedenli ve
karmasik olmasidir. Davramslar iizerinde disaridan oldugu kadar Insanin iginden

gelen bir¢ok etkinin rolii olmaktadir.***

Insanin fizyolojik ihtiyaglari, yaratiistan kalitim yoluyla gelirler. Hayvanlarda ve
insanlarda ortak olan bu ihtiyaglar onlarin yasama, var olma ve beden dokusunun canli

kalabilmesi i¢in gereken ihtiyaglardan dogarlar.**> Bunlar, davramslara kaynaklik eden

219 Canan, ibrahim (ts.), Kiitiib-i Sitte, Ak¢ag Yaynevi, Istanbul, s. 7/118.
2% Yazir, 114/4-5 ayeti tefsirinde.

22 fsfahani, s. “v-s-v-s” md.

222 Taha, 20/120.

223 Kirca, s.200.

% Baymur, s. 28.

2 Kara, 5.70-71.
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tek sebep olmasalar da, davranislar iizerindeki tesirleri ve yonlendirici rollerinin

oldugu bilinmektedir.

Aclik ve susuzluk, insanin davraniglari etkileyen bir faktér ve 6nemli bir etkendir. Bu
iki motiv hayvanlarda ¢ok yalin bir sekilde goriilmesine karsin, insanlarda daha
karmasik ve sarth bir goriinim arz eder.””® Kur’an’da a¢hk ve susuzlugun insani
faaliyet ve davranisa siiriikleyen 6nemli birer faktor olduguna deginmektedir. 588 ¥
AUy 288775 (i3 (39) (e W83V | Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarimizi 6ldiirmeyin, sizin
de onlarin da rizkini biz veriyoruz. "’ Ve 0) 283 2687550 a3 (350 aia L8yl 1,86 vy
Vol Wl )& 288 “Cocuklarimzi aclik korkusuyla éldiirmeyin. Onlara da size de Biz;

7225 Bu ayetlerde,

rizik veririz. Muhakkak ki onlart oldiirmek, biiyiik bir giinahtir.
insanin aglik korkusu ile yavrularini dahi 6ldliirmeye hazir hale gelebilecegi ifade
edilmektedir. Burada aclik sadece fizyolojik bir olay olarak goriilmeyip, bilakis
fizyolojik olaya aligkanliklar ve kiiltlir ortammin sartlandirdigi sosyal bir gergeklik

acisinin da goz dniinde bulundurulmas: gerekmektedir.**’

Kur’an’da susuzluk da etkileyici bir motiv olarak gosterilmektedir. 4s’sd (o ga (Buiul 3
A e (il (8 Gle 36 Wi B e W) Ade T adlE D) Wlany Lo il Wl “Musa, milleti igin su
aramisti;, «Asanla tasa vury dedik; ondan oniki pinar fiskirdi herkes icecegi yeri
bildi. "’ Susuzluk aglik gibi ve hatta ondan daha etkili bir faktor olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Insanin susuzluga dayanma giicii, aghiga dayanma giiciinden daha azdr.
Ayette, susuzlugun Hz. Musa’y1r su aramaya sevk ettigi ve O’nu etkiledigi ifade
edilmektedir. Susuzluk, Hz. Musa ve kavmini etkiledigi gibi herkesi de etkilemekte ve
insan1 faaliyete siiriikleyen en 6nemli fizyolojik motiv olarak kargimiza ¢ikmaktadir.”'
Bu ve benzeri etkiler evrenseldir. Aglik, susuzluk, lizumsuz maddelerin bedenden

atilmasi, dinlenme, uyuma, merak, duyusal uyarilma ve analik gibi duyular buna 6rnek

olabilirler.?*?

226 Kirca, s.188.
227 En’am, 6/151.
228 fora, 17/31.
229 Kirca, s.188.
230 Bakara, 2/60.
21 Kirca, s.189.
2 Kara, s. 71.
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Cinsi arzu, tatmin edilmesi zaruri olan duygulardan biridir ve bir ihtiyactir. Her ihtiyag
gibi, onun da tatmin edilmesi ve bu ihtiyacin giderilmesi gerekir. Islam dini, insanmn
faaliyete siirlikleyen bu duygunun varligim1 kabul etmekte ve bunun mesru yoldan
izalesini de ister. Kur’an, bunun varligma soyle temas etmektedir: < sl S (Wil 03
LA SR 18 G Ay a3 Al (AN Ay A (5L lalfay Sy ol (e
Sl s oXe AV “Kadinlara, ogullara, kantar kantar altin ve giimiise, nisanli atlar ve
develere, ekinlere karsi aswri sevgi beslemek insanlara giizel gosterilmistir. Bunlar

3 ayet-i kerimede, kadin ¢ocuk ve mal sevgisinin

diinya hayatimin nimetleridir.””
insanlar i¢in bezenip siislendigi beyan edilmektedir. Allah (c.c), insan1 yaratirken, bu

duygu ile yaratmigtir.

Kur’an’da, beser fitratin1 korumak ve muhafaza etmek i¢in, ondaki bu duygularin
varligini siirdiirticii ve devam ettirici baz1 kaideler ve kurallar ortaya konulmustur.
Cinsi arzuyu tatmin ve nesli devam ettirme kanunu, Kur’an tarafindan reddedilmemis,
bilakis bu duygunun ve arzunun giderilmesi igin birtakim prensipler getirilmistir.”**

Kur’an insanin duygu ve davranislarini etkileyen bedeni ihtiyaclarini dikkate almigtir.
1.3.6. Psikolojik Ve Sosyal Ihtiyaclar

Insanm iginde yasamis oldugu cevre, onun tutum ve davranislar iizerinde belli oranda
etkide bulunmakta, bu etkiyi de tabiat ve toplum olarak ikiye aymrmak miimkiin
olabilmektedir. Tabiatin insanin hem inan¢ hem de zihin yoniinden etkisi oldugu bir
gercektir. Tarihin ilk caglarinda insanin tabiat olaylarmna ya da tabiattaki bir varliga
tapma egilimleri ¢evrenin etkisini gdstermesi bakimindan agik bir delil olma 6zelligini

tagimaktadir.

Ozgiirliik, insan i¢in bir ihtiyagtir ve insanlarm yaratilisinda mevcut bulunmaktadr.
Kur’an’da; adall gaad) e o e S858 1) ak dhy 8 L &1 8O3 ) G olae b1l il )
“Imran'in karisi: «Rabbim, karmimdakini tam hiir olarak sana adadim, benden kabul

737 ayetiyle konuya temas

buyur, siiphesiz sen isitensin, bilensin.» demisti.
edilmektedir. Ozgiir olmak istegi insanin davranislarma farkli sekillerde tesir etmekte

oldugunu anlamaktay1z.

233 Al-i Imran, 3/14.
24 Kirca, 5.191.
235 Al-i imran, 3/35.
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Sevgi, insanin genel anlamda biitiin varliklara, 6zel anlamda da bir insana karsi ilgi ve
yakinlik duymasi, ona icten ve samimi duygularla baglanmasi anlamima gelmektedir.
Sevgi kavrami, “mehabbet” ve “meveddet” kelimelerinin degisik formlariyla birlikte
Kur’an’da yer almakta ve bu kullanimlar daha ¢ok Allah (c.c), peygamber ve insan

sevgisi iizerine kurgulanmus olarak kullaniimaktadirlar. >

Sevgi, biitiin canlilarda goriilen bir durumdur. Varliklarin karakter ve ruh yapilarina
gore sevgini tezahiirleri de farklilik arz etmektedir.>” Nasil ki, atomun iginde nétron,
proton ve elektron varsa ve bunlar1 birbirine baglayan sey ¢ekim kuvveti ise; canlilar
arasinda ¢ekimi saglayan sey de sevgi duygusudur. Eskilerin ‘kuvve-i cazibe’ dedikleri

seydir.”®

Dogustan var olan, 6grenme ile elde edilemeyen ve degistirilme imkéani olmayan,
kendi nevi’leri i¢in evrensel olan bir takim davraniglar sevki tabi olarak
tanimlanmiglardir. Armin bal yapmasi, oriimcegin durmadan aglarmni Ormesi gibi
davranglar sevki tabi olarak degerlendirilmislerdir. Insanlar ve hayvanlarda ortaklasa
bulunan ve bir nev’e mahsus olan sabit ve degismez fitri kuvvetler olarak da
tanimlanir.””* Ancak icgiidii ya da sevk-i tabi ifadesi karsisnda, Said Nursi’nin
degerlendirmesi olduk¢a manidardir. O; Ehl-i dalaletin ve ehl-i felsefenin, o gayr-1
meshur hislere; hata ederek sevk-i tabi dediklerini ifade ediyor. Ancak sevk-i tabi
degil, bu hislerin belki bir nevi ilham-1 fitri olarak insan ve hayvani kader-i I1ahi’nin
sevk ettigini anlatiyor. Mesela: Kedi gibi bazi hayvanlar; gozii hasta oldugu vakit, o

sevk-i kaderi ile gider, gdziine ila¢ olan bir otu bulur, goziine siirer, iyi olur.**’

Insan, Kur'dan'in beyanina uygun olarak, akliyla nefsine, ruhuyla da aklma hakim olur.
Bu sebeple insan nefsi cihetiyle, i¢giidiileriyle ve biyolojik motivlerle ilgilidir; ruh
yoniiyle de ebediyet alemiyle ve ilmi Allah yaninda olan daimi varlik sirr1 ile alakasi
vardir. 2! 33 N & Al “Rabbin bal arisina vahyetti.*** ayetiyle anlatilan “sevk-

1 ilahi” ve teshir manalarindaki ihsas ve ig’ara kadar pek ¢ok ¢esidiyle gayet genis bir

2% Demirci, Muhsin (2005), Kur’an 'da Toplumsal Diizen, Ensar Nesriyat, Istanbul, s.83.

>*" Demirci, Muhsin, s. 84.

2% Tarhan, Duygularin Dili, 5.65.

29 Kirca, s. 201.

240 Nursi, Said (1998), Mektubat, Isik Yaymlar1, izmir, s.363.

1 Semalti, Nebil M. Tevfik (1995), Kur’an’a Gére insanin Psikolojik Yapist, Cev., Ismail Durmus ve
Habil Sentiirk, Yeni Umit, Say1: 29, Y1l: 8, Temmuz-Agustos-Eyliil.

**2 Nahl, 16/68.
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alanda cereyan etmekte oldugunu gérmekteyiz.”*’ Sevki ilahi kainatta birgok varlikta
ve farkli boyutlarda ortaya ¢ikmaktadir. Allah, varliklarin mahiyetlerine koydugu bu

ilahi kanunlar ile mahluklarini teshir etmektedir. Onlarin ihtiyaclarini gidermektedir.

2. BOLUM: SURUR / SEVINMEK

Kur’an- Kerim, insanm hislerini, ruh hallerini ve Rabbi ile alakalarmi ele almaktadir.
Insan; en gizli, en mahrem duygularini; siikiir, iiziintii, keder, tasa ve ihtiyaglarmi

Rabbine agar. Ciinkii ¢aresiz kalana bir ¢ikis yolu acacak, ona ummadig1 yerden rizik

244

verecek de O’dur.”™ Maddi ve manevi karanliklardan, sikintilardan ve endiselerden de

245

O kurtaracaktir.”™ Bu itibarla Kur’dn’da insanin hislerine deginilmis ve bu hislere

farkli yonleriyle isaret edilmistir.

3 Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 3/105.
24 Talak, 65/2.
45 En’am, 6/63—64; Taha, 20/40.
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Kur’an-1 Kerim’de, insanin siirur / sevincine dogrudan veya dolayli isaret eden
kelimeleri tespit ettikten sonra, bu kelimeleri Kur’an’mn anlam cergevesi iginde ele

alarak tahlil etmeye ¢alisacagiz.
2.1. es-Siirur (L") Kavraminin Tanim

Strur (Lso~), insanin i¢inde ketmettigi, gizledigi seving halini ifade etme sadedinde
kullanilmaktadir.*® Stirur, insanin i¢c alemindeki bir tir ferahlamadir. O, insandaki
nese halini ifade ederken, bunun hilafina olan hiiziin insanmn sikint1 ve gamini ifade
etmektedir.”*” Nes’e ve seving manalarina gelen siirur; insanin igini ve disini saran bir
tiir hosnutluktur ki, her vicdanda farkli farkli hissedilse de hemen hepsi Allah’tan (c.c)
gelen degisik dalga boyundaki “lins” esintilerinin insandaki latife-i rabbaniyeyi

sarmasindan ibaret goriilmiistiir.**®

Her insan, sGruru, i¢ aleminin kabiliyetleri
Olgiisiinde farkli yogunluk ve 6lgiilerde hissedebilir. Bu hal nefsin dinyevi ve uhrevi
guven ve huzur icinde olmasindan dolayr manevi hazdan gégsun geniglemesi,

aclimasi seklinde de anlagilabilir.

Sdrur, insanin i¢ dunyasinda yasadigi, onun dis dunyasina tasmayan,
davraniglarina yansimayan ancak insanin i¢ dunyasinda tesirleri daha ¢ok

hissedilen sevincin bir boyutu olabilir. Bu durumla ilgili olarak 3 a3 saldlj

Vs s” “Allah onlarin yiiziine parlaklik ve nese verir.”?* Yiizlerde parlaklik,
kalplerde ise seving siirur olur.”>® Strur, her ne kadar insanm i¢ diinyasinda yasadig
bir seving hali olarak tarif edilse de bu keyfiyete ait tezahiirlerin insan simasinda
izlerinin goriilecegini anlasiimaktadir. iginde seving yasayan bir insanin bu seving ve
siirur hélinin izleri simasmna akseder. Insanin yiizii ve bakislarmin siirurla dolmasi,
mutlulugu ifade de sdzden ¢ok daha etkilidir. Bedenin buna istirak etmesi, siiruru sozle

ifade etmekten daha tesirlidir.

Kur’an’m pek ¢ok yerinde, hedefsiz ve akibeti mechul sevinglerin yerilmesine karsilik,

Allah (c.c) ve uliihiyete ait maarif; Peygamber ve niibiivvetin vaat ettigi seyler; Islam

ve O’nun insanlia armaganlari; Vs e 4lal S Qs Ve sevingle diner

246 fsfahéni, “s-r-r” md.

7 fbn Manzur, “s-r-r” md.

% Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, s.100.
% Insan, 76/11.

20 Zemahseri, 76/11 ayeti tefsirinde.
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yuvasina..”>', BYSVTR NN e}’\ﬂ} “Allah onlarin yiizlerine behget ve giizellik,

N : - 25252
goniillerine de seving verir.”

, ayet-1 kerimesi gibi pek c¢ok ilahi beyanla
vurgulanmaktadir. Insanlar, hiisnii akibetlerine karsilik, nese’nin, sevincin, insirahin
zevki ve lezzetini duyarlar. Allah Resulii’niin (s.a.s) strur hissettigi veya siirurlu bir
hadiseyle ya da siirur veren bir durumla karsilasimca Allah'a siikretmek {izere secde

ettigi anlatilmaktadir.>>

Bundan da insanin ruh ikliminde siirurun olusturdugu tesiri ve
kiymetini anlamaktayiz. Siirlir, sadece insandaki bir seving hali olarak kalmayip

Allah’a siikiir vesilesi de olmaktadir.

Stirur’un, ahirete bakan vechesi itibariyle, kisinin cennette ehlinin, ailesinin yanina
strur i¢inde donecegi ve bunun nedeni ise Allah’in (c.c) kisinin kendisine olan fazli ve

254

ikrami dolayistyla olacag: anlasilmaktadir.”>* Ahiretteki siirur ile diinyadaki siirurun

durumu ise, diinyada hissedilen siirurun &hirette duyulan siirurun ziddi olacag:

“Ciinkii o, diinyada, adamlarimn yamnda iken zevk icindeydi. >

ayetiyle ifade
edilmektedir. Ciinkii diinyada mesrur, akibeti hakkinda diisiinmeden, ailesi ve
dostlartyla beraber gaflet icinde, nese ve zevk ile yasamanin ahiret mutluluguna mani
olacagi anlasilmaktadir. Zira cennet ehli diinyada mehafet ve gbzii yash hiiziinlii bir
hayat yasarken, cehennem ehli ise diinyada siirur ve giiligler ile neseli bir hayat

6

. . . 25 . . e aq . . ..
stirmiislerdir. Bunun neticesinde biri ahiret nimetleri ile mesrur olarak

miikafatlandirilirken, digerleri ise, 6nlerinde uzun bir hiiznii ve kederi karsilik olarak
2.2. Siirur / Sevinmek Kavramina Yakin Kavramlar

Insanlarin duygulari, temel duygular ve yiiksek duygular olarak iki sekilde ele almir.
Temel duygular; cinsellik, saldirganlik, aglik, susuzluk gibi diger canlilarda da var olan
duygulardir. Ancak insan bunlardan farkli olarak yiiksek duygulara da sahiptir. insan,
hayatinda sevgi, hayret, 6tke, korku, liziintii, seving gibi duygular1 yasar. Ancak bunlar
tek bir duygu gibi ele alimmamalidir. insandaki yiiksek duygular kiime kiimedir.

Insanda ii¢ duygu 6begi vardir. Bunlar; sevgi, korku ve giivendir. Bu kiimelerin iginde

! ingikak, 84/9.

3 Dehr, 76/11.

33 Ebl Davud, es-Sicistani (1981), Siinen-i Ebi Daviid, Cagr1 Yaymlari, istanbul, Cihad 174; Tirmizi,
Siyer 25; ibn Mace, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (1992), Siinen, Cagr1 Yaynlari,
Istanbul, Tkdmet 192.

% {bn Kesir, Ebu’l Fida ismail b. Omer (1996), Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, Daru’l Fikr, Beyrut, 3/614.
3 Ingikak, 84/13.

¢ Sabuni, Muhammed Ali (1994), Safvetii 't Tefasir, Daru’l Kalemi’l Arabi, Halep, 3/538.
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alt duygular vardir. Sevgi duygusunun icinde sefkat, merhamet, iyilik gibi hisler
bulunur. Korkunun i¢inde nefret, diismanlik, utanma ve 6tke saklidir. Giiven duygu
takimmin iginde ise sadakat, gayret ve dogruluk benzeri alt duygu guruplar1 vardir.”’
Duygular da adeta renklerin tonlar1 gibi farkli boyutlariyla karsimiza ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla siirur/sevince dair duygularin da kendi anlam alanlarinda farkli anlam

boyutlar1 vardir. Siirur ve seving duygusu, tek bir duygu gibi anlagilmamalidir. O da

renklerin tonlar1 gibi farkli anlam tonlar1 ile Kur’an’da zikredilmistir.

Insanm “siirur/seving” halini ifade etmek icin Kur’an-1 Kerim’de farkil kelimeler
kullanilmistir. Bu  kelimeler, insandaki stirur halinin farkli boyutlarmi ifade
etmektedirler. Biz de bunlar1 siirur kelimesine olan yakin anlamlara gelmelerinden

dolay1 “Siirur/Sevinmek Kavramina Yakin Kavramlar” baglig altinda ele alacagiz.
2.2.1. es-Sad (2xl)

Kismetli, talihli olmak manasma gelen ¥ (s-a-d) kelimenin tersi (s> (n-h-s)
talihsizlik, baht1 kara ve kismetinin olmamasi manasina gelmektedir. Allah (c.c) onu
muvaffakiyetli basarili, talihli, mutlu kild1 veya mutluluk hali icine koydu manasinda
&) eaxul geklinde kullanilmaktadir. Bahtlilik, mutluluk; insanm iyiliklere ermesine
Allah'in yardimc1 olmasi; sansmin yaver gitmesidir. Bu mutluluk ve saadete sahip
adam, kimse ve toplulugun durumunu ve keyfiyetini ifade etmek igin 2w da - a8
¢l seklinde kullanimlar vardir.® Saadetin ziddi sekavettir. Saadet (bahtiyarlik),
sekavet (bedbahtlik) birbirinin tersidir.>® Bu kokten miifa'ale vezninde miisa'ade

mutluluk doguracak iglere yardime1 olmak anlamina gelir.

Saadetlerin, mutluluklarin en biiyligli ise inanan i¢in cennette olacaktir. Bu durumu:

Aaall 88 ) i () Wiy “Mesut olanlar ise cennettedirler.”**" da s (s agiad

2261

“Artik onlardan kimi sakidir, kimi de saiddir. ayetlerinin beyanlariyla ile Allah

Teala bildirmektedir. Ilahi beyanin ifade ettigi saadet ve sekaveti ahiret i¢in Allah (c.c)

7 Tarhan, Duygularin Dili, s. 46-47.
8 fbn Manzur, 3/213.

% fsfahani, “s-a-d” md..

>0 Had, 11/108.

> Had, 11/105.
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kimin hakkinda yazmissa onun said ya da saki olacagi anlagilmaktadir. Ayette

oy o . % . . e e 1. 0262
“saki”nin “said”’den Once gelmesi uyari, ikaz ve tembih icindir.
yari,

Saadet, iki kisimda miiteala edilmektedir. Birincisi; Allah’in (c.c.) rizasina, liitfuna,
tecellisine ve kurbiyetine mazhar olmaktir. Ikinci saadet ise; cismani yani maddi olan
saadettir. Maddi olan saadetin esaslari; mesken, yeme-igme ve nikah olup, bu ii¢ esasin
derecelerine gore maddi, cismani saddet degisebilmektedir. Bu kisim saadeti, ikmal ve

itmam eden, huldd ve devamdir.’®

Yukaridaki hakikatlerin 1s1ginda; hakiki saadet
Allah’m (c.c) yardim ile onun liitfuna mazhariyetin verdigi huzur ve siikiin olup,
diinya saadetlerinin gecici oldugu, bu saadetlerin zevalini diisiinmenin bile insana bir
izlintli verdigi, nimetlerin ve Lituflarin dhirette devam ettiklerinden dolayi, ahiretin

saddetinin de devamli olacag1 anlagilmaktadir.
2.2.2. el-Ferah (g) AY)

Kisa stireli olmak tizere, gegici bir lezzet, hosa giden bir sey ya da durumdan dolay1
insanin gogsiiniin genisleme halini ifade etmek igin z_% (f-r-h) kullanilmaktadir.
Insanin “ferah” ile ifade edilen gdgsiiniin genisleme hali daha ¢ok bedeni ve diinyevi,
yani maddi lezzetlerin tesiriyle olusmaktadir.”** Kisa siireli de olsa insanm nefsinde
yasamis oldugu bu keyfiyeti Kur’an, simarma olarak tarif ederek, bu tarz bir
sevinmede insanin takinmasi gereken tutumu tarif etmektedir. ¥ 5 oS5 L e Jw\-’ PN

5513‘ L Vs> &5“(Ullah bunu) elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve Allah'in size verdigi

203 nsan, kendisine verilen seyler

nimetlerle simarmayasiniz.” diye agiklamaktadir.
karsisinda mesru olarak ferah hisseder.”®® insan yagmurun yagmasi, rahmetin maddi
olarak gelmesi yOniiyle, maddi rahmet insanin gogsiinii genislemesine vesile

olmaktadir.

Insan, kaybettigi diinya nimetlerinden 6tiirii gamlanip iiziilmenin yaninda Rabbimin
takdiri boyle imis diye teselli bulup giiciinii korumali. Ve kendisine vermis olduguna

giivenip bel baglayip kibirlenmemelidir. Ciinkii hepsinin takdir edilmis olduguna imani1

262 Sevkani, Ali ibn Muhammed (1963), Fethii’l - Kadir, Daru’l-Fikr, Kahire, 11/105 ayeti tefsirinde.
29 Nursi, Said, Isdratii'l-I'cdz, s.128.

264 fsfahani, “f-r-h” md.

2% Hadid, 57/23.

266 Cezairi, Eba Bekir Cabir (1995), Eyseru 't-Tefdsir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 57/23 ayeti
tefsirinde.

54



olan, kalpleri Allah Teéla’ya (c.c) bagli, hakka saygi duygusu besleyen kimseler O’nun
(c.c) hadiseler ile ortaya ¢ikardigi aci, tath kaza ve kader goriintiileri karsisinda insan
olarak iiziintii duyar. Uziilse veya duygulansa da kendini sasirmaz, ne gamn 1zdirabina
ne de sevincin gurur ve heyecanma kaptirmaz. Hepsinin haktan indigini ve nice gizli
hikmetleri bulundugunu bilerek her iki halde de gonliinii, Allah'n (c.c) magfiret ve
hosnutluk nes'esine baglayip alcak goniilliiliik ve riza hisleriyle vazifesine bakar. Hem
Allah ¢ok oviinen kibirlilerin, kendini begenmislerin higbirini sevmez.**’ Insana
diinyada liituf olarak verilen ve onun gonliinde nese esintileri olugsmasina vesile olan
diinyaliklar, insanin onlara laylk olmasi ya da tamamen c¢aligmasinin eseri
olmamaktadir. Bunlar tamamen Allah’m (c.c) takdiri ve onun Rahmet
hazinelerindendir. Insanmn, kendindeki bu imkanlar elinde iken simarmamasi
gerekirken, elinden de gidince tamamen kendini kaybetmemesi gerektigi

anlagilmalidir.

Allah’in (c.c) ferahlamaya ruhsat vermesinde bir Ol¢iiniin oldugunu da gormekteyiz.
Zira insana verilen bu keyfiyeti, insanin tamamen ortadan kaldirmasi miimkiin
olmadigindan, insanin bunu hangi alan icin istihdam edilmis ise o istikamette
kullanmas1 gerekmektedir.) s= j&ld  UNd “4jjgh  Tedli'min fazli ile ve rahmeti
ferahlansznlar.”268 Allah’m fazli iman, rahmeti Kur’an’dir. O’nun fazli Islam, rahmeti
onu kalplerde siislemesidir. Ya da Allah’in fazli islam, rahmet ise siinnettir. Iman ve
cennet gibi farkli yorumlarla ildhi beyan anlagiimistir.>® Allah’in fazli ve rahmeti olan
iman, Islam, Kur’an siinnet veya cennet gibi insani asil sevince tastyacak manevi
boyutu olan seylere sahip olmaktan dolay1 gergek ferah ve seving yasanabilir. Kisa
stireli de olsa Allah’in (c.c) insanin gogsiine verdigi ferahlamayi, ondan bilmeli ve

bdyle bir sevincin kendini simarmaya siiriiklemesine imkan tanimamalidir.

Mutluluk ve nesenin, s6z ve dille tasvir edilmesinde kelimeler kifayetsiz kaldig1 yerde,

duygular1 anlatmada daha etkin olan bedenin delil olmast 6n plana ¢ikmaktadr.*”

Insanmn davranislar1 ve bedenin hali sézden daha tesirli bir etki meydana getirir. Iste

7 Yazir, 57/23 ayeti tefsirinde.

*%% Yunus, 10/58.

269 Begavi, Ebu Muhammed el-Hiiseyn b. Mes™0d (1993), Medlimu 't-Tenzil, Daru-Taybe, Riyad, 10/58
ayeti tefsirinde.

210 Kara, s. 426.

55



kisa siireli ve maddi bir lezzetin hosa gitmesinden dolay1 yasanan seving hali ile

gbgsiin genislemesi ferah ile anlatilmaktadir.
2.2.3. el-Felah (g>4)

"Felah" aslinda "felahat" gibi "yarmak" manasiyle ilgilidir ki, dniindeki engeli yarip,
kendini kurtarmak ve istedigine ermek yani zafer bulmak manasina gelmektedir. Bu
anlamda kullanildiginda; mii’minler, diinya, tabiat ve sehvet engellerini yarip, gaybda
gizlenen dileklerine eren ve ahirette sonsuz kurtulusa erenler olacaktir.”’' "Felah",
arzulanan ve talep edilen seyi elde etme, bu nimet ve hayirlarin devam etmesini
istemek manalarina da gelmektedir.272 el-Felah, fevz, umdugunu ele
gecirmek/umduguna nail olmak kurtulusa ermek manasinda gelirken, ‘Eflaha’ ise,

mutlu bahtiyar manasinda kullanilmaktadir.?”

Felah, iki anlamda kullanilmistir. Diinyada feldh, diinya hayatnin hos, giizel hale

gelmesini saglayan saddetleri elde etme, kazanma seklindedir.”’* O s>ldall aa il 4la

99275

“Iste onlar, felaha erenlerin kendileridir. Uhrevi felah ise; fenasi olmayan beka,

fakirligi olmayan zenginlik, zilleti olmayan izzet, cahilligi olmayan ilim olarak

276

anlagilmaktadir.””™ Hakiki felah, kulun, diinyada kactig1 seylerin serrinden emin

olmasi, ahiret igin Allah’tan (c.c) talep ettigi seylere nail olup,””

cennette yliksek
derecelerin ihsan olarak kendine verilmesidir.*”® Baki nimetlere nail olmaktan dolay1

kul mutlu ve bahtiyar olur.?”

Felah, insanin zorluklar1 asarak maddi ve manevi sahada umduguna nail olmasi ve
bundan dolay1 da yasamis oldugu seving halidir. Insan, diinyadaki sikintilari, maddi
problemleri yarip gectikten sonra elde ettigi seylerden dolay1 gegici ve kisa da olsa

seving ve silirur hisseder. Muvaffakiyetinden dolayr mutlu olur. Ayni sekilde insan

> Yazir, 2/5 ayeti tefsirinde.

72 {bn Manzur, 2/547.

3 Siileyman, Mukatil b. (2004), Kurdn Terimleri Sozliigii, Cev., M. Besir Eryarsoy, isaret Yaymlari,
Istanbul, s. 424.

274 fsfahéni, “f-1-h” md.

273 Tegabun, 64/16, bkz. Hasr, 59/9, Lokman, 31/5, Bakara, 2/5, Miicadele, 58/22, Al4, 87/14, Sems,
91/9, Mii’minun, 23/1-117, Hasir, 59/9.

276 fsfahéni, “f-1-h” md.

2" fbn Kesir, 1/29.

278 Sabuni, 1/32.

7 Vahidi, Ali b. Ahmed (1415), el-Veciz fi Tefsiri'l-Kitab'l-Aziz, Daru'l-Kalem, Beyrut, 2/5 ayeti
tefsirinde.
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diinya hayatinin ¢ekiciligini yarip kurtuldugunda, nefsin isteklerini yarip gectiginde,
ahirette bunlar1 arkasinda birakmis olmanm mutlulugunu, ebedi mutluluk olarak
yasayacaktir. Dlinyanin gamini, kederini, sikintisin1 geride birakmis, Allah’in rizasini
yakalamig olmanin baki hazzmi duyacaktir. Insan, diinyada kagtig1 seylerin serrinden

emin olmanin verdigi mutlulugu ahirette yasayacaktir.
2.2.4. et-Tebsir (usill)

“Tebsir etmek”, miijdelemek, mustu vermek, sevindirici bir haberin sonucunu
bildirmek olmasina ragmen Kur’an’da alayli bir sekilde inkarcilara azabin

280 R 1 . Do
Kur’an, mi’minleri siirekli bir

miijdelenmesi anlaminda da kullanilmaktadir.
bi¢cimde, yaptiklar1 salih amellerinin karsilig1 olarak miijdelemektedir. Ya da Hz.
Peygamber’e (s.a.s) “onlari miijdele” hitabiyla durum ifade edilmektedir.”®' Aymi
zamanda kafirlerin ahirette maruz kalacaklar1 azap, besaret lafzi ile istihza {isliibu
kullanilarak gelmistir.”® Allah’a isyan etmeyi fitratlarnin bir yani haline getiren,
kendini yaratana karst isyan i¢inde bulunanlar1 Kur’an, “elim bir azab1”
miijdelemektedir. Kotii bir sey bir insana miijdeleme olarak soylenilmez. Daha ¢ok
haber verme seklinde anlatilir. Allah, kéfirlere azabi besaret lafz1 ile istihza yolu ile

haber vermektedir. Bu bir insanin moralini bozma ya da hislerini alt {ist etmek i¢in

yeterlidir.

Besaretin bir boyutu da sadik riiyalar oldugu ifade edilmektedir. Bu konuda
"Resilullah’a (s.a.s); "Diinya hayatinda da, ahirette de miijde onlaradwr.." (Yunus,
10/64) ayeti hakkinda sorulunca; "Burada kastedilen miijde salih riiyadir. Mii'min kul
onu goriir veya kendisine gosterilir."*® buyurmustur. Bu hadisin ifade ettigi manadan,
verilen miijdenin sadik ve salih riiyalarin mii’minleri sevindirecegi ve besaretin bir

yoniinii teskil ettigi anlasilabilir.

Insanlar, hoslarina giden bir haber ya da beklemedikleri bir konuda bir miijde ile

karsilagtiklarinda mutlu olur. Bu mutluluktan dolayr bir heyecan yaganir. Kalbin hizli

280 Bkz., Tevbe, 9/3, Yasin, 36/11, Ali-imran, 3/21, Nisa, 4 /138.

81 Bkz., Hicr, 15/53-54-55, Ali-imran, 3/171, Yunus, 10/64, Furkan, 25/22, Hud, 11/69, Yusuf, 12/19,
Rum, 30/46.

82 Hazin, Ali b. Muhammed (1313), Liibdbu 't-Te vil fi Madni 't-Tenzil, Matba’atii’l- Ezheriyyeti’l-
Misriyye, Misir, 9/3 ayeti tefsirinde.

*%3 Tirmizi, Rii'ya 3; Yildirim, Suat (2006), Peygamberimizin Kur’dn-1 Tefsiri, Akademi Yayinlart,
Istanbul, 1/120.
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carpmasi sonucu kan viicuda daha hizli yayilir ve bu mutluk emaresi insanin simasinda
degisim olarak tezahiir eder. Kelimenin kokiinde, derinin dis yiizli ve mutluluk anlami
olmasindan dolay1 sevincin bu boyutu insanin yiiz derisinin gevsemesi olarak ortaya

cikmaktadir.
2.2.5. el-Habr (ual))

Begenilen, giizel, iyi veya hos bulunan eser, iz alamet manalarina gelmekte olan h-b-r/
o, 2% bir seydeki giizellik, letafet ve parlaklik manalarinda da kullanilmaktadir. Ehl-i
kitap’tan ya da Miisliiman olmasi fark etmemekle birlikte genel olarak alimlerin, ilmi
durumunu ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir. Kelimenin “habru ya da hibru”

seklinde mi kullanildig1 konusunda farkl kanaatler vardir.

“Habru”, nimet anlammda kullanilmistir. O3 s ) & “Artik onlar bir bahcede

285 A o AL ; o
7% ayeti, insanlar ahirette Oyle sevindirilir ki, kendilerine

seving i¢inde kalirlar.
bahsedilen nimetlerden dolay1 olusan sevincin eseri, izi iizerlerinde zuhur edecegini,

ortaya ¢ikacagini anlatmaktadir. 3l ifadesinin burada, cennette sarki duyma,
isitmeden ibaret oldugunu ifade etmektedir. Bu konuda; (Os_>2 ifadesisin, cennette

nail olunan tam bir nimeti ifade ettigi ya da cennet ehlinin zikri olacagi seklinde farkli

kanaatler vardir.?%

Araplara gore _; "Nese ve seving" anlammdadir. Bu ifade
Araplarin; "Onun disleri lizerinde bir iz, eser vardur" tabirlerinden tiiretilmistir. Buna
gore; “sevinirler” ifadesi iizerlerinde nimetlerin etkileri, izleri agik¢a goriiliir
anlamindadir.”®” insanlara verilen nimetten dolayr memnuniyet ve mutluluk izleri,

insanin lizerinde letafet ve parlaklik olarak ortaya cikar.

O }s}é"}bj’} ;‘:‘ﬁ A AN “Siz ve esleriniz cennete girin, seving iginde

25288

agirlanacaksiniz. [lahi beyaninda, cennette ikram edilen nimetler ve kendilerine

289

yiiksek derecelerin liitfedilmekte oldugu ifade edilmektedir.””” Dolayisiyla, insanlarmn

sevinci, negesi yiiz hatlarindan ve davraniglarindan tasarak, biiylik bir mutluluk i¢cinde

28 fsfahéni, “h-b-r” md.

*%3 Rum, 30/15.

% fbn Manzur, 4/158.

287 Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed (1988), el-Cami'u li Ahkami'l Kur'dn, Daru’l-Kiitiibi’1-
[Imiye, Beyrut, 30/15 ayeti tefsirinde.

> Zuhruf, 43/70.

2% fbn Manzur, 4/158.
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cennete girecekleri anlasilmaktadir. Onlar i¢in canlarinin ¢ektigi her seyin cennette
bulundugu, insanmn canimn ¢ektigi seylerin yani sira, orada gozlerin de gordiiklerinden
zevk alacagi anlagilmaktadir. Onlara yOnelik ikram hem eksiksizdir, hem de goz
zevkini oksayacak kadar giizeldir.®® Insanin duygulari soyut bir kavram olarak
durmaz. Beyin; sevgi, nefret, liziintli, mutluluk ve benzeri hislerin karigimindan bir
formiil iiretmektedir. Insan mutlu oldugu zaman akyuvarlar daha aktif duruma
gelmektedir. Bu durumda beden hastaliklar karsisinda daha aktif olmaktadir. iste
beden ile seving, mutluluk arasinda boyle bir irtibat vardir.*®' insanlarm hosuna giden,
tatmin olduklari, kendilerine ikram edilen bir giizellik karsisinda, insanda bu ikramin,
sevincin izleri ortaya seving olarak ¢ikmakta ve tezahiir etmektedir. Begenilen hosa
giden bir seyin izi maddi olarak da insanm iizerinde ortaya c¢ikmaktadir. Insanin
sevinci sadece duygusalliktan ibaret kalmayarak, maddi planda da bazi1 goriintiileri

olmaktadir.
2.2.6. er-Reca (s> )

Kuyunun, semanin (gokyiizii) ve bu ikisi disindaki diger seylerin yani, kenarina recd/

s denilmektedir. Cogulu ise s\l dur. Ayette kullanimi; Ll e el “Melekler

995292

de onun kenarlarindadir. seklindedir. Bir seyin kenarini, yani basini ifade etmek

uzere “reca” kelimesi kullanilir.

Recéd/s\a , ig¢inde bir meserretin, sevincin veya mutluluk sebebinin bulunacagi bir
seyin, bir olayin meydana gelmesini iktiza eden, gerektiren zan, beklenti ve umma

demektir.”” 185 & O ga 3 Y oS W “Neden siz Allah icin bir vakar ummazsiniz? %!

A Aa u}}A);‘ Zﬂ;ﬁ}T “Allah’in rahmetini umarlar.”””’

Iyi bir seyi bekleme ve elde edebilme iimididir. Allah’m liituf ve ihsanlarini umma
hissi, gelecek adina emellerle dopdolu olma ve arzu edilen seylerin elde edilebilecegi

diisiincesiyle yasama manalarma gelen reca, tasavvuf ehlince de: “Goniilden istenen

20 Kutub, 43/70 ayeti tefsirinde.

*! Tarhan, Duygularin Dili, s. 108.

22 Hakka, 69/17.

293 fsfahéni, “-r-c-¢” md.

294 Nuh, 71/13.

%% Bakara, 2/218, Bkz., Nisa, 4/104, Yunus, 10/7-11-15, Nur, 24/60, Furkan, 25/21-40, Casiye, 45/14,
Nebe, 78/27.
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bir seyin tahakkuk etmesi inanciyla, onun meydana gelecegini iimit etme ve bekleme”

seklinde tarif edilmistir.”°

Bu itibarla, hasenat adma bir seyi isleyip kabuliinii
beklemek, keza ma’siyetten tevbe edip hiisn-ii kabul gorecegi diisiincesiyle

timitlenmek birer reca olarak goriilmiistiir.

Reca, bir temenni degildir; temenni, herhangi bir tasavvur ve beklentinin meydana
gelmesi mevzuunda kat’iyeti bulunmayan, dolayisiyla da {imit vaat etmeyen kuru bir
intizar olmasina mukabil, reca; matluba ulastiracak biitiin vesileleri degerlendirip,
rahmeti ihtizdza getirme yolunda peygamberane bir basiret ve suurla biitlin iltica
kapilarini zorlamanin adi ve unvani olarak degerlendirilmektedir.””” Hz. Peygamber
(s.a.s) Olmek iizere olan bir gencin yanina girer ve hemen sorar: "Kendini nasil
buluyorsun?" "Ey Allah'm Resulii, Allah'tan iimidim var, ancak giinahlarimdan
korkuyorum" diye cevap verir. Hz. Peygamber’de (s.a.s) su aciklamayi yapar: "Bu
durumda olan bir kulun kalbinde iimit ve korku birlesti mi Allah o kulun iimit ettigi

seyi mutlak verir ve korktugu seyden de onu emin kilar."*®

Reca, glizel ve hosa giden
bir seyin kenarina, yani basma gelmektir. Kuvvetli bir iimit ve beklenti hissi

olusmaktadir.

Reca ve imit adina insanin fitratinda en ufak bir ihtimalle de olsa umutlanma egilimi
vardir. Umit, insan1 olumlu duygulara tasimaktadir. Umit duygusunun gizli bir yonii
vardir. Beklentisi olan ve bunlar1 kollayan insanlar, en ufak detaylar1 fark eder ve
bunlara biiyiik bir {imitle baglanmalar1 sonucu muvaffak olurlar. Umit duygusunun,
sevgi ve giiven duygular ile yatay bir iliskisi s6z konusudur. Bunlar biiyiik isler

basarmak isteyen ve hayata tutunmak isteyenler icin olduk¢a 6nemlidir.*” Umit ve
giiven duygusunu birlestiren insanlarm 6nemli projeleri vardir. Allah’a giivenen bir

insan i¢in ise ahiret hayat1 adna giizel beklentileri olur.

Umitsiz insan, gayretsiz olur ve cabalamaz. Ancak {imit tek basma kisa siireli bir
hareket saglayacagmndan, emellerle birlesmelidir ki insan sonuca ulasabilsin.’* Umit
de tek basmna insan1 hedeflerine tasiyamamaktadir. Baska duygu ve hedeflerle

birlestiginde giicli artmaktadir.

% Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1/66.

7 Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1/65-66.
%8 Tirmizi, Cenaiz 11; ibnu Méce, Zithd 31.
*% Tarhan, Duygularin Dili, s. 86.

3% Tarhan, Duygularin Dili, s. 88.
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2.2.7. es-Siikiin (OsSd))

“es-Siiklin”, Arapga’da harflerin sifatlarin1 belirtmek i¢in kullanilan bir ifadedir.
Arapca’da bir harf, ya harekeli ya da sakin olur. Varliklarin bir sifat1 olarak siikiin,
hareketlilige zit bir var olus durumudur. Bir seyin hareketliliginin son bulup sabit,
duragan hale gelmesine “es-siikiin” denilir. Sakinlesen, sessizlesen, yatisan her sey
hakkmda “sekene” fiili kullanilir. Konusanin susmasi, yagmurun kesilmesi, 6fkenin
dinmesi hadiselerinde oldugu gibidir. Bir mekanin ikamet yeri edinilmesi de “sekene”

fiiliyle anlatilir.

Siddetli korkunun neden oldugu sikinti, tedirginlik, huzursuzluk anmda Allah’in
kullarinin kalbine yerlestirdigi i¢ huzuru, goniil rahatlii, agir baslilik, sakinlik “es-
sekine” kelimesi ile ifade edilir. Yorgunlugun ardindan dinlenmek, istirahat etmek de
“es-stiklin” lafziyla ifade edilir.®”" “Siikdn” kavrami, bir tir durulma, sakinlesme,
doyuma ulasma, rahatlama, gerilimden kurtulma, dalgalarn dinmesi ve insanin

sakinlesmesi manalarma gelir ki, hafiflik, huzursuzluk, kararsizlik ve telasin ziddi

seklinde de anlamak miimkiindiir.

Sekine, tasavvuf erbabinca da; gaybi varidatla kalbin oturaklagmasi olarak
goriilmiistiir. Boyle bir kalb, siirekli bir dikkat ve temkin i¢inde ruhani alemleri
kollayp, 1ahuti esintileri yakalama pesinde olur. Sekine, bazen, sezilip-sezilmedik gizli

isaret ve emareler seklinde zuhtir edebilmektedir.

Useyd b. Hudayr’1, Kur’an okudugu (Bakara suresi) esnada ve daha baskalarmi farkli
durumlarda biiriiyen bugumsu seyleri hatirlayabiliriz ve bunlar hakkinda Hz.
Peygamber’in (s.a.s); "Onlar melaike idi. Senin sesine gelmislerdi. Oyle ki, sabahleyin

1302

herkes onlar1 seyredebilecekti, ¢linkii halktan gizlenmeyeceklerdi. ifadesi,

meleklerin sekine ile olan irtibatini ortaya koymaktadir.>*

“Imanlarina iman katmak igin mii’'minlerin kalplerine sekine ve emniyet indiren

O’dur.” meiliyle; aelad g Blal 13300 Guiasall sld 3 38 OO0 (30 Th

1 {bn Manzur, 13/210, Tahanevi Muhammed Ali ibn Ali ibn Muhammed (1998), Kessdfu Istildhdti 'l-
Funiin, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 2/419-421.

392 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. fsmail (ts.), el-Cdmi ‘us-Sahih, el-Mektebeti’l Islamiyye,
Istanbul, Fedailu'l-Kur'an 15; Miislim, Eb(’l-Hiiseyn b. HaccAc (ts.), Sahih-u Miislim, D. Thyai’t-
Thrasi’l Arabi, Beyrut, Miisafirin 242.

393 fsfahani, “s-k-n” md.
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anlatilan sekine, aczini idrak etmis ve ihtiyaglarinin suurunda olan mii’minlere sevk ol-
mak lizere ilahi bir teyit olarak anlasilabilir. Bu teyide mazhar olmus bir mii’min artik
diinyevi korku, tasa ve endiselerle sarsilmayacagi gibi, ayn1 zamanda onunla i¢ ve dis

ahenge ulasip bir huzur insani haline gelmesi de s6z konusudur.
2.2.8. et-Tuma’ninetu (dislakl)

T-m-n/ (b kokiinden tiireyen itmi’nan, sakin ve kararli olmak, bir kimseye yahut bir
nesneye kalben baglanip, onunla siikinet bulmak yahut sikint1 ve gerginlikten kurtulup
sikiinete ermek anlammna gelir.>** Huzursuz, rahatsiz edildikten sonra sakinlesmek,

rahatlamak veya huzur bulmak olarak da tanimlanmustir.>*

Kur’an’da bu kok, maddi ve manevi her tiirli tehlikeden, sek ve slipheden uzak

306
9

olmak,’”® manevi doygunluga ulasmak,’®’ insanin zihnine gelebilecek her tiirlii suale

cevap bularak zihni ve kalbi bir rahathga kavusmak,’*® gibi anlamlar: ifade etmektedir.

[tmi’nan, kalbin sallantidan sonraki siikiinetidir. igteki telas ve helecanin kesilmesi ile
asil olan kalp oturmasi, yiirek 1sinmasi1 goniil rahati tabir olunan huzur ve siikin halinin
adidir. itmi’nan imandan ileri keyfiyet olup, iman ile zikrin bir meyvesidirler. **
Bunlar her zaman tecriibe edilmesi miimkiin olmayan manevi hallerdir. Her zaman

ortaya ¢ikmazlar.

[tmi’nan, ozellikle resullere ve mii’minlere nispet edilmektedir. Oldiikten sonraki
dirilisin mahiyetini 6grenmek isteyen Hz. Ibrahim’in (a.s) arayismin, merakli
sorularmnin sebebini Allah (c.c) kendine sual edince, Hz. ibrahim (a.s) bunu kalbinin
itmi’nan bulmasina baglamaktadir.’'® 08 (e alsl QB Feall 58 G T80 a3 J8 3
gl Leed 21605 et Jin U8 Lo Uninl 23 Gl (A7 )ad iall (e 40 388 B 8 Ciad (ST Ty
aSa e ) Ol AleVs Gl “Tbrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana
goster, demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin mi? dedi. Ibrahim: Hayiwr! Inandim, fakat

kalbimin mutmain olmast icin (gérmek istedim), dedi. Bunun iizerine Allah: Oyleyse

3% fbn Manzur, 13/268.

395 fsfahéni, “t-m-n” md.; Mukatil, s.151-153.

3% Nisa, 4/103; isfahani, “t-m-n"; Mukatil, s.151-153; Giilen, Kalbin Ziimriit T epeleri, 1/195.

397 AI’i Imran, 3/124; Ulutiirk, s. 282; Celik, Muhammed (1996), Kur’dn " Ikna Hususiyeti, Caglayan
Yayinlari, izmir, s. 45.

3% Maide, 5/112—113; Ulutiirk, s. 282; Celik, s. 45.

39 Mukatil, s.151-153; Ulutiirk, s. 282; Celik, s. 45.

310 Bakara, 2/260.
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dort tane kus yakala, onlari yamina al, sonra (kesip parcala), her dagin basina
onlardan bir par¢a koy. Sonra da onlar kendine cagiwr; kosarak sana gelirler. Bil ki
Allah azizdir, hakimdir, buyurdu.””"" Ayette gegen (8 Oiadad  ifadesini, Said b.
Ciibeyr, Dahhak ve Katade, “yakinim artsin” seklinde agiklamuslardir.’'? Ayetteki
itmi’nan, igitme neticesinde hasil olan veya gérme seklinde hasil olan yakin diye ikiye
ayrildiktan sonra, Hz. Ibrahim’in bu taharrisinin sebebinin, yakinin en yiiksek
mertebesi olan gozle gorme neticesinde ulasilan yakin oldugu anlasiimaktadir.’’® Hz.
Ibrahim’in bu suali, oliilerin diriltilmesi ile ilgili degil, dirilisin gerceklesmesinin

sekline muttali olma ile alakalidir.*"*

Kur’an’da nefsin alt1 mertebesi zikredilerek itminan kalbi bir mertebe olarak karsimiza

95315

cikmaktadir. “Emmare™ °, nefsin bu yonii, ¢cok¢a kotiiliik yapilmasmi, insana zarar

316

veren giinahlar iglenmesini isteyendir.”® Haddi zatinda beserin nefsi, daima fenalik

tarafina meyleder, biitiin giiciiyle kotiiliigii telkin eder. Yani genel olarak beser nefsinin

tabiatinda sehvete, giinaha ve koétiiliige meyil vardir: nefis kendi giiciinii ve emrindeki

95318

araclar1 o yonde kullanir.’'” “Levvame™'®, sahibini hayir islediginde de ser islediginde

de kinayan ve kagirdigma pisman olan nefsin bir yoniidiir.>"® Giinah karsisinda pisman

olma, vicdan azabi duyma ve aglamak halidir.’*” “Miilneme™**', kalbin lezzet almasi

95323

s6z konusudur.*® “Mutmainne”*>, Allah'm zikri ile veya Allah't anmak ve

hatirlamakla kalpler mutmain olur. Goéniiller huzura erer, i¢sel acilar, sancilar sifa

324

bulur, siiklina kavusur, yatisir. Ciinki her seyin baglangict ve sonu Allah'a

baghdirkalbin bu halleri “Radiye”®, “Mardiyye*® seklinde Kur’an’da yer

3! Bakara, 2/260.

*12 Taberi, Ibn Cerir (1995), Camiu I-Beyin An Te vil-i Ayi’l- Kur’dn, Daru’l Fikr, Beyrut, 3/52 ayeti
tefsirinde.

*13 Taberi, 2/260 ayeti tefsirinde.

314 Alasi, 2/260 ayeti tefsirinde.

13 yusuf, 12/53; Cezairi, 12/53 ayeti tefsirinde.

316 Cezairi, 12/53 ayeti tefsirinde; Sabuni, 12/53 ayeti tefsirinde.
1 Yazir, 12/53 ayeti tefsirinde.

18 Kiyamet, 75/2.

*1% Taberi, 75/2 ayeti tefsirinde.

320 Ayni, s. 273.

321 Sems, 91/8.

22 Ayni, s. 274.

2 Fecr, 89/27.

% Yazir, 13/28 ayeti tefsirinde.

> Fecr, 89/28.

3¢ Fecr, 89/28.
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almaktadir. Itmi’nan, kalbin ve zihnin biitiin tereddiit ve siiphelerden armndirilmasi
manasinda anlagilabilmektedir. Biitiin hisler, iimitler ve korkular son noktasina varmis
olacaklardir. Tuma’nine veya itmi’nan, tam siikin, tam oturaklagsma ve kalbi hayat
adina gelgitlerin biitiin biitin sona ermesidir.’**’ Itmi’nanm, sekine tstii bir hal
oldugunu gdstermektedir. Sekine, nazari bilgilerden kurtulup, gergege uyanma

mevzuunda bir baslangi¢ ise, tuma’nine bir nihai nokta olarak anlasilabilir.
2.2.9. el-Bast () )

Bir seyi yaymak, genisletmek i¢in kullanilan “bast/ bw’?*® | yayma, agma, sergileme,
insanin i¢ aleminde ferah-feza bir duruma ermesi veya varlik i¢inde rahmet vesilesi
olma noktasina yiikselmesi, génliin genisleyip senlenmesi ve zihnin en muglak seyleri
dahi ¢ozebilecek seviyeye yiikselmesi demektir. “Basit”, Allah’in (c.c) isimlerinden
biri olarak da kullanilmaktadir. 3J_) lwwn Allahi’n kullarinm riziklarini genigletmesi

anlaminda da kullanilmaktadir.>*

Cismani kalbin acilip biiziilmesi, akcigerlerin havadan nefes alipp vermesinden
goriiniiste nasil bir giic aliyorsa; i¢ diinyamizda ruhani kalp de acilip biiziilmesinde
"ruh-1 emri" ile rahmaniyetin nefeslerinin yardimindan feyz almaktadir. Rahmani

nefeslerin ¢ekilmesi bir biiziilme, akisi ise bir genisleme ve ferahlama ifade etmektedir.

Bast hali, insanin kendi iradesinin ortaya ¢ikardigi bir durum olmayip, bir kisim irade
dis1 sebeplerin tesiriyle insanm i¢ diinyasmm tesir altinda kalma halidir.’*® Bu hal,
insan iradesinin nisbi tesiri bir yana, Allah'in elindedir. O (c.c) dilerse genisletir ve
insan1 sevinglerle costurur. “Kalb, Rahman'm parmaklar1 arasindadir ve onu halden

99331

hale cevirir ve istedigi sekli verir. Peygamber’in (s.a.s) sOzii de bunu

hatirlatmaktadir. Ne var ki, herkes bu keyfiyeti ayn1 seviyede hissedemez. Bast, hali-

332 Bast

hazir itibariyla kalbe gelen, kalbin neseyle atmasi seklinde de yorumlanabilir.
hali, insanm istikbali ya da mazisini ilgilendirmez. O, insanin halihazirdaki vaktinin

tesiridir.

27 Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1/193—194.
328 fsfahani, “b-s-t” md.

**” Tbn Manzur, 7/258-259.

% Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1/223.

31 Tirmizi, Kader 7.

332 Kuseyri, 5.152.
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Genel itibariyle Kur’an’da kabz ve bast beraber zikredilmislerdir. Bundan da
anlagilmaktadir ki, kabz ile bast arasindaki irtibat vardir. Kabzin basta (biiziilmenin
genislemeye) donligmesi ruhta bir haz ve ferahlik meydana getirdigi goriilmektedir.
Kabz Allah’in (c.c) celali ile irtibatli, bast ise cemali ile irtibath goriilmiistiir. Birinde

3

azamet ve ululuk, digerinde de rahmet esintileri oldugu ifade edilmistir.”>® Bast,

kalbin rahmani nefeslere kavugmasi hali olarak goriilebilir.

Kabz halinin siiriip gitmesi bir hastalik (melankoli) oldugu gibi bast halinin de siiriip
gitmesi de insanmn ruhunda bir hastalik meydana getirmektedir. Saglikli hayat, kalpteki
kabz ve bast halinin ndbetlese olarak siirlip gitmesinde; kah elem, kah haz seklinde
durmadan degismesindedir.”** Bu haller, gecelerin giindiizleri, giindiizlerin de geceleri

takip etmesi gibi birbirini takip eder dururlar.

Bast, kalbin ac¢ilmasi, Rahmet esintilerinin verdigi huzur ve siikiinla dolmasi ve

muglak seyleri agmanin vermis oldugu seving ve huzur halinin adidr.
2.2.10. eg-Sifa (sliddl)

Kuyu, nehir veya bunlar gibi seylerin kenar1 ya da ucu anlaminda kullanilan sefen /\as

335

heldke yakinlikla ya da yakm olma ile ilgili olarak da kullanilmaktadir.” Filan kisi

helak olmanin “@&” (ucuna veya kenarma) geldi, buradan miistear olarak da, kuyunun

kenar1 veya ucu gibi az olan bir miktar kald1 anlaminda kullanilmaktadir. Cogulu

+lail” olarak gelmektedir.

Hastaliklar ile ilgili kullanilan “¢4&” kavrami ise, selametin, esenligin ucuna veya

kenarmna gelmek anlaminda kullanilmaktadir. Bu kavram sonradan, iyilesmenin,

dertten kurtulmanmn adi haline gelmistir.>® UGl 285 48 “Onda insanlar icin bir sifa
gelmig

vardir.”’” ayetinde ifade edilen hakikati izah ederken, burada kast edilenin bal oldugu
ifade edilmektedir.’®® Bal, insanin maddi yani goriiniir yaralarma sifa olmaktadur.

Ancak insanin maddi yaralarmin yaninda manevi yaralarmin tedavi edilmesi lizumu

333 Nursi, Said (2001), Kastamoniu Ladhikasi, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, s.10.

% Yazir, 2/269 ayeti tefsirinde.

3 Bkz., Tevbe, 9/109, Al-i fmran, 3/103.

3% fsfahani, “s-f-¢” md.

337 Nahl, 16/69.

338 Nesefi, Ebu’l Berekat (1984), Medariku’t Tenzil ve Hakdiku't Te 'vil, Kahraman Yayinlari, istanbul,
16/69 ayeti tefsirinde.
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dogmaktadir ki; bunu ancak ayni frekanstaki bir sey ile yapilabilir. Bu tedavi; Ll slai’
Jsdiall 2 “Kalplerde olana sifa.”° ayetinde ifade edilen, kalplerdeki siipheden,

tereddiitten, itikattaki bozulmalardan kurtarip; insani, siipheden kurtararak yakine
ulastirip ve hidayete ¢ikararak tedavi eden Kur’an ile olacaktir.** Ayette sifadan
maksadin Kur’an oldugu, onda insanlar icin sifa kaynagi oldugunu ifade etmektedir.
Zaten, insanin i¢ diinyasindaki firtinalari, esintileri, calkantilar1 ancak ilahi kaynaktan
nebean eden, kendinden sliphe olmayan bir sifa kaynag: tedavi edebilir, o da ancak

Kur’an olabilir.

Criage a8 ) $Nea (s “A/ah miimin toplumun kalplerini ferahlatsin.”*" Tbn Kesir,
“sifa’y1”, mii’minlerin kalplerindeki kaygi, endise ve tasanin izalesi olarak tefsir

342

etmistir.”” Kafirlere karst mii’'minlerin harbe girmesi ile Allah, onlar1 mii’minlerin

elleriyle cezalandirarak, azaba ugratsm, savasin acilarini tattwrmasi ile goniillerine

343 oA .
Kafirlerin canlarindan ve mallarindan

ferahlik vermesi seklinde anlagilmaktadir.
kayip vermeleri ve onlarin zelil ve perisan olmalari, mii’milerin muzaffer kilinmalari,
mii’minlerin goniillerine ferahlik vermektedir. Boylece Allah (c.c) halleri yiirekler
acist olan bir takim miiminlerin goniillerinde elem ve keder birakmayarak, onlarin

goniil dertlerini sifaya kavusturmaktadir.

Sifa, insanin selamet, esenlik mutluluk, huzur gibi manevi seylerin kenarina gelmesi
yaklagmas1 olacagi gibi insanin maddi dertleri ve sikintilarinin bitmesinin kenarma

gelmesi anlamini da ihtiva etmektedir.
2.2.11. er-Ravh (z s )

“Ravhun ve Ruhun” kelimeleri asillar1 itibariyle aynidirlar. Ancak “ruh” nefsi ifade
etmek i¢in ona isim olmustur. Nefsin, ruh olarak tesmiye edilmesi, onun ruhun bir
cliz’iinii teskil etmesinden dolayidir. Bu yoniiyle tiire, cinsin admnin verilmesine
benzemektedir. Ruhun bir kismini olusturan nefs, hayatin ve hareketin kaynagi olan

ruh’a,*** meleklerin biiyiiklerine isim olarak kullamlmasi,**® Cebrail’in (a.s) tesmiye

% Yunus, 10/57.

%% Beydavi, 10/57 ayeti tefsirinde.
3 Tevbe, 9/14

32 fbn Kesir, 2/126.

3 Yazir, 9/14 ayeti tefsirinde.

% {sra, 17/85.
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edilmesi,**® Hz. {sa’ya (a.s) isim olmas1,>*’ Kur’an’a ad olmasi,>*® hareket eden hava

manasinda riizgarin isimlendirilmesi®*’ hep ayni kokiin tiirevleri ile ifade edilmistir.
Ayn1 kokten alinma olan “Raihatun”, koku yani giizel kokusu olan sey manasindaki

kelime de ayn1 kdkten gelmektedir.

Araplar arasinda kullanilan ~ 4lal J) o™ #), ifadesi, falan kisi ailesini yanma riizgar
gibi siiratle geldi ya da, ailesini yanma donmesini ifade i¢in meserretten, sevingten
dolay1 rahata kavustu anlamima gelir. Rahat, huzur, siikiin veya kolaylik; sikintinin,
iziintiiniin veya zahmetin, yorgunlugun ya da bitkinligin sona ermesi anlamina gelen “

30«4y icinde genislik manasi tasimasindan dolay1

4aly” da ayni kokten gelmektedir.
“4a.ai” denen ganaga isim olmustur.”®' Yusuf suresinde bu rahatlik ve genislik; ¥
&) 75 e ) siS “ Allah’in gamu, tasayi veya kederi, iizerinizden kaldirmasindan, izale
95352

etmesinden veya gidermesinden ve rahmetinden iimidinizi kesmeyin. seklinde
gegmektedir. Anlagiliyor ki, Hz. Yusuf’un (a.s) durumu, Hz.Yakub’u ¢ok iizmiis ve bu
durum yiiregindeki bir ukde olarak duruyordu. Biinyamin'in tutuklanmasi yiiziinden bir
takip ve arastrmanin liizumu yeniden giindeme gelmisti. Onun i¢in ikisinin de
arastirilmasini ¢ocuklarma emretmis ve bu vazifenin limitsizce, bastan savma gibi
degil, timitle ve istekle yapilmasi gerektigi yolunda onlarin maneviyatlarmi ve
morallerini giiglendirmek igin demistir. Ayette gecen ravh, iimit, recad olarak
anlagilmistir. Ya da Allah’m verdigi timitle onun hayatta oldugundan {imidinizi
kesmeyin, iimitsizlige diismeyin anlami ¢ikarilmustir.”>® Ravh, ayn1 zamanda Allah’in
rahmeti anlammna gelmektedir.”>* Allah'm rahmetinden iimidinizi kesmeyin. Yani,
Allah'in, sikintilar1 giderecek, daralmis gogiislere nefes aldirtip ferah verecek
yardimindan, liituf ve rahmetinden ye'se diismeyiniz. Ciinkii Allah'm yardimimdan

kafirlerden baskasi timit kesmez. Olsa olsa onlar {imitsizlige diiserler.”> Insanm,

sikintidan, zorluktan sonra rahat ve huzura ermesini ifade etmek i¢in kullanilan genel

% Nebe, 78/38.

346 Nahl, 16/102.

7 Nisa, 4/171.

8 Sura, 42/52.

3% Kamer, 54/19.

330 Mukatil, s. 207.

331 fsfahéni, “r-v-h” md.

2 Yusuf, 12/87.

*>3 Ebu Hayan, el-Endelusi (1983), el-Bahru’l Muhit, Daru’l Fikr, Beyrut, 12/87 ayeti tefsirinde.
334 Begavi, 12/87 ayeti tefsirinde; Nesefi, 12/87 ayeti tefsirinde; Beydavi, 12/87 ayeti tefsirinde; el-
Cezairi, 12/87 ayeti tefsirinde.

%3 Yazir, 12/87 ayeti tefsirinde.
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anlamli bir kelime olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insanm, zorluklar: astiktan sonraki,

maddi ve manevi rahatlama hali “rdhatun” kavramu ile ifade edilmektedir.

Umit, insan1 olumlu duygulara tasiyan bir duygudur. Beklentisi olan insanimn karsisina
firsatlar ¢ikar. Bu tiir insanlar en ufak detaylar1 fark ederek, bunlara biiyiik bir imite
baglanirlar ve muvaffak olurlar. Umidi artirmanin yolu, insanm olumlu yanlarini ve
geemisteki gilizel seyleri gorebilmesinden geger. Liderlerin en biiyiik 6zelliklerinden
birisi de insanlara @imit asilamalaridir.®®® En kiiciik seyleri dahi kagrmadan bekler,

degerlendirir ve ondan bir ¢ikis yolu bulmay1 umarlar.

Sikint1 veya zorluktan sonra rahatlama, meserret ve sevince kavusma anlamina gelen
“ravh” kelimesi ayr zamanda {imit duygusunu da i¢inde barmndirmaktadir. Umit
duygusuyla insanlar, sikinti ve zorluklar1 asabileceklerine inanirla. Bu duyguyu

kaybedenler zorluklar1 asamaz, rahathik ve genislige ulasmazlar.
2.2.12. el-Merah (g )

Sevincin, ferahin, siddetli olmasi1 veya sevincin, ferahin disa tasarak, insanin sevingten
genislemesi ya da insanin sevingten sinir1 asarak asir1 bir sekilde cosmasit manasina
gelmektedir.®®’ Simarma ve sevinmede asir1 gitmektir. Ferah’n ileri seklidir. Merah

kavraminda; bobiirlenmek, kibirlenmek ve kendini begenmek anlami da vardir.

Merah kelimesi Kur’an’da ii¢ ayette gecmis ve simarmak ve biiyiiklenmek anlaminda
kullamlmistir. Allah (c.c), Be =¥ &8 i Y5 “Yeryiiziinde bobiirlenerek (merah)
yiiriime...”(Isra, 17/37; Lokman, 31/18) buyurmustur. Cehenneme atilan kafir ve
miisriklerin, cehenneme atilma gerekceleri arasinda “merah” da zikredilmistir
(Mii’min, 40/75). Buna kibre girme, bobiirlenme, ¢alim atma da denilebilir. Allah
indinde asla hos karsilanmayan sifatlardan birisi sayilmistir. Kur’an®® ve Hz.

Peygamber (s.a.s) simarmama konusunda tembihte bulunmuslardir.

Merah, "Agsirt derecede sevinip simarmak" demektir. Asir1 sevinmenin tezahiirii bir
anlamda yiiriimede ortaya cikmaktadir. Insanm yiiriiylisii i¢ diinyasinda tasidig

duygularin disar1 yansimasi olmasi itibartyla, i¢ diinyasinda simarma olanin

%% Tarhan, Duygularin Dili, s. 86-87.
7 fbn Manzur, 2/591; Isfahani, “m-r-h” md.
**® Isra, 17/37; Lokman, 31/18; Mii’min, 40/75.
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yiiriiyiisiinde ortaya ¢ikmaktadir. Yiiriirken biiyiiklenmek anlaminda oldugu séylendigi
gibi, insanin kendi haddini, hududunu agmas1 anlammda kullanilmustir. ilim adamlar1
bu ayet-ti kerimeyi, asir1 sevinmekten dolay1 raksetmenin ve bu isi siirdiirmenin kerih
bir durum olduguna delil gostermislerdir. Raks, kibirlenip azginlasmanm en ileri

derecesi olarak kabul edilmistir.””

Raks ise sevincin azgmhigin ve kibrin en
siddetlisidir. Yani tekebbiiriin en siddetlisidir. Raks da bir nevi tagkinliktir. Taskinlik
ise kendisinden insanmn nehye dildigi seydir. Veya raks azmak ve simarmaktr.’®
Insanin sergiledigi biitiin davranislar1 onun kisiligini ve icinde besledigi duygularmin

bir gdstergesidir.

“Kibirli kibirli (simariklik taslayarak) yiiriime! Zira ne kadar kibirlenirsen kibirlen, ne
veri yarabilirsin, ne de daglarin boyuna erisebilirsin! Boylesi davraniglarin hepsi kotii

olup, Rabbinin nazarinda hos goriilmeyen seylerdir®>®!

mealiyle karsilayabilecegimiz
ayette ifade edilen durum; insanoglunun, nisyana gomiiliip de, Cenab-1 Hak
karsisindaki acziyetini ve her zaman O'na muhta¢ bulundugunu unutunca, gegici de
olsa eline gecen imkanlar onu kibir ve gurura sevk edebilecegini ortaya koymaktadir.
Bu mevzuda zikredebilecegimiz diger bir ayet-i kerime de Lokman suresinde
gecmektedir. Surenin 18. ayetinde Cenab-1 Hak Hazreti Lokman'in ogluna yaptig:

nasihatlar1 anlatirken mealen, “

Kibirli davranarak insanlara yiiziinii dénme,
veryiiziinde de ¢alimli ¢aliml yiiriime! Ciinkii Allah kibirle kasilan, kendini begenmis,
oviiniip duran kimseleri asla sevmez” buyurmaktadir. Kur'an'in “ marahan * tabiri ile
dile getirdigi yiirime bi¢imi, bagkalarina 6nem vermeden kasila kasila bobiirlenerek
yiiriimedir. Oyle bir yiiriime sekli, Allah (c.c) ve insanlarca ¢irkin goriilen bir
davramstir.’® Ayrica, Kur’an’da; obel 4l J) Cad 2 “Bir de yaptugindan memnun

-99363

olarak, ¢alimli ¢alimli kendi taraftarlarimin yamina donerdi ayetinde gecgen ¢

yetemettd ' kelimesi, kendini begenmis bir {islup i¢inde, gururlanarak, c¢alimla

%% Kurtubi, 17/37 ayeti tefsirinde.

%0 Hadimi, Muhammed Mevlana Ebu Said (ts.), Berika -Tarikat-1 Muhammediye Serhi, Redaksiyon:
Bedrettin Cetiner, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 5/280.

%! Tsra, 17/37-38.

362 Kutub, 31/18 ayeti tefsirinde.

3% Kiyamet,75/ 33.
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364

yirimek manasma gelmektedir.”™" Bu ifadenin manasi, kasilarak, uzun adimlarla

yiiriimektir. Ciinkii bobiirlenen, salina sala yiiriiyen kimse, adimlarini uzun atar.’®

Insanin seving ve siirurunun mimik ve davranislarma yansimasi gayet normaldir.
Ancak bun durum diger insanlar1 kii¢iik ve hakir gorme noktasima gelmis ve seving ve
meserretten dolay1 sinirlar1 asarak raks etme seviyesine gelmis ise bu noktadan

bakildiginda bdyle bir durumun tasvip edilmesi miimkiin degildir.
2.2.13. el-Behcet (da)

el-Behcet/ 4agl | rengi gilizel olmak, sevincini goriiniir hale getirmek, sevincin ya da
renk giizelliginin ortaya ¢ikmasi veya goriinmesi anlamlarina gelmektedir. Fiil olarak
z« seklinde kullanilmaktadir. Insanin, bir seyden dolay:r ¢ok sevinip, bu sevincin
eserinin, izinin ve etkisinin onun yiiziinde ayan beyan ortaya ¢ikmasini ifade etmek

366 . . . 1y . .
Insandaki ferah, siirur, giizellik ve seving halinin simada

icin kullanilmaktadir.
ortaya ¢ikmasidir. Bu hakikati; zme z75) 08 (e Led &Sl “Orada goniil agan her
tiirden (bitkiler) yetistirdik.”’" g Q1N @ 4 sl “Gozler goniiller agan

365 ayetleri ifade etmektedirler. Ayetlerde ifade edilen “zues

bahgeler bitirmekteyiz.
/goniil acan” ifadesi hakkinda miifessirler; giizellik, hosluk, miikemmellik, eksiklik
olmamasi veya insanin gdnliiniin hosuna giden her cesit sey,”® insanin i¢ diinyasinda
bir ferahlik ve hoslugun meydana gelmesinde tesiri olabilecek seyleri anlamiglardir.
Glizel bahgeler, yeryiiziindeki nebatatin g6z oksayan durusu, nefsin hosuna giden diger
giizellikler, insanm i¢ diinyasinda bazi ihtizazlar meydana getirmektedirler. insanmn

bunlardan aldig1 zevk ve lezzet hali insanmn zahirine de aksedebilmektedir. Iste, bu

stirurun insanda goriiniir hale gelmesi, “behic” kavramu ile ifade edilmektedir.
2.2.14. et-Tebessiim (i)

Gtlilmenin (dahk) daha, 6ncesi ve daha giizelini ifade etmek i¢in kullanilan “tebesseme/

ai” kelimesi, “b-s-m / ~” kokiinden gelmektedir. insanin, iki dudag: acildiginda

%% Taberi, 75/ 33; Kurtubi, 75/33 ayeti tefsirinde; Yazir, 75/ 33 ayeti tefsirinde.
%% Razi, 75/33 ayeti tefsirinde.

3% fbn Manzur, 2/216.

%7 Kaf, 50/7.

%% Neml, 27/60.

%% Taberi, 50/7 ayeti tefsirinde.
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dislerin az bir kismmm goriinmesi tebessiim olarak tarif edilmistir.’’® Tebessiim,
dahkmn (giilmenin) baslangic1 olup, sessiz olmaktadir. Dahk ise yiiziin tamamen
yayllmasi, sevingten oOtiirii dilin gizli bir sesle beraber goriilmesi seklinde anlasilir ki;
burada tebessiim ile dahk birbirinden ayrilirlar. Insanmn, asir1 derecede giilmesi

“dahka” olarak anlatilmaktadir.

Giiliimsemek (tebesslim), giilmenin baglangici olmasi itibariyla, bir baslangici ifade
eder. Glilmek "dahk" ise baslangici ve sonu ifade eder. Su kadar var ki giilmek ( dahk)
giilimsemeden daha ileri olmas1 gerekmektedir. Eger kisi giilimsemeden ileriye gidip
de kendisini zapt etmeyecek olursa, bu durumu ifade etmek i¢in; "Kahkaha ile giildi"

ifadesi kullanilir.’”!

Hz. Siileyman'in, karmcanin sdziine tebessiim etmesi hususunu
miifessirler; giilmek (dahk) ile beraber zikredildiginden tebessiim ifadesini; tebessiim
smirmni giilmeye vardirmak seklinde anlamuslardir.’” Bir peygamberin yerilen tavir
olan kahkaha ile giilmesi s6z konusu degildir. Bundan dolayi, tebessiim ifadesi daha

cok nebilere izafe edilmektedir.

Rastlullah (s.a.s) ¢ogunlukla tebessiim ederdi. O’nun (s.a.s), insanlar1 daha g¢ok
tebessiim ederek istikbal ettigini hadislerden anlamak miimkiindiir. Zira Hz. Aise’nin
(r.anha); "Ben Resilullah’in (s.a.s), kii¢iik dili goriinecek derecede giildiigiinii
gormedim. O, sadece tebessiim ederdi.".’”® rivayetinden tebessiim konusunda Hz.
Peygamber’in (s.a.s) tavrini anlamaktayiz. Miitebessim olabilmek pozitif bir duygu
oldugundan, pozitif duygularin iyilestirici etkisi bulundugu ve insanda timit duygusunu
giiclendirdigi bilinmektedir.>’* Allah Resuli’niin insanlara miitebessim olmasi ve
onlar1 imit ile miijdelemesi, etrafindaki insanlar1 hadiselerin eziciligi karsisinda
mukavemetle direnme giicii vermistir. O, meramini sadece sozleriyle anlatmiyor, jest,

mimik ve davraniglar1 sozlerinin en biiyiikk tekid’i oluyordu. Bu ise onun hem

sOzlerinin hem de yapmis oldugu seylerdeki tesir giiciinii artirtyordu.

Tebessiim etmeyi celbeden nese ise insanin hosuna giden seylerde saklidir. Neseli

insani, yiizline yansiyan yukari ¢ekilmis agiz agisi, hayatin tadini ¢ikaran tebessiimii

370 fbn Manzur, 12/50.

71 Kurtubi, 27/19 ayeti tefsirinde.

372 Razi, Fahru’d-Din (ts.) , Mefitihu’l Gayb (Tefsiru Kebir), Daru thyau Turasi’l Arabi, Beyrut, 27/19
ayeti tefsirinde.

>3 Buhari, Tefsir, Ahkaf 2, Edeb 68; Miislim, Istiska 16; Ebu Davud, Edeb 113.

374 Tarhan, Nevzat (2007), Mutluluk Psikolojisi, Timas Yayinlari, istanbul, s. 164.
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ve parlayan yiizii ile taniriz. Tebessiim, insanin neselenmesinden dolayr yiiziin
genislemesidir. Tebessiim olumlu bir durum olmanin yaninda, bu esnada dislerin
ortaya ¢ikmasi, insanda olumlu duygular uyandirsa da, karsidakine senin canini

yakabilirim mesaji da vermektedir.’”’

Tebessiim insandaki nese, seving halinin
simadaki yansimasidir. Icteki nesenin simada yansimasi, insanm iginde bulundugu

seving duygusunu disar1 daha etkili bir bicimde yansitmaktadir.
2.2.15. ed-Dihk (daal) )

Nefsin siirurundan, sevincinden dolayi, yiiziin genisleyip ac¢ilmasi ve disleri gosterme,
(gililme) ed-dahk/ dawal) ile ifade edilmektedir. Bu esnada dislerin goriilmesinden
dolayi, onlerde olan dislere de davahik/ <alsa ismi verilmistir. Ayrica “dahikun”
kelimesi miistear olarak, alay etmek, eglenmek, istihza veya kendisine giilmek376

anlaminda da kullanilmaktadir.®”’

Bu kelimenin kullaniminda farkli anlamlara geldigi vakidir. Bu itibarla; sadece,
sevingli olma ve mesrur olmayi ifade etmek i¢in kullanildig1 yerler de olmustur. Bu

husus; 5_pSiie A8alia -3 j8ue Ma'sy 533’y “Baz yiizler o giin paril parildir.- Giiler ve

2378

seving igindedir. ayetlerinde ifade edilmistir. Giilenlerin ahirette seving ve ferah

icindeki mii’'minler oldugu ifade edilmektedir.’”

Ayette giilme, nurlanmis,
aydinlanmis, sevingli, glile¢ Allah'a yonelmis yiizlerin oldugu, Rablerine timitlerini
bagladiklari, O'nun rizasini elde ettiklerini hissettiklerinden huzur i¢inde olduklar1
anlagilmaktadir. Bu nedenle ferahlamis, benzi ac¢ilmis, giile¢ ve seving dolu hale
gelmislerdir. Veya varacaklar1 yeri 08renmis ve gidecekleri yer belli olmus. Bu

nedenle akillart durduran korkudan sonra icleri acilmis ve sevinmislerdir.**

Giilme, insanin hosnut oldugu, i¢ dengesinin yasami siirdiirmeye uygun bir uyum

icerisinde bulundugunu ortaya koyan ve karsisinda bulunanlar1 bu mutluluga ortak

373 Kara, 5.382-383.

37 Bkz. Mii’minun, 23/110; Zuhruf, 43/47; Necm, 53/59-60.

377 isfahani, “d-h-k” md.; ibn Manzur, 10/459.

78 Abese, 80/38-39.

37 Suyuti, Celaluddin ve el-Mahalli, Celaluddin (ts.), Tefsiru I-Celdleyn, Salah Bilici Kitabevi, istanbul,
80/39 ayeti tefsirinde.

%0 Kutub, 80/39 ayeti tefsirinde.
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olmaya davet eden jest ve mimiklerdir.®® insanin mutlulugunun i¢ diinyasinda tasarak

simasinda degisim olarak ortaya ¢ikmasi, bunu anlatmanin en tesirli seklidir.

Kur’an, yapilan islerin sonucu hakkinda bilgi verirken iyi islerin giilmek; kotii islerin
de aglamakla sonuglanacagmi dile getirir. A8 Ly s 150880 1 &0 S8 | Kxla s
Ok “Ovleyse kazandiklar: giinahlarn cezasi olarak az giilsiin, ok aglasmnlar!...”*** bu

ayet-i kerime Tebiik Seferi’ne Oziir beyan ederek katilmaktan kag¢inan miinafiklardan
bahsetmektedir. Onlar, 6ziir beyani ile savastan kurtuldular ve miisliimanlar1 aldatmaya

3% Allah Teala, bu hareketlerinin kendilerinin kurtarmayacagmz; bu davranislar:

calistilar.
ile az giiliip ¢ok aglayacaklarmi haber vermektedir. Az giilmekten maksat, aldatmalar1
sonucu diinyada sayili giinlerde giilmeleri, ahirette ise devamli aglayacaklar1 haber
verilmistir.”®* Onlarin diinyada ve ahiretteki halleri emir sigasi ile haber verilmektedir.**> O
miinafiklar, bu diinyanin gegici hayatinda giilsiinler. Zira bu giiliis, bu zevk ve sefa, netice
itibariyle bitmeye, yok olmaya mahkiimdur. Bu giiliis bu sebeple az bir giiliistiir, siiresi az

olan bir zevktir.>

Hz Peygamber “Siz benim bildiklerimi bilseydiniz az giiler, ¢ok aglardmniz.”"’

buyurmaktadir. Mii’minlerin giilmeleri hakkinda bir dl¢iliyli beyan etmektedir. Gililme
ve onu her zaman adet haline getirmek, insanin heybet ve vakarmi yok eder. Hatta

kahkaha ile giilmeyi ddet edinen insanim haysiyet ve serefi de zedelenir.**®

Kahkaha, sevinci izhar etmek olsa da, bir mii’'min i¢in kahkaha ile giilmek dogru
olabilecek bir davranig degildir. Kahkaha, insanin diinyada vakar ve ciddiyetini
zedeledigi gibi, devamli kahkaha ile giilmek insanin ciddi isler karsisinda onu dogru

bir sekilde degerlendiremeyecegini de gostermektedir.

2.3. Insanin Séruruna / Sevinmesine Sebep Olan Faktorler

381 Batlas, Beden Dili, s. 39; Kara, s. 426.

2 Tevbe, 9/82.

%3 Taberi, 9/81 ayeti tefsirinde.

% Ebu Hayyan, 9/82 ayeti tefsirinde; Cezairi, 9/82 ayeti tefsirinde.

385 Beydavi, 9/82 ayeti tefsirinde; Nesefi, 9/82 ayeti tefsirinde; Alusi, 9/82 ayeti tefsirinde.

% Taberi, 9/82 ayeti tefsirinde.

387 Buhari, Rikak 27; Miislim, Salat 112; Tirmizi, Ziihd 9.

% Maverdi, Ebi Hasan Ali b. Muhammed b. Habib (1995), Edebii d-Diinya ve d-Din, Daru ibn Kesir,
Beyrut, s. 495.
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Insan, duygular1 olan bir varlik oldugundan yasamm biitiin zevkleri ve acilari
duygularla beraber bulunmaktadir. Insan davramslarinin biiyiik bir kismi duygularmn,

hislerin tesiri sonucu sekillenmektedir. Bu tesir kisiden kisiye degismektedir.

Yasadigimiz biitlin duygular —korku, ofke, saskinlik, tiksinme, mutsuzluk ve
mutluluk— fiziksel olarak ve insanlarin gdzlemleyebilecegi yollarla da ifade edilir.
Bunlar tesirlerini insanin davranmiglart iizerinde hissettirirler. Duygular insani

sartlarimizin zaruri bir parcasini olusturmaktadirlar.

Insanm siirur ve seving halinin ortaya ¢ikmasinda, i¢ diinyamiza ait oldugu kadar dis
diinyadan da gelen tesir ve faktorler vardir. Insanm siirur/sevinmesine etki eden

faktorlerin Kur’an-Kerim’de neler oldugunu incelemeye calisacagiz.
2.3.1. Allah’n (c.c) insana Nimet Vermesi

Insanlarin sevinmesine vesile olan seylerden birisinin de insanlarm sahip olduklari

imkan ve nimetlerin oldugunu gérmekteyiz.

Kur’an-1 Kerim’de bu konu ile ilgili olarak 6niimiize Neml suresi ve burada ele alinan
ve insanlarin nazarma sunulan mesellerden birisi de Hz. Siileyman’n (a.s) kisassidir.
"(Siileyman) onun soziinden dolayr giilimsedi. "% Y8 e SGala L Ayet-i
kerimesinde Hz. Siileyman’in (a.s) tebessiimiine sebep olan durumun gelisme siireci
vardir. Hz. Siileyman (a.s), cinlerden, insanlardan ve kuslardan askerler toplamisti.
Hepsi bir arada Hz. Siileyman (a.s) tarafindan diizenli olarak sevk edilirler.
Karincalarm yuvalarinin bulundugu bir yerden gecerken; vadiye yayilan karincalarmn
basinda bulunan onlarin disiplininden ve korunmasindan sorumlu olan bir karinca
diger karimncalara, 6zel iletisim ve haberlesme yoluyla aralarinda gecerli olan dille diger
karincalara seslendi:* 0553 Y ab’y 8358587 Glalls W&l 9 (&S 1180 N i G Ry
karincalar yuvalarmmiza giriniz ki, Hz. Siileyman ve ordulari farkinda olmadan sizi
cignemesinler. ni9l Ayette ifade edilen; ayaklar1 altinda ezmesinler, diyerek karmncalarin
Hz. Siileyman’in ordusu tarafindan ezilmesini Onlemek istemistir. Hz. Siileyman

karincanin soylediklerini anladi. Tebessiim etti. S0yledigi s6zlerin anlamina sevinip i¢i

% Neml, 27/19.
% Yazir, 27/19 ayeti tefsirinde.
31 Neml, 27/18.
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acild1. **?

Hz. Siileyman’in karincanin sdzlerini aracisiz anladigi i¢in ¢ok huzurluydu.
Cilinkii bu Allah'in kendisine verdigi 6nemli bir nimetti. Ayrica bir karmcanin boyle bir
anlayiga sahip olmasi ve diger karincalarin onun soziinii dinleyip itaat etmeleri de Hz.
Stileyman'm gonliinti ferahlatmisti. Ciinkii bu durum hayret verici, ilging bir olayd.
Hz. Siileyman "Karincanin dediklerini isitince giiliimseyerek" kalbini, bu olagantistii
bilgi nimetini kendisine bahseden Rabbi’ne yonelterek, O'na niyazda bulundu "Ya

Rabbi, gerek bana ve gerekse ana babama bagisladigin nimetlere olanca giiciimle

stikretmemi ve hosnut olacagin iyi isler yapmami nasip eyle”.>”® dedi.

Elmalili, karincanin kavmi hakkindaki tedbir ve siyaseti ve kendi askeri hakkindaki
bakismin giizelligi Hz. Stileyman’in hosuna gittigi ve onun biitiin bu duygularmi yiice
Allah'm kendisine bildirmesinden de sevinerek duygulandigi degerlendirmesinde
bulunmaktadir.”®® Nesefi de, Hz. Siileyman’m tebessiimiinii, karmcanm diger
karincalara ikazinin, yol gdstermesinin nebiyi taacciibe sevk ettigi, bundan dolay1 da
O’ndan ferah halinin zuhur ettigi, “dahk” ile ifade edilen keyfiyetin tebesstimiin te’kidi

395

olacagi degerlendirmesinde bulunmaktadir.”” Allah’in (c.c), ayette tebessiimii giilme

ile beraber zikretmesi, tebessiimiin smirmin giilme noktasina geldigi ve nebilerin

giilmesini bdyle olacagi anlatilmaktadir.’®

Hz. Siilleyman’in sevinci tebessiimil ve
hatta glilmeye varan siiruru; karincalarin durumu ile Allah’in (c.c) kendisine vermis

oldugu nimetler sebebiyle oldugu anlasilabilir.

Ayette ifade edilen ve Hz. Siileyman’a (a.s) nispet edilen "dahk" tabiri kahkaha ile
giilmeyi degil de tebessiimii ifade etmekte oldugu, yani, dudaklarda, ¢cok kisa bir siire
icin beliren birkag tebessiim ¢izgisi olarak anlasilabilir. Siikriin davranislarla ifadesi
sayilan "tebessiim'le, hatta sesli ve hareketli tebessiimle "tahdis-i nimet" duygusunu
seslendirmis olabilecegi ifade edilmektedir.’®” Zira kahkahay: bir peygambere nispet
etmek pek dogru olmayacagi, dolayisiyla onlarin giilmesi ile ifade edilen durum,

tebessiimiin te’kidi mahiyetinde olabilir.

92 Kutub, 27/18 ayeti tefsirinde.

%3 Kutub, 27/18 ayeti tefsirinde.

% Yazir, 27/19 ayeti tefsirinde.

%3 Nesefi, 27/19 ayeti tefsirinde.

% Zemahseri, 27/19 ayeti tefsirinde.

397 Giilen, Fethullah (2000), Kur’dn dan Idrake Yansiyanlar, Feza Gazetecilik, Istanbul,
2/294.
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Boyle bir memnuniyet ifadesi tebessiim de Hz. Peygamber’in (a.s) hayatinda vaki
olmustur. Hz. Peygamber (s.a.s) minberde hutbe irad ederken bir bedevi mescitten
iceriye girmis ve "Y4a Restlallah! Yagmursuzluktan her taraf ¢oraklasti, topraklarimiz
kurakliktan c¢atladi. Coktandir yagmur yagmiyor. Allah'a dua ediniz de yagmur
yagsm!" demisti. Efendimiz dua edince de, yagmur yagmaya baslamisti. Sokaklar ve
her taraf su altinda kalmist1 ki, Efendimiz bdyle bir ihsan karsisinda, siikranla gerilmis

3% Zira tebessiimii, Hz. Peygamberin’in (s.a.s) hayat:

ve cemaatine tebessiim etmistir.
icinde gérmekteyiz. Insanm hosuna giden bir durumun insanm i¢ diinyasinda meydana
getirecegi ihtizazlarin derecesi kisiden kisiye veya hadisenin tesir giiciinden dolay1
degismektedir. Bundan dolayr da insanin tebessiimii ya da bir ileri seviyesi olan
giilmek ile hasil olabilir. Ayn1 sekilde, insanin sevincini ifade etmek maksadiyla
“tebessiim ve dahk” ile ifade edilen durumun, Allah’in insanlara liituf olarak verdigi

seylerin insanlar1 sevince gark edecegi, bunun seviyesinin tebessiim ve giilme

noktalarina varabilecegi anlasilabilir.
2.3.2. Ayrniliktan Sonra Evlada Yeniden Kavusulmasi

Insanlarin kalplerinin yatigmasi siirur ve sevince kavusmasina sebep olan etkenlerden
biri de kaybetmis olduklar1 biri kisiyi yeniden bulmalar1 ve ona yeniden kavugmalari
olarak karsimiza ¢ikmaktadwr. Hz. Musa, Kur’an’da kendisinden en ¢ok zikredilen
peygamberdir. Sadece onun hayat1 biyografik olarak degil icinde yasamis oldugu
sartlar da nazara verilerek anlatilmistir.”® Hz. Musa ve 6ncesi donemlere dair Misir’da
idare Firavun’lar eliyle olmustur. Hz. Musa’nmn mensup oldugu kavim Israilogullar1 da

burada ikdmet ediyordu.*” Ancak Kur’an’da ifade edildigi gibi; Firavun, Israilogullar:

401 402
\ h

tizerinde katl™" ve zeb ile anlatilan uygulamalarin yapmakta oldugu bir donemde,

Hz Musa diinyaya gelmistir. Ancak bu zuliimler, Israilogullari'nin soylar1 kuruyacak

sekilde erkek ¢ocuklarmn 6ldiriildiigii, kiz gocuklarmim hayatta birakildigi*” ve sag

404

kalanlarin da diger irklar arasinda kayboldugu seklinde anlatilmaktadir.™ Firavun’un

398 Buhari, Istiska, 14; Ebu Davut, Istiska, 2.

% Bkz. Sayi, Ali (1990), Kur'dn’da Hz. Musa, Yayinlanmanmis Doktora Tezi, DEU SBE, izmir, s. 2.
40 Sayi, s. 14-15.

' Araf, 7/127-141; Mii’min, 40/45.

402 Bakara, 2/49; Kasas, 28/4; ibrahim, 14/6.

“% Mii’min, 40/25.

9% Mevdudi, Ebu’l A’la (1987), Tefhimu’l Kur’an, Cev., M. Han Kayani ve digerleri, Insan Yaymnlari,
Istanbul, 2/77.
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Misir’daki uygulamasi bir anlamda niifusu kontrol altinda tutma ve Israilogullar’’na

kars1 bir soykirim seklindedir.

Annesinin, Hz. Musa’ya hamile kalmasmi gizledigi, Firavun tarafindan o yil
Israilogullarini teftis i¢in gdnderilen ebenin durumu fark edemedigi, dogumunda ise
kizi Meryem’den bagkasinin duruma muttali olmadigi, ancak Musa’nin annesinin
korkuya kapilmasinda o y1l erkek bebeklerin 6ldiiriilme yil1 olmasindan dolay1 oldugu
anlatilmaktadir. Musa’nin annesinin Nil kenarinda evinin oldugu ve stiphelenilen bir
kimsenin eve geldiginde Musa’y1 suya koymak {izere hazirlanmis sandukaya koyup
Nil’e brraktig1, sandukanin suda ilerleyerek Firavun’un sarayma kadar ulastigi beyan

edilmektedir.**

Hz. Musa’nin annesinin evladini kaybetme ya da onu koruma gayretleri esnasinda i¢
diinyas1 ve ruh hali; & & (i e ;J A C—’mij " Misd’'min annesi, ¢ocugunun
Firavun’un eline gegtigini ogrenince akli basindan gitti, onun disindaki her seyi
unuttu. Eger, Biz vddimize inananlardan olmast i¢cin kalbine sabir kuvveti
vermeseydik, neredeyse isi agiga vuracak, gidip ¢ocuga sahip ¢ikacakt.™" ayetinde
tasvir edilmektedir. Hz. Musa’nin annesi hakkinda oldukca farkli degerlendirmeler
yapilmigtir. Kurtubi, higbir sey hatirindan gecirmeyerek sabahi etti, Allah’in (c.c)
kendisine vahy edip de onu denize atmasii emrettiinde kendisine "korkma ve
tiziilme" dedigini, Musa'y1 kendisine tekrar geri dondiiriip onu peygamberlerden
kilacagini taahhiit ettigini belirtmis oldugu; vahiyden yana "kalbi bombos" sabahi
etmisti. Seytanin kendisine; Allah'im yaptig1 taahhiidii unutturdu seklinde izahlarda
bulunur.*”” Elmalili ise; Musa'nin annesinin kalbi, yani gonlii bombos sabahi ettigini,
bunun acikca ifadesi, ne olup bittiginden hi¢bir haber almayarak sagkinlik ve tasadan
gonliine hi¢bir sey girmemesi ve diisiinebilecek bir halde olmadigi degerlendirmesinde

bulunmaktadir.**®

Allah’in (c.c.); “Musa'nmin annesine: «Cocugu emzir, basina gelecekten korktugun

zaman onu suya bwak; korkma, iiziilme; Biz siiphesiz onu sana dondiirecegiz ve

95 Sayi, 5.43-44.

406 Kasas, 28/10.

7 Kurtubi, 28/10 ayeti tefsirinde.
%8 Yazir, 28/10 ayeti tefsirinde.
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»09 ayetinde ifade edilen vahyi/ilhami

peygamber yapacagizy diye bildirmistik.
gelmisti. “Hani kiz kardesin (Firavun'un sarayma) giderek: «Ona bakacak birini size
buluvereyim mi? diyordu. Boylece seni tekrar annene verdik ki, gozii aydin olsun da
kederlenmesin. Hem sen, bir adam éldiirdiin de seni gamdan kurtardik. Seni ¢esitli
musibetlerle imtihan ettik. Bu sebeple yillarca Medyen halki iginde kaldin. Sonra ey
Musa! Belli bir ¢aga (peygamberlik gorevini yiiklenecek bir yasa) geldin.””""“Béylece
onu, annesinin gozii aydin olsun, tiziilmesin, Allah'in verdigi séziin gercek oldugunu
bilsin diye, ona geri ¢evirdik.”*'" .3 Y [PRrrapgs S 4l N8 Allah (c.c) Hz.
Musa’nin annesine onu kendisine geri iade edecegini vaat etmis ve bunu annesi de
bilmekteydi. Ancak haber almak ile gozle gormek ayni sey olmadigindan dolay1 vaat
edilen gergeklesti.*'* Hz. Musa’nmn annesine gelen bu ilham/vahiy, onu teselli edici ve

yonlendirici bir keyfiyet arz etmektedir. Ayni zamanda ileriye yonelik bir miijdeyi de

icinde barmdirmaktadir.

Peygamberlerden bazilarmin hayatlarma baktigimizda, babalarinin annelerinden 6nce
oldiikleri ve bu sebeple de, annelerinin himayesinde biiytidiikleri goriilmektedir. Hz.
Musa, annesinin ellerinde adeta bir yetim olarak biliylimiistiir. Anne, ¢ocuguna karsi
babadan daha sefkatlidir. Anne sefkat adma iradesini, baba kadar kontrol
edememektedir. Annelerinin sefkat kanatlar1 altinda biiyiiyen peygamberler, Allah’in
(c.c) rahmaniyet ve rahimiyetinin yeryiiziindeki temsilcileri olarak sefkatleriyle

insanlara hidayet ve kurtulus yollarin1 gostermislerdir.*"

Allah (c.c) Hz. Musa gibi bir peygamberin annesini hiiziin, endise ve kederini
gidermek ve kalbine itmi’nan vermek icin kalbine Hz. Musa’y1 geri verecegini vahiy/

. 414
ilham

ile haber vermistir. Vaat edilen sey gercekleserek annesinin gozii aydin ve
gonliiniin ferah i¢cinde olmasi gerceklesmistir. Aklin iknasinin yaninda kalbin tatmin
olmasi ile insanin kalbi ve duygular1 yatisip, i¢ diinyasinda huzur ve mutluluk esintileri

esebilir.

409 Kasas, 28/7.

410 Taha,20/40.

41 Kasas, 28/13.

12 Razi, 28/13 ayeti tefsirinde.

*13 Giilen, M. Fethullah (2006), Fasildan Fasila, Nil Yaymlari, Izmir, 4/30-31.

14 Cakmaklioglu, M. Mustafa (2005), Muhyiddin Ibnii’l- Arabi’ye Gére Dil- Hakikat Iligkisi Marifetin
Ifadesi Sorunu, Basilmamis Doktora Tezi, AUSBE, Ankara, s.144—-149; Beki, Niyazi (1999), Kur’dn
Tlimleri ve T efsir Acisindan Bediiizzaman Said Nursi 'nin Eserleri, Timag Yayinlart, Istanbul, s. 53-63.
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2.3.3. insanin Kendine Yakin Hissettiklerinin Savasta Galip Gelmesi

Rumlarin galip gelecegi ve bundan dolayr mii’'minlerin ferah duyacaklari, Rum
suresinde beyan edilmektedir. Kur’an’in bu konu ile ilgili ifadeleri mealen soyledir: *
Cshasall = My B (hay OB (e DY) 3 G iy (3 F O a3 (e 4500 el *
“Elif Lam Mim Rum’lar yenildi. Araplarin bulundugu bolgeye en yakin bir yerde
onlar, bu yenilgilerinin ardindan bir ka¢ yil i¢inde mutlaka galip geleceklerdir.
Onlarin bu yenilgilerinden once de sonra da emir Allah’in’dir ve o giin mii’minler

) . 415
sevineceklerdir.”

Hz. Peygamberin niibiivvetinin ilk yillarinda Dogu Roma ile Iran, diinyanin en biiyiik
devletleriydi. Bunlardan Roma Hristiyan, Iran ise atesperest idi. Bu iki devlet
aralarinda biiyiik bir savasa girdiler ve bu savasta Roma’lilar maglup oldular. Iran’lilar
614 ya da 616*'° yilinda biitiin Filistin ve Kudiisii istila etmis, hatta Misir’a da hiicum
ederek Iskenderiye’ye kadar varmuslar; diger taraftan da Istanbul’a kadar gelmislerdi.
Budan dolayr hem Iran’lar, hem de Mekke’liler asir1 bir seving icindeydiler. Iste bu
ayet onlarm bu durumlarini tasvir etmektedir. mii’'minler ise bu durumdan dolay1
hiiziin i¢inde idiler. Ancak ii¢-bes sene i¢cinde Rum’larin galip gelecekleri, Rum’larin
da galip geldikleri giin mii’minlerin sevinecegini bildiriyor ki; eI e o G
BRI &)%’ a9 g Y0 ey U8 e “Oniinde de sonunda da emir Allah ‘in, ve o giin

25417

mii'minler Allahin nusretiyle ferahlanacaklar.”*'” ayetinin ifadeleri i¢inde durum haber

verilmektedir. Gergekten de Rum’larm, iran’lhlara galip geldikleri giin inananlar da

Bedir savasinda kafirler karsisinda zafer kazanarak sevinmislerdir.*'®

O sl &ﬂ “Mii'minler Allahin nusretiyle ferahlanacaklar”(Rum,30/4), ayetinde
mii’minlerin ferahlamasi, mii’minlerin sevinmeleri “yefrahu / z _&” ile ifade edilmistir.
Kisa stireli olmak tizere, gegici bir lezzet, hosa giden bir sey ya da durumdan dolay1
insanin gogsiiniin genigleme halini ifade etmek icin z_% (f-r-h) kullanilmaktadir.
Insanin ‘ferah’ ile ifade edilen gdgsiiniin genisleme hali daha ¢ok bedeni ve diinyevi,
yani maddi lezzetlerin tesiriyle olugmakta oldugunu daha once ifade etmistik. Rum

suresinde de mii’minlerin sevinci diinyevi yani maddi bir ferah halinden kaynaklanan

1% Rum, 30/1-4.

1 Bkz. Yazir, 30/2-3 ayeti tefsirinde.

7 Rum, 30/4.

¥ Taberi, 30/1- 4 ayeti tefsirinde; Yazir, 30/3-6 ayeti tefsirinde.
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sevinci ortaya koymaktadir. Zira Elmalili; “Miiminlere bu sekilde vaat edilen bu
yardim, bu seving, "Bedir" zaferidir.”*"’ degerlendirmesinde bulunmaktadir. O zaman
boyle bir galebe miimkiin gériilmiiyordu. Ciinkii Rumlarla iranllar arasma kesinlikle
kuvvet dengesi yoktu. Insanlar hAdiseleri sadece sebepler acisindan
degerlendirdiklerinden sebepler alemine zuhur etmemis ama gelisme vetiresine girmis
boyle bir realiteyi goremiyorlardi. Bu sure ile Allah (c.c), su hakikati hatirlatmaktadir:
Bir giin gelecek Miisliimanlar mutlaka Sasani ve Rum'lara galebe ¢alacaklar. Bu hadise
ile kendisi gibi inanmasa bile ehl-i kitap olan bir toplulugun zaferi, inanlarin

sevinmelerine vesile olmustur.

2.3.4. Evlat ile Miijdelenmesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim (a.s), kendisinden ¢ok bahsedilen bir peygamberdir.**

Hz. Ibrahim’in etrafinda cereyan eden hadiseler olduk¢a manidar ve ilgi ¢ekicidir.

Sére ile evlenen Hz. Ibrahim’in yaslanincaya kadar ¢ocuklar1 olmaz ve bir giin evlerine
misafirler gelir. Iste bu durum Kur’an’da sdyle tablolastirilir. “ Onlar yanina varinca:
“Selam!” dediler. O da: “Size de Selam!” diye cevap verdi, ama iginden: “Bunlar
tammadigim kimseler, haywrdwr insaallah!” dedi. Onlara yemek getirmek icin gizlice
ailesinin yanina gecti ve semiz bir dana kebabi getirdi. Onlerine koyup “buyurmaz
mismiz?” diye ikram etti. O sirada onlardan yana icine bir korku diistii. “Korkma!”
dediler ve ona biiyiidiigiinde alim olacak bir c¢ocuklarinin diinyaya gelecegini
miijdelediler. "' Ayette gecen kelimeler ve onlar karsisinda insanlarmn davramslart
arasinda siki bir iliskinin varligi géze ¢arpmaktadir. ade aSa 5.5 % g “Bilgili bir ogul

422 B_g-r kdkiinden gelen bessera/ )<, bir kimseye hakkinda bilgisi

ile miijdelediler.
olmadig1 bir konuda sevingli bir haber verme manasini ifade eder. Daha 6nce ifade
edildigi gibi; mutluluktan yiiziiniin dis derisinin gevsetip yayacak sevindirici bir haber
vermek, miijdelemek, mustulamak manasinda da kullanilmaktadir. Ciinkii nefis
sevindiginde, suyun agacin i¢inde yayildigi gibi, kan derinin iginde yayilir. insanmn

yiizinde degisim meydana gelir. Sevindirici bir haber ya da miijdeye ‘besaretiin ve

% Yazir, 30/6 ayeti tefsirinde.

420 Iyibildiren, Ahmet (1990), Kur'dn’da Ibrahim (4.S), Yayinlamanms Doktora Tezi, SUSBE, Konya,
s.24.

2! Zariyat, 51/25-28.

22 Zariyat, 51/28.
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biisra / s Lill/s »ad” denilmektedir. Biisra/ 3, seddeli okundugunda, sevindirici
haber, miijde, seddesiz okundugunda ise siirur, seving kokiinden gelmektedir.423
Burada Sare wvalidemize beklenmedigi bir haberin gelmesi onu fazlaca
heyecanlandirmistir. En duygusal anlarin yasandig1 bu sofrada, melekler Hz. Ibrahim’e

Hz. ishak’1 (a.s) miijdelemislerdi.***

Bu miijdeyi duyan Hz. Ibrahim’in esi: Dsae CE Leeay CRiad 3T pa < A8yl Ll
ade “Eyin ¢biir kisesinden bunu duyan esi, elini yiiziine vurarak: “Vay basima gelene!
Ben kusir bir kadin iken mi doguracagim!” diye ¢iglk attr.”**> Hz. ibrahim'in hanimi
miijdeyi duymus ve bu miijde karsisinda hayretler i¢inde kalmis, seving icinde ¢iglik
atmis ve kadmlarin adeti oldugu gibi, yanaklarmi iki avucu ile kapatmisti. Bu nasil
olur? "Cocuk olmayacak kadar yasliyim" diye bagirmaya baslamisti. Boylece kendisi
oldukca yash oldugu i¢cin bu miijde karsisinda sevincini dile getirmisti. Ciinkii o
aslinda c¢ocugu olmayan birisiydi. Higbir zaman beklemedigi bu carpici miijde
karsisinda kendisinden gegerek miijdeyi kendisine meleklerin getirdigini unutmustu.**®
"Dediler ki: "Rabb'in boyle dedi. O, hiikiim ve hikmet sahibidir, bilendir." Herseye

: A2
"Ol" deyince hemen oluverir.”**’

29

Ayette gecen, “Sarre/s »= ”, "Sarir" kelimesinden olup kisinin kalben iizerine
baglandig1r her tiirden azim olmakla beraber ayette "haykirma, sayha ve c¢ighk"
méandsina gelmektedir.**® Sara, evin bir kosesinde idi. Miijdeyi duyunca, bunun
aciklanmasi istegiyle biiyiik bir ¢iglik atarak onlara dogru gelmistir. Kadinlarin seving
ve hayret anindaki adetleri lizerine elini yliziine vurmustur. Kadmlar, bir ise sastiklari
zaman yaptiklar1 elleri ile ya yiiziinii kapatir ya da yiizlerine vururlar. Sara,
hayretinden elleri ile yliziine vurur. Der ki: Ben ihtiyar kisir bir kadinim. Nasil

dogururum? Akim, gebe kalmadig1 i¢in asla dogurmayan kadmdir.**

Hz. Meryem,
ruhu veya Cebrail’i (a.s) goriince hamile kaldig1 gibi ihtimal, Hz. Sare de bu melekleri

gorlince bir mucize olarak hamile kalmig ve bunu hissedince 6nceki telaginin yerini

2 fsfahani, “b-s-r”” md.

** Hud, 11/71.

423 Zariyat, 51/29.

20 Kutub, 51/29 ayeti tefsirinde.

27 zariyat, 51/30.

428 Isfahani, “s-r-r” md; Vahidi, 51/29 ayeti tefsirinde; Cezairi, 51/29 ayeti tefsirinde.
% Sabuni, 3/254.
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hayret hali almis olabilir.*" Sare validemiz, yillardir 6zlemini gektigi, ancak hig
beklemedigi hatta biyolojik olarak sartlarin pek de miimkiin olamayacagi bir durumda,
evlat miijdesi karsisinda siikiinetle durmasi beklenebilecek bir durum olmasa gerek. Bu
kadar 6zlemini ¢ektigi bir hadise karsisinda saskinligin1 ve ardindan gelen sevincini
ifade ederken sadece ¢iglik atmakla kalmamistir. Bu duygu yogunlugunu bir de el
hareketi ile ifade etmistir.”*' Hayreti kelimelerden, davranslarina tasarak ifade yerini
bulmustur. Duygular, jest, mimik ve davranislarla ortaya ¢iktiklarinda tesirleri daha
fazla olur. Ayn1 zamanda bu tiir davraniglar, icteki duygu yogunlugunu gostermeleri

bakiminda inandiriciliklar1 daha goktur.

Ellerin kullanimi is yapmada asil oldugundan dolay: birgok is ellere nispet edilir.**?

Ancak ayet-i kerimede ifade edilen ¢18lik ve onunla beraber yapilan yiize el carpma ya
da yiizii eller ile kapatmak yasanan duygu yogunlugu ve siirur halinin siddetini ortaya

koymak i¢in iki davranig bi¢imi bir arada verilmistir.

Hz. Zekeriya (a.s)’ya Hz. Yahya’nin miijdelenme vetiresi Meryem suresinde soyle
anlatilmaktadir: “Hani o, gizli bir sesle Rabbine niyaz etmisti. Soyle demisti: “Rabbim!
Gergekten kemiklerim zayifladi, sa¢larim agardi. Rabbim! Sana yalvarmakla simdiye
kadar bedbaht olup bir seyden mahrum kalmadim.” Dogrusu ben; kendimden sonra
verime gegecek yakinlarimin iyi hareket etmeyeceklerinden korkuyorum. Karim da
kisirdir. Bana katindan bir ogul bagisla. Ki o bana varis olsun; Ya'kub hanedanina da
vdris olsun. Rabbim, onu rizana layik kil! Allah: “Ey Zekeriya! Sana, Yahya isminde
bir oglam miijdeliyoruz. Bu adi daha once kimseye vermemistik” buyurdu. Zekeriya:
“Rabbim! Karim kisir, ben de son derece kocamisken nasil oglum olabilir?” dedi.
Allah: Oyledir, dedi; Rabbin: O bana kolaydir. Daha once, sen hichir sey degilken
seni de yaratmistim, buyurdu. O: Rabbim! dedi, (¢cocugum olacagina dair) bana bir
isaret ver. Allah: Sana isaret, sapasaglam oldugun halde (ii¢ giin) ii¢ gece insanlarla
konusamamandr, buyurdu. Bunun iizerine Zekeriyya, mabetten kavminin karsisina

¢tkarak onlara: “Sabah aksam tesbihte bulunun” diye isaret verdi.”*?

0 Giilen, Kur’dndan Idrike Yansiyanlar, 1/196.
31 Bkz. El davranisina yiiklenen fonksiyonlar i¢in; Kara, Kur’dn’da Beden Dili, s. 392—412.
432
Kara, s. 411. .
433 Meryem, 19/3-11; Ayrica bkz: Al-i Imran, 3/38-40; Enbiya, 21/89-90.
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Hz. Zekeriya (a.s) i¢cindeki evlat arzusundan dolayr Rabbi’na dua etmis ve duasina
mihrapta namaz kilarken cevap: & A Of i all 2 Qm; At 9a g AKHO) 450
= “Zekeriyya mdbedde durmus namaz kilarken melekler ona soyle nida ettiler:

Allah sana, kendisi tarafindan gelen bir Kelime'yi tasdik edici, efendi, iffetli ve

25434

salihlerden bir peygamber olarak Yahya'yr miijdeler.”””" seklinde gelmistir.

Hz. Zekeriya’ya (a.s) nida eden "Melekler" sadece Cebrail degil, melekler veya
Cebrail'dir. Ondan ¢ogul diye s6z edilmesi, onu tazim igindir.**> Burada, Hz. Zekeriya

(a.s) oglu Yahya ile miijdelenmistir.

"Yahya" kelimesinin asil manas1 "Hayatini devam ettiren ve yasayan" demektir ki; Hz.

Yahya’ya bu adin verilmesinin sebebinin, Allah’in onu imanla ihya etmesi, seklinde

anlagilabilecegi ifade edilmektedir.**°

Tl Lrli‘)A\} grN JEEEA P ade = 0 S LD Ja e Ey rabbim, ben iyice
ihtiyarlamis ve karim da kisir iken benim nasil oglum olabilir?” (Al-i imran, 3/40) Hz.
Zekeriya’nin kendine melekler Hz. Yahya’yr miijdeledikleri halde, Allah’a (c.c)
seslenmesi; Allah’in vaadinden siiphe ettigi icin degil, miijdesini saglamlastrmak icin
sordugu anlagilmaktadir.™’ Yine ayni hususta; duanmn kabul edildigine dair haberi
alinca da, seving ve hayret karigimi bir ruh haliyle "Nasil olabilir ki!" deyiverdigi,
sonra da, sanki alem-i yakazaya gelip sebepler cergevesinde meseleye baktiginda,
sevinmis, sasirmis, "Ben yash, esim de kisir iken" demis olabilecegi degerlendirmesi
yapilir. Hz. Zekeriya'nin, "Benim nasil oglum olabilir ki!" ifadesi, bir taacilib olarak
degerlendirilmekle birlikte, bu ifade Allah’n kudretini ifade eden hayret hali olabilir.
Hayizdan nifastan kesilmis bir kadmin hamile kalmasi "adetullah" kanunlarinda ve

yaygin bir sey olmadigindan, insan oldukca hayrete sevk edebilecek bir durumdur.*®

Hz. Meryem, Kur’an’da bir sureye ad olmustur. Hz. isa gibi biiyiik bir peygambere
anne olmustur. Ayetlerde kendisinden medihle bahsedilme serefine ermis bir kadindir.

Hz. Meryem’e de Hz. Isa, Hz. Zekeriya’ya ogul miijdesine benzer bir sekilde olmustur.

% Al-i Imran, 3/39.

3 Zuhayli, Vehbe (1991), et-Tefsiru’l Miinir, Daru’l Fikr, Beyrut, 3/39 ayeti tefsirinde.
¢ Taberi, 3/39 ayeti tefsirinde.

7 Taberi, 3/40 ayeti tefsirinde.

43 Giilen, Kur’dn’da Idrake Yansiyanlar, 1/107-108.
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Meryem suresinde Hz. Isa’nmn miijdelenme siireci adeta bir film gibi canlandirilmis
ancak; bazi kareler Al-i Imran suresi 42-50. ayetlerinde beyan edilmistir. “Kitapta
Meryem'i de an. O, ailesinden ayrilarak, dogu yoniinde bir yere ¢ekilmisti. Sonra,
insanlardan gizlenmek icin bir perde germisti. Cebrail'i gondermistik de ona tam bir
insan olarak goriinmiistii. Mervem: “Eger Allah'tan sakinan bir kimse isen, senden
Rahman'a sigintrim” dedi. Cebrail: “Ben temiz bir oglan bagislamak i¢in Rabbinin
sana gonderdigi elciden bagskast degilim” dedi. Meryem: “Bana bir insan temas
etmemisken, ben kotii kadin da olmadigim halde nasil oglum olabilir?” dedi. Cebrail:
“Bu boyledir, ¢iinkii Rabbin, 'Bu bana kolaydir, onu insanlar igin bir mucize ve
katimizdan da bir rahmet kilacagiz; hem bu onceden kararlastiviimig bir istir' diyor”
dedi. Meryem ona hamile kaldi. Bunun iizerine onunla (karmindaki ¢ocukla) uzak bir
vere c¢ekildi. Dogum sancisi onu bir hurma agacimin dibine gitmeye mecbur etti.
“Keske ben bundan énce olmus olsaydim da unutulup gitseydim” dedi.” **° Al-i Imran
suresinde; 4 4l i ) ) Ay ye b AU <8 3 “Melekler demislerdi ki: Ey
Meryem; Allah kendinden bir kelimeyi sana miijdeliyor.”**® Bu miijde karsisinda Hz.
Meryem’in, Cebrail’e cevabi da oldukga enteresandir:  als ' . ST P REPRA L
g s “Meryem: Rabbim! dedi, bana bir erkek eli degmedigi halde nasil
cocugum olur? **' Melekler, Hz. Meryem'i Allah’tan ad1 Meryem oglu isa Mesih olan
bir s6z ile miijdelenmistir. Bu miijde i¢inde yapilan miijdenin ne oldugu; ad1 ve nispeti
beyan edilmistir. Onun bu nispetten kaynagmin annesi oldugu belli olmaktadir. Sonra
bu miijde ayn1 zamanda O'nun niteliklerini ve Rabbinin katindaki degerini de ortaya

koymaktadir.

Insanlarin beseri adet ve aligkanliklarmi iizerinde tasiyan Hz. Meryem; bu miijdeyi bir
gen¢ kizin karsilayacagi bigimde karsilamistir. Rabbine yonelmis, O'na niyazda
bulunmus, insanin aklin1 hayrete diisiiren sirlt bir olay hakkinda: “Meryem: Rabbim!
dedi, bana bir erkek eli degmedigi halde nasil ¢cocugum olur?” Hz. Meryem’in bu
sorusu; insanlarin sebep-sonuglara gore hadiseleri degerlendirmekte olduklarna isaret

etmektedir. Insanlar, smirli bakislar1 nedeniyle hesaba katmadiklar1 ve hadiselerin

9 Meryem, 19/16-23; Al-i imran, 3/ 42-50.
440 Al-i imran, 3/45.
41 Al-i imran, 3/47.
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arkasinda yatan gercekleri goremeyebilirler.**?

Hz. Meryem bunun Allah’in bir
mucizesi oldugunu anlayinca, saskinlig1 ortadan kalkiyor, hayreti kayboluyor, gonlii

huzura kavusuyor.

Allah (c.c), fail-i muhtardir. Diledigini diledigi gibi yapar. Bazi kullarina hususi
ikramlarda bulunmasma hi¢bir mani yoktur. O (c.c), kainatta koydugu “adetullah
stinnetullah” tabir edilen kanunlarla genel tasarruflarda bulunur. Fakat diledigi zaman
bazi fertlere 6zel iradesiyle muamele yapar. Meseld, Hz. Adem’den sonra biitiin
insanlar, bir anne-baba vasitasiyla bu diinyaya gonderilirken, Hz. Meryem’in oglu olan
Hz. Isa bu umumi kanundan miistesna tutulmustur. Hz. isa’y1 da, sadece anne

vasitasiyla bu diinyaya gondermistir.

“B-s-r” kokiiniin, “ister hiiziin ister seving versin, muhatabin simasm da etkisini
gosteren haber oldugu seklinde tarif edildigini daha once ifade etmistik. Bura da ise
Hz. Yahya ile Hz. Isa’nin miijdelenmesinden bahsetmis olduk. Onlar kime
miijdelenmis iseler, ilk anda simalarda her ne kadar bir hayret ve taacciip ifadesi olsa

da, kisa bir siire sonra isin i¢ yiizii anlagilinca, yiizlerinde siirur meydana getirmistir.
2.3.5. Eslerin Birbirine Siikiin Vermesi

Allah, insani cinsiyet bakimindan iki tiir olarak yaratmis ve ayni nefisten, ayni

43 Rabbimiz, kadin ve

kaynaktan, biri digerinin esi olan, erkek ve kadini var etmistir.
erkegi yaratmasindaki bazi hikmetler isaret etmistir. “I¢inizden, kendileriyle huzura
kavusacaginiz esler yaratip; aranizda muhabbet ve rahmet var etmesi, O'nun

varligimin delillerindendir. Bunlarda, diisiinen millet i¢in dersler vardir. A4

L)y B &0 Jaas Ll 10 BT R8sl (e 281 I8 4 43Ul (s beyan edildigine gore;
bu tarz bir yaratihs diizenlemesinin “illeti”, &l |58 “li teskunu ileyhd” ifadesiyle
beyan edilmektedir. &) 158 “Liteskiinu ileyhd”, esler birbirine egilim gosterir,
meyleder, birlikte olmaktan itminan duyarlar anlamina gelir ki; boylece birbiriyle
samimi olur, eslerden biri digerine iilfet eder (birlik, dostluk, sevgi, yakimlik,

samimiyet gosterir), onunla itminan bulur (doyuma ulasir, gonlii yatisir, sakinlesir,

2 Kutub, 3/45-47 ayeti tefsirinde.
3 Nesefi, 30/21 ayeti tefsirinde.
444 Rum, 30/21.
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rahatlar), heyecan1 gider.** Ayn1 zamanda “/i teskune ileyhd” ifadesindeki siikiindan;
eslerden birinin digerine meylinin olmasi, eslerin aralarinda birbirlerine meveddet ve
merhametli olmasinin evlilik sebebi ile kalplerin yaklagmasi kastedilir. Meveddeti
cinsel birlesmeden kinaye olarak kabul etmislerdir.**® Devamimnda ifade edilen
“rahmet” ise Allah’mn evlat vermesi olarak anlasilmistir. “Meveddet” genglik ile
merhametin ise yaslilik ile irtibat: kurularak yorumlanmustir.**’ Siikéin ve meveddet,
dort sekilde yorumlanmistir: Eslerin birbiri ile siikun bulmasi, cinsel yakinlagma;

genclikte birbirini sevmek, yaslilikta ise birbirine sefkat duymaktir.

“Li teskunu ileyhd” kavramimi bir sonraki “meveddet” ile irtibat1 s6z konusu olunca
farkli bir boyut ortaya cikmaktadir. Ayette, “meveddet” ve “rahmet” pes pese
gelmektedirler. “SiikGin” halinde, sadece insanin maddi tatminin s6z konusu
olamayacagi, onunla beraber sevgi ve sefkat duygularinin da bu iligkiye eslik etmesi
gerekmektedir. Egler arasindaki iliski ve ¢ekim; sadece maddi tatmine dayanmayip,
kalplerin birlesmesi, kaynasmasi, derin ve kokli bir sefkat hissinin dogmastyla

miimkiin olabilmektedir.**®

Daha once ifade edildigi gibi; varliklarin bir sifat1 olarak siik(in, hareketlilige zit bir var
olus durumudur. Bir seyin hareketliliginin son bulup sabit, duragan hale gelmesine
“es-stiklin” denilir. Sakinlesen, sessizlesen, yatisan her sey hakkinda “sekene” fiili
kullanilir. Konusanin susmasi, yagmurun kesilmesi, 6fkenin dinmesi hadiselerinde
oldugu gibidir. Bir mekanm ikamet yeri edinilmesi de “sekene” fiiliyle anlatilir.
Siddetli korkunun neden oldugu sikinti, tedirginlik, huzursuzluk animda Allah’in
kullarinin kalbine yerlestirdigi i¢ huzuru, goniil rahatlii, agir baslilik, sakinlik “es-

sekine” olarak anlatildigini ifade etmistik.

Insanin, esi ile rahatlamasi, esi ile arasindaki derin sefkat ve merhamet duygulariyla
rahatlamas1 durumu “siikin” kavramiyla yani bir tiir durulma, sakinlesme, doyuma

ulagma, rahatlama, gerilimden kurtulma olarak dile getirilir.

2.3.6. Yagmurun Yagmasi

3 Yazir, 30/21 ayeti tefsirinde.

446 Kasapoglu, Abdurrahman(2004), Kur’an’da Esler Arasi Iliski Hakkinda Onemli Bir
Kavram:“SiikQn”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi IV, Sayt: 4, 2004, s.74.

*7 Nesefi, 30/21 ayeti tefsirinde.

48 Kasapoglu, s. 81-82.

86



Riizgarlar, yeryiiziinde bulutlar1 hareket ettiren onemli bir faktordiir. Bulutlarin
hareket etmesine sebep olmaktadirlar. Insanlar, bulutlar1 takip ederek yagmurun
yagmasi hakkinda fikir sahibi olurlar. Havada bulut belirdigi zaman, ¢ogu zaman o

bulut, yagmuru miijdelemektedir.

Hayat1 yagmur ve suya bagl olan cift¢iler yagmurun yagmasindan seving ve nese
duyarlar. Ciinkii yagmur kendileri, hayvanlar1 ve yapmis olduklar1 ziraat i¢in dnemli

bir faktordir.

Insanlar, yagmuru tasiyan riizgar ve yagmur geldiginde sevinmektedirler. Buna: 545
V)sed sla Ll (e W3y A (6% o V3 W00 Ol 6V “Riizgdrlar rahmetinin oniinde

miijdeci olarak gonderen O'dur. Biz, 6lii topraga can vermek, yarattigimiz nice
hayvanlara ve nice insanlara su vermek icin gokten tertemiz su indirdik.”*" 3 &
4y Gl 133 1A (g 280 B3N (s WS Ay 5L (S oLl 3 Adalitd Wals D ~L00 iy
Os i ab 1Y) salie e el (e “Allah O'dur ki, riizgdrlar: génderir, bunlar da bulutu
kaldirir. Derken, Allah onu gokte diledigi gibi yayar ve parca par¢a eder; nihayet
arasmdan yagmurun ¢iktigini goriirsiin. Allah diledigi kullarina yagmuru nasip

»

. . . . 99450 A . . . .
edince, onlar seviniverirler. ayetinde igaret edilmektedir.

Ayet-i kerime, riizgar ve yagmurdan bahsetmekte; ilihi rahmetin bir tecellisi olan
yagmurla 6lii bir beldenin hayata kavusmasi ve bu su ile nice canlilarin ve insanlarin

istifade etmelerini nazara vermektedir.

Ayette 4] 50 oo V8 ZG0 Gl o b5 “Riizgdrlart rahmetinin oniinde miijdeci
olarak génderen O'dur”®' ifadesinde “yagmur” yerine “rahmet” denilmesi dikkat
¢ekici bir istiaredir.** Elmalili’ya gore; ifadenin boyle gelmesi diger nimetlere isaret
etmek i¢in daha umumi manada olan “rahmet” kelimesi ile gelmistir. Zira rahmet
yagmurdan daha umumi oldugundan, yalniz hava cereyanlarindan ibaret olan
riizgarlarin degil, gaflet uykusundan uyandiran i1ahi hareketler, fikri ve sosyal akimlar
dahi ilahi rahmetin miijdecileri, nasirleridirler. ilahi rahmet durgun havada

gelmeyeceginden Oniinden gdnderilen riizgarlarin miijdesiyle gelir ve onlarin intigar

449 Furkan, 25/48.

“% Rum, 30/48.

4! Furkan, 25/48.

2 Zemahseri, 25/48 ayeti tefsirinde.
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derecesine gore yayilir.*’ Riizgarlar, degisikliklerin uyaricist oldugu gibi miijdeleri de
vardir. Tabiatta meydana gelen fesat onlarla diizelmektedir.** Ayette beyan edilen 13
05 ah 1Y) edlie e oLy (e 4 Sl “Allah diledigi kullarina yagmuru nasip edince,
onlar seviniverirler.”* ayetindeki “tebsir” hakkinda, Sevkéni; insanlarin sevincinin,
yagmurun gelmesinden dolay1 oldugunu, bu sevincin ve ferahin kaynaginin da yagmur
oldugunu, s kelimesinin ferah manasma geldigini soyler.**® insanlarmn tizerinde

ortaya ¢ikan bir siirur halidir.*’

Rahmet manasiyla ifade edilen yagmur, mutat bir kurala baghh olmadan
yagdirilmaktadir. Allah’in (c.c) hususi mesietine ve hususi rahmetine tabi kilinmastir.
Boylece Allah’in Hakim isminin birer perdesi olan hikmetli sebepler drgiisti devre dis1
birakilmis, yagmurun inisi dogrudan perdesiz olarak Ilahi kudretin eline verilmistir.
Clinkii insanlarm ¢ogu gaflet icerisinde oldugundan belli kurallar dahilinde kendisine
sunulmus nimetlerin kadrini takdir edememektedir. Allah’in birer hikmeti olan,
stirekli kanunlara giivenerek Allah’a yalvarmay1 aklindan bile gecirmemektedir. Bunun
icindir ki, hayatin kaynagi oldugu bilinen giines en biiyiik bir ilahi nimet iken, belli bir
kurala tabi olarak aksam batip sabahleyin dogdugu i¢in, onun bir nimet oldugu ciheti
bile ¢ogu zaman gdzden kagmaktadir.*® Allah (c.c), insanlarm belki giines kadar
muhta¢  olduklar1 yagmuru hi¢ beklenmedik bir vakitte vermekle, insani
sevindirmektedir. Ve yagmur kendisiyle beraber gelen diger nimetler i¢in de bir

rahmet miijdesi olmaktadir.

Istibsar, insanin kendisini, tebsir edecegi, miijdeleyecegi, mustulayacagi bir ferah
seving olmasi itibariyla, sevindirici bir haber ya da miijdeye ‘besaretiin ve biisra /
3Ll s P denilmektedir. Biisra/ 3 W), seddeli okundugunda, sevindirici haber,
miijde, seddesiz okundugunda ise siirur, seving kokiinden gelmektedir.*’ Riizgrm,
insanlarin sevinecegi yagmur bulutlarini getirmesi bir miijdedir. Yani, yagmurun ne

zaman yagacagl belli olmadigindan, bulutlar yagmura isaret ettikleri i¢in insanlara

3 Yazir, 25/48 ayeti tefsirinde.

% Yazir, 30/46 ayeti tefsirinde.

3 Rum, 30/48.

436 Sevkani, 30/48 ayeti tefsirinde; Hazin, 30/48 ayeti tefsirinde.

7 Bikai, Burhanuddin Ebu’l-Hasan ibrahim b. Omer (1995), Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydti ve ’s-
Suver, Dar(’]- Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibnan, 30/48 ayeti tefsirinde.

% Beki, s.146.

9 fsfahani, “b-s-r”” md.
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miijde vesilesi olmaktadirlar. Yagmurun kendisi de rahmet olarak isimlendirilmistir.

Clinkii icinde baska nimetleri tagimasindan dolay1 Allah’in siimullii bir ikranmdir.
2.3.7. Sehitlik Mertebesine Erilmesi

Sehit, kesin bir haberi veren, bildigini sdyleyen, hazir olan, bulunan, bir hadiseye sahit
olan, sahitlik eden. Allah, yolunda canmni feda eden miisliimana verilen isim olmustur.
Ona bu ismin verilmesinin sebebi, cennetlik olduguna sahitlik edilmis olmasi, onun
Allah'n  (c.c) huzurunda yasiyor bulunmasi, Oliimii sirasinda meleklerin hazir
bulunmasi ya da ruhunun dogrudan dogruya Cennet'te bulunmasi veya Allah
tarafindan ¢esitli miikafatlarla miikafatlandirilmis olmasindan dolayr bu adla
isimlendirilmistir.*® Arapga bir kelime olan sehid, "sehide" fiilinden tiiremis olan bir

isimdir. Mastari, sehadettir. Cogulu, "suheda" ve "eshad" olarak gelmektedir.

Kur'an'da daha ¢ok "ka-te-le" fiilinin mechulii ile Allah yolunda &ldiiriilme anlaminda

kullanilmaktadir.

O pety e 2Ll Uy Ul Al s (8 1508 0l Binidd Wi % (e i) 001 Loy 8
05 ph Vs agile Lo Y gl (e e Vo8aly o (il o508 ald “Allah yolunda
oldiiriilenleri 6lii saymayin, bilakis Rableri katinda diridirler. Allah'in bol nimetinden
onlara verdigi seylerle seving icinde riziklamirlar, arkalarindan kendilerine
ulasamayan kimselere, kendilerine korku olmadigini ve kendilerinin iiziilmeyeceklerini
miijde etmek isterler.” **" &) Jaw |18 jfadesi, cisimleri toprak olan ancak ruhlari

hayatta olan sehitleri anlatmaktadir. Yani sehit kelimesinin karsili§i1 olarak

gelmektedir.*®*

Allah yolunda ruhunu teslim eden sehitlerin amellerinin bosa gitmeyecegi, biiyiik ecir
ve sevap kazanacaklari, Kur'an'da sdyle haber verilmektedir: “Diinya hayatini dhiret
hayati karsiliginda satarlar, Allah yolunda savassinlar. Kim Allah yolunda savasir da
oldiiriiliir veya galip gelirse, biz ona yakinda biiyiik bir miikdfat verecegiz™®

Kur’an’in sehitler i¢in haber olarak verdigi ecri ve sevabin biiyiikliigiinii izah

0 fsfahani, “s-h-d” md.

461 Al imran, 3/169-170. Ayrica bkz: Hac, 22/48; Bakara, 2/154; Al-i imran, 3/157; Nisa; 4/74.

402 Vahidi, 3/169 ayeti tefsirinde; Ibn Atiyye, el- Endeltsi (1993), el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’I-
Kitdbi’l-Aziz, Thk., Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 3/169 ayeti
tefsirinde.

493 Nisa, 4/74.
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sadedinde Hz Peygamber (s.a.s): "Cennete giren hi¢ bir kimse, diinyadaki her sey
kendisine verilse bile, diinyaya donmek istemez. Ancak sehit miistesnadir. O, gorecegi
ikramdan dolay1 tekrar diinyaya doniip on defa daha oldiiriilmeyi (sehit olmayi)

temenni eder"*** buyurmaktadir.

Sehitler, O iy alimd e il AGN Wa Cpa 3 Allah'in bol nimetinden onlara verdigi
seylerle seving icinde riziklanirlar. "ayetinin ifadeleri icinde; Rableri katinda hayatta
olup, Allah’in (c.c) kendilerine nimet olarak vermis oldugu seylerden dolay: ferah,

mutlu ve hallerine gipta edilecek durumdadirlar.*®

Sehitler, arkalarindan kendilerine katilmayan (yani sehit olmayip hayatta kalan) biitiin
miiminlerin sonunda korku ve iziintiiden kurtulup mesut olmalariyla miijdelenir,
sevinir ve neseli olurlar. Diger bir mana ile arkalarinda miicahede eden ve heniiz sehit
olmak suretiyle kendilerine katilmamig bulunan gelecekteki sehitlerin, bugiin ¢ektikleri
act ve zahmete ragmen neticede sehit olarak, diinya ve ahiretin korku ve hiizniinden
biitiin biitiin kurtulacaklarmi ve kendileri gibi mesut olacaklar1 miijdesini alirlar da
sevinirler.**® Sehitler, kendilerine verilen maddi ve manevi nimetler karsisinda o kadar

sevinirler ki, bu seving ve siirur ferah kelimesi ile anlatilmaktadir.

Insanin, hosuna giden bir sey ya da durumdan dolay1 gdgsiin genisleme halini ifade
etmek i¢in z_# (fr-h) kullanilmaktadir. insanm ‘ferah’ ile ifade edilen gdgsiiniin
genisleme hali daha c¢ok bedeni ve diinyevi, yani maddi lezzetlerin tesiriyle de
olusmaktadir.*®” Onlar, ahirette hem maddi hem manevi lezzetler ile riziklandirilirlar.
05 % kelimesi, yedirilirler olarak da yorumlanmustir.**® Onlar, diger hayatta olanlar

%9 Kendilerine verilen riziklarm maddi oldugu diisiiniiliirse,

gibi yerler icerler.
sevinglerini de maddi olarak hissetmeleri miimkiindiir. Ayetin ifadesi i¢inde sehitler,
hem maddi hem manevi nimetlere mazhar olurlar ve bundan dolay1 da siirur ve seving

duyarlar.

2.3.8. ilim Sahibi Olunmas:

*%4 Buhari, Cihad 6; Miislim, Imare,108,109.

4% fbn Kesir, 1/337; Senkiti Muhammed Emin b. Muhmmedel-Mubhtar (1983), Tefsiru Edvdu’l Beyan fi
Izahi’l Kur’an bi’l-Kur’an, Metabiu’l-Ehliyye, Riyad, 3/169 ayeti tefsirinde.

¢ Yazir, 3/170 ayeti tefsirinde.

47 fsfahani, “f-r-h” md.

8 vahidi, 3/169 ayeti tefsirinde.

99 Nesefi, 3/169 ayeti tefsirinde.
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Insanlarin simarmasina sebep olan seylerden birisi de ilimdir. Peygamberler
immetlerine Allah’in vahyi ile gelince, onlar1 kendi ilimlerine giivenerek alaya almak
istemisler. Bu duruma ayette isaret edilmektedir. ddle J& L€ | 57la48 (a1 i 15 e Al
Ol 188 G agte ol U (a1 858 ST agie RIS aeld (e (o) “Yeryiiziinde
dolasip, kendilerinden daha ¢ok, daha kuvvetli, yeryiiziinde biraktiklar: eserler daha
saglam olan oncekilerin sonuglarimin nasil oldugunu gormezler mi? Kazandiklar
onlara bir fayda vermemistir."”" G ags 325 bl (e 2hTe L 1a b il 2pll) Agtels Gl
O 4 VS8 Peygamberleri onlara belgelerle gelince, kendilerinde olan bilgiden
gururlandilar da, alaya aldiklar: sey kendilerini sarverdi.”*”" Ayet-i kerimede eski
zamanlarda kuvvet ve kudretlerine ve mallar toplaylp yigip da zengin olmalarma
ragmen, helak edilmis ve onlardan kalan harabeler nazara verilerek, onlarin bu
akibetlerinden ibret alinmasina isaret edilmektedir. “Peygamberleri onlara belgelerle
gelince, kendilerinde olan bilgiden gururlandilar da, alaya aldiklar: sey kendilerini
sarwverdi.”"”? Onlar1 helak eden sebep, kendilerine Peygamberler, deliller, Allah’in
ayetleri, kati hiiccetler, mukni biirhanlar ile geldiklerinde, onlar1 kabul etmediler.
Miistagni davranarak: “Biz onlardan daha iyi biliriz, bize bir sey gonderilecek de degil,
azap edilecek de degil.”dedikleri rivayet edilir. Onlar, sahip olduklar1 ilimden dolay1
sevindiler ve Allah’m (c.c) kuvveti gelip onlar1 sardi.*”> Elmalili, onlar1 ferahlandiran
ve sevindiren ilimden kast edilen sey hakkinda: Sanatlarna, felsefelerine giivenerek
peygamberlerin mucizelerini, haber verdikleri acik ayetleri tanimamak istediklerine

474

isaret eder.”” Nebiler kendilerine cahilliklerini gosterince, hak ile getirilen seyle

istihza etmislerdi.*”

Halbuki ilim, Allah’t (c.c) bilmeyi, insana cehaletini gosterirken, ehil ellerin mali
almazsa, insan nasil kotii bir akibete tasidigi da ortadadir. Adete, ates gibi; tevcih
olundugu istikamette kullanilirsa insana hizmet eder. Sayet asil maksadi diginda

kullanildiginda sahibini de yakmaktan geri kalmaz.

470 Mii’min, 40/82.

71 Mii’min, 40/83.

472 Mii’min, 40/83.

73 fbn Kesir, 3/252.

" Yazir, 40/83 ayeti tefsirinde.
75 Nesefi, 40/83 ayeti tefsirinde.
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Insan elinde sahip oldugu seye bir nebi hassasiyeti ile yaklasarak: “Andolsun ki biz,
Davud'a ve Siileyman'a ilim verdik. Onlar: Bizi, miimin kullarimin bir¢ogundan tistiin
kilan Allah'a hamd olsun, dediler.”"’® ayetindeki gibi demeli, her hakk1 sahibine teslim
etmeli. Ve Hz. Davut ve Hz. Siileyman’m (a.s) sozleri, aklimizi irsat kalbimizi tatmin
ederek, ilmin de insana bir imtihan vesilesi olarak verildigini gdstermektedir. ilmin
insanin olgunluk ve tevazusunu artirmasi gerekirken, ehil ellerden kiymet bilmezlerin
eline diislince inkar ve istihza araci olmaktadir. Halbuki ilim insanlarin akillar1 ve
duygularinin 6niindeki engelleri kaldirarak insani hakikate tasimasi gerekirken hakikat

karsisinda bos bir sevinme ve istihza ile inkar aracina doniismektedir.
2.3.9. Ehl-i Kitabin Bir Gerc¢egi Gizlemesi

Insanlar, yapmadiklar: halde bir sey hakkinda yapmus gibi sevinmektedirler. Bu husus:
Al 50 2Ty S (el RS S 153 2 Loy 15083 1 sy P Loy 00 L) 3
“Ettiklerine sevinen ve yapmadiklariyla oviilmekten hoslananlarin, sakin onlarin

»77 ayetinde

azaptan kurtulacaklarint  sanma; elem verici azap onlaradir.
anlatilmaktadir. Bu ayetin, Ehl-i kitaptan Yahudiler hakkinda nazil oldugu, Hz.
Peygamber’in (s.a.s) onlara bir sey sordugu, onlarin ise gercegi gizleyerek baska tiirlii
cevap verdikleri ve Peygamberin sordugunu ondan gizlemelerinden dolay1 sevindikleri
ve bundan dolayr ayetin nazil oldugu rivayet edilmektedir.’® Ayette zikredilen
insanlardan kimlerin kastedildigi hakkinda farkli goriisler zikredilmistir. Miinafiklar
hakkimda oldugu da s6ylenmistir. Hz. Peygamber (s.a.s) savasa ¢iktiginda, miinafiklar
savasa gitmeyip, Hz. Peygamber (s.a.s) dondiikten sora da ondan Oziir dilerler ve
savasmadiklar1 halde, insanlarin, Oziirlerini kabul ederek kendilerini 6vmelerini
isterler. Hz. Peygamber’i (s.a.s) yalanlamada ittifak icinde olmaktan dolayr sevinen,
ayni zamanda insanlarin, kendilerine "Namaz kilanlar, oru¢ tutanlar" diyerek
ovmelerini isteyen Yahudiler hakkinda veya Tevrat’1 degistirmekten dolay1 sevinen ve
insanlarin bu degistirmeden dolayr kendilerini Ovmesini isteyen Yahudiler ya
Ibrahim’in (a.s.) ailesine verdigi {istiinliiklerle sevinen ve bunlarin geregini

yapmadiklar1 halde insanlarin kendilerini 6vmesini isteyen Yahudiler hakkinda nazil

476 Neml, 27/15.
477 Al-i imran 3/188.
478 Sabuni, 1/250.
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oldugu konusunda farkli kanaatler vardir.*”

Bu kadar rivayetin temel noktasinda
Yahudiler ve miinafiklar durmaktadir ve ikisinin de temel noktasi yaptiklar1 kotii

seylerden dolay1 sevinmek ve yapmadiklar1 seyle dviilmekten hoslanmalaridir.

) slasy PNY Lodand o Osiads Tl W a8 0ol (i3 Y<Erriklerine sevinen ve
vapmadiklariyla oviilmekten hoslananlarin, sakin onlarin azaptan kurtulacaklarin
sanma.”*®’ ayetteki manadan; biri Yahudiler digeri de miinafiklar hakkinda
anlagilabilir.  Ehl-i kitap ve onlara Allah'n insanlara aciklayip gizlememek iizere
verdigi kitaptan s6z edilmesi arasinda bir miinasebet vardir. Clinkii gercegi gizleyen
onlardir. Oyle ki yalan agiklamalar1 ve miifteri cevaplariyla &viinmeyi de
istemektedirler. Surenin akiginda miinafiklardan s6z edilmektedir. Her toplumda
olabilecegi gibi, Hz. Peygamber (s.a.s) doneminde bulunan bazi tipleri tasvir
etmektedir. Gorlis bildirmenin  sorumlulugunu ve akidenin yilikiimliiliiklerini
tagimaktan aciz tipler vardir. Bunlar savastan geri kalip otururlar, sayet savasanlar
bozguna ugrayip yenilecek olursa, bunlar baslarini diklestirip kibirlenerek akillilik ve
ileri gortsliilik taslarlar. Savascilar galip gelip ganimetler elde ettiklerinde ise,
arkadaglarinin davranislarin1 desteklediklerini ifade edip zaferden kendilerine pay
aymrarak yapmadiklari seylerle 6viinmeyi severler.*®' Kur’an, insanlar arsida korkak
ancak arkadan is ¢cevirmeyi seven, yapmadigi halde is bitince varmis ya da yapmis gibi

kendisini ortaya koyan tipleri agiklamaktadir.
2.3.10. Sayillarinin Fazlahgindan Sevinilmesi

Insanlarin bobiirlenmelerine sebep olan faktorlerden biri de, sayr ve kuvvetge

cokluktur. Insanlarin say1 olarak kalabalik olmalar1, kendilerini kuvvetli hissetmeleri,
onlar1 bobiirlenmeye sevk etmistir.

Mekke ile Taif arasinda bir vadinin ismi olan Huneyn, miisliimanlarla Havazin ve

482 Mekke'nin fethinden sonra Havazin kabilesi

Sakif arasindaki savas burada olmustur.
ile Sakif kabilesi aralarinda anlagarak Hz. Peygamber ile savagmak {izere soz konusu

Huneyn Vadisi'nde toplanmaya baslamislar, Havazin ile Sakif biitiin kadmlarin1t ve

7 Taberi, 3/188 ayeti tefsirinde.

480 Al-i imran, 3/188.

1 Kutub, 3/188 ayeti tefsirinde.

82 Taberi, 9/25 ayeti tefsirinde; Sevkani, 9/25 ayeti tefsirinde.
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cocuklarm1 da getirmislerdi. Boyle yapmakla askerlerinin gayret ve yigitlik

duygularini harekete gecirmek istemislerdi.

Hz. Peygamber, bdyle biiyiik bir ordunun toplandigini haber aldiginda hazirliklara
baslamis, on iki bin civarinda bir kuvvetle Mekke'den ¢ikip Huneyn’e dogru yola

483

cikmistir.™” Miislimanlarin o zamana kadar yaptiklar1 ve muzaffer olduklar1 en biiyiik

savas i¢cin yola c¢cikmislar. Ve o zamana kadar goriilmedik bir say1 cokluguna

484 «
Bu durum; “Andolsun

ulagildigindan bu kuvvet bazi miisliimanlarin hosuna gitmisti.
ki Allah, bir¢ok yerde (savas alanlarinda) ve Huneyn savasinda size yardim etmisti.
Hani ¢oklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat sizi hezimete ugramaktan
kurtaramamigti.  Yeryiizii biitiin genigligine ragmen size dar gelmisti, sonunda

29485

(bozularak) gerisin geri dénmiistiiniiz. ayetinde haber verilmektedir.

Allah (c.c), ¢cokluga giivenmekten dolay1 onlar1 yenilgiyle yliz ylize getirmis, sonra da
yine o durumdan kendilerini kurtarmistir. Gergekten de Huneyn Savasi baglar
baglamaz miisliman saflarinda korkun¢ bir panik yasanmis, Hz. Peygamber birkag
yakin ashabiyla yapayalniz kalivermisti. "Ben peygamberim, yalan yok; ben
Abdulmuttalib'in ogluyum." diyor ve durmadan binegini diismanin iistiine {stiine
stiriiyor, siirdiikce de oniindeki kafirler kagiyordu. Onlar kendisine hamle ettik¢e durup

B8 “Sonra Allah, Resillii ile miiminler

bekliyordu, sonra kendisi hamle yapiyordu.
lizerine sekinetini (siikiinet ve huzur duygusu) indirdi, sizin gérmediginiz ordular
(melekler) indirdi de kdfirlere azap etti. Iste bu, o kdfirlerin cezasidir.”**’ Allah’mn

(c.c) yardimu ile kafirleri hezimete ugratmiglardir.

eﬁjﬁs (&f\.\;ci 3 “Hani, ¢coklugunuz size kendinizi begendirmisti...” ayeti kerimesinde
Miisliimanlari, ordularinin kalabalik olmasinin hoslarina gittigi ifade edilmektedir. Bir
seyin sebebini bilmedigi zaman insana ariz olan, insanda ortaya ¢ikan bir durum,
(sasmak, hayret etmek) el-acebu/caad) veya et-teaccub’ll/ =il kelimeleri ile ifade

488

edilir.™" Hatta kendine giivenden dolayr bazi miislimanlarin bu sayr ve kuvvetle

3 Mevdudi, 9/25 ayeti tefsirinde; Sevkani, 9/25 ayeti tefsirinde.
* Yazir, 9/25 ayeti tefsirinde.

> Tevbe, 9/25.

¢ Yazir, 9/25 ayeti tefsirinde.

“7 Tevbe, 9/26.

88 fsfahani, “a-c-b” md.
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maglup olmayacaklarmi soyledikleri sdylenir.* Bu durum ayet-i kerimede sasma ve
hayret olarak ifade edilmektedir. Ayni zamanda hosa gitme olarak da ifade
edilmektedir. Huneyn Giinii'nde de say1 {istiinliigiiniiz sizi hayrete diisiirdiigii vakit ¢ok
olmaniz sizin i¢in hi¢bir seye yaramamisti. O kalaba olmasma glivendiginiz ordunuz,
size bir fayda vermemis, Biitiin genisligine ragmen yeryiizii baginiza dar gelmisti sonra

da arkanizi dénerek kagmistiniz.**

Huneyn savagina ¢ikarken mii’'minlerden bazilarina ordunun kisi sayisi ve savas giicii,
kendine giliven ve kendini begenme hissi vermisti. Bu giic ile savasta yenilmeyecekleri
diistincesine kapilmiglardi. Ancak savasin cetin gegmesi karsisinda dayanamayip kisa
bir siire de olsa ordu dagilmaya baglamigti. Daha sonra toplanarak diigmani
yenmiglerdi. Allah, mii’'minlere kendilerine giiven ve kendini begenme hissinden
sonra, gecici bir maglubiyet yasatarak, duygularindaki degisimi tashih etmistir. Say1
cokluguna ve kuvvete giivenmenin bos olduguna ve hakiki kuvvet ve kudretin Allah’a

dayanmak olduguna isaret edilmistir.
2.3.11. Diinya Hayatina Sevinilmesi

Diinya ve diinya hayati, kendi kriterlerine gore degerlendirildiginde, kendi dlgiileri ile
tartildiginda 6nemli bir deger gibi goriiliip algilanabilmektedir. Diinyanin ve esyanin
iic yiizi vardwr. Biri; esma-1 ildhiyeye bakar, onlarin aynalaridir. Bu yiize zeval ve
yokluk giremez, tazelenmeleri ve yenilenmeleri s6z konusudur. Digeri; ahirete bakar
ve onun tarlast hiimiindedir. Bekadya hizmet eder. Baki meyveler, semereler
yetistirmeye vesiledir. Oteki; fanilere bakar ki, hevesat ehli icin sevgi ve askla
baglandiklar1 yer, ehl-i suurun ticaret yeri, vazifesini idrak edenlerin imtihan yeridir.*"

Diinyanin ve esyanin bu ydnlerine bakildiginda degeri ve kiymeti anlamak daha kolay

olmaktadir.

Diinyanin, kainat nazara alindiginda ve ahiret Olgiileri ile tartildiginda 6nemsiz ve
degersiz bir meta olduguna; “Biz, insanlarin hangisinin daha giizel amel edecegini
deneyelim diye yeryiiziindeki her seyi diinyanin kendine mahsus bir zinet yaptik.”**

“Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir siis, aranizda bir oviinme ve daha

9 Kurtubi, 9/25 ayeti tefsirinde.
% Yazir, 9/25 ayeti tefsirinde.
1 Nursi, Mektubat, s. 303.

492 Kehf, 18/7.
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¢ok mal ve evldt sahibi olma isteginden ibarettir. Tipkt bir yagmur gibidir ki, bitirdigi
ziraatgilerin hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsart oldugunu goriirsiin, sonra
da ¢er ¢op olur. Ahirette ise ¢etin bir azap vardir. Yine orada Allah'tn magfireti ve
rizast vardir. Diinya hayati aldatici bir gegimlikten baska bir sey degildir.”*”
ayetlerinde isaret edilmektedir. Kur’an’in penceresinden isaret edilen diinya ve onun

icindekiler, ahiretin ciddiyeti yaninda ¢ocuk oyuncagina benzetilmektedir.

LAl sLad) L /Diinya hayati, oyun ve eglence olup, yemek ve i¢cmek, her biri oyun bir
eglence ve oyalanmadir. "Oyun" ifadesinden; diinya arzusu, sevkinin artmasi,
"eglencenin" ise ahiretten alikoyan yani insani mesgul etmek suretiyle ahirete
yonelmekten alikoyan sey oldugu anlasiimaktadir. Oyun, mal miilk biriktirmek,
eglence ise kadmlardir. "Bir siistlir" ifadesiyle "siis ve ziynet" kendisi ile siislenilen
seylere denilir. Kafir diinyalik ile siislenirken, ahiret icin amel etmez. Allah'a itaat di-
sindaki seylerle siislenen kimsenin durumu da béyle goriilmektedir.** Diinya hayati

sadece bir oyalanmadan ibaret oldugu anlasilmaktadir.

Diinya hayati; ,%=! /oyun, ¢ocuklarin oyunu, s / eglence, kizlarin eglenmesi, 445/ siis,
kadinlarin ziyneti, A& A& / §viinme, birbirine denk sahislarn karsilikli viinmeleri,
SNV IVl & IS / “Mallart ve gokluklartyla bir yaristir" tacirlerin mallarinin ¢ok
olmasiyla 6viinmesine benzetilmistir.*”> Sonsuzluk aleminin nimetlerini elde etmeye
vasita kilmmayan o diinya hayat1 sirf ¢ocuklar1 aldatan ve yorgunluktan baska bir
meyvesi olmayan su hallerden ibarettir: Bir oyundur, heves edilir. Ve siistiir, herhangi
bir seref bahsetmeyen, kadin ve ¢cocuklar gibi gafilleri aldatan giyimler, kusamlar, gibi

bir gosteristir.*”°

"Aranizda bir éviiniistiir.", diinyalik veya ondan sahip olunan bir par¢a mal ya da miilk
ile insan Oviiniir. Araplarin atalariyla 6glinmek seklindeki adetleri ve nesepleriyle
oviinmeleri vardir. Tefahiir, 6viinme yarisi, fahr ve iftihar, kisinin kendisinden baska
seylerle dviinmesidir. Mal ve evlatta cokluk yaris1 gururdur. Iste sirf diinya igin

yasayanlara hayat, bunlardan ibarettir.*’ Insanmn bir haslet ya da 6zelliginden dolay1

** Hadid, 57/20.

% Kurtibi, 57/20-21 ayeti tefsirinde.
93 Nesefi, 57/20 ayeti tefsirinde.

¥ Yazir, 57/20 ayeti tefsirinde.

¥ Yazir, 57/ 20 ayeti tefsirinde.
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oviinmesi, kendini methetmesi mazide yaptiklarini sayip dokmesi “fahr” kelimesi ile

anlatilmaktadir.**®

Mal ve makam gibi insanin diginda bulunan seylerle Oviinme
yarigma girmesi de, ayn1 kokten olan “tefahur”la ifade edilmektedir ki, insanin diginda

yani kendisinin olmayan seylerle insanin dviinmesi, tasvip edilen bir tavir degildir.

2.3.12. Verilen Imkanlardan Dolay: Sevinilmesi

Allah’m (c.c) insanlara lituf, ihsan ve nimetleri sayilamayacak kadar fazladir.*”

Ancak, insanin Ozelliklerinden birisi de onun nimetler karsisinda simarip,
bobiirlenmesi, zararlar karsisinda iimitsizlige ve bedbinlige diismesidir. Insanmn bu
ozelligi:
Sy Gl A3 dde lalie 3 23 Al W pliay) UBA] aly AR oy 2 planld 283 (il
DAl &Jﬂ 4) < S Caad s “Eger insana tarafimizdan bir rahmet (nimet)
tattirir da sonra bunu ondan ¢ekip alirsak, tamamen timitsiz ve nankor olur. Eger
kendisine dokunan bir zarardan sonra ona bir nimet tattirirsak, elbette «Kotiiliikler
benden gittiy der. Ciinkii o (bunu derken) simariktir, kibirlidir.>* 4 OsL G8A 13
e Vs> @ “Insanlara bir rahmet tattirdigimiz  zaman ona sevinirler, ama
vaptiklarindan ~ otiirii  baslarina  bir  kotiiliik  gelirse  hemen  iimitlerini
kaybediverirler.””” Ayetlerinde anlatilmaktadir. Ayetlerde, Allah’m (c.c) insanlara
nimet tattirdiktan sonra, insanmn bu nimetten dolayr . Al Egﬂ ya da 202 AR
kelimeleri ile ifade edilen ferah ve fahur olmaktadirlar.  Ferah hali yalniz
zikredilmesinin yaninda; ferah ve fahur birlikte zikredilmekte oldugu ayetleri

gormekteyiz.

Ayet-i kerimede zikredilen “insan” cins isim olarak mutlak manadadir. “insan”
kelimesinde, insanlarin seciye ve yaratilis ozelliklerine isaret edilmistir.’” insanin

mizac1 genelde zayiflik ve acizlik gibi dzellikler arz eder. Insandaki bu yapr itibarryla,

9% {bn Manzur, 5/48.

% Nahl, 16/18.

2% Hud, 11/9-10.

>' Rum, 30/36.

92 Sura, 42/48.

°% {bnu Atiyye, 11/9 ayeti tefsirinde; Giilgiir, s.36.
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bulundugu ani1 yasayip gelecegi hi¢ diislinmeyen, ge¢misi de hi¢ anmayan, sonra

karsilastig1 seylerden dolay1 ¢abucak isyan eden bir insan tasvir edilmektedir.”"*

Kisa stireli olmak {tizere, gegici bir lezzet, hosa giden bir sey ya da durumdan dolay1
insanin gdgsiiniin genisleme halini ifade etmek igin (fr-h) kullanilmaktadir. Insanin
‘ferah’ ile ifade edilen gdgsiiniin genisleme hali daha ¢ok bedeni ve diinyevi, yani
maddi lezzetlerin tesiriyle olugmaktadir. Maddi lezzetlerin tesirinden dolay1 olusan
rahatlama hali “feriha” ile ifade edilmektedir.’” “Ferah” kelimesi ile beraber
zikredilen “fahr”; Insanin bir haslet ya da 6zelliginden dolayr dviinmesi, kendini

39 Mal ve makam

methetmesidir. Ayn1 zamanda insanin eskileri saymasi da “fahr’dur.
gibi insanin diginda bulunan seylerle ilgili olarak ¢viinme yarisma girmesi “fahr/ _as

ile ifade edilmektedir.>"’

Inanlara bolluk zenginlik ve afiyet liitfettigimizde yiizleri giiler ve sevinirler. Eger
giinahlar1 yiiziinden onlara bir bela ve azap gelirse, hemen rahmetten ve huzurdan {imit
keserler. Ibn Kesir sdyle der: Bu, insan1 kinamadir. Ancak Allah'n korudugu kimseler
bunun disindadir. insanin eline bir nimet gectiginde simarir, bir sikint1 geldiginde ise

iimitsizlige diiger.”*®

Ayetlerde zikredilen; “ferih” ve “fahur” kelimeleri bazen ayr1 bazen beraber
zikredilmislerdir. Ancak, “ferih” kelimesi kendinde tasimis oldugu mana itibariyla,
kisa siireli, maddi olan gegici lezzet ve hosa giden seyden dolay1 insanin gdgsiiniin
genislemesinden, insana tattirilan rahmetin daha ¢ok diinyevi, maddi ve gecici
lezzetlerin Allah’mn (c.c) rahmetinden oldugu anlagilmaktadir. Ne var ki; insan, gegici
ve kendinin olmayan bir seyden dolay1 genisleme ve hafiflik duymaktadir. Rahmet
vesilesi olarak kendine liitfedilen seylerden dolayr sevinmektedir. Hatta kendinde
olmayan, kendinin disinda ki seyler ile oviinme yarisina girmektedir. Allah (c.c)
insanlara litufta bulunup nimetlerini tattirdig1 zaman, kendilerine sihhat ve mallarina

bereket verdigi vakit onlar bununla sevinir ve simarirlar.””

Ancak, Allah Resulii (s.a.s): "Mii’minin hali ne kadar da imrenilen bir haldir; onun her

% Giilgiir, s.37.

395 fsfahéni, “f-r-h”md.

3% fbn Manzur, 5/48.

7 fsfahani, “f-h-r” md.

>% bn Kesir, 42/48 ayeti tefsirinde; Sabani, 2/479.
>%% Razi, 30/36 ayeti tefsirinde.
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isi hayirdir. Bu hal, miiminden baska kimsede yoktur. Miimine sevindirici bir sey
isabet ettiginde siikreder. Bu da onun i¢in bir hayirdir. Miimine bir zarar
dokundugunda ise sabreder bu da onun igin bir haywrdir." >'* buyurmak suretiyle

mii’mince bir tavr1 ortaya koymaktadir.

Iste burada Bediiizzaman: “Senin vazifen fahir degil, siikiirdiir. Sana layik olan sohret
degil, tevazudur, hacalettir. Senin hakkin medih degil, istigfardir, nedamettir. Senin
kemalin kendini begenmek degil, Allah’1, hakk: ve hakikat1 gormektir. Hem deme ki,
"Ben mazharim. Giizele mazhar ise giizellesir. Zira, temessiil etmediginden, mazhar
degil, memer olursun. Hem deme ki, “Halk i¢inde ben intihap edildim. Bu meyveler
benimle gosteriliyor. Demek bir meziyetim var." Haymr, hasa! Belki herkesten evvel
sana verildi; ¢iinkili herkesten ziyade sen miiflis ve muhtag ve miiteellim oldugundan

en evvel senin eline verildi.”>!!

izahiyla insanin, Allah’in (c.c) rahmetiyle kendisine
ihsan ettigi nimetlerinden dolay1 asir1 sevinip, fahr i¢cine girmek yerine siikiir ve tevazu
ile yaratana dayanmasi gerektigini tavsiye etmektedir. Cilinkii insan nimetlere sahip,
nail oldugu zehdbina kapilmamali, bunun aksine, Allah’in (c.c) nimetlerinin kendi

izerine takilmis ve kendi lizerinde sergilenen bir gecit olarak bakmalidir.
2.3.13. Ahiret Endisesinden Kurtulmaktan Dolay1 Sevinilmesi

Allah (c.c), insanin i¢ini korku ve endise ile dolduran kiyamete ait bazi seving ve
korku hallerini Kur’an’da haber vermistir. Bunda, tergib ve terhib hedefi

giidiilmektedir.’'?

Kiyamette insanlarin durumlar1 tasvir edilirken insanlarm ig
diinyalarindaki keyfiyetin simalarindaki izleri; “O muazzam giiriiltii, kiyamet kopup
geldigi zaman; O giin, kisi kardesinden, annesinden, babasindan, karisindan ve
ogullarindan, kacar. O giin, herkesin kendine yeter derdi vardwr. O giin bir takim
yiizler aydinliktir, giilmekte ve sevinmektedir. O giin, birtakim yiizler de tozlanmis ve

2513

onlart karanlik biiriimiistiir. ayetleri ile tasvir edilmektedir.

Ayet-i kerimede gegen "sahha" ifadesi etkili ve sert bir musiki tonu gibidir. insanmn
kulak zarmi patlatircasina bir agirhg: vardir. Agizdan ¢ikip kulaga ulagincaya kadar

siddetli bir giiriiltii ile havay1 yara yara yetismektedir. Bu sert ve rahatsiz edici melodi

*1% Miislim, Ziihd 64.

St Nursi, Said (1993), Sozler, Sozler Yayinevi, istanbul, s. 225.
>12 Zuhayli, 80/33-41 ayeti tefsirinde.

>3 Abese, 80/33-41.
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ile pesinde gelen sahneye zemin hazirlanmaktadir. Bu sahne kisinin kendisine en yakin

olan insanlardan bile kagip kurtulmaya calistigi sahnedir.’'* "O giin kisi kacar;
p y g

: . - 515
kardesinden, anasindan, babasindan, esinden ve ogullarindan".”’> Insan, kopmayan

baglarla ve saglam iliskilerle baglandiklarindan kagar. Ciinkii bu kiyamet ve giiriiltii

biitiin baglar1 ezip gegmekte ve onlar1 birden koparip atmaktadir.

Oradaki insanlar iki grupturlar: lyiler ve kétiiler. Birinci grup, giiliip sevinenlerdir ki
onlar, Allah'a, Peygamberine iman edip, Allah'n emrettigine itaat edenlerdir. Ayette

ifade edildigi sekilde; 5 8fua &ala | 38k Ma'w ssas “O giin bir takim yiizler

2516

aydinliktir, glilmekte ve sevinmektedir. insanlarin durumlari

anlatilmaktadir."Miisfira", sabah ortalig1 aydnlattiginda piril piril parlayan aydinlik

517 518

demektir.” " Uftkun gilinesin ilk 1siklariyla kizarmasi demektir.”"” Bunlar, nurlanmas,

aydinlanmis, sevingli, giileg, Allah'a yonelmis yiizlerdir. Rabblerine {imitlerini
baglamiglardir. O'nun rizasmi elde ettiklerini hissettiklerinden huzur i¢indedirler.
Bunlar korkung giiriiltiiniin korkusundan ve endisesinden kurtulmuslar. Bu nedenle
ferahlamis, benzi agilmis, giile¢ ve seving dolu hale gelmiglerdir. Veya varacaklari yeri

ve gidecekleri yer belli olmustur. Bu nedenle akillar1 durduran korkudan sonra i¢leri

519

acilmis ve sevinmislerdir. Yiizlerin parlakliginin sebebinin ya kisinin gece

namazindan kaynaklandig1 ya abdest almaktan ya uzun siire Allah yolunda cihaddan

veya hesabi verip, yiiz akiyla ¢ikmalarindan oldugu séylenmistir.”*’

Dahik (gililen) ve miistebsire (sevingli) kelimeleri ya nazari ve ameli kuvvete

hamledilebilecek iki kelimedir. Veya o giin fayda ve ta'zimin (sayginin) elde edildigine

521

isaret olabilecek iki kelimedir.”" Bu iki kelimede ifade edilen giilme ve mutluluk;

kulun kendisine verilen nimetleri gordiiglinden dolayr sevindigine delalet

522

etmektedir.””” Bu kelimeden, giilen ve mesrur olan mii’minlerin simas1 oldugu manasi

523

¢ikmaktadir.”” Insanmn hakiki anlamda sevinci zaten, ahirete dair endiselerinden

1% Kutub, 80/33—41 ayeti tefsirinde.
13 Abese, 80/34-36.

316 Abese, 80/38-39.

317 Razi, 80/38-39 ayeti tefsirinde.
318 fsfahéni, “s-f-r” md.

19 Kutub, 80/33—41 ayeti tefsirinde.
320 Nesefi, 80/38-39 ayeti tefsirinde.
321 Razi, 80/38-39 ayeti tefsirinde.
>22 Beyzavi, 5/173 ayeti tefsirinde.
>3 Nesefi, 80/39 ayeti tefsirinde.
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kurtulup, Allah’in (c.c) litfuyla, onun nimetlerine ermekle miimkiin olmaktadir. Bu
seving ve siirur, insanin i¢ diinyasindaki hoslugun digsa aksedip, yanaklarmda ve

simasinda memnuniyete isaret eden giilme olarak ortaya ¢ikmaktadir.
2.3.14. Hz. Peygamberin Basina Gelenlerden Sevinmeleri

Kur’an’da, insanlarin bahsedilen sevinmelerinden biri de miinafiklarin sevinmeleridir.
Tebuk savasindan geri kalmak maksadiyla, bazi1 miinafiklar Hz. Peygamber’in (s.a.s)
muhalefet ederek kalmislar, orada da rahat durmayip fitne ve fesatlarma devam
etmislerdir. 15185 & Juis 3 agndils aad Sls 1M 1 5h S5 ) 5l GaBIA dasaiiay () 83N 7 8
Oseity 1S Sl Vo Al a0 U8 el 3588 Y “Allah'in peygamberinin hilafina geri
kalanlar, oturup kalmalarina sevindiler. Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihat
hoslarina gitmedi. “Sicakta savasa ¢ikmayin” dediler. De ki: “Cehennem atesi daha

sicaktir.” Keske bilseydiler! 324

Tebiik gazvesinden Medine’de, savasa ¢ikmayarak, isi agirdan alarak Hz. Peygamber’e
(s.a.s) muhalefet edenler miinafiklardir. Miinafiklari, muhalefetleri, tembellikleri,
ayrilik¢1 tavirlar1 ve seytan geri birakti. Boylece Tebiik savasindan geri kalmig

525

oldular.”” Allah Teéla, bu ayette, Tebiik gazvesinde Allah Resulii’niin sahabesinden

%26 Zira onlarm yaptiklar1 ve sonrasinda

ayrilarak geri kalan miinafiklar1 yermektedir.
geri kalmaktan dolayr seving duymalar1 ancak yerme ile ifade edilebilecek bir

durumdur.

Hz. Peygamber (s.a.s), Tebiik seferine c¢iktiginda geride kalan miinafiklar, geri
kalmalarma sevindiler. Bunu, sefere ¢ikarken Rasiilullah’a (s.a.s) muhalefet i¢in
yaptilar ve evlerinde oturdular. Kalplerinde bulunan kafirlik ve miinafikliktan dolay1
rahati tercih ettikleri, canlarinin ve mallarinin telef olmasindan korktuklar1 i¢in cihada
cikmaktan hoslanmadilar. Onlar birbirlerine, bu sicak zamanda cihada ¢ikmayin
dediler.”®” Onlar yeryiiziiniin agirhigi, rahat yasama ihtirasi, Allah yolunda cimri, zay1f
iradeleri, yilgmnliktan kaynaklanan gevseklikten ve kalplerinin imandan yoksul
olmalar1 nedeniyle geri kalmis, evlerinde oturmus kimselerdir. Bu geri birakilanlar

Allah'in  Rasuliine ters diigmek pahasma giliven ve rahat ig¢inde kalmalarina

>** Tevbe, 9/81.

> Nesefi, 9/81 ayeti tefsirinde; Beyzavi, 9/81 ayeti tefsirinde.
>2% Taberi, 9/38 ayeti tefsirinde; ibn Kesir, 2/157.

>27 Sabuni, 1/552-553.
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sevindiler.>®

Miinafiklar, Hz. Peygamber’e (s.a.s) muhalefet etmelerinden ve cihada
cikmay1 hos gormediklerinden dolay1r sevinmiglerdi. Bu, onlarin i¢inde bulunduklari

celigkili fikri buhrani ve i¢ diinyalarindan disa yansiyan hastaliklarini gostermektedir.

Miinafiklarm bu yaklagimlarmin akibeti: o5 1588 L 615a 180 | &0 Sl ) S5a

7529

“Yaptiklarimin cezasi olarak, bundan boyle az giilsiinler, ¢ok aglasinlar. ayet-i

kerimesi zikretmektedir.

Miinafiklar, &zleri itibariyle inkarcidir. Ancak Islim toplumunda kabullenilmek,
beklentilere cevap vermek ve muhtemel tepkileri bertaraf etmek i¢in siirekli
maskelemede bulunurlar. Bu haliyle miinafik, hi¢cbir zaman sabit bir kimlige bagl

kalamaz.

3. BOLUM: HUZUN / KEDER

Kur’an- Kerim, insanm hislerini, ruh hallerini ve Rabbi ile alakalarmi ele almaktadir.
Insan; en gizli, en mahrem duygularini; siikiir, iiziintii, keder, tasa ve ihtiyaglarmi

Rabbine agar. Ciinkii ¢aresiz kalana bir ¢ikis yolu acacak, ona ummadig1 yerden rizik

328 Kutub, 9/81 ayeti tefsirinde.
> Tevbe, 9/82.
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530

verecek de O’dur.””” Maddi ve manevi karanliklardan, sikintilardan ve endiselerden de

531

O kurtaracaktr.” Bu itibarla Kur’dn’da insanin hislerine deginilmis ve bu hislere

farkli yonleriyle isaret edilmistir.

Kur’an-1 Kerim, insanin hislerini iki yonlii ele almustir. Insanin ruh diinyasmni tesiri
altna alan ve hatta davranislarinda tesirleri olan seving ve siirur ile keder ve hiiziin
eksenli hislerini ele almigtir. Bu hislerin en durgun hallerinden en coskun seviyelerine

kadar isaret etmistir.

Insan, sadece seving ve siirur hislerine degil ayn1 zamanda keder ve hiiziin gibi hislere
de sahiptir. insanlarin duygularini biitiiniiyle anlatmak elbette miimkiin degildir. Ancak
onun hiizin’keder gibi duygularini, hislerini birtakim kavramlarla ifade

edebilmekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de, bu duygular belli kavramlarla ifade edilmistir.

Insanin hislerini ve onun tezahiirlerini ifade eden bu kavramlardan biri bazen digerinin
anlam alanina yakin ya da onun anlam alani igine girebilmektedir. Bundan dolay1

hiizlin kavramina anlamca yakin olan kavramlar1 ayr1 bir baslik altinda inceleyecegiz.
3.1. el-Hiizn (¢»)) Kavraminin Tanimi

“Hiizn”, arazide, yerde, toprakta bulunan katilik ve sertligi anlatmak i¢in kullanilir.
Insanin keder ve iiziintiiden dolay1 ruhunda olusan katilik ve sertlik de hiiziin kelimesi

ile anlatilmaktadir.”?

Ferah ve silirurun ziddidir. Genelde arzu edilmeyen bir durumun
basa gelmesinden veya ge¢misteki bir kayiptan dolay1 duyulan keder, iizlintii halini
anlatmak icin kullamlir.”* Insan hiiziinlendigi zaman ici kaskat1 kesilmektedir. Seving

ve siirura kapali bir hale biirlinmektedir.

Hiiziin kelimesinin ¢cogulu “ahzan” olarak gelir. Siddetli hiiznii ifade etme sadedinde
“haznanun” veya “mihzanun” seklinde kullamimlara rastlamak da miimkiindiir.’**
Hiizniin, insanin i¢ diinyasinda meydana gelip, insanin iradesini asan bir yoni

vardir.’®

330 Talak, 65/2.

! En’am, 6/63-64; Taha, 20/40.

332 fsfahéni, “h-z-n” md.

>3 {bn Manzur, 13/111; Ciircani, Seyyid Serif (1988), 74 rifat, Aru’l- Kitabi’l-Arabi, Beyrut, “h-z-n”
md.

33 fbn Manzur, 13/111-112; Zebidi, “h-z-n” md.

335 fsfahéni, “h-z-n” md.
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33 insanin i¢ aleminde hasil olan sikint1 olarak

|3 ¥ “...tiziintiiye kapimayn...
tarif edilen hiizniin, insanin iradesiyle olusmadigini soyleyerek Kur’an’daki
“lizlilmeyin” ifadelerine de bu baglamda farkli yorum getirenler vardir. Bu manadaki
ayetlerdeki nehy ifadesinin hiiznii gerektirecek seylere ilismeyin anlamini ihtiva
etmekte oldugunu soylemislerdir.”®” Anlasilan, hiiziin insanin iradesi ya da kendini

zorlamasiyla ortaya ¢ikabilen bir durum olmaktan ziyade, ruhta meydana gelen gayri

iradi bir hal olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Peygamberler hiiziin ve elemlerini kaideten sadece Allah'a arz ederler. Bu, Hz.
Yakub'un dilinden yiice kitabimizda: & I 585 & &Kl W& U8 "Ben iiziintii ve

. . n538
elemimi yalniz Allah'a arzederim."

seklinde tesbit ve ilan edilmistir. Hz. Peygamber
de Taif doniisiinde: "Allahim, giigsiiz ve g¢aresiz kaldigimi, halk nazarinda
horlandigimi ancak sana arz ve sikdyet ederim. Allahim, Aldirmam ¢ektiklerime; yeter
ki ugradigim senin gazabin olmasin. Fakat bana bunlar1 gdstermeyecek kadar engindir

n3539

Senin affin, merhametin... icini Rabbine agmustir.

Efendimiz’in (s.a.s) hayatina baktigimizda kimi zaman mahzun oldugunu da miisahede
diyoruz. Bunun her zaman c¢evresindeki hadiselerden kaynaklanmadigi da
bilinmektedir. Yani Efendimiz'in hiiziinlii hali, kendinin miibarek sozlerinde ifadesini
bulan: "Kur'an hiiziinle indi. Ya aglayarak okuyun veya aglamaya c¢aligin" hakikatinin
pratik seklidir. Bizlere ruhi egitim dersi veren bdyle bir hal vasitasiyla biz, almamiz
gerekli dersi aliyor ve akibetinden emin olmayan insanlarin sevinmelerinde bir
Ol¢linlin olmast gerektigini de anliyoruz. Hz Peygamber, yaradilis itibariyle mahzun,
fakat hiiznii ¢evresindekileri sikacak kadar olmayan, sevinci de kendini ve Rabbi’ni

unutmayacak Slgiilerdedir.>*
3.2. Hiiziin / Keder Kavramina Yakin Kavramlar

Insanda bulunan hiiziin / keder halini dogrudan anlatan kavramlar vardir. Bir de bu
kavramlar gibi hiizne / kedere dogrudan isaret etmeyip dolayli olarak isaret eden

kavramlarin oldugunu gérmekteyiz. Iste simdi bunlar1 tahlil etmeye ¢alisacagiz.

>3 Al-i Imran, 3/139; Hicr, 15/88; Tevbe, 9/40; Nahl, 16/127; Neml, 27/70; Ankebut, 29/33.

>7 Zebidi, “h-z-n” md.

> Yusuf, 12/86.

>3 {bn Hisam (ts.), es-Siretu 'n-Nebeviyye, Dar-u ihyai’t Turdsi’l-Arabi, Beyrut, 2/61-62.

340 Cakan, Ismail L. (1992), Hiiznii’n-Nebi, Yeni Umit, Sayr: 18, Yil: 5, Ekim-Kasim-Aralik, 1992.
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3.2.1. el-Usr (s=al))

“Usr/» 7, kolaylik anlamindaki “yust/ s« > kelimesinin ziddidir. Tasalanma, siddetli

zorluk ve sikint1 anlamma gelmektedir.”*!

542 «

Zorluk, zor olmak ya da zor héle gelmek

543
Bu duruma:

demektir. el / a’sera” fiili, §wa fiili gibi fakirlesti anlammadir.
8 N 35038 8 e o3 HE (L “Eger bor¢lu sikintida ise, kolayliga ¢ikincaya kadar

2.

. . . . w ° e 2 . . . .
ona miihlet verin.””* ayetinde isaret dilmektedir. 3 < 33 kelimesinin, insanin mali ve

miilkiiniin olmamasindan dolay1 kaynaklanan sikintisi, darligi anlamini tasr.

Bazilarinca malda eksiklik manasia da isaret edilmektedir.’*

Diger bir kullanim da; soAal A ééj—i’-uﬁ eﬁ)-w\*-’ O\s “Eger annesinin ¢ocugu
emzirmemesi sebebiyle sikintiya diiserseniz, bu takdirde baba, iicret vererek bir baska

5546

emziren kadin  bulacaktir. Isi zora sokup zorlastrma anlaminda da

kullanilmaktadir.’*’

Higbir isin kolay olmayacagi, ¢etin bir giin anlaminda: | ase (& e Wa (&
“Kafirler i¢in o giin, ¢ok cetin bir giin olacaktir.”* O giin, kafirler i¢in ¢ok zor bir
giindlir. Buradaki kafirler i¢in ifadesi, o giliniin mii'minler i¢in kolaylastirilacagi

? Insanmn karsilasabilecegi siddetli sikinti ve zorluklar usr ile

anlasiimaktadir.”*
anlatilmaktadir. Daha ¢ok insanin, maddi imkanlardan mahrum olmasindan dolay1

sikint1 ve zorluk i¢inde almasi1 demektir.

3.2.2. el-Gamm (pd))

41 {bn Manzur, 4/563.

342 fsfahéni, “a-s-r” md.

3% fsfahani, “a-s-r” md.

3% Bakara, 2/280.

> Alusi, 2/280 ayeti tefsirinde.
346 Talak, 65/6.

7 Yazir, 65/6 ayeti tefsirinde.
38 Furkan, 25/26.

>4 Sabuni, 25/26 ayeti tefsirinde.
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“Gammu/a”, bir seyi Ortmek, gizlemek olup, buradan hareketle giinesin 1s181m1
ortmesi ve gizlemesinden dolayr buluta “gamam /s&” denilmektedir.”™® Gamm,
gummetu/ 4«¢ seklinde bir kullanimla da, insanin solugunu kesen gam, tasa (%:_S)
anlaminda kullamlmaktadir.”®" “ 4 S/kurbeti’n ve < _S/kerbi’n” kullanimlarmna benzer

bir sekilde A& /gammi’n ve 4&/gummetd’n sekillerinde kullanimlari vardir.”>

OO ¥y LN 1skall 8 AE Kle AT L4 Y A SRE U 1 aal GRS
“Onlara Nuh hakkindaki haberi oku: O halkina: “Ey benim halkim, dedi, “eger benim
aranizda bulunmam ve Allah’in dyetlerini hatirlatmam size agir geldiyse, sunu bilin ki
ben yalniz Allah’a dayanmip giivendim. Siz de serik kostuklarinizla beraber toplanip

isinizi kararlagtirin ki tasasini ¢ektiginiz bir dert olup kalmasin. Sonra da bana hig
miihlet vermeden hakkimdaki hitkmiiniizii uygulayin!>’ Ayette isaret edilen &Y
Lt 55;\39 esj)*j "Sonra Isiniz size hi¢ bir tasa vermesin.”Gummeti’n, "Ortmek"
manasina gelir ki, hilal (bulut ve benzeri seyler arkasinda) gizlendi tabirlerinden
alimmustir. Buna gore: Isiniz de sizin icin gayet agiklik kazansm ve bu konuda
dilediginizi yapabilecek imkani1 bulmalisiniz. Yapacagi kendisi i¢in belirgin olmayan

ve istedigini yapma giiciinii bulamayan kimseler gibi olmayiniz demektir.”>*

Bu kelime, kederlenmeyi, tasalanmay1 gerektiren sikintili is demektir. Boyle bir
durumda kisi bu tasa ve kederini giderecek herhangi bir kurtulus yolunu goremez.

“Miiphem, karisik is” anlaminda kullanilmaktadir.”>

Kelimenin genel karakterinde, bir kapalilik vardir. Insan, bilmedigi sey karsisinda igi
titrer ve cekinir. Insanm isinin zora ya da sikintrya girmesi, ruh iizerinde bir kapalilik
ve sikintt meydana getirmektedir. Fikri ve hisleri adeta Ortlilmiistiir. Tasa ve keder
insanin aklinin diizgiin ¢alismasimi orter ve bu durumdaki bir insan dogru kararlar
veremez. Siddetli gam, tasa ve keder insanin iizerine c¢okiince, diger duygulari

kapattiklarindan, onlar insanda kendilerine yer bulamazlar. Bazi1 hiiziin ve kederler de

> sfahani, “g-m-m” md.

331 fbn Manzur, 12/441.

332 fsfahani, “g-m-m” md.; Ibn Manzur, 12/441.
>> Yunus, 10/71.

% Kurtubi, 10/71 ayeti tefsirinde.

> Kurtubi, 10/71 ayeti tefsirinde.
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insanin bedeninde Oyle bir tesir gosterirler ki, insan soluk alacak mecal, konusacak

kelime bulamaz bitkin bir hale gelir.
3.2.3. el-Kerb (cA)

“Kerb / @8, siddetli gam, tasa, hiiziin ve kederi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Cogulu, wsS olarak gelmektedir.”® (s Alaly slind A1 WEaild 8 (e 00 3) Bl
a2l RN “Nuh da; daha once ¢agrida bulundugu zaman, biz onun ¢agrisina cevap

verdik, onu ve ailesini biiyiik bir iiziintiiden kurtardik.”””’ Ayette "biiyiik sikint1" ile
onlarin  glinahkar bir topluluk icinde yasadiklar1 sikintili hayat ve tufan

kastedilmistir.>®

Biiyiik sikint1 ve azap veren durumlar “kerb” ile anlatilmistir. Hz.
Nuh’un ve beraberindekilerin tufandan dolay1 iiziintiilii ve sikintili halleri ve endiseleri
“kerbu” kelimesi ile anlatilmistir.”* insan1 saran siddetli tasa, gam, keder gibi haller

“kerbu” ile anlatilmaktadir.

Kiirbetl/ 428 ise, gummetiin /4«¢ ile ayn1 anlama gelmektedir. Bunu ash da, topragi
ekmek icin kazip altini iistiine ¢evirmek anlamida kullanilmaktadir. Ciinkii gam, tasa,
keder nefsi kaldirir, {istiinii altina gevirir.560 Insana, gam, tasa ve keder isabet edince
nefsinin siik(ineti alt {ist olmaktadir. insan alistig1 ve hosuna giden seyin devamini

ister. Devam ettirmek istedigi seyi degistirecek bir miidahale olunca alt iist olur.

Kerbin/ «_S, kerebi/—=S kokiinden de gelebilir. Bu ise, kova ipindeki kalin
diigiimdiir. Gam, tasa ve keder de, kalbin iizerinde bulunan bir diigiim olarak

anlatilmaktadir.’®!

Hiiziin, keder ve tasa insanin nefsini alt iist edip dengesini bozdugu
gibi, bazen da kalpte 0yle bir yer etmektedir ki adeta onun {izerinde diigimlenmis gibi

bir hal aldigimi hissetmekteyiz.

Insana isabet eden siddetli gam, hiiziin, tasa ve keder topragm alt iist oldugu gibi
insanin aklini, hislerini alt iist ederek insam1 normal dengesinden c¢ikarir. Hisler,

sthhatini kaybeder, akil saglikli karar vermekte zorlanir.

3% fbn Manzur, 1/711.

7 Enbiya, 21/76.

> Mevdudi, 21/76 ayeti tefsirinde.
>%% Sabuni, 21/76 ayeti tefsirinde.
>% sfahani, “k-r-b” md.

*%1 {sfahani, “k-r-b” md.
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3.2.4. el-Be’s (uldl)

“Be’sa’u/skls 7, icinde sikint1 ve mesakkat oldugundan dolay: savasa ad olmustur.

562

Be’s/ i ise, azap ve siddetli harp anlamina da gelmektedir.”®* Siddet, giig, kuvvet,

darlik giigliik veya zorluk,’® hoslanilmaya veya tiksinilen sey, fakirlik ve savas i¢in de

564

kullanilmaktadir.”™ Tutulma, kapilma, sikinti i¢ine diisme, liziilme ve kederlenmeyi

anlatmak i¢in kullanilmustir.’®> Buna: esll e Ulset Cpdl) Bl 4 583 G ) gl Ll

&2 o~

O sty ) B8 Loy (s lday | sl o) Gl “Kendilerine verilen ogtitleri ve uyarilart
kulak ardr edip onlar bir tarafa birakinca, iglerinden kotiiliikleri 6nlemeye ¢alisanlari

700 gyetinde

kurtarip o zalimleri fdsikliklar: yiiziinden siddetli bir azaba ugrattik.
isaret edilmektedir. Ayette zulmedenlerin yoldan ¢ikmalar1 sebebiyle, siddetli bir azap

ile yakalandiklari anlaminda kullaniimustur.”®”’

Insanm, {iziintii ya da kedere kapilmasi be’s ile anlatilmaktadir. Be’s, sikint1, mesakkat

ve zorlugun insan1 kapmasi ve insanda bir tiksinti meydana getirmesidir.
3.2.5. el-Iblas (034Y) )

“Iblas/34) . asm1 {imitsizlikten kaynaklanan hiiziin, keder ve tasa anlamina

gelmektedir. iblis/ uwl kelimesi de aym kelimedendir.’® (aly delull a6 asig

O “Kiyamet koptugu giin, o suclu kdfirler timitlerini tamamen kesip susarlar.””%

ayetinde, kafirlerin iimitlerini tamamen kestikleri ifade edilmistir. Kiyamet koptugu
giin, suglular, biitiin timitlerini kaybedip susarlar.’’® Onlarmn kurtulma iimitlerinin
olmamas: iglerinde derin bir iiziintii hasil eder.’’’ Ortaya koyacak bir delil veya ileri
stirecekleri bir mazeretleri kalmadigindan suskun ve hiiziinliidiirler. Kiyamet kopup da

insanlar hesap i¢in toplanildiklar1 giin suclular susar ve delilleri kesilir. Tek bir kelime

%2 fbn Manzur, 6/20.

>%3 {bn Faris, Ebu’l Hiiseyn Ahmed (1969), Mu cemu Mekdayisi’l Luga, Thk., Abdiisselam M. Harun, IL.
Baski, Misir, el-Halebi, “be’s” md.
°%* Isfahani, “b-e-s” md.

°%° sfahani, “b-e-s” md.

%6 A’raf, 7/165.

>%7 Taberi, 7/165 ayeti tefsirinde.
%% Isfahani, “b-1-s” md.

> Rum, 30/12.

>7% Taberi, 30/12 ayeti tefsirinde.
>"! {bn Kesir, 30/12 ayeti tefsirinde.

108



dahi konusamazlar. Suglular iimitsizlige diiser, suglular rezil olur.””* Cikis yolu

bulamamaktan iimitsiz olurlar.’”

Asirt timitsizlige diismiis kimse ¢ogunlukla suskun olup kendisini ilgilendiren seyleri
unuttugundan ve sustugunda ortaya koyacak bir delili kalmadigindan ona “¢Sé (ubf”
denilmektedir.””* Cppedial 48 (e agle I3 OV 08 e V88 s “Halbuki onlar, daha
once Allah’in iizerlerine yagmur indireceginden tamamen iimitsiz idiler.””” 1blas1, bir
cikis yolu, tutunacak bir dal ya da kendini kurtaracak bir delil bulamayanin igine

diistiigii timitsizligin iizlintiisii ve kederi olarak anlamak da miimkiindiir.
3.2.6. es-Sii (s sl)

Insana iiziintii, keder veren her tiirlii diinyevi ve uhrevi isler ile ruhsal, bedensel ¢ok
sevilen bir malin veya bir kimsenin kaybolmasi gibi harici haller su’l/s9~ ile ifade

edilmektedir.’’®

Iyi ve giizel seylere “hasene-hasenat” denilirken, “su’(”, “husn’un”
zidd1 olmus,””” zulim ve diismanhk gibi kotii haller “seyyie-seyyiat” olarak

adlandirilmislardir.””

Kubuh ile yakin anlamli olan kavram kotii olmak, bir seyin kotiilesmesi, davraniglarda
kotiiye gitme manalarint da igermektedir. Cirkin olan her s6z veya davranis seyyiedir.

Herhangi bir konuda gaflette bulunmak veya yamlmak da onunla ifade edilmektedir.””

Suli/s s~ , siddet, (devenin) bacaklarini kesilmesi, zina-tecaviiz, baras hastaligi, azab,
sirk, sovmek ve kot s6z sdylemek, bir seyin en kotiisii, mii’minin isledigi giinah, katl

ve hezimet, insanmn igindeki darlik ve sikint1 anlamlarinda da kullanilmaktadir.>®

Su’l, akibette, isin sonunda hoslanilmayan ve insani iizecek, canmni sikacak bir sey

anlaminda kullamlmaktadir ki, bizi daha ¢ok bu ilgilendirmektedir.’®' | yuas Cieluj

>72 Sabuni, 30/12 ayeti tefsirinde.

>3 Nesefi, 30/12 ayeti tefsirinde.

*™ [sfahani, “b-1-s” md.

*7> Rum, 30/49.

376 fsfahani, “s-v-¢” md.

377 Bakara, 2/81; Neml, 27/46.

*” Unal, 5.313.

379 Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni (ts.), Tdcu 'l-Ariis min Cevahiri’l Kamus, Daru’l Fikr,
Beyrut, 1/176-177.

>0 Mukatil, s.130-134; Unal, 5.313-321.
381 fsfahani, “s-v-¢” md.
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“Ne fena bir déniis yeridir orasi!”>** 13 Jd5 )5 & Ol 5 s i 28y &l Gl
O 4 PRt gs,lj\ " “Azabi yaklagirken gordiikleri zaman, inkar edenlerin yiizleri
cirkinlesip kararir; onlara: “Sizin arayyp durdugunuz iste budur” denir.””® Ayette,
<A fiilinin yiize nispet edilerek kullanilmasinin nedeni, seving ve tiziintiiniin, kederin

4

etkisini yiizde goriinmesi, belirmesindendir.”® Ayette gecen <iw kelimesi yiiziin

5

kararmasi, simsiyah kesilmesi demektir.”®® Kafirler, kiyamet giiniinii yakindan

gordiiklerinde, beklenmedik bir sirada ve hazirliksiz olarak karsilastiklarindan yiizleri

kararir ve karamsarlik yiizlerine vurur. Yiizlerin simsiyah kesilmesi bundandur.”™

Hosa
gitmeyen bir sey beklenilmeyen bir zamanda insanin duygularmni alt iist eder.
Duygularin karigmasi, karamsarlik halleri yiizde ortaya ¢ikar. Yiiz, insanlarin anlam
yiiklii igaretlerin oldugu en onemli organlarmmdan biridir. Yiz ifadeleri, insanin i¢
diinyasinda olusan korku, 6fke, hayret ve {iziintli gibi hallere isaret ederler.’™ insan,
herhangi bir duygu degisimi yasadigi zaman, kan basinci ve kalp atislar1 artacagindan

>%8 jste, kafirlerin aniden

nefes alis verisinde ve deride de baz1 degigsmeler olmaktadir.
karsilarina ¢ikan kiyamet, bundan dolay1 yasadiklar1 heyecandan dolay1 duygularinda
ani hareketlenme yasarlar. Yasadiklar1 olayin soku ve karamsarligin etkisiyle yiizleri

kararmaktadir.

Su’(, insana isabet eden maddi ya da manevi, ruhi ya da bedeni olsun insani iizecek ve
hoslanilmayan seylerin isabet etmesidir. Uziintii, keder ve tasa sadece insanin ig
diinyasinda kalmamakta, bunun siddetine gore insanin simasinda ya da davraniglarinda

tezahiir etmektedir.

3.2.7. el-Harec (g )

%2 Nisa, 4/97.

8 Miilk, 67/27.

¥ Yazir, 67/27 ayeti tefsirinde.

%3 Celaleyn, 67/27 ayeti tefsirinde.
3% Kutub, 67/27 ayeti tefsirinde.
% Kara, s. 322-325.

% Ciiceloglu, s. 264.
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“Harec/g »” ve “hirac/g) " kelimeleri temelde iki nesnenin birlesme yeri anlaminda
kullanilmaktadirlar. iki nesne arasindaki darlik nazara alnarak, darliga (yere) ve
giinaha da “harecin/ g~ denilmektedir.”® ad Lad EPA N PEANEPIN YR REPPRT
Calld ) gl i Les 3 a }s—:ﬁj 2 lodan ¥ eﬁ (‘}@"3" “Hayrr, hayw! Senin Rabbin
hakki igin, onlar aralarinda ihtilaf ettikleri meselelerde seni hakem kilip, sonra da
verdigin hiikiimden otiirii i¢lerinde hi¢hbir sikinti duymaksizin sana tam bir teslimiyetle
baglanmadik¢a iman etmis olmazlar.”””’ Ayette “ S manasi darlik ve sikinti
anlammda kullanilmistir. Ayette gecen S~ kelimesi Allah Rasiilii’niin verdigi
hiikiimden dolay: kalplerde sikinti duyulmamasi anlaminda kullamlmustir.”®' Harecu
kelimesi sikint1 ve darlik anlamiyla kullanilmaktadir. Darliktan kasit ise insanin bir

isten dolay1 i¢ darligini ¢ekmesidir.

“Harec”, sek ve siiphe, darlik, sikinti1 ve zorluk, ism, giinah manalarma oldugu da

soylenmistir.””* Kullanildig: yere gore bu anlamlardan birini ifade etmektedir.

Bir baska kullanimiyla “harecun”: OV 35 Uy a2 55N z s O S 353 e
O “Hasili, Allah kimi dogru yola koymak isterse, onun kalbini Islam’a acar. Kimi
de saptirmak isterse, onun gogsiinii sanki o kisi gokte yiikseliyormus¢asina dar ve

95593

tikamik yapar. Iste Allah béylece, imana gelmeyenlere riisvaydik verir. ayetinde,

kiifrii  sebebiyle gogsiin daralmasi anlaminda kullanilmistir. Cilinkii  zandan
kaynaklanan bir inans, daha dogrusu bir inangsizliktir ki insan vicdani ona 1smmaz.>*
Daima 1zdrap ve sallantidadir. Harac kelimesini, Hz. Omer’den gelen bir rivayet
oldukca giizel agiklamaktadir. Hz. Omer, bir defasinda; “Bana Kinane’den bir adam
bulun, Medlec kabilesinden bir ¢oban olsun” dedi. Onu getirdiklerinde, “Geng, sizde
harac neye denir? dedi. O geng de sdyle cevap verdi; Agaglar arasinda, bir ¢obanin,

bir vahsinin veya her hangi bir seyin ulagsamayacagi agaca derler. Bunun iizerine Hz.

Omer: iste Miinafigin kalbi de boyledir, oraya higbir hayir giremez, dedi.””” Miisrik

3% fsfahani, “h-r-¢” md.; ibn, Manzur, “h-r-¢” md.
% Nisa, 4/65.

! Yazir, 4/65 ayeti tefsirinde.

92 Mukatil, s.190-191.

%3 En’am, 6/125.

%% [sfahani, “d-y-k” md.

395 fbn Kesir, 2/175.
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ve miinkirin i¢ diinyasmdaki sikintiy1 anlatan bu rivayet, onun i¢ diinyasimdaki darlik
ve sikintty1 tasvir etmektedir. iki seyin arasindaki en dar noktay1 anlatmakla beraber,
insanin kalbinin daralmasi, 1zdwrap ve sikinti hissetmesidir. Izdirap ve sikint1 anlari

msan kalbinin ve hislerinin en ince anlaridir.
3.2.8. ed-Dik (Gx<al)

“Dik/ @&”, sr’a/daw kelimesinin ziddi olup, dar, ensiz olmak ya da daralmak

anlamlarma gelmektedir.””

Dayk/@wa olarak da kullanilmaktadir. Dayk’un/dsa,
fakirlikle, cimrilikle, iiziintiiyle, kederle vb. seylerle ilgili kullanilmaktadir.”®” Diyk,
gdgiiste ve mekanda, cimrilik ve huy darliginda da oldugu ifade edilmektedir.”®® Son
derece dar ve ciddi olarak darlik, tikanmis kalmis ve agilmaz, gecilmez tikaniklik

demektir.>”’

Kalp darhgi, Kur'an’da, & %a 4 3l “. gogsiin daralarak...”””’, s %a (Buais

¢ e e 601 z 7 gus, ST o~ b A e e e . ..
“...gogsiim daralir...” Boa W oyva Uay L onun gogsiinii sanki o kisi

602 ayetlerinde darlik anlaminda

gokte yiikseliyormusgasina dar ve tikanik yapar.
kullanilmistir. D1yk, insanin kalbinin darligi, i¢ sikintist ve kasvetli olmaktir. "Sanki
goge c¢ikiyormus gibi.”" Goge yiikselirken meydana gelen nefesin daralmasi, gogsiin
sikilmast ve bayginlik gecirilmesi gibi somut bir sekilde ifade edilen psikolojik bir
durumdur. Hafs kiraatinde oldugu gibi "cikiyor" kelimesinin yapist da bu zorlugu,
tikanmay1 ve ¢abay: ifade etmektedir.” Gogiis, nefsin halleri iradeler, melekeler,

idrakler ve ilimlerin barmdigi, muhafaza edildigi bir yer oldugu i¢in onun daralmasi ile

icinde bulunan bazi fonksiyonlarin ¢aligmasina da tesir edecektir.

Ayette ifade edilen “onun gogsiinii sanki o kisi gokte yiikseliyormuscasina dar ve
tikanik yapar.” konusunda modern bilimin verilerine goére soyle bir hususla
karsilagmaktayiz. Fitrati sirkle bozulmus, ruhu giinahlarla kirlenmis, olan kimse, afak

ve enfiliste Allah’in Vahdaniyet delillerine bakmaya davet edilince, gogsii daralwr,

3% fbn Manzur, 10/208.

%7 {sfahani, “d-y-k” md.; ibn Manzur, 10/208-209.
% sfahani, “d-y-k” md.

% Yazir, 6/125 ayeti tefsirinde.

9 Hud, 11/12.

91 Suara, 26/13.

692 En’am, 6/125.

693 Kutub, 6/125 ayeti tefsirinde.
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gbgiin yiikseklerinde yiikselen kimsenin zorlukla nefes almasi gibi gogsii tikanir. Daha
da yiikselince havasizliktan bogularak oliir. Zira her yiiz metrede ylikseldik¢e hava

basinci bir derece diiser. Basing diistiikge, nefes almak zorlasir.**

Diyk, genel olarak Kur’an’da miinkirin i¢ halini ifade etmek icin de kullanilmigtir.
Clinkii o, goge trmanmak kendisine nasil yapilmasi miimkiin olmayan bir yiik ve
zahmet ise, iman ve Islam, hakki kabul ve itaat etmek de ona o derece gii¢ gelir. Islam
ve dogruluk deyince cani sikilir, daralir, bunalir. "Of" der, dayanir, tikanir, yan biiker,
yoldan ¢ikar, i¢inden ¢ikilmaz bataklara batar gider. O artik genislemeyi, dogrulukta
ve selamette degil, egrilikte ve felakette arar. Iste Allah, iman etmeyenlerin {izerine
pisligi, o son derece nefret ve tiksinmekle karsilanmasi lazim gelen kiifiir, azab ve
1stirabini boyle gogsiin daralmasi ve kalp tikanmasiyla yiikler ve tahsis eder.” insanin
gdgsiiniin ve kalbinin daralmasi, kasvetle dolmas1 sevmedigi ya da istemedigi seyler
karsisinda olmaktadir. Bazen igime kasvet ¢oktii deriz. Bazen de i¢imizdeki bu sikint1
ve kasvetin sebebini bulamayiz. Kalp darliginin sebebi bazen bilinirken bazen da

bilemedigimiz sebeplerden dolayi ortaya ¢ikmaktadir.

“Diyku’s-sadr ” ile ilgili olan ayetlerin de insanin i¢ini rahatsiz eden birtakim sikintilar
olduguna ve bu sikintilarindan dolay1 da huzursuz olan bir insanin rihi durumuna

delalet ettigini gdrmekteyiz.
3.2.9. el-Esef (<)

Hem hiiziinlenme, kederlenme hem de 6fkelenme anlamina gelmektedir. Bazen bu her
ikisinden biri ile ayr1 ayr1 da kullanilmaktadir. Hakikatte, damarlardaki kanm, intikam
arzusuyla ylizde belirmesi ve yiize sigramasmi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu
kisinin kendinden asagida birine karsi oldugunda, yayilip o6tkeye doniigsmektedir.
Kisinin kendinden yukar: diizeyde birine kars1 oldugunda, o zaman da insanin i¢inde
diiriilip hiizne, kedere tasaya doniismektedir.’”® Ayni zamanda, Siddetli ofke ve
siddetli hiiziin anlamma da gelmektedir.®”’ Yiiz rengindeki degisim, igerisinde
bulunulan ruh halinin bir aynasi olmaktadir. Normal bir goriiniimde iken yliziin

birdenbire kizarmasi kizginlik/ 6fke ve utanmanin, sararmasi korkmanin bedeni bir

604 Yildirim, Suat (1993), Fatiha ve En’am Sureleri Tefsiri, Isik Yayinlari, Izmir, s. 229.
895 yazir, 6/125 ayeti tefsirinde; Ibn Kesir, 1/619.

69 fsfahani, “e-s-f” md.

97 yazir, 7/150 ayeti tefsirinde; Bkz: Zuhruf, 43/55.
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ifadesi olarak algilanir.®®® Genelde 6fke ve kizgnlik anlarda insanm yiiz hatlari ile
yiiz renginde dnemli oranlarda degismeler olmaktadir. Uziintii zamanlarinda da bu aym

olmaktadir.

Konu ile ilgili olarak : aul it aa'd ) use &0 W “Misa pek ofkeli ve iizgiin
olarak halkina doniince...”®” ayetinde Hz. Musa’nin (a.s) durumunu ifade eden “esef”
iki anlama da gelmektedir.®'® Osaal WU G Gl WE Uil G “Onlar bizi gazaba
davet edince, Biz de onlarin hepsini suda bogarak, onlardan miiminlerin intikamini
aldik.”*"" Ofke, diger bazi motiflerine nispetle insan bedeninde en belirgin tezahiir

eden duygulardandir. Sevinci gizlemek miimkiin olsa bile, 6tkeyi fark ettirmemek

oldukea giigtiir.®"?

Esef, nefsin hoglanmadig1 kotii ve ¢irkin bir sey karsisinda takindigi tavirdir ki, o hal
istlerden gelirse hiiziin ve sikinti, astlardan gelirse 6tke ve kizginlik sebebi olmaktadir.
Su halde Hz. Musa’nin esefi, kavmine kars1 siddetli 6tke ve gazap, Allah’a (c.c) kars1

613

da hiiziin ve tliziintii demektir.”~ Esef insanin siddetli 6tkesi ya da siddetli hiizniinii de

ifade etmektedir.

Kelimenin temelinde 6fke ve intikam alma vardir. Ofkeden dolay kan yiizde belirir ve
bu igteki dfke ve intikam duygusundan dolay1 viicudun refleksini olusmaktadir. Ofke,
insanin kendinden asagida birisine yonelince intikama doniisiirken, kendinden {istiin
birisine yonelince hiizne ve kedere donlismektedir. Kendisinden daha giiclii olan
karsisinda diisiilen ¢aresizlik, 6tke duygusunu hiiziin ve kedere doniistiirmektedir. Hz.
Musa’nin esefi, halkina kars1 kizginlik ve 6tke, Allah karsisinda ise hiizlin ve halkinin

durumundan dolay1 {iziintii olarak belirmistir.

608 Kavaklioglu, Mahmut (2004), Sergiledigi Beden Dili Agisindan Hz. Peygamber, Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 111, Say1:6, 2004, s. 49.

69 Araf, 7/150.

019 yazir, 7/150 ayeti tefsirinde.

o' Zuhruf, 43/55.

612 K avaklioglu, s. 62.

13 Yazir, 7/150 ayeti tefsirinde.
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3.2.10. es-Sikayet (4Sad)

614 e
Fiil olarak, tiziintimii,

Uziintiiyii, kederi izhar etmek, aciga vurmak anlamma gelir.
kederimi izhar ettim, a¢iga vurdum anlaminda “< 8 / gekevt(i” ve “cig8idl /istekevt(”

sekillerinde kullanilmaktadur.®"

Bununla ilgili olarak: (jsalad ¥ L &) (1 ;JEB & A Sl Kl W) Q& “Ben”

o @ 3y

dedi, “sikantimi, keder ve hiizniimii sadece Allah’a arz ediyorum. ' ;;'j‘ J8 ) pan 28

Dy s Al O L& A3 }@w:’ A5 &) ) A PRVES S MNSS “Kocasi hakkinda
seninle tartisan ve Allah'a sikayette bulunan kadinin séziinii Allah isitmistir; esasen
Allah konusmamzi isitir. Dogrusu Allah isitendir, gorendir.”®"” ayetlerinde “sekd”
kelimesinin kullanimlar1 vardir. »5s & £ W) Hz. Yakup, sikayet ve hiizniimii, size

618

veya baskasma degil dua ve iltica ile Allah’a agacagini anlatir.”® Ben, sikint1 ve

619 *

lziintlimii ancak Allaha havale ederim.”” Hz. Yakub’un hiizniinii anlatan (=

kelimesi, hiizniin en siddetlisi demektir.®*’ Kl jse acmak, nesretmek demektir.®*!

Bess: Aslinda yaymak, serip nesretmek mandsina mastar ise de bundan mebsus
manasina isim de kullanilir. O zaman anlami, herkesin i¢ine sigdiramayip cevreye
yaymaktan kendini alamayacagi zorlu bir dert ve merak demektir. Yani, ben sabrimi
allak bullak eden i¢cimdeki bu atesi ve hiizniimii kimselere degil, ancak Allah'a sikayet

ediyorum manasi gikar.**

“Sekvin/sS4” | temelde igine su konan kiigiik tulumu agmak ve igindekini izhar etmek,
gostermek anlamma gelmektedir.®” “Sek4”, insandaki siddetli hiiznii ve kederi agiga
vurmak, ortaya ¢ikarmak anlamindadir. Insana, igindeki hiiziin ve kederi uzun siire
icinde tasimak agir gelmektedir. Bundan dolay1 insanlar iizlintii ve kederlerini bir
baskasina agarak ya yardim ister ya da derdini izhar etmesi i¢inden ¢ikarmasi onu

rahatlatir. Bir seyin i¢cinde olani aciga ¢ikarmak ve izhar etmek olan kelime, 6zellikle

61% fsfahani, “s-k-v’ md.

%15 fbn Manzur, 14/439.

*1° Yusuf, 12/86.

1" Miicadele, 58/1.

618 Zemahseri, 12/86 ayeti tefsirinde; Alusi, 12/86 ayeti tefsirinde.

%1% Taberi, 12/86 ayeti tefsirinde.

620 Ebu Hayyan, 12/86 ayeti tefsirinde; Begavi, 12/86 ayeti tefsirinde.
621 Nesefi, 12/86 ayeti tefsirinde; Beydavi, 12/86 ayeti tefsirinde.

622 Yazir, 12/86 ayeti tefsirinde.

623 fsfahani, “s-k-v’ md.
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Yusuf suresindeki kullanimi1 da géz Oniine alininca; insanin i¢indeki siddetli hiiznii,
kederi ve sikintryr agmak ve nesretmek anlamma gelmektedir. Insanm igindeki
sikintiy1 bir bagkasina agmasi nesretmek olabilecegi gibi derdini Allah’a agmak ona

icini dokmekte ayn1 anlama gelmektedir.
3.2.11. el-Biika (sl )

Fiil olarak “Su - S ” olarak kullanilan kelimenin masdar1 “\Sy/ #S “sekillerinde
gelmektedir. Bir hiiziin, keder ve feryadu figan dolayisiyla gézyas: akitmak demek
olan“ ¢ /bukaen”, sesin aglamaktan dolay1 baskin oldugu durumlar1 anlatmak igin
kullanilmaktadir. “\S2 /buke’n” seklindeki kullanim ise daha ¢ok hiizniin kederin ¢ok
oldugu durumlar1 anlatmak igin kullanilmaktadir.®** Gozyasi ile beraber feryat etmek

demektir.

> / Buka, hiiziinle beraber gézyasmin bir arada bulundugu durumlari anlatmak i¢in

kullanilabildigi gibi ayrica tek tek bunlarm her birisi ile ilgili de
kullamlabilmektedir.® 188 | &y SLB | &S0ald «; giilsiin, ¢ok aglasinlar!...”"°
Buradaki emir haber anlamindadir. Yani miinafiklar, pek az giileceklerdir ve ¢okca
aglayacaklardir.®”” Her ne kadar her giilmenin yaninda kahkaha olamayacag: gibi, her
aglamanin yaninda da gézyasi olmamaktadir. Burada da bir sevince ve iiziintiiye igaret
edilmistir.*® Biikd, insamn {iziintii ve kederi ile beraber aglamay: ve bu aglamanimn
yaninda bazen gozyas1 dokmeyi anlatmak i¢in kullanilmaktadir. Her aglama ile beraber
gdzyast olmaz. Bazen insanlar, iiziintli ve keder hissettikleri zaman aglarlar. Bazen de

seving ya da sevindirecek bir durumdan dolay1 da aglamaktadirlar.
3.3. Insanin Hiizniine / Kederine Sebep Olan Faktérler

Insan, duygularla donatilmis bir varliktir. Insanin his diinyasinda korku-iimit, sevgi,
nefret, hiiziin, siirur, gibi pek c¢ok duygu vardwr. Bu duygulardan biri de
hiiziin/kederdir. Insanm siiruruna/ sevincine sebep olan faktdrler oldugu gibi,

hiizniine/kederine etki eden faktorler de vardwr. Bu faktorler Kur’dn-1 Kerim’de

624 fsfahéni, “b-k-y” md.; Ibn Manzur, 14/82.
623 fsfahani, “b-k-y” md.

%26 Tevbe, 9/82.

627 Kurtubi, 9/82 ayeti tefsirinde.

628 jsfahani, “b-k-y” md.
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geneline yayillmis bir sekilde gelmektedirler. Iste simdi biz bu faktdrlerin neler

oldugunu inceleyecegiz.
3.3.1. Kur’an Ayetlerinin Okunmasi

Kur’an’nin, biitiin hakikatleri icinde toplamis olarak insanlar1 ve toplumlar1 talim
etmek iizere gonderildigi, Hz. Peygamberin bir miijdeci ve uyarici olup; Kur’an’i
insanlara sindire sindire okusun diye O’nun araliklarla indirildigi ifade edildikten sonra
Ona inanip inanmamada insanlarm serbest birakildiklart vurgulanir.®”” Daha sonra
degisik vesilelerle peygamberlere,”” Yahudi ve Huristiyanlardan ilim sahiplerine®' bu
Kur’an okundugu zaman, onlardan bazilar1 Kur’an’1 dinlerler. Bu durum: 42 ) shal U8
oL AU (55050 el B 13) 418 S aled) 5850 (ol 3 5t 0 At (o5t
Yol W) 32y 8 o) W * 53R ahd 5y o8 OB (s0A0s “De kir “ster
inanin ona, ister inanmaywm. Su bir gercgektir ki daha once kendilerine ilim verilenlere
Kur’an okununca derhal yiiziistii secdeye kapanirlar. Ulu Rabbimizin sani yiicedir. Ne
vdd ederse mutlaka gerceklesir.” derler. Yine yiiziistii secdeye kapamirlar. Iste Kur’dn,

7032 ayetleri ile anlatilmaktadir. Kur’an okundugu

onlarin saygisint béyle artirir.
zaman onlar dinlerler ve kalpleri haz ile dolar. Duygularini ifade edecek kelime
bulamadiklar1 gibi duygularin1 kusatan coskuyu dile getirecek ifade de bulamazlar.*”
Boylece sozlerin kifayet etmedigi derin hislerini ifade etmek icin gdzyaslarin
tutamayip®* aglayarak yiiz iistii secdeye kapanirlar.®® Onlarmn, kalplerini saran duygu
yogunlugu ve bunu ifade edecek baska kelime bulamaymca Kur’an karsisindaki

duygularin1 aglama ve secdeye kapanarak ifade etmislerdir. Bu durum adeta hislerinin
cisimlesmig hali gibidir.

Kur’an karsisinda ayni duygu yogunlugu soyle anlatilir: J sl T L) s 130
el g GG ST W sl G G 1A Les £l (e il T (s
“Peygambere indirilen Kur’dn’i dinledikleri vakit, onda dagsinalart olan hakikate

kavusmalar: sebebiyle gozlerinin yasla dolup tastigini goriir ve soyle dediklerini

629 Bkz. sra, 17/ 105-107.

639 Bkz. Meryem, 19/58.

631 Bkz. sra, 17/107-109.

832 fora, 17/ 107-109.

633 Kutub, 17/ 107-109 ayeti tefsirinde.
6% Bkz. Meryem, 19/58.

635 Bkz. sré, 17/ 107-109.

117



isitirsin: “Iman ettik ya Rabbena! Bizi de hakka sahitlik edenlerle beraber yaz! Biitiin
istegimiz ve umudumuz, Rabbimizin bizi hayirli insanlar arasina dahil etmesi iken, ne

7% Bu ayetin Necasi

diye Allah’a ve bize gelen bu hakikate iman etmeyelim ki
hakkinda indigi rivayet edilmektedir.””’ Bunlar, peygambere gonderilen Kur'an't
isittiklerinde duygular1 harekete gecer, kalpleri yumusar, isittikleri gercegin engin ve
yakici etkisinin bir ifadesi olarak gdzlerinden yaslar bosanir. Ik olarak onunla
karsilagtiklarinda sozle onun etkisini ifade edemediklerinden hiinglir hiingiir
aglarlar.®*® Insan bazen hiiziinden, bazen korkudan, bazen da heyecandan aglar. Kur’an

karsisinda hislerinde meydana gelen tesir o kadar siddetli olmustur ki, bu tesirin izleri

gbzyasi olarak tecessiim etmistir.

Bu insanin fitratinda var olan bir seydir. Insan sézle ifade edemeyecegi bir dlciide
etkilendiginde, sozle ifade edemediklerini gozlerinden akan yaslarla dile getirmis olur.
Bu da iginde biriken engin ve siddetli agirligin etkisinden kurtulmasini saglar

insana.®*’

Necasi ve dostlar1 hakkinda veya Necran Hiristiyanlar1 hakkinda indigi de rivayet

%40 Bunlara Kur’an’dan Hz. Meryem ve Hz. isa ile ilgili ayetler okununca ahir

edilir.
zaman nebisinin geldigini anlarlar ve bildikleri gergeklerden dolay1 gozleri yaslarla
dolar.®*" Onlar boyle bir miijdeye nail olabilme heyecanindan dolay:r da
aglamaktadirlar. Kur’an, kalp ve hisler lizerinde 6yle bir ihtizaz meydana getirmis,
hisleri dalgalandirmis ki, getirdigi hakikatler karsisinda kelimelerin kifayetsiz kaldig:

yerde insanlar, gbzyaslar1 ile mukabele edebilmislerdir.
3.3.2. Gorevin Zor Gelmesi

Hz. Musa (a.s), > s W aaiuld &8 53 Ul “Peyoamberlige sectim seni, Oyleyse iyi dinle

»#2ayetinde ifade edildigi gibi niibiivvet vazifesi i¢in se¢ilmisti. Bu

sana vahyedileni.
O’nun i¢in hem bir pdye hem de bir imtihandir. Bir kere O, Firavun’un sarayinda

ihtimamla yetismis, hep aziz tutulmustur. Bir de Firavun tarafindan ezilen, dldiiriilen

3% Maide, 5/83.

7 ibn Kesir, 1/542.

638 Kutub, 5/83 ayeti tefsirinde.

639 Kutub, 5/83 ayeti tefsirinde.

%49 fbn Kesir, 1/542; Kurtubi, 5/83 ayeti tefsirinde.

641 Zemahseri, 5/83 ayeti tefsirinde; Yazir, 5/83 ayeti tefsirinde.
642 Taha, 20/13.
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ve hor goriilen insanlarin arasina donmesi oldukga gii¢ bir durumdur.®”® Hz. Musa
(a.s), Firavun ve kavmi tarafindan ezilen, bir toplumda biiylimiis ve Firavun'un
saraymda yetistirilmis, biliylitiilmiis ve bir cinayet su¢lamasi nedeniyle beldesinden o
yil uzak kalmasindan sonra, yeniden Firavun’a Allah’in (c.c) dinini teblig etmek icin

644

gitme emri almistir.”™ Bu emirden dolayr Hz. Musa kalbinde bir daralma ve sikinti

duymaktadir.

Hz Musa (a.s) teblig vazifesi i¢in gidecegi Firavun ve toplumun durumunu biliyordu.
Firavun'un zulmiinii, azgmmhgmi ve taskmligmin, yiiklendigi gorevin agirliginin da
farkindaydi. Bu nedenle Rabbine zayifliin1 ve yetersizligini dile getirdi. Bu hal,
yiikiimliiliikten kagmak veya mazeret ileri siirmek igin degildi. Oylesine zor bir
yiikiimliilikte yardim ve destek istemek icin boyle bir dilekte bulunuyordu.®*® O’na,
intihab edildigi vazifede Allah’tan (c.c) baska da yardim edebilecek kimse yoktur. Bu

itibarla i¢ini sahibine agmuisti.

Hz. Musa’nin (a.s) Allah’a i¢ini serh etmesi: Cralldal) a-gdll i) ol (i e cﬂ-u @ *
O Y1 T8 2R 0 bl AT I L U6 ) (B V) (sn (e
O () DufE * sl o Glals Td (e 26T o () saaids 8% U) WL Ladla 3K J&
“Bir vakit de Rabbin Miisd’ya: “Haydi! o zulme batmuis olan topluma, yani Firavun 'un
halkina git. Onlar kiifiir ve isyandan hdla mi sakinmayacaklar?” diye nida etti. “Ya
Rabbi” dedi, “Korkarim ki beni yalanci sayarlar, benim de gogsiim daralwr, dilim
tutulur. Onun icin Harun’a da risalet ver. “Hem sonra onlarin benim iistiimde bir
haklart da var. Bundan otirii beni oldiirmelerinden endise ediyorum. “Hayir!”
buyurdu, “Benim ayetlerimle gidin, Biz de sizinle beraberiz, olup bitenleri isitiriz.”**°
ayet-i kerimelerinde ifade edilmektedir. Hz. Musa’nin (a.s) haleti ruhiyesi ve his
diinyasmm durumu serh edilmektedir. Aldig1 emrin mahiyeti ve mesuliyeti onun

kalbinde bir sikint1 meydana getirmistir.

o B 77 . e e 2647 . .
Hz. Musa’nin (a.s), $ox<a Guas “...benim de gogsiim daralir...”""" his diinyasi ve

ruhi durumunu anlayabilmekteyiz. O’nun korkusu, Allah’mn kendini vazifelendirdigi

% Giilen, Kur’dn’da Idrdke Yansiyanlar, 2/256.
44 Mevdudi, 4/14.

643 Kutub, 26/10 ayeti tefsirinde.

646 Suara, 26/10-15.

647 Suara, 26/13.
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risalet vazifesi ve kendine verilen ilim ile muvaffak olma istegi, bunun karsisinda ise
O’nu Firavun ve kavminin yalanlamas: vardi ki, bu onu endiselendirmekteydi.®** Hz.
Musa’nin kendini yalanlamalarinda dolayr gogsii daralmaktaydi. Ciinkii boyle bir
durumda peygamberlik vazifesini hakki ile eda edememekten endise etmekte, i¢inin

649

daraldig1 zaman da rahat konusamayacakti.”" Zira bir insan meramini konusmas: ile

anlatmaktadur.

Hz. Musa’nm (a.s), Allah’a (c.c) kars1 6ziir beyan etmesinin altinda ii¢ saik oldugu,
bunlarm; yalanlanma korkusu, gogsiin daralmasi ve rahat konusamama oldugunu
anlamaktayiz. Yalanlanma, kalbin daralmasinin, kalbin daralmasi1 da 6zellikle dilinde
tutukluk olanlarda konusma zorlugunun sebebi olarak ortaya g¢ikmaktadir.®® Bu
durumun izalesi i¢in: “Ya Rabbi, ” dedi, genislet gégsiimii, kolaylastir isimi, ¢oziiver su
dilimin bagni. Ta ki anlasinlar séziimii! Bana da ailemden birini, yardimct kil, Harun

17" Kullugun smirlarini asan

kardegimi! Onunla beni takviye et! Onu bu isime ortak et
rububiyet iddia eden azgm Firavun’a giderken Hz. Musa (a.s), yiiklenmis oldugu
biiyiik ve kiymetli vazifenin suurunda olmasi itibartyla kalbinin ferah ve genis olmasi
icin Rabbine iltica etmistir.®*> Kalbinin darligi ve sikintinin, vazifesini ifa ederken

mani olmamasi i¢in Rabbinden kalbine insirah ve genigleme talep etmistir.

Tefsirlerde, bu “diigim”ii izah babinda, Musa Firavun'un evinde biiyiidii. O kiigiikken
bir defa Firavun onu kucagina aldi. Hz. Musa eliyle onun sakalini ¢ekti. Bunun iizerine
Firavun, Musa'y1 6ldiirmek istedi. Esi Asiye dedi ki: Stiphesiz onun akli ermez. Bunu
sana izah edecegim. Onun Oniine iki ates pargasi ile iki inci koy. Eger inciyi alirsa,
aklmin erdigini, Eger ates parcalarmi alirsa, onun akli ermez bir ¢ocuk oldugunu
anlarsin. Firavun bunlar1 Musa'nin 6niine koydu. O da ates parcasini aldi ve agzina

koydu; dolayisiyla dilinde tutukluk meydana geldi.®>® Bahsedilen ukde budur.

Vakia dyle olsa da, olmasa da; bu climleden, biitiin miiminlerin alacagi bir hisse vardir.
Zaten, ayette Musa’nin halini ve ihtiyacmi ifade icin, ‘dilimdeki diiglim’ ifadesini

kullanmasi, bu agidan anlamhidir. Demek ki, dilimizde diigiim olsa, meseld kekeme

4% {bn Asur, 26/13 ayeti tefsirinde.

%4 Sabuni, 2/375.

% Sabuni, 2/375.

%! Taha, 20/25-32.

652 Nesefi, 20/24-25 ayeti tefsirinde.
653 Sabuni, 20/27 ayeti tefsirinde.
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olmasak bile diisiindiigiimiiz seyi ayniyla ifade edemiyor olsak, bdylesi bir ifade
zorluguna ducar olsak, iizerimizde tasidigimiz hakikat ve teblig gorevi hakkiyla ifa
olunmayacaktir. Demek, hakikatin hakkiyla tebligi yolunda yiiriiyenler ‘agik ve
anlagilir’ bigimde konusuyor, meram ve maksadini dogru bigimde ifade ediyor olmali
ve bu hali nasip etmesi i¢in Rabb-1 Rahim’e miinacatta bulunmalidir. T4 ki, “Yefkah
kavli” sirr1 gergeklessin. Yani, sdziimiiz muhatabimizin akil ve kalbine eksiksiz ve de

yanligsiz olarak girebilsin. Soziimiizle kastettigimiz, derinlik kavranilabilsin.
3.3.3. Dinin Emirlerinin Terk Edilmesi

Hz. Musa (a.s), yerine kardesi Hz. Harun’u birakarak kirk gece Allah (c.c) vaidlesmis
olarak Tur’a gitmesinin ardindan,®* Allah’mn (c.c) kendisine vermis oldugu levhalar®*

ile geri donmiistii. Ancak kavminin altinlarindan bir buzag1 yaparak ona taptiklarini
gordiigiindeki ruh halini, ®*° his diinyasini Kur’an soyle ifade etmektedir: a0 AP
2Ty 21 Ay 5 il RaET (550 (e 3 58 Ly 06 i (i A ) (s
Yy ele Y o Ladid DB 35 58 ) KTy 3 eieiaalll 2780 () AT 03 08 adl) ST aaal Ll
Onalldal) p ol ke 2SS “Musa pek dfkeli ve iizgiin olarak halkina doniince: “Benden
sonra arkamdan ne kotii isler yapmigsiniz! Rabbinizin emrini ¢arcabuk terk mi
ettiniz!” dedi ve... Levhalari yere birakiverdi. Kardesini basindan tuttu, kendisine
dogru ¢ekiyordu. Harun ise ona: “Ey annemin oglu!” dedi: “Inan ki bu millet beni
fena halde hirpaladi, nerdeyse beni ling edip oldiireceklerdi. Ne olur, diismanlarimi

listiime giildiirme, beni bu zalim milletle bir tutma!”®’

Hz. Musa’nin (a.s), kavminin kendisi mikatta iken arkasinda boyle bir is ¢evirmesi
karsisinda hisleri kabarmis, davranislart degismis ve bu hali: aul Jlime “Misd pek
ofkeli ve iizgiin” ifadeleriyle Kur’an’da anlatilmaktadir. Esef, hem siddetli 6tke, hem
de siddetli iizlintli ve hiiziin anlamma gelir ve yerine gore her iki anlama da

658

kullanilir.”™® Nitekim "Bizi eseflendirenlerden, (vani ofkelendirenlerden) intikamimizi

aldik."®*° anlamimda kullanilmustir.

634 Araf, 7/142; Bakara, 2/251.
835 Araf, 7/145.

6% Araf, 7/148.

857 Araf, 7/150.

638 fsfahéni, “e-s-f” md.

659 Zuhruf, 43/55.
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Esef, nefsin hoslanmadig1 bir kétii ve ¢irkin sey karsisinda takindig: tavirdir ki, o hal
iistlerden gelirse hiiziin ve sikinti, astlardan gelirse 6tke ve kizginlik sebebi olur. Su
halde Musa'nin esefi, kavmine kars1 siddetli 6tke ve gazap, Allah'a kars1 da hiiziin ve
tiziintii seklinde olmustur. Her iki bakimdan ele alindiginda burada kelime, bir yandan

660
Hz. Musa’nin

"siddetli 6fke", diger yandan "hiizlinli" manasiyla tefsir edilmistir.
mikattan dondiigiinde s6z ve davraniglarinin arkasinda yatan hisleri, kavmine karsi

kizginlik ve 6tke, Rabbi karsisinda {iziintli ve keder olarak ortaya ¢ikmustir.

Hz. Musa’nin (a.s), sozlerinde ve hareketlerinde bu 6fkenin tepkileri goriilityordu.
Kavmine; kendinin arkasindan koétii isler ¢evirdiklerini sdylemesi, levhalar1 birakmast,
kardesi Héarun’u tutup ¢ekmesi hem sozlerinde hem de davranislarinda kizgmnligini

ortaya koymaktadir.*"'

Kavmini biraktig1 hal iizere bulamayan ve geri dondigiinde
hak yolundan sapmis olarak bulan Hz. Musa, kavmine sozleriyle, levhalari elinden
birakmak ve halef olarak biraktigi Harun’u (a.s) sarsarak kizginhigini ifade etmistir.
Rabbine yalvararak kavminin yapmis oldugu sey karsisindaki iiziintii ve kederini O’na

acmigtir.
3.3.4. infak Edecek Bir Sey Bulunamamasi

Insanlarin aglamalarma sebep olan birgok sey etki etmektedir. Sahabeden bazilari,
Tebiik savasina ¢ikmak lizere hazirlik yapmak istemisti. Ancak fakirlikleri sebebiyle
bir sey bulamamiglar, Allah Resuliine miiracaat etmisler, O’da onlara bir sey
veremeyince liziintiilerinden gozyasi dokmiislerdi. Tebiik savast oncesinde, hazirlik
emri verilmis ancak fakirlikleri dolayisi1 ile gerekli techizat ve malzemeyi temin
edemeyen miiminlerin iiziintli ve kederleri sebebiyle {iziilmiisler ve bundan dolay1 da
onlarin his diinyalarina Kuran’da isaret edilmistir: 8 e}eiu-\l Sl L3 opall e Y
gl (ga (madl ;‘*;é—e‘:ci’} Volsh adle eﬂui PN RSP AP PR RSN “Ey Resuliim!
Binek temin etmen icgin sana geldiklerinde: “Sizi bindirecek bir sey bulamiyorum”

deyince, harcayacak para bulamamalar: sebebiyle gozyasit doke doke doniip gidenleri

690 Yazir, 7/150 ayeti tefsirinde.
661 Kutub, 7/150-151 ayeti tefsirinde.
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29662

de kinamak dogru degildir. Bu ayetin Miizeyne Kabilesinden Mukarrin ogullar1

hakkinda nazil oldugu ifade edilmektedir.’®

Bunlar, Hz. Peygambere gelmisler "Biz, savasa ¢ikmay1 adadik bize binek ver de
seninle birlikte savasa katilalim." demigler. Hz. Peygamber de onlara "Sizi bindirecek
bir sey bulamiyorum." cevabimi vermis. Onlar da aglayarak doniip gitmislerdi. Bu
kisiler hakkinda Hz. Peygamber’in, Tebiik seferinden donerken Medine’ye
yaklastiginda soyle dedigi rivayet edilir: "Medine'de Oyle topluluklar var ki sizin
yiirlidiigliniiz her mesafede ve astiginiz her vadide onlar sizinle beraberdirler." Orada
bulunan sahabeler "Ey Allanin Resulii, onlar simdi Medine de mi?" diye sorunca, Hz.
Peygamber: "Evet onlar Medine de, onlar1 6ziirleri orada hapsetti."®** Onlarm bu
durumu, gorevi yerine getirmekten mahrum olmanin gergek iizilintiisiinii dile
getirmektir. Onlar da aglaya aglaya geri dondiiler. Cihaddan geri kalmak, binek ve azik
bulamamak onlara agir geldi. Yiice Allah onlarmn kendisini ve peygamberini bu derece

sevdiklerini goriince Kur'an-1 Kerim'de onlarin mazeretlerini kabul etti.®®

Gortuldigi
tizere, sahabe efendilerimiz yoksulluklarindan dolay1 savasa ¢ikacak malzemeyi temin
edememis, Hz. Peygamber’e miiracaatlarindan da bir netice ¢ikmayinca iiziilmiisler.
Onlar diger mii’'minler ile beraber savasa c¢ikamamanin hiiznii ve kederinden

aglamiglardir.
3.3.5. Emre Itaatsizlik Edilmesi

Teblk’ten geri kalanlarin arasinda Medine'nin gdlgeliklerinde dinlenme arzusundan
dolayr geride kalan mii'minler de yer aliyordu. Bunlar iki gruptu. Bu grup, iyi
davraniglarma kotii davraniglar da katmislardi Ama daha sonra giinahlarini itiraf
etmislerdi. Diger grup da, "Azap etmek veya tevbelerini kabul etmek iizere Allah'in
iradesine birakilanlardi." Bunlar, durumlar1 zamana birakilan yani haklarinda bir karar

vermeksizin kendi hallerinde birakilan ti¢ kisiydi.

Teblk seferine katilabilecek durumda olduklari halde katilamayanlardan ii¢ kisi

disindakilerin Ozriinii Hz. Peygamber kabul etmis onlar hakkindaki hiikkmii Allah’in

%62 Tevbe, 9/92.

663 Taberi, 9/92 ayeti tefsirinde; Ibn Kesir, 2/162.
64 Byhari, Megazi, 81.

%63 Kutub, 9/92.
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emrine birakmust1.®® Bu kisiler; Ka'b b. Malik, Miirare ibni'r-Rebi ve Hilal b. Umeyye
idi.®” Bunlardan Ka'b, Akabe ehlinden diger ikisi de Bedir Ashabindan idi.®®® Yeryiizii
genisligine ragmen onlara dar gelmisti. Cektikleri {iziintli ve kederden dolay1 canlar1
sikildikca sikildi. Oyle sikildilar ki, ruhlarinda ne bir seving ne de bir {insiyet duydular.
Bunun sebebi, Rasulullah (s.a.s), Ashabin onlarla iligkilerini kesmelerini em-
retmesiydi. Oyle ki, onlardan birisi en yakin akrabasma seldm verdiginde, akrabasi

699 Kendileri ile tiim iliskiler kesiliyor, bu bir insan i¢in

onmun selamini almiyordu.
oldukga agir gelebilecek bir durumdur. Onlar da, Allah’in haklarmda verecegi hitkmii

beklemeye baslamislardi.

Tebilk’ten geri kalan sahabe hakkinda inen bu ayet, onlarm vazifelerini yapamamaktan
dolayr cektikleri sikintiyr anlatmaktadir. Allah, haklarmda vaki olan affini1 haber
vermektedir: agale C8liy Cua’y Ly (a)¥) Agile &8l 13) i ) ald Cpaf) 35080 ey
NG\ i i S U PP PV R P P T RSP PN R PSPt R
savastan geri kalan ve haklarindaki hiikiim ertelenen o ii¢ kisinin de tovbelerini kabul
buyurdu. Ciinkii onlar oylesine bunaldilar ki diinya biitiin genisligine ragmen
baslarina dar geldi. Vicdanlart da kendilerini siktikca sikti. Nihayet, Allah’in
cezasindan, yine Allah’in kapisindan baska siginacak hi¢bir yer olmadigini anladilar
da, bundan sonra, onceki iyi hallerine donsiinler diye, Allah onlart tovbeye muvaffak
kildi. Ciinkii Allah tevvabdir, rahimdir.”®”° Onlar i¢ diinyalarinda hesaplasmalari, nefis
muhasebeleri adina yasadiklar1 seyler onlara yeryiizlinii biitiin genisligine ragmen
baslarina dar etmistir. Hi¢ kimse yiizlerine bakmiyor, onlarla ilgilenmiyor ve higbir
yerde duramiyor ve huzur bulamiyorlardi. Nefisleri de kendilerine dar geldi. Yani
kendi vicdanlarina yoneldiklerinde, vicdanlar1 da onlar1 sugluyor, suclu ve kusurlu
buluyordu. I¢ huzuru ve goniil rahatligi bulamiyorlar, kendi i¢ diinyalar1 da kendilerine

zindan kesiliyordu.®’' Bunu anlatmak igin kullanilan “diyk” kelimesi ;;s—)k; Cdla

o %8 3q

a1 ve “aguill agile &8ULY veryiizii ve viedan ile beraber gelmistir. Maddi

mekanlar dar geldigi gibi manevi manevi diinyalari, duygular1 da daralmisti. Yeryiizii

66 Byhari, Cihad 103; Yazir, 9/118 ayeti tefsirinde; Nesefi, 9/118 ayeti tefsirinde; Buhari, Vesaya 16,
Cihad 103.

567 Nesefi, 9/118 ayeti tefsirinde.

5% Yazir, 9/118 ayeti tefsirinde.

% Sabuni, 1/567; Tbn Kesir, 2/171-172.

%70 Tevbe, 9/ 118.

71 Yazir, 9/118 ayeti tefsirinde.

124



tiim genisligine ragmen dar gelmisti. Kalplerine siirur girmiyordu.®””> Gam ve kederden
her yer darlasmust1.®” Haklarndaki hiikmiin tehir edilmesi onlara yeryiiziinii dar
etmisti.”* Yasadiklari sikint;, pismanlik ve psikolojik halleri onlara g¢ekilmez
geliyordu. Ciinkii yeryiizli, lizerinde gecerli olan degerlerle bir anlam kazanir.
Yeryiiziinii iizerinde yasayanlarm arasindaki baglar ve iliskiler degerli kilar.’”® Onlarla

irtibatin kesilmesi, onlara yeryliziinii genisligine ragmen dar etmistir.

“Dik/ @&”, sr’a/daw kelimesinin ziddi olup, dar, ensiz olmak ya da daralmak

anlamlarina gelmektedir.®’°

Dayk’ un/&a, fakirlikle, cimrilikle, iiziintiiyle, kederle vb.
seylerle ilgili kullamlmaktadir.®”” Diyk, gogiiste ve mekanda, diyk, cimrilik ve huy
darliginda oldugu ifade edilmektedir.’”® Son derece dar ve ciddi olarak darlik, tikanmus

679

kalmis ve acgilmaz, gegilmez tikaniklik demektir.””” Kelime, savastan geri kalan

sahabenin yasamig olduklar1 sikintry1 anlatmaktadir.

Vazifeden geri kalan mii’minler, tembellik ederek Hz. Peygamberin ordusuna
katilamamis, savasin sikintisi, aile huzuru ve Medine’nin rahati onlar1 aldatmistir.
Ancak onlarin ¢ektikleri sikint1 onlara genis olan yeryliziinii dar etmis, kalpleri
daralmistir. Az bir rahat i¢in ¢ok sikintiya maruz kalmiglardi. Bu sikinti1 mekéanda
oldugu gibi duygularin da sikigmasint ve kalplerin sikisikligini anlatmaktadir.
Onlardaki darlik ge¢meyen diizelmeyen bir durum degildir. Allah’in, haklarindaki af

hiikkmii ile onlarin yagamig olduklar1 darlik da {izerlerinden kalkmustir.

3.3.6. Insanlarin inanmamasi

Hz. Peygamber (s.a.s), kendisine peygamberlik vazifesinin verilmesinden sonra, O,
rotasini sasiran insanlara rehberlik etmek, karanlikta kalmiglara 151k olmak ve ebedi
saadete acilan kapiy1 onlara da gdstermek i¢in gayret etmistir. Peygamber Efendimiz
(s.a.s), insanlar1 ebedi hiisrandan kurtarma gayretine adeta kilitlenmis ki, Kur'an-1
Kerim, O'nun bu konudaki 1zdiraplarm, tiziintiilerini: ! () }?utﬂ e el “QAL’ Al 18

Ll Cunall 13gs 1 5ks) “Neredeyse sen, onlar bu soze (Kur'an’a) inanmiyorlar diye

672 Nesefi, 9/118 ayeti tefsirinde; Beydavi, 9/118 ayeti tefsirinde,
573 Begavi, 9/118 ayeti tefsirinde.

67% Alusi, 9/118 ayeti tefsirinde.

675 Kutub, 9/118 ayeti tefsirinde.

676 fbn Manzur, 10/208.

877 isfahani, “d-y-k” md.; ibn Manzur, 10/208-209.

678 jsfahani, “d-y-k” md.

7 Yazir, 3/515.
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liziintiinden kendini heldk edeceksin® diyerek dile getirmektedir. Mana, iman
etmezler de helak olurlarsa arkalarindan edecegin iiziintii ve esefle neredeyse kendini

1

tiiketecek dereceyi bulacaksmn demektir.®®' Bir baska ayet-i kerimede de Hz.

Peygamber’e (s.a.s): Onie'se 15080 YT Gl “QA\-’ M “Onlar iman etmiyorlar diye

95682

neredeyse tiziintiiden kendini yiyip tiiketeceksin. seklinde hitap edilmektedir.

Kiiftir izere gidenlerin halleri Hz. Peygamberi iizdiigii gibi, onlarin Allah’in Nebisi’ne
s0z ve tavirlari ile satagmalar1 da O’nu lizmiistiir. Bu durum bazen Hz. Peygamberi
teselli seklinde Kur’an’da yer almistir. ) 5 ) eé—"‘ BNl < O 5= Db 0l & Y
adae Silae e}@} 5,AY) < Gaa e}@ Jasy Y1 & & G ) “fnkdra kosusanlar sana
kaygi vermesin, Onlar Allah’in dinine asla zarar veremezler. Allah onlara dhirette
nasip vermemek istiyor. Onlara biiyiik bir azap vardir.”* 287l ) eiejfﬂ b Y
ol }Q:'-“-“J‘ 9 Gasx “O inkdreilarin sézleri seni iizmesin. Ciinkii biitiin izzet ve
sistiinliik Allah’indir. O her seyi hakkwla isitir ve bilir.”*** S Nia (Baay Sl ;J’u sl

685

ot Yo “Andolsun; onlarn soylediginden dolay: kalbinin sikildigint biliyoruz.’
Kafirlerin, Kur'an'a inanmadiklar1 takdirde onlar i¢in esef ve liziintiiden kendini
neredeyse helak edecek ruh haletinde olacagi, ancak onlar i¢in iizilmesine ve esef
etmesine degmeyeceklerine isaret edilmis, Hz. Peygamber bu durum karsisinda teselli
686

edilmigstir.”™ Allah Resulii’niin {iziintiisii kendini helak edecek seviyede olmus, buna

ise kafirlerin degmeyecekleri anlagilmaktadir.

Herkesin iman etmesi, insanligin kurtulusa ermesi hesabina bu denli 1zdirap ¢ekme ve
kiifiir karanliginda kalanlar i¢in bu kadar dertlenmis olan Hz. Peygamber’i (s.a.s) Allah
(c.c) teselli etmektedir. Kur’an, O’nun bu kadar tiziilmemesini, zira kafirlerin buna

degmeyeceklerine isaret etmektedir.

680 K ehf, 18/6.

1 Yazir, 18/6 ayeti tefsirinde.

882 Suara, 26/3.

683 Al-i Imran, 3/176.

%% Yunus, 10/65.

%85 Hicr, 15/97.

%8¢ bn Kesir, 2/406; Sabuni, 2/183.
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Insanin keder ve iiziintiiden dolay1 ruhunda olusan katilik ve sertlikte hiiziin kelimesi
ile anlatilmaktadir.®®” Ferah ve siirurun ziddidir. Genelde arzu edilmeyen bir durumun
basa gelmesinden veya ge¢misteki bir kayiptan dolay1 duyulan keder, iizlintii halini
anlatmak icin kullamlir.®®® Insan hiiziinlendigi zaman ici kaskat1 kesilmektedir. Seving

ve siirura kapali bir hale biiriinmektedir. insanlarmn iman etmemesine Hz. Peygamber
lizlilmistiir. Allah, “eli’y) Y75 kelimesi ile buna isaret etmistir. Kehf suresinde ayni
iiziintii “@ul” kelimesi ile anlatilmistir. Esef, hiiziinlenme, kederlenme anlamina

gelmektedir. Bazen bu her ikisinden biri ile ayr1 ayr1 da kullanilmaktadir. Hakikatte,
damarlardaki kanin, iizlintiiden dolay1 ylizde belirmesidir. Kisinin kendinden yukar1
diizeyde birine karsi oldugunda, insanin i¢inde diiriiliip hiizne, kedere tasaya

déniismektedir.*®

Hz. Peygamber, insanlarin iman etmemeleri karsisinda iiziilmiis, kederlenmistir. Bu
tiziintiisii ayetin ifadesiyle kendini helak edecek seviyeye gelmistir. Allah, O’nu bu

noktadan alarak lizintusiini teselli etmektedir.
3.3.7. Mahn Kotii Yollarda Harcanmasi

Kafirler, insanlar1 Allah’in yolundan alikoymak ve iman etmelerine mani olmak i¢in
mallarint harcamislar, ancak yaptiklar1 bu is onlara i¢ acisi olmustur. Kafirlerin bu
durumunu: 5y agile BE eﬂ L st A Ja (e 1 530a] (*}GJ‘}AT 08 ) 58 ) &)
BEBreEN eisé I s Cpdlly () sty eﬂ “Kdfirler, insanlart Allah yolundan uzaklastirmak
icin  mallarmi  harcryorlar.  Daha da  harcayacaklar!  Ama  gayelerine
ulasamayacaklarindan bu, onlara yiirek acisi olacak, sonra da maglup edilecekler.
Inkarlarinda  israr  edenler  toplanip  cehenneme  sevkedilecekler,  oraya

0% ayetinde Allah haber vermektedir. Bu ayet Bedir savasinda mallarmni

stiriilecekler.
sarf ederek miisrikleri doyuran, onlara yardim eden Kureys zenginleri hakkinda nazil

olmustur.”"

887 fsfahani, “h-z-n” md.

%88 fbn Manzur, 13/111; Ciircani, “h-z-n” md.
689 fsfahani, “e-s-f” md.

6 Enfal, 8/36.

1 fbn Kesir, 2/101; Yazir, 8/36 ayeti tefsirinde.
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Kiifirde israr ve inat edenler, insanlar1 Allah yolundan alikoymak, hak dinden

engellemek i¢in mallarmi sarf ederler. Ve sarf da edecekler. Kur’an onlarin yaptiklari
sey karsisinda nasil bir i¢ acisi akibeti ile karsilasacaklarmi: 5 s agile RE-¥ eﬂ
“...onlara yiirek acisi olacak..” haber vermektedir. Cilinkii o mallar, bosuna
harcanmis, telef edilmis olacak, bosa harcanmis oldugunu anlayacaklar ve eyvah

diyecekler.®”? Pismanlik sebebi olacaktr.®” “6_sa > pismanliklar1 ¢ok siddetli

694 ~.. 1 .. . .. o .
olacak. " Ciinkii onlarin tiim ¢aba, yetenek, zaman ve servetlerinin tamamen degersiz

oldugu sonunda agiga ¢ikmistir. Sadece hi¢ bir kar elde edememekle kalmamais, ayni

695 <« 29696

zamanda biiyiik bir kayba da girmislerdir. ...sonra da maglup edilecekler.

Kafirler, mallarmi mii’'minleri maglup etmek ve Allah’in nurunu sondiirmek igin
harcadilar ve harcayacaklar. Ancak Allah (c.c) nurunu tamamlayacak, kafirler bunu
istemeseler de. Bu yaptiklar1 ve harcadiklar1 mallar1 onlara diinyada hiiziin sebebi
olurken ahirette de azap olarak karsilarina ¢ikacaktir.®”’ Bazi iiziintiiler insan1 hayira ve
giizel seyler yapmaya motive ederken, kafirlerin iiziintiileri kendilerini derin bir

iimitsizlik i¢ine itmektedir.
3.3.8. Kulis Faaliyetinin Yapilmasi

Necva, “necat’un/ 8y kokiinden olup; kisinin kurtulusunu saglayacak bir konuda

yardim etmek ya da fisiltiyla soyleyerek sdylenen seye bagkasinin muttali olmasina

698

mani olmak suretiyle kisiyi kurtarmak anlamma gelmektedir.””* Iki kisi arasinda gecen

gizli konusma; iki kisi arasidaki sir ya da fisilt: anlamma gelmektedir.®”” Bu: “Hem o

25700

zalimler aralarinda kulis yapip, su fisuty, gizlice yayarlar. ayetinde beyan

2701

edilmektedir. s sl |5l < .su fisiltyn, gizlice yayarlar.”’” ayetinde necva, gizli

fisilt1 demek oldugu halde; bir de bunun gizlice sdylendigini a¢ik¢a belirtmek, fisiltmin

%92 Yazir, 8/36 ayeti tefsirinde.

693 Celaleyn, 8/36 ayeti tefsirinde.

694 Cezairi, 8/36 ayeti tefsirinde.

593 Mevdudi, 8/36 ayeti tefsirinde; Yazir, 8/36 ayeti tefsirinde.
6% Enfal, 8/36.

7 fbn Kesir, 2/101.

598 fsfahani, “n-c-v”” md.

59 fbn Manzur, “n-c-v” md.

% Enbiya, 21/3.

" Enbiya, 21/3.
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gizlilik derecesini anlatmak i¢indir.”’* Necva, sadece fisildasma olmayip sirlasma, yani

fisildagilan meseleyi izhar etmemek, agiga ¢ikarmamak seklinde anlamak miimkiindiir.

Fisildasma (necva) konusunda Kur’an, mii’minlere bazi ikazlarda bulunmaktadir.
Kur’dn’da, kulis faaliyeti diyebilecegimiz fisildasma (necva), tamamen
yasaklanmamakla beraber, miisriklerin ve mii’'minlerin durumu nazara verilmektedir.
U85 91 G5 o o 53 (5 0 ) il ) s L A 3
V)2 “Onlar senin okuyusunu dinlerken ne maksatla dinlediklerini, kulis yaparken
insanlara: “Siz, sadece sihir tesirinde kalmis birinin pesinde gidiyorsunuz, aklinizi
kullamin!” diye fisildasarak vesvese verdiklerini pek iyi biliyoruz.”’” Misrikler,
Kur’an-1 gizlice dinledikleri, daha sonra kendilerince inanmamalarina bir gerekge
uydurmak i¢in, O’nun (s.a.s), sihrin tesirinde kaldigin1 kendi aralarinda
fisildagiyorlardi. Yani bir nevi kulis faaliyeti yaparak Kur’an-in tesirinde kalanlari

menfi olarak etkilemek istiyorlardi.””* Bu durum yasaklanmustr.

Miisliimanlarin ise kendi aralarinda fisildasarak, kulis faaliyeti yapmalarma: “Ey iman
edenler! Sayet siz gizlice konusacak olursaniz sakin giinah, zuliim ve Peygambere
isyan hususlarinda kulis yapmaymn. Bunu haywr ve takvd hususunda yapin. Dirilip

705 g o e
” “Gormez misin ki

huzurunda toplanacaginiz Allah’a karsi gelmekten sakinin.
Allah goklerde ne var, yerde ne varsa bilir! Bir araya gelip gizlice fisildasan ii¢ kisinin
dordiinciileri mutlaka Allah’tir. Bes kisi gizli konussa altincilart mutlaka Allah tir.
Bundan ister daha az, ister daha cok olsunlar, nerede bulunurlarsa bulunsunlar,
mutlaka O, kendileriyle beraberdir. O, ileride kiyamet giiniinde, yapmis olduklar: igleri
onlara tek tek bildirecek, dilerse karsiligint da verecektir. Siiphesiz ki Allah her seyi
bilir.”’" ayetleriyle temas edilmistir. Topluluk arasinda olsun veya bazi insanlarm
topluluktan ayrilarak bazi seyleri kendi aralarinda gizlice goriismeleri yasaklanmigtir.

Bu, her ne kadar kendilerinin insanlar1 kuskulandirma hedefleri olmasa da, insanlar1

haklarinda su-i zanna sevk edebileceginden hos karsilanacak bir durum degildir.

9% Yazir, 21/3 ayeti tefsirinde.

03 fora, 17/47.

7% Akgiil, Muhittin (2006), Ideal Toplum A¢isindan Isra Suresi, Caglayan Matbaasi, Izmir, s, 178.
%5 Miicadele, 58/9.

% Miicadele, 58/7.
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Ruhlar1 ve karakterleri islamin yasam bi¢imi ile heniiz biitiinlesmemis olan bazi
miisliimanlarin isler ¢atallastifinda gizlice toplanmasi, olaylar1 aralarinda tartigmalari,
yine bu tiir gruplagsmalar ve kiimelenmeleri, bu isleri gizlice yiiriitiirken kimseyi
rahatsiz etme amacini giitmeseler de birtakim rahatsizliklara ve karigikliklara neden
oluyorlardi.”” JS7 i s bl 3 91 Vi Ty (il |l ) ()50 U (he (s sl L)
Oswsll “Boyle mesru olmayan kulisler, miiminleri iiziintiive bogmak icin seytan
tarafindan telkin edilir. Ama Allah dilemedikce bu onlara asla zarar veremez. Onun
igin miiminler de yalniz Allah’a giivenip dayansinlar.””"
Miisliimanlarin fisildagmalari, gizlice konusmalar1 ve 6zel bicimde konusuldugunu
gormeleri onlarm kalplerine iiziintii ve burukluk havasmi yayar. Giivensizlik havasi

yaratir. Seytan da gizli konusanlar1 aldatarak onlarm, kardeglerinin canin1 sikmalarina,

onlarin kalplerine tereddiitler ve endigeler salmalarina sebep olmaktadir.
3.3.9. Kiz Cocugu Dogdugu Haberinin Verilmesi

Cahiliye devri Araplarinda aile, baba otoritesine dayali bir karakter arz eder, genel olarak
kadinin highbir 6nemi ve rolti olmazdi. Ancak bu durum, dogustan basliyordu. Bir adamin
erkek cocugu olursa sevinir, senlik yapar; kiz ¢ocugu dogarsa utanir ve bir muddet
toplumdan gizlenirdi.® Cahiliye doneminde kadin/ kizin durumu hos olamayan bir
haldeydi.

Miisrikler, Allah'a kiz evlatlar izafe etmisler, bununla birlikte kiz cocuklarinin olmasini
kendileri i¢in utan¢ nedeni saymuislar, hatta onlari gémmekten ¢ekinmemislerdi.”'
Bununla birlikte kendileri i¢in erkek evladi layik goriirken, Allah'a kiz evlatlar nispet
etmislerdi.”"! Kiz evlad1 karsisindaki tavirlari, kiz gocuguna kars: iclerindeki bakist ve
hislerini Kur’an soyle ortaya koymaktadir: b S )l Gy Uy }&3’33 i 13)
S Ay N5 445 0 miisriklerden her biri, Rahman’a yakistirdigi kiz eviadi
diinyaya geldigi haberini alinca, birden yiizii mosmor kesilir, kederinden yutkunur

durur 25712

7 Kutub, 58/9 ayeti tefsirinde.

7% Miicadele, 58/10.

% Cagatay, Neset (1971), Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, AUIF. Yaymlari, Ankara, s.133.
10 Akgiil, s, 113.

7 Mevdadi, 5/252-253 Hamidullah, Muhammed (ts.), Isldma Giris, Cev., Kemal Kuscu, Nur
Yaynlari, Ankara, s.209-210.

2 Zuhruf, 43/17.

130



Kur’an, Allah’m her seyi ¢ift yarattigini1 ve ziirriyetin devamu i¢in her iki cinsin elzem

oldugunu, her ikisinin de kendine has vazifeleri oldugunu hatirlatmaktadir.”"” iste
misrikler, Kur’an’m kadin hakkindaki talimlerinden Once kendilerine kiz evladi
miijdesi ile gelindiginde kederden ne yapacagini sasirir ylizii simsiyah kesilirdi. Hatta
714

Araplarin “ ved” adini verdikleri kiz cocuklarini diri diri gdmme adetleri bile vard.

Araplarin kiz gocuklarini éldirmelerinin en genel nedeni; kizlarini tanrilara kurban etme,

715

fakirlik endisesi ile sereflerinin lekelenecegi korkusuydu.™ Cinkl o dénemde savaslarda
ele gecirilen kadinlar esir ediliyordu. Cahiliye Araplari yasamasini istedikleri kizlarina
yiinden orilmiis bir clibbe giydirerek deve veya koyun guttirirlerdi. Oldirmek istedikleri
kizlarini ise ya dogar dogmaz ya da alt1 yaslarina geldiginde ona guizel elbiseler giydirerek,
akrabalarina gotureceklerini soylerlerdi. Daha sonra onu ¢dlde dnceden hazirladiklari
cukura atar, Ustinu toprakla orterlerdi. Dogar dogmaz 6ldirecekleri zaman, doguracak
kadinin yanina bir gukur kazar, dogan bebek kiz ise onu qukura gémerlerdi.”™ Cahiliye
déneminde, kiz evlat kar 1sindaki tutum sadece basit bir nefret ya da ho lanmama sinirini
ami o6ldirme noktasina kadar gelmi ti. Buna: De ki: “Gelin Rabbinizin size neleri
haram kildigini ben okuyup aciklayayim: O’na hi¢bir seyi ortak yapmayin, anneye
babaya iyi davramn, fakirlik endisesiyle ¢ocuklarimizi éldiirmeyin, ciinkii sizin de
onlarin da rizkint veren Biz'iz. Kotiiliiklerin, fuhsiyatin a¢igina da gizlisine de
yaklasmaymn! Allah’in muhterem kildigi cana haksiz yere kiymayin! Iste aklinizi

2717

kullanirsiniz diye Allah size bunlart emrediyor. ayetinde igaret edilmektedir.

Kiz evlatlara reva goriilen bu tavrin, duygusal boyutunun insan simasina akseden
emarelerini Kur’an; a8 sh7 1Wswa 44y 0B AW sbAaf 325 193 “Onlardan birine bir
kizimin diinyaya geldigi miijdelenince, ofkesinden ve iiziintiisiinden, yiizii mosmor
kesilir.””"® ayetiyle haber vermektedir. Onlarin, iiziintii, sikint1 ve kederden yiizleri
simsiyah kesilmistir. Buna ragmen o iiziintiisiinii icine atmustir. Ofkesini ve kederini

gizlemistir. Sanki basina bir bela gelmis gibi bir hal alir.”” Kiz evlatlara karst

"3 Hamidullah, s.210.

"% Giinaltay, Semsettin (1997), Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Sad., Mahfuz Séylemez ve Mustafa
Hizmetli, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, s.120.

3 Akgiil, s. 114-116.

716 Cagatay, s.135.

7 En’am, 6/151.

'8 Nahl, 16/58.

"% Kutub, 16/58 ayeti tefsirinde.
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yapilanlar karsisinda, bir de Rahman’a kiz evladi yakistrmalar’’®® ne kadar da
enteresandir. Kur'an-1 Kerim onlar1 kendi mantiklarint kullanarak sugiistii yakaliyor.
Nefret ettikleri seyleri yiiceltip Allah'a dayandirmalarindan dolay: onlari utandirryor.”!
Halbuki kadin da erkek gibi Allah'in bir litfidiir.

3.3.10. Yagmursuzlugun Olmasi

Yeryiiziine 6lgii ile indirilen yagmur ile’** yeryiiziinde insanlara rizik olmak iizere

724

bitkiler ¢ikarildi.”” Hayvanlar ve insanlar ondan istifade etmektedir.””* insanlar,

hayvanlar ve bitkiler i¢in hayat kaynagi olan su beldelere yagmur vesilesi ile
gelmektedir. Ciftciler yagmur sebebi ile iirlin alabilmektedir. Yagmurun yagmamasi
onlar1 etkilemektedir. Zira insan, biitiin kainatla alakadardir. Nihayetsiz makasit ve

metalibi vardir.”*?

726

Yagmur ise, hayata mense ve medar-1 rahmet, belki ayn-1
rahmettir.””> Bu itibarla yagmurun yagmamasindan dolayr insanlar miiteessir ve
timitsiz olduklart olmustur. Kur’an-1 Kerim, insanlarin yagmur veya yagmursuzluk
karsisindaki durumlarmi:  “Allah o azamet sahibidir ki riizgarlar: gonderir, riizgarlar
bulutlart kaldirir. Sonra o bulutlar gokte diledigi gibi yayar ve par¢a parc¢a dagitir.
Bir de bakarsin ki aralarindan yagmur akip duruyor! Derken onu kullarindan
dilediklerine ulastirinca, derhal yiizleri giiliiverir. Halbuki onlar, daha énce Allah’in
lizerlerine yagmur indireceginden tamamen iimitsiz idiler.  Iste bak, Allah’in
rahmetinin eserlerine! Olmiis topraga nasil hayat veriyor! Iste bunlari yapan kim ise,
oliileri de O diriltecektir. O, her seye hakkiwyla kadirdir.””*" ifade etmistir. Baska bir
ayette de insanlarm: “Insan mal miilk istemekten usanmaz, ama kendisine maddi sikinti

25728

dokununca hemen ye’se diiser, timitsiz olur. maddi sikmtilar kargisinda hemen

bozulan his diinyalar1 ortaya konulmaktadir.

Allah Tedla, yagmuru diledigi kullarina isabet ettirince, onlar hemen {izerlerine

yagmurun inmesi sebebiyle sevinirler. Halbuki onlar bundan 6nce iizerlerine yagmur

720 Zuhruf, 43/17.

721 Kutub, 43/17 ayeti tefsirinde.

22 Zuhruf, 43/11.

72 Bakara, 2/22.

% Furkan, 25/48-49.

723 Nursi, Sozler, s. 457.

726 Nursi, Said (1998), Lem’alar, Yeni Asya Nesriyat, istanbul, s. 161.
27 Rum, 30/48-50.

72 Fussilet, 41/49.
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indirilmeden oOnce, gercekten {imit kesmislerdi. Yani iimitsiz kalmislar ve
kederlenmislerdi. Kendilerine yagmur yagdirilmadigi igin {iziintiileri agikca

729

goriilmekte idi.”” Cilinkli yagmur hayatin kaynagi durumunda, onunla ekilen ekinler

cikar, hayvanlar ve insanlar onun indirdigi sudan hayat bulur.

Araplar, hayatlar1 gokten inen yagmura bagl oldugu icin, yagmur isaretini en iyi
kavrayan insanlardi. "Oysa onlar, daha énce tizerlerine yagmur yagdirilmasindan iyice

1730

timitlerini kesmislerdi. Bu ifade onlar1 umutsuzluk ve soniikliikten kurtarip, seving

ve hareketlilige gotiiren, yagmur inmeden onceki durumlarmi tespit etmektedir.

71 Ayetteki tekrar pekistirmek ve onlarmn

Yagmurdan 6nce timitsiz ve hiiziinliiydiiler.
uzun silire yagmursuz kaldiklarint ve iyice yagmurdan iimit kestiklerini gdstermek
icindir.”** "Allah'in rahmetinin belirtilerine bir bak” onun etkileri; umutsuzlugun
ardindan sevince gark olmus nefisler vardir.””® Yagmursuzluk da insani kederlendiren,

umutsuzluga sevk eden bir amil olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yagmursuzluk karsisinda insanlarm duygulari “Cpudial kelimesiyle ifade edilmistir.

“Iblas/34) . asm1 {imitsizlikten kaynaklanan hiiziin, keder ve tasa anlamina

734 735

gelmektedir.””™ Cikis yolu bulmaktan timitsiz olmaktir.””” Asir1 limitsizlige diismiis

kimse c¢ogunlukla suskun olup kendisini ilgilendiren seyleri unuttugundan ve
sustugunda ortaya koyacak bir delili kalmadiginda ona “¢™é ¢l denilmektedir.”® &)'s
Cpedial Al (e agle O3 OV U8 e VS8 “Halbuki onlar, daha énce Allah’in

29737

lizerlerine yagmur indireceginden tamamen timitsiz idiler. Iblasi, bir ¢ikis yolu,
tutunacak bir dal ya da kendini kurtaracak bir delil bulamayanin i¢ine diistiigii
{imitsizligin {iziintiisii ve kederi olarak anlamak da miimkiindiir. Insanlar, yagmurun
yagmasmndan {imitsiz olmuslardir. Insam1 kuvvetleri ile yagmuru celp edecek imkan

yoktur. Ciftcilik ve ziraatla ugrasan insanlarin timidi yagmurun yagmasidir. Ancak

729 Kurtubi, 30/49 ayeti tefsirinde.

7% Rum, 30/49.

31 Taberi, 30/49 ayeti tefsirinde; Vahidi, 30/49 ayeti tefsirinde.

732 Beydavi, 30/49 ayeti tefsirinde; Vahidi, 30/49 ayeti tefsirinde; Alusi, 30/49 ayeti tefsirinde.
33 Kutub, 30/49 ayeti tefsirinde.

74 [sfahani, “b-1-s” md.

33 Nesefi, 30/12 ayeti tefsirinde.

7% [sfahani, “b-1-s” md.

77 Rum, 30/49.
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imitler Allah’a baglanirsa hayat kazanir. Allah’a baglanmayan insan iimitsizligin

pengesine diiser.

3.3.11. Rahathktan Sonra Sikintih Bir Hayatin Olmasi

Mekke miisriklerinin, miireffeh bir hayattan sonra baglarma gelen sikintili anlari
anlatilmaktadir. Caresizlik i¢inde ¢irpinmalari, hislerinin ve duygularindaki karigiklik
karsimiza ne yapacagini sasirmis bir insan c¢ikarmaktadir. Ayet-i kerime onlarin
sikintilt bu hallerini : &)t ei 13) aldally as—ﬁ)ﬂ ExFURKI RSy o nihdyet onlarin
refaha dalip gitmis olanlarimi azapla kiskivrak yakaladigimizda birden feryadi

basarlar.”™® ayetiyle haber vermektedir.

Nihayet onlarin bu hayatta nimet icerisinde yasayan zenginlerini ve ileri gelenlerini,
aclik, 6ldlirme ve esir etme gibi, diinya cezasiyla cezalandirdigimizda bir de bakarsin,
feryat etmeye ve bagirarak yardim istemeye baslarlar.””’ Diinyada kendi baslarmna
gelen sikint1 karsisinda feryat etmelerinin, onlar1 bir neticeye ulastirmasi miimkiin

degildir.

“ el as—ﬁﬁl EFURKI RPN “Miisriklerin, Bedir giinii kilictan gegirilmeleri veya
kars1 karsiya kaldiklar1 aclik olabilecegi ifade edilmektedir. Zira Hz. Peygamberin
miisrikler iizerine kitlk olmasi igin Allah’a yalvarmustir.”*® Allah da onlar1 kithk ve
achga miibtela etmistir. Oyle ki kemikleri meyteyi, kdpekleri, lesleri yemek zorunda
kalmislar. Mallar1 ve evlatlar1 da telef olmustur.”*' Bu durum iizerine, miisriklerin hali
tasvir edilmektedir. Cektikleri tasa, keder ve {iziintiilerinin ulagsmis oldugu boyut,
onlar1 feryat eder hale getirmistir. Bu ise sanki bir hayvanm bogiirerek ses ¢ikarmasi
kadar dehsetli bir durumdur. Bu, onlarin ¢aresizliklerini, elem, tasa ve kederlerinin

boyutlarint gostermektedir.

Bagirip, cagirirlar ve yalvara yakara feryat ederler. O a2 13 "Hemen feryad

basiverirler." kelimesinin asil anlami, yalvarip yakarirken "Okiiziin yaptigi sekilde"

8 Mii’minun, 23/64.

3% Sabuni, 2/313-314.

40 Buhari, Cihad 98; Miislim, Mesacid 294.
1 Kurtubi, 23/64 ayeti tefsirinde.
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sesi yiikseltmektir. Kelimeyi, yaptiginmiz kotiiliikklerden dolay1 cezalandirilacaksiniz
diye bogiirmeye baslarsiniz manasinda anlamak miimkiindiir. Burada kullanilan kelime
ayni zamanda, merhamet edilmeyi hak etmemis bagiran bir kisi i¢cin alay makaminda

kullanilmaktadir.”*

Insanlar arasinda en fazla eglenceye dalanlar, sapitanlar, sonucu diisiinmeden
sorumsuz bir hayat siirdiirenler kendilerine verilmis bol nimetlerden dolay1
simaranlardir. Iste bakm onlar, kendilerini kiskivrak yakalamis olan azap karsisinda
saskina donmiis, avazlar1 ¢iktig1 kadar bagirip feryat ediyorlar. Yardim istiyorlar,
merhamet dileniyorlar.743 Kafir, elinde imkanlar, servet, makam ve mansip oldugunda
mesrur ve fahur iken, bunlar elinden gitmeye basladiginda ya da kendisine bir zarar

dokundugunda feryat figan saskinlik, caresizlik iginde kalmaktadir.
3.3.12. Oliim Diisiincesinin Yok Edilememesi

Yiiz, insan bedeninin en énemli organidir. Ondan anlam yiiklii binlerce isaret vardir.
insanlar, hatta hayvanlar bile yiizlerinden tanmurlar.”** Yiiziin bir ad: da “sima”dur.
“Sima” kelimesi, “s.v.m” kokiinden almmig ve iz alamet, isaret anlaminda
kullanilmistir.  “Sima” denilince, kendisiyle hayir ve serrin tanindigi aldmet

745

anlagilmaktadir.” Ayni zamanda insanmn simasini ifade etmek i¢in “vech” kelimesi

746

kullanilmaktadir.™* Ikisi de insanm yiiziinii anlatmak i¢in kullanilir.

Kur’an’da duygularin tespitinde yiiz ifadelerinin ¢esitliligi ve belirleyiciligine dair bir
hayli ipucu vardir. Insanm en anlamli hareketleri, hislerinin yansimalar1 daha ¢ok
yiizde ortaya cikar. Istekler, endiseler, korku ve heyecanlar, ilgi ve irkilmeler, ac1
istiraplar, tiksinmeler, nefret ve oOfke, kizgmlik gibi biitliin duygular yiize
yitklenmistir.”*’ Insanin yiizii, adeta duygularin tecessiim ettigi bir uzuv olarak
karsimizda durmaktadir. Bu itibarla, kafirlerin Allah’in vaadi karsisinda simalarinda

beliren act daha iyi anlagilmaktadir.

2 Mevdudi, 3/385.

7 Kutub, 23/64 ayeti tefsirinde.
" Kara, 5.322-323.

5 fsfahéni, “s-v-m” md.

746 fsfahani, “v-c-h” md.

"7 Kara, s. 324.
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Kur’an’da isaret edilen: (s 533 43 o=lY) < }SBS gs;j‘ 9 8 “Sizj yeryliziinde
yaratip ziirrivet halinde yayan O’dur. Oliimden sonra da diriltilip yine O ’nun
huzurunda toplanacaksiniz.””** Allah’mn bu vaadini miisrikler imkansiz sanmislardir.
Miisriklerin, kiydmeti, hasri yani Allah’in huzurunda toplanmay1 uzak goérmiisler ve
hatta bunu alay yollu da “Ne zaman bu vaad?” demisler, bunun imkansiz oldugunu
sanarak dillendirmislerdir.”*® Iste kafirlerin Allah’m vaadi karsisinda yiizlerinin sekli
degismis, kotlilesmistir. Kur’an, onlarin bu hallerini haber vermektedir. Ay 3l s
Ol 4 eﬁs gs;j‘ 1 Jds 1558 all osas Shus “Onu yvani bagslarinda bulduklar
zaman inkdr edenlerin kederden yiizleri mosmor kesilir. Kendilerine: “Iste sizin isteyip
durdugunuz sey!” denilir.””° Onlar, o 6liim ve sevk isaretleri belirip burunlarini

> Beklenmedik bir sirada ve hazirliksiz olarak

ucuna gelince ylizleri kotiilesmisti.
burun buruna geldiler. Ansizin karsilarinda goriince yiizleri karariyor, karamsarlik
yiizlerine vuruyor. Kur’an, yalanlayani veya siiphe duyanin yalanladigi ve siliphe
duydugu seyle yliz yiize getirmektir. Diinyadan ahirete, kusku ve siiphe konumundan,
o vaat ile ylizlesme konumuna yapilan bu ani gecis su anda var olan bir gergege isaret

etmektedir.”>?

Azab1 ve kiyametin korkung olaylarint yakmlarida gordiiklerinde, ytizlerinde, sikinti,
gam ve kederin meydana getirdigi liziintii alametleri goriiniir ve o yiizleri zelillik ve
acizlik sarar. Azabi gormek, onlarin ylizlerini kotiilestirir ve orada Oldiiriilmeye
gétiiriilen kimsenin yiiziinde goriilen keder ve tiziintii goriiliir.”>® Kur’an, insanlarm
simalarindaki korku, keder ve endise motiflerini ele almakla adeta canli bir film sunar
gibi insanlara hakikatleri beyan etmektedir. Bunun ise, insanlar iizerindeki tesirini

artirmakta oldugunu gérmekteyiz.

3.3.13. Kiyamet Dehsetinin Basa Gelmesi

754

Kiyamet, kalkmak, dirilmek, ayaklanmak, dogrulmak demektir.””" Bu kelime, kainatin

diizeninin bozulmasi, her seyin alt {ist olarak yok olmasi ile dlen biitiin insanlarin

8 Miilk, 67/24.

™ Mevdudi, 6/385.

30 Miilk, 67/27.

1'Yazir, 67/27 ayeti tefsirinde.
32 Kutub, 67/27 ayeti tefsirinde.
733 S4buni, 67/27 ayeti tefsirinde.
% {sfahani, “g-v-m” md.
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755

yeniden dirilerek ayaga kalkmasi olaymni dile getirir.””” Biitiin kdinat ve varliklar

bundan etkileneceklerdir.

Kur’an, kiyametin kesinligi, yakinligi, olus bi¢cimi hakkinda bilgiler vermektedir. Hatta
kiyametin olus bigimine iliskin ayrintili ve dehset vereci tablolar ¢izmektedir.””®
Kiyametin, nefhatii’l feza denilen ilk siir’a tifiiriilmeyle baslayacagi, bununla biiyiik bir
korkunun meydana gelerek yerde ve gokte ne varsa korkudan donup kalacagi,
nefhatii’l- Sa’k denilen ikinci stir’a Ufiiriildiigiinde, her sey helak olup tiim canlilar
Oleceklerdir. Nefhatii’l-Kiyam denilen {igiincii defa siir’a iifiiriildiigiinde, Allah yeni bir
diizen (&hiret yurdu) kuracak, hesap giinii gelince 6liilerin ruhlar1 bedenlerine girerek
yeniden dirilecekler.””’ Insanlarin bu saflardaki durumlarmm Kur’4n’da, oldukca

ayrintili olarak anlatildigini gérmekteyiz.

Kur’an’da, kiyamet ve siddeti karsisinda insanlarin durumlarina isaret edilmis ve bu
konuda insanlarin dehsete diismeleri, korkular1 tafsilatli bir sekilde anlatilmistir.

Kiyamete ait hakikatler tesbih ve temsillerle de anlatilmustir.”®

adla bolall * daaly Mg Lol * 28T L x AT LTl dn * e o
kiyamet giinii, yeri siddetle sarsan iifleme. Ardindan da onu izleyen ikinci iifleme. O
giin kalpler giip giip atacak. Gézler yere egilecek””’ Her seyi sarsip titreten ilk
iiflirme, Surla {fliriildiigi giin, bunu ikinci tifleme takip eder. Bu, kabirlerden kalkis
iflirmesidir. Récife ve radife'den maksat birinci ve ikinci iifiirmedir. O giin, kafirlerin
kalpleri korkak, endiseli ve iirkek olur. O kalpleri tagiyanlarin gozleri, agik agik

gordiikleri korkung seylerden dolayi, zelil ve hakirdir.”*® Kafirler, kiyamet koptugu

giin {imitlerini kesmis bir vaziyette susarlar.”'

Insanin kalbi sarsilmay, titremeyi, korku ve calkantiy1 hissetmis durumdadir. Korku,
irperti ve irkilme ile sarsilmigtir. Siiklinet ve rahattan tamamen uzak o giinkii
korkunun, kalpler iizerinde ne kadar etkili oldugunu anlamaya hazir duruma gelmistir.

"0 giin kalpler titrer. Gozler korkudan asagi kayar." sdziiniin gergekligini kavramig ve

3 Aydiiz, Davut, (2007), Kdf Suresi Tefsiri, Akademi Yayinlari, Istanbul, s. 108.
3% Aydiiz, Kdf Siresi Tefsiri, s. 108-109.

7 Aydiiz, Kdf Siresi Tefsiri, s. 105-106.

38 Bkz., Eren, s. 208-225.

3% Naziat, 79/6-9.

760 Sabuni, 3/514.

761 Bkz.,Rum, 30/12.
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hissetmistir. Bu giinde kalpler biiyiik sikint1 i¢indedir. Apacgik bir saskinlik i¢cindedir.
Korku {irperti, irkilis ve burukluk her yanlarmi biitiinii ile kaplamistir. Iste sarsacak
olanm sarstig1 ve pesinden digerinin geldigi o giinde meydana gelecek olan budur.”®
Kiyamet giiniinde yaratiklarin kalpleri, o giinliin dehsetinden dolayr korkar ve titrer.
Varliklarm gézleri iiziintii ve korkudan dolay1 agilmaz hale gelir, zelil olurlar.”®® Korku

o giin her kalbi kaplamstir.

»76% Kalp ve gozlerin

O giin korkudan “Kalpler giip giip atacak. Gozler yere egilecek.
korku karsisinda aldiklar1 halleri tasvir edilmektedir. Kalbin ve gozlerin pesi sira

gelmesi duygu planinda da aralarinda bir irtibatin olabilecegini hatirlatmaktadir.

Korkunun, kalpteki duygusal etkileri tedirginlik ve endisenin birlesmesi ile heyecan
olarak ortaya ¢ikar. Bu da, korku aninda beliren heyecan duygusu, titreme, kizarma,
nefes alamama ve kalp c¢arpintis1 seklinde agiga ¢ikar. Bunlar, insanin caresizlik,

giigsiizliik hissi yasamasma neden olur.”®

Kalbin, duygularin merkezi konumunda
oldugu konusu hem ayetlerde hem de hadislerde yerini bulmaktadir. Kalpte bulunan
duygular dile dudaga, kasa goéze, yiize ve biitiin viicuda akseder ve beden, biitiin
organlariyla bu duygulart iireten kalbe dil gérevini yapar.”® Kalpte yerini bulan hisler
onda bazi degisimler meydana getirdigini muhakkaktir. Bu itibarla, kalbin hissettigi
duygular gézlerde mana bulmaktadir. Kalpte hissedilen bir korku, keder ya da iiziintii,

gozlerin yuvasindan firlamasi, gozlerin yere diismesi, g6z ucuyla bakma seklinde

tezahiir ettigini gormekteyiz.

Kiyamette yasanacak korkular insanm i¢ diinyasinda kalmayip, insanin bedeni ve
davraniglar1 lizerinde daha belirgin bir hal almaktadir. Korku ve kederden gozlerin
yuvasindan firlamasi, timitsizlikten gozlerin yere egilmesi, kalplerin gilip giip atmasi

insanin duygularindaki siddetli degisim ve tesiri ortaya koymaktadir.

3.3.14. Diinyadaki Kotiiliiklerin Ahirette insanin Karsisina Cikmasi

762 Kutub, 79/8-9 ayeti tefsirinde.

763 Taberi, 79/9 ayeti tefsirinde.

74 Naziat, 79/8-9.

765 Burkovik, Yildiz- Tan, Oguz (2006), Korku Yorum, Timas Yaymlari, Istanbul, s. 22.
766 Kara, s. 308.
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Diinyada yaptiklarindan dolay1 ahirette azaba maruz kalacaklarin durumlarin1 Allah
Teala bir ¢ok Ayet-i kerimede anlatmaktadir.”®’ Hatta bazen de, onlarm acikh
durumlarina ait tablolar teferruath olarak tasvir edilmektedir. Yiireklerinin titredigi,
g0z ucuyla etraflarina bakabildikleri ve hiisrana ugradiklar1 ifade edilmektedir. Onlarin
bu halleri: |5l (il J& P E V% O3l A (e Gadia Lile &) gl i AR
pie e 3 Cpalall &) YT U 2T pelhly gt ) 5hmd () 0yl & ) “Onlar
ugradiklar zilletten dolayr boyunlari biikiik, yiirekleri titrer vaziyette cehennemin
ontine getirildiklerinde, korkudan, sadece goz ucuyla atese baktiklarim fark edersin.
Miiminler ise (bu manzara karsisinda): “En biiyiik kayba ugrayanlar, hem kendilerini
hem de ailelerini kiyamet giiniinde hiisrana siiriikleyenlerdir.” derler. Iyi bilin ki

25768

zalimler devamli bir azap icindedirler. ayetinde beyan edilmektedir. Ugramig

olduklar1 zillet sebebiyle korkudan boyunlar biikiilmiis, yiirekler titrek, gézler yerdedir.

Korku aninda hissedilen heyecan duygusunun etkisi, bedensel tepkilere doniisiip
titreme ve bayilacak duruma gelme seklinde insanin bedeninde agiga ¢ikar.”®
Cehenneme yani azaba arz edilmekten dolayr korkmaktadirlar.””® Yasamis olduklart
korkudan dolayi, yiirekleri titrer. Korku heyecan hasil eder. Bundan dolayr da kalp
hizla garpar. Ayni zamanda insanin gozlerine yansiyan bu korku caresizlik ve zillet ile

birlesince “...korkudan, sadece gz ucuyla atese baktiklarini...” gormekteyiz.

Korkung bir seyle karsilastiginda insan, korkudan hemen gozlerini kapatir, fakat yine
de kendini bakmaktan alamayarak g6z ucuyla o seyin kendisine ne kadar yakin olup
olmadigma bakar. Ve sonra yeniden korku ile gdzlerini kapatir. Iste cehenneme sevk
edilen insanlarin o anki halleri bu sekilde tasvir edilmistir.”’' Ayni zamanda g6z ucuyla
bakmak, utanci, zayifligm ve asagilanmishigm bir ifadesi olarak anlasilmaktadir.””
Duyduklar1 eziklik ve utangtan dolay1r baslarmi kaldirip bakamiyorlar: "Géz ucuyla
gizli gizli bakiyorlar.” Bu ise asagilanmisligi ¢arpici bir bigimde somutlastiran canli bir

tablodur.”” Atesten korktuklar1 i¢in, gizlice goz ucuyla ona bakarlar. Onlarm bu

77 Bkz., ibrahim, 14/42; Yunus, 10/27.

708 Sura, 42/45.

% Burkovik- Tan, s. 22.

70 Beydavi, 42/45 ayeti tefsirinde; Alasi, 42/45 ayeti tefsirinde.
' Mevdudi, 5/235.

772 Kara, 5.342 ayeti tefsirinde.

3 fbn Kesir, 42/45 ayeti tefsirinde; Kutub, 42/45 ayeti tefsirinde.
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bakisi, kiligla 6ldiiriilmek i¢in gotiiriilen kimsenin bakisma benzer. Ciinkii o, kilica tam
manasiyla bakamaz. Soluk ve zelil bir bakigla bakarlar. Siddetli korkudan dolayi,

hirsizlama bakarlar.””*

Burada belki de, insanin yasayabilecegi korkunun ve kederin,
sikintinin zirve noktasini, en {ist sinirin1 ve insanin ruhunda meydana getirmis oldugu

tesir ile bedende olusturmus oldugu etkiyi gérmekteyiz.

Mii’minler gordiikleri manzara karsisinda, onlara: “En biiyiik kayba ugrayanlar, hem
kendilerini hem de ailelerini kiyamet giiniinde hiisrana siiriikleyenlerdir. "derler.
Mii’minlerin bu s6zii onlara diinyada s6ylenmis ya da kiyamet giinii sdylenen bir s6z
olmas1 muhtemeldir.”” Ancak Sabuni’ye gore, cennetteki mii'minlerin, kafirlerin
basma gelenleri gordiiklerinde boyle derler.”’® Séziin nerede séylenmesinden ziyade

onlarin basia geleni haber vermesi daha 6nemlidir.

“Hasir” kelimesi, bir erkekten mihferin ve zirhin ¢ikarilmasi, bir kadininda yiiziinden
pecenin siyrilmasidir. Bu anlamdan hareketle bir hayvani takatten diisiirecek mecalsiz
héle sokacak kadar siirlip yormaya, bitap diislirmeye hasir denir. Buna gore ortiilii bir
seyin acilip, sergilenmis olmasi ve goziin uzun uzun bir noktaya bakamsi sebebiyle
yorgun diisliriilmesi, manalarma gelmektedir. Bundan baska hasr, elden kagan bir seye
iiziilmek, yorgun, bitkin diismek anlamlarmi da ihtiva eder.””’ Boylece aradigmi
bulamayan bir goziin yorgunlugu ve perisanligi, biitiin bedenin yorgunlugu ve

perisanlig1, derin liziintii, kederini ifade etmek iizere gelmistir.

Ahiret ile ilgili korku, keder ve hiiziinler Kur’an’da anlatilirken hiizniin, kederin,
korkunun en siddetli sekli ile anlatilmistir. insanm ahirette yasayacagi hiiziin ve
kederini ifade eden kelimelere bir de viiclidun dili, jest ve mimikler eslik etmektedir.
Duygulardaki kabarma ve nihai noktalarmin tasviri ile insanin bedeninin tepkileri
birlesince korkung ve etkileyici bir tablo ortaya ¢ikmaktadir. Adeta, insanm yiiziiniin,
gozlerinin, kalbinin almig oldugu sekil ve haller sanki duygularin cisimlesmis haline

benzemektedir.

7% Sabuni, 42/45 ayeti tefsirinde.
773 Nesefi, 42/45 ayeti tefsirinde.
776 Sabuni, 42/45 ayeti tefsirinde.
" fbn Manzur, “h-s-r” md.
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SONUC

Arastrmamiz, “Konulu Tefsir” veya “Kavramsal Tefsir” olarak terciime edilen “et-
Tefsiru’l Mevdii” usuliinde yapilan bir ¢alismadir. Konu Kur’an biitiinliigii i¢inde ilmi
metotlarla tespit ve tahlil ¢aligmasi olup, bu ¢aligmada; konuyla ilgili, farkli sure ve
ayetlerdeki kavramlar tespit edilmistir. Tefsir ilminin metotlar1 151831nda konu tahlil

edilmistir.

Kur’an’in biitiinliigli ve muhtevas: i¢inde, Kur’an’in ayetleri, insan1 farkli siire ve
ayetlerde ve farkli yonleri ile ele almaktadir. Kur’an-1 Kerim’in, insan hakkindaki
maksat ve hedeflerini anlamak iizere basta ayetlerin rehberligi i¢inde insan1 tanimlama

ve tarif yontemlerini, usullerini tahlil ettik.

Kur’an’da, insan hakkindaki bilgiler bir sure veya ayet ya da konu biitiinliigii icinde ele
alimmamistir. Kur’an’in bu hedeflerinin temelinde insan vardir. Kur’an’da isaret edilen
tim konular insan ile alakali oldugundan onun biitiiniinde insana rastlamak
miimkiindiir. Insana temas eden her bir ayet ve surede, insanin ya farkli bir yonii veya

o yOniine ait bagka bir inceligine isaret edilmektedir.

Insan1 maddi ve manevi, ruhi, uhrevi, akli ve hissi yonlerden ele alan Kur’an, insanin
bedeni ve ona ait inceliklerini, ruh ve nefsin hususiyetleri ile birbirinden ayrilan veya
benzeyen yonlerini, bunlarin birbiriyle olan temas noktalarini, iligkilerini en ince
yonlerine kadar zikretmistir. Fitrati, duygularin ve idrakin merkezi konumundaki kalbi
ve onun bagka isimler altinda zikredilen fonksiyonlar1 ile insana etki etmesi ve
etkilenmesi de s6z konusu oldugundan ayetlerin siyaki sibaki c¢ercevesinde ele

alimmiglardir.

Beden, ruh, nefis, kalp, akil, vicdan ve hisler gibi farkli unsurlarm bir araya gelmesiyle

yaratilan ve ahenkle calisan insanin, biitiin sistem ve unsurlar1 birbiriyle irtibathidir.
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Bundan dolay1 insanin duygu ve davranislari {izerinde, kendi igindeki hislerin ve
idrakin merkezi olan kalbin, degisik boyutlar1 olan nefsin, bedenin ihtiyaclarinin,
psikolojik ve sosyal unsurlarin, insanin haricinde olan unsurlarin dogrudan veya

dolayl1 olarak tesir ve yonlendirmeleri vardir.

Insan1, Allah’in yaratmasmdan dolayi, Allah, keldm: Kur’an’in muhtesem beyanlari
icinde insanin her halini tasvir ve tarif ederek en ince noktalarina, kelimelerin ince ve
hassas mizanlariyla isaret etmis, karanlik ve temas edilmeyen hi¢cbir nokta

birakmamustir.

Kur’dn-1 Kerim, insanmn her yoniine, her ihtiyacma cevap verdigi gibi, insanin
duygularini ithmal etmemistir. Hedef ve gayelerinden biri de irsad olan Kur’an,
insanlarin hissi taraflari, akli ve mantiki yonden daha ¢abuk harekete gegmeye ve
iknaya elverisli olmasi gerceginden hareketle insanin duygularini genis bir perspektifle
ele almistir. Insanlarin duygular1 ile beraber, onun duygularina eslik eden ve
duygularin bedendeki dili konumundaki jest ve mimikler ile hareketler duygularla bir
biitlinliik ve ahenk i¢inde anlatilmakla, sunulan sahneler daha canli ve tesirli hale

gelmistir.

Insan1 hayat1 boyunca tesiri ile etkileyen, onun davranislarina dogrudan veya dolayli
olarak yon veren, jest, mimik ve hareketlerinde tezahiir eden hislerden biri olan
siirur/seving, Kur’an’in biitiinligli icinde, degisik kelime ve kavramlarin anlam
cercevesi iginde farkli sure ve ayetlerde ele alinmig oldugunu tespit ettik. Konuya
dogrudan ve dolayl isaret eden ve farkli sure ve ayetlerde yer alan kavramlarin
arasinda kuvvetli anlam iliskilerinin oldugunu gordiik. Her bir sure veya ayette yer
alan stirur/seving ile ilgili kavramlar, o sure ve ayetin konusu iginde gegse de,

stirur/sevinci baska yonlerden detaylarmi tamamlayicilifi ¢ercevesinde ele almaktadir.

Diinya hayat1 ve ahiret hayati ile dogrudan irtibathi olan insanin duygular1 Kur’anda ele
alinma usulu de ayn1 gercege paralel bir cizgidedir. Insandaki siirur/seving duygulari
da diinya hayat1 ve ahiret hayatinin gercekligi i¢inde ele alinmaktadir. Konuya iligkin
kavramlar, hayatin gaye ve hedefleri ile neticelerine uygun bir tarzda kullanilmaktadir.
Maddeden etkilenen insan manadan da etkileneceginden kelime ve kavramlarda ele

alinan silirur/seving maddi ve mana boyutlu olarak gelmektedir.
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Insanin sevinmesi goriiniiste herhangi bir sebebe bagh olmadan miimkiin olmakla
beraber, insan1 sevindiren hosa giden veya hoslaniimayan faktorlerin olmasi bir
gercektir. Diinyada insani sevindiren ve hosa giden faktorler maddi olabilecegi biri

manevi yonlii olanlar1 da vardur.

Insan, diinya-ahiret, madde-mana, ruh-beden gibi birbirine mukabil unsurlarla irtibatl
oldugundan, hislerinde de siirur/seving ile hiiziin/keder birbirlerine mukabil olarak
durmaktadirlar. Insanin siirurunu ele alan Kur’an, onun hiiziin/kederini de ele
almaktadir. Siirurun mukabili olarak gelen hiizlin, Kur’an’in mana orgiisii i¢inde bir
sure veya belli basli ayetlerde ele alinmayip Kur’an’in degisik yerlerinde siyak ile
sibakma uygun olarak farkli kavram ve kelimeler ile gelmektedir. insanm hiizniine
isaret eden kelimeler geldikleri sure ve ayetteki hakim olan konuya mutabik olarak
kullanilmislardir. Kur’an-1 Kerim’in biitliniine dagilan bu kavram ve kelimeler, insanin
hiiznii/kederine ya dogrudan veya dolayli olarak isaret etmekle birlikte, hiiziin ve
kederin farkli bir boyutuna isaret edecek sekilde bagka kavramlarla da gelmektedir.
Kullanilan kavram ve kelimelere jest, mimik ve beden hareketleri eslik edecek
vaziyette sunuldugundan dolayi, hiiziin/keder duygusu daha etkili ve canli olarak

anlatilmagtir.

Insanin bazi hiiziinleri onu kasvet ve iimitsizlige sevk eden menfi bir karakterde olsa
da, insan1 harekete gecgiren, basarilarin altindaki muharrik giic konumunda olan miisbet
ve hatta mukaddes hiiziin de diyebilecegimiz boyutu vardir. Hiiziin, Kur’an ve Hz.
Peygamber’in kistaslarini tespit ettigi cerceve icinde cereyan eden bir keyfiyet olursa
hayra kanalize edilebilme 6zelligi de vardir. Kur’an ve Hz. Peygamber’in tespit ettigi
hiikiimlerin dismna ¢ikan hiiziin/keder, ya insani derin kasvet ve ¢ikmazlara itmekle
hastalik durumuna gelmekte veya asiriklarindan dolayr diinya ve ahirette kotii bir

karsilik bulmaya neden olmaktadir.

Insanlar, diinyada hadiseleri determinist bir bakisla, sebep-sonug iliskisi ile
degerlendirmektedir. Ancak duygularin harekete gegmesinde her zaman goriiniir ve
maddi sebeplerin tesiri s6z konusu degildir. Allah hi¢bir sebep yokken de kullarin
sevindirmektedir. Kur’an’in gosterdigi ¢er¢eveden baktigimizda, insanin sebepli veya

sebepsiz olarak hiiziinlenip, kederlendigine isaret edilmektedir.
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Kur’an-1 Kerim’de, hiiziin ve kederin anlatildig1 baz1 yerlerde hiiziin duygusunun en
iist noktalarina isaret eden kelime ve kavramlar kullanilmakta ve bunlar ancak dehsete
kapilan bir insanin sergileyebilecegi jest, mimik ve beden hareketlerinin esliginde
anlatilmaktadir. Tablonun boyle sunulmasi; hiiziin, keder ve {liziintii hallerini canli ve

etkileyici bir hale getirmektedir.

Kur’an’da seving ve kederi anlatan kelimeler, insanin en siikiinetli ve duygusal
hélinden, duygularmm en kabarik ve coskun oldugu zamanlar1 anlatacak sekilde
gelmektedir. Insanin yasamis oldugu duygusal ve hissi vetireler Kur’an-1 Kerim’de
vakiaya uygun olarak gelmektedir. SiirQr/Seving, insanin ruh halindeki nese ve
meserreti anlatmaktadir. Ancak bu seving halini Kur’an bir¢cok kelime ile anlatarak
onun farkli boyutlarini ortaya koymaktadir. Insanin iginde ketmettigi seving halinden,

davranislariyla ortaya ¢ikan siirura kadar deginilmektedir.

Stirur ve seving ile keder hiizne isaret eden kelime ve kavramlar birbirlerine simetrik
olarak gelmektedir. Insanin siirur/sevincini ve hiiziin/kederini anlatan kelime ve
kavramlarin birbirine mukabil olduklar1 nazara alinarak miistakil bir ¢aligmanin

yapilmasi konuya farkli agilim getirecegi muhtemeldir.

Stirur/seving ve hiiziin/keder konularmin Kur’an-1 Kerim baglaminda sosyal hayata
yansimalart ve sosyal hayattaki fonksiyonlarmm miistakil olarak ele alinarak

calisilmasini faydali gormekteyiz.
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