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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bu iiniversite veya baska bir liniversitede baska bir tez ¢alismasi

olarak sunulmadigini beyan ederim.

Ramazan Ugur UCAR
01.05.2008



ONSOZ

“Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’de Tiirkliik Tasavvuru” adli bu calisma,
diisiince tarihimizin 6nemli nirengi noktalarindan II.Mesrutiyet doneminin etkin fakat
ad1 glinlimiize layiginca taginamamis fikir ve kalem adamlarindan Sehbenderzade
Filibeli Ahmed Hilmi’nin su ana kadar hi¢ temas edilmemis bir yoniine egilen ve
bliyiik nispette ilk kaynaklarin ve resmi arsiv kayitlarinin tahlile tabi tutularak Ahmed

Hilmi’nin diisiincesine niifuz etmeye calisan bir aragtirmadir.

Bu calismanin hazirlanmasinda, kendisinden ¢ok sey Ogrendigim danisman hocam
Saym Yrd. Dog. Dr. Sait BASER e, yiiksek lisans egitimine basladiktan sonra hayata
yeni bir diisiin penceresi acgildigini hissetmeme vesile olan boliim bagskanimiz Sayin
Prof. Dr. Rahmi KARAKUS’un sahsinda tim felsefe bolimii Ogretim tiyesi
hocalarima, olduk¢a yorucu ve uzun siiren bu calismanin her aninda desteklerini
yanimda hissettigim esime, anneme, babama ve kardesime ayr1 ayr tesekkiir ederim.
Ayrica bu ¢aligmaya kaynak eser, terclime ve yorumlariyla ¢ok degerli katkilarda
bulunan muhterem biiyiiglim Abdullah KUCUR beyefendiye de en derin siikran ve

hirmetlerimi sunarim.

Ramazan Ugur UCAR
1 Mayis 2008
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SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashgi: Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’de Tiirkliik Tasavvuru
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Bu c¢alisma II.Mesrutiyet donemi fikir adamlarindan Sehbenderzade Filibeli Ahmed
Hilmi’nin Hayati1 ve Tiirkliik Diisiincesi ile ilgili goriislerini ele almaktadir. Bugiine kadar
Ahmed Hilmi’nin bazi eserleri Latin harflerine ¢evrilerek basilmis ve Ahmed Hilmi ile
ilgili de birkag¢ yiiksek lisans ve doktora tezi yapilmis idi. Ancak onun milli goriislerini
ihtiva eden bir ¢alismadan su giline kadar mahrum idik. Diisiiniirimiiziin eserlerini
incelerken Tiirkliikk fikri iizerinde 6nemle durdugunu ve bu konuda 6zel bir hassasiyet
gosterdigini gordiilk. Bu durum c¢alismamizin yoniinii tayin etmemizde 6nemli bir etken
oldu. Ayrica Ahmed Hilmi’nin kaleme aldig1 yazilardan yola ¢ikarak siyasi ve diigiince
tarihimizin 6nemli kivrimlarimdan birisi olan II.Mesrutiyet doneminin fikri ve sosyal
yapisinin daha iyi anlasilabilecegini diisiindiik. Bununla birlikte eserlerinin terciimelerinde
ve kendisi hakkinda yapilan ¢aligmalarda Ahmed Hilmi’nin hayati ile ilgili verilen birgok
bilginin yeniden degerlendirilmesi lizumu goriilmiis, yeni ve ilk defa ortaya ¢ikardigimiz
belgeler 1s18inda  diisiiniiriimiizin - hayatinin  karanlikta kalan bircok bolimi de
aydinlatilmustir.

Caligmamizin ilk boliimii Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin hayati, eserleri,
diisiince sistematigi ve yasadigi donemin fikri yapisina, ikinci boliim Ahmed Hilmi’nin
Tiirklik diistincesini isledigi eserlerine, liclincii boliim ise donemin sartlar1 da dikkate
almarak Ahmed Hilmi’nin kalemi ile cercevesini ¢izmeye c¢alistigimiz Tiirkliik
diisiincesinin ana prensipleri ve yine Ahmed Hilmi’nin kaleminden Tiirkliiglin bugiinii,
diisiis sebepleri ve ¢ozlim yollar1 konularina ayrilmistir.

Arastirmalarimizda Ahmed Hilmi Bey’in eserleri ile ¢ikardigi gazete ve mecmualarda
kaleme aldig1 yazilardan faydalanilmis, ayrica Tiirkliigiin tarihin seyri igerisindeki ihtiva
ettigi nitelikleri gostermesi acisindan ¢esitli kaynaklara atifta bulunularak tespitlerin
birbiriyle karsilagtirilmast saglanmistir. Diisiiniiriimiiziin hayat1 ile ilgili bilgilerde ise
biiyiik 6lgiide Osmanli argivlerine bagvurulmustur.

Her ne kadar ¢alismamizin referansi bir asir dncesine ait olsa da problemleri ve bulgulari
itibariyle hala giincel niteliklere haizdir.

Anahtar kelimeler: Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Tiirkliik, I1.Mesrutiyet
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This study is a discussion of the life and thoughts of Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi,
who was a writer and thinker of the time of the Second Constitutional era, on Turkish
identity. Some of his works have been published in Latin alphabet and several masters and
Ph.D. thesis have already been done. However there have not been any studies which were
comprised of his national thoughts. While surveying his works, we noticed that he places a
special emphasis on the notion of Turkish identity. This became an important factor in
choosing the direction of our studies. Furthermore we thought, on the basis of the articles
by Ahmed Hilmi, that we would better understand the social and philosophical framework
of the Second Constitutional era which constitutes an important period in our political and
philosophical history. We also felt that there had been a necessity to comment on a lot of
information regarding Ahmed Hilmi’s life both in the translations of his works and in the
researches conducted about him, and, under the light of the documents that we uncovered
the first time, we unraveled many benighted parts of his life.

The first section of our study is devoted to Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’s life, his
works, his school of thought, and the philosophical structure of his time. The second
section deals with Ahmed Hilmi’s works in which he discusses his thoughts on Turkish
identity. In the third section, taking into consideration the conditions of his time, the main
principles of the thoughts on Turkish identity which we attemp to frame using his words
are discussed, and his view of the state of the modern Turkish identity, the causes of its
decline, and his suggestions to reverse the situation are presented.

In our researches, we used Ahmed Hilmi’s works and his articles in the newspapers and
magazines which he published. We also used other resources, whose references are given,
and made a comparison between our findings regarding the historical course of the
thoughts on Turkish identity. To obtain infirmation on the life of our thinker, we mainly
referred to the Otttoman archives.

Although the reference to our work dates back to a century ago, it still has current traits in
terms of its problems and findings.

Keywords: Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Turkish identity, Second Constitutional
Era
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GIRIS
II.Mesrutiyet, Tiirk diisiince hayatinin en 6nemli devrelerinden birisidir. Tiirk unsuru
Turkligii, ilk olarak degilse bile odagina alarak yogun bir sekilde diistinmeye bu
donemde baglamistir. Tanzimat sonrasi devleti ayakta tutmak i¢in yapilan islahat
hareketlerine cesitli fikir akimlar1 da siyaset araci olarak katildi. Tiirlii denemelerden
sonra elde kalan son care Tiirkeiiliikk gibi goriiniiyordu. Bu doneme kadar Tiirk
unsurunun akla gelmemis olmasi kadar geldigi zaman da siyasi vasita olarak
hatirlanmas1 enteresandir. Elbette bu durumun belli bagh sebepleri vardir. Ancak yine
de Tiirkliigiin sadece siyasi ya da ideolojik platformda tartisilabilir bir mesele haline
gelmesi garip bir tecellidir. Siiphesiz her donemin sartlar1 farkli tezahiirlerle doludur.
Buna bagli olarak da tiim tanimlar degisir ya da yeniden degerlendirilir. Fakat binlerce
yillik bir isimden s6z ediyor ve 2000 sene dnce de bugiin de bir milleti aym adla,
“Turk” diye amiyorsak, onda degismeden kalan bazi seylerin varligin1 da kabul
etmemiz gerekir. Mesele Tirklige sekli bir tarif getirmek degil onun ruhuna niifuz

etmektir.
Calismanin Amaci

Bu c¢alisma, II.Mesrutiyet doneminin meshur simalarindan Sehbenderzade Filibeli
Ahmed Hilmi’nin Tiirkliik iizerine diislincelerini ortaya ¢ikarmayi amaglamaktadir. Bu
diistince orgiisti i¢indeki dinamiklerin nerede durdugunun tespiti ve tutarliliklarinin
teyidi i¢cin de donemin vaziyeti oldugu kadar bahislerde belirtilen meselelerin tarihsel
stireglerine de deginilip mukayeseler yapilmaya calisilmistir. Ayrica muhtelif eserlerde
diisliniirlimiiziin hayatina iliskin olarak verilen bilgilerin tashih edilerek dogru bir

sekilde verilmesi de ¢galismamizin amaglari arasindadir.
Calhismanin Onemi

Calismamizin 6nemini ii¢ agidan degerlendirmek gerekir. Birincisi aragtirmamiza

zemin teskil eden donemdir.

II. Abdiilhamid’in 31 senelik hassas ve temkinli siyasetinden sonra baslayan II.
Mesrutiyet devri, kisa siirede girilen siiratli ve dehsetli bir bozgun ve parcalanma
stirecinin getirdigi sancilar ve buhranlarla doludur. Ancak diger yandan bu donem hem

1



kotii gidise son verecek yeni ¢are ve siyaset arayislartyla hem de hiirriyet cereyam
icerisinde farkli goriislerin dile geldigi, yayin hayatina her giin yeni bir gazete ya da
mecmuanin girdigi, fikirlerin kurumsallagsmaya yoneldigi ve ¢esitli fikir kurumlarinin
kuruldugu bir devir olmasi sebebiyle fikir hayatimizin 6nemli ve zengin bir dénemini
teskil etmektedir. Hele de bu donemin Cumhuriyet’e agilan son koridor olmasi,

tizerinde daha dikkatle durmay1 gerektirmistir.

Calismanin 6nemini tayin eden ikinci faktor, Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’ nin
bizzat kendisidir. Karsimiza memur, matbaaci, gazeteci, yazar, miitefekkir, miiderris,
sair, hatta bestekar olarak dahi ¢ikan Ahmed Hilmi, siirgiinlerle dolu kisa denebilecek
bir 0mre sigdirdig1 onlarca eseri, ylizlerce say1 tutan gazete ve mecmualari, miidafii
oldugu fikirleri ve miicadeleleri ile I1.Mesrutiyet doneminin en verimli sahislarindan
birisidir. Gazetesinin abone sayist binlerle ifade edilen, idarehanesi imparatorluk
cografyasi ve Islam diinyasinin dért bir yanindan gelen hatiralarla dolu olup miizeyi
andiran ve bir fikir kuliibii gibi isleyen, yazilar1 kamuoyu ve hiikiimet nazarinda biiyiik
etki doguran Ahmed Hilmi sadece II.Mesrutiyet’in degil Tiirk diisiince tarihinin

onemli fikir adamlarindan birisidir.

Ugiincii faktor ise Tiirkliik ve ashinda dolayli olarak milliyet meselesidir. Milli
meseleler {izerine s6z sdylemek anafor iginde ylizmeye benzer. Ayni millete mensup
bireyler arasinda bu agidan bariz telakki farklari olabildigi gibi, farkli milletler de
birbirlerinin milli baglanmalarin1 yadirgayabilir, kendilerince temelsiz yahut sovenist
bulabilirler. Ulus devletlerde bile millet ve milliyet kavramlar1 ¢ogu zaman kivam
bulamamis ve kendi icinde tartismalara agikken, Osmanli Imparatorlugu’nun hele de
[I.Mesrutiyet gibi en hassas doneminde dile getirilen milli bir sGylem, bu agidan ilgi

¢ekicidir ve tlizerinde dikkatle durulmalidir.

Aslinda bu ti¢ faktor de birbirine ilging sekilde baglanir. Bir diisiince birdenbire sudir
etmez, onun ruhunu anlamak icin tarih igindeki tekamiiliine bakmak gerekir. Bu
bakimdan gilinlimiizde Tiirk¢iilik yahut Tirk milliyetciligi diye adlandiriliveren ve
birka¢ kisi ile irtibatlandirilip fikrl tesekkiilii agiklanan Tiirkliikk konusu, sadece
Cumhuriyet doneminin meselesi olarak ele alinamaz. IIl.Mesrutiyet donemi bu

meselenin en Onemli tartisma zeminlerinden bir tanesidir. Ahmed Hilmi ise



II.Mesrutiyet’e bakildiginda ihmal edildigi farkedilen bir fikir adanmudir. Tiirkliik de adi
farkli fikir akimlar1 ile anilagelen Ahmed Hilmi ile pek iligkilendirilmemis bir

meseledir.

Kisacast aragtirmanin O6nemi, bu ii¢ unsurun bir arada ilk kez degerlendiriliyor

olmasidir.
Calismanin Yontemi

Arastirma konumuz belirlendikten sonra ilk olarak Ahmed Hilmi’nin tiim eserlerinin
toparlanmasina c¢alistik. Sosyal ve siyasal agidan oldukca karigik bir donemde yasayan
ve yogun bir eser trafiginin igerisinde muharrirlik yapan Ahmed Hilmi’nin eserleri de
diger zamandaslar1 gibi giiniimiize korunarak gelememe problemi igerisindeydi. Uzun
zaman alsa da ¢esitli sahaf ve kiitiiphanelerde yaptigimiz arastirmalar ve konuyla ilgili
olarak miiracaat ettigimiz kisilerin sahsi arsivlerinden elde ettigimiz kaynaklarla bu
giicligli bertaraf ettik ve Ahmed Hilmi’nin konu ile ilgili tiim eser ve yazilarina
ulagmis olduk. Cok eski bir tarihin mahsulii olmasa da harf inkilabinin getirdigi keskin
ayrim ve Tirkce’nin basina gelen hizli degisim, eserlerdeki metnin giinlimiiz
Tiirk¢esi’'ne cevrilmesi ve ¢oziimlenmesi konusunda endiseler olusturmustu. Fakat
Ahmed Hilmi’nin Tiirkligi ilgilendiren yazilarin1 sade, kolay anlasilabilir ve sadece
Tirkge yazmak hususunda gdosterdigi itina bu endisemizi biiylik ol¢iide yersiz kildi.
Boylece diisiiniirtimiiziin Tiirkliik fikri ile ilgili tim yazilar1 giiniimiiz alfabesine

cevrilerek arastirmamizin omurgasini ortaya ¢ikarilmis oldu.

Stiphesiz bu arastirma bir yoniiyle fikri, diger yanmiyla da tarihi nitelige haizdir.
Dolayistyla diisiincenin terkibine niifuz edebilmek i¢in onun tarih i¢indeki tekdmiiliinii
ve i¢inde filizlendigi kiiltlir muhitini de tahlil etmek gereklidir. Bunun i¢in Ahmed
Hilmi’nin miidafaa ettigi fikirlerin ve bu fikirlere ait prensiplerin Tiirk tarihi i¢indeki
ve diisiiniirimiiziin yasadig1 donemdeki algilaniglarina da yer verilmeye ¢alisiimistir.
Ayrica Ahmed Hilmi’nin i¢inde yetistigi ve eserler verdigi II.Mesrutiyet doneminin
fikri ve siyasi yapisin1 anlatmak tlizere a¢tigimiz boliim sayesinde diistiniirimiiziin

fikirlerinin daha 1yi anlasilmasinin saglanacagini ummaktayiz.

Calismamizin énemli bir safthasi da Ahmed Hilmi ve eserleri ile ilgili olarak yapilan

calismalarin tedkiki olmustur. Bunlar akademik c¢alismalar ile disiliniiriimiiziin
3



yaymlanmig olan bazi eserlerinde ¢evirmenler tarafindan yapilan degerlendirmeler idi.
Bu kaynaklardan da konumuzla ilgileri nispetinde istifade ettik. Ancak bu ¢aligmalarin
Ahmed Hilmi’nin hayatina dair verdikleri bilgiler arasinda derin farkliliklar oldugunu
gordiilk. Bu sebeple de diislinlirimiiziin hayatini  miimkiin oldugunca dogru
aktarabilmek i¢in hakkinda yapilan ¢aligmalarda verilen bilgilerin tutarliliklar1 kontrol
edildi. Bu amag i¢in kendi yazilarini da kullandigimiz Ahmed Hilmi hakkinda Osmanli
arsivlerinde yaptigimiz arastirmalarla birlikte 6nemli bilgi ve belgelere ulastik. Biitiin

bunlarin 1s1¢1nda yazarimizin hayati biiyiik 6l¢iide aydinliga kavusturulmus oldu.

Boylece calismamizin cercevesi belirlenmis oldu. Ilk bélimde Ahmed Hilmi’nin
hayati, eserleri, diisiince sistematigi ve yasadigi donemin fikri, sosyal ve siyasi
yapisina yer verildi. Ikinci béliimde Tiirkliik diisiincesinin Ahmed Hilmi’nin eserlerine
nasil yansidig1 irdelendi. Ugiincii boliimde ise Tiirkliik fikrinin Ahmed Hilmi’de nasil
algilandig1 unsurlariyla birlikte agiklanmaya ¢alisilmistir. Mevzular1 6zellikle Ahmed
Hilmi’nin konu ile ilgili diisiincelerini merkeze alarak tartismaya dikkat ettik. Alintilar
genelde oldugu gibi vererek mana biitiinliiliigiiniin bozulmamasina gayret ettik.
Gliniimiiz Tiirk¢esi’nde nadir kullanilan kelimelerinin anlamlar1 parantez i¢inde italik
olarak yazilirken, bazi ciimleler de sadelestirilerek yahut kendi yorumumuzla birlikte
verilmistir. Konu ile ilgili olarak referans aldigimiz diger kaynaklardan yaptigimiz
alintilar da meselemizin anlagilmasini ve yorumlanmasini kolaylastirmak {izere Ahmed

Hilmi’nin diisiincesinin etrafina yerlestirilmistir.



BOLUM 1: SEHBENDERZADE FiLiBELIi AHMED HIiLMIi’NiN
HAYATI, ESERLERI ve YASADIGI DONEM

1.1. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin Hayati

Ahmed Hilmi, 1863 yilinda (H.1279)' bugiin Bulgaristan smurlar i¢inde kalan

Filibe’de dogmustur. Ug kardesin en bilyiigii olup, * babasi Haci Siileyman
Efendi’dir’.

'Bu tarih BOA, Dosya No: 50, Gomlek No: 27, Fon Kodu DH.SAIDd. ile sabittir:
“Binikiyiizyetmisdokuz sene-i hicriyyesi evasitinda (ortalarinda) Filibe’de tevelliid eylemistir.”

Ahmed Hilmi’nin dogum tarihi hemen de biitiin kaynaklarda 1865 (h.1281) olarak kaydedilmektedir:
Siileyman Hayri Bolay (Bolay, 1995:194), Zekeriyya Uludag (Uludag, 1996:37), Ziya Nur Aksun
(Ahmed Hilmi, 1982: 19), Hilmi Ziya Ulken (Ulken, 2005:284), Fevziye Abdullah Tansel (Tansel,
1981:150), Ismail Kara (Kara, 1997:69), Sadik Albayrak (Ahmed Hilmi, 1974a:13), Ahmet Eryiiksel
(Ahmed Hilmi, 1991:9), ismail Comert (Ahmed Hilmi, 1992:7), Dursun Giirlek (Ahmed Hilmi, 1997:7),
Serkan Ozburun (Ahmed Hilmi, 2001:1), A. Biilent Baloglu-Halife Keskin (Ahmed Hilmi, 2004:11)...

flyas Celebi ve Ziya Yilmazer ise Ahmed Hilmi’nin dogum tarihini 1861 olarak verir (Ahmed Hilmi,
1999:2)

Ik olarak Mehmet Zeki Ekici 1863 tarihini vermis (Ekici, 1997:21) ve Ahmet Kocak da aymi tarihe
riayet etmistir (Ahmed Hilmi, 2005:39).

% Kardesi Mehmed Emin Bey’in de sicil kaydi BOA, Dosya No: 85, Gomlek No: 223, Fon Kodu
DH.SAIDd.’de H.1293 olarak kaydedilmistir. Ahmed Hilmi’nin tahminen H.1287-1288 yillarinda
dogmus olmasi gereken bir kiz kardesinin oldugunu Hikmet’teki bir yazisindan anhiyoruz (Ekici,
1997:26).

? Ahmed Hilmi’nin “Sehbenderzade” sifatini babasinin meslegi dolayisiyla kullandig1 noktasinda biitiin
kaynaklar ittifak etmistir. Fakat resmi belgelerde bununla ilgili higbir bilgi bulunmamaktadir. Gergi
arsivlerde BOA, h.1269 tarihli, Dosya No: 143, Gomlek No: 6, Fon Kodu: A.}MKT.UM.; BOA, h.1275
tarihli, Dosya No:100, Gomlek No:74, Fon Kodu: A.}MKT.MVL.; BOA, h.1275 tarihli, Dosya No:100,
Gomlek No:48, Fon Kodu: A.}MKT.MVL. olan belgelerde Ahmed Hilmi’nin dogumundan evvel
Filibe’de Haci Siilleyman Aga isimli bir sahsin sehbender vekilligi ve daha sonra da sehbenderlik
vazifelerinde bulundugu kaydedilmektedir. Filibe sehri ile ilgili yapilan bir arastirmada ayni sahsin,
Ahmed Hilmi’nin dogumundan sonraki yilda kurulan Filibe Ticaret Mahkemesi’'nin daimi azasi
secildigini ve bu sirada da sehbenderlik gorevinin devam ettigini tespit ettik (Ersoy, 2003:153). Bize
gore Ahmed Hilmi’nin sicil kaydinda gosterilen Haci Siileyman Efendi ile Sehbender Haci Siileyman
Aga farkli kisilerdir. Kendisinin ve kardesi Mehmed Emin Bey’in sicilinde babalarinin sadece
“miiteveffa Haci Siileyman Efendi” seklinde kayda ge¢mesi ve sehbender olduguna dair higbir emarenin
olmamasi, buna karsilik sehbender olan Siileyman Aga’nin en adi vakalarda bile “Sehbender Haci
Siileyman Aga” olarak zikredilmesi bu kanaatimizi kuvvetlendirmektedir. Ayrica Ahmed Hilmi’nin
yayin hayatina baslayincaya kadar “Sehbenderzade” adini kullanmamis olmasi da dikkat ¢ekicidir.



Filibe’de sibyan mektebi ve Riisdiye’yi bitirmistir." Tarihe “93 Harbi” adiyla gegen
1877-1878 Osmanli-Rus savasinin hezimetle sonuglanmasi tizerine Rumeli’nden vuku
bulan biiyiik go¢ hareketi, Ahmed Hilmi ve ailesini de Filibe’den koparmistir. Bu
muhaceret esnasinda kiz kardesini kaybettiklerini, anne ve babasinin oldukca hasta
oldugunu ve geldikleri Edirne’de babasinin vefat etmis oldugunu Hikmet’teki bir

yazisindan tespit ediyoruz.”

Ahmed Hilmi’nin Edirne’den Istanbul’a nasil, ne zaman geldigini ve egitimine ne
sekilde devam ettigini yazilarindan g¢ikarmak miimkiin olmamaktadir. Ayrica arsiv
belgeleri de bize bu anlamda 151k tutmamakta, yazarimizin Filibe’deki egitiminin

haricinde higbir bilgi vermemektedir. >

Yazarimiz, ilk resmi gorevine 1888 yilinda (H. 5 Zilhicce 1305) Istanbul Sirkeci
iskelesinde bulunan posta subesinde memur olarak baslar.® 1889°da (H. 12
Cemaziyiilahir 1306) Yeni Cami Postanesine gecen Ahmed Hilmi, bu yilin sonlarina
dogru Izmir’e tayin olur. Basarili bir meslek yasami oldugu aldig1 maas taltiflerinden
belli olan yazarimiz 1890 yilinda (H. 25 Sevval 1307) Basmemurluga yiikselir.
Izmir’deki meslek hayatinin besinci senesinde ise Ahmed Hilmi artik izmir Postanesi

Miidiirii*diir (H. 25 Safer 1313). (BOA, DH.SAIDd:50/27)

1897°de Beyrut Posta ve Telgraf Midiirliigii’ne tayin olan Ahmed Hilmi 1899 yilinda

memuriyetten ayrilmis ve 1900 senesinde Misir’a firar etmistir.

! Kayit soyledir: “Sibyan mektebinde mukaddemat-1 ulum-1 diniye ile Riisdiye mektebinde Arabiden
mantik ve Farisiden Giilistan ve fenn-i hisab okumustur.” (BOA, DH.SAIDd:50/27)

2 “Biz simdi, iki yetim ve bir dul valideden ibaret bir kafile-i bikesan idik” (Ekici, 1997:28)

> Bununla birlikte Ahmed Hilmi’nin Istanbul’da Galatasaray Lisesini bitirdigi birgok eserde
zikredilmektedir. Ancak Filibe’de bitirdigi sibyan mektebi ve riisdiye yazarimizin sicil kaydinda yer
alirken bu kadar meshur bir okulun kayitlara gegmemis olmasi bu bilgiyi siipheli hale sokmaktadir.
Nitekim bu okulun gerek yilliklarinda gerekse mezunlarinin sonraki meslek yasamlari hakkinda
yapilmis olan arastirmalarda Ahmed Hilmi’nin Galatasaray Lisesi’ni bitirmis olduguna dair herhangi bir
delil tespit edilememistir (Ekici, 1997:30-31).

* Bir¢ok kaynakta Ahmed Hilmi’nin Duyun-u Umumiye Idaresinde géreve basladig1 kaydedilir. Bu bilgi
de hatalidur.



1901°de istanbul’a gelmis olsa da' aym yil igerisinde” Fizan’a siirgiin edilen’ Ahmed
Hilmi’nin tekrar Istanbul’a gelisi ancak mesrutiyetin ilanindan sonra olacaktir. Fizan
stirgiiniiyle ilgili bir eser kaleme aldigini sdyleyen yazarimizin bu eseri giiniimiize
ulagsmamis olmakla birlikte Hikmet’te yer alan Elvah-1 Hayat adli boliimlerden ve yine
arsiv kayitlarindan Ahmed Hilmi’nin Fizan’da resmi bir vazifesinin bulundugunu

tespit ettik.*

I1.Mesrutiyet’in ilanindan hemen sonra Istanbul’a gelen Ahmed Hilmi derhal yogun
bir yazi hayatina baglamistir. Bu durum onun siirgiindeki yillarin1 verimli bir sekilde
gecirdiginin ve bu zor siireci fikri gelisimi i¢in degerlendirdiginin de ipuglarini

tasimaktadir.

! Affin1 talep eden Ahmed Hilmi’nin talebi uygun goriilmiis ve doniisiine izin ¢rkmustir. Bununla ilgili
yazigsmalar: Yildiz Sadaret Resmi Maruzat Evraki i¢cinde (BOA, Dosya No: 111, Gomlek No: 9, Fon
Kodu: Y.A.RES))

Ayrica Ahmed Hilmi’ye doniis i¢in harcirah da takdim edilmistir. (BOA, Dosya No: 2390, Gémlek No:
19, Fon Kodu: DH.MKT.)

* Hikmet’te yer alan bir yazisnda Ahmed Hilmi “Devr-i istibdatta Sinop’ta ii¢ refik felaket bir giin
fakirhanede oturuyorduk...” seklinde bir climle sarfetmistir (Ahmed Hilmi, 2005:112; Kogak,
2000:307). Bu bilgi Ahmed Hilmi’nin bir siire Sinop’ta ikamet etmis oldugunu gostermektedir.
Yazarimizin hayatia bakildiginda bu devrenin Misir’dan dondiigii ve Fizan’a siiriildiigi donemler
arasinda olma ihtimali akla yatkin gelmektedir.

> Ahmed Hilmi’nin Sadik Vicdani adli arkadasmimn ihbari ile Fizan’a siiriildiigii birgok kaynakta
yeralmakta ancak bu konuda herhangi bir delil sunulmamaktadir. Arsivdeki belgelerde Ahmed
Hilmi’nin de aralarinda bulundugu Fizan’a siiriilen dokuz kisiden birisinin adi Adil Vicdani olarak
gecer. Dolayisiyla bugiine kadar birbirinden iktibas eden kaynaklarda hem isim karigikligi mevcuttur
hem de mevzularda bir ¢eliski vardir. (BOA, Dosya No: 215, Gomlek No: 27, Fon Kodu: Y.MTV.)

* Bu bilgi de ilk defa tarafimizdan delillendirilmisti. Ahmed Hilmi ve arkadaslarmin Fizan’a
nefyedilmesi hususunda Zaptiye Nezareti ile Sadaret makami arasinda yapilan yazigsmalarda bu husus
“miinasip birer hizmetle firar edemeyecekleri bir mahalle gonderilmeleri” seklinde kayit altina
almmustir. (BOA, Dosya No: 215, Gomlek No: 27, Fon Kodu: Y.MTV.)

Ayrica Ahmed Hilmi Fizan’da iken kendisine yevmiye tahsis edilmistir. (BOA, Dosya No: 689, Gomlek
No: 6, Fon Kodu: D.MKV.)

Hikmet’teki makalesinde de Fizan’da okul actiklarint s6ylemekte ve bu okulda yiiz kadar talebeye alti
yedi ayda Tiirkge 6grettikleri ile 6viinmektedir (Ahmed Hilmi, 1910b:2). Biiyiik ihtimalle Ahmed Hilmi,
Fizan’da ilim, irsad vazifelerinde bulunmustur.



Ik olarak 1 Aralik 1908’de ¢ikan ve haftalik yaymlanan “ittihad-1 Islam” isimli bir
mecmua cikartir. 18 sayl devam eden bu gazeteden sonra yine haftalik yayinlanan
“Coskun Kalender”i cikartan Ahmed Hilmi bu gazetenin de kapanmasiyla &nce
“Necat” ve “Tongug¢” gazetelerinde basmuharrir olarak, daha sonra da “Sirat-1
Miistakim”, “Ikdam”, “Tasvir-i Efkar”, “Sehbal”, “Sancak” ve “Necat” gazetelerinde
siyasi ve felsefi igerikli yazilar yazar. Tekrar kendisi “Miinakasa”, “Kanad”, “Nimet”
gazetelerini ¢ikartir ve daha sonra 1910°da haftalik “Hikmet Ceride-i Islamiyesi’ni
cikartmaya baslar. Ayn1 y1l “Hikmet Matbaa-y1 Islamiye”’sini kuran Ahmed Hilmi Bey
kendi gazete ve eserlerini burada basmaya baglar. Mecmuanin bir¢ok yazisini kendisi
kaleme almakta ve isminin yani sira Sehbenderzade, Mihriddin Arsi, Seyh Hiisnii,
Ozdemir, F.A.H., F.A., *** gibi miistear isim, kisaltma ve semboller kullanmaktadur.
Hikmet mecmuas1 75. sayida oOrfi idare tarafindan kapatilir ve Ahmed Hilmi siirgiine
gonderilir. Bes aylik bir siireyi kapsadigi tahmin edilen siirgiin hayatinin ilk dénemi
Kastamonu’da, ikinci donemi ise Bursa’da geger. On aylik bir aradan sonra yeniden
cikartmaya basladig1 “Hikmet” iki say1 daha yayinlanir ve 21 Eyliil 1911°de haftalik
Hikmet’in 77. ve son sayisi nesredilir. Bundan sonra yazarimiz Hikmet’1 giinliik olarak
cikarmaya baglayacaktir. Giinliik Hikmet 23 Aralik 1913’e kadar yaymlanmaya devam

eder.

Sicil kaydina gore Arapca ve Fransizcayr ¢ok iyi derecede bilen, eserlerinden
anlagildigi kadariyla Farscaya da hayli vakif olan, Dariilfinun’da felsefe
miiderrisliginde bulunan' ve ¢ok sayida konferans da veren Ahmed Hilmi 16 Ekim
1914 Cuma giinii 51 yasindayken heniliz gen¢ denebilecek cagda kisa siiren bir
hastaligin ardindan aniden vefat eder. Kendisi hi¢ evlenmemistir. Cenazesi 17 Ekim
1914 Cumartesi giinii Yerebatan’da bulunan Hikmet Matbaasi’ndan alinarak Fatih

Camii avlusundaki mezarma defnedilmistir. Vefat haberi Sebillirresad’a  sdyle

' Ahmed Hilmi’nin rivayet seklinde dile getirilen felsefe miiderrisligi aslinda Hikmet’teki birgok
makalesinde yer almistir. Ayrica bu husus onun Divan-1 Harp tarafindan verilen siirglin cezasinin sona
erdirilmesi igin Meclis-i Mebusan Baskanligi’na gonderdigi mektupta “Mintika haricine ¢ikarilmama
nesriyat-1 siyasiyem mi sebepdir? Halbuki nesriyat-1 siyasiyeden men degil dariilfiinundaki
muallimliklerimden ve iki senedir giinde onbes saat ¢alisarak meydana getirdigim matbaami idareden
mahrumum” seklinde maruzatini dile getirirken de goriilmektedir. Ahmed Hilmi mektubun sonunda
imzasini yine darilfiinun mallimi ve Hikmet sahibi olarak atmaktadir. (BOA, Dosya No: 226, Gomlek
No: 25, Fon Kodu: MV.)



yansimigtir: “Osmanli miitefekkirlerinin giizidelerinden oldugunu eserleri ile ispat
etmis olan Sehbenderzade Ahmed Hilmi Bey, hayat kitabinin son kelimesini yazmuistir.

Cenab-1 Hak gufranina mazhar buyursun.”

Osmanli Miiellifleri adli eserinde Bursali Mehmet Tahir Efendi, Ahmed Hilmi’nin
{islubundaki sadelik ve basitlik, aciklik ve senlik,' fikir ve muhakemesindeki isabet ve
kuvvet, dogruluk ve tazelik ile kisa zamanda okuyucusunu artirip kendisine mahsus
mimtaz bir mevki kazandigini anlatir. Kaleminin tatlilik derecesinde konugsma ve
nutuklarinin da tesir ve cazibeye malik oldugundan verdigi konferanslarla sevenlerini
bir hayli artirmis ve biitiin isldm aleminde hakli bir séhret kazanmistir. Tahir Efendi’ye
gore Ahmed Hilmi’nin “Bat1 felsefesi ve Islam tasavvufundaki vukuf ve ihtisast hemen

hemen goriilmemis bir derecededir.” (Mehmet Tahir, 1972:164)

Kisa omriinde uzun siirgiinler yasayan ve miicadelesi esnasinda sik sik matbaa ve
gazetelerinin kapatilmasi dolayisiyla sikintilar geciren Sehbenderzade Filibeli Ahmed
Hilmi Bey’in asil 1stirabi, i¢inde bulundugu toplum ve zamaninin dehset veren
acilarina sahit olmasi ve bunu yiireginde hissetmesidir. Imparatorlugun ¢oziilme
stirecinde devletine ve milletine sevgisi ve baglilig1 nispetinde yiiregi kanayan ve bu
gidise ¢are arayan fikir ve kalem adamlarinin en etkili ve samimi simalarindan biri
olan Ahmed Hilmi Bey felsefeden siyasete, sosyal konulardan dini meselelere,
edebiyattan fen bilimlerine, iktisattan egitime bir¢ok konuda yazilar yazmuis, eserler
viicuda getirmistir. Gayet hengameli bir yasami oldugu agik olan Ahmed Hilmi Bey’in
kendisini bu derece nasil ve hangi imkanlarla gelistirebildigi gercekten dikkat ve
hayrete sayandir. II. Mesrutiyet’ten vefatina kadar olan alti senelik zamana tespit
edilebilen 41 eser, ylizlerce makale, yiizden fazla gazete, dergi, mecmuayla birlikte
araya yine bir silirglin sigdirmis, fakat zamansiz 6liimii “kendisinden istenilen ve

beklenilen hizmeti yapmasina mani olmustur (Mehmet Tahir, 1972:164)...

! Cemil Merig ise Ahmed Hilmi nin iislibunu “derbeder” diye nitelendirmistir (Meric, 1986:85).
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1.2. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin Eserleri

1-

Tarih-i Islam: H.1326 ve H.1327 yillarinda Hikmet Matbaa-y1
Islamiyesi tarafindan basilmis olup Ahmed Hilmi’nin en dnemli
eseridir.’

Allah’1 inkdr Miimkiin miidiir? Yahud Huzur-i Fende
Mesélik-i Kiifiir: Tarih-i Islam’a zeyl olarak yazilmistir. Hikmet
Matbaa-y1 islamiyesi tarafindan H.1327°de basilmustir.”

Uss-i Islam: Hikmet Matbaa-y1 Islamiyesi tarafindan H.1332
yilinda basilmustir.?

Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim: H.1331’de
Hikmet Matbaa-y1 Islamiyesi’'nde basilmis ve Seyh Mihriddin
Ariisi mahlasiyla yaymlanmstir.*

Muhalefetin Iflasi: Hikmet Matbaa-y1 Islamiyesi tarafindan
H.1331’de yaymlanmistir.

iki Gavs-1 Enam: Abdiilkadir ve Abdiisselam: H.1331°de
Hikmet Matbaa-y1 Isldmiyesi Tarafindan basilmis ve Mihriddin
Arisi mahlasiyla yaymlanmistir.®

A’mak-1 Hayal: H.1326’da Giridi Ahmed Saki Matbaasi’nda
basilmistir. Ahmed Hilmi’nin en ¢ok basilan ve en meshur eseri

olup felsefi ve tasavvufi bir romandir.’

! Eser daha sonra dért defa daha basilmustir. Tarih-i Islam (Nasir: I. Miimin Cevik), Dogan Giines Yay.,
1971; islam Tarihi (Sad. Ziya Nur), Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1. Baski 1974, 2. Baski1 1982; islam
Tarihi (Sad. M. Rahmi), Saglam Kitabevi, Istanbul, 1979; islam Tarihi (Sad. Cem Zorlu), Anka Yay.,

[stanbul, 2005

* Daha sonraki baskilari: Taklitle Medeniyet Olmaz, Bedir Yay.; Allah’1 inkar Miimkiin miidiir? (Sad.
Necip Taylan-Eyiip Onaran), Cagr1 Yay., Istanbul, 1978, 2. Bask1 1979

? Sonraki baskilart: Islam inancinin Temel ilkeleri (Sad. Ahmet Ozalp), istanbul, 1978; islam’in Esast
(Sad. A. Biilent Baloglu-Halife Keskin), TDV, Ankara, 1997 ve 2004

* Daha sonra ayn1 isimle basiimistir: (Sad. ismail Hakk1 Hocaoglu), Bedir Yay., istanbul, 1980

> Ahmet Eryiiksel tarafindan sadelestirilen eser ayni isimle Nehir Yay. (istanbul, 1991) tarafindan

bastirilmistir.

 Mim Kemal Oke sadelestirmis ve Irfan Yaymevi tarafindan basilmistir (Ahmed Hilmi, ?).
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8- Seniisiler ve Oniiciincii Asrin Biiyiik Miitefekkir-i Islamisi
Seyyid Muhammed es-Senisi: H.1325°de Ikdam Matbaasi
tarafindan basilmigtir.”

9- Huzur-u Akli Fen’de Maddiyyiin Meslek-i Dalaleti:
H.1332’de Hikmet Matbaa-y1 Islamiyesi tarafindan basilan eser
Celal Nuri’nin Tarih-i Istikbal isimli ii¢ ciltlik eserinin ilk ciddi
olan Mesail-i Fikriyye’nin tenkidi olarak kaleme almmustir.’

10- Yirminci Asirda Alem-i islim ve Avrupa: Miislimanlara
Rehber-i Siyaset: Hikmet Matbaa-y1 Islamiyesi tarafindan
H.1327°de basﬂmlstlr.4

11- Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabul Etmeliyiz? Dariilfiinun
Efendilerine Tahriri Bir Konferans: H.1329°da Hikmet
Matbaa-y1 Islamiyesi tarafindan basilmustir.

12- Tiirk Ruhu Nasil Yapihyor: H.1329’da Hikmet Matbaa-y1
Islamiyesi tarafindan basilmis ve Ozdemir mahlasiyla

yayimlanmustir.

' Giiniimiizde birgok yaymevi tarafindan yayinlanan eserin ikinci baskisi eski harflerle Halk
Kiitiiphanesi sahibi Abdiilaziz tarafindan Necm-i Istikbal Matbaasi’nda 1926 (H.1341)’de yapilmus.
Daha sonra “A’mak-1 Hayal Raci’nin Hatiralar” adiyla Tiirk Nesriyat Yurdu tarafindan Istanbul,
1958’de nesredilmistir (bu A’mak-1 Hayal’in Latin harfleriyle yapilan ilk baskisidir); bundan sonraki
baskilari: “A’mak-1 Hayal” ismiyle Dogan Giines Yay. 100 Biiyiik Eser, No:10 (Nasir: Miimin Cevik,
Istanbul, 1971; Islam’m Ik Emri Oku Yay., Konya, 1971; Terciiman 1001 Temel Eser, (Sad. Sadik
Albayrak), Istanbul, 1974; Sebil Yay., Istanbul, 1993; Timas Yay., (Sad. Dursun Giirlek), Istanbul,
1997; Kakniis Yay., (Sad. Serkan Ozburun), Istanbul, 1998; Akcag Yay., (Sad. Osman Giindiiz),
Ankara, 1999; Sule Yay., (Sad. Esra Keskinkilig), Istanbul, 2003; Parilti Yay., (Sad. Emre Erdogan),
Istanbul, 2004

* Eserin sonraki baskilari: Ses Yay., (Sad. ismail Cémert), istanbul, 1992; Bedir Yay., (Sad. Dursun
Giirlek) Istanbul, 1997

3 Eser daha sonra Terciiman 1001 Temel Eser i¢inde 71 no.lu baski ile yaymlanmustir, (Sad. Sadik
Albayrak), Istanbul, 1974

* Bu eser “Miisliimanlar Uyanin!” adiyla Bedir Yay. Tarafindan yaynlannustir, istanbul, 1966; ayrica
bir boliimii igin: “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi” 1. cilt, (Haz. Ismail Kara), Kitabevi, Istanbul, 1997

> Sonraki baskilar: Bedir Yay., (Sad. M. Sevket Eygi), Istanbul, 1963; “Tiirkiye’de Islamcilik
Diisiincesi” 1. cilt, (Haz. Ismail Kara), Kitabevi, Istanbul, 1997; > Osmanl’’dan Cumhuriyet’e islam
Diisiincesinde Arayislar” isimli eserin ilk béliimii, (Sad. Adil Bebek), Ragbet Yay., Istanbul, 1999
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13- Oksiiz Turgut: Hikmet Matbaa-y1 Islamiyesi tarafindan
H.1326da basilmustur.'

14- Akvam-1 Cihan: H.1329°da Matbaa-i Hikmet tarafindan
basilmustir.
15- Miisliimanlar Dinleyiniz: Matbaa-i Ebu’z Ziya tarafindan

H.1326’da basilmig ve Seyh Mihriddin Ardsi mahlasiyla
yayinlanmistir.

16- Ilm-i Ahvalsi Rah, H.1327°de Hikmet Matbaa-y1 Islamiyesi
tarafindan basilmustir.

17- Tiirk Armagami: Hikmet Matbaa-y1 Islamiyesi tarafindan
H.1330°da basilmis ve Ozdemir mahlasiyla yaymlanmustir.

18- Istibdadin  Vahgetleri yahut Bir Fedakirmm Oliimii:
Miisterekii’l-Menfa’a Osmanli Sirketi Matbaas1 tarafindan
H.1326°da basilmistir.

19- Vay Kiz Bekgiyi Seviyor: Matbaa-i Ebu’z Ziya tarafindan
H.1326’da basilmis ve Kalender Geda mahlasiyla yayinlanmistir.

20- Ask-1 Bala: Hikmet gazetesinde 10 sayr halinde tefrika
edilmistir. Tasavvufi bir oyundur.

21- Bektasiler ve Heyet-i Ictimaiye-i Osmaniye: Hikmet’te tefrika
edilmistir.

22- Tasavvuf-1 Islimi ve Fiiniin1 Cedide ve Felsefe: Hikmet

gazetesinde 60 say1 boyunca tefrika edilmistir.

23- Batmiler, iblis izzeddin Behmen: Hikmet gazetesinde 61 sayi
tefrika edilip, yarim kalmis eserlerdendir.

24- Imam-1 Gazali’nin Miihim Bir Eseri Kitab-1 Maznun bihi ala
gayr-1 Ehlihi: Hikmet gazetesinde 15 sayr boyunca tefrika
edilmistir.

25- Bas Belas1 U¢ Jontiirk yahut Feylosof Ibis: Tek perdelik
komedi oyunudur. Haftalik Coskun Kalender’de nesredilmistir.

! Sonraki baskilar: “Yigit Osmanlh Akmncisi Oksiiz Turgut”, (Sad. Ubeydullah Kiiciik), Bedir Yay.,
Istanbul, 1977; “Zorlu Siivari”, (Sad. Serkan Ozburun), Kakniis Yay., Istanbul, 2001
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26-

27-

28-

Yasasin Bad-1 Saba: Tek perdelik komedi oyunu olup Kalender
Kemter mahlasiyla Coskun Kalender’de tefrika edilmistir.
Melekzade Ailesi: Ittihad-1 Islam dergisinde 13 say1 boyunca
tefrika edilmis ancak yarim kalmistir.

Tiirkistan Felaketzedegahinin Menfaatine Verilen Konferans
Zapti: Ahmed Hilmi’nin 1911°de Mustafa Sat1 el-Husri, Mustafa
Asim ve Yusuf Akgura ile birlikte Tiirkistan’daki depremde zarar
gorenlere yardim amaciyla Kirim Talebe Birligi tarafindan

. . 1
diizenlenen konferanstaki konugmasidir.

Asagidakiler ise Ahmed Hilmi hakkinda bilgi verilen kaynaklarda ona ait oldugu

belirtilen ancak kendileri tespit edilemeyen eserlerdir:

29-
30-
31-
32-
33-
34-
35-
36-
37-
38-
39-
40-
41-
42-

Kekyail bin Asur
Yeni Mantik

[Im-i Tevhid

Islam ve Din-i Istikbal
Tarih-i IslAm ve Osmani
Ug Filozof

Seyh Bedreddin
Divancge

Tabakat

Gazal-1 Bedeviye
Tortu

Ittihad-1 Islam

Murad Orta

Yer, Gok, Insan

" Bu eser Ahmed Hilmi ile ilgili su ana kadar yapilan hicbir calismada yer almayp, ilk defa tarafimizca

tespit edilmistir.
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Ahmed Hilmi’nin kendisinin yayinladig1 gazeteler soyledir (Ekici, 1997:140):

1-

Caylak: Ahmed Hilmi Bey’in ilk siireli yaymni oldugu ifade
edilen “Caylak”, onun Misir’dayken ¢ikarttigi mizahl bir
gazetedir.'

Ittihad-1 Islam: Haftalik olarak 18 say1 nesredilen gazetede
agirlikli olarak siyaset, milli ve dini meseleler islenmistir.
Gazetedeki yazilarin ¢ogu Ahmed Hilmi’nin kendisi tarafindan
yazilmis, baz1 yazilarinda da miistear isimler kullanmustir.
Coskun Kalender: 15 Nisan 1909 ve 18 Ocak 1913 tarihleri
arasinda araliklarla giinliikk ve haftalik olarak yayinlanmistir.
Siyasi ve sosyal konulara deginen yazilarinda Ahmed Hilmi Bey
mizahi ve tenkidi bir tislib kullanmustir.

Millet ile Musahabe: 25 Agustos—9 Eyliil 1911 tarihleri arasinda
giinliik olarak ¢ikan gazetede Ahmed Hilmi Bey siyaset ile Islam
alemiyle ilgili haber ve musahabelere yer vermistir. 15 say1
nesredilen gazetenin yayina baglayacagi haftalik “Hikmet”
gazetesinde duyurulmus ve yine haftalik “Hikmet” gazetesindeki
giinlik “Hikmet” gazetesinin yayinina baslanacag ilaniyla
“Millet ile Musahabe” gazetesinin yayimina son verilmistir.
Hikmet: Ahmed Hilmi Bey’in “Hikmet” adiyla yaymladig iki
gazete vardir. 21 Nisan 1910 — 28 Eyliil 1912 aras1 haftalik
Hikmet, 9 Eyliil 1911 — 23 Aralik 1913 tarihleri arasinda da
giinliilk Hikmet yaymlanmistir. “Musahabe”, “Coskun Kalender”,
“Miinakasa”, “Nimet”, “Kanad” gazetelerinin de “Hikmet”in sik
sik kapatilmasindan dolay1 farkli adlarla ¢ikan nesirleri oldugu
samlmaktadir. Ik “Hikmet” gazetesi haftalik yayimlanan ve 21
Nisan 1910-21 Eylil 1911 tarihleri arasinda yetmis bes say1

¢ikan, daha sonra on aylik bir aranin ardindan iki say1 daha

! Hemen hemen Ahmed Hilmi ile ilgili tim kaynaklarda ismi zikredilmesine ragmen; bu gazeteyle ilgili
hi¢bir kayit, belge vs. bulunmamaktadir.
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nesredilen ve 28 Eyliil 1912 tarihinde 77. sayisiyla kapanan
“Hikmettir.

Giinliik “Hikmet” ise 9 Eylil 1911°de haftalik “Hikmet” devam
ederken yayinlanmaya baslanmis ve on dort say1 nesredilmisken;
haftalik Hikmet’te Padisah Sultan Resad’a hitaben yazilan agik
bir mektubun yaymlanmas: sebebiyle Orfi Idare tarafindan ikisi
birden kapatilir. Kastamonu ve Bursa’da gecen yaklasik bes aylik
bir siirgiin miiteakibinde tekrar Istanbul’a donen Ahmed Hilmi on
aylik bir aradan sonra 1 Agustos 1912’de giinliik “Hikmet”
gazetesini tekrar yaymlamaya baslar. Bu donemde daha once
“Necat”ta yayimnlanan “A’mak-1 Hayal” yeniden “Hikmet’te

tefrika edilir.

Miinakasa: 28-30 Eyliil 1911 tarihlerinde ii¢ say1 ¢ikan gazetede
Ahmed Hilmi, birlik beraberlik, vatanin miidafaas1 gibi
konularda yazilar yazmigstir.

Kanad: “Miinakasa” gazetesinin kapanmasi iizerine 2—7 Ekim
1911 tarihlerinde alt1 say1 yayinlanmistir.

Nimet: “Kanad” gazetesi de kapaninca 8—10 Ekim 1911 tarihleri

arasinda ii¢ say1 olarak nesredilmistir.

Ahmed Hilmi’nin yazilarinin yer aldig1 diger gazeteler ise sunlardir:

1-

Tongu¢: 24 Subat-1 Nisan 1909 tarihleri arasinda giinliik
yayinlanan ve 36 say1 devam eden bu gazetede Ahmed Hilmi
“Ozdemir” mahlasiyla dil ve imla kurallarrm da igeren,
Tiirk¢e’ nin kullanimina yayginlik kazandirmak maksadiyla siyasi
ve kiiltiirel yazilar yazmustir.

Necat: 24-31 Temmuz 1909°da sekiz say1 nesredilen gazete II.
Mesrutiyet’in birinci yildoniimiinde ¢ikmis, siyasi ve sosyal
olaylarin yaninda tefrikalara da yer vermistir. Gazetenin
sermuharriri olarak goriinen Ahmed Hilmi Bey ikinci sayidan
itibaren yazilarina baglamis ve A’mak-1 Hayal roman ilk defa bu

gazetede nesredilmeye baglanmustir.
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ikdam: 2-22 Ekim 1909 tarihleri arasinda giinliik yayinlanan
gazetede Ahmed Hilmi felsefi, siyasi ve Kkiiltiirel yazilar
yazmistir. Ayrica “Tasavvuf-1 Islimi ve Fiinin-1 Cedide ve
Felsefe” eser de ilk defa bu gazetede nesredilmistir.

Yeni Tasvir-i Efkar: 9 Kasim 1909-11 Subat 1911 tarihleri
arasinda nesredilen gazetede Ahmed Hilmi siyasi, egitim ve
medeniyet konulu yiiz {i¢ yaz1 yazmistir. Cesitli araliklarla bu
gazetede yazilar1 yayinlanmaya devam ederken Ahmed Hilmi 21
Nisan 1910°da haftalik “Hikmet™1 ¢ikartacaktir.

Sirat-1 Miistakim: 17-30 Mart 1910°da ¢ikan gazetede iki yazist
cikan yazilarinda Ahmed Hilmi Bey, Kuzey Afrika’daki Islami
gelismeler ve misyonerlerin faaliyetleri ile 1ilgili bilgiler
vermektedir.

Sehbal: 15 Haziran 1910-1911 tarihleri arasinda Ahmed
Hilmi’nin yazilarina yer veren gazetede edebiyat, miizik ve
giincel konular islenmektedir.

Tesrih: 1912°de yapilan hiikiimet degisikliginin ardindan
stirginden donen Ahmed Hilmi “Tesrih” gazetesinde siyasi ve
niikteli yazilar yazmistir. 26 Temmuz—17 Agustos 1912 tarihleri
arasinda yayinlanan gazetenin bagsmuharrirligini de yapan Ahmed
Hilmi bir siire sonra giinliik “Hikmet”in de nesrine baglayacak ve

iki gazetede de yazilar yazmaya devam edecektir.

1.3. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin Felsefi Durusu

Ahmed Hilmi, muhtelif eser ve yazarlarin da iizerine basa basa soyledikleri gibi
devrinin felsefede en vukuf ve ihtisasa malik olan sahsiyetlerinden birisidir. Tarih-i
Islam, Hangi Meslek-i Felsefiyi Kabul Etmeliyiz? Dariilfiinun Efendilerine Tahriri Bir
Konferans, Huzur-u Aklii Fen’de Maddiyylin Meslek-i Dalaleti, Allah’1t Inkér
Miimkiin miidiir? adli eserleri ve Hikmet’te kaleme aldig1 onlarca makale ile felsefi
ekoller ve felsefe ile ilgili bilgileri okuyucusuna aktaran yazarimizin hemen hemen
diger tiim eserlerinde de bu felsefl perspektifinin izlerini miisahede etmek miimkiindiir.

Bir meseleyi ele alip degerlendirirken oOnce fikrini sodyleyip daha sonra onu
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temellendirmeye ¢alismak yerine evvela muhtelif yaklasimlar: irdeleyip tenkit, tahlil,
mukayese ve muhakeme metodu ile en dogru hiikkme ulagmaya c¢alismak Ahmed

Hilmi’nin fikrT metodolojisinin temelini tegkil eder.

Yazarimiza gore “bir felsefi ekolii tercihte uzunca diisiinmenin ve hele sathi bir
taklitten sakinmanin, yani hi¢ olmazsa tercih olunacak sistemin esaslarina vakif
olmanin gerekliligi” acgik¢a goriilmektedir (Ahmed Hilmi, 1999:17). Bu noktadan
hareketle mevcut ekoller olarak rasyonalizm, idealizm, sansiializm, kritisizm,
pozitivizm, evollisyon, materyalizm, monizm, panteizm, spiritiializm ve deizm
felsefelerini sayan ve bunlar hakkinda bilgi veren Ahmed Hilmi (Ahmed Hilmi,
2006:48-50; Ahmed Hilmi, 1999:18-22), hi¢bir felsefenin hatadan salim olmadigini ve
biitiin hakikatleri kendisinde toplamaktan aciz oldugunu diisiliniir. Bu sebeple sanayi,
iktisat, idare gibi islerde bilim ve tecriibenin gosterdigi esaslar1 kabul etme, felsefi ve
ahlaki konularda ise her ekoliin tasidig1 hakikatleri alma ve ortaya ¢ikacak olan segme
ve ayiklama metodunu tercih etmekten daha giivenli bir yol olmadigini savunan
Ahmed Hilmi’ye gore bu sayede memleket gengleri red, inkar, miifrit dogmatizm gibi
asiriliklardan korunmus olacak, milletin duygular1 ve vatanin ihtiyaclar: ile bilimsel
hakikatleri uzlagtirma yolunun bulunmasi halinde de milleti kurtulug limanina gotiirme
imkaninin yakalanmis olacagini diistinmektedir (Ahmed Hilmi, 1999:23). Goriildigi
lizere diisiiniiriimiiz felsefeyi bilimsel diislince ile tenkit etmekte (Karakus, 1995:138)
ve felsefl goriigiinii intihab ve iktitaf yani eklektizm=se¢mecilik olarak belirlemektedir

(Ahmed Hilmi, 1963:31).

Eklektizm, “mutlak olarak dogru olana erismenin imkansiz olacagi diisiincesiyle,
mevcut ya da bilinen inanglari, en yiiksek derecede muhtemel olana ulasabilmek
amaciyla, derleme tutumu; mevcut felsefi inanglardan en makul goriinenleri bir araya

getirip, bunlardan yeni bir sistem meydana getirme davranisidir” (Cevizci, 2002:343).

Eklektizm, yanlis anlagilmasi ve “adamakilli degisik oOgretilerin, elestirisiz tutumla
kabaca derlenmesi olarak tarif edilen senkretizm” ile karistirilmasindan dolay1
haksizliga ugramis ve kotii bir s6hrete sahip olmustur. Elestiri sahipleri, eklektizmin
belirlenmis Olgiitlerden yoksun olarak keyfi segmelere dayanarak isledigi diisiincesi ile

ona asagilayici bir anlam yiiklemislerdir. Halbuki senkretizm adi ile bilinen bu goriis
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eklektizmin tam tersidir ve bu iki ekol birbirlerinin tam karsisinda yer almaktadirlar.
Eklektizmin senkretizmden en biiyiik farki, yontem olarak kendi iginde bir sistem

ongormesidir (Durali, 1991:26-27).

Se¢mek anlamima gelen Yunancadaki ‘eklegein’ mastarindan tiireyen ‘eklektismos’
deyimiyle ilk kez M.O. 2. yiizyildan kalan bir metinde rastlanan eklektizmi bir felsefe
sistemi haline sokan Victor Cousin’dir. Cousin ve onu takip eden Paul Janet’in
tarifleriyle eklektizm farkli felsefe sistemlerinden devsirilmis genel c¢izgileriyle
bagdasir savlarin, sozkonusu sistemlerde karsilagilan uyusmaz parcalarin disarida
birakilmasi suretiyle bir araya getirilmesidir. Buna gore caglar boyu siliregiden
gelismenin birlikte getirdigi dnemli diisiinceler derlenip bir potada eritilerek buradan

yeni bir diistince iiretilecektir (Durali, 1991:23-26).

Goriildiigii tizere eklektizm daha ziyade bir yontem olarak karsimiza g¢ikmakta ve
Ahmed Hilmi de bir¢ok kez sikayette bulundugu metotsuzlugu eklektik yaklagimla
giderme amact tasimaktadir. Ziya Gokalp felsefeyi “maddi gereksinimlerin
bulunmadigi ve zorlamadigi, c¢ikar ve art diisiincelerden arinmis, dogrudan bir
diisiinlis” olarak tamimlamakta ve bu tiir diislinlise spekiilasyon adini vermekte,
Tiirkce’de ise buna muakale dendigini sdylemektedir. Tiirkler’de rahat ve huzur
bakimindan muakaleye imkan verecek ortamin gelisememis olduguna fakat buna
karsin halk felsefesinin ¢ok yiikksek oldugunu savunmakta bu felsefenin ortaya
cikarilmasi gerektigini diisiinmektedir (Gokalp, 1978:173-174). Ahmed Hilmi ise
felsefede milliyet ayrimi yapmamakta, milli ve ictimai biinyeye uygun, terakkiye
imkan taniyan tim diislince tarzlarindan istifade etmeye yonelik pragmatik bir
yaklagimi benimsemistir. Onun burada dikkat ettigi en 6nemli husus etraflica bir tahlil

ve uygunluktur.

Ahmed Hilmi’nin dikkat ¢eken diger bir 6zelligi de hiimanist paradigmasidir. “Bir
toplumu harekete gecirecek olan medeni ve ilmi manivelanin sevgi oldugunu” diisiinen
(Ahmed Hilmi, 1999:24) yazarin felsefi ve dini perspektif hudutlar1 sadece milli
siirlar igerisinde kalmamis, diisliniiriimiiz insan ve insaniyet kavramlari ve bu
kavramlarin isaret ettigi insanlik alemi diizeyinde bir felsefe algisi igerisinde

diistinmeye calismistir. Nitekim Ahmed Hilmi ile ilgili arastirma ve caligmalarda adi
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hi¢ gecmeyen ve ilk defa tarafimizca tespit edilen “Tiirkistan Felaketzedegdhinin
Menfaatine Verilen Konferans”’da Mustafa Sati el-Husri, Mustafa Asim ve Yusuf
Akgura ile birlikte bir s6z almis olan Ahmed Hilmi, Tiirkistan’da vuka bulan biiyiik
deprem sebebiyle diger tiim katilimcilar gibi dinleyenlerin dikkat ve aldkalarini o yone
cekmek i¢in nutuk irdd ederken, diisiince ve sozlerini digerlerinden farkli olarak dindas
yahut milletdas mefhumlarinin haricinde bir de insaniyet kavrami ve bu kavramin

gerektirdikleri {izerine bina etmistir (Ahmed Hilmi, 1912b:26-31).

Ahmed Hilmi’nin Tiirkliigli konu alan yazilarinda da insani degerlere yapilan vurgular
genis yer tutar. Bununla birlikte disiiniirimiiz milliyetine asla kayitsiz degildir.
Mensubu oldugu Arusiye tarikatinin Tiirkler’e biiyiik bir muhabbet ve kardeslik hissi
beslemesi, hatta Seyyid Abdiisselam’in ihvanina “Tiirkler Islamiyet’in gelismesine,
mansur ve muzaffer olmasina hizmet edenlerdir; onlara muhabbet ediniz” (Ahmed
Hilmi, 2006:187) seklinde nasihat etmesi ve en nihayetinde zamanin Tiirklerinin
asillarindaki hususiyetleri kaybettiklerini diistinmesi, Ahmed Hilmi’nin tahlil ve tenkit
nazarini Tirkliik {izerine ¢evirmistir. Nitekim o, Tiirkliigiin asil kimligine kavusmasini

milli, dini ve insani zaruret olarak gormektedir.
1.4. Yasadig1 Doneme Etki Eden Fikir Akimlari
1.4.1. Osmanhcilik

Fransiz Ihtilali’nden sonra Osmanli Imparatorlugu’nun sorunlarindan en onemlisi
haline gelen c¢esitli unsurlarin istiklal hareketlerini ve imparatorluktan kopma
gayretlerini, her tiirli etnik milliyet¢iligin {izerinde bir “Osmanlilik” bilinci {ireterek
onlemeye c¢alisan siyasi ve diislince hareketine “Osmanlicilik” denmektedir (Hanioglu,

1986b:1389).

En etkili ismi Tunali Hilmi Bey olarak karsimiza ¢ikan bu hareketin amaci Osmanlilik
diye bir iist kimlik tireterek Rum, Bulgar, Arap, Arnavut gibi unsurlar1 hemsehrilik
gibi bir telakki icerisinde algilayip asil 6nemli olanin Osmanli olmak oldugunu
miidafaa etmektedir. Bu siyasetin takip edildigi en 6nemli yaymn organi “Mesveret”
gazetesidir. 1912-1913 Balkan savaglarindan sonra imparatorlugun ¢ok uluslugunu

biiylik 6l¢iide kaybetmesi Osmanlicilik siyasetine biiyiik darbe vurmus ve zaten uzunca
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bir siiredir Tirkler’den baska diger unsurlarin itibar etmedigi bu fikir I.Diinya

Savagi’nin sonunda tamamen sona ermistir (Hanioglu, 1986b:1390-1393).
1.4.2. Garpcilik

Garpeilik cereyani II.Mesrutiyet’le birlikte ortaya ¢ikmig yeni bir fikir akimi degildir.
Bilakis uzun miiddettir yapilan savaglarda batinin siirekli galip gelmesi, Avrupa’ya
giden elgi ve temsilcilerin miisahedeleri, Imparatorlugun kendi dinamikleri icinde bir
¢ikis yolu elde edememesi gibi durumlar bir sorgulama yapilmasina sebep olmustur.
Bu sorgulama neticesinde kavramsal zeminini Bati’da bulan modernlesme egilimi gii¢
kazanmistir. Sultan II.Mahmut’tan itibaren kesif bir sekilde uygulanan degisim
hareketleri neticesinde 1878’e kadar toprak kayiplariin durma egilimi gostermesi ve
Osmanli’nin batili miittefikleri ile giristigi Kirim harbini kazanmasi, bu istikametin
Imparatorlugun ¢okiisiinii durdurmakta etkili ve yararli oldugu goriisiine ivme
kazandirmistir. Ancak 93 harbinin biiyiik toprak kayiplari ile neticelenmesi iizerine bu

kanaat biiyiik dlctide bir sarsintiya ugrayacakti (Hanioglu, 1986a:1388).

Garpgiligin daha sonra yeniden islenmesi ve sistematik bir hale getirilmesi ise
II.Mesrutiyet’in ilanindan sonradir. Istanbul’da yaymlanan “Mehtap” isimli dergi
garpeilik tezini islemekte, Ittihadcilarla arasi pek iyi olmayan ve bu yiizden istanbul’a
hemen dénemeyen Abdullah Cevdet Misir’da ayn1 goriis ¢ercevesinde “I¢tihad” adl
dergiyi nesrederken bazi yazilar1 da “Mehtap” ve “Yeni Tasvir-i Efkar’da ¢ikmaktadir.
Yine 1908 yilinda Hollandali tarihgi Dozy’nin islam Tarihi’ni terciime ederek Misir’da
basan Abdullah Cevdet esere ekledigi bir boliimde “Islamiyet’in toplumsal gelisme
oniinde en onemli engel oldugunu ileri slirmiistiir” (Hanioglu, 1986a:1384). 1910
sonlarinda Istanbul’a dénen Abdullah Cevdet 1 Haziran 1911°de igtihad’1
Imparatorlugun baskentinde yaymnlamaya baslar. Bu tarihten itibaren Garpeilik
diistincesinin miidafilerinden olan Celal Nuri, Kiliczadde Hakk1 Bey gibi isimlerin de bu
dergide yazilarinin yer aldigi goziikmektedir. Ancak bir siire sonra Garpgilar kendi
aralarinda Tam Baticilar ve Kismi Baticilar seklinde ikiye ayrilacaklardir. Birinci
grubun liderligini yine Abdullah Cevdet iistlenir. O, Bati medeniyetinin bir biitiin
oldugunu iddia ederek “giilii ve dikeniyle” alinmaya mecbur olundugunu savunmustur.

Buna karsilik Celal Nuri Bey, medeniyetin teknik ve gergek olmak iizere ikiye
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ayrildigini, Avrupa ve Hiristiyan diinyanin ise gercek medeniyette kat-i suretle {istiin
olmadigini, bu sebeple batidan sadece teknik medeniyetin alinmasi gerektigini savunur
(Tunaya, 1960:80). Geleneksel degerleri muhafaza etmeye hayati 6nem veren Celal
Nuri ve arkadaslar1 bu fikir ayriligindan sonra yollarina “Serbest Fikir” (kapatmalar

halinde Uhuvvet-i Fikriye) adli dergiyle devam ederler.

Kiligzade Hakki Bey ise 1912 yilinda Igtihad dergisinde Garpeilik politikasmin
programini yayinlamistir. Bu programda sehzadelerin orduda goérev almalari, fesin terk
edilerek cagin nezaketine uygun bir bashigin kullanilmasi, kadinlara ¢esitli haklarin
verilmesi, tekke ve zaviyelerin ilgasi, medreselerin kapatilmasi1 ve Bati yontemiyle
egitim yapan okullarin agilmasi, biitiin mezheplerin birlestirilmesi, dilde reform
yapilmasi, 0Ozel girisimin Ozendirilmesi, geleneksel degerlerden vazgecilmesi,
kanunlarin c¢agin gereklerine uygun reformlara tabi tutularak degistirilmesi gibi
hususlar yeralmaktadir (Hanioglu, 1986a:1385-1386). Garpgilarm Ittihad ve
Terakki’nin muhalifleri olmasi sebebiyle goriislerinin kabul gérmesi bu dénemde pek
mimkiin olmamis, bu tezlerden bazilar1 ancak Cumbhuriyet devrinde uygulanma
imkan1 yakalamigtir. Siiphesiz bu cereyanin mensuplarinin yeni rejimin ilk yillarinda
bazi mevkileri isgal etmesi O6nemli bir faktordiir. Abdullah Cevdet miitareke
doneminde Sihhat ve I¢timai Muavenet Umum Miidiirliigii yapmis, Celal Nuri ve
Kiligzade Hakki TBMM’ye mebus olarak girmis, ayrica Celal Nuri 1924 anayasasin

hazirlayan meclis komisyonunda raportdr olarak gorev yapmistir (Tunaya, 1960:81).
1.4.3. islamcilk

Islamcilik cereyam, dzelliklerini daha gok 19. asir ortalarinda kazanan, Osmanli’nin
uzak cevresinde sekillenmesine ragmen 1870’lerden itibaren imparatorluk merkezinde
gittikce giiclenen ideolojik davramis kiimesine verilen addir (Mardin, 1985:1400).
I¢tihad kapisinin yeniden agilarak Islam’da bir reform yapilmasini savunan bu akim
Cemaleddin Afgani ve izleyicisi Muhammed Abduh tarafindan etrafli bir sekilde ele
alimmis, 1869°da Istanbul’a gelen Afgani’nin sozlerinin fenni dinin {izerinde tuttugu
bahanesiyle ilkin tepkiyle karsilanmistir. Bununla birlikte Osmanli igin Islami bir
model gelistirme cabasinda olan diigiiniirler 1870°den sonra ¢ogalmaya baslamis ve

II.Abdiilhamid’in gerek kendi iilkesindeki tebaasini birlestirmek icin, gerekse iilke
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disindaki Miisliimanlar igin emperyalizme karsi koyma araci olarak Islamcilik
siyasetini benimsemesi ile bu akim ideolojik bir mahiyet kazanmistir (Mardin,
1985:1401-1402). I1.Mesrutiyet déneminde Islamcilik fikrini isleyen en dnemli yaymn
organlar1 Sirat-1 Miistakim, Sebilii’r-Resad ve Beyan’iil Hak’tir (Tunaya, 1960:82). Bu
gazetelerin yayin kadrolarinda ise Esref Edip, Manastirl ismail Hakki, Babanzade
Ahmed Naim, Halim Sabit, Omer Ferit, Mehmet Akif, Semsettin Giinaltay gibi isimler
yer almaktadir. Ozellikle Sebilii’r-Resad, din bilginlerinin entelektiiel Islam’m bir
ifadesi olarak ortaya ¢ikmustir (Mardin, 1985:1402-1403). I¢ten ve kendi dinamikleri
ile yenilenme amaci tasiyan Islamcilik siyasetinin belli basl hedefleri sunlardir:
Miislimanlar1 saf bir inan¢ sahibi kilmak; egitim-6gretimin 1slah1 ve cehaletle,
bilgisizlikle, taklitle miicadele; tasavvufun 1slahi; Isldm diinyasinda yaygin olan ahlak
anlayisint  degistirmek (tevekkiil tedbirsizlik, algcakgoniilliiliik  pisiriklik, takva
cekingenlik ve korkaklik, kanaat tesebbiissiizliige donmiistiir ve bunlarin degismesi
gereklidir); cihad kavraminin Islam’in ilk devirlerindeki kavramsal kiymetinin tesis
edilmesi... Ancak Ittihad-1 IslAm ve bir Islam Milleti idealleri I.Diinya Savasi’nin
sonunda biitiin maddi dayanaklarin1 kaybetmis ve geriye miras olarak Islam’la takviye

edilmis milliyetcilik kalmistir (Kara, 1985:1419-1420).

1.4.4. Tirkgiiliik

Bir fikrin gelisip yayginlagmasi ancak toplumun ona gosterecegi hiisn-ii kabul ile
miimkiin olabilmektedir. Bu kabul ise zamanin imkan ve sartlar1 ile toplumun
degerlerine uygunlugu nispetinde gerceklesebilir. “Tiirkciilik cereyani, zamanin
ihtiyaglarin1 ve heyecanlarini temsil etmistir” (Tunaya, 1960:86). Zira yaklasik bir
asirlik farkli siyasi denemeler istenilen neticeyi vermemis, i¢ ve dis sartlar bagka bir
tercihe imkan birakmams goriinmektedir. Gegmiste Islamcilik ya da Osmanlicilik
siyasetinden vazgecemeyen aydinlar bile bu fikirlerle bir arada tutmaya calistiklar:
hicbir unsur kalmayinca Tiirkgiiliige yonelmislerdir. Bu sadece Tiirk aydinlara mahsus
bir durum degildir. Imparatorluk igindeki tiim unsurlar uzunca bir miiddettir milliyetci
fikir akimlarindan beslenmekteydiler. Hatta mecliste Tiirk¢ii vekillere karst Osmanlilik
gosterileri yapan Ismail Kemal’in 1912 yilinda bagimsizligim ilan eden Arnavutlugun
ilk devlet bagkani olmasi, yine ayni siyasi ideali miidafaa eden Sati el-Husri’nin

miitareke doneminde Arap milliyetcili§inin dnde gelen lideri konumuna gelmesi bu
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durumu agik bir sekilde gostermektedir (Hanioglu, 1986¢:1393). Milliyetgilik fikirleri
1789 Fransiz Ihtilali’nden baslayarak Avrupa’da yayilnustir. Sonra bu cereyan adeta
bir kivileim gibi Osmanli’ya sigramis ve Imparatorlugu tutusturmustur. Once Yunan
ayaklanmas1 ve bagimsiz Yunan devletinin kurulmasi, pesinden Sirp, Romen, Bulgar,
Arnavut ve Arap milliyetgiliklerinin gelismesi ve son harpler sonucunda her birinin
istiklallerini kazanmasi karsisinda tartigma tamamen Tiirk milliyetciligi eksenine
kaymustir. 11k dnceleri bu ¢ok acik ifade edilen bir fikir degildi. Hatta dis diinyanin J6n
Tirkler adiyla tanidig1 olusum kendisini ilk basta Yeni Osmanlilar diye isimlendiriyor
ve ileride Tiirk¢ili eyleme yoneleceklerini belirten bir goriis yansitmiyorlardi (Meram,
1969:89). Tiirkctiliigii siyasal bir alternatif olarak degerlendiren ilk olarak 1904 yilinda
Misir’da yayinladigr “Ug Tarz-1 Siyaset” adli makalesiyle Yusuf Akgura olmustur.
Akgura bu yazisiyla “irk lizerine miistenit bir Tiirk siyasi milliyeti husule getirmek”
fikrini tartismaya a¢mistir (Akgura, 1976). Daha sonra aralarinda yine Yusuf
Akcgura’nin da bulundugu bir kadro 1908 yilinda Tiirk Dernegi’ni kurar. Bu olusumu
Ittihad ve Terakki ilgiyle karsilamistir (Hanioglu, 1986¢:1397). 18 Agustos 1911°de
ise hemen hemen ayni kadro Tiirk Yurdu Cemiyeti’ni kurarlar. Bir siire sonra yoluna
Tiirk Ocag1 adin1 alarak devam eden bu grup yayin organi olarak Tiirk Yurdu isimli bir
dergi ¢ikarmaya baslar. Derginin yazar kadrosu Yusuf Akcura, Ziya Gokalp, Ahmet
Agaoglu, Fuat Kopriilii gibi isimlerden olusmaktadir. Bu derginin anafikrini “Ttrklere,
Osmanlilik diginda ulusal bir kimlik verme gayreti” seklinde 6zetlemek miimkiindiir
(Hanioglu, 1986¢:1397). Balkan savaslarinin elim neticeleri Tiirkgiilerin tezlerinin
kamuoyu nezdinde genis ilgi ve itibar kazanmasina vesile olmustur. Zira bu savaslarla
birlikte Osmanlicilik siyaseti iflas etmis olup Arap unsurlara da hilafet makami ile
yaklasilabilecegi diisiiniilmekte, bunun igin ayrica siyasi Islamcihiga liizum
kalmadigindan hareketle Tiirkgiiliik siyasetinin tek c¢ikis yolu olarak kaldigi iddia
edilmektedir. ittihad ve Terakki’nin de resmi ideolojisini bu istikamete oturtmasi
Tiirkciilere olan ragbetin artmasina vesile oldu denilebilir. ilk anlarda ¢ekingen,
metottan yoksun ve dagimik goriinen fikirlerin toparlanarak bir sistem haline
getirilmesi de yine bu doneme rastlar (Tunaya, 1960:88). “Kendini tanima ve diinya
lizerinde bir yer bulma pek c¢ok acidan milli kimlik i¢in anahtar olma vasfi
tastmaktadir” (Smith, 1994:36). Tiirkgiilerin temel gayreti de imparatorluk icindeki

Tirk unsurun kendi hususi kimligini insa etmektir. Bu esnada en etkili isimler olarak
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Yusuf Akgura ve Ziya Gokalp goze carpar. Onlar ayni idealin temsilcileri olsalar da
meseleyi ele alislar1 farkliliklar gostermektedir. Akgura, 1rk kavraminin {izerine biraz
daha fazla egilir. Bu husus kendisinin kaleme aldig1 Tiirk Yurdu programinda Tiirk
irkina yaptigi dogrudan gondermelerle net bir sekilde anlasilabilir. Bu programin
birinci maddesi, Tiirk Yurdu dergisinin Tiirk irkina mensup halk tarafindan okunmak
tizere yazildig1 ve nesredildigi idi (Darendelioglu, 1968:42). Ayrica Akgura’nin millet
tarifinin mayas1 da irk ve dil birligi iizerine kivam bulur (Akgura, 1998:18). Ziya
Gokalp ise millette dil, din, ahlak ve estetik birligine ehemmiyet vermektedir. O,
Tiirkeiiliigiin programini dilde, estetikte, ahlakta, hukukta, dinde, ekonomide, siyasette
ve felsefede Tiirkgiiliik seklinde teskil etmis (Gokalp, 1978) ve bu hareketin “cagdas
bir IslAm Tiirkliigii” meydana getirme amaci tasidigini savunmustur (Gokalp,

2006:17).

I.Diinya Savasi’na girmemizin ve maglubiyetin miisebbipleri olarak goriilen Ittihad ve
Terakki’ye ve onun yurtdisina kagan yoneticilerine duyulan 6tke Tiirkgiiliik siyasetinin
etkisini biraz sarsmig olsa da bu hareket ve ona yon veren isimler Cumhuriyet’in ilk

yillarinda da fikir egilimleri i¢inde kudretli bir yerde durmay1 basarmislardir.

24



BOLUM 2: SEHBENDERZADE FILIBELIi AHMED HILMI’NIN
TURKLUK TASAVVURUNUN ESERLERINE
YANSIMASI

2.1. Hikmet Mecmuasi'

“Yirminci asrin ilk yillari, Tiirkiye’de san’at, fikir ve kiiltiir hareketleri bakimindan ne
Olciide durgun gegmisse, 1908 Mesrutiyet inkilabini takip eden yillar da o derece canli,
hareketli ve verimli bir ¢alisma devresi olmustur” (Banarli, 1971:1099). Basin
hiirriyeti uzun zaman agligi duyulan cesitli ve birbiriyle ¢atisan bir¢ok fikrin birdenbire
yayllmasina imkan vermistir (Ulken, 2005:139). Mesrutiyet’in ilanindan 1918’in
sonuna kadar yaymlanan 918 gazete ve derginin 607’si inkilabin ilk ii¢ buguk yilinda
cikarilmistir (Topuz, 2003:84). Hikmet mecmuasi da bu donemin Onemli yayin
organlarindan birisidir. Gazetenin basliginda yer alan “va’tesimi, vela tefarak(l’” ayet-i
kerimesinin Sebilii’r-Resad’in kapaginda da yer almasi ve Hikmet’te kullanilan
“Ahval-i Umdamiye”, “Alem-i Islam”, “Elvah-1 Hayat” gibi bashklarm Sirat-1
Miistakim’de de kullanilmasi, ayrica bazi yazarlarin bu ii¢ gazetede de cesitli
zamanlarda yazilarinin yaymlanmis olmalar1 sebebiyle yazar kadrolarinda gbze carpan
benzerlik, Hikmet, Sebilii’r-Resad ve Sirat-1 Miistdkim’in yayin politikalarinin ayni
oldugu izlenimini dogurmustur (Ahmed Hilmi, 2005:88-89). Gerek bu durum gerekse
Ahmed Hilmi’nin daha once ¢ikarmis oldugu Ittihad-1 Islam adli gazete, Hikmet
gazetesinin de yaym politikastmin Ittihad-1 Islam siyasetini isledigi seklinde

degerlendirilmistir (Kara, 1997:69).

II.Mesrutiyet doénemindeki fikir hareketlerinin Islamci, Osmanlici, Tiirkgii diye
kategorize edilmesi yaygin bir kanaattir. Ancak bu kaliplar Ahmed Hilmi tarafindan
her birinin digerine zarar verecegi ve ger¢cek manada ittihadi engelleyecegi gerekgesi

ile elestirilmis ve reddedilmistir. Dolayistyla Ahmed Hilmi’nin kendisinin yayinladigi,

! Hikmet: Hakikat hadimi, aksamlar1 intisar eder, 6zii sdzii dogru Osmanli Gazetesidir, Sermuharriri:
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi

Koleksiyonlar:: AEK: 1-52; BDK: 1-77; EAU: 1-59, 61-73; HTU: 1-77; MiL: 1-75; TGK: 1-53, 56, 58,
69; TTK: 1-75 (MKY, 1987:101; Duman, 2000:378-379) BK: 1-66, 68-77; ISAM: 1-77 (BK ve ISAM’a
iliskin kaynaklarda verilen bilgi yanlisti. Dogrusunu tespit ederek sona yazmay1 miinasip gordiik.
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bagmubharrirligini yaptigi, bircok yazisini da miistear isimlerle kendisinin yazdig1 ve
zengin fikir diinyasini tiim yogunluguyla hissettirdigi Hikmet’i herhangi bir siyasi
goriisiin temsilcisi ve araci olarak nitelendirmek haksizlik olacaktir. Bilakis Hikmet,
donemin tiim siyasi fikir ve hareketlerini tahlil eden, faydali ve zararli yonlerini
irdeleyen; bununla birlikte yine siyasetten bilime, felsefeden dine, sosyal konulardan
tarihe, edebiyattan iktisada, doneminin biitlin soru ve sorunlarina cevap ve ¢are arayan

ozelligi ile tek bir fikrin kaliplarina indirgenemeyecek kiymete ve niteliklere haizdir.

Calismamizin konusu olan Ahmed Hilmi’nin Tiirkliik {izerine fikirlerinin Hikmet’te
yer alan yansimalarini ise gazetenin ilk sayilarindan itibaren gérmek miimkiindiir.
Konuyla dogrudan ilgili, yazilarinda Ahmed Hilmi genelde “Ozdemir” miistear adini
kullanmistir. Bu isimle Tiirkliige ve Tiirklere hitap eden makalelerle birlikte Tiirkliik
fikrini konu alan hikaye ve siirlere de yer vermistir. Ahmed Hilmi, 77 say1 devam eden
Hikmet’in hemen hemen her sayisinda dogrudan dogruya Tiirklik ile ilgili makale,
hikaye ya da siir kaleme almis, konuyla irtibatl yazilar yazmis ve bagta Ahmet Ageyef
(Agaoglu) olmak tiizere cesitli yazarlarin Tirkliik diislincesini isleyen yazilarina da

gazetesinde yer vermistir.
2.2. Tiirk Ruhu Nasil Yapihyor?

Ahmed Hilmi’nin Ozdemir mahlasiyla kaleme aldig1, Tiirkliigiin manevi terkibini ve
maziye nispetle vaziyetini isledigi, konuyla ilgili en dikkat ¢ekici eseridir. Kendi
matbaasi olan Hikmet Matbaa-y1 Islamiyesi’nde H.1329 senesinde basilmistir. Eserin
sade ve akici bir Tiirkge ile yazildigi hemen goze c¢arparken, Allah lafz1 yerine
genellikle Calap kelimesinin kullanilmasi gibi ipuglari, Ahmed Hilmi’nin Tiirkce
kelimelere gosterdigi titizlik ve 6zeni de hissettirir. Ahmed Hilmi, her vatanseverin, 37
sayfadan olusan bu eseri Tiirklere okumasini ve okutmasini istemistir. “Biraz
Dertlesme” adiyla basglayan ilk bolimde “Kavga bitti, yeni kavgalara hazirlanmak
zamani geldi” diyerek sOze baslayan yazarimiz hayatin bir kavga oldugunu ve
kavganin olmadigi tek yerin mezar oldugunu soOyleyerek gecmiste cok giiglii
oldugumuzu, parlak basarilar kazandigimizi ancak gelinen noktada her kavganin galibi
olan Tiirklerin artik yenilmeye basladigini, diismanlarimizin adin1 hasta adam

koyduklar1 Tiirklerin kendi hastaliklarini anlayamadiklarini dile getirir ve eserini sdyle
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takdim eder: “Diisiindiim... Ugyiiz yilda Tiirkliigiin nasil degistigini, neden Tiirk
civanligimin kayip oldugunu aradim. Iste su kitapcik meydana geldi. Tiirk! Bu kitab
oku ve diisiin. Ciinkii bu kitap bir Tiirkiin aglayisidir” (Ahmed Hilmi, 1913:8).

Ahmed Hilmi, yiiregin hassas noktalarin1 bularak oralara dokunabilen bir kalem
adamidir. Bu o6zelligi Tiirk Ruhu Nasil Yapiliyor’da da hissedilmektedir. Eserini
karsisindaki biriyle konusuyormus gibi bir {islupla kaleme almis ve hitap ederken,
“Turkim”, “Ey Tiirk”, “Ey Tiirk gengleri”, “Ey vatan yavrular1”, “Ey millet giilleri”
gibi sicak ve samimi ifadeler kullanmistir. Fakat bu durum, onun yazilarinda fikir
yoniinlin ihmal edilmesi gibi bir zaafa neden olmamistir. Milll meseleler iizerine s6z
sOyleyen herkes aslinda var olmayan ideal bir millet tasavvuru {izerine konugmaktadir.
Ahmed Hilmi ise vaktinde bunu bagarmis bir milletin mensubu oldugunu diistinmekte,
zamanl maziyle irtibatlandirmakta, kendisine gilivenini kaybetmis olan cemiyetine
farkinda olmadiklar1 potansiyeli gosterme amaci tasimaktadir. Diigiincesine dayanak
olarak tarihi olaylar1 referans almistir. Zira kimlik konusunda diisiiniir ve arastirirken
tarihten gelen bilgilere mutlak ihtiyag¢ vardir. Yapilacak otokritik, kendi kendini tanima
ve yonlendirme ameliyesi, bir tarihi siirecin {iriinii olan toplumun davranis kaliplari

g0z ard1 edilerek miimkiin olamamaktir (Baser, 1998:17).

Ahmed Hilmi’nin bir eserle bircok konuya temas ve farkli muhataplara hitap etme
ozelligine istisna teskil eden ve sadece Tirkler’e seslenip, miistakil olarak Turkligi

kaleme aldig1 bu eserine ilerleyen boliimlerde sik sik atifta bulunulacaktir.
2.3. Tiirk Armagani

H.1330 senesinde Hikmet Matbaa-y1 Islamiyesi’nde basilan Tiirk Armagani onalt:
sayfadan olusan bir kii¢iik bir siir kitabidir. Yine Ozdemir miistear adiyla kaleme
alinan eserde on adet siir bulunmaktadir. Bazilar1 Hikmet’te de yayinlanan bu siirlerin
hemen de hepsi hece vezni ile yazilmis olup kahramanlik, vatan-millet sevgisi gibi
temalar iizerine yogunlasmistir. Biiyiikk Tiirk (Fatih Lisanindan), Tiirk Hitabi, Bir
Tiirkiin Arzuhali, Gen¢ Tiirk Ne Demek, Baba Ogiidii, Ondérdiincii Siivari Alayi
Mars1, Kan Birligi-Din Birligi, Oksiiz, Ejder Siivari Alay1 Mars1 ve Tiirk Mezar1 adli
siirler i¢ine zerkedilmis Tiirkliik fikri diger eserlerinde oldugu gibi burada da sade bir

dille okuyucuya aktarilmistir. Ahmed Hilmi’nin milleti ve milliyeti ile 6viindigiini
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cok acik bir sekilde ifade ettigi bu siirlerden bazilarina ilgili boliimlerde kisimlar

halinde yer verilecektir.
2.4. Oksiiz Turgut

Oksiiz Turgut, bir cocuk romamdir. Ahmed Hilmi, “Oviing ve sevincimden tatli tath
agladigim bir giiniin duygulanimlarindan dogan eser” diye niteledii bu eserinin
gelirini yine kendi ifadesiyle “Bursa Yetimler Mektebi’ndeki millet kuzularina hediye”
eylemistir. Eser, Yildinm Beyazit zamaninda, babasinin oliimiinden sonra vasiyeti
tizerine onun arkadasina sigman Turgut’un basindan gegen kahramanlik ve fedakarlik
dolu olaylar1 konu alir. Gayesi ¢ocuklara milli duygular asilamak olsa da eser giiclii
bir muhtevaya sahip olup tarihi gergeklerle de biiyiik oranda ortiismektedir ve biiytikler
tarafindan da zevkle okunabilir. Ilk yaymnlandig1 dénemde de yogun ilgi ve alakaya
mazhar olan eser ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin dikkatini ¢ekmis, hatta cemiyetin
kuliiplerinde de satilmstir (Ekici, 1997:578). Oksiiz Turgut da Ahmet Hilmi nin milli
fikirleri isledigi diger eserleri gibi sade ve akici bir Tiirk¢e ile yazilmistir. Romanin
sahis kadrosunun ¢ogunu Turgut, Dogan, Boga, Kutluk, Demir, Giindogdu gibi Tiirk¢e
isimler olusturmaktadir. Babasinin arkadasi Deli Mustafa’ya evlathk olan Oksiiz
Turgut’un padisahla tanigsmasi, daha sonra Nigbolu zaferi ve cesitli akinlara giden
seriivenlerinin anlatildig1 romanda Islami vurgularin yani sira “Tiirkistan’daki atalar

Oguz Tirklerinin adet ve toreleri”ne yapilan gondermeler de dikkat ¢ekicidir.

Ayrica romana ek olarak “Dedelerimiz Eski Tiirkler Hakkinda Bazi Bilgiler” baslikli
bir bolime de yer veren Ahmed Hilmi, bu bolimde Cinliler ile Tirkler’in
miinasebetlerini, Tiirkler’in yeme-igme, giyim gibi giinliilk yasantilarini, Tiirk tore ve
nizamini, Tirk hiikkiimdarlarinin 6zelliklerini kisaca anlatir. Devaminda “Tarihimizden
Bir Yaprak” bahsinde Tiirk adinin tarihte ilk kez goriilmesi ve Tiirkler’le Mogollarin
tarihi bagi lizerinde duran yazarimiz sonraki “Tiirk Bayragi” adli boliimde yine Tiirkler
ve Mogollarda bayragin degeri ve onemini vurgular. Sonraki baglik olan “Biiyiik
Tiirkler’de Tirk hiikiimdarlarindan 6nde gelenler hakkinda bilgiler verir ve onlar
methederken, son paragrafta ise Tiirk din bilginlerinden bazilarinin isimlerini siralar.
Romandaki eklerin son bolimii “Tiirk Sovalyeleri Adsizlar’dir. Burada da Ahmed

Hilmi, akinci olan Tiirkler’in baslangigta isim sahibi olmayip bir kahramanlik
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gosterdikten sonra kendilerine isim verilmesinden yola ¢ikarak Adsiz’lar ve yasamlari

hakkinda bilgi verir.
2.5. Tarih-i Islim

Tarih-i Isldm, Ahmed Hilmi’nin en énemli ve muhtevasi en genis olan eseridir.
Abdullah Cevdet tarafindan Tiirkce’ye terclime edilen Hollandali oryantalist Dozy’nin
Tarih-i islamiyet adl1 eserine reddiye olarak yazilmistir. islim dini ve Hz.Peygamber’e
hakaretler i¢ceren bu eser Miisliimanlar arasinda infiale sebep olmustur. Ancak bu esere
yazilan reddiyelerin ilmi kiymet tasimamasi ve onun yol a¢tigi tahribati gidermeye
muvaffak olamamasi sebebiyle Maarif Vekaleti’nde Dozy’nin tarihini red i¢in bir
komisyon olusturuldugunu ve reisligine kendisinin getirildigini sdyleyen Ahmed
Hilmi, bu komisyonun c¢alismasini neticelendirememesi tiizerine ‘“vicdanimizin
tazyikine mukavemet edemeyerek su eseri yazmaya basladim” diye eseri tek basina

viicuda getirdigini anlatir (Ahmed Hilmi, 1982:4).

Islam tarihini teskil eden olaylar1 ve tarihi kayitlar1 alisilagelmisin disinda sebep ve
sonugclari, lehte ve aleyhte, miislim ve gayrimiislim goriisler de dikkate alarak tahlil ve
tenkit usulii ile degerlendiren ve karsilastirmaya calisan Ahmed Hilmi’nin giiglii
muhakemesi bu eserinde kendisini kolaylikla teshis ettirir. Bu eseri tahlil ederek
Ahmed Hilmi’yi degerlendiren Cemil Meri¢ (Merig, 1986:83-88) onun asrin
yobazlarina benzemedigini ve ilmi bir inzibattan mahrum olmadigini, inanglarin
arkasma siginmadan her meseleyi tek tek ele alip tartistigini ve inanglarini aklin
muhakemesine ¢ektigini kaydeder. Boyle bir bakis acisiyla kaleme alinan ve ilki
H.1326 ve ikincisi H.1327 tarihlerinde yine kendi matbaasi olan Hikmet Matbaa-y1
Islamiyesi’nde iki cilt olarak basilan Tarih-i Islam’m ilk cildi bir hasbihalle baslar ve
18 boliim igerir. ikinci cilt ise 24 béliimden miitesekkildir. islam tarihi i¢inde Tiirkler
ile ilgili kisim bu ikinci cildin 15. boliimiinde incelenmeye baglanir. Bu bdliimde
Islam’mn ilk yayilma yillarinda Tiirkler’in durumu ve eski Tiirk inanci ile birlikte
Tiirkler’in Isldmiyet’e girisi konularina temas edilir. Daha sonra 19. bdliimde de
Osmanl Tiirkleri’nin Islamiyet’e hizmetleri ayr1 bir bahis olarak ele alinir. Aslinda

eserin timii bir medeniyetin kritigini yapmasi bakimindan konumuza referans olma
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kabiliyetindedir. Bu nedenle ilerleyen kisimlarda Tarih-i islam’m gerek 15. ve 19.

boliimlerine gerekse ilgili diger boliimlerine yeri geldikge miiracaat edilecektir.
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BOLUM 3: SEHBENDERZADE FiLIBELI AHMED HILMI’DE
TURKLUK TASAVVURU

3.1. “Tiirk”, Bir Soyun Ad1 midir?

“Millet” kelimesi, dilimize Arapga’dan gec¢mistir. Arapca’da “ezberden yazdirmak,
dikte etmek” anlamindaki “imlal” (imld) kokiinden tiiremis, isitilen ve okunan bir seye
dayanmasi veya dikte edilmesi ve yazilmasi bakimindan “din” karsiliginda kullanilmas,
ayrica kelimeye “izlenen, gidilen yol” manasi verilmistir Dilimizde ise “din”,
“mezhep” gibi anlamlara gelmektedir (Sentiirk, 2005:64). Osmanli doneminde uzunca
bir siire, dini grup ve ziimreleri ifade eden kelime olarak kullanilmistir. TDK
sozliiglinde (TDK, 1988:1026) “Cogunlukla ayni topraklar {iizerinde yasayan,
aralarinda dil, tarih, duygu, tilki, gelenek ve gorenek birligi olan insan toplulugu, ulus”
olarak tanimlanan “millet”in yabanci dildeki ifadesi “nation”dur. “Nation”, Latince bir
fiil olan “nasci”’den gelmektedir ve ayni yerde dogmus insan toplulugunu ifade eder
(Ozdemir, 2005:19). Modern dénemde ortaya ¢ikmis “nation” kavrammnin dilimizde
“millet” ile karsilanmasi, “millet” terimini dini i¢eriginden soyutlayarak salt sosyolojik
ve siyasal bir kavram haline gelmesine sebep olmaktadir (Sentiirk, 2005:64). Fakat
“millet”’le ifade edilen dini igerik hem dilimiz hem de milli kimligimiz agisindan
onemlidir. Arapca bir kelime olmasina ragmen Araplar “millet” kelimesini degil “sa’b”
kelimesini kullanmaktadirlar (Ozdemir, 2005:18). Ciinkii “millet”le kastedilen sey iki
dilde de ayni1 karsilig1 vermemektedir. Her ne kadar “millet” yabanci kdkenli desek de
kavramsal olarak o kadar yerli, o kadar millidir. Zira bir kelimenin toplumda ifade
ettigi sey belki yiizyillar siiren tecriibeler sonunda billurlagsmaktadir. Dil, bir yoniiyle
tecriibeler alaniyken diger yoniiyle de uzlasilar alanidir. “Millet” kelimesi de boyledir,
ne kadar yabanci kdkenli olursa olsun kavramsal biitiinliigliyle de, kiiltiirel yoniiyle de,
sosyolojik manada da toplumumuz i¢in milli bir hiiviyet kazanmistir. Zira millet,
goniillii bir birliktelikten ¢ok daha 6te bir seydir. Geleneksel siislemelerle oOrtiismiis
olup, iizerinde yasanan topraga, dile ve aileninkinden daha genis bir yakinlik

duygusuna baglilik gibi unsurlar barindirir (Carr, 1993:59-60).

Aslinda dilin dogal tekamiiliiniin yaninda bir de siyasi ya da ideolojik miidahaleler

s6zkonusudur. Miidahil irade, kelimenin ihtiva ettigi anlamlarin bazilarini tercih eder
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veya One ¢ikarirken, bazilarini da soluklastirir ya da yok farzedebilir. “Millet” kelimesi
buna iyi bir ornektir. Cesitli dillerde yahut ayni1 dilin farkli evrelerinde oldugu gibi
dilimizde de ¢esitli evrelerde ve ideolojik tercihlere bagl olarak din birligi, dil birligi,
vatandaslik, anayasal bagimlilik, ortak tarih, ortak cografya, irkdaslik, kiiltiirel
benzerlik vb. unsurlar, farkli kombinasyonlarla bir araya getirilerek bir “millet” tanim
yapilagelmistir. Buna bir de yukarida degindigimiz gibi yabanc1 dillerdeki kelimelerle
kargilanma ve ikame edilme kargasasi eklenince bu kelime ¢ogu zaman sun-i bir

zeminde kalakalmustir.

Dilimizdeki “millet”in, “nation”la karsilanmasindan olugsan kavramsal bunalimin
altinda da bu sebep yatmaktadir. Sebep Bati tarzinda diisiinme c¢abasi da olabilir,
Bati’nin kavramlariyla diisiinme telasi da... Her seyden oOnce, ayni dili konusan
insanlarin arasinda bile farkli icerik ve anlamlar gosteren bir kelimenin ayri liigat ve
literatliirde aynen karsilanabilme imkan1 yoktur. “Soy, vatan, ekonomi, dil, kiiltiir ve
ahlak birligi gibi milleti meydana getiren unsurlarin hepsi biitiin milletlerde ayni
kuvvet ve biitlinliikkte bulunmaz” (Topgu, 1978:49). Bunun bir adim &tesi “milliyet”
problemidir. Millet kavraminin igerigi ve dayandigi unsurlar, “milliyet” fikrinin
dinamiklerini olugturur. “Dilimizin ve Arapc¢a’nin kaidelerine gore millet ve milliyet
arasinda esasli bir fark yoktur. “Ciddiyet” Tiirk¢e’de “ciddi” olmak manasinda
kullanildig1 gibi, “milliyet” in de “milll olmak, yani bir millete mensup, bagli olmak
manasina gelmesi lazim gelir” (Mehmed Izzet, 1981:41). Millet ve nation
kelimelerinin birbirlerini karsilama sorunlari, milliyet ve nasyonalite (nationalite)
kelimelerinin birbirini ikdmesinde de ayni sorun ve sonuglara zemin hazirlayarak bu
konunun her daim giincel bir tartisma alan1 olarak kalmasinda etkili olur. Fakat burada
konumuzun da niivesini olusturan asil énemli soru sudur: Tiirkler’de, hususi manastyla
kendisini binlerce y1l 6nce gosteren millet ve milliyet duygusu, ni¢in, heniiz birkag yiiz
yillik mazisi olan ve kendi i¢inde bile hala demini bulamamis bir takim yabanci kelime

ve kavramlarla ifade edilmeye calisilir?

Millet ve milliyete dayali hareket tarzinin adina milliyetgilik (nationalism) adinin
verilmesi bu hareketin baslangicinin, tarihe Fransiz Ihtilali olarak diisiilmesi bu soruya
verilebilecek en dogru yanitlardandir. Hakikatte ise, milliyet¢i fikir cereyanlarinin

gelismesini ve milli devletlerinin tesekkiiliinii Fransiz Ihtilaline baglamak dogru ise de
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milli duygularinin dogusunu ve hatta milletlerin tesekkiiliinii de onunla ilgili bulmak o
derece dar ve kifayetsiz bir goriigii temsil eder (Turan, 2006:31). Bu olay sonrasinda
ortaya ¢ikan milliyetcilik hareketleri, imparatorluklara tepki olarak dogmus ve ulus
devletlerin ideolojik zeminini hazirlamistir. Dolayistyla bu hareket diger milletlere
olan diismanliktan dogmus (Ozdemir, 2005:136), siyasi saldirganlik igin bir vasita
haline getirilmistir (Kafesoglu, 1970:70). Halbuki tarih boyunca hiir ve miistakil
yasamis bir millet sifatiyla Tiirkler’in boyle meseleleri, kompleksleri olmamistir. Tiirk
milleti binlerce yillik mazinin tiirlii hadiseleri i¢inde yogrula yogrula gercek millet
kivamima erdigi icin, fikirleri de bu tarihi olusa uygun; saglam karakterli,
maneviyatinin tezahiirleriyle dolu bir hiiviyette ortaya c¢ikmustir. Tiirkler’de
milliyetciligin bundan iki bin y1l 6ncesine ait izleri bizzat Avrupali bilginler tarafindan
tespit edilmistir. Taninmis Alman ilim adami Sinolog Fr.Hirth eski Cin yilliklarinda
aragtirmalar yaparken Asya Hun Imparatorlarinda Ci-¢i’nin (6liimii, M.O. 36) halka
irat ettigi nutuktan pargalara rastlamis ve hayretle gérmiistiir ki, bu iinlii Tirk
basbugunun devlet anlayisi dogrudan dogruya milli duygulara dayanmaktadir. Ci-
¢i’nin, atalardan kalan yadigarlar arasinda, genis tlilkelerle birlikte, hiirriyet ve istiklalin
de bulundugunu ve bu en kiymetli emanetlere ehemmiyet verilmemesinin milli ihanet
sayilacagini agiklayan sozlerini, diinya edebiyatinda milliyet fikirlerinin ilk dile gelisi
diye tefsir eden Fr.Hirth su neticeye varmistir: “Tarihte milliyet¢iligi devlet siyasetinde

temel yapan ilk devlet adami Ci-¢i’dir” (Kafesoglu, 1970:13).

Ancak II.Mesrutiyet donemine gelindiginde milliyet¢iligin nasyonalizm kelimesinin
tezahiirleriyle benimsenmeye basladigini goriiriiz. “Bu donemde milliyet¢ilik veya
Tiirkciiliikk akimlar1 alevlendi. Aslinda bu hareket bir diinya goriisiinden ziyade
azinliklarin tutumlarina karsi bir savunma mekanizmasi olarak dogmus ve geligmistir”
(Ozdemir, 2005:141). Imparatorlugun ¢oziilmesi ve gayri Tiirk unsurlarn biiyiik

nispette istiklallerini ilan etmesi baska da bir siyaset yolu birakmamis géziikmektedir.

Tiirkeiiliik fikrinin bu déonemdeki iki 6nemli simasindan Ziya Gokalp, milleti, “dil, din,
ahlak ve estetik bakimindan ortak olan, yani ayn1 egitimi almis olan bireylerden olusan
bir topluluk” (Gokalp, 1978:36); Yusuf Akgura ise “irk ve dilin esasen birliginden
dolay1 sosyal vicdaninda birlik ve beraberlik meydana gelmis bir insan toplumudur”

(Akgura, 1998:18) seklinde tanimlar.

33



Cagdaslarinin aksine Ahmed Hilmi ¢ercevesi net bir millet tanimi1 vermez. O donemde
bir¢ok diisiiniiriin hissettigi diger milletleri incitmeme hassasiyetini Ahmed Hilmi’nin
de paylastigini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte yazarimizin kaleme aldig1 yazilardan

Tiirk milletinin tarifini bulmak ve sahip oldugu hususiyetleri kesfetmek miimkiindiir.

“Biz Tiirk adiyla anilir pek eski bir milletiz” (Ahmed Hilmi, 1910p:8) diyen Ahmed
Hilmi, Cinlilerin Tirklere ilk once “yukan taraf adamlari, barbarlar1” anlamina gelen
“Hiyong-Nu” adinm1 verdiklerini, daha sonra “Tiikyu” ismini kullandiklarin1 kaydeder.

€.
T

Yazarimiza gore Cin dilinde harfinin olmadig: diistiniiliirse “Tiikyu” ve “Tiirklin
ayni milleti ifade etmek i¢in kullanildig1 anlasilacaktir. Ayrica Herodot’un Tiirkleri
“Tiirkus” diye andigim sdyleyen Ahmed Hilmi, Iranlilar’m da “Turan” ismini

kullandiklarini sdyler (Ahmed Hilmi, 1974b:109).

Millet yahut milliyet lizerine s6z sdylemek umumiyetle ya 1rka ya da kiiltiire gonderme
yapmak anlamina gelir. Ahmed Hilmi’nin ise irk¢t olmamakla birlikte 1k
reddetmedigini; ancak onun, irktaki aldimin kendisini kiiltiir, ahlak, karakter gibi bazi
hususiyetlerle gosterdigini savundugunu sdylemek miimkiindiir. O, bir¢cok yazisinda
“Turk Kan1”, “Tiirk Yavrusu”, “Sanli Dedelerin” gibi dogrudan kan bag: ifade eden
kelime ve sifatlar kullanir. “Baska milletlerin “giirz” denilen demir topuzlarinin
gordiigli isi Tirklerin yumrugu goriirdii. Dedelerimizin bir yumrugunu yiyipte diri
kalan adam degil 6kiiz, manda bile az bulunurdu” (Ahmed Hilmi, 1910p:8) diyerek
gecmiste glic ve kudret timsali oldugunu iddia ettigi Tiirkler’in fiziksel 6zelliklerinin
zaafa ugramasini, “her Tiirk’lin ilk d6liinii Bulgar, Sirp, Yunan ve Roman dilberlerine
ekmesi ve arslan dollerin Petro, Yuvan, Mihal oldugu, bundan dolay1 o milletlerin
kanina dirilik veren Tiirk genglerinin giirbiiz bir ¢ocuk meydana getiremeyecek kiliga
girerek kiictildiigli” seklinde agiklamasi Ahmed Hilmi’nin Tiirkligi 1rki planin
tamamen disinda algilamadigini gostermenin en marjinal 6rnegidir (Ahmed Hilmi,
1913:17). Benzer bir 6rnek de Tiirk Armagani’ndaki “Geng¢ Tiirk Ne Demek” adli
siirde gegmektedir (Ahmed Hilmi, 1914:4):

“Genglik demek soyu inkar degildir
Genglik demek Tiirkliigiinden ar degildir

Genglik demek Frenklesmek olamaz
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Oyle bir pig Tiirk adin1 alamaz.”

Ancak donanma i¢in yardim toplanmasini konu alan ve zenginlere cagri yapan bir
yazisina bakildiginda ise Ahmed Hilmi, “Emin olalim ki onlarin damarlarindaki kan
uyanir. Ciinkii o kan, vatan yolunda, din yolunda giile giile 6len arslanlardan gelmistir.
Eger uyanmayan olursa hiikmedilir ki, o kan bizden degildir” diyerek Tiirkliigiin
miimeyyiz vasfinin kan bagindan ibaret olmadigini, Tiirkliiglin daha miimtaz nitelikler
tagidigin1 gostermistir (Ahmed Hilmi, 1910m:6). Diisiiniiriimiiz bu niteliklerin tiimiine
“Tiirk Ruhu” demis, kimi zaman da bunun yerine “Tiirkliik” kelimesini kullanmigtir.
Onun “Evvelleri Evrenoslar, Kose Mihaller, daha nice biiylik adamlar Tiirklesmeyi
seref biliyor, Tiirk oluyorlard” (Ahmed Hilmi, 1913:14) ile “Dedelerimizin yasagi
kadar giizel nizamlar bulunmazdi... Herkes yasak yani nizama uyardi. Biri algaklik
etse, milletine ve vatanina kars1 kanciklik yapsa onu hemen yurtlarindan kovarlardi.
Artik boyle bir adam Tiirk adini tasiyamazdi. Tiirkler arasinda oturamazdi. Tiirk yurdu
ile Rusya arasindaki ¢ollere gider ve oradan kendi gibi kovulmus ve Tiirkligiini
yitirmis adamlarla otururdu” (Ahmed Hilmi, 1910p:8) ifadeleri dikkat cekicidir.
Ahmed Hilmi, Tiirkliigii kazanilan ve kaybedilen bir sey olarak diigiinmiistiir. Konuyla
ilgili eserlerinde de Tiirk Ruhu’nu, bu ruhu canli ve diri tutan unsurlari, onu yaralayan
etkenleri, onu kazanmanin yollarini, kaybetmenin sebep ve sonuglarin1 rneklerle
aciklamaya calismustir. Bu 6rneklerin Islam dncesi ya da Islam’dan sonra olmas1 yahut
Orta Asya’dan veya Anadolu’dan gelmesi gibi bir tereddiit goériinmemektedir. Ahmed
Hilmi, Tirk Ruhu’nun zaman ve cografya kaygisi glitmeden her devir ve sartta

gecerliligini korumasi gerektigini diistinmiistiir.

Ahmed Hilmi’nin “Tiirk” tasavvurunda soy faktorii ihmal edilmemistir. Ancak bu
biraz da beklenti gibi durmaktadir. Yani her Tiirk’tin Tiirkliige istidati olmas1 gibi.
Fakat yine de Tiirkliigiin kazanilmasi ya da yitirilmesi yazarimiz tarafindan Tiirkliglin

unsurlarina yonelis ya da ondan uzaklagsmaya baglanmistir.

Kiiltirlesme veya medenilesme egiliminin daha ziyade milli kiiltiir unsurlariin (dil,
din, gelenek, davranis vb.) nesilden 6tekine aktarilmasi isleminden ibaret aile terbiyesi
ve umimi egitim ile ilgili bulundugu anlasilmis, bdylece iistiin 1rk gibi bir tasnifin
yanlish@1 ortaya konmustur. Fakat yine de milletleri birbirinden ayiran bir soy

faktoriiniin varligi inkar edilememistir. Millet dedigimiz topluluklar, atalarindan
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devraldiklar1 milli kiiltiir verasetine eklenen biyolojik katilimlar sayesinde ayri
“kisilik”ler kazanmaktadirlar. Yiizyillardan beri yan yana yasamakta olan sinir
komsusu milletleri bile birbirinden ayiran baslica faktér de bu “kisilik” farkliligidir. O
halde, kiiltiir ve medeniyet konusunda soydan gelen “milli seciye”ye de kuvvetli bir

tesir pay1 taninmasi icap etmektedir (Kafesoglu, 2004:28).

Dolayisiyla “millet” diislincesinin “soy”’dan tamamen ari algilanmasi hele de o giiniin

sartlarinda pek de miimkiin gériinmemektedir.
3.2. Tiirk Vatam

Nasil ki madde mekansiz olarak algilanamiyorsa, bir millet de vatandan ayri
diisiiniilemez. Tarih boyunca milletler ya bir vatan {lizerinde ya da vatanlarindan ayri
anilagelmisdir. Vatan diislincesi pek eskidir. Medeniyetin en agag1 seviyesinde yasayan
kavimlerde bile bu his mevcuttur (Mehmed Izzet, 1981:51). Yani ne zaman bir
milletten bahsedilse ona ait bir vatana da mutlaka deginilmistir. Vatan her millette var

olan ortak paydadir.

Uzerinde yasayan insanlarmn kader birligi, kendisi i¢in yaptiklar1 fedakarliklar, anilar,
aidiyet duygular gibi unsurlar vatanit bir millet i¢in degerli ve anlamli kilar. Bu,
vatanin her millette kendini gdsteren dogal 6zelligidir. Bununla birlikte vatan bazen
kutsal bir formda karsimiza ¢ikar. Tiirk vatani da ¢aglar boyu boyle bir telakki ile ifade
edilmistir. “Dua edilen yer” manasina gelen Otiiken (Ozdemir, 2006:36) Orhun
Abideleri’nde “Mukaddes” sifat1 ile anilirken (Ergin, 2002:41), Ahmed Hilmi’ye
gelindiginde vatan “Miibarek” ve “Hakk’in hediyesi” olarak zikredilmistir (Ahmed
Hilmi, 1913:7). Hun imparatoru Mete’nin, sulhu korumak maksadi ile agir
fedakarliklar1 goze aldigi halde bir ¢ol pargast i¢in harbe karar verirken: “Toprak
milletin kokiidiir; onu nasil verebilirim” diyerek onu her kiymetin iistiinde tutmasi da
bu duygunun Tiirk ruhundaki eskiligi, derinligi ve kutsiyetini gosterir niteliktedir
(Turan, 2006:108). Gergekten eski Tiirk halki, devletin istiklali gibi, vatanina da bagl
idi. Esasen Orhun Abideleri, Tiirk milletinin ac1 ve tathi hatiralarinin gelecek nesillerce
unutulmamasi i¢in tasa yazdirilip dikilmis olup, o topraklarin hep Tiirk vatani olarak
kalacagi diisiincesinin mahsliidiir. Tiirklerde “iilke” ve “vatan” telakkisi, Tiirk devlet

diistincesine paralel sekilde, biitiin 6teki gocebe ya da yerlesik kavimlerden farkli
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olarak, siyasi istiklal fikri ile beraber yiiriimektedir. Eski Tiirk, ancak hiir ve miistakil
yasabildigi topragi vatan saymakta, bu sartlarin mevcut olmadig1 araziyi kolayca terk
edebilmektedir (Kafesoglu, 2004:237). Tiirk goclerinin bir sebebi de budur. Tarih
sahnesine ¢ikis bakimindan diinyanin en eski milletlerinden biri olan Tiirkler kadar
diinya iizerine yayilmis, ¢iktig1 yerden binlerce kilometre 6tede vatan tutmus bir baska

millete rastlanamaz (Giingor, 2003:132).

Buna mukabil Osmanli Imparatorlugunda birlestirici deger olarak din ideolojisinin
kullanilmas1 sebebiyle, bazi kanunnameler haricinde ilk defa Giilhane Hatti
Hiimayunu’nda vatan tabirine rastlandig1 ancak yine de bu kelimenin siyasal bir anlam
kazanmasinin uzun bir zaman sonraya denk geldigi kaydedilir (Karal, 1996:323-324).
Abdiilaziz zamaninda Mustafa Fazil Pasa, Ziya Pasa ve oOzellikle Namik Kemal’in

yazilariyla vatan muhabbeti tekrar irtifa kazanmaya baglamistir.

Ahmed Hilmi de Tiirkliikk mefkiresini miidafaa ettigi eserlerinde “vatan” mevzuu ile
ilgili yazilar kaleme almis ve bu konuya &zel bir 5nem vermistir. O, Ozdemir miistear
adiyla Hikmet mecmuasinda yazdigi “Tiirk Kardaglarima” adli yazi dizisinde Tiirk’iin
borglarini sayarken, vatan i¢in s0yle der: “En biiyilik borcumuz vatanimiza karsidir.
Vatan demek ana demektir. Vatanimizin namusu hepimizin namusudur. Vatan
korumak, vatan i¢in 6lmek hepimizin borcudur” (Ahmed Hilmi, 1910p:6). Baska bir
makalesinde ise su benzer ifadelerle vatanin degerini vurgular: “Vatanin imdadina
kosmak hepimizin borcudur. Vatan anamizdan, babamizdan, canimizdan daha
kiymetlidir. Anasinin yardimina kosmayan ogul nasil algak bir ogul ise, vataninin
imdadina kosmayan vatandag dahi Oylece algak bir adamdir” (Ahmed Hilmi,

1910m:5).

Tiirklerden yurt duygusunun, toprak sevgisinin alindigin1 ve kendi ifadesiyle “arslan
stiriisiiniin koyun siiriisiine ¢evrildigini” diistinen Ahmed Hilmi bu mevzuu iizerinde
titizlikle durarak hig¢ siiphe yok ki, vatana karst mesuliyet duygusunu hatirlatmak ve
onu gelistirmek gayesini tagimaktadir. Zira o, toprak kayiplarinin dehsetiyle kavrulan
trajik bir donemde eline kalem almistir. Fevkalade aci ve biiylik kayiplara ragmen
durumun vahametinin anlasilamamis olmasi dislinlirimiizi hayiflandirmaktadir:

“Kirim, Romanya, Cezayir, Tunus, Misir, Sirp ili, Bulgar ili, Kafkasya birer birer gitti.
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Bunlar viicudumuzdan kesilen birer parga idi. Ah! Ne acikli hal! Biz bu pargalar sanki

bizim viicudumuzdan kesilmiyormus gibi davrandik” (Ahmed Hilmi, 1913:6).

“Her birimiz ¢aligmali, zengin ve kutlu olmaliy1z. Boyle olmak vatana kars1 borgtur.”
diyen Ahmed Hilmi (Ahmed Hilmi, 1910p:6), vatana kars1 sorumluluk duygusunun
korelme sebebi olarak en cok da din adina sdylenen yanlis sézlere ve nihayetinde
miskinlige dikkat ¢eker:
“Diyorlar ki: Miiminin diinyas1 zindan, miimine diinya haramdir! Hem de bu s6zii
Calab adina, Peygamber adina diyorlar. Demek ki Tiirk yavrusu, [eger bu s6z bir
gercek diisiince, bir buyruk ise] daha kii¢iik yasindan eziyet ¢ekmeyi, yoksul ve
dilenci kalmay1 pek olagan ve c¢ok miinasip belleyecek ve adeta dilencilige

hazirlanacak! Bu sozlerle Tiirk yavrusuna miskinlik 6gretilmis oluyor” (Ahmed
Hilmi, 1913:17-18).

“Ah Calab’im... Bu sozlerle yogurulan ruhta vatan muhabbeti, yurt kaygisi
olabilir mi? Vatan, diinyadan bir parcadir, diinya ise zindan ve haramdir. Su halde
vatani sevmek zindan ve harami sevmek manasma gelmez mi? Bu mana ile
biliyiiyen zavalli bir ervah, vatani i¢in 6lmek istemez. Pek bellidir ki vatanini
sevmeyenin, vatanini korumak i¢in 6lmesini bilmeyenin elinden vatanini alirlar”
(Ahmed Hilmi, 1913:20).

Din adina diinya ve dolayisiyla vatan sevgisinin bu sekilde koreltildigini diisiinen
diisiiniiriimiiz Tiirkiye’nin Alem-i Islim’in kalbi oldugunu sdyler (Ahmed Hilmi,
1910g:2) ve bu vatana duyulacak muhabbetin asli kaynagini yine Tanri’da gostererek
Tirklere soyle seslenir:

“Seni kandirdilar, senden hakki gizlediler, seni yalanlara inandirdilar... Lakin

artik kanma, Tiirkiim, artik inanma. Calab diyor ki: <Bu yeri Salihlere mal

ederim> Demek bu diinya Calab’in iyi kullarina peskesidir. Hakk’in peskesi fena

bir sey olamaz. Bu vatan bize Hakk’in hediyesidir. Onu sevelim, onun kiymetini

bilelim. Caligalim, zengin, kuvvetli olalim, Ta ki miibarek vatanimizi diismandan
koruyalim” (Ahmed Hilmi, 1913:7).

Ahmed Hilmi’ye goére vatanini sevmek, itildsina hizmet etmek, biitlin zevk ve

meziyetlerin iistiinde bir zevktir (Ahmed Hilmi, 1974a:24).

Ayni eserin bagka bir bolimiinde de Ahmed Hilmi, vatanin imdadina kosmay1
Peygamber ruhunun ¢agrisi, Tiirk yurdunu da Calab’in evi olarak nitelendirmektedir:
“Ey Tiirk yavrusu! Peygamberinin ruhu sana diyor: Ey dinimin bekgisi Arslan Tiirk!
Camilerime asilan ¢anlar1 indir, sehitler topragini, Tirk yurdunu, Calab evini

algaklardan kurtar!” (Ahmed Hilmi, 1913:25-26).
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Ahmed Hilmi, Tiirk yurdunu ise soyle tanimlar: “Ey Tiirk yavrusu! Tiirk yurdunun bir
ucu Tuna, bir ucu Sudan, bir ucu iran, bir ucu Cezayir’dir. Bu yurt, senin anandir. Bu
yurt dedelerinin de kaniyla sulanmisg miibarek bir topraktir. Bu yurdun neresini kazsan

Tiirk kemigi ¢ikar!” (Ahmed Hilmi, 1913:24).

Ahmed Hilmi’nin Ozdemir mahlasiyla yazdigi Tiirk Armagani’nda yer alan Tiirk
Mezan isimli siiri de (Ahmed Hilmi, 1914:13-14; Ahmed Hilmi, 1911k:3) ¢izdigi
hudutlar agisindan dikkate degerdir:

Tiirk mezar1 bes-on arsin yer degil,
Altay’dan Tuna’ya dek bir ucu,
Giin batisi, Arab ili bir bucu,

Tiirk, bu yere, kolay sigar er degil!

Topraklar siksan akar Tirk kani,
Yeri kazsan ¢ikar bir Tiirk kemigi,
Tiirk can1 m1 bu felegin yedigi!

Ne tiikkenmez, bu Tiirklerin kurbana.

Karalara sigmamis m1 ne olmus,
Denizleri sanki mezar edinmis,
Akdeniz’i kefen diye giyinmis,

Denizler de Tiirk sehidiyle dolmus.

Yurdumuzu bilsin almak isteyen,
Para ile alinmadi bu vatan,
Kanla satt1 bize bu yurdu satan,

Gelsin alsin, varsa canindan bezen.

Bir tek kalincaya kadar pazarlik,
Bu yurt gitmez, biricik Tiirk kalirsa,

Gider, belki gider amma olursa,
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Tiirkler i¢in bastan baga mezarlik!

Gerek bu siirindeki,

Tiirk mezar1 bes-on arsin yer degil,
Altay’dan Tuna’ya dek bir ucu,
Giin batisi, Arab ili bir bucu,
Tiirk, bu yere, kolay sigar er degil!
gerekse yine Tiirk Armagani’nda yer alan “Kan Birligi, Din Birligi” adli siirinde gecen

(Ahmed Hilmi, 1914:8; Ahmed Hilmi, 1911;:3):

Tiirk ulusu bin obaya ayrilir,

Kimi Kirgiz, kimi Tatar ¢agrilir,

Kimi Ozbek, kimi Uygur, ya Kagar,

Kimi Mogol, kimi Fin, ya Macar!

Bir babanin ogullari, yardasi,

Degil miyiz, hepimiz kan kardag!
ifadelerine dikkat ceken Fevziye Abdullah Tansel, Ahmed Hilmi’nin “Turan”
kelimesini kullanmamakla birlikte bu fikri Ziya Gokalp’ten daha 6nce miidafaa ettigini
dile getirmektedir (Tansel, 1981:170). Ancak “Turan”in isaret ettigi sinirlara itiraz
etmemekle birlikte bu diisiincenin arka planinda Siyonist oldugunu diisiindiiglinii ve bu
fikrin siyasi istikbalini realite dis1 buldugunu Ahmed Hilmi’nin ileride verecegimiz

yazilarindan anlamak miimkiindiir.
3.3. Tiirkliigiin Dini

Dinin, insan ve toplumlar {izerindeki etkisi bir realitedir. Aslinda insanlarin ve
toplumlarin da din iizerinde etkileri vardir. Meseleyi millet acisindan ele alirsak
denilebilir ki, din bir milleti yogurma kudretine haizken; millet de dini yorumlama ve
kendince millilestirme 6zelligine sahiptir. Son derece dogal olan bu etkilesimi Mani
dinine gegerek milli niteliklerini kaybeden ve zayiflayan Uygurlari, Hiristiyanligi
kabul ettikten sonra farkli bir millet haline gelen Bulgar veya Macarlar1 yahut da
Miisliimanlig1 kabul ettigi halde diger islim memleketlerinden farkli bir Islami yorum

ve yasam gelenegi gelistiren Tirkleri gostererek drneklendirmek miimkiindiir.
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Din, inan¢ oldugu kadar da eylem alamidir; getirdigi normlar, ahlaki ve felsefi
karakterleri ile toplumun kimyasini olusturur. Elbette diger milletler ilizerinde oldugu
gibi Tiirkler i¢in de tarih boyunca biiyiik bir 6nem tagimistir. “Tilirk” adinin menseinin,
eski Tiirk dini olan T6re’ye mensup veya onu benimsemis olanlara verilen isim oldugu
seklinde aciklanmasi Tiirk inanigin1 daha orijinal hale getirmistir (Baser, 1995:136;
Kafesoglu, 2004:44; Turan, 2006:43; Ozdemir, 2005:139; Baykara, 2006:143-145).

Tanr’min  “Toriitgen” yani “Halik” sifatiyla ilintili olarak “tiiretilmiglerin riayet
edecegi Tanr1 kanunlar1”, ilahi nizam — tiireyis nizdmi anlamlarina gelen Tore, tevhidei
diisiince sistemiyle kendisine miintesip olanlara tefekkiir zenginligi sunmus, bir¢ok
inceligi fark ettirmis, merkezinde bulunan Kut’a kavugmanin sartlarmi gaflet, kin,
yalancilik, bilgisizlik gibi zaaflardan ayiklamis, kadinatin ruhu ile insan arasinda bir
miinasebet kurmus ve insanin {insiyet kuran Ozelligini vurgulayarak kendi
hakikatlerine ulagmasimin yolunu kendinde ve kainatta gostermis, bilgelige biiyiik
deger vermis ve onu hakanliktan dahi iistiin saymis, bilgi, akil, goniil ve diger erdemler
ile mensuplarma bir “kisilik” modeli olusturmus ve onu tiim arizalardan ayiklamis,
devlet ve adalet methumlarina verdigi deger ile de ictimai biinyeye form kazandirmis
ve en Onemlisi, Tore’nin kaynagimi Tanri’da bulan Tiirk, Tanr1 adina kainat nizdnu
kurma ve adalet dagitma gibi bir misyonun da “yiiklenici”si ve “tastyici”s1 olmustur

(Bager, 1995).

Islamiyeti kabuliinden sonra da Tiirkler Tore’yi bir kenara birakmamislar, onun igtimai
plandaki teskilatlanmasimi devam ettirmislerdir. Ciinkii Tére’nin Tanris1 ile Islam’m
Allah inanc1 arasinda birbiriyle ¢atigma yoktur. Bilakis Tore, birgok orijinal 6zelligi ile
semavi bir karakter tasimaktadir (Baser, 1991). Bir defa Tiirkler’de ilkel kabilelerde
sikca goriilen c¢ok tanrili dinler sozkonusu olmamustir. Orhun Kitabeleri’ne
bakildiginda, hicbir karisiklik tereddiidii olmadan sadece “Tanr1” denildigini goriir ve
bir tek Tanri’dan bahsedildigini anlayabiliriz. X. asrin ilk yarilarinda Oguzlar ziyaret
eden halifenin elgisi Ibn Faldan da bir Tiirk zuliim gordiigii veya bir zorlukla
karsilastig1 zaman, basin1 yukari kaldirip “Bir Tangr1” diye dua ettigini soyler (Turan,
2006:67). O halde soyle de demek miimkiindiir: Eger Tiirkler Tore’ye mensup
olmasaydi Islamiyeti kabul etmeleri daha zor olabilirdi. Aksine onlar, higbir zorlama

olmaksizin kendi inanglariyla ortiisen bu inanci kendi goniillerince (ki bu da Tore’ nin
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olusturdugu goniildiir) kabul etmisler ve Tore’nin kendilerine yiikledigi misyonu
aynen devam ettirmislerdir. islam, Tiirklerin elinde kural ve kaliplar olarak kalmamus,
onu islemis ve isletmislerdir. Inanciyla kiinat nizami arasinda &teden beri bir iinsiyet
kuran Tiirkler, mimariden musikiye, siyasetten ilime, hukuktan edebiyata hemen her
sahada bir tevhid mekanizmas1 kurmus ve Isldim hayatin igine sinmis, yasam alam

bulmustur.

Tiirk tarihinin genel akisinda oldugu gibi Ahmed Hilmi’nin Tiirkliik mefkiresini
miidafaa ettigi yazilarinda da milliyet ve karakter hususlarinda Islim 6ncesi ya da
sonrasi gibi bir ayrim géze carpmaz. Okuyucularina kendilerine 6rnek olmasi igin sik
sik hem Islamliktan 6nce hem de Islamiyeti kabul ettikten sonraki “sanli dedeleri’ni
hatirlatir, onlardan &rnekler verir. Ya da “Oksiiz Turgut” romaninda oldugu gibi hem
Oguz Tiirklerinin Tére’sine atifta bulunurken hem de Isldmi degerlerin altim1 cizer.
Yine ayni romanda yer alan “Dedelerimiz Eski Tiirkler Hakkinda Bazi Bilgiler” adli
boliimde Tore igin “Yasak” ismini kullanarak su bilgileri verir (Ahmed Hilmi,
1974b:106-107):

“Eski Tirklerin yazilmig kanunlar yoktu; lakin 6teden beri herkesin canindan

aziz bildigi bir takim gorenekleri var idi ki, bunlara riayet etmeyen bir tane bile

Tiirk bulunamazdi. Bu goreneklerin hepsine birden “Yasak™ ad1 verildi.... Basta

Han olarak her Tirk, goérenegin, yasagmn altinda idi.... Tirk Han’1 biitiin

Tiirklerin kumandan1 idi. Lakin savag yerinde olmadik¢a bir Han, en yoksul bir

Tiirk gibi yasaya boyun egerdi ve verecegi hiikiimler yasaktan disart seyler
olamazdi.”

Tiirk Tore’sini 6ven ve “dedelerimizin yasagi kadar giizel nizamlar bulunmazdi” diyen
Ahmed Hilmi, birgok ahlaki faziletin de kaynag1 olarak gordiigii bu nizama herkesin
uymakla miikellef oldugunu belirterek sunlar1 soyler (Ahmed Hilmi, 1910p:8):
“Biri algaklik etse, milletine ve vatanina karst kanciklik yapsa onu hemen
yurtlarindan kovarlardi. Artik boyle bir adam Tiirk admi tasiyamazdi. Tiirkler

arasinda oturamazdi. Tiirk yurdu ile Rusya arasindaki ¢ollere gider ve oradan
kendi gibi kovulmug ve Tiirkliigiinii yitirmis adamlarla otururdu.”

Ahmed Hilmi Bey’in, Tiirk adinin tasinamamasi ve Tiirkliigiin yitirilmesine dair

gosterdigi saikler “Tiirk” adinin Tore’ye bagli olan, onu benimseyen kisi ya da
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kavimlere verilen bir isim oldugu seklindeki fikrin tam da merkezine denk

gelmektedir.”

Ahmed Hilmi’nin kullandig1 ve eski Tiirk inanisinin ¢ok énemli unsuru olan bir kelime
daha vardir: Kut... Gayet genis bir muhtevaya sahip ve 6zellikle Kutadgu Bilig’deki
metinlere muhtelif maksatlar yiikleyen siimullii bir mefhum olan Kut, umumi manada:
“Tanr’nin her an, her yerde mevcut olan tecellisine, insanin Tére’ye uymak suretiyle,
kendi icinde yaptig1 nefis tasfiyesi sonucunda, kendi varliginda mazhar olmasi
demektir. Insanimn kendi 6z cevherinde Tanr1 ile temasa gegmesi anlamini tasir” (Baser,
1995:211-212). Kut’un sozciik anlami ise “iktidar” manasina gelmektedir. Sonralari bu
tabir, “mutluluk, ugur” ifade etmistir. Bu da Tiirklerin saadeti muktedir olmakta
bulduklarim1 gosterir (Kafesoglu, 1970:3). Ahmed Hilmi’nin bu kelimeyi biitiin
muhtevasiyla bilmesi zamaninin mucibince zor goziikse de sozciiksel manasini ve
isaret ettigi istikameti bildigini ya da hissettigini kullandigi noktalardan
anlayabiliyoruz: “Her birimiz ¢aligmali, zengin ve kutlu olmaliyiz” diyen Ahmed
Hilmi (Ahmed Hilmi, 1910r:6), bir siirinde de Tiirklere sdyle seslenir (Ahmed Hilmi,
1911b:3):

Osmanlilar, kardaglarim
Acn artik gozlerinizi
Bilgi ile bezeyiniz

Cahil kalan 6ziintizi

Yol almayan yolda kalir
Caligsmayan yola girmez
Istemeyen yoksul gider

Aglamayan siide irmez

Duygumuz yok olii gibi
Vatan harap, sanki mezar

Biz bu yolda gider isek

* Ay fikir ve benzer ifadeler i¢in bkz. (Ahmed Hilmi, 1974b:106), (Ahmed Hilmi, 1913:10)
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Tarih bize lanet yazar

Uyku yeter kardaglarim

Yasayalim, savagalim

Tiirk kardaglarim, haydi artik

Kutluluga ulagalim!
Ote yandan Tére’nin kaynagimin Tanri’da algilams: gibi Tiirklerin Islamiyeti kabulii de
diisliniiriimiiz tarafindan Allah’in muradina baglanmaktadir (Ahmed Hilmi, 1910p:8):
“Allah bu din-i Islami Tiirklerle saklamaga murad buyurmus idi. Onun igin Tiirklere
hidayet verdi. Hepsi Miisliiman oldu. Miisliimanligin bekg¢isi ve askeri oldu. Bugiin de

Oyledir. Ve diinyada bir Tiirk kalincaya kadar da boyle olacaktir.”

Ahmed Hilmi’ye gore Tiirklerin Miisliiman olmasi Allah’in Islamiyet’e yardimidir
(Ahmed Hilmi, 1910s:7):
“Tanr1 kendi dinine yardim etti. Miislimanlikla diismanlar arasina gecilmez bir
engel ¢ekti. Bu engel kimdir biliyor musunuz? iste bu engel sizin sanli dedeleriniz
olan arslan Tiirklerdir. Onlar geldiler, Islam’a asker oldular. O vakte kadar
Miisliiman ayag1 basmayan yerleri aldilar. Isloam memleketlerini eskisinin ikisi

kadar biiytittiiler. Diismanin yoluna kanlarin1 dereler gibi akittilar. “Tanr birdir”
narastyla gokleri inlettiler.”

Ahmed Hilmi, Tiirklerin millet olarak ilahi himaye ve yardima mazhar olduklarini ise
su climlelerle aciklar: “Her sene binlerce sehit verdik. Cenab-1 Hak bizim soyumuza
bereket verdiginden Hak yolunda ne kadar kirildiysak o kadar da ¢ogaldik” (Ahmed
Hilmi, 1910n:5).

Orhun Kitabeleri’'nde de Bilge Kagan, kagan olmasini “Tanr1, Tiirk milletinin adi san1
yok olmasin diye” Tanri’nin irade ettigini sdylemisti (Ergin, 2002:18). Bu iki 6rnek,

Tiirk mantalitesinin tarih boyunca hi¢ degismemis oldugunu gostermektedir.

Ahmed Hilmi, Islam dininin Tiirkliik planindaki agilimimi da su sekilde izah eder
(Ahmed Hilmi, 2006:236): “Osmanli Tiirklerinin kurdugu devlet, hukuki bir Islam
devleti ve onlarin Han’t Osman, hukuki bir islam hiikiimdar1 idi. Islamiyet’in
beseriyete bahsettigi gilizellikler, tam manasiyla uygulaniyordu. Adalet ve rahat yasay1s

herkesi kapliyordu.” Birkag satir asagida ayni konuya devam eder:
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“fIk Osmanl Tiirklerinde tedkike ve takdire sdyan diger bir halet, diger bir itidal
noktast goriiliiyor. Osmanlilar, metin miisliimanlardi. Lakin mutaassip
olmadiklar igin Islami hakikatlerin ilerlemeye mani olmadigini, bilakis ilerleme
ve yiikselmeyi emretmis oldugunu pek giizel fark etmislerdi. Asla duraganlik
taraftar1 degildiler. Bu kadar meziyetler Osmanlilar’a az zamanda pek biiyiik
muvaffakiyetler te’min etti.”

Tiirklerin dini mezheplerinde hususi bir halet oldugunu ancak bircok tarih¢inin
bundaki biiyiikk dini ehemmiyeti takdir edemedigini sdyleyen Ahmed Hilmi siikltla
gecistirilen bu hususu, “Osmanli Islam devleti, tam manasiyla Ehl-i Beyt’i seven,
tasavvuf ve hakikate meyyal bir devlet idi. ilk Osmanlilar, Islamiyet’in hakiki itidal
haddini bulmuslardi. Ne ifrata varmis Sii ve ne de Siinni degillerdi.” seklinde agiklar

(Ahmed Hilmi, 2006:236).

Islam’in mukadderatini, Tiirklerin mukadderatma siki sikiya bagl goren ve Tiirkler
yiikseldikge Islamiyet’in de yiikseldigini, Tiirkler zayif diistiikce Islamiyet’in de parilt:
ve gliciinii kaybettigini savunan Ahmed Hilmi, géniilden bagli oldugu dininin ikbaline

dair temennisini su duygusal ciimlelerle anlatir:

“Bu mubharrir-i nagizin, emelim gozlerimin bir daha agilmamak {izere kapandig: giin,

son gorecegi sey, Islam’im satvet ve ittihadi olmasidir” (Ahmed Hilmi, 2005:87).

“Tslam! Islam!

Senin, tarihlerde gordiigiim, vicdanimin derinliklerinde, hayalimin sonsuz
sahasinda héald mevcidiyetini gormekte oldugum feyz ve fazlinin, biitiin
sa’saasiyla yine meydan-1 insaniyete ¢iktigini, yine milyonlarla insanin rehber-i
te’alisi oldugunu gérmeden 6lmek istemiyorum” (Ahmed Hilmi, 1992:105).

3.4. Tiirk’iin ve Tiirkliigiin Misyonu

Tiirkler tarih boyunca tek bir Tanri’ya inanmig ve dinleri gibi kendilerinde olan ve
olmast gereken hususiyetlerin de membaim1 da O’nda telakki etmislerdir. Divan-1
Lugati’t-Tiirk’te, Kaggarli Mahmud “Tiirk™ kelimesi hakkinda su bilgileri vermektedir
(Kasgarli Mahmut, 1985:4): “Tiirk, Tanri’nin Nuhoglu Tiirk’iin ogullarina verdigi bir
addir.” Hz. Peygamberin de sOyle dedigine isaret ediyor: “Benim bir ordum vardir; ona
“Turk” adin1 verdim. Onlar1 doguda yerlestirdim. Bir millete kizarsam, Tiirkleri o
milletin iizerine musallat kilarim.” Bu rivayetlerin dogru olup olmadigindan ziyade,
Tiirklerin onun dogruluguna samimiyetle inanmalar1 Onemlidir. Tanr1 tarafindan

“Tiirk” adinin verildigine, hatta ona “Benim ordum” dedigine inanan bir millet, nasil
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kendi degerini idrak etmezdi? (Ozdemir, 2005:107-108). Bu idrakin en onemli
neticelerinden birisi de tarih boyunca yiiklendigi sorumluluk hissi ve “misyon”dur. Bu

husus Tirk ruhunu her daim taze tutan ve ona canlilik veren bir unsurdur.

Eski Tiirk telakkisine gore Tore, sadece basit bir yasa degil Tanri’dan gelen kainat
nizdmi anlamina geliyordu. Tore nin tam manasiyla tecellisi ise diinyanin kut kusagi
baglamasi idi (Bager, 1995:69). Oguz Kagan destaninda Oguz’un ogullarinin isimleri
verilir: Giin, Ay, Yildiz, Gok, Dag, Deniz. Her biri “Han” unvanin tasityan bu ogullar,
kendi adlarmin isaretlendigi sahanin sorumlular1 olduklarindan, destana gore yalniz
yeryliizli degil, hemen biitiin kainat Tiirk idaresine alinmis, Tiirk toresinin himayesinde
birlestirilmis oluyordu (Kafesoglu, 2004:255). “Diinya devleti fikrine Tirkler daha
mitolojik cagda vardiklarindan, devlet anlayislari bu maya ile olugmus, iiniversal
devlet diisiincesi ¢esitli nesillerin hayatlarin1 doldurmus, aymi inangla kurduklari
devletler degisik sebeplerle yikilmig, ama ayni amag¢ ve inang Tiirk milletini yeni
diinya devletlerine zorlamistir” (Ozdemir, 2006:171). Bu ise kuru cihangirlik davasi
olmayip yeryliziine huzur ve siikkin getirmeyi amaglamaktadir. “Tiirk Devleti”
anlamindaki “il” deyiminin ayn1 zamanda baris manasin1 ifade etmesi de bunu gdsterir
(Kafesoglu, 2004:252). Iste bu amag icin “Gokyiizii ¢adirmmiz” diyerek Oguz
Kagan’dan itibaren tatbik sahasma ¢ikmus olan Tiirkler, Islimi dénemde de ayni
misyonun tastyicist olmuslardir. Tiirkler’de mevcut olan bu vazife duygusu kaynagin
once Tore’den alirken daha sonra Islamiyet’ten beslenmeye baslamistir. Zaten karakter
olarak hareketli ve miicadeleci bir yapiya sahip olan Tiirkler i¢cin Tanri’nin “Kut™unu
kazanmak ve Tore’yi varlik planina ¢ikarmak i¢in miicadele etmek ile Allah’in rizasini
kazanmak ve Nizdm-1 Alem igin cihad etmek arasinda kiymet ve nitelik bakimindan

fark olmasa gerektir...

Ahmed Hilmi’nin su soézleri, Tiirkler’in dine yardimlar1 ve misyonlar1 geregi ona
verdikleri kudret ve dinamizmi agiklar mahiyettedir: “Eger Tirkler, Allah tarafindan
[slam’in imdadina yetismeye idiler, Din-i Miibin-i Islim yalniz Hicaz’a miinhasir ve
mahalli bir din hiikmiinde kalacak idi” (Ahmed Hilmi, 1992:31). Ozellikle “Tarih-i
Islam” adli eserinde yer alan “Tiirkler” bahsinde Ahmed Hilmi, Tiirklerin misyonlari

icab1 Islamiyet’e ilk hizmetlerini siyasi ve tarihi gergevesiyle vermistir.
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“Tiirkler hamaset meydanina atildiklar1 zaman, Islamiyet kuzeyden, batidan,
giiney-batidan, dogudan tehditlere ugramis bulunuyordu. islamiyet’in, Hindistan,
Afganistan ve Tiirkistan i¢lerine kadar yayilmasi vazifesini Sebiik-tekin Tiirkleri
lizerlerine almis ve vazifelerini hakkiyla yerine getirmislerdi. Giircistan, iran,
Bizans ve Avrupa tarafindan gelen hiicumlara ise Selguklu Tiirkleri’nin sineleri
kars1 gelmistir” (Ahmed Hilmi, 2006:57).

Tiirklerin, IslAmiyet’in yegane istinat noktas1 haline gelisi de Ahmed Hilmi tarafindan
sOyle oOzetlenir (Ahmed Hilmi, 1913:10): “Yurdunu din diismanlarindan
koruyamayanlar, Tiirk’iin koluna sariliyor, Tiirk’e giiveniyor. Herkesin goziinde Tiirk
demek: Miislimanhigi ve Miisliimanlar1 gerek dis diismanlarindan, gerek i¢
diismanlarinda korumak ic¢in Calab tarafindan yollanmis bir yigit, bir arslan demek

oluyor.”

“Altiyiiz yildir, tigyliz milyon miisliimani, ii¢yiiz milyon diismana kars1 biz koruduk.
Biz Tiirkler ise higbir vakit yirmi milyondan ziyade olmadik.” (Ahmed Hilmi, 1913:3)
diyen yazarimiz bunca hizmet ve fedakarliga ragmen Tiirklerin, kendileri i¢in imtiyaz
ve istisnay1 tazammun eden higbir seye nail olmadigini, hicbir sey talep etmedigini,
Osmanli Imparatorlugu’nu olusturan diger unsurlarin feyz ve rahatim kendi
saadetlerinden oOnde tuttuklarini, kendilerinden ziyade onlar1 diisiindiiklerini

kaydetmektedir (Ahmed Hilmi, 1911c:3).

Ahmed Hilmi’nin, Tiirkliigiin misyonunu biiyiik 6lciide Islamiyet cercevesi icinde
aramis olmasi, Tiirkler’in Islimiyet’i kabuliinden sonra mukadderatlarinin ortak
olmasina inanmasindandir. Ancak o, Tiirk’lin bor¢larini siraladiginda harigte kimse

birakmamistir (Ahmed Hilmi, 1910s:7):

“Iste borglarimiz:

Birinci - Allah’imiza karst,

Ikinci - Peygamberimize karsi,

Uciincii - Anamiza, babamiza, akrabalarimiza, komsularimiza karst,
Dordiincii - Biitlin dindaslarimiza kars,

Besinci - Biitiin insanlara karsi,

Altinci - Kendi 6zlimiize kars1.”
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Boylece biitlin alemin sorumlulugunu Tiirklerin sirtina yiikleyen yazarimiz, Tirklerin
vaziyetini, evinde oturacak bir oda bulamayan ve herkesi yerlestirdigi halde kendisi

sokakta kalan bir ev sahibinin vaziyeti ile agiklar (Ahmed Hilmi, 1974a:55).

“Bir insanin cismani hayat1 i¢in hava ne ise, ruhani hayati i¢in de “vazife” odur. Bir
ceset havasiz yasayamaz. Bir vicdan da “vazifesiz” varligi devam ettiremez” (Ahmed
Hilmi, 1974a:55) diyen Ahmed Hilmi, Tiirklerin, tarihin verdigi hak ve vaziyet icab1
olarak sadece Osmanli’y1 olusturan unsurlar degil biitiin dlem-i islam’in hizmetkar
oldugunu belirtir ve su miithis ciimlesiyle Tirkliigiin ana direklerinden birisini ortaya
koyar: “Bu vazifeden istigna ettigi giin Tirklik Olmiis sayilir” (Ahmed Hilmi,

1911e:2).
3.5. Tiirk Dili

“Dil, gecmiste lretilen tarihsel bir yapi tasir. Maziyle ilgili her tiirli olusum ve
iligkinin tarif ve tasviri dogal olarak bu yapida mevcuttur. Sadece ge¢mis degildir dilin
muhteviyati. O yapida ‘simdi’ ve ‘gelecek’ tasavvurlarinin kokleri ve ifade imkanlari
da bulunmaktadir” (Baser, 2006:101). “Dildaslik ile benden bize, bizden oncekilere ve
bizden sonrakilere baglanmaktay1z” (Karakus ve Poyraz, 2005). Dilin ehemmiyeti
biitiin milli tarihin ve milli miiesseselerin hem saklayicisi, hem nakledicisi olmasindan
ileri gelir. Bir dili konusmak, milli tarzda hareket etmek veya o yola girmek anlamini
tasir (Mehmed Izzet, 1981: 135-141). Bu agidan milli kimlige yonelisle dil iizerine
kritik yapmak ayni diisiince paralelinde yer almaktadir. Tiirkliik ile Tiirk dili arasindaki
miinasebet de bu ¢ercevede incelenmelidir. Tiirk dilinin 6zgiin tarafi kendisini ¢ok eski
zamanlarda teshis ettirir. Orhun Abideleri, Tiirklerin daha sekizinci asirda gelismis bir
edebi dilleri oldugunu gostermektedir. Batililardan biiyiik cogunlugun kendilerine
mahsus bir alfabeye sahip bulunmadiklarin1 o ¢aglarda Tiirkler kendi milli alfabeleri
ile okuyup yaziyorlardi (Kafesoglu, 1970:2). Ayrica Hazret-i Peygambere atfen “Tiirk
dilini 68reniniz; ¢linkii onlar i¢in uzun siirecek egemenlik vardir” seklinde bir hadis
rivayet edilir. Bu inamis Tirkliigiin kendi diline bakisin1 gdstermesi acisindan bash
basina bir timsal teskil eder. Kaggarli Mahmud’a gore bu hadis rivayeti dogru ise din,

degilse akil Tiirk¢enin 6grenilmesini emreder (Kasgarli Mahmut, 1985:4).
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Osmanli Imparatorlugunda, miinferit cabalar miistesna Tiirkceye dnem verilmesi ve
bunun i¢in resmen bazi girisimlerin baglamasi yine Tanzimat sonrasina denk gelir. Bu
donemde Osmanli tebaasinin miisterek dili Tiirk¢e olarak belirlendi ve bunun herkes
tarafindan anlagilmasi i¢in kaba sifatiyla vasiflandirilan halk Tiirk¢esi olmasi uygun
goriildii. Yine bu dénemde okullardaki Tiirkge egitimine agirlik verilmeye baslandi. 11k
Tiirkce elifba 1856’da basildi (Kirimer, 1936:7). Cevdet Pasa, tarihini kaba Tiirkge ile
yazdi. Ayrica mecelleyi meydana getirmek suretiyle Tiirkgenin hukuk dili olabilecegi
yolunda bir 6rnek vermis oldu. Sinasi, Ziya Paga, Namik Kemal, Ahmet Mithat Efendi
gibi simalar da Tiirk¢enin sadelesmesi davasini savunurken, divan edebiyati yaninda
yeni bir Tiirk edebiyatinin da temelini attilar. Ali Suavi ise daha ileri giderek, Lisan-1
Osmani tabirinin politik bir tabir oldugunu, dogrusunun Lisan-1 Tirki olmasi
gerektigini ve bu dilden Arapca, Farsca kaidelerin atilmasi gerektigini, hatta ezanin,
hutbelerin, namaz surelerinin dahi Tirkgelestirilmesi gerektigini savundu (Karal,
1996:292-293). Bu tartigma Kanun-i Esasi'nin taslak metni olusturulurken de devam
etti. Taslakta yer alan "Memalik-i Osmaniye’de bulunan akvamdan her biri kendilerine
mahsus olan lisani talim ve taallimde (0grenme) muhtardir. Fakat hidemat-1 devlette
istthdam olunmak i¢in devletin lisan-1 resmisi olan Tiirk¢eyi bilmek sarttir." maddesi
ile her toplulugun kendi dilini 6grenmek ve dgretmekte 6zgiir oldugu, ancak devlet
gorevlisi olacaklarin devletin resmi dili olan Tiirkge'yi bilmelerinin zorunlu oldugu
vurgulanmistir. Ancak bu maddeye Eginli Said Pasa siddetle itiraz etmis; bu sekilde
biiylik bir mesuliyet alindigini, diger dillere resmi bir paye verildigini oysa devletin
resmi dilinin Tiirk¢e oldugunu ve bunun belirtilmesinin yeterli oldugunu belirtmistir.
Dikkate alinan bu itiraz sonucunda madde degistirilerek su sekilde yazilmistir; "Tebaa-
1 Osmaniye’nin hidemat-1 devletde istihdam olunmak i¢in devletin lisan-1 resmisi olan
Tiirkceyi bilmeleri sarttir." Yani, her toplulugun kendi dilini 6grenebilecegi bolimii
kaldirilarak sadece, devlet gorevlisi olacaklarin, devletin resmi dili olan Tirkgeyi
bilmeleri zorunludur kismi maddeye yazilmistir (Gencer, 1978:186-187; Sadoglu,
2003:97-99). Boylelikle Osmanli devletinde artik bir resmi dil belirlenmis ve buna da

lisan-1 Osmant tabiri yerine Tiirk¢e denmistir.

Ancak resmi dil tartismasi sona ermemis II.Mesrutiyet doneminde de devam etmistir.

Ahmed Hilmi de bu soruna egilmis “Eger Tiirkce lisan-1 umumi ve resmi olmayacaksa,
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hangi dil olacak? Arapca mu? Bulgarca mi? Kiirtce mi?” sorusuyla meseleye
yaklagmigtir. Yazarimiz, her unsurun dilini resmi dil yapmayr mantiga, her yerin
ekseriyetine gore mahalli lisanlarinin olmasini da millet-i vahide aykir1 bulur. Farkli
milletlerden miirekkep olan Imparatorlugun birlestirici unsurunun Tiirkler oldugunu
her firsatta dile getiren yazarimiz, resmi lisanin da Tiirk¢e olmasinin anlagma ve
kaynagma araci olan dilin fonksiyonlarini daha iyi yerine getirmesini saglayacagini

savunur (Ekici, 1997:427-430).

Ahmed Hilmi, 6zellikle milli konulardaki yazilarii Tiirk¢e yazmaya 6zen gostermistir.
Bu eserlerinde kullandig1 kelimelerin hemen hepsi gliniimiizde de anlasilabilmektedir.
Ozellikle Tiirkliik fikrini isledigi siirlerden olusan “Tiirk Armagan1” ve “Tiirk Ruhu
Nasil Yapiliyor?” isimli eserlerinde bu durum kolaylikla kendini fark ettirmektedir.
Bunun yaninda “Hikmet” mecmualarinda “Ozdemir” mahlasiyla yazdig1 yazilarda da
ayni benzerligi gorebiliriz. Yazarimiz, bu eserlerinde dini duygu ve yorumlara atif
yaptiginda bile 6rnegin “Allah” lafz1 yerine bir¢cok yerde “Tanr1”, “Calab” kelimelerini
kullanarak sanki bu konudaki 6zenini hissettirmek istemistir. Ayrica “Oksiiz Turgut”
romaninda, roman kahramanlarinin birgogu “Turgut”’, “Dogan”, “Kutluk”,
“Glindogdu”, “Demir”, “Boga” gibi Tiirkge isimler tasir. Ayrica ayni eserinde yer alan
“Turk Sovalyeleri Adsizlar” adli boliimde dili muhafazanin Tiirklere has bir 6zellik
oldugunu, dilini kaybeden Tiirklerin ise Tirkliiglinii kaybetmis olacagini Slav dilini
kabul ederek milli kimligini yitirmis olan Bulgarlar1 vererek orneklendirir (Ahmed

Hilmi, 1974b:117).

Tiirklerin birbirlerinden ayrilmasindaki en biiyiik etkenin dillerinin birbirleriyle
farklilagsmaya baslamasi oldugunu savunan yazarimiz, bunun en biiyiikk sebebinin de
Osmanlica’nin Cagatayca’nin aksine Arapga ve Fars¢a’dan ¢ok kelime ve bununla
birlikte dil kurallari almasma baglar. Oz Tiirkce kelimelerin kullanilmasinin Tiirk
diinyasindaki ayrilik ve yabancilasmay1 tamir edecegini diisiinen Ahmed Hilmi bunun
yaninda Anadolu’daki halkin sade Tiirk¢e kullandigini ve sade Tiirk¢e ile Osmanlica
arasindaki  ayriiktan  Otiirii  Imparatorluk  biinyesinde dahi dilde birligin
saglanamadigini kaydetmektedir. Bu ayrihig da Istanbul Tiirkcesi diye adlandirdigi
Osmanlica’nin Arapca ve Fars¢a’dan aldig1 kelimelerden ziyade yine bu dillerden ithal

edilen gramer yapilarina baglayan Ahmed Hilmi, Osmanlica i¢inde Arapga ve Farsca
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ne kadar kelime varsa atmak ve yalniz Tiirkge yazmak lizere tasfiyeci bir yontem
yerine bu iki dilden Tiirkge’ye gecmis dil kaidelerinin ¢ikartilmasinin yeterli olacagini
ve boylece Tiirkge’nin herkesin anlayabilecegi kivama gelecegini diisiinmektedir.
Osmanli tebaasindaki diger unsurlarin bilgi gerektiren islerde Tiirklerden {istiin
goriinmesinin miiessirini de Tiirk¢e’nin biri sehirlilere, digeri de kdyliilere mahsus
olmak iizere iki ayr1 seviyeye ayrilmasina baglayan diisiiniirimiiz, kdyliiler i¢in yazilan
ziraat kitaplarinin bile birer bilmece gibi oldugunu, hatta ¢ogu kdyliinlin ziraat
kelimesinin ¢iftcilik manasina geldigini bilmedigini sOyleyerek Tiirkler’in birisi
medeni ve ince dilli, digeri yar1 bedevi ve kaba dilli olmak iizere ikiye ayrildigini ve
ikinci kismin bilgiden mahrum kaldigini savunur. Bunu 6nlemek i¢in halka yonelik bir
egitim-0gretim seferberliginin baslatilmast gerekliligine deginen Ahmed Hilmi’ye
gore, il ve ilgeler bazinda ¢ikarilacak vilayet ve kasaba gazeteleri bu iste dnemli rol
oynayacaktir. Ayrica o, mahalll nesriyatin yaninda her biiyiik kasabada halki egitmek
lizere bir cemiyet kurulmasini ve bu cemiyetin sade dil ile yazilan gazete ¢ikarmak,
yine sade Tiirk¢e ile dine, ¢iftgilige, sanata ve tarihe iliskin kiiclik hacimli kitaplar
basmak ve c¢ok ucuza satmak, kotii gorenekleri kaldirmak ve milli duygulan
yiikseltmek iizere konferanslar vererek halki bilgilendirmek gibi vazifeler iistlenmesi
gerekliliginin altim gizer. Ote yandan imldy1 kolaylastirmak adma Arap harflerinin
kullanildigi Osmanlica’da harflerin Latin alfabesindeki gibi ayri ayri ve yan yana
yazilmak suretiyle munfasil bir usul gelistirilmesi ve bununla birlikte Arabi hattin
seslilerin belirtilmesinde giicliik dogurdugu ve bunun harekeleri zorunlu kildig:
seklindeki zamaninin giincel tartigmalarini asirilik olarak nitelendiren Ahmed Hilmi,
kullanilan lisanin halis Tiirkce olmayip Arap ve Fars kelime ve kaidelerin
tahakkiimiinde bulundugunu, dolayisiyla Arap ve Fars imla kaidelerini “teceddiid”
(venilenme) usuliine gore yabanci kilacak bir calismanin daha isabetli olacagini
savunur. Yazarimiz bu ise, Tirk¢ce yazmaya ve yeni Tiirk¢ce kelimelerini Osmanli
lisanina almaya, diger taraftan da ses artiran harfleri ve harflerin dizilisini ¢cogaltacak
bir sirali usullii imla gelistirmeye ¢alismakla baslanmasi gerektigini diisiinmektedir

(Ahmed Hilmi, 1911d:2-3; Ahmed Hilmi, 1911f:1-2; Ekici, 1997:422-426).

Anlagildig1 tizere Ahmed Hilmi, Tirkge’deki bu kesmekesten hayli rahatsizdir.

Italya’nin Venedik sehrinde bulunan bir manastirdaki bes on papazin kirk yil iginde
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Olmiis olan ermeniceyi diriltip koca bir dil meydana getirdigini sdylerken (Ahmed
Hilmi, 1913:17), Tiirkge’nin diizenli bir lisan haline getirilmesi i¢in ciddi bir ¢alisma
olmamasindan yakinir. Konuyla ilgili Maarif Nezareti’'nde bir imla komisyonu
kuruldugunu sdyleyen yazarimiz, komisyon iiyelerinin dahi mektuplarini birbirlerine
uymayan imla ile yazdig sdyler. Biitiin bunlara ragmen Tiirklerin, Osmanli’daki diger
unsurlarin dillerini yok etmege ¢alismakla itham edildigini sOyleyen ve bunu hayretle
karsilayan Ahmed Hilmi, “Tirkler, anasirin lisanint mahvetmek istiyormus. Pek giizel
ama bunun i¢in evvela Tiirk¢eyi, muntazam ve miifid (ifadeli, yararii) bir lisan haline
koymak lazim. Acaba Osmanli hiikiimeti bunun ic¢in ne yapt1? Ne yapmak
emelindedir? Nasil bir program takip etmek istiyor? Bu suallerin cevabi yok. Ug
senedir Maarif Nezaretini isgal eden zevatin biitiin himmeti kemafissabik (daha dnce
gectigi gibi) 1idare-1 maslahatla gecti. Maarif namina esasli bir sey yapilmadi ki, bu
meyanda Tiirk¢e icin bir takim icraat ve tasavvurat bulunsun.” derken sunu da
eklemeyi ihmal etmez: “Anasir-1 saire tahsil ibtidai-yi miimkiin mertebe teshil
(kolaylastirma) ve miiddetini taksir (kisaltma) etmeye muvaffak olmusken Tiirklerin

hala muntazam kiraat kitaplar1 yok” (Ahmed Hilmi, 1911c:3).

Ahmed Hilmi, ilk 6nce dilin yoluna konulmasi gerekliliginin altini ¢izerken, aksi halde
millet i¢in degil milletin kiiclik bir kismi i¢in calisilmis olacagini belirtir (Ekici,

1997:424).
3.6. Tiirkligiin Beylik Miiessesesi

“Bey” ya da 6zel adlariyla Kral, Imparator, Sultan, Sah, vb. statiiler hemen hemen tiim
milletlerde mevcuttur. Cemiyet hayatinda insanlara birinin liderlik etmesi de dogal bir
durumdur. Bu durum, milletlerin temayiillerini, arz(i ve istiyaklarin1 bir sahista veya
bir timsalde toplamaga yatkinliklariyla aciklanabilir (Mehmed Izzet, 1981:57). Genel
olarak “Monarsi” olarak isimlendirilen bu sistemde siyasi iktidar kaynagini bir kiginin
iradesinden almaktadir. Bu kisi hem devleti yonetir hem de insanlara tabi olacaklari
kurallar1 koyarlar. Bu tip yonetimlerde iktidar babadan ogula gecer. Dolayisiyla

monarsilerde idare bir hanedanin elindedir.

Eski Tiirklerde de sistem sekil itibariyle monarsiye benzer gibi goriinse de ruh olarak

farklidir. Bir kere Bey de herkes gibi Tore’ye baghdir, Bey’in Tore’yi diizenlemesi

52



veya yeni kurallar getirmesi ise ancak onun Kut’unu tamamlamis olmasiyla miimkiin
olabilir. Oysa bir¢ok imparatorlukta 0Ozellikle hiikiimdar-tebaa miinasebetleri
bakimindan, yazili kanunlara bile itibar edilmezdi. “Tiirklerde ise Beylik, T6re’nin
tatbiki i¢in konmustur. Tanr1 kendi nizdminin yiiriitilmesi i¢in beylik verirdi” (Baser,
1995:102). Tiirkler, 6teden beri Tanri’nin bir liitfu olarak gordiikleri Bey’lerini ¢ok
severler ve ona itaat ederlerdi. Beyler de milletini ¢ok sever ve onlar i¢in calisirlardi.
Ahmed Hilmi bu durumu, “Tiirkler ne kadar iftihar etseler yeridir” dedigi su satirlarla
aciklar (Ahmed Hilmi, 1974b:107-108):

“Tiirk Padisahlarinin en biiyiik kaygulart milletlerini, Tiirkleri zengin etmek ve

rahat yasatmak idi. Tiirk Hanlarindan biri kardesinin mezar tasima su sozleri

yazmigti: ‘Vatanimizi ¢ok severiz, ladkin vatanimiz fakirdir, Tirkleri

gecindiremiyor. O sebebe mebni ben saga, sola ve her tarafa giderek birgok mal

aldim... milletimi zengin ettim’ Iste biitiin hiikiimdarlarin mezarlar, saraylar,

hazinelerle iftihar ettigi yillarda bir Tiirk Padisahi milletini zengin ettigi icin
sevinip 6giiniiyordu.”

Ahmed Hilmi’nin bahsettigi kisi Bilge Kagan’dir, hemen de ayni ifadelerle Kiil Tigin
anitinin dogu yiiziinde ge¢cmektedir. Orhun Kitabeleri, ilk olarak Vilhelm Thomsen
adindaki Danimarkali bir ilim adami tarafindan 1893’lin sonunda c¢oziilebilmistir.
Ahmed Hilmi’nin heniiz taze olarak nitelendirilebilecek bu bilgiyi okuyucularina
aktarmast onun konu iizerindeki hassasiyeti ve mevzu ile irtibatinin yakinligim
gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Ayrica VI. Asirda dikildikleri tahmin edilen
Yenisey mezar kitabelerinde gegen “Yukarida Tanr1 buyurdu. Ug ogluma ve milletime
doyamadim” ciimlesi (Turan, 2006:112), Ahmed Hilmi’nin altim ¢izdigi Tiirk
hakanlarinin milletine duyduklari muhabbeti gostermesi bakimindan ayr1 bir deger

tagimaktadir.

Eski Tirk padisahlarinin milletin babasi oldugunu, gece ve giindliz milleti
diistindiiklerini, milletin zenginliginden, rahatindan baska gayeleri olmadigini
kaydeden Ahmed Hilmi (Ahmed Hilmi, 1910p:8), ilk padisahlar, 6zellikle de Allah’in
insanlara bir iyilik olmak {izere yarattifim1 sdyledigi Osman Gazi hakkinda (Ahmed

Hilmi, 1974b:114) su sitayis climlelerini kurmaktadir:

“Osmanli Tiirkleri’nin kurdugu devlet, hukuki bir isldm devleti ve onlarin Han’1

Osman, hukuki bir islam hiikiimdar1 idi. Islimiyet’in beseriyete bahsettigi giizellikler,
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tam manasiyla uygulaniyordu. Adalet ve rahat yasayis herkesi kapliyordu” (Ahmed
Hilmi, 2006:235-236).

“Osman Gazi bu vazifeyi parlak bir basariyla yerine getirdi. Hayatinin son demlerinde
oglu Orhan Beg’e, Tiirk ruhunun umdeleri olan, adalet, cihad ve nusret-i din ideallerini
telkin etmis, cihan sah1 olmaga degil, milleti yiikseltmege calismay1 vasiyet etmisti”
(Ahmed Hilmi, 2006:60).

“IIk padisahimiz, sanl ve biiyiik hanimiz Osman torunlar;, Rum Kayserinin, iran

Sah-1 Sehininin daha nice hiikiimdar ve krallarin tahtlar iistiine Peygamberimiz

Muhammed Aleyhisselam’in seccadesini sermisler ve biitiin Miislimanlara halife
olup o miibarek seccadeye oturmuslardi” (Ahmed Hilmi, 1913:13).

“Osmanlilar’in idarecilik ve tavirlarini, ancak ilk iki halife devrinde, bir de
Selahaddin’in zamaninda gérebiliyoruz. Bin senelik Islam tarihinde, ilk Osmanl
Padisahlari’nin, beylerinin, alimlerinin ve faziletli sahsiyetlerinin adilane,
miisterek himmetleriyle husile gelen idarenin benzerini baska devletlerde
goremiyoruz. Hazret-i Omer (r.a.) ‘den ve emsali ashabdan baska, birkac kilig,
birka¢ at ve davar birakan hiikiimdar, yalmz Islam tarihinde degil, insanlik
tarihinde dahi goriilemezken, ilk Osmanli Tirkleri padisaht Sultan Osman, bu
adaleti ve kanaat mucizesini cihana gosterdi” (Ahmed Hilmi, 2006:236).

Ahmed Hilmi’'nin bu goriislerindeki tek istisna II. Abdiilhamit Han’dir. Dénemin
popiiler akimi olan Abdiilhamit diismanligin1 donemin hemen hemen tiim aydinlarinda
oldugu gibi yazarimizda da gérmek miimkiindiir. Uzun siirgiinler ve bu esnada ¢ektigi
sikintilar bu saplantinin stibjektif sebepleri olarak sayilabilir. Ancak yazarimiz bu
mevzu lizerine “Senlsiler ve Sultan Abdiilhamit” isimli bir kitap nesretmis ve
diisiincesinin amillerini siyasi ve Islami olarak gerek¢elendirmeye calismistir. Bununla
birlikte Abdiilhamit’in hal edilmesini tipki Tore’ye uygun davranmayan ve Tanri
tarafindan Kut verilmemis eski Tiirk beyleri gibi “Yanlis yola gidenler Tanrinin seriati
buyrugunca isten uzaklastirildi. Peygamberimizin halifeligine milletini gozii kadar
seven, milletinin 06z babadan merhametli babasi olan biiyiikk padisahimiz
Osmancigimizin namuslu ve sevimli torunu Sultan Mehmet Resat Han gecti. Simdi
bize diisen Tanrimizi ululamaktir” (Ahmed Hilmi, 1910s:7) seklinde agiklamasi da

devlet gelenegimizin asirlardir degismeyen farika-y1 milliyesini gostermektedir.

Hikmet’de kaleme aldig1 “Osmanogullarina Tirk Duygusu” adli makale, Ahmed
Hilmi’nin beylik miiessesine duydugu sevgiyi tiim tagkinligiyla gosterir: “Su satirlari

yazarken, sevincinin ¢oklugunu sozleriyle bildiremeyip de gozyaslariyla anlatan,
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yiregindeki sevgiyi gozyaslariyla anlatmaya calisan g¢ocuklar gibi agliyorum...”
diyerek yazisina duygusal bir giris yapan Ahmed Hilmi, Tiirklerin padisahlarina
muhabbetlerini de “Biz Tiirkler, padisahimizi ¢ok seviyoruz. Biz onlar1 milletimizi
kahredici degil, milletimizin bir meyvesi, milletimizin bir goncasi olarak taniyoruz.
Biz Tirkligiimiizii onlarda temsil ettirmek, duygularimiza onlar1 tercliman gdrmek
istiyoruz” seklinde aciklar. “Hakan-1 Sabik zamaninda, onun haksiz buyruguyla
collerde, cehennem kadar mihnetli menfalarda inleyerek siiriiniirken, onun
kotiiliiklerini yerlilerden gizler ve onda olmayan faziletleri ona yakistirarak herkese
sOylerdim” diyen yazarimizin Abdiilhamit diismanligi bu makaleye de yansimig
olmakla birlikte onun temsil ettigi makam bundan miinezzeh tutulmustur. Bu husus
yine ayni yaziya “Bu kadar asirlik zamanlar, zalimler ve istibdatlar, Tiirkliige yaragsmaz
adetler ve haletler biz Tiirklerin duygusunu degistirememis, yiliregimizden en biiyiik
Tiirk’iin ~ sevgisini ¢ikaramamistir” satirlariyla agikca ifade edilir (Ahmed

Hilmi, 1910b:1-2).
3.7. Tiirkliigiin Ahlaki Vaziyeti ve Seciyesi

Ahlak, “insanda bulunan ruhi ve zihni haller” (Devellioglu, 2003:17), “belli bir yasam
anlayisindan  kaynaklanan davranig kurallarn  biitiini”diir  (Cevizei, 2002:19).
“Arapca’da seciye, tabiat, huy gibi manalara gelen hulk veya huluk kelimesinin
coguludur. Sozliikklerde ¢ogunlukla insanin fiziki yapist i¢in halk, manevi yapisi i¢in
hulk kelimesinin kullanildign kaydedilir” (Cagrici, 1989:1). “Ingilizce’de ahlak
karsihiginda kullanilan “moral” kelimesi de Latince “moralis” kelimesinden
tiiretilmistir. Moralis adet, karakter, hal ve hareket tarzi demektir. Demek ki kelime
anlami ile ahlak, huy, karakter, hal ve hareket tarzi gibi manalara gelmektedir” (Kilig,
2003:1). “Ahlak, bir kisinin, bir halkin, bir toplumsal sinifin, bir ulusun, bir kiiltiir
cevresinin vb. belli bir tarihsel dénemde yasamina giren ve eylemlerini yonlendiren
inang, deger, norm, buyruk, yasak ve tasarimlar toplulugu ve ag1 olarak karsimiza

cikar” (Ozlem, 2004:17).

Ahlaki, ferdi planin tizerine ¢ikarak millet gibi makro bir boyutta ele almak suretiyle
milli karakter analizine girismek ¢ok zor bir istir. Zira bir millete ait ahlaki degerlerden

yahut milli bir karakterden bahsederken siliphesiz o milletin tiim fertlerinin ayni
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ozellikleri gostermesi beklenemez. Bununla birlikte bir¢ok ahlaki normun da farkli
milletler tarafindan o6ziimsendigi bir gercektir. Fakat biitiin bunlara ragmen bazi
milletler, tipki insanlar gibi kendilerine has ozellikleriyle taninirlar. Zira “Belli bir
zamanda bir cemiyet fertlerinin ortak bazi ruhi temayiiller gosterdiklerini herkes bilir”
(Mehmed Izzet, 1981:150). Bu temayiiller millete sahsiyetlerini veren ve degerli
bulduklari, o Ozelligin kendisinde bulundugunu iddia ettikleri siibjektif
degerlendirmelerdir (Ozdemir, 2005:69). Bu degerlendirmeler elbette ki statik olmayip
zaman i¢inde farklilasabilir. Ancak belli zaman diliminde milli bir karakter olarak da
miisahede edilebilir. Millet, yiiksek ve hususi bir kiiltiir sayesinde kendine has
miisterek bir karakteri elde etmis olan kavimdir. Bu karakter genis bir arazi iizerinde
nesilden nesile intikal eder (Mehmed Izzet, 1981:148). Biitiin bunlarin ve ahlakin
pratik bir amacinin oldugunu da sdylemek gerekir. Ahlakin bireye emrettigi emir ve
yasaklar, cemiyet hayatin1 tanzim ettigi gibi, cemiyetin, arzu ettigi ideal kisilik
modelinin olusturulmasina da yardimci olur. Aslinda din, tarih, edebiyat gibi formlar

icerigindeki olgular da ayni amacin hizmetinde degiller midir?

Ahlak meselesinin Tiirklilk ve Tiirk seciyesi bakimindan degeri ise Tiirk ismi ile
milliyeti arasinda kurulu olan hususi iligkidedir. “Tiirk” adinin Tore’yi benimsemis ve
ona uymakta olan kisilere verilen ad olmasi ve Tore’nin bozulup yok olmasiin

milletin yok olmasiyla esdeger tutulmasi da bu iligkiyi aciklar kifayettedir.

Ahmed Hilmi’nin Tiirkligi konu alan yazilarinda ahlak mevzuuna yaklagimi
yukaridaki istikamettedir. Bir¢ok yerde temas ettigi icki, fuhus, tembellik,
yardimlasmama vb. kotii aligkanliklar {izerine elestirel yazilar1 onun yasadigi donemde
bu musibetlerin yayginlastig1 kanaatini akla getirmektedir. Milli konularda miispet
orneklerini genellikle tarihten gdsteren Ahmed Hilmi aktiiel meselelerde umumi olarak
menfi yazilar yazmakta, gelinen noktada Tiirkliigiin degismesi ve yitirilmesi de
yazarimiz tarafindan biiyiikk Olclide bu ahlaki c¢okiis ve karakter zaaflarina
baglanmaktadir. Sevket ve hasmet devirlerinde elde edilen parlak basarilari sayan
yazarimiz Tiirklerin bu kadar biiytik isleri ne kadar namuslu iseler o kadar korkmaz, ne
kadar korkmaz iseler de o kadar namuslu ve temiz yiirekli olduklar icin yaptiklarin
soyler. Cokiis devirlerine geldiginde de su acgiklamay1 yapar: “Tiirkler dogru yoldan

saptilar. Arslan torunlarina yakismaz fenaliklara diistiiler (Ahmed Hilmi, 1910s:7).
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Tarih-i Islam’da ise teshis daha acik ifade edilmistir: “Osmanl diisiisiiniin sebepleri,
tabiatiyla ondan evvelki biitliin kavimleri ¢okiise siiriikleyen sebeplerin aynidir: Cehalet

ve ahlaksizlik” (Ahmed Hilmi, 2006:237).

Tiirkler’in, Islam Aleminin hiirmet ve siikranini, Hiristiyan diinyasinin da sénmeyen
kin ve gayzini kazandigini sdyleyen Ahmed Hilmi’ye gore Bati, Tiirklerin kudret ve
satveti karsisinda aczini gordiigiinden, hadiselere rdzi olmaktan baska bir sey
yapmamis, intikam gilinlerinin gelmesini bekleme karari vermisti: “Avrupa Tiirk’lin
milli seciyelerini, ahlaki faziletlerini kaybetmesini, maceraci fetihler pesinde kirila
kirila zayif diigmesini bekliyordu. Vak’alarin cereyani onlara bu firsat1 hazirlayacakt1”

(Ahmed Hilmi, 2006:62-63).

Daha onceleri ahlaksizlik icinde yogrulan, zulim ve yolsuzluk iginde kavrulan,
miislim, gayrimiislim, bir¢ok kavimlerin kurtaricis1 oldugunu soyledigi Tiirkler
(Ahmed Hilmi, 2006:235) ile ilgili yazilarinda yazarimiz, ahlaki c¢okiise zemin
hazirlayan en biiylik etkenin din hissinin zayiflamasi oldugunu kaydeder. Bu durum
giizel ahlaki oldugu kadar fedakarlik hislerini de berbat edecekti (Ahmed Hilmi,
2006:283). Neticede kendi 6z cevherini yitirmis, birbirini dahi ¢ekemeyen bir cemiyet
haline gelindiginden hareketle Tiirkliiglin bagkalagmaya yiiz tuttugunu, Tiirk Ruhu’nun
aradan ciktigini sdyleyen diisliniiriimiiz “bir kazan serbete bir avug zehir atsan serbet
act olur, bir kazan ak siite bir bardak boya atsan aklik gider, dedelerimiz {iziim {liziime
baka baka kararir demisler” diyerek aslinda temiz bir yaradilisa sahip olan Tiirkler’in
farklt milletlerdeki kotii huylar1 almaya basladigini, her milleti kendi fenalig
mahvederken Tirkler’in yliz milletin fenaligin1 kendilerine malettiklerini sdyler

(Ahmed Hilmi, 1913:14).

Tiirkliigii diri tutan unsurlardan birisi de yardimlagsma ve birbirini sevmedir diyen ve
tarihten Ornek vererek “bir Tirk’iin kilina dokunulsa biitiin Tiirkler’in ayaga
kalktiklarini, bir Tiirk’iin cani yansa biitiin Tiirklerin o acty1 duyduklarini ve Tiirklerin
birbirlerini sevdiklerini, hepsinin aymi yolda gittiklerini” sdyleyen Ahmed Hilmi
(Ahmed Hilmi, 1913:10), zamanin degiserek serencAmin bambagska tezahiir ettigini,
Tiirkler’in birbirini kiskanmaya basladigini, oysa vatanin imeceye muhta¢ oldugunu

soyleyerek “Imeceyi inkar eden bir Tiirk artik bir Tiirk sayilmaz” (Ahmed Hilmi,
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1910m:6), “Bugiin milli varligimiz1 miidafaa ve muhafaza i¢in kardeslik ve birlige
muhtaciz” (Ahmed Hilmi, 1991:84) der. Bir Tiirk’iin iflas etmesine digerlerinin
sevindigini ve buna benzer 6rnekleri miiteessir bir sekilde dile getiren yazarimiz su
cagriy1 yapar: “Ey Tiirk yavrusu! Sen bize benzeme, sanli dedelerine benze. Yurdunu,
milletini, milletdaslarin1 sev. Bunlar1 sevmek ibadettir. Milletini sev, kusuru varsa
kusuruyla sev. Ciinkii milletin senin kanindir, senin canindir, sendir...” (Ahmed Hilmi,

1913:27).

Yine de “bu kadar ihmale, bu kadar cehalete ragmen fitrat-1 milliyemiz ve din-i
celilemizin feyz-i maneviyesidir ki bizde yine iyilerin kétiilerden ziyade bulunmasina
sebep oluyor” diyen Ahmed Hilmi iimidini muhafaza etmektedir (Ahmed Hilmi,

1911i:2).

Turklik ve adaletin tevzii arasinda miinasebet kuran yazarimiz, birbirlerinin canini
yakanlarin, evini yikanlarin Tiirk’lin kolu altina siginarak ondan adalet beklediklerini
kaydeder. (Ahmed Hilmi, 1913:9) Tiirk’iin, kendisine kotiiliik yapilmasi halinde dahi
adil olmaktan ve iyilik yapmaktan kendisini hi¢bir seyin alikoymamasini “kendisini
hor goren ve herkesin i¢inde kiiciik diisiirmeye ¢alisan bir yunanliy1 diistiigii denizde
bogulmaktan kurtaran geng bir Tiirk simitciyi konu alan” hikayesi ile anlatir (Ahmed,

1910L:6-7).

Tiirkler’in, kendi siikna-y1 haslar1 i¢in imtiyaz ve istisnay1 tazammun eden higbir seye
nail olmamus, higbir sey talep etmemis olduklarint savunan (Ahmed Hilmi, 1911¢:2-3),
hatta kendi vatanlarinda sigint1 gibi korka korka oturduklarini sdyleyen Ahmed Hilmi
(Ahmed Hilmi, 1910k:5), Tirkler’i, temelliik ve tasarruf hakki oldugu halde emlak ve
akaratin en bayagisinda oturan hizmet ehillerine benzetir (Ahmed Hilmi, 1910a:2-3):
“Misafir, yolcu, yabanci, ortak, her kim olursa olsun bu emlak ve akarattan
faydalanarak kendisine bir saadet payr cikarirken yalmiz Tiirkler istifade edemez.
Bunlarin hepsinden ziyade hakki olan “Tiirk”e diisen hisse yar1 a¢ yar1 tok, akarin

endise-1 muhafazasidir.”

“Fitrat degisir sanma, bu kan yine o kandir. Bu muhterem milleti fakirlik ve ihtiyag
bile fedakarliktan menedemez” (Ahmed Hilmi, 1974a:30) diyerek fedakarlik, kanaat

ve rizanin biiylik faziletler oldugunu ve bunlarin -yerinde olmak sartiyla- milletin en
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biiylik kuvveti oldugunu sdyleyen Ahmed Hilmi (Ahmed Hilmi, 1910d:3-4), yerinde
kullanilmadig: takdirde bu faziletlerin zaafa doniisecegine dikkat ¢eker: “Her millette
bircok “fazilet” yani iyi huylar ve birgok da “kabahat” yani kétiiliikkler vardir. Lakin
nice 1yi huylar vardir ki, yerinde kullanilmadig1 vakit birer fazilet olmaktan ¢ikar, ¢ikar
da kabahat olur” (Ahmed Hilmi, 1910f:5).
“Mesela biz Tiirklerde bulunan en iyi huylardan birisi de ses ¢ikarmadan dertlere,
agirliklara katlanmak, dayanmaktir. Bu bir fazilettir ki, ¢aresi olmayan yerlerde
“sabir, tahammiil” adini alir. Bir millet i¢in biiyiik bir kuvvettir. Lakin kolay ve
caresi olan islerde bdyle bir huy fazilet sayilmaz. Artik “sabir, tahammiil” adin1

kaybeder. “Lakaytlik, aldirmama, miskinlik, gaflet, sersemlik” adini alir” (Ahmed
Hilmi, 1910f:5).

“Iste biz Tiirklerin de en biiyiik kabahatlerimizden biri budur. Biz akilsiz degiliz.
Hangi milletle olursa olsun her iste basa bas gidebiliriz. Ne ¢are ki, biz de
“aldirmama” hastalig1 var. Bir kdylii, bir rengber, bugiinkii isini yarina birakir.
“Adam! Yarin yaparim” der, ¢cok kere de “Yarina Tanr1 kerim!” soyler. Iyi ama
Tanri’nin en biiyiik kerimligi bize akil vermis olmasidir, bu akil bize bugiinkii
isimizi yarina birakmamamizi buyuruyor, biz ise aklimiza degil tembelligimize
uyar1z” (Ahmed Hilmi, 1910f:5).

Tiirkler’in milli karakteri sayilan faziletler siiphesiz Tiirk hayatin1 ve Tiirk tarihini
tiiketerek aciklayacak bir mahiyette degildir (Mehmed izzet, 1981:151). Ancak bu
faziletlerin kaynagim Islamiyet’te ve biiyiik nispette Tiirkler’in fitratinda bulan Ahmed
Hilmi, bunlarin zaafa ugramasiyla Tiirkliigiin inhitat1 arasinda dogrudan bir miinasebet
goriir. “Tiirkliigiin baskalasmaya yiiz tutmasi” ve “Tiirk Ruhu’nun aradan ¢ikmasi”
seklinde meseleye yaklagmasi da yazarimizin bu konuya iliskin paradigmasini ifade

eder (Ahmed Hilmi, 1913).
3.8. Tiirkliigiin Durumu

Ahmed Hilmi’nin yazilarinda kendisini hemen fark ettiren bir 6zellik vardir ki, konular
sadece entelektiiel diizeyde spekiilatif tartigmalar olarak degil herkesin anlayabilecegi
diizeyde ve acil miidahaleler gerektiren alanlar olarak secilmis ve diisiiniirimiiz
canhirasg bir ¢abayla adeta zamaninin biitiin yaralarina yetismeye ve merhem olmaya
calismistir. Hele de mevzuu Islamiyet veya Tiirkliik ise kelimelerdeki heyecan
kendisini iyice hissettirmektedir. Ancak yazarimiz donemine dair analize giristiginde
ise bu durum yerini kasvetli bir havaya birakmaktadir. O, milletinin halini sdyle

Ozetler:
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“Birkag asirdan beri Tiirklerin tevelliidati ile vefeyati ancak tekabiil edebilmekte
idi. Her unsur, fena bir idareye, umumi bir sefalete ragmen niifusca artmisken
Tiirklerde tedenni (azalma) goriilmiistiir. Tiirkler miitemadiyen ihtilalat (isyanlar,
ayaklanmalar) teskininde, kdh Yemen c¢ollerinde, kah Tuna boylarinda
stiriinmekle vakit gecirerek fikri gelisme ve ekonomisi igin higbir sey yapamadi.
Milleti hakim addedildigi zamanlarda bile, Tiirkliikten ¢ikmis bir gasp ve sefahat
siiriisii istisna edilince Tiirklerin payma diisen mesakkat ve sefalet idi. Bu zavalli
unsura, bu kadar1 yetismiyor gibi hastalik, zevk ve sefahat de musallat oldu, isret
ve sefahat bu metin unsuru sarsti. Yalniz Tiirklerle mesk(in olan yerlerde en
miithig bir illetle ahlakin bozulmasina yardimci oldu. Fakr ve sefalet, iys ve isret,
gaflet ve cehalet, iste bugiin muhterem Tiirk unsurunun ekseriyet efradi itibariyle
yadigér-1 menhis (ugursuz) mazi olan vaziyeti” (Ahmed Hilmi, 1911e:1).

“Bir kars1 koyulmaz ates gibi diinya milletlerini asirlarca titrettikten ve nice ordulara
galip gelerek toprak gibi altina alan Tiirkler’in genelinde zafer sarhoslugu goriilmiis ve

artik uykuya dalmiglardi” (Ahmed Hilmi, 1911b:2).

Fakat Ahmed Hilmi’yi rahatsiz eden sey sadece bu uyku hali degildir. O, uykudan
uyanmak icin pratik manada higbir seyin yapilmadigindan ve mevcut durumu
diizeltmek i¢in kimsenin sorumluluk almayip kendi disinda bir medet beklentisinde
oldugundan yakinmaktadir. Bu husus “Taklitle Medeniyet Olmaz!” adli esere (Ahmed
Hilmi, 1962:9) sdyle yansir:

“Biz ne garip adamlariz. Ahlaki ¢okiintlilerimizi, manevi bozukluklarimizi
gorebilmek saadetine nail oldugumuz vakit kendimizi o tehlikeli vartadan
(tehlikeli durum) kurtarmak i¢in erkekge bir davranigla hareket edecegimiz yerde,
miskinler gibi boynumuzu biikerek isi ‘Mehdi’nin ¢ikmasi zamanina birakiyoruz
ve galiba su Mehdi fikrini kiiclik bir tAmim (genelleme) ile ictimai sahaya da
naklederek bir ‘Siyasi Mehdi’, bir ‘iktisadi Mehdi’, bir ‘Ictimai Mehdi’
bekliyoruz. Birgogumuzun vatani ve milli vazifeleri hakki ile kendine mal
etmedigine bakilinca, bagka tiirli hilkmetmenin imkan1 kalmiyor. Evet,
bekliyoruz ki, bir siyasi mehdi gelerek, bir iifiirikle i¢ ve dis siyasetimizi
diizeltsin, memurlarimizi meleklere gipta ettirecek bir haslete ve Eflatunlara tag
cikaracak degerli bir hale getirsin. Bir iktisadi mehdi gelsin de bize mechul
hazinelerden milyarlar buluversin, bir igtimal mehdi ¢iksin da bizi su halimizden
cikararak miikemmel bir sekle soksun. Velhasil 6yle istiyoruz ki, bizce higbir
emek cekilmeksizin her sey kendiliginden yapilsin ve bitsin. Bu kafada gidersek
yazik bize...”

Yazarimiz, bir an O6nce ise koyulmak yerine herkesin zaten ziyadesiyle var olan
nazariyat mecmuasina yeni yeni nazariyeler ilave ettigini, nazariyat deryasinda
bogulundugunu soyler:

“Higcbir sey yapamiyoruz, yapmak ihtimali de goriinmiiyor. Degil binlerce

adamin, hatta ii¢ bes kisinin bir fikir etrafinda samimiyetle birlesip calistig1
gorlilmiiyor. Sairin “herkesin maksudu bir ama rivayet muhtelif” misra1 bahusus
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zamanimiz i¢in bir hakikat-1 kiilliyedir. Rivayetler o kadar muhtelif ki, neticesi
rivayetsizlik oluyor” (Ahmed Hilmi, 1910v:2-3).

Bu durum Ahmed Hilmi’nin “Hangi Meslek-i Felseflyi Kabul Etmeliyiz? Dariilfiinun
Efendilerine Tahriri Bir Konferans” adli eserinde de islenmistir (Ahmed Hilmi,

1999:6-7):

“Efendiler, bugilinkii halimizi su birka¢ kelimenin ifade edecegi diisiincesindeyiz:
“Birgok giizel temennisi bulunan, fakat metot ve hedeften mahrim bir toplum”. Bu
hastalik hepimizde mevcuttur. Milletin seviyesini yansitmasi hasebiyle bu hiikiimet de
milletin bireyleri gibi hastadir.”
“Milletin her ferdinde bir arzu, bir temenni var: Saddet. Hiikimette, mecliste ve
diisiinen herkeste bir temenni var; milleti mesut ve vatani imar etmek. Ancak bu
hedefler o kadar umdmi ve belirsiz fikirlerdir ki, su miiphem halleriyle hayali
birer giye ve amag olarak sayilmaktan ¢ok, sahsi ve ictimai birer i¢giidii nevine
konulabilirler. Ozellikle bu hedeflere ulagsmak icin belirlemis oldugumuz higbir
metodumuz yoktur. Bu iddiamizin sahidi, inkilabimizin (71 Mesrutiyet) bagindan

bu yana bu kadar ¢aba ve mesdinin kismen bosa gitmesi ve istenen neticeyi
vermemesidir” (Ahmed Hilmi, 1999:6-7).

Anlagildig1 iizere Ahmed Hilmi, niyet bazinda olan ve eyleme ge¢cmeyen diislinceleri
degerli bulmamakta, bunlarn icgiidii olarak kiymetlendirmektedir. Belli bir metot
gelistirmemeyi ve hedeften mahrum olmay1 hastalik olarak niteleyen diistinliriimiiz bir
timit olarak gordiigii Mesrutiyet’in ilaninin da umumi vaziyeti degistirmedigini
anlamis goziikmektedir. Ona goére milletin igine diistiigi durum bir kisirdongiiyii

andirmaktadir:

“En basit bir mesele hakkinda kirk tane ¢6ziim yolu bulmak, yiiz tane nazariye icad

etmek ve nihdyet bu nazariyeler icinde bogulmak, isin i¢cinde ¢ikmamak bize mahsis

hallerdir” (Ahmed Hilmi, 1999:8).

Bir millet ne kadar ¢ok firkaya ayrilmis olursa olsun hayati sorunlar i¢in ayr1 ayr fikir
beslenemeyecegini savunan (Ahmed Hilmi, 1910j:4-5) ve “Tiirkler’in bugiinki
vaziyeti, artik daha ciddi diistinmelerini ve hele yalniz diisiinmekle de kalmayarak
faaliyet ve tesebbiise girismelerini mucib olacak sekilde icab edecek derecededir.”
(Ahmed Hilmi, 1911e:1) diyen ve artik gelinen noktanin Tiirkler’in icine diistiikleri
durumu degerlendirmelerini kac¢inilmaz kildigini séyleyen yazarimiza gore Tiirkliigii

diisiinenler yok degildir, ancak bunlarin samimiyeti konusunda siipheleri vardir: “Su
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giinlerde yine Turkliigii, Tirkleri derhatir edenler goriilmeye basladi. Zaten istigal
edecek meseleler kalmadigi veyahut kalmadigi farzedildigi zamanlarda bu miihim
mesele ile istigal edilmeye baslandigi birka¢ defalar goriilmiis idi” (Ahmed Hilmi,
1911e:1).

Ahmed Hilmi’ye gore meselenin ciddiyet yonii ihmal edilmektedir. O, bu miihim
meseleye yerinde ve faydali hizmetler yapilmasi yerine hafif ve gereksiz calismalarla
yetinildigini savunur:
“Tiirkliigiin 1slah1 ve yiikseltilmesi maksadiyla yapilan ve yazilan seyler hig
denilecek kadar azdir. Tiirk unsuruna mensub gen¢ muharrirler, anlasilmaz siirler
veyahut hicbir ihtiyaca miitekabil olmayan eserler nesri ile istigal edenler; bir
taraftan terakki ve tekamil diye bagriliyor, diger taraftan ise Tiirk milletinin

ihtiyaglar ile higbir miinasebeti olmayan ve nihayet bes on zevkperest dimaga
hizmet edebilecek eserler nesri ile yetiniliyor” (Ahmed Hilmi, 1911e:1).

Ayrica Tirkler’i nurlandirmak amaciyla Fransizcadan harfiyen terciime edilmis
sembolik siirler, anlasilmaz felsefeler, samimi milli duygular1 tahrip edecek eserler
ithal edilmesini, acliktan 6lecek adama bir lokma ekmek verecek yerde gazel okumak
kadar garip ve manasiz olarak vasiflandiran Ahmed Hilmi, Tiirkliik hakkinda sebatli ve
devamli nesriyat i¢in matbuatimizin siitunlarinda yer olmadigini, bu unsura sdylece bir
cemile veyahut gegici bir nasihat olmak iizere bes on s6z yazilip ¢izildiginden yakinir.
Fakat ona gore “Tiirkliigii ve Tiirkleri diisiinmek, bu vatanin ve biitiin anasir-1
Osmaniye’nin selameti nokta-i nazariyla herkes icin derece-i viicubdandir”, Tiirkliik
Osmanliligin temeli ve devaminin garantisidir, Tiirkler, anasir-1 Osmaniye arasinda
“Hatt1 vasil-hatt1 ittthad”dir. Bu unsur ne derece kuvvetli ve miitenevvir, girisimci
olursa vazifesini o derece miikkemmelen yapar. Bu vazifenin miilkemmelen icrasi ise
her unsurun, hassaten Osmanliligin umumen faydasina olur. Tirkler’in su vaziyetleri
ve ifasina mecbur olduklar1 hizmetler nokta-1 nazariyla bakilinca Tiirkliglin
tekamiiliinlin caresi ve kurtulusunu diisiinmenin bir milliyet¢ilikten ziyade bir fikr-i

kerim ve vatanperverlik olduguna siiphe kalmaz (Ahmed Hilmi, 1911e:1-2).

Ahmed Hilmi’ye gore bu vazifede en biiyiikk sorumluluk Tiirk miitefekkir ve
miinevverlerinindir. Avamin kendi muhakemesi ile bir fikir edinmeyi sevmedigini,
onun yerine kendi adina bagkalarinin diigiinmesini tercih ettigini sdyleyen yazar, ayni

garabetin miitefekkir ve miinevver gecinenlerde de goriilmesini teessiire sayan bulur
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(Ahmed Hilmi, 1911g:1-2). Birkag tanidik isim hari¢ Tiirk miitefekkirlerinin Tiirkligi
diisiinmedigini savunan Ahmed Hilmi, hatira geldik¢e birkag kelime sarf etmenin ifa
ve vazife demek olmadigini sdyler ve ekler:
“Bu lakaytlik yalniz Tiirk miinevverlerine degil biitiin Tiirklere hasdir. Diinyada
kendi selameti i¢in higbir sey yapmayan unsur varsa o da Tiirk unsurudur. Anasir-
1 saire-i Osmaniye’den her biri {i¢ senedir selim tekamiilde iggal ettigi mevki ve
vaziyet nisbetinde eseri salah ve terakki gosterdi. Yalmiz Tiirkler terakki diye
feryad etmelerine ragmen hemen hicbir seye muvaffak olmadi. Bu kabahat

Tiirklerin degil, Tuirkliigl terakkide yiirtitmenin yolunu bulamayanlarin yani Tiirk
miitefekkir ve miinevverlerindir (Ahmed Hilmi, 1911e:2).

“Turkliigiin buglinkii hali Tiirk genglerini, Tiirk miitefekkirlerini ifay1 vazifeye davet
ediyor” diyerek biitiin olumsuzluklara ragmen milletin durumunu gorerek care
arayanlarin oldugunu da sdyleyen Ahmed Hilmi, “Bu davet, hamd olsun ki gengler
tarafindan isitiliyor. Yiizlerle dariilfiinun ve mekatib-i aliye talebesine vekalet eden bir
heyet idaremize miiracaatla bizi siyaset ve sahsiyat fikirlerinden ari ve sarfi ihtiyacati
irfaniye-i milliye ile miistegil bir cemiyet mesai teskiline davet etti. Bu davet bizim
icin sayani tebcil ve takdirdir. Biz de bu heyetin teklifi vechiyle Tiirkge siirler nazim
muhteremi Mehmet Emin Bey, dariilfiinun muallimi muhteremesinden Hikmet,
Agayef ve Tiirk miitefekkirlerinden Akgura beylere ve daha bazi ihvani kiramimiza
miiracaat ettik. Kiraat ve kitabeti teshil mektepleri, teksir miifid kitaplar1 tedarik ve
Tiirkleri kendi kendilerine, kendi maariflerini i’laya davet gibi amel-i aziziye havi bir
nizamname tertibine ¢alisilacaktir” (Ahmed Hilmi, 1911e:2) seklinde bir bilgi verir.
Bu bilgi déonemin Tiirk¢li diye taninan simalarimin Ahmed Hilmi agisindan teyidi
anlamina gelmekle birlikte, bizzat yazarimizin kendisinin de donemi igerisinde milli
meselelerde miiracaat edilen ve referans alinan kisilerden oldugunu bizlere gosterir.
Halbuki bu zamana kadar milliyetc¢i diisiince gelenegi icerisinde Ahmed Hilmi ismi hig
gecmemisti. Gergi Ahmed Hilmi de “milliyetgilik” kelimesini bir-iki yer haricinde
kullanmay1 tercih etmemektedir. Fakat asil 6nemli olan sey milli bir diisiince ve hamle
sistemi olusturma ideali pesinde olan insanlar, hele de ayni donemde yasiyorlarsa
birbirleriyle nasil irtibathi olmazlardi? Bu yazi 9 Haziran 1911 tarihinde (H. 11
Cemaziyiilahir 1329) yaymlanmistir. Bu tarihten ¢ok kisa bir siire sonra 18 Agustos
1911°de Ahmed Hilmi’nin yukarida saydigi isimler de aralarinda olmak iizere bir grup
miinevver Tirk Yurdu Cemiyeti’nin kurulus kararimi almiglardir (Darendelioglu,

1968:41). Ahmed Hilmi’nin, kurumsal olarak “Tiirk Yurdu”nun neresinde oldugunu
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tam olarak bilemiyoruz. Ancak ayni makalede sarfettigi “Bu tesebbiisiin mazhari
hayat1 ve muvaffakiyet olmasini temenni ile miitefekkirini immetin muavenet ve
irsadina intizar eyliyoruz” ciimlesinden, boyle bir tesebbiisiin en azindan fikren i¢inde

olabilecegini tahmin ediyoruz.

Bununla birlikte, yazarimiz, bu meseleye iliskin caligmalar1 bir kuruma yahut ilgili
birkag kisiye havale edip birakmamis, kendisi de tek basina ama adeta bir tesekkiil gibi
calismalarina devam etmistir. O, “Kaldi ki, bu kadar biiyiik ve muhterem bir is inhisar
ve kayid gotiirmez. Bu ise yalmiz falan felan degil biitiin Tirk miinevverleri
calismalidir” demekte ve muazzez maksat olarak kiymetlendirdigi Tiirkliik’le ilgili
yazilart nesre hazir oldugunu sdylemektedir. Buna ilave olarak Ahmed Hilmi, bu
mesele ile ilgili sifahen goriismek ve konusmak isteyen herkesi Hikmet idarehanesine
davet ederek ayni gaye i¢in miiessesesini bir irsad ocagi haline getirdigini gostermistir:
“Sifahen goriismek ve konusmak isteyen zevat, her Cuma ve Pazar giinleri Hikmet

idarehanesine tesrif edebilirler” (Ahmed Hilmi, 1911e:2).
3.9. Tiirkliigiin inhitatin Sebepleri ve Coziim Yollari

Onceden de belirttigimiz gibi Ahmed Hilmi’nin yazarlik hayati ve hatta yasamimin
timil dehset verici bir bozgun donemine rastlar. Bir yandan siyasi calkantilar, diger
yandan acikli toprak kayiplari, biitiin bunlara ragmen hala fikir ve gaye birligi
saglayamayan, bunun zaruretini dahi idrak edemeyen vurdumduymaz bir cemiyet ve
bu cemiyet i¢inde ¢irpmip duran yalniz ve miiteessir bir adam. .. Iste Ahmed Hilmi’nin

hiiziinlii portresi. ..

Hem milleti uyandirmak hem de kétiiye gidise son verecek careler aramak iizere alti
yil icinde yiizlerce gazete nesreden, kirktan fazla eser kaleme alan Ahmed Hilmi
bunlarin bazilarinda dogrudan Tiirkler’e seslenmistir. Elbette yazarimiz Turk’tiir ve
Tiirkliigliyle seref duymakta ve bunu gururla dile getirmektedir. Ama bu, Ahmed
Hilmi’nin milliyet duygusundan ziyade Tiirkliigiin, IslAm’m ve memleketin
istikbalinin garantisi ve yegane iimidi olmasina samimiyetle inanmasindan, yani
“gelecek endisesi’nden kaynaklanmaktadir. Istikbali tesis etmenin yolu varhg
muhafazadan gecer. Bunun ise ilk sarti muhakeme ve muhasebedir. Bu

degerlendirmeler sonucunda teshis konulduktan sonra tedavi yollar1 aranir. Dolayistyla
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diisiiniirimiiziin bu yondeki yazilarini, teshisler ve ¢6ziim onerileri birlikte incelenecek

sekilde diizenleyip siralamak fikirlerini daha anlasilir kilacaktir.

Onun saptadig1 hastaliklarin biiyiik kismi yukarida agikladigimiz prensiplerle ilgilidir.
Millet, din, dil, misyon, vatan gibi kavramlarin Tiirk diisiince yapisi i¢inde dumura
ugradig1r veya ugratildigi kanaatinde olan Ahmed Hilmi, “Turkliikk degisti”, “Tiirk
Ruhu aradan c¢ikt1” derken umumi olarak bu kavramlarin tarihsel siire¢ igerisinde
degisen algilanislarina dikkat ¢eker. Eger terakki ve tekamiil etmek isteniyorsa, bir
taraftan inhitat sebeplerinin, diger taraftan i¢timal hayat unsurlarimin tetkik edilmesi
gerektigini; milliyetimizi meydana getiren temelleri diizeltecek ve kuvvetlendirecek
yerde, bunlar1 harap halde birakip yeni temeller almaya kalkismanin intihara tesebbiis

anlamina gelecegini diisiiniir (Ahmed Hilmi, 1912a:13-14).

Malum oldugu iizere Osmanli Imparatorlugu uzun bir miiddet din ekseninde siyaset
yapmis, birka¢c miistesna donem disinda Tiirkliigiin  ve Tirk unsurunun
dillendirilmesinden imtina edilmistir. Bunda Miisliimanlarin miimtaz alametlerinin
uhuvvet oldugu inanci ile (Ahmed Hilmi, 1910u:2) imparatorluga mensup diger
milletlerin incitilmek istenmemesi onemli bir amildir. Ancak bu durum Ahmed
Hilmi’ye gore esef vericidir: “Tiirklerin vatanlarindaki vaziyeti, evinde oturacak bir
oda bulamayan ve herkesi yerlestirdigi halde kendisi sokakta kalan bir ev sahibinin
vaziyetini andirtyordu” (Ahmed Hilmi, 1974a:55). Tirkler’in bunca gayrete ve
fedakarliga ragmen asirlar boyunca hamiligini yaptig1r milletlerden goérdiigii mukabele
yazarimiz tarafindan istikbal i¢in ibret ve intibah dersi olarak nitelendirilir:
“Tiirkler asirlardan beri Islam’in miidafaasi, Miislimanlarin saadetini temin ile
onlarin gayrimiislimlerin esaret boyunduruguna girmemeleri ugrunda canini,
malini fiitur getirmeksizin feda ettikleri igin, Hiristiyan Avrupa’ca idam cezasina
mahkim edilmistiler. Fakat Tiirk ne talihsizdir ki, idam cezasina siiriiklenirken
ipini ¢ekmege atesli bir istekle atilanlar, miidafaa ettigi dinin miintesipleri,
korudugu topraklarin evladlar1 olmustu. Ne kadar ibrete sayandir ki, nikbet
(felaket) giinlerinde Tirk’e kiling ¢eken unsurlar, bu cinayete atilirken heniiz
kursaklarinda Tiirk ekmegi, ceplerinde Tirk altini, arkalarinda Tiirk formasi

bulunuyordu. Tiirk’e istikbal i¢in ne belig bir ibret intibah dersi...” (Ahmed
Hilmi, 2006:64)

Dolayisiyla diger unsurlarin vefasizligi ve Tiirkler’e ihaneti Ahmed Hilmi tarafindan
cokiise etken bir sebep olarak gosterilmistir. Ancak buna ragmen II.Mesrutiyet sonrasi

Ittihad ve Terakki’nin de benimsemesiyle Tiirkliigiin bu sefer tam tersi olarak ideolojik
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bir siyaset aract haline gelmesi ve lst kimlik olarak dayatilmasi da diisiiniiriimiizce
hatalidir:
“Biitiin kesmekeslere Ittihat ve Terakki sebep oluyordu. Tiirkliigii benimsemis
oldugu i¢in, kimseye Tiirkliikk adina hareket imkan1 vermiyordu. Lakin Tirkligi,
heniiz sair unsurlarin kabul etmedigi bir sekilde Osmanlilikla es degerde saydig:

icin Tirklerin biitiin menfaatleri, kapali bir fikir ugrunda feda ediliyordu” (Ahmed
Hilmi, 1974a:57).

“Bir Ingiliz kendi milletinin, Ingilizligin mutluluguna diinyay1 yok ve feda etmeye
hazir; bir Alman, Alman galibiyet ve mutlulugu i¢in her seye amade, bir Fransiz da
oyle, bir Italyan da... Biitiin bu milletlerin giidiisii ve hatta kudret ve mutluluklarinin
sebebi, kendi milletlerini sevmek, milliyetperest olmak™ diyen Ahmed Hilmi (Ahmed
Hilmi, 1999:15) Tiirkler’in de boyle hissedip diisiinmelerini, millet ve vatanlarimi
kendi ailesi ve menfaatlerinden {istlin tutmalarini, buna aykir1 davrananlarin sozlerini
dinlememelerini salik vermistir (Ahmed Hilmi, 1910e:4). Ote yandan diger unsurlarin
da 1k ve kavmiyeti ifade eden nitelendirmeleri kullanmalarinda bir sakinca
gormemekte, hatta bunun bir hak oldugunu iddia etmektedir. Bu nitelendirmelerin
Osmanli Tiirk, Osmanli Arap, Osmanli Arnavut, Osmanli Rum gibi olabilecegini
sOyleyen Ahmed Hilmi, mevcut unsurlar arasinda birlestirici ¢izgi ve birlik sebebinin
Tirkliikk oldugunun da altim 6zenle ¢izer. Ona gore hiiviyetleri, lisanlari, adetleri,
dinleri mahfuz ve baki kalacak unsurlar bir ittihat noktasina baglayacak, aralarinda
birlestirici ¢izgi olacak “Tiirkliik” kabul edilmezse, bu unsurlar1 ayni noktada
toplamak, bir millet meydana getirmek miimkiin olmayacak, her unsurun birlestirici
¢izgi olmak davasi ortaya ¢ikacaktir (Ahmed Hilmi, 1974a:29):

“Tirkiye’de birlestirici ¢izgi Tiirkliiktiir ve Tiirklerdir. Bundan ne hakimiyet ve

ne de tagalliip ve tahakkiim manasi ¢ikar. Ancak bu sayededir ki bir Bulgarla bir

Rum, birbirini sevebilecek, birlesebilecektir. Eger Rumlarla Bulgarlar arasindan
Tiirkler ¢ikmis farzolunsa, bu iki milletten birinin mahvolacagi muhakkaktir.”

Genellikle diger milletler hakkinda olumsuz seyler sdylemekten imtina eden yazarimiz
baz1 taciz ve tahriklerde ise miistehzi ifadelerden kendini alamamistir. Hikmet
mecmuasinda “Ozdemir” mahlastyla kaleme aldigi, Yunanlilarin Tiirkler’le olabilecek
bir savas ihtimaline kars1 lilkede ne kadar esek ve katir varsa kayda gecirilerek hazirlik
yapmasinin yorumlandig1 hikayesinde iki Tiirk’ii sOyle konusturur (Ahmed Hilmi,

19101:7):
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- Acaba esekleri ve katirlar1 da mi1 askere aliyorlar?
- Hayir, tahrir-i niifus yapiyorlar.

“Nasyonalizm™ de elestirerek, Osmanliy1 olusturan milletler adina dile getirilen
isteklerin mithim bir kismmin bu unsurlarin ihtiyaglarina ¢are olmaktan ziyade
“nasyonalizm” cereyanina kapilmis diislinlir ve siyasilerin kuruntularindan ibaret
oldugunu savunan yazarimiz, perde arkasinda siyonistlerin oldugunu iddia ettigi

doneminin popiiler siyasi reflekslerini sdyle elestirir (Ahmed Hilmi, 1974a:54):

“Siyonistlerin plani su noktalara inkisam (bdliinme, par¢alanma) ediyordu:

1 — Tiirkleri aldatmak, elde tutmak, milli izzet-i nefislerini oksayip kendilerini
Miisliiman ve gayr-1 Miislim sair Osmanli unsurlara karst bir kuvvet olarak
kullanmak. Bu “Tiirk Ittihadi-Pan Turanizm” adin1 aliyordu.

2 — Miisliiman unsurlar1 Avrupa nazarinda susturacak ve Tiirk Ittihadin1 akim
birakacak sekilde bir Ittihad-1 Islam siyaseti, Pan-Islamizm.

3 — Gayesi gayr-i Miislim unsurlar1 aldatmak gibi ¢ocukca bir emelden ibaret
“Ittihad-1 Anasir” siyaseti.

Ahmed Hilmi, biitiin bu oyunlarla elde edilmek istenen hakiki gayeler i¢in miisterek
bir isim bulmanin zor olacagini sdylerken, bunun bir taraftan efkara dahil olanlardan
beherinin sahsi istifadesi, diger taraftan siyonistlerin arz-1 mukaddesi ele ge¢irmekten
ibaret gizli gayesi ve birtakim ticari amaglar icin gergeklestiriliyor olmasi gibi
thtimaller tizerinde durur. Siyonistlerin bu emellerinde muvaffak olduklarint Ahmed
Hilmi su ciimlelerle anlatir:

“Bizim tasavvur ettigimiz milli siyaset, bitin Osmanllarin hukukunun

muhafazasin, Islamiyetin terakkisini ve bilhassa Tirklerin Osmanliliga ve

Islam’a kars1t mithim bir miibeccel (yiice) vazife yapmasini temin ediyordu. Ne

care ki siyonistlerin zimamdarlar1 (véneticiler, is basindakiler) biitin efkan fena
ve taklidi bir mahiyete istihdle (baskalasma) ettirdiler” (Ahmed Hilmi, 1974a:54)

Ahmed Hilmi’ye gére inhitatin en 6nemli saiklerinden birisi de Islam’mn 6ziinden
uzaklasma ve dini yanlis yorumlamadir. Bunlardan ilki ve belki de en miihimi Islam
dininin akil ve ilim hakkindaki kaidelerinin zedelenmis olmasidir. Bir dereceye kadar
mezheplerin ihtiyaglart diger yandan alimlerin bir kisminin benimsedigi anlayis
yliziinden nakilciligin akla tercih edildigini, akil ile desteklenmeyen bir seyin ise daima
aklin hiicumlarima ugrayacagint ve maglup olacagin1 anlatan Ahmed Hilmi,

miislimanlarin ilim ve fen subelerinin pek ¢ogunda ilerleme gostermiglerse de, en ileri
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olduklar1 zamanlarin sakat mezheplerin iistiin bulundugu zamanlar oldugu, felsefi ve
tabil ilimler ile ugrasanlarin makbul olmayan firkalara mensup adamlar olduguna
dikkat ¢eker. “Halbuki Islam dini’nin akil ve ilme gosterdigi ragbete bakilarak bu
halet-i ruhiyenin alimlerin hepsinde goriilmemesi gerekirdi” diyen diislinliriimiize gore
Islam’dan baska diger biitiin dinler akla kars1 bir nefret ve diismanlik gdstermektedir
ve Islam dini derecesinde ilmi tutan ve yiikselten bir din gorillemez. Fakat o, ilmin
yalniz ibadet ve hukuk kaidelerine, tefsir ve hadislere dair bilgilere hasredilmek
istenilerek, akli ve kevni (kozmik) ilimlerin kiymetsiz ve liizumsuz tutulmak suretiyle

uhrevi saadete ve takvaya aykir1 sayildigini haber verir (Ahmed Hilmi, 2006:281-282).

Diisiiniiriimiize gore bu durumun tek olmasa da en miithim sebebi Es’ari ekoliiniin ehl-i
siinnete hakim olmas1 ve Gazali - Ibni Riisd tartismasinda Miisliimanlarin Gazali’den
yana tavir koymasidir. “Islam’da felsefenin terk edilmesi bir felakettir” diyen Ahmed
Hilmi, Es’ari ve Gazali’den sonra Islam diyarinda gerileme basladigini savunmakta,
felsefe ve ilim ile mesgul olanlarin azaldiginin, halbuki felsefi ve ilm1 miinakasalarin
ve dolayisiyla bu sahalardaki ilerlemenin, felsefi ve ilmi miinakasa edebilecek
adamlarin mevcudiyeti ile miimkiin olabilecegine vurgu yapmaktadir (Ahmed Hilmi,

1974a:149-154).

“Dinlerin hepsinin ugradigi bir varta var ki, bundan Islamiyet de yakasin
kurtaramamustir. Insan tabiatinda garip asiriliklar var. Bunlardan birisi de din hissinin
ugradign suiistimaldir” diyen Ahmed Hilmi, Islam Peygamber’inin, Miisliimanlari
diger dinlerin mensuplariin ugradig1 asiriliklardan kurtarmak i¢in gereken tedbiri
tamamiyla almigsa da, yine insani temaytillere sed ¢ekmek imkani bulunamadigin
sOylemekte ve dinlere musallat olan bu iki belanin “Ziihd” ve “Ruhbanlik” oldugunu
belirtmektedir. Peygamberin, timmetini asir1 derecede ziihd’den yani ziihd yolunda
asirtya kagmaktan menettigini sOyleyen diisiiniirimiize gore ziihd’iin saf ve dogru
haddi, igtimai topluluk i¢in faydali olmasa bile, zararli da degildir. Ancak ona gore,
saflik ve dogrulukla zahidlik pek zor bir sey oldugundan, sekilcilige kagan zahidlik
cogalmis ve bundan Islam topluluguna “gevseklik, iimitsizlik ve benzeri” kétii haller
eklenmistir.

“Islam’1n siyasi tarihi tedkik edilirse goriiliir ki, sosyal bir toplulugun ilerlemesine
yol acan ilimleri, fenleri ve sanayiyi en ¢ok himaye eden hiikiimdarlar, sirf Islami
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goriisle yapilan degerlemede en makbuller arasinda sayilamayacak olanlaridir.
Bilakis takva sahibi ve Zahid hiikiimdarlarin zamanlarinda segkin dini siniflar agir
bastig1 vakit, ilimler ve fenler azalmaga, akil diiskiinliige ugratilmaya
calisilmistir. Kevni ilimler ve akil ile, dini ilimler ve nakil arasinda ¢ikarilan bu
rekabet, Islam’t garip bir saskinlik berzahmma atmistir. Ya dini hissin
zayiflamasiyla ilimler ve sanayide ilerleme, veyahud din hissinin
kuvvetlenmesiyle ilimler ve sanayide zayiflama! Halbuki bu iki siktan hangisi
galip gelse, sosyal bir toplulugun disiisiine yol agacakti. Zira din hissinin
zayiflamasi, giizel ahlaki, fedakarlik hislerini berbad edecekti. Sanayi ve ilimlerin
zayiflamasi ise ilerleme ve saadeti mahv eyleyecekti” (Ahmed Hilmi, 2006:282-
284).

Ayrica Islamiyet’te hi¢bir zaman ruhbanhigin olmadigmi ve bdyle bir smifin
olusmadigin1 sdyleyen Ahmed Hilmi, alimler, seyhler ve biitiin din adamlarmin
seckinlerden olusmus bir sosyal siif seklini almasi ve sonra da bu sinif mensuplarina
sayili imtiyazlardan baska maaglar ayrilmasinin, ilim erbabi arasina maiset te’mini
fikrine hizmet eden adamlarin karigmasina, bu smifin lizumundan fazla

kalabaliklagsmasia yol actigint ve ruhban sinifindan gelen zararlarin bir kismin

verdigini isaret etmektedir (Ahmed Hilmi, 2006:282).

Islam’da en biiyiik tahribat yapan yanlis anlayislardan birisi de diisiiniiriimiize gore
“kader” meselesidir. Ona gore bu mesele o derece kotii anlagilmis ve kullanilmastir ki,

az zamanda Islamiyet’in ¢ehresini degistirmeye muvaffak olmustur.

“Tembellik, cinayetler, sefalete riza, yanlis bir kanaat, zillet gibi miiessif haller,
hep “kader” meselesinin yanlis anlagilmasindan dogmus olan seylerdir. Bu nazik
akidenin hakkiyla halk tabakasina anlatilabilmesi zor oldugundan yanls
anlagilmasi, istenmeyen bir “cebriye=fatalisme” meslegini yayginlastirmistir. Bu
meslek, bir taraftan hiirriyetin ve bilhassa fikir hiirriyetinin yok edilmesini, diger
taraftan fiili mestliyetlerin yilikselmesini gostermistir. Her tilirli sahsi ve sosyal
musibetlere “kader boyle imis” tesellisiyle mukabele eden bir toplulugun, kudretli
olan ilk rakibiyle carpismasinda kirilacagt meydandir. Ferdi ve fikri hiirriyetin
hakim olmadig1 kavimler, ilerleme enerjisinden veya ilerleme yolunda asli
kabiliyetlerden mahrum, yerinde saymaya ve ¢Okmeye mahkim demektir”
(Ahmed Hilmi, 2006:283-284).

Ahmed Hilmi, Islam dininin, miicadele meydanindaki rakibinin diger bir din olmasi
durumunda basartyla vurusacagindan emindir. Islamiyet’in aydinlattigi beyinlere,
Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi baska bir dinin fikirleri sokmay1 imkan dis1 gérmekte,
Islam dininin de rakibi ve karsitinin, baska bir din degil, “hiir diisiince” ile “ilim ve
felsefe” oldugunu savunmaktadir. Ona gore yapilacak sey, dini his ile fenni diisturlar
bagdastirmak ve her ikisini birbirine yardimci kilmaktir (Ahmed Hilmi, 2006:312-
313). Islamiyet’in azim bir buhran ge¢irdigini diisiinen Ahmed Hilmi (Ahmed Hilmi,
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1911a:1-2), islam iilkelerinin her birine has mahalli tedbirler ve biitiin Islam alemine,
yani Isldm’a ve Miisliimanlara mahsus umumi tedbirler olmak iizere iki tavsiye sunar.
Bunlardan birincisini “bize ait olanlar” seklinde nitelendirse de diger Islam iilkelerinin

de uygulamasini miimkiin ve faydali goriir:

1. [lmiye sinifinin vazifelerinin tiyin ve taksimi.
2. Medreselerin, yeni mekteplerin sekline ve metoduna uydurulmasi.
3. Tedrisatin diizeltilmesi

4. Nahiyelerin manevi idaresine iktidart olan 6zel bir sinifin yetistirilmesi. Her
dinin bilhassa immetin umumu nezdindeki anlasilis sekli ve tesiri, din
adamlarinin fikri seviye ve meziyetleriyle orantilidir (Ahmed Hilmi, 2006:314).

Umumi tedbirleri ise bir kelime ile ifade eder: Ictihat. Ahmed Hilmi, bu kelime

sOylendigi zaman, ilmiye kadrosunun varliginin bir titremeye tutuldugu sdyler:

“Onlara gore igtihad kapisi, kapatilmamis ise de, kapanmistir. Ni¢in? Zira eski
mii¢tehidlerin dengi sayilabilecek alimler yetismez olmus ve belki de yetismesi
imkan1 kalmamistir. Tabil ve insani kanunlari, zaman ve g¢evrenin daimi
degismesini, gelisme ve ilerlemeyi inkar etmek, insanlig1 hafifsemek demektir.
Bu sivri fikre, glilmek mi, aglamak mi1 gerektigini kestirmekten insan acizdir.
Ozellikle igtihad, zamanin ¢ikardig ihtiyaci hatira getirir. Bu sebeple “Igtihat
kapist kapandi.” demek, ruhi ve igtimai ihtiyaglara gére ¢ére aramak imkani
kalmadi demektir ki, boyle bir s6z, bir sosyal toplulugun dini hislerine ve
ihtiyac¢larina idam hiikmii vermekten bagska mana tagimaz.

Dini islerde bile, degismez esaslarin yaninda bir siirii sosyal ihtiyaglar vardir ki,
onlar1 igtihadlar ve insanin ¢aligsmalar1 viicida getirmistir. Bu hususta calisan
insanlar, yani miigtehidler ise, igtihadlarini, istikbale ait ihtiyaglari nazara alarak
degil-ki bu, olamazdi- zamanlarinin ihtiyaclarina bakarak yapmislardir. Surasi da
bir hakikattir ki, her mii¢tehidin “ilmi sahsiyetini”” zamanin ilim derecesi ve giicli
dogurmustur (Ahmed Hilmi, 2006:314-316).

Boylelikle artik yeni igtihadlarin liizumuna dikkat geken Ahmed Hilmi, Islam aleminde
hakikaten faziletli ve ilim sahibi olan kirk elli kadar alimden miitesekkil bir “Yiiksek
Ictihad Meclisi” meydana getirilmesini dnermektedir. Bu meclis, giiniin ihtiyaglarini

nazara alarak islevi kalmayan igtihatlar1 degistirecek ve yenileyecektir (Ahmed Hilmi,

2006:316-317).

Ahmed Hilmi, Isldim’m en 6nemli sorunlarindan birisinin de mezhep ihtilaflari
oldugunu diisiiniir ve mezheplerin mutlaka birlestirilmesi gerektigini savunur. Bunun
icin mezheplerin hepsi incelenmeli, yeni bir igtihadla bunlarda mevcut ve Kur’an’in

ruhuna en ¢ok uyan ve zamanin ihtiyaclariyla ortiisen fikirlerle umumi bir mezhep
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meydana getirilmelidir. Diisliniiriimiiz bu yeni mezhebin en belirgin 6zelliginin bilgi
ve ahlak olmasi gerektiginin altin1 ¢izer. Yine bu mezhep ibadette sekilcilikten uzak,
itikatta ise tevhid fikrini benimsemis olmalidir. Ahmed Hilmi, en biiyiik fikir diye
telakki ettigi tevhidi fikrin, tenzih ve tesbih asiriliklara hicbir vakit umumi bir sekilde
hakim olamadigim, bundan o&tiirii Islom aleminde garip ve tuhaf inanc sekilleri
goriildiigiinii, artik ilahi vahdete riict edilmesi gerektigini savunur (Ahmed Hilmi,

2006:317).

Yazarimiza gore, dinin yanlis yorumlanmasinin menfi neticelerinden bir tanesi de ayni
zamanda inhitat sebeplerinden biri olan vatan muhabbetini koreltmesidir. Aslinda
Ahmed Hilmi, Tiirk milletinin en cahil ve nagiz ferdinin dahi vatam1 ugruna 6lmeye
seve seve hazir oldugunu sdyler (Ahmed Hilmi, 1910h:1-2). Ancak din adina séylenen
yanlis sozlerle milletin vatan sevgisi tdrumar edilmistir. “Miiminin diinyas1 zindan,
miimine diinya haramdir” demenin “vatan, diinyadan bir par¢adir, diinya ise zindan ve
haramdir. Su halde vatan1 sevmek zindan ve harami sevmektir” anlamina geldigini
savunan Ahmed Hilmi, “Bu s6zii Calab adina, Peygamber adina diyorlar. Demek ki
Tiirk yavrusu, daha kiiclik yasindan eziyet ¢ekmeyi, yoksul ve dilenci kalmay1 pek
olagan ve ¢cok miinasip belleyecek ve adeta dilencilige hazirlanacak! Bu sozlerle Tiirk
yavrusuna miskinlik 6gretilmis oluyor. Ah Calab’im... Bu sézlerle yogurulan ruhta
vatan muhabbeti, yurt kaygist olabilir mi? Bu mana ile biiyliyen zavalli bir ervah,
vatani i¢in 6lmek istemez. Pek bellidir ki vatanin1 sevmeyenin, vatanin1 korumak igin
6lmesini bilmeyenin elinden vatanini alirlar” demektedir. (Ahmed Hilmi, 1913:17-20)
Buna mukabil “milletini sevmek vatanini sevmek herkes i¢in bir borg¢tur. Miisliimanlar
icin ise iki kere borgtur” (Ahmed Hilmi, 1910n:5) diyen Ahmed Hilmi, vatan

sevgisinin kaynagini yine Tanr1’da temellendirmektedir:

“Seni kandirdilar, senden hakki gizlediler, seni yalanlara inandirdilar... Lakin artik
kanma, Tiirkiim, artik inanma. Calab diyor ki: Bu yeri Salihlere mal ederim. Demek bu
diinya Calab’in iyi kullarina peskesidir. Hakk’in peskesi fena bir sey olamaz. Bu vatan
bize Hakk’in hediyesidir. Onu sevelim, onun kiymetini bilelim. Calisalim, zengin,
kuvvetli olalim, Ta ki miibarek vatanimizi diismandan koruyalim” (Ahmed Hilmi,

1913:7).
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Cokiise sebep olan bir diger amil ise Tiirkliiglin misyonuna iliskin telakkinin zafiyete
ugramasidir. Ahmed Hilmi, Tiirkler’in, Alemde ve alem-i Islim’da ifasma cagrili
oldugu insani ve medeni hizmetler oldugunu; onlarin Allah tarafindan Islamiyet’e son
rehber olarak yiiceltildigini ve Islam’m serhaddine sevk edildiklerini miidafaa eder
(Ahmed Hilmi, 1992:27). Tiirkler’in, asirlar boyunca Miislim ve gayri Miislim
unsurlarin  hamiligini yaptiklarini, bu vazife wugruna her tirli fedakarliga
katlandiklarini, ancak bu unsurlarin tek gayelerinin kendi saadetleri oldugunu ve
dolayisiyla Tiirkler’de de bu duygunun koreldigini diisiinen Ahmed Hilmi’ye gore bu
durum Tirkler’i “Turkliikten istigfa, Tiirkliige kars1 lakaythk™ derecesine
getirmemelidir. Zira Tirkler bu miikellefiyeti, tarihin verdigi hak ve vaziyet icabi
olarak ytiklenmislerdir ve yine Ahmed Hilmi’ye gore “Bu vazifeden istigna ettigi giin
Turklik 6lmiis sayilir” (Ahmed Hilmi, 1911e:1-2). O, bir makalesinde de iirkeklesmis
Tiirk’e soyle seslenir:

“Ey adi tarihin yapraklarina gegmeden vatan ugruna 6lecek yigit! Bu ulu bina, bu

siislii adamlar hep senin fedakarligin, senin namusun sayesinde payidar oluyor.

Bugiin vatanda her ne varsa onlar1 kaniyla, maliyla koruyacak sen ve senin

gibilersiniz. Yalvaririm sana, Tanri’dan baskasinin oniinde basini egme! Ey

biiylik milletin namuslu evladi! Basin1 goklere kaldir... Ey kiymetli milletdas!

Basimi kaldir ki, gegmis zamanin yiiksekliklerini ve gelecek biiyiikliiklerini
gorebilesin” (Ahmed Hilmi, 1910k:5).

Tiirkliiglin inhitatina zemin hazirlayan diger bir sebep, Tirkler’in icine diistiikleri
ahlaki ¢okiintii ve kotii aligkanliklardir.  Ahlaksizligin, ondan onceki kavimler gibi
Osmanliyr da c¢okiise siiriikledigini savunan yazar, Avrupa’nin da intikam igin
Tiirkler’in milli seciyelerini ve ahlaki faziletlerini kaybetmesini bekledigi sdyler.
Gegmiste Tirkler’in ahlak kaidelerine bagliligindan bahseden ve ahlaksizlik yapan
birini i¢lerinde barindirmadiklarini, boyle kisilerin “Tiirk” adini kaybettigini sdyleyen
Ahmed Hilmi, bu hassasiyetin yokolmasindan ve Tiirkler’in fuhus, i¢ki, kumar gibi
illetlerin pencesine diismiis olmalarindan yakinir. Yazarimiza gore Tiirkler’in
muhafaza ettigi sabir, tahammiil gibi bazi faziletler de yerinde kullanilmayarak
lakaytlik, miskinlik, gaflet gibi zaaflara donlismiistiir. Her seye ragmen Tiirkler’in
seciye ve dinlerinin giizel ahlaki emrettigini ve Tirkler’in de bu yaradilisa uygun
karakterde oldugunu belirten Ahmed Hilmi, Tiirkler’in atalarin1 6rnek alarak
vaziyetlerini diizeltecegi umudunu tagimaktadir: “Ey Tiirk yavrusu! Sen bize benzeme,
sanli dedelerine benze” (Ahmed Hilmi, 1913:27).
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Diislintiriimiiziin egildigi bir mesele de dil iizerinedir. Dilin ilk bakigta goriinen
fonksiyonu anlagma ise de onun ifa ettigi Onemli bir vazife de kaynagmay1
saglamasidir. Bu inceligi fark eden Ahmed Hilmi, c¢esitli unsurlar arasindaki
kopuklugu giderecek en miihim ¢6ziimiin hepsinin anlasip kaynasabilecegi ortak bir
dilin tayini oldugunu savunur. Fakat bu sorunun halledilmesi pek kolay
goziikmemektedir. Zira o donemde, devletin resmi lisaninin hangisi olacagi konusunda
biiyiik bir ¢cekisme ve tartismanin oldugunu Ahmed Hilmi’nin yazilarindan anliyoruz.
Ancak diger unsurlara karsi milliyet, din gibi hususlarda hosgoriilii, yumusak ve esnek
yazilarina alistigtmiz Ahmed Hilmi, dil bahis mevzuu olunca son derece tavizsiz
goriinmektedir: “Her memleketin bir resmi dili olur. Tek bir vatanda muhtelif resmi
diller olamaz. Varsa gosterilsin. Bir vatanin muhafaza ve miidafaa tarz1 i¢in bir esas
olur. Ihtilaflar bu esastan dallara ayrilir. Fakat muhtelif esaslar olmaz. Hususi lisan
Tiirk unsuru i¢in bir imtiyaz degildir. Belki bu sart, anasir arasinda birlestirici bir ¢izgi
ve bir ittihat noktast oldugundan, intizam ve limran, asayis ve refah i¢in tek caredir.”
(Ahmed Hilmi, 1974a:34-35) “Genel ve resmi dil, Tiirkge, resmi din Islam’dir. Iste
ittihat, uhuvvet ve tam bir esitlik i¢in Tiirklerin tek sarti...” (Ahmed Hilmi, 1974a:43).

Ahmed Hilmi’ye gore inhitatin en 6nemli nedenlerinden biri de zamanin gerisinde
kalmis olmaktir. “Kavga bitti yeni kavgalara hazirlanmak zamani geldi” (Ahmed
Hilmi, 1913:2) ve “Kavga bitti lakin yine baslayacak. Yasamak demek, kavga
demektir. Kavgasizlik ancak mezarlarda vardir, kavgasiz ancak oliilerdir” (Ahmed
Hilmi, 1329:4) derken hayatin bir miicadele oldugunu ve bu miicadelede gaflete yer
olmadigini anlatir: “Medeni hayat, en zorlu ve acimasiz bir miicadeleden ibarettir ki,
bu kavgada aciz ve eksik olanlara, en soniik bir {imit ve giivence 15181 yoktur” (Ahmed
Hilmi, 1999:13). I¢inde bulunulan hali muhafaza ile bir sey elde edilemeyecegini
goren diiglintirimiiz ¢ikis yolu olarak “Terakki” ve “Tekamiil” kavrami iizerinde durur.
Tekamiil kanunlarinin insafsiz ve kahredici bir yoketme ve ortadan kaldirma ile
kendine mani olan seyleri ortadan kaldirdigini sdyleyen Ahmed Hilmi’ye gore (Ahmed
Hilmi, 2004:74), terakki ve tekamiil artik bir secim degil zarurettir: “Tevkif emeliyle
bir makinanin dislilerine saldiran adem, elini parcalamaktan baska bir sey yapamaz.
Terakki makinasini da tevkife kalkisanlar daima kirilmis, pargalanmislardir” (Ahmed

Hilmi, 1911h:2-3).
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Bu is i¢in gec kalindigini1 da diisiinen yazarimiz diger milletlerin gecirdigi devirlerin
stratli adimlarla bir an Once gecilmesi gerekliligini vurgular (Ahmed Hilmi,
1974a:68). Aslinda ¢6ziim metodu olarak “terakki"yi literatiire Ahmed Hilmi sokmus
degildir. Bilakis o, bu kelimenin Sultan Mahmut zamanindan beri herkesin agzinda
sakiz misali ¢ignenmesine ragmen bir tiirlii tatbik sahasina c¢ikarilamamasindan
sikayet¢idir. Bu durumun sebebi diisiinlirimiizce ilerleme yoOntemi olarak taklit
metodunun belirlenmis olmasidir: “Sultan Mahmut zamanindan beri tezahiir eden
telakki ve temayiilleri tetkik edersek bir kisim fertlerin, millete rehber olmaya namzet
bulunanlarin tuttuklar1 meslegi bir dereceye kadar tayin edebiliriz. Bu da bir kelime ile
ifade edilebilir: Taklit!” (Ahmed Hilmi, 1974a:22-23). Bir milletin tarihini, irkini, irsi
ve muhiti icaplarini, manevi karakterini inkar etmedik¢e diger bir milletin 6zel igtimail
calismasi neticesi olan medeniyetini aynen alamayacagini, almak istese bile muvaffak
olamayacagini savunan ve bunun intihara kalkigmak anlamina gelecegini diislinen
(Ahmed Hilmi, 1910t:1-2) Ahmed Hilmi, taklidi ilkel ve asagilayici bulmaktadir:
“Taklid, ilkel insanda ¢ok kuvvetli, gelismis insanda ise zayiftir. Zira taklit, segme ve
karsilastirma gibi fikrl ameliyelerden ziyade, i¢gilidii ile yapilir. Su halde taklit hem
diisiince seviyesi ve hem de fitri istidadi asagi olan kavimlerin, daha medeni ve
gelismis olan kavimlere karsi alacagi vaziyettir (Ahmed Hilmi, 1999:12). Ona gore
dogru metod Avrupa medeniyetini taklit degil, ondan iktibas etmektir. Avrupa’dan,
intthap ve muhakeme ile yapilacak iktibaslarda su ii¢ noktaya ¢ok dikkat edilmelidir
(Ahmed Hilmi, 1974a:23):

1 — Diyanet ve maneviyat,
2 —Irki ve tarihi icaplar,
3 — Tecrubeden hasil olan neticeler.

Ahmed Hilmi, bu noktalara dikkat etmenin muhitimizde gelismesi miimkiin, irsi
kabiliyetlerimizin gelismesini saglayacak olan seyleri almamiza fayda saglayacagini
diisiinmektedir. Avrupa medeniyetinin en ac¢ik vasfinin ilerlemede, tesebbiiste ve
icrada siirat olduguna dikkat ¢eken Ahmed Hilmi, hi¢ olmazsa bir savunma vaziyeti
alabilmek i¢in, ¢abuk ve pratik tedbirler almamiz gerektigini soyler. (Ahmed Hilmi,
2006:314) Bu tedbirlerle husule gelecek terakki, esas cihetiyle degilse de tezahiirat ve
eskal cihetiyle tecdit demektir (Ahmed Hilmi, 1911h:2-3). Tecdit, yenileme ve
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tazeleme manalarina gelir. Ahmed Hilmi, bu kelimeden tiireyen yenilik anlamindaki
“Teceddiit” kavrami iizerinde titizlikle durmaktadir. Terakki ve teceddiide yabanci
kalmirsa i¢timai varligin kansizliktan mahvolacagini (Ahmed Hilmi, 1912a:13);
yeniligin ise yavas ve sathi olamayacagini, reform seklinde uygulanarak amacina
ulasabilecegini diisiinen Ahmed Hilmi, bunun i¢in de Avrupa zihniyetine ve Avrupa
marifetine (teknoloji) malik olmak gerektigini savunur. Zira ona gore i¢inde yasanilan
asrin kuvvet ve kudreti yalniz ilim ve marifettedir (Ahmed Hilmi, 1911b:2). Ancak
yazarimiz, bu c¢abalara evvela ilmiye kadrosunun, sonra da fertlerin biiylik bir
ekseriyetinin karsi koyarak diismanlik edeceginden endise etmektedir. Gerileme ve
cokiiste alimler, seyhler ve onlara tabi olanlarin roliiniin biiyiik oldugunu kaydeden
diistiniiriimiiz (Ahmed Hilmi, 2006:237), onlarin insan bilgisinin bugiinkii derecesine
ve ilmin kuvvet ve tesirine vakif olmadiklar1 i¢in zamani tahlil ve degerlendirmeden
aciz olduklarimi soyler. Fertlerin bu harekete mania teskil edisini ise idrak, vazife ve
hareket kabiliyetlerinin dumura ugramasindan dolay:r oldugunu diisiiniir. Yukarida
yazili sebepler fertlerin bu vaziyete gelmesinin baslica Amilidir. Oyle ki, insanimiz
zamanin gerektirdigi sorumluluklar1 idrak edememekte, sikintilar1 bertaraf edecek
kudreti kendi disinda aramaktadir. Neticede millet, tembel, miskin ve duyarsiz bir hale
gelmigtir. Bu hal, mesrutiyeti biiylik bir timitle bekleyen Ahmed Hilmi’yi siikGit-u
hayale ugratmistir: “Acaba memleketimizde ¢irkin bir usulden kurtarildi, mesrutiyet
ilan edildi diye bize semadan altin guvallarimi yagacak, yerlerden basilmig sikkeler mi
cikacak zannettik? Ne yaptik, ne yapiyoruz ki, rahat ve saadet temennisine hakkimiz

olsun!” (Ahmed Hilmi, 1910d:3).

Milletini calismaktan sakinmakla itham eden diisiiniirimiiz “Herkes calismak iizere
kalkmisken Tiirklere uyku ayip degil mi?” (Ahmed Hilmi, 1911b:3) diye sorar ve

sOyle bir manzara resmeder:

“Bir koyli, bir rengber, bugiinkii isini yarina birakir. ‘Adam! Yarin yaparim’ der,
cok kere de ‘Yarina Tanr1 kerim!” sdyler. Iyi ama Tanri’'min en biiyiik kerimligi
bize akil vermis olmasidir, bu akil bize bugiinkii isimizi yarina birakmamamizi
buyuruyor, biz ise aklimiza degil tembelligimize uyariz. Tanr1 bizim
Yaradanimiz’dir. Yiyecegimizi, igecegimizi verir. Lakin c¢alismamizi sart
kosmusgtur. Evet, Tanri bizim Yaradanimmiz’dir. Lakin (hasd) hizmetkarimiz
degildir. Biz ¢alismazsak ayaginmiza Hizir’1, ilyas’1, goriinmez erenlerini yollayip
da islerimizi gordiirmez” (Ahmed Hilmi, 1910f:5).
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Diisiiniiriimiiz, milletin kendi mukadderati, kendi ihtiyaglar1 hakkinda miitefekkir,
miitesebbis ve faal olmasini arzu etmektedir (Ahmed Hilmi, 1974a:27). “Kuvvet bizim
cigerimizde iken diger milletlerin kollarindadir” (Ahmed Hilmi, 1910v:3) diyen
yazarimizin bu seviyeye ulasmak icin en biiyiik umudu Tiirk gencleridir. “Insan
zaman insan” eder diyen ve inkilabin iizerinden ¢ok ge¢medigini, zamanla hamiyetli
Tiirk genclerinin Avrupalilara “Tirkligiini kaybetmemis Tirkleri” gdsterecegini
savunan Ahmed Hilmi (Ahmed Hilmi, 1910c:1) “Tiirk Ruhu Nasil yapiliyor?” adli
kitapta bastan sona bu gayeyi islemektedir. Yazarimiz, eserindeki su ifadelerle Tiirk

genglerini vazifeye cagirmaktadir:

“Ey gencler!

Bir vazife yapacak yasa geldiginiz, mektep siralarindan calisma meydanina
ciktigimiz vakit, dileginiz ve sevdiginiz rahat, para, eglence olmasin. Milleti
diriltmek, milleti uyandirmak, milleti yasayacak bir kiliga sokmak olsun. Fedakar
olunuz, zevki ¢aligmada, rahatt millet ugrunda yiirimekte bulunuz” (Ahmed
Hilmi, 1913:31).

“Ey Tiirk gengleri!

Ne duruyorsunuz, ne bekliyorsunuz? Milleti nurlandirmak, o zavallinin yarelerine
merhem olmak, onlara inlerken bir teselli kelimesi sdylemek, onlara yagamanin
yolunu gostermek icin niye kosmuyor, niye savasmiyorsunuz? Vatanin bir
mezara, millettaglarinizin bir 6lilye donmesini mi? Yoksa ecnebi depmelerini,
yabanci dipgigini ve kamgilarint mi1?” (Ahmed Hilmi, 1913:35).

“Ey Tiirk gengleri!

Haydi kosunuz. Anavatanin, Anadolumuz’un sevgili sinesi size acik, anayurt
size: “Geliniz evlatlarim” diye bagiyor. Hayf (yazik) olsun o kulaklara
anayurdun cagirmasini duymaz. Yuf (kinama, iiziintii nefret bildiren bir s6z)
olsun o kulaklara ki sazlari, ahenkleri duyar da milletinin acikli iniltilerini
duymaz. Haydi gengler! Kosunuz! Vatan ve millet askina ¢ekilen mihnet, rezil ve
alcak bir saadetten daha tathidir. Millet efradindan bir tanesini uyandirmaktan
hasil olan vicdan zevkiyle cosan bir kimsenin yiyecegi kuru ve kara bir ekmek
parcasi, el etek 6pmekle yenilen nefis yemeklerden daha tatlidir” (Ahmed Hilmi,
1913:35-36).

Ahmed Hilmi, bu vazifenin kolay olmayacagini, hatta ilk basta siikkran gostermeyip
cefa edenler de cikabilecegini sOylemekte, yine de bu durumu iltifat telakki edip

yilmadan tesebbiislerine devam etmelerini genglere 6gilitlemekte ve eserini su sozlerle

bitirmektedir (Ahmed Hilmi, 1913:37):
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“Ey gengler!

Hayye ale’l felah! Haydi vatan yavrulari, hayya alel hayru’l-amel! Haydi Tiirk giilleri!
Haydi milleti irsada! Haydi ey bilgi hadileri! Haydi cehaleti idama...”
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SONUC

Ahmed Hilmi’nin i¢inde yetistigi donem hem kendisi hem de Imparatorluk icin trajik
bir devredir. Gengliginin ilk donemlerinde Osmanli’nin bozguna ugramasiyla
neticelenen 93 harbi dolayisiyla yazarimiz, ailesiyle birlikte zorunlu bir goce maruz
kalmis; daha sonra yaklasik on iki sene siiren memuriyet hayatini miiteakip siirgiin
cezast sebebiyle Omriiniin yedi yilin1 gegirdigi Kuzey Afrika’nin elden c¢iktigini
gormiis; Balkan Savaglar1 sonrasi da Osmanli’nin Rumeli’nden el etek ¢ektigine sahit
olmus ve Imparatorlugun fiilen tarihe intikal edecegi I.Cihan Harbi’nin baslamasindan

kisa bir siire sonra hayata veda etmistir.

Yazarlik hayatina adim attig1 ve eserler viicuda getirdigi II.Mesrutiyet doneminde
bircok ¢agdasi gibi “devlet nasil kurtulur?” sorusuna cevaplar arayan Ahmed Hilmi,
bu devirde sekillenen ve sinir ¢izgileri inceden kalina dogru seyreden muhtelif fikir
cereyanlarin cenahlagmasina karsin kendine has iislubu ve eklektik felsefl yapisinin
mahsulii olan diislince sistematigi ve fikirleri ile doneminin orijinal ve bir o kadar da
yalniz ve ¢ilekes adam portresini temsil etmektedir. Bir diisiinceyi oldugu gibi kabul
etmek kadar onu tiimiiyle reddetmenin de yanlis oldugunu savunan ve her fikre tahlil
ve mukayese metodu ile yaklasip ondaki yanliglar1 ayikladiktan sonra iyi ve dogru
yanlar1 iktibas etmeyi benimseyen Ahmed Hilmi, bu dogrultuda higbir fikir
kamplasmasinin iginde yer almamis, ancak birbirinden olduk¢a farkli goriinen
fikirlerin baz1 arglimanlarini kullanmaktan da imtina etmemistir. Bu sebeple olsa
gerek Ahmed Hilmi’'nin fikirleri kimi ¢evrelerce “derbeder” ya da “miiphem” gibi
algilanmis olabilir. Fakat surasi da unutulmamalidir ki, alti yiiz senelik devlet
geleneginin Islamcilik, Osmanlicilik, Tiirkgiilik vb. gibi ideolojik ve ziimresel
girisimler icap ettiren fikir kaliplarina doniismesi hemen benimsenebilecek bir durum
degildir. Hatta bdylesi bir diisiince parcalanmasi, Imparatorluk topraklarmnin
parcalanmasi kadar kabulii gii¢ bir husustur. Ahmed Hilmi’nin zorlandig1 nokta da
burasidir. O, bir yandan kimliginden vazgecememekte, diger taraftan bu kimligin
ugradig1 dejenerasyonu bertaraf etmek i¢in din ve devlet gelenegine ters diismeden
bir recete ortaya koymaya caligmaktadir. Bu ¢alismasini yukarida sézettigimiz felsefi
metotla semerelendirmeye ¢abalayan Ahmed Hilmi, felsefenin kisiye sordurdugu en

Oonemli sorular olan “Ben kimim?”, “Nereden geldim ve nereye gidiyorum?”, “Nig¢in
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ve kimin i¢in varim?” suallerinin cevabini arar goriinmektedir. Tirklik hakkinda
konusmayr Osmanliliga aykir1 bulmayan Ahmed Hilmi, bilakis bunu gerek
Osmanliligin gerekse Islamligin selameti i¢in liizumlu gormektedir. Osmanlilik ile
Osmanlicilik, Islamlik ile Isldameilik ve Tiirkliik ile Tiirkgiiliik arasinda derin bir fark
vardir. Birinciler “kendiligi” yansitirken, sonuna —cilik, -ciiliikk eki almis olanlar
“kendiliklerinden” soyutlanarak kendisine yabancilastirilmis ithal bir bakisi andiran
diisiince tarzini yansitmaktadirlar. Osmanlilik, imparatorluga mensup olmay1; Islamlik
ise Miislimanlig1 temsil ediyor iken Osmanlicilik ve Islamcilikta ayni masumiyet
bulunmamakta, bu iki kavram en yumusak anlamda siyaseten bir digerini
nakzetmektedir. Ahmed Hilmi, hep bunlarin ilkinden bahsetmis ikincilere hig itibar

etmemigtir.

20. yiizyilin basinda Tirkgiilitk akimi seklinde ortaya ¢ikan diisiince Osmanlicilik ve
Islamcilik gibi bir miidafaa refleksidir. Ciinkii ilhamini dogrudan dogruya kendi
Oziinden degil batidaki nasyonalist hareketlerden ve donemin siyasal zaruretlerinden
almistir. Batidaki nasyonalizm yukarida da sdyledigimiz gibi isyan psikolojisiyle
ortaya cikmistir ve bu psikolojik ortamin hazirlayicisi ve kiskirticist diger biiyiik
devletlerdir. Bizdeki Tiirkgiiliik fikri, cazibesini, Osmanlicilik ve Islamcilik siyasetinin
uygulanma imkaninin kalmamis olmasina bor¢ludur. Diger taraftan ise imparatorlugun
gerek kendi i¢indeki gerekse dis unsurlardan kaynaklanan nasyonalist akimlarin
tehditlerine karsi ayni silahi kalkan olarak kullanarak korunma ve istikbali garanti

altina alma i¢giidiisiidiir.

Elbette Ahmed Hilmi’nin de Tiirkliige egilisi bir zaruretin sonucudur. Ahmed
Hilmi’de ilk donem Tiirkgiiler gibi irk baglamindan tamamen ari bir Tirklik
tasavvuru gelistirmemistir. Ancak onu déoneminde farkli kilan 6zellik muhtelif fikir
cereyanlarinin hudutlarina kayitsiz ve muhtevalarina barisik olmasidir. “Millet”
dedigimiz sey her seyden once milliyet duygusunun muhatabidir. Bunun i¢in heniiz
saglam bir tarih ve kimlik bilinci olmayan Tiirkler’e, “Tirkliik”leri bir tarif degil
anlamaya gore verilmek ve sevdirilmek istenmistir. Tiirk, niteligi geregi bazi1 kavram,
suur ve mefkdre ile ifade edilebilir. Kritik soru “Tiirk™ denilince ne anlayacagimizdir?
Ahmed Hilmi, Turkligiin kazanilip kaybedilebilen bir sey oldugunu diisiinmektedir.

Nesnenin kendine ait nitelikleriyle taniabilmesi gibi Tiirk milleti de kendini bazi
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nitelikleriyle gosterebilmektedir. Nasil ki, ates tam olarak tanimlanamaz ise de ondan
yakmast ve 151k vermesi beklenir ise Tiirk de vatana muhabbeti, dil, din, seciye, beylik
miiessesesi, misyon, sorumluluk, fedakarlik vb. hususiyetleri ile kendisini gosterir. Iste
Ahmed Hilmi bu beklentilere Tiirkliikk (ya da Tiirk Ruhu) derken bu beklentiye
muhatap olana Tiirk demektedir. Bu agidan diisliniiriimiiz kendi tutarliligini yakalamis
goriinmektedir. Ciinkii “insan” ve “insanlik” arasinda dogrudan kurulabilen iinsiyet
ayni paralelde “Tiirk” ve “Tiirkliikk” arasinda da kurulabilmektedir. Buna gore insan
olmak evvela biyolojik manada insan olarak dogmak demektir. Gayri insani bir
davranis biyolojik olarak insan olmaya son vermemekle birlikte insanliktan ¢ikilmig
olunduguna hiikkmetmeye sebep teskil etmektedir. Dolayisiyla Ahmed Hilmi’nin
“Tirk” ve “Tiirkliik” tasavvuru da ayni mihverde anlasilmalidir. Bu anlama birligi
“Turk” ve “Tirkgiiliilk” arasinda ise peyda olmamaktadir. O yiizdendir ki,

diisiiniirimiiz “Tirkgiiliik” kelimesini kullanmaktan itina ile ka¢indig1 gozlenmektedir.

Ahmed Hilmi’nin gayretleri yukarida da sdyledigimiz gibi tanim ya da tarif getirmek
degil, bir “anlama” tesis etmek iizerine odaklanmistir. Bu “anlama”nin zuhuru, millette
hayat bulan asgari bir biling diizeyi, miisterek akil ve vicdan, devamli suur hali ve de
kesintisiz terakkiye baglidir. Ahmed Hilmi’nin Tiirkliik Tasavvuru da bu istikamet
tizerinde varlik planina ¢ikis aramaktadir. Bu arayis diger anlamiyla ideal “Tiirklik”

ozleyisidir...

Milliyet tartismalar1 damarda dolasan kan, kiiltiirel birlik, dil birligi vs. arglimanlar
lizerine siirlip giderken, birbirlerinden farkli yer ve zamanlarda yasamis farkli insanlar
ayni diisiince ve duygu birligi i¢inde ortak temayiiller gostermektedirler. Nitekim
Cumhuriyetin onuncu yil kutlamalar1 sirasinda bir gencin “Genglik ideoloji ister.
Genglik nereye gidecek?” diye sormasi iizerine Mustafa Kemal de, “Tiirkliik’ten daha

biiyiik ideal olur mu?” diye cevap verecekti (Ozdemir, 2005:34)...
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