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ONSOZ

Hz. Adem den bu yana peygamberler tarihi ve tefekKinyasinda, insaningr canh
varliklardan tstin bir donanim ve fitri olarak igiyneyyal yaratiingiolmasi hasebiyle,
Uzerine dgen sorumluluk bilincini, 6ncelikle yaraticisindaahvwy vasitasiyla grenmg
ve seytanin vesveseleri olan batil(fitri yapisini bgzadgru giden yolu gorerek terk
edip insani kemal noktasinasit@asina vesile olmgtur. Nitekim insan bazi konularda
zayif yaratildginin bilincinde olmasi onu i¢ ve gian gelenseytanin oyunlarina ke

hazirlikli hale getirngi ve gelgtirmistir.

Vabhiyle bilin¢lenip olaylar arasinda ‘akl selimlapak takva Uzerine yggn bireylerin
oldugu bir toplumda Salih kimselerin ¢ikmasi ve vicdamm gengligi oraninda
kendisine daha @dasi(cagl asma) hedef edinerek, kuresel koy olarak nitelenen

ginimiz dianyasinda kendine bir yer bulacaktir.

Ve boyle bir toplumun ne oranda guclu olgica belirleyenseyin 6ncelikle kendinden
daha zayif toplumlara baski, zorbalik uygulamagacasanda kendini gefiirip kiguk
toplumlari kendine katagaoranda buylk olagainancindayiz. Nitekim tarihsel olaylar
ve bunlarin sosyolojik yorumlarindan elde @ttiiz sonuclarin bu dgultuda olmasi
bizlerin bu baky acisini kazanmamiza vesile gidau gérmekteyiz.

Bu calsmada kendine hakki ilke edingnikanaatkar ve adalet duygusunun 6n plana
cikarak olaylar arasindaki alakalari nacziyaneublubla sunmaya c¢atigimiz, Turkiye
tarihine arti ve eksileriyle dedelik yapgmolan Osmanli devletinden miras kalan
tasavvufi yapilarin ginimuze ngekilde geldgi ve toplumsal bir dinamik olan

tarikatlarin toplumsal etkigmleri Gizerinde durduk.

Bu calsmamin konusunun belirlenmesinde ve sarmanin hazirlanmasinda egne
gecen kiymetli Doc¢.Dr. Osman Ozkul ve Prof. Dr. ARiza Abay hocalarima
tesekkurlerimi sunmayi bir bor¢ bilirim. Ayni zamanda glnlere kadar degei
esirgemeyen ozellikle annem ve ailemesdkranlarimi sunarimilmel yakin yolunda
yetismemde destek olan hocalarima minnettar @glidou séylemek isterim.

Yasin SAHIN
Ogustos 2008
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Genellikle Aydinlanma diiincesiyle paralel bir bicimde algilanan Modesgnie olgusu
aslinda Batili toplumlarin tarihinde ¢ok boyutlu varkli bir bi¢cimde toplumsa
degismelerin yganmasina tekabul etmektedir. Daha acik bir ifadesgemodernigme
doneminde, her toplum, gmafi, kultirel ve kendi icinde bulunduklagartlara gore
modernlgmeyi farkh sekillerde kagilamilardir. Tirkiye'de ise moderrgme tarihinin

ve kultirantn dnemli bir déneminden kopma ve uzakkasureci olarak algilangtir.

Bu sebeplerden dolay Tirkiye'dislam tarihindengelen tasavvufun diinyevilerek
bozulmasiyla veéDsmanli imparatorgundan bu yana tagtalarin odgl haline gelmg
tarikat yapilarinin, ginimizde de din-devlet, diaset, din-toplumtartismalarinin
toplum Uzerinde yapt etkiyi anlamak énemli bir caba olacaktiste bu gercgi cok

6nemli buldgumuzdan dolayi, bdyle bir cafnanin yapilmasina ihtiyac duyulstur.

Bu argtirmamizda yapmaya csthigimiz sey, Turk modernlgmesinin Osman
imparatorligunun son donemlerindesorun tgkil etmeye bglayan tarikatlarif
kapatilmasina yoluna gidilirken hangi nedenlerikilebldugu tespit etmekve de bt
nedenlerin Turkiye Cumhuriyeti dénemindeki din-davliliskileri ile ne derce i
paralellik taiyip tasimadgini belirlemektir. Burada tarihsel bir sirecin, sosyolg

analizi yapiimak istenmektedir.

Son olarak ise Turk moderghae sirecinin daha ziyade, bir sorun halindgagenasnin
nedenleri argtirlimaktadir. Bu suregte Turk toplumunun gegien miras aldg kilttrel,
dini ve ahlaki dgerler ile modernizmin dayatti sektler dgerlerin catgmasi Uzerind

durulmutur. .

Anahtar kelimeler: Modemleme, tasawuf ,din
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GIRIS
Tark toplumu Cumbhuriyetle birlikte cok dnemli, kdklhayati bir dgisim ve déngim
donemine girmitir. inkilaplarin en 6nemlilerinden olan, ¢okintii halikidekke ve
zaviyelerin kapatiimasi olgusu, bu yolda dnemli &hmi olgturmaktadir. Aslinda
Tark toplumu daha Cumhuriyetten dnceki donemlegggi dontulmez bir bigcimde bu
desisim surecini ygamaya bglamis bulunmaktadir. Bu ylzden sireci sadece
cumhuriyet Uzerine indirgemek yanblacaktir. Osmanlinin hasta ofgluiddia edilen
donemde tasavvufun icine giren oryantalistsgaslarin da etkisi olan, batilgéir)ma
sureci ve tarikatlarinda bozulmasina sebep olgardt faktorlerin etkisiyle yeni bir
sekle dongen bu kurumun da ya modergiieesi ya da modernimeye engel tkil

ediyorsa bu engelin kaldiriimasi gergktiUstintluyordu.

Degisim, tarihi, toplumsal ve kultirel bir olgu olarakifk toplumunun kendgartlari
ile ic ve ds dinamiklerinin etkisi cercevesinde ggmiyor. Anlgilan o ki, tarihi ve
toplumsal gekimi cercevesinde, diz hatli bir gizgide seyretmiyidolayisiyla Turk
toplumu da her gecen gun surekli modeymigror. Tersine dgisim zikzaklar ve gidi
gelislerle karakterize olan bir slrecte gercekler. Her seye rgmen Tirkiye'de
kokleri gerilere uzanan ve Cumhuriyetle birlikteng kazanan, geleneksel bir toplum
modelinden modern bir topluma gta olan dgisim sureci, butin hiziyla sirmektedir.
Bu hizh, koklt dgisim ve donigim, Tark toplumunu etkisi altinda tutuyor.

Calismanin  AmaciEle aldgimiz konuda moderngenenin getirdgi toplumsal
desisimlerin din boyutundaki sekilegme olgusudur. Moderrgeme faaliyetleri
icerisinde iki tanesi 6nemli bir mevkiye sahip#iri, medreselerin kapatilmasi,geii
tekke ve zaviyelerin kaldirilip, tlrbelerin kapatdsi. Cunki her ikisi de bizzat
varliklari sebebiyle gelegietemsil ediyorlar, modern¢enenin dniinde 6nemli bir set
olusturuyorlardi. Bizi bu ¢caymayl yapmaya yonelten de bu iki olayin toplumumuz
tarafindan nasil gerlendirildigi ve bunlara bgh olan insanlarin ne gibi reflekslerde

bulundigunu tesbit etmektir.

Ayni zamanda moderndme surecinin getirdi degerlerin de tarikatlari nasil etkiledi

ve nasil dongtirdigt sorulari da agirmamizin amaclar arasindadir.gbi yandan



toplumsal bir gerceklik olarak tarikat mensuplammodern dgerlere kagi nasil bir
baks acisi icinde olduklarini tespit etmek giramanin bir alt amacidir.

Tarkiyede hukuki mguiyeti olmadgl icin bu konular Uzerinde durmak genellikle
cekincelere neden olmaktadir.Bu nedenlerden ddlaykiye'de tarikatlar ve bunlarin
modernlgmeye bakg acilariyla ilgili yeterli derecede catna yapilmasi mumkidn
olamamgtir. iste bu argtirmanin amaci sézkonusu sorunlara tarihsel veobojgy bir

¢6zimleme yapmaya cginaktir.

Calismanin Onemi: Oncelikle tarikatlar dinin bizatihi kendisi olmayidinin belli bir
takim yorumlarindan bazilarndir ya da ona yapmlmorumlardir. Bu cadmada,
bilimsel veriler giginda tarikatlar, bunlarin toplumdaki fonksiyonlatgplumsal
desismeye ve tabi ki de bunun en 6nemlisi modemmieye kagi tarikatlarin nasil bir

tavir takindgini belirlemektir.

Calismanin Yoéntemi: Calismamiz teorik bir ¢cagma olup, kaynak taramasi yontemi
ve sosyolojik analiz metodu kullanarak ve bazi Kanukismen ylzeysel olarak ele
alarak, Uzerinde durulmasi gereken konulari damekne irdeleyip dgerlendirme
yoluna gidilmgtir. Konunun hassas olmasi sebebiyle siyasi velagigoyorumlardan
uzak kalmak amaciyla bazi konulara girmemeye dildd@itmistir. Bu calsmanin

esasen daha fazla zaman ayrilmasini gerekg@irenghakkaktir.

Calsmamiz tG¢ ana bdlumden etnaktadir: Aratirmada ilk olarak konuya aydinlik
getirmesi acisindan toplumsalgilene ve bunun bir g&di olan modernlgme olgusu
ele alinmgtir. Bu nedenle ilk bélimde modergheenin tanimlamalarina gitmeden
once toplumsal dg#sme Uzerinde durulmytur. Daha sonra, toplumsal @gmenin
tezahdrleri ve kurumlargeklinde gordgimuiz modernigme ve din gibi olgularin
aciklamasi yapilmtir. Tarikatlara dginmeden oncelikle onlarin ortaya g
hazirlayan mistik dftince ve ortamin anjdmasi icin tasavvufa g@nilmis, konuya
batinlik getirmesi agisindan Turkiye'de din olgusuntoplumsal dgsme
cercevesinde ve de yeni dini hareketleglaainda ele alinmgtir.

Bu konulardan sonra tasavvufshg adi altinda, bga dinlerde tasavvuf yani mistik
distnceler, Anadolu'da tasavvufi cereyanlar incelgtimi Bu baglik altinda

Osmanli'da tasavvufa gailmisti. Osmanli imparatorigunun ing cikislarinda



goOzlenen tasavvuf kaynakli tarikat yapilarinin giktiklarindaki fonksiyonlarini yani
dine olan bahliklarini kaybettikten sonraki durumlarina gieilmeye calgiimistir.
Tasavvufun da der din, felsefe ve diincelerden etkilenmesiyle ve de
imparatorligun sinirlarinin ge$imesi olumsuz bir takim olaylarin olmamasi yénetimin

ve halkin bu yapilara bakni desistirmistir.

Osmanli Devletinde en 6nemlii fonksiyonu olan fitideki askerlerin moral gerleri
ve ahlaki yapilarinin okmasini sglayan bu yapilarin ginden gine dinyeyriie
egilimi gOstermesi ve siyasi kararlarda ygnadimlari bu kurumlarin kapatiimasina

kadar gidilmgtir.

Bu yilizden tarikat yapilari ve bunlarin tirevidarocemaat yapilarini incelerken hata
yapmak, toplumsal bir hataya sebebiyet ve¥gmien konunun hassasiyeti ve dnemi
bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin incelesinesasen ggafi, tarihsel ve de
sosyolojik olarak iyi ¢co6zimlemelerin yapiimasinirgdirmektedir. Aksi taktir de

distlecek durumun altindan kalkmak zor olacaktir.

Tasavvufi yapilardan tarikatlara uzanan bu yolctdukemaatlgne ve cemaat olma
unsurlarinin dgerlendirilmesi ve de tasavvuftan kaymalarin bathla ve oryantalist

calismalarinda etkisiyle Turkiye deki tasavvufi ankagidongimuini gérmekteyiz.

Son olarak ise tarikatlarin kapatiimasi ve sondssimodernlgmeyle birlikte yeni
cemaaat yapilarinin incelenmesi ele algimi Arastirmamizda 0zellikle dinin
toplumsal kurumlarla olan gkantisi ve modernkenenin bu yapiya etkisi aciklanmaya
calsilacaktir. Tarihsel gelimi g6z ardi  etmeyerek 6zellikle Tarkiye
Cumbhuriyeti'ndeki modernene cabalarini, tarikatgdimlerini ve bu ikisi arasindaki

karsilikli ili skiyi ele alacgiz.

Bu nedenle tasavvuf bolumini kisa tutup, Turkiye'deplumsal dgisim sirecinde
tarikatlar, yeni dini olgumlar, tarikatlarin yasaklanmasi, gigme tepki, 6teki yeni
dini hareketler incelenecektir. Yine bu sbk altinda tarihsel slrec icerisinde
Tarkiye'de tarikat olgusu ve bunlarin kendi icindgssitlili gi ve esilimleri
anlatilacaktir. Tarikatlardaki ikilem ve uztaa cabalarina da gmildikten sonra

¢agimiz insanin yonejlerine yer verilecektir.



1. BOLUM: TOPLUMSAL DE GiSME, MODERNLE SME VE DiN

1.1.Toplumsal Dg&isme

Toplumsal yapi ile dfiince sistemi arasinda etkilm kacinilmaz bir sosyolojik
gercektir. Cunkl higbir diiince sistemi soyut bir ortamda, yapidargibesiz olarak
olusmaz.insanin kendisi nesnel ortamin bir Griini @gladgibi insanin sistemyérdi gi
distnce bicimlerinin kayna da yine ayni ortamdadir, yani toplumsakam ve bu
yasamin ayrilmaz bir parcasi olan insargdetkilgimidir. O halde dglince sistemiyle
doga-toplum-insan ikkileri arasinda diyalektik bir buttinlik s6z konusudTarihsel
sure¢ icinde bu ijkilerde meydana gelen gigmeler diglince sistemini etkilegi
Olciide, dgunce sistemi de bu gkileri etkiler ve bu sire¢ hep boyle siurip galwe
halen de bdyle devam etmekte ve etmeye devam dul¢Sekith,1996:11).

Ote yandan sosyal giame, toplumun yapisinda, onu meydana getiren unsurla
tabakalama veya sosyal gkilattanma durumlarinda veyahut toplumun kaltir
deserlerinde ortaya ¢ikan koklu gigiklikleri ifade etmektedir. Bu d@sikliklerin belli

bir zaman icerisinde gerceklaesi, sosyal dg@smenin daima zamana gatarihi bir
suire¢ tespit etmemize imkan vermektedir. Ayekilde, gecici ve sathi gesiklikler
gercek anlamda sosyal @gmelerin belirli bir 6zellgi de onlarin kokli ve sirekli
olmalarinda toplanmaktadir. O halde sosyagigeeler bir toplumun tarihi akini,

kaderini dgistiren desisiklerdir.

Baska bir ifadeyle; sosyal gesme ‘zaman icerisinde bir toplumda gozlenebilen ve
toplumun sosyal tkilatinin yapisi veya fonksiyonlarini gegici olardé&gil de strekli

ve Kkokli bir sekilde etkileyen ve toplumun tarihinin @k desistiren
degisikliktir'(Gunay,2000:328,329).

Toplumsal dgisme, toplumun kurumlarinin ve gerler sisteminin gostergii
donUmleri anlatan dinamik bir kavramdir. Eigim yonu, bir ideal tip olarak
‘gelenekselbir toplum modelinden 'modern’ topluma dénieklinde digunulebilir.
Buna, 'cemaattipi bir modelden '‘cemiyettipine veya 'kirsal' bir ‘tarim toplumu’
modelinden 'kentipi bir ‘'modern sanayi toplumu'na yahut ‘teknddpplum'a gegi

de denilebilir.



Degisim ve dongumun yonu veya bicimi yukarida zikredilenlerden dian olursa
olsun Turkiye'de toplumun son birka¢ yluzyil icindek dnemli ve koklu yapisal,
sosyal ve kilturel dgsme olgularina maruz kalgh bir gercektir. Cumhuriyetten bu
yana da surecin oldukca kokli ve zaman zaman dahgak bir tempoda seyreii
slphe getirmez bir toplumsal sonug¢ olarakskarza cikmaktadir(Giinay ve Ecer,
1999:9-10).

Aslinda higbir toplum hareketsiz gi&lir. Her toplumun kendine has bir dingini
mevcut olup, daimi surette o, az ya da c¢ok bigigeme maruzdur. Turkiye'deki
desisim olgusu ise 6zellikle son birka¢ on yil icerisedAB'ye tam Uyelik icin devam

eden surecte ¢cok hizh ve hatta sancili bir biciTésgdana gelmektedir.

Serif Mardin’e gore: dgisen ve c@daslasan toplumlarda, dinin kacinilmaz bir
bicimde, bireyin toplumla butinene sorunlarini ¢ézen en énemli mekanizma olarak

islevini surdurdgi ve surdiurmesi gerektikanisindadir (www.Kongar.org, 2000).
1.2.Modernlesme

Modernleme, batili toplumsal bilimciler tarafindan, butlinelignekte olan
toplumlarin, bati toplumlarina benzefaealardan gececekleri anlgyidan hareketle
olusturulmus bir kavramdir. Boylece toplumsal glgmenin 6zel bir gorge (batih
gorise) gore ele almak 6zel bir durumu (az geislerin desismesi) olmaktadir (
Kongar,2002:227)

Modernlemeyi desismeyle ilgili kavramlar arasina alan yajlalar da vardir. Mesela
Arslanturk’e gore; 'Moderniene, modern kabul edilen toplumlar yoniinde gergekle
sosyal dgisme sirecini ifade eden bir kavramdir' Daha gebir tanimla
modernlgme, ileri olduklari kabul edilen yabanci Ulkelekarumlarinin, dgerlerinin
ve tuketim modellerinin benimsenmesi sirecidir. &lan da anklacg gibi
Arslanturk, modernkgme kavraminin bir dgr yargisi icerdini ve dolayisiyla tarafsiz
bir kavram olmadiini belirtmektedir. O’na gore, belli bir yon cizmezy tek tarafsiz
kavram ‘dgisme’ dir(Arslantirk ve Amman, 2000: 409,410).

Lerner ise, moderndenenin temelinde 'akilci ve pozitivist bir ruhun baeenmesinin’
yattigini sdyler. Bunun ardindan da modesnie konusunda Bati modelinin evrensel

olarak gecerli bulundiunu ileri strer( Kongar,2002:227)



Huntington'a gore moderni@me sireci, batilikamadan bgka bir seydir ve ne anlamli
bir butunlgu olan evrensel bir uygarlik, ne de batili olmaggriumlarin batililamasi
sonucunu vermektedir. Uygarliklar arasindaki guqgesi dgismektedir: Bati'nin
goreli etkisi azalmaktadir. Asya uygarliklarininoakmik, askeri ve siyasal gci
artmaktadir. Muslimanlaislam tilkelerindeki ve kogularindaki istikrari bozacak bir
nifus patlamasi wamaktadir. Batil olmayan uygarliklar, genelliklkendi

kultdrlerinin degerli oldugunu yeniden onaylamaktadir (www.Kongar.org, 2000).

Rogers, ‘modernigne anlawinda U¢ yank disinceyle kagilasmaktayiz’ der.
Bunlardan ilki, modernieme ya Avrupalilgma ya da Batililgnayla edeger
gorulmistir. Bu anlayta, deisme icin itici guc¢ veya kaynak zorunlu olarak Avrupa
veya Bati uluslar olmgiur, modernlgme eski ve yeni tarzlarin bir sentezi olupitte
cevrelerde dasiklik gosterir. Bu nedenle, moderglaeyi belirleyen yeni elemanin

zorunlu olarak Avrupa yada Batr’'dan gelmesi bekleam

Ikincisi ise,c@u kez sanilngtir ki, modenlgme iyi bir seydir. Oysa modernjene
gerci dgismeye sebeb olabilir, fakat, bdyle bir glgnenin herzaman hayirli
olabilecgi savunulamaz; ayni zamanda geia, aci ve bir takim istirablara yol
acabilir. Nitekim Black’a gore, @alaslasma, ayni zamanda tuketici bir sire¢ olarak
insanin  bozulmasina ve topluma zulum olarak sikaza cikabilir
(Turkdozan,1995:212) .

Uclinciisui de, modernime siireci tek boyutlu dédir. Bu yiizdende tek bir birim
veya unsurla oOlcilmez. Yiksek bir hayat dizeyineipsalan bir bireyin, zorunlu
olarak modern oldgu kabul edilemez. Gercekten bu fert tamamiyla ge{sel de

olabilir. Cinkl modernkgne, bir cok unsurlarin etkgenini kapsayan bir surectir .

Modernlemeyle ilgili bu ¢ goré acisi, son yillarda, bu kavrami kullanmada daha
uyanik bulunmamizi gostergtir. Bu yiizden moderniene ekonomist ,siyasal bilimci,
sosyolog, antropolog ve tarihgi gibi bir cok uzmadgilendiren sorun haline gelstir
(Turkdozan,1995:213) .

Mardin, c&daglasma yonundeki dgsmenin, laiklgi getirdigi oranda, dini, toplumsal
ve bireysel ygamin dgina ¢ikardgini, bdylece de bireyleri bir arada tutan "haraky

ettigini dustindr(www.Kongar.org, 2000).



Dunyevilesme-sekilerizm kavrami Gzeringiknek t¢ temel alanda diinmeye neden
olacaktir. Oncelikle kavramin kendisinin ifade @ttianlam; ikinci olarak
dunyevilemenin Grtnt oldgu zihinsel strec¢ ve nihayet buttin bunlarla muhalap
toplum. Dunyevi kelimesi, karsinda ileri diizeyde kompleks ilahi-olanlar terkibi
bulur ki, temelde ste bu ikincisinden ayrilmayi ifade eder. Ancak esstd da
vurgulandgi tGizere asil mesele ddiiimin; batlin olup bitenlerin kendisiyle gradan

ilgisi olan toplumun durumudaur.

Hemen arkasindan gerek diunyesnte, gerek dier bizimle ilgili olup bitenlerin
bizlere talim edildéi hatirlanirsa Gzerinde diintlmesi gereken bir bka konu da
ortaya c¢ikar: Aydinlar. Bittin tasnif edilen taraftaviicuda getirngi oldugu hareketi
ise sonunda meyvelerini verir ki bu haya#killendiren alanlarda (hukuk, idare...)
uygulanmakta olan mevzuatlarin dini olan renktemiligy sekiler sekli almasi
anlamina gelir. Boylelikle, dinyevidmenin yaandgl toplumda ilk mihim mesele
ortaya cikacaktir: Bu yeni diizende dinin roli, siae 6bir tarafta ihndas edilen yeni
nazimin, tarihle i¢c ice genikitleler icin meruiyet cihetinden durumunun ne

oldugudur.

Nitekim islam diinyasinda diinyevime hareketlerinin neticelerini vermesiyle hemen
bu catsma ortaya ¢cikmgtir. Masliman toplum, icinde hayat ve devlet ilgilil genis
duzenlemeler iceren iman gitidinin nereye konulaganin tartsmasina girmy, ote
yandan bu meseleye dini tamamen kenara alarak gga@mmodellerle de ngeuiyet

kavrami noktasinda catnaya girmgtir(www.koprudergisi.com,1997).

Tark seckinlerinin bilingli olarak bati toplumlatarafindan sunulan sekileghee ve
modernlgme modelini kopya etmelerinden dolayi, liberal d&rasi ideolojileri Tirk
tarihine ve toplumuna uygun gelmeyslaanstir. Yirminci ylzyilin ilk yarisindaki tek
alternatif Rusya’daki kalkinma modelidir; fakat lalternatif strecin benimsenmesi,
Rusya ve Turkiye arasindaki siyasi ghkilerce bertaraf edilmgtir. Turkiye'de
sekllerleme esas itibariyle taklitci olmgtur. Lerner’ in modeli Turk toplumsal
gelismesine uyuyorsa bu 6zel teorinin 6zinde kureselgkiceklge sahip olmasi
nedeniyle dgil, Turk toplumun siyasal olarak batiy1 taklit etende uyuyordur.

Bununla birlikte bati ve Turk toplumunun sekilensi arasinda ¢cok dnemli fark



vardir; ikincisi ekonomik d&simden zorunlu ve otomatik olarak ortaya ¢ikmaktan
ziyade, siyasi huktmranlikla dayatiknr( Turner,1997:280).

Turkiye’de modernlgmenin kendine 6zgl mecralara sahip @ldibir gercek. Bu
gercek, ¢cgu kez Turk modernkgnesinin yok sayillmasini gerektirecekkea tez veya
tasvirlerle dile getirilir. Turk moderndenesinin batili Ulkelerin kaba bir taklidi
cabasindan ibaret gorulgiil bu tasvirlerde, bir yandan modegmeye bir ceit
kendiligindenlik veya i¢sellik atfedilirken bir yandan dsliada moderngiin batida bir
kez ortaya ¢ikmgi bigciminin bitin zamanlar icin tek gegerli modeknicimi olarak

kurulup kutsanmasina yol aciimaktadir.

Tabii i¢sellik ve kendikgindenlik beklentisi, heseyden 6nce, zimnen de olsa ‘sahicl’
sayllabilecek bir moderrgme deneyiminin mevcudiyetini kabul etmek zorundaehr
bu yizden kendifiinden dayanaklara sahip olmayan bir modernlik teesinin, sahici
bir modernlik tecribesi sayllamayg&oa ongorur. Hatiri sayilir bir yaygigh sahip
olan bu teze gore, Turkiye ve batisiddaki Ulkelerin buydk gaunlugunun
modernlgmesi, modernkgmenin kiresel dizeyde kendini tekrarlama ihtimabadip
olan i¢sel dinamiklerinden ziyade, o Ulkelerin dikéd batili degerleri benimsensi bir
yonetim elitinin ‘ithal etmesine’ ve bunu halka ordayatmaya calan siyasal
programlari devreye sokmasina dayanmaktadir. BuwnadurTlrk modernlgmenin
Onlunde ciddi bir engel olarak gorufglusirece, bir yandan da ‘sahici’ veya ‘normal’
sayllan bir modernlik kurgusu pshiektedir(Aktay,2000:15,16).

Sekiilerlsme ve sanayikene islam diinyasinin gesik bolgelerinde farklisekiller
almistir. Turk toplumunun sekilegme orngi 6zel bir batili sekilerkgne gorgunu
siyasi olarak dayatan en dramatik ve sistematikisigal temsil eder. Osmanli
sisteminin birbirinden az ¢ok ayri bir ulus dewettoplulyzguna déngmesi-tazimattan
birinci dinya savana kadar- ondokuzuncu ylizyilin tamamina uzanirksmanlinin
kurumsal kalintilari sonug¢ olarak 1920 de o dondikRiumetince datiimistir. Bu
reformlar, sekilerkgmenin ithal edildii ve siyasi olarak yonetildi seklindeki iddia
modernlgmenin son gamalarindan neyin anldabilecesi Uzerinde ygunlasiimistir(
Turner,1997:280).

Suphesiz modernizm kgisinda bittin Bati ghi toplumlar gibi Musliman toplumlar da
dinlerinin bir ¢cok alanda neleri gerektigdkonusunda cgtli sorularla kasi karsiyadir.



Buna kagin gucli digtnsel temellere bina edilgndinyevi dgince, ba dondurici
hiziyla insaniga yeni eserlerini sunmaktadir. Aslinda bir dl¢cidésMmanlarin bunun

karsisinda yaadgi saskinlik psikolojisi de 6nemlidir.

Simdi cevaplandiriimasi gereken soru; dinyevitoicenin butin bu “zaferlerine”
ragmen bizim kendi dgerlerimizi kullanarak hangi modeli insagh sunacgimizdir.
Yani bolgesel ¢cagmalardan, teknolojik bullara kadar butin dinyayi kucaklayan ve
kokl vahye dayanan bir modele sahip miy§dibhesiz bu soruya “evet” demek ¢ok
kolay ancak; gelecekteki konumumuz bu soruya kaageet dediimiz gibi gelisen
sorunlara cevap bulabilmemizde yatiyor. Boylelilden iki ylzyildir yaadigimiz
tecribeyi hatirlamak bile istemeyenlere blylk birey digdyor; butin iki yuzyil
icinde hi¢ baarilamamg olani yani diinyevi dfiincenin kagisindaki batiin dinamikleri
kullanip ¢ozum dretebilmek(www.koprudergisi.com,TR9

1.3. Din

Dil alimleri, din kelimesinin Arapca ‘deyn’ kokindemastar veya isim olgunu
kabul ederler. Arapca ginda Sami diller yaninda Farga ve Sanskrit¢ce gigerdbazi
dillerde de din kelimesini andiran yapilar var@irimer,1994:312)

Din kelimesi etimolojik olarak ¢tli kaynaklarda u¢ noktada toplamak muimkin

gOzukmektedir

1. Din s6zi Arami veibrani dillerinden Arapcga’ya gecstir. Bu dillerde hukim

manasini bildirir.
2. Kelimenin ash Arapcadir ve orf, adet manasilalirr.
3. Farscadir ve buginkt din manasini bildirir.

Batida yapilan din tarifleri ise subjektif ve objélolarak iki grupta incelenntir.
Taninms din yazarlarindan Regsi Jolivetin ‘Fesefe Lugatiaki tarifi sdyledir:
Subjektif olarak din, insanin Allah’a karicinden gelen g, tazim ve itimat ile
baglanmasi:Allah’a ve O’nun koydiw prensiplere ve gayelere kabutin akil ve
hassaiyetiyle hdanmaya mecbur oldwnu kabul etmesidir. Objektif oalrak din ise

subjektif olarak duyulan din duygusunun harici fié hareketlerle beyan ve ifade



edilmesi. Ayin, kurbanlar, dua ve ibadetler, ahlakitkellefiyetler gibi(Pazarl
1972:25-28) .

Durkheim’a gore din, dgaustu (veya Tann) ilkesiyle aciklanamaz. Cuinkérozmde
bir doga Ustu olamagh gibi budizm ve jainizmde de bir tanr fikri yoktuOna gore
din ‘kutsal seylere bl ina¢ ve pratiklerin tutarl bir sistemidir. Dirgratise doken
insanlar bir cemaat (kilise) aitururlar’. Durkheim buradaki kutsal ile yasak edgm
olup olmamayi anlar. O’na gore dinin ilk bi¢cimi éotizmdir. Daha sonra evriml@e
basamaklarina uygun olarak Tek Tanrili dinlergrddir gelsme gosternsgtir (Aydin,
1997:103-104) .

Tanri kavramina gore dinlerin tasnifinde «amza, tek tanrili dinler (t¢ ilahi din),cok
tannli dinler (eski Yunan ve Roma dinleri gibi)antiya belirli sahsiyet olarak
gostermeyen dinler (Hint-Uzak go dinleri), dualist dinler (Zerdiilik, Hinduizm)
ctkmaktadir.

Gunumuzde yayan dinlerin isimleri, genellikle kutsal kitaplardyer alan veya
kurucusu (Allah) tarafindan tespit ediknmukaddes kitabinda zikreddilen tek din

Islam’dir. Bu isim Kur'an-1 Kerim’de birden fazle yge zikredilmektedir.

Islam dinin ifade etmek icin batililar bir siire ‘Marnmedanism’ ismini kullangiarsa
da gunumiizde bu isabetsiz adlandirmadan vazgecdlap genelddslam kelimesi
kullaniimaktadir (Ttmer,1994:319-320) .

1.4. Turkiye Din ve Modernlesme iliskisinin Tarihi Arkaplani

Tarkiye’'nin, Osmanli donemi reformlarindanskzyip devam eden ulus-devietle en
yetkin ifadesine ulkmn modernlgme ve batililgama tarihi, modernkgme
teorisyenlerinin tum yazdiklarini g@aular goéranidyordu. Turk modersiesi ilhamini
batidan alny, elitler tarafindan yonlendirilen, uyum ilkesineayali ve gerekeli
toplumsal kurumlarin gasina yonelik bgarih bir sire¢ olarak kabul ediliyordu.
Tarkiye'nin 6zellikle gitim, hukuk, toplumsal hayat, giyim-kam, mizik, sanat ve
mimaride bati normlarini, sitillerini ve kurumalari bgariyla uyarlamy olmasi,
modernlik projesinin Musliman bir Glkede bile gdceslabilecesinin en guzel

ispatiydi. Nitekim Tirk moderrngenesi, sadece akademik tamialarin vazgecilmez
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ornesi olmakla kalmamy, Pakistan ve Endonezya gibi pek ¢ok Musliman ‘@in
dunya ‘ tlkelerinin baimsizlik hareketlerine de ilham kaynaolmus, hatta model
teskil etmistir (Bozdagzan ve Kasaba,1999:2) .

Tarihi bir perspektiften bakildinda, son derece hareketli bir millet olan Turklar'
tarihinin de kendine has bir dinamizmle karakterat@usu ve bu gergevede onlarin
tarihi boyunca kogu kultirler, milletler, medeniyetler ve dinlerlersili etkilesim ve
kultar alsverisi icinde olduklari ve boylece buyuk kiltur @iemeleri merhalelerinden
gectikleri de bilinmektedir. Turklerin, evrenselntiirle olan bu temalari ve sonugta
blyuk boltimleri itibariylelslam dininde karar kilngiolmalari, yalnizca belli bir inang
desisikligi seklinde ortaya cikmargy tersine o ayni zamanda Turk topluluklarinda

onemli sosyal, kultlrel ve medeniyetstiemi sireclerini de beraberinde suriklgtimi

Aslinda, bu acidan Turk tarihine bakimizda, tarihin bilinen dénemleri icerisinde
Tarklerin, balica iki cok 6nemli ve bluyuk kiltir ve medeniyetgdémi olgusuna
kultir ve medeniyet dairesine intikali esnasindawbuldiygunu, dgerinin ise, modern
medeniyet ile olan temas sirecindeaanakta oldgunu ifade edebiliriz(Glnay ve
Ecer, 1999:12).

Gokalp ise, batida reform hareketlerine benzerdbii inkilabin islamiyet icin ilk
denemelerini ortaya koyuyordu. Gokalp’e gore, bresidinde bir ¢gt modernlgme

normlarinin bglangici demektir.

Jay’e gore, dini sitemin modergtaesi anlaminda Amerika ilk, Turkiye ikinci ve
Japonya ise Uc¢uncu ulkeyi temsil etmektedir. Japalaki dini moderniin siyasi
modernlgmeyi destekleg@i, bu sebeple ikisi arasinda bir olumsuz glhati
bulunmamaktadir. Zira dini sitemde yuzyildan beridesisme olamamakla birlikte ,

Japonya siyasi modergteeyi bgarmstir.

Japonya’daki ‘milli yapi’ veya ‘milli devlet’ anlama gelen Kokutai kavrami vardir
ki, bunu Turkiye icin yazar ‘Ummet’ kavramiyla kdamaktadir. Peygamberin
onderlgi altinda ele alinan Medine ana yasasinda ( insanfi@k bir Gmmetten

oldugu) tezini savunuyordu. Boylece immet Arapca ummighAin iradesi ve onun
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hakimranlgini kabul eden insan topl@udur. Kisacasi, ummet, Allah’in bigine ve
peygamberin O’nun mujdecisi olguna inananlarin cemaati
oluyordu(Turkdgan,2005:214,217).

Bununla birlikte, aret etmek gerekiyor ki, Turk toplumu, son birkagzyl icerisinde
modern ve teknolojik Bati medeniyeti ile kbasma sonucu maruz kafglibu sonuncu,
cok hizh ve sancil gegive deggisim-donisum olgusunu ve yeni modele intikal strecini
henliz tamamlayabilmi degildir. Buna kasilik, O’'nun artik eski modelde
degerlendiriimesinin mimkin olmagh da ortadadir. Dgrusu onun halen, bu iki
toplum model arasinda gidigelisler, teredditler ve arayarla karakterize olan
‘tranzisyon bir ara modelde kalmakta devamgette yeni modele intikal strecini

bdylesine bir dalgalanma icerisindesgmakta oldgudur.

Boylece Turk toplumu, orada dinin de cok énemli faktor olarak yerini ald, bir
Olclide sozlu ve kirsal bir kiltire ve birincilskilere dayali cemaatvari geleneksel
formunu, dgerlerini ve hayat tarzlarini tamamen yitignalmamakla birlikte, bundan
bdyle onun, bir ideal tip olarak geleneksel topluntiitiin 6zelliklerini taamadgl da
bir sosyal olgu ve sosyolojik gercekliktir. Bunarglk, Turk toplumu heniliz, orada
mesela anonim gkilerin egemen oldgu kent kultiriine dayali 'menfaat cemiyeti'
modelinin yahut 'modern sanayi toplumu' tipinin tuozelliklerini butintyle
kazanabilmyg de deildir (Gunay ve Ecer, 1999:13,14).

Osmanli/Turk modernienesinde candan bir destekgi olarak gorulen LewasHati
toplumunun ve Tark kaltirinin demokratik ideallarasindaki ‘derin’ yakinliklar
vurgulamakla bgar. O’na gore Turkler tarihlerinde kendilerini bn ayiran cgrafi
ve Kkudltarel ucurumun kapanmasinda katkisi bulunda ©nemli tercihte
bulunmulardir. Bu tercihlerden ilki orta gda Asya’dan kopup batiya yonelmeleridir.
Lewis bu temel Uzerinde cizgisel ve surekli iledaybir Turk modernkgmesi tarihi

kurar.

Bu sureklilgin Osmanli imparatorigunun kurumlarina ve uygulamalarina sinen Arap
ve Islam etkisiyle kesintiye gradigini belirtir. Osmanl reformcularinin 18.yy.da bir
model ve esin kayrga olarak batiya donmeleri ikinci dGnemli tercihi glurur. Lewis’e

gore Osmanl reformu imparatogun vyikilisi ve laiklik cumhuriyetin kurulgu
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Tarklerin batinin yanindaki hakli yerlerini edinragl dnlems olan ezici bir yikten
kurtulmalarina yol agmgtir(Bozdgzan ve Kasaba,1999:17).

Dogrusu Turk toplumu, bu ¢ok hizli ggim olgusunun gereklerine uyumgsamakta
zorlanmakta ve hatta deyim yerinde ise adeta bowMtadir. Sanayine ve
sehirlesme hamleleri, gitim 6gretimin ve kitle iletsim araclarinin yayginkmasi, hizli
ndfus artgl, kdyden kente ve hatta ¢ta Bati Avrupa ulkeleri olmak lzere yurtoha
go¢ olgusu, carpik kengme ve gecekondujma, geleneksel aile yapisi ve kultirel
deserlerde gozlenen @esim, issizlik, gelir d&ilimindaki adaletsizlikler, bir tiketim ve
pazar ekonomisine geci kiresellgmenin Ulkemizdeki yankilari, ferdiyetgiin
artmasi ve siyasal yonetimleringaasizliklari, vb. birgcok toplumsal olgu, glgmin
etkileri, gecs halindeki toplumumuzu, sosyal bir anomiye ve hatdata bir tir kaosa
suruklemektedir. Boylesine carpik bir toplumsal kidtirel ortamda, geleneksel ile
modern arasindaki katlik da ¢cok daha catmali bir mahiyete birtinmektedir.

Isaret edilmesi gerekli olan énemli bir husus stiaur ki, bugiin geleneksel yapidan
modern yapiya dgru cok hizh bir toplumsal ve kiltirel gigim strecini yaayan Turk
toplumunun bu désim ve dongim sireci icerisinde din de ister istemez yerimigl
bulunmaktadir. Kokl metafizik dleme uzansa dgagan bir toplumsal ve kulturel
olgu ve gerceklik olarak din, temel sosyal kururdéar biridir. Bu nedenle toplumsal
sistemin herhangi bir yerinde meydana gelepigidiklerden etkilenmekte ve ayni

zamanla kendisindeki @sikliklerde toplumun batinuni etkilemektedir.

Eskinin geleneksel yapisi icerisinde sosyo-kulttnafatin gitim, kaltur, ahlak, sanat
siyaset, hukuk, ekonomi gibi hemen btln faaliyablar dinin az ¢cok dgrudan veya
dolayll etkisi altinda hayatiyet bulurken; modeaplumda bir yandan giderek artan
toplumsal ayrimlgma, sbolimu, uzmankana nedeniyle toplumsal faaliyet alanlar ve
kurumlar birbirinden ayrilmakta. Bununla paralelamak ise, 'sekilarizasyon' adi
verilen dunyevileme sireci sonucunda da dinin bu alanlar Uzerinéekiazindan
dogrudan etkileri gittikce azalmakta, boylece dinipltondaki etki ve faaliyet orani
eskiye oranla adeta daralarak, din kendi 6z alanderinlemeye birakilmaktadir
(Glunay ve Ecer, 1999: 20) .

Buglin bati dinyasinda dini glemeler, insanlik tarihinin daha 0Once bilinmeyen
dénemlerine nazaran daha hizli bir bicimde ortayangktadir. Oyle ki 1970'de
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yapilan bir argtirmaya gore,ingiliz halkinin %80’i bir * Allah’ a inandiklarini
belirtirken, ancak bunlarin %29'u Allah’ in hiahis, %35’ i ise bunun hayat hamlesi,
veya ruh cgidi oldugunu belirtmjlerdir.” Bu tablo, Ingiltere gibi muhafazakar bir
Ulkede dini yaantinin énemli dlciide sekilarizasyona ( dunyerileye) @radgini
bize gdstermektedir (Turkgan, 1997:7 ) .

Modern sanayi toplumlari genellikle geleneksel ueuknlazmis dinin ve dindarliklarin
eskiye oranla bir ggemesi ve dine olan ilginin azalmasi ile karaktembtmaktadir.
Bdylece, genellikle modern sanayi toplumlarindadédda olan geleneksel #dikta
ciddi bir dlsme gozlemlenirken, ABD'nde bu sirecin bir tirgatkarakterize olmasi
kayda dgerdir. Yine de heseye r&men aratiricilar, ABD'nde bile, geleneksel ve
kurumlgmis kilise dindarlginin belli bir dgisme wradg hususuna onemlearet
ediyorlar.

Tarkiye gibi tranzisyonel toplumlarda ise sure¢ Heryonde de gefimelere imkan
verebilmektedir. Boylece, hizli bir toplumsal gdgme maruz kalan Turk toplumu
icerisinde bir yandan geleneksel din, dini kilté dindarlik formlarinin yerine gore
nispi canlargl ile de karakterize olabilmektedir. Hatta amian bu sonuncu gim,
Tark toplumu icerisinde, 2. Diinya sava takiben bir dlcide kayda ger bir artg
gostermeye bgamis; Ozellikle 1970 yillardan itibaren de Ulkemizdeplumsal
desisimin hizlanmasina paralel olarak ivme kazagimi Bu bakimdan da tekamdilct
bir baks acisindan hareketle, bir toplumda sosyo-ekonageiisme ve dgismelere
paralel olarak ve onlarin ative hizlanmasi olciisiinde, geleneksel ve kurgmia
dinin ve dindarliklarin da gerileyegieseklindeki, endustriyel toplumlarda siklikla

dogrulanan varsayimdir.

Fakat Turk toplumu gibi gegiasamasindaki toplumlarda daha c¢ok tersi yonde
islemekte, toplumsal gelne ve dgismenin arty hizina paralel olarak, geleneksel
dindarlik formlarinda da bir agtikendini gostermektedir. Bu agit) ibadet yerleri ve
ibadete olan @limin artisinin yani sira, din gorevlileri veya dini amaclam@nelik
dernekler ve vakiflar ve bunlarin éncglinde kurulan cami, okul ve benzeri tesislerin
sayisindaki yahut hac ibadetine olan ilgideki bugith, din esitimi ve 6gretiminin ve
buna yo6nelik kurumlarin veya buralardakgrénci sayilarinin goézle gorulebilir

artisinda gozlemlemek mumkundur.
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Dinin, Turkiye'nin siyasi ve hatta sosyo-ekonomi& Wuiltirel hayatinda yeniden
gittikce artan bir Gnemle kendini hissettirmeyeglamis olmasi da bunugiphesiz bir

baska gostergesi olmaktadir (Glinay ve Ecer, 199922123) .

Osmanlilar gibi kafi derecede dineghadevlette vuku bulan dégim, devrin ulemasi
tarafindan tepkiyle kadanmstir. Il. Mahmud, ulemanin maddi ve statl durumliary
ilgili vaatler vererek onlarin muhtemel reaksiyonta gecici de olsa engellerken, halk
nezdinde buyuk etkirgi olan ayni cevrelere s6z konusuggemin dine mugayir
olmadgini anlatmaktadir. Dgal olarak buradgu soru akla gelecektir. Osmanlilarin
olusturdusu dizende verilen kararlar nitelik acisindan ne akadini, ne kadar
dunyevidir? Osmanli hukukunun ikili bir nitgé sahip bulundgu iddiasi Hammer'a
kadar geri gotirtlebilir. Nitekim Taner Timur'un Iv#ti gi gibi 1923 sonrasi kurulan
yeni duzenin eskiyle tamamen ilgisinin kopariimamigen de Osmanli hukukunun
dunyevi taraflarinin vagh ortaya konulmaya calimistir. Halil inalcik, sultana kg
hukukun Osmanli dizeninde en ageri hukuk kadar etkili oldgunu

savunmutur(Timur,1994: 65).

Bu tartsmanin temelindéslam hukukunun kamu hukuku denilen alan ile ilgéinel
kaideler d¢inda hukumler icermegi ve bu alanda bdugun ilahi kaynaklarinsiginda
disunsel caba ile doldurulgu fikri vardir. Orfi hukukun Osmanli yénetiminde yaik
yer tuttigu ve bunun dinsel olmayani temsil gttone surulmgtir. Dolayisiyla 19.
yuzyildan ¢ok 6nceleri devletin dini olan ve olmayheraberce buglne getigdkabul
edilmistir. Suphesiz butin bu fikirlerin  dguluk payr vardir. Ote yandan
Seyhdlislamlardan alinan fetvalarin bile salt dinsedtifler icermedii, buna kagin
ilgili olayin siyasal, askeri taraflarina ait gegelerle diizenlengdi gorilmektedir.

Seyhulislam Ebussuud Efendi, kendisine Kibris Fé¢hilgili sorulan soruya vergdi

cevapta; Turklerin adadaki tarihi haklarindan, adadisman elinde kalmasinin
doguraca& zararlardan bahsediyor ve fethine gmenin caiz oldgunu ilan

ediyordu(Aksun,1994:353).

Bununla birlikte ileriye dgru bu uzun yirtygiin temelinde yatan karmi&li ga iliskin

geni bilgiler veren Lewis’e gore genelddslam’i tarikatlarin Anadolu’daki
milliyetcileri destekler goriindiiini soylemesi cok ilgingtir. Ozellikle Lewis’in
tarinindeki asil aktor olan Osmanli eliti igcindetinan bazi yonleri yada 6Onerilen
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batililasma programi ve dgultusu konusunda kararsiz kalmak birini bulmakdeo.
Ornesin Lewis 1l.Selim’in Avrupa’da olup bitenleri yakdan izledgini ve 6zellikle
Fransa’daki devrim sonrasindaki yeniliklerden kaama ilgi duydgunu anlatir. Ama
cevresini kgatan nifuzlu dagmanlarina gére Fransizlarin getirdiklerigdgklikler
‘akillarindaki’ fesadi ortaya c¢ikarmaktadir, yerkeler koymakla ve yeni yasalar
cikarmakla Fransizlar séytanin fisildady’'ni  yapmaktadirlar(Bozdgan ve
Kasaba,1999:18).

Tarkiye’ nin modernlgmesi ve dinyevilgnesinde en derin etki muhtemelen Fransiz
devrimiyle balayip Fransiz sosyolojisinde son bulan Fransiz sgili. Emile
Durkheim’in, dinsel dgerlerin toplumsal dayagmaya yardim edici toplumsal roll ile
ilgili gorustnin Turk sekulerlgnesi Uzerinde, Ziya Gokalp ve@ncileri aracikgiyla

bir etkisi vardir. Turk diinyevilgnesinin temel temalarindan bifslam’i bertaraf
etmek dgil; aksine ona demokrasiyle uyumlu olacak bir topéal klev
vermekti.;yani islamin en azindan ulusal kiltir ve toplumsal bigiménin bir
kaynas olarak slemesine izin vermekti. Bu gtgé gore, toplumsal diizerdslam’ in
mudahalelerinden kurtararak siyasi, hukuki geie sektorlerine ayirmak zorunludur(
Turner,1997:281).

Cevdet Pga baks acisi ve ideolojisi 6nceden astarlagrkaliplara pek uymayan bir
bagka taninmy kimsedir. Bir tarih¢i ve adliye nazirn olarak, §@.daki Osmanl hukuk
reformuna onculik etrgtir. Lewis onun 1870-1876 arasinda derggdiecelle’nin
‘bicim ve sung bakimindan modern’ olgunu, ama ayni zamanda ‘sikl sgleriata
dayandgini ' sdyler. Cagmasinin sonucunu bir yandarsetiat ile Hanefi fikhinin
ictihat derlemesi’, bir ayni anda ‘Turk hukuk bilmm en dnemli bgarilarindan biri ’
olarak nitelendirir.kestirme bir siniflandirmayal&p kolay girmeyen bir ger Kisi,
Lewis’in ‘sarikli devrimci’ diye nitelendir@i Ali Suavi'dir. Medrese gitimi géren
Ali Suavi, Avrupa’da surgunde iken Turk milliyetigiinin Islam icergi hakkindaki
distncelerini gektirir. Gecmgi, yonelimi, atgli hitabeti ve padiahlik otokrasisine
karsl uzlagmaz tavri onu 19.yy.daki liberal muhalefetin en izge en zor anfair
dUstndrlerinden biri haline getirrgtir. Bunlarin dgindaki bir 6rnek ise ‘umumi dini ve

milli ahlak maneviyati korumak ‘ ve Osmaiimparatorlgu’nun kalkinmasi icin bati
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medeniyetinin sgadigl ilerleme ve urunlerinden yararlanmak gibi ikilir amagla
1911'de kurulan Hizb-i Cedid'dir.

1962'de, yani Osmanl reformununskEmasinda neredeyse iki yiz yil sonra, Bernard
Lewis ‘son yillarda Turkiye'deki dinsel canlanmar bok yazarin ilgisini ¢ceknstir’
demekte ve kanit olarak da 1947'den 1958’e kadanaz bir dizi makale ve kitap
zikretmektedir(Bozdgan ve Kasaba,1999:18,19).

Ancak burada konuyu daha fazla zorlamadan denilekil Turkiye'de, bu cgtli
gelenekselislami canlanma belirtilerinden en tipik, en kaydegat olani ve yeni
dindarlama olgusuna damgasini vurani, kigphesiz sufi tarikatlari ve buna benzer

egilimleri iceren 6teki dini-mistik grup, cemaat, le&et ve akimlardir.

Tarkiye, Cumhuriyetle birlikte, tekke ve zaviyeldapatarak, tarikat vgeyhlerin her
turlu faaliyetini yasaklagh halde, 2. Dinya Sayeni takiben cok partili demokratik
modele gegie birlikte Cumhuriyet hikimetlerinin dine kamlan politikalarinda da
eskiye oranla ciddi bir dggsiklik kendini gostermeye kamis ve bu dgisiklik
genellikle dine ve dini okumlara kagi bir tar ilimhlikla karakterize olmy bu
cercevede geleneksel sufi tarikatlarin faaliyetldei giderek artan olgtide bir yeniden
canlanma kendini gostermeye slaaigl gibi, 6zellikle yetmgli yillardan itibaren
surecte bir hizlanma goérilmeyeskaanis, 1980 ihtilalini takiben de yeni bir ivme
kazanmgtir. Oyle ki, Turkiye'de son elli yil icerisinde lypazca tasavvufi glimli
geleneksel tarikatlarin canlanmasgait olunmamy, ayrica tarikat 6zelliklerine sahip
veya onlarin benzeri yeni dini cemaat, grup, harekeolisumlar da bu yeniden dini

cemaatlgme olgusunda yerlerini algbulunuyorlar (Glnay ve Ecer, 1999: 24) .
1.5 .Modernlesme ve Dinin Yeni Yorumlari

Sufi tarikatlar dahil din referansli canlanma vemeatleme eilimleri, 2. Dinya
Savai'ni takip eden donemden itibaren ve Ozellikle deylimizin son ceygg
icerisinde sadece Tiurkiye de gile islam dinyasinin hemen her yerinde kendini
gosteren bir olgudur. Hatta olaya daha gdmi bgzlamda bakildiinda olay yalnizca
Islam diinyasina 6zgi degildir. Gerek Hiristiyan Bati diinyas! ve gerekseashein
disinda kalan ve Japonya gibi ileri derecede sinai te&knolojik gelsmelerin

kaydedildgi toplumlarda ve hatta modern Bati medeniyetinihrifgkar etkilerine
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maruz kalan tum geleneksel kultirlerde, 'yeni diareketlerdenilen dini canlanma
olaylarn ve gekmeleri, zamanimizda bu konulargilen aratiricilarin dikkatinden
kacmamakta ve hatta ataucilar olaylari ve gejimeleri, dikkatle gozlemleyerek

gelismeleri anlamaya ve onlari teorik bir cercevedelagiya cakmaktadirlar.

Bilimsel veriler bize, temelinde @alcu (pluralist), dgisken ve ucari karakterli
toplumlarin, yeni dini hareketlerin ortaya gikve gelsmesi icin ¢cok uygun bir ortam
olustugunu haber veriyorlar. Bu cergevede, hizli sosyasys-ekonomik ve kulturel
desisimlerin yahut medeniyet gesikliklerinin yasandgl toplumlarin da bu tur yeni
dini olusumlar icin ideal ortamlar kil ettikleri anlailmaktadir. Bu bglamda ABD,
dini gelenekler ve yeni dini cemaatlerin ghtmu ve hayatiyeti icin dinyada en verimli
bir Ulke, adeta bir merkez Us olarak gorinmektdnatta mevcut durumu itibariyle o,
dini cemaatlerin bir 'sipermarkggklinde tanimlanabilmektedir (Giunay ve Ecer,1999:
25, 26) .

Bilindigi gibi, Yeni Dini Hareketler denilen, dinya Olclusi@ki dini canlanma
olaylarinin kokleri aslinda bitin dinyada 19. yldaykendini gostermeye damis,
ancak onlarin asil gstnhesi 20. yuzylda olmgur. Bu nedenle de genellikle
argstiricilar Yeni Dini Hareketleri, yuzyillimizin kartistik bir dini-toplumsal olgusu
seklinde degerlendiriyorlar. Ozellikle iletim alaninda kaydedilen bilyik getieler,
zamanimizin bilgi ve iletim ¢asl seklinde adlandirimasina imkan vetdigibi,
iletisim araclar, dini fikirlerin diinya 6lctsiinde eskideldugundan ¢cok daha hizli ve

genk alanlara yayllmasi sonucunu dgzdomustur.

Bu olgu ve ozellikle de geleneksel dini kilttrleg urumlarin, toplumlarin maruz
kaldigi modernlgeme ve sekilarizm sireclerinden etkilenmesi sonueydana gelen
desisimler, iki defa Dinya Olclsunde gecirilgni bulunan sawva tecribesi,
konvansiyonel silahlarin 6tesinde ¢cok blyuk talgtigiine sahip modern nukleer yahut
biyolojik silahlarin gekmesinin insanfiin dinya yuzindeki gelege bakimindan
beraberinde getirdi tehdit, modern Bati medeniyetinigia materyalist gilimleri gibi

bir cok gelgme ve dgismeler ve bu cercevede kendini gdsteren inang vet®to
boslugu, ahlaki buhran ve benzeri bir gok faktorlerinigitialtinda kendini gbstermeye
baslayan toplumsal anomisiiphesiz dinya ol¢istnde bu tir yeni dini hareket ve

olusumlari gelgmesi icin uygun ortam ofturmustur. Bu nedenle de agaricilarin
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onemli bir bolumu, mesela Hiristiyan Bati diunyasirkendini gosteren, Tanri'nin
Cocuklari, Hiristiyan Diinya Liberal Cephesi, Kampdiaclilari, ilahi Isik Misyonu,
vb. yeni dini hareketleri ortaya ¢ikgtr(Gunay ve Ecer, 1999: 27).

Modern insan, gan stresinden kurtulmak isterken yeni agégna giriyor. 'Nasil,
nerede' diye sorarken kaina ilging isimleri, gizemli dinyalariyla ortay@kan
ogretileri buluyor. Kimi Melek Mikail'den kimi evrergh kimi ise insan viicudundaki
saf arzudan enerji agini savunan gretilerin gucine inaniyor. Modern mekanlarda,
mum siklari, tatsuler gliginde kendi 6z bentini arayan ginimuz insani, son yillarin
moda deyimi haline gelen 'Spirituel’; yani ruhsadyaslara yoneliyor. @retiler, akim
ve dilnceyi egonun dgl, ruhun enstrimanlari haline getirebilmeyi, gegnie
gelecgi unutturup o ani y@tabilmeyi vaat ediyor. gdeti seanslarina katilanlarin
'Hayatim kokunden dgsti. Yasadiklarim bir mucize!" diye kontugu bu modern
tarikatlar gercek birer fayda mi @e/or yoksa sadece birilerinin iyi kazanclar elde
etmesini sglayan birer zengin grasisi mi oldgu tartsilabilir bir konudur (Atg,2004:
22) .

Modern tarikatlar dengdinde reiki, yoga gibi gretilerden bahsedilmektedir. Ayrica
modern tarikatlara katilanlargtetiyi yayanlarin mucizevi guiglerine inanmakta ve

zamanla bu gugleri kendilerinin de kullanabiidn ifade etmektedirler.

Bati toplumlarinda birkac¢ yizyildan beri geln giri modernleme hareketlerinin
doga! bir sonucu olarak goruliyorlar ve hatta oradiemeksel dini dgerlere dongie
birlikte ve o6zellikle de ileri derecede modegmes ve sanayilgmis ABD gibi
Ulkelerden bglayarak 'Sanayi sonrasli' veya '‘Postmodern’ degéenbir ¢a&in ve yeni
bir toplum modelinin gejmekte oldgundan s6z ediyorlar. Buna gore, Bati'da Orta
Cag'in sartlarinda gelimis ve kurumlamis sekli altinda Kilise'nin temsil efii
geleneksel Hiristiyanlik ve Hiristiyan kultlrigia derecede laikkgmis, akilci ve
pozitivist digiinceli modern insanin ve toplumun beklentilerinehteyaclarina cevap
veremeyince, geleneksel dinin birgktbosluk, bu yeni dini hareketler tarafindan
doldurulmaya cagtimaktadir. Zira, teknik ilerleme ve rasyonel pkmla sonucu
gelisen gir sekularizm, toplumsal hayatta geleneksel foattindaki dini bir kenara
itmis, Max Weber'in deyi ile diinyanin adeta 'blylsu bozultur. Dinde tabiatlistu

inancin yikilmasi, 6énce toplumsal siteme yansgikiiltir ve dgerler yoneliminde bir
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takim sosyal patlamalara ve davegabozukluklarina yol acngtir (Glnay ve Ecer,
1999: 28, 29).

Onemli bir bolumu itibariyle bu yeni dini harekatldakim kultir veya resmi
kiliselerden sapmak suretiyle gluaktadir. Burada, dinya capindaki bu yeni dini
olusumlar veya bunlarin modern Bati dinyasindagalgekiller yahut bu cercevede
olusturulan yaklaim, aciklama, kavrayimodelleri ve teorilerinin ayrintilarina girmek
ve onlari enine boyuna tagtnak konumuzun gina tgmak olacaktir. Bu bakimdan da
kanaatimce, Turkiye'de Cumhuriyet donemi boyundesge ve son zamanlarda kayda
deser bir arty gosteren yeni dini okwmlari, herseyden énce Turk toplumunun kendi
tarihi, dini, kdlttrel ve sosyal zamani ve kendivig ds dinamikleri ¢cercevesinde ve
fakat ayni zamanda onu dunya olgusundeki buyukisowelerle iliskilendirmek
suretiyle kavramaya caimak daha uygun olacaktir(Ginay ve Ecer, 1999:33,34)

1.6. Turkiye’de Din ve Modernlesme iliskisi

Ulkemizin 6nde gelen sosyologlarindan Orhan Tugeso modernlgme surecinde
Bati ve Musliman Turk toplumlarinin dini tavirlagdeki desismeyi inceledgi
yazisinda, ilging bir ayrimin altini ¢iziyor: modgeme/sekulerlgne sireci dine ilgi
bakimindan bat’’ da ve Turkiye’ de farkh sonuclaa acmaktadir. Batida dine ilgi
marjinallesirken Turkiye’ de kitlesellgmekte ve bir kimlik ifadesi olarak gittikce 6nem
kazanmaktadir. Bu noktada modegntenin tlkemizdeislamlamayi besleyen bir
faktor oldysu soylenebilir (Tarkdgan, 1997:7) .

Tarkiye de buyldnin bozulmasi, modegnte/batililgma ve sekilerlene sireci
olarak Osmanli'da 19.yuzyillin karinda bglamis ve Cumhuriyet doneminde de
devam etmytir. Fakat bu dénemde yalniz din siyasetten ayklmgetinilmemistir.
Tam tersine, dinin yerine modernlik ya dagdalik ideolojisi ve milletcilik
gecirilmistir. Bunu bir devami olarak reformlar, dini 6zelisikel alana daha fazla
indirgemitir. BOylece ksiler tek baglarina, balarinda imam bile olmadan ibadet
edebilecekti. Daha bka bir ifadeyle “Dini gruplarin en gugclilerindenaal tarikatlar
ve gayri resmislami uygulamalari da iceren toplumsal ve siyasgutu yasadi ilan
edip yeraltina itildi (Unal,2002:67-80) .
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Din ve modernlgme temelde uzfaalari mimkin olmayan iki olgudur. Diinyanin ve
evrenin iki farkli tasavvuruna dayanan buskidk, insan, hayatin anlami, dinya ve
toplumsal ilskilerin diizenlenmesinde kalasilan bitin sorunlarda kendini gosteriyor.
Bir baska gozlem ise: son ¢ yuz yillik tarihsel gele icinde modernizm dine kar
adim adim giglenirken, bu yutzyilin ikinci yarisindsonra din modernizme kar
gucunu toplayarak, modernizm igine dttikrizin farkina varan insanlarin dikkatini
Uzerine cekmeye bikadi (Bulag,1990: 255,256 ) .
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2. BOLUM: TASAVVUFA GENEL B iR BAKI $

Tasavvuf, her dinin veya felsefi gincenin ideale yonaliesasini tgil eder. Tasavvuf
ayni zamanda bir sosyal hadisedir. Bu ytzden dau\fe sekli bir tarzda dginmek

lazimdir.

Tasavvufun mistakil bir meslek olarak ortaya gikyasananislami hayatin, zaman
gectikce eski gucuni kaybetmesinin, zidhdi hayaagiflamasinin bir neticesidir.
Islam tasavvufunun ziihdi hayata vegrdiu 6nem, bu ilmin temel esasinin 'masiva’ ile
kalbi alakanin kesilmesi tarzinda gercgkiesini sglamistir. Tasavvufta Allah'a kul
olmak azadeliktir (Eraydin, 2001: 29) .

Arapca olan bu kelimenin kaygahususunda ihtilaflar vardir. En gla olarak kabul
edilen fikre gore sufi kelimesi, arapc¢a yun anlaangelen ‘suf 'tan tiremgiir. Suf'un
nispeti sufi'dir. Gomlek giyene ‘ takammasa’ dedii gibi suf giyenede ‘tasavvufa’

denilir. Bunun mastari tasavvuf, ism-i faili ise asavvif'tir(Kerima@lu,1983:152).

Tasavvufun temel esasini, nefse haz vesyerden uzakkmak ve ruhunu rehine
verip cesediyle yayan insan durumuna gliemek oldgunu ifade edebiliriz.

Tasavvufta 6nemli olarislami esaslara uygun bir hayatgmaktir.

Din fikrinin olmadg bir kimse dginidlemez. Menfi de olsa herkes din fikrine sahjptir
inanmadgini sbyleyen insanlarin da bu fikri, zit yonden naalarin aynidir. Din

fikrini inkar suretiyle kabul dahi, din fikrinin vaginin delilidir (Eraydin, 2001: 32) .

Tasavvuf bir hal ilmidir ve yapilan gdi tarifler de o halin bir neticesi olarak
deserlendirilmelidir.

Cuneyd Bgdadi (6.297/909): “Tasavvuf ihtiyar terk etmekiliasavvuf, Hakk'in seni,
senden 6ldurmesi ve kendisiyle ihyasidir.”

Ruveym (6lm. 330/941): ‘Tasavvuf Allah'in muratigtie teveccih etmek ve O'nun

iradesine teslim olmaktir’ (Eraydin, 2001: 36).

Tasavvufun tariflerini daha da galtmak mimkindudr. Burada belirtilen iki tariften de
anlgilacagl gibi, her sufi §gal ettgi makamin 6zelliklerine ve kendi durumlarina gore

tasavvufu tarif etmektedir.
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Batun tasavvufi tarifleri i¢ ana noktada toplamaknmkiindir; onlar da sirasiyla:
1. ilahi emirler ve yasaklara teslimiyet
2. Allah ve Resulinin ahlakiyla siislenmek
3. Allah’tan baka herseyden (masivallah’'tan ) kalben uzajdzaktir.

Masivadan alakayi kesmek, dinyaya ve onun nimede kiymet
vermemek,insanlardan uzaktaak deil; bizzat onlarin icinde ymyarak, kalben
baglanmamaktir. Zira dinya hayati ahiretinslaagici ve ona mahsul hazirlayan
tarlasidir (Eraydin, 2001: 40).

Her ilmin ve her miessesenin bir ihtiya¢ neticesicit buld@gunu hepimiz

bilmekteyizinsamin lehinde ve aleyhinde olaayleri bilmesi,islam dininin genel

tarifidir. Amel cihetinden bilmesi ‘fikih', inanglarak bilmesi 'kelam’, hal olarak
yasamasi da ‘tasavvuf’ olarak agiklanabilir (Eraydi001:45 ).

2.1.Genel Olarak Dinlerde Tasavvuf (Mistisizm)

Tasavvuf insan tabiatinin bir 6zglllir. Tarihin derinliklerinden zamanimiza kadar,
dini hayat icinde cgtli sekillerde temayuz etrglir. Eski devirlerde Hindistan'da
Brehmen, Misir'da Hermes, Yunan'da Fisagor, Sokmat Eflatun meslekleri,
Yahudilik'te Kabbalizm ve Hiristiyanlik 'ta Mistgin, tasavvufun ger din ve
felsefelerdeki tezahurleridir (Eraydin, 2001: 45).

Uzak dgu dinleri ile musevilik, hristiyanlik ve islamiyesrasinda buyik farklar
vardir. Uzakd@u dinlerinin en eskisi, bugin dega& bir din olan, hinduizm’dir. Alti
bin yilhk bir gecmsi vardir bu inang¢ sisteminin. Cok tanrih bir difan hinduizm,
kendi icinde Oylesine cok gdilik gdsterir ki, kimi argtirmacilar onu tek bir din
olarak gormek yerine, bir-iki genel inaretrafinda pek ¢ok yerel kilt iledinsel edimin
bir araya geldii dinler toplullgu olarak degerlendirmeyi 6nermierdir
(Giddens:2000:467,468).

Hint mistiklerine gore her fani suret yok ol@cacin, riyadan ibaret olan bu dinyaya
baglanmamak ve onu sevmemek gerekir. Hint mistiklehun kurtulgunun 6lumle

(mevt-i iradi) gerceklgecezsine inanirlar. Brehmenler de ayrica tenasih
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(reenkarnasyon) inanci da vardir. Hayat onlar teimmmult gtc¢ bir yuktar. Buttn
emelleri terk edip Brahman'in mutlak vicudunda yakmak saadetin ta
kendisidir(Eraydin, 2001: 46, 47) .

Hindistan’ da ortaya cikan Kadiyanilik Mirza GulaAhmet Kadiyani tarafindan
kuruldu. 1839’ da Pencap eyaletinde Kadiyan kasabasi@an Mirza Gulam Ahmet,
1880-88 yillari arasinda bir tasavwafyhi, birislam davetgisi goriintiisu altinda ortaya

cikar.

Islam’in, Budizm de dahil ger tim dinlerle ayni esasa dayafditemelde bir
olldugunu isbata girnstir. 1889 da kendisini immetin en buyudk velisi ilader ve
insanlari kendisini beyata ga. Bu donemde asrin miceddi ve Allah’ in goravlis
oldugunu iddiasindadit§lamazlu,1997:224).

1900 tarihinden itibaren, Hindistan’daki resmi klan esas alarak ‘Ahmediye’adini
kullanirlar. Bu arada mezhep mensuplari, israrlezinep’ yerine ‘Ahmediye hareketr’
adini kullanirlar ve sebep olarak dslam’da mezheplerin bulunmag var olan
mezheplerin islam’in birer digiince okulu seklinde gorilmesi gerekiini de
soylemektedirler. Hgeye r&men mezhep, islam dinyasinda ‘Kadiyanilgekliyle
meshur olmutur(Figlal,1999:231).

Yunanistan'da galen mistik hareketlerinin kurucusu Pisagor, SokmatBflatun'dur.
Pisagor, Misir mabetlerinde tam 22 sene kglmiPisagor'a gére; insan vicudu ve
ruhu, bu alemin kicuk bir 6rgelir. Bu alemde hakim olan fitne ve fesattir (Erayd
2001: 49).

Mesela tasavvuf Uzerine atmmalari bulunan Mehmet Ali Ayni (61.1945) tasavvu
tarihi isimli eserinde Pisagor icgunlar kaydetmektedir. “onu bizim kitaplarimiz &il
tasavvufun kuurucusu olarak sayiyorlar. Hatta ladéimlerimiz onu ntbivvetine kaim
olmuglardir. Giritli alimlerden Sirrt Ranin Serh-i Akaidi tercimesindesdyle
demektedir. ‘Pisagarun buylu olan hikmeti grak, felsefe ilimleri meyaninda bizim
ilimler arasinda tasavvuf gibidir... Pisagor, tas#vtekkesi ve rahipler manastirinin

binasidir. Velayet seyrinin ngéihhasi gibidir’(Sarny, 1997:37-38).

Yahudiler 'in mistik dgtinceleri IIm-i lediin, tecelli, cile' (halvet) olarak hilasa

edilebilir. Yahudi mistiklerine gore, bigeyin mizahede edilmesi igin surete ihtiyac
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vardir. Yahudilikte tasavvufi bir diince sistemi olarak vasiflandirabilgoaiz
Kabbalizm, ‘an‘ane' manasina gelmektedir( Erayz0@1: 49).

Museviyette, Allah’ In Musa’ ya aesuratinde gorinmesi, Allah’in gérmenin bir
surata ihtiayci oldgu fikrini telkin etmektedir. Nitekim tasavvufta deendi benlgini

yok etmedikce insanin Allah’ 1 géremeygcékri mevcuttur (Kutkan, 1977:38-39) .

Hiristiyan mistisizminde esas, butin kemalatin e turli nimetin yaraticisi olan
Allah'in, akilla bilinmesi mimkin olmayip, sadec de bilinebileceidir( Eraydin,
2001: 49,50).

Hiristiyan toplumunda da riyazet, degtik ve cilekes rahiplik hayatinin egemen
oldugu bilinen bir gercektir. Mevcut Hiristiyanlikgeetilerinin biayuk bir kismi da
tahammul ve dunyadan uzagtimci konularla ilgilidir. Ruhaniyet¢i @tim din
hayatinda da etkilidir.

“Miladi birinci yilinda Hiristiyanlar icinde ‘Gnogkler’ denilen bir ¢git mutasavviflar
turemstir. Bunlar Allah’ in zati ve sifatlarn hakkindasaesi, birer rabbani ilham olan ve
ulu kisiler aracilgiyla An’ane ile siiregelen yuksek bir bilgiye sabiguklarini iddia
etmilerdir. Fakat Hiristiyanlkta tasavvuf, ilk dnce ledi birinci ylzyilda ygams
olan veisa’ nin havarilerinden Paulus eliyle Hiristiyanrolge hatta Atina piskoposluk
mekanini da eline gegiren Deny I'Areopagite’ detdyirektedir. Tasavvuf kelimesinin
Garp dillerindeki kagili g1 olan Mysticisme deyimini de ilk defa kullanan odu

Kisaca, Hristiyan tasavvufunda esaslur: Butin kemalleri, faziletleri ve nimetleri
ortaya koyan ve onlarin en yuksek dineolan Allah, akil ile bulunamaz, ilim ile
bilinemez. Allah, ancaks& ile bulunulabilir ve bilinebilir.Su halde insan, Allah’ ta
yok edip Allah’ ta ve Allah icin ygamalidir(Sarny, 1997:37-38).

Bu balik altinda ABD'li Evangelistlerden papaz Anis Stush' In yazdy 'Gergek
Furkan' adh kitaba dgnmek istiyorum.

ABD'li Anis Shorrosh' In yaz@ ve Hiristiyan Kuran'i olarak nitelenen 'Gergek
Furkan' adl kitap krize neden oldu. Kitabin igerin G¢ dini birletiren yeni bir din
olarak lanse edilmesi Uzerine Musliman, Hiristiy@nYahudi din adamlari konuyu
masaya yatirirken. Diyanéfleri Baskanligi da bir agiklama yaparak, kitabin insanlarin
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kafasini kagtirma ve onlari en yice gerlerinden koparma amacina yonelik gidau
belirtti.

Incil mesajini biitiin diinyaya duyurmayi hedefleyearielist tarikatinin liyesi papaz
Anis Shorrosh tarafindan yazilan 'Gergek Furkamh tMuslimanlari Evangelist
tarikatina katmay! hedefliyor. Orta B ve Korfez Ulkelerindeki misyoner okullarinda
ders kitabi olarak okutulmaya gl@anan kitap bedava @diliyor. Kuran’in bir baka
dali olan Furkan' in kelime anlami da gdoyu yanlgtan ayirt eden" demek. Kitapta
77 sure ile Kuran'dan Jiacil'den derlenngi, ask, barg, cennet, zina gibi bir cok konu
Uzerinde ayetler bulunuyor(At2004:20).

2.2. Anadolu'dailk Tasavvufi Olusumlar

Tasavvufun ictimai hayatimizdaki yeri ¢cok buyuktBilhassa hicri 10. asidan sonra
tarikatlar adi altinda faaliyet gosteren tasavvufiiimai , iktisadi ve siyasi alanda son

derece muessir olgunu gortyoruz (Eraydin, 2001: 299) .

Turklerin Misliman muhite hakim olmalaidslamiyet'i kabullerinden sonra far.
Anadolu'nun Turklgmesinde veislamlamasinda en blyik amil M. 11. asirda
baslayan buylk goctlr. Bilhassa gocebeler arasindaunaml derglerin azami
gayretleri, Selcuklu Devleti'nin kurwunu gerceklgtirmistir. Selguklu Devlet'in
kurulusundan sonra (23 Mayis 1040) tekke ve tarikatlarnfemleketin her yerini
yayilmis, devlet ileri gelenlerinin ve hatta hukimdarlargeyhlere murit olmalari
sebebiyle, tekkelerin nifuzu gin gectikce agtm( Eraydin, 2001: 299) .

Ozel bir siniflandirma ile XI, X, XlI. yizyllar Selguklular dénemi olarak
isimlendirirsek, bu dénem tasavvuf tarihinin en kdite dger safhalarindan biridir.
Cunkl bu yuzyillarddslam diinyasinin en buyuk fikir harekelerinden bimeydana

getiren tarikatdUstincesinin en faal sahasini gatiede etmekteyiz.

Daha sonraki asirlarin giincelerini blyuk capta etkisi altinda bulunduracaé&n
Kadiriye, Ekberiye, Rufaiye, Kubreviye gibi tarikain hepsi bu asirlarda
kurulmustur. Bir baka deysle bu mistik mekteplerin kurucular bu garda
yasamslardir. Dolayisiyla tasavvufun 6zellikle tarikatabali fikir, adab, erkan ve
Islahatlarinin bu asirlar icinde glg gelstigini rahatlikla soyleyebiliriz ( Kara,
1990b:83, 84) .
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Cesitli Islam memleketlerinden gelayh ve dergler, bu bolgelerde de tasavvufi
olusumlari uyandirmay! armslar, bu d@guncelerin slratle galinesini temin
etmilerdir ( Eraydin, 2001: 299) .

Islam’'da, bgka vyerlerde oldpu gibi, islam o©ncesi ve Hiristiyan inang ve
uygulamalari, gte bu tarz tarikatlari arasinda sgdi; aslinda Gibb ve Bowen,
Bektagiler arasindaki Hiristiyan inaclarin devaminin,isivdlgelerinde Hiristiyanlikta
Islam’a gegii daha kolaylatirdigini iddia eder. Bu yizden Tirk koyleri ile yabanci
dogumlu askerlerin avami dini, kuiltirel ve siyasi andsupheli idi ( Turner,
1997:249) .

Haci Bekta Veli'nin tarikati olan Bekta Tarikati Osmanli askeri gkilati icinde geng
bir yer tutan Yeniceri Oga' nin manevi dayarga olarak kabul edilmi, bu suretle
devlet icinde buylk bir niufuz kazarghr. Selcuklular zamaninda da tarikat
derecesinde muessir olan bigka teskilatta Ahilik'tir (Eraydin, 2001: 301) .

Ahi zaviyeleri, tgkilatlanmg esnaf ve sanatkarlarin dernekleri olan bu catilar,
tasavvufi kultirle beraber Uyeleri arasindaki sevgi dayangmayl da sglamlar,
siyasi ve ticari hayata yon vergtardir ( Kara, 1990b:62 ) .

Endulis medeniyetinin ¢Okli, Selguklu devletinin i¢ kargalari, nihayet hacli
savalarl —gariptir —ki bu akimi, sondiremeiaksine alevlenmesine etki etni
insanlar tek @unak yeri olarak tekkeyi bulnglar, biraz daha gercekgci bir ifadeyle

orada tatmin olmgveya avunmglardir.

Bu donemin en onemli 6zelliklerinden biri de tasaivdisiincesinin zirve hayatini
yasamasidir. Clunkl bundan sonra tekketdidgesi, yeni hamle ve fikirlerle pek yuz
yluze gelemengtir. Medresedeki taklitserh, haiyecilige benzer bir ddnem Kamistir.
Daha agclk bir ifadeyle Osmanlilar doneminde olsOsmanlilardan bugtine olsun,
Islam dinyasi, Mevlana'yijbn-i Arabi’yi, Yunus Emre’yi san bir deha ile
karsilasmamsglardir. Bu durum ister istemez gecen asirlardgizfeitti mi * sorusunun

cevaplandiriima tagmalarini su yuzine cikargor ( Kara, 1990b:84 ) .

Fakat daha sonralaislam’a tasavvuf yoluyla sokulmaya galan kadercilik, taklit ve
pasiflik gibi bir takim tavirlardir. Tipki Avrupa (pitanizminin mistisizmi ve

ayinselcilgi dindislik ve siyasi mutlakiyetcilik ile 6zdéestirilmesi gibi, ayni zamanda

27



Islam puristleri de tasavvuf mistisizmini Mislumasplumun siyasi hastaliklariyla
ili skilendirdiler(Turner, 1997:250,251) .

2.3. Osmanlilarda TasavvufiHareketler

Din, sanat, tasavvuf, sosyal yardigme, tartgmalar, zulim ve isyan ile tarihe mal
olan Selguklular doneminden sonra Osmanli Devleti'kurulus faaliyetlerini
goruyoruz. Daha 6nce bahsgittniz tasavvufi tgekkillerin beraberce camalari ile
gerceklgen kuruly faaliyetleri su hikmetin ruhuna k& kalmistir. ‘Kosan insanlar
birbirlerinin kusur ve eksiklerini goremezler. Dev ilgilileri seyhlerle olan
dostluklarini ulema ile de sudrdurgytbirinin elini 6perken derinin de atinin
ayaindan sicrayan camuru kendisi igiaref addetmlerdir. S&lam bir vicudun
organlari gibi birbirinin yardimina kan bu toplumda tekke kanalli bir ¢cok alim ve
sanatkar bulundiu gibi pek cokseyh ve derw de medrese kultird ile yemnis,
senelerce o cephede gatis, eser verngi kimselerdi ( Kara, 1990b:87,88 ) .

Osmanli beyki kurulurken, Anadolu'daki Ahi, Babai ve Mevlevileiyasi, ictimai ve
iktisadi alanda 6nemli rol oynaghardir. Bilhassa tarikat mensubu olup 'alp-erenler’
ismiyle anilan gazilere dnem verilgnve bunlar igin zaviyeler yaptirilgtir. Osmanli

devletinin temel harcinda, Ahiler' in ve Ahi reisten katkilari bayik olmstur.

Osman Gazi'nin zamaninda afeyhlerinden Eskehir yoresinde ‘itburnu’ denilen
yerde tekkesi bulunafeyh Edebali, o havalinin en ileri gelenlerinderdsman Bey,

Edibali’'nin kizi Malhon Hatun’ la evlenerek, damadimustur.

Osman Bey’ in yaninda, gifli savaglara stirak ettigi rivayet edilen Geyikli Baba,
Abdal Musa, Abdal Murat ve emsali babalar, Aéyhlerindendir.

Seyh Mahmud Gazi, Alsemseddin ve glu Ali Hasan ve sonralari Osmanlilarda kad,
kazasker ve vezir olan Cendereli ( Candarll)) KawilHle Ahilerdendi. Her biri
imparatorligun buydmesinde muhim rol oynaglardir. Ahilerin bu ntfuzu XV.
Yuzyllin ilk yarisinda da gbze carpmaktadir. Buki@rseyhinin Edabali’ dan sonra
kim oldugu bilinmemekle beraber, bu $ag1, zamanla I. Murad a intikal egtni
biliyoruz (Eraydin, 2001: 302) .

28



Osmanli hikimdarlarinin, vezirlerinin, devlet adanmin ve halkin mutasavviflara
karsi gosterdikleri yakin ilgi, tarikatlarin hizla ydwyasina ve guclenmesine neden
olmustur. Padsahlar sefere giderken, bazi tarikaeyhlerini de beraberlerinde
goturmiglerdir. Fatih Sultan Mehmed' istanbul'un fethinde Haci Bayram Veli
halifelerinden Akemseddin ile Akbiyik' 1 beraberinde bulundurmasilaon ordu
icinde faaliyet gostermelerine ve askeri manen idirmelerine sebep olrgtur
(Eraydin, 2001: 303) .

Ilk savacilar ve sonralar yeniceriler arasindaki kilavizioli Bektai tarikat
tarafindan oynandi. Bu tarikat yari-efsanevi sudrdsanli haci Beksd a (6.1337)
nispet edilir. Haci BektaSelcuklularin ¢okgiinden sonra Anadolu’ ya kacti. Tarikat
yerlesmis olduktan sonra Anadolu ya donip, Bektkuruculari olarak baktilar. Bu
kurucu simanin 6nemi , onun yenicerilerin koruyaaizi olmasindan ileri geliyordu.
O kadar ki Bektsiligin 6zel askeri bglantilar vardi. Bu dergler nihayet 1826’da
yeniceriligin kaldirilmasina kadar guclerine hicbir zaman termelamda meydan
okunamayacakekilde sultanin askerleri tizerinde dinsel bir tekatandilar(Turner,
1997:248) .

Fakat imparatorlgu son donemlerine @gou yeniceri ocginin ¢okmesi Bekali gin
¢cokmesi demekti. Kader bigii yapan bu iki miessese nigin ¢Okgtit? Bu konuda ¢ok
sey soOylenebilir. Ancak bu tarikatiislam’ in miisamaha prensiplerini ggo zaman
ihlal ederek, yuritigll propaganda ve diince sisteminde de bgte buylk pay! var.
Musliman olmayanla, muridi, hatta tekkeyhligi yapacak kadar tarikatla ic ice

goruyoruz.

Osmanli topraklarinda Bekilik tarikatinin yasaklanmasi, tekkelerin kapatisnde

yeniceri ocginin kaldirilmasi ayni mesele olaraksditldi ve uygulandi.

Devrin Seyhilislamiistanbul’daki 14 buylk tarikatin temsilcileriyle yap istisareyi
sOyle acikhyor: Haci Bekta Veli Oteki buyuk pirler gibi ehlullah olup kendinse
katiyen diyecgimiz yoktur. Lakin ytice tarikatlara intisap edenleadim usul ve erkan
Uzre gidip hegeyden 6nce kutsagkeriata uymalidir. Hattgeriatta mekruh olageyler
tarikatta haram sayilir. Bazi cahiller ise Bghkila namiyla farzlari eda edeceklerine,

haramlari helal kilmaya ve adetlerle alay etmeykiaklarindan kafir olduklari genel
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olarak bilinir. Sizler ki yiice tarikatlageyhlerisiniz. Bu hususta rey ve géiiiatz
nasildir. Bu gibiler hakkinda ne dersiniz?

Seyhlerin cevaplari ¢cok kisa ve bu hgyi ile anlatacak kadar 6zIu: ...o tayfayla
ulfetimiz olmadginda hallerini bilmeyiz ( Kara, 1990b:207,208 ) .

Padsah 1l. Mahmut Han, devleti ebed muddetin [irlile dirligi zedeleniyor
gerekecgsiyle,Seyhulislam Tahir Efendi’ nin de fetvasini alarak zitan 1826'da
yeniceri tgkilatini lagvetmistir. Ardirdan da, yenicerilere Bh bulunduklari Bektsi
tarikatini ayni yilin temmuzunda yasaklamm(Durali, 2000:76 ) .

Yenicgeriligin ilgasiyla birlikte gbzden dén ve yasaklanan Bekthge kasilik
1890’lara kadar Halidi Nakligin yuksels gosterdgi misahede edilmektedir.
Bektssili gin tekrar meru muteber bir tarikat halini gliancak ittinat ve terakki ile olan
¢ok yonli minasebetleri sayesinde mumkiin olabikacek

Il. Abdulhamit déneminde, 6zellikle de 1890’lardsonra, bu defa bircok Halidi-Ngk
seyhinin diger seyhler meyaninda surgine gonderilmesi hadisesptglésacasiz. Il.
Abdilhamit’ in iktidara gelmesinde muessir rol é@sgén yeni kapi Mevlevi hanesi
seyhi Osman Selahaddin Dede, Mithagdain nefyinden sonra itibardan gitek ve
buna paralel olarakehzade Mehmet Rat'in Mevlevi olmasi dolayisiyla Mevlevi
tarikatinin batindne dondk bir géz hapsinde tutreasurgiin siureci kkyacaktir.
Mevlevi tarikatinin veseyhlerinin tekrar itibar kazanmalari, Mevlevi oldehmet
Resat'in 1909'da padah olmasi ve yine ittihat ve terakki ile olan mietzetleri
sayesinde gerceldebilecektir. Dger tarikatlarin ve tekkelerin durumu dga@ yukari
boyledir ( Kara, 2003:325,326 ) .

Medreseye go6re daha genikitleye hitabeden tekke ise kendi ufuklarini
kavrayamayanlari medreseye, akli ilimlerin merkezigbndermekte higbir zaman
tereddit etmemngiir. Konu ile bir baka fikre de temas edelim: bazi minevverlerimize
gore, medresenirgekilci ve misamahasiz tavri kemnda, tekkelerin 6ze 6nem
vermesi daha misamahakéar ve dolayisiyla daha héth@masi yluzinden Turk halki
bu ikincilere rgbet gosternstir. Simdi buradakisekil ,06z, misamaha, himanizm gibi
manasi bilinmeden bol bol kullanilan sdzler biatar Tirk halkinin medrese ve tekke

karsisinda tercih yaprgiolmasi tamamen asilsiz bir iddiadir.

30



Medrese tahsili yapmak ve tarikata girmek birercite meselesi olmagh gibi
birbirinin ziddi seyler de dgildir. Butin biyuk tarikat pirleri hep medrese tiihs
gormis kisilerdir. Hem mduderris olup hem tarikata giren kitesecoktur. XX.
ylzyilda bile herkesin tniversite tahsili yapangao bakilirsa o gdarda ¢gunlugu
yari gocebe olan bir halkin medrese tahsilingbeh etmesindeki imkansizlik agibr.
Surasi muhakkak ki bizim halkimiz ictimai terbiye Wélik suurunu daha ziyade
tarikatlar vasitasiyla kazanghr ( Kara, 1990b:88,89 ) .

2.4. Osmanlilar D6neminde Anadolu’ da Tarikatlar

14. asir ortalarinda Buharali Muhammed BahauddiksiNend tarafindan kurulan ve
ogrencileri tarafindan yayillan Ngikendilik Tarikati, 6zellikleimam-1 Rabbani'nin
etkisiyle dnce Batl'ya dou uzanan gegribir cosrafyada etkili oldu. Nagitbendiligin
Osmanli topraklarinda yayillmasi ise Halid elsBadi kanaliyla oldu. Halid el-Baladi
Ummet bilincini ailadigl yuzlerce halife ve mudritleri ile Osmanli toprakieda
emperyalizme kar hilafetin midafaasini yapti. Bdadi'nin talebeleri kurduklari
medreselerde Ummet bilincinisiiarken, 6zellikle ehl-i stnnet itikadinin temel
kitaplarini okuttu. Ygadgl donemdeki alimlerden buylk saygi gérengéadi'nin
miiritleri arasinddbn Abidin, Ruhu'l-Meani isimli tefsirin sahibi Mahrd el-Alusi, II.
Mahmud'unSeyhulislami Mekkizade Mustafa Asim Efendi gibi davdnemli alimleri
de yer aldi. El-Badadi Nakibendilik icerisindeimam-1 Rabbani'den sonra en etkin
olan ikinci adam oldu. Halidiyye kolunu temsil edemisitlerin ulema sinifindan
gelmesi ise tarikatibstanbul ulemasinca kabul gormesinglagken Nakibendilik ilim

ve devlet adamlari nezdinde ciddi bir sayggalulati (www.edebi.net, 2006) .
2.5. Tarikatlarin Ortodoks Yorumlardan Uzakla smasi

Reformcu ulemadan 6zellikle Muhammed Abduh (18495)%e Reit Riza (1865—
1935) d@ru ve yanlg mistisizm arasinda bir ayrim cizdiler. Onlar ic$eslimiyet,
vicdan arawi ve kiisel ibadete dgkinlugu ogreten mistisizmi reddetmediler, fakat
tasavvufseyhlerinin kerametlerine kor bir plli g1 sugladilar. Dini bakimdan tasavvuf,
Sunni Islam’'in  saf geleneklerini bozmuolan, Ortodoks olmayan inang ve
uygulamalarinislam’a girsinden sorumlu tutuldu. Sosyal bakimdan ise, yUasdir
Ortodoks elgtirilerin nesnesi olagelngii tasavvuf; fakat sufi mistisizminin gdas
reddi icin yeni bir vurgu vardi. Tasavvuf ekononklkynaklar tzerinde kurucu bir
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suzge¢ ve aktivizm ve toplumsal gigmle uyumsuz olarak goruliyordu. Vel
turbelerine yapilan gereksiz harcamalar ve gilenleri 6zellikle kuzey Afrika’da g@r
bir sekilde elatirilmi stir.Cezayir'deki Bedisiye reform hareketi, ruhantke icra edilen
heterodoks dini bayramlara ve bunlarglike eden harcamalara gucli bgekilde
muhalefet etti. Bu tir harcamalar koyluler icin 8¢ bir kanal olgturdu. Bunlarin
dinsel bir reform hareketince ortadan kaldinimdsnyanin birgcok yerinde ortak bir
Ozelliktir(Turner,1997:251).

Osmanlilarin kendi diizenlerine ait bu tartalarin dginda cereyan eden ve 11. miladi
asirda butlrislam cgrafyasinda bgayan entelektiiel tikaniklikla ilgili der tartsma
da dinyevilgme kavramini aciklamada aydinlaticidir. Buna godeis edilen
ylizylldan itibarenislam diinyasinda statiklme balamis, ilahi kaynaklarin siginda
yapilan digunsel ¢cabalar son bulrgtur.

Sonug olarak Osmanlilar da icinde olmak tizere biglam dinyasi kendi glarinda
tekAmiil eden dinyevi giincenin etkisi altina girngierdir. islam diinyasinda bilimin
yasadgl tikaniklik nedeniyle olgan bu durum, daha sonralari goérulecek olan
Baticiligin en iptidai temelleridir. CUnkl ayni zamandarbaten Batida bilimsel
distnce hizla guc¢ kazanacaktir. g olarak kendi i¢ dorgiimini surdiremeyen
Islam toplumu igin sorunlarinsdmasi imkansiz hale gelecek ve zorunluluktagasto
bu Bati kaynakl dgiinceleri kullanma devri Beayacaktir. Dinyevilgne kavraminin

bu y6ni ¢cok 6nemlidir(www.koprudergisi.com,1997).

Tark egitimin guclu bir secgkinci ve devletci karakteritiken, 1919’'la birlikte devletin
modern bir sekdler gtim sisteminin butiin temel unsurlarn gadigi goraltr. Dini
egitime son darbe 1924'te, medreselerin kaldigildre kalan butiin dini okullarin
egitim bakanlginin denetimine girgd zaman geldi. Sonug ise din uzmanlari ve
memurlarinin  mevcudunun tukenmesi oldu. Digitimimizin Uzerindeki sekiler
denetim, ilk bata dini atmaya cajmak deildi; daha cok dini ve dinsel ggimi
geleneksel dgerler ve kurumlardan ayirmakti. Reformlarin amaiciedmodern ve
rasyonel bir icerik slamakti. Medreseleri kaldirdiktan soniatanbul tiniversitesinin
blnyesinde uygun bir batili zihniyet sahibi bireywetistirmek tizere dizenlengbir
ilahiyat fakultesi kuruldu. Bu tecribe ¢zauli olmaktan uzak kaldi( Turner,1997:283).
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Dini olan mevzuata dini olmayanin kgmasi meselesi ise ¢ok Oncelere varan bir
konudur. Biruni, ilahi dinin en 6nemli sorunlarimdéirinin onun yerel gruplar
tarafindan kendi yerjgk anannelerine gore telakki edilmesi ofdumu belirtmgtir. Bu
hakl bir endjedir. Gergekten déslamin yayllmasiyla dgsik alanlarda birbirlerinden
farklilasan kozmopolit kiiltiirler ortaya cikgtir. Beluzuri'denibn Haldun’a kadar
bircok disunuriin kabul etdii gibi islam devletlerinin Bizans ve Pers’ten kurumlari
acisindan etkilendi de burada vurgulanmasi gerekeggedli bir baliktir. Boylelikle
turlt nedenlerle din kavrami, icine yetiledinyevi dgerleri almak zorunda kalwtir.
Osmanlilar doneminde fetihler yoluyla surekli bugiytopraklarda uygulanan fikih
mezhebinin Hanefilik olmasi ayni acidan ilgi ¢celtici Hanefi mezhebi derlerine
oranla, kiyasa vergi genks yer nedeniyle karlasilan tarli sorunlar ¢tézebilmede

bilincli olarak kullaniimsgtir(www.koprudergisi.com,1997).

Mutlak gerceklgin kolektif degil, bireysel vicdanin sorunu ol@unu temel varsayim
kabul eden modern batinin tersitstam da bu durtt kinin kendisini Allah a teslim
etmesi ve ygami boyunca cemaatin kendisine rehber olmasinaveimesi yoluyla
gerceklgir. Ortinme bize 6zel wamla sinirli tutulmasi ve halkin 6niinde ifade
edilmemesi gereken yasak ve mahrem bir alaningwarlhatirlatir. Dolayisiyldslam

In kulu, batt moderngini 6ztmlemeyi reddederek, din ile rasyonalizm ve
evrenselcilgin bastirdgl bir bellgzsi yeniden kefetmek ve tanimlanmasina yardimci
olacaktir. Bir yaam tarzi olaralslam, kiiye yeni bir dayanak noktasi@ar, boylece
birbirlerini tanimayan, ama ayni gdéri ve manevi bgiliklari paylasma bireyler
arasindaki toplumsal BEari pekstiren bir ‘hayali cemaat’i yeniden aiturur.
Islamcilik, kutsiyet potasinda dévuliglenmis bir cemaat olgturmasi agisindan

siyasal ideolojinin dtesinde hieydir(Bozdgan ve Kasaba,1999: 80).

Halbuki cemaat kuru bir kalabalik demekgdieayni duygularla birlik halinde hareket
edebilen duzenli bir kurul demektir. Bundan dolagmaatin olgmasi bir ruha ve
sosyal bir antlgmaya bghdir. Sosyal antlgma ise hentz i¢cinde bulunglumuz akit ve
sozlame ile olacaktir.islam cemaatinin oimasi da Fatiha'nin inmesinden sonradir.
Bundan dolay! arada tuhaf bir zaman kusuru var editin Fakat gercek dyle gedir.
Sosyal ruh, 6nce tek dilerde yerlgir, kisinin vicdanina ne vakit kardiek duygusu
girer ve onu kibirden, darliktan, bencillikten ci&eak geniletirse o vicdanin gesli gi
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oraninda bir cemaate aday olur. Bu gkki bir arkadagliktan bir aileden tutunuz da
dinyaya egemen olan devletlere kadar gider. Vicdarligl, cehalet ve kibir ile
beraberdir. Gonul feral@h da denilen vicdan gegtigi ise korku ve Umitte, kivang ve
kederde yukselmibir anlays ve irfana ve bundan dolayi alcak gonullulik géseve

merhamet, sabir ve tahammul gibi gtizel huylarlalberdir. Kibirli, dar bir vicdan
yalniz kendini sever ve yalniz kendisi icin korkammidi kendisine, korkusu yine

kendisine aittir. Ona gore fayda onun faydasi, zanain zararidir.

Bir vicdanda bu sevgi ve korku yukselip de bigetini dahi kendisi gibi, en azindan
kendisine gt bir deserle gérmeye ve onun faydasindan kendisingnngibi
memnuniyet, zararindan kendisinigmgibi Uzinti duymaya Bkrsa o vicdanda
sosyal ruh olgmaya balamis olur. insan kelimesinin bir ash olan iins g&hnlik) ve
mivaneset denilen kahkli samimiyetin balangici budur. Bdyle bir duygu ise iki
denk kuvvet arasinda bir ortak toplayici hissinyrdaktir ve §te bu toplayici duygu
kardslik hissinin bglangic noktasidir. Bu his fillen yandikca o topluluk kuvvet
bulur; bu his, bu topluluk ne kadar ggarse ve ne kadar kuvvet bulursa, kibir o
oranda azalir ve sosyajlee ve medeniyet de o oranda gt ve kuvvetlenir. Bu
sosyal ruhun kurulabilmesi dncelikle fitri bir Aflavergisi ve ikinci derecede ¢evrenin
bir yansimasidir. Ve her iki gégtacisi ile yaratitan var olan terbiye ile sonradan
elde edilen terbiyeden etkileniiste vicdaninda boyle bir sosyal ruh yargs olan
kisi, vicdaninin genligi ve kuvveti oraninda bir sosyal toplumun ghasinda
baslangic noktasi olur. Bu vicdanin duygluo topluluk, taidigli sevgi ve korkunun
temeli ne ise kardék duygusunun derecesi o kadardir ve aday gidiwplumun siniri
da odur. Busekilde ¢aitli milletleri ayiran, ¢aitli ve bircok toplumlar ve onlara uygun
olan ruhlar olgur ve bir toplumda insanlar ne kadar bengitke sosyal ruh da o kadar
daralir ve genel olan toplumu parcalar, cemaatnkardglerini de o oranda azaltir.
Fakat bunda ne sevgi, ne de korku; ne fayda ne batéan sinirlar ile temin edilmi
olmaz. Ve bunun tam aksine, bir toplum ne kadaisges kapsamli ise sosyal ruhu o
kadar geniler ve dar cerceveli kiigiik toplumlari o oranda keedatarak yukseltir.
Bdylece sosyal acidan sevgi ve korku; fayda verzaaason sinirina dayangrolur.
Bunun icin toplumu bilyllten veya kugtllten en 6nesdgbebin, sosyal ruhundaki
genklik derecesinde ve vicdan kuvvetinde aranmasi gerékplumda gerleme var

da, vicdanda kuvvet yoksa, o toplum idare edileni2azilmaya, parcalanmaya ve
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kiuculmeye mahkum olur. Vicdanda kuvvet var, fakagilimda genieme yoksa o
toplum buytyemez. Sonunda buyuk bir toplum tarafmgutulur(Yazir,?:114,115).

Acaba insan ruhunda sevgi ve korkunun buttin srmrl&usatan en kapsamli ve en
kuvvetli sosyal etki ne olabilir? Ziddi, benzenitagl bulunur farz edilebilen hicbiey
bdylesine kapsaml bir kuvvete sahip olamaz. @@ benzeri bulunmayan da ancak
yuce Allah'tir. Cunktu mukabili bizatihi batil, gese ve imkansiz olan ancak O'dur.
Ve bunun igin buturyikur ve hamdler O'na aittir. Bunu duyan ve kuvvetdgayan
vicdanlar, evrensel bir toplumun Uyesi olmaya abaysosyal ruha sahiptirler. Ve
ancak bu toplum ile kardiék duygusu en son haddini bulur ve daha yukarisi

distunulemeyecek bir sosyal kurul eabilir ve onunla ytce Allah'in rizasinagi.

Iste Fatiha'da ytice Allah kendisini once akillsilkire duyurarak vicdanlarinda bu
sosyal ruhu terbiye ve kuvvetlendirmek icin heirlden diye s6z ve misak alirken her
sahsin ikrarini; butin insagh ve batin alemleri kapsayan buyuk bir sosyal kurul
temsil eden bir kargék duygusu ve bir sosyal vicdan ile aliyor da tnadl ve
nesta'in = ibadet ediyoruz ve yardim diliyoruz" uégbr. Clnku birinci ¢c@ul sahis,
ikinci ve Ucuncusahis c@ullarina benzemez. Bunda gercekten s6z sdyleyen hyiin
tek kisidir. Fakat o tek kil kardeslerini temsil ederek yalniz kendinden soyler dez"bi
der ve ne vakit bir insan topl@u, insan toplulgu olarak s6z sOylemek isterse
iclerinden biz diye soyleyebilecek birinin gk@nligi altinda toplanirlar da hepsi ona
soyletirler, yoksa onlarin hepsinin birden ben,,dgen diye bgirmasi bir toplulgun

konwmasi sayllmaz da ayri agahislarin kongmasi sayilir.

Bundan dolayi birinci ggul sahis, gercekte biringahisin bgkalariyla beraber olmasi
demektir. Ve busekilde diyen, bir ki olacak ve bununla beraber bunu sdylerken
vicdaninda hissefii kardslerini de temsil etmyi bulunacaktir. Bu kargek insani
koruyan ve amellerini yazan hafaza meleklerindeglalygp hazir olan veya olaga

dUstnulebilen insan topluluklarina kadar gider.

Her kisi, Fatiha ile bu ankmay yapar ve sgamlastirirken, bir insan toplulgunun
imami derecesindedir. Ve bu mana dolayisi ile Hamezhebinde imamin arkasinda
namaz kilan cemaat ne Fatiha, nekbahicbir seyi okumaz da hepsinin hesabina
yalnizca imam okur. Cunkd Kur'an okumak Allah Teifddkonwmak anlamindadir.

Yalniz bgina namaz kilan ki ise henliz gergcekte alionams, fakat digtince halindeki
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bir cemaatin imami yerinde olgundan mutlaka Fatiha ve sdreleri okur. Ve bu gibi
kisiler cogalip tanstikca gercekten cemaat de kengiiden ve kolayca okur, hemen
iclerinden birini imam taniyarak ona uyarlar veysadggucleri de imamlari ile orantili
olur. "Siz nasll iseniz yaniza dylesi gelir."Islam dininin namaz hikimleri etrafli
olarak bilinir, dgunulurse bunun inceliklerini anlamak mimkin olue Mer namazda

Fatiha okumanin esas hikmeti de meydana ¢ikar (Ya¥i6) .

Demek ki, henlz boyle bir cemaat gercekten yokken rohun bir kgide

yerlesmesinden daha sonra buyilk bir sosyal kurugadduir. Ve busekilde sosyal ruh,
sosyal vicuddan ©Once olglundan bir ki, bir cemaatin butin vicdanini onun
olusmasindan once destgarak onu temsil eder ve o duygu ve vicdan ilealll

Tealad'ya ankgma akdini yapabilir. Ve bu meselede hicbir devislw yoktur.

Iste islam bu biyik ve benzersiz sosyal ruhun kendisidionun gercek anlamiyla
barindirdgl toplum ve medeniyet kavraminin tstinde hicbirluop distintlemez.
Bunu ise pek kiuguk ve dar vicdanlarsggamazlar, kicuk kucik ilahlar ararlar ve
kardslik cerceveleri ne kadar kiculirse o kadar rahatuiacgiz zannederler, fakat
duyamazlar. Bir muslimanin kalbindeki given, metawe sikunete bir tarld

eremezler.

Bu sekilde islam cemaatinin kuvveti, $ilerin coklusu veIslami vicdanlarinin kuvveti
ile dogru orantihdir. Ve toplum yapisi var olup kuvvelten sahsin bu sosyal ruhu
duymasi ve tamasi kolay olur. Fakat cemaatin yapisi zayif gldaaman boyle bir
vicdan tgimak zor ve hele henliz gergcekten cemaat yokkeneb&ghsuza eren
kuvvetli bir vicdana sahip olmak, bittin dinyayatgk olan bir butiintin ruhuna sahip
olmak demek oldgundan, bizzat bir ilahi destektenska sekilde g@&ls gerilemeyen
¢cok zor birseydir. Ve bu makam, peygamberlerin ve 0Ozellikle gmygamber Hz.

Muhammed (s.a.v.)'in makamidir.

Gergekten yice Allah da Fatiha'da 6nce bu akdi biddstu Muhammed Mustafa
(s.a.v) Efendimiz'in risaletpenah kalbine vahiy ylaptirmg ve bu anlgmayr onun
sosyal vicdani ile kulluk dili ile ona soyletstir. Bundan dolayr tam anlamiyla
diyebilen sadik ve tasdik edil;men mikemmel kulsahsinda insarin hepsini temsil
eden, peygamberlerin sonuncusu Efendimizdir. Ves dgdluk makami onundur.
Bunun ic¢in "Allah'tan bgka ilah olmadiina sahitlik ederim. Ve Hz. Muhammed'in
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Allah'in kulu ve elgisi oldgunasahitlik ederim." iman ilkesini tkil eder. Onun gg@su
Oyle bir ferahlga erms idi ki, Hira maarasindaki yalnizé esnasinda ibadeti ile kullt
ruhu (batln yuksek ruhlari) temsil egmie onun sosyal vicdani bittn alemlere imam
olmus ve iste Islam cemaati bundan gimustur. Ve her asirda onun siinnetine uymakla
gercekten onun Ummeti olabilésiam cemaati de bireyleriyle gitise de butiin sosyal
heyetleriyle bu kulluk akdini hakkiyla sdyleyebiki@ar. Ne Allah'tan bgkasina boyun
egmisler, ne de O'ndan kleasindan yardim isggnde bulunmslardir. Cinki diinyanin
ornek devletini onlar kurnyar. Yirmi otuz sene icinde Kabe'deki putlari kiran
Kisralarin diinyay! titreten saltanatlarini devir&ayserlere boyungeliren bu ruh idi.
Turkistan sahrasina gidip Turkleri kendine cekesradan cekip istanbullara,

Viyanalara kadar géttren yine bu ruh idi.

Namazda Fatiha okurken bir kimse yerinde "Yalnimaséadet ediyorum ve yalniz
senden yardim diliyorum." dese namazi bozulacakiinki yiice Allah kiden yalniz
kisisel vicdani ile bir antima yapmak istemiyor da sosyal vicdani ile bir antia
yapmak istiyor. Ve her namazinda bu vicdani terlagraek kuvvetlendirmek istiyor.
Bundan dolayr bir Musliman derkegdyle bir diguinmelidir: “Ancak sana ibadet
ederiz" dedii zaman kimleri temsil ediyor? ve "ancak senderdyardileriz” dedgi
zaman kimlere vekillik ediyor? Yani hangi cemadieraberlgi ile bu s6ztinde durngu
olabilecekse en azindan onlari sdierek bunu sdylemelidir. Boyle bir kulluk
toplulugu simdiki zamanda gercekten varsa o yetebilirgide var olan cemaate
potansiyel cemaati, Allah'in meleklerini de ilaueneyi her halde unutmamalidir. Bu
mertebeleresaret etmek icin mufessirler buradaki biz zamirlé@kuyan kimse ile
beraberindeki, insanin yaptiislerini yazmakla gorevli meleklere veya hazir bulna

cemaate veya bitin muvahhidlere racidir" derler(Y2216-117).

37



3. BOLUM: TARIKATLAR VE CEMAATLER UZER INDE
MODERNIZMIN ETKILERI

Kuran-1 Kerimde gecgen 'tarik’ kelimesi, 'kargnldelercesine etrafi aydinlatan sabah
yildiz1' manasina gelmektedir ki, yol gosterenakuz demektir. (Tarik, 86/2-3) yine
Kuran-1 Kerim'de ‘tarik’ kelimesi 'yol' olarak gegktedir: ... kendinden 6ncekini

dogrulayan, Hakk'a ve dgu yola ileten... (Araf, 46/30).

Tasavvufta tarikat, Allah'a wan yoldur. Tarikat bir disiplindir. Tarikat kelimies
tasavvufun sistemyenesinden sonra, giyim, zikir tarzi ve telakki aldriyla

Ozellikler gosteren tkilatlara isim olmutur.

Tarikatlar, bir velinin, mutasavvifin, din bigiintn so6zleri, yazilari, ygama bicimi ile
belirlenmeye bgar. Kurucudan sonra gelenleringgdmasi ve fikrin miessesetaesi
ile birlikte kendilerine 6zgl bazi kurallar, térele adetler edinmeye far. Zamanla
her tarikatin belli bir i¢ diizeni ve ghr tarikatlardan ayri bir takim gelenekleri glu
Ayni zamanda bunlar tarikatin muessese olarak gtiyimesini, ekonomik hrriyet
kazanmasini, c¢evrenin ve gga sartlar icinde sosyal, bazen de politikgidik
kazanmasini da gamistir. En az merasimi olan tarikatlaringe fikir sistemi guclu
ise- ygamasansi ¢okken, siki kurallara ve torelerelbgarikatlarinsartlar degistikce
tarikat prenslerini koruma ve hayatta kalransi azalngtir. Naksibendilik ile
Mevlevilik arasindaki adab-erkan fark§iibugtin, Mevlevilgin "sevenler", Naili gin
ise "balilar" olarak gorulmesinin sebeplerinden biridiri(&er,1986:36) .

Ilk zahid ve sufilere nispet edilen tarikatler vaeide (Cuneydiye, Tayfuriye,
Hailaciye, Sehiiye, Muhasabiye, Gazzaiiye, vs.)avasf tarihinde yaygin oldiu
sekliyle tarikatler 13. ylzyildan itibaren kurulmalgalamistir (Kara, 1990a: 197) .

Allah Teala'ya ulgmaya vasita olan bu tarikatlergubeleriyle birlikte sayilarinin
ikiyliz kadar oldgunu bilmekteyiz (Eraydin, 2001: 313) .

Islamiyet yayildikca onun muhtelif sekillerine tamamen uymayanlar bu
uyumsuzluklarin cevabini Ortodoksiam dsinda kiinin ve gruplarin yorumuna agik
olan gizemcilikle (mistisizm) ve onun orgutleryrsiekli olan sufilikte bulmsglardir.

Islamin kendi icinde karastigi ilk nemli bakaldirma, Karmatiler'in isyani, boylece
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dinsel bir gorungle ortaya cikmytir. Sufiligin kendi icinde kurumsalianasi ise
tarikatlarin kurulmasina yol acgtir ( Mardin, 1995:94) .

Siilik, Karmati hareketi, Mutezile ve bazi felsefk@ler insan 6zgurlgli mefhumunu
ve bununla da ahlaki segim gincesine bgiligi korumaya cadtilar, fakat hakim
normatif gudu s6z-darcigl Sunni muhafazakardi. Ayrica insan gudusiyle iilgil
kaderci gorg, modern zamanlara kadar, 6zellik&am toplumunun tcra kesimlerinde
yasadi ( Turner, 1997:245) .

Orta Asya Turkleri islamiyet'e gectikleri siralardaislamiyet'in, kendi gocebe
yapilarina uymayan 6zelliklerini kolayca kabul ethher. Bilhassa kadin-erkek ayrimi,
sarap yas@ gibi normlar kendilerince kolay benimsenmedi. @rAsya’ dan
Samanlikla kagik gelen inaclara en yakini sufilik idislamiyet ile geleneksel Tirk
yapisi arasindaki bu uyumsuzluk, Turkjehirlere yerlgtikten sonra kurumkamis bir
sekil aldi. Bir taraftansehirlerdeki seckinleislam’i olduysu gibi kabul ederkensehir
medeniyetinin danda kalan Turkmensaetleri ve bir dereceye kadar seckinlerden

olmayanlarslam’in heterodoks, sufeklini tercih ettiler.

Osmanli imparatorigunun kuruly devirleri, islam dininin heterodokseklini kabul
edenlerle Sunnislami her tarafta hilkiimdar kilmak isteyenler agakihceksmelerin
tarihidir bir bakima. Ahmet Refik, bize versmbldugu vesikalarla bu ¢cekimenin daha
sonra da devam etgoldugunu gosterngtir. Daha 6ncdslam aleminde oldtu gibi,
Osmanli imparatorigunda da sufilik kurumkgi. imparatorigun kurulyundan sonra
gecen yillar,islamin bu iki goériintusinin, sunisiamiyetin ve kurumkmis sufiligin
bir mutareke yaptiklari devirdir. Boylece Osmamhpiaratorlgunda her iki kurum,
birbiri ile girift olarak, toplum tzerinde etkililmustur. Bir taraftan resmi dini yayanlar
Islam’ In Sinni goruntiisunu daha ince gekle getirirken, dier taraftan topumun
muhtelif katlarindaki kurulglarin tarikatlarla ilgkileri resmi bir sekil almsstir.

Yeniceriler, esnaf kurukliari, belirli tarikatlara bghdir.

Diger taraftan tarikatlar resmi kurglarla bir b&lanti sgladiklar oranda bir sosyal
seyyaliyet kanali fonksiyonu gorrslérdir. iki kurum arasindakisbirligi, ikisinin de
mesru devlet mekanizmasinin bir parcasi olagagdrmesinde belirdi. Devletin din ve
kultirana bglayan bu &, Gibb’ e gore imparatorfun en dnemli yapisal pefiricisi
olmustur. Boylece bir zaman devlet sthda oOrgutlenmelerinden korkulan esnaf
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tesekkulleri gibi teekkuiller de devlet yapisinin icine gigni. Burada dikkate dger
nokta, dinsel bir kurukun Gzerinde kontrol kurmak yolu ile devletsihida yapisal

nitelik kazanmayag@limli unsurlarin boéylece kontrol altina alingrelmalariydi.

Simdiye kadar mezheplerin toplumsal yapi yerine ge¢eelliklerini, devlet da
akimlarinsekillendiriimesi agisindan ele alghik. Bunun yaninda tarikatlarin egagi
Uc ek fonksiyonu olmgiur: tarikatlar bir gitim merkezi olarak resmi ulemanin
Basit halk tabakalarinin imeraya ve kapi kullakagi direnmelerini sglamilar ve
toplumsal seyyaliyete set cekitzaman, bunu gayici bir rol oynamglardir ( Mardin,
1995:94-96 ) .

Ulkemizde tarikat denince ilk akla gelen kelime blhkndiliktir. Hem 192%eyh Said
hem de 1930 Menemen olay! ile bu tarikatin irtdadirmasi, Uzerinde koswp

yazmay!i zorlgtirmaktadir.

Daha once desaret edildgi gibi, tlkemizde bugln hayatiyetini surdiren tas#v
cemaatler yerli yabanci bircok amamacinin ilgi alanina girmektedir. Tekkelerin
kapali, tarikatlarin yasak olmasi, yerli akademmdgan cevelan alanini kisitlarken,
yabancilar daha rahat hareket etmektedirler. ¥enilgbéremedii, gérmek istemedgi
bazi fot@raflari daha net olarak rs@ihede edebilmekte ve yorumlayabilmektedirler
(Kara, 2003:521) .

3.1. Turkiye'de Modernlesmenin Tarikatlar Uzerindeki Etkileri
3.1.1. Modernlgme Sureciyle Birlikte Tarikatlarin Kapatiimasi

Suphesiz Cumhuriyet, Turk tarihinde c¢ok 6nemli veydta bir donim noktasini
olusturmaktadir.  Turkiye noUfusunun %901 Musliman olmas r&gmen,

modernlgmeyi ve laikligi kendisine ilke edinmstir.

Bir 6lum kalim savani takiben Bulytk Zafer, Saltanat ilgasi ve Cumyefriile
birlikte Turkiye, akilci, bilimsel, modern ve laikr Turk toplumunun yeniden gasi
icin gerekli yapi dgisikliklerini saglamak Uzere, hukuk,ggim, yonetim vs. alanlarda

bir dizi inkildba sahne oldu. Laiklik dine saygtgmel ilke edinmi olmakla birlikte,
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modern bir toplumun akilci, bilimsel ve laik esaalgore yeniden gasi da geleneksel
anlays ve yaayista onemli dgisiklik ve dizenlemeleri gerektirmekteydi.

Bu cercevede Hilafet il§er'iye ve Evkaf Vekaleti kaldirilarak yerine dirzimetlerini
diizenlemek ve yiriitmek tizere Diyaigeri Reisligi ve Vakiflar Umum Mudurlgi
kuruldu. Bu arada Tekke ve Zaviyelerin yonetimi Diganet'e birakildi. Medreseler
kapatilarak, gitim ve @Ggretimde, Tanzimat doneminden bu yana kendini géster
Mektep / Medrese ikidini ortadan kaldirmak tzere Tevhid-i Tedrisat Kamufe
egitim-0gretim isi Maarif Vekaletine verildi (Glunay ve Ecer, 1992@ 221) .

Islam diinyasinda tasavvuf ve tarikatlara yoneltlerbozulmaya, gerilemeye, ¢l

vurgu yapan tenkitlerin tarihinin islahat (modegsnie) tgebbuslerinden ¢cok daha
gerilere d@ru giden bir gecmginin oldusu vakiasi hesaba katiginda bu yeni

tenkitlerdeki devamlilik/benzerlik unsuralarini gik zor olmayacaktir (Kara,
2003:359) .

Tasavvuf ve tarikatlarin, tekkelerin, gegntdyle yorumlayan ve gelege donuk bir
tur tek tip ve herkesin anlayabileg@lciide basit/sade projeleri olan kalli bir katwe!
siyaset kagisinda problem t&il etmesi kaginiimazdir.

Modernlgme doneminde bir muhkemteme e&siliminden ¢ok bir arindirma
temayulunun guclu olarak 6ne ¢ikmasidir. Arindiramdaminda tasfiye ilk bagta
musbet bir kavram ve hareket olarak goérllse dekgererik gerek pratik dizeyde
durdurulabilecgi bir yer esasen yoktur (Kara, 2003:362,363) .

Tasavvuf ve tarikatlara yonelik tenkitlerin ¢ok gymlastigi bir donemde bile
tasavvufunislami ilimler hiyerasisindeki dnemli yeri ve riyazet ile miicahedenirgbil

kayna olarak dgeri tamamen unutulmuihmale grams dezildir .(Kara, 2003:364)

Ozellikle hilafetin kaldinimasinin tepkileri sikem Nakibendi Seyhi Said' in
onderlginde, Anadolu'da Selcuklulardan bu yana o6rneklesrédikla rastladgiimiz,
dinin siyasete alet edilmesi suretiyle devleteskemyanin bir 6rngi daha yaandi. Ve
anlgilan bu olay, gitimsizlik ve bilgisizlik nedeniyle uzun zamandaerb ¢okintu
icerisinde olan Tekke ve Zaviyelerin kapatilarakrik@larin faaliyetlerinin
yasaklanmasi ve Turbelerfeddine Dair Kanun'un 1925'te yur(g&i konulmasi icin

¢ok uygun bir firsat okiurdu. Bu kanunun c¢ikarilmasindan 0Once, isyan olayi
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hemen akabinde, @a Anadolu'daki bitin tekke ve dergahlarin derhadakdarak,
faaliyetlerinin yasaklanmasi yoluna gidignolmasi, olayin kanunun c¢ikarilmasinda
vesile-sebep rolini oynaginin daha iyi anlglmasina imkan taniyor (Gunay ve Ecer,
1999: 221) .

Turkiye'nin batililgabilmek icin Osmanlislam gelengiyle ilgili her seyin ortadan
kaldiriimasi taraftari olmuve bunu gercekitirmek icin eitim ve @Ggretimi dnemli
Olctide kullanmgtir. 3 Mart 1924°'te tevhid-i tedrisat kanunuyla meseler, ayni kanun
geresi olarak agilan ilahiyat fakultesi de 1934’'de kaljmasstir. Cesitli yerlerde acilan
26 adet imam hatip okulun tamami da devletten ma@ddimlarin kesilmesiyle
1931'de kapaninca cumhuriyetin ilk on yil icindérKiye’ de dini gitim veren devlet
destekli hicbir okul kalmamiolur. 1927°'de yapilan program glgkligiyle de din
dersleri, Arapca ve Farsca ile beraber ortaokulisederin programlarindan c¢ikarilir;
zira maarif vekaleti laik bir memleketin okullarmdin dersi okutulmasinin anayasaya
aykiri olac@l kanaatindedir (Bgy6z, 1995:78) .

Cumbhuriyetin ilk dénemlerinde tanri tanimga varmakla birlikte, din adami
aleyhtarlgl 6tesinde ,din, dolayisiyla din katig1 yonindeki anlaglar onaylanirken,
tarikat ve tekke ydrurlukteki anayasaya aykirl @kayasaklanir. Zira anayasanin 24.
maddesinde ‘tarikat ve felsefi ictihattan dolaymkenin muaheze edilemeyguee
dair hikimde ‘tarikat’ kelimesi 1937’de laiglh anayasaya girmesiyle kaldirilacaktir(
Tuncay,1981:81-83).

Ayrica anayasada kelime olarak yer alan Igiklihukuki bir taniminin yapiimami
olmasi ilk donemlerden itibaren farkli yorum ve ujgmalarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bir ara 1928’ddslam dininde reform yapilmasi da tasarlagrfakat bunun
din adamlarinin yeniden gugclendirgeelen cekinilmg olmalidir ki istanbul ilahiyat
fakiltesince hazirlanmasi planlanan komisyon rapaeubelirtiien hususlar, Arapca
ezanin yerini Turkce ezanin almasiyla sinirh kakaemi dginda hicbir zaman
uygulamaya konulmarmtir. Buna rgmen1930Ilu yillarda Turkiye’'de laikjee baskisi
son derece artgidin esitimi yasaklanmy, camilerin fonksiyonu laiklgirilmis, hizla
insa edilen bgkentte hicbir yeni cami yapiimagtir. Hatta Bernard Lewis in de son

derece sembolik olarak gerlendirdgi gibi, istanbul'u fetheden Fatih Sultan
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Mehmet’in, bu zaferinin bir sonucu olarak kilisedeamiye Ayasofya bile ibadete
kapatilarak mizeye dostiirtimuasttr (Demir,2004:30-31) .

Kanunun Meclis'te gogiilmesi esnasinda tekke ve tarikatlarin lehindekimgsenin
s6z almanmy olmasi, her halde bu zamanda onlarin bilgisiz génesiz kimselerin
elinde uygukluk, tembellik ve 06zellikle de siyasal istismamuwvglari olarak
cokuntulerinin hangi dereceye giigini anlamamiza izin vergji gibi, kapatmak tzere
kanuni dizenleme yoluna gidilmesinin arkasindaryaterin sebepleri kavramamiza

da imkan veriyor.

Tekkeler, zaviyeler, tarikatlar ve tarikatlara keizanc elde etmeye dayanan turbeler
kapatilirken, ayni zamandgeyhlik, dervilik, muritlik, dedelik, seyyitlik, celebilik,
babalik, emirlik, naiplik, halifelik, buyaculik, afikculuk ve falcihk gibi unvan ve
sifatlarin - kullanimi, bunlara gkin islerin goérilmesi ve elbise giyilmesi de

yasaklanmaktaydi.

Aslinda pek cok tekke mensubu Milli Miicadele smdal harekete destek olgtur.

Birinci ve ikinci Meclise de bir ¢ok tarikat mensubu temsilcrak katiimstir.

Cagdaglasmak azminde olan ve bu amacla sistemli bir refoatmag! icinde bulunan bir
toplum ve devletin boylesine ¢okuntl igerisindeki kurumu iginde barindirmasi
elbette ki bir cekiki yaratacakti. Dgrusu tekkeler, zaviyeler ve tarikatlar kapatiimak
suretiyle, Turkiye'de yapilmak istengay, halkin gindelik y@amina kadar girngive
kokleri yuzyillarin derinliklerine uzanan golu mistik bir anlay ve bunun etrafinda

olusmus bulunan istismar odaklarini, devrimci bir atilinblertaraf etme isggydi.

Anlasilan tarikat mensuplarinin bir bélimi kapatma olaysikunetle karlamayi
bilmis, ancak daha genibir bolim, geleneksel ve glmis bir tutumla olayin
saskinligl altinda kalmaktan kendini kurtaramgbtm Bundan boyle, Turkiye
Cumbhuriyeti'nde goriunurde tarikat kurgllari ve faaliyetleri resmen ortadan
kalkmistir. Ancak gercekte cokunti halinde de olsa, toglaimyap! icerisinde
geleneklemis bir bicimde yer tutan ve mensuplarina bir kilté vayat tarzi sunan
tarikatlarin faaliyetlerinin bir anda tamamen dusma beklemek elbette ki mimkun
olmayacaktir.
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Gergi kanun, buydk olgude caydirict rol oyngimi ve bunu takiben tekke ve
zaviyelerin kapilarini kapattiklari gozlergtni. Nitekim tarikatlardan bazilarinin
bundan bdyle herhangi bir faaliyetine de rastlanmgam Bununla birlikte, anlglan
onlarin en azindan énemli bir bélimu, resmi kapatamgasinda faaliyetlerini yeraltina
kaydirma yoluna gitmgler ve sartlar misait oldgu andan itibaren de gun yizine
ctkmiglardir (Gunay ve Ecer, 1999:222,223) .

Islam’a gitim reformuyla ¢c@das bir muhteva sglama cabasi, geleneksel olarak siyasi
tehlike ve kulturel gerilik sayila gelmolan derw tarikatlarina bir saldiriyla birgs.
Tark hdkometi milli bir dizeyde tarikatlarin kuruads yapisini  kaldirmaya,
mulkiyetlerinden yoksun birakmaya ve siyasi fadlg®ni yasaklamaya gigti. Ancak
sonu¢ toplumun kenarlarinda ve koy dizeyinde vama@ta israr eden tarikatlarin
toptan yikimi olmadi( Turner,1997:284).

Bu bakimdan da Cumhuriyet doneminde tekke ve z&anyekapatiimasini muteakip,
meydana gelen tarikat hareketleri ve genel olanak lnir renk iceren cemaatime
olaylart ve hareketlerini boéylesine bir @gm olgusu perspektifinde, geleneksel
modelden modern ve gdas bir toplum modeline gecmek isteyen ancak heniaibun
basaramayan; yine de artik eskisi gibi de olmayam#isyonel' bir toplumun kendi i¢
ve dg dinamikleri cercevesinde yamakta oldgu desisim ve déngim ve bunlara
uyum ve uyumsuzluk olgulari ve ggdiler biciminde dgerlendirmek gerekiyor.

Baz! din sosyolojisi uzmanlarina gore; “Turkiye’dendini yeniden gosteren tarikat
olgusunun ve hatta 6teki dini hareketlerin en pelirdzelligi, Atatirk'in balattig
modernlgme yolundaki gedmeler ve bu cercevede ancak araygkaabir cok
faktorlerin de girmesi ile ortaya ¢ikanglgm ve déngumler, gelgitler, zikzaklar ve
bu suretle olgan uyum ve uyumsuzluk slre¢ ve olgulari olarak Rendi

goOstermelerinde toplaniyor” (Guinay ve Ecer, 1982,233) .

1925'te orta @retimde Arapca ve Farsgagrétiminin kaldiriimasiyla grencilerin
kalitesi digmiistii. Ayrica 1930 yilinddstanbulilahiyat Fakiiltesinin kapatiimasiyla da
darbe alan dini @tim, ilerleyen vyillarda imam hatip okullar géencilerinin
yoklugundan dolayr daha koti bir hal aktmBu donem hikimet politikasinin

basarisizlgl, nitelikli din adamlarini zorla azaltmaya yonefétkat bunun ayrica tcra
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yerlerdeki kaba din adamlarinin kariyerlerini anttak gibi istenmeyen bir sonucu

oldu.

Bernard Lewis’in belirtii gibi, sgslam bir din gitiminden ge¢my insanlarin kitig::
cogunlukla talihsiz sonuglarla meydanigoez ve cahillere biraktirdi. Ekim 1949'da
kapilarini @rencilere acan ilahiyat fakiltesinin restore eddmen azindan kismen,
siphesiz bu nedenleydi(Turner,1997:284).

Her hallikarda olanlar, boylesine birgtiéme kagi tepkisel olgumlardir ve dgisime
tepki, Cumhuriyet déneminin dini hareketlerinin gskarakterini olgturmaktadir.
Suphesiz bu tepki, dggsim olgusu icerisinde ona tam meydan okuma bigcimine
barunebildgi gibi, onunla birsekilde uzlama eilimini de icerebilmektedir. Dgrusu
tepkisel olgumlar cok ceitli bicimler altinda kendilerini ortaya koymnu

bulunmaktadir.

Herseyden dnce, eskiden olglu gibi Cumhuriyet déneminde de tarikatlarin kollaea
dallara ayrilarak bolinmeleri ve hatta bu cercevgee cemaagekillerinin ortaya
citkmaya bglamasi suretiyle kendini daha da carpici bicimdstgy@n parcalangiik
hali, dezsisime kag! onlarin tepkisel konumunun en acik bir gostergésiaktadir.

Bununla birlikte, belirtmek gerekiyor ki, Turk taphu icerisinde, tarihi olarak, énceki
donemlerde oldgu gibi, Cumhuriyet doneminde de din, gerekidel ve gerekse de
toplumsal dizeyde de c¢ok fonksiyonludur. Bu bakimd@umhuriyet doneminde
Tarkiye'de tarikatlar, 6teki yeni dini gjumlari ve hatta sosyal bir olgu ve sirec¢ olarak
Tark toplumunun dini ygayisini da bu cercevede glerlendirmek yerinde olmaktadir.
Ancak, derinlgine tahliller, Cumhuriyet doneminde cemagthe olgularinin, gerek
yapisal gerekse de fonksiyonel olarak eskinin gedsal cemaat yapilarinin salt birer
uzantisi olmadiklarini, zira @ggimin onlara 6nemli uyum sireclerini empoze

ettiklerini, bu bakimdan onlarin yegartlarda yenigleviere yoneldiklerini gésteriyor.

Konu ile ilgili olarak, bu donemdeki geinelere tarihsel sirec icinde bir gozsabu
durumun daha iyi bigekilde anlailmasina imkan sgayacaktir (Glinay ve Ecer, 1999:
234, 235) .

Tekkelerin kendilerini yenilemeleri geregitni savunanlarin goklerini 6zetlemek

gerekirsesunlar sodylenebilir:
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Tasavvufi hayattaki ¢cokunttyt ve Osmanh Devletii itinde bulundgu kétd durumu
inkar etmek mumkun ggdir. Ancak bunun faturasini tarikatlara kesmeksaliktir.
Kaldi ki tasavvufi hayat toplumun bir kesimi icintiyactir. Dolayisiyla bu hayatin ilga

edilmesi yanktir, 1slah edilmelidir.
Bu gorisU savunalari G¢ Bhk altinda incelenebilir:

1. Tekke mensubu olamayan ancak toplumda bozulan tmg&urulmasi icin
distnen, yazan insanlarin g@rire teklifler,Ziya Gokalp’ in gorileri bunun
dikkat cekici bir orngidir.

2. Bizzat tekke mensuplarinin yaptiklari tespit vditiek:

3. Devletin aldgi tedbirler, kurdgu muesseler (Kara, 2003:57 ) .

Tarkiye'de modern dgsime kagl boylesine bir tutumun @a ile uyum icginde
olmamasi, bircok sufi ¢evreleri bir 6lgtide bellr hiyansa ve tutum dgisikli gine
yoneltmekten de geri durmaghr. Tarikatlara , gerek orgutsel gerekse de zpgtanda

bir 6lctide kendisine uyum yahut hicgilse uzlgma sureclerini de empoze ediyor.

Imani kurtarma yahut ruhu yiiceltme ve ahlaki décimimacinda olduklarm ifade
eden tarikatlarin faaliyetleri arasina dernek, ¥akurt, sirket kurma ve bunlar
isletme, @rencilere yonelerek onlar kendi kultirel normladegerleri ve dinya
gorisleri cercevesinde gtmek, basin ve medya 6rglgieesi gibi diinyevi amaclara

yonelik isler dahil olmaktadir.

Degisen sartlarda 0Ozellikle biuyik kent merkezlerinde onllam, yeni tir érgitlenme
yoluyla kendilerine guclu bir alt yapi aliwrma gilimleri de artarak ¢galmaktadir.
Bu durum tarikat kdltirt ve gerlerinde dgismelere yol acmaktadir. Aslinda
hepsinden 6nemlisi, sufiyane hayatin temelinderyaliznya hayatinin reddedilmesi
anlaysl geresi Batililasma olgusuna kar tepkinin ortaya konukunu temsil eden
modern ara¢ ve gereclerin kullanimini kabullenmeatemunda 6nemli dgsiklikler
olmustur. Yoksa tarikatlar moderndmeye mi bglamistir? (Ginay ve Ecer, 1999:
273,274).
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Aslinda tarikatlar bir tir ikilem igerisinde kalghardir. Geleneksel sufi ahlak gkerleri

ile modern hayatin insanlara sugdudeserler arasinda kalan tarikatlar, bazen kendi
iclerine kapanarak toplumsal hayati ve kultirinagamm kendi normlari ¢cercevesinde
Islamilestirmektedirler, bazen de temelgler goz ardi edilmeksizin modern hayatin

olusturdugu kultirle uzlamaya cakmaktadirlar.

Bdylece, dinyaya kar pasif bir kadercilik anlaginin egemen oldtu bir tutum
takinmanin yerine tarikatlar, gigen sartlarda dinya hayati icin didinen insan
telakkisine meylediyor gortunuyor. Ve boylece bakilde dgisime uyum veya en

azindan onunla uzlma ya da bocalamai&minin tipik bir érnegini sunuyor.

Her haliikarda, Turkiye'de bir bakima tarikatlar, haiazakar bir ahlak sdamak,
uygulamaya da&l de inanca girlik vermek ve siyasal eylemcilikten ¢ok kendini
gelistirmeyi  tevik etmek suretiyle varliklarint  strdirmek gikminde
gorunmektedirler. Bununla birlikte, onlarin kapaia gerekcesinde yer alan, siyasal
partilerce harekete geciriimeye misait bir yapsmitmaktan da geri durmadiklari da
bilinmektedir (Glnay ve Ecer, 1999: 279,280) .

3. 2.1. Tek Parti Déneminde Dini Gruplarin YenidenSekillenisi

Cumhuriyet doneminde, tekke ve zaviyelerin kapatdmdan sonra, Turk toplumunda
gOzlenen tarikatlar ve oteki dini glumlar, dini ve mistik hareketlerin tepkisel
Ozelligini guglt bir bigcimde paykmislardir. Hatta, Cumhuriyet déneminin dini ve
sufi olusumlarinin tepkisel 6zefi, bilinen birgcoklarindan daha da carpici bir bidien
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunda{iphesiz onlarin illegal yeralti alumlari veya paralel

din karakterine sahip bulunmalarinin pay! buyutkadidr.

Tarkiye Cumhuriyeti'nin  kurulg déneminde, bu tiar bir tepkisel tavrin agik
gostergelerini Nag@ hareketlerin Atattrk inkilaplarina karprotesto eylemlerinde
gozlemek imkanimiz olmaktadiinkilaplar, Seyh Said isyanini takiben, 1925'teki
Sapka Devrimi'ne kar yapilan protesto hareketinden, 1930'daki Mener@dayi,
1933'te Bursa'da Turkce ezana digegibi tim gucli tepki hareketlerini bir dlgtide
cogunlukla Naki cevrelerden gorduler (Gunay ve Ecer, 1999: 238) 2

Menemenin faturasi M. Esad Erbilli’'ye kesilecé&tanbul’dan menemene getirilecek

ve orada vefat edecektir. Kabri mechul olanlardiaindie odur.
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1830’lu yillarda istanbul Bektsilige nasil bakiyor idiyse 1930’lu yillarda Ankara
Naksibendilige Oyle bakiyordu. Bundan sonraki yillarda bazerk dazen kapal,
bazen satir iclerinde bazen satir aralarinda rigegidilen, hedef gosterilen en buyuk
suclu tekkedir, tekkelilerdir, tarikattir, tarikatensuplaridir (Kara, 2003: 186) .

1925’'de Tekke ve Zaviyelerin kapatgd Turkiye'nin, bugin bir tarikat cennetine
olmak Uzere irili ufakli onlarca tarikatin mevculdegu gercgini de hatirlamakta
fayda vardir. Ayrici, Nurculuk, Stuleymancilik gibarikat formunda 6rgutlenmelerine
ragmen, kendilerine tarikat demekten kacinan satolart da unutmamak
gerekmektedir. Ancak, Alevilerin, gerek vergi ileagtantili olarak, gerekse
kendilerinin Sunnilgtiriimek istendgi seklindeki iddialarla beraber Diyaneti giindeme
getirmeleri, birtakim ciddi sorunlarin var okglinu gostermektedir ( www.edebi.net.,
2006:) .

1946 secimleri Turkiye'de birgcok konuyu tarha gindemine gamistir. Bu
konulardan bir tanesi de dini hayattir. 1924-1946smda cereyan eden olaylar,
yoneticilerin sergiledikleri tavirlar ve olan siyasi ve kulttrel atmosfer dini, tezahar
ve faaliyetleri ile birlikte ¢cok gerilere itrgti. Seyh said ve menemen olaylarinda
faturaninseyh ve denrylere kesilemesi genelde dini hayatla ilgili olam@itaya ¢ikan
olumsuz tavrin 6zelde tarikat mensuplari Gzeringfgilasmasina sebeb olngur.

1946 ile birlikte derin sessizlik kismen bozulur d@i hayat G¢ yerde t¢ defa derin
nefes alir. Bunlar kitaplar, dergiler ve dini sotibele olur (Kara, 2003:211) .

Gergi, rejimin giderek guclenip oturmasi, bu tieraltepkilerin hi¢ dgilse bir donem
icin arkasinin kesilmesi ile sonuglagtm. Ancak yine de 1940l yillar saldirgan

tarikat olaylarina sahne olmaktan da geri durngami

Tarkiye Cumhuriyeti'nde tarikatlar konusunda bibgaci arstirici, 6zellikle 1925-
1950 arasindaki donemde tarikatlarin varlklarimmger vasitasiyla surdirm
olduklar hususu tzerinde dnemle duruyor. Nitekakkelerin kapatilarak tarikatlarin
yasaklanmasinin tzerinden uzun bir zaman gegimasina rgmen bugin Tirkiye'de
Naksilik, Halvetilik, Kadirilik ve Rufailik varliklarinn ancak bu yolla gugcli bgekilde

surdurebiliyorlar. Ote yandan bunlara nispetlekitarikatlarin bir ¢gu ya silik bir
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sekilde var olabilmy veya tamamen ortadan kayboksa, bunda onlarin tekkelerini,
onu en azindan bir cami ile butustieebilmek ve boylece cemaatine, onuiitienine,
manevi silsilesine ve karizmasina sureklilik kaaamaék suretiyle, ayakta tutamami

olmasinin rolt bayuktar.

Nitekim bugin Bektglik ve Mevlevilik, gizliden devam eden tekkelereahp
olmadiklarindan varliklari ve geleneklerini dylekpgucli bir bicimde korumayi

basarabilmg gorinmuyorlar (GUnay ve Ecer, 1999; 241, 242, 243)

1925’de ulkemizde tarikatlarin faaliyetleri dugglunda zaman hangi tarikatlar ve kollar
mevcut idi? Bgka bir deysle 1925'den sonra gizli olarak hayatiyetini surdire

tasavvufi yollar hangileridir? 1925 dncesine bakdra soruygdyle cevap verilebilir.

KADIRIYE —Abdulkadir Geylani (6l. Bgdat 1167 )
Esrefiye —&refoglu Rumi (6l.iznik 1469)

Rumiye 4smail Rumi (6list. 1631)

NAK SIBENDIYE- Bahauddin Nagbend (6l. Buhara 1389)
Miiceddiye Imam Rabbani (6l. Hindistan 1625)
Halidiye —Halid Bgdadi (61.Sam 1826)

HALVETIYE —Omer Halveti (6l. Herat 1397)
Sabaniye-Saban-i Veli (6l. Kastamonu 1568)
Gulseniye d4brahim Gigeni (6l. Kahire 1533)
Cerrahiye —Nurettin Cerrahi (dstanbul 1721)
Misriye — Niyazi-i Misri (6l. Limni 1694)

Usakkiye -Hasan Husameddin (&8tanbul 1592)
Sunbiliye —Suinbul Sinan (dktanbul 1529)
MEVLEVIYE — Mevlana Celaleddin (6l. Konya 1273)

BEKTASIYE —H. Bekta Veli (6l. Newehir 1269 )
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BAYRAM IYE —H. Bayram Veli (6. Ankara 1430)
CELVETIYE —A. Mahmud Hudayi (6listanbul 1628)
SADIYE -Sadettin Cibavi (6l$am 1300)

RIFAIYE —Ahmed Rifai (6. Basra 1183 )

Siyasi ve idari tavirlar, baski ve yonlendirmelarikatlari ortadan kaldiramiyorsa da
gidisatina tesir etmektedir, bu acidan 1925 sonrasindair seyin deismedigini
kimse iddia edemez(Kara, 2003:144.145) .

Suphesiz tarikatlarin, Cumhuriyet doéneminde, yagsaklg olmalarina rgmen
hayatiyetlerini devam ettirme yollarinin en etkilanlarindan birisigseyhlerin camide,
0zel yerler yahut evlerdeki sohbet toplantilari @dibu yolla hem geleneksel tarikat
kaltara sdreklilik kazanmgi hem deseyhler manevi rehberler olarak mesajlarini
cemaatlerine iletebilngierdir. BOylece manevi aktarma mekanizmasi yolutaekat
gelengi canli bir bicimde surdurdldi (Gunay ve Ecer, 1,9984,245) .

1925'den 1950'ye kadar olan donemdkslami tarikatlarinin hayatlarinin nasil
oldugunu belirlemek icin ciddi olarak bilgi eksigimiz var, hatta birka¢ yil 6ncesine
kadar tamamen namevcuttu. Bugin ¢ok sayeddn biyografisi var ve tarikatlar her
turden bir hayli eser yayimlaniyor. Bu eserlerjrsatalarini okumasini bilenlere ¢ok
onemli bilgiler veriyorlar. Turk tasavvuf tarihinirou karanlk ddnemini iyice
aydinlatmak icin gerekli malzemenin tamamina, nssdleheniiz sahip d#iz. Tarikat
seyhlerinin tekkelerin kapatilmasiyla farkli tavrlaakindiklari kesindir. Bazilari
Tarkiye cumhuriyetin kanununu takip etmeyi tercdegken, bazilari Kemalist diktaya

karsi kendi tarikatlarinin geleneklerini siirdirmeyicieretmglerdir (Kara, 2003:531) .
3.2.2.1950 Sonrasinda Hukumet Politikalari ve Dini Grupla

Cumhuriyet déneminde, tarikat olgusunda asil canlncok partili ddneme geacve
Ozellikle de Demokrat Partinin iktidara g@hi muteakip dini politikalarda gézlenen
thmlih ga paralel olarak kendini daha bariz bir bicimdetgtgaeye bgladi. Boylece,
siyasi degisimlerin, toplumda sufi @limlerin artigi ve tarikat olaylarinin sikiaasi

olgusu ile olan siki [gantisi, tarinte daha dnceki benzerlerinde gidgibi, Turkiye
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Cumhuriyeti'nde de bir kez daha gozlenme imkanuoe etmekteydi (Gunay ve Ecer,
1999: 245) .

Tarkiye'de, 1940’lardan sonra dozu gittikge artamiddegerlerin, bizzat dinden
soyutlanmasi anlamindaki sekularizmin gindeme gelolmasi, milli ve tarih
koklerden uzaklgma hatta Greko- Latin kdltire yonelik tutum ve zjymtlerin
belirlenmesi, yasal olmayan cizgide “sufi "ggieleri ortaya cikarirken, yasal cizgide
de “komiser” imajini olyturmuwstur. Boylece A. Bennigsen’nin deyimiyle, bir yanda
sufi, 6te yanda komiser olmak Uizere paraghm diye bilinen bir gerge kiiltirel
yasantimiza maletngtir. Serif Mardin’ inde isabetle degii gibi dinyevi girsimler ne
kadar hizla ar§l gostermjse, sufi tepkiler de o nispette toplum katlarindgiyna

olangina kavymustur (Turkdgzan,1997:7 ) .

14 mayis 1950 secimleri sonucungdd&ina gelen DP iktidariyla birlikte, Turkiye de
1946 yilinda beri gelme gdsteren dini hayat yeni bir safhaya ggrolidu. Tek parti
doneminin tek renginden ¢ok partili hayatin nispegek renklilgine gecen toplumun

dini tezahirleri de @& ¢esit bir gorinim arz etmekteydi.

Dini hayatin en 6nemli sembollerinden biri olan mpaasli sekline dongturilerek

tekrar Arapca olarak okutulmasi buyik bigko ile kagilanmsti.

Tasavvufi hayat ile ilgili yasaklar resmen kalkmgs# da din ve vicdan hurriyetine
getirilen yeni yorumlar ceyrek asirdir kendisk8ine cekilmy olan tarikatlarin derin

bir nefes almasini geamistir.

Tasavvufi hayatin 25 yildan beri yasak olmasi, ¢éddin kapali olmasi durumu bu
dinyanin elamanlarinin ygthemesine sebep olagaaciktir. 1925 te gorev beda
olanseyhlerin bir cgunun bu dénem iginde vefat etndlmasi ciddi olarak bir ‘kadro’

eksikligini gindeme getirngtir.

Dolayisiyla 1950 ile bdayan yeni donemde gercek ariflerin ayninda aké&ythler de
sahneye cikmtir. Tekke ve tarikat dinyasinin serbest @gldudénemlerde dahi
sufilerin sahte mgitlerden dert yandiklari hatirlanirsa durumun cyetii daha da
yakindan hissedilmgiolur ( Kara, 2003:241 ) .
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Tarkiye balaminda go¢ 1950’lerde Badi; bunu besleyen iki amilden biri,
Tarkiye'nin Bati ittifaki NATO’ya girsinden sonra Truman doktirini ¢cercecesinde
Amerika’dan aldg Marshal yardimlaridir. ABD bu yardimlari yaparkdaynaklarin
Ozellikle tarimda kullanilmasini ve bunun icin kamillarina &irlik verilmesini sart
kosmustu. Binlerce sene geleneksel usulde yapilan tamakine girince, milyonlarca
insan gsiz kaldi ve yeni agilan kara yollarini izleyerekylik sehirlere goc etti
(Bulag,2008:22) .

Ancak, saret etmek gerekiyor ki Il. Dinya Savani takip eden donemde Turkiye,
ayni zamanda tarimin makingieesi hadisesine paralel olarak 6énemli bir yapisal
desisime de sahne olmaya ghadi ve boylece kdydesehre ve ozellikle de blyigehir
merkezleri veistanbul gibi metropollere bilyiik bir i¢c go¢ olgusas lgdsterdi. Hatta
olay orada da durmadi ve 1960'li yillardan itibayemt dsina ve 6zellikle de Bati
Avrupa Ulkelerine bir go¢ olgusu ganmaya bglad.

Turkiye'de buyuksehirler kdylerden bgdayan bu akimi yeterince diizenleyebilecek bir
sinai ,sosyoekonomik ve kilttrel kapasiteye sahipadgindansehirlerin cevresinde
gecekondulgma olayr c¢ok biyik boyutlara gta Iste Tlrkiye'de dini yeniden
canlanma ve 6zellikle de tarikat olgusu ile bu gapdeisim olgusu arasinda ¢ok siki
bir iliski bulunmaktadir.

Tarkiye'de ozellikle 19701 yillardan itibaren glgm cok hizlandi. Bu arada
tarikatlarin gegmesinin de buna paralel olarak yeni bir ivme kazandsahit olundu.

1980 ihtilali sonrasi donemde ise Tirkiye'de tatdean canlarginin adeta ‘altin

donemi' olarak karakterize olundu. Béylece, TurlkdgeCumhuriyet déneminde kanuni
yas@a ragmen tarikatlarin 6nemli bir boélimu, tepkisel birciphde yeniden

canlanmaya ve faaliyetlerini gigen sartlarda aleni bir gdsteriye ddgtirmeye

basladilar (Glunay ve Ecer, 1999:245,246) .

Cumhuriyetle bglayan ve Il. Dinya Sagéni takiben Turkiye'de hizlanan gigim,
bir yandan yeni tarikatubelerinin ortaya cikma imkan verdii gibi, 6te yandan
geleneksel anlamda tam bir tarikeklinde dgerlendirilmeleri yank olsa da yine de
onlarla temelde bazi gantilari bulundgu gibi, yapilar itibariyle de bir 6lctide onlar
andiran yeni dini cemaat ve hareketlerinsolasina dgahit olundu. (Gunay ve Ecer,
1999: 247) .
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Naksibendiye-Halidiyenin en gigcli kollarindan birinind@ishaneviye, kurucusunun
ismiyle soyleniyoristanbul’'un belli sayida camiinde devam g@ttive Fatih
mabhallesinde bulunariskenderpga camiinde sokm donik bir bulsma yerinin

oldugu gozlenebilir.

Istanbul Ummi Gulsim Camii imami ve skani Seyh Abdulaziz Bekkine’ nin
oliminden sonra, yerine gecmek Uzere Bursa’ damengeke tarikatin manevi
yonetimini dstlenen Mehmet Zahid (Kotku)ggadigina gore ellili yillarda kesinlikle
dokunulmadi! ortaya konabilir ( Kara, 2003:532) .

Her turlG tarikat faaliyetinin yasaklarigiTurkiye’'de bir zamanlar bir milyona yakin
mduridi olduzu séylenen bir dergahin vagini korumak, stidirmek, gglirmek buyik
bir sorumluluk gerektirmekteydi. Kotku'nun ‘zaaffan’ imani guclendirme ile
tasavvuf  faliyetlerini  birbirinden  koparmadan, hbimbi  tamamlayarak

surdurebilmesinin bir maharretiydi.

Kotku'nun bir bagka yona Tarkiye'nin hizla dgsen kaoullarina uyum
saglayabilmesiydi. Politika ve ekonominin 6éneminingide arttgl ve modernlgmenin
etkilerinin ygzun olduu bu dénemde Kotku iki yontem izliyordu.(Cakir,2002-24)

Ik olarak, resmi ideolojinin aralagh tim kapilari, bgta kitlelerin din @itimi icin
zorluyordu. Bu amacla mdaridlerini, Kur'an kurslaagma, yeni camiler kurma,var
olanalara sahip c¢ikma,gftenim ca&indaki gencler burs, pansiyon gibi kolayliklar

sgzlama yolunda seferber ediyordu.

Ikinci olarak bizzat kendisi llkenin ekonomik,pddjkiltiirel her tuli sorunlariyla
ilgilenmeye caliyor,muridlerinide ayni yonde ¢eik ediyordu. Ekonomiye bai ise
sohbetlerinden anjaligi kadariyla tiketim toplumunu kiyasiya gileen bir yon
bulabiliriz. Siyasi alanda ise, bazi siyasi partiilde onun tgvik ve onaylariyla

kurulduzunu soyleyebiliriz.

Kotku’nun vefatindan sonra yerine gecen Esaga@ase gencg ydarinda bu cemaate
baghh giyla bilinmektedir. Cean 1983 yilinddslam dergisini ¢ikarmive cemaat ici
ili skileri yenilemenin dyinda baka ihtiyaclara da cevap vermeye gatistir: ‘cagimiz
dunyasi hizh bir ilerleme ve dame icindedir,mislimanlar olarak bu yenggene

ayak uydurmak zorundayigerefle ygamak ve yikselmek icin bgarttir.Bu & kaliteli
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eleman, kadro,mali gug, iyi vasita modern malzemgeng zaman ister. Yillar sonra

bu zorluklari, ¢c@in gerektirdgi performansi gostermekeklinde formule edilnstir.’

Bu dergi oOncesinde cemaatin Vefa Yayincilik SA.gibi yapilanmalari ¢an
gereklerine uygun hareket tarzini benimgeuin bir goOstergesidir diyebiliriz.
(Cakir,2002:27)

Derginin calgsmalari, siyasi yone 1987 dgidik vermistir. Bu dergi ve cemaate destek
acisindan énemliydi. Bunun uzun surngdi din siyaset bglaminda dgerlendirecek
olursak dergide 1990'da cikangyazida kendisinin bile desteklegroldugu siyasileri
yine menfaatleri ve cegmeleri icabi despot olarak nitelemeyeslbenis olan Cgan
derginin bir sonraki sayisinda da ilk kez resmiyiynlatmstir.

Siyasi yone girlik verdigini “secimlerde de buyuk hizmetlerimiz, sonuglakasin
tesirlerimiz olacak. Bunu biz g@#, tim gazeteler yazarlar ve televizonlar soyliyor
(Cosan,1995:5) kadin ve aile dergisininkasim/aralik bagyazisinda gérmekteyiz.
Cemaatin siyasetle bir yerlere varmak istemesib@een parti desteklemeleri bazen

partiden desteklerini cekmelgeklinde strmektedir.

1987 yilinda dergide yayinlanan ankegeidendirmesinddskender Pga Cemaatinin

nasil bir zemin tzerine oturdunu daha iyi anlamaktayiz.

Anket sonuclarina gore dergi okuyucularinin %80akigi 30 ya altinda. Yuzde
29.01'i 15-20 yg; % 31.93'21-25 yg; %20.35'i 26-30 yagrublari arasindadir.30 ya
Uzerinde ise %20.35 . Dergi okurlarinin %91.13ke& ki bu yiksek oranin énemli
nedenlerinden biri ayni cemaatin Kadin ve Aile t&@ng de cikarmg olmasi .
Okuyucularin gitim durumu isestyle ilkokul mezunu %9.34, lise mezuu %37.70

,Universite mezunu %35.92; Universite Ustl %2.04.

Dergi okuyucularinin yizde 20'ye yakini yabanci blildigini sdyliyor. Bunlarin
%36.68'1 Arapca; %38.13'U ingilizce, %9.33'i Almanca ,%4.28'iFransizca
konusabiliyor ve bu dillerden c¢eviri yapabileceklerirelbtiyorlar.

Son olarak anketi cevaplayanlarin %51.33%hirde, %29.68'i kasabada ve

%18.97’sinin kdyde ygdini ekleyebiriz.
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Batin bu rakamlar bu cemaatin temel olagakirli(ya dasehirlesmis), geng, aydin bir
kesimin platformu oldgunu ortaya koyuyor (Cakir,2002:43-44) .

Diyebiliriz ki cemaat esas gucunu ve modegnieye kagl tutumunu bu kesimden
alacaktir.

Iskenderpga cemaatinin en belirgin sorun alani gelenekcilikiodernlgme
dengesinin, modernyme lehine giderek bozulmasi. Mehmed Zahid Kotkuea@nbu
dengeyi @irlikla kisisel inisyatifiyle s@lamayi biliyordu. Bu bgarisi o donemde kitle

iletisim araclarinin yaygin olmamasi ve Turkiye’sartlari diyebiliriz.

Esad Cegan donemi ise kitle ileim araclarinin, toplumda hicbir mahrem nokta
birakmama curetkagina ulgabilecek kadar gelip yayginlgtiklari bir déneme
rasgelmgtir. Ayni donemde Turkiye'dgartlarin daha da @eerek yeni ortama ayak
uydurmak isteyen cemaatin modegnieeye dgru kaydgini gormekteyiz. Cgan’in
1990 gustos sayisinda yayimlanan islam dergisindeki yadas‘ simdiki zamanin
dervki kot pantolan giyiyor, kisa gémlek giyiyor, Unigielerde okuyor yiksek tahsil
yapiyor ' aciklamasi cemaate 6nemli kayiplar vgrdilinmektedir.

Buglin modernizme ka@r modernlemenin islami kesim icindeki en tipik 6rgieolan
Iskender Pga Cemaatinin can alici agmazi Tlrkiye'ninsaag derin sosyal
adaletsizliklere, gelir dalimindaki muazzam sésizliklere kisacasi yoksulia ve
kanaatsizige kagl nasil bir cozum 6neresi suriidur. Cemaatin lideri olan Gan’in
dergisinde yayimlamgi oldugu celikili ifadeler cemaatinin bazi kisminin kafasini
karstimistir.islam’da Siyasetin  Yeri ve Onemi ¢l yazisinda ‘cok dergi
olmalyiz’ derken, hemen bir sonraki cimlede ‘felekke pratik bir pragmatik olmamiz
gerekiyor’ diyerek bu iki secefjmm arasinda konum argyma gitmitir.
(Cakir,2002:49-50)

Sosyolojik olarak tarikatlarin bitip cemaatlerinslzaligi bu son donemde, bu cemaatin
lideri olan Cgan modernlgneye kagi olmayip, gerekfiinde modernlgmenin
olabilecgi Uzerinde durmaktadir. Moderghaenin esasen teknolojik araclarinin fayda
verdigi Olgude kullanilmasinin  ve kdltirel olarakta madegmeye mesafeli
durdygunu da belirtmek cemaatin modegmtee kagisindaki tutumunu daha iyi

kavramamiza imkan vermektedir. .."Radyomuzimdi uzaydan,uydudan yayina
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gectigi icin, avrupadaki kardgerimiz artik yayinlarimizi 24 saat dinleyebilirleéBu
onlar,sleri ve cocuklari icin cok dnemli ve faydal :hermigmilli,dinyevi,ilmi bilgi

kazanacak,hem ana dillerini unutmarlacaklar..”(Necatioglu,1995:5).
3.2.3.Sunni Eilimli Geleneksel Tarikatlar

Tarkiye'de Sunni tarikatlagehirli ve en ¢ok da kasabali bir fenomendir. Onrkérylere
nidfuzu nadir hallerde olmaktadir. Bu tarikatlaregibda Nakilik, Kadirilik, Cerrahi
Tarikatl, Mevlevilik, Rufailik, Bayramilik en b#a gelenlerdir. Bunlar genel olarak

modernlgme sireci icinde tepkisel bir konumda bulunmaktadir

Cumbhuriyetin bglangic yilindaki gelmeler ve olayla Nafbendileri, tepkisel bir

konuma yoneltnsi.

Bir kisim Sdnni tarikatlarin aksine Bekiler, Cumhuriyete reformlara ve bunlarin
sonucunda ortaya cikan gigmlere olumsuz tavirlar sergilemedikleri gibi, tewes

onlari desteklediler, béylece Bekilar yeni rejimle buttnlgmek suretiyle yeraltina da
itimis olmadilar. Ancak Bekta gelenginde bir gerileme de kendini

gostermgtir(Guinay ve Ecer, 1999: 268).

Sufilik Anadolu'da hi¢ dglse ilk donemlerde Mevlana ve Yunus Emre gibi ¢ok
yuksek fikir dizeyindesahsiyetlere sahip olmakla 6vinmektedir. Aslinda KTur
tasavvufu Anadolu'da sanata uygun ortami hazirlantay oOlcide bsgarmstir.
Boylece,siir, edebiyat, musiki ve sanat Anadolu'da tasavaubengin olgumlarina
sahne oldu. Ancak belirtmek gerekiyor ki, Osmarineimi Mevlana ve Yunuslar
Uretemedii gibi Cumhuriyet donemi de bu konuda ¢ok cilizdkal

Ote yandan hereye rgmen, yine Osmanli'nin bir devami olarak Cumhuriyet
doneminde de ciliz da olsa, entelektiel tasavvdlliéleri de eksik olmadi. Bu
egilimin 6nde gelen isimleri arasindamail Fenni Ertgrul ve Kenan Rufai gibi bilerin

adlarini anmak gerekiyor (Gunay ve Ecer, 1999:27®).

Ozellikle bu sonuncusustanbul’ da kadinlar arasinda 6nemli bir populekidizandi
ve bunu tarikatlarin kapatiimasindan sonra 195®’kaxdar surdirdi. Kenan Rufai'nin,
Islam ahlakini modern bgekilde yorumladt ve dergahini bir kiiltiir akademisi haline
getirmeye amaclagh ifade ediliyor( Guiner,1991:317).
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Cumbhuriyet donemi ve onun Ataturk reformlar ileslagan hizli dgisim olgusu ve
buna tepki ortami, esas yapisi itibariyle Osmadheainin sufi tgekkillerinin az ¢ok
birer devamindan ibaret olan ve bu bakimdan daenrgdisel’ kategorisinde
deserlendirmeye alg@nmiz sufi tarikatlarin yeni bir ortamda tepkiselr bicimde
gelismesine imkan verdi gibi, 6te yandan yine bu donemin hizhgdgm ve tepki
ortami, kayngini tasavvuftan alan, ancak geleneksel tarikatta@dukca farkli, yeni
bir tip yapi ve orgutlenme bicimlerine ve bdyledesan yeni cemaat ve hareketlere

tanik oldu.

Bu cercevede Cumhuriyet déneminde skarza hepsi de Miceddidi Ngk
cevrelerden gelmibulunan ¢ isim yani Said Nursi, Stileyman Hilminaban ve
Huseyin Hilmi kik ve bunlarin bgattiklari G¢ hareket olan Nurculuk, Stleymancilik
ve Isikgihik ¢cikmaktadir. Bunlar tasavvufi bir kaynakthareket etnsi olmakla birlikte,
geleneksel anlamda tarike¢klinde gérinmemekte, ancak tarikatlarin ygauitlarda
yeni birer cemaat tipi olarak yeni tarz orgutlenge&illerini bize sunmaktadir (Glnay
ve Ecer, 1999: 259) .

Tazimatla birlikte bglayan batilama streci, Muslimanlar arasindaki tarinten gelen
ayriliklari derinlgtirip onlara yeni gértinumler kazandirdi. CakiragdCumhuriyetle
birlikte Muslimanlarin modernizme kar genel olarak U¢ farkli baki acgisi

benimsedii goruliyor.

Hem kultrd, hem teknolojisiyle modergiaeye sahip c¢ikmak. Bu yaklandaki
Muslimanlara gére modernizmingieleri islam’in 6zilyle cefimiyordu. Bata laiklik
olmak Uzere tim Kemalist devrimler ‘yobazlar yudén geri kalmy olan dini ve
Muslimanlarin ilerletilebilirdi. Bglangicta hem batili, hem dingi@m almis bir avug
aydin tarafindan savunulan bu gordaman iginde halkin @onlugu tarafindan
benimsenmnstir.

Bu kesime geleneksel islami yapilardan da katitard&lu. Once aleviler, ve
Bektssiler, Mevleviler. Cok partili hayatla birlikte buekvana cerrahilik, Rufailik, gibi
tarikatlar, Kadirilgin bazi kollarida katildi. Nak gelenginden gelmekle birlikte,
emekli albay Huseyin Hilmislk, 60 I yillardan itibaren etrafinda gturmaya bsladi

cemaati dgistire donitiure ayni rotaya oturtturdgeriatla bglari kopariimg tarikat
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faaliyetlerini, tasavvufi ritiellerin yeniden Uretiesiyle strdurilen bu cergevelere son

olarak bambgka yontemlere sahip olan Adnan hoca ve Edip YUud#ahll oldu.

ikinci olarak batinin teknolojisini alip,islam kiltirini muhafaza etmek.
Muslimanlarin bati karsinda yenik dgtiklerini kabul ettikleri andan itibaren ortaya
uzlasma icindeydiler. Onlar da Kemalistler gibi bidat karafelerin ilerlemeye engel
oldugu kanisindaydilar. Kemalistlerden ayrildiklari ragkdbu ayak bgarini ayiklayip
yerinelslam’ in ‘gergek-6z’ dgerlerini gecerli kilmak istemeleriydi.

Genellik medrese cigi aydinlarla savunulan bu géei Said Nursi toplumsal bir
pratik kazandirdi. GUnimuzde yine nurcular taraimdagik acgik surdurilen bu

yaklasim aslinda dindar kalabaliklarin eziciggmlugunca benimseniyor.

Uctincli olarak batinin hem teknolojisine hem deikiile kagi ¢cikmak. Kemalist

devrimler doneminde, halk islami ve onunsllm gucl tarikatlar bir middet
kabuklarina cekildiler. Kendi varajlarinin olumlama ve korunumlarinin tek yolu,
toplumdaki her turli dgsime ve gemeye kagi cikmakta buldular. Ancak tepkileri
esas olarak kultureldi. Devletin dine kartslubunun yumgamasiyla onlarinda
sanildgl kadar teknolojiye kar olmadiklar anlgldi. Tarikat yapilarinin vicuda

getirdigi siyasi parti ‘@ir sanayi hamlesi’ sloganini kendine bayrak edindi.

Modernizme kan bu ¢ tavir bir nokta da biggor: modernizmle uzkma. Onu bir
dost; bir yari dost yari gihan ;bir dgman olarak algilayanlar, modernizmin
kendilerinden dstiin konumda ofgltnu kabulleniyorlar. Her (¢ tavirda, hareketlerini
programlarini modernizme goére ayarliyor. Cunkl lamgagdas uygarlik dizeyi’nin
gerisinde kalmak istemiyor. O dizeyi yakalayabilmek kalkinmak, sanayiinek,
blyumek ve ilerlemek istiyor (Cakir,2002:300,301).

Batin bu cemaatieneler yurt ici ve hatta yurt ginda (6zellikle Almanya'da)
faaliyetlerini  sUrdirmektedirler. Kur'an kurslariyurtlar, pansiyonlar, 06zel
okullar,dergiler, gazeteler, radyo ve televizyomdidari, insaat ve ticarisirketler

aracilglyla kendilerine gugcli bir alt yapi kurmasikmine gitmis olmalar kayda
deserdir(Gunay ve Ecer, 1999: 267).
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Esasen hizla geen Turkiye'de, d@sime kagl boyle hep tepkisel tutum ve
davranglar icerisinde oldgu surece , gan gundemini pek yakalayabilecek ve insan
ve topluma o6yle ruhi bir derinlik katabilecek yetdte de pek gorinmemektedir.
Anlasilan gerceklerden, ekonomik sikintilardan, sosyahgesizliklerden ve siyasi

istikrarsizliklardan bir kagive aldatici bir savunmaéimi baskin gelmektedir.
3.2.4. Modernlgen Yeni Dini Olusumlar (Cemaatlesme)

Tarkiye’'de yganan gelimeler tarikat yapilarini, modernizm sonrasi déneyeini dini

su ki, Turkiye’de az sosyofun ilgilendigi Alman Tonnies’in ‘Cemaat-cemiyet’
kurami, gelen islami politik/toplumsal yapilar tarafinan glolanmaktadir. Gegen
yluzyillda cemaatlerden cemiyete/toplumagmio gidis godzlenirken,ylzyilin son
ceyresinden itibaren toplumsal hayat kendi i¢ blnyesiygai tir cemaat yapilar
ortaya cikarmaya BEdi. Modern kentin cemaatleri iradidir, ski tercihlerine

dayanirlar, sivil alanda insiyatif kullanirlar vémilli olarak varliklarini strdardrler.

Aralarinda geleneksel toplumda gozlen kati ve erarédyarasi mevcut dgildir.

Cemaatler,demokratik yontemi takip ederek toplunteajat icinde yerlerini alirken,
19.yuzyilin pozitivist aydinlanmacilari ve modetnigtidar elitleri, demokratik
siyasetin besledi cemaat yapisini hala Ténnies’in kuraminin ilkimli cercevesinde
gormeye devam ediyorlar.Zira aydinlanmaci pozitifgaigma acgisndan s6z konusu
cemaat, tarihin karanlik mahzenlerine ¢ekilmeselieken, tam aksine dinyanin her
yanina ulayor;en yuksek duzeyde géim veren Kkolejler, Universiteler aciyor,

‘Oteki’yle diyaloga gecmenin imkanlarini aryor (Bulag,2008:13-16) .
Ana hatlariyla bgcemaat tipolojisinden s6z etmek mumkun gértndyor:

1) Politik cemaat: Bunun Kkarakteristlik 6zgili politize olmasi, doktiriner

davranmasi ve misyonunu politik kavramlarla ifatteesidir.

2) liktisadi cemaat: bu cemaat tipinin karakteristik  lbge

pragmatizm,uzlgmacilik ve iktisadi rasyonalitedir.

3) Lider eksenli cemaat: bu cemaatin karaktegstliderin kurtarici misyona

sahip olmasi, misyonun o©One c¢ikarmasi ve sinirli idsay mintesiple
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yetinmesidir. Orngn lider kurtarici- mehdi oluna inaniliyorsa sayisini
300’den fazla artiramaz.

4) Sinirl alan cemaati: bu cemaatin karaktegistlice donuk hayat; kapali alan
faaliyeti, iddiasizlik ve gundelik hayatin demodstrtizgilerle surdurilmesi

cabasidir.

5) Fikir ve lider eksenli cemaat: bu tlr cemaat yamiasalt fikir ve kitaba dayall
ya da fikir ve lidere eksenli olmak Uzere iki gragoplamak mumkin. Bu tr
cemaat yapisinin karakterigtlise sosyal milli ve kiresel acilima yatkinlik

olarak belirginigir.

Cemaatler geleneksel tarikat formunda solus degiller, modern kente aittirler.
Ondokuzuncu yuzyllin ikinci yarisinda ortaya cikmslamcilik gibi, bir yandan
modernlge cevap vermektedirler, @r yandan modern hayata katilimi
sgelamaktadirlar. Batin cemaatlerin gna@iyet cercevesi dine hizmete dayanir. Ana
motivasyonlari kente uyum, modern hayata katilinerk@zde yer alma arzusu veya
merkezi etkileme ¢abasidir (Bulag,2008:19-20) .
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SONUC VE DEGERLEND iRME

Arastirdigimiz konu, resmen tarikatlarin yasak adurirkiye'de moderngene sureci
icerisinde bu kurumlarin neyi ifade etmekte oldukian ve modernignenin getirdgi
kultirel degerlerle aralarindaki keuikli ili skide nasil bir tutum takindiklarinim

belirlenmesidir.

Gercekten derin bir moderglae sireci icinde ywamaktayiz. 'Moderniene
konusunun bizde moderglee sorunu haline gelmesi' ana problematik noktadir.
Modernlemenin goruldgu alanlari bglica ikiye ayirabiliriz: 1) Bilim ve teknoloji
alaninda, 2) Toplumsal alanda modegnie. Biz konumuz gepe ikincisiyle
ilgilendik. Clnkl sosyal moderryime, inanglara, tabulara, mitlere,derlere ve butin
bunlarla ilgili sembollere dokunan bir sire¢ diduicin her toplum katmanini

varolussal olarak derinden ilgilendirmektedir.

Bilindi gi gibi, islam diinyasi modern gara yenilenmy bilgilere, bu bilgilerin giginda
yurtyen elgtirisel bir disunceye sahip olarak gir(e)medi. Modegntenin
oncul(gint yapanlarin énemli bir kesimi 'Batili ol kurttdzini savunmaktaydi. Bu
teze gbre moderndme batililama idi ve batililama da bir batiindid. Bu kesimin,
Islami kesimin 0Ozellkle de halk tabakasinin modsmeye baky agcisini

bicimlendirdiini distinmekteyiz.

Tuark modernlgmesini (din acisindan) ¢ikmaza sokan en énemlindeyodernigme

ya da batililsmadan cok 'sekiilegme’ (diinyevilgme) dir. ikinci olarak da halkin
istemg oldugu yssama bicimine mudahalelerdir. Bu mudahaleler kapktma
yasaklamalar, 6z-gurliklerin ve haklarin ihlalinlugurmaktadir. Gig¢ istencinde
bulunanlar halki pasivize etmek i¢cin bu midahalelggun gormiler fakat tlkemize
verdikleri zararin tespitini yapamagtardir. Lakin bu sosyalbilimleri de
yipratmaktadir. Argtirmacilarin cgitli kaygilar ne bu alanlara girmeye ne de bu
alanlarda verimli olabilecek destek gmmasinda yardimci olunmamnibana
dokunmayan bin yil y@asin denilip zehrin tesirleri giin yizine g¢iktida cok aci
tablolarla kagilagiimistir. ‘Modernleelim’ derken nelerden taviz verilglive toplumun
tzerinde nelerin denergliise kongulmayacak hatta yazilmayacak kadar etkileri olan

konulardir.
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Tasavvufun temelinde, dini-mistik bir duygu véilenin bulundusu bir gercektir.
Ancak, Islamiyet ve Tirklerde, tasavvuf ve tarikatlarla ililgpanorama bize
gostermektedir ki, tasavvufun ortaya ikl gelismesi, sufi teekkiller olarak
tarikatlarin olgumu ve dgisimi, bu temel dini-mistik gilim yahut duygu ya da
yetengin, tarihi, sosyal, kulturel, siyasal, ekonomik asistik vs. etkenlerle surekli
olarak beslenmesi suretiyle vuku buknterdi ve toplumsal bir gerceklik olarak, olay,
toplumda bu haliyle bir olgusal gerceklik kazagtmi

Turkiye Cumbhuriyeti'ndeki tarikat ve onun turevledarak yeni cemaat ve hareket
olgulari ve surecleri, gercekte gelenekselliktenderalige yahut cemaat tipinden
modern sanayi toplumu tipine evrilen, ancak gdalinin hizli dgisim ortamim
yasayan toplumumuzda, bu intikalin uyum/uyumsgzin oluturdusu toplumsal
bunalim, anomi ve aragfarin Tirk toplumuna has tipik tezahurleri olmaktéad.
Keza, Turkiye'de galaslasmayl ve laiklgi kendine hedef edinen Cumbhuriyetin
baslangicinda, Atatirk devrimleri ile Muslimanlarinylasinda asli gorevlerini ¢coktan
tamamlamy, cokuntiye grams, istismar odaklan olmaktan gka artik pek bir ge
yaramiyor goriinen ve dini bakimdan bile birer takbrum olmaktan Oteye ger
ifade etmedikleri ankalan tekke ve tarikatlarin kapatilip yasaklagnoimasini da

ancak bu cercevede gixlendirip anlamak mumkin olmaktadir.

Tasavvuf ve tarikatlar tarihi, 6zellikle de c¢oOkiinhalindeki gelenge donigmus
formlarini ise toplum yeri ve zamani gelince soaguktir, sorgulamaya devam
etmektedir ve fonksiyonel olarak onlarggeleri ve hayatiyetlerini bu toplumun sosyo-
kultirel yapisinda kaybettikleri andan itibaren erat kendiliklerinden ortadan
kalkacaklardir. Bu ylzden muidahaleden c¢ok yaptiklarobjektif bir sekilde
deserlendirmemiz ve yargilamamiz icin kafadan dolmbiler yerine, tarihsel ve
sosyolojik olarak olaylarin sureclerini incelemengierekmektedir. Aksi halde yasl

yargi ve infazlarda bulunmwimakla kalmayip,bunun faturasir@addeyebiliriz.

Bugln toplumsal yapisi hizla glgmekte olan Turkiye'de onunla sargndolas bir
halde hayatiyet bulan din, farklgan toplumda kendine yeni bir yer edinme surecini
yasamakta ve bu cercevede ister istemez bazen sesinlue sessiz ve derinden kendi
konumunu sorgulamaktadir. Boylesine yapisal ve $omnel bir konumda ve hizla

desisen bir ortamda tasavvuf ve tarikatlar de olayin mebir boyutunu temsil
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etmekte ve siire¢ hiekli altinda yganmaya devam etmektedigte béylesine dinamik
bir perspektiften yakkam bize Turkiye'de tarikat olgusunu tim gercgklicinde
anlamamiza imkan gkemaktadir, aksi halde olay tek yanli algikagaima yaniltici

olmaktadir.

Bdylesine dinamik bir perspektiften olaya bgknizda ise tarikatlarin, 6zellikle
Cumbhuriyetle bglayan buyldk dgisim olgusuna gelenekgi toplumun gostgidi
tepkisel bir gergeklik boyutunu icegini bu calsmayla ortaya koymaya cabaladik.
Yine bu aratirma, Cumhuriyet yonetiminin tarikatlari resmenp&tng olmasina
ragmen, toplumsal birer olgu ve gerceklik olarak omlablylk oranda toplumda
varlklarini sturdurduklerini, zaman wartlara gore yengekil, boyut ve fonksiyonlar
kazandiklarini ve Ustelik yeni alumlara imkan verdiklerini bize gostertir. Bu
olusumlarin 6ncelikle Tark milletini ve daha sonra déadg yaayan milyarlarca

insana nasil tezahir edgcise daha gegibir konuyu olgturmaktadir.

Degisen toplum bunlarin yerini doldurabilecek kurumlaa toplumsal olgumlari
fonksiyonel bir bicimde yeniden aiturabilecek bir gedim ve olgunlga henlz
erismis degildir. Aslinda bu oldgu gin onlar tarihi rollerini oynamive tamamlangi
olarak kendiliklerinden ortadan kalkacaklardir. iKatlarin ya da onlarin turevleri olan
yapilarin toplumsal mutabakatlaskilerinin kisittamalara yada ayrimina gidilmesi bu
durumu daha da karmi& hale soktgunu giin gectikce daha iyi kavragymlacaiz.

Aslinda tarikatlar, Tarkiye'de toplumsal glgnenin ortaya cikarg bir anomi ve
bunalim ortaminda, geleneksel formlarin kendileryadanci gordukleri dgsimin
yeni sekillerine kasi tipik bir set olgturmak suretiyle direnme gayretlerinin sembolik
bir anlatimi oluyor.Su halde sorun, tarikatlarin ggiiesine uygun olan ortamin
kaldiriimasinda yatmaktadir. Bu da ortami hazimay®runlarin ¢ozimine ga

bulunmaktadir.

Tarikatlarin gemesinin 0nuinun kesilmi olmasi, bunlarin yer altina itgive
toplumdan soyutlamaya c¢glmistir. Ama insanimiz onu yer altinda ve gizlendikleri
yerden cikarmaya caimis hatta 1950 sonrasinda bunlarin tekrar resmi olaiak
yuzine c¢ikmalari toplumsal huzurun gmmasi ve Turkiye dinda olan
dinsizlgmenin Turk insanina etkilerini azaltabilmek icinsma@yet kazanmalari igin

calismalar yapilmy ve siyasi hayata da cekilmeyeslaammstir.
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Fakat bu cagmalarin 6ntntin tekrar kesilmesi 1980’lerezdoT tirkiye'deki toplumsal
olaylarin ¢ikmasina zemin hazirlgnve bunun faturasini da Tark toplumu oncelikli
olarak odemtir. Kutuplasmalarin tgvik edilmesi ve ilk olarak dini hedef
gostermelerinin neticesi ise 1990’larda toplumsdliyetcilik ve diger milletlerle olan
catsmalari (modernlgmenin olmasi icin ¢cagmaci teoriyi ileri surenlerin de bunda
katkisi ¢cok) giindeme getirgwe ekonomik olarak da krizirsigine gelinmitir.

Hepsinden 6nemlisi bazi tarikat 6rgutlenmelerinimlkerin tarafindan yapilandiriigh
halen mechul kalmakla birlikte bu 6rgatlerin ygpteylemleri medya ve ger yayin
organlariylasisirilerek soyut bir ksilik haline getirilerek islam” dininin veya dindar

insanlarin Gzerine atilmaya galmaktadir.

Aslinda sorunlar dgrudan dinin yapisindan kaynaklanmammaktadir. Es@asisnsani
sorumluluk bilinci olgturmayip, huzurlu bir toplum icin Uzerimize whinleri
gormezden gelip, kudltirel derler hiyeragisinin ve dger dince sistemlerinin
dretms oldugu yapay yollardan beslenip, ahlaksal, duygusal geddnyevilgme
egilimlerimizin bir sonucu olaraktan kamiza c¢ikan problemlerin ekonomik, dini,
siyasi, vb. bircok tirdendir. S6z konusu olan Ttwplumunun gecngte beslennsi
oldugu fitri kaynaina dg@ru bir yol almasidir. Bu diiince once bireylerin sosyal
vicdanlarinda yerkecek ve daha sonra bu sosyal vicdanlar biz diyesmkyeye

gelecek ki, toplumsal mutabakagEmnms olsun.
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