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1917 yilinda Portekiz’'in Fatima kentinde Hiristiydmi tarihinde farkl bir yonelim
ortaya koyabilecek bir gérinim gercetigi iddiasi ortaya atilmgtir. Arastirma temel
olarak dinler tarihi perspektifinden Fatima’da magd geldii iddia edilen bu
gorunum hadiselerinin tarihi ve guncel boyutlarimeelemeyi amaclamaktadir. Bu
baglamda gorunim hadiselerinin gercekigi sosyo-kultirel bglam ve buna b
olarak 6zelde Portekiz toplumunda genelde ise tias dini tarihinde meydana

getirdigi degisimler ele alinmytir.

Arastirma sonucunda Kkilise tarihindea ve Meryem gorinimlerinin énemli bir yer
teskil ettigi gorulmistir. Tarihin caitli donemlerinde bazi insanlar Meryem isa'y

gorduklerini iddia etmylerdir. Meryem gorinumleri, gercektesi bolgelerde, 6zelds

D

argtirma alanimiz olan Portekiz toplumunda uzun zamamgvam eden din
cesitlili gin - Meryem etrafinda merkezgeesini sglamistir.  Yine gerceklgtigi
s@ylenen gorunumler, Hiristiyan dinyasinda yenidiiri uyang sglama acisindan

Onemli sonuclar ortaya koyrgtwr.
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GIRIS
13 Mayis 1917'de Portekiz’in Fatima kentinde durngahini etkileyecek bir olay
gerceklati. Fatimasehrinin yakinlarinda bulunan Cova da Iria bélgesimgbanlik
yapan U¢ ¢cocuk aniden gok guriltisine benzeyesekiduydular§imsege benzeyen
patlamanin ardindan parlak giysili beyaz bir kadirindl. Beyaz elbiseli kadin

cocuklara kendisinden korkmamalari gergkii ve her ayin on ucglinde o anda
bulunduklar yere gelerek dua etmeleri ve kendiskdnigmalari gerekgini soyledi.

Bu olay zamanla bitiin bélgede duyuldu ve insanlaaya akin etmeye kladilar.
Yalniz bu l¢ ¢ocuktan bka kimse bu var§i géremiyor ve duyamiyordu ama orada

bulunan binlerce ki, nedenini bilemedikleri bigekilde kendilerinden geciyorlardi.

Beyaz giyimli kadin cocuklarla kogmalari esnasinda, ikisini yanina algca

sOylemiti. Bu s6ze uygun olarak Francisco 1919'da, Jadatd920 yilinda olduler.
Lucia ise gorunum hadiselerindesh@de olan k§iydi ve hayatinin geri kalan kismini
Vatikan kontrolinde manastirda gecirdi. Higbir zamklisenin izni olmaksizin

kimseyle kongmadi.

Lucia 1917 yilinda mayis ve ekim aylari arasindandigne gorinen Meryem
aracilglyla aldgini iddia ettgi sirlari, 1941 yilina kadar herhangi bigikya da kuruma
ulastirmadi. Daha sonra mesajin ilk bolimunt 1941 gdimpapa’ya 0zel olarak
ulastiriimasi icin yazdi ve mesaj sadece Papa’ystuikl (Papa Pius); mesajin tg¢unci
bolumund 1943 yilinda yazdi. Ancak yazdbu dgunci boélimle ilgili olarak, “daha
Iyi anlasilabilecesi icin 1960 yilinda agiklanmasi g olur...” diye birsart 6ne surda.

Bu tarihten itibaren birgcok papa bu sirlari okudubu sirlarin sikintisini yadi. Uzun
yillar sonra agiklang@inda ise bu sirlarin Meryem tarafindan verilenasidimadgi,
kilisenin gercek sirlari aciklamaktan cekinerek diastekleri d@rultusunda farkli bir
sir acikladgl konusundaki tagmalar hala sirmektedir. CUnkl bazi yazarlar tadaimn
verilen gergek sirlarin, kilisenin yayac& sikintilarla ilgili old@gu icin bunlarin
aciklanmayip yerlerine kilise ideolojisine uyguriain agiklandii belirtiimektedir.

Fatima olayinda verilen sirlar sadece apokaliptigiler mahiyetinde dgil aslinda

diinyanin gecirmgi oldugu olumsuz suregle Biantili olarak da dgerlendirilmelidir.



Cunku Fransiz ihtilalinden sonrasteyan, dinin ortadan kaldirilarak yerine insan akli
ve vicdaninin konulmasi gerektianlaysina gére din bilimsel gaimeler sonucunda
belirli bir zaman icinde insanlarin zihnindeki veyatindaki yerini kaybedecekti.
Ancak ginimuizde yanan slUrece baktmizda dinyada dine kardesil dine dagsru

bir yonel oldugunu fark ediyoruz.

Insanlar artik hayatlarinda var olan maneviligun dinle doldurulmasi gereki
distncesini kabul ettiler ve bu gliince cercevesinde hayatin dini olmayan
olaylarindan bile dini bir takim alametler aramalyagladilar. Yganan bu slrec
esnasinda insanlarin hayatinda bircok dini figurtetaya cikmaya B&amistir.
Meryem Hiristiyanlik tarihi boyunca insanlarin hagda 6nemli bir yere sahip
olmustur ancak modern dénem boyunca insanlarin zihnindeki biraz daha

sglamlasmistir.

Gunumuzde insanlar artik dini hayatin her kismiadamaktadir dengiik. iste bu
duygulari tatmin edebilme ihtiyaciyla birlikte Memyn ana kulti tekrar gindeme
gelmistir. Insanlar dinyevi hayatlarindasgaiklari sikintilari gabilme amaciyla bir
anne olarak yakkauklari Meryem’den yardim istemektedirler. Gorinénnh tarihi
incelendginde Meryem kuiltinin populegindeki en dnemli etken, kirsal bdlgelerde

zor durumda bulunan insanlara ¢ozum onerileri swsndna

Insanlarin gérinim hadiselerininsjrelen gitmeye bgamasi sonucu dinyada dini bir
hareketlenme meydana ge$tim. Modern bilimler bu goérinimleri insanlarin
yasadiklari halisinasyonlar olarak giglendirse de onlar hala bu metafizik hadisesin
arkasindan gitmeye devam etmektedirler. Gunumunomda ruhsuz bigekilde
umutsuzlga itilmis insan@lunun Marx’in tabiriyle “kalpsiz bir dinyanin kaibi
olarak tanimlanan dine yodnelerek huzur bulma al@ynin en 6nemli gostergesi
Meryem ana kultd olmgur. Modern dgincenin butin alanlarda ortaya c¢ikan
gelismeler sonucunda dini gdiincenin ortadan kalkagaanlaygina r&men, tlkemizde
meydana gelen bir olay bu durumun tam tersini yaretadir. 21 Austos 2006 gunu
Izmirin Selcuk ilcesinde bir orman yangini meydagelmis bu orman yangin bu
bdlgede bulunan Meryem ana evinin yakinlarina kgeéémk ve sénmétir. Bu durum

insanlar tarafindan “ilahi bir mucize” olarak ngemgtir. Bu 6rnekten de andddigi



gibi modern bilim dinyamizi ne kadar bilimsel yanterle aciklamaya c¢aba da

insanlarin dgadstune olan ilgileri ve yoneleri artarak devam etmektedir.

Modernitenin getirmy oldusu manevi bgluk duygusu bati insaninin daha fazla dine
yonelmesini sglamistir. Insanlar ygamak istedikleri dini duygu ve pratikleri
toplumsal alanda hac ibadggklinde ortaya koymaya Bamistir. Hiristiyanlar igin

hac ibadeti insanlarin umutlarinin, inanclariniryaealarini sarmanin bir semboluddr.

Hiristiyanlikta hac ibadeti nafile ibadetler arafansayiimaktadirinsanlar diinyevi
hayatlarinda yamak istedikleri kutsala yonelebilme duygusunu ibadeti sayesinde
elde etmektedirler. Hac icin ziyaret edilen yererien ©onemlileri Meryem
gorinimlerinin  gercekigigi mekanlardir. Insanlar Meryem gorinumlerinin

gerceklatigi mekanlari ziyaret ederek ona gdhilme arzularini ortaya koymaktadirlar.

Fatima bolgesi ginimuizde dinya Uzerinde hac igiarei edilen bdlgelerin gmda
gelmektedir. Hac ic¢in insanlar huzur ve umut bdraki amaciyla yolculuk
yapmaktadirlar. Ancak Fatima haccinin gerekswhu stireci gerekse veglimesajlar
itibariyle diger hac merkezlerinden farkli bir yapiya sahip @ldkaciniimaz bir
gercektir. Fatima bdlgesi dinyanin gecigroldugu buyidk dongim sdreci icersinde
tarihi etkileyebilecek bir stire¢ yaragghr. Bunlar birka¢ bglik altinda siralanabilir.
Birincisi, gorunumlerin gercek§gi donem dinyadaki dini slrecin olumsuz
nitelemelere maruz kalgh bir dénemdir. Yirminci yuzyllin bandan itibaren dinya
dini boyuttan bilimsel boyuta bir doégiim yaamstir. insanlarin dinyaya ait
aciklamalari dini temelli olmaktan cikip bilimsejiklamalara yonelngtir. Dine kagl
baslatilan bu saldirilar kutsalin diinyadaki temsilgilelan dini kurumlar tarafindan

fazla zarar gérmeden atlatiimaya gdnistir.

ikincisi, modern surecteki dini uyaai olan katkisidir. Meryem'in i¢ kiiguk cdigu
verdigi mesajlar da dinyanin dini durumu ve bu bozulnra@iide insanlarin tanrinin
isteklerini yapmamalari halinde g¢larina gelebilecek olumsuz durumlara dair
aciklamalar vardir. Meryem insanlari yaptiklarisonuclari konusunda uyargnve

onlardan tanryi kizdirmamalarini istetm.

Uclincuisti, vergi politik mesajla ilgilidir. Verilen sirlarin  biris goriiniimlerin

gerceklagtigi donemde dine kar olan tutumun en sert y@ndg yerlerden Rusya ile



ilgili aciklama yapilarak Rusya’nin Hiristiyaph donmesi gereldi ve insanlarin
bunun icin topluca dua etmeleri istegtiri Rusya bu sirecte Katolik Kilisesinin
kargisinda yer ald@indan Katolik kilisesi Fatima olayini dinyadaki aya kendi
gortsleri  dogrultusunda yoOnlendirebilme igiiyle oldukca etkili bir sekilde
destekleyerek kullanmgtir. Bu olay bati diinyasinin Rusya «arnda kullanabilege

bir koz haline getirilmytir.

Olayr onemli kilan sebeplerden birisi de verilemlasin gercek olup olmagh
Uzerinden yapilan tagmalarla ilgilidir. Sirlar kilise tarafindan @ik tarihlerde
aciklanmgtir. Fakat aciklanan sirlar din adamlari yazarla Walki pek tatmin
etmemgtir. Cunkt Ozellikle dGgunci sir 2000 yilinda acrda&inda saskinhk
yaratmstir. Kilise tictincii sirrin 1981 yilinda Papa Il. d&aul’e Mehmet Ali AACA
tarafindan gercekdérilen suikast oldgunu aciklany ve papa kilise tarihi agisindan
¢cok onemli bir konuma yukseltilgtir. Bati diinyasinda bazi yazarlar ise bu sirrin
suikast ile ilgili deil de kilisenin sonu ile ilgili bilgi verdii kanaatindedir. Kilisenin
kendi sonu ile ilgili gercekleri aciklayamamasindsotay! boyle bir yola baurdugu
iddia edilmektedir.

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE KAPSAMI

Arastirma gunumuzde Hiristiyan hac bdolgeleri arasindandi bir yere sahip olan
Portekiz’'in Fatima kentinde gerceklggi iddia edilen gérinim hadiselerini, tarihi
verilerden yararlanarak goriinim olaylarinin gerggkesinden 6nceki dini inagiar
ve toplum yapisi ile Hiristiyan toplumlarinda megdagelen dini da@simlere kasi
yeni bir dindarlik uyamt yaratma cabalarina oncullik etmesi glaaninda

incelenmitir.

Fatima bolgesinde gercekiesi iddia edilen gorinim olaylari, yerel birer diddia ve
inans olarak, dinler tarihi gergcevesinde bir 6neme satmpakla birlikte ilgkili oldugu
dini ogretinin teolojik, ayinsel ve ibadet Zlaminda dgisimine katkida bulunmasi
acisindan irdelenmesi, olayin ortaya kogaludini etkilerin anlailmasi icin bir
gerekliliktir. Bu nedenle Fatima gorinumlerinin geklestigi sosyal, kultarel, dini, ve
siyasi b&lam, iddia edilen gercekdme bicimlerinin Hiristiyanhk igersindeki aciklama

ve anlallmasi ve bunun der kiltlerle beraber 6zelde Meryem kultl cercevasin



anlailma bicimi, son olarak bu gérinumlerin yerel vedgel etkilerinin batin yonleri

konu edilmétir.

Arastirilmamizin olgmasinda temel katkiy! giayan kaynak, Ali Murat Yel'in Fatima
olayiyla ilgili yaptgl alan argtirmasi olmgtur. Bu aratirma daha sonrdirkiye’'de
Fatima; Portekiz’de bir Hiristiyan Hac Merkezinin GKurel Antropolojik Analizi
ismiyle yayinlanmgtir. Calsmamizin temel kayrga mahiyetinde olan bu eser
calismanin olgumunda 6nemli bir katkiya sahip olgtur. Fatima olayiyla ilgili yerel
ve torensel bilgiler hakkinda vepiiniz bilgilerin c¢ogunlugu bu kaynga
dayanmaktadir.

2. ARASTIRMANIN AMAC VE ONEM 1

Dinler tarihi acisindan Fatima olayini ele alan lawatirma temel olarak,
Hiristiyanhktaki gorinim fenomeni cercevesinde fan gorindmlerinin genel bir
tarihi seyrini, 6zelde ise Fatima gorunumlerininrggklestigi iddia edilen ortami,
gorunum hadiselerini, tarihi geimi ve goérinum olaylarinin Portekiz toplumu ve
Hiristiyan dinyasi acisindan meydana getirdiegisim, donigim ve yansimalari

analiz etmeyi amaclamaktadir.

Dinler tarihi acisindan bakilginda, herhangi bir dinin mensuplarinin meydana
geldigini iddia ettikleri dini olaylarin gercekig gerceklemedigi sorusundan ziyade,
gerceklatigi iddia edilen bu olaylarin, s6z konusu dini grupetinde meydana
getirdigi degisimler ve bu dgisimlerin dini algilama bgaminda sergileg
farkhliklar 6nem arz eder. Dolayisiyla ghamanin ilgisinin odginda Fatima
gorunamlerinin gercekli sorusu dgil, bu iddianin kabul gordiu dini grup ve @reti
acisindan ne tarz gaikliklerin ortaya ciktgl meselesi yer almaktadir. Bu dgiamda
argtirma temel olarak, gortinimlerin gercekigi iddia edilen sosyo-kultirel ortam,
dini algilama bicimi, gorimlerin gerceklae sekli ve gunumuze yansiyan dini
sonugclari gibi agiklayici temalar ortaya konulmagasiimistir. Ote yandan yerel bir
gorinim hadisesinin genel anlamda bir dini sistetkileme olanak ve bigimi

tartisiimis ve bunun modern diinyada kabul gorme meselesi saltggiriimistir.

Fatima olaylarn incelenginde, gerceklgigi iddia edilen bu gérinim hadiselerinin

Portekiz ve Hiristiyan toplumu Uzerinde 6nemli ktte sahip oldgu goérilecektir.



Hiristiyan dinyasini  daha iyi taniyip anlayabilmeke yagam tarzlarini
anlamlandirabilmek, bu gdrindmlerin  Hiristiyanlandini  algilaysini  ortaya
koyabilmesi acisindan énemli bir fenomen olmashbwelurumun dinler tarihi disiplini

icersinde yetkin bigekilde analiz edilebilmesi 6nemstmaktadir.

Dindarlarin dini algilama tarzi kutsalin hicbir gler saf halde bulunmagini ifade
eder. Bu anlamda Portekiz'de Hiristiyanlik dncesibédikire Meryem mabhiyetinde var
olan koruyucu azizlerin vaginin gerceklgi, Fatima gorunumleri ile Rgant
kuruldugunda, toplumsal tarihin dinigbetiyi etkileme potansiyeli gorulebilmektedir.

Bu da konunun dnemini vurgulayan bir argimandir.
3. ARASTIRMANIN YONTEM 1

Sosyal bilimlerde her ilmin kendisine ait bir metiodardir. Dinler tarihi de der bilim
dallariyla paylatigl tasvir metodu kullanmaktadiDinler tarihi alaninda ¢aln bilim
adamlari nesnel olmak durumundadir. Genel itibardih bilimleri normatif dgildir.
Deger yargisi iceren hukumler icermez. Sadece olagldugu gibi aktarmaya cadir.
Dinler tarihinde betimleme metodu yaninda dinlefgd@dunan cgitli fenomenleri

inceleyebilmek icin fenomenolojik yontem de kulliarf

Arastirmamiz esnasinda dinler tarihinin bu iki yontende kullanma gayreti icinde
olduk. Cunkl gercekigigi iddia edilen gérinim hadiselerinin butiin dnyagilan
uzak birsekilde oldigu gibi anlatiimasi gerekmektedir. Bunun yani sigeliigumlerin,
gerceklatigi bolgedeki insanlarin yamlarinda nasil bir ggsime neden oldgu bu
insanlarin ygamlarinin gézlenmesi ve onlarin duygulariyla buuduuin ifade edilmesi
gerekmektedir. Bu maksatla insanlarin kutsalla at@patlari esnasinda ve sonrasinda
sahip olduklari duygularin aléip aciklanmasi ancak fenomenolojik metodun

kullanilmasi ile mimkindidr. Bu metodun glmunun oncilerinden olan mirce

! Mehmet AydinDinler Tarihine Giris, Din Bilimleri Yayinlari, Konya, 2002 s.16.
2 Gunay Timer, Abdurrahman Kicilinler Tarihi, Ankara 2002, s.12.



Eliade’'ye goére “fenomenolojinin goérevidini fenomenlerin 6zlerini ve yapilarini
anlamak, her hierofani’nin ( kutsalin tecellisinimmnlamini yorumlamak, oradan da
ilham edilmg igerigi ve dini anlami c¢ikarmaktir... Bdylece fenomenoldjer dini
bicimin zaman igindeki galimini (diakronisini) yeniden kurgulayarak anlamtari
belirtir". Arastirmada bu duygular gou ifade edebilmek adina fenomenolojik metodu

kullanma gayreti icinde olduk.
4. ARASTIRMANIN S ISTEMAT iGi

Arastirma iki bolum olarak sekillenmistir. Birinci bolimde genel hatlariyla
Hiristiyanliktaki hac olgusu ve Meryem hakkindaakislgiler verilmitir. Bu bolim
iki kisimdan olgmaktadir. Birinci kisimda hac ibadetinin tarihcekinci bolimde ise

Meryem ile ilgili kutsal kitap ve teolojiye Ig& bilgiler verilmistir.

Ikinci bolimde Meryem goérunimleri genelshbg altinda Meryem goérundmlerinin

genel bir tarihi, devaminda gtama konumuz olan Fatima gorunamleri ayrintili bir
sekilde anlatilmaya calilmistir. Bu bolimde genelde Meryem goérunumlerinin
tarihcesi, 6zelde ise Fatima gorinumlerinin tag@yri, Fatima boélgesi ve gorinim

hadisesinin toplumsal hayata olan etkileri ilelilgilgiler verilmistir.

% Tacou, ConstantinDin ve Fenomenoloji Mircea Eliade’'in Eserlerine TofBaks, Tiircesi; Havva
Koser,istanbul 2000, s.10-11.



BOLUM 1: HIR iSTIYANLIKTA HAC OLGUSU

1.1. Haccin Tarihsel Gekimi

Dini antropolojinin temel meselelerinden biri oldmac her dinde farkli tanimlar
yapllsa da mahiyet itibariyle aynidir. Global biut&allagtirma faaliyeti olarak
tanimlanan haccin, temelinde ulGhiyetin herhangi Yerde tecellisi dgiincesi
yatmaktadir. Burada mekanin kutsgiteasindaki en dnemli etken, bdlgede inancla
ilgili bir olayin meydana gelmiolmasi ya da bdlgenin dini bir skikle baglantili

olmasidir,

Kutsal bolgeler bir toplumun dini hayatigekillendiren, insanlarin yamlarina yon
veren ve anlam kazandiran yerlerdinsanlarin ilahi bir gticiin vagini hissettgi,
sahsin kendisini ilahi vagiin huzurunda hissegiimekanlar olmalari sebebiyle ayri bir
onemi haizdirler. Kutsal mekanlarin ziyaret edilsebeplerinden en 6nemlileri ise,
buradaki kutsalin insana kazandi@canaddi, manevi faydalardan yararlanabilme
istegidir. Hac kavrami, bir mekanin kutsaftallmasinin yaninda belirli bir zamanin da
kutsallik kazanmasini ifade etmektedir. Her dinet) efsanevi bir gecmiicinde
baslangicta olmg bir olayin yeniden tekrarlanmasindan ibarettibDini térenler
aracilgiyla dinin gecmgteki donemleriyle manevi bir igganti s&lanarak sureklilik
sglanms olur. Her téren gecrgie yganms olan hadiselerin tekrarlanarak dini
pratiklerin her donemde yenilenerek devamiglasaaktadir. Hac ibadeti ile bu kutsal
mekan ve zamanin belirli ddbnemlerde yenidegagarak, tecelli eden kutsalin her an

hissedilmesi sganmaktadif’.

Mircea Eliade’inKutsal ve Dindyi adli eserinde de belirgii gibi, her kutsal mekan,
kutsalin tezahirinu, cevredeki kozmik ortamdantdyrak parcasini ayirma etkisine
ve onu niteliksel olarak farkli kilma yetkisine gahbir kutsalin ortaya cikini

gerektirmektedir. Tanr’'nin bir mekandaki zuhurweri bizzat yukari dgru “acik”

“ Ali Erbas, , “Islam Dyi Dinlerde Ha¢, SAU/lahiyat Fakiiltesi Dergisj.5/2002, s.97.
® Erba, a.g.m, 5.98-101.
® Paul, Connertorifoplumlar Nasil Animsagev. AlaeddirSenel,istanbul 1999, s. 71-73.



hale getirdgi, yani bir varoly tarzindan bir bgkasina gegin paradoksal noktasi olan
gokyilzuyle ilgkili hale getirdgi icin kutsallgtirir. Dindar insanin kutsalin icerisinde
yasama arzusu, fiili olarak onun nesnel gerggkicinde yer alma arzusuna, tamamen
kisisel deneylerin nihayetsiz gorefiiiicinde felg olmama isggne, bir hayat icinde
degil de, hakiki ve etkin bir diinya icinde g@ma istgine denk dimektedir.

Hac tecribesi genel itibariyle Ugama halinde gercelde. Birinci kisim, evden
ayrilma ve yolculga bglama, ikinci kisim, belirli bir durum yani kutsalkarilasma
ve son kisim eve geri dogtir. Sosyal yapilardan uzakéak yaptgl ise yogsunlasarak
kutsalla yuzlgebilmek insanglu icin bulunmaz bir firsat nitelindedir. Hac, ayni
zamanda insanlar arsindaki her turli agalson vererek, ideal toplumun ghoasi

yolundaki en biiytik adimdfr.

Hiristiyanlikta hac, Hz.isa'nin yaadg donemlerdeki kutsal bélgelere ya da
Roma'daki dini liderlerin mezarlarina yapilan zigder olarak tanimlanabilit.
Incillerde Hz.Isa’nin Yahudi bayramlarina katigglifade edilmekle birlikte bunun hac
olup olmadg tartsma konusudut® Hz. isa’nin bir @rencisine séylegi “beni takip
et” s6zU hac manasina algilagtm Hiristiyan ilahiyatcilarin “manevi yolculuk”
olarak niteledikleri hac kavranisa’nin kendisini takip etmek olarak algilaggrayrica
Isa’nin “ben yol'um, hakikat'im, hayat'im, benim aragim olmadan kimse baba’ya

11 sézleriyle de hac kavramina atifta bulugalubelirtilmistir.*? Kutsal

ulasamaz
bdlgelerle ilgili olarak Alan Morinigunlari ifade eder: “Geleneklere en uyguekilde,
haccin son noktasi, belirli bir gafi noktada bulunan gercek bir mabettir. Bu yer

hacilarl kendisine ceken bir cazibeyestibrete sahiptir®

" Mircea Eliade,Kutsal ve Dindi, Cev. M. Ali Kilichay,istanbul 1991, s.7-9.

8 Edith Turner, “PilgrimageThe Encyclopedia of Religiph987, 1X, 329.

° Mehmet Bayyiit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tirkiye'de Hac Olayi998, s.30. Ayrica bkz. S.M.
Polan, “Pilgrimage”New Catholic Encyclopedid 967, XIV, 362.

1%L uka 2/42; Markos, 14/12; Matta, 26/17; Yuhanna3210/ 22,23.

! Matta, 8/22; Markos, 2/14; Luka, 5/27; Yuhanna/18122.

%Erbg, a.g.m, s.110.

3Ali Murat Yel, Fatima; Portekiz’de Bir Hiristiyan Hac Merkezininiiirel Antropolojik Analizj
Istanbul, 2006, s.46.



Katolik mezhebinde iman acisindan balgidda kurtulg, sadece iman etmekle
gerceklsmemektedir. Kurtulga ulgabilmek icin hem iman sahibi olmak hem de salih
ameller glemek gerekir.lyi isler olarak bahsedilegeylerse, kural ve tavsiyelere
uymak, nafile ibadetleri yapmak, helal kabul edileevklerin fazlasindan kendini
mahrum etme ve ahlaki olgugl ulama gayretleridir. Katolikler i¢cin hacca gitmek

de nafile ibadetler arasinda sayilmaktagir.

1.1.1.1lk Hiristiyanlikta Hac

Ik Hiristiyanlar ziyaretlerini genellikle ferdi alak gerceklgtirmekte idiler. Kurumsal
ziyaret mekanizmasinin alumu ise 3.yuzyila kadar uzanmaktadir. Ziyaret edile
mekanlar ise daha cok “Beytlehem” ve “Kudis” giterherdir>. Bunlar hac icin
hedeflerini Hiristiyangin kuruldgu sehir olan Kudus’e yoneltngierdi. Hz. isa ile
Ozdslestirdikleri her seyi kutsal kabul ederekjsa’nin Urdiin nehrinde vaftiz

olmasindan dolayi bu nehre ya daad topraklara akin etrgierdir.*®

Hiristiyan haccinin kokenleri tarihi olarak, Bizamsparatoru Konstantin’in annesi
Helena'nin kutsal topraklara, kutsal Hag't bulal@namaciyla cik@ yolculuga
dayandiriimaktadir(m.326—327). Miladi 380 tarihind@nstantin’in imparatorluk
dinini Hiristiyanlik olarak belirlemesinden songanide bulundgu baskidan kurtulmu
olan Hiristiyanlik ve hac ibadeti kurumsal@aya ve yawayava belirginlesmeye
baslamistir. Ozellikle St. Jerome gibi ilk dénem Hiristiyateologlarin kutsal
yolculuklari tgvik etmesi hac ibadetinin yaygigtaasi lehine olan galinelerdendit’.

Hiristiyanlar, Pavlus’'tan itibaren azizlerin kengkl veya giysileri vasitasiyla
Tanr’nin, insanlara yardim eiti ve lyilestirici mucizeler gercekigirdigine

inaniyorlardi. Dérdinct yizyildan sonra hac yogigemis ve Roma’daki Pavlus ve

* Turner Victor and Edithjmage and Pilgrimage in Christian Cultyr€olombia University Press,
New York, 1978, s.30-31.

> Baki Adam, Dinlerde Hac /badeti Uzerine Bir Argirma’ (Ankara Universitesi SBE.
Yayinlanmamy Yuksek Lisans Tezi, 1989, s.39-45.

®vel, a.g.e, 5.48.

" Simon Coleman, and John ElsnBilgrimage: Past And Presetih The World Religions: Sacred
Travel And Sacred Spade The World Religion®ritish Museum Pres, London 1995, s.79.
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Petrus'un kemiklerinin bulundw mekanlar hac merkezleri haline gedtini®,
Hiristiyan hac ibadetingekil ve muhteva acisindan bakgdda, ilk ve sonraki
donemler arasinda bazi farkhiliklarin ortaya @kgorilmektedir.ilk donemde hac
genellikle Isa odakli olup Filistin ve cevresindelga ile iliskili mekanlara yapilan
ziyaretlerseklinde gerceklgmekte idi. Ozellikle Kudiis daha da énemli bir ysehip
olmustur. Sonraki yuzyillarda, 6zellikle 4. ve 5. ylzgrba Hiristiyanlgin
kokenlerinde var olan paganizmden kaynaklanan iaamgdeniyle hac mekanlarinin
yoniinde belirli dgisiklikler olmus ve Hiristiyan aziz vgehitlerinin mekanlar ziyaret

yerleri haline gelmeye amistir.*®

4.yuzyildan itibaren ortaga kadar gecen zaman icersinde hac Kudius, Roma ve
Santiago de Compostelle arasinda gergekigir. Kudls, ginahtan arinma ve
dinyanin merkezi, Roma, havari Petrus ve Pavlusiezarlarinin bulundiu yer ve

Compostelle de havari Yakup’un kiilt merkezi olakabul edilmjtir.*°

Gelisen surec icersinde aziz wehit kalintilarinin kutsal kabul edilmesi nedeniyle
neredeyse her ulke kendi hac merkezine sahip gaimwBunlardan bazilari; Fransa’'da
aziz Martin’in Tours’daki mezari, Amiens’teki vatti Yahya’nin ba gibi mabetler,
Almanya Trierde Hzlsa’nin ¢carmiha gerilme sirasinda tizerindeki cubblesisuna
inanilan kutsal cuibbe’nin bulungu mabet, italya’da 1285 yilinda Nasira’dan
mucizevi sekilde getirildgine inanilan Loreto’'nun kutsal evine kutsal ziyaret
gerceklatirilirdi. %

Daha sonra neredeyse her kilisenin kendisineuagiak emanetleri var olmaya dbed1
ki, kilise de bu geleng; 787 yilindaki II. iznik konsili ile kutsal emaneti olmayan
kilisenin takdis edilmeyege karariyla onaylamyi oldu?* Erken ortacga

yaklasildiginda her uUlke kendi azizlerine sahipti ve Vatikam @urumun 6nine

Bvela.g.e., s. 48.

19 Coleman and Elsnes,g.e, 5.92-93.

“Erbg, a.g.m, s. 111.

“vel,a.g.e s. 49.

22 Kutsal emanetlerin getirgii poptlerlik ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz.Pé&r Brown, The cult of the
Saints: Its Rise and Function in Latin Christianit981.
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gecebilmek icin kutsal emanetlerin onaylanmasi gdoiu bir strec bdatti ki ancak

bu sayede meydana gelergyaluk biraz olsun hafifletilngi oldu®

1.1.2. Orta¢gg Boyunca Hac

Kurumsal olarak gercelderilen hac olayi, bglangicta kilisenin dikkatini cekmemi
olsa da 0Ozellikle hagli seferlerinin hazirliklanngergeklgtigi bir ortamda kutsal
mekénlara yapilacak olan ziyaretlerigui& edilmesi, kilisenin gercekigirecesi kutsal
savaa destek olagandan hac ibadetine olan vurgulargymlasmistir®®., Hach seferleri
sonucunda Kudis'in ele gecirilememesi, insanlayaret edebilecekleri belirli bir
mekéan goOsteriime gegmi ortaya cikarmgtt ki bu durumda yeni adres dinin
kurucularinin mezarlarinin bulunglu Romasehri olmutur ( St. Paul ve St. Petéer)

Ortaca& tip ilimlerinin yetersiz kalmasi sebebiyle herhabig 6zri olanlar, azizlerden
hic de beklenmeyen tedavi edici mucizelerini umanak merkezlerine akin etmeye
basladilar. Aslinda bu yapilan ziyaretlerle insaniggksel varlikla aralarinda aian
manevi belugu kapatma cabasi gostermekte idiler. Bu amaclalayapiyaretlerde
onemli merkezleringiltere’deki Cantenburyehrinde bulunan aziz Thomas mabedi ve
Walsingham’li Leydi mabedidir. Ortagdaki hac oraninda meydana gelen stafi
kilisenin hacci, itiraf edilen ginahlara kefaretralk kabul etmesine dair agdikararin

etkisi bilyiik olmigtur?®.

Pismanlik ifade edildiinde kilise tarafindan yapilan @alanmay ifade eden
Endiljans, cezanin siresinin azal@ldi belirten bir belgedir. Yine gunahlarini itiraf
edip gunah cikartanlarin Araf'taki cezalarindan tidabilmeleri icin bir balangic

Endljansi verilmekteydi. Belirli bolgelerdeki maleetle enduiljans verilmesi hac

B Yel,a.g.e, s.49.

24 Adam bakia.g. t , 46- 47

% Coleman ve Elsnea.g.e, s. 92-93.
Yel,a.g.e, s.50.
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oranini arttirmgtir. Ginumuzde bu ayricga sahip olan (¢ mabet vardir. Bunlar;

Kudis, Roma véspanya’'daki Santiago de Compostelle mabetlefidir.

1.1.3. Modern Donemde Hac

Modern dénem itibariyle Hiristiyanlatsa’nin ygaminin ti¢ devresini ofturan Noel,
Hac'a gerils (yash Cuma) ve yeniden digli (Paskalya )anisina Kudis ve
Beytlehem’de hac ibadetini yerine getirmektediffer.

Ortac&dan sonraki donemlerde (14. ve 15 yuzyillar), hackezlerini belirlemede en
onemli unsur Meryem ve gorunumlerin gerceklg@ bdlgeler olmytur. Fransiz
devriminden sonraki donemde dine olan b&kimeydana gelen olumsuz durum
nedeniyle hac ibadeti de olumsuz etkileprae Katolik inancinin zedelenmesiyle
sonuclamgtir. Bu durumda Vatikan kaybolan otoritesini yemdsglamlastirabilmek
amaciyla belirli faaliyetler yiratmeye; kirsal kesieki halk ise geleneklerini ve
imanlarini koruyabilmek icin hac bélgelerine dahald 6nem vermeye famistir. Bu
surecte Meryem goruntumleri ortaya ciknae kilise de bu durumdan kendisine fayda

sgslayabilecgi umuduyla gériinim hadiselerini desteklemeyi uygummustur.2®

Modern dénem boyunca Avrupa’daki dini hareketlerarelbakildginda Meryem
gorunamlerinin 6n plana cign gortlmektedir. Fransiz devriminden (1789) sonra
kilise isa merkezli dini yapilanmanin yerine Meryem ve pepltiltir telinde yeni bir
anlaysin gelstigi gorilmektedir. 1830 yilinda Fransa’da Catherirebdure adli bir
rahibe Meryem’ gordgiinu iddia etmy ve bundan sonra 1848 yilinda La Sallette ve
1858 yilinda meydana gelen Lourdes gorundmleri pardoplumunda Meryem
merkezli bir din ve hac anlaynin gelsmesine sebep olmngtur. Cunkl insanlar
gorunamlerin gercekdtigi merkezlere akin ederek Meryem’e dua etmeygabastir.

1917 wyilinda Portekiz’in Fatima kentinde gerceki@ iddia edilen gorinim

“’Yel ,a.g.e, s. 51.
% Adam,a.g.e., s.50.
? Pierre Andre Sigal Pilgrimage’ The Encyclopedia of Religion, Newyork, 1987, IX331.
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hadisesiyle beraber Meryem merkezli Hiristiyan hatém ddnyanin dikkatini

cekmeye bgamis oluyordu®.

Bu déneme gelinceye kadar genelde tapinaklar, bz ga da azize’nin mezari
Uzerinde yapilmaktaydi. Fakat bu donemdeki mekdalaizellikle Lourdes ve Fatima
gibi mekanlarda bulunan tapinaklarda vgedierinde Meryem goérinumi 6n plana
ctkmistir. Bu gorinumler, modern diinyaya, yeni sekllaegicersinde dine kgr
takinilan menfi tavra kar verilen bir kagi mesaj mahiyetindedir. Ginimuzde Lourdes
ve Fatima hac ibadeti icin ziyaret edilen bolgeldbginda gelmektedir. Lourdes’e
yilda yaklgik bes milyon, Fatima'ya da yakkk dort milyon haci ziyaret amagli
yolculuk yapmaktadit.

Avrupa’'da dini hayat sadece kiliseye gitmekle $andirilms olsa da insanlar bir
yolunu bulup dini duygularini g@a vurmayi bgarmaktadir. Dini tar§ma ve sohbet
konularinin en 6nemlisi ise hac ve ziyaret tecrébeir. insanlarin hacci dini hayatin
sekilselliginden uzaklgma olarak algilamalari da daha rahat davranmalaaricten

ice modernite’ye kar kazandiklari bir zafer duygusustaalarini sglamistir.®

Sunu da ifade etmek gerekir ki Aquina’lh Thomas gi@izi teologlarin azizlere ve
kutsal emanetlere gosterilenghf gl kabul etmesine gmen ne bunlar ne de hac
uygulamasi kilise tarafindan hi¢bir zaman Hiristiygin sartlarindan biri olarak kabul
edilmemitir. Fakat Hiristiyanlikta hac, her zaman Kkilisenkontrol etmek icin
ugrastigl, ihtiyaclarin ve duygularin populer ve g ifadesi olarak kabul
edilmektedir. Yani hac merkezlerinin ziyaret iciggun olup olmadiina kilise karar
vermekte onayladiklari kutsal kabul edilmekte, daaadiklari gormezden

gelinmektedir®

%0 caroline Ford, Religion and Popular Culture in Modern Eurdpghe Journal of Modern History,
vol.65, No. 1.(Mar., 1993), s. 162.

%L Erba, a.g.m , s. 118. ; Ali Erbg Hiristiyanlkta /badet,istanbul 2003. s.70.; Omer Faruk Harman,
“Hac”, DIA, Il, 385.

2Yel ,a.g.e,s 15.

#Yel,a.g.e., s.53.
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Gunumuzde din, daha itlimh ve liberal bir hale gstmki bu da dinyanin gecirmi
oldugu cok yonlii sekilerkgne sirecinin kacinilmaz sonucudfirHac guntimuzde
artlk b zamanlarda yapilacak bir faaliyet olarak gorilredkt Fakat Gnemini
kaybetm§ midir? Hayir.insanlar bu siiregte dahi hac merkezlerine akin etrdeyam
etmektedirler. Clunkl insanlik modern sirecsisanda, kutsala ve mucizeye olan

susuzluklarini topluca yaptiklarl hac ibadetiyldegimeye cajmaktadir’®

Ozetle, hac Katoliklik bglaminda dgerlendirildiginde, sadece kutsal mekanlara
yapilan bir seyahatten ibaretgldir. Hac, kisinin fizikdtesi boyutlarini da ifade eden
bir kavram haline gelmgiir. Bu sebeple Hac, &nin i¢ dinyasindaki “kutsallan”
bulmak i¢in yaptg bir yolculuk olarak kabul edilir. Bu yuzden hayétsinin yasami
boyunca dger verdgi ideallere ulamak wruna yaptg bir hacdir*®

1.1.4. Hac ve Turizm

Hac gunumizde sadece dini sebeplerlgildeunun yaninda politik, tarihi veya
sanatsal sebeplerle de yapilmaktadir. Mesela; Marxeya Lenin’in mezarlarini
ziyaret, nazizm kurbanlarina sadakat gdsterisi Miount Valerian'i ziyaret vs. bu
orneklerden yola cikiimizda, bir seyahatin hac olabilmesi icin hangietisy yapilmg
oldugunun 6nemi ortaya c¢ikmaktadir. Cinkd haccin ruhuadanmglik niyetiyle
yapiliyor olmasi vardir. Merakla veya turistik armageziler bu anlatmak istegimiz
hac kavrami icersine girmez. Alan Morinis hac kawa “degerli hale getirilen
idealin somut birsekline burunduruldgline inanilan bir yeri veya durumu arama

isteziyle yapilan seyahat” olarak tanimlastm®’

Hac ve turizm kavramlarn Bengicta birbirinden ayri kavramlargngibi gorulse de
ginimuiz dunyasindaki hac olgusu dikkatli gekilde gozlendiinde bu iki kavram

arasinda belirli benzerlik veya ortak noktalar madusu fark edilecektir. Valene Smith

* Turner ve Turnera.g.e,s. 36.
% sigal ,a.g.md., s.332.
®vel, a.g.e, s.53.

%" Yel, a.g.e., s. 45.
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turist kavramini tanimlarken “fazamaninda dgsiklik yasamak icin evinden uzakta

bir yeri gecici olarak ziyaret eden kimse” diye itatamaktadir®

Hac kavrami etrafinda belirli kutsal mekanlari rzetaeden insanlara gorigive
amaclari délguistiinde belirli nitelemeler yapgtm Bunlar genel itibariyle, saf haclilar,
haci-turistler ve turist olanlardir. Turnerlar dachve turizm kavramalari arasinda
belirli benzerlikler bulundgunu belirtmglerdir. Ve bunustyle ifade etmektedirler:
“En karakteristik modern hac, turizmle kamistir ve ulaim araclariyla bolgesel ya da

uluslar arasi bir mabede yapilan seyahati gereKilri

Bunun dginda hayati kutsal zaman ve kutsal olmayan zaniamleline ayiran Nelson
Graburn, “¢ ve turizm” diye bir tanimlama yaparak turizmi hagakutsal bolimu
icine alms, gunluk gleri ise hayatin kutsal olmayan kismina dahil gamiHayatin iki
bolimden olgtugunu belirten Graburn, kutsal (siradan olmayan,stik)i ve kutsal
olmayan (§ hayati ve evdeki yam) ygamlarin birbirini takip etgini ve belirli ayin

ve torenlerle gercekdagini ifade etmektedfy.

Yapilan tanimlamalara gamen hac ve turizm kavramlarini kapsamli olarak afad
etmek yine de mumkin gidir. Turnerlar'in ifadelerine gore; hac ve turizanasinda
kesin bir ayirnm s6z konusu giiglir. Kesin bir sinirdan s6z etmek oldukga zordur.
Yine bir haci ile bir turistin konumlari bigerildi gi takdirde bile aralarinda belirli bir
fark meydana gelecektir. Haci ve turist bélinemepenbitinin ayrilamayan iki

parcasi gibidirlef?

Bu iki tanimlamadan cikarilabilecek en 6nemli sdardan bir tanesi, insanlarin
ziyaret ettikleri yerin yani sira ziyaret esnaskiidaih halinin de 6nemli bir etken
oldugudur. Bu ylUzden insanlar i¢in bariz lyekilde dinyevi olarak algilanabilecek
olan bir mekan, kutsal aragyiicersinde olan insanlar igin belirli birslan boyuta
sahipse hac merkezi, gorigtei hac merkezi olarak kabul edilen bir mekan dastilr

®yel, a.g.e,s. 54.

% Turner ve Turnera.g.e, s.240.
“vel,a.g.e, s. 54.

“ Turner ve Turnera.g.e, s. 16.
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bir yer halini alabilir. Bu durum tamamen insantamihinlerindeki algilama ya da
bdlgeye atfedilen dgerle alakall bir durumdur. John Eade, Lourdes emgehsanlari
sahip olduklar dgiincelerine gore derlendirmek gereki belirtmektedir. Eade’ye
gore Lourdes’e hac ziyareti icin gekniolan insanlar, hac ziyareti stndaki
durumlarda, dier insanlar (turistler) gibiehrin imkanlarindan faydalanma hususunda
oldukca istekli goriinmektedirler. Daha da ilerigiek “gercek haci” diye tanimiagl
kesimi dgerlerinden ayirarak, gercek bir hacinin seyahaeetmsomut kanitlari olan
hediyelik gyalardan almalari geregthi belirtmektedir??

Sosyal cg@rafyaci olan Gisbert Rinschede, Fatima bolgesindedilari inceled
calismasinda ziyaretcileri “hacilar, haci turistler veidtler” olarak gruplamtir. O’na
gore gercekten haci olan kimselerin seyahatlerasadaki faaliyetleri ancak kutsal
mekanlarla sinirhdir. Haci-turistler ise Fatima'ygelince hac gorevlerini yerine
getirdikten sonra bdlgedeki turistik bolgeleri zigaederler. Yanlz burada belirtiimesi
gereken nokta; bu yari-turistik gezilerin de boélgeddini uzmanlar ydnetiminde

gerceklatiriliyor olmasidir®®

Literatiirde hac ve turizm olgusu ile ilgili iki tek gorls mevcuttur. Bunlar; hac ve
turizmi bir arada gérmegdiminde olan Turner’larin bani ¢cektgi gorils ve hac ile
turizmin birbirinden farkli olmasi gerekini belirten Eade ve Sallnow'un hal
cektikleri goritir. Bu gorglerin ikisi de birbirine zit iki kutbu temsil etmeddir. Bu
konuda ne dersek diyelim insanlarin zihinlerinin##eri ifade etmedikleri middetge
okuma imkanina sahip giéiz. Bu yizdendir ki insanlarin hangi niyetlerle bélgeleri

ziyaret ettikleri konusunda yapilabilecek butintalamalar 6ztinde eksik olacaktir.

Fatima bolgesinde yapilan ziyaretler incel@mte insanlarin hangi niyetlerle
ziyarette bulunduklarini itiraf etmedikleri goruliktedir. Yine Fatima'yl sadece
“meraktan” ziyarete gelen ne haci ne de turist gnabdahil edilemeyecek insanlar

mevcuttur. Bu durumda Fatima'yl dini sebeplerleHz Meryem’e dua etmek igin

“2vel, a.g.e., s.55.
“3Rinschede, Gisberthe Pilgrimage Centre of Fatima/Portugas. 93.
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gelen tim insanlari haci olarak kabul etmek vgedrini de turist kabul etmek
gerekir. Bu durumu yapilabilecek en iyi aciklamaktee Cohen’den gelngiir. Cohen
hac ve turizm igkisini su cimleleriyle aciklamaktadir: “Bir araya gelen theaco yere
aittir, o yerin ortaminin turistlerden farkli ol&rhir parcasidirlar®’

Hac ve turizm ilgkisini aciklayabilmek icin oncelikle hac merkezten yapilar ve
ziyaret edilme potansiyeli Gizerinde durmak gereRur. konuda yapilmnicalsmalarda
bir tanesi Mary Lee ve Sdney Nolan’'in Avrupa’dakichmerkezleriyle ilgili yaptiklari
calismalandir. Bu cabmada Nolan’lar mabetleri Gic ana gruba ayirmaktadiBunlar;
1- Hac mabetlerinin bazilari genelde sadece haallgittikleri yerlerdir. Buralar
turistler icin daha az cekicfle sahiptir. Bu mabetlerde genellikle térenler vi&ltik
gosteriler yapilmaz2-Bazi mabetler de vardir ki, sahip olduklari saalatgarihi ve
mimari 6zellikleri sebebiyle turistlerin daha faaiikkatini cekmektedir.3- Bunun
disinda kalan mabetlerde de ( Santiago de Compostelapilan haclar gibi) turistik

amaglarin, hac festivallerinin ve mezhepsel ginlbir arada oldgunu goriiriiZ?>

“vYel, a.g.e, s.56.
“>Nolan , mary ve Sdney, Christi®ilgrimage in Modren Western Europs. 16-17.
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1.2. Hiristiyanhkta Meryem

1.2.1. Hiristiyan Kutsal Kitabinda Meryem

Yeni Ahit'te Isa’nin annesi igin, Meryem kelimesi 19 defa ge@inlardan on iki

tanesi “mariam” yedi tanesi de “marigeklinde gecmektedir. Bu kelime ile ilk
kastedilen kii Musa’nin ablasidff. Altinci yiizyilda sesli harfleri konulardkranicede

“miriam” seklini almstir.*” Yeni Ahit'te ayni adi alti kadin ganaktadir, dolayisiyla
Meryem adi 53 defa gecer (25'i “mariam”, 28'i “maititarzinda kullanilngtir).*®

Latince Maria kelimesi deniz anlamindaki “Mare” ngoguludur. Kelime Latince
kokten, Yahudi olmayanlarca Filistin’e getirilgtir. Meryem’in kutsal adi igin ilk kez
Ispanya’da bir yortu éatiimistir (m.1513). Hiristiyan kutsal kitabinda bulunmanma
ragmen, Meryem’e bircok lakaplar verilgir ( Madonna, Cennet merdiveni, Kapi,
Sandik, Theotokos vs.). Meryem i¢inde bulugd@oplumun en Unla ailelerinden birine
mensuptu. Meryem’in annesi ve babasi hakkirddaillerde herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Onlarin isimlerine ancak apokiifcillerde rastlanmaktadir.
Protovangelium ve Thomas incilinde onun annesi ababinin isimleri “Hanna ve

Joachim” olarak belirtilif*®

1.2.1.1. Hayat

Meryem'in hayati hakkindincil ve apokrif eserlerde ¢ok az bilgi mevcuttincillerde
Cebrail'in Meryem'i isa ile muijdelemeden oéncekisganiyla ilgili herhangi bir bilgi
mevcut dgildir. Meryem hakkinda ilk bilgiyi veren Luka, Zekga'nin karisi
Elizabeth’in hamilelginin altinci ayinda ne oldwunu séyle haber vermektedir: “Allah
tarafindan melek Celile’de Nasira denikghre, Davud evinden Yusuf adindaki adama

nisanh olan bir kiza gonderildi; kizin adi Meryem”idLuka; 1/26—27 ). Bu haberden

6 Cikis, 15/20 ; Sayilar, 26/59

47 Ashe, GeoffryThe Virgin,s.50. ; Marina WarneAlone of Her Sesxs. 14.
“8 Gunay TumerHiristiyanlik ve/slam’da Meryems. 65.

““Tiimer,a.g.e, s. 67.

19



anlgildigina gore, Meryem’in Nasira kentinde sganakta oldgu ortaya cikmakta

ancak nerede gdugu hakkinda bir bilgi verilmemektedft

Meryem Yahudilerin Babil esaretinden (M.O. 586) i donemlerinde yamstir.
Yasadgl toplumun amaci, ilahi vahye dayanan inanclarutperest Romalilarin baski
ve zulminden kurtarmakti. Yadgl ortamda Yahudi- Ferisi ve Saduki topluluklarinin
cekismeleri ygun birsekilde siirmekte idi. Meryem’in hayatinin bu kismerilgili bilgi
ancak apokrif metinlerde bulunmaktadir. Prtovengala goére ( yunanca James’in
kitabi; ikinci yuzyilda dizenlenrtir) Joachim adli zengin bir Yahudi’'nin Anna adinda
bir karisi vardi. Uzun zamandir cocuksuz olaragagaarini strdirmekteydiler ve bir
gln bir melek Anna’ya gelerek Unll bir cocukgdoaca&l mujdesini verdi. Anna da onu
Rabbin hizmetine adadi. Meryemgtiu ve alti aylikken yirudi, daha sonra Kudis'te
mabet hizmetcifii yapmaya bgladi. Mabette bir mef@n getirdigi yiyeceklerle
yasiyordu. Yal biraz ilerleyip ergenlik gana geldginde, barahip Zekeriya,
Meryem’in koruyucusu olmasi icin Yusuf'a verilmesisasladl. Yusuf hayatini
marangozluk yaparak kazaniyordu. Cocuklari bulunn@aszmen Meryem Yusuf ile
evlendi. Daha sonra Cebrail onu da annesi gibi lkdebatjdeledi.

Bu metinlerin birgok c¢gdi vardir. Genel kabul géren metinlerde anlatdam ifade
edilmesine cafiimistir.>*Yalniz bu anlatilarda yazarin o zamanki Kudis vadaki
yasanti hakkinda pek fazla bilgi sahibi olmgiiYusuf'u koca olarak dgl de koruyucu

olarak kabul etfiine dair elgtiriler vardir>

Bundan sonraki kisimlar hakkinda Sinogtikillerde bilgi bulabilme imkanimiz vardir.
Meryem, Cebrail ile karlastiktan sonra Cebrail'in Meryem’ e selam verereka oabbi
tarafindan nimete kagturulac&ini ve rabbinin onunla beraber oflinu bildirmesi (
Luka; 1/28 ), Meryem’in Allah katinda inayet bufgdinu ¢iinkii gebe kalip adiisa
koyaca! bir cocuk dguracaini, Allah’in bu cocga agzlu diyecesini, Allahin, ¢cociga

* Tiimer,a.g.e , 5.69
>l T{imer,a.g.e , s.70-71.
2 Ashe, a.g.e., s. 79.
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atas! Davut'un tahtini veregiai bildirmesi ( Luka; 1/ 30- 32) gibi hususldncillerden

ogrenebiliyoruz>®

[sa’min dgumu ve hizmete Bamasindan sonraki donemlerle ilgili anlatilarda
Meryem'den ancak birka¢ kez bahsedilmektedir. Bumbginda herhangi bir bilgi
yoktur. Bu donem ait ilk olagudur: Bir giin Kanasehrinde bir dgun olur. isa ve
annesi de oradadir. Bin esnasindaarap tikenmeye blar ve anasisa’yasarabin
tikendgini soyler, isa annesini “benden sana ne” diyerek tersler daimmadsa
hizmetgilere kiiplere su doldurun dér.

Yine isa vaazlarindan birinde annesi ve kalelinin onu aradiklari soylenginde
“benim anam kimdir? diyerek eligakirtlerinin Uzerine uzatir ve gie benim anam ve
kardelerim clinki goklerde olan babamin iradesini kim arap, benim kargan ve

anam odur®™ diyerek dinsel karddi gi vurgulamstir.

[sa’nin haca gerildi esnada Meryem'in nerede okglu Incillerde bulunmazken,
Yuhannasunlari aktarmaktadirisa’nin hagi yaninda, anasi ve anasinin kiz karde
klapasinin karisi Meryem ve Mecdelli Meryem durlgath. isa, anasini ve yaninda
sevdgi sakirdin durmakta oldgunu goriince anasina dedi: kade igslun! °°.

Resullerin §leri boluminin yazar Lukaisa’nin yeniden dirili, sonra g@e
yukselsinin akabinde havariler Yahuda’nin evinin Ust kdanki odaya ciktilarini,
burada hepsi; kadinlar isa’nin anasi Meryem ile karderi birlikte daima gayretle
duaya devam ettiklerini ve Pentakost guni gghdie ise hepsinin kutsal ruh ile
dolduklarini belirtmektedir. Bu anlatilan olaycil metinlerinde Meryem ile ilgili
bilgilerin verildigi son vakadir. Ha¢ olay! gercekliggi sirada ise Meryem’in elli yan
altinda oldgu belirtiimektedir>’

3 Tmer, .a.g.e. , s.72.; Ayrica Konunun Ayrintilgin bkz: Luka, 1/26-56, 33-38, 2/1-8; Matta, 1/18
1/18-24.

**Yuhanna, 2/ 1-12.

*° Matta, 12/46-50.

*® yuhanna, 19/25-26.

> Timer,a.g. e, s. 78.
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1.2.1.2. Olimi ve Kabri

Meryem’in 6lum tarihi ile ilgili cok ¢eitli tarihler verilmektedir. Bunlar arasinda beilirl
bir tutarhlik da yoktur. Pavlus'un mektuplarinir3 Sveya 57 yillarinda yazilgh
hatirlanirsa, bu mektuplarda Meryem’den s6z edilegnden dolayr Meryem’in bu
tarinten 6nce dlmiiolabilecgi sonucu cikarilabilir. Katolik Cohenet’in 1ll. Y§din
basinda yazildgini iddia ettgi, Meryem’in 6lumu ve g@e yukselsi ile ilgili Stryani
metinlerinde konu genel hatlariykyle anlatiimaktadir: Meryem,gtu isa’nin bg
kabrinde dua etmektedir ve ondan geri doniip gelmésiemektedir.isa Cebrail ile
haber gondererek onu kendi yanina giawamijdeler. Meryem Beytlehem’e giderek
orada Yuhanna ve gir havarilerin kendisine génderilmesi icin dua edkrasi kabul
edilir. Yuhanna Efes’ten ve ger havariler bulunduklari yerlerden mucizevi billgo
Meryem’in yanina gelirler. Olmgiolanlari da mezarlarindan cikarak gelir. Kutsd ru
onlara Meryem’i zeytin danin yakinlarindaki bir vadiye gotiirmelerini ve deaonu
gizli bir magaraya koymalarini emreder. Meryem i¢ gaeya getirilince melekler
gorinir, Musa, Nuhjlya ve Isa’yl taiyan arabalar inerler ve Meryem'i cennete

gotirurler. Bedeni de oraya yeutieilir. >

Burada Meryem’in Efes’te olup olmagna da aciklik getirmek gerekir. Meryem’in
olumuyle ilgilenen ilk kilise babalarindan olan Bpanius (6. 403) 6lum hadisesiyle
ilgili iddialari gbozden gecirmgive Meryem’in Yuhanna ile beraber Efes’e gidip @ad
oldigiine dair inan¢ kgaminda, bunu ispat edecek herhangi bir belge algnad

Yuhanna ile gegici olarak kalgolabilecgini belirtmistir.>®

1.2.2.Hiristiyan Teolojisinde Meryem

Hiristiyanhk tarihini ya da kilise icersindeki Mggm kultinin olgumu ele alinirken,
olusum esnasindaki gosive tartsmalara yer vermeksizin sadece kilise dogmalari ve

gelenek etrafinda Meryem ile ilgili, tarihinin gf@angicindan ginimize kadar zaman

8 T{imer,a.g.e , s. 80.
*Tiimer ,ag.e ,s. 82. ; Ashea.g.e , 5.152.
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dilimi icersinde ortaya c¢ikmi olan kilise doktrinlerine baurularak konunun
mukaddime halinde sunulmasina 6zen gosterilecelinac herhangi bir Meryem
tartismasi yaratmak olmagindan, Hiristiyanlik tarihinde, kilise ve gelene&ylitunda
Meryem ile butinlgen inan¢g ve diunce silsilelerini vermenin, Meryem
gorunumlerinin tarihi arka planini anlayabilme agsin yeterli olaga kanaatindeyiz.

Bu nedenle Meryem kailtl ile ilgili 6zet mahiyetinkenolojik bilgiler verilecektir.

Hiristiyanlik tarihi icersindeki Meryem ile ilgiinang ve dgiincelerin ¢gunlugu isa’ya
goredir. Meryemisa’'ya gore konumlanmive isa’nin yaninda annesi olarak ona da
belirli kutsalliklar atfedilmgtir. Isa’nin 6liminden sonra gayan bu targmalarda
gelinen noktada en 6nemli vurgu Origen tarafindapilyns ve daha sonra kilise
tarafindan Meryem’e verilen “Tanrinin anasi” deymilk defa “Tanriyr dguran”
seklinde Origen kullanngtir.®°

Meryem’e olan bglilik yavas yava gelismis ve iznik konsili éncesinde dwudan
Meryem ile ilgili bir kult anlayginin olmamasi, Meryem kulttinigehitlik gelenginden
geldigini gostermektedir. Kilise babalari devrinde azieletzellikle de Meryem’e
duyulan sayginin daup gelsmesi biyuk énemi haiz bir durumdu. Bu saygigehitlik
kultiyle baladigini disinen Kelly bunu acikca belirtgtir. Yani Meryem’in
kutsallgiyla ilgili distinceler bir anda ortaya c¢ikmagnibelirli asamalar gecirerek
konumlanmaya kdamistir. Oncelikle aziz vesehit eyalarinin korunmasseklinde
baslayan gelengin daha sonra onlara dua etme ve onlardan yardiemeéssekline

dénistigiini, Meryem kiltiiniin de bunun bir uzantisi glahw belirtmitir.®*

Her kiltin ya da gele@a olusumunda belirli unsurlarin tetikleyici bir vasfa gah
olmalari kaginilmazdir. Kilise babalarinin ya daplton o6nderlerinin halkin bu
noktadaki d&tincelerini etkileyici ya da yon verici beyanatldoy gelsmeyi daha da
ilerletmistir. Origen dua vasitasiyla “cennetteki kilise yi&iindeki kiliseye yardim

eder” fikrini savunarak azizlerle irtibat yoluna slkarmustur. Kilise otoritesi icinde

 Tiimer,a.g.e , s.41.
®1 Kelly,s. 490.
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dinin belirli unsurlarinin  yayilabilmesi ya da kabwgdrebilmesi icin yapilan
calismalardaki yumgama nedeniyle, 6zellikle 4. ylzyildan itibaren kidzizlerden

bagka ruhani mugitleri, zahitleri, bakireleri de icine alarak geleimistir.®?

Meryem adina dua edilglive ondan yardim istenilgine dair bir belirtiye ilk ylzyillar
boyunca rastlanmamaktadir. Daha sonraki yuzyilléddae 5.ylzyildan itibaren ) kilise
konsillerinin baglamasi kult olgumunda olumlu geymeleri beraberinde getirgtir.
Konsillerde esas meselsa olmakla birlikte, Meryem’in de ismi gecmektearsun ana
konu olarak kongulaca konsillere dgru bir gelsim sureci devam etmektedir.
Iskenderiyeli Peter (6. 311 ) ilk defa Meryem icibedi Bakire” (ever-virgin) deyimini

kullanmstir.%®

Meryem’e olan popiiler ve liturjik sayginin hiz karsasindaiskenderiye okultf'na

mensup vaiz ve teologlarin yardimlari etkili ogtur. Bu okulun etkisinde bulunan
Yunanh babalardan Eusebius (6. 340) Meryem icinitsél Ruh’a nisbet edilen
kutsallga yakinlgindan dolayi, kadin peygamber kavramini kullanaaakamen kutsal
oldugunu belirtiyordu. Yine bu devirde Suriye’desggan Ephraem Meryem’in lekesiz

ve giinahsiz (Immaculate Conception) hamile kahdisavunan ilk teologdfit

Kaonstantin’in Hiristiyanfia serbestiyet tanimasi, kilise icin birskdta idi ki Efes
konsili de (431) Meryem kuiltinin tarihgcesi acisandayni oranda bir 6neme haizdir.
Efes konsilinde Meryem’in “Theotokos” olarak ilandilnesi Meryem tarihgesi
acisindan 6nemli bir donim noktas! oktum. 325'teki iznik konsilinden sonra IV.
Yuzyllda Meryem’in bakirefiine verilen onem artrg) ilk Istanbul konsilinde (381)
Meryem’in bakirelgi ilan edilmistir. 390 yilinda Papa Siricius Meryem’in gamunda
ve hamilelginde bozulmaz bir bakirgde sahip oldgunu ilan etmgtir. Analik ve
bakirelik tartsmalarinin odginda, Efes konsilinde Meryem igin“Theotokos” tenmm

kullanimi kabul edilmitir. Devam eden dénemde mesele, bakirelik temetiredeilarak

®2Kelly a. g. e, 5.490. ayrica bkz. Warner,g.e.,68-78. ; Timera.g.e, s.42.
%3 Kelly, 490-494.

%4 jskenderiye okulu :

% Tiimera.g.e, s.45.
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inkarnasyona dayali kutsal analik konusunda medgeaistir. 451 yilinda toplanan
Kadikoy (chalcedon) konsilinde Meryem’e resmen ‘#sstheos” (Ebedi Bakire) lakabi
verilmistir. iki yizyil sonra ilk Lateran konsilinde (649) PapaMartin. kilisenin bir
inan¢ esasi olmak Ulzere, Meryem’in ebedi balgnali (Perpetual Virginity) ilan

etmistir®.

Hacl seferlerinden sonra efsanelerin kutsal bakire, kutsal Ucglemeyi golgede
birakmaya bgladigini gérmekteyiz. Meryem’dsa’ya @ derece de ya da daha fazla
kutsallik atfedilmeye bganms, Hiristiyanlarin kutsal Uglemesinin doérdingéhsi
haline getirilmgtir. Ortac& boyunca Meryem feodal bir yapi icersindesigicelerde
belli bir yer edinmgtir. Bu donem boyunca Meryem’e verilenggedeki arty, onunla
ilgili anlatilan mucize ve efsanelerin artmasin@atesilabilir. 15. ylzyilda ise Meryem
kalta ile ilgili en 6nemli evrelerden birine gecilgnoldu. Efsaneye gore, Loreto’da
kutsal ev bulunmy (1296), Walsingham’da kutsal ev kurulgtwr. Meryem’in St
Simon’a hamailini verdii (1250), bu kgagin daha sonraki dénemde batiya galdjbi
efsaneler yayillmtir. Meryem adina kurulan kilise ve katedralleriaysi artmaya
baslamistir. “Hamail Yortusu” (1376-1386), “ziyaret yortu§389), “Meryem ana’nin
kederleri yortusu” gibi pek ¢ok yortular gatiimis, ilk tespih (Rosary) kargék (1475)
ve Meryem ana kargkk cemiyeti (1563) gibi tgkilatlar kurulmaya bganmstir. “Hail
Mary” (Ave Maria: Meryem’e selam®) ayin dualari kitabi icindeki yerini algtir
(1568)%°

Daha sonraki doénemde 1854 yilinda Papa IX Pius &faly gunahsizini
(Immaculate Conception), 1950 yilinda ise Xll. PR&pa’nin yaniimazii dogmasina

dayanarak Meryem'in gig yiikseldgine dair bildirgesini yayinlangtir®.

® Timer,a.g.e, s.53. ;Warner, .a.g.e., s.63-66; Fr. Tissa Baigs, Mary and Human Liberation the
Story and the TexEdited by Helen Stanton, London 1997. s.36

®7Su ankisekli resmen “Breviary”

% Warnera.g.e, s.348-360.

% Tiimer a.g.e, 62; Balasuriyaa.g.e.s. 50-53.
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Modern donemde 1945 yili, “Meryem yili” olarak k&kadilmis, 1954'te Meryem’in
kralice, 1964’de ise “kilisenin Anasi” olgu Vatikan tarafindan ilan edilgjison olarak
1974 yilinda papa Meryem kudlti ile ilgili “MarialisCultus” adli genelgesini

yayimlamgtir’.

21 Kasim 1964 yilinda yayinlanan “Lumen Gentiumang ilkeleriyle birlikte II.
Vatikan konsili Bakire Meryem'i kilise sirrinin miazine yerlgtirmistir. Katolik
amentusinde Meryem’le ilgilsOyle soylenmektedir. “ O, biz insanlar ve bizim
kurtulusumuz igin gokten indi. Kutsal Ruh vasitasiyla bakferyem’den bedenjé ve boylece
insan haline geldi. Allah’in@unun annesi olan Meryem, baba’nin tercihli kizikegsal ruhun
mabedi idi. Kilise onu, O c¢ok sevgili anne olarabdil eder. Tam bir itaatla, inanc¢ hurriyeti
icinde Allah'in kurtuly gayesine stirak ederek o inayet doludur.’” Anne velon kefaret
olayinda birlemesi hakkinda Il. Vatikan konsigoyle der: Bu birleme kendini,isa’ya bakire
olarak hamile kafindan 6limine kadar gostermektedir. Biricidwile derinden muzdarip
olarak o, analik ruhu ildsa’nin carmihina ortak olur. Béylece Meryemguai@usu kurbanin
bogazlanmasina boyurger. Nihayet, her turlU orijinal hatadan korurgralan temiz bakirenin
ruhu ve bedeni yukselir. GUnahin, 6lumin galibilaababbi olan gluna tamamen benzemek
icin, Meryem Rab tarafindan dinyanin kralicesi afatebcil edilmgtir. Bdylece, Meryem'de
goktedir.Isa’nin g@e ciksi, onu da oraya cekagtir. Bunun icin Meryem, Hiristiyan cemaat
icin kurtulus isareti olmytur. O, hayatinda annakanin modelidir. Bundan dolayi, Il.Vatikan

konsili, Hiristiyanlari, Meryem'i “Allah annesi” arak telakki etmeye davet eytii” "

Ozetle, pagan kultiriinden kaynaklanan feminen temékerine oturtulmaya callan
kadin kutsallgl, Meryem kultint ifade etmesi acisindan onemli Hislnceyi
olusturmaktadir. Dikkat ceken Onemli bir noktdsa’nin sehitler, azizler ya da
Meryem’'e ibadet edilmesi gere§ini belirten hicbir @retisi mevcut olmayidir.
Meryem geleng@, yasanilan ortamda halkin dinden anladi kendi yaamina veya
yapisina uygun olarak farkkekiller ve temalarla sonuclandirma egelalari olarak
gorulmelidir. Cunklu ygadiklari toplumda kadinsigéleri barindiran Tanri imajlari

0 Tumer, 63. ayrica bkaNew catholic encyclopedia, “Mary"The Catholic University Of America,
1967, IX, s.364-368. ;Balasuriya, a.g.e., s.53-54.
" Mehmet AydinHiristiyan Kaynaklarina Gore HiristiyanljkAnkara 1995, s.62-63.
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yaygin olarak bulunmaktadir ki bu daa’dan ziyade Meryem (izerine mlasmaya
neden olmstur.”? Bu gelengin poptiler hale gelmeye flamasi ise resmi olaralznik
(325) konsilinden sonra olmf® Efes (431) konsilinden sonra Meryem'in kutsal
annelgi, bakireligi, sorgulanmaksizin goda ve batida kabul edilgtir™®. Bugiin
Meryem’le ilgili doguda ve batida kutlanan pgortu vardir. Dgum gunu(8 Eylil),
Melegin Mujdesi (25 Mart), ginahsigh (8 Aralik), Cennete Alinmasi (15gAstos),
Mabede Gidj (14 Subat). Ayrica Katoliklerin bundan kglea kutladiklari yortular da
vardir: Meryem’in ginahsiz kalbi, Lourdes’in MeryeAnasi, Meryem’in anah,

kralice Meryem vs?>,

2 Kelly, 478-479.

B Kelly, ag.e , 479.

"Kelly, a.g.e , 498.

S Warner,a.g.e., s.66-67. ; Timer,a.g.e., s.142.
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BOLUM 2: HIR iSTiYANLIKTA MERYEM GORUNUMLER i:
FATIMA ORNE Gi

2.1. Meryem Garunuamleri

2.1.1. Meryem Gorunumlerine Genel Bir Baks

Dinler tarihgisi Jaroslav Pelikan'in dikkat cedtinoktalardan biri, tarih boyunca
sayisiz kez meydana geldiiddia edilen Meryem gérinumlerinin sadece 10 kada
1962 yili icinde gercekenis oldugudur. Bu gérinim hadiselerini kilise gézlemlgmi
ve dini batin (mutedeyyin) insanlar icin “inaniln@ageer” seyler olarak gormgiur.

Bu on gorinim hadisesinin, Fatima’nin da dahil gidadokuz’'u, 1830-1933 yillari
arasinda meydana gektii ki Pelikan da bu sureci Meryem gorinidmlerinin
muhtesem yuzyili" olarak adlandirmgtir. Bu arts donem icersinde meydana gelen
degisim ve dongumlere kagi yapilan bir manifesto mahiyetinde olup katolik
kilisesinin siyasi ve dini otoritesini arttirma gati icinde olmasinin bir sonucu olarak
ortaya ¢cikmy olan hadiseler d@ldir. Kilise otoritesinin azalma sebeplerinden en
onemlileri; din adamlari ve sivillerin kendileriddu dénem icersinde baski altinda
hissetmeleri ve Avrupa’daki devlet yapilanmalarianti-klerikalizm (kilise kagiti)

iistine kurulmgiolmasidir’®

Kilise bu krizle yuzlgerek, bu yeni dini adanma (ibadgékilleriyle kutsali arayan
insanlari yeniden geri kazanabilmek icgin bir gala baglatarak, yapisini ve dini
formlarini liberalizm ve modern sureclerdeki idgiddwin tehditleriyle balantili

olarak yeniden tanimlagtir’”.

Onaylanan dokuz gérinimden (onaylanmayan yuzleyegsnda) birincisi; Catherine
Laboure’in sahitlik ettigi (Fransiz fakirlerinin ve hayirseverlerinin bir rias adayi
olarak) olaydir. 1830 yilinda St. Vincent de Paektivalinde Paris’'teki rahibe

® Jeffry S. , BennetCrisis, Revitalization And Religious Politiés Portugal (1917- 1932) : The
Fatima Apparitions And The Catholic Counter ReviolutUniversity of Chicago, s .151.
"Benneta.g.e, s.151.
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manastirinda yirmi dort gandaki rahibe, azizin ciibbesinden bir parca ywétiyuttu.

O gece gorunumlerden ilki gercefdie ikinci goriinim boyunca, bir madalyon almasi
gerektgi soylendi ve Catherine Paris’in g@mpazindan mucize madalyon uretimine
baslamak icin izin aldi. Yedi yil icinde on milyon malyon, dinsel doniiim balatan

ve tedavi eden oOzellikleriyle beraber diinyada gokya baladi. Bu madalyonlar
insanlarin ygaminda etkili olmaya k#&adi; madalyon ve Meryem miti Portekiz'de
popller adak araclarindan biri halini aldi. OzddlikI854'te targmali bir sekilde
Vatikan tarafindan Immaculate Conception kabul iedd daha da etkili olmaya
bagladi.”®

Fransiz gorunumlerinin bir geri de 1846 yilinda Grenoble yakinlarindaki La
Salette’de meydana geldi. Bu olagahidi iki Fransiz ¢ocuk idi. Bakire Meryem onlar
vasitasiyla; ger insanlar Meryem @u Isa’nin isteklerini kabul etmezlerse ve dine
donmezlerse kotu bir kiin ve dger felaketlerin kapida olgunu belirterek insanlari
uyarmstir. Ayrica ¢ocuklar Meryem’in kendilerine acgiklalaa ve sadece Papa’ya
iletmeleri icin sirlar verdiini de iddia etmilerdir. Daha sonra bu sirlar yazigrnwe
Vatikan’a iletilmistir. Bu gorinum hadiseleri kisa gérev misyonu ($hdission)
ismiyle kitaplarda ayrintili bigekilde anlatilmg ve hikayeler Avrupa’da yayilrgtr.

Bu olayda dikkat c¢ekici bir nokta, herhangi bir zardaki kitlik tehdidi bu mucizevi
iyilesme hikayeleri icersinde anlatilgtr. Bir diger nokta da, azalan ahlaki ve ruhsal
dizenin yeniden kurulmasina yapilan vurgu Frangakiasal bolge insanlari Gzerinde
blayuk bir etki yaratngtir. Kilise ve devletin yonetmekte zorluk cektisikintilar
yaratmg olan ve gorinumlerin anlam ve i ile ilgili daha siddetli tartsmalara
sebep olan bozulan ahlaki ve ruhsal diizenin yernkdeanlmasina olan vurgu, Fransiz
topluluklari tizerinde énemli bir etkiye sebep oktum. Ornein Jacinta Marto resmi

ifadelerde belirtildgi izere, dua ederken mucizevi bir madalyon takmiakta

"8 Michael Carroll, The Virgin Mary at LaSalette and Lourdes: Whom fiel Children See?"J.S.S.R,
1985, 24(]), s. 65-72.
Benneta.g.e, s.152.
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19. yiazyilin en bilinen gérinim hadisesinin, Beettsl Soubirous’uahitlik ettigi
1858 yilinda gercekéen Lourdes gorunimu oldu belirtiimektedir. Bu goranimler
1870 ve 1880'li yillarda Katolik haccinda yeni biryansa yol acmg ve @i
gorilmems sayida insan gorunim bdlgelerine akin etimi Ulagim ve iletsimde
ortaya c¢cikan modern teknolojiler sayesinde zengigok Portekiz’li de buralara akin
etmistir. Bu dénemde senenin belirli (kutsal) gunleringdi bin kadar hacinin

Lourdes’a dua etmek icin gitmesi gk birseydi®°

Chadwick’in iddiasina gore kilise La Salette ve taes gibi kutsal bolgelerdeki yeni
hac manifestosunun populgihde, Katolik ibadetinin canlangini fark etmgtir. Yine
0, pek coksekilde Lourdes’de bir araya gelen toplglu biyik bir gosterim olarak
algilanmasi gerelgini iddia etmektedir. Bu gosterimle birlikte dingéwdini olmayan
ayiriminin ortadan kalkti, dinin ve politikalarin kartliginin ortadan kalkarak bir
butiinligin meydana gelgini belirtmektedif’. Bu noktada Lourdes gériinimleri
Katolik inancindaki Meryem adanghiginin yenilenmg halini gdsteren onemli bir
ornektir. Bu ve dier gorinim olaylarina ek olarak (Cek Cumhuriydigiltere,
Irlanda veitalya ), Meryem temelli Katolik uyaginin en énemli yonlerinde biri olan

Tespih duasi (On The Rosary) yeni bir vurgu nokbérsustur 22

19. yizyilda kilise tarafindan onayli butiin Meryg@rinimlerine dahil olan tespih
duasi veya Meryem’le Hkilendirilen gul semboli, 1917 yilinda Fatima'da aldaya
ctkmis ve bakire Meryem kendini tesbihat’in bakiresi alatanitmgtir. Yine 1915'de

Papa Pio X ve Leo XlllI tarafindanstek edilen tespih duasinin kendilerine yardim

8 Bennet ,ay.e , 5.152.

8 Owen Chadwick, 19. Yuizyilda Avrupali Aklin Sekiilereesicev. Murat T. Aslan, Birey yay., 2004.,
s. 140.

82 Tespih duasindan 1495 yilina kadar (Papa Alexavitjdtic bahsedilmenstir. Duanin tarihi Meryem
gorunumleriyle bgliyor denebilir. Dua Dominic ©6ncesi Mdusliman kuliide mevcuttur.
Onaylanmg tesbih duasiyla ilgili bilgi, 15. ylzyilin sonlada, Dominican papazi Alanus de Rupe
(6limi:1475)'un bashi “De utilite Psalterii mariae” 1970 tarihli esediem ayrintilandiriinyg ve
Rosary’nin Meryem’den yardim alabilmeye ve dua églémasil koruyacgna dair bilgi verilmgtir.
15. ylzyilda Rosary’nin kullanimi Avrupa’da bir &dgeklini alarak yayginlgmis ve Rosary yapimi
bir zanaat olarak lgaktan kgaga aktarilan dgerli bir miras halini almgtir. Trkler'in Avrupa’dan
cikariimalan sirasinda (1571) Papa PiusV zafeeispibh duasi vasitasiyla, Meryem'in yardimi
sonucunda kazanilaga sOylemgtir.
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edecgine inanarak gercekdgrdikleri saldirilar kilisenin onayiyla Portekizédde kabul
edilmis ve inananlar tesbihat ginlerinde dua etmeywikeedilmistir. Bu sayede
Meryem adanmalari (ibadetleri), Hiristiyan mucizeleetkilemede tgvik edici unsur
olarak evlere kadar girmtir.®

Warner, tespih duasi ibadetinin, kilisede var @émensizlik ve korku duygusunu gun
yuzine cikard@ini belirtmitir. Duayr bu yuzden Katoliklerin igindeki sayva
karamsaryl olarak gormektedi#? Yine Warner, tespih duasinin 15. ve 16.
yuzyillardaki kilise reformlari ve kar reform politikalari icin anahtar bir 6zelg
sahip oldgunu iddia etmektedirSuna da dikkat ceker; Rosary (tespih duasi)
kampanyasi, kiliseye bam gelebilmesi ve Hiristiyan biglinin sglanabilmesi igin bir

cagridir &°

Meryem ibadeti reform strecinden beri pek ¢ok garallara sebep olmgibir konudur.
Bu tartsmalar esnasinda La Salette gorintmleri meydanaigelnPapa Pius I1X bu
durumun Papabhinin resmi ifadesi oldtunu zannetmgiir. Papa Meryem’e derin
sekilde bgh olan bir kiiydi ve cocuklgundaki epilepsi hast@indan Meryem’in
midahalesiyle kurtuldiunu diguinmekteydi. Papa Pius Meryem adanmasigvike
ederek, 1854'teki Immaculate Conception (Lekesimiteik)'in doktrinsel olarak
tanimlanmasina onciluk etgtit. Bu konsilde Meryem vasitasiyla ilk ginahtan
kurtulabilinecgi iddia edilmgtir. 1864'de yazdii “Syllabus of Error” adl eserinde
liberalizm ve modern surecteki ideolojileri ayiplgme 1864'te ilk Vatikan konsilini
toplayarak kilisenin doktrinsel dwunu, dinfsiphecilik ve kilise kanthginin buyik

boyutlara ulatigl bir ddnemde, tekrar tanimlagtr.®®

Meryem ibadetinin Katoliklik bgaminda uzun ve tasmali bir tarihi olmasina
ragmen, Meryem ibadeti; bircok nedenden dolayi, Katdibktrinsel @retisi icindeki

Meryem’in yerini yeniden belirlemeyi, 6zellikle ksl bolgelerdeki Katolikler arasinda

8 Bennet,g.e153.

8 Warner,a.g.e,s.307.
8 Warnera.g.e, s. 314.
8 BennetA.g.e.s. 154.
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inancin yeniden canlandiriimasinin gicli bir argiinedaca distincesine sahip olan
papanin liderfinde 19.ylzyil boyunca yeni bir 6nem kazagtmi Mucizevi madalyon
yaratimi, tespih duasini yeniden canlandirma ve emyem gortnumleri gi ginde

haclarin bicimlendiriimesi gibi faaliyetlerin timiKatoliklik baglaminda Avrupa’da

meydana gelen @gim ve gelsimin somut érnekleridif’

Kilise ve insanlar arasinda Meryem uyanolarak adlandirllan acgikga gorulen bir
baglanti varken, sosyolojik bakiagisina gore, Meryem ibadetlerinin kagnaolitik
olarak ayrtirilmis Katolik kirsal kesim gercekliklerinde wehir merkezlerinde gizli
kalmis calsan fakirlerde aranmahdir. Bu insanlar resmi muadahalmaksizin
gerceklgen dini pratikleri sayesinde, inancla olanglaatilarini tekrar sgamis
olmaktadirlar. Mucizevi madalyon ve tespih duasel G@manma (ibade®ekilleridir.
Gorinum fenomeni, papazin arabulug@uina givenmedgini sdyleyenler tarafindan,

kutsalla kurulan direkt ileim bicimini ifade etmektedif®

Meryem temelli adanma pratikleri, kilisenin bunfatinemini fark etmeden ¢ok dnceki
popduler kiltsekillerindedir. Bu yerler ¢gunlukla psmanlik haccsekillerinin olustugu
ve kurbanlarinin sunulgu, kutsal bolgeler dindaki kultlerle ilgilidir. Bu gelgim
Avrupa’da yeni bir adak ekonomisinin Uretithi gosterir. Bu da cgrafi ve sosyo-
kiltarel gérinimun ilahi bigekilde kutsallatirilmasi ve hacdaki uyagia irtibath

olarak, iyilesme, lutuf, tespih, madalyon gibi maddtieilmis sembollerin dongtima
etrafinda bina edilngtir.®

Meydana gelen bu dsiklikler, kilisenin otoritesinin zayiflamasi gaminda ele
alindginda, yeni adanmeekilleri, gecmgin sinirh formlarindan kurtarilrgipopuler
sekiller olmasi sebebiyle, kirsal toplumun kiltiyegamini yeniden canlandirmak icin
olusturulan mekanizmalari ifade etmektedirler. 19. yliayleryem gortnimleri ile
ilgili olarak Blackbournsu sonuclara ukamistir. Mitevazi gorandmlerin sadgi

mesajin ulami, papazlarigiphecilgi, sivil otoritelerin digmanca tepkileri, mucizevi

8 BennetA.g.e,s. 155.
8 BennetA.g.e, s.155.
8 BennetA.g.e, s.155.
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iyilesme iddialari ve sonug olarak kilisenin dini dahaigédlgelere yayabilme amacli
bir resmi kilt yaratmastegi goriinimlerin genel manzaralaridir. Burada Pelikan
ifade ettgi ve Blackbourn’'un onaylagi durumlardan bir tanesi de goérinimlerin elit

kesimde dgil de kirsal kesimdeki halk arasinda gerceidi oldusu gercgidir.*

Warner'in iddiasina gére popduler dinler, mucizeiekiaynaklarini(delillerini) ariyor
gozukmektedirler ve kendi tecribelerinig@olama ihtiyaci ile ygamak ve kilturel
devamhlik istemektedirler. Mesajin toplumdaki velisedeki bozukluk ya da
guvensizlik nedeniyle masum cocuklagzeyla ifade edilmesinin gbet goérd@ini

belirtmistir.**

Victor ve Edith Turner; Meryem ibadetlerinin dinyanbozulan ahlaki ve ruhi
diizeninin rehabilitesine duyulan 6zlemi ifade gii belirmektedir. Yine onlar; zit
kalturler ve onlarin, gergeklik tanimlari arasind&érsithgin trettgi buyiak gerilim
noktasinda ortaya cini iddia ederlef. Bunun devaminda Warner, modern
vizyonlarin ve onlarin dregti kult aktivitelerinin insanlarin kendi inanc¢larmihala

deserli oldugunun garantisine duyduklari ihtiyaci ifade gitii belirtir.%®

Turnerlara gére Meryem haclari, @o Ustl realitelere, toplu barve kurtulga olan
vurgusu ile, yukseje gecen sekuler toplumun, otoriter bir yapilanmmrad kilise

yapilari kagisinda, Uretilmi alternatif bir toplum yapisidif:

Zimdar-swartz, modern Meryem gortunumlerine aigKagtirmali analiz cakmasinda,
bu gelsmeleri temelde devlet inanci icindeki 6zel tecréb@l dongumu olarak
tanimlamaktadir. Bu dogiim genelde sikintilarin ifadelerinde meydana getetgk
ki, bu sikintilar toplumun sosyal yapisindajikin i¢ dinyasinda ve insanlarin diinyayi

algilamaya cagtiklari anlam diinyasi icinde olabffir

® BennetA. g.e, s. 156.
L Warner,A.g.e.s. 245.
2 Turner,A.g.e.s.38

% Warner,A.g.e.s. 311.
% BennettA.g.e.;s.157.

% Zimdars- Swartz, Sandra LEncountering MaryPrinceton , 1991S.XIV
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Psikolog Michael Carroll Meryem gortnumlerini frewd bir baks acisiyla
deserlendirerek, gorintmlerin  freud'un o6dip kompléRsiolarak niteleledii

cocuklarin annelerine duyduklari sevgi ve babatadayduklari dgmanlik nedeniyle
ortaya c¢ikan psikolojik durum nedeniyle gerceligni belirtmektedir.Ayrica Carroll
Meryem goéranumlerini gerceldme sekillerine gore ikiye ayirngive bu gortinamlerin
bazilarinin halisinasyon bazilarinin ise ilizyondaparet oldgunu, Fatima

gorunumlerinin de halisiinasyondan ibaret glshu belirtmektedit’.

Hiristiyan din adamlarinin giancelerine gére goérinumlerle Meryem inananlarinegi
disebilecekleri olumsuz durumlara dikkat cekmek istggimiBu gorintmler, modern
milletlerin glnahlarindan kurtugu temsil eden mekanizmalardir. Bu galalarin
gosterdgi; 19. ve 20. yluzyildaki Avrupa toplumunda cok bKydesisime ugrams
Katoliklerin icinde inancin populesekilde diriltildigidir. Bu gorinim hadisesinin
gerceklatigi toplumlarin ortak Ozelfii radikal sosyal reform ve hiz gmda nuifus
olarak c@unlukta ama politik olarak azinlikta olmalaridirayht tarzlar ise giderek
nesnellemekte idi. Din, kurumsal gercegln ve kulttrel formlarin birsekli olarak,
sehirlerdeki halkin mangiyla iliskili bir sekille, bakire Meryem , sekilegime ile

beraber atga kalkarak kendi konumunu koruma cabasi icine gtirf.

Sonu¢ olarak, 1910 devrimiyle beraber, PortekiZzuimpinda Meryem adanghigl,
Katoliklerin Avrupa kagisindaki uyarsinin bir vasitasi olarak sunulmak istegtni

Bu tir mucize temelli gériinim olaylari temeldedaliile ilgilidir. Kilise papa Pius IX
baskanliginda modern sirecin giinanlgl kasisinda Katolik doktrinindeki Meryem’in
yerini ve mucize icersindeki dinT unsurlari tekrgdzden gecirerek onaylagnve
Meryem uyanginda meydana gelen etkinin va&rlivurgulayarak, kadinlardaki din
duygusu ya da din @aligi Gzerine gidilerek bu durumdan faydalaniimaya

% Odip kompleksi ile ilgili bkz. Sigmund Freud@iptem ve Tahucev. Niyazi Berkesistanbul 1978. s.
145-150.

" Joseph F. Byrnes,Explaning the Mary Cult: A Hypothesis and Its Perbk”, The Journal of
Religion, Vol. 68, No. 2 (Apr., 1988), s.28rica Carroll'un gériinumlerle ilgili goklieri icin bkz.
Michael Carroll,Vision of the Virgin Mary: The Effect of Family &ttures on Marian Apparitions,
J.S.S.R, 1983, 22 (3): 205-221.

% Bennetta.g.t.,s. 159.
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calsilmistir. Bundan dolayidir ki Portekiz’deki enteljansiygyeni Bernadette”

fikrinden korkmus ve alay ederek etkisini azaltmaya galistir®.

2.1.2. Portekiz Bglaminda Bakire Meryem ve Katolik Kultiru

Daniell Bell kutsalin déngl adli makalesinde kultlegdyle aciklamaktadir; “dinler
basarisiz olduklari zaman kiltlf( yerlesik gelenek ve géreneklerde, kurumsal dini
Ogretilerle uygmayan bazi inan¢ ve ibadetleri bunyesinde barindiiai olusumlar)
ortaya cikar. Kurumsal dinler rehberlik goreviniripe getiremezlerse, insanlar dini
duygularini dini kurumlarin arcgi olmadan dgrudan kendileri tatmin etmeye cat
ki, bu da neticede Kkdltleri @orur. Kultler resmi ya da kurumsal din ile
karsilastirildiginda birgcok yonden dnemli farklar arz eder. keyden 6nce kuilt, daha
once resmi din tarafindan ortaya cikarilmgniastirilmg ezoterik (gizil) bir bilgiyi
kesfettigi ve insanlari aniden aydinlaitiiddiasindadir. Kiltte gerceklirilen ritteller
kisinin daha 6nce bastirilan duygularini ortaya cilesmm ve bir ¢gt vecd haline
girmesini sglar. Kultlerde yganan bu tecrtbeler, aslinda aldatici tecriibelefdira
insanlar bu tecrubelere inanirlar, ¢cinkd bu rigrelgerceklgtiren insanlar buyusel
(mucizevi) bir an beklerler ve mucizevi giiciin tesirhissederler®* Hiristiyan
dunyasindaki aziz ve bakire Meryem Kkdltlerinin splonu ve gekimi bu minvalde
degerlendirilebilir. Cunki insanlar geleneksel diniragblerden ziyade kendilerine

gunlik ygantilarinda anlik yardim etmesi gereken varlikydtindadirlar.

Victor ve Edith TURNER; Katolik doktrininde azizlaryerini agiklarkensunlari ifade
etmektedir: Toplumsal yamda insanlarin dinya Uzerindesgasal ve d§iinsel
faaliyetlerinin yurutulebilmesi icin, yayanlar ve o6luler arasinda belirli bir ikthin
var olmasi zorunludur. Oluler yayanlara bigsekilde yardim ellerini uzatirlar. Burada
anlatilmak istenegey, yardimin ancak “iyi oOluler” tarafindan gerceftielebilecek
olmasidir. Yani toplum ile Tanrn arasindaki iggn, su ya da bu form tarafindan

% Bennett,a.g.t., .160.

190 Kiilt: Geleneksellgmis toplumlarda resmi dini inan¢ ve kurallarlagdasmayan ina¢ ve ibadetleri
iceren dini yapilar.

%1 baniel Bell, ‘Kutsalin Dénigii”, Laik ama Kutsal, hazirlayan; Ali Késkstanbul 2006. s. 66.
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gerceklatirilir. insanlar elde edecekleri kutsallik derecelerinij Gjiiler” vasitasiyla
edinmé olurlar. Katolik @retisinde, iyi oluler ygayanlarla ileim kurabilirler ki bu

da goriinuimler, vizyonlar ve rilyalar vasitasiylaSfu

Arabuluculuk gorevi sadecksa’ya verilmemitir. Bu gorevi azizler ve Meryem de
gerceklatirebilir. Yalniz kilise, isa’yl merkezilgtirerek kurtuly konusundaki yerini
salamlastirmistir. Portekiz'de ise gunlik Katoliklik bu prensipt&nemli yonleriyle
ayrilmaktadir. Tanri insanlarla direkt ilgthne gecen bir varlik olarak

tanimlanmanstir*®

Avrupa toplumundaki Meryem imajinin temelleri Htiyanlik 6ncesi tanri¢ca inancina
dayanmaktadir. Meryem bu gel@me devaminda ana tanricanin rolinid Ustlenmi
olmaktadir. Bu durum ¢zelliklitalya veispanya bolgelerindeki toplumsalsgada ve
aile ici iliskilerde belirgin birsekilde gorilmektediritalyan ve ispanya toplumunda
aile reisinin baba olmasi sebebiyle insanlarda yareag! bastirilmg bir duygu
mevcuttur. Bu duygunun ghvurumu Meryem’in anne olarak kutsatiaslmasina
sebep olmaktadir. Meryem gorinumleri Gzerinestaraa yapan Michael Carroll’'un
Meryem gorunumleri Uzerindeki temel tezi; bastirginanne duygusunun &

cikmasinin Meryem gériiniimlerine sebep gledur®

Kilise yonetimindeki ibadetlerde Tanri sanki biofal yonetici gibi gosterilngtir. O,
Meryem ve azizler gibi olmayan yani gorilmeyen Yoarliktir. Tanri herseydir ve
sonsuzdur, tanrinin 6fkesi ya da kizginketkili arabulucular vasitasiyla giderilmeye
calisilmigtir. Tanri dinyay! kutsar, yaratir ve yok eder.h@yat veren ve alandir. Bu
yuzden Tanr lutuf kayrgadir, giincel yardimsever ifade olarak taninmaktaaktir.
Bu durum Portekiz’de insanlarin ve toplumun dah& bteryem ile iletsim kurma

cabalarini ortaya cikargtir. Muhtgsem Tanri yaninda, daha az tannigallisahip

192 Tyrner,a.g.e.,s.158- 159.

193 BennettA.g.t.,s. 162.

194 Nancy Frey Breuner, The Cult of the Virgin Mary in Southern Italy andas”, Ethos , Vol. 20,
No. 1. (Mar., 1992), s. 68-69.
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sekiller etrafinda, kult cgtleri, ritliel ve festivaller vasitasiyla secimsair iliski

yapilandiriimgtirt®,

Orta ¢cg boyunca azizler sadece insanlarin sézlerini Tganlagtiran varliklar olarak
gorulmezlerdi. Onlar ayni zamanda mucizeleri yarateastalar iyilgtiren, ygmur
yagdiran ve yoksunluktan koruyan varliklar olarak dabd edilirlerdi. Azizler
hakkindaki bu anlayitoplumsal hayata yansignve azizler adina festival gunlerinde
kutlamalar yapilmasinagapeller iga edilmesine sebep olgtur. Bu bglamda
Meryem ibadetleri, gecrsten gelen bu etkikgm ile Akdeniz ve Dgu havzalarindaki
dini sistemlerde var olan gugcli kadin tiplerininkpgok tirinun asimile edilmesi
seklinde meydana gelstir. Ana tanrica olarak Meryem, bati Avrupa’da waliik,
dogurma, mevsimlerin okumu, dinya ve ay ile ilgili kavramlarla gkilendirilerek

ylizyillar boyunca kendisine ibadet ediii'®®.

Katolik Hiristiyanliginda Meryem’in rolii dogmatik olarak genel hatlaauyl. ve 12.
yuzyillar arasindasekillenmistir. Cesitli vesilelerle Meryem, “Second Eve”(ikinci
kurtarici), “Theotokos”( Tanri dfuran), “Leader of the heavenly choir”, “paragon of
chastity’(mukemmel bakire)), “ Mater Doloresa” véédiatrix’(kutsal mudahale
edici) olarak anilmgtir. Bu yedi ve sekiz yuzyillk siUrecten sonra Mary dier

azizlerin hepsini gecrpive yeni bir konum elde etstir. iste bu noktada Meryem

kutsal ticlii icerisinde resmedilen bir varlik halgedmistir*”.

Portekizlilerin zihnindeki bu Meryem imaji, ilk defiber yarimadasina yapilan
saldirilarda olsmustur. Bundan sonraki dénemde Meryemsis@l koruyucu ve
Portekiz’'in Hiristiyanlamasinda onci varlik olarak gintlmistir. Kisaca Meryem
imaji, Portekiz’in birlik ve berabeginin temel yapitgdarindan biri olmgtur denebilir.
“Santa maria” ismi altinda deik bolgelerdeki insanlara kilisenin gicini

anlatabilmek ya da yaymak icin yapilan seyahatMeryem’in tasdik edilmy

1% BennettA.g.t.,s. 163.
1% Benneta.g.t,s. 164.
197 Benneta.g.t, s. 165.

37



oldugunu Protestan reformu esnasindaki skadevrimlerin yikici etkisinden
koruyabilmek icin ve Meryem adini kilisenin gucuntade etmesi acisindan
desteklennstir. Bunun etkisiyle Katolik Avrupa’nin bircok bdéginde yayilmy olan
gorunumler ve hac ziyaretleri vasitasiyla Meryentimk nezdindeki deeri daha da
artmstir. Bu gelsmelerle ilgili Ruth Harris’in yorumu, Meryem’in P@kiz’de uzun
zaman tanrica olarak saygl gogdive Tanrinin annesi olarak kutsalgefkatli,
merhametli ve yardimci olma rolint temsil @ttyonindedir. Asli gunahlardan
kurtulmus olmasi sebebiyle Meryem, sgiin kayna&, kutsal lutuf ve sinirsiz gice
sahip olan otoritedirisa ile birlikte insanfiin & kurtaricisidir, ayni zamandgaytani
yok edici ve kiyamet mujdecisi olarak kilisenin &alt annesinin simgesel ifadesidir.
Meryem Katolik kozmiksemasinda, en etkili kutsallik, en anla ve en ulailabilir
varhktirt®®

Hiristiyan dunyasinda genel olarak azizler, dunydaiyaclarin kagilanmasi igin
basvurulan varliklardir. Tanriya en yakin olarak g@riiMeryem ise, ciddi hastaliklar
ve felaketlerin azaltilmasi ya da yok edilmesingedymci olmasi icin baurulan
varhktir. Azizlerin kutlamalari baya ve siradan olurken, Meryem kutlamalari onun
kutsallgl 6n plana cikarilarak, daha&ieossl ve ciddi bir gbérinim arz eder. Yine
Portekiz’de azizler genelde yerel bolgelerde (sttofy, st. John, st. Peter vs.) ve
sehirlerde anilirken, Meryem (lkenin geneli tarafnd kabul gormekte ve

aniimaktad®®.

Burada asil vurgulanmak istenen nokta; Katolik dit§tince sisteminde, 1) Meryem
tann ile dikey bir baglantiya sahip varlik olarak tepede yer almaktaA2ijzler ise
toplum igindeki ilgkilerde yatay bir ileime sahip olmasi hasebiyle onlarla gati,
patron koylu ilgkisini ya da bireysellikten yola ¢ikarak evrenggligiden bir ilgkiyi,
yani insan ve Tanri arasindakisHKiyi yansitirlar. Ayrica azizler oluma hayata

1% Benneta.g.e, s.167.
1% Benneta.g.e, s. 167.

38



baglarlar ve bu komitaryen ideolojiye daha yakin olmasr&men sosyal sistemde

daha az bir yere sahiptirféf.

Bu sonuclar da bize Portekiz’deki gegten gunimuize okan sosyal ve dini
tabakalama hakkinda paralellikler kurma imkanini gkamaktadir. Uretimde
gerceklgen feodal sosyal yapi gkisi, daha ¢cok sdam bir sadakat ve lgalik ilkesi
cercevesinde patronluk sistemine dayanir. Bu sisterkayngini Roma hukukundan
alir. Baba, anne ve c¢ocuk bir piramidi glwracaksekilde yukaridan g1 siralanirlar.
Yine aile, kdy ve devlet desasidan yukariya dgru bir siralamaya sabhiptir. Dini yap!
bu feodal sistemle diinya tzerinde paraleldir. Sekidadetsekilleri, yerel kiliseleri
ana kiliseye( yani tanriya) piar. Tanri'ya yalvarma ya da istekte bulunma, maddi
kaynaklara bgvurmak gibidir. B&llik ya da itaat, gerekli gorevi yerine getirme ve
kiliseye zaman ayirmakla gercefite Kilise doktrin, dogma ve ibadetler gibi
faaliyetleri sunarak ya da katilimlaristgk veya katilmayanlari kinayarak, otoritesini

kabul ettirmeye cajir''*,

Kilise bir devlet gibi papa aractiyla sahip oldgu yargilama gici, kinama imkani
faaliyetleriyle bu otoritesini guclendirmeye ve utmeye cakir. Kisacasi dini
hiyerasi ile sosyo-politik Uyeler arasinda bir ilgth meydana gelngiolur. Dinyevi
ibadetler, koyliyt krala ya da kulu Tanriyaglayan bir araci gérevi gorirler. Bu
sayede de toplum ici gkiler daha da g#am bir temele oturmwolur. Bu arada
Portekiz’de yerel halk, kendi kilttrel gelenekleg tarihi vasitasiyla, kendilerince
olusturduklari yerel ibadet tarzlari, aziz kiltleri vessitli yapilarla tanridan
uzaklgmaktadirlar. Bu heterodoks dini gelgmetarihi, kilisenin dgisik zamanlarda
¢esitli arag ve sembolik kaynaklar yardimiyla sistei@keline alma, kontrol etme ve

tanimlama tgebbusulyle yakinen iggantilidir.

10 Benneta.g.e, s. 168.

11 Bennet,A.g.e, s. 169. toplumsal yamda patron- client kileri hakkinda bkz.S. N. Eisenstadt;
Louis Roniger, Patron-Client Relations as a Model of Structurimcial Exchange; Comparative
Studies in Society and History, vol. 22, No. 1nJ4980), pp.42-77.
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Bu noktada ulgtigimiz sonug, butin bu gkiler sisteminin Meryem Uzerine kurulgmu
oldugudur. Meryem tarihi ve mitsel olarak Portekiz maisyle baglantili bir figlr
olmasi nedeniyle azizlerin kominyon doktrininde giituia kapisidir. Bunun otesinde
Meryem muhtgem vizyonlarin 6znesidir. Bu sebepten o6turt dimhlsel olarak kult
adanmgliginin yerel bir figirt kabul edilirSunu da belirtmek gerekir ki bakire
Meryem Katolik sisteminde tanri ve azizlerin ardsiki yeri itibariyle gizdir. Tanri
gibi bedenlgme 6zellgine sahiptit*2

Gorunum gercekken bolgelerde Meryem toplum tarafindan kutsal amterak
gorulmekte ve bunun sonucunda onlarin yiyecellilsave ysgamsal ihtiyaclarini
karsilamanin yani sira onlarin hayata dair Umitlerici@ artmasini gdamaktadir.
Secilmk bir insan ve bu goriinim hadisesiyle dini acidagrkik kazanmg bir toplum
Meryem sembolintin etrafinda bigheektedir. 1531 yilinda Meksika’nin Tepeyac
bblgesinde gercekjen gorinim ve Fatima’daki gorunumlerde goérulen korta
noktalardan en 6nemlisi, gérinimlerden sonra, tapll bir umut ve dini 6zerklik

ihtiyac ortaya cikmtirt™,

Portekiz ve Avrupa toplumunda o6zellikle kadinlainigMeryem, dinya ile ba
cikabilmelerine yardim eden, huzur ve given k@yadan varliktir. Meryem bireysel
bir koruyucudur. Gercgek bir annenin yofiinda anne rolind Gstlenerek insanlara kol
kanat germekte onlara yardimci olmaktadir. Erkekder Meryem, toplumsal annelik
rolinin simgesi, kadinlar agisindan ise, kendiumglal varliklarinin mguiyeti igin
ana kaynak nitedi tastyan varliktit**,

Modern donemle birlikte Avrupa ve Portekiz toplurdandini bir donglm sureci
baslamis ve Kkilisenin getirdii klasik dini anlaygin yerini populer kiltirle uyum
gosterebilen bir dini anlayl ortaya cikmaya Bmistir. Bunun en o6nemli

gostergelerinden biri de on dokuzuncu yuzyll boyungerceklgen Meryem

“2BennetA.g.e, s. 169-171.

113 Eric R. Wolf, “The Virgin of Guadalupe: A Mexican National Symbdrhe Journal of American
Folklore, Vol. 71, No. 279. (Jan.- Mar., 1958)34.

114 Breuner, a.g.m., s. 88-90.
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goranamleridir. Bu gorintmlerin dikkat ceken bimybde olayin merkezinde var olan
kisilerin tamaminin ¢ocuk ya da bayan olmasidir. BruduAvrupa toplumunda yeni
bir kadin dindarginin ortaya c¢ikmasina sebep obtur. kilise bu donemde kadin
dindarlgini destekleyerek Meryem gorunumlerini sahiplenmae kendisine kar
yuratilen saldirilari dengelemeye galistir. Sonuc¢ olarak Avrupa toplumunda
popdiler bir adanma anlgyive kadin dindarg olmustur. Meryem goérinumleri kadin
dindarlginin gelsmesinde en dnemli etkendir. Portekiz toplumuna Idaknda dini
hayatin 6znesinin kadinlar olglw agik¢a gortulmektedir. Bu durumun glmunda
Meryem goramlerinin ve Avrupa toplumunda meydandemekadin dindarfi

dalgasinin etkisi buytkttir.

Kisaca Meryem Eric Wolf'in “ana sembol” diye isimtérdigi bir figlr olarak,
Portekiz toplumu ve kiltird geminda, sembolik kanikligl birlestiren ve 6zellikle
etkin bir aracilik gorevini yerine getiren bir w&rlolarak kabul edilebilir. Genelde
Portekiz toplumunda bu etkinin bir yansimasi olangknlerin bir ¢gu hepsi

“maria”(Meryem) ile balar'®.

Portekiz de 1910 yilindaki devrimle dinden uzakldmaya calgilan toplumun tekrar
dine donebilmesi ya da dirglni kaybetmemesi icin kilisenin bir kgr devrim
yaratmasi gerekiyordu. Kilise yaragraldugu bu yeni Meryem kilti sayesinde, kendi
yikilisini durdurabilmek ve Portekiz’deki dindain eski halini alabilmesi icin gerekli
calismalar balatmis ve yeni bir Meryem kulti ya da dindarlik anlgyiortaya

cikarmstirt’,

Portekiz ve Meryem kultinin alumu hakkinda yukarida belirtilen hususlgginda
ortaya konulabilecek en dnemli nokta, Portekiz uophnun ge¢cmginde var olan ana
tanrica kultindn kilise tarafindan Meryem etrafimdarkezilgtirilerek kilise ve halk

arasindaki dini dfiince ayirimina bir son verilmeye gamis oldugudur.

"5 Ford, a.g.m, s. 165-166.

116 “Maria of Angels”, “Maria of Snow”, “Maria of Gra&’ vs. bkz. Bennetta.g.e ,s. 171., 12 nolu
dipnot

117 BennetA.g.e., s. 174.
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2.2. Fatima Olay1 B&laminda Son Dénem Portekiz Dini Tarihine Genel BiBakis

Yarimada’daki dinf tarihi, Hzisa’nin dini tebinden itibaren bgatmak gerekirse;
bolge isa’dan birkag yil sonra Augustus tarafindan eleirdj@¢s ve yeniden bir
dizenleme yapilarak kurulmgiur. Bunun sonucunda gonlugu cok tanrili dinlere
inanmakta olan toplumun, zamanla Hiristiyatlmasi salanmstir*®, Portekiz'de
Hiristiyanhgin yayillmasi ile ilgili pek ¢ok hikaye anlatiimakia Aziz Pavius ve
Petrus tarafindan, bazi havarilerin kilise kurupidraymak Uzere imparator Neron
zamaninda buraya gonderjdisdylenmektedir. Yedinci yuzyillda Arap istilasinin
basladigl tarihten itibaren gerceldBriimeye calgilan savunma ayni zamanda dini
temellerin de korunmasi cabasi olarak gorilmekteldi®2'ye kadar gecen bu sireg
icersinde Hiristiyanlar genel olaraksbgerlesim bolgesi etrafinda toplanghardir. Bu
yerlerden biri de Portekiz’'in isminin gefdi Portu Cale (veya Portu Calense)
bdlgesidir. 1120 yilinda bu kiguk Ulkenin idaresaté gecirmeyi bgaran Alfonso
Henriques, 1140 yilina gelinginde b&imsizlgini ilan ederek, her zaman ydapti
planlari din adamlarina sorgu tGzere, bu konuda da onlardan fikir alarak, goliti

durumu guiclendirebilmek amaciyla tilkesini Vatikarhimayesine verngiir**°.

Portekiz dindarfiinin en énemli 6zelliklerinden bir tanesi tarih haga her zaman
Hiristiyan inanclarinin dinda kendi gecngierinden kaynaklanan inanclariyla Baki
yasams olmasidir. Ayrica Portekiz’deki dint arka plan wounun c¢ozimuine
ulasabilmek igin o©ncelikle Portekiz Katolildinin ve kilise kagithginin son
donemlerdeki gedimine bakmak gerekmektedir. Bu durumda yirminci widaki
Meryem uyargiyla birlikte anti-modernist tavirlar sergilemeyeslayan kilisenin

gecirdizi asamalari dikkatle incelemek ve gozlemlemek gerekemiRe®.

118 Rossi de OlivieraFatima, 1948. s.11

19vel, a.g.e, s. 96.

120 Melissa A. Cilley, Summer Festas and the National Holiday in Portugalispania, vol. 20, No. 1.
(Feb., 1937), pp.43.
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2.2.1. Portekiz Katolikligi ve Populer Kilise Karsitli g

Portekiz’deki dini yapilanmadan bahsederken gozdexgzirmamamiz gereken
noktalardan biri Katolikigin hicbir zaman Portekiz’'deki insanlari ya da inang
kusatan kutsal bigemsiye haline gelemegdir. Tarihin her doneminde Kkilise ile halk
arasinda dini hususlarda amwzliklar olmgtur. Kilisenin merkeziyetci ve kendi
doktrinlerini kesin bir sekilde uygulatma isggne sahip yapisi ile halk (folk)'in
Katoliklik anlaysi, yani gecmiinden getirdgi kalttra ile Hiristiyanlgl bir araya
getirip harmanlama isge arasinda her zaman bir problem var olaggimi
Hiristiyanhk tarihi boyunca kilise, Avrupa halklain ygaminda 6nemli bir yer
edinmg olan paganik yam ve inanc¢ unsurlarini kendgrétisiyle b&dastirabilme

cabalarini stirdurngtiirt?,

Roma oOncesi donemdenstayarak bolgenin gecirmioldugu sosyal ve dini surecte
etkili olan farkh dint ve kudltirel yapilar, bdolgéalkinin kutsal anlayinin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynasghtr. Yuzyllar boyunca stren kanli sgva
donemlerinde, bolgede Keltlerden Muslimanlara kaalegcok Hiristiyanlhik dgi dini
yapilar boy gostermi ve bu durum halkin dini yantisinin karmaklasmasiyla
sonuclanmytir. Tum bunlarin bir yansimasi olarak Kiliseninpyais oldugu yogun
asimile calgmalarina rgmen halk sahip oldiu deserlerini degistirmeye yangmams

ya da bu kilisenin istegi boyutta olmamytir*?2

Ulkenin kirsal kesimlerinde hala eski donemlereiméinclar etkisini surdirmektedir.
Mesela 6zellikle Glkenin giney kisminda byl vdrsimanci, oOlilerle vecit halinde
iletisim kurma, iyi ve yardimsever ruhlarla kéttu niyetlihlarin var oldguna dair
yaygin inan¢ hala devam etmektedir. Yine pek colgdue seytan gozi denilen
(bizdeki nazar olarak tanimlanabilir) manevi inaegactadir. Kilise hicbir zaman bu
noktada dini yapilanma ve ginceleri bir araya toplama imkanina sahip olangami

Her zaman halk ve resmi din anlgiydiyebilecgimiz ya da genel ve yerel dini anlgyi

121 Bennet , a.g.t. 5.127.
122Bennet, a.g.t., s. 128
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denilebilecek bir ayirim s6z konusu olgtwr. Bu Ortodoks nitelikler ya da kendisine

folk( halk) dinf denilen unsurlar, ortagardan beri varfiini devam ettirmitir 2

Halkin Hiristiyanlgin temel unsurlarint kendi dini anlayia nasil aktargina
verilebilecek en iyi 6érneklerden bir tanesi; eknyakap ayininde kullanilan ekrgie
nasil anlaildiginin acgiklanmasiyla mumkan olabilir. Kutsal ekmekkhnezdinde her
zaman kendilerini kotuliklerden koruyan bir muska gla nazarlik mabhiyetinde

algilanmstir. Yine vaftizde kullanilan kutsal su da bu mitdeele alinmaktadit’,

Ulke tarihi gercek anlamiyla incelergitide, giinimizdeki adak kiltirinin derin bir
gecmie sahip oldgunu, kilisenin toplum nezdindeki itibarini arttifmbek ve dini
hayati kontrol edebilmek amaciyla bu tir adargekllerini, kendi kontroll altinda
olmasi sartiyla, hg gordigl veya tevik ettigi gorilmektedir. Kilisenin onaylagh
azizlerin kutlama tdrenlerine, halkingtzetinin arttirilabilmesi icin @riya kagiimamasi
kaydiyla glence, dans ve kurban sunumu gibi faaliyetlerggtidiyle yaklaildigi
anlagiimaktadir. Kilisenin yapmak istegli sey dini boyuttaki faaliyetleri, kendisinden
taviz vermek pahasina da olsa kontrol altinda thmeitir. Bu aradasu da
belirtiimelidir ki Portekiz tarihinde her donem kal saygi duyup kutsal addeitpek
cok koruyucu ya da patron mahiyetinde azizleri eanustur. Kilise bu azizleri kendi
binyesine uyumlu hale getirerek, halkin dinT dunyassekillendirme amaci

gutmstir?>,

Portekiz toplumu kendi refahi ve mutlgluinu, sahip oldgu azizlere duydgu saygiya
bagli gbruyor ve toplumsal gkilerini bu azizleri baz alarak konumlandiriyorddn
dokuzuncu yuzyill boyunca bu durum Kkiliseyi kontrdtdybetme korkusuyla kgr
karsiya getirdginde, kilise halk dindar@n ve resmi din arasinda bir orta yol bulma
zorunlulygu ile kasilasmisti. Kilise bu sirec icersinde kendi doktrin ve dadamini,

ibadetsekilleri ve kurallarini tekrar gozden gecirerekdmngeyi sglamayi amaclangi

123 Bennet, a.g.t., 5.130., Cilley,a.g.m., s.43.
124 Bennet, a.g.t., 5.131.
1% Bennet, a.g.t., s. 132.
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ve Meryem’e olan h#iligr tesvik ederek, kilisenin halkin zihindeki gerinin

korunmasi sganmgtir*?®.

Portekiz tarihinde 0Ozellikle cumhuriyet'in ilanindasonra din, saldirilabilecek bir
nesne haline gelstir. Tom Gallagher, ancak Fatima mucizesinden séiligenin bir
itibar kazanabildiini savunarak “kilise politik ve sosyadartlarin dgil, manevi
sartlarin uygun hale gelmesiyle geleneksel savunmdeelligine kavytu ve
miicadelesini yeniden organize etti” detini>’.

Ulkede balangicta din adamlari, halkin ve onun temsilciléarafindan secilen
mitevazi insanlardi. Fakat Roma imparatoru Konstamt Hiristiyanhgl kabul
etmesinin ve kilisenin Roma imparatgtlina kagl zafer kazanmasinin ardindan, din
adamlar devlet yetkilileri haline gelerek politikpplumsal ve ekonomik guc¢ elde
etmis oldular. 1789’daki Fransiz ihtilalinden sonra, iBliyanlik tarihinde ilk kez
kilisenin gucu sorgulanmaya glandi. Topraklari elinden alinarak okullari kagtil
Bunun sonucunda kilise daha savunmaci bir pozisgendemek zorunda kaldi. Daha
genel anlamda kilise katligi, din adamlarinin sahip olduklari bu nifuzaskgkma
olarak tanimlanabili®. On dokuzuncu yiizyilda gerceldieilen devrim tanri yasalari
yerine insan marginin hukimranfini getirmektedir. Kilisenin yaratmaya caigi
karsi devrim ise aydin kesimin isteginin aksine toplumun Hiristiyan inancina gore

sekillenmesini gerektirmekteytfr.

Kilise karithgl, eletiriden saldiriya kadar pek calekle sahip olabilir. Kantlik, din
adamlanyla ilgili saka yapmak, kiyafetleriyle ilgili giyim 6zgurlukiei ellerinden
almak, topraklarina belirli kisitlamalar getirmek kiliselerini yakmak gibi pek ¢ok
sekle blUrinmitir. Sanchez’e gore, Portekiz’deki kilise é#rgi ile ispanya’daki
kilise kasithginin gelsim sirecleri  birbirine  benzemektedirimparatorlgun

kaybedilmesi, 19 vyizyilda liberalizmi kurma cabaglaryirminci yuzyildaki

126 Bennet, a.g.t., s. 132.

2'Tom Gallagher, The Catholic and the Estodo Novo of Porttighi Jim Obelkevich, At All
Disciplines of Faith: Studies in Religion,Politi@)d Patriarchi,. s.522.

128 Jose SancheZ\nticlericalism. A Brief Histor1 972. s.7.

129 Chadwick,a.g.e, s. 127.
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cumhuriyetci deneyimler, toprak sahiphdeki deisim sureclerinin hepsinde belirli

ortak noktalar mevcuttdi®,

Tagus nehri Ulkeyi girafik ve toplumsal olarak ikiye bolmektedir. Kuzeythsanlar,
toprak azlg nedeniyle daha yoksuldurlar. Orada insanlar ddnifitiyaclarini
kazanabilmek icin grasirlar ve bu yuzden kilise katligi kuzeyde fazla gbet
gormemgtir. Bu durum su soruyu akla getirmektedir: acaba Kkilise skfug
entellektlalite veya insan zihninin semavi kontesidkurtulup dinyevi bir diiince
yapisina sahip olma igligle iliskilendirilebilir mi? Kilise sonucta zihni bir kurum
olma oOzellgine de sahiptir ve insanlar zihinlerinin kabulleregtikleri bir sey
tarafindan yonetilmesini istemediklerinden kiliselgarsi ¢ikma ihtiyact hissetrgi

olabilirler 3%,

Portekiz’de kilise kanthginin ilk isaretleri, Napolyon'un 1808'de Uulkeyisgal
etmesinden sonra gortlmeyesldamstir. V1. Joao’nun glu Dom Pedro yonetimi ele
gecirdiginde kilise kagith g faaliyetleri balamis oldu. Adalet bakani Alfonso Costa,
okullardaki dini gitime son verdiinde ise halk arasindaki kilise kahgi ¢cok diuk
diizeylerdeydi.ilerleyen doénem icersinde Fatima mucizeleriyle kigi halk, din
adamlarini desteklemeye dbadi. Ulusal birlge her zamankinden daha fazla ihtiyac
vardi. Kilise kagithgr sadece yabancgima ve yabancikirmay arttiriyordu.
Salazar'in 1928'de maliye bakani olmasiyla birlikidise kagitligi zayiflamaya
basladl. 1933'de kilise karti kanunlarin ¢gu yururlukten kaldirildi. 1940°'da Vatikan

Meseleyi biraz daha ayrintili anlatmak gerekirsedokuzuncu ytzyil boyunca kilise
karsiti materyalist ge$imeler sonucunda, insanlarin zihinlerinde kilisegeotoritesine

karsl soru garetleri olgmaya balamisti. Yerel halk artik din adaminin konumu ve

1% sancheza.g.e, s.161.
13lvel, a.g.e s. 130-132.
132vel,a.g.e, s. 133.
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isbirligi Uzerinde dginmeye bgladiginda, kilise gelegge dair endielerine somut

coziimler aramak zorunda kaliyortfti

1834’teki reformlardan sonra, toplumsal altyapil@@nizime @ramaya bgadi.
Ulkedeki dini iliskiler tzerindeki déiincelerde pek cok @aiklik meydana geldi.
1910-11 devrimiyle beraber 6zellikle kirsal kesil®, idevrimin etkisinin daha fazla
goruldigu sehir merkezleri arasinda dini anlaye yagantilar bakimindan keskin bir

kopus meydana gelngtir 134,

Toplumlardaki dini yapilanmalara bakiginda halkin dini anlayl ile resmi din
arasinda belirli algilama farkhliklarinin var ofglu gérilmektedir. Dinyanin her
yerinde pek cok térensegdblenlerle dini duygularini ifade etmektedir. Dine v
birbirlerine olan ballik duygularini bu torenler vasitasiyla gosternalurlar. Bu
torenler Avrupa da oOzellikle himmetine gglan bir azize dua etmgeklinde
gerceklgmektedir. Kirsal kesim ya da kdylunin térenlere ibakla 6n palanda olan

diizendir. Kéyliiniin din anlagthem faydaci hem kuralcidir.

Koyli dini ile kilise dindarlgl birbirlerine benzemekle beraber, bunlar farkli
ihtiyaclara ve sureclere cevap verirler. Bu skat sire¢ sonunda farkl kilttrel
alandan alinmgi bicimler birbirlerine uydurulmaya callir ki ve bu da iki alanin
harmanlanmasi ile sonuclanmaktadir. Yine bununngnkoéyli kesimin gecrginden
getirmis oldugu dini yasantilarla resmi dindarlik birbirlerinin @erlerini kabullenmeye
calirlar. Boylece Akdeniz’'in Persefon'u bakire MeryemMeksika'daki Aztek

tanricasi Tonantzin Guadalupeli Hiristiyan bakirdgaisturiimis olur'®.

Portekiz toplumundaki dini problemler ayrintili bgekilde ele alindinda kilise
dogmalari ya da otoriteleri ile halk ve onlari din aylari arasinda gerilime sebep
olan belirli sebeplerin var olgu gortlmektedir. Bu sebeplerden birincisi, Portekiz

133 Bennet a.g9.t, s.134.

1% Bennetta.g.e, s.135.

135 Eric R. Wolf,Kéyliiler, cev. Abdulkerim Sénmeistanbul 2000, 158-159.
1% Wwolf, a.g.e., s. 164-167.
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halkinin gecmi yasamindan itibaren sahip olgu azizler vasitasiylaahsi kurtulyg
mekanizmalari Gzerinden hayatlarini surdirdikleribundan sonrada bdyle devam
etmek istemeleridir. Bunun kasinda kilisenin de insanlari kendgrétisi olan toplu
kurtulus prensibi etrafinda kiliselerde toplayabilme veasnkontroli altinda tutabilme
cabalarinin yaratrgioldugu anlgmazlik ya da gerilimdir. Kilise bu sikintiysabilmek
icin karsi kampanya anlayl cercevesinde, kendi programlarini gézden gedirbadki

kiliseye cekebilmek icin bazi olanaklar sunmakrisitgir*>’.

Ikincisi, festalar Gzerinden yapilan tamialardir. Halkin festalardan anladiklari ve
bekledikleriyle kilisenin bunlardan bekledikleri aginda blyuk bir ugurum soz
konusudur. Halk, festalari dingkence anlawi icinde dgerlendirip uygularken, kilise
festalardan memnun gidir. Kilise daha resmi ve hiyergsi olan bir ibadet téreni
yaratma gayreti icindedir. Portekiz dindgrlve dini olgumunu etkileyen en énemli
unsurlardan bir tanesi de programl Bekilde uygulanmy olan kilise kagithgi
kampanyalaridir®

Ucuincti sebep (lkenin kuzeyi ve glineyi arasindaki dinlays farkhlklarinin
varhgidir. Kuzeyde ygayan halk, biraz daha gercekgi bir baksahip iken, giineyde
yasayan insanlar daha c¢ok halk dindarldiyebilecgimiz populer bir dini dé§lince
yapisina sahiptirléf®.

Portekiz dindarlil incelendginde kagimiza cikan en dnemli problem, tlkede var olan
halk dindarlgl ve kilise dindarkg ya da resmi dindarlik ayirimidir. Resmi dindarlik
denilen kavram kilisenin tarihi yapilanmasigrétileri ve bu dgrultuda ortaya
ctkarilms olan inang ve ibadet sistemidir. Halk dindarise, halkin yizyillar boyunca
olusturmws oldugu dini birikimdir. Bu durum Ulkede belirli Bhklar altinda ele
alinabilecek ayirimlar meydana getigtim; insanlarin zihinlerinde var olan kurtglu

distncesinin nasil gercekdecesi, kurtulusun bireysel mi yoksa toplumsal birliktelik

137 Joyce F. RiegelhaupEestas and Padres: The Organization of ReligioutioAcin a Portuguese
ParishAmerican Anthropologist, New Series, Vol, 75, No(&in., 1973), s. 835.

138 Rigelhaupt, a.g.m., s.838.

139 Ellen BadoneReligious Orthodoxy and Popular Faith in Europerti8ty, “/ntroductiort s. 12-13.
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sonucumu gercekjecesi tartisma konusu olmgtur. Bir diger ayirim noktasi, kutsal
tanimlamalariyla ilgilidir. Halkin kutsal tanimi Jeutsala verdii deger ile kilisenin
kutsal anlay arasinda bariz farklar mevcuttur. Kutsal ve digt dlarak tanimlana
sinirlarin nereler oldiu hususunda andmazliklar vardir. Fest& organizasyonlarina
getirilen tanimlama ve uygulamalar bu sinirlaridireammesi acisindan 6énem arz
etmektedir. Clnku kilise halkingkence ve din kagimi festalarindan tanmamakta

ve bunlari daha resmi bir hale getirmek istemekt&(i

Uctlincii olarak belitmemiz gereken sebep, taahilarin ortaya ¢ikarngioldugu kilise
karsitl harekettir. Son bir ayirnrm noktasi da din adamVe onlarin cemaati arasindaki
sinif temelli ilskilerde meydana gelmiolan farkliliklardir. Portekiz dindagh Gizerine
argtirmalar yapan Joyce F. Rigelhaupt, tGlkedeki buli&iarin merkezinde yer alan
en onemli sorunun festalar olglinu belirtmektedir. Yazar yerel farkliliklar ve
toplumsal kurtuly distincesinin bu festalarda kdasma imkani bulduklarini ifade
etmektedir. Bu festalar dini otoriteler tarafindiine uygun hale getiriimeye calarak

aradaki gerilim azaltilngive bir ortak nokta bulunngtur**>

Portekiz’deki festa gelegie ginimuze gelene dek geik isimler almg ve farkli
asamalar gecirmtir. On sekizinci yuzyll boyunca bdlge etrafindatidal 6nemi haiz
yerlere kisa hac ziyaretleri yapinie buna “Clamores” adi verilgtir. On dokuzuncu
yuzyila gelindginde, bu organizasyonlar yaz aylarinda bir kuts@béde bir araya
gelinip dini duygulari tatmin etme ve bunun yamasglence ihtiyacini giderme halini
almistir. Buna da “Romaria” adi verilmektedir. Fatimaldgsinde din adamlarinin en

blyluk korkusu bélgenin bir giin Romaria hacci yapilair yer haline gelme

190 Festa:yerel festivaller, bir bélgede belirli agi# ait giinlerde yapilan dini kutlamalar. Bu kutidan
dini térenlerin yani sira ggsik kutlama ve danslarla birlikte gercedigilir. 1900’10 yillarda
Portekiz'de Saint Antony, Saint John, Saint Petena haziran ay! i¢inde yapilan térenler en énemli
festalardi. Portekiz festalariyla ilgili ayrintbilgi icin bkz. Melissa A. CilleySummer Festas and
the National Holiday in PortugalHispania, vol. 20, No. 1. (Feb., 1937), pp.41-4kyce F.
Riegelhaupt, Festas and Padres: The Organization of ReligiougioAc in a Portuguese
ParishAmerican Anthropologist, New Series, Vol, 75, No(&in., 1973), s. 835-852.

141 Riegelhaupt, a.g.m., s.838.

142 caroline BrettellThe Priest and His People: The Contractual BasisReligious Practise in Rural
Portugal” in Religious Orthodoxy and Popular Faiith Europen Societys. 56-57

49



olasilgidir. Modern déneme gelinginde ise, 6zellikle Fatima gorinamlerinden énce,
yerel bolgelerde kutlanan festalar 6n plana cgkmiBu festalar toplumsal aidiyet
ili skilerini belirlemis ve Portekiz’deki millilgmeye 6nemli katkilarda bulunrgtur.
Yapilan bu festivallerle insanlarin yerel kimlikigrifade edebilme ve sahip olduklari
onem derecesini arttirma istekleri gerceklektedit*® Festa organizasyonlarinin
yapildgi yerler gercekte herhangi bir azizle irtibatli alyabilir fakat kilise din duna

ait olan bu pagan temelli toreni biraz détiiierek azizleri anma zamanlarina cevirip,
dini alana dahil etngtir. Sonugta aziz o bdlgenin kutsglinin ve birliktelinin

olusumunda baaktér haline gelnstir***

Portekiz dindariinin farklilgsmasindaki en 6nemli etkenlerden bir tanesi de kuzey
giney ayiriminin kesin biekilde farkhlamis olmasidir. Kuzeydeki halk Katolilgi
kaynaini eski inanclarindan alirken gineydesagan insanlarin sahip olduklari
bagimsiz hareket kabiliyetiyle gou orantili olarak biraz daha resmi ve kuralli yapi

arz etmektedif.

Portekiz’de iki turlu kilise kantligi mevcuttur. Birincisi, elit ve entelektuel kesimin
olusturdusu grubun kanithigidir. Bunlar, Fransiz devriminin getigdiakilcihk akimi
ile birlikte kiliseye kagl entelektiiel bir tepki b#atan insanlardan ofmaktadir.
Ikincisi ise, poptler dini grup adini verebilgomiz kirsal kesimin kanthgidir. Bu
insanlar ge¢cmgten gelen resmi ideoloji gl inanclarina devam edebilme kaygisi ile
kiliseye ve resmi ibadet turlerine kartepki vermgler ve bu da kilise karthginin

ortaya ¢cikmasinda dnemli bir etken oktur.

Kilise ortaya ¢ikan bu duruma kendi ibadet ve inagaslarina, kirsal kesim
inanclarinin he gorulerek kendi dahilinde gercekiieilebilecek daha ilimh bir
mahiyet kazandirabilmek amaciyla, yeni tanimlama ba&slar ortaya cikarmak
zorunda kalmgtir. Cunkd kilise gelen tepkileri ya yok sayacak lmenun sonucunda

kendi yapisinin parcalanmasini seyretmek zorundacila ya da kontroli elinde

143 Riegelhaupt, a.g.m., s. 844.
144 Brettell, a.g.e, s.63.
145 Brettell, a.g.e.,.s. 64-69.
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tutabilmek amaciyla yapisini parcalatmayacak tavizlererek ayakta kalmayi
basaracaktl. Kilise halkin din g olan faaliyetlerinin bir kismini térpuleyerek din
alana dahil etrngi ve bdylece halk ile kilise arasinda bir orta yallunmuwtu. Bu
cabalarin en 6nemli 6rgeMeryem gorinumlerinde kendini belli etmektediralkdn
inancinda var olan ana tanrica ve koruyucu azizldhise icersine ve resmi ideolojinin
kontroliine ¢ekilmesiyle, kirsal kesim ve resmi @ik arasinda kilise kontroliinde

var olmasi beklenen melez bir Hiristiyanlik yaratgtir*®.

Kilise kendisine kan yuritilen bu kampanyalara karbir cevap ya da katik
mahiyetinde “kagi devrim” adini verebilegamiz bir calsma balatti. Calar boyunca
misyonerlik faaliyetlerini yuritebilmek amaciyla iarak kullandgl Portekiz’i ve
Portekiz kilisesini kaybetmemek adina, sahip gidumerkeziyetci yapidan tavizler
vererek, Portekiz kilisesinin bazi konularda kermhisina hareket edebilmesine
musaade etmek zorunda kajtm Bu donem icersinde ulke kultirinde kullanilan
tanimlamalardan bir tanesi, Portekiz icin Katofikii veya Katoliklik igin Portekiz’in
ne kadar 6nemli oldiunu gostermektedir. Portekiz halki icin o donemBertekizli

olmak Katolik olmak” demektf"’.

Sonug olarak belirtilebilir ki Fatima olayi, Portekoplumunda var olan toplumsal ve
dini problemlerin ¢c6zimunde, yeni bir yapilanmastloma gayretlerinde, dini ve
toplumsal parcalanmghigin ortadan kaldiriilmasinda (ki toplumun ortak paydia
toplanmasinin en kolay yolu Fatima gorinumleri aitar), toplumdaki dini uyagi
daha da hizlandirabilme de, Portekiz azizlerine ueum Promesa adaklarinin
cesitlili gini Meryem kultt etrafinda merkezgiirerek dini dginikligi bir araya
toplayabilmede, 1910 devriminin targttitoplumsal travmayi ve dinin gorgi
zararlan telafi edebilmede, Portekiz toplumununtifa ve Meryem etrafinda
toplumsal olarak kurumsalima cabalarinda, Fatima ve yeshirler (Estodo Novo)
kaltinan yaratilarak Utlkede milli birliktegdin sglanmasinda, sahip oldu yer

itibariyle tlke tarihinin donim noktalarindan banesidir.

19 Brettell, s. 14-15.
“"Yel a.g.e, s. 138.
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2.2.2. Milliyetcilik ve Fatima

Burada milliyetcilikten kastedilen anlam, ayni dibnwan, ayni kiltire ve dine sahip
bir toplum ya da millete ait olma duygusudur. Pkietcoplumunun sahip oldiw en
onemli 6zellik ise bu bikenlerin kargik olarak dgil de dengeli olarak bir arada
bulunuyor olmasidir. Portekiz toplumunun bu konudak 6nemli artilari; erken
donemde herhangi bir ayirimcilik korkuswsaaadan birkini tamamlamg olmasi ve
diger devletlerde meydana gelen din devlegkilerindeki mucadelelerle grasmak
zorunda kalmamasidir. Avrupa toplumunda yonetinhigiktan dardstlik ve hizmet
bekledginden, dinin halki daha iyi hizmet edgeee inandirmada 6nemli bir etken
oldugunun farkindaydilar. Fakat dinin ¢cok da dngorileerepir gi¢ olacanin da
ayirtindaydilar. iktidardakiler dinleri sevdiler, clnki din yonetimge kutsallik
diktatorlere tac, ulusal kutlamalara iyi bir dela@mustu. Portekiz toplumu acisindan

bu durum Salazar déneminde acikca goriilmektéydi

Milliyetcilik kendisini din kavramiyla ifade edelybrdu. Avrupa’da aile ya da dine
bagliik benzeri bir yayllmacilik yontemi izleniyorduBu nedenle ulusculuk dini
unsurlarin  desteklenmesiyle mudmkundd. Portekiz gyomee gore din ulusal
batinlgu sekillendiren bir etkendi. Alman tarihgi TreitschKedinsiz bir toplumda
ulus butinligline sadakat olanaksizdir” diyerek toplumsal bieligi saslamada dinin
etkisini vurgulamgtir. Portekiz yonetimi agisindan Fatima ve din, ldgn batunligu
ve bekasi agisindanysiz iki sey olduysunu bilerek bu iki unsuru barili bir sekilde

kullanmstir*®.

Portekiz’de milliyetcilik nasil yayildi diye bir so sorulursa, bu soruya verilebilecek
en mantikh cevap din sayesinde diddur. Cunkl Portekiz’de din milliyetcilik
kavraminin olgturulmasinda ara¢ olarak kullanignen onemli @gedir. Ozelikle
Salazar'in yeni devlet (Estodo Novo) rejimi esndain sinifsal farkhliklar

dizenlemek, ulkedeki bigi saslamak ve ideolojiyi yayabilme amaciyla din ile

148 Chadwick, a.g.e., s. 133.
149 Chadwick, a.g.e., s.154.
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beraber ortak bir ¢caima yuratalmitir. Salazar, halkin herhangi bir politik gged

sahip olmamasi icin Fatima mabedini kullanarak lirbif din olgusu” yaratmytir'>°.

Ulkede 1928 yilindan itibaren Salazar'in hakimiyetismaya balamistir. Salazar
1936 yilinda Estodo Novo (yegehir) adinda yengehirler kurdurarak egemepini
gengletmek istedi. Kirsal kesim halki Gzerinde dunyetkiden ziyade dini etkinin
daha fazla olagani disiinerek Fatima merkezli dini otoriteye 6nem vEtdi

Portekiz milliyetgilisi ve dindarlginin olisumunda yukarida da belirtilgli Gzere
Salazar'in kurmg oldugu yeni devlet adi verilegehirlerin etkisi buyuk olmgtur.

1917'de Fatima da meydana gelen g6érinim hadisdbéiigenin dini hayatinin
olusumunda ve milli aidiyet hissinin yaratilmasinda gtm tarafindan iyi bigekilde

kullaniimis, Ulke Meryem etrafinda tanimlamasi tam olarak lgapayan dini bir
yaplya kavemustur. Tom Gallagher, Portekiz’'de ki yegehirler ve Katolik kilisesi
arasindaki igkiyi anlattigi makalesinde, Portekiz dindagpini “dinsiz dindarlik veya

Salazar dindard olarak” tanimlamgtir*>2

Salazar'in diktatorlgiinde Ulke, ataerkil bir otorite olarak vurgulanaim devlet
yapisina sahip olmtur. Aile’de reis babaydi ve ulusal planda da vataerkezi
konuma alinarak devlete baba rolu vergiini Devletin babasi ya da yoneticisi aile
reisi gibi saygl duyulan ve korkulan biri olarakbk edildi ki bu durum Katolik
kilisesinin ataerkil yapisiyla benzerlik arz etnmezkt. Fatima olayr merkeze alinarak
devlet yapilanmasi milliyetcilik temelli mucizeviirbdini anlays haline getirildi.
Fatima olay! devletin myeuiyetini s&lamasi acisindan yonetim tarafindan her zaman
destek gormgitr. Fatima'nin devletten gor@u destgi bir o6rnekle agiklamak
mumkindur. Ulkedeki resmi okullarda okutulan matgknitaplarinda bulunan
sorulardan bir tanesindgdyle denilmektedir: “Yukarida resimde gorulen insan

yeminlerini yerine getirmek icin Fatima'ya gidenchardir... otobis saatte 30 km

%0 yel a.g.e., s. 125-127. Konunun ayrintilari icikzbTom Gallagher, Controlled Repression in
Salazar’s Portugal”, Journal of Contemporary History, .vol. 14, No(3811.,1979),5.385-402.

®*lyel, a.g.e., s.244. Gallagher a.g.m., s. 387.

1%2Tom Gallagher, a.g.e., s. 518- 536.
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hizla giderse, Fatima’ya varmalari ka¢ saat stui®oPudan da amgddigl Uzere
yonetim halk Uzerindeki egemegihi Fatima Uzerinden kurmak istemekte ve bu

yiizden de Fatima'y! 6n plana ¢ikarabilecekgesi dikkatle uygulamaktadi

Portekiz’de milli birligin sgslanmasinda 6nemli bir g&r unsur da dini festivallerdir
(Festa Organizasyonlari). Bu festalardan yarar@nhalk, Meryem’in birka¢ koyliyu
kurtarmak icin dgil de tim Portekiz’i kurtarmaya ve onlara belirlesajlar vermeye
geldigine ikna edilmeye calilmistir. Bu durumun bir uzantisi olarak Fatima'da
gerceklgen yerel torenlere, modern devlet tarafindan stic&iak ulusal ve evrensel
anlamlar yuklennstir. Kilise ve devlet 1910 yilinda resmi olarak hiinden ayrildi
ancak daha sonra 1940 yilinda Salazar'in devleety@mi ele gecirmesinden sonra,
kurulan yeni devlet (Estodo Novo) isimgkhirlerde yerel kiliseler oldukca etkin bir rol
almaya bgladilar. Bu yenisehirler zamani boyunca kilise ve halk arasinda raeryd
gelen en Onemli problem insanlari dini organizataian baksi ile kilisenin sahip
oldugu resmi dini toren anlaynin kasilikli catismalari olmgtur™“.

Salazar'in Estodo Novo rejimi ile Fatima Portekaplumunu bir arada tutan bir
¢cimento gorevi gormyiir ve Fatima'nin yaragil yurtseverlik etkisi azimsanamayacak
bir 6lcudedir. Fatima olaylari, Lei de Separacao’nyarattgl olumsuz atmosferde
Ulkeyi kilisenin lehine olacakekilde etkilemgtir. Ginden gine buylk kalabaliklar
mabede akin etmeye db@adi. Portekiz din adamlarina gbre Fatima ve bugim
yerlerdeki siradan insanlarin yagnolduklari dualar diinyadaki butin ordulardan daha

guclii bir etkiye sahiptir®.

Portekiz ve Avrupa tarihgisi Oliveira Marques “l.UBya savanin Portekiz’'de ve
diger Katolik tlkelerde genelde insanlarin inanclaarar ygunlasmaya ve arka,
O0zelde ise Meryem tarikatinin geitnine sebep oldiunu” savunmaktadir. Saya
kadar siddetli idi ki Meryem’in 1917 Eylulinde Loublandd-ransa)'de askerlere

13 vel, a.g.e., s. 197.

R A H. RobinsonThe Religious Question and the Catholic Reviv&antugal, 1900-30, Journal
of Contemporary History, Vol, 12, No.2. (Apr., 13&7356.

**Robinson, a.g.m., s.358. Yel, a.g.e., s.198.
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gorindigu ve Fatima gorunamlerinden yaklla bir hafta kadar once Barral
(Portekiz)’da bir ¢cocuk cobana goruri soylentileri yayildi. Coban Meryem’in
Fatima'da ki kongmalara benzer kogmalar yaptgini iddia etti. Ayrica bu goérinim
hadiseleri 1910 yilinda kurulmwlan yeni rejime muhalif olan insanlarin bir araya

gelmelerini sglamistir'®®,

Normal sartlarda festalar dini gérinimden uzak bir ortanydeni kilise dginda
yapilirken papazlar kendi guclerini koruyabilmelknidini faaliyetlerin ancak kilise
catisi altinda gercekldebilecesi fikrini yaymaya calgtilar. Bolge papazlari kilise icinde
dua edebilmeyi ik ederek Fatima gibi bolgelerdeki hac organizasgoni 6n plana
ctkarmaya cadtilar. Bu sayede kilise ghi toplu festalar zayiflatilarak, insanlara dinin,
rahiplerin rehberfiiyle kilise sinirlari icinde gerceldebilen bireysel bir gayret olgu

fikri benimsetilmeye cadildi*®”.

Aile-politika- din Gclist Fatima ekseninde bir aaayetirilerek tlkedeki dini ve politik

birliktelik saglanms, Fatima Portekiz'in “totem” i haline getirilrgtir 2,

2.2.3. Modern Sure¢ Boyunca Dini Durum

Modern dénem boyunca bilimsel gehielerde meydana gelen artiinsanlarin
zihinlerinde dinyay! 6n plana ¢ikaran algilamarblerinin yggunlasmasi nedeniyle
dine (6zelde Hiristiyanga) ve dini olana kar olumsuz bir tavir olgmaya balamistir.
Kilise yuzyillar boyunca gostermioldugu cabalarla olgturdugu yapisini bir anda
bozmamak ya da bozdurmamak icin, modemlke slrecindeki galneleri
olumsuzlayarak bunlara karcikmi ve bu durum da kendisine kambazi meydan
okumalari beraberinde getirgtit. Ozellikle Fransiz devriminin getirgi oldugu
insanilame veya hakimiyeti tanridan alip insana verngdirei nedeniyle kilisenin

idari ve sosyal yapisina olan itirazlar daha darak saldiri boyutlarina uaistir™>®.

%6vel, a.g.e., s. 129-130.

157 sally Cole,Women of the Praira: Work and Lives in a Portugu@sastal Community. 99.
18 yel, a.g.e., 5.128.

19vel, a.g.e., s. 143.
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Bu gelsmeler daha cokehir merkezlerinde gayan insanlar Uzerinde énemli etkilere
sebep olmgtur. Kirsal kesimde y@yan halka ukama imkani ise bulamasgtir. Kilise

bu saldirilar kaygsinda “modern dini sure¢” denilebilecek siurecekaygdurabilme
cabalarini arttirmgtir. Clnku insanlar artik acgik agik, “Tanrr'yl akizdan kovalim
onun Yyerine vicdanimizi (aklimizi)surekli kilalimdiyerek tanri kansindaki
konumlarindan memnuniyetsizliklerini ifade ediyafiinyevi ya da dini anlamda
Ozgurluklerini talep ediyorlardi. Cunku ganan donemin algisinda merkezi konumda
olmasi gereken varlik Tanri gieinsandr®.

Kilise kariti gelismelerin arka planinda var olan etkenleri birkagliBaaltinda
toplamak mumkundur: Birincisi; on dokuzuncu yluzgldrtaya c¢ikan bilimsel ve
teknolojik gelsmeler, insan akil, di, tarih ve tanrn gibi kavramlarin tekrar gézden
geciriimesine ve yeni tanimlamalar yapilmasina gebenwtur. Bu durum din ve
kilise kagisinda yeni bir konumlama ortaya cikagtmi Tium bu gelmelerden
Portekiz de etkilenmngj dinin insanlar ve toplum Uzerindeki etkileri tgitmaya
baslanmstir. Marx’in “Din afyondur” s6zu devrin en énemkrtiimlamalarindan biri
olmus ve Portekiz toplumu da bundan nasibini alarakedékkilise kagiti distince ve

yapilanmalar olgmaya balamistir*®*,

Ikincisi; insanlarin toplumsal dini ve ahlaki yapiaalarinda, dini kavramlar ve
kurumlar tzerinden diinmeye ve ygamaya dair isteklerinin giderek kaybolmaya
baslamasidir. Toplumu bir arada tutan unsurlar dirkdadi olmaktan cikip insan ve
onun olyturdusu kurallar temelinde okmaya balamstir. Sekdiler @itim
kurumlarinin ortaya cikmasi da dinisdiace ve kurumlarin aleyhinde bir gatie

olmustur'®2

Uctinciisu; kilisenin sahip olgu yonetim yetkisiyle ilgili bir durumdur ki, 6zgiirk
isteklerinin arttgl, insani digince ve ygayis formlarinin ileri safhalara uwag bir

noktada artik kilisenin merkeziyet¢i ybnetim antayin elatirel bir gozle

0vel, a.g.e., s. 144.
®lvel, a.g.e., s. 145.
%2vel, a.g.e., s. 146.
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degerlendiriimemesi beklenemezdi. Bu noktada Portémumu da bu dfiincelerden

etkilenerek kendi bdarina karar verebilme yetkisi istemeysslaanislardr®®

William Christian, modern dénemde gercakle gorintmlerle ilgili insanlarin
distncelerinisbyle aciklamaktadir; insanlara gore kilise dinisme ve geleneksel bir
yonunu temsil etmektedir. Kilise tyesi olmak vedbtere gtirak etmek 6nemlidir
ancak Tanr’nin simgelerinin bulunglu kutsal alanlarda bulunmak farkh bir
tecribedir. Onlar Meryem’in gérinim bdlgelerindezzait bulund@unu, onlarla
birlikte oldugunu, onlarin acilari ve isteklerini duyup onlaradyen elini uzatacani
disinmektedirler. Kilise olgan zamanlarda kullanilir ama gorunim bolgeleri 6zel
anlar icin 6nemli olmaktadir. Gunluk gam gereksinimleri i¢cin daha fazla ihtiyag

duyulan yerlerdi®*

Ozellikle Fatima ve La Sallette gorunumlerinin ikide modern dénem boyunca
Vatikan davranglari, fikirleri ve gorianimleri kendi doktrinel veiplomatik amaclari
icin kullanmstir. Buralarda verildii iddia edilen mesajlari onaylayarak insanlari bu
bolgelere gitme konusunda sk etmistir. Gorinim hadiseleri ve olaylarin
sahitlerinin rolt, tahmin edilenin aksine kilisenimang ilkelerinin tekraren
onaylanmasini gamistir. Kilise bu yolla kendi doktrinlerini halkin ige yayarak
kendisine yonelen saldirilari engellgtii Cagdas Meryem gorinumleri dgsen
zamanla birlikte geleneksel girlerin (halk inanclarinin) tekrar onaylanmasini ve

deser kazanmasini gamistir'®,

2.3. Fatima Goranamleri: Yerel Olaylar ve Aktorler

2.3.1. Gorunumler Merkezi: Cova Da Iria ve Fatima

1917 goranamleri, Fatima'ya iki mil uzakliktaki Cav da Iria bdlgesinde

gerceklgmistir. Burasi ile ilgili dinler tarihcisi Moises Esjpp Santo’nun ilging

183vel, a.g.e., s. 147.

184 \illiam A. Christian JR., The Spanish ShriieNumen, Vol. 24, Fasc. 1 (Apr. 1977), s. 73-75.

18 william A. Christian JR, Holy People in Peasant EurcheComparative Studies in Society and
History, Vol. 15, No.1. (Jan., 1973), s. 108-112.
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aciklamalari vardir. Santo, Hiristiyanlik dncestifi@ bdlgesinde yams topluluklar,
Ozellikle Endulasli Masliumanlarin boélgeye etkiléizerinde argiirmalar yapmytir.
Iria kelimesinin etimolojisi ile ilgili yap#@ aratirmalarinda bu kelimenin Arapca
kaynakli oldgunu ve Arap sdfilerinden kaynaklagdh belirtmektedir. Kelime;
“vizyon” ve “gorinim” anlamina gelmektedir. (199860). Bugin Fatima olarak
bilinen bdlgenin Endiluslu sufilercdslam peygamberi Hz. Muhammed'in kizi
Fatima’nin insanlara gorungi bolgeler olarak tanimlang belirtiimektedir. Yine
1917 gorandmlerinin Hiristiyanhktan 6nce gerggkle bu Masliman gérinumleriyle

benzer oldgu belirtiimektedit®®.

Yerel bilgilere gore bolgenin ismi aziirene’nin hikayesinden kaynaklanmaktadir.
Yedinci ylzyilda Iria isimli bir genc kiz, cocukék hayatini tanriya adadibuginku
Tomar (Nabanciajehrinin yakinlarinda yamaktaydi. EVIilgi reddetmesine gamen,
Britaldo isimli bir gen¢ tarafindan akli celinmeksteniyordu. Daha sonra
anlgillamayan bir sebepten 6turl bu gencg tarafindanrdldii ve Nabiao nehrine
atildi. Bir middet sonra mucizevi Bekilde rilyasinda amcasina goérindi. Bu riyadan
sonra amcasl kizi nehirde aramayaldsi. Sonunda kizin cesedi nehirde bulundu.
Bulunduunda kendisine herhangi bir kotuluk yapilmadkizin iffetini ve namusunu
korudusu anlgildi. Yillar sonra hikaye gadiiriidi ve bu kiz aziz irene olarak

anilamaya bdandi. Cova da Iria isminin de buradan ggidinlatiimaktad®’.

Yukarida da belirtfiimiz gibi Fatima ve boélgesindeki kasabalardgayan insanlar
icin her zaman topraklarin kutsalhaasini sglayan, ruhsal ozellikleri itibariyle
onlardan daha usttnsker var olagelmgtir. Her kasabanin kendisine ait bir koruyucu
azizi bulunmaktadir. En son 1917'de sgpan Féatima gorinumleri ile birlikte
Portekiz’deki kasabalarda geghis olan Meryem kulti ve hikayeleri bolge halkinin

tabiriyle Portekiz’i “Meryem diyar1” haline getirrytir.

%0 vel, a.g.e.,s. 177. 2 no’lu dipnot.
%7vel, a.g.e., s. 178.
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Birinci cumhuriyet déneminden itibaren boélgedeknidisosyal ve ekonomik hayata
bakildginda, bdlgenin dinyanin gecigdi zor durumdan fazlasiyla etkilergli
gorulmektedir. Fatima bdlgesindesggan insanlarin gunlugu gecimlerini tarim ve
hayvanciliktan sgdamaktadir. Sosyal hayat -6zellikle kirsal kesiméer bolgedeki
koruyucu azizler etrafinda afwrulmaktadir. Fatima boélgesinde goérinumler
geceklemeden 6nce ¢ok az sayida insagayaaktaydi. Ayrica cevresindeki yefil®
merkezlerine gore oldukc¢a kuguk bir yerdi. Kilisayklarina gore 1900’lU yillarda
bblgede 200 civarinda insansgaakta idi. Yine 1920'li yillarda ki bir agarmaya
gore 1179 kadindan sadece 91'inin okuma yazmaghbilkelikeklerin ise yluzde 87’sinin

okuma yazma bilmegi saptanmtir®

2.3.2. Olaylar

Fatima gorinumlerini gerceklme sekilleri itibariyle iki kisama ayirmak mumkandar.
Cocuklarin ilk defa karlastiklari goérinimlerde meleksel bir varlik kendilexin
gorunmigtir. Daha sonra 1917 yilinda gercekle gorinimlerde ise “gusten daha

parlak bir kadin” denilen Meryem kendilerine goriigiir.

Gorunum hadisesinin aktorlerinden Lucia, inangtiKatolik olan Maria Rosa ve Dos
Santos ciftinin yedi cogiundan biridir. Annesi adamlari Lucia ve kogu ¢ocuklarina
dini ilmihal dersleri vermektedir. Lucia afdibu derslerin sonucunda ilk kutsal ekmek
ayinine alti yainda katilmgtir. O zamanda normahrtlarda ¢ocuklar bu ayine dokuz
yaslarinda katilmaktaydilar. Francisco ve Jacintaliseia’nin halasi ile ikinci kocasi
Manuel Pedro Marto'’nun en kicuk iki camydu. Aileler gecimlerinin ¢obanlik
yaparak sgliyorlardi. Bu yiizden cocuklar striilerini otlatmaklikimluydilet®®. Bu

uc kucuk cocgun gordigu melek ve bakire Meryem gorinumleri Lucia'nin

»170

“hatiralarinda anlatiimgtir.

%8 vel, a.g.e., s. 181-183.

%9vel, a.g.e., s.103.

10 Gériinim hadiselerin gercekiee hikayeleri Lucia’nin kendi yazgh ve anlattgi hatiralarindan
alinmstir. Ayrintil bilgi icin bkz. Fatima in Lucia’s OwWords. Sister Lucia’s Memoirs. Edited by
FR. Louis Kondor, Postulation centre, Fatima, R@akul976. s.159-173.
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1916 yilinda ailelerinin gecimini §@mmak icin yaptiklarig olan sdrtlerini otlatmakla
gorevli idiler. Aniden yamur yaggmaya balayinca korunabilmek icin bir ngaraya
siginirlar. Lucia, Y&murun durmasindan sonra “14-15sigaunda kristalden daha
parlak, seffaf bir gencin gungisinlarinin arasindan beligni ve maaranin girgine
dogru geldgini” anlatir. Gelen varlik bunlara: “korkmayin, bdrars melesiyim.
Benimle beraber dua edin” der. Daha sonra dizlstlrie coker ve alnini yere
dayayarakislam’da secde halinde) ‘tanrim sana inaniyor, faadet ediyor, seni Gmit
ediyor ve seni seviyorum! Sana inanmayan, sanadagam seni Umit etmeyen ve seni

sevmeyenler icin Baslanma diliyorum’ soézlerini tic kez tekrarfdr.

Cocuklar dini bir etki altinda kalarak mgie yaptg! gibi yaparak secdeye kapanip
ayni soOzleri tekrarladilar. Melek onlara; “Bekilde dua etmeye devam edin, sizin
dualariniz Meryem veisa'nin kalplerine ulgacaktir” dedi. Cocuklar da duanin

s6zlerini miimkiin olan her an tekrarlamaysldnlar’’>

Ikinci gériinim hadisesi ise; iki ay sonra 1916 ydaimeydana geldi. Olay esnasinda
cocuklar tcl beraber oyun oynamaktaydilar. Yukaktillarinda mel@ gorduler ve
melek onlara: “dua edin, surekli dua edin! Dualemive kurbanlarinizi hi¢ durmadan

en ulu olana gbnderin” dedi.
Lucia: Biz neyi kurban edebiliriz ki.

Melek: Bulabildginiz herseyi kurban edin ve bunlar tanriyr 6fkelendiren giilarin
kefareti olarak tanriya sunun. Bekilde Ulkenize bagigelmesi icin ¢abalayin. Ben
tlkenizin koruyucusuyum. Portekiz’'in mgigim her seyden 6nemlisi tanrinin size

gondermek isteyegeacilari kabul edin ve onlara alcak gondilliiklel&am” dedt’.

Bu kongmadan sonra ¢ocuklar yiyecek ve sularini insanigiirgi icin kurban olarak
sundular. Birkag hafta sonra melek tekrar ortajh.d8u defa sol elinde bir kadeh,gsa

elinde ise okunmuekmek vardi. Ekmekten kadehe kan damliyordu. Kiddehkinca

" \walsh,0Our Lady of Fatima1954. s. 36.
172C. Barthas ve G. Da Fonsasald-wide Message of Fatima. Our Lady of Ligt847. s. 7-8.
73 Barthas ve Fonseca 1947; s. 8-9; walsh 1954,;S.3Rossi ve A. de Olivier&atima 1982; s. 12
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okunmu ekmek mucizevi bigekilde havada asili kaldi. Yere kapanan mel&kisal
teslis; Baba, @l ve Kutsal Ruh! Sana gonilden tapiyorum ve yeipiin tim
mabetlerinde bulunadsa Mesih'in dgerli viicudunu, ruhunu ve ulQhiyetini, O’'na
bizzat yapilan zulimlerin kefareti olarak sunuyordsenden, O’nun kutsal kalbinin
sonsuz fazileti ve Meryem'in lekesiz kalbi aragmjia zavalli gunahkéarlan
Hiristiyanhiga dondurmeni diliyorum”sézlerini tekrar etmelerini istedi. Daha sonra
melek kutsal ekm# Lucia’ya, kadehi Francisco ve Jacinta’ya vererdka mesih’in
nankdr insanlar tarafindan zulmegratilan vicudunu ve kanini alin. Onlarin
gunahlarini affettirin ve tanrinizi teselli edinédl. Bir kez daha yere kapandi, ayni
duayi; “kutsal teslis ...” diye U¢ defa tekrarladiktsonra gozden kayboldu. Cocuklar
bu olayi kimseye anlatmadifat

Hiristiyan kutsal ekmek ayini kilisegoetilerine gére kiliseye gigte atilan ilk adimdir.
Lucia zaten alti yanda iken bu ayine katilgti. Melegin gelerek cocuklara bu ayini
yaptirmasi cgtli sorulara sebep olngtur. Peder Joao de Marchi “mgie gorevini
tamamlayarak, altt ay sonra bir defa daha kapdariarak, tanrinin annesine yol
verecek olan cennete geri dogdine” inanmaktadir. Mefgn goérevi sadece ilk kutsal
ekmek ayinini yapmak miydi? Yoksa ¢ok onemli bigikin gelecgini mujdelemek
miydi? Bu sorularin cevaplarinin dini kaynaklaraegdelirilen sebeplerin ikisinin de

olabilecei yoniindedit”.

Psikolog Michael Carroll ise bu anlatilan hikayelebasit halisinasyonlardan ibaret
oldugunu belirtmektedir. Bunun sebebinin ise Jacintagoh fazla istemesine gmen
henlz ilk kutsal ekmek ayinine katilamanolmasi oldgunu belirtmektedir. Bu
durum, Lucia’nin dint bilgisi sebebiyle daha alésmda iken ilk kutsal ekmek ayinine
katilmis olmasini kiskangindan dolay! alti yandaki bir ¢cocgun isteini yerine
getiren bir halistinasyonddf. Carroll'un gérigiinii d@grulayabilecek bir dier durum

da; cocuklarin bu konuyla ilgili kimseye ey séylemensi olmalari ve Francisco’nun

74 Rossi de oliviera 1982; s. 12.
vel, a.g.e., s.74., Bkz. Walsh, 1954; de MartBB3; Barthas ve de Fonseca a.g.e..
178 Michael P. CarrollThe Cult of The Virgin Mar§986. s. 176.

61



ne old@gundan emin olmamasidir. Bir ka¢ gin sonra Jaciatael&in onlarla bir
ayin yapip yapmagdl soruld@gunda Jacinta; kutsal ekmek ayininin yagildi

dogrulamstir'’’,

Burada ekmek ve kanla ilgili sembolik anlamlargideek gerekirse Lucia, melekten
ekmesi almig, Francisco ve Jacinta ise kani aimiDaha sonra Meryem gorinimleri
sirasinda Lucia dindaki iki coc@ga yakinda cennette olacaklarl sOylegtmiBu
durumda ekm@n hayati, kanin ise olumi temsil @ttisonucuna ulalabilir.
Gercekten de Francisco 4 Nisan 1919’da on bjringlayken ve Jacinta da 2Qbat
1920'de 10 yanda iken dlmétir’

2.3.2.1. Bakire Meryem gortunuamleri

Gergek Féatima goranamleri 1917 yilinda meydana gg@imMeryem'’in ¢ ¢ocgda,

.....

yerden iki kilometre uzakliktaki Cova ddria'da @gle vakitleri goruldigu
anlatilmaktadir. Gorintmlerin gerceiigi yil, Lucia ve Jacinta’nin gabeylerinden
birer tanesi de saya gitmglerdir. Papa XV. Benedict ‘Tanr’'ya Kutsal Bakir@in

elinden “ barg getirmek icin dua et bir mektubunda sagtan duydgu Gzuntuyd

belirtmis ve “bar kraligesi, bizim icin dua et duasini Loreto miirtataeklemjtir'’®,

Gorunumler esnasinda olagahit olan insanlarin sayilar da yine Rinschede’nin

makalesinde sayiliir. Makaleye gére gorinum tarihlerindeki insanikaysoyledir:
13 Mayis 1917; U¢ ¢ocuk(Lucia, Francisco, Jacinta).

13 Haziran 1917; yaks& elli kisi.

13 Temmuz 1917; yakj&k 4 bin Kii.

19 Agustos 1917: U¢ ¢ocuk ve Jacinta’nin kardehn.

"vel, a.g.e., s. 74., Walsh,a.g.e., s. 42.
8 vel, a.g.e., s. 74
"yel a.g.e., s. 108.
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13 Eylal 1917; 25 bin ki.
13 Ekim 1917; yaklak 70 bin kii(giines mucizesinin gerceki#igi gorinimj®
2.3.2.1.1. Birinci gérinim

Dini kaynaklarda ifade edildine gore, cocuklarin sozleriyle olaylarin gehi su
sekilde olmutur: cocuklar kilisedeki toplu ayine katildiktan nsa Cova da lIria
bdlgesinde sdrdlerini otlatmaya giderler. Koyunlatiatirken aniden birsimsek
caktgini gorurler. Firtina ve yamura yakalanmaktan korkarak evlerine dénmek
isterler. Aag1 dogru inerken birsimsek daha cgakar. Birkag adim Otede kuguk bir
agacin uUstinde “bgan gagl beyazlar giyinmy bir kadin” goérarler. “Kadin, guéen
daha parlak ve en kuvvetli giingsinlarinin icinden gegti kristal bir kaptan daha

parlak siklar yayiyordu. Yuzi tarif edilemeyecek derecedeaidi. Uzgiin veya mutlu
181

degildi ama ciddiydi™".

Bundan sonra ¢ocuklarla guizel kadin arasgodeongmalar gecmtir.
— Korkmayin! Size zarar vermeyegm.
— Nerden geliyorsunuz, diye sorar Lucia.
— Cennetten geliyorum.

— Lucia: Benden ne istiyorsunuz?

— Alti ay boyunca her ayin on lc¢inde ayni saatteyaugelmenizi istemek

icin geldi. Daha sonra size kim olglumu ve ne istedimi sdyleyecgim.
— Cennete gidecekmiyim?
— Evet gideceksin.

— Ya Jacinta?

180 Rinschede .ag.e.,s. 70
8lyel, a.g.e., s. 78-79., Walsh a.g.e., s. 50.;lBarive da Fonseca , a.g.e, s. 12.; de Marchi, asg.e
50-51.
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— Evet o0 da gidecek.
— Peki ya Francisco?

— Francisco da gidecek ama onun daha cok tespih (cusemy) etmesi

gerekecek.
Bir stire sonra kadin devam eder.

— Tanr’'y1 6fkelendiren gunahlara kefaret olarak vénahkarlarin iman
etmesi i¢in kendinizi Tanr’'ya adayarak O’nun gomdek isteyecg

acllara katlanacak misiniz?
— Evet, katlanagaz, dedi Lucia.

— Oyleyse daha cok aci cekeceksiniz fakat Tanr’ahmeti sizin giciiniiz

olacak.
En son beyazlara barinskadinsunlari soyledi:

_Dinyaya bag getirmek ve sawa bir son vermek icin her gtin tespih duasi

edin.

Bu olaydan sonra ¢ocuklar aralarinda olayr kimsaylatmama konusunda agtiéar
fakat Jacinta gelip annesine olayi istemeyerek Ida sdylediinde annesi; bu olaya
inanmadgini ve Meryem’in kendisine gorungia gibi bir diglnceyi kesinlikle
kafasindan atmasi gerektii soylemgtir. Yine ayni gece Fancisco olayl anlgtda
babasi; bu diiinceyi onaylamak maksadiyla, dinya tarihi boyungasik zaman ve
mekénlarda Meryem’in goringinid ve bu hikayenin de gerli oldusunu
belirtmistir'®2 Bu arada babasinin dikkatini ceken énemli noktiala biri de cocgun
aldigl egitimin tzerinde kelime ve kavramlarla olayl anlagmalmutur. Lucia’nin
ailesi olayl duydgu zaman Lucia’ya bunu niye gizli tugunu sorduklarinda; Lucia,

gortinen varfiin Meryem olup olmagini tam olarak bilmegini belirtmistir. Annesi

82vel, a.g.e., s. 80.; De marchi,a.g.e., 1997, §65-
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olayr @grendiginde Lucia ile kongup ona bu anlattiklarinin yalan ve uydurma
olduklarini séylemesini isteshatta zorlamtir. Yalniz Lucia olayin ankalmasindan
sonra soylediklerinden vazge¢cmanae olanlari bildgi gibi anlatmaya devam etgtir.
Hatta de Marchi’'nin iddiasina gore Jacinta, Ludeakasgilastiginda ona, kendisinin
cok buyudk bir yank yaptgini ve bir daha kimseye bunu sdylemeyieebelirterek

ozur dilemitir'®®

2.3.2.1.21kinci gorinim

Birinci gorinim hadisesinden bir ay sonra 13 Hawzit@17 tarihinde Meryem bircok
haciyla beraber U¢ coga ikinci defa gorunmgitr. Gorinim esnasinda Lucia
konusmaya hemen bir soru sorarakslaali.

— Ekselanslari bu sefer benden ne istiyorsunuz acaba?

— Gelecek ayin on ucgluncu gund buraya gelerek tespésidi okumanizi
istiyorum: ‘sevgili Isa bizi b&islamani ve cehennemin gieden koru.
Batin ruhlan oOzellikle en zor olanlar cenneteBunu ezberlemenizi

istiyorum.

Bu konyma esnasinda Francisco ve Jacinta’yl cennete alm@yaveren Meryem

Lucia’ya ‘ sen burada kalacaksiisa senden beni tanitmak ve sevdirmek igin
yararlanmak istiyor. O, bu dinyada benim lekesitbikae balligl yerlestirmek

istiyor.” dedi ve Lucia’nin $9inag! ve koruyucusu olagana soz verdf”.

Bu gorinim esnasinda dikkatleri ceken bazi hususladir. Bir tanesi; hikayeyi
insanlardan farkh olarak ¢ocuklar, ilk gorinim asimdaki kadinin Meryem olgunu
anlayamadilar. Ama ikinci gérinimde kadin Meryemimvanlarindan bir tanesi olan
“Lekesiz Kalp” sifatini kullanmgtir. Dini kaynaklarda belirtildiine gore cocuklar bu
unvani daha 6nce hi¢ duymaardi. Lucia, Meryem’in kendisine gérinmeden 6nce,
Lourdes olayini bilmedini sdylese de O’Connell(1949; 43-44), kasaba pajaz

183 De marchi, a.g.e., s.60.
184 Kondor, a.g.e., s.167-168.; Yel, a.g.e., s.80.
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hikaye ile Lourdes hikayesi arasinda benzerliklglugunu séylediinden dolay! bu

hikayenin daha dnce bdlgede bilipii ifade etmektedir.

Ikinci mesele; bu gorinim esnasinda dinyadagihasglanmasi icin cocuklardan ve
diger insanlardan her gun tespih duasini tekrar etmedgenmiti. Bu durumda

Meryem ile tespih duasi arasinda iki tuglaati bulunmaktadir. Birincisi, ihtiyaclar
icin tekrarlanan, “Meryem’i selamlayin duasi, ikisicise tespih duasinin dinyadaki

belalarin defedilebilmesi i¢in bir koruyucu musKarak kullaniimasidir.

2.3.2.1.3. Uguincl goérinim

ikinci gorinimden sonra Lucia annesi tarafindan édlgpazi Manuel Ferreira’ya
sorgulanmasi icin goturdlir. Papazin giri“seytanin bir aldatmacasi” oldu
yonindedir. Bu durum Uzerine Lucia 13 Temmuz gidva da Iria’ya gitmemeye
karar verir. Fakat @er cocuklar tarafindan gitme konusunda ikna edijle vaktinde
gorunen kadin; “ dinyaya bargetirmek ve surmekte olan sasason vermek icin
tespih duasinin Leydisi'nin duasini her gin telradya devam edin ¢lnki ancak O,
bu bargi getirebilir’ dedi. Bunun Uzerine Lucia kadindaenklilerine bir mucize
gostermesini istedi. Kadin cevaben “Ekimde kim g@lduu ve ne istedimi

soyleyecgim. Herkesin gorip inanmasi i¢in bir mucize geregidecesim” dedi.

Daha sonra Lucia kadindan bazi tedavi yontemldadiginde ise kadin bunlari
alabilmesi icin “tespih duasini tekrar etmeleriedeigini sOyledi ve “gtinahkarlar igin
kurbanda bulunun vedyle sdyleyin: ‘sevgiliisa, bu senin sevgin icin giinahkarlarin
iman etmeleri icin ve Meryem'’in Lekesiz Kalbine faislenen ginahlara kefaret
olarak kabul edilmesi i¢in’ ” diye devam eder. Bandsonra ise ¢ocuklara cehennemi
ve icindeki gunahkarlari gosterir.

Cocuklar cehennem ve icindekileri gordiklerindgayadaki kot davraglarin insani

ne kadar kot durumlara sokunun Gzintisinl veokunu yaadilar. Meryem
cocuklarasoyle seslendi: “sawasona erecek ama insanlar Tanrr'yr dfkelendirmeyi
birakmayacak olursa daha kétu bir sabaglayacak. Eer bir gece gokyuzindn garip
bir 1s1k tarafindan aydinlatil@ini gorirseniz, bunun Tanrr’nin dinyayi sgag achk

kilise ve kutsal babanin zulmenatilmasiyla cezalandirilacak olmasinin yareti
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oldugunu fark edeceksiniz. Bunu engellemek icin Rusya’hekesiz Kalbimle ve
kutsal ekmek ayini ile takdis edilmesini istiyoruigger isteklerim yerine getirilirse
Rusya dine donecektir. ve basaglanacaktir.isteklerim yerine getirimezse Rusya
savg cikaracaktir. Kutsal Baba'ya ve kiliseye zulmedkice Fakat sonunda Kutsal
Baba Rusya'yl takdis edecek ve dinya pdolu bir donem gecirecek. Portekiz'de
imanin Dogmasi her zaman korunacaktir. Bunlar ¢isan’dan bgka hi¢c kimseye

sdylememelisiniz” dedi®

Bu gorinim hadisesinde ayrica Meryem g@lcha inanilan bayanin ¢ocuklara tc¢ sir

verdigine inanilir. Bu sirlar;
1- Belirtilen tarihlerde devam eden I. Diinya savan yakinda sona eregie
2- Rusya’da Bglevik ihtilalinin gerceklgecesi,

3- Bu sir ile ilgili olarak 13 Mayis 1981 gunu Reter meydaninda Papa Il. Jean
Paul’e Mehmet Ali AGCA tarafindan gercekdériimis olan suikast gigiminden

bahsedilmektedir.

Uclincti sirla ilgili kilise cevrelerinde oldukca heetli tartsmalar s6z konusu
olmustur. Bu sir dgerleriyle beraber aciklanmagtir. 1960 yilinda aciklanmasi
gereken sirrin 13 Mayis 2000 yilinda aciklanmadogeaber buyik bir hayal kirilgh
yasanmstir. Clinkd bu sirrin gaunlukla diinyanin sonuyla ilgili bilgiler vergine dair
kanaat oldukca yaygindi. Lucia bu sirla ilgili Fé&-Leira Piskoposuna Vatikan'a
iletmesi icin yazdil mektubundagunlari aktarmgtir: “Sirrin G¢tinct kismi 13 Temmuz
1917'de Fatima’da aciklangtir. Size Leiria piskoposu ara@iyla ve sizin ve benim
en kutsal annemiz arag@lyla sirri agiklamami isteyen yice tanrima itagdeiyorum.
Sirrin daha 6nce aciklagm iki béliminden sonra, Leydimiz’in sol tarafindasol
elinde ate cikaran bir kili¢c taryan bir melek gorduk; kilici salladikgca cikan ddsv
sanki dinyayi yakacak gibi oluyordu. Melelkgsaiyle dinyayagdaret ederek yuksek
bir sesle “kefaret, kefaret, kefaret” diyegoayordu. Bu sirada ¢ok yoin bir sigin

'8 De marchi, a.g.e.,s. 77-79. Rossi de oliveiraea 1982., s. 15-17
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icinde tanri’y1 gordik. Beyazlar giyingbir piskopos (onun papa olgiunu digiinduk)
belirdi. Diger piskoposlar, rahipler ve kadinli erkekli din edari, tepesinde sanki
kabuklu bir mge gacindan yontulmy gibi buyik bir ha¢ bulunan dik bir ga
tirmaniyorlardi. Oraya ujanadan evvel Papa, yarisi enkaz haline ggldiger yarisi
acl ve Uzuntuden sallanmaya devam eden buylksdbirin icinden gecti. Dan
tepesine ulgtiginda biyuk hacin dibinde dizlerinin Gzerinde durtagken bir grup
asker tarafindan ageedilerek ve ok atilarak olduruldd. Yine aygekilde dger
altinda, ellerinde kristal bardaklar olan iki meldkruyordu. Bardaklari i¢cine daha
once 0lmg olan sehitlerin kanlariyla doldurmylardi ve 6lmekte olan insanlarin

lizerlerine serpiyorlardi®®.

Kardinal Sodano ve bugin Papa secilen kardinal ilRgge tclncu sirrin sadece
Papa’'ya yapilan suikast gimniyle ilgili oldugunu ve bunun gibi bireysel
gorunumlerden c¢ok fazla birsey beklemenin zaten gereksiz qidau
savunmaktadirlar. Ayrica dikkat ceken ©nemli birrudn da Carroll'un bu
gorinamdeki komunizm ve Rusya kiar bolumlerin 1927 yilinda eklenglni iddia

etmesidit®”.

2.3.2.1.4. D6rduncu gorianam

19 gsustos 1917 gunl ¢ocuklar Valinhaos denilen bolggaélerini otlatirken Bakire
Meryem kendilerine yeniden gorunur. Bu gorunimderydm, Ekim ayinda bir
mucize gerceklgirecesi sdzuni yenileyerek, cocuklardan dua etmeleringireahkar
olan insanlar icin kurban sunmalarini istedi. Yud#tarda belirtildgi gibi Gcunci
gorunim hadisesinden sonra c¢ocuklar devlet yedkililtarafinda kacirilarak
tutuklanmglardi. Barthas ve da Fonseca Meryem’in Cova da'yhiagitmesiyle,
cocuklara kan olan iyi niyet ve sevgisini gostegini belirtmektedir. Daha 6nceki

gorinamlerin hepsinde oldu gibi bu gérinimde de glnahkarlarin affedilmesi ic

18 Kondor, a.g.e., s.170.
87 Carroll,a.g.e. 1986., s. 136-137.
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yerine getiriimesi gereken kurbandan bahsedtimi Hiristiyanligin genel kurban
anlaysinda var oldgu Uzere genellikle kurban, bilinen tarzda bir haywaTanri’ya
sunulmasi dél yice yaraticiya yapilacak olan dua olarak atgnaktadir. Burada
bahsedilen kurban kavrami dagym bir sekilde dua etme ve aci ¢cekmeyi ifade
etmektedir. Bu aci cekme algisi 0Ozellikle Fatimartgéimlerinde kendisini
gostermektedir. Hacilar Fatima bolgesine yizlertemetre yol yartylp geldikten
sonra mabet bolgesine gilave mabet bolgesinde de dizleri Gstiinde ghokk yoluyla
bu durumlarini bir kurban olarak Tanri'ya sunarBurada, kurban, dua, aci gekme ve

cile kavramlari ic ice gecmbir sekilde anlailip uygulanmaktadtf®

2.3.2.1.5. Bginci gérinim

13 Eylul 1917 guni benci goérinim gercekbenistir. Anlatilanlara gore gérinim
hadisesinin gercekdggi anda Cova da Iria bdlgesinde ya#ka20 ile 25 bin arasinda
insan toplanngti. Meryem Lucia'ya “ sawa sona erdirebilmek icin tespih duasini
tekrar etmesini ...”sdylemive de Ekim ayinda gercekteecesini sOyledgi mucize

konusundaki s6zinu tekrarlagnre®.

2.3.2.1.6. Altinci gérinim

Meryem gorindmlerinin - sonuncusu 13 Ekim 1917 gunidveC da Iria’'da
gerceklgmistir. Bu gorinimde Meryem’in bahseitimucize olan gine mucizesi
gerceklgmistir. Gorinim esnasinda bolgede yaktaolarak 70 bin ki bulunmakta
idi. Yogun bir sekilde y&maya devam eden gaur gorinimun gercekiegi sirada
aniden kesilmi ve Meryem Lucia’ya “ burada benim adima kapel isa edilmeli.
Ben tesbih duasinin Leydisiyim. Her gin tespih duastmeye devam edin. Sava
sona erecek. Efendimiz Tanr’'yi daha fazla 6fkelendyin ¢liinki tanri zaten ok
fazla kizdinldi”. demijtir. Sonra gung isaret etmgtir. Yukari bakan cocuklar. Bka
simgesel goriintiiler fark ederler. Bu goriintilemydiy! kutsayarisa, keder leydisi ve

18 yvel .ag.e., s.116. ayrica bkz. Bennet, a.9.t2%230.
8 De marchi, a.g.e., s. 114.; Walsh, a.g.e., s. Y2[.a.g.e., s. 87-88.
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son olarak Mount Carmel leydisi idi. Lucia oradaluman insanlardan guge
bakmalarini ister. Glgeaniden hareket etmeye insanlarin ifadesiyle ddanseye
baslar. GUng gokylzinden insanlarin tzerinesdyor gibi olur. Bu duruma tanik olan
insanlar dinyanin sonunun geidii ve bircok kkinin bu olayla birlikte Katoliklge
girdigine ya da giregéne inandilar. Bu gorinim olaylyla birlikte tarihteatima

goruntimleri olarak bilinen goriiniim silsilesi somanig oldu™>°.

2.3.2.2. Fatima Gorunimleri Uzerinde Yapilan Tartsmalar

Fatima hikayesini anlatan bir takim kesimler tavdén bu olaylar iki kisimda
degerlendirilmektedir. Birinci kisim 1917'den 1938’eadlar, Lucia'nin anilarini
yazdgl sireg, ikinci kisim, 1938'den ginumuze kadar gesgéredir. Meryem son

goriniminde Lucia'ya “ sayen 0 gin sona eregmi’ sOyledigi belirtiimektedir.
Gorinimden sonra c¢ocuklarla yapilan gérélerde de bu ifadenin galugu teyit
edilmistir fakat cocuklarla gorime yapan Peder Antonio dos Santos notlarinda
“kadinin N.Senhora oldiwnu ve savanda o gun bitgini” belirtmektedir. Dier bir

din adami, Dr. Manuel Nunes Formigao, gorinumléramen ardindan cocuklarla
gorismis ve Jacinta kendisine “ saya o gun” yani 13 Ekim 1917'de bitegiai
sdylemesine @nen Formigao, sagm birka¢c giin sonra da devam gtti goriince

Jacinta’ya gelerek tekrar sorgtur:
— Savain o gun bittgini mi yoksa yakinda bite@ami mi soylemek istedin?
— Leydimiz, o cennete donmeden sg@wmabitecegini sdyledi.
— Ama sava hala bitmedi!
— Bitecek bitecek. Sanirim Pazar giinii bitééek

Goruldigu gibi aciklamalarda tutarsizliklar mevcuttur. Bamlgoren din adamlari
Lucia’nin sdylediklerini daha derin bgekilde incelemeye tabi tutrglardir. Mesela;

1 De marchi, a.g.e., s. 129-142.; Walsh, a.g.d4.46:147. Yel a.g.e. s. 89.
91 Kondor, a.g.e., s.172.
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Lucia’nin “pismanlginizi gosterin, Leydimiz pmanlginizi goéstermenizi istiyor. ger
soyledgini yaparsaniz sagabitecek” dedgi belirtilmisti. Yine yapilan sorgulamalar
sirasinda 8 Temmuz 1924’te Porto’daki manastir iodasLuciasunlari soylemyti:
“Leydimizin su sekilde kongtugunu zannediyorum: dine donun, sg\Nmugin bitiyor.
Askerleriniz de her an geri donebilir. Kuzenim da&ibana evde Leydimizigdyle

dediini anlatti: ‘dine donin, sayabir yil icinde bitecek™. Burada Portekiz’li din
adamlan tarafindan aciklanmak istengy, bu ifadelerin tutarsizlik ge farklilik

icerdigi dustincesidit®

Cocuklarin anlatiminda kadinin takmoldugu kupeleriyle, giysilerinin rengiyle,
gorunumde yer alan gir Kisilerin bulundgu yerler ve Leydi'nin ¢corap, ayakkabi gibi
seyler giyip giymedsi ile ilgili bircok celiskili bilgi ve ifadeler bulunmaktadir. Bu
ifadelerdeki tutarsizliklarin ¢cocuklarin unutkanlve yaglari goz 6nidne alindinda
makul kagilanabilecgi gorulmektedir. Yine din adamlar tarafindan inkédilen
celiskilerden bir tanesi de Lourdes gorunumleri ilelilgilan balantisidir. Lourdes
gorinamlerinde kicuk bir kiz Bernadette’i korkutmakaciyla gorilen imgelemesta
atmsti. Peder Jose Ferreira de Lacerda ile yapilan skoada Jacinta’nin “kargen
koyuna bir ta attl ve ta koyunun icinden gecti” degini ifade eder. “Documentacao
Critica de Féatima” kitabinin yazarlari ise bu ke durumu, olayda ta atanin

Francisco dgil de diger kardsi Joao oldgunu séyleyerek aciklamaya gatlar*®®

Fatima'da Meryem’in kendisini tespih duasinin Leydplarak tanitmasi dikkat
cekmektedir. Gorinim hadisesinden sonra cocuklafalan kongmalarda Lucia,
Keder Leydisi'ni Mount Carmel Leydisi'ni vésa’ni temsilini gordginu iddia etm
fakat cocuklarin dier ikisi bunlarin hic birini gérmediklerini belirtiglerdir®®., Fakat
cocuklarin hepsi kutsal aileyi gorduklerini belirgir. Ancak yapilan yorumlar
neredeyse tamami Lucia’nin gorduklerinin hayaldemet oldgudur.

92vel a.g.e., s.121.
% velag.e., s. 121.
1% De marchi, s.143.
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2.3.2.3. Dini Merkez

2.3.2.3.1. Santuario de Nossa Senhora de Fatima

Fatima hac bolgesinde bulunan ana hac mekani Cavalrid’daki Santuario
(mabet)'dur. Mabetsu kisimlardan olgur: Kuzey tarafinda Rosario Bazilikasl ve
bazilikanin sg ve sol tarafinda bulunan sutunlarin altinda biv@g mahalli bulunur.
Mabet meydaninda gorunigapeli bulunmaktadirSapel ve bazilika arasinda ise
blyuk mee gsacl (Azinheira Grande) vardir. Meydanin ortasindgnigini isa’dan
aldigina ve tedavi edici oldiwna inanilan bir anit yer almaktadir. Mabedin gliney
ucunda XIlI. Pius meydani bulunmaktadir. Burada,11@hinda Kutsal Yilin kapasgi
anisina yapilan dev bir metal hag¢ (Cruz Alta), bgih hemen arkasinda Xll. Pius’'un
heykeli bulunmaktadir. Bu heykeldeyapele kadar uzanan yakla U¢ ylz metre
uzunlyggunda ve bir metre geliiginde bir serit vardir. Hacilar bweridin Gzerinde
Promesa de Joelhos yeminlerini ederler. Bu kutsgtamlarin yaninda meydanin iki
yaninda hastane ve mabedin idari binasi vardir

Degisik dillerde ve lehcgelerde tespih duasi gibi ibagietl yapildgl yer olan Capelinha
mabedin kalbini olgturur. Burada yapilacak olan dini ibadetler icisme bir cizelge
olsa da hac rahiplerinin gonlugu kendi hacilariyla toplu ayin yapmak isterler. Akc
kalabalik donemlerde bu isteklerine idari yetkiide izin verilmez. Bu ytzden rahipler
ibadetlerini, Blue ArmySapeli, Hotel Verbo Divino veya Casa de Beato Noim g
mabedin duinda kalansapellerde yapmak zorunda kaliff&r

Mabette yapilan ibadetleri iki kisma ayirmak muimdiin ilk olarak, mabette her
milletin kendi dilinde ayinler diizenlenir. Mabetgerceklatirilen diger bir ibadet ise
tespih duasi ayinidir. Hergten cemaatten bir veya birkac rahibgi @nde bu ibadet
gerceklatirilir. Normal bir tespih duasi on begjizemden olgtugu icin Portekizcede bu
ayine Ucleme (terco) adi verilir. Her seferde sigleve an kez tekrarlanan Ave Maria

ile birlikte 150 Ave Mari eder. Ancak bu Portekielgnginde 50 defa tekrarlanir. Ave

%vel, a.g.e., s. 117.
% vel, a.g.e., 5.117-118
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Maria'nin her 10 tekrarindan sonra Pater NOstragilut Babamiz) duasi
edilmektedir.ini ayinlerin yapilgh diger bir mekan ise uluslararasi ayin
bdlgesidir(Basilica missa internacional). Toplu rdgr dsinda vaftiz ve evlilik

torenleri burada yapilmaktadif.

Hac icin gelenler kutsal ekrpm surekli sergilendii adanmasapelini(Capela do
Sagrado Lousperene) ziyaret ederler. Burada suUwdkliak Leydimizin hamifi

altinda duaya adanmbir tarikat olan Relioas Reperados de Nossa Said®r gelen
rahipler ndbetlge dua ederler. Bu oda oldukca sessiz bir yerdircilda ve yerli
halktan bazilari buraya gelerek sandalyelere otweimilenen kutsal ekme dua
ederler.Bunun dinda mabet yetkilileri tarafindan “hacda bir gurdi aerilen isteyen
hacilarin katilabildii rehberli haclar dizenlenir. Bu yolla dini otoritesanlar

tizerindeki niifuzunu guclenditi.
Um Dia Em Peregrinacao

Saudacao a Nossa Senhora na Capelinha
Visita guiada ao Santuario

Basilica

Capela de S. josé

Capela de Lausperene
12.00 Terco na Capelinha (tespih duasi)
12.30 Missa na Capelinha (port.)
15.00 Audiovisual sobre Mensagem de Fatima
Visita Guida aos Valinhos

Via Sacra(Valinhos)

¥7vel, a.g.e., 5.118.
1% yel, a.g.e., s.121.

73



Loca do Anjo
Casa dos PastorinHd%

Bu téren saat 10.15'te mabetteki Leydimiz heykeliselamlanmasiyla bar. Daha
sonra rehbersé ginde mabet gezilir. Bu gezi esnasinda Sao Joselaensasapelleri
de ziyaret edilir. @leye dgru tespih duasi ve gier ayinlere gtirak etmek icin mabede
geri donulir. @leden sonra hacilar Nossa Senhora das Dores'taniople Fatima
mesajiyla ilgili slaytlar izlerler. Daha sonra \fdlios’a gidilir. Ha¢ yolundan meim
gorundigu ve cobanlarin evini ziyaret diti yere d@ru ydrunar. Akama dgru

5.30’da hacilar mabede geri doénerler.

Programdan da andacai Uzere kilise Fatima haclarindan tam olarak kendi
isteklerine uygun bir amacg ve sonu¢ bekler. Kilseggpre hacilar, en azindan bir toplu
ayine ve tespih duasina katijrolmali, slayt gosterileri vasitasiyla Fatima mizsaj
hakkinda bilgi @renmeli ve Meryem’in gorindiii ¢ocuklarin evlerinin ziyaret
edilmesi gerekir. Ancak hacilarin @mun mesaj ve gorunumlerle ilgili fazla bilgileri
yoktur. insanlarin bilgileri nesilden nesile kendileringrétilen seylerle sinirhdir.
Hacilarin ilgilendgi seyler genelde Meryem ve ondan yler isteme Uzerine kurulan

sahsi iletsime dayalidir.

Mabette normal hac ayinleri ginda ayrica Meryem festivalleri gercelelir.
Akathistos veya Theotokos ilahilerinin sdylenmegi gesitli ilahiler okunarak bir

takim ibadetler yapilir. Meryem festivallerinin zantarisdyle siralanabilir:
8 Eylul: Meryem’in dgumu,

21 Kasim: Meryem’in tapinakta bulunmasi,

8 Aralik: takdis edilen Bakire Meryem’in lekesizlgigi,

25 Mart: Efendimizin tebfii,

19vel, a.g.e., s.153.
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15 Agustos: Meryem’in cennete hurlcu(gily

1 Ocak: Meryem'’in Tanri anngir®.

2.3.2.4. Fatima Haclari

Yillar boyunca insanlar géli sebeplerle Fatima'ya akin etglerdir. Fatima haclarinin
donemsel olarak ayirimi yapilirsa, 1917-48 dénendeasinda yilda birkac bin i
Fatima'yl ziyaret ediyordu. 1948-65 donemleri amdsi ziyaretci sayisi bir milyon
civarindadir. 1965 ve sonrasi dénemde ise ziyasatgsinda 6nemli bir agtmeydana
gelmis, 1967 yilinda Papa VI. Paul Fatima'y ziyaretgiile gorinim hadiselerinin
50. yili kutlamalari gercekgérilmis ve ¢ milyon ksi ziyarete gelmitir. 1977 yilinda
iki milyon, 1987 yilinda ise tahmini olarak ¢ nuoly kisi, son dénemlere bakilginda
ise dort ile be kisi ziyaret icin Fatima'ya gelmektedir. Fatima'ya geklestirilen hac
icin insanlar genellikle kendi bkrina gelmeyi tercih ediyorlar. Organizasyon
sirketleriyle gelenlerin sayisi daha azdir. Bu durumeanlarin daha samimi niyetle

Fatima’'ya geldiklerini gostermektedir.

Fatima'ya gercekigirilen haclar genel olarak Mayis'tan Ekim’e kadaar ayin 12. ve
13. gunleri en ygun donemini ygamaktadir. Yapilan istatistiklere gbére 1984’te
3.890.000, 1986'da 3.528.000, 1987'de ise 3.608.@B30 hac ibadetini yerine

getirmek icin Fatima’ya gelrgiir2%2

Baslangicta Fatima’'ya sadece Portekiz icinden insazilaret icin gelmekteydi. 1927
yilinda ilk defa ulusal hac organize edigmie 1929 yilinda da ilk yabanci grup
Munih'ten gelmgtir. 1l. Dinya savaindan sonra ©Onemini arttirmaya slayan
Fatima’'ya 1965 yilinda 22 ulkeden, 1967 yilinda 4k deisik Ulkeden ziyaretci
gelmistir. 1980 vyillardan itibaren ise yuzden fazla ulkad ziyaret¢ci gelmeye
baslamistir’®®. Fatima’y gerceklgirilen haclarin organize edilmesinde etkili olan

20yel, A.g.e., s.154, 38 nolu dipnot.
221 Rincshede, a.g.e., s.67-68.

292 Rinschede, a.ge., s. 67.

23 Rincshede, a.g.e., s.69.
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kurumlarin en 6nemlisi “Blue Army” olarak bilinen éyem tarikatidir. Bu tarikat

Fatima mesajini 110 tilkeden 25 milyogiye yaymgtir®®®

Hac ibadeti ve gorinumlerle ilgili olmasi babinddrac zamanlarli icersine

gerceklgamis olan bazi 6nemli olaylagbyle siralayabiliriz.

13 Ekim 1921: Gorunim bdlgesinde yapilaapelle birlikte ilk kutsal ayinin

yapilmasina izin verilngtir.
6 Mart 1922: gorunurngapeli bombayla havaya ucurulgtur.
1927: Fatima’da adak ayini yapilmasina Vatikanftadan izin verilmgtir.

13 Haziran 1929: Meryem Tuy(ispanya)'da Lucia'yarigierek Rusya’nin lekesiz
kalbine adanmasini istegtir.

Ekim 1930: Leira piskoposu Dom Jose Alves Correira’'mektubunda da belirtilgii
gibi Fatima’li Leydimiz tarikatina onay veriljive gorinim hadiseleri “inaniimaya
deger” olaylar olarak bulunmgur. “13 Mayis 1917'den 13 Ekim 1917’ye kadar gecen
sure icersinde Cova da lIria, Fatima boélgesinde dguagzin gordigl imgelemleri
inanmaya dger buluyoruz ve bu piskoposluk bdlgesinde Fatimaglydimiz tarikatina

resmen izin veriyoruz” aciklamasi yapiktm®°°.

1931: Portekiz din adamlarinin Portekiz'i Meryeml@kesiz kalbine adamasi.

13 Mayis 1967: Papa VI. Paul’'in gérinumlerin ellipdinda Fatima'yl haci olarak

ziyaret etmesi.

13 Mayis 1982: Papa Il. Jean Paul’iin kendisinelgamuikast olayindan bir yil sonra
Fatima’da haci olmasi ve Meryem’ae&kulrlerini sunmasi.

204 Michael Carroll, “The virgin Mary at La Salletteiéh Lourdes: Whom did the Children? J.S.S.R.,
1985, 24(1), 1-118, s. 56.
2% De marchi, a.g.e.,s. 221.
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24 Mart 1984: 150 bin kinin meydanda ve yakj& bir milyar insanin televizyonlari
basinda izledgi Papa Il. Jean Paul, St. Peter meydanindaki Leydimaykeli 6ninde

diz cokerek yeryiiziinii Meryem'in lekesiz kalbine mair®®.

2.3.2.4.1. Buyuk Haclar

Her hac mevsiminde Fatima bdélgesingle torenler gercekigiriimektedir: Tespih
duasinin ezberden okunmasi, muggiialayi, kutsal ayin, hastalarin kutsanmasi ve
Veda Adeus alayiBuyuk haclar, hacilarin ayin omiiide Fatima'ya ukanalari ile
baslamaktadir. Capelinha(Mabet)'dasakn saat yedi de yapilan bir kama ile hac
ibadeti resmen RBtilmis olur. Tespih duasi yapmak icin saat dokuzda tekrar
toplanilir. Burada insanlar mum yakarak dualariderker. Duadan sonra Fatima’l
Leydimiz heykeli bir katafalka konularak mabettent&al Hac(Cruz Alta)’a goéturaldr.
Oradan da dev supa(Recinto)goéturalir. Bu heykeligana sine “mum yakma” alayi
adi verilmektedir. Alaydan sonra ise Kutsal Sundditaayin diizenlenir. Ayini takiben
sabah saat yedi'ye kadar siren “yortu arifesi éhbdbsglar. Gece ibadetinden sonra
son kutlama saat onda sgg Ulkelerden gelen insanlarin kendi dillerinde
selamlamalari ile balar. Ayinden sonra Leiria-Fatima piskoposu, kuzepyuslari
altinda bulunan yh ve yatalak hastalari ziyaret ederek kutsar. Dsbara ise
rahiplerden biri hac ibadetinin sona eidi aciklar ve hacilar ellerindeki beyaz

mendilleri sallarlar. Arkasindan ise mabedi terkeye balarlarr®’.

Hac zamaninda din adamlari, insanlarin bireysetaklédhac yapabilmeleri yerine
hacilarin Gzerinde daha fazla nifuz sahibi olabkéri grup haclarini tercih vestek
ederler. Grup haclarinda Kkilisegrétilerini insanlara benimsetmek isteyen grup
liderleri, hac icin gelen insanlardan Hiristiyaai yarair davranglar gostermelerini
isterler. Rahipler iyi bir hac icin 6zel O6nem gd8iteesi gereken be kural
belirlemiglerdir. Bu kurallarsunlardir:

2% vel a.g.e., s. 125.
27 Rossi ve de oliveira, 1987., s.7. Yel a.g.e.25.1
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1- Bir kisi memleketini terk etmeden dnce hacla ilgili nipethalis tutmal

ya da duzeltmelidir.

2- Hacilar, yolculuk sirasinda Meryem’i ylcelten ilahisoyleyip tespih

duasi etmelidirler ki maneviyatlari kuvvetlergnoisun.
3- Haclilar, mabette iken 6zellikle sessiz kalarak dalaa etmelidirler.

4-  Kisinin kendisini mensubu olgw dinin taahhitlerine adamasi gerekir.
Genelde bu, insanin kendisini ve ailesini Meryemmaatine adamasi ve

ilk cumartesi tutmasi anlamina gelmektedir.

5- Verilen bu yeminlere sadik kalinmasi gerekir. Agri©zellikle hac

zamaninda ihtiyac sahiplerine yardimci olunmasekyaektedit’®

Fatima'yl ziyarete gelen insanlar genelde civagbl@rden yirtyerek gelmekteydiler.
Gunumuzde icindeki kutsallara gébilme amaciyla buraya yuriyerek gelen insanlarin
sayisli birkag bin civarindadir. Ozellikle aylarim dcuncii guinlerinde yiriiyerek gelen
insanlar icin yol Uzerinde @gik noktalarda yiyecek, icecek ve tibbi yardim gibi
ihtiyaclar icin mobil istasyonlar kurulngtur. Fatima’ya gidebilmenin ger bir yolu da
trenle ulaimdir. Hacilar Porto ve Lizbon’dan trenlerle Fatig@gagelmekte ardindan
otobuslerle goériunum boldelerini ziyaret etmektedtiriSon donemlerde Avrupa’nin
cesitli kentlerinden insanlar otobuslerle veya kendagdariyla Fatima'yl ziyarete
gelmektedirler. Ozel araglariyla genelliklezsdstos ve Eylil doneminde gelenler bu

sartlar kendi lehlerine cevirebilme gayreti icinolenaktadirlaf®.

Fatima bolgesini ziyaret eden insanlari iki grulygrraak mamkdndar. Bu gruplarin
birincisi Portekizli, ikincisi yabanci hacilardiPortekizli hacilarin birggu Fatima’'ya
blayuk hac ginleri olan yaz aylarinin 12. ve 13.lgiinde gelirler. Hac ibadetinin yani
sira ihtiyaclarini kaglamak icin sehrin imkénlarindan faydalanmaya ealar.
Yabanci hacilar ise mabette bulunan verilere gdmeyanin yizden fazla tlkesinden

8 yel a.g.e., s.157-159.
M Rincshede, a.g.e., s.79.
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gelen insanlarin okurdusu gruptur. Bu hacilarin Fatima boélgesinde kalmaleiir bir
hafta ile on gin arasindaglgnektedir. Yabanci hacilar grubunu da amaclarina gor
iki kisma ayirabiliriz. Birincisi, daha ¢ok dini amglarla, ikincisi ise merak ve turizm
amaci ile bolgeye gelenlerdir. Sadece hac yapnyand@si ile gelenler, genellikle
kendi bolgesindeki dini gruplarla veya Blue Army \Eransiskenler gibi dini
kuruluslarin  eliginde gelirler. Geldiklerinde ise ibadetlerini bélgeapazlarinin
liderliginde yaparlar. Merak ve turizm amaciyla gelenlergsls ginlerini hac gunleri
disinda bir zamana denk getiriler. Liks otellerde kalmabedi ziyaret eder ve
meraklarini gidermeye cairlar. Fatima cevresindeki manastirlari, BatalhalTeenar

kalesini, Obidos'taki tarih§ehri ve tatil kdylerini ziyaret ederf&f.

Fatima mabedinin gaahibi Mons. Luciano Guerra, haccin bazi turistigkémnlari ve
dini unsurlari hafifletilmg faaliyetleri de icine alabile@i ifade etmektedir. Hem dini
hem de turistik bir faaliyet olarak gOrgiil “dini turizm” icin insanlara g&ida
bulunmaktadir. Guerra, modern turizmin gercek yimimacda bulundiunu iddia
ederek, hac merkezlerine yapilan yolculuklarin imsaeyahat ihtiyacini kafadigini

ve manevi doyuma wenasina yardim effini belirtmektedif.

Portekiz’deki gécmensgiler ve Fatima bdlgesi arasindakikiyi aciklamaya cafan
Policarpo Lopes; turist ve hacly! birbirinden agafg bir hacinin kutsal bir mekani
tecelli ettgine inandgl kutsalin yansimasiyla birlikte gOrgiint, bir turistin ise
kutsala dair her hangi bir giinceye sahip olmadan. merakla bgki belirtmektedir.
Lopes, hacilari ¢ gruba ayirr: 1-Fatima’ya yum@ge gelen hacilar, 2-Bir hac
merkezinden gderine yurlyerek giden, seyahat eden hacilar, 3akatgekanlari gorip

onlara gipta ile bakmak ve cocuklarina géstermiyén haci-turistlér?

2.3.2.4.2. Fatima Mesaji

20 Rincshede, a.g.e., s. 75.
“lyel, a.g.e., s. 163.
Z2vel, a.g.e., s.164.
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Dini anlamda Fatima mesaji, Katoligin temel 6zelliklerinden meydana gelmektedir.
Bunlar: a) melek ve Meryem tarafindan tespih dumgepilan atiflar. b) cocuklardan
¢cogu zaman gunahkéar insanlara kefaret olmasi icigmanliklarini gostermeleri
istenmitir. Pismanlgin gosterilmesi ise “mumkin olan hgryin kurban edilmesi” ile
mamkuindir. Meryem Fatima’daki her goriniminde, itesluasinin sadece sksel
istekler icin olmayip tum insa@a fayda sglamasi icin yapilmasi gereken key
oldugunu ifade etngtir. Bunun yaninda Meryem ucgincu goérinimde, pap&iNse
arasinda herhangi bir fark olmgdi su sozleriyle ifade etngiir: “isteklerim yerine
getirilmezse Rusya sayacikaracak, Kutsal Baba ve Kiliseye zulmedecek,
kotuldklerini tim danyaya yayacak, iyilesehit edilecek ve Kutsal Baba c¢ok aci
cekecek.” Kisacas! kiliseye zulmedilmesi demek egikPapa’ya zulmedilmesi
anlamina gelmektedi®

Fatima'da verilen mesajlarin Katoligln 6gretilerini desteklemesi agisindan 6nemi
blyuktir. Cunkt mesajlarda melek ve Meryem taraimdualara ¢ok fazla 6nem
verildigi 1srarla vurgulanmstir. Yine cocuklardan ginahlarina kefaret olmasn ic
kurban sunmalari istenmektedir. Tespih duasinaamaitiflarda, kiisel istekler dgil

de bitln insaniin kurtulusu 6n plana alinmaktadir. Bu goriinimlerde Papa keeki
bir tutularak Papa’nin  otoritesini  kuvvetlendirmeyeyonelik  bir  katki
olusturulmustur®™™®. Fatima goriniimleri kilisenin politik amaclarindziet etme
amaclyla onaylanmive dinyanin her tarafina yayilabilmesi icin bizZRapalar

tarafindan desteklenipstgk edilmistir®*>.

2.3.2.5. Fatima ve Kutsallgtirma Streci

Kutsal olarak belirtilen mekanlar her toplumun diyasantisinda 6nemli bir yere
sahiptir. Ancak mekan asla insan tarafindan seglmalnizca onun tarafindan
kesfedilir. Baska bir deysle mekan,su ya da busekilde kendini gosterir. Kutsal

“BKondor, a.g.e., s.168.
24 Kondor, a.g.e.,s.165-173.
25 carroll, a.g.m., s.57.
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mekanin kutsalg onu ilk kez kutsayan hiyerofaninin sireldihden dolayidir.
Hierofaninin kendini tekrarlag@l yer bu mekandir. Boylece mekan, tikenmez bir gtic
ve kutsallik merkezi haline gelir. Herhangi biransburaya dahil olabildi 6lcide bu

glicten pay alabilir, kutsallikla dolabflif.

Genellikle bitin dinlerde bazi mekanlar dini indagvesi altinda gelecek nesillere
aktariima dgincesiyle kutsaliirilirlar. Din adamlari bu konuda oldukga gayretli
olurlar. Fatima da g6zlenen durum da bunun gibifiin adamlari Fatima’nin
kutsallatirilmasi faaliyetlerinde onculik etmekte ve buregvik etmektedir. Din
adamlarina gore Fatima, dua etmek i¢in sessizdsioymall ve kutsal gindaki btiin
unsurlar dini bir cerceve ile kaplanmalidir. Bu koda dikkatleri ceken énemli bir
nokta, hacilarin yataklarini arife gecesi ibadetleryapildgl zamanlarda mabedin
icine kurmalaridir. Bir tarafta kutsailitim benlgiyle duyumsama amaci ile dua eden
insanlar, dier tarafta yataklarinda uyumaya ¢ah insanlar. Baridan bakildiinda
oldukca cekkili bir durum olsa da mekanin ve mekéana kutsaltfietme cakmalarinin
oncduleri olan din adamlarinin ggtérine bakildginda, bu durum celkkili bir durum
olarak gorilmemektedir. Bolgede bgey yemek ve icmek mekénin kutsgiha
saygisizlik olarak algilanmaktadir. Hacilar dinlenrasnasinda beraber geldikleri
insanlara (yabancilara gi§ yemek ikram ederlét”.

Burada hac konusunda onemli ggeii olan Victor Turner'in Communitas
(evrensellik) teorisinin tersine bir durumggaimaktadir. Cinki Communitas teorisine
gore, hac icin gelen insanlar maddi ve manevi &ldéia bitiin haline gelmektedirler.
Ancak Fatima bdlgesinde hacilarin yalnizca kendlidiklariyla beraber olma istekleri

evrensellik amacinin gercekiaedisini gdstermektedfr®,

Fatima olaylyla beraber boélgenin kutsglialmasina katkisi olan etkenler belirli

basliklar altinda toplanabilir: 1- Fatima’da meydanalen mucizevi iyilgmeler. 2-

%1% Mircea EliadeDinler Tarihine Giris,istanbul 2000. s.356-357.

“7Yel, a.g.e., s.125.

218 vjictor Turner, The center Out There:Pilgrims GdéaHistory of Religion vol.12, no.3, (Feb. 1973),
s. 193-194.
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Fatima’'nin bakiresine gslmsel olarak yapilan vurgularin artmasi. 3- Poddki
meydana gelen dini hareketlenmeler. 4- 1926’da eRrde birinci Cumhuriyetin
yikilmasindan sonra Fatima’'nin ruhsal merkez olmasiardimci olan kutsama ve

anma torenlerinin gercelgiérimeye balanmasi®.

Gorinim hadiselerinden sonra 1918 yilinda dinya@amilyondan fazla insan
zatireden Olmgit. 1918-20 arasi elli binden fazla Portekizli hayakaybetmgtir.

Fatima’'da zatlrre salgini yayllmayaslaaigindan Lucia’nin evi annesinden dolay! bir
hastane haline getirildi. Lucia'nin ailesinden ligk ksi bu hastalik nedeniyle
hayatlarini kaybettiler. Bu hastalik Jacinta vrrféiaco’yu da etkiledi. Lucia bu dénem
icersinde ailesindeki bitin insanlarla ilgilenmesiggmen hi¢ hastalanmadi. 1919 yili
geldiginde bakire Meryem’in ¢ocuklardan ikisini yaninamal konusundaki s6zu
gercek oldu. Doktorlar Francisco'yu ziyaret icinttigierinde zatlrre oldgunu

gormislerdi. Francisco Meryem’in kendisine vegdi sOziU tutacgna inanarak,

kendisine yapilan bitun tavsiye ve yardim teklifiereddediyordu. O hayatini 6lime

adamsti ve yardimlar ancak élimuni geciktirebilfdi

Jacinta ise 2@ubat 1919'da Estefania hastanesindgagani yitirdi. Jacinta 6ldikten
sonra olunin parfum/gil kokiu soylentisi yayllmaya kbadi. Insanlar Fatima'ya
onun kutsal mezarini ziyaret edebilmek ve elbisgedokunabilmek amaciyla akin
etmeye bgladilar. Mezar agilip ceset incelepaide cesedin curimedi ve gl
koktugu anlgilmisti. Bu durum Fatima ve goérinimlere olan adahgi
yukseltebilmek icin dini otoriteler tarafindan dikbir sekilde kullaniimgtir. Katolik
inancina goére 6lunun gul kokmasi azizkkreti ve bu insanlar, Tanrinin lGtuf veidi
kisilerden sayilirdi. 1935’te cesed Villa Nova de Qude mezardan cikarilarak
incelendginde ylzunun bozulmadan dugiu ve bunun fotgraflarinin c¢ekildgi
soylentileri yayllmaya bgadi. Bu olayla birlikte Jacinta Katolik azizlerigurimeyen

Bedenler” listesine dahil edilgioldu. Bu dénem icersinde bunu duyan pek ¢ok insan

219 Bennett, a.g.t., s.337.
220 De marchi, a.g.e., 5.193-194.
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Jacinta’yl gorebilmek ve onun kutsgihdan faydalanabilmek icin Cova da lIria

bdlgesine akin etrgtir®*,

Bu zatlrre salgini ve gercekéas mucizevi iyilsme hikayeleri, Fatima’yr Portekiz’in
Lourdes’i haline getirdi. Binlerce hasta ve 6lmekeie olan insan tedavi olmak
amaciyla buraya gelgtir. Lourdes ve dier gbrinim bdlgelerinde insanlarin iyitee
amaciyla kullandiklari sular vardi. Cunki su ve mewa iyilesme Hiristiyanlikta
batinlgik olarak algilanan iki unsurdur. Ancak hastalilgga olduzunda Fatima’daki
temel problem kutsal su yoldu idi. Bu hem teolojik acidan hem de ritlellerin
gerceklemesi acisindan bir sorun skil ediyordu. Fakat Fatima bdolgesindeki
bazilikanin yapilmasinda organizasyon gorevini gklestirerek Fatimanin
kutsallgamasinda dnemli bir etkisi olan Maria Carreira’nenkli anlatiminda da ifade
edildigi gibi bu su problemi toprak ikamesiyle ¢ozulgtiir. Toprak (ve camur) Fatima

bolgesinde artik iyilgme araci olarak kullaniliyordtf.

Fatima bolgesinin dini yonden desteklenmesine sebkygak en O6nemli etken
gorunumlerin gercekiigi yere bir mabet yapilmasi idi. Fatima’'daslaagicta bir
sapel yoktu. Ibadetlerin nasil yapilaga konusunda belirsizlikler vardi. 1919'dan
itibaren bdlgeyesapel yapilmasiyla birlikte bdlgenin kutsalaa cabalari adina en
onemli adim atilny oldu. Fatima kiltinin obumundaki en énemli unsurlardan bir
tanesi Ulkede 6nemli bir yere sahip olan promeggulaynasidir. Promesa insanlarin
isteklerini elde edebilme amaciyla yaptiklari adakhiyetindeki bir uygulamadir.
Promesa uygulamasi mabet icine cekilerek kutsailbede ydnlendirilngioluyordu.
Fatima bolgesine insanlar 6zellikle zatire salglakn mucizevi iyilemelerden sonra,
hastaliklarinin tedavisi amaciyla ziyarete gelmeéikker. Butiin bunlarin okumunu

sgslayan temel unsur ise buraya yapgrlansapeldif®.

1923 yilina gelindiinde Fatima’nin kutsallturilmasi yolunda atilacak en dnemli

adimlardan bir tanesi olarak kurumsal organizasygapisi ortaya c¢ikmaya

21 De marchi, a.g.e., s. 285.
222 De marchi, a.g.e., s. 222.
22 Bennett, a.g.t., 5.344.
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baslanmstir. insanlar mabet etrafinda kendilerine anlatilan ibadeyapmaya ve
ihtiyaclari icin gerekli olan iyilgtirici unsurlan kagilarinda somut olarak gérmeye
basladilar. Kutsal topraktan sonra bulunan kutsal igerdbdlgelere yayiimaya kladi.
Kutsanmg tespihler, bakire Meryem kartlari, madalyonlar Retima’'nin sesi (Voice
Of Fatima) gazetesinin nashalari uluslar arasiatardaha fazla gérilmeyeskadi.
Bu durum Fatima’nin kutsal bir yer olgu disincesinin artmasina yol acgr.
Fatima'ya yapilan hac ziyaretleri, adak yurglgii ve zihni beklentiler Fatima’'nin
Portekiz’de cg@rafi ve ruhsal bir merkez halini algtwr. Ayrica Fatima olaylari,

Portekiz toplumunun yeniden Hiristiyagiailmasinda etkili bir unsur olngtur*?*

Sapelin de icinde bulungu mabed bdlgesi kutsajlarma cabalarinin merkezinde
bulunmaktadir. Din adamlarinin butin amaci mabetgasini ds dinyadan
soyutlayarak bir st alan haline getirmektir. Buaaha, Mabedin alti gigi kapisinin
onunde bdlgenin kutsadini ifade eden alti farkli dilde hazirlangmievhalar
bulunmaktadir. Bu levhalarda insanlara ibadet eadasnasil davranmalari gereiti
konusunda uyarilarda bulunulmaktadir. En o6nemliakardan bir tanesi mabet
icersinde sessiz olunmasi gergidir. Turbe yetkilileri sessizfii mekana olan saygiyi
ifade ettgini belirtmektedirler. Yalniz halk ile kilise yonatinin kutsallik anlalari
birbirinden farkli oldgu icin bu konuda angmazlga disiilmektedif®.

Fatima bolgesindeki tirbe icin iki tarli kutsalbklaysindan bahsetmek mumkundur.
Turbe planlarinda ve haritalardan anlhg tzere tirbe, otopark, piknik alani ve
ormanlik arazilerini de igine alacak gerdir alani kaplamaktadiinsanlar bu agik
alanlarda glenebilme imkanina sahip olurken, mabet ve cevdesipunu kesinlikle
yapamazlar. Bu durum mabedin i¢i veidarasinda belirli bir fark yaratarak mekani
kutsallatirma cabalarinin bir sonucudur. Din adamlarinirmamtirbeyi bu dinyadan
ayirmak ve farkli bir mekéan kilmaktir. Bu farklilikabalarinin tamami halk ile
yetkililerin aralarinda meydana gelen uyme sonucunda ofmaktadir. Cunku

yetkililer ile halkin kutsala bakiarinda olduk¢ca biyuk farklar olabilmektedir. Bu

224 Bennett, a.g..t., 5.353-358.
% Yel, a.g.e., s.128.

84



yuzden ortak bir noktada agfaa yoluna gitmektedirler. Halk kendi anlgipnda ki
ibadethanelerde rahat davranma karakterinden, ekitie ibadethanede uyulmasi
gereken kati kurallarindan biraz taviz vgidde Fatima bolgesindeki gibi bir kutsal
bblge ve hac anlagi ortaya ¢cikmaktadir. Turbede dikkat edilmesi gerekonulardan
bir tanesi de giyim ve kam tarzlaridir. Bunlar daha ¢ok kadinlari ilgilemaektedir.
Kadinlarinsort ve kisa etek giymeleri yasaktir. Bu durumdaegekadinlardan ya
turbeyi terk etmeleri ya da dama blrosuna giderek uzerlerine uygun bir kiyafet
almalari istenmektedi®.

Kutsali duyumsama Eaminda Fatima olayr 1920’lerden itibaren Portedkez’
olusmaya baglayan dini targmalarin ¢éziminde, birinci cumhuriyet doneminden
itibaren olgturulmak istenen din keutligi distincesinin ortadan kaldiriimasinda ve
bunlara kag1 yeni bir dini uyangin s&lamasinda énemli bir sembol olgtur. 1922
yilindan itibaren gorindmlerin anisina sladulan kutlamalar olayin her zaman

gindemde olmasini gamistir®*’,

Hacilar Fatima'ya gelirken kendi kutsal ankdgrini da beraberinde getirirler. Yerel
farkliliklar tiirbelerde agikca gorilmektedir. Ogite Goa bolgesinden gelen Katolik
bir kadin icin mabet ve bélgesinde ggime acikta birakan bir elbiseyle detaak

herhangi bir problem $&il etmezken, kuzey Portekiz’den gelntir kadin icin tlrbede

giyilmesi gereken en uygun kiyafet, uzun siyaheltiisedif®

Kutsallik anlayginin diger bir tarafini ise kilisenin genel ggtéri olusturmaktadir.
Kilisenin kutsal anlagina gore, bolgedeki en kutsal mekan tlirbe meydarBdrasi
bir dua mekanidirinsanlar buraya geldiklerinde diinyevi olan tigierini disarida
birakip sadece ve sadece dua ve ibadetigumelmalidirlar.ikinci derecede kutsal
olan bolge ise Meryem’(Fatimali Leydimiz)'in goériiigline inanilan goérinim
sapelidir. Resmi ifadelere gore insan tanriya Menagacilgiyla dinya tzerindeki bu

noktadan ulgabilmistir. Uclinci sirada yer alan bolge bazilikadir. Diivcii sirada

% yel a.g.e., s.176. ; ayrica bkz. Rinschede, a.§.87-93.
227 Bennett, a.g.t., .347.
2 vel, a.g.e., s.174.
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Adanmasapeli ve Kutsal Ailesapeli gibi sapeller bulunmaktadir. Fatima’daki son
kutsal bolge Santa Teresa de Ouremséawndan bglayip Valinhos ve Loca do
Cobeco’den gecen ve Macaapelinin bulundgu Loca do Anjo’da sona eren hag
yolu(Via Sacra)dur®.

Emile Durkheim’in de Dbelirtii gibi kutsalin nitelgini toplumun kendisi
belirlemektedir. Kutsal kendi bma var olamaz. Kutsall ortaya ¢ikargy, insanlarin

ona gosterdii sevgi ve baliliktir>°.

Acikca gorulmektedir ki, Fatima gorunumlerinin gekigstigi tarihi kosullar g6z
onunde bulunduruldiunda, bu olaylarin Portekiz’de yaygin anlamda dibadstn,
bir katalizorti olarakslev gordigu ifade edilebilir. 1920’lerde ortaya cikan madei v
manevi krizlerin @lmasinda insanlara sembolik kaynaklar sunmasilabanda
onemli bir yere sahip oldw aciktir. Fatima kutsakarilmasi ¢abalari boyunca bu
gorunamlerle birlikte, cgrafi ve sosyo-ekonomik olarak birbirinden uzak \aekfi
gruplar arasinda yeni yakin birskinin kurulmasina yardimci olan kolektif hac gibi,
sosyal eylemsekilleri ortaya cikmgtir. Ote yandan bu gériinimler giaminda
kutsallgtirma faaliyetleri, Portekiz devleti tarafindan tidenen kent hayatinin
karsisinda bulunan kirsal hayata yenidergateatfedilerek omlarin yam tarzlarinin

yeniden dgerlenmesini sglamistir.

Sonug olarak, kutsajairma streci boyunca Fatima olayi, kutsalin bulud@abir
hayata kan cikma ve Meryem’e adanghgin tevhidi cercevesinde Katolik nifusu
(fakir kirsal nufus) ulusal bir kilt icersinde legtirmeye yonelik bir ara¢ haline

gelmistir?®*,

Kutsallik siralamasi insanlarin algilamalarina diteBu ylizden Fatima boélgesinde en
onemli kutsal mekanlardan bir tanesi Fatimali Leyditirbesidir.

2 vel, a.g.e., 5.176-178.

230 Emile Durkheim ,The Elemantary Forms of the Religious Lifdlen and Unwin, Londra 1915.
s.311.

#1Bennett, a.g.t., s.360.
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2.3.2.5.1. Fatimal Leydimiz Turbesi

Fatima bdlgesindeki @u kisi sehrin bizzat kendisini ibadet yeri olarak kabuleetke
aslinda olaylarin gedii ve kutsallik kazanngiolan yer tirbedir. Cova da Iria’nin
kutsallgini olwturan esas unsur Capelinhadir. Leydimiz heykelininundigu bu
nokta dini merkezi olgturmaktadir. Ayrica halk nezdinde iginde bulunulaokta
Capelinha’ya ne kadar yakin olursa kutgaltd kadar artmaktadir. Vatikan'in gérinim
olaylarini inanilmaya d&r bulmas®® heykelin dini konumunu daha da
glclendirmektedir. Kisaca heykelin v@rlio yere kutsallik kazandirmaktadir. Dini
torenler dginda yakilmayan mum ise Capelinha’da kutsal zarbahileyen unsurdur.
Papa Il. Jean Paul haci olmak i¢in Fatima'ya ggeddie heykelin 6niinde dua edip
onun ayaklarini 6pmii®>3. Bu durum kilisenin Fatima olayina baiki anlayabilmek
acisindan oldukca onemlidir. Kilise her zaman Fatine bdlgesini tedavi edici
mucizelerin gercekkgigi yer olarak dgil de ibadet edilen bir yer olarak tanitabilmek

icin caba gosterngiir®”,

Fatima hac bdlgesinde bulunan Santuario (mabe®utgal bir mekan haline getiren
burasinin ilahi midahalenin bir sahnesi olmasidiiekani insanlarin gézinde
kutsallatiran sey ise bu ilahi midahaleye olan inanctir. Kilise didamlari genelde
bitun dini faaliyetlerin kilise catisi altinda yapasini istemektedirinsanlarin kilise
digi faaliyetlere olan dgkinligind bir kutsal mekanda toplayabilme ihtiyaci
Santuario’nun bir agik hava kilisesi haline getng@sini sglamistir. Bu yolla insanlar
din dii faaliyetlerini de kilise sinirlari icinde gercelfirmis olmaktadirlar hem de din

adamlarinin istedi kutsalsemsiyé* altinda toplanngiolmaktadif®®,

2.3.2.5.2. Haclilar

232 http:/lwww.fatima.org/news/newsviews/vaticanreleasp(08.06.2007)

233 http://www.fatima.org/french/apostolate/crusadeFR.asp (08.07.2007)

23 Rinschede, a.g.e., s. 87.

2% peter. L. Berger, Kutsal Semsiye. Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlagev. Ali Caskun,
Istanbul, 2005, s. 15-16.

2% vel, a.g.e., s. 183-188.
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Hacilar Fatima bdlgesinin kutsajtailmasinda 6nemli bir etkiye sahiptir. Hacilamic
kutsallatirma sireci Fatima'yr duyup okuduklarindaslbanaktadir. 1922 yilindan
itibaren bir gazete (Voice of Fatima) cikarilaralenh Fatima gortnumlerinin
yasatiimasina hem de yeni kutsal olaylarin meydangigggrcevesindeki iddialarin
geng kitlelere ulatiriimasi hedeflenngtir. Bu gelsmeyle beraber Fatima
gorinamlerine yapilan vurgularla haberlerin dahaigéir cevreye yayllmasina
calisiimistir. 1925 yilinda ¢ikarilan gazete elli bin, 1929ngla ise ytz bin civarinda
sayfaya ulgmistir.>*’Sonunda Vatikan'inda onay vermesi ya da yardimiféima
Miti” yaratilmis olmaktadir. Lopes, hac mekaninin insanlar icigaya tecribelerine
gore dgisiklik arz ettigini belirtmektedir. Lopes’e gore hac, bir kutsgliema
faaliyetidir. Ortaya cilki ve motivasyonlari itibariyle ‘kutsal yol'da yapn bir
yolculuk olup kutsallta gebe bireysel ve kolektif ibadetler aragyia kutsal gicin
yakalanmasi, bireyin yadgi topluma tamamen kutsadtarici bir yasayis tecriibesi ile

donmesidif>e

Gelen hacilara Fatima’da ne buluyorsunuz? Sorusuldagunda verdikleri cevap
“huzur” seklinde olmaktadir. Hacilar diinyevi bir mekéandani diir mekana ruhlarini
arindirmak ve manevi baturgé ulgmak icin yola ¢ikmaktadirlar. Ayrica Fatima
bdlgesinde birden fazla kutsal mekan olmasirgnen insanlar ggunlukla Cova da
Iria’'ya giderler. CUnki; uzakiin cazibesini, Meryem ve uzun tarihini, Umit ve
sevgilerini gostermenin bigekli olan uzun yolculgun s&ladig faydalari kilisede
bulamamalarindan dolay! insanlar, kendi i¢ dinyataki kutsal algilarinin izinden
gidereksahsi tercihlerine gore dini bolgelere kutsallikedip, bu bdlgeleri daha da

icten bir duyguyla ziyaret etme ihtiyaci hissedérfe

Hac bdlgelerine gelindinde kilisenin, insanlarin mabede girdiklerinde gayzlik

yapmasi endesiyle yerlgtirilmis olan uyari levhalarinin asili olgu goraldr.

23" Bennett, a.g.e., s. 349.
28 yel, a.g.e., 5.192. 46 nolu dipnot.
9 vel, a.g.e., s. 191-193.
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Hos geldiniz!

Bu IBADET yerinde biz, sortlarin, mayolarin ve viicidu
acikta birakan d@er uygunsuz kiyafetlerin giyilmesini
yakisiksiz ve ¢irkin buluyoruz.

Degerli hacilar, meraki ve turistlere yaéin giysileri dg¢arida
birakiniz. Kalbinizde ve ruhunuzda, Fatima’'nin sigin bir
ibadet ile huzur imkani ve mekani olmasini hak ediynuz!

Turbeidaresi

Sonug olarak denilebilir ki batin kutsaftama c¢abalarina paen kendilginden
kutsal olan bir yer yoktur. Ona kutsallik atfedente kutsal mertebesine yukselterek

yasamlarini mekanin kutsagh altinda belirleyenler, insanlardir.

2.3.2.5.3. Fatima’nin Kutsallamasi Strecinde Din Adamlari ve Hacllar

Fatima hakkinda din adamlarinin ggidiini aktarirken amacimiz, sadece din
adamlarinin bu sirece olan katkilarini ifade ededitir. Gorigler ve stre¢ hakkinda
herhangi bir dgru yanls tartsmasina girilmeyecektir. Fatima'nin din adamlari her
zaman Kkilise tarafindan ayricalikli olarak gorUghetdir. Ayni zamanda devlet
yonetimi tarafindan da kendilerine oldukca fazlatdk verilmgtir. Antonio Salazar
doneminde, Salazar'in yakin dostu kardinal Cerajem baindan beri Fatima olayini
desteklemektey@’. Fatima’ya verilen destek en (st noktada Vatikan'd
gelmekteydi. Papa Xl. Pius'un Fatima tarikatini &éibnden oOnce ziyaretcilerine
Fatima resimli kartlar dattigi sdylenmektedir. Vatikan tarafindan Fatima’ya heri
destgin diger bir sekli de Papalar ya da Papa olmasi muhtemel katdiimal

Fatima'ya yaptiklari ziyaretlerdit’

GoOrinum hadiselerinin anlatimi her zaman Portekizdsinin siki kontroli altinda
yapilmstir. Olaylar sadece Lucia’ningaindan anlatilng, diger cocuklarin anlatimlari
din adamlari tarafindan dikkate alinmamm Diger ¢cocuklara da yardiminagvarulan

20 Tom Gallaghera.g.e, s. 524.
241 http://www.fatimacrusader.com/cr39/cr39pg2.asp (08.06.2007)
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azizler unvani verilnstir. Kilise Lucia’nin kendi baina konulmasina hichir zaman
muisaade etmegiir. GorinUm hadisesinin anlatimi Lucia’nin manast kilise

yetkililerinin kontrolinde yazghn “anilarina” dayandirilmaktadir. Fakat dinya hicbi
zaman bu hatiralarin nasil yazgohi 6grenememitir. Manastirda yazilan hatiralara
kilise yetkililerinin mudahale edip etmedikleri Liamin o6liminden sonra hala

muamma olma 6zefiini korumaktadit**

Fatima olayindan sonra Portekiz’de iki Meryem gdnimi daha gerceldmistir.
Bunlarin birincisi, 1946’da Vilar Chao’da, ikincjsl962 yilinda Laderia do Pinheiro
kentinde vuku bulmgtur. iki gorinum hadisesi de Fatima gorinimleriyle olduke
benzer Ozelliklere sahip olmasina hatta ikinci gérmade Fatima’da verilen sirlarin
devaminin geldiinin sdylenmesine ganen kilise tarafindan onaylanmagtm. Din
adamlar ve kilise tarafindan bu goérinimlerin oaagiamasinin arka planinda olan
sebebin, bu gorinuimlerin, Fatima’da giluulan kutsal ygunlugu dgitabilecesi
endsesi oldgu soylenebilir. Katolik kilisesi bu goérinimleri oplamadgl icin
Ortodoks Kkilisesi bu turbeyi destekleme karari gmi Bu karardan sonra
gorinumlerin gercekiigi bolgede buyilk bir kilise gasina bgladi. Sanki kutsallik
rakip dini inanclar tarafinda kendi durumlarini gm#astirma adina kullanilngi
oluyordu. Fatima ile ilgili bir saha caimasi yapan Ali Murat Yel, Ladeira bélgesinde
bulundigu sirada ayinleri takip effini ve burada gercelkd@rilen ayinlerin
Fatima’daki rahipler kontroliinde gerceytielen ayinlere gore c¢ok daha 6zgur bir

sekilde gerceklgtirildi gini belirtmistir®*®

Portekiz’deki bu gortinimlerde alan ikilikten de anlgildigl Gzere Fatima lg&a bir
kilise mensubu olsa da rakipleri sh&karsilamamaktadir. Sonug itibariyle Fatima
Katolik bir hac merkezi olarak hacilar hala kemscekmeye devam etmektedir.

242 De Marchi,True story of Fatima. 316..
“3vel, a.g.e., s. 202.
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Fatimali din adamlarinin hacilardan beklentilercihalmak icin gelen iki papa (VI.

Paul ve Il. Jean Paul) gibi bolgeyi sadece, ibaumitsadiyla ziyaret etmeleriéff.

Kilise Hacilarin buraya alilmis festival havasinda olan Romaria haclarina kagibr
degil, gunahlarina gmanlik duyup af dileyen, ayinlere katilan tespifasini okuyan
ve sirekli dua eden insanlar olarak gelmelerineristFatima bdlgesindeki din
adamlarinin en biyuk engéieri; Fatima’'nin bir giin bir azizden dolay kutasgthriimis
genel bir hac mekani (Romaria) haline gelme$idirFatima’nin resmi ortaminin
korunmasi icin gerekli batlin tedbirler kilise ydilkeri tarafindan alinmaktadir. Canki
Fatima'nin Romaria haline gelmesi din adamlarnirfiun ve kontroli kaybetmeleri
demektif®,

Fatima bolgesindeki kutsadfarma sureci icinde hacilarin sdylemlerinin dnetoili
yeri vardir. Hacilar hacda ilahi bir varlikla ikilletisim gerceklgtirmis olurla®’.
Fatima’da hacilar bitin aciklamalarina, Meryem’i kadar c¢ok sevdiklerini
soyleyerek bgarlar. Hemen ardindan dgisel problem ve sikintilarini anlatmaya
girisirler. Cok az insan sadece saf bighlktan sz etmektedir. Herkesin Fatima'ya
gelmek icin kiisel sebepleri var olngtur. insanlarin sahip olduklar fiziksel ya da
ontolojik sorunlar, buraya gelmelerini tetikleyezbgplerdendir. Buraya gelen insanlar,
Ozellikle diz Ustunde yurime (Promesa) ibadeti kedilerine verdikleri acinin
sonucunda, hayatin  kendilerine sgtigi  acilardan  korunabileceklerini
distinmektedirler. Aci gekerek 6nem kazandiklarini saktadirlaf*®,

Fatima'ya gelen insanlar tizerinde yapilanstnaalarda insanlarin gelsebeplerinisu
sekilde siralayabiliriz: a) Hayatta kalastigl fiziki ya da manevi sikintilardan
kurtulabilmek icin metafizik yardima ihtiyac duyglinu digtnerek, batin sikintilarini

burada Meryem’e arz etme igiee sahiptir. Bunun kariginda da kendisine bir

24 hitp://www.fatimacrusader.com/cr39/cr39pg2.asp (08.06.2007)

%5 3anchis,a.g.e., 1983. s.261.

2% yel, a.g.e., s.210.

247 Bu konu ile ilgili olarak bkz. Pope Paul VI.,(187Marialis Cultus”, Apostolic Exhortion For the
Right Ordering and Development of Devotion to thes8ed Virgin Mary

8vel, a.g.e., s.211.
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karsilik vermesi gerekgini distinerek aci ceker (Promesa). Buna bir nevi kurban
denilebilir. b) Ygadgl aclyi birey kendisi gontllt olarak yaratir ve & kasiliginda
lutufla kasilasacazini distindr. Cunki lgideki sikintiyr olgturan unsur; dgal
sebeplerden kaynaklanan acilar veirkn kendisine verdji acilarin toplamidir.
Insanlar gecirdikleri hayat krizi sonunda burayartgel Insanlar Fatima’ya yadiklar
krizden sonra ¢6zUm bulma umudu ile gelerdir. Bunlardan bir tanesi Choloe’dir:
“Chloe, 65 yainda Massachussetli bir kadindir. 1987'den berikilBik bir grupla
Fatima’ya duzenli olarak gelmektedir. 1987 yilirdlaloe’ye kanser thisi konmy ve
ancak 6 ay daha yayabilecgi s6ylenmgtir. Chloe, busok edici haberden 6nce birakin
Meryem baglisi olmayi, dindar bir insan bile gidi. Eger iyilesirse, 6lene kadar her

sene Fatima'ya hacca gelgoee dair s6z verdi. Burada biyuk bir huzur bdiou
soyler. 1998ubat ayinda, doktoru Chloe’ye iygtigini bildirdi®*.

Hikayeden de anfaddigl Gizere k§i Fatima'ya sahip oldgu fiziksel problemden dolayi
gelmis ve olumlu bir gekme yaadigl anda verdii s6zU yerine getirmeye karar
vermistir. Aslinda burada karik isteklerini yerine getirme diye bir durum oyta
ciktigini goriyoruz. Kadin problem sahibiydi, Meryem’'denklisini ziyarete gelmesini
istiyordu. Kasilikl birbirlerine istediklerini vermy oldular ve ikisinin de istedi
gerceklemis oldu. Kisacasi bu durum kadrkli menfaat ilskisinin daha dini bir

formda ifade edilmesidir.
Diger bir anlatim ise Hollanda’li bir kadin olan 52 yalaki Ulrika’ya aittir:

“Ulrika dizenli olarak ayinlere ve gunah ¢ikarmayangse de inanch bir Katoliktir. Sati
sorumlusu olarak caliyordu ve §inden memnundu 1982 krizindgrii kaybetti. Bazi s@ik
problemleri yaamaya bgladi. Ama en dnemlisi, 0 sene kocasini kaybettighga iyice
bozuldu. Dort sene dnce Bdlge kilisesine gitti e@gz onu kutsayarak tedavi etti... Her gecen
gun cocuklanyla olan gkisi daha da koétiye gitti. Onunla bisikletle ggldiFatima’da
tanstim. Bir hafta sonra Fatima’dan gka bir hac merkezi olan kuzejyspanya'daki

Garabandal’a gitmek lzere ayrildi. Kocasiginiive ¢cocuklarini kaybegi icin strekli izdirap

“Yvel a.g.e., s.212.
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icindeydi. ‘O her zaman benimle beraber’ diyerelaaslniz kalmadii hususunda kendini

rahatlatmaya gaiwordu’25°.

Metinden de ankaldigl Gzere Ulrika ygams oldugu hayat krizi sonucunda manevi
boyutta bir yardim ihtiyaci hissederek Fatima béigeziyaret etmgtir. Karsilikh bir
s6z verme hadisesi yoktur. fiicindeki manevi bglugu doldurabilmek ve kendisine

metafizik bir destek sdama amaci gitmektedir.

Yapilan bu promesa ibadetiskiin sahip oldgu imanin dgavurumudur. Portekizliler
ise bu ibadete farkli bakiacilari gektirmislerdir. Kimileri bu ibadeti Tanr’'nin bir
lutfu olarak algilamakta kimileri ise ihtiya¢ hadie@ yapilan bir uygulama olarak

gormektedir.

2.3.2.5.4. Promesa de Joelhos

Fatima bolgesinde dikkat ceken ayinlerden bir tankacilarin kutsal hac¢ (Cruz
Alta)’dan Capelinha’'ya kadar 6zel yapikmyumuwak zeminde dizleri Ustiinde
yurumeleridir. Halkin tabiriyle bu uygulama Prome&adak) olarak isimlendirilir.
Yetkililerin yasaklamalarina pamen hacilar ge¢ vakitlerde bu yolu dizleri Gstlukede
etmektedirler. Bu adg gore k§inin kendisine uygulagh ceza mekanin kutsatlindan

kaynaklanmaktadir™.

Portekizcede Promesa kavrami Tanri ve insan am@$ingeminseklinde gerceklgen
ikili bir s6zlesmeyi ifade etmektedir. Bir lutuf ya da iyilik eldgmek icin Tanriya ve
azizlere sunul adak takdimeseklinde gerceklgnektedir. Portekiz’de Promesalar
Katolikligin ayrilmaz bir @esi seklinde algilanmaktadir. Portekiz’'de belirli azizle
belirli sikintilarin giderilmesinde uzman halinelgstir. Bunun bir sonucu olarak
adakta bulunanlar ayni gt promesalarda bulunmaktadir. Ogig g6z hastaliklari

icin Santa Lucia’yasitme bozukluklari igin Santa Ovidio’ya ve gaz hastaliklari igin

*0vel, a.g.e., s. 214.
%1 Konunun ayrintlar icin bkz. Talal Asad, (1983) otids on Body Pain and Truth in Medieval
Christian RitualEconomy and Society2:287-327.
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ise Santa Bras’a niyaz ve istekte bulunulmaktaBnomesa ggtleri de bdlgeden

bolgeye farkliliklar arz etmektedit-

Promesa turleri icinde en yaygin olani aci ¢cekilegerceklstirilen, kilisenin etrafinda
dizler Ustinde tespih duasini okuyup tekrarlayayakan bir mumun tayarak
yurumektir. Hacilara neden bdyle promesa yaptikioruld@gunda alinan cevap
cogunlukla “gunkd inantyorum” olmaktadir. Yapilan atikn ¢ggunlugu imanin bir
ifadesiseklinde aciklansa da insanlarin kalplerindeki motgkesebep sahip olduklari
kisisel problemlerine bir ¢6ziim bulabilme igigir. Cinkld iman sahip olunan bir
tutumdur. Kutsall harekete gecirebilmek i¢in insammde bulunan bigeydir. Bu iman
olmadan hi¢ bigey gerceklgmeyecektir. Kutsal su korumayacak, haglta yapilng
olacak ve Meryem yerytzinde belirmeyecektir. Prangs Joelhos, Umit, iman ve
zorunluluk sonucu meydana gelen ggé&k tlrdeki duygular tarafinda
desteklenmektedir. Kinin katlandg acisi onun dindaginin ve imaninin bir
gOstergesini olgturmaktadir.insanlar aci cekerek Meryem’in dikkatini ¢cekmek ve
onun kendilerine ailevi ve §isel sorunlarinin ¢éziminde yardimci olmalarirerist.

Meryem'in bu fazladan gdsteregeiardim ya da dikkat ise lituf olarak adlandifrir

Kisinin kendisine verdii eziyet statisini yikseltmekte ve ylkselen bulgiat
beraber kjii, Meryem’le belirli bir yardim kanliginda ‘su kadar uzga gidip sunlari
yapacgim” seklinde pazarlik etme imkani elde egnolur. Promesa de Joelhos
uygulamasi sahip olunan sikinti ve 1zdirabi ortaddirabilmek icin kendine eziyet
ve bedene uygulanaiddetseklinde ifade edilebilirinsanlar bilinen ya da bilinmeyen
sikintilardan, hastaliklardan, acliktan ya da topal bozukluktan kurtulabilmek igin
kendi kendilerine verdikleri kontrol ve tahmin ezhilir eziyetle, bglarina gelebilecek

kontrol edilemeyen acilar arasinda bir denge kuangysirlar®*.

Portekiz Katoliklginde yer alan promesa ile ilgili bircok antropolggris belirtmistir.

Katoliklik icindeki avami inanglari agtiran bu yazarlardan William Christian’ a gore

2vel, a.g.e., s. 217.
3vel, a.g.e., s. 220-221.
®4vel, a.g.e., s. 233-234.
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“ adak uygulamasinin arkasindaki temel prensipaplara kefaret olsun diye verilen
cezalarla ilgili gibi gérundr. Gunah c¢ikardiktanns® papazlar tarafindan verilen bu
cezalar, gunahkarin, gunahina gdak fidye olarak bir seylerden vazgec¢mesini
gerektirir. Gunimuzde bu fidyeler, sembolik veggoluklada duaseklindedir fakat
daha onceki zamanlarda bunlar ggolukla haclardan ve nefsi alcaltici gdr

uygulamalardan okwyordu™>.

Christian’a gore kefaret icin ¢ekilen eziyet ve la#tarbanlari dinyadaki ilahi dengeyi
korumak ve dengede tutmak icindir. Cekilen bu eidgye kisinin daha oOnceden
bozdwgu sistemi dizeltmeye yonelik cahalardir. Adak kurbanlar ise dengesi
bozulmy olan insan-tanri igkisini yenilemektedir. Promesa uygulamasi da bukada
turlerindendir. YUranen bu yol &nin tanri kagisindaki zayiflgini gosteren ve diinya

ile iletisiminin kesildigi bir mekandif>®.

Fatima bdlgesinde bulunan insanlarin cok az bimkedaklarini Meryem’e duyduklari
sevgi ve inan¢ dolayisiyla gercegtiediklerini sdylemglerdir. Kiliseye gore ise
Meryem’e duyulan sevgi kalpten gelmelidir. Mabet ddamlari bu uygulamayi tasvip
etmemekle beraber halkin sahip didudini anlayslari reddederek onlari kontrol
altinda tutmanin mdmkin olamaygoan farkinda olduklarindan dolayr bu
uygulamaya kendi kontrolleri altinda olmagartiyla izin vermektedirler. Dini
yetkililerin bu uygulamayi kabul etmelerindeki eneinli neden ise, bu uygulamanin
ilk defa rahibe Lucia’'nin annesi hasta iken onuraftadan Cova da Iria’da yapilsi

olmasidif®’,

Kilise ile halkin hac konusundaki gg@térindeki farkhliklar Promesa uygulamasi
incelendginde aciksekilde gorilmektedir. Kilisenin bu uygulamadanslomadgi
fakat uygulamanin devam etmesine izin vermeye destih gortlmektedir. Burada
gorulen haccin dini kurumlar ve insanlar arsindakiays farkliliklarinin kagilasma

alani oldgu gerceidir. Her iki tarafta birbirlerinin sinirlarini zamadan ¢ikarlarinin

*Svel, a.g.e., s.235.
% vel a.g.e., s.236.
%7 santuario de Fatima 1991; 109 ve kondor ;1990; 90.
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catstigl noktalarda uzlgrak hayatlarinin devam etmesi konusunda mutalauktir
Fatima’'ya gelen hacilar verdikleri sozlerini bedenlle 6deyebilmek icin buraya
gelirler. Kisi eger Leydimiz (Nosa Senhora)'den ey yapmasini ya da vermesini
istediinde, istedgi seyi alabilmek igin Fatima'ya gelir ve dizleri Uzede Promesa

yolu tzerinde yurr.

Meryem’den istenen en 6nemieyler genelde insanlarin ya da aile mensuplarinin
sorunlarinin ve g@ik problemlerinin giderilmesine yoneliktir. Mesélaer zaman bir
cocysumun olmasini istergim, artik bir kizim var, Universite sinavlarindasérilh

n 258

oldum, @lum menenjit olmgtu, daha yeni iyilgi gibi 6rnekler oldukca fazladir.

Akdenizli antropologlar tarafindan Promesa uygulsuman kokenleri bu bélgede var
olan Patron- mgieri iliskisine dayandiriimaktadir. Hac ibadeti icinde buwilam
sistemin devamini gwmmaktadir. Dunyevi olan gkiler bor¢ 6deme seklinde
gerceklgirken bu durum dini alana ayigeklinde yansitiimakta ve yanilan sisteme
mesruiyet kazandirilmaktadir. Dinyada borglarin aldgak 6denmesi, dini ortamda
distinuldigiinde, insanlarin tanriya olan borglarini adaklaasitasiyla 6dedi
seklinde olgmaktadir.istenilenseyin 6zellgine gore ne isteniyorsa karg mutlaka
verilmelidir ki istek gerceklgebilsin. Elde edilen verilerden de agpillacasl Uzere
Promesa adani uygulayanlarin ggunlugu kadinlardan okmaktadir. Ozellikle
Portekiz agisindan bakifginda Promesa uygulamasi Katoliklik icinde en kaelkin
uygulamadir. Kadinlarin dini uygulamadakiggmlugunu ve Fatima’ya olan ilgilerinin
Fatima merkezli kult karakteri Meryem’den kaynaklam gorilecektir. Kadinlar
Meryem'i kendilerine daha yakin bulmaktadirlar. Kathananlar Meryem’e ilahi bir
varlk olarak dgil kendilerinden biri olarak yakkauklarini belirtmektedirler. GUnimuz
Portekiz’'inde din kadinlaringii olarak gortlmektedir. Buradaki kadin dindgnha
bakildginda, onlarin dindaghinin kilise @retilerden dgil Tanri, Meryem ve azizlerle

®8vel, a.g.e., s.242.
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olan bireysel ikilerinden kaynaklanga gortlmektedir. Kadinlar ilahi yardimin

olmamasi halinde bu zorluklarin altindan kalkamayarini belirtmektedirlér®.

J. Campbell insanlar ve azizler arasindakkihin diinyevi sosyal sistemle benzerlikler
arz ettgini belirtmektedif®®. Fatima haccinda veya Promesa uygulamasinda himaye
Uzerine kurulmg olan sosyal sistem diinyevishilerin kutsallgtirilmasini beraberinde
getirmistir. insanlar Promesa uygulamasinda Meryem ile “ benitmsikasirsan ben

de seninkini ksirnm” seklinde bir iletsime gecmektedirler. Buradaki temelsdiaice

daha iyiseyler elde edebilmek icin bagayleri vermek gerekgidir 2°*,

Portekiz’de insanlarin Meryem’e neden bu derecedgi olduklarini sdylemek
zordur. Ancak bu bélgenin insani bugbhlkla dogmus ve buyumglerdir. Hayatlari
Meryem'e dua etmekle gecgnive onlar icin Meryem varoksal bir olgu haline

%2 insanlar Meryem'in her yerde var ofgu bir cevrede biiyiidiiklerinden

gelmistir
dolay! ona bglilhk yasamlarinin ¢cok blyuk bir kismini kaplamaktadir vedmlar icin

artik sorgulanamaz bir durum halini almaktadir.

Promesa uygulamasinin kdkenlerinin orfgcalayandil iddia edilmektedir. Fakat ne
olursa olsun Portekiz halki bu uygulamayi! kendilerimal ederek icselgrmistir.
Sonug olarak belirtmek gerekirse kokenleri nedameeggo¢ olgusuna dayandirilarak
aciklanmaya cajilan Promesa uygulamasinin dlke kaltirinde var pkmnon méteri

ili skisiyle yakinen bir bglantisi vardir.insanlar bu uygulamasi strdurtyorlar ¢inki
dogduklarindan itibaren bununla ggorlar. Kendilerinden o6nceki herkesi bunu
yaparken gorduler. Yuzyillar boyuncsglerini her zaman kisel iliskilerle yaratmi
olan bir toplum igin bir azizle olan ilgtmden daha somut sonuglar ortaya ¢ikabilir.
Hayati boyunca Meryem ve Fatima’ya inagralan bir ki adgzini yerine getirdikten
sonra istedii seyi alabilecgine inandginda dolayl bundan ilerisini diinme ihtiyaci

duymamaktadir. Ki icin adain bagarisiz olmasi halinde de mantikh bir aciklama

29 Cole, a.g.e., s.100.

260 3. CampbellHonour, Family and Patronagd964; s.341-346.
®lyel a.g.e., s.250.

%2vel, a.g.e., s.251, 69 numarall dipnot.
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mevcuttur. Bdyle bir durumda ¢i kendi inancini sorgular ve istédi seyi
alamamasina sebep olarak kendini suclar ya da salkainne olarak Meryem’in
kendisinden daha iyi bildini dustnerek istedii seyin kendisi igcin d@ru
olmayabilecgini diistiniir®®

2.3.2.5.5. Fatima’da Yagayan Farkli Gruplarin Fatima’ya Baki slari

Fatima bolgesi incelenginde burada yayan iki grup insanin var oldu
gorulmektedir. Bu gruplagunlar dir: 1- Fatima ve bélgesindegip blylimi insanlar
yani yerel halk. 2- Bardan kendiglerini kurmak icin bélgeye gelmiolan insanlarin

olusturdusu grug®.

Yerel halkin blyuk kesimi Fatima’nin ga@mlarini yonlendiren dini etkisi altinda
yasamaktadir. Buraya gardan gelen insanlarin yaptiklari harcamalar gelivin
cogunlugunu olyturmaktadir. Universitede okuyan gengcler ise okubdttikten sonra
sehre geri donmeyip buyidehirlerde yaamayi digiinmektedirlef®®.

Genglerin ¢gunlugu genel olarak dine Ozelde ise mabedesikalumsuz bir tavir
takinmaktadirlar. Cevrelerinin tamaminin kutsalérdi olmasindan dolayl devamli
gordukleri insanlar din adamlari ve soluduklar d@& da dinidir. Bu ytzden bir
middet sonra bu durum sikici olmayaslamaktadir. Yalniz gencler kutsaldan
tamamen kopmu desillerdir. Zaman zaman, Ozellikle yadiklari bunalim
durumlarinda kutsala yakigiaa ihtiyaci duymaktadirlar. Orpia: kiz arkadslariyla
aralari bozuldgunda, sinavlara girdiklerinde, gencler kutsalinigap calma ihtiyaci
hissederler. Fatima’da yayan Miguel isimli gencin anlattiklari yerel halkin
psikolojisini anlatmasi agisindan 6nemlidir. Migsehlari sOylemektedir:

“Burasi pislik dolu.ilahiyat fakiltesinde bircokey goérdiim. Orada leyil gecirdim ve
tamamen farkligseyler gordim. Herey tam bir pislik, dini fanatizm. Kigukken mecbur

oldugum igin ayinlere giderdim. Daha sonra isekanliktan gittim. En kotust Pazar sabahi

3 vel, a.g.e., s. 256-258.
%4 Rinschede, a.g.e., s.68.
S vel.a.g.e., s.260.
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erkenden kalkmakti. Bazen ayin yokken kiliseye gitristiyordum. Busekilde kendimi orada

daha huzurlu hissediyordum... Eskiden festa'lar (i dastivaller) daha guzeldi ve yerel

milliyetcilik vardi”2°®,

Fatima'ya dsardan gelmi olan insanlar daha dnceden buraya haci olmakpigkncok
kez gelmg olan insanlardir. Buraya geldiklerinde bir ev futyerlssirler ve ygamaya
baslarlar. Bir muddet sonra buranin bekledikleri gibr yer olmadgini disiinmeye
baslarlar. Cunkl onlar buraya gelirkengggacaklari kentin bardolu bir ortama sahip
oldugunu diguinmekteydiler. Fakat geldiklerinde ortaminsdiidukleri gibi olmadiini
fark ederler ve hgka yere tainmak icin @grasmaya balarlar. Bir cok hacinin en ¢ok
korktuklarisey, sehrin bir giin geldiinde Lourdes gibi ticarikgmis olmasidir. Buradaki
paradoksal durum hacilarin  bunlardagikayet etmelerine ganen sehrin
ticarilesmesinde en bilyiik payin kendilerine ait olma$iéir

Kisaca hacilarin amaci gunlik hayatlarini bir kanarrakip kutsal bir mekana
gitmekle kutsala yaptiklari yatirrmin dini ve dumyelandaki kagiligini alabilmektir.
Sehir halkinin amaci dasehre yapt ekonomik yatirimin maddi kahgini

gorebilmektir.

% vel a.g.e., 5.265-266.
%7vel, a.g.e., s. 277., Rincshede, a.g.e., .93.
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SONUC

Batin hacsekilleri kutsal etrafinda meydana gefnalan olgulardir. K§inin merkeze
alinmasiyla olgmus olan hac merkezlerinde kutsal, ifadesini bigi Kizerinde bulur.
Mekanin merkeze alingii hac bolgelerinde ise daha cdisa ve Meryem’in
varliklariyla 6n planda olduklari yerlerdir. Hac pgn kiginin amaci, kutsala
ulasabilmektir. Hac merkezlerinde kutsal ssthda baka unsurlar da devreye
girmektedir. Mesela mabet binalari diinyevi ortamdayutlanirlar. Fatima tlrbesinin
batin girs kapilarinda insanlari kutsal bir boélgeye girdiklérususunda uyaran

levhalar konulmstur.

Fatima bdlgesinin kutsal olmasi sadece Meryem’iadar gorinmgi olmasindan
dolayidir. Gorinimun gercektesi noktaya bir heykel yapilngtir. Bu sayede insanlar
Meryem’ gorinup gitiiine desil hala orada var oldiuna ve kendilerine bakip onlari

dinledigine inanirlar.

Bir mekan kutsal olarak kabul ediginde kutsal anlaylari ve kutsaldan beklentileri
farkli olan pek cok insan buralara akin etmeysldyacaktir. Kimisi sahsi bir
sikintisina ¢6zim bulmak, kimi sahip olduklarind#aha fazlasini elde edebilmek,
kimi de yaadgl ruhi bunalimlarina bir derman bulabilme amacniaralar

asindirmaktadirlar.

Fatima haccinda en dikkat cekici unsur sahip gidsirlar ve Promesa de Joelhos
uygulamasidir. insanlar Lucia’nin gzindan kilise doktrinleriyle uyumlu hale
getirildigini dusundigimuiz sirlart @grenerek Meryem’ dinya ve kendilerine ait
endkelerini Ggrenmg oldular. Hayatlarinin belirli bir zamanin da bgréndikleri
onlarin kutsalla olan irtibatlarinda bir yoéringe g@&line sebep oldu. Cunki
yasadgimiz modern donemin insani kutsall, ilkel zihnigetygamaya cakan
insanlarin uydurduklari hallsinasyon olarak ya dardn belirttigi gibi insanlari
uyusturarak dinyevi ygantilarinda olumsuz anlamda yon sapmasina nedenbaa
unsur olarak gérmektedir. Aslinda modern insan nuinubgluklarinda kaybeti
kendisini aramaktadir. Kendi zihnine ve bunyesirexdigi degeri hak etmedjini
gormeye bgladigl her anda yeni bir arayn icine girerek kendisini bu dinyanin

agirhgindan kurtaracak bir @nak ya da bir afyon arayiicersine girmektedir.
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Bu noktada Fatima'ya gercektgilen hac tamamen bireyseldir. Hacca gitmeyi
disinen insan buraya gelerek kendi dertlerine cozlracBiina inandgl icin
Meryem’le birebir ilet§ime ge¢cmeyi istemektedir. Hac konusunda Victor €din
ortaya atmy oldugu ve bilim adamlari tarafindan da kabul goren, habtwr bulisma
ve barg mekani (communitas-evrensellik) ofluiddiasi, Fatima olayl baz alinarak
distunuldiginde pek fazla gercekei gildir. Clnkl Fatiama’ya gelen hacilar ve yerel
halk arasinda hicbir zaman toplumsgit@ (evrensel topluluk olma)
gerceklsamemektedir. Bunun aksine birbirlerinin ¢ikarlaridekunmadiklari dl¢tide

anlasabilme ortami bulmaktadirf&f

Bu konuda James prestaoinlan sdylemektedir: “Modern insan, yalnghin ve
soyutlanmgliginin icinde ait olma hissini arar. Banlihgindan utan¢ duyup korkuya
kapilsa bile, rahimdeki cenin durumuna dénme hisgp edicilgini korur. Bu ylzden
anne-gocuk ikkisi, modern zamanin bilingsiginde tath bir tamamlanma kalintisi

gizler™®®*,

13 Mayis 1917'de Portekiz’in kiguk bir kasabasinolaljustrel’de ¢ cocpa
Meryem’in gorundgl anlatilmaya bgandi. Cocuklar Meryem’i gdérduklerini
soyledikten sonra binlerce insan Fatima bolgesis&ll aramak amaciyla ziyaret etti.
En son 13 Ekim 1917'de meydana gelen gumeicizesi ile beraber tlkede yeni bir
donemin bgladigi gorilmektedir. Bu gorinumlerle birlikte yeni bi€atolik kaltt
dogmus oluyordif ™,

Tarih boyunca bazi dénemlerde Portekiz'de bu titigbm hadiselerine rastlangtir.
Gorinim hadiselerinin genel olarak toplumsal pnotdégin arttgi dénemlerde
gerceklgtigi de gozden kacmamaktadir. Fatima gorunumleri deeRia ve Bati

Avrupa’nin dini ve dinyevi anlamda krizggdig1 bir ddbnemde gerceldmistir.

8yel a.g.e., 5.278-281.

69 James Preston,Conclusion: New Perspectives on evidtforship: Theme and Variations, s.340
1982. Yel'den alinti.

2% De Marchi, a.g.e., 5.366.
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Bati Avrupa’da Fransiz devrimiyle beraber din venyhi ayirimi ortaya cikmive
dinyevi olan dini olana baskin gelmeyslbmistir. Bu durumun Portekiz toplumunu
etkilemesi de uzun bir zaman almatm Portekiz’de yganan din anlaginin zaten
kilise ile ilgili problemleri tarih boyunca var aelmistir. Kilise ve halk arasinda dinf,
anlays ve yaam bicimleri konusunda farkhliklar mevcuttu. éaman dunyevi
Ozgurluk talepleri sonucunda aradaki bu farklirkdaha da artmive kilise otoritesini
kaybetmeye bgamisti. Bunun yaninda halk sahip olgludini yagamay surdirtyordu
ama aydinlanma hareketiyle birlikte gdun diglnce, dini ygamin 6zgurlgint deil
neredeyse ortadan kaldiriimasini gerektiriyordu.lkHau sikintiyr sahip oldgu
degerlerine daha fazla sahip ¢ikarak kayipsiz atlatatasi icindeydi fakat toplumsal
birlikteligi saglayip dini hayati olumlayacak bir ggienin var olmasi gerekii
distincesi giderek yayiliyordu. Fatima goériuntmleri bbneimde halk ve kilise'ye

istedikleri ve bekledikleri imkani sunmasi bakimandnemli bir yere sahiptir.

Fatima gorinumlerinde vurgulanan unsurlar dinydginde bulundgu durumdan
cikabilmesini sglayabilecek ¢ozumler iceriyordu. Ancak dinyadakiski hiyeragisi
ve aydinlanma hareketi g&ie gorinim hadiseleri hangictasipheyle kagilandi.
Cocuklar kendilerine verilgi soylenen sirlardan dolayi, devlet yetkilileri kiise din
adamlar tarafindan aylarca sorgulandilar. Halkgseuklari yerel azizler ilan etme

konusunda gec¢ kalmast.

Gorunumlerde en 6nemli nokta, ¢cocuklara vegildibylenen t¢ adet sirdi. Bu sirlar
gorunum hadiseleri yayan U¢ cocuktan hayattan kalani, Lucia tarafindgise
denetiminde yazilarak Vatikan’a sunulgtwr. Kilise sirlarin ilk ikisini 1960’larda
aciklamg Gcuncl sir iki binli yillara kadar gizemini korugtur. Tartgmali olan
dcuncu sir, 13 Mayis 2000'de papa tarafindan Fsaocve Jacinta’nin kutsargdi
térende aciklanmtir. Agiklanan sir targmalari ve kilise Uzerindeki sorgairetlerini
daha da arttirmgtir. CUnkl aciklanan sirlar incelegiide hepsi dini noktada 6nemli
yerlere garet etmekte idi fakat aciklanan Gcuncl sir Papaekn Paul’e 1981 yilinda
Mehmet Ali Agca tarafindan yapilan suikasttan bahsediyordu.

Dini gevrelerin bekledji agiklama bu daldi. Bu aciklama ile papa bir anda kendini

Hiristiyanlik tarihi icersinde énemli bir yere otomus oluyordu. Cocuklara verilen
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sirlarin hepsi apokaliptik bilgiler icermekteydi \m da onlarin daha fazla dikkat

cekmelerini sglamistir.

Sirlarin aciklanmasindan sonra bunlarin halkaldehin ve mantiki bir agciklamasinin
yapilmasi gerekmekteydiste bu aciklama dgu anda papa olarak 16. Benedict adini
alan, kardinal Ratzinger tarafindan aciklagtmi Sirlarin teolojik savunmasi ise
kardinal Sodano tarafindan yapitm.

Kilise Fatima gorinuimleri sonucunda bu olayr kemwdipisini savunabilmek ve
inananlar arsinda dini uyanisglayabilmek amaciyla kullangtir. Goérintumlerin
gerceklemesi ve aydinlanma sireci sonucu ortaya ¢ikan punala, kendi ibadet ve
inan¢ esaslarina, kirsal kesim inanclarinins hgortlerek kendi dahilinde
gerceklatirilebilecek daha 1limh bir mahiyet kazandirabdkn amaciyla, yeni
tanimlama ve baklar ortaya ¢ikarmak zorunda kaktw. Cunku kilise gelen tepkileri
ya yok sayacak ve bunun sonucunda kendi yapisiangalanmasini seyretmek
zorunda kalacakti ya da kontroll elinde tutabilraekaciyla yapisini parcalatmayacak

tavizler vererek ayakta kalmayidamacakti.

Kilise halkin din dg¢inda olan faaliyetlerinin bir kismini torpuleyerdki alana dahil
etmis ve halk ile kilise arasinda bir orta yol bulurgtw Bu ¢abalarin en 6nemli 0gie
Meryem gorandmlerinde kendini belli etmektedir. Kal inancinda var olan ana
tanrica ve koruyucu azizlerin kilise icersine vesme ideolojinin kontroliine
cekilmesiyle, kirsal kesim ve resmi dindarlik angs kilise kontroliinde var olmasi

beklenen melez bir Hiristiyanlik yaratilghr

Gunumuzde yapilan Fatima haccinin dini turizmin Bonucu olup olmadi
tartisiimaktadir. Fakat dinya Uzerindesgaan gekmelerin dini ve toplumsal hayati
etkilememesi diye bigey sz konusu ¢édir. Bu nedenden dolayl sekilegtee
yolunda hizla ilerleyen dinyada Fatima hacci, digierler ve ygam bicimlerinin
yasatilmaya cakilmasinda 6nemli bir ¢caba gosterisidir. GUnimuzdisekile insanlar
arasinda olgan ucurum nedeniyle, kilisenin bazi ¢ézimler Ursingerekmekte idi.
Kilisenin Fatima hacci Uzerinden ydratmek isggdtalisma, dunyevi hayatla dini

unsurlari bir potada eritebilme gayretidir.
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Kitaplar da din tanimlanirkegdyle ifade edilir: Din, insanlarin tstesinden gefbee
zorlandiklari problemleri ¢6zebilmek maksadiylaglbadgl inang ve davraglar
butinudur. insanlar kendilerini sinirlandiran limitlerden kunak icin, dgaustu
varlklari ve gucleri cikarlari dgultusunda kullanirlar. Ayrica din toplumsal kriz
surecinde g@lmasi zor olan problemlerin ¢6zimine yardim edPm sosyal
dayansmanin sglanmasinda onemli bir etkendlit. Fatima 6zelinde, goériinim
hadiselerinin temelinde yukarida belirtilen unsuri@atmaktadir.insanlar sikintil
zamanlarinda kendilerine bir yardimci arglam ve bu da Meryem olmgtur.
Gerektginde kendisinden yardim istegniintiyac duymadiklari zamanlarda kendi
gundelik hayatlarini y@amslardir. Devlet yonetimi acisindan da durum ayni valn
Uzeredir. Yonetim kriz surecinde en 6nemli etkeanodini inancglarin yardimina

basvurmus ve toplumsal problemlerin ¢6zUmu icin caba sarfigir.

Hacilar Fatima'ya, bir iyilikle kanlastiklarinda gitmeyi tercih ederler. Borglarini
0demsi olmanin verdii rahatlikla evlerine dénerler, bu rahatlama iséaon hacdan
bekledikleri en 6nemli sonuctur. Fatima insanlata dikintili ve sorunlu dinyadan
uzaklgarak sginabilecekleri guvenli bir ortam sunmaktadir. Buwau Portekiz’li bir
bayanin anlattiklarinda c¢ok acik bigekilde gorebilmekteyiz. Kadinsunlari
soylemektedir: “ben aslinda kilisglariyle fazla ilgilenmiyorum fakat Capelinha’'da,
Leydimizin 6nlnde oturdiumda O bana bakar, ben de ona bakarim. Birbirimizi
konwsmadan anlagamiz icin kelimelere ihtiyacimiz yoktur. Hicbir yeé& bu kadar
huzur ve mutluluk hissetmem. Sadece orada, CametlahLeydimizin huzurunda

bitiin sorunlarimdan uzakkbiliyorum™’2

Gorinim hadiselerinin gercektesi butin toplumlarda Meryem benzeri tanr ve
tanrigalar var olagelrgtir. Meryem icinde yganilan toplumda insanlara yardimci olan
kutsal varlik olma nitefiini her zaman surdurmgtiir. Bunun bir devami olarak modern
donemde Meryem goruntmlerinin  kilise tarafindan teldenmesi, kilisenin

Hiristiyanlara yonelik evanjelizasyon cabasi olartelendirilebilir. Modern dénem

2L william A. Haviland,Kdltiirel Antropoloji,cev. Hiisamettiinang, Seda Ciftcistanbul 2002. s. 407.
22¥el, a.g.e., s. 283-287.
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icersinde dini duygu ve pratiklerden uzakieya bglayan insanlar Meryem
gorunamleri sayesinde eski dini duygularisgrmaya yonlendiriimeye callmistir.
Ozellikle Katolik dini inanclarinin Hiristiyanlarrasinda yayginkmnasini amaglayan
Vatikan, Papa John Paul Il 6ncglinde 1983 yilindan itibaren Katolik olmayan
bdlgelerin Katoliklgtiriimesi (New Evangelization) camasini bglatmis ve Fatima
0zelinde gorinim hadiselerini bu amacinasaldmek icin desteklemive etkin bir

sekilde kullanmgtir®™®

Sonuc¢ olarak Fatima olayl, Portekiz toplumunda wdan toplumsal ve dini
problemlerin ¢6zimuinde, yeni bir yapillanma sbluma gayretlerinde, dini ve
toplumsal parcalanmghigin ortadan kaldirilmasinda (ki toplumun ortak paydia
toplanmasinin en kolay yolu Fatima goérinumleri aftar), toplumdaki dini uyasi
daha da hizlandirabilme de, Portekiz azizlerine ueum Promesa adaklarinin
cesitlili gini Meryem kultt etrafinda merkezgigrerek dini dg&inikligi bir araya
toplayabilmede, 1910 devriminin targttitoplumsal travmayi ve dinin gorgi
zararlarn telafi edebilmede, Portekiz toplumununtiia ve Meryem etrafinda
toplumsal olarak kurumsalimma cabalarinda, Fatima ve yeshirler (Estodo Novo)
kaltindn yaratilarak tlkede milli birliktedin sglanmasinda, sahip oldu yer

itibariyle tilke tarihinin déniim noktalarindan banesidif ™.

2’3 Manuel A. Vasquez and Marie F. Marqua@tpbalizing the Rainbow Madonna; Old Time Religion
in the Present Agd,heory, Culture and Society (2000), Vol. 17(4)14182 119-143
2" Bennett, a.g.e.t, s.1-36.
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