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BEYAN

Bu tezin yazilmasmda bilimsel ahlak kurallarma uyuldufunu, bagkalarmin eserlerinden
yararlanilmast durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldufunuy,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kismmn bu
{iniversite veya bagka bir iniversitedeki baska bir tez calismasi olarak sunulmadigim

beyan ederim.

Mehmet KAYISKANAT
02.10.2007



ONSOZ

Pejgamberier, hem diinyada hem de ahirette insanlarn mutluluga ermelerini saglamak
amactyla Allah tarafindan génderilmis elgilerdir. Temel gorevleri Allah’tan aldiklar
ilahi mesajlart insanlara ulagtirmak, hakikat yollarim insanlara gostermek ve onlara
snderlik ve rehberlik etmektir. Allah’a iman basta olmak iizere diger iman esaslariin

kabulii, niibitvvet miiessesinin kabulil ile miimkiindiir.

Bu calisma yaptlirken, Mevléna’mn 6zellikle Mesnevi adli eserinden ana kaynak olarak
istifade edilmistir.. Cahigmamn giris bolimiinde genel anlamda niiblivvet miiessesi ana
hatlariyla ortaya konulmustur. Birinci bolimde nebi-niibiivvet ve resul-risilet
kavramlarnim sozliik ve terim anlamlan incelenmis ve nebi-resul kavramlarnmmn

mukayesesi yapilarak aralarmdaki farldihklar. ve benzerlikler ortaya konulmugtur.

Tezimizin ikinci bolimiinde ise mezheplerin niibiivvetle alakali goriislerini ana
hatlartyla sunmaya calistk. Bunun yam sia mutasavviflanin niiblivvetle alakal
gbriislerini ana hatlariyla ortaya koyarak, Mevlana’nin da etkilenmis oldufu bu
hareketin niibtivvete dair goriislerini ortaya koymaya ¢ahstk. Ugtincti bolimde ise
Mevlana’nin nitbitvvetle alakali mevzulara bakis agisiu bagta Mesnevi adl eseri olmak
{izere diger eserlerindeki goriigleriyle belirtmeye ve belirlemeye cabistik. Mevlana’mn
itikadi goriiglerini belirlemek igin basta Mesnevi adli eseri olmak fizere Farscadan
Tirkceye cevrilmis eserleri taranmig ve igerisindeki kelémi goriisler ayurt edilmis, sonra
da nitbiivvetle alaki olanlar secilip kullamimustir. Aragtirmalar esnasinda Veled Jzbudak
tarafindan hazirlanmis Mesnevi terclimesi esas alinmig ve Tahir’al-Mevlevi'nin Serh-i
Mesnevi'sinden istifade edilmistir. Maddi ve manevi destegini esirgemeyen danigman
hocam Yrd. Dog. Dr. Sezal Kiigtik’e, elestiri ve tavsiyeleriyle ufkumu genisleten
kiymetli hocalarim Dog. Dr. Ramazan Biger ve Yrd. Dog. Dr. Silleyman Akkus’a
tesekkiirti bir borg bilirim. Ayrica yetismemde bityiik emekleri olan anneme ve babama
saygilarimla birlikte, ¢aligmalarim esnasinda maddi ve manevi destegini esirgemeyen
esime tesekkiirii bir borg bilirim. |

Mehmet KAYISKANAT

02 Ekim 2007
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“Mevlina’mn Nibiivvet Anlayisr” adli bu galigmanin giris béliimiinde genel
anlamda .nﬁbiivvet miiessesi ana hatlaryla ortaya konulmustur. Nebi-niibiivvet
ve resul-risalet kavramlarmin sozliik ve terim anlamlan incelenmis ve nebi-
resul kavramlannm mukayesesi yapilarak aralanindaki  farkliliklar  ve
benzerlikler ortaya konulmustur. Ayrica bu bblimde mitekellimlerin
nithiivvetle alakali tartigmalart ve ortaya koymug olduklan problemleri

dzetlemeye gahistik.

Tezimizin birinci béliimiinde ise mezheplerin niibiivvetle alakali gbriislerini ana
hatlariyla sunmaya galistik. Bunun yam swra mutasavviflarin niibiivvetle alakal
odriislerini ana hatlariyla ortaya koyarak, Mevléna'nimn da etkilenmis oldugu bu

hareketin niibiivvete dair gériislerini ortaya koymaya calistik.

fkinci boliimde ise Mevldna’mn niiblivvetle alakali mevzulara bakig a¢151111
basta Mesnevi adli eseri olmak tizere diger eserlerindeki gortigleriyle belirtmeye
ve belirlemeye calistik. Mevlana’nin itikddi goriislerini belirlemek icin basta
Mesnevi adli eseti olmak tizere Farsca’dan Tiirk¢e’ye ¢evrilmis eserleri
taranms ve igeﬂsindeki kelami goriisler ayirt edilmig, sonra da niiblivvetle

alakali olanlar segilip kullanulmigtar.

Sonug boliimiinde ise niibivvet miiessesinin algilanigi ve Mevlana’'nin meseleye
bakist ozetlenerek, Islam mezhepleri igerisinde bulunmug oldugu yer

belirlenmeye galistimustir.

Anahtar Kelimeler: Meviana, Nibtivvet, Mesnevi, Keldm, Ehl-i Stinnet

iv
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Named perception Prophethood of Mawlana in this study in the section of
introduction perception of Prophethood substantially has been introduced In the
first section of our thesis Prophet ~Prophethood and prophet- prophet
conception‘s dictionary and term denotation have been analyzed and doing
comparison of nebi-resul conception differences and likeness have been
analyzed. Also in this section we have studied to summary people’s discussion

about nubuwwat and their problem about nubuwwat.

In the second section we have tried to present sect’s ideas about nubuwwat.
Furthermore with the introduce ideas of Islamic sufis about nubuwwat we have
tried to introduced influences of this action on Mawlana and Mawlana’s ideas

about nubuwwat.

In the third section we have tried to emphasize and determine Mawlana’s
viewpoint about nubuwwat with the conception firstly named Masnavi work

and other Works.

To determine Mawlana’s belief ideas firstly named Masnavi work, translated
from Persian to Turkish Works have been analyzed and utterance ideas have
been discriminated after than which is about nubuwwat has been choosen and

used

In the last section perception of nubuwwat and with the summary of viewpoint
of Mawlana about nubuwwat, has been tried to determined the position of

nubuwwat in Islam sect

Keywords: Mawlana, Nubuwwat, Masnavi, [slamic theology (Kalam), Ehl-

Siinnet




GiRiS
_Dinlerizi .te"melini Allah’mn varh@ olusturmaktadir. Uldhiyet, nitbiivvet ve ahiret
olarak {i¢ ﬁoktada ozetlenen iman esaslaninim ikinci Snemli unsuru peygamberlik ve
peygamberlige imandir. 1n$an1ar arasinda  Ozellikle Allah’m varhiindan ¢ok
peygamberlerin ve onlarn insanlara getirmis olduklart ilahi mesajlanﬁ tartigildiga bir
- ortamda nt‘ibﬁvvet ‘meselesi daba bir 6nem kazanir. Nibiivvet konusu Islam
dilsiincesinin en 6nemli inang esaslarmdan birini 01u$1unnaktéd1r. Allah, insanin
yara&ﬂigmdan itibaren insanlar1 hevd ve heveslerinin esiri olméktan kurtarmak ve
yara&111§ maksatlarinm ne oldugunu bildirmek tizere peygamberier gbndermistir.
Niibiivvet gbreviyle gelen biitlin peygamberlerin ¢abasi Allah’tan aldiklan vahyi
insanliga tebli etmek ve insanlarin hayatlarm Allah’mn emirleri ve nehiyleri

cercevesinde tanzim etmelerine gayret etmek olmusgtur.

Insanlarin gercek birer yol gostericisi olan peygamberlere ihtivaci vardir. Insan
yaratilirken akil, biling, idrak, segme imkén: gibi birtalam yeteneklerle donatilmigtir.
Bu yetenekler sayesinde kendisi, gevresi ve diger yaratiklar hakkinda baz1 bilgiler
edinmis olsa da, biitlin bunlar simrh ve kendi giici oramndadir. Insanmn glictinii asan
koﬁularda_ ve yeterli olamadift hususlarda elinden tutulmas: ve yolunun
‘aydinlatilmas: gerekmektedir. Iste yarattign insammn bu yoniindt en iyi bilen ylice
Allah, hikmetinin, lituf ve yardmun bir sonucu olarak insanlara peygamberler

gondermistir

Allah her tirli eksiklik ve yaratilmighk ozelliklerinden miinezzehtir. Bununla
beraber Yiice Allah sonsuz ve essiz subuti sifatlarla nitelenmis bir varliktir. Allah bu
sifatlarryla evreni yaratmakia ve onda tasarruf etmektedir. Basta Islam olmak tizere
biitiin ilahi dinler, canli cansiz her seyi yaratan, evrende gegerli tabil kurallar koyan,
bu kurallar dogrultusunda gergeklesen seyleri bilen, gii¢ yetiren, irade ve takdir
buyuran, yaratan ve her an olaylara midahale edebilen bir Allah inancin
getirmislerdir. Iste bu anlamda peygamberlik milessesesi Allah’m emir ve
yasaklamalarinn insanliga ulastiriimas: agisindan 6nem arz eder. Zira yaratilmuglarin
en sereflisi olarak yaratilan insammn, akli ve bilimdeki tstiinltgiiyle esyaya hakim

olmasina ragmen, acizligi ve vetersizligi, bu sebeple yol gdsterecek bir peygambere



- 'ihtiya_m dikkate ahinirsa, bu takdirde de Allah’in bazi isim ve sifatlarmin insanliga

taalluk ve tecelli etmesiyle peygamberlik miiessesesinin gerekliligi bir gergekliktir.

Insanoglu ilahi rahmet ve hikmetin tecellisi olarak akil ve iradesiyle bas basa
birakalmanus, kars: kargrya bulundugu problemleri ¢Ozmesine vardim edip gidecegi
isabetli yolu gdsteren péygamberlik milessesesiyle desteklenmistir. Bu milessese,
yaratﬁ{larma SONSUZ fiituf ve rahmetiyle muamele eden’ Yiice Allah’in insanlar
arasindan se§t1é12 peygambeﬂerden ve onlara verilen vahiyden olusmustur.
Yaratiisin baglangicindan itibaren son peygamber Hz. Muhammed’in yasadify
zamana kadar cesitli arabklarla, bazen de aymi anda veya pes pese gdnderilen
peygamberler insanlarnin diinya ve ahiret muthulufunu saglayacak isabetli yolu '
gbstermisler, maddi ve manevi konularda insanhiga rehberlik yapmuslardir. Allah’a
inam edip buyruklarna wuyanlari cennetle mijjdeleyen, Allah’1 inkar edip
buyruklarina ayku davrananlari cehennemle korkutan ve insanlara bilmediklerini
Ogreten peygamberler fizik Otesi alemden verdikleri haberlerle Allah’in insanlara
karst kesin delilini de teskil etmislerdir.” Nitbiivvet meselesi Islam inang ve diigtince
tarihinin en Onemli temel konularindan birini teskil etmektedir. Keldmeilar
peyganiberl.ik olgusunu genel olarak niibiivvetin kapsami ve mahiyeti, imkén ve
gerekliligi, ispati, vehbi veya kesbi olusu ve sona ermesi 'gibi acilardan ele alarak
incelemiglerdir. Nitekim Imam Gazzall, bu konuya temas ederek niibiivvet
konusundaki stiphelerin, -miinkirlerin niiblivveti inkér etmesi lhari(;' tutulacak olursa-
ya nibiivvetin imkémnda ya vuk@gunda ya da muayyen bir sahista meydana

gelmesinde ortaya ¢iktifim ifade etmistir.!

Kur’an-1 Kerim kéinattaki harikalar ve dlemin glizelligini, ¢ekiciligini ve ahengini
~ gozler ontine sererek, Allah’mn varlimun ve birliginin ispatina varabilmek igin
kéinatin ayetleri {izerinde diisiinmeyi insana emreder.” Fakat vahiy olmaksizin, Allah
ile insan arsmda niibiivvet makami bulunmaksizin aklin giicti nedir? O nereye kadar

gidebilir? gibi sorular sorularak Islam &limleri arasinda insanm akil giicti ile yerlesik

"Mii'min 40/7, A’raf 7/156.

fA}—i Imran 3/33.

Bakara 2/21, 151, 213; Al-i fran 3/164.

*Ebit Hamid Mubammed Gazzili, el-Munkiz mine’d-daldl, Beyrut, Miliessesetii’1-kiitibi’s-sekafiyye
s, 5.52; a.mif,, el-Tktisdd fi’l-i'tikdd, tre. Kemal Isik, AUIF. Yay. Ankara, 1971, s. 143 vd.

“Bakara 2/164; Al-i Imrén 3/90;Ra‘d 13/24;Nir 24/43-45.



hayata gecip gegemeyecegi, sehirler halinde diizenli hayat kurup kuramayacags,
ilimler ve sanatlari peygamberler olmaksizin .bi.linip bilinemeyecedi gibi hususlarnm
tartigmislardir. Bunun sonucunda da bir ¢ok yetenek ve meziyete sahip kilinmasina
ragmen insanmn zayif irddeli, duygusal, yalan konugmaya meyilli bir yapiya sahip
oldugunu; dolayistyla inkdr etmeye, ketilik yapniaya ve haktan uzaklasmaya
elverigli bir varhik olarak yaratilan insanm, hayaﬁn her sahasinda, diisiincede, amelde
hayra ulagmasim saflayacak rehbere yani peygambere ihtiyagl oldugunu dile

getirmislerdir.®

Ciinkil peygamber génderme verilen bir is degil aksine Sviilen, insamin faydasmna
olan bir lituftur. Insan yaraticisim bilmek zorundadir. Ama bunu tam ve kémil
anlamda O’nu tamtan bir elgi araciligiyla ancak yapabilir. Aklin yetkisi smurh
oldugundan Allah’a nasil ve ne miktarda ibadet yapliaca§1 da bilinemez. Insan
kendine birakilirsa Allah’a kul olmaktan uzaklasir. Oyleyse insanlarm kulluklarin,
ibadetlerini, ceza ve miikafatlarini bildiren birisinin gdreviendirilmesi gerekir ki o da
peygamberlérdir. Insan kiiltiirtintin temel ihtiyaclant hukuk, iktisat, maliye, siyaset,
ilim, teknoloji ve benzeri alanlardaki uzmanlara ve bilirkisilere ihtiyaglariyla mu
smurhidir? Sorusuna verilecek cevap sudur: Diinya da insann en dnemli ihtiyacy,
insan nedir ve nicin varatilmigtir? Hayatin asil gayeleri nelerdir ve nasi elde
edilebilir? gibi sorulara cevap olacak hususlardir. Iste insanlara bu sorularin cevabin
verecek, onlara dimyada yaratilmanin/varolmanin amacim ve hayatin anlamint
anlatacak birinin olmasi gerekir. Iste bu kisiler peygamberlerdir. Boylece niiblivvet
kurumu insanlarin hem bu diinya da hem de 4hiret 4leminde mutlulugu icin gerekli

bir mitessese olarak karsimiza ¢ikmaktadir,

Yiice Allah’in emir ve yasaklarmin insanlara ulagtirilmasimn yam sira Allah’m
yeryiizindeki halifesi olmasi hasebiyle Allah’mn peygamberleri insanlarin arasmdan
secmesinde bir takim hikmetler vardir. Peygamber gonderilmesindeki sebeplerden
birisi de insanlarin sikintilanm giderip onlari diinya ve ahiret mutluluguna
ulagtirmaktir. Bu ise ancak kendi cinslerinden olan, iglerinde yasayan, sikinti ve
problemlerini iyi bilen bir varligin hemcinslerine kars: bir egilimi vardir. Yiice Allah

daha yararh olmalari, gorevlerini etkin ve eksiksiz yerine getirmeleri ve davetlerinin

¢ {mam Matiiridt, Kirgbi 't-Tevhid, s. 224-225.



kabul gormesi igin peygamberlerini melek veya bagka bir varbiktan degil de
. insanlardan segmistir. Peygamberm melek degil insan olmasi, mesajm topluma
ulagtirilip uygulamsinda son derece etkin olmus ve peygamberler de Ummetleriyle

diyalog halinde olmuslardir.

Peygamberler bzzzat Allah tarafmdan seg:llen ve O’nun’ mesajlanm kuiiarma
uiagtlrmak igin gorevlendirﬂen elglierdir Peygambere itaat ve iman Allah’m
emridir.” Bu nedenle, Allah elgisine manmayl reddeden k1$1 aslinda Allah’m
emirlerini yenne getirmeyi reddetmektedir. Ve bir &si olmaktadir. Sitiphesiz, bir
hiikiimdar vekilinin yetkisini tamimay1 reddeden kisi, aslinda hitkimdann yetkisini

reddetmektedir.

Mevlina mutasavvif olmasinin yam sira ilmi kigiligiyle de 6n plana gikan bir kisidir.
Mevléna'nm ilk miirsidi babasi Bahaiiddin Veled'dir. Babasmin vefatindan sonra
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi onun hayatinda biiyiik rol oynamigtir. Yirmi dort
yaslhda babastm kaybeden Mevléna bir séne miirgitsiz olarak vaaz ve irgad

faaliyetlerine devam etmistir.®

Burhaneddin Muhakkik Tirmizi, Bahatiddin Veled'in miridlerindendir. Bulundugu
topraklar Mogollarm hilcumuna ufrayip tamamen emniyetsiz bir hale gelince .
Burhaneddin ana yurdundan ayrilarak seyhi Bahaiiddin Veléd‘i aramak icin yola
koyulmustur. Konya'ya gelip, seyhini halktan sordugunda onun vefat ettigini, oglu
Mevlana'nin ise Larende'de bulundugunu Sgrenmigstir. Konya'da kalmaya baglayan
Burhaneddin bir miiddet sonra Mevléna'ya bir mektup gdndererek onu Konya'ya
cagimis ve babasinin sahip oldugu batin ilmini ona da bgretme ¢abas: icerisine
girmigtir. Dokuz yil siiren bu egitimle Mevldna zahiri ilimlerdeki basarisim batini
ilimlerde de yakalamms ve Burhaneddin'in istedigi hedefe ulasmistir.” Mevlana'nin
Burhaneddin Muhakkik’in egitimi ile vetistigi gergektir. Mevlana da eserlerinde
Burhaneddin Muhakkik’a deginerek tizerindeki etkiden sbz eder.’’

7 Al Imran 3/31;Nis8 4/59, 80;Araf 7/157;Niir 24/54;Ahzab 33/2].

% Reditizzaman Furtzanfer, Mevidnd Celaleddin, (trc Feridun Nazik Uziuk), Istanbul, 1990., s. 48.
® Furtizanfer, Mevldnd Celaleddin , 5. 51.

1 Ruriizanfer, Mevidgnd Celaleddin , 87.



Burhaneddin Muhakkik'tan sonra Mevlana ilim tahsili icin Halep ve Sam'a giderek
oralarda biri;ok ilim adami ve §eyhten' tefsir, hadis, fikth, mantik, us@d, edebiyat,
matematik, tip ve fen gibi ¢esitli ilimler dfrenmigtir. Bu siire sarfinda binléfce
miiride sahip olan Mevlana, halkin ileri gelenleri ile beraber a$ag1 tabakasini da
etrafinda toplamusg ve onlarin hepsiyle ilgilenmistir. Ama asil Mevldna'yr en gok
etkileyen hadise Sems'in Konya'ya gelmesiyie meydana gelmisﬁr. Sems'in Kényé;jfa:
gelisi Mevldna'da btiyitk bir degisime sebep olmug ve onun goniil diinyasmda'yeni

ufuklarin acilmasma imkan tammistir.

Mevlana, Halep’te Adim oflu Kemalettin’den fikih dersleri almistir. Ozellikle
Haleviyye Medresesinde ilim tahsil eden Mevldna, Hanefi mezhebine ait fikhi
bilgileri bu medrese de ve Adim oflu Kemalettin’in yanmda Sgrenmistir.
Mevlana’nin ilim tahsili Halep ile skt kalmamig 645/1247- 647/1249 yillan

arasinda Sam’da ilim tahsil etmigtir."!

Sam’da ilim tahsilinde 6zellikle fikih ilmi iizerinde yogunlasan Mevlana Merginanl:
Ebubekir bin Burhaneddin Ali’nin Hanefi fikh lizerine yazdign “Hidayet-i Fil- Firu”
adli eserini okumustur. Bu eser gerek eski devrin gerekse sonraki zamanlarin
Alimlerinin birgogunun ilgisini ¢ekmis, onun hakkinda pek ¢ok serhler, talikler, tiirld

tirlt hasiyeler 3nfctzlirr115;.’c1r.i2

" Purazanfer, Mevidnd Celaleddin , 85.

2 Furtizanfer, Mevldnd Celaleddin , 86.



BOLUM 1: NOBUVVETLE iLGILI GENEL KAVRAMLAR
1.1. Nebi Ve Niibiivvet |
1.1.1.S6zliik Anlarmi:

Nebi kelimesinin fﬁretildigi kok hakkmnda dil bilginleri, iki.farkh goris ortaya I_
koymuslardir. Birincisi “hemzesiz”. olarak nebi kelimesi ""biiyﬁkliik',‘ y{iceiik ve
yﬁkseklik” manalarina gelen, “en-nébve veya en-nebave” kokiinden tﬁiétilmigtir.
Zira nebiler Allah’m yarattiklar: insanlar arsindan sectifi en serefli ve en {istiin
insanlardir. Nebinin mahzar oldugu niibivvet makami, kaynagl ve sonuglari
itibariyle yiicelik ve tistiinliik ifade etmektedir. Niblivvetin temelini oluﬁturém vahiy
ve onun {iriinii olan bilgi ve haberler, nitelik agismdan diger bilgilere ve haberlere
kiyasla zel bir degere ve Ustiinllige sahiptir.*Nebi’nin bu kékten tiiretildigini ifade
edenler, onun yaratiklarin en yiicesi ve en sereflisi olmas: diistincesinden hareket
ederler. Kur’an-1 Kerim, Idris peygambef.i_gin;” Onu yiice bir makama yitkselttik”*

derken bu manay! vurgulamustir.

ikincisi ise “haber” anlamina gelen hemzeli sekliyle “en-nebe’”dir. Bu anlamda en-
nebe’, Allah’tan insanlara haber getirmeyi ifade eder. Bu isi ifd eden kimseye de ism-
i fail manasinda “nebi” kelimesi kullanilir. Ebéi Zekeriyya el-Ferrd (5. 207/822),
jsmail b. Hammad el-Cevheri (6. 400/1009) ve Ibn Manzfir (6. 711/1311) gibi lugat
alimleri peygamberlerin “nebi” olarak isimlendirilmelerinin “Allah’tan kullarina
haber getirmelerinden kaynaklandigini ifade ederler.”® Oyleyse nebi, 6zel bir metotla
Allah’tan kullarina “haber getiren”16 kimsedir. Bu kelime haber “ anlamini tagryan
kelimeden tiiretildiginden hem “haber alan” hem de “haber veren” anlamlarini ihtiva

eder!’

BApdiilkahir b, Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Usali'd-din, Istanbul 1346/1928, s 153-154;
Adudiiddin el-Icl, el-Mevdfik fi ‘ilmi’l-Keldm, Beyrut, Alemiy’l-kiitiib ts, s. 337; Teftazani, Serfu’l-
Makidstd, nst. Abdurrahman Umeyra, I-V1, Beyrut, Alem ul-kitiib, 1998, IV, s. 5.

 Meryem 19/57.

BCevherd, es-Sthdh, nsr. Ahmet Abdillgafir Attér, I-VI, Beyrut 1399/1979, V1, s. 2500; Cemaéliiddin
Muhammed b. Miikerrem b. Manztr, Lisdniil-Arab, ngr. Ali Sirl, Beyrut 1992, Dérits’-Sad Ls. 161-
162; Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, el-Kessdfii istldhati’I-fiinin, Beyrut 1998, D ariy’ I-kiititbi’1-
ilmiyye, IV, s. 165.

K elimenin bu anlamda kullanimi igin bk. Al-i Imran 3/ 15.

on Manzur, Ebu’l-Fadl Mubammed b. Milkerrem, Lisan 'ul-arab, 1, 5. 163.



1.1.2.Terim Anlam:

Genel olarak nebinin terim anlami konusunda, dzellikle nitbiivvetin tarifi hakkinda
ihtilaf yoktur, Fakat aynntilara girildiginde ihtilaflar ortaya gikar. Bu ihtilaflar
nitbiivvetin mahiyetinin anlagiimasindaki farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Degisik
diigiince disiplinlerine sahip olanlar onu, kendi Sl¢iilerine gbre yorumlamuslardir.
istam filozoflarmm niibiivveti “insan nefsinin ilahi bilgileri faal akil alarak kemal
derecesine ulagmas”™'® seklinde tarif etmeleri bu farkh anlayigin uzantisidir. Ehli
stinnet keldmeilart genel olarak nebiyi, Allah tarafindan bir melek aracihif ile
kendisine vahyedilen veya kalbine ilham olunan , yahut da sadik riiya ile uyanlan
kisi'® diye tarif etmislerdir. Ehli siinnet.ekollerinden Eg’ariyye doktrinine gore nebi,
“Allah’m kendisini herhangi bir kavme veya tiim insanlara gdnderdifini ve onu
kendisine elci olarak segtigini, ona haber vererek insanlara teblifde bulunmasim
istedigi kisiye” denir.”’ . Imam Eg’ari’nin (6. 324/936) kendi tarifine gore nebi, “bir
melek aracﬂxgi ile Allah’tan kendisine emir, yasak ya da bildiri seklinde hilkiim
oelen kisidir.”? Imam Matiiridi’nin (0. 333/944) tarifi ise sdyledir: Nebi, insanlarm
talebi tizerine Allah katindan haber getiren kisidir. Nebiler ya diger bir melegin
vasitasiyla vahye nail olmuslar veya uykuda sadik riiyd halinde bu hal gosterilmis

yahut da kendilerine ilham edilmis kisilerdir.??

Bunlarin yaninda farkls §zelliklere sahip baska bir tesbit yapilmaktadr. “Allah’in
kullar: arsindan segerek bir kavme veya biitiin insanliga, teblig géreviyle gonderdigi
kimselere nebi adi verilir.**Burada dikkat cekilen husus, nebinin Allah’tan aldig:
emirleri teblig etmekle gdrevli olmasidir. Tbn Teymiyye, nebinin aymicr vasiflarim

belirtirken su tesbiti yapmaktadir. Resuller Allah’mn emirlerine kargi ¢ikanlara

A midi, Ebkdrii’l-efkdr, nsr. Abmed Muhammed el-Mehdi, Kahire, Dériv'}-kiitiib, 1423/2002, IV s.
7, 5. 10; Adudiiddin el-Ict, el-Mevdfik fi ‘ilmi’l-Keldm ,s. 337.

YCiircani, et-Ta 7ifdt, nsr. Muhammed Abdurrahman, Beyrut, Daru’l-neféis, 2003, s. 328.

O Amidi, Ebkari ‘l-efkdr , TV, 5. 13,

Ybn Farek, Micerredi’l- Makdldt, Beyrut, nsr. Daniel Gimaret, 1987,s. 175 . -

PMatiridi, Te'vildts Ehli‘s-sinne, thk. 7, Beyrut 1425/2004, Milesseseti’r-Riséleti n-ndsirtn, 11, s.
295; 11, 5. 269; Ayrica bkz. Saim Yeprem, Mdtiridi nin Akide Risdlesi ve Serhi, s. 113.

BAmidi, el-Mibin fi serhi elfdizi’l- hitkemd ve'l-miitekellimin, ngr. Hasan Mahmut Safii, Kahire,
1983, 5. 121-122.



gonderilirler, nebiler ise sadece Allah’a iman eden ve O’nun emirlerine uyan

kimselere giinderilirier.24
1.2. Resul Ve Risalet
1.2.1. Sozlitk Anlam:

Arapcada peygamberi ifade eden ikinci kelime “resul”diir. “sagm u’zamasx., hayvanin
yavas ylirlimesi” gibi manalar ifade eden “er-risl” kokiniin konumuzu ilgilendiren
anlami “teeni ile, yavas yavas gonderilmek”tir. Kelimenin “if’41” kalib1 olan “irsal”
:bir seyi birakmak, salivermek ve gdndermek manalarini ihtiva eder. Dolayisiyla
peygamber géndermek igin “irsal” kalib kullamhr.*Risalet kelimesi “ersele”den
tiiretilmis otup “fetl” vezninde mastardwr. Ism-i fail vezninde “elgi”, ism-i mef @l
vezninde ise “gdnderilmis” ménasinda ism-i mastar olarak kullanlabilen bu.

kelimenin cem’i “rusul” olmasma ragmen “feti” vezninin bir 6zelligi olarak resdl;
| miifret, cem’i, miizekker ve milennes olarak kullaum}mlstmz6 Resul kelimesi, sozlikte
din ile ilgisi olmayan el¢i anlaminda, onu gonderen sahsin yitklemis oldugu girevi
teslim alarak terine getirmesini emrettigi kimsedir. Aym kokten tiireyen “irsal”
kelimesi “yoneltmek” ve “gtndermek” anlamm ifade eder.”” Kisaca el¢i ve elgilik

manasmda kullanilir.®

Resul kelimesiyle aym kokten olan risalet “gbrev” anlammda kullambzr. Resul ve
risalet bazen aym anlamda kullanilmugtir. Resul hem miizekker hem miiennes

kullamildig gibi tekil ve gogul olarak da kullanilir.?
1.2.2.Terim Anlamu:

Sazliikte elci, mesaj gibi anlamlar ifade eden resul kelimesi terim olarak, “Allah’in
vahyettigi ilahi emir ve bilgileri teblig etmekle yiikiimlii olan ve kendisine bir kitap

ve geriat verilen peygamber” demektir.’® Bu tamuma gore resul, ozellikle kendisine

*Ton Teymiyye, en-Nibsivvd, Beyrut 1985, s. 337.

BTevbe 9/33, Fetih 48/ 27.

¥Cevherd, es-Sthdh , IV,s. 1709; Ton Manzir, Lisan ul-arab, X1,s. 283.
T Ctircand, er-Ta rifit, s. 110.

ibn Frek, Micerredi'l- Makaldr, s. 174.

{bn Manzur, Lisan 'ul-arab , X1, 5. 284,

MTefiazant, Serhul-Makdsid, V, s. 6.



yeni bir seriat verilmesi-y6nilyle nebi’den aymlr. Zira O niibtivvetini tesbit eden
vahyin Stesinde risaletle yitkiimlii oldufunu bildiren &zel bir vahiy almak suretiyle
nebiden ayrilir. Zira Cebrail, ona kitap indirmek suretiyle ozel bir gorev

yiiklemigtir.”!

Resil kelimesi terim olarak, “Allah’in dinini teblig etmek iizere kendisine yeni bir
kitap indirilen ve getirdigi kitapla dncekileri nesh eden, miicize sahibi kigiye” denir.*
Bu taiiften ania;;ﬂacag; gibi resi, 6zellikle kendisine Yeni bir din vahyedilmig olmasi

itibar1 ile nebiden ayrilmaktadir.

Resul kelimesi Kur’an’da,- liigat manasiyla elgi anlaminda kullamlmus ve bundan
melek kastedilmistir. “O Kur’an siiphesiz degerli, giiclii ve arsin sahibi Allah’in
katindan itibarly bir elg;inin getirdigi sozdiir.” ayetinde resul kelimesi Cebrail’e
isaret eden “melek” anlammindadir. Resul kelimesi bu ayetin diginda da aym aniamda

lculanilomstir.

Kui’an’da el¢i anlaminda kullanilan resul kelimesiyle bazen de peygamberler
kastedilmistir. Hz. Peygamber’den bahsedilirken onun “ancak resul”™* oldugu
vurgulanmaktadir. Fakat onun resul oldufunun vurgulanmasi, ancak bir insan
oldugunu, her insan gibi onunda dlecegini, dolayisiyla Hz. Peygamber’e ulfihiyet
atfetmenin dogru olmayacagin ifade eder.®® Resul kelimesi Kur’an’da bunun disinda

birgok ayette “peygamberler” anlaminda kullanimustir.*®
1.3. Resul-Nebi Mukayesesi

Peygamberler her seyden &nce Allah’in elgileridir. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de
acikca belirtilmistir.®” Isldm dilgtince tarihinde niiblivvetten s6z edilirken genellikle
giinlik olarak kullandifimiz peygamberlik kurumu kastedilmektedir. Kur’an-1

Kerim’de peygamberler ifade edilirken bazen nebi, bazen de resfil kavramlan

N Chircani, er-Ta rifdl, s. 239.

2K adi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usali ‘I-hamse, ngr. Ahmed b. Hiiseyn b. Ebl Hagim, Beyrut 2001, s. 383.
S Tekvir 81/19.

Al Imran 3/144.

**Taberi, Muhammed Cerir, Cdmiii 'I-Beyan an te'vili ayi’l-Kur 'an, Beyrut, 1988, IV, s. 110; Kurtubi,
el-Cami Ii ahkami’l-Kur’an, Daru’1-kiitiibi’l-Arabi, 1967,1V; s. 222.

**Maide 5/67;En’4m 6/48.

*"Htd 11/27, Fussilet 41/14.



secilmesine ragmen biz ginltk kullammmda her ikisine birden peygamber diye
~ bahsederiz. Ancak bu iki kavram arasinda fark bulundugunu veya iki kavramin aym

manay: ifade ettifine dair tarigmalarin var olagelmistir.

Tirkce kullanimda peygamber kelimesinin karsii@ olan nebi-restl terimleri
tizerinde ('Steden,beri tam bir anlasma saflanabilmis degildir. Akdid ve kelam
.kitapiarma baktzglmm zaman nebi ve reslil kavramlarmin farkl: tariflerinin
yapildigant goriiyoruz. Nitekim resfll ile nebi arasinda fark 6}mad1g1m ileri siirenler
de olmugstur.®® Fakat bu iddia hem nass hem de kelimelerin sozlik anlamian
agisindan pek tutarlt degildir. Resfilun nebiden daha 6zel ve mertebéce de daha iistlin
oldugu, “her resiil nebi, fakat.her. nebf resQl degildir ” goriislerini savunanlar da
* vardir.¥ Bu aynimin en belirgin 6zellifine gore nebi, kendisine yeni bir kitap ve
seriat verilmeyip Onceki peygamberlerin dinini teblig edendir. Resl ise, yeni bir
kitapla gonderilen veya kendinden oOnceki seriatin bazi hiiklimlerini nesheden
peygamberdir. Resdll yeni bir kitap getirir, eski kitab1 nesheder. Nebi ise Allah’tan
vahiy alir, fakat kendisinden 6nceki kitabs ortadan kaldrrmaz.®

Ciircini, resul olan peygamberin, niibiivvet vahyinin {istlinde olan bir vahiy almak
suretiyle nebiden daha tstiin oldugunu sdylemektedir.”’ Bu sekilde nebilere inen
vahiy ile resullere inen vahyi birbirinden aymrmakta ve ikisi arasindaki farki bu
ayrima dayandirmaktadir. Cuircdni, Cebrail’in Ozellikle Allah’tan aldifn kitabi
indirmek  suretiyle peygamberine  vahyetmesini risalet vahyi  olarak

tantmlamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de nebi ile resul kelimesinin birlikte kullanildigy ayetler bu iki

kavram arasmnda mukayese yapilmasi agisindan Onemlidir. A’raf suresinde Hz.

®Kadi Abdidcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse 5. 383, Bbi’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi,
A “lémii 'n-wiibiivve, Beyrut 1994, s. 93; Elmalil: M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Ankara 1995,
V,s. 3151

¢l-Esbahani Ibni’1-Fazl et-Timimi, Deldil en-Nibiivver, Dart’1-Esime, Riyad 1412/1992, 1, s. 26;
Muhammed Tahir b. Muhammed ef-Tunfs] Tbn Astyr, TefRire t-tahrir ve ttenvir,yy., ts. XVLs. 127
vd.

®seyh Mifid EbG Abdillsh Mubammed b. Muhammed b. en-Nu‘min, Evd'ilii'l-makaldt fi'l-
mezahibi’l-muhtardt, Tahran 1993, 5. 8; 5. 154

M Clirchnd, et-Ta ‘¥ifdr, s. 239.

47‘C_i‘1rcé.n_i, et-Ta'vifdt, s. 239,
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Peygamber’in “hem nebi hem de resul” ** olarak vasiflandirmis olmas: ilk bakista bu
ikisi arasinda bir fark olmadigim gosterse de miifessirler bunun aslinda ikisi arasinda
fark oldufunu gosterdigini sbylemiglerdir. Ayette gegen nebi, resulden sonra
- zikredilmek suretiyle risélete dikkat cekilmektedir. Burada resul kelimesi elci

anlaminda kullanilms, terim anlam: dikkate alinmamustir.

Resul ile nebi arasinda fark oldugunu ileri siirenler, “Biz senden énce highir resil ve

»# avetini delil gostererek nebi ve resfll kelimesinin

hichir nebi gondermedik...
Kur’an’da ayr: olarak zikredildigini, dolayisiyla bu iki kelimenin anlamlarmin farkl
oldupunu ifade etmislerdir. Kendisine ildhi kitap ve miistakil seriat verilen
peygamberler restil diye anilular. Bu bakimdan her restil ayn1 zamanda bir nebidir.
Fakat her nebi, resfil degildir. Ciinkii nebi; tebligde mikellef olsun olmasin, Allah
Teala’dan vahiy yoluyla herhangi bir emir alan kimsedir. Eger o, belli bir seriat1 veya
belli bir kitab: teblig etmekle miikellef tutulursa, o peygambere aym zamanda restl
denir.” Bu goriisii savunanlarm baginda yer alan Imam Safii’ye (6. 204/819) gore
restll, misstakil bir seriat sahibidir. Nebiler ise, bu resfillerin seriatim tatbik etmek
iizere gonderilirler, ayr bir din ve geriat sahibi degillerdir. Bundan dolay: her resiil -
nebi oldugu halde, her nebi resil degildir.*® Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) de
bu gurubun icindedir. O da Imam $&fii’nin tarifine benzer bir sekilde soyle der:
“Nebi, kendisine Allah’tan vahiy gelen ve kendisine melegin vahiy getirdigi
kimsedir. Resdl ise, kendisine yeni ya da kendisinden 6nceki seriatin hiikklimlerini
nesh eden bir seriat ile gelen peygamberdir. Her restil Allah’mn nebisi, fakat her nebi

O’nun restlii degildir.*’

fmam Matiridi’ye (6. 333/944) gbre nebi, insanlarin talep etmesi durumunda onlara
haber veren kisi iken; resfll, istensin istenmesin, teblig ile gorevli ve her halikarda
onunla memur kimsedir. Nebi demek haber alan demektir. Resfll ise bagkasina

gonderilen demektir. Her resQl nebidir. Ctinkii bagkasina verilecek emir icin

“A'raf 7/158.

“acc 22/ 52; Delil olarak ileri stirillen digger ayetier icin bkz. A’raf 7/157-158; Meryem 19/51, 54;
Ahzib 33/46; Tekvir §1/19.

*SCiircani, Serhu'l-Mevékif (ngr. Muhammed Ali Beyzavi), Beyrut 1998, (Dariv’l-kiitiibi’l-imiyye),
VIIL, 5. 241 vd.

“Muhammed b. Idris es-Safii, el-Fiklu I-ekber fi lm-i Usilid-din, (nsr. Abdullah Ahmed Yasin), yy.,
ts. , (Dari’r-Rydvan), s. 102.

“Bapdadi, Usilii'd-din, Istanbul 1346/1928, s. 154; amlf,, el-Fark, s. 269.
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gonderilecek vahiy anéak once o peygamberin kendisine verilecek bir emrin vahyi ile
olacaktir. Restl tnvan: tagiyan peygamberler, Cebriil vasitasiyla Allah’in vahyine
nail olmus. zatlardir. Nebi olanlar ise, va diger bir melegin vasitasiyla vahye nail
olmuslar veya uykuda sidik riiya halinde bu hal gosterilmis yahut da kendilerine
ilham edilmistir. *

Elmahl (6. 1942), “Biz senden once ne bir resil ve ne bir nebi gondermedik...”"

ayetini delil géstererek restil ile nebi arasinda fark oldufunu ifade etmistir. Ona gore;
restl, kendisine vahyolunan ve tebligle gérevli bulunandir. Nebf ise, tebligle gorevli
olsun oimaszn, kendisine vahiy gelen kimsedir. Dolayistyla her resil, nebidir ama her

nebi restil degildir.>

Alimlerin .bir kismi da nebi ile resul arasmda fark olmadifim ileri stirmislerdir.
Onlara gére nebi, restl; resdl de nebi demektir. Bu grupta yer alan alimlerin bagmnda
Mu'tezile'nin son donem Alimlerinden KAadi Abdilcebbar’t (8. 415/1025)
zikredebiliriz. “Allah nebi olanlara da vahiy gdndermistir; bu sebeple nebi de resl
ile aym konumdadir” diyen Abdiilcebbar insanlan islah edip dofruyu gormelerini
saglama hususunda istilahi olarak nebi ile rest] arasinda higbir fark olmadifini
belirtmektedir.”! Méverdi (6. 450/1058) ise, nebileri, Allah’m emir ve nehiyleriyle
kullarina génderdigi restillerdir, seklinde tarif ederek nebi ile resil arasinda bir fark
' g{".‘wrmez.52 Nebi ile resi] arasmda ayrmm yapmayanlardan bir diger alim olan
Ciiveyni’ye (5. 478/1085) gore niibiivvet; kullan iginden se¢tigi birine Allah’m, “Sen
benim restliimsiin” demesiyle meydana gelir.”® Bu gurupta ver alan Amidi (5.
631/1233) de Ciiveyni’nin tarifine uyarak; “niiblivvet; kullart icinden segip gikarttis
birine Allah’in ‘Sen benim restlim ve nebimsin’ demesiyle hdsil olur” der.

Adudiiddin el-Ici (6. 756/1355) de bu guruba katilarak nebi ile restil arasinda fark

®Matiridi, Te vildti Ehli’s-simne, IL, 5. 295.

“Hace 22/52.

SPelmalih, Hak Dini Kur'an Dili)V, s. 311.

Sixadi Abditlcebbér, Serhu I-Usili’l-hamse., s. 383; Ilyas Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akidcidik ve
Kadi Abdiilcebbdr, Istanbul 2002, 5. 316,

széverdi, A ‘Idmii n-wiibiivve, Beyrut 1994, s. 65,

BCuveynd, Kitabii'l-irsdd ild kavdti'i'l-edillefi usili’l-i'tikad, ngr. Seyh Zekeriyyd Umeyré, Beyrut
1416/1995, Darir-kiitibi’l-ilmiyye, 5. 143,

S Amidi, Gdyetii l-merdm fi ‘ilmi’l-keldm, ngr. Abmed Ferid el-Mezidi, Beyrut 2004, Déri’l-kitiibi’l-
ilmiyye, s. 274; amlf, Ebkdri l-efkdr, IV, 5. 7 vd.
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' gé_rmez. O, nebiyi; “Allah’in kendisine seni restl olarak gonderdim veya benden

* (sunlar) onlara teblig et gibi sozler soyledigi kisidir.” seldinde tarif eder.

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’den, nebi ile resul kavramlar arasinda fark Oidugunu
anlamak miimkiin oldugu gibi, ikisinde aym anlamda kullaldigim anlamak da
miimkﬁndﬁr.ss Bu hususta mezhepler arasinda kesin bir goriis birligi olmadigi gibi
ayni mezhep mehsuplarl. arasinda da goriig birligi yoktur. Ancak, ilgili ayetlerde
'herhér_lgi bir te’vile bag;.vurmadan; nebi ile restl arasinda fark oldufunu anlamak,
daha kolay ve daha uygundur. Nitekim Hz. Peygamber’den, peygamberlerin sayisi
hakkmda varid olan hadiste boyle bir aymmmimm oldugu acitk bir sekilde ortaya
konmugtur. Hz. Peygainber nebi iie resullerin sayist hakkindaki bir soruya “Nebilerin

say1s1 ylzyirmidértbin, resullerin sayisi ylizonligtiir” seklinde cevap Ver1ni§;tir.56

Nebi ile res] arastmu farkta ortaya konan en uygun tamimu, cogunluk tarafindan kabul
edilen ve mittekaddimin alimlerinin kitaplarinda yaygin sekilde bulunan haliyle su
sekilde zetleyebiliriz: Resll, Allah’mn kendisine vahyederek teblife memur ettifi,
kendisine kitap ve yeni bir seriat verdigi kimsedir. Diger bir ifadeyle, resil vahiy ile
teblige memur olmus, yeni bir seriat veya unutulmus bir geriat getiren veyahut
gecmis bir seriattan insanlarn unuttuklan kisimlan ihyd ederek teblif eden
peygamberlerdir. Nebi ise, Allah’in vahyettiginden insanlart haberdar eden kimse
olup kendisine ait mistakil bir seriati olmayip, dnceki bir geraitle amel eden ve
insanlara bunu izah edendir. Nibiivvet, umiimi, risdlet ise husfisidir. Niblivvetsiz

risalet yoktur. Bu sebeple her resfil nebi oldugu halde, her nebi, restil degildir.
1.4. Nitbiivvetle ilgili Genel Problemler
1.4.1. Niibiivvetin Mahiyeti Ve Kapsami

Nitbtivvet milessesinin temel ozellikleriyle peygamberlerin nitelikleri Kuran-i
Kerim’de agikga anlatiinmstir. Kur’an-1 Kerim’e gore peygamberler, insanlarm kendi
cinslerinden bir begerdir. Zira Hz. Peygamber’e; “Ben ancak sizin gibi bir beserim™’

demesi emredilir. Peygamberlere itiraz eden inkércilar, ¢ogu defa inanmama

STekvir 81/19; A’raf 7/157-158; Meryem 19/51-54; Hacc 22/52.
56 Ahmet b, Hanbel, Miisned , Istanbul, 1982, V, s. 266.
'K ehf 18/110, Fussilet 41/6.
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gerekgesi olarak peygamberlerin insan olmalarim ileri sﬁrm’iislersg ve kendilerine
melek peygamber géhderilmeéini istemislerdir.”® Bu taleplere Kur’an-1 Kerim’in
cevabi, “Eger yerytiziinde yerlesmis gezip dolagan melekler olsayds, elbette onlara

knGG

gokten, peygamber olarak bir melek gonderirdi olmusgtur.

-Peygamberler bizzat Allah tarafindan segilen ve O’nun  mesajlarms  kullarma
ulagtimak igin goreviendirilen elgilerdir. Peygambere itaat ve iman Allah’m
emridir.5! Bu nedenle, Allah elcisine inanmay: reddeden kigi aslmda Allah’m

emirlerini yerine getirmeyi reddetmektedir.

insanlik tarihinde peygambersiz toplumun bulunmadigi, her {mmete mutlaka
mijdeleyici ve uyarict olarak peygamberler génderildigi ve bu suretle Allah’m
insanlara siirekli yardimda bulundugu hususu Kur’an-1 Kerim’de tespit edilen bir
gercektir. “Biz seni mijdeleyici ve uyarict olarak hak ile gonderdik. Her millet icin
 mutlaka bir uyarict (peygamber) bulunmugtur. ”*; “dllah’a andolsun, senden onceki

iimmetlere de peygamber gondermisizdir. #63

. “Her itmmetin bir peygamberi
vardw. " meallerindeki ayetler bu hususu vurgulamaktadir. Bununla birlikte Islam
‘alimleri, kendilerine ilahi mesaj ulagmayan kimselerin®® bulunabilecegini ancak;
Allah Teald’nin insanlan akillaryla kendi vahdaniyetini ve rubfibiyetini bilecek bir
fitrat {izere yaratmis oldugunu, bu nedenle de insanlarin, akillanyla bazi temel
gerceklere ulagabileceklerini, dolayisiyla Allah’in varligina iman etmekle yiikiimli
olduklarim ifade etmislerdir.®® Bu konuda Eb& Hanife (6. 150/767); “Eger Allah
Teald insanlara peygamberler gondermeseydi, insanlarin O’nu akillarryla bilmeleri

vacip olur, peygamberler gelinceye kadar emir ve yasaklardan sorumlu olmazlardt,

Hic kimse yaraticisim bilmemekte mazur degildir. Clinkii herkes gkleri ve yeri,

**1srs 17/94, Mi'mintin 23/24.

*En’am 6/8, Hicr 15/7.

fsra, 17/95.

61 Al fmrén 3/31; Nisa 4/59, 80; A’raf 7/157; Nor 24/54; Ahzab 33/21

PFatr 35/24

%Nahl 16/ 63

“vanus 10/47.

Metin Yurdagtir, [sldm Digincesinde Fetret Kavrami, Istenbul 1996 Marifet Yay,, s. 50 vd;
Mustafa Akgay, Cagdas Dinyada Insan ve Dini Sorumlulugu, Istanbul 2000, Ik Yay., s. 311 vd.
SSMattridi, Te vildti Ehli’s-stinne, 111, s. 141-142; Fahreddin er-Rézi, MefdrihuI-gayb, XIV, s. 426-
427; Salih Sabri Yavuz, [sldm Diigiincesinde Niibivvet, {stanbul ts. , 5. 26.
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kendisini ve bagkalarim kimin yarathgini sezmektedir.” demektedir. Ebil
Hanife’'nin séz konusu bu goriigiine agiklik getiren bir ifadesi de el- Alim ve'l-
miite ‘allim adl eserinde gegmektedir. O, burada 8grencisinin “Acaba peygamberler,
Aliah vasitasiyla mu bilirsiniz, yoksa Allah’s peygamberler vasitastyla mu bilirsiniz?
seklindeki sorusuna cevaben .g0yle demistiri “Allah’t bilme (mérifetiillah)
- peygamberin égr.etmesi ile olsaydi, Allah’1 bilme nimetini ihsan -é_tme Allah’tan degii
peygamberlerden olurdu. Halbuki rabbini bilme nimetini péyganibere ihsan eden de
Allah™uir. Peygamberi insaﬁiara tanitarak tasdik ettifmesi de A.llah’m in.sanlara bir
1t ve nimetidir.”® tarzindaki sozleridir. Ebd Manstr Matlridi"nin (6. 333/944) de
Ebii Hanife'nin bu konudaki diisinme tarzina oldukca benzer yaklagimm
bulunmaktadir. “Miijdelevici ve sakindirict olarak peygamberler gonderdik ki,
insanlarin  peygamberlerden sonra Allah a karst bir bahaneleri élmasm. 69
iyetinden hareketle ibadetlerde ve dini hitkiimlerde hiiccetin din, bunlart bilmenin
yolunun peygamberlerin bildirmesi, Allah’1 tammanimn mecburiyeti ise akil tarafindan
oldugunu belirtmistir. Bu itibarla mérifetﬁliah konusunda insanlarm Allah’a kars:
ileri siirebilecekleri bir mazeretleri yoktur. Clinkii Allah, insanlar diigtiniip tevekkiil
ettikleri takdirde her seyde kendilerini Allah’in varh@ina, birlifine ve rububiyetine
gotiirecek deliller yaratmigtir. Her ne kadar insanlarin Allah’a kars: delil ileri siirme
haklart yoksa da Allah onlarin mazeret beyan etmelerinin 6niine gecmek icin ayrica
peygamberler géirzlderrnisﬁr.70 Bu noktada aklin en temel gdrevi Allah’t bilmektedir.
Allah bilgisi zartri degil, istidlali bir bilgidir. Bu ytuzden de saglam akil din
konusunda insanlar igin bir sorumluluk kaynagidir ve sorumluluk yiiklemeyi

gerektiren 6nemli bir sebeptir.

Peygamberlik gorevini iistlenmis kigide bulunmas: gereken bazi Ozellikler vardur.
Ay zamanda bu &zellikler onlann nitbiivvet iddialarimn da gercek oldufunun bir

kaniidar.

“"Beyazizide Ahmed Efendi, el-Usili I-munife Ii'i-Imdm EbP Hinife: Imdm-1 Azam Ebit Hanife nin
itikads goriigleri, tre, llyas Celebi, Istanbul 1996, s. 79-80.

®Reyazizade, el-Usali I-munife li'i-Imdm Ebi Hanife: Imdm-1 Azam Ebi Hanife 'nin itikadi goviislert,
s. 80; Mustafa Oz, fmdm-1 Azam ' Bes Eseri, Istanbul 2002, 5. 31.

®Nisa 4/165.

MMatiids, Te vildti Ehli’s-sinne, 1, s. 528-529; Hanifi Ozcan, Mdtiridi’de Dint Cogulculuk, Istanbul
1995, 5. 57-58.
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a) Sidk: Yalanin ziddi olan sidk, sOylenen .sc'j.ziin gercege uygun dlma&dlr.ﬂ
Dogruluk, peygamberlerin diiiincelerinde, sozlerinde ve - davramg;lannda
vazgecilmez bir unsurdur. Zira yéla.n sOylemek siradan bir insaha yakismazken,
Allah’tan vahiy aldigini ifade eden bir peygambere yalan isnat etmek olanaksizdir.
Nitekim Kw5m~1 Kerim’de; “Eger peygamber bize atfen bazi stzler uydunﬁug _
olsaydr elbette onu kiskrvrak yakaiardIk sonra onun can damarml }s:()parlrcihk”72

buyrularak onlarin asla yalan s6ylemeyecegi behrt11m1§t1r

b)Eménet: Allah’'m peygamber olarak secip gonderdigi tiim  insanlar, kendi
kavimlerinde ve toplumlarmda giivenilir insanlar idiler. Zira onlarin giivexﬁimeyen
insan olmalari, inandiriciliklanm ve muhataplarma. Srneklik teskil etmelerini
engellerdi. Bu sebepledir ki peygamberler, hem insanlarla beseri miinasebetleri
iceren hayatlarinda hem de aldiklari vahiy hakkinda asla h1yanet. icerisinde
olmamuslardir Nitekim Kur'ans1 Kerim’de emanete ~ hiyanetin  peygambere
yarasmayacagmz bunu yapanin, kiyamet glinti, hainlik ettigz seyin giinahi1 boynuna
asth olarak gelecegini” hlyanetie peygamberlik miiessesinin  bir arada

bulunamayacagim belirmistir.

¢) Teblig: Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara ulastirma gorevi demek olan teblig
gorevi ashnda peygamberlerin varlik gayesidir. Allah, peygamberlerin yegéne
gérevinin teblig oldugunu, muhataplarimin bu tebligi kabul etmemesi durumunda

hesaba ¢ekmenin kendi vetkisi dahilinde oldugunu agikca belirtmistir. b

d) Fetinet: Peygamberler hayatlarinda getirmis olduklann vahyi inkar eden
muarizlariyla miicadelelerinde, muhataplarim susturmak veya ikna etmek tizere
kivrak zekaya ve anlayis kabiliyetine haiz bir gekilde gonderilmistirler. Bunun
vannda kendisine inanlarin siiphelerini izale etmek ve problemlerine ¢oziim bulmak
icin de keskin zeka ve derin anlayig sahibi olmalar gerekmektedir. Sayet

peygamberlerin giicli muhakeme ve kuvvetli zekalan olmasaydi, bltiin hayatlan

1 Clircni, Serhu I-Mevdkif, s. 132.
15kka 69/44-46.

Al Imrén 3/161.

"Maide 5/67.
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muanizlariyla miicadele i¢inde gecen bu insanlarnn, b}.l _kadar zor meselelere care -

bulmalari ve inanmayanlarla etkili miicadele etmeleri miimkiin olmazdi.

e) Ismet: Peygamberlerin ismet s1fét1mn taniml ve mahiyeti haklanda mezhepler.
farkl: tammlamalar yapmuslardir. Maturidiler ismet sifatii, peygamberin iradesini
dévre digt birakmadan, onu kotii fiillerden cayd:rci,“hayuh fiillere sevkedici bir s1féit
olarak tanimlarlar.” Esariler ise “Allah’in 'peygazhbér'e itaat gucu verip m'a‘siy.y'et‘
fici vermemesidir”™® diye tanrmlarlar. Mutezile ise, Kisiyi bityiik giinah islemekten

alikoyan Allah’in verdigi bir lituf olarak tanmlarlar.”’
1.4.2. Niibiivvetin Vehbi Olmasi

Niibiivvet milessesinin Allah’m diledigi kimseleri segip gﬁrevlendinnesiyie mi yoksa
calisip gayret etmek suretiyle mi gergeklestigi ihtilal konusu olmustur. Fakat klasik
kelam kaynaklarinda niibiivvetin vehbiligi konusu olduk¢a smurh yer tutmustur.
Eg’ari, Matiridi ve Mﬁ’tezile dlimleri niiblivvetin vehbi oldugu konusunda
hemfikirdirler.”® Buna gore Nibiivvet ve risdlet, Allah vergisidir; ¢ahsip
* gabalamakla, miicahede ve riyazetle ve ilim tahsiii. yaparak elde edilemez. Ancak
Allah Te8li iyi kimselerden diledigini nebisi ve restli olarak seger. Bu bakimdan
peygamberlik, Allah’m kullari arasindan diledigi' kimseye verdigi bir lutuf ve
ihsandir. Dolayisiyla peygamberler Allah tarafindan segilmis kimselerdir ve higbir
peygamber calismak suretiyle ve kendi cabasiyla niibiivvet mertebesin.e ulasmis
degildir. ” Bu bakimdan peygamberlik kesbi degil, vehbidir. Yani Allah peygamber
olan kisiyi rithi ve fiziki yapis: itibariyle bu gérevé elverigli bir.sekilde yaratmig ve
kimi peygamber yapacagmm belirlemistir: “Onlara bir dyet geldiginde, Allah’in

Sabing, el-Biddye, tre. Bekir Topaloglu, DiB. Yay., Ankara 2005, s. 53-54.

"Bagdadi, Usalii'd-din, 5. 169.

'K adt Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-hams. ,s. 780.

"fon Farek, Micerredii Makaldt, s. 175; Nesefi, Tebswatii'l-edille, ngr. Hilseyin Atay- Saban Ali
Nesefi Diizgin, I-II, DIB yay., Ankara, 2003, II, s. 104 vd.; Circani, Serhu’l-Mevdky ,nsr.
Muhammed Ali Beyzavi, [-VIIL, Beyrut, Dar’til Kitib tl-lmiyye, 1998, VIIL s. 242.

Matirids, Te vilari Ehli’s-stinne, 1L, s. 172; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, s. 8; Adudiddin el-lcf,
el-Mevakif s. 337; Tbn Haldfn, Mukaddime,trc. Sileyman Uludag, Dergah Yay Istanbul, 1988, 1, s.
354.
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elcilerine verilenin benzeri bize de verilmedikce kesinlikle inanmayzz, dediler. Allah,

pevgamberligini kime verecegini daha iyi bilir .. 80

Imam Gazali bu konuda, “Allah risdletini (peygamberligini) kime verecegini c_faha iyi
bilir”®" ayeti ile “...Iste boylece sana emrimizden bir ruh vahyettik. Halbuki sen
bundan énce kitap nediv, iman nedir bilmezdin. »82 éyetlerihi delil gostererek risaletin
ulvi bir ikram, rabbani bir kismet ve ilahi bir lutuf olup, kesb Veya cehdle elde
edilemeyecegini ifade eder.® Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu husus, “O, kullarmdan
diledigini segip gonderir ve niibiivveti diledigine verir. 8 buyrularak niibiivvetin
Allah vergisi oldugu; gayret etmekle, caligmakla, her tirlit glichiklere ve zorluklara
katlanmakla ulasilamayaca@i, itaatin ve ibadetin ¢okluguyla elde edilemeyecegi,
sadece ve sadece Allah Teald’nin 6zel ildhi segmesiyle olabilecefi acik ve net bir
‘sekilde ortaya konmustur. Allah miimkiin cinsinden bazi fiilleri yarattiklarindan
diledigine vermekle onlan tstiin kilabilir. Niibtivvet de bu tlirden bir fiil olduguna
gire Allah onu diledigine verir.¥® Ote yandan peygamberlik, Allahﬁn, kullar

arasindan kendi sectiklerine bir lutuf olarak tevdi ettig‘;i serefli bir vazifedir.®®

Kur’an-1 Kerim’de; “Deki: Fazilet, dogrusu Allah’in elindedir. Onu diledigine verir.
Allah, rahmeti bol olan ve her seyi hakkiyla bilendir. Allah, rahmetini diledigine
verir”®" Gyeti ile “Yoksa Rabb inin rahmetini onlar mi paylasiyorlar? Halbuki diinya

hayatinda onlarmm gegimliklerini Biz paylastirdik. ~88

dyetlerinde gecen Allah’m
kullarma ikrdnu ve miimeyyiz vasif saydign fadl ve rahmet kelimeleri birgok alim

tarafindan peygamberlik seklinde yorumlanms ve Allah’m, peygamberligi diledigi

8En’am 6/124.

HEn am 6/124.

82gtra 42/52.

% Gazzill, Me ‘Gricii'l-kuds, Hakikat Bilgisine Yikselis, tre. Serkan Ozburun, Insan Yay., Istanbul
2002 s. 112.

8 fbrahim 14/11.

8 Matinids, Te vildti Ehli's-sinne, ¥, s. 12; Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu 'l-gayb, tre. Suat Yildirmm
v.dgr., I-XXI, Huzur yay. Istanbul 2002.

XIIL, 5. 517.

% En’am 6/124; Tbrahim 14/11.

& A3-i Imrén 3/73-74.

8 zuhruf 43/32; Benzer dyetler icin bkz: Bakara 2/ 90, 105.
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kimseye verecegi dolayisiyla peygamberligin kesbi degil, vehbi oldugu ifade

edilmistir.*

Nitbiivvetin Allah’m diledigi kimseye verdigi bir ozellik olmasina ragmen, Islam
| cografyasinda gok giiglil olmasa da dogrudan ya da dolayh olarak niibiivvetin vehbi
olduguna karst cikanlar olmustur. Ornefin Batmiyye'ye gdre niibiivvet, kigiden .
kisiye intikal eden bir yapidir. Bu yap1 ndtik olan (konugan-yeni bir seriat getirerek
kendinden onceki seriati nesheden ) resilden s&mit (susan-yeni bir sertat getirmeyip
kendinden 6nceki seriatin esaslar tizerine gfjnderiimig,) olana intikal ederek kemale
erer.® Onlara gbre peygamberlik suf insanlara liderlik yapmak ve insanlan idare
etmek amaciyla dini konular ve hileli yollar kullanarak peygamberlik makamin: elde
ederler. Bundan dolayr da niibiivvetin vehbi degil kesbi oldugu fikrini kabul etmis
oiuriai.g1 Ismailiyye de, nitbiivvetin kesbi oldugunu, kisinin duygu ve dii$ﬁnceierinin
iyl bir egitim neticesinde giiclendikten sonra niibiivvete muhatap oldugunu iddia
ederler. Iste insan gérmiis oldufu bu egitim sayesinde meleklerin mertebesine
yaklasir. Oyle ki vahyi kabul etmek igin kalbi agilir (infitah). Mesela, Hz. Ibrihim’de
durum boyle olmustur.”? O yildizlarla konusmak suretiyle yikselmis ve niibiivvet
derecesine ulagmustir. Hz. Muhammed de, bu egitim safhasinda dedesi, amcasi,
hammi ve bunun gibi yakinlarindan dersler alarak bu makami elde etmistir,”

iddiasinda bulunuriar.

Sonug olarak, Allah her seye maliktir ve diledigi kulunu iradesiyle peygamber olarak
gorevlendirebilir ve ona yeni bir din ihsan edebilir. O’nu bundan alikoyabilecek bir
giic yoktur. Insan, gayret etmekle, ¢ahgmakla bu makama ulasamaé, itaatin ve
ibadetin cokluguyla elde edilemez, sadece ve sadece Allah Tedld’nn Ozel ilahi

secmesivle acik ve net bir sekilde ortaya konmugstur.

% Fahreddin er-Razi, Mefarihu I-gayb., VI, s. 403; Adudiiddin el-icf, el-Mevdkif, s. 337; Ibn Haldén,
Mukaddime, 1, s. 354 vd.; Ciircani, Serhu 'I-Mevdkaf, VIL, 5. 241-242..

ORagdadi, el-Fark, s. 228-229; Gazzali, Batiniligin Igyizsi, trc. Avni [lhan, Ankara 1993, s. 25;
Abdiilkadir Seybe, Cagday Dinya Dinleri ve Mezhepleri trc. Osman Cilacl, Istanbul 1995, s. 141-143.
'Bagdadi, el-Fark, 5. 228-229.

Bkz. En’am 6/76-78.

%Ebit Ishak Yakup es-Sicistani, Kitabi Ishdti n-niibivvar, Beyrut 1986, s. 100.

19



1.4.3. Niibilvvetin Imkan

Nibiivvet miiessesi, aklen imkén gercevesinde olup, muhal telakki edilebilecek bir
sey degiidif. Bu hususun ispati, hem ulthivet makami ac¢isindan hem de vahyin

muhatab acisindan mitmkiinddir.
a) Uluhiyet Makam: Acisindan:

Allah keldm ve irade sahibi bir varhiktir Nasil ki yaratici olusﬁ kainat: viicuda ve bu
getirmis ve bu sifatmum bir tecellisi olmus ise konusan ve dileyen bir varlik olusunun
da tecelli etmesi gerekir. Iste nﬁbﬁvvet bu tecelliden ibarettir. Sayet niibiivvet
miiessesinin imkansiz oldugu ileri sﬁrﬁlﬁ:se ytice Allah’in konusma sifatinin tecelli
ettigini sdylemek imkansiz hale gelir. Irade sifati da niiblivvetin imkéanim ortaya
koyar. Zira Allah’in yaratign insanlara iligkin iradesini de onlara niibiivvet
aracihiftyla iletmesi mimkiindiir. Uluhiyet agisindan teorik olarak miimkiin olan
niibitvvet ayni zamanda Allah’m insanlara bir liitfu ve rahmetidir, adalet ve

hikmetinin de bir geregidir.
b)insan Aqisindan:

Diinyada canli-cansiz cesitli varhiklarin ¢ok farkll ozellikler tagidigi bilinen bir
gercektir. Her birinin degeri ve fonksiyonu birbirinden farkli olup ozellikleri
iﬁbariylé farkliliklar arz ederler. Insanlarin da insan olmak, yemek-icmek, giilmek-
aglamak, sevmek-nefret etmek gibi ortak zellikleri vardir. Fakat bununla beraber
her insan aym kabiliyet ve 6zelliklere sahip olamayabilir. Ortak noktalart bulundugu
gibi farkl taraflar da vardir. Bu sebepledir ki bazi insanlar fiziki ve ruhi bakimdan
farkli ozelliklerde varatilmak suretiyle difer insanlarin gtrmedikleri varliklan
gormeleri, duymadiklar sesleri igitmeleri, kisaca fizik Otesi bir &lemle irtibat
kurmalari mitmkiindiir. Aklen bunu imkénsiz kilan bir durum bir engel yoktur. Zira
nasi! ki gérme duyusundan yoksun bir insana nispetle bu duyuya sahip olan insan
insamin varlik ve olaylar hakkinda daha fazla bilgilere ulagmas: makul ise farkl
kabiliyette yaratilan bir insamn metafizik alemle irtibat kurmasi ve vahiy melegini

goritp ondan bilgiler almas: da makuldur. Bu noktaya dikkat ¢eken Kur’an-1 Kerim,

20



bizi  “kér olanla gorenin esit tutulamayacaging”  disinmeye gaglrm1§94
peygamberlikle gérevlendirdikleri insanlarin bedeni ve ruhf kabiliyetleri yoniinden
{istiin bir yaradiliga sahip kilmdiklarma isaret ederek diger insanlarin fizik Otesi
dlemle irtibat kurma .agnsmdan mahrum  birakildikdarnim ag::tklamls, boylece

~ niibiivvetin akli imkan déhilinde bulunduguna isaret etmistir.

Pejgafnbeﬂik miiessesesi Islam dininin inang prensipleri arasinda Snemli bir yer
tutmaktadir; bunun diger 11ahi dinlerde de ayn1 Snemi tasimis olmas: gerekmektedir.
Ciinkii kisiyi kudst dleme yoneltecek ve onun gonliintt bitylik yaraticiya baglayacak
unsurlari insanhiga getirip sunan peygamberler oldugu gibi miikellefiyet koyan, emir
ve yasaklar iceren ildhi hitabi teblig eden de odur. Bu manada din ve dini hayat
peygamberlg:r ile baslamaktadir. Nﬁbﬁvvetin gereklilipine inananlar da niiblivveti,
insanligin hem diinya hem de dhiret mutlulugunu elde etmesi igin gerekli olan en
temel bir kurum olarak gérmekiedir. Nibiivvetin gerekliligini, genelde insamin
Szelde aklin biitiin alanlan kapsama yetersizlifinden hareketle temellendirmeye
calismuglardir.”® Soyle ki, insan akli, idrak ve irdde sahibi bir varliktir. Insan
yaratihrken akil, biling, idrak, secme imkém gibi bir takim yeteneklerle donatilmagtir.
Bu yetenekieri ve kuvvetlerini kullanmak suretiyle diinyadaki mutlulugun yollanm
tespit edip belki huzurlu bir hayat yagayabilir. Ama hirette kendisini mutlu kilacak
esaslart kesfedip ortaya cikarmasi, ibadetlerin keyfiyetini ve miktanmi bulmasi
miimkiin olmaz.”® Clinkii insamn akh ve duyu organlani, insamn kendisi gibi simirh
ve sonludur. Mahdut ve muayyen seyleri bilir. Kendisi icin bilinmesi bazen sart,
bazen faydal, bazen de liizumlu olan her seyi kavrama ve anlama kabiiiyetiné sahip
degildir. Idrak glicti smhdir. Goziin gorme, kulagin bir igitme sahasi ve simn
oldugu gibi aklinda bir anlami ve bilme sahasi ve st meveuttur. Akil ve zekd, bu
simrin Stesinde kalan seylerden bazilarin yarim, hatali ve méiphem bir sekilde sezer
ve bilir. Kaldi ki bir ¢ok yetenek ve 6zellige sahip olmakla birlikte insan, kendisinde
buhman sehevi kuvvetlerin ve birtakim duygularin etkisinde kalarak kotilik ve

**En’am 6/50.

PMaturidl, Kitgbii't-Tevhid s. 224, 227, Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse.s. 381 vd;
Ciiveynf, Kitabii 'l-irsdd, nsr. Seyh Zekeriyy8 ‘Umeyrd, Beyrut, Dar’ I-kitiibi’I-ilmiyye, 1416/1995, s.
124-125.

*Gazzali, el-Munkiz, Beyrut, Mitessesetii’]-kiitiibis-sekafiyye ts.

s. 56; Nesefl, Tebswratii'I-edille, 11, 5. 9 vd.; Tefthzini, Serhu 'I- ‘Akd’id, s. 294.
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zﬁlﬁm yapabilir. Iste bu noktada aklm, vahiy ve peygamber tarafindan
aydinlatilmasina ve tamamlanmasina, insamn hemcinslerine karst olan tutum ve
davramglann diizenlenmesine kadar her tiirli fiillerinde, ayrica hangi iglerin insan
| cennete, hangilerinin cehenneme gotiireceginin bilinmesinde kisaca ilahiyat, ibadet
ve Ahiret konularinda tam ve dogru bilgi almak i¢in niibiivvet kurumuna ihtiyag s6z
kohusudur. %7 insan bilgisinin kaynag: tictiir; duyular, haberler ve akil %8 Bilgi elde
ederken bu kaynaklardan hig¢birisinden vazgegemeyiz. Clnkii her bir kaynagin
verdigi bilgiyi digeri saglamaz. Mesela fiziki dinya ile ilgili bilgilerimizin kaynag
duyular, gegmis ile ilgili alanlardaki ise haberlerdir.” Duyulara konu olmayan gayb
alemi konusunda da bir fikre ulasabilmek icin ya istidléle ya da o dlem hakkinda
bilgi sahibi olduguna inandifimiz birisinin haberine ihtiya¢ vardir. Iste bu noktada
yine niiblivvet kurumunun 6hemi ve peygamberlerin rolii devreye girmektedir.
Insamin varolus amacini ve hayatin anlanum anlatacak, insan nedir ve nigin
yaratilmigtir? Hayatin asil gayeleri nelerdir ve nasil elde edebiliriz? gibi sorularin

cevabim verebilecek birinin olmas: gerekir. Iste bu kisi peygamberlerdir. 100
1.4.4. Niibiivvetin Sona Ermesi:

Kuran’da, Hz. Peygamberin nebilerin sonuncusu oldugunu vurgulayan “hatemii’n-
nebiyyin™'® terimi Arapgada “bir isi tamamlayip sona erdirmek, bir seyin sonuna
damga vurmak, bir yaz veya belgeyi, mithiirlemek anlamima gelen “h-t-m”
kokiinden tiiremistir.® Peygamberlik miessesinin Hz. Muhammed ile sona erdifi,
ondan sonra da yeni bir peygamber gonderilmeyecegini ifade eden hatm-i-niiblivvet
(.hatmﬁ’mnﬁbﬁvve)‘ meselesi ile ilk donemlerden itibaren kelam kitaplarimin
niibiivvet bahislerinde ele alinmis, konuyla ilgili dyet ve hadisler Kur’an ve siinnete
bagl bitin 4alimlerce dikkate alinarak, Hz. Muhammed’den sonra niibiivvet

milessesesinin tarihe mal olup sona erdifi ve onun getirdigi dinin kiyamete kadar

IIMatinidi, Kitabi t-Tevhid, s. 224, 227; Bagdadi, el-Fark, s. 156-157; Gazzali, el-Tkeisdd, tre. Kemal
Isik, AUIF. Yay., Ankara 1971 s. 145.

BMatiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 9-10; Sabtni, el-Biddve, s. 55-56.

" lanifi Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, Istanbul 1993, s. 57.

10Cemaleddin Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi, Usalid-din (ngr. Omer Vefik Dauk), Beyrut
1419/1998, 5. 119 vd..

1% Ahzab 33/40.

102 g1k Sabri Yavuz, Isldm Digstincesinde Nibiivver, Insan Yay., Istanbul ts,, 5. 26; Necati Fahri Tas -
Nebi Bozkurt, “Miihiir”, Did, XXXI, s. 528.
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baki kalacag vurgulanmis ve bu hususun zar(irt-1 diniyye arasinda yer aldigi

konusunda goriis birligine varilmastir.

islam dlimleri, Hz. .Muhammed’in-son ‘peygamber oldugu gerceginin dzellikle ©
nebi” kelimesiyle dile get_irilmesi iizerinde durmusiardir. Konuyla ilgili éyétte (el-
.Alméb 33/40) “hatemii’n-nebiyyin” ifadesiyle ondan sonra bir bagka nebinin
~ gonderilmesinin bahis konusu olmadipy belirtildigine gore tabi olarak resﬁl de
génderilmeyecek denmektedir. Zira niiblivvet, riséleti de i¢ine alan bir miiessesedir.
Bu sebeple niibtivvet kapismim kapatilmis olmasi, mantiken ve tabi olarak riséletin de
sona ermis olmasmi ge:y:ektirrnel«:!te,dir.}03 Islam Alimleri tarafindan dile getirilen bu
yaklasim tarzi oldukga manidardir. Ciinkii peygamberimizin “hatemi’n-nebiyyin”
(nebilerin sonuncusu) oldugunu, bununla birlikte en son restl olmadlélm dolayisiyla
tekrar restillerin gelebilecegini iddia eden Bahailik'® fikrine gore, Hz. Peygamber
sadece nebilerin sonuncusudur, resillerin sonuncusu degildir. Bu takdirde Allah’mn
resuller gondermesi mimkiindtir. Bu is, Hz Adem’den bu yana gelen tiim
peygamberlerin Bah&’mn peygamberligini mitjdelemek icin devam etmektedir."®
Bahailik (Babilik), goriisleri itibariyle Islam kiiltiiriine dayanmakla birlikte, Islam
dairesinin disinda bir mezhep olarak kabul edilir. Sémiirgeciligin destegiyle Islam
akdidini bozmak, miisliman birligini  dagitmak, onlan dinin  esaslarindan
uzaklastirmak icin ortaya ¢ikmustir. Bu firkanm kurucusu Mirza Ali Muhammed Riza
es-Sirdzi’nin (6.1850) ken'd.isini beklenen mehdi olarak ilan etmesinin arkasindan
onikinci imamn kaybolmasindan sonra kendisinin zuburu ile niibiivvetin sona
erdigini ve kendisine indirilen el-Beydn isimli eserin de Kur’an-1 Kerim’i nesh
ettiini iddia etmis'® dolayisiyla Hz. Muhammed’in dininin hikimlerini gegersiz
kildigim, vahyin kesintisiz devam ettifini ileri stirerek Hz. Muhammed’in
peygamberlerin sonuncusu oldugunu inkar etmiglerdir.'”” Batiniyye firkasimn ¢agdas

temsilcilerinden biri sayilan bu ekoliin “hitemii’n-nebiyyin” ibaresini kendi arzulari

93 Matiridi, Te vildi Ehli's-stmne, 11, s. 296-297; 1V, s. 123-124; Amidi, Gayetii T-merdm, s. 307;
Teftazan, Serhu’l-‘Akd’id, 5. 300.

"B ahailik hakkinda genis bilgi igin bkz. Ethem Ruhi Figlaly, Babilik ve Bahdilik, Ankara 1994,

19N fuhammed Ebd Zehra, Mezhepler Tarihi, trc. Sibgatullah Kaya, Istanbul 1996, s. 226; Figlal,
Babilik, 5. 62.

195pyglaly, “Bahailik”, Did, Istanbul 1991, IV, s. 467, amlf.,, Cagumzda ['tikdds Islam Mezhepleri,
Istanbul 1996, 5. 216 vd.

W7eb Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 232; Hammad el-Cliheni, Cagdas Fikir Akimlar: Ansiklopedisi,
trc. Hasan Fehmi Ulus, Istanbul ts. s. 20.
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‘dogrultusunda yorumlamalart bile kendi icinde tutarsizdir. Ctinkii bundan “nebilerin
sona erdigi; resullerin sona ermedifi” anlasilacak olursa, nebiligin risiletten daha
unﬁﬁmi oldugu disiincesinden hareketle, nebilikten mahrum kalmig bir elgiligin
anéak kurumsal anlamun diginda kullanilmasimmn miimkiin Qidugu sonucu ortaya
¢ikar. Bu bakas agist kavramlar kendi emelleri dogrultusunda yorumlamaktan bagka
bir degere sahip degildir. Saymis oldugumuz bu gériisleri nedeniyle Jslam alimleri
- tarafindan tekfir ediim_is, bunlé:fm tamamen Islam’1 yikmak, miisliimanlar arasinda

anarsi ve dinsizligi yaymak kastiyla ortaya ¢iktify ifade edilmistir.m8

Hatm-1 niibiivvet konusunda ménasi apagik olan ve higbir sekilde te’vil edilme
imkéAm bulunmayan naslar mevcuttur. Nitekim Isldm dininin dogusundan-
zamamnuza kadar gecen siire iginde Kur’an ve stinnet’e goniilden bagl olan biitiin
milsliiman élimlér, Hz. Muhammed’in gelisiyle niibivvet ve risalet milessesesinin
sona erdigine, onun teblig ettigi dinin de kiyamete kadar gecerli olacagina inanmayi,
Islam akaidi i¢inde yer alan temel bir ilke kabul etmigler, bu tiir temel ilkelerin
inantlmas1 zarirat-1 diniyye arasinda bulundugu hususunda ittifak etmisler ve su anda
icinde yasadigimiz devrenin de akil ve kesf devresi oldufunu agikea

belirtmislerdir.'”

1%eha Zehra, Mezhepler Tarihi, 5. 232; Figlaly, Babilik ve Bahdilik, s. 64-65; Sabri Yavaz, Islam
Diigiincesinde Niibiivvet, 5. 28.

199 Bilmen, Muvazzah llm-i Keldm, Istanbul 2000, s. 282; Mahmud Seltut, Akdid ve Seriat, trc.
Muharrem Tan, Istanbul 1991, 1, s. 44; Bekir Topaloglu-Y.Sevki Yavuz-ilyas Celebi, “Jsidm da Inang
Esaslari”, Istanbul 2002, 5. 206-207.
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BOLUM 2: EHL-I SUNNET’E GORE NUBUVVET
2.1. Eg’ariyye’ye Gore Nitblivvet

Eg’arfyye mezhebinin kurucu olan Eg’ari ( 6.324/936) ve bu mezhebi gelisti_ren diger
mensuialarma gt‘;ré Allah‘m.insaz;lar peygamber- géﬁdefmesi aklen miimkiindiir.
Peygamber géndermek Allak’m bir fiilidir ve diger fiillerinde oldugu gibi de
zorunluluk .ifade etmez. Dolayisiyla "i)eygamber géndermesi mimmkiin oldugu gibi
gndermemesi de miimkiindiir. Allah’in insanlara nebiler ve resuller gdndermesi
lutuf ve ihsandrr. Gondermemesi ise bir zaaf ve noksanlik degildir.110
Peygambetlerin insanlara bildirdikleri emir ve yasaklan peygamber olmaksizin
Allah’tn insanlara bildirmesi O’nun kudreti dahilindedir. "

Taftazdni (6. 793/1390), genel Es’arl doktriﬁinden farkls olarak peygamberlerin
gonderilmesinin Allah’in iizerine dilgen bir vazife olarak degil, O’nun hikmetinden
kendiliginden meydana gelen bir sonug seklinde vacip oldufunu séiylernektecﬁr.112
Peygamber gondermekteki fayda, kendilerine gonderilen topluluga aittir. Zira Allah

peygamber géndermek suretiyle ona inanan kimselerin menfaatini dilemigtir.'

Es’ari mezhebine gére akil, esyamn ve fillerin iyilik ve kotiliiklerini tespit etmede
belirleyici degildir. Ciinkil esyamn ve fillerin zatinda iyilik ve kotiilige delalet eden
bir sey yoktur. Bu durum ancak Allah’in bildirmesiyle iyi veya két, glizel veya
¢irkin nitelemesi kazanacaktir. Oyleyse insan ancak niiblivvetin gerceklemesinden
sonra iyi ve giizeli segebilir ve sorumlu olabilir. Clinkii birine gbre iyi olan bir sey
digerine gore kotii olabilir. Bununla birlikte akil peygamber génderilmenin kesintiye
ugradign fetret donemlerinde iyi ve kotiiyli ayirt edebilme kabiliyetine sahip olsa da

bu durum insamn tiim hayatim kapsayacak bir durum degildir. Clinkli insan akhi

Y9 ¥on Furek, Micerredu makalati’s-Seyh Ebi'I-Hasan el-Eg ari, Beyrut, nsr. Daniel Gimaret, 1987, s.
175, Gazzali, el-fktisat fi’l-i'tikdr, s. 121,

"M {on Fiivek, Miicerredu makalati's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, s. 176.

U2 Taftazani, Serh il-Akaid,, trc. Sileyman Uludag, Dergah Yay., [stanbul 1991 s. 215.

i3 ibn Fiirek, Miicerredu makalati’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Eg'ari, 5. 175.
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cesitli yan tesirlerden etkilenerek varligin 6ziinde bulunan bu ozellikleri kavrama

kabiliyetini kaybeder.'

Dolayisiyla insanin sorumluluk kazanabilmesi, esyanin ve ﬁil_ierin iyilik ve

kotilaging ayirt edebilmesi i§in peygambere ihtiyécz vardir.

Peygamberlik mﬁés_sesesi.insanlann blr ihtiyacidir Ve inéanl_ara en iyi ve en faydali
bilgileri teblig etmek peygamberlerin gﬁrévidir. Fakat buna ragmen, kul icin en
uygun olan: yaratmak ve yerine getirmek Allah’a vacip degildir. Allah, insanlar i¢in
en giizel olani, terkini gerektiren herhangi bir hikmet ve maslahat olmasa dahi

yaratmak zorunda degildir.'”’

Husun-Kubuh meselesinde kabul ettikleri goriiglerin bir sonucu olarak, Es’ariler ile
Maturidi’ler arasinda goritg ayriliklarindan biri olan “peygambér gelmeden insanin
akilla Allah’r bilip bilemeyecegi” konusu ortaya ¢ikmus ve Eg arf’ler, dini teblifat
olmaksizin insanm akilla Allah’i idrak etmemesinden dolayr sorumlbu olmayacag
gOriislinii benimsemiglerdjr.“é Bu kanaat Allah’mn “Biz peygamber gondermedikge

5117

azap edecek degiliz”""’ ayetinden hareketle varilan bir sonugtur.

| Allah’in peygamber géndermesinde kullarin menfaat ve faydast oldugu halde Allah
bunu yapmayabilir. Allah’in bu hususlar1 gézetmesi, peygamber géndermesi hi¢bir
zaman zorunluluk ifade etmez, ancak gdndermis olmasi insanlarmn icin bir lituf ve
ihsan olarak kabul edilir. Bu konularia alakal: kullamilan viicub ve imkén kavramlar
Allah acisindan stz konusu anlamlari ifade eder. Hicbir sekilde “niiblivvetin
miimkiin olmas” insanlarin niiblivvete ihtiyaglari  olmadifini, gdnderilip
gonderilmemesinin pek de onemli olmacigr sonucunu ortaya ¢ikarmaz. Insanlar,
menfaatleri geregi niiblivvete muhtactir. Fakat Allah’m bunu yerine getirmesi
zorunlu degildir.

Es’ari’nin niibiivvet konusunda dikkat geken tarafi velayeti, niibiivvet ve risalet’le

ayni kategoride degerlendirmesidir. Ona gore risalet, niiblivvet ve velayetin en fist

11 pohreddin er-Razi, en-Nibivvd! vema yetealleku biha, Beyrut, 1986, s. 7-8.

Y% Gazzall, el-Tktisat fi 1-i 'tikdt, s. 115,

;;3 {zmirli Ismail Hakks, Yens ffmi Kelam, Haz. Sabri Hizmetli, Umran Yay., Ankara 1981, s. 1339.
Esra 17/15.
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basamagidir. Insanlar arasinda mukarreb meleklerden daha faziletli olan kimseler

sadece peygamberlerdir.’'®

Es’ari’ye gire niibiivveti isbat eden yegéne delil mucizedir. NﬁbﬁWeti dogrulugu
ancak mucize ile bilinir. Mucizenin asi hedefi ise dogru olan kimse ile yalanciyi
birbirinden ayirmaktir. Eger bu olaganiistii olaylar velilerden zuhur ederse bunun ads
keramet olur. Zira veli, bu olaganiistii olayiaria yani kerametleriyle baékalarma ;

meydan okuyamaz.'"

Peygamberlerin  bi’setten 6nce giinah iglemelerini mimkim géren Eg’ar,
peygamberlik makamindan sonra bunun sézkonusﬁ olacagma dair bir nassin
olmadifii  styleyerek peygamberlerde .bulunan ismet  sifatam Onlarin
peygamberlikierinden sonrasmm ifade ettigini sdyler. O, “Adem Rabbine asi oldu”'?
ayetine dayanarak peygamberlerin niibivvetten sénra da giinah isleyebilecekleri

iddialarinm yanhsg oidugunu; bu durumun niibiivvetten énceyi ifade ettigini sdyler.”!

Es’ari mezhebi ile Maturidi mezhebi arasmndaki gb6riig ayriliklanndan birisi de
kadinlarm niibiivveti ile alakalidir. Es’ari, “Senden once erkeklerden bagkasim resul
olarak géndermedik”mayetine dayanarak kadinlardan nebiler gonderildigini, fakat
resullerin gdnderilmedigini iddia etmig;tir.123 Ibn Hazm’da bu goriistedir. Kadmlarmn
resul olarak degil nebi olarak gonderildigini sdylemistir. Nebi kelimesinin sdzlik
anlamindan yola gikarak “Allah’in vahyine mazhar olan” herkesin nebi olmasindan
dolayr Hz. Meryem ve Hz. Asiye gibi kadinlarm da bu kapsam déhilinde

degerlendirilmesi gerektigini soylemigtir.*!

Eg’ari mezhebi limleri niibiivvet meselesini ele aliken genel olarak Berdhime
olarak isimlendirilen grubun nitblivveti imkansiz gdrmeleri, dayandiklari delilleri ve

ve bunlarin itiraz noktalarini esas alarak peygamberlik miiessesini ispat etmeye

8 Tbn Fiirek, Miicerredu makalati’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Eg'ari, s. 175,

' tbn Flirek, Miicerredu makalati's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es'arf, s.176-177.
"% T4h8 20/121.

2! {bn Fiirek, Miicerredu makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, s. 175.

22 yusuf 12/109.

B [on Fiirek, Miicerredu makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg 'ari, s. 174

24 {on Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal, V, s. 119-121.

27



caligmglardir. Eg’ari’nin - eserlerinde pek rastlanmasa da mezhebi gelistiren '

mensuplarmin eserlerinde degerlendirmeler ayni tarzda takdim edilmustir.

Bu itirazlarin temelini aklin yetersizligi olusturmaktadir. Yani eger peygambeﬂerin ;
bildikleri hususlar akil tarafindan da ortaya konulan gergekler ise veya akla uygun ise '
bu durumda niiblivvete ihtiyag duyulmaz. Sayet vahyin Uiriini olan peygamberlerin_
insanlara bildirdikleri hususlar akla aykinlik arz ediyorsa bu durumda da niibiivvet

abestir ve Allah’an hikmetine aykindir.

Bakallani (6.403/1013), Allah’in insanlara gonderdigi peygamberlerin insan olmalart
yonityle, ayni 6ze sahip esit iki varliltan birinin digerine Gstiin tumlmwlmn.hikmete
aykin oldugunu iddia ederek peygamberligi imkénsiz gbrenlerin ashnda celigki
icinde olduklarim ifade eder. Zira bu iddiay: ortaya koyanlar, insanlar arasinda her
yonden esitligin bulunmadigam bilmektedirler. Bazi insanlar digerlerine gore daha
zeki olabilmektedir. Yine aym sekilde bir kismi digerine gore daha Bﬂgiii veya bir
kst sapir ve dilsiz olabilirler. Iste biitiin bunlar bu diinyaya ait bir takun gergekler
ise Allah’m hikmetine de aykin olmalan gerekirdi. Halbuki bu farklilign hikmete
uygun goérenlerin Allah’in peygamberieﬁ insan cinsinden gondermesini hikmete

aykin gormeleri tutarsizliktir.'®

Bakillani, peygamberin Allah tarafindan gorevlendirildigini ortaya koyan vahyin,
kendisine indirilen kitabin Allah tarafindan gonderildigine delalet bir ozellik
olmadig, zira bunlarm ne gozle goriilebilen ne de duyularla miisahede edilebilen
gercekler olmadig seklindeki bir itirazin ancak duyulur bir dleme kiyasla miimkiin
olabilecegini sdyler. Bakallani, ilahi hitabin bu tiir sifatlarla agilanamayacagim ifade
eder. Buna gore Allah’in yarattiklarindan diledigi insanlarla hitap etmesi insan s6zi
cinsinden degildir. Yaratilanlarin sﬁiﬁne de benzemez. Egfer vahiy bu tarz bir
ozellige sahip olsaydi, yani basli bagina isitme duyusuyla algilanabilseydi, Allah’m
kadim olduguna delil getirmek miimkiin olmazdi. Halbuki Allah’in kelami O’nun
zatryla kaim bir sifattir. Bu boyle olunca, Allah’in kelamim igiten seyin “hicbir seye

benzemeyen”'?® kadim bir varliktan oldugunu bilir. 127

125 pakillant, Kitdbu 't-Temhid, s. 128-129,
126 Siira 42/11.
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Es’ariler nitbiivvet konusunu izah ederken genel olarak, suf akil agisindan Allah
Te4ld’nin insanlara peygamber géndermesinin vécip veya miistahil degil, Allah’m
fiillerinden biri oldugu icin O'nun diger fiilleri gibi nitbtivvetin de miimkiin oldugy,
peygamber gonderme fiilinin Allah icin zorunluluk (vacip) 'i.fade etmeyecegi
hususunda gorils birligine Vanﬁlglardmlzg Eg’arfyye mezhebine gore akil esyanin ve
fiillerinin giizellik ve ¢irkinligini, iyilik ve kotiiliklerini tesbit etmede belirleyici
degildir. Zira egyanmn tabiatmda iyilik ve kotiiliige delalet eden bir sey yoktur. Bir
sey ancak dinin tespiti ile iyi veya kotil, giizel veya ¢irkin olur. Durum béyle olunca,
insan ancak niibiivvetin gergeklesmesinden sonra iyi ve glizel segebilir ve sorumlu
olabilir. Buna gore, akil agisindan Allah’m insanlara peygamberler gondermesi vacip
~ degil, mumkundur Allah’mn insanlara nebiler gondermeSJ bir lutuf ve ihsandi;

gondermemesi ise bir zaaf ve noksanhk degildir. 12 porariler, Allah’in peygamberder
géndermesini, “lttuf prensibine” dayanarak agiklamiglardwr. Soyle ki, Allah Teédld
fail-i muhtardir. Hi¢ bir seyi yerine getirmek zorunda degildir. Peygamberler
gonderme de O’nun fiillerinden birisidir ve diger fiillerinde oldugu gibi zorunluluk
ifade etmez. Allah istemistir, peygamber gondermistir. Gondermesiyle

gndermemesi esit derecede miimkiindiir. Aklin bu konuda vereceg hitkiim budur.'?’

Es’ariler, nitbiivvet problemini izah ederken genel olarak aym fikirleri paylasirlar ve
aralarinda ciddi goriis aynliklar1 meveut degildir. Ancak aralarinda farkli gorislere

sahip kimseler bulunsa da bu, genel doktrinlerini degistirecek nitelikte degildir.

Ciiveyni (6. 478/1085), Berahime’nin niibiivveti akil agisindan imkansiz gérmelerini
elestirerek, peygemberlerin bildirdikleri hususlart aklin idrak etmesini imkansiz

olmadigin, aklin idrak etmesiyle peygamberlige gerek olamayacagim iddia etmenin

2R alcllant, Kitdbii 't-Temhid, s. 132-133.

1BCiiveynt, el-frgdd, ngr. Seyh Zekeriyyd ‘Umeyra, Beyrut,Dari’]-kiitiibj’ I-ilmiyye, 1416/1995, s.
303; Gazzali, el-fktisdd, s. 143-144; Ahmet Mahmut Suphi, 77 /im-i Keldm, iskenderiye 1992, II, s.
1323 135; 111, s. 231,

mrbn Frek, Micerredu makalati’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Eg’ari, s. 174-175; Gazzali, el- Iitisad, s.
116,5. 138, s. 143; Amidi, Gdyetii'l-merdm, nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut Déar’! -kitithi’l-
ilmiyye, 2004, 5. 274; Adudiiddin el- fed, el- Mevdkif, Beyrut, Alemivi-kutiib ts. , 5. 342

1A keay, “Bir Keldm Problemi Olarak Niibirvvetin Imkam”, SUIFD, 111, s. 223.
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ise dogru olmadigmi belirterek, onlarm gdnderilis hikmetlerinin bir lituf ve ihsan

oldugunu vurgular. 131

Gazz-él’f (6. 505/1111), niibtivvetin aklin smurlanim agan bir konu oldugunu, ancak
tecriibi bir tarzla ispat edilebilecegini 6n sart olarak iri stirmek suretiyle meseleyi ele
alir. Bununla beraber Allah’in miitekellim ve kadir 61duguna delalet eden deliller
bulunduguna gére O’nun birtakim sesleri ve buna benzer gérgekleri .kullarmdan_
risalet gérevi i¢in sectigi kimselerin kalbinde yaratmasinda ve onlara birtakim
bilgileri aktarmasma da kadirdir.*2 Peygamberle aklin ték basmna kavramaltan aciz
oldugu hususlan bildirmek ve izah etmek iizere gﬁndeﬁlmi@letdir.Oniann bildirdigi
bir takim hususlarin aksl tarafindan kavrambr olmasi, bunlarin sadece akil tarafindan
bilinebilecek seylerden olmalarindan kaynaklanmaktadir. Ona gore akil kavrayier ve
idrak edici bir ozellige sahiptir, ayut edici ve hiikim koyucu szelliklerin sahip
depildir. Akil tek bagina amellerini ahlakin, inanglann faydali veya _za:rarh
olduklarmn, iyi veya kotii olduklarimi bilemez. Akil, ilahi bilgilerin "dogrulugunu
vahyin bildirmesiyle kavrar ve onlarin dogrulugunu zamanla sonuglanmin buna
delalet etmesiyle tasdik eder.’*® Bunun igin peygamberlerin akla uygun birtakmm
gercekleri bildirmek goreviyle goreviendirilmesi muhal degildir ve Allah’m

hikmetine uygundur.

Fahreddin er-Razl de (5. 606/1210), niibiivvet konusu ele almig, niiblivvete yapilan
itirazlar1 degerlendirmis ve cevaplandirnmgtir. Razi, genel Es’ari mezhebinin kabul
ettigi sekilde, bir insamin nitbiivvet iddiasinda bulunduktan sonra mucize ortaya
koymasmn niibiivvetine delil oldugunu benimser. Kur’an’m Hz. P'eygamber’in
mucizesi oldugundan hareket ederek Hz. Peygamber’in peygamberlifini

delillendirmistir. Ciinkt, hi¢ kimse Kur’an’in bir benzerini meydana getirememistir.
2.2.Maturidi’ye Gore Niibiivvet:

Maturidi alimleri dzellikle epistemoloji ile ilgili konularda Mu’tezile ile Eg’ariye
arasinda Mu’tezile’ye daha yakm bir konumda bulunmugtur. Ancak nitbiivvetin

imkéan1 konusunda Méaturidi &limleri genel olarak iki farkl1 tutum icinde bulunduklar

1Cuveyni, lryad, nsr. Seyh Zekeriyya ‘Umeyra, Beyrut Dart’l-kitibi’l-ilmiyye, 1416/1995, 5. 258.
5 Gazzal, el-Tkiisas fi'l-i'tikdt, s. 123,
Gazzall, el-Tktisat fi'l-i tikdt, s. 123-124.
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goritlmistir. Maturidilerin goguniugu Es’arfler gibi peygamberler gondermenin
aklen mimkiin oldugu, dolayisiyla Allah’a  vacip olmadigi  gOrlsind
benimsemislerdir."** Méver4tinnehir ahdlisinden olan Métﬁr’fdi alimleri ise bu konuda
biraz daha cesur bir yaklasmm sergileyerek Mu’tezile’ye yaklagmuslar, “Peygamberler
géndermek  Allah’a  vaciptir” dememekle birlikte, “Allah’in  peygamberler
gondermesi, aklin gerekli gordigti bir miimkiin fakat peygamber gé‘)ndermek Allah’in
zétina ve kudretine gdre degil, litfu ve hikmetine gdre ve insanlarm risélete olan
ihtiyaci geregi Allah’a vécip oldugunu kabul etmislerdir.’*® Yalmz burada bahsedilen
vécip, Mutezile’nin anladig1s ménada degildir. $6yle ki; Cendb-1 Hakk’in hikmeti,
kudreti, adaleti, ihsani ve liitfu agiktir. Béyle ylice varliktan ancak um@mi hayra ve
onun iistinde hayir tasavvur edilemeyen nizamn giizelligine sebep olan seyin
meydana gelmesi uygundﬁr. Ciinkii her akil sahibi insan Allah’in fiillerinde hikmetin |
bulundugunu idrak eder ve peygamberlerin adalet, hikmet, ihsan, bags ve bir litfun
gerei olarak karanliklar i¢inde bocalayan insam peygamberler araciligtyla kurtuluga
erdirmek icin peygamberlerin gdnderildiklerini kabul eder.’*® Nitekim Imam
Maturidl Kitdbii't-Tevhid de, muhtelif yerlerde 6zellikle insanlarin nitbiivvete olan
ihtivaclarn konusunda yaptifn akli, ilmi ve sosyolojik agiklamalarindan onun,
Allah’in peygamber géndermesini vacip gérdﬁgﬁ ve bu zorunlulugu “Hikmet” ve
“Mihnet” felsefesine oturttugu aniaszlmaldad:r.l37 Gortldiigi gibi Méatiirudi ve diger
bazi Maverdiinnehir alimleri, “Peygamber géndermek il&ht hikmet geregi vaciptir”
sézleriyle, Allah’in bunu kendi zdtma zorunlu kilmasi veya bir bagkasmn Allah
tizerine vécip kilmasi degil, aksine nﬁbﬁvvétin fiilen tahakkuk etmis bir realite

olmasim kastetmi$lerdir.138

Matiiddi (6. 333/944), niiblivvetin miimkiin oldugunu ve Allah’m ilahi mesajlarini
insanlara ulagtiran peygamberler g&ndermesini Allah’mn bir litfu olarak kabul

etmektedir. Ilahi emir ve yasaklarm bulunmasim hikmete aykir: kabul edenlere karsi

BiNesefl, Tebstratii'l-edille, , ngr. Hilseyin Atay - Saban Ali Nesefi, Diizgiin, I-1I, DIB. Yay., Ankara
2003, 11, 5. 12, s. 18; S&bini, el-Biddye, s. 103,

Y5\ patiwrich, Kirabii t-Tevhid, s. 225, s. 228; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V., s. 7, Sonmez Kuthy, Imam
Mériridi ve Matiaridilik, Ankara 2003, 5. 189

36Serafeddin  Golcik, Keldm Tarihi, Konya 1992, s. 79-80; Kutlu, age.s. 189; Kemal Igik,
Matsridi nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, Ankara 1980, 5. 103.
INatinidi, Kiraba t-Tevhid, s. 222-232

8 Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Nibivvet, s. 89; Akeay, “Bir Keldm Problemi Olarak
Niibiivvetin Imkan”, SUIFD, I, 5. 235.
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onlarda hikmete aykirt bir durum bulunmadifun séyler. Allah insanlan yaratmis,
hayatta devamliliklanim saglamak amaciyla hayat sevgisi gibi birtakim arzular
vermistir. Eger Allah emir ve yasaklar tiirfinden ilahi teklifleri koymamus olsayd,
insanlar devamli olarak hayatta kalmaya ve nefislerinin arzu ettigi seyler pesinde
kogmaya caligirlardi, Boylece aralarinda huzursuzluklar olusur ve Dbirbirleriyle
catisirlardr. Insanlarm kendi lehinde ve aleyhinde olanlari bilebilmeleri igin Allah,
ilahi teklifleri insanlara bildirmistir."*®

Maturidilere gore insanlarin bazi emir ve yasaklarla sorumlu tutulmalarim hikmete
aykin bularak nitbitvveti inkar etmeye kalkismak, ashinda ilahi hikmeti ortaya koyma
gayretinin bir sonucu degildir. Bu itibarla Allah’a inandigi halde peygamberlife
inanmayan ve bunu Allah’m hikmeti agisindan uygun gormeyen kimse, Allah’m
hikmetini ortaya koymak igin boyle bir inkdra kalkismamistir. Bu sekilde inkér
Allah’in hikmetini kavrayamamaktan kaynaklanmaktadir.

Ebu’l-Mu’in en-Nesefi (8. 508/1114), nibiivvetin imkénim ortaya koymaya
calisirken akli delillere bagvurmaya 9&11.$m1$t1r lve Allah’in yegéne yaratici ve kudret
sahibi oldugunu izah eder. Niibiivvetin imkan déhilinde bulunmas1 akla aykin bir
durum degildir. Zira miilkiinde tasarruf etme yetkisine sahip olan herkes, miilkiyeti
sleiistinde bu yetkiye sahiptir. Oysa Allah, kéinatin biitin zerrelerini ve insanoglunu
yaratma kudretine sahiptir ve onlari yoktan var etmistir. Bunun icin biitlin
yarattiklarina tasarruf etme yetkisine sahiptir. Emirlerini diledigi sekilde insanlara
bildirir. Eger isterse bu teklifleri bﬂecek akli yaratmak suretiyle bunu yapar, dilerse
de peygamber géndermek suretiyle bunu yapar. Peygamberligi de dilefse gondermig
oldugu insan tiiriinden seger, isterse de farkli tirlerden segme yetkisine sahiptir.

Allah’m varligin: ve ulthiyetini kabul edenlere gore bu durum muhal degildir'*’

Nesefi, peygamberligin aklen miimkiin oldugunu kabul eder ve mucizeyi de
nitbiivveti tasdik eden delil olarak kabul eder. Olaganiistii bir olaymn, peygamberlik
iddiasinda bulunan kimsenin hemen bu iddiasmin pesinden meydana gelmesi, bu fiili
Allah’in yarath@ konusunda zorunlu bir bilgi dogurur. Ciinkit bu tir fiillere

Allah’tan bagkas: muktedir olamaz. Dolayisiyla mucize, Allah’in peygamberini

BIMaturidi, Kitdbi 't-Tevhid, s. 177.
¥ONesefl, Tebswratii I-edille, 1, 5. 448.
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tasdik etmesidir ve peygamberliginin gergekligine delalet eder. Mucize. tiiriinden
olaylarin yalancilarin elinde meydana gelmesi ise imkénsizdir. Peygamberligin

yegane delili olan mucizenin bdyle insanlarm elinden zuhur edecek olsaydi hak ile
bati] arasinda fark kalmazd:. Bu ise h_ikmete aykirdir.™!

Maturidiler, mucize olmadan peygémberin soziinin  kabul edilmesini - zorunlu
g(}rmezier. Cinkii mucize, gergek peygamberle sahte peygamberi birbirinden ayiran

en 6nemli delildir.'*

Sonug olarak peygamber génderme hususunda Ehl-i siinnet’in genel gorisiinit $oyle
‘dzetleyebiliriz: Allah tarafindan peygamberler gonderilmesi aklen caizdir. Yoksa
Allah hakkinda vécip degildir. Bu, Allah’in dleme bir litfu ve rahmetidir. Allab,
adalet, hikmet, ihsan, bags ve liitfunun bir geregi olarak, ilahi idaresini karanliklar
i¢inde bocalayan insan: peygamberleri aracihgiyla kurtulusa erdirmek igin tecelli
etmis, iradesini adélet ve hikmete gore sekillendirmigtir. Bunun sonucunda da
peygamber géndermek, Allah’m evrende gegerli kildigi bir iléhi.' kanunu
(siinnetullah) olmustur. Onun kanunlarmda bir degisiklik olmayacag bilindigine

gore, O, siinnetullah geregi peygamberler gondermisgtir.

Mu’tezile sirf akil agisindan Allah’in peygamber gondermek zorunda oldugunu genel
olarak kabul etmistir. Mu’tezile niibivvetin zorunlulugunu temelde “adalet” prensibi
cercevesinde ele almig ve onu “ Salah-Aslah”™ ile “Hiisn-Kubh” meselesindeki

3 Mutezile alimler,

ilkelerine ve prensiplerine dayanarak aciklamiglardar. '
niibiivvetin insanhi@in yararmna oldugu, onlarin saadet ve mutlulugunu amag edindigi
icin Allah’in insanlara en giizel ve faydali olam yaratmasi (salah-aslah) vécip
oldugundan, peygamberlerin gonderilmesinde de insamn menfaati bulundugundan,

bunun da vacip olmas: gerektigini, insanlar icin en faydali ve cikarlarma en uygun

YINeseft, Tebsiratii'l-edille, I, s. 471.

"N ureddin es-Sablni, el-Biddye fi usil'd-din, s. 46.

435 503 Abdiloebbér, Serhu’l-Usili'l-hamse, s. 380, Avvad b. Abdullah el-Mu’tik, el-Mu tezile ve
Usalithiim el-hamse ve mevkifu ehli’'s-sinne minha, Mektebeti’r-Riigd, Riyad 1414/2001 s. 203.
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olam Allab’in yapmarnast, yaptigl islerde bir cok hikmet ve maslahatin olmamasi

diisiiniilemeyecegini savunmuslardir. 144

insanlarn gercek birer yol gostericisi olan peygamberlere ihtiyac: vardir. Insan
varatilitken akﬂ, biling, idrak, se¢me imkém gibi birtakim yeteneklerie donatilmgtir.
"Bu yetenekler sayesinde kendisi, ¢evresi ve diger yaratiklar hakkinda bazt bilgiler
~edinmis olsa da, biitlin bﬁhlar sinirl ve kendi glicli oranindadir. Insanin giictinit asan
 konularda ve yeterli olamadifi hususlarda elinden tutulmast ve yolunun
aydinlatilmas1 gerekmektedir. Iste yarattifi insanin bu ySniinii en iyi bilen viice
Allah, hikmetinin, lituf ve yardimn bir sonucu olarak insanlara peygamberler
gdndermistir. Verdigimiz bilgilere ek olarak, Allah’m, birer yol glsterici, egitici ve
~kurtaricl olan peygamberleri géndermesinde pek ¢ok hikmetlerin oldugu bircok
slimler tarafindan dile getiribmistir. Bunlar: genel} olarak siralamak gerekirse dort ana

baslik altinda toplamak miimkiindir:

1) Insanlar, hatta onlara y6n veren bilgin ve bilge kisiler kendi akillartyla Allab’in
varhigam, birligini anlayabilirlerse de, bunun tesinde O’na ait birtakim ylice sifatlar,
ghiret ve diinya ile ilgili meseleleri tamamen anlama ve ¢ozlimleme hususunda
veterli olamadiklan gibi yarim, hatali ve miiphem bilgilere sahiptirler. Allah’a nasil
ibadet ecdilecegini, ahiretle ilgili durumlan, cennet ve cehennemi dosdogru
bilemezler. Allah, insanlarin bu problemlerini ¢ozecek, ihtiyaclanm giderecek ve

onlara yol gosterecek peygamberler gondermistir. 45

2) Insanlarm belli iglerde sorumlu ve yikiimlt tutuiabilrﬁesi ve bundan dolay onlara
sevap ve ceza verilebilmesi i¢in bilgilendirilmesine, bunun icin de peygamberler
gonderilmesine ihtiyag vardir. Boylelikle sorumlu ve yiiklimli olan insanlarin,
ahirette dinyadayken isledigi suclar igin, “Ya Rabbi, vaktinde bize bunlart
bildirseydin , hiikiimlerini, seriatmi, kanunlarini bildiren bir el¢i gonderseydin de,

bilmediklerimizi 6grenip, onlara uysaydik ve bu felaketler baglarimiza gelmese idi ne

4 adi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili'l-hamse, s. 386-387, Amidi, Gdyetst'l-merdm, s. 274 vd;
Abdullah el-Mu’tik, el-Mu tezile, 5. 204 vd..

MSMatiedd], Kitdba t-Tevhid, s. 226,5. 229; Gazzli, el-litisdd, s. 143 vd.; TeftAzani, Serhu’l- ‘dkd’id,
3. 294; Abduh, Risdletii't-tevhid, s. 130, 141; A, Hamdi Akseki, Isigm Dini, Ankara 1973, s. 84,
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olurdu? "**® diye Allah’a karst mazeret ileri stirmelerinin pesinen ontine gecilmis
' olmaktadir.?’

3) Peygamberler toplumu ahléken yiiceltmek i¢in gonderildikleri gibi, sanat, ticaret,
ziraat ve cesitli meslekleri topluma Ogretmek suretiyle medeniyete, kiiltire ve
toplumsal gciismeyé katkida bulunmalan igin de gdnderilmiglerdir. Dolayisiyla

tmmetlerini hem bu diinya da hem de ahirette mutlu kilmaya ¢aba sarf etmislerdir.!*®

4y Eger _'pe.ygam.berler génderilmemis olsalard: insanlar, gercegi, iyiyi, dogruyu ve
glizeli bulmada faydali ve zararliyi ayit etmede zorlanacaklar, haﬁgi seyler faydals,
hangi seyler zararhdir dlye uzun siire diigiinmek zorunda kalacaklar ve bunun i¢in
gok zaman harcayacaklardlr Yahut zaratl: olam aywt etmek ic¢in tek tek deneme
yoluna gidecekler, o zaman da 6limle yiiz yiize geleceklerdi. Insanlarm en kisa ve
pliriizsiiz bir yoldan giderek, diinya ve &hiret saadetine kavusmasi, fikren ve ahléken
yiikselmesi, ancak peygamberlerin 6grettigi buyruklart yerine getirip, yasaklardan
kaginmakla miimkiin olabilir. Iste bu ve benzeri sebeplerle Allah Teald, rahmetinin
bir sonticu olarak peygamberler oondermistir.'® Nitekim “Biz seni ancak alemlere

rahmet olarak gonderdik. »150 aveti bu gercegi dile getirmektedir.
2.3. Sufiler’e Gire Niibiivvet:

Sufiler nitbitvvet goriislerini ifade ederken daha ¢ok velayet ile irtibath olarak ele
almuglar ve velayeti niiblivvetin bir parcasi olarak gormislerdir. Velayeti bir bakima
devam eden niibtivvet seklinde ifade etmislerdir. Bu diigiincenin en g¢arpict 6megi
Abdulkerfm ei~Ku$e}Ti’dir (5. 465/1072). Bir sufi olmasmm yamnda bir Egar
mezhebi savunucusu olmasi onun 6zgtin tarafimi olugturur. Hocalar arasinda bulunan
ibn Firek ve BEbl Ishak Isferfyini gibi Eg’arilerin iki onemli simasi, onun bu
yontiniin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Bundan dolayr Kuseyri, niibiivvet

konusunda Es’arilerin goriisiinii oldugu gibi paylasir. Hassas bir nokta olan mucize

146 Nisg 4/165; Maide 5/19.

“INathrids, Te vildti Ehli's-sunne, 1, s. 528-529; 111, s. 141-142; Kurtubi, el-Cdmi* li ahkdm, Daru’l-
kutiibi’l-Arabi, 1967, X, s. 354; Fahreddin er-Razi, Mefdrihu 'l-gayb, V1, s. 84-85; X1V, s. 427 vd,;
Elmahh, Hak Dini, V1, 5. 65-66.

MeNfatiridl, Kitabii 't-Tevhid, s. 225-226; Fahreddin er-Razl, el-Muhassal: Kelam'a Giris, tre. Hiseyin
Atay, Ankara 2002,s. 243,

19 [ 5di Abdulcebbar, Serhu 'l-Usali I-hamse, s. 381; s. 104; Ibn Helddn, Mukaddime, I, s. 122 vd.

5% Enbiya 21/107.
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ile keramet arasmdaki ayruma dikkat ceken Kugeyri’ye gore mu’cize, peygamberlik
iddias: ile birlikte bulunur; oysa kerametin boyle bir 6zelligi yoktur, bu yiizden de

keramete asla mu’cize ismi verilemez. !

Nebi-veli farkina da bir dlgiide giren
Kugeyri, velinin “isyandan uzak ve stirekli ibadet ve taat i¢inde olmas1” ve “Allah
tarafindan kul ve dost kihinmis olmas” lgeklinde _iki anlaminm oldugunu Vurgular;
Ancak bundan, peygambetlerde bulunan ismet sifatina velinin sahip oldugu
anlaminin cikariimamast gerektigine dikkat §eker.‘ Su kadar var ki, “Benim velim
kitabt indiren Allah’tr. O salihleri korur™'* mealindeki ayette “salihleri korur”
kismmdan hareketle: Allah’mn veli kulunu hizlandan koruyacagmu ve teviik ile
destekleyecegini belirtir.'> Verdigi tari:ﬂen ve sonrasindan Kugéyri’nin salih kul
* olmak ile korunmuslugu (mahfuz) birlikte digtindigt goriiliir. Sunu da eklemek
gerekir, ona gbre bu korunmusluk mihneti ve giinaha gitme giictinii ortadan

kaldirmaz.

Kuseyri‘ye gbre peygamber Allah ile kullar: arasinda bir elgidir. Kur’an-1 Kerim’in
birgok ayetinde yer alan “rasul” kelimesi “feQil” kalbinda “miirsel” anlammdadir.'*
Allah kendi yarattzklarma hikkimranhginin bir geregi olarak rasuller gondermistir.
Gondermis -~ oldugu peygamberlerinin  dogrulugunu  desteklemek igin  de
peygamberlerini mucizelerle desteklemistir.'>> Peygamber gondermekte bir takim
hikmet ve faydalar vardir. Bu hikmet ve faydalar insanuin menfaatine olan seylerdir.
Bu faydalarn  temininde insamin  gayreti  yetersizdir.  Peygamberlerin
gonderilmesindeki maksatlan gergeklestirmek, insamin gayretlerinin yetersiz olmas:
sebebiyle, bu maksatlar dogrultusunda peygamberlerin varligy gerekli hale gelir.
Diger taraftan insamin dogru ve yanlist kavrayarak, gayretini Allah’a vuslati
gergeklestirmeye yoneltmesi, tasavvull diglincenin temel hedefidir. Kugeyri’de bu

noktadan hareketle peygamber gonderme amactyla vuslat arasinda bir ilgi kurar.

151 Abdulkerim Kugeyri, Luma’ fi'I-itikdd, Et-Tablavi Mahmut Sa’d, Matbaatu’l- eméne, Kahire, 1988,
5. 29-30.

B2 ACraf 7/196.

155 Abdulkerim Kuseyri, er-Risdle, Beyrut 1410/1990, s. 359,

134 Abdulkerim Kuseyri, Stkayetii ERli 's-siinne, thk. Pakistan, 1964, 5. 24.

%5 Abdulkerim Kuseyri, Luma fi'l-itikdd, s. 29.
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Kuseyri’ye gore, peygamber gonderme vuslat kapilarinim anahtaridir. Allah’a ulagma
konusunda hi¢ kimseye, peygamber olmaksizin her hangi bir yol yoktur. 136

Kuseyii’ye gore peygamberier. kabirlerinde diridirler. Bu konuda Allah “Allah
yolﬁnda 6ldﬁrﬁler_ﬂeri sakin oliiler sanma, bilakis onlar diridirler,(('iyle ki, Allah’in)
- Hituf ve inayetinden kendilerine Verdigi ( sehitlik mertebesi) ile hepsi de sevingli bir
sekilde (cenne_t'nimetleriyiej r121i<:1an1r1ar’,’157 buYuﬁzf. Allah katinda diri olmalan
bakimindan peygamberler buna sehitlerden daha gﬁdk layiktirlar. Clink{i Kur’an-1
Kerim’de Allah’a ve peygamberine itaat edenler hakkinda ... iste boyleleri, Allah’in
kendilerine nimet verdigi peygamberler, siddikler, sehitler ve saliblerle
beraberdirler...”"* buyrulmaktadir. Ayetin 'oﬁaya koydugu gercek ise sehitlerin

peygamberlere nispetie tiglincii sirada yer aldiklaridur.

Abdulkerim Kuseyri bundan hareketle iiciincii swrada olan gehitlerin  “diri”
olmalaniyla, peygamber arasmda  bir karsilagtirma yaparak, Oncelikle buna
peygamberlerin layik oldugunu belirtir. Ciinkii ayette zikredilen sehitlik ve difer

rittbeler derece bakimindan niibitvvet riithesinden daha alt seviyededir.159

Kuseyri’ye gore, mucizeler peygamberlere, kerdmetler velilere mahsustur. Velilerin
mucizeleri yoktur. Ciinki mucizenin sarti, niibtivvet iddiasiyla birlikte olmasidir.
Mucize bizatihi mucize degildir. Birgok vasiflarla birlikte geldigi i¢in mucize olur.
Bu sartlardan biri olmadig1 zaman mucize olmaktan g:lkar; Bu sartlardan birisi de
nitbtivvet iddiasidir. Veliler niibiivvet iddiasinda olmadiklari i¢in onlardan sédir olan

davramgslar mucize degildir. 160

Ebii'n-Necib es-Suhreverdi’nin (6. 563/1168) peygamberlik gorlisti bliylik olgtide
Es’arf anlayisina uygundur. Ancak ‘mucize’ ve onun peygamberlii kabul
noktasindaki fonksiyonu hususunda kendisine 6zgli goriisii vardir. Geleneksel
anlayisa gore peygamber “mucize ile desteklenmis kisi” olarak tammlanir ve mucize

peygamberin el¢ilifinin delili olarak goriiltir. Ebéi'n-Necib Suhreverdi bunun aksine

16 Abdulkerim Kugeyri, Luma fi I-itikad, s. 37.

137 Ati Imrén 3/169.

138 Nisa 4/69.

5% Abdulkerim Kuseyrt, Sikayetii Ehli's-stinne, s. 406.
16% Abdulkerim Kugeyri, Sikayetii Ehli’s-siinne, 5. 354.
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peygamberin peygamberliginin mucize degil, ‘irsal’ (peygamberin eli ‘ol_arak
géﬁderilmesi) ile sabit oldugu kanaatindedir. Bu gﬁrﬁ§ﬁ, "peygamber .mucize
gostermese de peygamberdir ve insanlar ona inanmak zorundadu"r anlamina gelir.
Ancak buradan 'S-uhreverdi’.nin- mucizeyi kabul etmedifi sonucu cikanlamaz.
Mubhtemelen o, mucizenin ‘tehaddi (nieydén okuma)’ yt‘mﬁne bakérak, bunun
kafirlere yénelik bir tehdit ve inatlarmi kirma olarak gbrmiis ve -bunda_n dolay: da
miiminler i¢in gerekli bulmamug olabilir. Zaten _muc_iienin “peygamberin elinde
gerceklesmesi” ve ‘tehaddi’ 6zelliklerir ile kerametten ayrildigin sdylemesi . bu
ihtimali gﬁglendinnektedir. Kerametin gizli tutulmas1 hususupa vurgu yapmasi, zuhd
ehli sufilerin anlayisinn bir yansumasidir. Ona gore keramet, velinin istefi ile degil
Allah’mn iradesiyledir.”®

Felsefi donemde peygamberlik konusunda en 6zglin goriis sahibi, bu doneme adeta
damgasi vuran, Gazzali’den soﬁra tasavvuf alaninda otorite olma bakimindan éne
gkan kisi Muhyiddin Ibn Arabi’dir. Ancak Ibn Arabi’nin ozellikle velilikle
iliskilendirilmis nitbiivvet goriistint biyiik oranda Hakim et-Tirmizi’den (6. 285/898)
aldigy goriilir. Su kadar var ki, bu goriiglerin ancak Ibn Arabi ile birlikte sohret
buldugu da bir gercektir.

Hakim et-Tirmizi've gore niibitvvet Allah’t bilmektir. Allah’m nuru ile ortiilmis
seyleri gdrmektir. Niibiivvet burhan(delil) iledir, velayet ise biirhandir. Vahiy,
peygembere ruh (melek) ile gelir, veliye ilham sekinet ile verilir. Hz. Muhammed
(a.s.) biitiin peygamberlérin oniine gecirildi ve Allah O’na hatm-i niibivveti verdi.
'Béyiece peygamberlik onunla tamamlandi. Allah, Hz. Péygmnber’in ruhunu kabz
ettiginde, timmeti iginde kirk siddik kildi. Onlarla yerylizinit destekledi. Onlar,
peygamberin ehl-i beyti idi. Kirktan her biri sldiigiinde yerine bir bagkasim getirdi.
Onlarin sayilar azaldiginda ve diinyanin zevali yaklastiginda, Allah bir kisiyi secti
ve gonderdi. Onu hatm-i velayet 6zelligi ile donatti. Velilerin sonuncusu (Hatimii’l-
veldye) olan bu kisi, kiyamet giiniinde diger velilerin 6niinde Allah’in hiicceti

olacaktir. Diger bir deyisle Hz. Muhammed’in (a.s.) diger peygamberlerin dnderi

61Ebu'n-Necib Subreverdi, Adabu'-miridin, Kahire, ts., Darwl-Vatan’l-Arab, s. 26; Cagfer
Karadas, "Ebun-Necib es-Suhreverdi ve Itikadi Gorusleri", U.U.llahiyat Fak. Dergisi, c. 10, sy. 2,
Bursa 2001, s, 123-134,
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olmas: gibi, bu kisi biitin velilerin onderi olacaktir ve ona sefaat makami

verilecektir.'®

Hakim et-Tirmizi’nin goriisleri, diistincesinin zemini olustuian Tbn Arabi 'ye gore
insanlar akillan ile ulasabilecékleri son nokta olan “Allah’imn varhigi ve birligine”
vakif olduklarmda, O’nun hakkinda daha ¢ok bilgi verecek ve O’nunla, kendi
aralarinda irtibat kurécak bir vasitaya ihtiyag duyarlar. Iste bu ihtiyaci giderecek olan
O’nun tarafindan gdreviendirilmis bir elgidir. Zira akil, simrhi kapasitesi ile sl
seyleri bilebilir ve diiglinebilir. Allah’mn mutlak olmasi Hasebiyle O’nu smrlandirmak
imkan dahilinde bulunmadigina gore, kendisini zihinlere, kendi istedigi sekilde

naksedecek ve akillarin 6niinii agacak olan kimse, génderdigi bu ek;i.dir.163

Nibiivveti ve gerekliligini boyle anlayan Ibn Arabi “salt nibiivvet anlayist
bak1m1ndan sncekilerle pek farkhilik arz etmez. Onun farkli tarafi nuiblivvet ile
velayeti ayn1 cerceve alma gayret1d1r O temelde nubuvveu niiblivvet-1 mme ve
olmak {izere “Allah dostu” dedigi herkesi kapsamina alabilecek gemshk‘ce tutarken,
niibiivvet-i tegrii melek ve vahiy vasitasiyla ser’l hitkiim koyucu ve icra edici bir
gorevie yikiimli kilinan kigilerle smrlandinr. Bunun disinda ser’i niibiivvet,
nebi’nin varligs ile suurh iken, umumi nitbiivvet peygamberin varhig: ile sl
olmayip tevariis yoluyla siireklilik arz eder. Omegin Hz. Peygamberin vefat: ile tesri
nitbitvvet son bulmus ancak umumi niibiivvet devam etmektedir.'® Iste bu umumi
nitbiivvete Ibn Arabi “velayet” adm vermekle birlikte veliye “nebi” ya da “resul”
isminin verilmesine kars1 cikar. Her ne kadar veli, niibivvet mirasindan pay almak
ve bir nevi nebinin suretiyle suretlenmek noktasinda nebinin dzelliklerini taslsa da,
hiikiim koyma (testi) vasfinin olmamas: hasebiyle nebi ya da restll isimlerini almay:
hak etmemistir. Zaten her veli bagh bulundugu peygamberin seriati ile ylikiimld

olmast dolayisiyla “t&bi” konumundadir.'®® Zira veliler peygamberlerin kurdugu

621 akim et-Tirmizi, Hatmii -evliyd, nsr. Osman Yahya, Beyrut, Matbaati’l-kastlikiyye, ts. , s. 334~
346; Suad el-Hakim, “el-Veldyeti’s-sifiyye”, et-Turdsii'l-Arabi, Ramazan 1409/Nisan 1989) sy.
35,36,s. 179.

'$Thn Arabt, el-Fitihdtii I-Mekkiyye, ngr. Osman Yahya, Beyrut 1405/1985, V, s. 100-103.

41bn Arabi , el-Fiitahati'l-Mekkiyye, X, s. 285; X1, 5. 251; XI1, 5. 185, 5. 317-318.

31hn Arabi, Fusisiil-hikem, ngr. Ebi’'l-Ald Afifi, Beyrut 1400/1980, s. 62.
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merdivenden twmanan kimselerdir, merdiven kurma gibi bir gérev ve Ozellikleri

yolctusr.i66

“Resul”, “nebi” ve “veli” 6zeldén genele dbgm giden ti¢c ayn kavran.ldm:Resul en
hususi, veli ise en umumidir. Bu durumda resul hem nebi ve hem veli iken yani diger
iki vasfi biinyesinde barindirirken; nebi sadece _nebiiik ve velilik Vasiﬂarlm, veli ise
diger ikisi hari¢ bir ték velayet vasfin tagir. Buna gore her resul, nebi ve velidir ama
her veli resul veya nebi degildir.'” Resul ve nebi arasinda da farklilk gozeten ibn -
_ Arabi, nebiyi, “Tevrat indirilmeden Snce Israil’in kendisine haram kaldigr seyler

»198 medlindeki dyetten hareketle

disinda Israil ogullarina biitiin yiyecekler helaldi...
sadece kendi milletine hitkiim koymakla gﬁrévli olan seklinde tanimlarken, resilii
kendi kavmi veya etrafi ile simrh kalmajran bir tesri vazifesi ile yiklimlii olan

biciminde tarif eder.'®

Tesrii niibitvvet Hz. Peygamberle birlikte son bulmugstur ama wmumi niibiivvet ne
zaman sona erecektir? Ona gére bu, son veli olan Isa (a.s.) ile son bulacaktir. O iki
ayrt zamanda iki sifat tasimaktadir, bundan dolayr da iki kere hagrolunacaktir.
Birincisi Hz. Peygamberin timmeti olarak veli sifat1y1a, ikincisi ise Israilogullarina
gonderilen peyganiber olarak gerceklesecektir. Ibn Arabi bu hatm-i veldyeyi de iki
kisma ayiir. Birincisi Hz. Isa’mn sahsinda gerceklesen velajfettir. Ikincisi ise Hz.
Muhammed’den tevarlis edilen velayettir ki, bunun son temsilcisinin Kkendi
zamamnda oldupunu ve kendisine bu kiginin hicti 595 tarihinde tamtildifim
soylemekle birlikte agik kimligini vermez.170 Bundan dolay: da bu kisinin Ibn

Arabi’nin kendisi olup olmadigr konusunda bir hayli tartigma meydana gelmistir. |
“Nebi-veli efdaliyeti” konusunda ise Tbn Arabl nebinin aym zamanda veli olmasi
hasebiyle onun velayetinin niibiivvetinden Ustin oldugu gorigiinii dile getirir.

Ehlullah dedigi sufilerin “veli nebiden dstiindir™ sozlerinin iki sifatm aym salusta

1%61bn Arabi, el-Fitahdti'I-Mekkiyye, I, s. 84-85,

157ibn Arabi, el-Fiitahdti’'l-Mekkiyye, X11, s. 136.

18411 fmrén 3/93.

1Thn Arabi, el-Fitihdti'I-Mekkipye, X11, s. 317-318.

"Thn Arabi , el-Fiitihdti'l-Mekkiyye, X1, s. 290; X1, 5. 120-122.
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toplanmasi itibariyle s6zkonusu olabilecegini, aksi takdirde hig bir velinin nebiden

iistiin olamayacaguu vurgular. 171

ibn Arabi zdhir ve batm itibariyle nebilerin biitiin hal ve hareketlerinde Allah’in-
korumast altinda olduklarmu (ma‘sum) zira onlarm “sér?” vasiflarmn bulunmast
sebebiyle bu korumanimn gerekli ve dogal oldugunu vurgular. Velilerin ise kalplerine
gelen ilham konusunda “mahfiz” olduklarin ancak bu iki kavram arasinda farklilik
bulunduguna dikkat ceker. Nebi biitiinityle bir genel koruma altinda ikén veli sadece

kalbine gelen ilham konusunda bir korumaya sahiptir.172

[bn Arabi’den sonra takipgileri, tek ¢izgi lizerinde olmamslardir. Konevi ve onun
takip edenler daha felsefesi bir ¢izgi arz ederken, $a’rani ve Bursevi’nin kelameilarm

gbritsiine yakin bir ¢izgi izledikleri goriiliir.

fbn Arabi’nin, Konevi ve Kasani vasiasiyla takipgisi olan Davud-i Kayseri’nin
peygamberlik konusunda nispeten Ibn Arabi’nin goriiglerini agiklayier ve bazi
hususlarda Ozgiin diyebilecegimiz goriigleri bulunur. Ona gdre, ‘niibtivvet’
(peygamberlik) kelime olarak ‘haber vermek’ anlaminda ‘en-nebeil’ kokiinden veya
‘kaginmak/sakinmak’ anlamina gelen ‘en-nitbiiv’ kokiinden gelir. Her iki anlam da
‘piibiivvet” kelimesinde bulunmaktadir. Céinkil nitblivvet grevini yerine getirmekle
goreviendirilen kisi olan ‘nebi” (peygamber), rahmani haberleri vermenin yaninda
seytani vesveselerden uzak durmaya/kagimmaya da Ozen gOsterir. Nibtivvetin 1stilah
anlami ise “vahyedilen ser’{ hitkiimleri ve zahir ile alakas1 bulunan gaybi manalarn
ilahi emir geregi insanlara bildirmektir”. Bu anlamda nebi, ilahi zaty, s1fat1ar1m, gaybi
manalart ve geri hiikiimleri haber veren kigidir. Peygamberler aldiklar bu bilgilerle
halki irsat etmekle goreviidirler. Ciinkii halk kendileri i¢in takdir edilmis kemal

mertebesine ancak onlarin irgad ile ulagabilir.

Peygamberlerden ‘ulu’l-azm’ derecesinde olanlara seriat venlmis iken, Israil
Ogullarna gonderilen peygamberlere seriat verilmemis; Hz. Mus&'mn (as) seriatina
uymalari emredilmistir. Peygamberlik Allah’m tayin ve tespiti iledir. Allah

peygamberi olarak gonderecegi kiginin ilm-i ezelideki sabit aynin, gbrevine uygun

"o Arabi, Fustisil-hikem, s. 135.
{bon Arabl, el-Fiitihdti'l-Mekkiyye, VI, 41-43; Cagfer Karadag, Ibn Arabinin Itikadi Gorisleri,
[stanbul 1997, 5. 28-31.
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kabiliyet ile desteklemis ve donatmustir. ‘Veldyet’ (velilik) ise, lugat itibariyle
‘yakinlk/kurb’, 1stilahi olarak ise ‘hakka yakin olmak ve ilahi ahlak ile ahlaklanmak’
anlamma gelir; umumi ve hususi olmak tizere ikiye aymlw. Umumi | velayet
kapsamina, inanan ve sahil amel igleyen her kul girer. “Allah, inananlarm

»173 mealindeki ayet buna isaret eder. Hususi velayet ise, ancak Allah’ta

dostudur. ..
féni olup yine O’nda bek4 bulanlar igindir. Bu kapsama giren veli, begeri sifatlardan
styrilarak fani; ilahi sifatlar ile muttasif olmak suretiyle baki olur. Biitlin bu anlamlar
ile niibiivvet zahire, velayet ise batina hitap eder. Bir baska ifade ile velayet
niitbiivvetin batini, niibiivvet de onun zéhiridir. Bu durumda her nebi velidi.r, ancak
her veli nebi degildir. Ctinkii nebi, niibiivvet 6zelligi tasimayan her veliden kesinlikle
{istiindiir. Nebinin veliliginin nitbiivvetinden {istin olmasi bu durumu degistirmez.
Her ne kadar nebi ve veli bazen bir vasita ile bazen de vasitasiz ilahi hazretten gaybi
bilgileri aliyorlarsa da, nebi teblig ile memur kalmnmg ve verilen bilgileri haber
vermekle gorevlendirilmistir; tstelik emredileni yapmakla ve néhyedilenden
kacinmakla miikellef kilmmustir. “Ey Peygamber, sana Rabbinden indirileni teblig
&t”'™ “Sana diisen sadece teblig etmektir™'”, “Sen ancak sakinduransin(nezir)”'’®
mealindeki ayetler buna igaret eder. Buna karsihk veliye .dii§en, baglis1 oldugu
peygambere zahir noktasinda tam bir mutabakatla t8bi olmaktir; velayet derecesi ne
olursa olsun bu onun fizerine bir farzdir.'”’ Su bir gercek ki, diinya ve diinyada olan
her sey icin bir son vardir. Peygamberlik ve velilik icin de, son olacaktir. Bu nedenle,
peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed (sav), kiilli velayetin sonuncusu Hz. isa
(a.s.), ciiz’l velayetin sonuncusu da Muhyiddin Ibn Arabi’dir. Hz. Isa her ne kadar
peygambef ise de kiyamete yakm yeryliziine indiginde velilik sifafi ile inecektir.
Bundan dolay: o, kiyamet giinii bir kere peygamberlerle beraber nebi olarak, bir kere

de Hz. Muhammed’in (a.s.) immetinden bir fert olarak hasr olacaktir."™®

""Bakara 2/257.

" Maide 5/67.

' A1 Imran 3/20.

""Raur 35/23.

"avad-i Kayserl, Takkiky madi'l-haydt ve kesfu esrdri’z-zulumdt: er-Resdil, nsr. Mehmet Bayraktar,
Kayseri 1997, s. 183-184,

" paviid-i Kayseri, Risdle fi ilmi't-tasavvuf: er-Resdil, nsr. Mehmet Bayraktar, Kayseri 1997, s, 132~
133,
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Peygamberlerin ve velilerin ilm-i ildhiden gelen ilimleri, ilm-i lediin olarak
isimlendirilir. Bu ilim aym zamanda ebedi hayat: insanlara bahseden hayat suyﬁdur
(mati’l-hayat/ab-1 hayat). {lm-i lediin, beseri kirlerden arinmis, zulmet perdelerini
kaldirous kudsi ve nurlni nefislere alim ve habir hazretinden feyzin akitilmasidir.
. Aslinda harici alemde var olan her varlik -i¢in bir cesit hayat vardir. “Yerde ve gokte
ol_anlai‘ Allah’ tesbih e:dt_erl.er”“79 mealindeki ayet bu tespiti dogrular. Bunu, ancak
anilan ilm-i lediinne sahip olan veliler anlayabilir. “Yedi kat gokte, yerde ve bu ikisi
arasinda olanlar Allah’s tesbih ederler. Onu hamd ile tesbih etmeyen higbir sey

yoktur, ancak siz bu tesbihi anlayamazsimiz”'®

mealindeki ayette isaret edildigi
iizere, kendilerine hak ve hakkin sirlani perdelenmis olanlar, bundan gafil ve
habersizdirler. Hak ve hakikat sirlar: kendilerine agilmig gergek hayat sahipleri biitiin
meveudatin canli ve tesbih edici oldugunu yakinen goriir. Ibn Mesud’un (r.a.) “Biz
yemek yerken onlarin tesbih seslerinin duyardik” sozii bu goriighi kuvvetlendirici bir
tespittir. Hayatin kendi icinde hissi, basit veya miirekkep seklinde cismani; nefsi,
kalbi, ruhdni ve akli seklinde mertebeleri vardur. En diigiik hayat hissi, en yiiksegi ise
akli olandir. Nitekim kafirler hissi hayati yasamalarma ragmen ‘lider’ diye
nitelenirler. Ciinkii onlar, “sagrdilar, dilsizdirler, kordiirler ve bu yiizden akil
edemezler”'®! mealindeki ayet geregi akli hayat mertebesinde olam idrak
yeténeginden mahbrumdurlar. Bundan dolayidwr ki, Allah, Hz. Peygamber’e “Sen
olillere isittiremezsin ve yine arkalanm ddntip kactiklaninda sagirlara da
duyurama231n”182, “Dirilerle Sliller bir degildirler, Allah diledigine isittirir ve sen
kabirde olanlara duyurama.z:sm”183 buyurdu. ‘Inkércilar her ne kadar, hissi hayat
diizeyinde goz, kulak Vé dil gibi organlara sahip iseler de, akli diizeyde onlardan bu
yetenekler alimmugtir. Bunun sebebi onlarin cehaleti, sirki ve Lkiifrii tercih

etmeleridir.'®

jbn Arabi’nin siinni kelam ¢izgisinde yakm takipgilerinden Ismail Hakk: Bursevi,

nitbiivvet ile ilgili geleneksel bilgilere bazi tislup farklarimn diginda yeni bir ilavede

PHasr 59/1.

1%%1sra 17/44.

Blpakara 2/171.

¥2Nem] 27/80.

¥patr 35/22.

¥Daviid-i Kayserl, Tahkku mdi'l-haydt ve kegfu esrdri’z-zulumdt: er-Resdil, nsr. Mehuet Bayraktar,
Kayseri 1997, s. 184-186.
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bulunmaz. Ancak sufi zihin yapisi geregi ‘velayeti’ niiblivvet igine dahil eder ve
kendisini mezhebinin mensubu saydig: Ibn Arabi’nin tezlerini tekrar eder. Buna gore
niibiivvet kesbi (kisi tarafindan = kazamilmis) olmayip ilahi irade tarafindan
belirlenirken, velayet kesbidir. Velayet ile nithiivvet arasindaki somut denebilecek en
temel farklilik velayetin tesrii (dini hilkiim koyma) 6zelliginin bulunmamasidir. Her
ne kadar veli, Allah’tan ve melekten bilgi alma bakimindan nebi ile aralarinda bir
benzerlik kurmak miimkiin ise de, onun bilgi almasi, hem yontem hem de igerik
bakimmdan nebinin 6zel surette bilgi almasiun disinda gerceklestigi i¢in tam bir
benzerlikten sz etmek mumkun degildir. Bundan dolay: da veliye, rasfll ya da nebi
ismi verilemez. Boyle bir isimlendirmede bulunan hem sapkin (dal) hem de saptiric:
(mudil) olarak nitelenir. Velinin ilahi kaynaktan aldifn bilgiler agiklayici olup,
yenilik dzelligi tasimaz. Zaten velayette as1] olan nitblivvete tdbi olmaktir. Insan-1

k&mil, son peygamber Hz. Muhammed’dir. Ruhani alemde ilk nebi de “Adem, su ile
camur arasinda iken ben nebi idim™'® hadisi geregi O°dur. Hz. Isa kiyamete yakin
yeryiiziine indiginde Hz. Peygamberin timmetinden olacak, O’nun seriati ile amel
edecek ve “velayet-i &mme” onunla son bulacaktir. Hz. Isa, son insan-1 kémil olmas:

dolayisiyla, onun 8ltunti ile Kur’an-1 Kerim ortadan kalkacaktur.'®

ibn Arabi’ye muhalif bir ¢izgide duran ve Matiiridi inang sistemi icerisinde yer alan
Imam Rabbani’nin nitbiivvet hakkindaki g6riigti, anlan mubalefetin rengini yansitir.
Ote yandan yasadigr Hint Alt Kitast’nin inang ve kiiltliriniin de Onun niibiivvet
goriistintin sekillenmesinde biiyiit pay: vardir. Bu ylizden O, zamamndaki felsefeci
ve Hindularin ozeihkle Hz. Peygamberm sahsinda Islam’a ve Islami sembollere
yonelik saldirilanna  karsihik  “Isbatii'n-niibivve” adh eserini kaleme alarak
peygamberlik hakkindaki goriislerini dile getirmistir. Ona gire Insan sahip oldugu
duyularla her ne kadar gériinen Alemi kavrasa ve buna yonelik vacib, caiz, muhal gibi
akli hitkiimlerde bulunabilse de, daha &tesine gegmesi ozellikle gaybi bilgileri
edinmesi imkan dahilinde degildir. Insanlarin ilmi ve ameli olarak olgunlagmast,

gercek inanci bulmasi, sahih ve salih amele yénelmesi, kalbf hastaliklardan kurtulup

85 Aclimi, Kegfii 'I-hafd, T, 169-170.
286Bursevz Kitabi I-hitab, Istanbul 1256, s. 104-105, s. 111, s. 115; a. mif,, Kitabii ‘n-necdt, Istanbul
1290, s. 4, 8, 37; Cagfer Karadas, "Ismail Hakki Bursevi'nin ftikadi Goragleri®, U.Ullahiyar Fak. Der.
c. 8, sy. 8 Bursa 1999 5. 265-276
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giizel ahlaka ermesi yani Allah ve kul katinda iyl bir insan olabilmesi igin
- peygamberlige ihtiyaci vardir. Zaten peygamberin temel gorevi de, bu konularda
insanlart biigﬂendirﬁ}ektir. Diinyevi m_uﬂu?gu hedefleyen felsefecilerin aksine
peygamberler, diinya ve &hiret mutlulugunu hedef edinirler ve bumm gergeklé$mesi
- yoniinde tavsiye ve uyanlarda bulunurlar. Ciinkii gegici diinya nimeti ve saadeti asla
amag ve gaye olamaz. Etraf béigeierle irtibat1 bulunmayan yliksek dag bagslatinda
- yasayanlarm “Biz bir peygamber géndermedikge bir kimseye azab etmeyiz”187
_mealindeki ayet geregi Hz. Peygamberin nithiivvetini tasdik gibi bir zoruntuluklar da

- bulunmamaktadir.

Nebi-veli farkina gelince, ona gore niibiivvet ilahi bir liituf olarak herhangi Bir
¢alisma ve kazanmaya karsihk olmaksizin secilen bir besere verilmis vazifedir.
Velayet ise baslangici ¢aligma ve kazanmaya, gerceklesmesi ise riyazet ve
miicahedeye baghdir. Her ne kadar bazilan ilahi bir mevhibe olarak bu liitfa mazhar
olsalar bile, vine de bu baslangicta bir kesbin bulunmas: zorunlulugunu ortadan
kaldxnnaz. Diger bir 6nemli fark ise velayet beseri bir vasitaya bagh olarak
gerceklesir ki, o da nebidir. Difer bir deyisle bir nebiye bagh olmaksizin bir

kimsenin velayet nimetine kavusmas: imkéan dahilinde degildir.'®®

Sufilerdeki bu farkli anlayiglarin, biraz da icinde bulunduklar: kiiltliriin etkisiyle
meydana geldigini s6ylemek gerekir. Bunun en bitylik delili, ayn: tarikatin, bolgelere
gre farkhilik gdstermesidir. Cunkii sufiler, genelde halkin i¢inde saha caligmast
yapan kisiler oldugundan, bdlgesel kiiltiire bigane kalmalari s6z konusu olamaz. Bir
baska deyisle, her sufi grup ya da kisi, yasadigi ¢evreye, zahir noktasinda uyum
saglar ve sistemin tem_el ilkeleri ile ¢elismedigi stirece toplumun gdriislerini
paylasmakta sakinca gbrmez. Hatta kimi zaman zahire uyum saflama noktasinda
kendi temel ilkelerini yorumlama yoluna da gidebilir. Ancak onlarm icinde
bulunduklar: toplumli ve kiltiirli etkiledikleri ve kendi duitinceleri dogrultusunda

yonlendirdikleri de bir gergektir.

misrﬁ 17/15.

i mam Rabbani, el-Mekrabat, Mekke 1317/Istanbul ts. Faziltet Nesriyat, I, s. 361-367 (302.
Mektup); ayr. bk. Cagfer Karadas, "imam Rabbani ve Itikadi Gorigleri®, U U llahiyat Fak. Der. c. 9,
sy. 9. Bursa 2000, s. 339-351
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ftikadi acidan bakildiginda zithd donemi sufilerinden = baglayan gelenek
dogrultusunda sufilerin pratik diizeyde dindarlasmaya katk: sagiarha amagclari
-dogfultusunda kisilere ve topluma yonelik tezkiye ve irsat faaliyeti ylirtitmeleri .
dolayistyla, bir itikat olusturmak gibi bir hedefleri olmamustir. Eserlerinden tespit
edebildigimiz kadarryla onlamn, genelde bulunduklar bolgede hakim olan ve
kendilerince sahih kabul edilen inang sistemine tabi olduklar goriiliir. Omegin
Ebu"n-_I\fecib Suhreverd] ve Sa’rani (8. 973/1565), yasadiklari gevrede Es’arilik
hakim mezhep oldugu igin temel prensiplerde onu benimserken, Kelébézi, [mam
Rabbani ve Bursevi Matiirids ¢evrenin etkisiyle eserlerinde agirlikl olarak bu ekolii
yansitirlar. Ancak ibn Arabi gibi sistem kuran sufilerin, sistemlerine uygun gelecek

sekilde eklektik itikadi bir yap: olugturduklar: da bir gergektir.

Sufiligin peygamberlik .gﬁirﬁsﬁ, velilik ile iliskilendirilmediginde genel Islami
cizginin diginda degildir. Bu konudaki problem biylik olglide velilik ile
iliskilendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Velilik ile peygamberlifin simrlarmin
belirginlestirilememesi, diger bir deyisle her birinin suurimn nerede baslayip nerede
bittiginin uzlasma icerisinde tam olarak tespit edilemeyisi, sorunun temelini
olugturur, Ozellikle peygambere gelen vahiy ile veliye gelen ilham, peygamberdeki
mu’cize ile velideki keramet bu kanmgiklifain temel nedenidir. Ctnkli mahiyet
itibariyle vahiy ile ilhami, mucize ile kerameti birbirinden ayirmak ¢ok da kolay
degildir. Hakim et-Tirmizi ile ortaya atilan veldyetin sona ermesi (hatm-i velayet)
kavram kangikligin biraz daha artmasina neden olmustur. Kelam ile miinasebet
déneminde nebi-veli ayrimu titizlikle korunurken, felsefi tasavvuf déneminde bu
titizligin gozetilmedigi gortlir. Hatta $ia’min imamlar igin 6ngordtigt ismet sifatim,
sufilerin ‘mahfuz’ seklinde veliler icin dngdrdigi gorilliir. Her ne kadar teorik
diizeyde, Ibn Arabi bagta olmak tizere birgok sufi, nebi ile veliyi net cizgilerle
birbirinden aymnus olsalar bile, umum? niibivvet kavrami ile velili§i ntibiivvetin
adeta bir parcast olarak gdrmeleri, zihinlerde kangikligm dogmasma neden olmustur.
Buradan hareketle vahiy ile ilham ve mucize ile kerametin ayirt edilmesi
zorlasmistir. Teorik diizeydeki bu degerlendirmelerin halk diizeyine yansimasi
kagimlmaz olarak peygamber ile velinin egitlenmesi gibi bir sonucu meydana
getirebilir. Tarihte bunun 6mekleri goriilmiistir. Niiekim sufi bir miirsit olarak

faaliyete girigen bazi zevatin, zaman iginde ¢evresinden gelen abartihi Ovgiiler
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sonucunda kendilerini peygamber veya beklenen mesih olarak = gordiikleri bir
gercektir. Bu tiir egilimlerin ve yonelimlerin Oniine gegmenin yolu ilk dénemlerde
goriflen itikadi titizligin gozetilmesinden gegtiginde kusku yoktur. Bazi dénemlerde
felsefeciler ile bir kisim kelamer ve fakiblerin akil karsisinda naslari ikinci plana
“atmasi veya boyle bir gﬁrﬁnﬁi-vémesi gibi, sufilerin de ilham ve kesif karsisinda
naslan ikinci plana attlklarli.veya bunu ¢afristiracak soz vé fiilde bulmﬁduklan bir
gérgek‘tir. Bu da kimi yer ve zamanda ﬁeliyi peygambere “serik” gibi suhma

goriintlisti vermektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, hangi dénemi ele alirsak alalum, teorik planda sufilerin
peygamberlik anlayising, fstam anlayisuun disinda degerlendirilebilecek bir veriden
sbz edemeyiz. Ancék onlarm velilikle iliskilendirilmis niibtivvet anlajrxsimn Stinni
kelam sistemi igerisine oturup oturmamas: tartigmalidir. Mu’tezile sistemi igerisine
dahil edilmesi ise, oldukca zordur. Bunun sebebi de Mutezilenin mu’cize ile
karistirilmas: endigesinden hareketle kerameti ve sufilerin anladifr anlamda kesf ve

ilhams reddetmis olmasidir.
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BOLUM 3: MEVLANA’NIN NUBUVVET ANLAYISI
3.1. Mevlana’ya Gore Niibiivvet’in Gerekliligi Ve im_kﬁm

Kuran-1 Kerim’e gore hayatin ve 'iilihnﬁn'yaratlhs maksadi, diinya hayatinda insanin
yapmis olduBu iyi veya kotii davramglara gore kisinin &hiret hayatindaki yerinin
tespit edilmesi igindir.'® Bununla biﬂi_kté insan, yaratilistyla birlikte bagibos
birakilmamus, vol gosterici oiarak peygamberler génderilérek nitblivvet milessesiyle
~ destelenmistir, Kuran-t Kerim’de insanin niibiivvet miiessesivle desteklendigi,
mahlfikata sonsuz rahmet ve Hlitfuyla muamelede bulunan yaraticinin insanlar
arasindan sectifi peygamberler ve onlara gonderilen vahiyden olusan bu miiésseseye

dikkat gektigi goritlmektedir.'™

- Peygamberlere iman etmek dini bir gereklilik ve iman esast olarak goriilmils,
insanlara getirmis olduklar ilahi hakikatlerden, hayatlarinda izlemis olduklan metot
ve vasitalardan istifade etmeyi dinin vecibesi olarak gorillmiistiir. Insanin arizi haller
ve icinde bulundupu sartlarla ¢evrenin etkisinden kaynaklanan deéigﬁimden
etkilenerek kendi varhigiyla asli hitviyetinden uzaklagabilecegi ger¢eginden hareketle
Allah'in peygamberler gondermesinin amaci, insanin ilahi iradenin maksadinin digina
ctkmasimi  Onlemek  olarak  degerlendirilmektedir.  Dolaymsiyla  niiblivvet
milessesesinin amaci, insamn ashm muhafaza etmesi veya ashindan uzaklastig

ramanlarda aslina ddnmesini temindir.

Allah insanlar diinya hayatina emir ve yasaklara uymak Uzere gdndermistir Fakat
insan elbette yol gosteren bir rehber olmazsa sagkina doner ve oyun ve eflenceye
dalar. Hatta kendisine bir hos oyun, giizel bir eglence gibi gelen, fakat ucunda kotii
akibet olan bazi mesgiliyetlere dahi heveslenebilir. Boylesi insanlari oyun
maksadiyla, ya da bilmeden, yanhslikla damin olufuna ¢ikmmg ¢ocuklara benzeten
Mevlana, o ¢ocuklan i¢inde bulunduklar tehlikeli durumdan kurtarmada, onlari
oluktan beri tarafa salimen cekmede kendi cinsinden olmamn 6nemi fizerinde durur.
Ona gore, o durumdaki bir gocuga ¢ocugun kendi cinsinden biri, yani yine bir gocuk

gonderilmesi o ¢ocugu iknada ve psikolojik yonden rahatlatmada en glizel metottur.

FMiilk 67/2.
90 r8f 7/156; Al-i Imrén 3 /33,
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Peygamberlerin insan cinsinden olmalarmda da boyle bir hikmet vardir.
Peygémberler insanlan zorluktan kurtarmak igin insan cinsinden gonderilmiglerdir.
insanlar dine davet ederken Hz. Peygamber’e bu yéhﬂnﬁ vurgulamasi vahiy ile

191

bildirilmigtir.””* Ciinkii ayn1 cinsten olusun sasilacak bir cazibesi ve bir gekim giicii

vardir. Nerede bir seyi arayan, dileyen varsa onu ¢eken de aym cinsten biridir. 192

Mevlana insanin 'ya§ad1g1 ve diinyaya dalip, varatilig .gayesi_m' ﬁnuttugu diinya
hayatim bir zindana ve bir efsun sandigina benzetir. Insam buradan kurtaracak
olanlarm ancak peygamberler oldugunu soyler ve: “Peygamberlerden, seriat sahibi

elcilerden bagka kim kurtarabilir, halk: bu efsun sandlgindan. .7 der.!”

Eger insan tutsak oldugu bu sandiktan kurtulup hiuriyetine kavusmayi, kolelik
prangasmm’ ayafindan sokiltip atilmasim istiyorsa, Allah’in elcileri ve vazifeleri
kullar1 Allah’a ulastirmaktan bagka bir sey olmayan peygamberlerin davetine icabet
etmek durumundadirlar.® Zira onlar insanllara hiirliik yolunu gosterirler, kendilerine

inananlara hiirriyet bagiglarlar.'

Mevlana insanhiga peygamberler gonderilmesi gergegini, peygamberlerin biiylik ve
temiz sular gibi oldupunu ve bu temiz suyun bulamk su misalindeki insanhifin
bulamkliktan kurtarmayr amagladifina isaret etmektedir. Hafta peygamberler
insanlifm arizi renk ve bulanikligmdan kurtulduktan sonra kendini temiz goriip "Ben
mutlaka Snce bdyle temizmigim" dive hatirlamasina vesile olacak, bu tiir renk ve
bulamklarn anzi oldugunu bilecek ve anzi seylerden Onceki halini aklina

getirecektir seklinde ifade etmektedir™™®

. Biitin bunlardan da Peygamberlerin
Allah'in emirlerini insanlara ulastirmak ve onlara ilahi gayeye uygun olarak dinin

davet, teblig ve anlatim maksadiyla gonderildigi ortaya ¢ikmaktadir.

Peygamberler Allah’tan aldiklan vahyl insanlara iletmek ve izah etmekle
memurdurlar. Dolayisiyla peygamberlerin ilahi kaynakli olarak iletmis olduklar:

Ylpyssitet 41/ 6.

2Mevlana, Mesnevi, tre. Veled Izbulak, Istanbul, 1990, TV, 5. 215/ beyit 2665- 2670. (Buradan sonra
Mesnevi'den yapilan atiflar; Mesnevi, V1, 215/2665-2670 scklinde (cilt, sayfa numaras: ve beyit
numarast olarak)} verilecektir.)

Y \evlana, Mesnevi, VI, 359/4514.

"Mevlana, Mesnevi, T, 226/2810.

"*Mevlana, Mesnevi, VI, 361/4540,

*\Mevlana, Fiki Md Fih, trc.Ahmet Avni Konuk, Ankara,1994, s. 52.
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Sgretilere tabi ohmak peygamberlere tabi olmak degil, Allah’a tabi olmak demektir.

Peygamberleri sevimek Allah’1 sevmektir.'”’

Mevlana, insanlamn bir rehbere muhtag olduklar i¢in Allah’in peygamberler
génderdigini ifade etmistir. Clinkii peygambetler insani gergeklerle ferdi ve iq:timai'
hadiseleri son derece yerinde degerlendirmektedirler ve din teblig ve anlatimlan da

bu gerceklere yoneliktir.

Nitekim peygamberlerden hangisi suca ve ayiba dair bir sey soylediyse tas gibi ka1
gontilden, kapkara candan, insanlarm  Allah  fermanlarma  ehemmiyet
vermediklerinden, ahiret gununu dﬁgﬁnﬁneyip rahatca keyiflerine bakt;klarmdan, bu
fani diinyaya heves ettiklerinden, nasihat edenlerden kagtiklarindan, temiz kigilerle
bulugmaktan (;ekindikleriﬁdeh, gbnle ve gbniil ehline karg1 yabanci durduklarmdan,
padisahlara hile diizmekten, onlara kars: tilkilik yapmaya kalkistiklarindan, gozii fok
kisileri yoksul sandiklarindan ve onlara haset edip gizlice diisman olduklarindan

bahsetmigtir.*®

Fakat, biitiin bunlarin yamnda Allah, peygamber gondermeye mecbur degildir. O,
kullart saadete ulagsin, karanliklarda kalmasin diye, peygamberleri ihtiyaci

oldugundan degil, surf hitfundan, yiicelifinden gﬁndermigtir.m

Mevléna yine bu hususta der ki: “Peygamberler kullart Alldh’a ulastirmak i¢in
gelmi§lérdir.”2°° Peygamberler hayatlar: boyunca Allah’y, ona inanmanin geregini ve
Snemini, onun sifatlarini, ona nasil kulluk edilecegini, onun rizasmin nasil ve hangi
yollarla kazanifacagim insanlara Ogretmeye ¢ahigmislar ve bu ufurda her tirld
stkintrya katlanmslardir. Bu onlarm asli vazifeleridir. Zira insanlar kendi baglarma
yaratictyl tamyip bilemezler. Tarih bunun Smekleriyle doludur. $ayet “Her fuzilli
kisi Hakk’in fazlina, ihsAnina erisebilseydi, o bunca peygamber yollar mydi 72

Elbette ki Allah’in peygamber gondermesi bir ltitufdur.

7411 bmrén 3/31.

P fevlana, Mesnevi, 11, 234-235/3059-3065.
PMevlana, Mesnevi, 11, 69/905.

®Neviina, Mesnevi, I, 236/2813.
Pintevitna, Mesnevi, IV, 266/3318.
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Mevlana, “Biitin peygamberler dogrudur, Allah’m peygamberlerini birbirinden ayut
etmeyiz”*" anlayis1 i¢in, killi bir yaklagimla biitiin peygamberlerin_irgz’id edici
dnderler oldugunu dile getirir. Bu dﬁéi'mcesini de “Peygamberler halk nazarinda
g6zbebegi gibi kiigik gdruntirler ama felekten kurtulus yolunu'.génnﬁsierdir. Halk
peygamberleri gozbebegi gibi kiglik gordll. Gozbebefinin manen buyuklugunu
kimse anlamadi™® seklinde ifade etmektedir. Ctinkil baglangigta halkmn goglu
nebileri kiigik gormils, onlann getirdigi hakikate ve gosterdikleri yola
inanmamislardi. “Gergekten de Allah Adem’i, Nuh'u, [brahim soyunu, fmran sojfunu ,

21204

secti, 4lemlere tistin kildi. Bunlar birbirlerinden tliremis bir soydur ayetine

istinaden peygamberler silsilesinin degerine isaret edilmistir.

Bu ifadeler, peygamberlerin zaman ve mekén olarak farkl: donemlere hitap etseler de
temelde aym kaynaktan geldiklerini g(‘istennektedir. Bu nedenle aralarimda herhangi
bir tasnif ve siralama yapmak dogru olmaz. Cinkl peygamberler birbirlerini
tanidiklars, ikrar ettikleri ve birbirlerine taruklikta bulunduklarindan onlardan birini
yalanlayan hepsini yalanlamis gibi olur. Peygamberierih beden evlerinden parlayan
151k gercekte tek bir igiktir ve tek bir glinesten vurmaktadir. O 1giklardan muayyen
eve vuran bir tek 15181 Obiirlerine zit goriip inkdr eden hepsini inkér etmis sayilir. Bu
da yarasanin ben bugiinkit giinese ziddun ama diinkii giinesi inkér etmiyorum, ona zit
degilim demesine benzemektedir. Ciinkii bu durum karsisinda glines de opa diinkd
giinesle bugtinkii giines iki degil ama diinkii giines senin sinamandan uzaklasti der.*
Mevldna, peygamberler arasinda ayrm yapilmakla beraber her peygamberin
metodunun da farkli olabilecegini soyle izah etmistir: “Her peygamber ve velinin bir
meslegi ve irsat metodu vardir. Fakat degil mi ki hepsi halki Hakk'a ulagtiriyor,
birdir.”*% Yeryiiziine gelmis nebilerin her biri ayri bir din getirmislerdir. Mevlana,
bu dinlerin farkliigia bakmamak gerekir anlayigindadir. Clinkli bunlarin hepsi
insanlar ayn: dogru yola ve aym Allah' a gotiirmek igin birlesmislerdir, hepsinin

gosterdigi Hak ve hakikat aymdir, demektedir.

B akara 2/136, 285.

nevlana, Mesnevi, I, 81/1004.

204411 imran 3/34.

2050\ evlana, Mektiibdt, tre. Abdulbaki Golpinarh, Istanbul, 1999, s. 104-105.
Woneviana, Mesnevi, I, 248/3086.
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Peygamberlerin yapilarmdaki ve segilmisliklerindeki farklilik da, “peygamberlerin
yapilarinda hars yoktu. Onun igin slirekli parlayip duruyor, parlakliklar stirekli
artiyordu. Ne onlarm kitaplart bagkalarimin kitaplarma, ne mescitleri bagkalarmin
mescitlerine, ne aligverisleri,. mzﬂlan ve miilkleri baskalarinin ahsveriﬁne, mal ve
miilkiine benzer. Ne edepleri bagkalarmin edepleri ne de hiddetleri ve azaplar
bagkalarinm hiddeti ve azab gibidir. Uykulari da, kiyaslan da, sOzleri de baskad1r”207

stzleriyle ifade edilmistir.
3.2. Mevlina’ya Giore Niibiivvetin Mahiyeti Ve Kapsam1

Mevléna, insanlar: ve melek, seytan, cin gibi diger canlifan bir takim kategorilere
ayirmistir. Meseld, meleklerle peygamberler aym cinstendir. Bu sebepledir ki, isa ve
Idris gbge agmuslardir. Ote yandan peygamberler ve onlarg fﬁbi olanfar, mii’minler
illiyyin (cennet, parlaklik) cinsindendirler. Bu sebeple onlar daha diinyada iken can,
génﬁi illiyyinine varmiglardir. Esasen her kus kendi cinsine dogru ugar dufur; bedeni

geridedir, cant ise ileride mi, ileridedir.”®®

Mevlina: “Peygamberler Hakk’in 1§1k1arld1r.209 O igiklarin aydinhginda diinya
zindaninda ylrlimek gerekir. Onlar birer manevi glinese de benzetilebilir. Giines
dogunca karanlik gider, aydinlik gelir. Insan 6niinii, etrafin: daha iyi goriir. Bir bagka
deyisle kalplik, sahtelik, ayarsizhik gider, gergeklik, tam-ayarlilik gelir. La‘l ile tagtan
yapilmis siis birbirinden ayirt edilir. Goz civil civil renkleri goriir. Bu ytizden
kalpazan mesabesindeki kafirler, giindiiziin yani peygamberlerin diigmamdirlar. Oysa

madendeki altin gibi islenmeye hazir mii’minler peygamberlerin a“1§1kl.'ar1d1r.210

Peygamberlerin kitaplart Allah tarafindan nazil olmustur ve amaglant halkin
hidayetine vesile olmaktir. Diger miuielliflerin kitaplan ise fikir mahsuliidir,
teliflerinden maksat da her bir miellife gore depiskenlik arz etmektedir. Bu da
peygamberlerin diger insanlardan farkli olduklanm ortaya koyan vasiflari haiz

olduklarim gostermektedir. “Peygamberi'er Allah'in hidayet ettigi kimselerdir. O

Y"Mevlana, Mesnevi, IV, 93-94/1136), Tahir’ul Mevlevi {Olgun), Sers-i Mesnevi, ts. , XIV, s. 911~
912.

. 28nfevlana, Mesnevi, I, 51/640-643,

X Mevlana, Mesnevil, 272/3403.

HO\eviana, Mesnevi, 1, 23/285- 290.

52



05211

halde sen de onlarin gitti§i dogru yolu tutup onlara uy™*" " ayetinde ifade edilen mana

da Hz. Peygamber'in zatinda timmetinin fertlerine hitap olarak nitelendirilmektedir.

Mevldna inan¢ bakimindan insanlarn farkh yapﬂaré sahip olduklarim, “bu
farklibiklarm  da  peygamberlerin  davetiyle ortaya ciktigim bildirmektedir. -
.Peygamber}.erin giindériii@ gayesi de'mﬁ'min ile kafir veya inanmug gibi giiz_ﬁkerek.
kiifriinde sabit olan miinafiklarin ortaya glkanimaSma yoneliktir: Allah bu taneleri
ayirp tabaga koysunlar diye kitaplar verdi, peygamberler gdnderdi. Peygamberler
gelmeden 6nce mi'min, kéfir, miisliman, ¢ifit zahiren hepsi bir géﬁinmekteydi.
Alemde kalp akceyle saglam akge bir yirlimekteydi. Clinkli ortalik tamamuiyla
geceydi, biz de gece yolcularina benziyorduk. Peygamberlerin giinesi dogunca “Ey
kansik uzaklas! Ey saf beri gell” dedi*'? ifadeleriyle anlatﬂ.maktadu. Peygamberlere
verilen niiblivvet goreviyle birlikte irsad kudretine de deginen Mevldna bu keyfiyeti
de “Peygamberlerin i¢lerinde tyle nagmeler vardir ki o nagmelerde isteyenlere deger
bigilmez bir hayat erigir. Fakat o nagmeleri his kulagi duymaz. Ciinkti his kulag:

kotiiliikler yiiziinden pis bir haldedir” seklinde cif:gerler_id'u:'mektec'iir.2 B

Mevléna, peygamberlerin ne olursa olsun her sartta ve her durumdé irsad ve
tebliglerine devam etmelerinin geregi de dile getirilmigtir. Peygamberlerin gbrevinin
sadece teblig ve irsad oldufu ve igin akibeti ne olursa olsun bu durumun Allah'm
iradesiyle perceklesecegini bir misalle dile getiren Mevldna, “Musa nihayet isin
sonuna bakinca kendinden gecti de duaya bagladi, ya rabbi, blitlin bu mucizeler ve
¢aligmalar neden? Ciinkli bu topluluk dogru yola gelmeyecek ki dedi. Allah'tan emir
geldi. Nuh' a uy! méilum olan akibeti gérmeyi birak, onu bilmezlikten géi, ¢linkii sen
davetcisin, “Allah emrini teblig et!!* Bu bos degildir, senin 1srarla onlart dogru
yola caginginin en ehemmiyetsiz hikmeti sudur: Onlarm inadi ve 1srar1 meydana
cikar da Allah'm hidayet ve dalaleti biitiin firkalarca bilinir. Varliktan maksat Allah
"215

kemalini izhar etmektir. Su halde halk: oglitle, azdumakla sinamak gerekir

demektedir. “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et, efer bunu

Menam 6/90.

Y0\evidna, Mesnevi, I1, 23/284-287.
*BMevlana, Mesnevi, 1, 153/1919-1920.
2 A1 Tmran 3/20.

BMeviana, Mesnevi, IV, 286/3582-3587.
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yapmazsan O'nun elgiligini yapmamis olursun”?'®

ayetinde de Hz. Peygamber'in
sahsinda  biitlin peygamberlerin vazifelerinin teblif ve irgdd oldugu ifade

edilmektedir.
3.3. Mevl_ﬁna’ya Gire Niibiivvetin Ispat:
3.3.1. Miicizenin Tanimi Ve Mahiyeti

Ehl-i stinnet keldmecilar, micizenin peygamberligin en Sneml delili oldugu
hususunda aym kanaati paylasmaktadirlar. Aklen mimmkin, fiilin vaki oldugunu
kabul eden Ehl-i siinnet keldmeilarl, miicize gostermeyi Allah’a vécip kilmamakla
birlikte nebinin tammmasinda bunun asil oldugunu, diger vasif, olanak ve delillerin
bu asil lizerine bina edilmesi gerektigi kanaatindedirler. Keldm literatiiriinde
peygamberlerin tamimiyla ilgili olarak iki metot takip edilir. flki; peygamberin elinde
"olagan iistii bir fiilin zuhur etmesi, ikincisi de onun hal, hareket ve mesajindan

hareketle peygamber oldugunun kanitlanmasi seklindedir.”'’

Semavi dinlerin temelinde nitbiivvet milessesesi vardir. [1ahi emir ve yasaklarin
insanhiga ulastirilmast ancak bununla mimkiindir. Tarihin farkli zaman ve
mekanlarinda, Allah elgisi oldugunu agiklayan baz: insanlarmn O’nun adina kurallar
vazettikleri hususunda semévi dinler ittifak etmislerdir. Ancak burada ortaya ¢ikan
en dnemli problem, Allah elgisi oldugunu iddia eden bir kimsenin dogru szl olup
olmadiklarinmn nasil bilinmesi hususudur, Ciinkii niiblivvet, diger insanlarmn tecriibe
edebilecekleri bir hadise olmadigindan ispat edilebilmesi igin akli veya hissi bir
takim delillere muhtagtir.*'®

Ehl-i sinnet alimlerinin cogunlugu, “Allah’m insanlara peygamber gondermesi
miimkiindiir, akil bunu kabul eder” demis, bunun delili olarak da, “Yiice Allah’tan
kullarina emir ve yasaklann agiklanmast, akillarin idrak edemeyecegi diinya ve &hiret
saadetine dair hususlar: onlara bildirmesi muhal degildir, hatta bu hikmettir” tezini
ortaya atmuslardir. Peygamberlik imkan déhilinde olunca, sahtesiyle gergegini ayirt

etmek icin delillere ihtiyag oldugunu ifade eden keldmcilar, ntiblivvet iddiasinda

Hontaide 5/67.

44151 Torahim Bulut, Sifwin Hakikati ve Micizeden Farki, Marife, Istanbul, 2003, TII/1,s. 80.
21814415) Thrahim Bulut, “Mdcizenin Imkéan ve Delaleti Konusunda leri Strtilen tirazlar”, SUIFD, 1V,
8. 7374, :
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bulunan zatin sdzlerinin dogruluguna delil olmak tizere, tehaddi ile birlikte, insan
glictini agan ve tabiat kanunlanna aykari olarak zuhur eden bir delil getirmeleri

gerektigini ifade etmislerdir.*"

Klasik keldm eserleri bu sebeple niibiivvetin ispat1 i¢in, ilk olarak kullamlan mﬁcizé
delilini anlat1r.220 Clinkll mficize, niibivvet iddiastyla ortaya ¢ikan kimseyle, yalanci
kisiyi ayirt edici en agik bir kriterdir. O, aslinda, Allah’in fiilidir. Meydana‘ geldigi
sirada nebi’nin digindakileri acze dugiirticii dzelliginden dolayr bu ismi almmstir.
Insanlar hicbir hile ile mucizenin benzerini meydana getiremezler. Dolayisiyla
peygamberlerin mucize gostermeleri peygamberi distan destekleyen hususlar olup
niibivvet iéin gereklidir. Iste peygamberligin bir kamti olarak kabul edilen bu delil

mucize diye adlandirihir.

irham Matiridi  (8.333/944) mucizeyi; “Peygamberlerin  yaratihslarindaki,
peygamberlik vasfi ile Allah tarafindan kendilerine ikram edilen ve bagkalarinin bir
benzerini meydana getirmeleri miimkiin olmayan sihir digmnda hérikuldde bir
olaydir.” seklinde tarif eder. Ona gore benzer konularda ihtisas sahibi olanlarm bile
giiciinii agan ve dgrenme yoluyla benzerini meydana getirme imkéni bulunmayan bir

olaychr.”‘ !

Eg’ari (6.324/936) ise micizeyi, “Allah’tan gelen bir fiildir veya failin yerine gecen
bir seydir ki, onun benzeri ile tasdiki kast edilir.*** seklinde tarif etmistir. Bakillani
(5.403/1013) ise micize hakkinda soyle der, “Bize gbre micize; Yalmz Allab’in
kudreti dahilinde olan, melek, insan ve cin gibi mahlukatin gliciiniin  yetmedigi

fiillerden olmadikeca, miicize olmaz.”*

Gazzali’ye (5.505/1111) gore micize: “Yiice Allah’in niibiivvet ve risélet davasinda
bulunan bir zatin elinde meydana getirdifi olaganiistli ve insanlar1 hayrette birakan
bir fiildir2?* Fahreddin er-Rézi (6.606/1209) ise micizeyi, “Gelenegi yirtan bir is

olup karsi cikilmayacak bir meydan okumayla beraberdir.” seklinde tarif ederek

M9alil Tbrahim Bulut, Sikrin Hakikati ve Micizeden Farks, s. 96.
2oBakillant, el-Beydn, s. 47. '

PINVatiddl, Kitgbi 't-Tevhid, s, 236-237 .

perar, el-Lima fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg vel'l-bida”, Beyrut 1952, 5. 59.
Rakliani, el-Beydn, 5. 47.

MGazzali, el-Iktisad, s. 148.
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miicizenin tehaddi ile birlikte ortaya konulan bir fiil oldugunu, bazen alisilnug bir

sekilde, bazen de 4detin diginda meydana gelebilecegini belirtir.

Mevlana'ya gore ise micize peygamberin dévésmda sadfkatini tasdik eden fizik
Stesi bir _g;éhi‘ctir. Diismanm, soziin dogru oldufunun ispat edilmesi talebine karst
kadmn istedipi taniktir, Micize peygamberin dévasinda siiphesiz olarak gergek
oldugunu ispat eden, gercekligine inamlmg bir delildir**® Ayrica, micizenin
inkarcilar iizerindeki tesiri Snemlidir. “Seytanlar, canavarlar insandan nasil korkarlar,
insana haset ederler de 1ss1z adalara kacarlarsa; inkdr edenler de peygamberlerin

miicizelerinin korkusundan baglarin: kuru otlarin i¢ine sokarlar.”**"

3.3.2. Miicizenin Niibiivveti Isbattaki Rolii

Geleneksel olarak vahyi dogrulamak ve niibitvveti ispatta miiracaat edilen harici delil
miicizedir. Allah’tan vahiy aldigun iddia eden bir peygamber, bu iddiasmm
dogrulugunu ispat etmek iizere, insanlara mficize gosterir. Boylece iddiasinda dogru
oldugu konusunda herkesi ikna etmeye ¢aligir. Peygamberlik iddiasinda bulunan bir
kimsenin iddiasint desteklemek icin getirmis oldugu miicizeler sayesinde insanlar
peygamberin dogru syledigini miigahede edebilirler.*® Bu nedenle niibiivvet ve
miicize kavramlari, birbirleri ile yakindan iligkili iki kavramdir. Niibiivvet ve micize
kavramlan iki agidan birbirleri ile yakimn iligki i¢inde bulunurlar. Birincisi, niibiivvet
miicize sayesinde ispatlamr. Ikincisi ise, miicizenin Allah tarafindan verilen bir yeti
oldugu gergegidir.*® Goriildngli gibi mficize peygamberin dogrulanmasiun hem
dahili hem de hérici delili olarak kullamlabilmektedir.

Es‘ari alimlerinden olan Bakiliani, olagandistd bir fiilin, ancak peygamberin onu
kendisinin dogrulugu icin bir delil olarak ortaya koydugu ve benzerini getirmek igin
muhataplara meydan okudugu takdirde miicize olabilecegine dikkat ekerek™”
sihirbaz olanlarin yaptiklart sihir, biiylt ve illiizyonlarin esyayr oldufundan baska

stiretle gosterip hayal ettirmeye yarayan bazi hile, teknik, bilgi ve mérifetle ortaya

Pahreddin er-Rézi, Muhassal, s. 229.
26Mevidna, Mesnevi, VI, 346/4350.
Meviana, Mesnevi, 1, 172/2147.
2pakitlan, el-Beyan, 5. 47,5, 84.
PRasdadi, Usali'd-din,s. 171.
Ppakiliang, e-Temhid, s. 79.
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- konuldugunu ifade eder.”! Aynca. bunlarin miicize tiiriinden bir sihir yapildig1
.iak_dirde micize ile sihrin birbirine kargacag ve micizenin mocize olmaktan
91kaca§1 tarzinda diistincelerin ve stiphelerinin yersiz oldugunu ifade eden Bakillani,
tehaddide bulunma imkénimn, sihirbazlann elinden ahndigim bundan dolayr da
‘micizenin, yalancimn davastna muvafik bir sekilde vuka gelmesinin kudret

dahilinde olamayacaglni vargular.”?

Cﬂveyiﬁ ise, mﬁ.cizeyi yaratanin Allah oldugunu, peygamberin talebi iizerine onun
davasiun hak oldugunu teyit amaciyla Allah tarafindan gerceklestirildigini,
sihirbazin ise kendi davasimmn haklihgmi ispat igin Allah’tan bdyle bir talepte

bulunmas: halinde ise onun yalanciliginin ortaya cikacagint vurgulanmstir.”?

Matiridi Alimlerinden olan. Ebi’l-Muin en-Nesefi ise, risaletin ancak mificizeler
vasitasiyla kanitlanabilecegini ifade ederek Es’arilerle ayn: kanaati paylagir. Nesefi,
Allah’in hikmetinin bir sonucu olarak peygamberin héarikulade bir delil getirmesini
gerekli goriir, Ona gére, miicizelerin ve risﬁ1¢ti.n ispafi Allah’in varh@inin ispatina
baghdir. Allah’m varlign ispatlandiktan sonra mficize risilete deldlet eder. Hatta
Nesefi mificizelerin Allah’in varligina bile delil olabilecegini styler. Cinkdl
peygamber tarafindan ortaya konulan micizeler, zorunlu olarak Allah tarafindan
meydana getirilirler. Boylece micizenin varligim kabul eden kimse, Allah'm
varhgim ve peygamberlik iddia edenin dogrulugunu da kabul etmis olur.”* Yine
Matiridi ekoli alimlerinden olan S&bini ise, gergek peygamber ile yalanci
peygamberi ayirt | etmenin tek yolunun mficize olduguna dikkat c¢ekerek,
| peygamberlerin mfiicize gostermesinin gerekli oldugunu ifade eder.” Tahavi
(6.321/933), Matiiridi, Fahreddin er-Rézl ve Gazzili gibi bazi kelamcilar ise
peygamberligin ispat edilmesinde mcizeyi mutlaka gerekli bir delil olarak
gérmezler ve miicizeler olmadan da niibiivvetin ispat edilebilecegini savunurlar,”*®
Onlara gore peygamberligin ispati konusunda tek yol miicize degildir. Zira her kavim

kendilerine gonderilen peygamberlerin miicizeleri olmasa bile onun soylediklerini

Blpaiallani, e-Temhid, ,s. 98.

B2pgialiand, er-Temhid, 5. 118.

FCiuveynd, el-frsdd, s. 131.

P4Nesefl, Tebsiratii‘l-edille, 11, s. 32 vd.

33 abting, el-Biddye, s. 103.

BBulut, Sikrin Hakikati ve Miicizeden Farks, s. 83.
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kabul etmeyi gerektiren bir ¢ok dogruluk aldmetine §éhit olmustur. Peygamberlik

micizeyle sabit oldugu gibi baska delillerle de ispat edilebilir.”’

Allah’tan vahiy aldigim iddia eden bir peygamber, bu iddiasimnin dogrulugunu ispat
etmek {zere, .insanlara miicize gﬁstérir Boylece iddiasinda dogru oldugu konusunda
herkesi ikna etmeye g:a11§1r Peygamberhk iddiasinda bulunan bir kimsenin iddiasm
desteklemek igin geurrms oidugu micizeler sayesinde insanlar peygamberin dogru
sﬁyiedigini miiséhede edebilirier.®® Bu nedenle nilbiivvet ve micize kavramlar,
birbirleri ile yakindan .iiigkili iki kavramdir. Nilbitvvet ve micize kavramlan iki
agidan birbirleri ile .yakm iliski icinde bulunurlar. Birincisi, niibiivvet micize
sayesinde ispatlanir. Ikincisi ise, micizenin Allah tarafindan verilen bir yeti oldugu

gercegidir.?

Mevlana’ya gore ise micize peygamberin davésinda sadékatini tasdik eden fizik
dtesi bir sahittir. Diismanm, soziin dogru oldugunun ispat edilmesi talebine kargt
kadimin istedigi taniktir.” Micize peygamberin davésinda sliphesiz olarak gergek
oldugunu ispat eden, gercekligine inanilmis bir delildir.®® Ayrica, mficizenin
inkarcilar tizerindeki tesiri dnemlidir. “Seytanlar, canavarlar insandan nasil korkarlar,
insana haset ederler de 1ss1z adalara kagarlarsa; inkdr edenler de peygamberlerin

miicizelerinin korkusundan baglarini kuru otlarin igine sokarlar.”**!

Mevléna “peygamberlerin yiiz binlerce micizeleri vardir ki, bizim aklimiza,
fikrimize sigmaz, hatinmiza gelmez. Bunlar sebeplere bagh degildir, Allah’in
litfiyle olmustur; fini olmuglara kabiliyet nereden geliyor??® diyerek,
peygamberlerin bilinen, tarihe mal olmus mficizelerinin yammnda, pek ¢ok

bilinmeyen, gizli micizelerinin de olduguna dikkat ¢eker.

BIMatinidi, Kitdbi't-Tevhid, 236,-238, 254 vd.; Gazzali, el-Miinkiz mine'd-daldl, 54-55; Fahreddin
er-Réz, en-Nithibrvar, 177;

23“Bé‘:l‘:ﬂlam el-Beydn, 5. 47.

oRagdadi, Usala'd-din, 5. 171.

Montevlana, Mesnevi, V1, 346/4350.

MiMevlana, Mesnevi 1, 172/2147.

%2\Mevlsna, Mesnevi, V, 129/1540.
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Peygambeﬂeri tanimayanlara,. onlan kinayanlara karsi' Allah, onlara micizeler

bahgetmig, onlara lituflarda bulunmustur.*

Mevlana, moiicizelerin pevgamberlerin kendilerinden olmadifimu, Allah vergisi
oldugu sdyler. Mesel, is4 peygamber daha besikte iken konusmustur ki, oylesi bir
konusma bebegin vapacagl fiillerden degiﬁd_ir. fsa Mesth dabha dogar dogmaz Allah’1n
bir .'lutfuyla sbze gelmis; .:,.ziné‘l ‘mahslit olmadigini, soyunda bir - bozukluk
'bulﬁhmadigini anlatmak, tohmeti gidermek ig¢in s6z sOylemistir. Yahut Adem
peygamber gibi ki, Allah ona ana, baba, dadi perdesi olmaksizin sbz
belletmistir.**Adem peygamberin.egyamn isimlerini dogrudan Allah’tan Ofrenmis

olmasi dikkat cekicidir.

Mevlidna mucizeyi “Olan seylerin pek ¢ogu bir ddete gore olagelir. Fakat bazen de O
kudret adeti yirtar ve kaldinr. Hosluk ve tatlilikla O adet, yol yordam koydu ama
sonra da o Adeti ve yol vordamu yurtt, adina mucize dendi"*” seklinde tarif
etmektedir. Bu ifadelerden mucizenin peygamberlerin peygamberligini teyit etmek
igin Allah'in kudreti ve izniyle ortaya koyduklan olaganiistiilikler oldugu ortaya
gikmaktadir. Aslinda peygamberlerin  hayatlannda mucizeler disinda  da
olaganiistiititkler olabilir. Mucizenin ayiricr dzelligi olagantistilugiinde degil, karst
tarafi ikna etmeye yonelik olmasindadir. Insanlik tarihinde Hz. Isa'ya kadar, insanlar:
ikna etmek igin bu yol denenmistir. Fakat Hz. Mubammed'le birlikte inkérda direnen
muhataplarin  helak  edilmesini gerektiren mucize, bir ikna yolu olarak
kullanilmamagtir. Zira insanlarn zihinleri buna ikna edilse de bagka etkehlerin agir
basmastyla mucize peygamberligin tasdikinde etkili olmamaktadir. "Bizi mucizeleri
gondermekten alikoyan &ncekilerin onlari yalanlamis olmasindan bagka bir sey

degildir.246 ayeti de buna igaret etmektedir.

20 evlana, Mesnevi. V1, 346/4351.
Mi0\fevlana, Mesnevi, [V, 244/3042.
Mevlina, MesneviV, 129/1544-1545.
2%7sra 17/59.
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3.3.3. Hz. Muhammed’in Peygamberliginin Isbat

Kelameilar niibiivveti ispat konusunda iki yol takip etmislerdir; birincisi genel olarak
nithtivvet miiessesesinin ispat:, ikincisi de 6zel olarak Hz. Muhammed’in

peygamberliginin ispat: seklindedir.

Mevldna diger peygamberlerin muéizeier_ine degi'n_mjekle birlikte daha ¢ok Hz.
Muhammed’in mucizeleri iizerinde durur. ‘Ebu Cehil'in elindeki ¢akil taslannin
konugmas: ve Hz. Peygamberin nﬂbﬁﬁet vé riséletine sehédet etmesi,*’ aymn ikiye
ayrilmast,”*® hurma kiitigtintin inlemesi** ve Hz. Peygamber'in elini yuzunu silmis
oidugu havlunun Enes b. Malik tarafindan atese atilmast fakat havlunun ateste

yanmamasi 250 17, Peygamber’in niibiivvetini destekleyen mumzelerdm

Mevléna mucizeléri “Her bbzulfnus ve bozulmamis gey arifin agzina dﬂ$ii1ice
idrakine ulagmea oldugu gibi kalmaz, baska bir sey olur. Allah'm 1nayet1 ve
kerametiyle ortliliir. Asayr gdrmedin mi? Musa'mn elinde nasil bambagka bir sey
oldu. Onda asa mahiyetinden bir sey kalmadi. O inleyen direk, Peygamber'in elindeki
dal, Musa'nin agzindaki dua, Ddvud'un elindeki demir ve daglar bu dokunmayla eski

hallerinde kalmadilar, olduklarmdan bagka bir sey oldular™®' seklinde izah eder.

“Egyaya tasarrufta, cansiz seyleri, nebatlan ve difer seyleri degistirmekte
peygamberlerin mucizelerine nihayet yoktur.” ve “bir giin yasamis ve canlar canimn
elinden marifet sarabimin kadehini kapmig olan kimseler ancak bu sirm bulabilir.”
Bunun i¢in Hz. Musa ve Hz. Muhammed'in mucizelerine bakmak yeterlidir: “Asa
nastl yilan oldu ve direk nasil dile geldi?” Mesnevi'de gegen “Bu din lezzeti
tamamiyla akilla kavranabilseydi, bunca mucizeye ihtiyag var muydi? Akil akla
uygun olan her seyi mucizesiz, kesmekessiz kabul eder. Musa ve Muhammed'in
mucizelerine dikkat et. Sopa nasil yilan sekline girdi, direk nasil irfan sahibi oldu.

Sopa yilan sekline girdi, direkten inilti duyuldu, Bu mucizeleri dini izhar i¢in giinde

*\evlana, Mesnevi, I, 172/2154.

M9\ fevidna, Mesnevi, 11, 33/420-421; Mesnevi, V1, 272-273/3443-3444; Mevléna Celaleddin-i Rumi,
Mecdlis-i Seb’a, (tre, Abdulbéki Golpmarl), Istanbul, 1994, s. 24-25.

*®Meviana, Mesnevi, V1,71/859.

2O0tevlana, Mesnevi, I, 253-258/3110 vd.

BI\evlana, Fihi Md Fih, s. 210-211.
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beg defa ilan ederler®>

ifadeleri nilbiivvetin ispat1 agisindan mucizelerin ehemrhiyeti-
ni ortaya koymakta ve her mﬁskﬁlﬁﬂ akilla halledilemeyecegi gergefini giindeme

getirmektedir.

Eger insanin akl: ilahi sirlart ve bizzat Allah'in sirninr kavramaya elverisli olsayd:
yeryiiziinde nebiler ve veliler goyle dursun, hékimlere bile luaum kalmazdl Akl
elbette her smra ermez. Manevi hakikatlerin gbniil gozuyle gorlilen ve goniil
idrakiyle duyulan lezzetini ai{lm ve akilcihfim duymas: miimkiin degildir
Cansizlarin neler sOyledigini, agag; dallarindan yiikselen tesbih seslerini akilla
anlamak ve ferasetle kavramak beyhudedir. Boyle sirlan ancak goniil yolu ve ruhani
melekeler hisseder. Insan ve hayvandaki altinc his gibi bu sezis de her zaman aklin

ve makuliin fistiindedir.

Mevldna mucizeleri itibariyle Hz. Musa ile Hz. Peygamber arasinda bir iligki
oldugunu' ve her ikisinin hayatindan kesitlerin birbirine benzedigini kabul eder. Ona
gore “Kur' an1 Kerim Musa'min asasina, Hz. Peygamber'in vefat: Musanin
uykusuna, Kur'an-1 Kerim’i degistirmek isteyenler de Musa'yr uyur bulup asay1

calmak isteyen iki kii¢lik sihirbaza benzer.”

Yine Mevlna, peygamberleri hekimlere, onlan inkér eden foplumlar da tedaviye
muhta¢ olmalarina ragmen hasta olduklarmin dahi farkinda olmayan sagliksiz
kisilere benzeﬁr. Buna ragmen peygamberler o inkércilarm kendilerine karst
takinmus olduklan kiistahga tavirlara aldirmadan, onlara muhtag olduklar ilaglarn
vermeye c;alraglrlar.zg4 Halbuki peygamberlerin bdyle bir mecburiyetleri, inkarcilart
yola getirmede kendilerini zorlamalan vazifelerinin ashindan degildir. Onlar sadece

Hakk’1n hiikiimlerini halka teblig ederler.

Mevlana, her olaganlistii olayin mucize olmadim, mucize ile biiyiiniin birbirinden
ayut edilmesi gerektigini ifade eder. Hz. Musa’dan verdigi bir misalde Hz. Musa'nin
“biiyli de insam sasirtir, ben ne yapaymm? Halk mucize ile bliyliyli ayirt edemez.”
dedigini, Allah’'m da “o fark edigi ben onlara izah eder, dogruyu egriyi ayit

2\Meviana, Mesnevi, 1, 171/2141-2144,
3Mevlana, Mesnevi, HI, 96/1197.
»4Mevlana, Mesnevi, 219/2700 vd.
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edemeyen akli, goriir ve bilir hale 'getiririm” buyurdugunﬁ ifade eimekt::dir.zs 5

Mevlana, dini anlatumda peygamberlerin mucizelerden istifade ettigini, ancak bunu |
belirli slciler ve temel kabullerle ele alarak kissadan hisse alinmasi cergevesinde

degerlendirdigi ortaya glkmaktadlr.
3.4. Mevlana ya Gore Niibiivvet-Velayet Mukayeses1

Nebi, Allah tarafindan bir melek arac:lhgz ile kendisine vahyedllen veya kalbine
ﬂham olunan yahut da sadik ruya ile uyarilan k1$1d1r 256 Ehli stinnet ekoilermden
Es’ariyye dokirinine gore nebi, “Allah’m kendisini herbangi bir kavme veya tim
insanlara gonderdigini ve onu kendisine el¢i olarak sectigini, ona haber vererek

insanlara tebligde bulunmasm istedigi kisiye” denir.”’

Imam Es’ari’nin (5. 324/936) kendi tarifine gire nebi, “bir melek aracthin ile
Allah’tan kendisine emir, yasak ya da bildiri seklinde hitkiim gelen kigidir.”**® fmam
Mattiridi’nin (0. 333/944) tarifi ise soyledir: Nebi, insanlarin talebi tizerine Allah
katindan haber getiren kisidir. Nebiler ya diger bir melegin vésitasiyla vahye nail
olmuglar veya uykuda sadik rityd halinde bu hal gosterilmis yahut da kendilerine

ilham edilmis kigilerdir.*>

Veli, Allah’a dost ve Allah icin dost olan kimse anlamina gelir. Feil vezninde ,
mef il manasin ifade ederse “Allah’in gozettigi, korudugu, bir an bile kendi nefsiyle
bas baga birakmadig1 kimse” olarak tarif edilir.?®® Veli, karib manasima gelir. Allah’a
olan yakinlik mekan? bir yakinlik degildir. Manevi olarak ibadet ve kullukla manevi
olarak O’na yakin olmaktir.’® Veli insanlari Allah’in emir ve yasaklarina uymaya

cagiran ve irsid etmeye ¢aligan kimsedir.

Mevlana’ya gore dini anlatim ve teblifde peygamberlerden sonra velayet
makamindaki insanlar gelmektedir. Ona gore niibiivvet ve velayet makamlan

Allah'in insanlara yol gdstermek ve onlart hakikate ulastirmak fizere kullar arasindan

BSMevlana, Mesnevi, IV, 136-137/1670-1671.

B8Curcani, e-Ta Tifdr, s, 328.

TTeftazani, Serhu’l-Makdsid,, V, s. 5; Tehanevi, el-Kessdfii tsnldhdti’l-fintn, IV, s. 165.
2% Farek, Miicerredii’l- Makalat, s. 175 .

ONiatiridi, Te vildri Ehli's-siinne, 11, s. 295.

2% Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risalet il Kuseyrivye, Beyrut, ts. , s. 519.

%1geleuk Eraydm, Taavvif ve Tarikatler, Istanbul, 1997, s. 90.

62



~ secerek ihsanda bulundugu kimselerin irsdd ve teblif miiessesesidir. Mevlana
velayefi niibiivvetin devami kabul etmektedir. Nitekim agafidaki ifadeler de bu
hususu desteklemektedir. “Kiilli akli ciiz'i akla baglayanlar nebiler ve velilerdir™®?
Allah alemi yaratttktan sonra nebiler ve velilere “Benim sifatlarnmla ¢ikin, halka
goriiniin” dedigi i¢in onlar Allah nurunun mazhandirlar. Dost diigmandan, gbzde
olan yabanc: buiﬁnandan bunlar sayesinde ayurt edilir.”®® “Allah nébiler ve véiiler

gonderdi. Bunlar bliyiik ve temiz sular gibidir.

Allah'tn bundan maksadi her bulank ve ufacik suyun, anzi olan renginden ve
bulanikligindan kurtalmasi, kurtulduktan sonra da kendini temiz goriince, “Ben
mutlaka once boyle temizmigim” diye hatirlamasi, o renklerin ve bulanikligin arizi

29204

oldugunu bilmesi ve bu arizi seylerden, dnceki halini aklina getirmesidir™™" seklinde

ifadeler nebiler ve velilerin konumunu ortaya koymaktadir.

Mevlana, dini anlatimda velilerin peygamberlerin varisleri oldugunu distinmektedir:
“Peygamberlerden baska bir taife daha vardir ki bunlar pek gizlidirler. Bunlari zahir
halk: bilemez. Onlarin bircok kerametleri vardir da yine ululﬁklanm kimsenin gdzii
gdrmez. Onlar hem uludurlar, kerametleri vardir hem de Allah hareminde
gizlenmislerdir. Onlarin adlarini abdal bile isitmemistir.”** Peygamberlerin varisleri

bu velilerdir.

Bunlarin i¢inden meshur olarak bilinenleri goktur fakat bu kimseler kendilerini
miimkiin mertebe insanlarin gozlerinden ve idraklerinden gizlerler. Yine “Gergekten
de kutlu olsun, yliceldikce yiicelsin, Allah'm yle biiytik kullan vardir ki, yeryliziinde
onlar yagmura benzerler; karaya yagarlarsa haymr ve bereket meydana getirirler,

»266  ifadeleriyle velayet makami

denize diigerlerse inci meydana getirirler.
sahiplerinin verasetine vurgu yapmistir. Yine baska bir ifadesinde “Bunun i¢in her
veli halkin hiiccetidir. Halkin yeri ve derecesi ona baglihig1 ve ilgisi dl¢iisiinde olur,

ditismanlik ederlerse Allah' a etmis olurlar, dostlukta bulunurlarsa Allah ile dost

*2Mevlana, Fihi Md Fih, s. 220.
¥3Meviana, Fihi Ma Fik, 5. 126-127.
Mevlana, Fihi Md Fih, 5. 52,
25NMevlana, Mesnevi, I1, 253/3104-3107.
%¢Neviana, Mecdlis-i Seb’a, s. 73-T4.
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olmus oludar™® diistincesi Mevlana'nin bu konudaki temel fikirlerinin bir
yansimasidir. Yine ona gore, “Veliler giinesin bekgileridir. Insanlar iginde Allah |

sirlarmi bilir ve anlarlar.”?%

Mevléna niibiivvet ile veldyet milessesini mulcayese ederken genel anlamda stfilerin
goriigleri dogrultusunda ifadeler kullammugtir. Ona gore, “Allah velileri alemlere
rahmet olmak fizere yeryiiziine getirmistir. Onlar halki Allah'n haremine davet
ederler, Hakk’a da “ya rabbi, bunlari sen kurtar” diye dua ederler. Bu yiizden halka
usanmadan 6giit verirler. Halk ogiitlerini kabul etmedi mi, “ya rabbi, sen bunlara ac1
ve kapim kapatma” derler. Halkin mazhar oldugu rahmet .cﬁz’idir.. Fakat himmet
sahibi er, killi rahmete mazhardir. Allah’m ciizi rahmetine mazhar olan kiilli
rahmete ulagtt m1 rahmet denizi kesilir ve yol gdsterici olur. Ey cliz’i rahmet kiille
ulas, ey kiilli rahmet sen de ylrii halka yol goster. Ciiz’i rahmete mazhar olan ve o
mertebede kalan denizin yolunu bilmez, kuyulari da denize benzer samir. Denizin
yolunu bilmedikce nasil yol alir ve halky denize gﬁtﬁrﬁr‘? Sel ve nehir gibi denize
kadar akip gitti mi o vakit denize ulasir. Bundan 6nce halki davet etse bile bu daveti
taklittir. Yolu, varilacak makami gorerek yahut Allah'tan vahiy ve ilhamla, Allah

kuvvetiyle degildir?® ifadelerini kullanmaktadur.

Velilerin halki dirilttiklerine isaret icin Mevlana onlari meleklerden Israfil'e
benzetmektedir. “Agéh ol ki, veliler zamamn Israfil’idirler. Oliiler onlardan can
bulur, dirilirler. Ol canlar ten mezarinda kefenlerine biirlinmiis yatarken onlarn
sesinden sicrayip kalkarlar. Derler ki bu ses 6biir seslerden bambaska, ¢inki
diriltmek Allah sesinin isidir. Biz 6ldik, tamamyla ¢iiriidiik ve mahvolduk. Fakat
Allah sesi gelince hepimiz dirildik, kalktik.”"

Mevlana’ya gore velayet’in baslangici calisma ve kazanmaya, gergeklesmesi ise
riyazet ve miicAhedeye baghdir. Her ne kadar bazilar ilahi bir mevhibe olarak bu
Hitfa mazhar olsalar bile, yine de bu baslangigta bir kesbin bulunmas: zorunlulugunu

ortadan kaldirmaz. Mevlana nebiler ve velilerin miicihede ehli olduklarini, elde

%"\evlana, Fiki Ma Fik, <. 115.

28\ feviana, Mesnevi, 111, 272/3333.
%9Mevidna, Mesnevi, 111, 147/1804-1813.
Mevlana, Mesnevi, 1, 154/1930-1933.
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ettikleri ilahi feyizlerin de bunun tabii bir neticesi oldugunu bildirmektedir. “Nebiler '
ve veliler, kendilerini miicAhededen alikoymazlar. IIk miicahedeleri nefislerini
sldirmek, arzu ve sehvetlerini terk etmektedir. Bu biiyiik bir savastir. Véasil olup
emniyet makamina yerlesince, egri ve dogru onlara kesfolunur. Dogmyﬁl egri ile

bilirl'er ve goriirler. Bununla beraber yine de biiytik bir miicdhede ig:indedirk:r.”271

Insanin maddi ve manevi olarak aydinlanmasi ve kendini bulmasinda niibivvet ve
velayet ehlinin irsadmm yeri bﬁyﬁktﬂr. “Baba ile anne édemoglunh su zindana ¢ekti
getirdi. Peygamberlerle erenler'is.e halki bu zindanin kapistm acti ve insami gayb
dleminin bosluguna eriﬁirdi””2 derken nebiler ve velilerin insanhk karsisindaki
yerlerini tespit eden Mevlana: “Igte insanlar nebilere ve velilere nispetle gdvdeler
gibidir ve onlar alemin kalbidir. Once onlar o diinyada dolastilar, beserlikten, et ve
deriden kurtulduktan sonra hem o. dimyanin hem de bu diinyanin altim1 Ustiing
Sgrendiler, menziller kat ettiler. Boylece bu yolun nasil bilinecegini Ogrenmis
oldular, sonra da gelip insanlart “O asli olan Aleme geiin!” ¢linkii buras: haraplik
alemi, yokluk sarayidir. Biz giizel bir yer bulduk, size bildiriyoruz" diye davet
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ettiler™"” seklinde ifade etmektedir.

Mevlana, “Allah’in hikmet, marifet ve keramet elbiseleri giydirdigi kullart vardir.
Her ne kadar halk bunlara gorecek goriise sahip degilse de Allah onlan pek ¢ok
kiskandigindan bu insanlar kendilerini hikmet, marifet ve keramet elbiseleriyle
srterler.”?’* der. Insanlarin bazilanmin tamamen melekleserek sirf nur oldukiarim
sdyler ve bu kimselerin nebiler ve veliler oldugunu iddia eder. Bu timit ve korkudan
kurtulmus olan bu ziimre ise, “Allah’in dostlan i¢in higbir korku yoktur, bunlar zerre

kadar bile mahzun olmazlar™” ayetinin muhatabsdiriar.?’®
3.4.1. Mevlana’ya Gore Vahiy Ve Ilham Mukayesesi

Mevlana, “Vahiyden olmayan stz hevd ve hevestendir. Topraktan yaratilanlar gibi

havaya zerre zerre dagilir ve biter. Efer bu s6z, sana yanlig gbrlinlirse Necm

TiMlevlana, Fiki M4 Fih, s. 204.
Mevlana, Mektibdt, s. 147.
*Mevldna, Fihi Mad Fih, s. 260.
YéMeviana, Fihi MG Fih, s. 18,
yinus 10/62.

YNevlana, Fihi Md Fih, s. 123,
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suresinin evvelinden bir kag satir oku da Muhammed'in heva ve hevesinden
konusmadigimi, onun her sdziiniin ancak vahiy oldugunu anla” s(izieriyle'

peygamberden bize ulasan vahyin ilahi kayﬁakh oldugunu belirtir.*”’

Mevlana vahyi, “Can aklinin tereddiit i¢inde bocalamasint istemezsen o pamugu can
kulagina tikama ki Allah’m muammalanm anlayasim. Gizﬁce've acikea sOylenilen
ssz-léri idrak et. -Boyle yaparsan can kulag: vahiy yeri olur. Vahiy nedir? Z&hiri
duygudan gizli sdz. Can kulagiyla gozii, zahiri duyguya yabancidir. O duygu, bu
duygudan bagkadir. Akil ve duygu kulags bu hususta muflistir.” seklinde tarif

etmistir.*"®

Mevlana, vahiy ve ilhamm ortak bir hedefinin oldugunu ve irgdd ile baglantils
olduklarm ifade eder. “Soz sbyleme kudreﬁ 6gret1nek igin.agfza gelir. Nitekim o
stzlin sessizee, akist tekerriir etmeksizin, altindan irmaklar akan giil bahgelerine
kadar akip giden bir mecrast vardir.” seklindeki ifadelerle hedefin irsad oldugunu

ifade etmektedir.*”

Meﬂﬁna, vahyin her seyden 6nce geldigini, dinleme ve itaat noktasinda hicbir sdz ve.
fikrin onun Sniine gegemeyecegini belirtmektedir. Vahiy, dlem de akhn smirlarin
zorlayan ve "histen nihan olan soz" diir.* “Ey Ahmet! Mademki vahiyvden me’yus
degilsin, bu arastirmay: ve kiyast bedene mensup olanlara birak. Murdar zaruret vakti
helal olur. Vuslat Kébe’si ortada iken kible aranméz” seklindeki ifadeleriyle ser'i

deliller agisindan vahyin ilk sirada yer aldigina igaret etmektedir.?!

Mevlana, peygamberlerden sadir olan mucizelerle velilerin gostermis olduklan
kerametlerin benzerliklerinin oldugunu ifade etmektedir. “Eger mi'min tamamen
gercek iman sahibi olursa, en yerinde i yapnus olur. Hz. Peygamber”den sonra vahiy
gelmeyecegi sdylenir. Nic¢in olmasm? Ancak ona vahly denmez. Onun manasi
“mi'min Allah'in nuruyla bakar” soziine isarettir. Mi'min Allah'm nuruyla

baktiginda evveli, sonu, orada olani ve olmayam her seyi goriir. Clinkd bir sey

"Neem 53/3-4; Mesnevi, VI, 372/4670.
\evlana, Mesnevi, 1, 117/1459-1462.
T evlana, Mesnevi, 1, 248/3090.
OMevisna, Mesnevi, 1, 117/1461,
BINeviana, Mesnevi, VI, 372/4671-4672.
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Allah'm nurondan gizli kalamaz, ancak bdyle olunca o Allah’in nuru degildir. Ona
her ne kadar vahiy demezlerse de vahi.y manasindadir.”®* “Fakat her goniil bu gizli
vahyi duyup isitebilseydi dlemde harf ve sese ne llizum kaludi??® Oyle olmadign
icin gizli vahyi duyan nebiler, bagkalanina duyurmak i¢in vasita ve Allah ile kullart

- arasinda elcidir.

Mevlana bir adim daha ileri giderek, vahiy ile ilhamin baglangic itibariyle aym sey
oldugunu, ithammn her mahlika olabilecegini, tasavvuf ehlinin avamin itirazindan
kurtulmak icin ilhdma gonil vahyi dediklerini ifade eder. “Bu ne vildiz bilgisidir, ne
remil, ne de ritya. Allah dogrusunu daha iyi bilir ya, Cenab-1 Hakk'in vahyidir.
Stifiler bunu halktan gizlemek igin goniil vahyi demislerdir. Sen istersen onu goniil
vahyi farz et. Gonill zaten onun nazargadhidir. Goniil ona gah olunca nasil hata eder?
Ey mii'min sen Allah nuruyla bakar ve goriirstin. Hatadan ve yamilmadan eminsin!”

sozleriyle bu fikrini temellendirmeye caligmgtir.
3.4.2. Mevlina’ya Gore Mucize Ve Keramet Mukayesesi

fslam 4alimleri mucize ile diger olaganiistii olaylarnn birbirinden ayn
degerlendirmiglerdir. Matiiidi &limlerinden olan Eb#i’l-Muin en-Nesefl, m0cizenin
kisiyi diigiinceye sevk eden ve onda hayret uyandiran hadiseler oldugunu, sihrin ise
Allab’in zikrinden uzak yerlerde cinler ve kot ruhlar yardimiyla gergeklestigini
belirterek, micize ile sihir arasindaki en belirgin farks su sekilde agiklar: “Micizeyi
diger olagantistii hadiselerden ayiran en belirgin &zelligi, onlarin gerek varhklan
gerekse etkileri itibariyle diinya hayati boyunca devam edecek olanlarinin
bulunmasidir. Halbuki sihir ve benzeri hadiseler bir an i¢in gdze gorliniip sonra

kaybolan bir yapiya S:—zhiptirler.zg4

Diger olaganiistii olaylarla mficize arasindaki farkin mdcizenin sartlarinda bulunan -
tehaddi (meydan okuma) ile anlasilabilecegine dikkat geken Ibn Haldln da, bu
hususta keldmalanin gortislerini su sekilde Ozetler: “Tehaddi miicizenin iddiaya
muvéfik tarzda vukfiunu dava etmektir. Boyle bir tehaddide bulunma imkém, dier

olaganiistit olaylarda olamaz. Mucizenin yalancinin davasina muvifik bir sekilde

INevlana, Fili Mé Fih, s. 201-202.
Mevliana, Mesnevi, IV, 239/2979.
B Nesefl, Tebswatii'l-edille, 11, 5. 40-41.
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.vukﬁa gelfnesi beseri kudret dahilinde degildir. Zira mucizenin dogrulufa ve
peygamberin davasindaki sidkina deldleti akli bir delélettir. Clinkil mucizenin zati
sifat; nebiyi tasdiktir, Sayet mucize kizb ile birlikte vukua gelse, sadik dedigimiz
~ Kazib (dogru dedigimiz yalan) olur ki, imkénsiz bir seydir. $u halde mucize mutlak

~ surette kézibden ve sahtekérdan vukua gel_mez.”zgs

' Kelﬁrhcﬂarm cofu olaganiistii olaylarin peygamberligin kamti sayilabilmesi igin
* bunlarn tehaddi dzelligi tasimas: gerektigini savunurlar.?* Tehadd’i kelimesi, keldm
literatiiriinde “niibiivvet iddiasmda bulunan kimsenin bu iddiasindaki dogruluguna
delil olmak iizere benzerini hi¢ kimsenin getiremeyecegini onemle vurguladig:
hérikulade bir fiil ile muanzlarina meydan okumasi” anlamm ta$1r.7'87 Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de peygamberligin ispati konusunda kanit gosterilen micizelerin en
belirgiﬁ ozelliginin tehaddi oldugu gorilmektedir. Peygamberler, peygamberlik
iddialarini ilan ederken harikulade olaylar gdstererek muhataplarina meydan okurlar.
Boylece gergek peygamber olduklanm bu sekilde ispata g¢ahsirlar. Kur'an'da
zikredilen Hz. S&lih’in deve micizesi,®®® Hz. Mosa’mn 4s4 ve panldayan S
micizesi, Hz. Isd’mn ¢amurdan yaptig1 kusu canlandirmasi, dogustan korlerle alacali
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hastalan iyilestirmesi, olileri diriltmesi gibi mucizeleri”” ve Hz. Peygamberin

2291

Kur’an mficizesi” hem ortaya konulus ve hem de igerik bakimindan tehaddi ozelligi

292

tasivan micizelerdir. Kur’an-1 Kerim’de, burada zikredilen micizelerden

bahsedilirken acik ya da ortiilit bir sekilde tehaddi 6zellifine vurgu yapilmaktadsr.

Mevlana peygamberlerden sadir olan mucizelerle velilerin kerametleri arasinda bir
iliski kurmustur. Peygamberler Allah’in iradesiyle, miiminlerin imanlan
giiclendirmek ve miimin olmayanlara da meydan okumak maksadiyla mucize
ghsterirler. Mevlana, velilerin de Allab’in  iradesiyle esyaya tasarrufta

bulunabileceklerini ditsiinmektedir. Fakat velilerin kerametleri, bir iste kavvetini, bir

"51bn Haldiin, Mukaddime, 11, s. 1189-1190.

®opakillani, el-Beydn, "s. 54-55, 78; Civeyni, el-‘Akidetii’n-Nizdmiyye, s. 222-223; Ibn Haldén,
Mukaddime, 1, 5. 358, 5. 393; II, 5. 1130, 5. 1184.

B brahim Bulut, Sihrin Hakikati ve Miicizeden Farksy, s. 49

88 A raf 7/73; Hid 11/64; Su’ard 26/155; Kamer 54/27.

29 A raf 7/ 107-108; Tahé 20/19-22; Su’ard 26/32-33; Neml 27/10-12; Kasas 28/31-32.

B akara 2/87, 253; Al-i Imran 3/49-50; Maide 5/110; Zuhruf 43/63; Saf 61/6

Blpakara 2/23-24; Hod 11/13- 14; Isra 17/88; Thr 52/33-34.

*brahim Bulut, Sihrin Hakikati ve Miicizeden Fark:, 5. 51, 5. 77 vd.
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l_ ihtiyaca yetmesini .ve oléganﬁstﬁ seylerde Allah ile birlikteligini gOsterirken,
peygamberlerin mucizeleri Allah’in kudreti ve iradesiyle yoktan bir geyi var etme ve
harigte bulunan egya ile varliklarn zatlarinin degistirilmesidir. Yani mucize bir iddia:
neticesindedir, bir meydan okuyustur; keramette ise iddia yoktur, davete icabettir.
Kerametlerde amag'. insanlarin  inang¢larmn ar’trriaSI ve kurtuluga ermelerini

saglamaktsr.

Mevlana bu anlayisin séyle izah etmistir: “Velilerde Allah'tan dyle bir kudret vardir
ki, atiloms oku yoldan gevirirler. Allah velisi pisman olursa sebeplere eserlerin
kapilarim kapar ve fiilleri neticesiz brrakir. Fakat bunu Allah'in kudretiyle yapar;
s6ylenmis sbzii, sdylenmemis bir hale getirir.”293 Burada yaydan cikan oku geri
cevirmek veya zararsiz bir hedefe yollamak, agizdan ¢ikan soziin kot tesirlerini
iviye cevirmek veya s6zii tesirsiz birakmak olarak algilanmaktadir. Boyle
kerametleri ancak veliler gosterebilir. Veliler lizum goriirlerse tabiati ve vazifesi
yakmak olan ates yakmayabilir, vazifesi bogmak olan su bogmayabilir, tek tesiri
sldiirmek olan zehir 6ldiirmek s6yle dursun, db-1 hayat veya sifa verici hale gelebilir.
Soylenmis bir sozii unutturmak veya bir dervisin gonlinde soz haline gelmek
isteyen, fakat stylenmemesi daha dofru olan bir sdzli, onun kélbindeyken

susturabilirler. Ciinkii veliler yeryiiziinde ilahi kudretin temsilcileridirler

Mevlana, “Bir kimse bir giinde veya bir anda Kabe'ye gitse, bu sasilacak bir 1§
degildir, keramet gostermek de sayilmaz. Semfm yeli bile bu kerameti gosterir ve bir

giinde, bir anda istedigin yere gider. Bundan dolay1 keramet agagi bir halden yiiksek
| bir hale getiren seydir” ifadeleriyle kerametin bir meydan okuyus olmadifim, sadece

insanlarin inanclarmu giiclendirmeye ma’tuf oldugunu ifade etmistir.

4.4.Meviana’ya Gore Hz. Peygamberin Niibiivvetinin Evrenselligi

Mevléna’ya gbre son peygamber Hz. Muhammed’in niiblivvetine iman etmenin
kapsami iginde yer alan unsulardan biri, onun peygamberlifinin evrensel oldugunu
benimsemektir. Hz. Muhammed’in bir cihan peygamberi oldugunu, biitlin insanlan
ikaz ve onlara rahmet olarak geldigini ifade eden Mevlana, Hz. Muhammed’in

evrensel bir peygamber oldugunu ve onun belirli bir bolgeye, millete ve irka ait

23 8 fosnevi, 1, 134/1669-1672.
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olmadigmm blitlin insanhifa gonderilmis olduguna dikkat Qeker. Nitekim Kur’an-
Kerim bu hususu bizzat ifade etmistir. Kur’an-1 Kerim’in hikkmiine gbre insanlar
sunu bilmelidir ki, Hz. Muhammed insanlarin tamamina bak din ile gonderilen

gercek ve timmi bir peygamberdir.**

Kur’an-1 Kerim Allah’in Hz. Muhammed araciliiyla tim insanlara génderilen
mesajia:r tophulugu olduguna gére onun hedef kitlesi de tiim insanlardir. Bunu daha
iyi anlayabilmek icin Kur’an-1 Kerim’in hitap tarzina bakmak gerekir. Kur’an-1
Kerim genelde umumi hitap tarzim sectigi i¢in hususi hitaplara ¢ok az yer verir. -
Islam alimlerinin ortak kanaatine gore bu ayetler Kur’an-1 Kerim’in hi¢bir ayrim
gdzetmeden tiim insanlara hitap ettigi ve Hz. Muhammed araciligiyla da insanlara
teblig edildigi igin de onun risaletinin tim insanligi kapsadif, dolayisiyla Hz.
Muhammed’in peygamberliginin zaman, mekan ve belli bir kavimle smirh

olmadigini, aksine biitlin insanlig: icine aldifim giistermektedir.zgs

Hz. Muhammed de bizzat kendisi yalmizca Araplara degil, tiim insanlara
peygamber olarak gﬁnder’ildigi hususunda acik beyanda bulunmustur.”® Hz.
Muhammed’in peygamberliginin evrensel oldugunu ve onun belli bir bélgeye,
millete ve 1rka degil biitiin insanlara gonderilmis oldugunu gosteren diger bir nakli
delil ise ehl-i kitabin Kur’an’a uymakla zorunlu olduklarimi ve Hz. Muhammed’in

peygamberligini onaylamalart gerektigini bildiren ayetlerdir.297

Mevlana Hz. Muhammed’in peygamberliginin evrenselliginden bahsederken onun
peygamberliginin .sﬁrekliliginden ve niiblivvet mesajmn her zaman canl
kalacagindan bahseder. Mevléna: “Allah Hz. Muhammed’e 6yle bir s6z verdi ki
biitiin lem onun zamanindan bugline kadar onun gerhinde cilt cilt kitaplar yazdilar
ve hald da yaziyorlar, fakat heniiz o s6zii kavramaktan ve anlamaktan acizdirler.
Yiice Allah buyurur ki: Ashap zayif oldugundan, can korkusundan ve kiskanglarin
kotiliiginden senin adimi halkin kulagmma gizli gizli fisildiyorlar. Ben senin

bityiikltigiinii yle yayacafim ki, diinyadaki bttin iklim bolgelerinde ve her

4 Araf 7/158, Nisa 4/170.

M Eahrettin er-Razi, Mefdilu'l-gayb, X1, s. 103.
#CByharf, “Teyemmiim”, 1; “Salat”, 56.
Bakara 2/41, 91, 101; Al-i fmrén 3/19-20.
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taraftaki yiiksek minarelerde giinde beg vakit yiksek ve giizel seslerle adin

sdylenecek ve bu suretle doguda, batida meghur olacaksin.” der.?’®

Meviﬁné .“Biﬁsi buhdan sﬁpheye dﬁsefse de ki: Yiice minarélere bak; miiezzinlerin
é_zanlarmi, yiice minarelerde s6ylenen sdzleri, vaaz edenlerin vaazlanm, ¢ocuklarin
mekteplerdeki ilahilerini, daha da bagka stzleri dinle. Bunlann hepsi de, Allah
rahmet etsin, esenlik versin ona, Muhammed’in iyilikleridir, g:abasidir, kéfirlerden
: gekﬁklerine, onlarin kasitlanina karst sabredigini dviigtiir. Clinkii yiice Allah, ben
bunu meydana c¢rkaracagim, koruyacagim, mirasgm yok ama, ben iyilikte
bulunanlarin mirasg1s1y1m299 diye vaatte bulunuyorum. “Ve elbette Rabbin, yakinda
oyle seyler verecek ki sana, razi olacaksmn ve elbette #hiret, onceki diinyadan
hayirhdir sana.*®®™ “Gergekte de biziz Kur'an: indiren; biz indirdik ve onu

) gercekten de koruyamiz biz elbet.**" demisti. >

Mevlina’ya gére, Hz. Muhammed, biitiin insanhk igin tnem arz ettigi gibi, immeti

Jigin de ayn bir Snem deger arz eder. Her {immetin gdnliinde Hak’tan bir tat vardir.
Ona gore, Peygamberin ylizii ve sesi de mucizedir. Peygamber, disanidan seslendi
mi tmmetin can, icerden secde eder. Ciinkil can kulaf, dlemde hi¢ kimseden o
sese benzer bir ses duymanmugstir. O misilsiz ruh, o misli olmayan sesten neselenir,
Allab’ya yaklagir”® Bunu bil de belki peygamberlerin sonuncusunun yolu
hiirmetine agzindan o kuvvetli mithiir kaldarihir.

Peygamberlerden kalan miihiirleri, Ahmed’in dini hiirmetine kaldirtrlar. Agilmarms

kilitler vardi; onlar, “Inn4 fetahna™*

elivle agildi. O, bu diinyada da sefaatgidir, o
diinyada da; bu diinyada insani dine gotiiriir, o diinyada da cennetlere. Bu diinyada
“Sen onlara yol goster” der; o diinyada “Sen onlara ay gibi yliziinii goster” der.
Onun gizli, asikér isi, daima “Ya Rabbi, kavmime sen dogru yolu goster, onlar
bilmiyorlar” demektir. Onun nefesiyle iki kapt da agilw. Duasy, iki dlemde de

miistecap olur. Ona benzer ne gelmistir, ne de gelecek. Bu ylizden son peygamber

PBMevlana, Fih-i Md Fih, s. 225.
*Enbiya 21/89.

*0Pyuha 93/4-5

Flficr 15/9.

32Mevlana, Mektubdr, s. 157-158.
Mevlana, Mesnev, 11, 276/3598-3601.
"MFetih 48/1-3.
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olmustur.’® Ey peygamber, mithiirleri kaldirmak, kapali kapilar: agmaktasin,
hatemsin, bu i, seninle  ve sende bitmistir. Can bafislayanlar &leminde bir

Hatern’sin sen.”*®

Mevlana Hz. Peygamberin getirmis oldugu geria’;m diger biitlin dinlerin iizerinde
oldufunu ve u durumun stireklilik érz ettigini ifade etmigtir: “Allah yliceligini
daimi etsin; onu Muhammed dininin diismanlarini kahre’&en bir Ziilfekér etsin;
“Miigrikler istemeseler de onu, biitiin dinlerden iistiin edecek’{ir.”w.7 dyeti hitkmiince
seriatlarin en giizéli olan Muhammed seriatinin yiicelmesine, fistiin olmasina sebep

eylesin.”>%

Mevléna diger inang sistemlerinin insanlann ihtiyaclarma cevap vermekten uzak
oldugunu ve sadece Hz. Muhammed’in niibiivvetiyle tesis olunan dinin ve kitabinin
klyameté kadar siireklilifini koruyacagm ifade eder. Bununla beraber Hz
Muhammed son peygember oldugunu ve ondan somra bagka bir peygamber
gelmeyecegini de gdyle ifad.e. eder: “Padisahlarin paralan degisir durur, fakat
Ahmed’in parasi, kiyamete dek siiver gider! Hadi bunu mucize sayma! Peki bir de
giines gibi apaydin olan ve adma “Ummi’l-Kitap” denen ytiz dilli Kur’an’a bak!
Kimsenin ondan bir harfi calmaya, yahut soziine bir s6z katmaya ne haddi var, ne
kudreti!”.Ona benzer ne gelmistir, ne de gelecek. Bu yiizden son peygamber
olmustur. Sanatinda son derece ileri gitmig bir iistadi gériince bu sanat, sende
bitmistir (son bulmustur) demez misin? By peygamber, mithiirleri kaldirmak, kapali
kapilar1 agmaktasin, hatemsin, bu i3, seninle ve sende bitmistir. Can bafiglayanlar

aleminde bir Hatem’sin sen.”"

“Allal’nimn liutuflar, Mustafa’ya vaatlerde bulundu da dedi ki: “Sen olsen bile bu
din, bu iman 6lmez.Senin kitabim, mucizeni ben yiiceltirim, Kur’dn’dan bir sey
eksiltmeye, ona bir sey katmaya yeltenen kisiye ben mani olurum. Ben seni iki
cihanda da korurum. Séziinii kinayanlan terk eder, onlar1 hor hakir bir hale korum.

Hic kimse Kuréin’1 degistirmeye kudret bulamaz, ona ne bir ey ilave edebilirler, ne

Nevidna, Mesnevi,. VI, 15/164-171.

%0 eviana, Mesnevi, V1, 16/173.

7 Tevbe 9/33; Saff 61/9; Al-i Imréin 3/139.
$98Mevidna, Mektubdt, s. 209.

**Mevlana, Mesnevi, VI, 16/167-169.
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ondan bir sey eksiltebilirler. Sen benden daha iyi bir koruyucu arama! Senin
minberler, mlhrapiar kurdururum Ben, seni dyle sev1y0rum kl senin kahrin, bemm
demektir. Simdi admi korkudan gizlice soyliyorlar, namaz kilacaklart zaman
gizleniyorlar. Meltin kéfirlerin korkusundan dini magaralarda g1z11 kahyor
- ya..Bitiin 4lemi minarelerle dolduracafim, &silerin gozlerxm kér edeceglm ben ‘
Kullarin gehirler alacak, mevkiler bulacak... Dinin baliktan aya kada,r her tarafl_ _

kaﬂayacak”3 10

Allah, halki, heldk ugurumundan, azap tehlikesinden kurtarmak icin Muhammed’i,
esenlik ona, “Her yana vayilan sancakla, kimindan siyrilmig kibigla gondermis™,
peygamberliginin  giinesini  dolunay gibi parlak bir toplulukla kusatip
dogdurmustur; kalbine de nur gibi paril paril parlayan ve kaipiere sifa olan bir kitap
indirmigtir. “By insanlar, Rabbinizden size bir 55iit ve goniillerdeki dertlere sifa
geldi.*!! Halk, ash olmayan seylere uymﬁskeﬁ onu dogrulukla ve dogru yolu

gbstermek igin gonderdi.*™

Allah, bilgisizlerin meydana giktig1, kafirlerin ve sapikligin fistiin oldugu bir sirada
Muhammed’i gonderdi; Allah’in rahmeti ve esenlik ona. O da immetine, sdziiyle,
hareketleriyle 6giit verdi; onlara haram olan, helal olan yollar: agikladi; her halde
Allah yolunda savasti; onun yiziinden batil denizi, bir goriiniisten ibaret kaldy

galismas: gercegi tam kivamma getirdi, diizene soktu*??

Bilirim, bildiririm ki Muhammed Allah’in kuludur, elgisidir. Onun serlatiyla
evvelki serfatlann hitkiimleri kalkmus gitmistir; peygamberligiyle geriat 1ssi
peygamberlerinin peygamberlikleri bitmigtir.***

Bilirim, bildiririm ki Muhammed kuludur onun, el¢isidir; onun seriatiyla evvelki
seriatlarm  hilkiimleri  kalkmug-gitmistir;  peygamberligiyle  seriat  iss1
peygamberlerinin peygamberlikleri bitmigtir. Hz. Muhammed, insanlara hakks,

dogruyu, giizeli ve iyiyi gsterme ve bunlar onlara yasatma misyonuyla gelmisti.

300Mevidna, Mesnevi, ITL, 96-97/1197-1207.
*vunus 10/57.

fizMevia“ma, Mecalis-i Seb’a, s. 7.
Uneviina, Mecdlis-i Seb’a, 5. 87.
Mnteviana, Mecdlis-i Seb'a, s. 91.
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Kisaca o, insanlari cahiliye atesiﬁden kurtarmak i¢in gdrevlendirilmisti.- Fakat o
liituf sahibi Peygamber, kil gérmemezlikten geliyor; o zarif kimse siitli dvityordu.
Yiiz binlerce hile ve hurda killarina o an gdziinil yummugtu. O kerem denizi dofru

buyurmugtu: “Ben, sizi, sizden ziyade esirgerim. Ben Aadeta dehsetli surette
315

alevlenmis, yalmlanmig bir atesin kiyisina oturnug bir adama benzerim.

Onun kurtarma cabas sadece bu diinyaya has degil, dhirete de uzanir. Bu dﬁnyéda
“Sen onlara yol goster” der; o diinyada “Sen onlara ay gibi yliziinQi goster” der.
Onun gizli, asikdr isi, daima “Ya Rabbi, kavmime sen dogru yolu goster, onlar

bilmiyorlar” demektir.? 1

Mustafa, “Bitin dﬁﬁyayl Miisliimanlastirayim, hak yoluna sokayim.” diye ¢ahgti.
Fakat 8lecegini anlayinca: “halk istedigim gibi davet etmek icin yasayamadim!”
dedi. Bunun iizerine Yiice Allah buyurdu ki: Uziilme senin bu diinyadan gdctip
gidecegin zaman, ordular ve kilic kuvveti ile aldigin vildyetlerin hepsini, sana
ordusuz itaat ettirir ve iman baglattirinm. Hailgﬁ boliik bolik Miisliiman oldugunu
gordigiin zaman, bu senin davetinin kem4l bulduguna delalet eder. Allah’y1 tesbih
et ve O’ndan giinahlanni bagistamasini dile. (Burada, Nasr stiresinde anlatilanlara
isaret edilmektedir.) Ciinkit bu, senin oraya gd¢ etmenin zamam geldigine bir

isarettir.3 1

Hz. Muhammed, insanlara hakk:, dogruyu, giizeli ve iyiyi gosterme ve bunlar
onlara yasatma misyonuyla gelmis ve insanlan cahiliyye atesinden kurtarmak i¢in
gorevlendirilmisti: Mevlana’ya gore, Hz. Muhammed, btiin insanbk i¢in Snem
arzettigi gibi, immeti icin de ayri bir Snem deger arzeder. Her immetin gonltinde
Hak’tan bir tat vardir. Ona gdre, Peygamberin yiizii ve sesi de mucizedir.

Peygamber, disaridan seslendi mi timmetin cani, igerden secde eder.

Hz. Muhammed, sevgi ve saygiyi en ¢ok hak eden birisi oldugu i¢in ona teslim
olmak ve itaat etmek gerekir. O, yaptigi miicAdele, ortaya koydugu saflam ahlaki

mirastan dolay1r minnet duyulacak bir insandir. Hz. Muhammed’e uymak gerekir.

5\Mevlana, Mesnevi, I, 219/ 2852-2855.
N6Mevidna, Mesnevi, V1, 1/ 168-169.
N'Mevlana, Fih-i Md Fih, 5. 124.
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Cinkii o, insanlari sirkten, putlara tapmaktan, cehaletten, zultimden ku{rt_anp,

bunlarin yerine tevhid inancin, ilmi, hakk: ve adaleti tesis etmigtir.
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SONUC

Insanoglu ilahi rahmet ve hikmetin tecellisi olarak akil ve iradesiyle bas basa
birakilmamis, kar§1' karsiya bulundugu problemleri gﬁimesine yardim _édip gidecegi
isabetli yolu gosteren peygamberlik miuessesesiyle destékle_nmi;;tii. Bu miiessese,
yaratiklarina sonsuz litaf ve rahmetiyle muamele eden. Yiice Allah’in insanlar
arasindan sectigi peygamberlerden ve onlara verilen vah.iyden.'olusmﬁstur. Yaratihgin -
,baslang;c’:mdan itibaren. son peygamber Hz. Mu}i_ammed’in yagadifi zamana kadar
cesitli araliklarla, bazen de aym anda veya pes pese gonderilen peygamberler
insanlann .dﬁnya ve Ahiret mutlulugunu saglayacak isabetli yolu gostermisler, maddi ve
manevi konularda insanhga rehberlik yapmuslardir. Allah’a inam edip buyruklarma
uyanlar cennetle mifjdeleyen, Allah’i inkér edip buyrukiarma aykiri davrananlari
cehennemle korkutan ve insanlara bilmediklerini 6grefen peygamberler fizik &tesi
slemden verdikleri haberlerle Allah’m insanlara kargi kesin delilini de tegkil

etmislerdir.

Yiice Allah’in emir ve yasaklarinm insanlara ulagtinlmasmin yam sira - Allah’m
yeryiiziindeki halifesi olmas: hasebiyle Allah’in peygamberleri insanlarin arasindan
secmesinde bir takim hikmetler vardir. Peygamberler Allah’tan aldiklari haber ve
emirleri  insanlara anlatmakla mﬁkéilef, secilmis  insanlardir  Peygamber
gﬁnderilmesindeki sebeplerden birisi de insanlarm sikintilarini giderip onlari diinya ve
ghiret mutluluguna ulastirmaktir. Bu ise ancak kendi cinslerinden olan, iglerinde
yasayan, sikinti ve problemlerini iyi bilen bir varligin hemcinslerine kars: bir egilimi
vardir. Yiice Allah daha vyararli olmalari, gorevlerini etkin ve eksiksiz yerine
getirmeleri ve davetlerinin kabul gbrmesi igin peygamberlerihi melek veya baska bir
- varliktan degil de insanlardan se¢mistir. Peygamberin melek degil insan olmas,
mesajin topluma ulastirilip uygulamginda son derece etkin olmus ve peygamberler de

timmetleriyle diyalog halinde olmuslardir.

Mevlana niibitvvet konusunu ele alirken ehlistinnet akidesi ¢ercevesinde hareket etmis
ve bu doktrinin srlarimn disma crkmamistir. Ozellikle Mutezile alimlerinin kelami
meseleleri ele alis tarzini elestiren Mevléna, onlarin akl fazlaca kullanmalarim
elestirerek kelam meseleleri konusunda ¢ok fazla akil yliriitmenin dogru olmadif
kanaatindedir. Mevlana’ya gore Allah kullarna segilmis nebilerini gondererek onlara

hem bu dimyamn hem ahiret hayatimn mutlulugunu sunmugtur. Peygambere iman
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etmek alt1 temel iman esaslarindan bir tanesidir. Dolayisiyla peygambere iman

noktasinda zaafa diigmek kisiniﬁ iman hassasiyetini de ortaya koyar.

Mevlana inan¢ bakimindan insanlarin farkli yapilara sahip olduklarini, bu farkliliklarin
da peygamberlerin davetiyle ortéya ciktrigim bildirmektedir. Peygamberlerin gbnderilis
gayesi de mi'min ile kafir veya inanmus gibi gdzikerek kiifriinde sabit olan
miinafiklarmn ortaya ¢ikariimasina yoneliktir: Allah bu taneleri ayip tabaga koysunlar
diye kitaplar verdi, peygamberler gonderdi. Peygamberler gelméden Once mﬁ'min,
kafir, milsliiman, ¢i1fit zahiren hepsi bir gériinmekteydi. Alemde kalp. akceyle saglam
akge bir yiriimekteydi. Ciinkii ortalik tamamiyla geceydi, biz de gece yolcularina
benziyorduk. Peygamberlerin giinesi dogunca “Ey karigik uzaklas! Ey saf beri gel!”
dedi ifadeleriyle anlatilmaktadir. Peygamberlere verilen niibiivvet goreviyle birlikte
irsad kudretine de deginen Mevlana bu keyﬁjreti de “Peygamberlerin' ilf;lerinde Oyle
nagmeler vardir ki o nagmelerde isteyenlere deger bigilmez bir hayat erigir. Fakat o
nagmeleri his kulag: duymaz. Ciinkit his kulag: kotilikler yiiziinden pis bir haldedir”
seklinde degerlendirmektedir.

Mevldna, peygamberlerin ne olursa olsun her sartta ve her durumda irsad ve
tebliglerine devam etmelerinin geregi de dile getirilmigtir. Peygamberlerin gérevinin
sadece teblig ve irsdd oldugu ve isin akibeti ne olursa olsun bu durumun Allah'm
iradesiyle gerceklesecegini bir misalle dile getiren Mevlana, “Musa nihayet igin sonuna
bakinca kendinden gegti de duaya bagladi, ya rabbi, butiin bu mucizeler ve ¢aligmalar
neden? Ciinkii bu topluluk dogru yola gelmeyecek ki dedi. Allah'tan emir geldi. Nuh' a
uy! méalum olan akibeti gdrmeyi birak, onu bilmezlikten gel, ¢linkii sen davetgisin.
“Allah emrini teblig et!” Bu bos degildir, senin 1sraria onlan dogru yola cagirigimn en
ehemmiyetsiz hikmeti sudur: Onlarin inadi ve 1srar1 meydana gikar da Allah'm hidayet
ve dalaleti biitim firkalarca bilinir. Varhktan maksat Allah kemalini izhar etmektir. Su
halde halki ogiitle, azdwmakia smmamak gerekir” demektedir. “Ey peygamber!
Rabbinden sana indirileni teblig et, eger bunu yapmazsan O'nun el¢iligini yapmanig
olursun” ayetinde de Hz. Peygamber'in sahsinda biitiin peygambeﬂerin vazifelerinin

teblig ve irsad oldugu ifade edilmektedir.

Yine Mevlana, peygamberleri hekimlere, onlan inkér eden toplumlan da tedaviye
muhta¢ olmalarina ragmen hasta olduklarinin dahi farkinda olmayan sagliksiz kigilere

benzetir. Buna ragmen peygamberler o inkércilarm kendilerine kars: takinmig olduklar
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kiistahca tavirlara aldimadan, onlara muhtag olduklar ilaglart vermeye caligirlar.
Halbuki peygamberlerin boyle bir mecburiyetleri, = inkércilar - yola getirmede
kendilerini zorlamalart vazifelerinin aslmdan degildfr.- Onlar sadece Hakk’in

hitkiimlerini halka teblig ederler, C

Mevlana’ya gore dini anlatim ve tebligde peygamberlerden sonra velayet makamindaki
insanlar gelmektedir. Ona gore nitbitvvet ve velayet makamlar: Allah'in insanlara yol
gistermek ve onlarn hakikate: ulagtirmak {izere kullar; arasindan segerek ihsanda
bulundﬁgu kimselerin irsad ve teblif milessesesidir. Mevlana velayeti niiblivvetin
devami kabul etmektedir. Nitekim agagidaki ifadeler de bu hususu desteklemektedir.
“Kalli akli ctiz'i akla baglayanlar nebiler ve velilerdir” Allah dlemi yarattiktan sonra
nebiler ve velilere “Benim sifatlarimla ¢ikin, halka g6riiniin™ dedigi icin onlar Allah
nuranun mazhandirlar, Dost diismandan, gézde olan yabanct bulunandan bunlar
sayesinde aymt edilir. “Allah nebiler ve veliler gonderdi. Bunlar biiyiik ve temiz sular

gibidir.

Mevléna, dini anlatimda velilerin peygamberlerin varisleri oldugunu diigtinmektedir:
“Peygamberlerden baska bir taife daha vardir ki bunlar pek gizlidirler. Bunlar1 zahir
halki bilemez. Onlarin birgok kerametleri vardir da yine ululuklarm kimsenin gozi
g6rmez. Onlar hem uludurlar, kerametleri vardir hem de Allah hareminde
gizlenmislerdir. Onlarin adlarii abdél bile igitmemistir.” Peygamberlerin varisleri bu

velilerdir.

Mevlana Méaturidiyye ve Esériyye arasinda Bghri diiglinceye daha yakin bir
konumdadir. Nitbiivveti degerlendirirken, Allah’a peygamber géndermenin hikmeti
geregi vacib oldugunu ifade eden Mutezile ve diger goriislerin yerine peygamber
gondermenin caiz ve miimkiin oldugunu, fiillerinde bir hikmetin bulundugunu
dolayisiyla peygamberlerin bir hikmet geregi ve insanlarin maslabatina yonelik olarak

gonderildigini ifade ederek Ehi-i stinnet cizgisine sadik kalmugtir.

Mevlana niibiivvet konusunu bir biitiin olarak ele alir. Oncelikle niibtivveti inkér veya
kabulde siiphe ve itiraz edenlerin goriis ve delillerini agiklar. Peygamberlik milessesine
yapilan onemli itirazlardan biri olan aklin yeterli oldugu iddias: {izerinde durarak

nitblivveti ispat etmeye calisir. Bu gercevede peygamber gtndermede saytlamayacak
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kadar hikmet ve maslahatlarm bulunduguna dikkat cekerek iﬁsaniann peygambere
muhtag olduklarun agiklamaya galigir. S R

Mevléna niiblivvete .9‘1@1}_ ithtivaci insani bir temele day’andmf.Ona gﬁfe bu ihtiyacin
temelinde insanlarm ihtiyag dtyduklan diinya ve &hiret maslahatlan yatmaktadir. Bu

ise ancak hidayet dnderleri olan peygamberler tarafindan gergeklestirilebilir.

Mevlana asil itibariyle kelam konularina girmeyi sakincalt bulmus ve bu konularin ¢ok
fazla irdelenmesini dogru bulmamigtir. Ama buna ragmen bazi durumlarda kelam

konularma girerek meselelerle alakali goriislerini ortaya koymustur.
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