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ONSOZ

Bu caligmada cemiyet hayati, cemiyetin olusumunda ferdin etkisi, cemiyet hayatina etki
eden faktorler toplumsal yasam goz oniinde bulundurularak degerlendirilmistir. Buna
gore, toplumsal yasamda ferdin 6n plana ¢ikmasi veya tam aksi olarak cemiyetin 6n
plana ¢ikmasi durumunda diizen saglanamayacagi sonucuna ulagilmistir. Her ikisinin de
ayn derecede Oneme sahip oldugu vurgulanmistir. Fertciligin degil, ferdiyetc¢iligin
toplumsal yasamda 6n plana ¢ikmasi gerektigi belirtilmistir. Ferdiyet¢iligin ise kisinin
sahsiyet olusumunu tamamlamasi ile mimkiin oldugu vurgulanmistir. Sahsiyet
olusumunda ilim, kiiltiirel degerler ve egitimin ©nemine deginilmistir. Tiirk Islam
kiiltiiriindeki tevhit (birlik) anlayisina gore ilim ile din birbirine zit kavramlar degildir,
aksine iliski i¢indedir. Toplumsal yapiin olusumunda ve gelisimde dinin 6nemli bir
faktor oldugu ifade edilmistir. Islamiyet’in laik bir din oldugu, Tiirk Islam kiiltiiriindeki
tevhit anlayisi ile sosyal biitiinlesme ve birligin saglanabilecegi belirtilmistir. Osmanl
Imparatorlugu doneminde yiikselme donemi sonrasi tevhit (birlik) anlayisindan
uzaklagilmasi ile Islami kiiltiirel degerlerin onemini yitirdigi ve yanlis yorumlandig
vurgulanmigtir. Bu siireg Dogu ve Bati’'min ilmi ve toplumsal degerleri, Tiirklerin
Islamiyet 6ncesi ve sonrast ilmi ¢alismalar1 ve kiiltiirel degerleri karsilastirmali olarak

ele alinarak incelenmistir. Unutulan Tiirk Islam kiiltiiriiniin 6nemi vurgulanmustir.

Bu konuyu segmemde beni yonlendiren degerli hocam Yrd. Dog. Dr. Neside Yildirim’a
tesekkiirlerimi arz ederim. Calismamin degerlendirilmesi siireci ve sonrasindaki
yonlendirmeleriyle ufkumu genisleten degerli hocam Prof. Dr. Ali Riza Abay’a ve Yrd.
Dog. Dr. Hayati Besirli hocama tesekkiirlerimi arz ederim. Calismalarim boyunca beni
destekleyen ve bana yardimci olan isimlerini sayamadigim cok sevdigim arkadaslarima

tesekkiir ederim.

Melek KAHRAMAN
20/08 /2006
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Sosyolojiye biiyiikk katkilar1 olan degerli hocamiz Prof. Dr. Amiran Kurtkan
Bilgiseven’in kisaca hayati, sahsiyet yapisi, calismalari ve sosyoloji bilimine olan
katkilar1 izah edilmeye calisilmistir. Oncelikle Kurtkan’in iizerinde énemle durdugu
cemiyet hayatina, cemiyet hayatinin ve iligkilerinin nasil olmasi gerektigine, diinden
bugiine gecirdigi evrelere, diger bilim adamlarinin cemiyeti agiklama sekillerine
deginilmistir. Sosyal biitiinlesme ve bu biitiinlesme ile devletin devamliliginin nasil
saglanmasi gerektigi, toplumlarin hangi evrelerden gectigi, Tiirk ve Bati toplumlarini
ayakta tutan degerler ve bu degerlerdeki farkliliklarin toplumun yasantisina nasil
aksettigi konusu agiklanmistir. Sosyal biitiinlesmeyi saglayan faktorlerden din ve
manevi degerlerimizin 6nemi, Tiirk toplumunda ve Bati toplumundaki din anlayisi ve
bu anlayisin toplumlarin siirekliligine olan etkisi iizerinde durulmus, Tiirk
toplumunun diinden bugiine manevi degerleri, bu degerlerin olusumunda dinin etkisi,
yozlasan, unutulan degerler ve bu anlayisin bize kaybettirdiklerinden bahsedilmistir.
Osmanli Imparatorlugu doneminde olusturulan sosyal sistemin oOgeleri ve
kaybettigimiz degerler vurgulanmistir. Sosyal olaylarin tek bir nedenle
aciklanamayacagina deginilmis ve sosyal biitiinlesmeyi olusturan kurumlarin toplum
izerindeki 6neminden bahsedilmistir. Diinden bugiine bu kurumlardaki degismeler
ve bu degismelerin toplum iizerindeki etkisi incelenmistir. Sosyal biitiinlesme ve
siirekliligi saglayan din, egitim, manevi degerlerimiz, ekonomik durumumuz
izerinde durulmustur. Toplumu ayakta tutan bu degerler Kurtkan’in ifadeleriyle
degerlendirilmistir. Kurtkan’in sahsiyet incelemelerine deginilmis, bu kisilerle
hemfikir oldugu ve bu kisilerden ayrildigi noktalar agiklanmistir. Tasavvuf
anlayisinin 6zii iizerinde duran Kurtkan, bu anlayis ile sosyal diizenin ve sosyal
biitiinlesmenin saglanabilecegini diisiinmektedir. Bu bakis acisi ile birlik anlayigimi
olusturmaya calisan Kurtkan’in diisiinceleri ifade edilmistir.

Anahtar kelimeler: Sosyal biitiinlesme, cemiyet, kurumlar, manevi degerlerimiz,
tasavvuf.
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Shortly, the life of Prof. Dr. Amiran Kurtkan Bilgiseven who made big contributions to
Sociology, her personality, her scientific personality, her works and her contributions to
Sociology have been tried to explain in this thesis. First of all, society which is pointed
importantly by Kurtkan, how society and its relationship should be, the periods of society
and explanations of other scientits on society have been mentioned. Social integration and
how the continuity of government can be provided by social integration, the period of
nations, customs that stant the Turk and West Nations and how the differences of these
customs efect the life of public have been explained. The importance of religion and spiritual
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been explained. Social system factors and losted customs have been emphasized in Ottoman
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GiRiS

Kurtkan’a gore cemiyet, insan davraniglarimmi hem hiirriyete kavusturan, hem
sinirlandiran, bir taraftan karsilikli yardimlagmalara imkan veren, diger taraftan
gruplagmalara ve boliinmelere yol acan, degisen bir sosyal teskilatlar ve miinasebetler
agidir (Kurtkan,1976:4). Cemiyet hayatinin olusumunda ferdi veya cemiyetten birini
digerine feda etmeyen ideal (karma) kiiltiir anlayisi ile toplumsal diizen saglanabilir. Bu
diizenin saglanmasinda ilim en 6nemli faktorlerden biridir. Ilmi calismalar olmali ki
toplumda aydin kesim yetistirilebilsin. Aydin kesimi toplumun yénlendirilmesinde ve
egitilmesinde etkin olmalidir. Aydinlarin olusabilmesi icin toplumun egitimde sahsiyet
olusumuna Onem vermelidir. Sahsiyet olusumu da Kkiiltirel degerler ve ilimle
gerceklesir. Buna gore Islamiyet’in iginde yer alan tevhit (birlik) anlayis1 ile

miimkiindiir. {lim ile din birbirine z1t kavramlar degildir.

Bu ¢alismada birinci boliimde éncelikle izlenen yol ve amaglara yer verilmistir. Ikinci
boliimde, Kurtkan’in yasadigi, etkilendigi cevre ve yontemi iizerinde durulmustur.
Uciincii boliimde Kurtkan’in cemiyet kavramma deginilmis, cemiyet yasamini tek
sebebe dayandiramayacagimiz sonucuna ulasilmis ve cemiyet hayatina etki eden
faktorler vurgulanmistir. Cemiyet hayatina etki eden ve toplumsal yasami sekillendiren
bu faktorler Tiirk Islam kiiltiiriindeki tevhit (birlik) anlayisi ile mana etrafinda biitiinles
ilebilecegi belirtilmistir. Dordiincii boliimde ise tevhit anlayisini yansitan Tiirk Islam

kiiltiiriindeki unutulan degere ve kavramlara yer verilmistir.

Arastirmanin Konusu

Cemiyet hayati icinde tek basimiza kalmis oldugumuz durumlarda dahi cemiyete
dahilizdir. Cemiyeti etkilemeye ve cemiyet hayatindan etkilenmeye devam ederiz. Bu
etkilesim siireci toplumu ayakta tutan faktorlerin en etkili olamdir. Cemiyet hayatinin
devamliligi siirecince toplumlarin sosyal hayatta mana etrafinda biitiinlesmesi ile
birlikte siirekliligin saglanabilecegi acgiktir. Bu bilincin saglanabilmesi i¢in Oncelikle

toplumda milli kiiltiir bilinci gelistirilmelidir. Cemiyet hayati bu etkilesim icinde saglam



temellere dayanmalidir ki, o cemiyetin kendine ait bir medeniyet oldugu anlasilabilsin.
Bir cemiyetin kendine giivenmesi icin ilmi alanda kendini gelistirmesi gereklidir. Bu
arastirma, Kurtkan’in cemiyet anlayis1 ve cemiyete etki eden faktorlerden, islamiyet’in

oziinde yer alan tevhit (birlik) anlayis1 etrafinda yogunlasilmistir.

Arastirmanin Amaci

Cemiyet hayatma etki eden faktorler Islam’in 6ziinde bulunan tevhit (birlik) anlayisi
etrafinda degerlendirilmistir. lim ile dinin zit kavramlar olmadigini, aksine birlik
anlayisina gore etkilesim i¢inde oldugu tarihten verilen 6rneklerle agiklanmistir. Laiklik
anlayisinin Islam’in 6ziinde bulundugunu, bu laik hukukun Islami 6zii kanunlastirdig
vurgulanmustir. Bizi bu sonuca ulastiracak olan Islami anlayisin ancak tasavvufi etkiyle
olusan birlik anlayis1 ile agiklanabilecegi ifade edilmistir. Toplumsal siirekliligi ve
diizeni saglayan bu Islami 6z degerlerimizin 6nemi, Batidaki ve bizdeki, oncesi ve

sonrasi karsilastirilarak ortaya konmustur.

Arastirmanin Onemi

Gecmisle olan baglarin zayiflamasiyla, kiiltiirel degerlerin anlaminin bozulmasiyla Tiirk
kimliginin silinmekte oldugu gozlenmektedir. Bu nedenle idari, hukuki ve siyasi
tedbirlerin yaninda unutulan degerlerimizi hatirlatacak farkli dnlemler almaliyiz. Bu
kiiltiirel degerlerimizi canlandiracak kisiler ilim adamlar1 ve sanatgilardir. Ilme ve
aydmnlara diisen gorev biiyiiktiir. Cemiyetin uyumu ve biitiinlesmesi agisindan yeni
nesilde bu diisiinceler canlandirilmalidir. Bu aragtirmanin 6nemi de bu diisiincelere

duyulan ihtiyactan kaynaklanmaktadir.
Arastirmanin Yontemi
Arastirma siiresince kaynak tarama ve goriisme yontemi kullanilmistir. Kurtkan’in

eserlerinde bir¢ok eserinin bulunmasi ve farkli alanlarda calismalar yapmasi dolayisiyla

konu ile ilgili olan eserlere yer verilmistir. Diger ulasilan eserleri ise son boliimde



bibliyografya olarak yer verilmistir. Diizenlenen bibliyografyada sadece ulasilabilen

eserlere yer verildiginden dolay1 daha fazla eserine ulasilabilme ihtimali vardir.

Arastirmanin Problemleri

Cemiyetin anlami nedir?, toplumun siirekliligini saglayan cemiyet hayatina etkide

bulunan faktorlerin birbiri ile uyumlu olmasini saglayan gii¢ nedir?

Arastirmanin alt problemleri:

e Cemiyetin anlami nedir?

¢ Cemiyet hayatinin olusumunda ferdin yeri ve dnemi nedir?

e Cemiyet hayatina etki eden faktorlerin mana etrafinda biitiinlesmesini saglayan

unsur nedir?

e Hukuk, din, aydinlar, kiiltiir ve ilimin biitiinlesmeye olan etkisi nedir?

e Tekamiiliin saglanmasinda etkili olan ilim anlayis1 din ile bagdastirilabilir mi?

¢ Laiklik nedir? Islamiyet laik bir din midir?

e islamiyet’in 6ziinde bulunan tevhit (birlik) anlayis1 sosyal biitiinlesmeyi saglayabilir

mi?

e islamiyet’in icinde barindirdig: kiiltiirel degerlerin benimsendigi takdirde toplumsal

yasama katkis1 ne olur?



Arastirmamn Smrlari

Bu calismada, Kurtkan’in hayati, ilmi kisiligi, etkilendigi ¢evre ve yontemi iizerinde
durulduktan sonra esas konunun merkezini teskil eden Kurtkan’in cemiyet anlayisi
baglaminda, faktorlere deginilmistir. Cemiyetin anlami, cemiyet hayatina etki eden
degiskenlere deginilmistir. Arastirma siirecinde bu konu ile ilgili kaynaklara

basvurulmustur. Tespit edilen diger eserlere ise bibliyografyada yer verilmistir.

Arastirmanin Varsayimlari

Tarihe bakildiginda Bati ortagagi yasarken Tiirkler en zirvedeki yerini yasamaktaydi.
Comte, medeniyetlerin olusumunda dini, felsefi, pozitivist donem olmak iizere ii¢
evreden gegtigini belirtmektedir. Bati'min pozitivizmi dine karsidir. Ilim ve dinin
catigsmasi dolayisiyla birbirinden ayrilmak durumunda kalmistir. Batt Hristiyanlik dinine
mensup olmast dolayisiyla Islamiyet’ten farkli olarak din ile ilmi bagdastiramamustir.
Islamiyet’in 6z yapismna gore ilimle din birbirine zit kavramlar degildir. Bati bunu
basarmadig1 i¢in bu iki degeri birbirinden ayirmistir. Durkheim de dini dayanigsma
yerine uzvi olarak nitelendirdigi ictimai dayanismay1 kuvvetlendirmek istemistir. Bati
bunu mistisizmle bagdastirarak yapmistir. Fakat doguda mistisizm, 6zellikle de Tiirk
Islam anlayisinda boyle bir deger yoktur. Tiirk islam anlayisinda tasavvuf vardir ve
mistisizm ile tasavvuf ayni sey degildir. Mistisizm bir hal, tasavvuf ise bir ilim ve
terbiye yoludur. Bu noktada Batimin ilim anlayisi ile Tiirk islam medeniyeti anlayisi
ayrilmaktadir. Tiirk Islam medeniyetin 6ziindeki birlik anlayis1 ile toplumsal dayanisma
ve mana etrafinda biitiinlesme saglanabilir. Bu biitiinlik anlayis1 ile Tiirk Islam
medeniyeti tiime varim yontemini Batidan ¢ok daha Once on birinci yiizyilda
kullanmaktaydi. Teolojinin de tiimden gelim yontemini kullanmasi dolayisiyla Islam
medeniyeti bu iki yontemi birbiri ile bagdastirmistir. Bat1 ise hem dini, felsefeyi ve ilmi
birbirinden ayr1 olarak ele almis hem de genel itibariyle tek bir yontemle toplumsal
olaylar1 degerlendirmistir. Tek yoOnlii bakis agis1 sosyal olaylara biitiinsel olarak
bakmamiz1 zorlastirmaktadir. Batinin ilmi calismalarindan da faydalanilmali fakat kendi
o6z degerlerimiz temel almarak ilim yapilmalidir. Bu 6z degerler ise Islamiyet’in kiiltiirel

ozellikleri icinde yer almaktadir (Kurtkan, 1975:47).



Amiran Kurtkan’in cemiyet anlayisinin olusumuna etki eden en dnemli faktdr onun din

anlayisidir.

Arastirmanin alt hipotezleri:

Kurtkan’in cemiyet anlayisinin temelinde din algis1 vardir.

e Kurtkan’in din anlayiginin temelinde tevhit (birlik) anlayis1 vardir.

e Kurtkan cemiyetin varliginin devamini sosyal biitiinlesmeye baglar.

e Kurtkan’in cemiyet anlayisinda ilim ile din ayrim1 yoktur.

e Kurtkan’a gore ilim ile din catismaz.

e Kurtkan’in laiklik anlayis1 bagimli bagimsizlik esasina dayanir



BOLUM 1: PROF. DR. AMIiRAN KURTKAN BIiLGIiSEVEN VE
ETKILENDiGi CEVRE

1.1. Hayati ve Fikir Yapisi

Amiran Kurtkan Bilgiseven 1926 yilinda Istanbul Pasabahce’de dogmustur. ilk ve
ortaokulu Pagabahge Ilkogretim Okulu’nda okumustur. Kandilli Kiz Lisesini bitirdikten
sonra Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi'ni kazanmustir. Fakiilteden 1947 yilinda
mezun olduktan sonra bir siire ticaret sektoriinde muhasebeci olarak calismis, iki yili
asan bir siire ile Istanbul Defterdarligi’nda resmi gorev yapmstir. 1956 yili sonlarinda
Iktisat Fakiiltesi’ne Sosyoloji Asistan1 olarak girmistir. 1960’ta doktora smavini,
1965’te dogentlik sinavim verdikten sonra 1970 yilinda profesér unvanini almistir. 1.U.
Iktisat Fakiiltesi Metodoloji ve Sosyoloji Arastirmalart Merkezi’nin miidiirliigiinii
yapmis olan Kurtkan 1993 yilinda emekli olmustur. 19 Haziran 2005 tarihinde

Istanbul’da vefat etmistir.

Prof. Dr. Mustafa Erkal’in tabiri ile biiyiik bir ¢inar devrilmistir. Fakat arkasinda bir¢cok
eser biraktig1 i¢in manen devrilmesinin miimkiin olmadigini, yaptig1 ¢calismalariyla hep
yasayacagini sOylemistir. Bircok eser geride birakmis, hayirli binlerce 6grenci
yetistiren, onlara Miisliman Tiirk olmanin bilincini asilayan bir kiginin oliimii ile
unutulmasinin miimkiin olmadigin1 sdylemistir. Kurtkan’in yiiksek muhakeme giiciine
ve tasnif, sentez yetenegine sahip bir sahsiyet oldugunu belirtmistir. Parca biitiin
iligkisini iyi kurdugunu, Bati diinyasina has ilim-din catismasinin biitiin toplum ve
zamanlar i¢in genellenemeyecegini belirterek Tiirk kiiltiir ve medeniyet tarihinde ilim-

din biitiinlesmesinin somut 6rneklerini verdigini belirtmistir.

Prof. Dr. Mustafa Erkal, Kurtkan’in miitevazi yasam tarzi ile hem dinleyicisini hem
okuyucusunu etkileyecek sekilde hitap yetenegine sahip oldugunu sdylemistir. Akici bir
dille eserlerini sundugunu belirtmistir. Hitap ettigi her kesime fikir jimnastigi yaptiran
aydn bir ilmi kisiligi oldugunu ifade etmistir. Kurtkan’in inandig fikirleri her sartta ve

her yerde savunabilen, gosterisi ve reklami sevmeyen, unvanini 6n plana ¢ikarmayan

idealist bir sahsiyet oldugunu belirtmistir (www.aydinlarocagi.org/detay).



Prof. Dr. Mustafa Erkal, Kurtkan’in, Prof. Dr. Findikoglu’nun ifadesi ile milli endise
sahibi oldugunu belirtmistir. Ilimle goniil arasinda koprii kurarak; din ile ilmin Tiirk
kiiltiir ve medeniyet tarihinde ¢atismamasi gerektigini vurgulamistir. Eserleri soyut ile
somutu kaynastirdigr icin iilke gerceklerinden kopuk olmadigin1i ve terciime
kokmadigini belirtmistir. Inandig: fikirleri her sart altinda ve her yerde savundugunu

ifade etmistir (Erkal, 2005).

Kurtkan’in yegeni Duygu Hamim, Kurtkan’in gosteristen uzak, miitevazi bir yasam
siirdiirdiigiinii, kisa bir evlilik gecirdigini, esinin vefati sonras1 kendini sadece ilme
verdigini, belirtmistir. Kendine ait miitevazi bir evi oldugunu ve annesi ile yasadigim
vurgulamistir. Duygu Hanmim’in ifadelerine gore bircok alanda arastirma yapan
Kurtkan’m son donemde yaptigi din ile ilgili ¢aligmalar1 dolayisiyla kendisinin

sosyolog kimliginin yaninda teolog da oldugunu belirtmistir.

1.2. Uyguladig1 Metot ve Yontemler

Tiim eserlerinde biitiinciil anlayisin 6nemini vurgulayan Kurtkan ilim ve dinin birlikte
calismas1 gerektigini vurgulamustir. Islam’1n 6ziinde bulunan tevhit (birlik) anlayis1 ile
gelisebilecegimizi belirtmistir. Din bilimi olan teolojinin tiimdengelim metodu ile
arastirma yaptiini, yine tiime varim yoOntemine yasam rehberimiz olan Kuran-1
Kerim’deki bir¢ok ayette deginildigini belirtmistir. Bu nedenle Bati ortagagdayken
Islami deger ve hiikiimleri benimsemis olan Osmanli Imparatorlugu’nun en parlak

donemini yagadigini vurgulamastir.

Islamiyet’in ilme biiyiik 6nem verdigini, ilim ve dinin birlik icinde g¢aligmasi
gerektigini ifade etmistir. Dolayisiyla Bati’nin yirminci yiizyilda kesfettigi tiime varim
yontemini Osmanli Imparatorlugu’nun daha once kesfettigini, aslinda Islami deger
hiikiimlerini kapsayan tevhit (birlik) anlayisinin 6ziinde varoldugunu sdylemistir. Bir
medeniyetin ileri medeniyet seviyesine yiikselebilmesi icin tevhit anlayisina sahip

olmasi gerektigini vurgulamistir.



Eserlerinde de arastirdigi konunun 6ziine uygun olarak tiimevarim ve tiimdengelim
metotlarinin ikisini birlestirerek ¢alismalarini yapmistir. Yaptigr gozlemlerde oncelikle
Bati’'nmin kaynaklarim1 gézden gecirmis sonra bizim kaynaklarimiz ile kiyaslayarak
sonuca ulagmaya calismistir. Bu karsilastirmali tasnifi onun olaylara ¢ok yonlii
bakabilmesini saglamistir. Eserlerinde geleneksellik ile modernligin birbirine rakip
olmadigini, ancak eski unutulan kiiltiirel degerlerimizle yiiksek medeniyet seviyesine

ulagabilecegimizi belirtmistir.

1.3. Fikirlerinin Olustugu Sosyal Cevre ve Etkileri

1.3.1. Ziya Gokalp ve Ziyaeddin Findikoglu’nun Etkileri

Findikoglu, bir birlesmeyi ifade eden cem politikasim izleyen, Osmanl
Imparatorlugu’ndan milliyet inkilAbina geciste araci felsefeyi olusturan Ziya Gokalp’in
diisiincelerinden etkilenmistir. Kurtkan’a gore, Gokalp milliyet fikrini bu sekilde tarif
etmis olmasaydi; i¢ etnik gruplarin tahrip edilecegini, dis siyasi kuvvetlerin Tiirk
inkilaplarinin aleyhine yonlendirilmis olacagimi, hatta Osmanlilik fikrini savunan
Tiirklerin dahi milliyet kavramini yadirgayabileceklerini belirtmistir.

(Kurtkan,1987e:22).

Gokalp o donemde sosyolojinin kurucusu olan Durkheim’in diisiincelerinden
etkilenmistir. Fransiz asilli Durkheim’in yasadigi bu donemde ferdiyetciligin 6n plana
cikarildigi, dini gelenegin ¢oziiliip ilmin 6n plana ¢ikarildigl bir donemde yetismistir.
Kurtkan’a gore, Durkheim, Batili anlayisla dini gelenegi ilim ile bagdastirmadigindan
Comte’in yaptigr simiflandirmadaki gibi dini, felsefi, ilmi donemden gecerek
toplumlarin olusumunu tamamladigini, dolayisiyla dini dayanigsmanin yerine sosyal
dayanisma etrafinda toplumlarin toplanmasi gerektigini vurgulamistir. Gokalp,
Durkheim’in diisiincelerini Tiirk diinyasina tanitmistir ve onun bize uyan diisiincelerini
alarak kendi sistemini oturtmustur. Yine aym sekilde Findikoglu da Gokalp’in bircok
diisiincesinden etkilenerek kendi sistemini olusturmustur. Bu yoniiyle ayn diistiikleri

fikirleri de bulunmaktadir.



Kurtkan’a gore Gokalp, Ingiliz ferdiyetci yapiy1 izah eden Durkheim’in bu yapidaki dis
tilkelere kars1 onlar tek ve biiyiik bir cemaat haline getiren ve onlara milliyetci nitelikte
“biz” duygusunu asilayan vatani ahlakina hayrandir. Bu anlayisa ragmen iceride
tamamiyla “ben” duygusunu keskinlestiren, insanlar1 basar1 arzusuyla yiiklii hale getiren
yoniini savunmamaktadir. Prens Sabahattin ise “ben” duygusunu asilayan yOniine
hayrandir. Bu yoniiyle iki Durkheim takipgisi bu noktada ayrilmaktadir. Kurtkan’a gore
bu iki anlayis ayr diisiiniilemez, ¢iinkii ferdiyet fertcilik demek degildir. Kurtkan’a gore
ferdiyet, sahsiyetin en yukar tabakasi olup bu tabakaya yiikselen fert, artik sadece alict
olmaktan ¢ikmis, kiiltiire katki yapan bir verici durumuna ge¢mistir. Yine, Kurtkan
ferdiyet giicii itibariyle kuvvetli fertlerin ¢ok oldugu iilkelerde fert ve devletin birlikte
kalkinacagimi, ferdin kendi kabiliyeti ve becerisi ne kadar biiyiikse, devletin yaptigi
hizmetler sayesinde kendini daha da gelistirecegini, yukar1 gelir ve statii diizeyine

yiikselecegini belirtmistir (Kurtkan, 1987e:27).

Kurtkan, Findikoglu’nun, egitim sisteminde kisilere sahsi bilgi, yetenek ve hiinerleri
konusunda yetistirme imkani verilmezse eger, farkli cemaatler altinda toplanip
ayristmin meydana gelecegini ifade eden Sabahaddin’in fikirlerine 6nem verdigini
belirtmistir. Ziya Gokalp ise bunun ferdiyetci degil, fert¢i bir anlayis oldugunu ifade
etmis ve bu olusumu engellemek i¢in “ictimai tasavvuf” ahlakinin fertlere ve 6zellikle
genclere asilanmasi gerektigini sdylemistir. Kurtkan, Findikoglu’nun Gokalp’in bu
anlayisin1 benimseyip ona uygun sekilde yasadigimi belirtmistir. Findikoglu’'na gore
Gokalp, kendisi icin degil cemiyet icin yasayan bir fikir adami olarak igtimai tasavvuf
anlayisin1 benimsedigini, “igtimai tasavvuf’un cemiyette fena bulmak (kendini
cemiyette yok etmek) cemiyet icin fedai durumuna gecmek demek oldugunu

belirtmistir.

Kurtkan, Gokalp’in bu goriisiine katilmamakta ve soyle aciklamaktadir: “Acaba Gokalp,
bu ikisin ayni sey oldugunu neden anlayamamistir? Nicin yiikselme devri Osmanli
cemiyetinde hiikiimdarlara dahi manevi terbiye asilayan tasavvuf akiminin yozlagmamais
asli deger hiikiimlerini, cemiyete nasil bir dirlik verdigini gormemistir. Gokalp
‘Tiirklesmek, Cagdaslasmak ve Islamlasmak’ akimlarim1 uzlastirmaya calismistir. Onun

anladigr Islamlagmak prensibi softa takimmin yozlastirdigi tatbikata degil, fakat



Islam’in 6z degerlerine donmek olduguna gore, tasavvuf akimini kabuklasmis bir
felsefe olarak kabul etmemesi gerekirdi.” Kurtkan’a gore Findikoglu kabuklagma fikrine
inanmaz, ¢iinkii ona goére mutasavviflar daima yasadiklar1 devrin ilerisinde bir fikir

akimini temsil eden miistesna fertlerdir (Kurtkan, 1987e:30).

Kurtkan, Findikoglu’na goére Gokalp’in tasavvuf anlayisi bu akimi en dogru yonleriyle
yorumlamak yerine Bati felsefesine yonelmekten ibaret bir tutum sergiledigini
belirtmistir. Gokalp’in Bati’da buldugu felsefe, Findikoglu'na gore ferdi cemiyete feda
eden Durkheim’in diisiince sistemidir. Findikoglu, fert ve cemiyet arasinda mutlak bir
ayrim yapilmasini, bunlardan birine veya digerine tarihi Oncelik verilmesini dogru
bulmamaktadir. Kurtkan’a gore ferdin cemiyetten once geldigi fikri diger bir¢ok

modern sosyologlar gibi Findikoglu tarafindan da reddedilen bir fikirdir.

Kurtkan’a gore etos ve kozmos konusunda Findikoglu eski Tiirklerdeki cem
anlayisindan dolay1 Islamiyet’e sicak baktiklarimi, kendi kiiltiir ve anlayisina yakin
oldugu icin hemen dini benimsediklerini belirtir. Bu biitiinliikten dolay1 Avrupa ortacagi
yasarken Islamiyet’in en parlak doénemi yasadigimi belirtmistir. Islamiyet hem ilim
yapma konusunda hem de kozmos konusunda diger medeniyetlere gore daha
elverislidir. Tarihi orneklerle Kurtkan bu diisiincesini agiklamistir. Kurtkan, dolayisiyla
kendi kiltiiriimiize siki sikiya baglanip sahip c¢ikmamiz gerektigini belirtmistir.
Kurtkan’a gore bunu saglayamazsak Prof. Carle C. Zimmerman’in bahsettigi su durum
meydana gelecektir. Zimmerman’a gore muhtesem bir kiiltiirleri olan cemiyetler bir
devin omuzlarindan biri iizerinde duran ve oradan indigi takdirde ciice gibi kalacak olan
insanlara benzerler. Devi inkdr etmek ve onun omzundan inmek, herkese asagidan
bakmaya raz1 olan bir ciice durumuna ge¢cmek demektir (Kurtkan,

1987e:51).

Kurtkan, Findikoglu’nun tasavvuf konusunda mistisizmle karistirlldigini, diger taraftan
da dine z1t bir akim gibi gosterildigini soylemektedir. Bu nedenle dini, felsefeyi yeniden

canlandiracak biiyiik adamlarin yetismesi gerektigini belirtmistir
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1.3.1.1. ilim ve Metot

Ziyaeddin Oncelikle felsefe tarihindeki filozoflarin metodlarmi gozden gecirmistir.
Descartes’in tiimdengelim, [bn Haldun, Bacon ve Comte’un tiimevarim metodlarini
benimsediklerini ifade etmistir. Comte farkli olarak tiimevarim yonteminde dini, felsefi
ve ilmi olmak iizere ii¢ evreden gecerek pozitif bilime ulastigini belirtmistir. Dini
donemde zihnin tembel oldugunu sdylemis bu siniflamaya Islam dinini sokmamustir.
Comte, aslinda tiimevarim ve tiimdengelim metodunu birlestirerek bilimsel bir anlayisin
olusturulmasini hedeflemistir. Liberalizmde fert¢ilik 6n plana atilmisg, basarili olmayan
fertler ise feda edilmistir. Bu nedenle insanligin bir biitiin oldugu fikrinin fertlere
asilanmas1 gerektigini bugiinkii Avrupa’nin bu yolu benimseyerek ancak toplumsal
diizene tam anlamiyla hakim olabilecegini soylemistir. Bunun aksine Bati’nin
kiiltiirinin  giderek yozlastifini, parca parca arastirmalart artirarak mozaiklerin
olustugunu, bu mozaikleri ancak panolarda biitiinliikk halinde goriilebilecegini ifade

etmistir.

Findikoglu, Islam dininin biitiinciil bir yaklasimi oldugunu, bunun aksine Hristiyan
dininin biitiinciil bir bakis agisina sahip olmadigini sdyler. Bernard’in metodunu
benimseyerek tiimdengelim ve tiimevarim metodunun birlikte biitiin halinde
uygulanmasi gerektigini savunur. Bu islemi bakis a¢is1 ile de bagdasir. Toplumun
olusumunu tek sebebe dayandiran yaklasimlar1 bunlara “izm” takisi ekleyerek tenkit
eder. Marx’m savundugu toplumsal yapinin olusumunu ekonomiye dayandiran yine tek

sebepli aciklamaya da katilmaz.

Findikoglu'na gore kisinin icinde bulunan nefis duygusu kiiltiirel ve beseri faktorlerle
yon degistirir. Bu faktorlerin degiskenligi sebebi ile sosyal degisme siire¢ halinde
devam eder. Findikoglu’nun ozellikle iizerinde durdugu konu, sosyal olaylarn tek
sebebe dayandirilamayacagidir. Kiiltiirel ve beseri etkilerin 6zellikleri bazi toplumlarda
azalabilecegi gibi baz1 toplumlarda c¢ogalabilecegini soylemistir. Kurtkan da
Findikoglu'nun bu diisiincelerine katilarak olaylarin tek sebeple agiklanamayacagini

belirtmistir.
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1.3.1.2. Aydinlar ve Kiiltiir

Ziyaeddin’e gore aydin fertler, her cemiyette, o cemiyetin her bakimdan yiiksek bir

diizeye ulasmasini saglayan fertlerdir. Aydin sadece ilim sahibi kisi degildir.

Milletimizde aydin kesimin yetisebilmesi icin ¢ocuklari bagimsiz, 6zgiir, kendini
rahatca ifade edebilecekleri sekilde yetistirilmelidir. Tiirk milletinde biz duygusunun
hakim oldugunu fakat refah déonemlerinde halkin basina buyruk bulundugunu, ancak bir
savas doneminde birleserek aktif halde sendikalar, cemiyetler kurdugunu ifade etmistir.
Bunun sebebinin refah donemlerinde Tiirk halkimi etkileyebilecek, koordine edecek

aydinlarin bulunmadigindan kaynaklandigini savunur.

Findikoglu'na gore liderlik vasiflarini tasiyacak aydinlarin mutlaka milleti manevi
anarsiden kurtaracak, milleti birlestirecek ve biitiinlestirecek bir inang felsefesini
islemeleri lazimdir. Kurtkan da aydinlarin toplumsal yasam iizerindeki dnemini bir¢ok

eserinde vurgulamistir.

Ziyaeddin Fahriye’ye gore ilimde ve felsefede gercek aydin, oOzellikli arastirma

sahalarindan her yerde gegerli olan genel gergeklere yiikselebilen kisidir.

Kurtkan’a gore; Ziyaeddin Fahri’nin diisiindiigii aydin tipi, maddi ve uzvi gerceklerden
genis anlamda insan gercegini inceleme ve insan1 yonlendirme seviyesine yiikselebilmis
aydmn tipidir. Kurtkan, sadece iktisat ve hukuk sahalarinda degil, tip sahasinda da halk

bilgisine 6nem veren aydinlara ihtiyacimiz oldugunu séylemistir.
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1.3.2. Samiha Ayverdi’nin Etkileri

Kurtkan, diisiiniiriin anlattiklarim1 onun 6nemle belirtmek istedigi hususlar acisindan
degil de, bizim 6nem verdigimiz konular ac¢isindan yorumlarsak diisiiniiriin anlatmak
istediklerini kendi zihnimize uygun olarak, zihnimizin rengine sokarak anlamig
olacagimizi belirtmistir. Ayverdi’nin zengin, konaklarda yagamis bir insan oldugunu ve
eserlerinde bu hayatin iislubunu canlandirdigimi soylemistir. O devrin insanlarini
anlattigt eserlerinde i¢ zenginligin yam sira dis zenginlikten de bahsettigini
gozlemlemistir. Fakat bu dis zenginligin mecburen bahsedilen bir ayrint1 gibi oldugunu
vurgulamistir. Ayverdi’nin eserlerini incelerken sadece maddi diisiinen bir insanin bu
gbzle okursa manevi zenginligin ne kadar ince islendiginin farkina varamayacagini
ifade etmistir. Kurtkan, zihni, suya benzetir. Su, nasil bulundugu kabin rengini alirsa,
kitaptaki fikirlerin de eseri okuyup zihnine aktaran insanin rengini aldigin1 soylemistir

(Kurtkan;1988a).

Ayverdi maddenin temeline manayr oturturmus oldugunu tespit etmistir. O halde:
“Sadece maddecilige diismek tek tarafliliksa, o zaman sadece maneviyatla ilgilenmek de
tek taraflilik midir?” diye sorar Kurtkan. $oyle cevap verir: “Sorokin ve bir¢ok cagdas
sosyologun fikri ona ‘hayir’ dedirtir’. Sorokin’e gore, kiiltiirel olayin zamansiz ve
mekénsiz kismi1 mana ve degeri, dis kism1 ise maddi yoniinii ifade eder. Bu nedenle
Findikoglu tarihi maddecilerin sebep sonucu karistirdigini soyler. Findikoglu’na gore
“maddi esya sadece isteklerimizi tatmin eder, bunlara vasita olur. Fakat bunlar istegin,

ihtiyacin sebebi degildir.” demistir (Kurtkan;1988a).

I¢ alemde icerigin iktisadi kanunlara yansimadigini, ahlak ve hukukta iktisadi ierigin
izi olmadigim soylemistir. O nedenle Kurtkan’a gore iktisadi olaylara sebeplilik degeri
veren tez reddedilebilir. Samiha Ayverdi de eserlerinde bu ana fikri savundugunu

soyler.
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Samiha Ayverdi’ye gore Osmanli’nin yiikselis devri onun maddi zenginligi ya da
sinirlarinin genigligi ile anlatilamaz. Yardimlagma, misafir sevgisi, nefsi iliskileri,
analik, temizlik gibi manevi kiiltiirel 6zelliklerinin zengin oldugu dénemin iktisadi
zenginligi getirdigini savunur. Ne zaman iktisadi c¢okiintilye girsek onun Oncesinde
mutlaka manevi degerlerimizi yitirmis oldugumuzu sdylemistir. Ayverdi bu Kkiiltiirel
manevi zenginligin basinda tasavvuf terbiyesinin geldigini ifade etmistir. Halk ve
hiikiimet ancak bu terbiyeyle bu seviyeye gelmis, olgunlasmistir. Islam tasavvufu
Hristiyan tasavvufu gibi insana diinyadan el cektirmez. Hint tasavvufu gibi Nirvana’ya
ulastiginda diinyay1 kaybetmis gostermez bize. Islam tasavvufu hayatin biitiiniiyle ilgili

bir diinya goriisiinii, bir ahlak sistemini, hayatin kendisini yansitir (Kurtkan;1988a).

Ayverdi Fatih Sultan Mehmet’in tasavvuf anlayisiyla kazandigr degerleri belirtir.
Fatih’in tasavvuf anlayis1 olmasaydi ona gore Fatih yine savascilarla boy 6l¢iisiirdii ama
Fatih olamazdi. Tasavvufi diisiince ile Fatih 6rnek insan1 ve 6rnek ¢agi bize gosterdi.
Fatih, Ayverdi’ye gore tasavvuf anlayis1i ile beseri ihtiraslarina hilkmetmistir

(Kurtkan;1988a).

Ayverdi’ye gore Fatih i¢in tasavvuf; din, ahlak, sanat, zihnin merak ettigi ilk sebebin
sentezi ve bunun biitiin yasama yayilmasidir. Dolayisiyla yasanir bir felsefedir. Biitiin
insanlar tasavvuf terbiyesine ihtiya¢ duyar. Tiirkiye, Tiirkliigiin milli ruhunu yikmak
isteyenleri 13. y.y.da Mogol istilas1 olarak bugiin ise Hacli ve satanist faaliyetler olarak
degerlendirir. Tiirk’iin ve Islam’in kaderini uzun zamandir kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
Bat1 yon vermektedir. Ayverdi’ye gore Osmanli’da her ne kadar hos goriilse de, bugiin

memleketi, siyonizmi yiiriiten grup i¢ten ¢okertmeye calistigini belirtmistir.

Kurtkan bu diisiinceleri ile Ayverdi’yi Bati’ya ve Musevi alemin k¢t bir nefret
besleyen biri gibi gérmenin yanlhis olacagim sdylemistir. Ayverdi, baz1 makalelerinde
tevhit¢i anlayisa sahip Ermeni ve Musevileri 6ver. Bu ahlaktan uzak olan Tiirkleri
kotiiler. Kurtkan’a gore o halde Ayverdi insanlar irk¢iliga gore degil, tevhit¢i anlayisa
sahip olup olmamakla degerlendiriyor. Kurtkan, Ayverdi’nin bu goriisiine katilmaktadir.

Ayverdi, hem Allah’a kul olma terbiyesi alip da tevhit anlayisina sahip olmayanlari
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davasizlikla suglamistir. Genglere tek hedef gosteren bir terbiye asilamamiz gerektigini

ifade etmistir.

Kurtkan, Ayverdi’nin sahsiyeti hakkinda hiikiim verirken onun ifade zenginligini
harman yiginina benzetmistir. Ifadelerinden gercek ozii yakalayarak onun sahsiyeti
hakkinda buna gore karar vermek gerektigini sOylemistir. Kurtkan, Ayverdi’nin
soylediklerini yanlis yorumlayanlarin onun sdylediklerinden higbir sey anlamadiklarini
ve onun degerini bilmediklerini vurgulamistir. Kurtkan, Ayverdi’nin sahsiyetinin
oviillmeye deger oldugunu soylemistir. Ayverdi’nin sadece Hakk rizasi istedigini ve

insan-1 kamil oldugunu savunmustur.

1.3.3. Yunus Emre’nin Etkileri

Kurtkan, Yunus Emre’nin yasadigi donemin ¢ekismelerin oldugu bir dénem oldugunu
belirtmistir. Boyle bir donemde Yunus Halk ve Hakk kavramlarini birlestirerek Cem
anlayisina ulastigimi vurgulamistir. Diger taraftan insanlan yaptiklarindan sorumlu
gorerek fark anlayisina ulastigini belirtir. Kurtkan, bu kavramlarin ayr ve tek tarafli ele

alinmasinin tevhit mesajina aykirt diismesine neden olacagini soylemistir.

Kurtkan, Yunus Emre’nin cem anlayisin1 agk ve kavusma anlarinda sodyledigi sozlerde,
kendini yok sayan her seyde Allah’in varligini ifade eden sézlerde daha kuvvetli bir
sekilde goriildiiglinii sOylemistir. Yunus’a gore her iki diinyada goriinen her sey
Allah’tan gelmistir. Her seyi Allah kusatir. Ezeli ve ebedi tek diri Allah’tir. Var
olusumuz Allah’in bir liitfiidiir. Her s6z ve hareket Allah’tan gelir. Fakat bunlar iradeye
bagl oldugu icin bunlardan kul sorumludur. Yunus’a gore kisi cem ve fark anlayisima
sahip olup kulluk terbiyesi almalidir. Boyle bir terbiye olmadigi siirece kisi kendini
haksiz kazangtan kurtaramaz. Cemiyet i¢in fedakadrlik yapmanin manevi zevkini
duyamaz. Maddi olarak varlikli olsa da goniil darligindan kendini yoksul sayar. Goniil
darligindan kurtulmanin yolu haksiz yoldan ¢ok para kazanmak degil, kendi emegiyle
kazanip hayir icin harcamaktir. Kurtkan’a gore, Yunus bunlarin gegiciligini bilir ama
yine de bir hirka bir lokma zihniyetini tavsiye etmez. Yunus arzu ve varligin var

oldugunu bilir, Allah ve cemiyet i¢in istenen kazang hirsi ¢ok da olsa kanaatkarlilik
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oldugunu soylemistir ama sirf kendi maddi tatminimiz i¢in kazang istersek bunun da

acgozliiliik olacagim soylemistir (Kurtkan, 1989e).

Kurtkan’a gore en uygun ibadet sekli birlik ruhunu tasimaktir. Bu 6ncelikle milli sinirlar
icinde olmalidir. Benlik arzusu gizli gizli insanin icini yiyorsa o insan kazdigi kuyuya
kendisi diiser. Fark anlayisina sahip cem anlayisim yok eden fertler Yunus’a gore
maddeci kiiltiire saplanan ve kendi kitaplarimin 6z degerini degistiren Hristiyanlara

benzerler.
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BOLUM 2: PROF. DR. AMIiRAN KURTKAN BILGIiSEVEN’IN
CEMIYET ANLAYISI

2.1. Cemiyet

Kurtkan’a gore cemiyet, insan davraniglarimi hem hiirriyete kavusturan, hem
sinirlandiran, bir taraftan karsilikli yardimlasmalara imk&n veren, diger taraftan
gruplagmalara ve boliinmelere yol agan, degisen bir sosyal teskilatlar ve miinasebetler
agidir (Kurtkan,1976:4). Cemiyet hayati, hem benzerligi hem de farki ifade eder.
Cemiyetin olabilmesi icin insanlar arasinda benzerlik gibi farkliliklarin da olmasinin
sart oldugunu sdylemistir. Benzerligin iptidai cemiyetlerde ayn1 kalmadan gelme fikrine
ve modern topluluklarda ise ayni kiiltiirii paylagma bilincine bagli oldugunu belirtmistir.
Hangi durumda olurlarsa olsunlar insanlar birbirlerine muhta¢ olma bakimindan da

benzer durumda olduklarini hissederler (Kurtkan, 1976:5).

“Cemaat ise, kii¢iikk veya biiyiik herhangi bir grubun kollar1 her nerede, su veya bu
sekilde kendi cikarlar etrafinda degil, miisterek hayatin ana sartlarin1 paylasacak
sekilde yasarlarsa, bu gruba cemaat denir”. (Kurtkan,1976:6) Cemaat ortaminin
olusabilmesi icin Oncelikle bir mekdn olmali ve bu mekanda cemaat duygusu
olusmalidir. Isletme, kuliip gibi menfaat birliklerinin cemaat olmadigini, cemaat
icindeki bir kurulus oldugunu ifade eder. Menfaat birligi olarak ailenin ¢ocugu daha
bilyiik cemaatlere hazirladigimi belirtir. Devletin tam anlamiyla bir cemaat olmadigini,
sosyal organizasyonu saglayanin menfaat birligi oldugunu soylemistir. Devlet diger
menfaat birliklerinden farkli oldugunu belirtir. Orf ve adetlerin toplumdan topluma

farklilik gosterdigini ve sosyal biitiinlesmeyi sagladigini vurgular.

Tutumlari; sosyal iligkileri Onlemeye, siirlandirmaya veya tesvik etmeye
yonlendirdigini belirterek ii¢ gruba ayirir. Bunlar; ayirici, sinirlandirict ve birlestirici
tutumlardir. Tutumlar oOlciilebilen degiskenlerdir ve iliskilerin sekillenmesinde rol

oynar.
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Sosyal hayattaki menfaat tiplerini bir sosyal gruba baglilik ve sahsi olmayan bir amaca
baglilik olmak iizere ikiye ayirmustir. Sosyal grup iligkileri aile, akrabalar, millet gibi
gruplardir. Bu gruplarin sakincali yoniinii, ait olmay1 6grenen kisinin “biz”, “onlar”,
“grup icindekiler” gibi bir siire sonra diigsmanlik, rk¢ilik gibi boliinmelerin meydana
gelmesi seklinde aciklamistir. Sahsi olmayan amaca baglanan kisi; ilimle, sanatla, dinle
ve felsefeyle ilgilenmesiyle kendilerinin Otesinde amaclar aramaya ittigini belirtmistir

(Kurtkan, 1969:54).

Insan ne anlamda bir sosyal hayvandir? Cemiyete ne anlamda dahildir? Cemiyet hangi
anlamda bize aittir? Cemiyete iiye olmamizin anlami nedir? Bu sorular ferdin grupla ve
sosyal sistemle olan iliskilerinden yola ¢ikarak olusmustur. Bu mesele biitiin sosyolojik
olaylarin baslangi¢c noktasi olmustur ve sosyoloji aragtirmalarinin verimliligi biiyiik

Olctide fert ve cemiyet iliskileri dolayisiyla Slgiilmektedir.

Bati, sosyal diisiince tarihinin olusumunda etkili olmus bu olusuma kaynaklik etmistir.
Bati’daki bu teoriler sosyal biitiinliigii ilgilendiren hatali diisiinceleri kaldirmaya hizmet

etmistir.

Tek tarafli diisiinceye gore;

Cemiyetin Mukavele Teorisi (Sozlesmeye Dayali Anlay1s)

Sozlesmeye dayali anlayisa gore Kurtkan, cemiyetle fertler arasinda veya halkla
hikkiimet arasinda yapilmis bir sozlesme olarak bakildigimi soylemistir. 17. asirda
Thomas Hobbes’e gore cemiyet tabiatin kotii kosullarina karsin insanlarin himaye
edilmesi i¢in bir ara¢ oldugunu vurgulamistir. Adam Smith ve takipcilerine gore
karsilikli yapay bir ekonomi tedbiridir. 18. asir ferdiyetgileri ise insanlarin hiir ve esit
olarak dogdugunu ve sirf sosyal anlagma teorisi ile sosyal bakimdan diizen ve himaye

kurdugunu diistinmiis olduklarini belirtmistir.
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Bu teorinin benimsenmemesinin nedeni Kurtkan’a gore, insanlarin cemiyete girmeden
once fert durumunda olduklarim1 ve mallarim, Haklarim veya hayatlari ya da kendi
gozlerine iyi goriinen baska bir seyi korumak igin sosyal bir diizen kurduklarim kapali
bir sekilde ifade etmesidir. Bu yoniiyle hi¢cbir donemde fert ve cemiyetin ayri

diisiiniilemeyecegini belirtmistir.

Cemiyetin Uzviligi Teorisi (Organizmaci Anlayis)

Bu teorinin, cemiyetin bir kismimi degil biitliniinii kapsayan organizmaci anlayisi
yansittigini ifade eder. Bu anlayisa gore cemiyet bir insan gibi biyolojik olarak organlar
nasil bir diizenekte ahenkle calisiyorsa cemiyet de aynmi sekilde islemektedir. Comte
ferdin cemiyetle iliskisinin organizmadaki gibi diisiiniilebilecegini belirtmistir. Digerleri
cemiyetin dogum, gencglik, olgunluk, ihtiyarlik ve o6lim nasil dogal yasantinin bir
parcasiysa aynmi safhalardan gecerek meydana geldigini sdylemistir. Bu yoniiyle fert
cemiyetin bir uzvu (kolu) olarak diisiiniilmiistiir; fakat Kurtkan fert olmadan cemiyetin
tek basina ¢ok sey ifade etmedigini diisiinmektedir. Dolayisiyla bu anlayisa gore de
iliskinin tek bir yoni ele alinarak olusturuldugunu sdylemistir. Bu anlamda sosyal
hayattaki iliskinin, cemiyetle fert arasindaki iliskiye dayandirilarak aciklanmamasi

gerektigini belirtmistir.

2.2. Fert ve Cemiyet

Hakiki teori anlayisi, tek tarafli ferdiyetci anlayis ile tek tarafli uzviyetci anlayisin dogru
sonuca ulagmada bizi yamlttigin1 belirten Kurtkan, fert ile cemiyet arasindaki iligkinin
tek tarafli aciklanamayacagini belirtmistir. Kisinin kendine 6zgii ferdi emelleri, istekleri,
timit ve korkular1 vardir, fakat cemiyet ortaminda ancak ferdin bu duygulan
yasayabilecegini, fert ile cemiyet arasindaki teorik anlayisin insanla insan ve insanla
grup arasinda sosyal hayatin daimi olarak degisen modeli icinde meydana gelen

safhalarla ilgili bir iliski biitiinii oldugunu sdylemistir.
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2.2.1. Sosyal Birligin Anlam

Cemiyetin uzvi anlayisa gore yorumlanmasinda tipki bir makine veya bir organizma
gibi iliskilerin isledigini belirten anlayisin su yoniiyle eksik oldugunu belirtmistir.
Sosyal iligkiler sisteminin kendi kollarin1 kendisi olusturan birim veya fertlerin
bazilarinin veya hepsinin degisen tutumlarina veya iligkilerine gore olusup degistigini,
bu amaclar olmadan sosyal birliktelikten bahsedilemeyecegini, sosyal birligin ise fert
ve cemiyetin ahenk icinde uyumlu bir iliski olusturmasiyla miimkiin olabilecegini

sOylemistir.

2.2.2. Ferdiyetin Anlam

Ferdiyet anlayisinin basit bir taklit veya telkin sonucu meydana gelmedigini, sosyal
cevreye karsi tepkilerinin otomatik veya itaatkar tepkiler olmadigini, anlayis ve kisisel
amaglarin etkili unsur oldugunda daha fazla ortaya cikacagini belirtmistir. Ferdiyetin bir
benlik oldugunu, bir grup ferdiyetlestigi zaman daha biiyiik farklar meydana gelecegini,
fakat ferdiyetin Olciitiiniin her ferdin digerlerinden ne kadar farkli oldugunu belirtmek
olmadigini ifade etmistir. Ferdin kendi anlayisina ne derecede uygun davrandigini,
otoriteye karsi tepkilerinin neler oldugunu, itaat davranisini emir oldugu icin degil de
gercekten aklina yattigr icin kabul edip etmedigi, baskalarinin hareketleriyle degil de
kendi anlayisi ile hareket edip etmedigini belirtmeye calisir. Kendi kararlarin1 kendisi
veren, ne zaman nerede hareket edecegini bilen kisi “karakter kudreti” ne sahip kisi
oldugunu soylemistir. Onun bu davranislart gosterebilme derecesi ferdiyete sahip olup

olmadigini1 gosterecegini vurgulamistir.

2.2.3. Ferdiyetle Cemiyet Arasindaki Ahenk Prensibi

Durkheim’in “Sosyal Isboliimii” adli eserinde iptidai (ayn1 akraba grubuna dahil, ayni
inang ve Orflerin kabulil) cemiyetteki iliskilerde iptidai is boliimiiniin bulundugunu

belirtmistir. Benzerlik sartinin oldugu bu toplumlarda sosyal birligin olustugunu; fakat
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daha ileri cemiyetlerde farkliliklar {izerine kuruldugunu ve ferdiyetin 6n plana ¢iktigini
belirtmistir. Kurtkan ferdiyetin ve farklilagsmanin 6n plan c¢iktig1 bu cemiyet seklinin
tekamiiliin (ilerlemenin) en iyi sartlarindan biri oldugunu sdylemistir (Kurtkan,

1986:84).

Cemiyetle Ferdiyet ahenkli bir sekilde isler mi?

¢ Biitiinlesme Asla Tam Degildir; Savaslar, isyanlar, grup i¢i, sosyal kiskancliklar,
engellenmeler, kati bastirilislar fert ile cemiyet arasindaki ahengi bozar ve fertlerle
gruplarin sosyal kurallar icindeki catigsmalar biitiinlesmeyi engeller. Sosyal biitiinlesme

asla tamamlanmg degildir, asla tam anlamiyla ahenge ulasmis degildir.

¢ Cemiyetin Ferdi Etkilemesi; Cemiyet icerisinde bulunan ferdin zaman zaman
cemiyetin yap1 ve isleyisinden rahatsizlik duyabilecegini, bu cemiyet hayatindan
uzaklagmak istedigi zamanlar oldugunu belirtir. Bu durum benzer cemiyet 6zelliklerinin
oldugu geleneksel toplumlarda goriilmektedir. Gelismis daha ileri toplumlarda ise adeta
makineye bagli bir carkin isleyisi gibi carktaki her disli bir ferdi ifade etmektedir.
Dolayisiyla is boliimiiniin ve ferdiyetgiligin 6n plana ciktigt bir cemiyet sekli
olusmustur. Bu is boliimii yayginlastikca fert kendi benligine yabancilagsmaya, yaratici
kuvvetini yitirmeye bagladigin1 ifade etmistir. Bunun ileri toplumlarin en biiyiik
sorunlarindan biri oldugunu vurgulamistir. Cagdas sosyal hayati olumsuz bir yonde

etkilemekte oldugunu belirtmistir.

e Standardizasyon Safhasi; Modern insanin tutumlarinin, fikirlerinin, hatta
zevklerinin kaliplasmis bir sekil almasi, sadece istenen hareket veya istenen diisiince
cercevesinde insan kaliplarinin olustugunu belirtmistir. Bu da standartlagmis monoton

bir yasamin olugsmasina neden olmustur.

Cemiyetin, ferdiyetin olusumu ve gelisimi icin sart oldugunu vurgulamistir. Cemiyette
ferdiyet sahibi insanlar ne kadar fazla olursa cemiyetteki biitiinlesmenin o oranda
yiiksek olacagim ifade etmistir. Sahsiyet kavraminin ferdiyetten daha genis bir kavram

oldugunu, psikolojik etkileri ve ferde ait durumlarin hepsini kapsadigimi vurgulamistir.
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Kiiltiirtin sahsiyetin olusumu ag¢isindan etkili bir faktér oldugunu soyleyen Kurtkan
biitiinliik icerisinde Kkiiltiiriin belirlenmesinde yasanilan giicliiklerden bahsetmistir.
Kiigiik topluluklarin icerisine girilerek farkli kiiltiirlerle ilgili bilgi toplamak isteyen
kiginin o kiiltiiriin icindeyken objektif olarak inceleme yapmasinin zorlastigini
belirtmistir. Yine biiyiik ve ileri toplumlar biitiinliik igerisinde incelemenin ¢ok fazla
degisken ve faktor oldugundan gii¢ oldugunu aciklamistir. Dolayisiyla ABD ile ilgili
kiiltiir aragtirmas1 yapan bir sosyologun parcalara bolerek, kiiciik sehirlerden baslayarak

arastirma yaptigini ifade etmistir.

o Isbirligi ve Itilaf; Kurtkan, igbirliginin toplum igerisinde farkli sekillerde
olustugunu belirtmistir. Buna gore vasitasiz isbirligi giindelik hayattaki islerin birlikte

yapilmasi durumudur. Birlikte oyun oynamak, ibadet etmek gibi...

Vasitali igbirliginde; tek bir amaca yonelen ve birbirine benzemeyen islerdeki biitiin

999

faaliyetler bu kategoride ele almmustir. Durkheim’in “Is boliimii Prensibi”’nin bu
kavrami ifade ettigini aciklamistir. Genellikle sanayisi gelismis ileri toplumlarda

ihtisaslasmalarin farklilagsmasi ile meydana geldigini belirtmistir.

o Sosyal ihtilaf Tarzlari; Vasitasiz miicadeleye gore, fertler veya gruplar bir hedefi
elde etmek amaciyla birbirlerine muhalefet ettiklerinde, birbirlerine mani olduklarinda,

birbirlerini gerilettikleri veya tahrip ettikleri durumda meydana gelir.

Vasitasiz miicadelede eylem olarak bir sey yapilmamasina ragmen kendi amaglar
dogrultusunda daha iyi olmaya calismalari durumu oldugunu, yani rekabet ortaminin
yaratilmas: seklinde olustugunu belirtmistir. Isbirligi ve miicadele kavramlar1 birlikte
diisiiniildiigiinde toplum igerisinde isbirliginin bir yere kadar uyumlu olarak devam

ettigini ifade eder.
Isbirligi dogrultusunda menfaat tiplerinin iki sekilde olustugunu agiklamaktadir.

Paylasilan menfaat iligkilerinde insanlar birlik olarak bir seyler yapmaya calisirlar. Tam

anlamiyla bu anlayisin kdklenmis olan sosyal zorlanmalari, memlekete veya sinifa, irka
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veya dine sadakat esasi {izerine insanlar1 harekete geciren liderlerin bagvurdugu yol

oldugunu belirtir.

Benzer menfaat sekillerine gore; uyumlu benzer ferdi ¢ikarlarin birleserek bir giic
olusturmalart durumu oldugunu, hiikiimetten faydalanmak, zorlu bir rakibini yenmek,
kaynaklarimi tek bir isletmede birlestirmek gibi faaliyetlerin ornek verilebilecegini
sOylemistir. Benzer menfaatler uyumsuz ise orada miicadele baslar. Yine benzemeyen
farkli kiiltirdeki 6zelliklerin ¢atismasindan meydana gelen menfaat iliskileri vardir. Bu
durum nefret duygusunu uyandirir. Medeniyet tarihine bakildiginda ¢ogu savasa bu
nefret duygusuna farkli kiliflarin takilmasiyla bahane oldugunu belirtmis, nefretin

benzer menfaatlerin reddedilmesi oldugunu vurgulamistir.

2.3. Fert ve Cemiyet iliskisi

Vahsilere Ait Olaylar; Insanlarin beseri yasamdan uzak kalmasinin onlarin
sosyallesmesini engelledigini ifade etmistir. Kurtkan bunu ilgili ornekler vererek
aciklamistir. Buna gore, 1920 yilinda bir kurt ininde bulunan Hintli iki ¢ocuktan kii¢iik
olanm bir siire sonra olmiistiir. Biiyiik olan ise 1929 yilma kadar yasamustir. Ilk
geldiginde ayaklarinin iizerinde yiiriimeyi bile bilmeyen bu cocuk yemek yemeyi,
giyinmeyi ve yavas yavas konusmayi 6grenmistir. Bu 6rnekleri ¢cogaltan Kurtkan, bu
cocugun cemiyete girdikten sonra ancak ferdiyet Ozelliklerinin meydana ¢iktigini
belirtmis, bu yOniiyle ferdiyet ve cemiyet iligkisinin Onemini vurgulamak istemistir

(Kurtkan, 1969:73).

Nefsin Gelisimi Ilkesi; Cocugun ferdiyetinin gelismesinde oncelikle hicbir seyin
farkinda olmadan kendi i¢in davranmislar sergiledigini, daha sonra karsilikli diyaloglarla
cevresinden etkilenerek davraniglarimin sekillendigini belirtir. Cocugun 6ncelikle
cevresindekilerin davraniglarimi taklit ederek benlik kazanmaya basladigini, zamanla
cevresindekilerin de birer benlik oldugunu fark ettigini vurgular. Taklit yolu ile kurallar
cercevesinde iliski kuran ¢ocuk bir siire sonra kendisini sorumlu hissettigi icin bu
kurallarin bireysel kurallar degil, sosyal kurallar oldugunun farkina vardigini

sOylemistir.
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Insan Kendine Has Bir Sekilde Sosyal Mirasa Dahildir; Topluma 6zgii olan kiiltiirel
degerleri kisinin ister istemez benimsedigini ve yasamini buna gore sekillendirdigini
belirtmistir. Aristo’nun “Insan sosyal bir hayvandir.” soziinden yola ¢ikarak, evet insan
bir hayvan degildir fakat cemiyet olmadan sosyal degerler diger kusaklara aktarilmadan

bir sahsiyetin meydana ¢ikmayacagin ifade etmistir.

2.4. Cemiyet’in Olusumuna Etki Eden Faktorler

2.4.1. Kiiltiir ve Sahsiyet

Kurtkan’a gore kiiltiir, insanin insanlar tarafindan yaratilmis cevresidir. Maddi ve
manevi olmak iizere iki sekli vardir. Bazi sosyologlarin ayn1 zamanda medeniyet ismini
verdikleri maddi kiiltiir, yapilarimiz, tekniklerimiz, yollarimiz, ulastirma araclarimiz
gibi gozle goriilir maddi unsurlardan ibaret ve kendi eserimiz olan ¢evre sartimizdir

(Kurtkan,1976:16). Bu tarifin kiiltiiriin ii¢ 6zelligini yansittigin1 sdylemistir.

e Kiiltiiriin sonradan 6grenilmis olma vasfi,

e Tek tek fertlere degil cemiyetlere ait olma vasfi,

e Baz fertlerin kiiltiiriin deger hiikiimlerini zamanin sartlarina goére yeniden

yorumlayip kiiltiire bazi ilaveler yapabilme 6zelligidir (Kurtkan, 1995:18).

Kisinin sahsiyet olusumunda yasadig kiiltiirden oldukca etkilendigini, farkli sahsiyet
tipleri gormek icin farkli Kkiiltiirlerle tamismak gerektigini belirtmistir. Kiiltiiriin
cemiyetin ruh halini de yansittigim1 vurgulamistir. Bizim icin ruhsal problem diye
bakilabilecek bir ruh halinin bagka bir toplum icin normal davramis olarak kabul

edilebilecegini aciklamistir.
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Kiiltiirti biitiiniiyle agiklayabilmek i¢in o kiiltiir icerisine girerek, onlarin yasayislarina
ortak olarak kiiltiirel 6zelliklerini nesnel bir sekilde tespit edebilecegimizi sdylemistir.
Fakat aym1 durumun kendi toplumumuzu incelerken gecerli olmadigimi belirtmistir.
Kendi kiiltiirel degerlerini arastiran bir sosyologun objektif olabilmesinin ¢ok zor
oldugunu agiklamistir. Bu nedenle farkl kiiltiirleri arastiran sosyologlarin bugiin hala
modern yasami biitiinliik icerisinde tam anlamiyla ifade etmekte zorlandiklarini
gbzlemistir. Buna en giizel 6rnegin ABD’nin kiiltiirel degerleri oldugunu sdylemis,

bir¢ok arastirmacinin bu konu ile mesgul oldugunu belirtmistir.

2.4.2. Cografya ve Sosyal Hayat

Cografi faktorlerin medeniyetin gelisiminde etkili oldugunu ifade ederler. Cografya
okulunun temsilcilerine goére medeniyetin gelisiminin iklim, niifus, jeopolitik
konumunun belirleyici faktér oldugunu soylemislerdir. Kurtkan ise, bu faktorlerin etkili
oldugunu kabul etmekle birlikte tek neden olmayacagini, sosyal olaylarin tek bir
nedenle aciklanamayacagim ifade etmistir. Cografi faktoriin  etkili oldugu
medeniyetlerdeki ©rneklere bakilirsa Misir medeniyeti, Mezopotamya medeniyeti,
Siimer medeniyetinin ilk akla gelen medeniyetler oldugunu belirtmistir. Ornegin Siimer
medeniyetinin yikilisinin sitma hastaliindan dolay1 oldugunu, yine Dogu Akdeniz
bolgesindeki kiiltiirlerin yikilis nedeninin kuraklik ve aclik oldugunu agiklamigtir.
Bugiin biyolojik faktorlerin gelismesi ile Amerika ve Sovyet Rusya’nin topraktan bes

kat daha fazla mahsul almakta oldugunu vurgulamistir (Kurtkan, 1986:164).

Bukle servet artisinin sirf topraga ve iklime dayandigimi bildirilmesine ragmen, riizgara
maruz ve kayalik New England, tarihe bakildiginda bunun aksi bir 6rnek oldugunu
belirtmistir. Hungtington “Cilivization and Climate” adl eserinde iklim kosullarinin
medeniyetin gelisiminde etkili oldugunu vurgulamig, Modern Japonya’'nin ise bunun

aksi bir 6rnegi oldugunu soylemistir.
Durkheim intihar iizerine yaptig1 arastirmalarda iklimin etkisi izerinde durmus ve yil

icindeki mevsime, mevsim igindeki haftaya, hafta icindeki giinlere gére yogunluklarinin

oldugunu tespit etmistir. Cemiyet hayati ile cografi faktorlerin etkisinin hi¢bir zaman
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g6z ardi edilemeyecegini fakat tek basina cografi cevrenin bir medeniyetin yiikseligini

hicbir zaman agiklayamayacagini ifade etmistir.

Cevre faktoriinii Kurtkan ii¢ koldan; irsiyetin etkisi, bulundugu sinifin etkisi, sahip
oldugu 1rksal 6zelliklerin etkisini ele alarak agiklamistir. Buna gore, hepsinin kisinin
sahsiyet olusumunda etkili faktorler oldugunu fakat tek bir nedene baglayarak aciklama
yapmanin bizi yanlisa siiriikleyecegini belirtmistir. Evet, cevre kisilik olusumunda etkili
bir faktordiir. irsiyet de yine aym sekilde sahsiyet olusumuna etki eder. Kurtkan bu
etkilesimin tam anlamiyla tespit edilemeyecegini su sekilde acgiklar: “Cevre daima
karigik bir yapiya sahiptir ve siirekli degismektedir. irsiyet ise hicbir zaman tam
anlamiyla bilinemez.” Yani bu faktorleri tam anlamiyla nesnel olarak ifade edebilmenin

giicliigiinden bahseder.

Kurtkan soyle bir soru sorar: “Hayatin devami i¢in hava gidadan daha mi1 6nemlidir?”
Dolayisiyla cemiyet hayati icin sosyal iliskinin 6neminin goz ardi edilmemesi gerekir.
Irsiyet 6zellikleri sosyal yasam iginde sekillenir. Sosyal yasam olmasa irsiyet ozellikleri
meydana gelmezdi. Sonug olarak iki 6nemli faktoriin de aym kuvvetteki dnemini kabul

etmememiz gerektigini belirtmistir.

2.4.3. Cevre ve Cemiyet Hayati

Oncelikle bitkiler Aleminin, hayvanlar Aleminin gesitliliginden bahsederek onlarin da bir
diizen icinde yasamini devam ettirdigini ve her objenin insan hayatinda etkili bir faktor
oldugunu vurgulamistir. Her c¢evre faktorii adetlerimizde, yasama tarzimizda bir
farklilign ifade eder. Adetlerimizin, yasama tarzlarimizin, birbirlerinden ayirt
edilebildikleri siirece bize farkli bir ¢evre, o ¢evrenin icinde farkli bir se¢cim ve ona

farkl1 bir surette uyma durumu yarattigini aciklamustir.

Cevreden ferdi etkileyen faktorlerin fiziki faktor, biyolojik faktor ve sosyal faktorler
oldugunu, fiziki faktoriin fiziksel yasam kosullarin ifade ettigini, biyolojik faktoriin ise
bedenin fizik faktoriine gore uygun ortami secmesi durumu oldugunu agiklamistir.

Sosyal faktoriin, mecburi olarak insanin degisen hayat sartlarina ve kendi diizeltmeleri
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ile bu sartlar hakkindaki kurallara uymasini gerektiren sosyal iliski bicimi oldugunu

vurgulamustir.

2.5. Tiirklerde Cemiyet Olgusu

Kurtkan cemiyet hayatinin olusumunda eski Tiirklere bakildiginda birlik etrafinda
biitiinlestiklerini, bu birlik anlayisin1 saglayan en biiyiik faktoriin Islamiyet’in tevhit
anlayisinin benimsenmesinden kaynaklandigini ifade etmistir. Islamiyet 6ncesi igin de
bu anlayisin hakim oldugunu, bu nedenle Tiirklerin Islamiyet’i cabuk kabullendiklerini
belirtmistir. Bati’nin ortagagi yasarken Osmanli’nin en yiiksek donemini yasamasini bu
birlik anlayisina baglamaktadir. Kaybettigimiz bu degerlerle bugiin Bati’nin gerisinde

kaldigimizi ifade etmistir.

Cemiyet hayatinin olusumunda egitimin ¢ok dnemli oldugunu, aydinlarin da halka 151k
tutmasi gerektigini belirtmistir. Genglere kiiltiirel degerlerin en giizel sekilde aktarilmasi
gerektigini belirtmistir. Bu kiiltiirel degerleri Islamiyet’in kendi iginde barimndirdigin

sOylemistir.

Kurtkan bugiin, Bati’nin ilmi, ¢alismalar1 yaninda maddeci kiiltiirii de benimsemeye
basladigimizi, bu degerlerin kendi 6z degerlerimizle bagdasmadigini vurgulamistir.
Kapitalist sistemin bizi bu egilime siiriikledigini; fakat hem maddi hem de manevi
yonden bizi ¢ikmaza siiriikkledigini belirtmistir. Gelismekte olan bir iilke olmamiz
dolayisiyla Bati’ya hakim olan maddeci kiiltiiriin, yani her seyi ¢ok ¢abuk tiikketmeye
dayal1 bir olusumun Islamiyet’in kiiltiirel degerleriyle bagdasmadigini, hem de iktisadi

olarak bizi zorladigini sOylemistir.

Cemiyet hayatinin olugmasinda ferdin etkili bir faktor oldugunu, bu nedenle sahsiyetin
gelisiminin 6nemsenmesi gerektigini sOylemistir. Sahsiyetin olusumu ve gelismesinde
kiiltiir unsurlar ile aydinlarin etkili oldugunu belirtmistir. Bati’ya bakildiginda maddeci
kiiltiirii benimsemesine ragmen iktisadi ve sosyal hayatin gelisimini bu yasam tarzinin
benimsenmesine degil de aydinlarin ¢alisma prensibine baglamaktadir. Bati’daki ilim

adamlarinin maddiyata bagl olarak bu hevesle ¢alismalarim saglikli bulmamaktadir.
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Kurtkan’a gore bu calismalarin bilme ve arastirma meraki ile gelistigi siirece daha
saglikli olacagim soylemistir. Tiirk Islam kiiltiiriine bakildiginda iktisadi biiyiime ve
sosyal gelismeyi mana etrafinda biitiinlestiren bir diizen oldugunu belirtmistir. Bu

diizeni saglayan degerler ise;

e Maddi hasilada siirekli artig saglamak iizere calisma ve kazanma mecburiyeti,

e Kazancin bir kismin1 maddi tatmin, diger kismimi da ihtiyarlik donemi gelirine
ayirdiktan sonra geri kalan kismini manevi tatmin icin (vakif ve diger yollar)

harcama,

¢ Maddi ve manevi hedefler arasinda bir denge kurmak ve maddeyi mana tatminine

erisebilmek i¢in basamak haline getirmek (Kurtkan, 1995:55).

Sadece maddi ve manevi hedefler arasinda denge kurmakla kalmayip, fert ile cemiyet
arasinda paralellik kurarak sosyal simiflasmanin engellendigi, sosyal gelismeye ve ic
pazarin gelismesiyle de iktisadi biiyiimenin saglandigimi sOylemistir. Bu degerlerin
kaybedilmesinin nedeninin kiiltiirel 6zelliklerin bir sonraki nesle aktarilamamasi ve

diizgiin sahsiyetlerin yetistirilememesinden kaynaklandigin1 vurgulamistir.

Kurtkan, sosyallesmenin her cemiyetin kendi kiiltiiriniin, kendi iiyelerinden istedigi
davranmiglara uyum saglama siireci oldugunu soylemistir. Sosyal bakimdan bu uyumu
saglamaya imkan verici Ozellikleri tasiyan tip “yaygin sahsiyet” tipidir. Fert kimligini
daha fazla gelistirerek kiiltiire katki yapabilme derecesine ulastiginda ferdiyet 6zelligini
kazanmig olur. Kiiltiiriin zaman ve mekén sartlarina gore yeniden yorumlamaya imkan
veren Ozl ne kadar zenginse, ferdiyet seviyesine ulagabilmis insanlar1 yetistirme
potansiyeli de o kadar zengin olacagimi belirtmistir. Baz1 davranislar herkeste nasil
sekillenmigse, herhangi bir fertte de dylece sekillenmesi sosyal uyum neticesinde ortaya
cikarak temel sahsiyet tipinin olustugunu ifade eder. Sahsiyetin sekillendirici
faktorlerinin sosyal nitelikli oldugu sonucuna bizi ulastirir. Kurtkan’a gore, sahsiyet ve
ferdiyet kavramlar1 zit kavramlar degildir. Bunlarin her ikisi de kimlik kavraminin

unsurlaridir. Birincisinde kiiltiiriin davranis modellerine bir Ol¢iide bagkalar1 ile ayni
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Olctide bolgelere, siniflara gore farkli uyum saglama hali oldugu halde, ikincisinde bu
modellerin bazilarin1 en derin bir duygu, anlayis, yorum kudreti ile bizzat yaratarak
kiiltiire ait daha miikemmel bir kimlik tipini ¢izme ve ona uyum saglama hali soz

konusudur.

Tiirkler Islamiyet’i kabul etmeden once de “tek varlik” inancina uygun bir dine
sahiptirler. Bu inanca gore ayrnlik yaratict (kadin-erkek, hiir-kole, zengin-fakir
ayriliklarina yol acan) degerlerden uzak, tevhitci bir kiiltiire sahip olmuslardir.
Bahaeddin Ogel de, eski Tiirklerin din anlayisinin Islamiyet’e cok uygun oldugunu
belirtir. Goktiirk yazitlarinda “yukarida mavi gok ve asagida yagiz yer yaratildiginda”
ifadesine rastlanir. Bu giris ifadesi Tiirklerin gogii yaratici olarak degil, yaratilmis
olarak kabul ettiklerini gostermektedir. Islamiyet’te oldugu gibi, eski Tiirk inancinda da
insanlar esit doguyorlardi. “Soyluluk ve bilgelige, hizmet ve tecriibe ile erisilirdi.
Insanlar arasinda ayirim yoktu. Yani insanlarin hepsi esittiler. Insanlar arasindaki tek

ayrilik hizmet, tecriibe ve bilgelikten doguyordu (Kurtkan,1995:49).

Cennet ve cehennem, ferdi irade ve sorumluluk inanglarn ile birlesmis oldugu igin
Tiirkler biitiin diinyada adaletli bir irade kurma anlayisin1 benimsemislerdir. Idare
altindaki kavimlere dinde zorlama yapmadan, somiirii gayesi giitmeden ve merhametli
davraniglarda bulunmugslardir. Bu 6zellikler eski Tiirk kimligine bugiin dahi giicliikle
rastlanabilecek bir “Islam Hiiviyeti” karakterini vermistir. Fethedilen iilkelere din ve
vicdan hiirriyetinin verilmesi tevhit anlayisina dayanmaktadir. Bunun yaninda
somiiriiden kaginma, ferdi gayretle statii elde etme esasin1 getirme, statiilerin dogustan
verilmesini engelleme, kadin-erkek, zengin-fakir, hiir-kole farklarin1 yok etme, tek halk
prensibini uygulama davraniglarinin Islamiyet 6ncesi ve sonrasi Tiirklerde goriildiigiinii
belirtmektedir. Bu degerlerin Islamiyet’in icinde yer alan kiiltiirel degerler oldugunu,

tevhit anlayisini yansittigin belirtmistir.

Kurtkan, yiikselme devri Osmanli cemiyetinde ve daha sonraki donemlerde devam eden
anlay1s bozuklugu ile tevhit¢i yapimizin yozlagsmaya basladigini sdylemistir. Bu anlayis
bozuklugunun Fark+Cem =Tevhit formiiliinii kendi milli menfaatlerimiz ag¢isindan

farksiz cem haline getirmemizden kaynaklandigimi belirtmistir. Farkli milletleri
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idaresine alan Osmanli Imparatorlugu’nun da farkli bir millet oldugunu, miikemmel
kiiltiirel degerleri ve Islamiyet (birlik) anlayisi ile bir diizen kurdugunu vurgulamistir.
Bu diizeni “farksiz cem” ideali ugruna, kendi milletimizi Osmanliliga ¢evirdigimizi,
bunu yaparken idare altindaki diger milletleri hem kendi dinlerinde ve milli kiiltiiriinde
“cemsiz fark” anlayisina sahip ¢ikacak kadar serbest birakip, hem de onlarin da bizim
gibi Osmanlilik idealini samimiyetle benimsemeleri beklemekle hata yaptigimizi
belirtmistir. Bizim kendimize uyguladigimiz farksiz cem uygulamamasinin sonucunda
idaremiz altindaki kavimlerin cemsiz fark anlayisina kapilarak bizden ayrilmalarina

neden oldugunu séylemistir.

2.6. Atatiirk ve Laiklik

Kurtkan’a gore laiklik kavrami iki grupta incelenmelidir. Birinci gruba giren tarif,
laikligin esas gorevi, din ve diinya islerinin ayrilmasidir. Ikinci gruba giren tarif ise, tam
aksine olmak {iizere, din hiirriyeti, laikligin asli vasfi olarak ele alinmakta ve devlete
vatandagsin bu hiirriyetini koruma vazifesini koruma gorevi yiiklemektedir. Kurtkan din
ve devlet islerinin ayrilmasinin miimkiin olmadigini, iki bakimdan dini i¢timai hayattan
ayiramayacagimizi belirtmistir. Dinin sosyal hayatin bir¢ok faaliyetlerinde miiesseselere
anlam yiikledigini vurgulamistir. Ornegin mahkemede sahitlik yaparken yemin
edilmesi, nikdh sonrasinda ciftlerin dua etmesinin dini anlamda yapildigim séylemistir.
Bu faaliyetlerin en basit denebilecek inanclarda dahi uygulandigini belirtmistir. Ikinci
olarak dinin, kiiltiirlimiiziin ¢esitli unsurlarim1 bir araya getiren ve biitiinlestiren en
onemli unsur oldugunu sdylemistir. Hans Freyer bu konu ile ilgili olarak: “Her kiiltiir
sahasi kendine has bir mevzu ile digerlerinden ayrilmakta iken, din, biitiin kiiltiir
sahalarina samil bulunmaktadir”. Bir dinin zihniyeti, biitiin 6nemli hayat olaylar1 i¢in

bir takim hiikiimleri, asli baz1 hal tarzlar1 icerdigini sdylemistir (Kurtkan, 1989g:66).

Kurtkan, inang hiirriyeti ile din hiirriyetinin ayn sey olmadigini sdylemistir. Din, dort
inan¢ tabakasinin dordiini de kapsadigini belirtmistir. Birinci, ikinci ve {i¢iincii
tabakada kalan inanglarm sadece inang¢ oldugunu, din olmadigini sdylemistir. Inang
tabakalarindan birincisinin sadece bir fikri dogru olarak benimseyebilmek ve hafizada

tutmaya caligmaktir. Ikinci inang tabakasi, ferdin siibjektif Aleminde de bu fikrin dogru
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olarak kabul edilmesidir. Uciincii inang tabakasi dogrulugu tasdik edilen bu fikre uygun
olarak hareket edilmesidir. Bu {i¢ inan¢ tabakasimi kapsayan inanglarla Kuran-1
Kerim’in tek din olarak acikladigi Islamiyet’le arasinda bir fark yoktur. Fakat inancin
dordiincii tabakasinda inanilan fikrin ilimle ispati s6z konusu olmalidir. Islamiyet’in
birlik anlayisini icinde barindirmasindan dolay1 bu fikre sahiptir. Korii koriine inang
olmaktan ¢ikmus, basiret tizerine iman 6zelligi kazanmistir. Bu nedenle Kurtkan’a gore
tek din vardir ve o da ilimlerle Islamiyet’e elverisli bir mesaj getiren Islamiyet dinidir.
Islamiyet’in birlik anlayigma gore din i¢ huzur ve siyasi biitiinliik saglama gorevini
engellemez. Ciinkii Kurtkan’a gore devletin vatandasin vicdan hiirriyetini korumast,
buna karsilik siyasi huzur ve biitiinliigiin saglanmas1 i¢in gerekli tedbirleri alirken “dini
bir organ” gibi degil, “siyasi bir organ gibi hareket etmesi, dinin yani Islamiyet’in

biitiinliik prensibine dayali 6z degerlerine zaten uygun diismektedir.

Kurtkan, o6rf ve adetlerin temelinde din oldugunu, Islam’mn birlik anlayisina gore
miiesseselerdeki biiyiimeyi zamanin sartlar1 degistikge daha biiyiik olgiide saglamak
lizere inkilaba elverisli oldugunu soylemistir. O nedenle birlik anlayisiin Islami
degerlere gore dogru izah edilmesi gerektigini belirtmistir. Birlik mesajinin zamaninin
sartlarina gore daha iyi yansitacak sekilde yazili kanunlarin yeniden organize edilmeleri

laiklikten kuvvet alan inkilaplarla miimkiin oldugunu ifade etmistir.

Kurtkan, Atatiirk’e gore laikligin dinsizlik olmadigim1 belirtmemiz gerektigini
vurgulamistir. Atatiirk’tin dini, laikligin ve diinyevi gelismenin sart1 olarak gordiigiinii
ifade edebilecegimizi sOylemistir. Atatiirk’iin dine verdigi ©nemi su sozleriyle
vurgulamistir: “Din gerekli bir kurumdur. Dinsiz uluslarin siirekliligine olanak yoktur.”
Yine konu ile ilgili olarak: “Ozellikle bizim dinimiz igin herkesin elinde bir 6lcii vardur.
Bu 6lcii ile hangi seyin bu dine uygun olup olmadigini kolayca takdir edebiliriz. Hangi
sey ki, akla, mantiga, kamu cikarlarina uygundur, biliniz ki o bizim dinimize uygundur.
Bir sey akil ve mantiga, milletin ¢ikarlarina uygunsa kimseye sormayin, o sey dindir.
Eger bizim dinimiz, aklin, mantigin uydugu bir din olmasaydi, en miikkemmel olmazdi,

son din olmazdi” (Kurtkan, 1989g:71).
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Bir dinin tabii olmasi demek, onun 6z degerlerinin akla, ilme ve fenne yani tabii
kanunlara uygun olmasi demektir. Atatiirk bu konu ile ilgili diisiincelerini su sozleri ile
belirtmistir: “Bizim dinimiz en makul ve en tabii bir dindir ve ancak bundan dolayidir
ki, son din olmustur. Bir dinin tabii olmas1 i¢in akla, fenne ve bilime, mantiga uygun

olmasi gerekir. Bizim dinimiz tamamen bunlara uyar” (Kurtkan, 1989g:72).

Kurtkan’a gore Atatiirk, Islam’in tabii bir din olma 6zelliginden dolay1 laik kanunlarin
Islam’in 6z degerlerine uygun olmasi gerektigini ve bu uygunlugun laiklige zarar
vermeyecegini vurgulamistir. Modern sosyoloji’ye gore Maclver ve Page de, diger
modern sosyologlar gibi cemiyetin sun’i degil tabii bir gerceklik oldugunu
savunmaktadirlar. “Cemiyet’in sun’i bir kesif oldugu inanci artik bir zamanlar sahip
oldugu tesiri yiiriitmemektedir” (Kurtkan, 1989g:73). Kurtkan bu nedenle birlik dini
olan Islamiyet’in sosyolojinin tabii kanun niteligindeki birlik ve biitiinliikle ilgili
gelisme sartlarina dair hiikkiimlerine uygundur. O nedenle Atatiirk’e gore din ve diinyay1
yani “dinin 6zii” ile “diinyevi laik hukuku” birbirinden ayri ve birbirine zit seyler olarak

diisiinmemeliyiz.

Din, ozellikle 1slamiyet, birlik biitiinliik dinidir. Islam’in biitiin 6z degerleri, bu temel
deger hiikmiine dayalidir. Bu deger hiikmii, aym1 zamanda tevhit¢i davranisa uyan
milletlerin sosyal gelismeye maruz kalacaklarini belirten bir tabii kanun oldugu i¢in
Islamiyet laik bir dindir. Ciinkii islamiyet, ilimlere uygun diisen hiikiimleri ile ilime
kucak agmaktadir. Boyle bir din ilimler gelistikce din olarak da gelismeye devam
edecektir. “Bu nedenle saf Miisliimanlikta hicbir zaman taassup bulunmaz; ciinkii
Miisliimanlik ilme, hosgoriiye, uygarlifa 6énem veren bir dindir. Ilmin oldugu yerde

taassup yasanmaz” (Kurtkan, 1989g:73).

Atatiirk, “Laiklik, mezhep ve tarikat ayriligina, dolayisiyla bu yiizden kan dokiilmesine
de mani olmus, insanlar1 yobaz, fanatik, pesin hiikiimlii, gereksiz telkinlerden korumus,
akile1 ve ozgiir diisiinceyi getirmistir. Laiklik, yobazlarin “ictihat kapilar1 kapanmistir”
diye her yenilige kars1 ¢ikmalarinin 6niine gecmis ve her cesit tartismalarin yapilmasini
serbest birakmistir” (Kurtkan, 1989g:73). Kurtkan, Atatiirk’iin laiklik anlayisin1 yeniden

canlandirmamiz gerektigini belirtmistir. Ciinkii bu anlayis, 6ziinde laiklik bulunan Islam
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dininin Tevhit¢i felsefesine oldugu kadar, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin birlik ve biitiinliik

saglayici nitelikteki i¢ siyasetine de tam anlamiyla uygun oldugunu belirtmistir.

2.7. Birlik Anlayis1 ve Hukuk

Kurtkan’a gore hukuk, rolatif karaktere sahiptir ve kendi kiiltiirel cevresi iginde
cemiyetin sartlart agisindan taraflar1 tatmin etmeyen hicbir hukuki normun adil
sayilmasinin miimkiin olmayacagin1 sOylemistir. Hukukun sosyo Kkiiltiirel yapinin
biitiinliige kavusmasinin bir simgesi oldugunu belirtmistir. Boylelikle hukuk, cemiyette

mevcut olan giiciin biitiinliik halinde harekete gegmesini saglayacaktir.

Hegel’e gore sosyal gergekligin acgiklanmasinda; akil, objektif ahlak, hukuk ve devlet
ayn seylerdir. Hegel’e gore devlet objektif ahlakin ortaya cikmasidir. Hukuk da
devletin kendi iradesini ortaya koymada basvurdugu caredir. Hegel’in bu birlestirme
yontemi ile akil ve idenin diinyada var oldugunu sdylemistir. Eflatun ise idenin reel
olmadigint sdylemistir. Bu yoniiyle Kurtkan birlik anlayisinin Hegel’e gore sosyal
gercekligin tamamen icinde, Eflatun’da ise tam anlamiyla disinda oldugunu soylemistir

(Kurtkan, 1985: 45).

Hegel’e gore, akil ve varligin aynmi sey oldugunu, sosyal gercekligin (Hukuk, orf adetler
ve biitiin miiesseseleri ile) dislanmis ideden bagka bir sey olmadigin1 séylemistir. Sosyal
gerceklikte bu tez karsisinda bir antitezin belirdigini, buradan da senteze ulasildigini
ifade etmistir. Sentezin aklin realite i¢inde ortaya cikisinda goze carpan tekamiil
oldugunu soylemistir. Hegel, ister dikta rejimlerinde, ister demokrasilerde olsun,
hukukta meydana gelen bir tekamiil, Tez-Antitez-Sentez safhalarindan gegerek,
zamanin ve mekanin sartlarina goére her asamada realite icinde objektiflesmesine yol
acmakta oldugunu ifade etmistir. Eflatun ise, hukukun hi¢bir agamadaki goriiniisiiniin

aklin idesine ulagsmasinin miimkiin olmadigim vurgulamistir (Kurtkan, 1985: 46).
Kurtkan bu iki goriisiin de asir1 sayilabilecek 6zelliklerinin oldugunu sdylemistir. Tek

tarafli goriisiin bizi yamiltacagimi, o nedenle birlik anlayis1 ¢ercevesinde hukuku ele

almamiz gerektigini sdylemistir. Birlik anlayisinin, en anlasilir ve en agik ifadeyle
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parcanin biitiinliik icinde ifade edilebilecegini belirttigini vurgulamistir. Objektif dlemin
ancak bir kismin1 segerek idrak ettigimiz halde, sectigimiz idrakleri parca parga degil,

kendi kognisyonumuza alacagimizi soylemistir (Kurtkan, 1985: 46).

Kurtkan, kanunu ortaya koyan ve mevcut olan diizende degisiklikler yapma durumunda
olan hukukgunun sosyal bir varlik oldugu diistiniildiigiinde, nasil bir yol izlemesi
gerektigi konusunda sadece kendisini degil, tiim cemiyeti ilgilendirmesi agisindan bir
problem oldugunu belirtmistir. Hukukun adil olmasinmi saglayan ve sirf hukukguya
yoneltilmis olan kuralin ahlak mi? Ilim mi? Din mi? oldugunu sorgulamistir. Ahlagin
vicdana dayali oldugu icin fertlerle yiiz yiize iliskide etkili olmasim1 ragmen, milli
Olctide genis tedbirler sahasinda zayif kalacagini belirtmistir. Kanun koyma durumunda
olan bir hukukc¢unun fertlerden ve gruplardan bazilarina zarar verirken diger bazilarini
zarardan kurtarmis olma durumunda olabilecegini, bu durumlardan hangisini hangisine
tercih etmesi gerektigini bilmedik¢e vicdan rahatsizligi duyamayacagim ifade etmistir.
Bu durumda hukuk¢uya uygulanabilecek en etkin kuralin ilimde sakli oldugunu
vurgulamistir. Cemiyetin vicdanini temsil edecek kisinin ilim adamlar1 olmasi
gerektigini soylemistir. [lim ve dinin iliskili olmas1 dolayisiyla, Islam dinindeki tevhit
(birlik) anlayisi ile ideal kiiltiirii yaratarak fonksiyonel metottan ziyade mana etrafinda
biitiinlesmeyi metot olarak kullanmamiz gerektigini sOylemistir. Sorokin’in de belirttigi
gibi bu metodu kullanarak sosyal ger¢ekligin biitiin unsurlarini ortaya koyabilecegimizi
sOylemistir. Sosyal gelismenin unsurlari ile tevhit prensibinin cemiyetlere kazandirdig
kiiltiir unsurlar1 arasindaki ayriligin ilim ile din arasindaki mana etrafinda biitiinlesmeyi

de engelledigini vurgulamstir.

Kurtkan’a gore, bir bilim olarak Hukuk Sosyolojisine diisen gorevin, hukuk ilminin
sadece normatif degil, fakat ayn1 zamanda tabii bir temele dayali soyut verileri olan bir
ilim oldugunu gosterebilmektir. Dini, tabii ve ilmi temele yani tevhit anlayisina uygun
olmayan kanunlarin 6lii olarak dogmus kanunlar oldugunu sdylemistir. O nedenle
gecerli sistemi kurmak isteyen hukukc¢unun birlik anlayisim dikkate almaya zorlayan

kuralin hem tabii hem dini ve ilmi kurallar oldugunu soylemistir.
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Kurtkan, Tirk Islam kiiltiiriiniin tevhitgi Oziiniin ilim, din ve ahlak temellerine
dayanarak hakim kilinmasi gerektigini sOylemistir. Ancak boylelikle kendi hukuk
normlarimiz arasinda ve normatif kurallarla diger kurallar arasinda bir mana

biitiinlesmesinin saglanabilecegini sdylemistir.

2.8. Aydin Kavram

Kurtkan, sosyal yapinin degismesinden aydinlarin etkilendigini, aydinlarin karakterinin
degismesinden de sosyal yapinin etkilendigini sOylemistir. Bize gore aydin ferdin,
idrakler alemi, berraklik ve zenginlik arz eden ferttir. Berraklifin aydinin mevcut olan
milli kiiltiirii temel almasi, zenginligi ise kendi kiiltiirtiindeki bu degerleri benimsemesi
ve halka benimsetmesidir. Kiiltiiriin devami saglandigi siirece medeniyetin

devamliliginin saglanabilecegini vurgulamistir.

Kurtkan, yirminci asirda dort biiyiik sosyal degismenin olustugunu sdylemistir.
Birincisi; mesafelerin kisalmasidir. Teknik icatlar ve haberlesme araglarinin artmasiyla
mesafeler kisalmistir. Ikincisi; siyasi ve kiiltiirel tesir bolgelerinin ve tesir altina alan
kuvvetlerin degismesidir. Eskiden yalmz Bati kapitalizmi varken onu bir de komiinist
cevrenin, tesir bolgesine sahip bir gii¢ olarak katilmasi s6z konusudur. Ugiinciisii; sosyal
siniflarin 6nem derecelerinde meydana gelen degismedir. Ozellikle aydin simifina sahip
ilkeler aydinlara 6nem vermisgler ve iktisaden kalkinmislardir. Dordiincii degisikligin
gorkemli gecmisle olan baglart kuvvetlendirmedir. Eger bu dort sosyal degismeden
dordiinciisiine ayak uydurulamazsa kiiltir emperyalizmin tuzagma diismekten

kurtulamayacagimizi sdylemistir.

Kurtkan, yiikselme devri Osmanli cemiyeti aydininin basarisin1 berrak bir zihne sahip
olmak iizere bir taraftan kendi Kkiiltiirlerine ve lisanlarina hékim olmalarina
baglamaktadir. Diger taraftan zihinlerinde birlik anlayisini ifade eden ilim ve din
biitiinlesmesinin oldugunu sdylemistir. Adnan Adivar, Fatih Sultan Mehmet zamaninda
devrin iki biiyiik aydini olan Hoca Zade Muslihiddin Mustafa ile Molla Mehmet Zeyrek

arasinda tevhit kavram iizerinde padisahin huzurunda yapilan bir tartismanin tam alti
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giin devam ettigini bildirmektedir. Burada Kurtkan aydinlarin 6z degerlerimizi

anlamadaki ¢abasina deginmektedir (Kurtkan, 1989h:13).

Duraklama ve gerileme devrinde hem dini anlayisin hem ilim seviyesinin geriledigi
gbze carpmaktadir. Matbaa Avrupa’da icat edildiginden iki yiizy1l sonra Tiirkiye’de
uygulama alam bulabilmistir. Birinci Ferdinant’in elgisine gore, Tiirkiye’de matbaa
makbule gecmemistir. Elgiye gore, bunun sebebi; matbaanin, Kuran’t mukaddes
kitapliktan c¢ikarilacagr korkusudur. Bu durumda fikirlerin dolagimi olmadigindan
dolay1 gerek dini, gerek ilmi kavram kargasasi ortaya cikmistir. Bu kargasa da
aydmnlarin zihin berrakligina ulagmalarini, belli kavramlardan hepsinin aym seyi

anlamalarini engellemistir.

Hukuk ve ahlak, ilim ve din alanlarinin boliikk bir duruma getirildigi bir zihin gercek
manada aydinlatic1 olamayacagim soylemistir. ilimle dinin iliskisi konusunda, din ile
inancin aymi sey olmadigini, bir inancin ancak ilimle ispat seviyesine yiikseldigi
takdirde ona gercek din diyebilecegimizi sdylemistir. Islamiyet’in tevhit dini oldugunu,
iki ana gercegi tabiat kanununa yerlestigini ifade etmektedir. Bu iki temel gercegin
evrim ve mana etrafinda biitiinlesmek oldugunu soylemistir. Eger biitiin kainat bir
kokenden meydana gelmisse, kdinata ana kanun bir, ana madde bir ve enerji bir
olmalidir. Kuran’da bunun bdyle oldugu belirtilmistir ve yirminci asirda modern
ilimlerin de aym gercege ulastiklarin1 belirtmistir. Zihni yapida ahenk ve biitiinliik
aramamizin sebebebinin tabiat kanunlarinin hepsinin tek bir ana kanuna, tevhide ve
bundan dogan manali biitiinliige dayanmakta oldugunu soylemistir. O nedenle
kanunlarin bir mozaik panonun manali bir biitiinlik meydana getiren tek taslari
oldugunu soylemistir. Bat1 ilim alemi, dini, felsefi ve ilmi izah safhalarin1 ayr1 ayr
yasadigr devrelerde panonun biitiiniinii gérmeden tek tek taslar1 incelediklerini
vurgulamistir. Osmanlt aydinlarinin ise dini bir inangla dncelikle biitiinii gordiikleri i¢in
(tevhit¢i mana biitiinliigiinti) tiimden gelim ve tiime varim metotlarini1 birlestirdiklerini

sOylemistir.

Islamiyet’e gore, ilim Allah’mn sifatlarindan biridir. O nedenle kesif faaliyetinde bulunan

her ilim adaminin bu sifat1 agiklarken Hakk’1 tammakta oldugunu soylemistir. Insanin
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ister alim, ister fikir adami1 veya filozof olsun s6z konusu olan manali biitiinliik
karsisinda manevi olarak zevk duyabilirse gercek aydin olabilecegini belirtmistir.
Yiikselme devri aydinlarinda bu zevkin oldugunu belirtmistir. Onlarin ilim yaparken din
gibi zevk aldiklarini, Hakk’1 tantyacaklarini, Semme Vechullah’1 incelediklerini idrak

ettiklerini vurgulamistir.

Sonug¢ olarak aydin olabilmek icin sadece ilmi ¢alismanin yeterli olmadigini, ilim
yapabilmek i¢in tiime varim metodunu, tiimden gelim metoduyla tamamladigimizda
ancak zihinlerdeki ayriligi Onleyebilece§imizi sOylemistir. Bati aleminin bu sonuca
ulagabilmek icin igne ile kuyu kazar gibi, ii¢ dort asir boyunca bikmadan usanmadan
tiime varim metodunun pesinde kostugunu, ilimden gercek dine ulagma tecriibesini yeni
yeni yasadigini, bizim ise on birinci asirda bu degere sahip oldugumuzu belirtmistir.
Sahip oldugumuz bu degeri kiiltiirel degerlerin yozlagmasi ile kaybetmeye bagladigimizi
sOylemistir. Bizim kiiltiirel degerlerimiz ile Bati’nin kiiltiirel degerlerinin farkli yapida

oldugunu belirtmistir.

2.9. Manevi Kiiltiiriimiiz ve Bat1 Kiiltiirii

Sosyolojinin genellikle Bati kaynaklarina bagvurarak hazirlanan eserleri ¢ok Onemli
baz1 sakincalara yol agcmistir. Kurtkan’a gore, diinya kaynaklarina sirtimizi ¢evirmemiz
de kotiidiir; fakat Bati kaynaklarindan yararlanmak oradaki fikirleri aynen almak bizi
diisiince tembelligine gotiiriir ve olaylara Batili gozlerle bakmamiza neden olur.

Batililar da olaylara tek tarafli bakmis olurlar.

Kurtkan, bazi olaylara Batili sosyologlarin nasil baktigin1 ve nasil yetersiz kaldiklarini
anlatmaktan ziyade sadece Bati sosyolojisi ve bizdeki temel farkliligin nedeninin
“kiiltiir farliliklarindan” meydana geldigini soylemistir. Bircok aydin cemiyetler arasi
kiltiir farklarinin bulundugunu ama bunun kendi kiiltiiriimiizii digerlerinden iistiin
gorme gibi bir hataya siiriikledigini sdylemislerdir. Kurtkan bu diisiincenin dogru
olamadigin1 ve gergekten kiiltiir farkliliklarinin sekil itibariyla degil de 6z yapist

bakimindan bir kiiltiiriin diger bir kiiltiirden iistiin olabilecegini soylemistir.
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Oncelikle kiiltiiriin tarifiyle, Bati ile bizim kiiltir anlayisimizi karsilastirarak

baslamistir.

Bati’da Kiiltiir; insanin kendinden onceki ve kendi nesli tarafindan yaratilmis olan
sosyal nitelikteki her seydir. Yani Bati’ya gore kiiltiir cemiyet tarafindan olusturulur ve

nesilden nesile aktarilir.

Bizdeki Kiiltiir; Zaman icinde cemiyetin kendi tecriibelerinden elde ettigimiz ve
Islamiyet’in bize hazir verdigi manevi ve maddi degerlerin biitiiniidiir. Bizdeki tanimda
iki 6nemli nokta; din denmeden sadece Islamiyet denilmektedir. Kiiltiir tamamiyla
sosyal miras degildir ciinkii Islamiyet’ten hazir olarak aldigimiz kiiltiir degerlerini

icinde barindirir.

Kurtkan’a gore bizim isimiz bunlara isleyis giicli kazandirmaktir. “Niye din degil de
Islamiyet kullan1ldi1?”” Ciinkii Bat1’da dinin yanls bir sekilde inanis yerine kullanilmakta

oldugunu belirtir. Bu yanlighgi Batili bir sosyolog sdyle agiklamaktadir:

John Hick’e gore inang bir ifadenin dogrulugunun kabuliidiir ve inan¢ dort tabakadan

olusmaktadir.

e Herkesin inandig1 fikri hafizasinda muhafaza etmesi inancin hazirhik safhasidir.
Ornegin, bir Hristiyan ¢ocuk Isa’y1 Allah’in oglu olarak kabul eder; ciinkii

cevresinden bu sekilde 6grenmistir.

e Hafizada saklanan bu fikrin dogrulugunun kesin kabul edilmesi, yani pesin

hukimliluktiir.

e Bu inancin olgunlagsma safhasidir. Inandifi sey dogrultusunda hareket eder.
Ormnegin, Isa’y1 Allah’in oglu olarak kabul eden insamin Isa’ya tapmasidir. Bu
asamadaki inanglar din degildir. inancin din olabilmesi icin dordiincii tabakaya

ihtiyag¢ vardir.

38



e Dordiinci sathada ise inanilan mesajin dogruluguna itiraz geldiginde ilmen
ciiriitebilmeliyiz. Bu safhaya sadece Islam dini ulasabilmistir. Bu nedenle Kuran’da

da belirtildigi gibi tek din Islam dinidir (Kurtkan, 1989b).

Hristiyan ve Musevi dininde de zamaninda tevhit (birlik) mesaji iceriyordu; fakat
tizerinde yapilan oynamalarla bu dinlerin dordiincii sathaya gegmesi imkénsizdir.
Bunlan artik ispatla savunamazlar. Boylece Kurtkan burada inan¢ ve dinin aym sey

olmadigin1 Batili sosyologun bu diisiinceleri ile bagdastirarak aciklamaktadir.

Batili kaynaklarda din, kiiltiiriin bir parcasidir. Ciinkii dini insan kendi kiiltiir yapisi
icinde olusturmustur. Veron da bu sekilde diisiinmektedir. Kurtkan sdyle bir soru sorar:
“Baz1 sosyologlar Islamiyet harici diger inanclardaki insan yapis1 olmayan mesajlari
gormiiyorlar m1?” Kurtkan’a gore gormiiyorlar; ¢ilinkii boyle bir mesaj onlarda yok.
Islamiyet’te de insan yapis1 olan kisimlar var. Ornegin siirin okundugu “mevlit”
toplantilar1 Kurtkan’a gore bu kiiltiiriin bir par¢asi. Ama bunun yaninda Islamiyet’in
asla insan yapist olmayan “6z degerler” boliimii oldugunu sdylemistir. Bunun asla
kiiltiiriin yapist olamayacagini, bu Kkiiltiirii sekillendiren, ona damgasini vuran bir temel
olabilecegini sOylemistir. Bize hazir olarak sunulmus bu temeli bizim yaratmadigimizi,
insan yapisinin bunu asla yaratamayacagini, bu nedenle kiiltiiriin par¢as1 olamayacagini,

sadece kiiltiirii sekillendirebilecegini soylemistir (Kurtkan, 1989c).

Ornegin, demokrasi bir siyasi sistem olarak ortaya ¢ikmadan dnce adalet, hiirriyet, insan
haklari, esitlik gibi kavramlarin dini (Islami) bir koke sahip oldugunu belirtmistir. Bu
kavramlar1 barindiran yiiksek kiiltiir seviyesi tevhitci olmayan dinlerin ulasabilecekleri
bir satha degildir. Onlarin birtakim laik kanunlar yapabilecegini; ama bunu ancak
otorite ile uygulayabileceklerini sdylemistir. Ciinkii onlar “kuvvet haktir.” anlayisini
benimsemislerdir. “hak kuvvettir.” anlayisin1 benimsemelerinin miimkiin olmayacagini,
bu yiizden kendi yandaslarini kollayip zencileri kole olarak calistirabilmislerdir. Diinya
adaletini saglamay1 basarabilseler de bunun ancak insanligin biiyiik 1zdiraplarindan
sonra miimkiin olabilecegini soylemistir. O nedenle Kurtkan’a gore basit inang yapisi

insan yapisidir ve kiiltiiriin bir parcasi olabilir. Bunun yaninda gercek din (Islam) vardar.
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Bati ile ortak bir kiiltiir taniminin olusturulamadigini, onlarin kiiltiirii insan yapis1 olarak
kabul ettiklerini sdylemistir. Bizim ise Allah yapis1 olan bir 6zelliginin de oldugunu
kabul ettigimizi ifade etmistir. Kurtkan’a gore bu fark kiiltiirlerimizin farkli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bizim onlarin kendi durumlarina gore olusturduklar1 degerleri
aynen alip kendi Kkiiltiirimiize uydurmaya calisirsak, kendi sosyal yapimizi
degerlendirecek Olciileri asla bulamayacagimizi, o nedenle hangisinin bize uyup

uymadigin tespit ederek uyanlar1 kullanirken secmemiz gerektigini sdylemistir.

Kurtkan’a gore, kiiltiir tipleri tasnifini en giizel Sorokin yapmistir. ideal kiiltiir tipini
tarif ettigini soylemistir. Bu tarife gore bu kavramin i¢ini en fazla doldurmus, en fazla
yaklasmis olan Tiirk-Islam (Arap-islam’dan sonra) kiiltiiriiniin 6zellikleri oldugunu

sOylemistir.

Kurtkan, kavramlar aras1 kargasay1r onlemek icin kiiltiirle ilgili su tasnifle baslamistir.
Buna gore; maddeci kiiltiir — maddi kiiltiir, maneviyatei kiiltiir- manevi kiiltiir anlamina
gelmeyecegini ifade etmistir. Her kiiltiirin hem maddi hem de manevi yonlerinin
bulundugunu sdylemistir. Ornekle; Bati’da manastir ahlakiyatinin hakim oldugu
kiiltiiriin maneviyatc kiiltiir oldugunu ama heykelden resimden olusan bir maddi kiiltiir
yoniiniin de bulundugunu belirtmistir. Bu heykel, resim Isa ve Meryem oldugu igin
kiiltiiriin adinin maneviyatci oldugunu sdylemistir. Maddeci kiiltiirde her ne kadar hem
maddi hem manevi kiiltiir varsa da maddilik agir bastigi i¢in maddeci kiiltiir,
maneviyat¢1 kiiltiirde de manevilik agir bastifi icin maneviyat¢l kiiltiir denilmesi

gerektigini sOylemistir.

Sorokin’in kiiltiir ayrimina gore; Kiiltiiriin bes cesit oldugunu soylemistir; ama ii¢

baslik altinda topladigini ifade etmistir.

Maneviyatc Kiiltiirler;

e Zaitlik Maneviyatcihg; ice doniik, diinyevi aleme karsi duyarsiz insan tipinin

yayginlagsmasina yol acar. Bu yayginlasma oncelikle kiiciik bir niifusla baglar
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e Tam Maneviyatg Kiiltiir; Zahitlik maneviyatgiligr gelistikce bu yayginlagsma tam

maneviyatgi kiiltiir niteligine biiriiniir. Tek tarafli iliskileri icinde barindirir.

Maddeci Kiiltiirler; Bu insan tipi tamamiyla disa doniiktiir.

¢ Epikiir Zihniyeti; Ihtiyaclar1 bastirmak yerine kamgilar. Diinyevi isteklerin tatmini

icin diinyanin zenginlesmesini gerektiren hiikiimleri sekillendirir.

e Tali Tip diinya zenginligi icin ahlaki da arka plana iter. i¢ ve dis Alem arasinda
ayrilik meydana getirir. Kurtkan ikinci tiptekilere 6rnek olarak, asir1 sanayilesme ile
zenginlik kazanan iilkelerin zehirli atiklarin1 bagka iilkenin sularina birakmasini ve

bundan endise duymasini drnek gosterir.

e Maddeci Kkiiltiir; Bu safthada ikinci tipteki duyarsiz insanin daha da
duyarsizlagsmasiyla “is istir” diisiincesiyle akrabasini bile somiirecek duruma

gelmesiyle meydana gelir.

Karma Kiiltiirler (Ideal Kiiltiir); Birinci tipte maddeci ya da maneviyatg1 kiiltiirden
birine uzaklasma vardir. Veya ideal kiiltiire yonelme vardir. ikinci tipte ise, tam olarak
ideal kiiltiir olusmustur. insanin i¢ ve dis Alemi arasinda ahenk vardir. Ferdin ve

cemiyetin menfaatleri paralel olarak gelismektedir. Boylece sosyal gelisme gergeklesir.

Kurtkan’a gore, Sorokin’in tarif ettigi ideal kiiltiir zaten insan neslinde olmasi gereken
kiiltiir tipidir. Diger Kkiiltiir tipleri patolojiktir. Tiirk-Islam kiiltiiriiniin ideal Kkiiltiire
uymasinin bir taraf tutma olmadigini, Tiirklerin Islamiyet’ten dnce de tevhitci oldugunu
ve Islamiyet’i kabul etmesinin bu nedenle zor olmadigim soylemistir. Eski Tiirk
kiiltiiriiniin devamu niteliginde oldugunu sdylemis ve eski Tiirk kiiltiiriinii ideal kiiltiire
ve tevhitci Islam kiiltiiriine tamamen elverisli hale getiren nedenler iizerinde durmustur.

Buna gore;

e Tirkler kéinati tek varligin devami olarak goriiyorlar ve kainatta biitiinlik

saglamaya ugrasmislardir.
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e Her yeni devlet kurduklarinda hakimiyeti halkta kabul ederlerdi.

¢ Bu diinyay1 Allah’in devami gibi gordiiklerinden eski Tiirklerde somiirge yoktu.
Komsu iilke olan Cin’de bu nedenle diismanliklar vardi. Kainattaki biitiin canlilart
Allah’1n goriintiisii olarak goren bu din (Islamiyet) kadin-erkek ayrimui ile biitiinliik
anlayisinin cemiyet anlayisinin pargalanmasina izin vermeyecegini, kadinlara hep

yiiksek seviyede haklar verdigini soylemistir.

e Batr'min yakin zamanda ulastig1 statii diizeni eski Tiirklerde vardi. Eski Tiirklerde

bireyin kendi statiisiinii kendisinin elde ettigini belirtmistir (Kurtkan, 1989c).

Osmanli’nin yiikselme devrinin de ideal kiiltiir sayilabilecek kadar miikemmel
olmasimda en 6nemli etken ferdin kendi gayretiyle statii elde etmesidir. Ornegin,
Fransa’da derebeyi ile koyliiniin statii farklihi@ina gore koylii her seyin vergisini
veriyordu (Yoldan ge¢me, baca tiittiirme, balik tutma vergisi...). Osmanli’da ise
koyliiniin statiisti “hiir koyli” idi. Topragin idare hakkimi savaslarda fedakarlik

gosterenler elde ediyordu. Uriiniin onda birini vergi olarak veriyorlardi.

Yiikselme devrinde Osmanli ferdin ve cemiyetin menfaatlerini paralel hale getirme
amacini ferdin i¢c ve dig alemi arasinda tevhitten kaynaklanan bir ahenk kurma amaci

giitmiistiir. Kurtkan’a gore, Tiirkler ilim-din ahengini Islam’a bor¢ludurlar.

Kurtkan, Ibn Sina gibi onemli isimlerin alim ve tevhit anlayigina bagl insanlar
oldugunu, ilim ile dini birlestirdigini sdylemistir. Madde ve mana hedeflerini paralel
hale getirerek ideal kiiltiire ulasma yolunu agmis oldugunu ifade etmistir. Fert ve
cemiyet ahengini saglayarak orta simiflagsmay1 olusturmus ve cemiyetin sosyal

gelismesine hizmet etmistir. Kurtkan’a gore bu kiiltiir ideal kiiltiirdiir.

Duraklama ve gerilemede ise Oncelikle dinimizin yozlagtigim sonra ilimde
geriledigimizi ve ideal kiiltiirden uzaklastigimizi sOylemistir. Bati’y1 taklitle ideal
kiiltiire ulagmamizin miimkiin olmadigini; ¢iinkii Bati’nin ideal kiiltiire sahip olmadigini

sOylemistir.
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Bat1’y1 taklit etsek bile bunun bizde devamliliginin olamayacagini; ¢iinkii hi¢bir milletin
kiiltiir islerinde yabancilardan medet ummamasi gerektigini, bunun ise yaramayacagini
belirtmistir. Kurtkan’a gore biz ideal kiiltiirii saglayabilecek degerlerimizi mirasyedi
gibi savurduk. Bundan sonra yapilacak isin modern ilimlerde, biitiin meselelerde tevhit
inanct olan insanlarimiz tarafindan yapilan izahlar1 ele almali, degerlendirmeli,
yorumlamali ve kiiltiirimiiziin yozlagmamis donemdeki hallerini gencglere tanitmali,

benimsetmeliyiz.
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BOLUM 3: PROF. DR. AMIiRAN KURTKAN BILGISEVEN’E
GORE TOPLUMU SEKILLENDIREN UNSUR OLARAK
ISLAMIYET VE iISLAMIi KAVRAMLAR

3.1. islamiyet’in Kiiltiirel Ozellikleri

Cemiyet hayatindaki diizenin olusumunda dinin 6nemli bir faktoér oldugunu ifade eden
Kurtkan, Islamiyet’in birlik (tevhit) anlayisi ile Osmanli Imparatorlugu’nun en giizel
caglarin1 yasadigini vurgulamistir. Toplumu ayakta tutan ve gelisimini saglayan bu
anlayisin bozulmasi ile birlikte gerilemeye basladigimizi belirten Kurtkan unutulan bu

degerlerin yeniden canlandirilmasi gerektigini belirtmistir.

Bati’da edinilen yeniliklere kars1 a¢ik olmamiz gerektigini; fakat bu yenilikleri kabul
ederken kendi 6z degerlerimizden vazgegmememiz gerektigini vurgulamistir. Yaptig
tahlillerle geleneksel olanla modernin, dogu ile batinin sentezini yapmaya c¢aligmistir.
[lim ile Islamiyet’in birbiri ile i¢ ice oldugunu belirtmistir. Toplumun ve ozellikle
genglerin bilinglendirilmesinde aydinlara cok is diistiigiinii, bu nedenle egitime 6nem
verilmesi gerektigini vurgulamistir. Genglerin her yonden 6zenle yetistirilmesi

gerektigini, unutulan degerlerin yeniden canlandirilmasi gerektigini vurgulamaistir.

3.1.1. Kurtkan’a Gore Taassubu Onleyen islami Deger Hiikiimleri

“Taassup”un tek bir diisiinceye, tek bir ideolojiye, tek bir yoruma bagli olmak oldugunu
soylemistir. Islamiyet’in anlayis1 ile birlikte taasub anlayisimin ortadan kalktigini; ¢iinkii
Islamiyet’in tek tarafli bakis agis1 ile bagdagmayacagini belirtmistir. Islamiyet’teki bu

degerlerin sosyal gelismeyi sagladigini ifade etmistir.

Kurtkan’a gore, sosyal gelisme, maddi ve manevi Ogelerin ahlakla birbirini

tamamlayarak iktisadi refahin hem artmasim1 hem de adil boliinmesini saglarken, bu
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olusumun milli biinyenin sadece kalkinmasinin bir hedefi olarak degil, ayni anlayisla

mana etrafinda biitiinlesmeyi sagladigini ifade etmistir.

Ekonomik biiyiimenin, biitiinlesmeyi saglayabilecek manevi kiiltiir unsurlan ile ilgili
ogeler oldugunu, bu 6geler dikkate alinmadig: siirece eksiklikler, boliinmeler, menfaat
catismalar olabilecegini belirtmistir. Bu sartlar1 6nemsemeyen milletlerin sosyal ve

iktisadi gelisme imkanlariin zorlasabilecegini sOylemistir.

Bu nedenle iktisadi politikasinda ne “Birakiniz yapsin, birakiniz ge¢sin.” (Adam Smith)
ne de “Birakimz c¢iban olgunlagsin.”(Marx) gibi alt tabakanin ihtilal yapabilecek hale
gelinceye kadar ezilmesine seyirci kalan bir sistemin etkili olamayacagini belirtmistir.
Milli ekonomilerin oldugu kadar milletleraras: ekonominin de biitiinciil bir ahlaka sahip

olabilmeleri icin Islamiyet’i tanimalar1 gerektigini belirtmistir (Kurtkan, 1987a).

[k olarak tek tarafli teorilerin 6nemi yitirmesi, ikinci olarak ilmi ahlaktan ayr1 dinin
etkisinin yok olmasiyla milli bilincin cemiyet hayatindan ayrn olarak
diisiiniilemeyeceginin anlasildigin1 sdylemektedir. Sosyolojinin taasubtan uzaklagmasi
bizi ¢ok faktorlii teorilere ve ¢ok degiskenli metodolojiye ulastirdigr i¢in sosyolojinin

bilim olmasini kolaylastirdigini belirtmistir.

Manevi faktorler din ile yakindan ilgili oldugundan ilim ve din arasindaki iligki ile
biitiinlesmenin saglanacagim, bu iliskide din ile kastedilenin Islami deger hiikiimleri

oldugunu ifade etmistir.

Islamiyet’in biitiinciil bir bakis acisina sahip oldugunu, ¢aglardan caglara degisime
ragmen toplumlarin sorunlarina gegerli ¢6ztimler bulabildigini, insanlar aras1 simif farki
olmamas1 dolayisiyla adaleti saglayabilecegini, diger dinlerin bu 6zelligini

bozulmalardan dolay1 yitirmis oldugunu sdylemektedir.
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Kuran’in bazi surelerinde tasavvuf anlayisinin ¢ok acik olarak ifade edildigini, buna
ragmen bazi kisilerin tasavvufu bir felsefe olarak kabul etmelerini hayretle karsiladigini
belirtmistir. Bakara suresinin 115. ayetinde Masrik’ta ve Magrip’te ( dogu ve batida)
goriinen her seyin Allah’in yiizii oldugunu belirtmek iizere ‘“Magsrik’ta Allah’indir,
Magrip’de. Onun i¢in nereye doner, yonelirseniz, Allah’in yiizii iste oradadir. Siiphe

yok ki Allah vasidir.” ifadesi ile tasavvuf anlayisini aciklamistir (Kurtkan, 1987a).

Islam’in iki temel hiikmiinden birinin biitiinliik (tevhit anlayisi), digerinin ise kisas
oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla petrol zengini Miisliiman iilkelerin diger Miisliiman
iilkelere ayricalikli davranmasiyla ticari hayatin canlanabilecegini ve Islam iilkelerinde

refahin artabilecegini sdylemistir.

Fert ve cemiyet hayatim farkli acgilardan tek tarafli agiklayan Batililarin teorilerinin
sosyal biitiinlesmeyi saglayamadigin1 belirtmis, fert ve cemiyet iliskisinin tek tarafl
aciklanamayacagin soylemistir. Buna gore; ferdin cemiyete dahil olmasi seklinde ifade
edilen dis goriiniise karsilik, cemiyetin fertte gizli oldugu gerceginin ortaya c¢iktigini
vurgulamistir. Ciinkil fertlerin boyle bir terbiye ile sosyallestirildigi bir cemiyette her
ferdin biitiinii temsil edebilecegini sdylemistir. Su soziiyle diisiincesini agiklamistir:
“Fert ancak insan olma terbiyesiyle cemiyete dahil olabilmekte ve gercek anlamda insan
oldugu zaman, kendisi cemiyete dahil gibi goriindiigii halde, cemiyeti kendinde bulma

kudretine ulasir.

Tasavvuf anlayisinda diinya nimetlerinden elini tamamiyla ¢ekmekten ziyade kisinin
ihtiyacinin fazlasim kazanmaya basladiginda birlik anlayisi ile durumu elvermeyen
kigilere aktarmasi ile hem ekonomik hem sosyal manada biitiinlesmeye ulasabilecegini
ifade etmistir. Sahip oldugumuz kulak, goz gibi duyularimiz nasil ki Yaradan’a aitse
diger insanlarin sahibi de O’dur. Dolayis1 ile O her yerdedir. Bu anlayisla hareket
edildigi siirece hem aradaki ekonomik ugurum azalir, hem de sen-ben, alt—iist gibi kavga
ve ayriliklarin olmasin1 engelleyen emniyet ve saadet atmosferinin yaratilacagini

belirtmistir.
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Kurtkan’a gore seriat ve Islamiyet birbirine taban tabana zit kavramlar degildir.
Seriat’in Tanr1 buyruklarinin 6ziinde yer alan Islami gercekligi ifade ettigini sdylemistir.
Camide her sosyal siniftan insanin yan yana ayni safta yer almasi, namaz sirasinda her
insanin ayn1 yone dogru yonelmesi, ramazan ayinda a¢ olanla olmayanin birbirini daha

iyl anlamasinin hep birlik anlayisinin ifadesi oldugunu vurgulamaistir.

Hakikat ve seriatin ayn1 gercekligin iki yam oldugunu soylemistir. “Bir fert, tevhidin
anlamim kavradigl ve kendi yoklugunun suuruna erdigi zaman her yerde Hakk’1 goriir
ve Hakk’tan baska hicbir sey gormeme orucu tutar. Ona her cihat kible kesilir”

(Kurtkan, 1987a).

Kurtkan’a gore Islamiyet, Islam topluluklarmin Hakk ve Batil konusunda tek
tarafliliktan uzak kalmalarim saglayan iki sosyal kuvvete sahip oldugunu sdylemistir.

Bunlar;

e Batil diisiinceleri tasiyan fertlere degil, her seyde once Batil diisiincelerle miicadele

etme hiikmii,

e islam’1 hakikat acisindan Batil sayilabilecek diisiincelerin ilmi bakimdan da hatal
olduklarimin simdiye kadar cesitli hiikkiimler tarafindan dogrulandigim1 ve bundan

sonra da dogrulanacagi esasina dayali olan ilimleri tegvik etme deger hitkkmiidiir.

Sosyal biitiinlesmeyi saglayan Tiirk Islam degerlerinden uzaklasarak Bati’min ilmini
kopya etmeye calismamizin bizi geriye gotiirecegini, bu nedenle Tiirk Islam

degerlerinin geng nesillere agiklanmasi gerektigini belirtmistir.

3.1.2. Dinin Ozii, islam Dininin Ruhu ve Tiirklerin Bunu Ne Olgﬁde Yasadiklar1

Meselesi
Kurtkan’a gore Islam dis1 gevrelerde din kavrami, inan¢ ve inanca uygun yasayis

anlaminda kullanilmaktadir. Islamiyet’te ve bundan kaynaklanan Islam Kiiltiiriinde

inancin belli seviyeleri oldugunu ve tevhit anlayis1 altinda bu anlayislarin birlestigini
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sOylemistir. Diger ilahi dinlerin de kitaplarin tahrip olmasindan dolay1 bu anlayisi

yitirdiklerini belirtmistir.

Kurtkan’a gore Islamiyet dininin oziinii iyi anlayabilmek igin tevhidin ne oldugunu iyi
anlamalar1 gerektigini vurgular. Tevhit anlayisinin “fark” ve “cem” kavramlariyla
aciklanabilecegini soylemistir. Islamiyet’in ziiniin insana kiinattaki (kinat aynasinda)

her seyde Hakk’1 gorme iktidarin1 veren mesaj oldugunu ifade etmistir.

Kurtkan’a gore ilme yonelmek ask isidir. Ilimle bilim adami Hakk’la aski tamr. Bu
yoniiyle ilim ve teknik ayri seylerdir. Bati’da bu amactan uzak bilim adamlari manevi
hazdan ziyade maddi refah1 yasar ve cemiyetine yasatir. Ilim adaminin tabiattaki manali
biitiinliigliniin tek sahibi olan Hakk’i aramak amagli arastirma yaptigini belirtir.
Dolayisiyla dinin 6zii, insanin kéinattaki Hakk’1t anlamasi, dinin ruhunun ise Allah’in

insanin gonliinde kendisini gorebilmesi oldugunu soylemistir.

Bat’nin tiime varim ve tiimden gelim metodunu 19. yy. da kesfettigini, bizim ilim
anlayisimizdaki tevhit inancinda tiimden gelim ve tiime varimi yiizyillar dncesinden
birlestirip uyguladigimiz1 ifade etmistir. Islamiyet’in 6ziinii kaybetmeye baglamamizla
birlikte tevhidin 6zii olan “fark + cem = tevhit” ikilisindeki anlayisin bozulmasi ve sirf
cemci anlayisla dis politikaya bagh, milliyetgilikten mahrum bir yol izlendigini
soylemistir. Eski parlak giinlere donebilmemiz icin bize ait olan terk ettigimiz Islami
kiiltiirel degerleri yeniden canlandirmamiz ve genclere asilamamiz gerektigini ifade

etmistir (Kurtkan, 1989a:26).

Osmanli Imparatorlugu zamaninda kiiltiirel emperyalizmin hicbir zaman yapilmadigini;
ciinkii Islamiyet’e aykir1 oldugunu belirtmistir. Osmanli’nin fethettigi topraklara adalet,
hosgorii, refah, hiirriyet gotiirdiigiinii ifade etmistir. Kiiltiirel emperyalizmin satafatli bir
ambalaj icinde zararli degerleri asilama faaliyeti oldugunu soylemistir. Tiirk Islam
kiiltiirinii bilmeyen baz1 kisilerin devsirme sisteminin bir kiiltiirel emperyalizm
oldugunu diistindiiklerini belirtmistir. Kurtkan’a gore bu bir kiiltirel emperyalizm
degildir. Ciinkii diisman topraklarindan savas sirasinda toplanan ve Islami deger kiiltiirii

ile yetisen bu cocuklar tevhit inancim1 benimsemislerdir. Dolayisiyla Tiirklerin degil,
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Bati’daki siniflar aras1 ayrimcilik ve adaletsizlige karst Islamiyet icin savasmakta

olduklarini belirtmistir.

Tiirklerin Islam’in 6ziinii iyi anladiklar1 devrelerde bircok kanunnameler ve defter
kanunlar1 yaparak bu 6zii, zamanin degisen sartlarina gore koruyabilmek icin laikligi
uyguladiklarini soylemistir. Islamin 6ziinii kaybetmeye basladigi doénemde ise tevhit
anlayisin1 kaybettikce zamanin 6ziine uygun aile hukukunu da kaybetmeye bagladigini
belirtmistir. Islamin 6ziinii ve ruhunu kaybetmeye basladik¢a ihtiyactan fazla geliri orta
siniflasma ugruna feda etme ahlaki olan “fakr” kavramimin da fakirlik olarak
yorumlandigini belirtmistir. Yine her yerde ve her durumda Hakk’in yansimasini
gorebilmek (semme vechullah), boylece Allah’la cemiyet i¢inde bas basa kalmak olan
“halvet” kavramini dort duvar arasina c¢ekilmek olarak yorumlamaya basladigini
soylemistir. Bu nedenle Islam’in oziinii ve ruhunu genclerimize iyi asilamamiz
gerektigini vurgulamistir. Ancak bdoylelikle tevhit anlayisimin biitiinliigiine yeniden
ulasarak ileriyi gorebilece@imizi belirtmistir. Eger bu sekilde 6ziimiize donmezsek
kiiltiirel ¢oziilmelerin, bunun akabinde de siyasi boliinmelerin meydana gelmesinin

kacimilmaz oldugunu belirtmistir.

3.1.3. Batr’da ve Bizde ilim Anlayisi ve Din

Kurtkan’a gére modern medeniyetlerin ilim anlayisini ve cemiyetlerin ayrimim yapacak
olursak en 6nemli Ol¢iitiin aydin kesimin ¢alismalar1 ve aydinlar oldugunu sdylemistir.
Aydinlar icerisinde de en ¢ok ilim adamlarinin etkili oldugunu ifade etmistir. Batiy1
taklit etmemizden bu yana Batih aydinlarin ilim calismalarini izledigimizi fakat
Bati’daki ilim anlayisi ile bizim ilim anlayisimiz arasinda farkliliklarin oldugunu
belirtmistir. Bu farkliliklarn1 g6z 6niinde bulundurmadan taklit etti§imiz i¢in kiiltiirel

degerlerimizin yozlagsmaya basladigin1 sOylemistir.
Bat’nin ilim anlayisinin i¢ ve dis faktorler olmak {iizere iki koldan gelistigini

belirtmektedir. Buna gore dis etkenlerden birincisinin maddi tatmini saglama istegi

oldugunu vurgulamustir. ¢ gelismede ise antik cagdan bu yana gelen matematik, fizik,
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kimya gibi bilimlerin dogal siire¢ icerisine ilim adamlan tarafindan gelistirildigini ifade

etmistir.

Bati’'nin bilim tarihine bakildiginda pozitivist anlayisin tiime varim yolunu
benimsedigini ve neden sonug iliskisine dayali olarak sonuca ulastigini agiklamstir.
Cogunluktaki sonuclar dogrultusunda kesin yargiya ulasir ve metafizigi reddeder. Buna
kars1 cikan Poper ise ¢ogunlugu ifade eden dogrulama yerine yanlislama tekniginin
kullanilmas1 gerektigini soyler ve tiimden gelim metodunu benimser. Poper cogunlugun
bilgisini kabul ederek metafizigin reddi ve kesin yargiya ulasan bilim adaminin kendini
sinirladigimi diisiiniir. Dolayisiyla pozitivizmin metafizige sirtin1 yaslamasi gerektigini,

farkl1 bakis acilan ve goriislere ancak bu sekilde ulasabilecegini soylemistir.

Kuhn ise farkli bir yaklagimla, degisik kavramlar ve karsit bilim goriisleri ile yeni bakis
acilarinin meydana gelecegini, kiiltiiriin 1s181nda ilim anlayisinin da gelisip ilerledigini
soylemistir. ilim anlayisinin toplumdan topluma farklilik gosterdigini ve tek bir ¢izgi
halinde ilerlemedigini soylemistir. Bu yoruma karsilik Kurtkan her zaman kiiltiiriin
etkisinde ilmin meydana gelmedigini bdyle bir agiklamanin tek yonli bir agiklama
oldugunu, bazi donemlerde yeni bir ilim anlayisinin kiiltiirii tamamiyla

degistirebilecegini, bu nedenle bu tarz bir a¢iklamanin tek yonlii olacagini sdylemistir.

Buna gore Bati’nin ilim anlayisi:

e Maddi kiiltiiriin deger hiikiimlerinden kaynaklanan fayda saglama amaci icatlarin,
kanunlardan ©nce ve sabirsiz bir hamle ile baslayip gelismekte oldugunu

belirtmistir.

e Tiime varim ve tiimden gelim metodu arasinda siirekli gidip geldigini, dolayisiyla
degersiz bir metod izledigini soylemistir. Claude Bernard’in akilcilik ve
tecriibeciligi birlestirmesine ragmen 20. y.y.’da hala tek yonlii diisiinen ilim
adamlarinin bulundugunu ifade etmistir. Biitiin ilimlerin ayr1 olarak kabul edildigini

ve kendine has bir hizla kendi yolunda ilerledigini vurgulamistir.
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Mutlak ilim anlayisindan bagli bulundugu anlayisin zamanla degistigini soylemistir.

Fizikteki gelismeleri dikkate alarak sosyal bilimleri arka plana attiklarim
belirtmistir. Sosyal bilimlerin fiziki bilimlere yol gosterebilecegi anlayisim

kavrayamadiklarini sdylemistir (Kurtkan, 1989a:39).

Tiirk Islam toplumu X. y.y.’da tiime varim ve tiimden gelim metodunu Bati’dan 6nce
kesfettigini ve bu iki metodu birlestirerek uyguladigini sdylemistir. Ibn-i Sina Beyruni
gibi bilyiik Islam alimlerin bagarilarin1 Islamiyet’in tevhit anlayisindan aldiklarini ve
bunu ilimle biitiinlestirdiklerini belirtmistir. Kuran-1 Kerim’de de bu metodu
vurgulayan ayetlerin oldugunu sdylemistir. Islam alimlerinin hem tiime varim hem

tiimden gelim anlayisin1 hem de dinle ilmi birlestirdiklerini belirtmistir.

Kurtkan, duraklama doéneminde tasavvufi yorumlar ilim ag¢isindan tasidigi onemi
anlayamayan seriat ulemasinin ortaya ¢iktigimi soylemistir. Teoloji terk edilmis ve
teoizm sayilabilecek fikirlerin hdkim oldugu donemlerde din ve ilmin birbirinden

ayrildigini belirtmistir.

Osmanli imparatorlugu duraklama ve gerileme donemlerinde {istiin askeri basarilara
giivenilerek Bati'nin ilmi yoOniine ilgisiz kalindigimi, Bati kapitalizmine ayak
uydurulamadigindan ~ servet  biriktirilemedigini, Islamiyet'in 6z degerlerine
yabancilagildigindan kiiciik sermayeleri birlestiremedigimizi bundan dolay: ticareti
canlandiramadigimiz1  belirtmistir. Bati’'nin  fabrikasyon {riinleri ile rekabet
edilemedigini ve kiicilk sanayimizin pratik buluslar yaratamadigindan dolay1
geriledigimizi soylemistir. Umit Burnu’nun kesfedilmesi, ticaret yollarmin degismesi

ile kii¢iik sanayinin gelisimi yavaslamistir.

Bu gelismelerden sonra Islam diisiiniirlerinin ilmin Batilastirilmasini isteyenler ve

ilmin Islamlagtiriimasini isteyenler olmak iizere ikiye ayrildiklarin belirtmistir.
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Seyyid Hiiseyin ve onun gibi diisiinenler teknolojik gelismelerin insanin ruhunu
oldiirdiiklerini iddia etmektedir. Kurtkan’a gore insan ruhunu besleyen gida
durumundaki bilgileri makine ve teknoloji sayesinde elde ettigimizi sdylemektedir.
Koétii sonuglarin sorumlusunun makine degil, onu kotiiye kullananlarin eseri oldugunu
belirtmistir. Teknolojiden mahrum olan insanin ruhunu gelistirecek bos zamana bile

ihtiyaci olmadigin1 vurgulamistir.

Bati’nin ilim anlayis1 ile bizim ilim anlayisimizin farkli oldugunu, Bati’nin ilim
anlayisinin bizim kiiltirimiiziin yozlasmadigi donemde hékim olan metodolojik

goriigse yakin oldugu belirtilmistir.

[lim ve fen teknigi gerceklerinin hangi metod kullamlirsa kullanilsin &ziinde aymi
oldugunu soylemistir. Bizim en biiyiikk sorunumuzun kendi kiiltiiriimiiziin ilim

anlayisindan uzaklasmamiz oldugunu vurgulamastir.

Bu problemlerin halledilmesi i¢in gerekli olan tedbirleri soyle belirtmistir:

. Tipkt Bati’da oldugu gibi pratik teknoloji buluslarin1 yapacak ara insan giiciinii
yetistirmek iizere gerekli egitim tedbirleri alinmali, lise Ogrencilerini yavas
yavas teknik egitime kaydirmali, teknik egitimle diiz liseler arasi isbirligi

yapilmali ve diiz liselerin de bu egitimi almalar1 saglanmalidir.

. Dogu Anadolu ve koyleri gibi egitim seviyeleri diisiik olan bolgelere yetismis
Ogretmenleri ikiser iicer aylik misafirhanelerde kalmak {iizere aletleri ve
tezgahlann ile birlikte yer degistirmelerini saglamanin faydali olacagim
sOylemistir. Bu 6gretmenlere mahrumiyet zammi ve misafir evleri doseli olarak
sunulmasinin ~ gerektigini  belirtmistir. Ogrencilerin  gezmeleri miimkiin

olmadigindan dgretmenlerin gezmelerinin tek ¢are oldugunu séylemistir.

. Teknik ve ilmi konulardaki basarili 6grencilerin tespit edilerek manevi kiiltiir ve

degerlerin benimsetildigi elit egitime sevk edilmeleri gerektigini vurgulamistir.
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. [lim adamlarina iistiin de@er verilmesi gerektigini, Bati’da ilme ve ilim
adamlarina ne zaman deger verilmeye baslasa bunu ekonomik biiytimenin takip

ettigini sdylemistir.

. Once genclerimize sonra da biitin Tiirk milletine okuma aliskanhig

kazandirmamiz gerektigini belirtmistir.

Geng nesillere Islam’in sundugu metodolojik vahdeti (tiimden gelim ve tiime varim
usullerini birlestiren metodoloji) en milkemmel metodoloji olarak tanimamiz

gerektigini ve Bati’nin da bu yontemi kullandigini ifade etmistir.

3.1.4. Tiirk Islam Felsefesi Acisindan Yaradilis Meselesi Karsisinda Islamiyet ve

ilim

Kurtkan ilim ve dinin ayrilmaz bir biitiin oldugunu, tevhit anlayis1 ve biitiinsel ag1 ile
ilime yaklasmamiz gerektigini ifade etmistir. Tiimden gelim ve tiime varim yontemini
birlestirerek ilmi calismalarin yapilmasi1 gerektigini vurgulamistir. Kuran-1 Kerim’de
bilenle bilmeyenin bir olmayacagi ifade edilmistir. Kuran’da da ilme verilen 6nemi
bildiren ayetlerden 6rnekler vermistir. Buna gore Islamiyet ilme ve ilim adamina
biiyiik onem vermektedir. Din adamlarinin da halka bu bilgiyi aktarmalar gerektigini,
en biiyiilk gorevlerinin bu oldugunu sdylemistir. Kuran-1 Kerim’i sadece okumay1
bilmenin bize yetmeyecegini bu nedenle din adamlarinin yaptiklar agiklamalarla

kitabin 6ziinii ve anlamim halka yaymalar1 gerektigini ifade etmistir.

Allah’tan en fazla korkan kisinin ilim adamlar1 oldugunu belirtmistir. Din ile ilmi
bagdastiran ilim adami O’nun biyikligini yaptigr calismalarla daha iyi

gosterebilecegini soylemistir.

Yaradilis konusunda ayetlerin 1s15imnda Adem ve Havva’nin topraktan ve sudan
yaratilmis ilk insan oldugu ifade edilmektedir. Kurtkan ayet yorumlarina gére bu iki
kisinin ¢ocuklar1 ve onlarin ¢ocuklarinin evlenmesi ile degil de insanligin kiigiik bir

topluluk, kiiciik bir cemiyet olarak yaratildigim ayet incelemeleri 1s181inda
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sOylemektedir. Darwin’in evrim teorisine gore insanlar hayvanlardan degisim yoluyla
olugmustur. Fakat insan olusumundan itibaren ¢ok fakli evrelerden gectiginin bu
nedenle Darwin’in teorisinin Hakli c¢ikardigim1  diisiindiirecek bircok fosil
bulunabilecegini sOylemistir. Fakat bu fosiller insanlarin hayvanlardan {iredigini
gostermek icin yeterli degildir. Kuran-1 Kerim’de gegen yaratilis ile ilgili ayetlerin
icinde higbir celiski bulunmadiginm1 ifade etmektedir. Kuran-1 Kerim’in bir¢ok
ayetinde “Biz onlar1 cezalandirmak i¢cin maymun domuz yaptik” ifadesi gegmektedir

(Kurtkan, 1986).
[lim adamlarinin yaptiklar1 arastirmalarin sonucu doniip dolasip yaradilis meselesi
iizerinde diisiindiiklerini belirtmistir. Ilim adamlarma diisen gorev genclere tevhit
anlayisini asilamalart gerektigi yolundadir.
3.1.5. Tiirk islam Felsefesi Tarihinde Teoloji ve Teolizm
Kurtkan’a gore din, gergegini ortaya koyan ve ispat eden ilme denilmektedir. Din ve
inang arasinda farkliliklarm bulundugunu belirtmistir. Din kavrami inanci kapsadigi
halde her inancin din olmadigini sdylemistir. Inancin 6gelerinin:

Belli bir fikri benimsemek,

Onun dogruluguna inanmak,

Buna gore hareket etmek,

Inanilan fikrin dogrulugunu ilmi anlamda ispat seviyesine yiikseltebilmektir.

Son agamanin sadece Islamiyet’e has bir 6zellik oldugunu belirtmis, bu 6zelligin birligi

ve mana etrafinda biitiinlesme durumunu ortaya koyan “tevhit” mesaji oldugunu ifade

etmistir.
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Tiirkiye’de Islami gercekler, yanls ve ilaveli Kuran terciimeleriyle yapildigindan farkl
hale getirildigini sOylemistir. Terctimelerin hatalar1 yeni yeni ortaya konuldugunda
teolojinin gelismesinin daha da hizli olacagini belirtmistir. Cesitli ilim alanlarinda
ihtisaslasmis teologlarin sonugta ilimlerin aym temele dayali olduklarimi ortaya

koyacaklarim vurgulamistir.

Comte’nin ortaya koydugu bir toplumun gelisiminde teoloji, metafizik ve pozitivist
safhalardan gectigini belirten diisiincesinde ilk teoloji degil de teolizm oldugunu
sOylemistir. Biitiinliigii ifade eden teolojiye karsilik Bati ilimler arasi siniflandirma ve
ayrilign ifade eden teolozim anlayisim uygulamakta oldugunu belirtmistir. Aslinda
inceleme alanlar1 ayr olan tiim ilimlerin hepsinin ayni biitiine bakmakta oldugunu fakat
bakis agilar1 ve alakalarinin ortak noktasinin birbirinden farkli oldugunu sdylemistir.
Sosyolojinin kendi metodunun tarih metodu oldugunu, bunun yaninda tiim ilim

metotlarini kullandigini s6ylemistir.

[limlerin kullandig1 sebep sonug iliskisine dayanan tiime varim metodunda belli bir
kismin goriislerine dayali olarak sonuca ulastigindan basta ve sonda soru isaretleri
birakmasi dolayisiyla ilim adamlarina psikolojik tatminsizlik yarattigin1 ifade
etmektedir. Buna karsin teolizm tiimden gelim metodunu kullandigini ve manal
biitiinliigii ortaya koydugunu sdylemektedir. Teologun da fonksiyonel metoda ihtiyaci
oldugunu, bu nedenle tiimden gelim metodunun tiime varim metodu ile

tamamlanmadik¢a ilmi ¢calismadan s6z edilmeyecegini vurgulamaktadir.

Yirminci asir geglerinin bunalimlara maruz kaldigini, bu bunalimlarin sebebinin
genglerin ¢ok kutuplu veya cok eksenli psikolojilere sahip olmalarindan
kaynaklandigimi soylemektedir. Onlara sahsiyet biitiinliigiinii saglayamadigimizi ilim ve
din madde ve mana etrafinda bocalayan sahsiyetlerin bir biitiinlik saglayamadigini,

bunun da tatminsizliklere ve bunalima yol actigin1 a¢iklamistir.
Islamiyet’in teoloji igin elverisli tek din oldugunu belirtmistir. Kuran’da gecen “Vahdet-

i Viicut” anlayisina gore Allah ezeli ebedi ve sonsuzdur. Allah i¢in zaman yoktur. O her

yerdedir. O, zuhurun baslangic1 ve hareketidir. Kismen zuhura gegse de asil varligi
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zuhursuz ve baglangicsizdir. Allah her yerdedir ve dolayisiyla Allah’t mekan kavrami

ile simirlandiramayiz. Varligi sonsuz oldugundan zuhura gelisi de sonsuzdur.

Kurtkan’a gore Allah bu alemi halk ederken bu halk etme fiilinin temelinde sanki kéinat
agacinin ¢ekirdegi olan “insan-1 kamil”in goniil aynasim gormek, ona bakmak
istemistir. Bu bakisin gerceklesebilmesi icin ilimle olgunlasan bir agkla titreyen gonliin

lazim oldugunu sdylemistir.

Kurtkan’a gore bazi kimseler Islam’in mesajina dayanarak felsefi goriisler 6ne siirerek,
bunlara ilme Onciiliik edebilecek 6n fikirler olarak tanitmanin laiklige aykir1 oldugunu
zannettiklerini sOylemistir. Aslinda Kuran’in dinle ilgili tabiat diizeni olarak tevhit
gercegine, evrime ve kainattaki mana etrafinda biitiinliigiin ortaya c¢ikisi olgusuna tabii
kanun sifatim yiiklemekte oldugunu ifade etmistir. Kuran’in bir¢cok ayetinde tabiat
kanunundan bahsettigini sOylemistir. Tevhitci bir diizen kuran iilkeler (tevhit¢i diizenin
mutlaka sosyal gelisme doguracagini vurgulayan ayetlere gore) bir tabiat kanunu
kesinligi ile yikilmaktan uzak kalacagini vurgulamistir. Islam’a dahil olmasalar dahi
tevhit anlayisin1 benimseyen iilkelerin asla yikilmayacaklarini su ayete dayanarak ifade
etmistir. Hud Suresinin 117. ayetinde: “Senin rabbin ahalisi birbirine 1slah edip
dururken de, o memleketleri sirf sirk yiiziinden helak edecek degildi ya” demistir.
Tevhit¢i diizenin ferdin ve cemiyetin menfaatlerini dengeleyen bir diizen oldugunu

sOylemistir ve bu diisiinceyi de sosyolojinin dogruladigini ifade etmistir.

Teolojinin timdengelim metodu kullanarak devamli ilim adamlarin elestirel
diisiinmeye sevkettigini, on fikirler ortaya attigim1 vurgulamistir. ilmi bakimdan
ispatlanamadig1 siirece (biitiin gercekligi kendi kapsami i¢in alan) tevhit goriisiiniin
“siiper teori” durumunda oldugunu sdylemistir. Teolojinin bu durumda bircok alternatif
tireterek ilim adamlarini arastirmaya sevk ettigini belirtmistir. Fikir verebilmek i¢in

birkag¢ Ornege yer vermistir.
Dini anlamak igin, vahdet-i viicut ve evrimini dogrulayan ayetlere bakildiginda

“insan”in yerden bitki olarak bitirildigi ve sonradan insan bitkisinin insan-1 hayvan

haline gectiginin belirtildigini soylemistir (Nuh 17). Insan bitkisinde mevcut potansiyel
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kudretin gerceklesmesiyle hayvani viicut ve faaliyetler ortaya ¢ikip insan-1 hayvanin
belirdigini aciklamistir. Oyleyse bircok hayvani fonksiyonlar: yapabilen bir organizma
haline ge¢me giiciiniin bitkilik safhasinda potansiyel olarak bulundugunu sdylemistir.
Acaba bitkilik safhasinin viicudumuzdaki bakiyesi olmasi muhtemel bulunan ve bir
bitki sayilabilecek durumda olan ve jetatif sinir sisteminin hiicreleri incelenerek, bir¢ok

hastanin ve faaliyet yetersizliklerinin ¢areleri bulunabilir mi? sorusunu sorar.

Beynimizin ancak bir boliimiinii kullandigimizi, ilerleme yolu iizerinde olduguna gore
beynimizin potansiyel kabiliyetlerinin gerceklestirmenin yolunun ne oldugu sorusunu

sorar.

Icinde bulundugumuz evrimin bitip sona erecegini iddia edemeyecegimizi, Kuran (El
Hicr,10) her canlinin 6ncelikle bitki olarak meydana geldigini belirtti§ine gore ileride
hayvani 6zellik kazanacak ve kazanmayacak sekilde sifrelenmis bitkileri nasil ayirt
edebilecegimiz sorusunu sorar. Sayet ayirt edebilirlerse hareketliligin potansiyel giiciinii
simdiden tasimakta olan bitkilerdeki bu potansiyeli nasil ortaya ¢ikarabilecegimizi ve

bu bilgiden nasil yararlanabilecegimizi sormaktadir (Kurtkan, 1987c).

Bu orneklerle Kurtkan teolojinin tiimdengelim yontemi ile ilim adamlarina farkli bakisg
acilar1 sunmakta oldugunu aciklamustir. ilim adamlarinin zaten bu isi yaptiklarim
digiinenler i¢cin Kurtkan teolojinin ikinci gorevini izah etmistir. Buna goére ilmin
tabiattaki mana biitiinliigiinii tam anlamiyla ortaya c¢ikarma konusunda hicbir zaman
sona eremeyeceginden dogan eksikligi teolog tiimden gelim metodu ile

tamamlamaktadir.

Teolojinin tiglincii gorevi tevhit anlayist dogrultusunda ilimle ugrasan kisinin ilim ile
dini uzlastirmasin1 saglar. Kurtkan bu 6zelligi soyle aciklamaktadir; “Kul Allah’in i¢
giizelligine ancak ilim sayesinde gercekten hayran olur. Insan bunu gorebilirse Niyaz-i
Misri’nin tabiri ile kdinat aynasindan goriinen dis giizellik icinde Oyle bir i¢ giizellik
belirir ki, bu i¢ giizellik biitiinti ile misale sigmayan (bi misal-i vahit olan) emsalsiz
(tekin yani Ehadiyetin) bir nebze misal i¢ine sigmis olan varlifinda gizli “hiisn” ii, yani

hakiki giizelligidir. Iste teoloji diiz Miisliiman’1n bu ic giizelligini gosterir.
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Kurtkan kainattaki (sekil-i hayal olarak beliren ) dis giizelligin icindeki i¢ giizelligi
gorebilme kudretini bize ilmin verdigini sOylemistir. Bu ic¢ giizelligin Kuran-in
bahsettigi tevhit, yani manal biitiinlitk giizelligi oldugunu sdylemistir. O nedenle ilim
kendinin bu anlamda birlesmesi gerektigini, gen¢ nesillerimizi kendi zihnindeki ilim

parcalanmasindan kurtararak sahsiyet biitiinliigiine ulagtirmasi gerektigini soylemistir.

3.1.6. islamiyet ve Miizik

Islamiyet ve miizik iligkisinde ii¢ ana fikir iizerinde durarak konuyu agiklamistir. Buna

gore;

1. Diinyanin maddi zevklerinin asagilanmasi meselesine ekonomik biiyiime
acisindan bakilmasi gerektigini belirtmistir. Bu diisiinceden yola ¢ikarak belli bir
maddi tatminden sonra maddeden ziyade manaya yonelmenin hem toplum hem
fert acisindan maddi ve manevi tatmine ulasma agisindan gerekli oldugunu ifade

etmistir.

2. Bu toplam tatmine bizi ulastiracak, bu tatmini artiracak nitelikte olan miizik
hazinemiz ne dlemde? Onu gelistirdik mi, yoksa yozlastirdik mi1, kaybettik mi,
yoksa genclerimizin kendi kiiltiirlerinden kopmasina mi neden olduk? Kurtkan’a
gore, eger bu soruya da yozlastirdik, yok ettik cevabim verirsek {i¢lincii asamaya

gecilebilir.

3. Kurtkan’a gore ana mesele, bu yozlastirilan, sahip c¢ikilamayan sarkilarin
bazilarinin giiftelerini aciklamaktir. Nasil bir duygu enginligine sahip oldugunu
gostermeliyiz. Bunlara nasil ilaveler yapilarak yozlastirldigina o6rnekler

vermeliyiz.
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Bu aciklamalardan sonra Kurtkan su soruyu sorar: “Insanlari maddi zevklere asiri
diigkiinlestirmekten kurtaracak bir kiiltiir politikas1 ekonomik gelisme icin hatali midir?”

(Kurtkan, 1990a).

Ekonomik gercek kiiltiirel gercegin tamamen disinda olsaydi Kurtkan buna olumlu yanit
verebilecegini sOylemistir. Bu maddi arzular insanlarin isteklerini karsiladigi olgiide
iktisadin igine girer. Bu iktisat igcine giren durumlar arzularimizin sebebi degildir.
Isteklerimizi de biz kendimiz yaratiriz. Bu ac¢idan bakildiginda Kurtkan bu istekleri
kendimiz olusturdugumuz icin maddi duygularin da psikolojik kokenli oldugunu ifade

etmistir.

Kurtkan maddi ihtiyaglarin bir seviyesinin oldugunu, bunun altina diisiilmemesi
gerektigini, efer bu seviyenin altina diisiiliirse insanin maddiyat1 eksen olarak
gorecegini, ondan bagka bir sey diisiinmeyecegini belirtir. ABD’de yapilan bir deneye
gore bir siire a¢ birakilan delikanhlarin derin bir askla bagl olduklar kizlara hig¢ ilgi
duymadiklart goriilmiistiir. Cok geri olmadig siirece bir iilkede maddi tatmin sinirinin
bu derece zorlanmayacagm belirtir. (Baz1 Afrika iilkeleri haric) O halde biiyiik
sanatkarlarin, dahilerin sirf maddi tatmin ile hareket ettiklerini soylemek miimkiin
degildir. Hatta bazi dahiler o kadar yeni, o kadar halkin alisik olmadigi, kolay kabul
edemeyecegi seyler soylemislerdir ki halk onlardan sogumus ve bu dahiler maddi sikinti
icinde yasamaya mahk{im olmustur. Buna ragmen insanligin refahim artiran, onlarin
refah seviyesini yiikselten, bunlar1 sdylemekten kendisini alikoyamayan gii¢, manevi
giictiir. Kurtkan, bunlardan zevk alan bu manevi tatmin pesinde kosan insan sayis1 bir
cemiyette azalirsa o cemiyet iktisadi bakimdan bircok iilkenin gerisinde kalir. O nedenle
Kurtkan’a goére, bu islerden zevk alan, manevi tatmin isteyen, maddi hazlarin cok az
bile yeten genclerimizi “fakr” kavrami ile ifade etmeliyiz (Bu fakr kavrami fakirlik

degildir. Kurtkan bunun iilkemizde karistirilan bir kavram oldugunu belirtmistir).

Fakr, fakirlik degil, yeterli seviyeye gelen maddi tatmini bir kenara birakip ondan daha
fazlasin1 istememek ve manevi tatmini artirmaya c¢alisan insanmin icinde bulundugu
durumdur. Boyle insanlar toplumun toplam tatmin seviyesini (maddi-manevi tatmin)

yiikseltir. Maddi tatminde bir yaptigimiz oncekine oranla daha az zevk verir. Ciinkii
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maddi tatminde bir doyma noktas1 vardir. Kurtkan ayni seyin zeki bir ¢cocugu ileride
sonu gelmez manevi zevkler yerine spora yoneltirsek de ayni seyler olacagim soyler.
Sampiyon da olsa o zevk de gelip gecicidir. Halbuki ilmi bulusun, insanlara yararh
olmanin verdigi zevk c¢ok biiyiiktiir. Bu zekaya sahip ¢ocuklar1 manevi haz alacaklar
taraflara yonlendirmek hem sosyal ilimler hem ahlaki bakimdan idarecilere biiyiik
sorumluluk yiikledigini sdyler. O nedenle Kurtkan’a gore siiper zekalilar1 manevi
zevkleri alabilecegi taraflara yonlendirmeliyiz. Ancak bunu yaparak ve yayginlastirarak

ancak ideal kiiltiire ulasabiliriz.

Kurtkan ideal kiiltiiriin Sorokin ve diger sosyologlara gére hem maddi hem manevi
kiiltiirden dstiin oldugunu soylemistir. Manevi kiiltir sadece dort duvar arasinda
Tanrr’ya ulasacagim soylemektedir. Heykel, Meryem Isa olur; miizik ise kilise miizigi
olur. Bu kiiltiir yayginlastig1 siirece o cemiyet siirekliligini devam ettiremez. Maddeci
kiiltirde de heykel, edebiyat, resim hep maddi zevklerin damgasin tasir. Bu kiiltiirde de
maddi zevk adeta putlastirilmistir. Maddi tatminin bir sonu oldugu i¢in sonunda insani
psikolojik bunalima siiriikledigini sdylemektedir. Ideal kiiltiirde ise madde ve mana
arasinda ahenk kurar. Her varlik Allah’in tecellisidir. Maddi varliklar Allah’a ulagsmada
yol olarak goriilmelidir. Boylelikle ilmin ibadet haline gelebilecegini soyler. Dort
duvara kapanarak degil, her yerde Allah’in tecellisini gorerek O’na ulagmanin

gerceklesecegini sOylemistir. Miizik de bizi Allah’a ulagtirabilir.

Sorokin’e gore tersi de olabilir. Altinc1 yilizyillda maneviyat¢1 kiiltiirden maddi kiiltiire
gecerken miizigin 6nemli oldugunu, maddi kiiltiirden maneviyatc kiiltiire gecerken de
miizigin énemli oldugunu soylemistir. On {i¢iincii yiizyilda ise maneviyat¢1 kiiltiirden
maddi kiiltiire gecerken miizigin 6nemsiz oldugunu sdylemistir. Maddeden maneviyata
da gecilse, maneviyattan maddiyata da gecilse miizigin burada onciiliik ettigi donemler

vardir.

Cagimizda reklam, spor, maddi istek barindiran miizik maddi kiiltiire gecisin nemli
unsurlaridir. Yalmz bu bir siire sonra durup gerilemeye mahk{im olduklarini belirtmistir.
Bunun nedenini Sorokin’in su séziiyle aciklamistir: “Doygunluga ulasan maddi kiiltiir

unsurlarina dnem veren kiiltiirlerin tarih sahnesinden ¢ekildigini ve tam tersi unsurlara
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yer verdigini sOyler. Zevk ve sefa igcinde yikilan medeniyetlerin yikilisina yakin

zamanda dinin 6nem kazanmasi bundandir”
Ulkeyi bastirmak isteyenler bu tarz bir zihniyet yaratirlarsa geri doniis imkansizdir.
Ornegin siiper zekalilar1 spora yoneltmek gibi... Miizikte de ayni yol izlenirse ruhi
giiciin ve kudretin icimizde zayif hale getirilmesi miimkiindiir. Kurtkan’a gore, bizi
giinliik ve maddi zevklere 6zendiren sarkilar artarsa geri doniis imkansiz olabilir.
Kurtkan’a gore, Osmanli’nin gerileme déneminde onu ayakta tutan unsurlardan biri
miiziktir. Bu miizik bizi ilahi askla yiiceltir. Bunlar klasik miizik parcalarimizdir.
Kurtkan bu zengin Kkiiltir hazinemizi savundugunu ve bazi1 sarkilarin sozlerinin
kitaplarda bulunmadigim1 fark ettigini sOylilyor. Onu maneviyata yonelten
cocuklugundan beri dinledigi maddi asklarin sigligimi anlatan bir sarkidan Ornek
vermistir.

Neden hi¢ durmadan sevmis goniil, durmadan yanmig

Cihan mademki fani’ymis ve girye’yle nisyanmis
Kurtkan ilahi agki anlatan eserin ilk misrasini 6rnek vermistir.

Gel viicudun perdesin kaldir, cemal-i yari gor

Yine Kurtkan diinyanin asir1  zevklerine baglanmanin bizim maneviyatimizin

yiikselmesine engel oldugunu gosteren bir sarki 6rnek vermistir.

Bir kasifet ariz oldu kevkeb-i ikbalime

Bagka bir sarkida ise daha diinyaya gelmeden asik oldugumuzu anlatir.

Tende canim yog iken sen talib-i canan idim (Kurtkan, 1990b).
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Bu sarkinin dini nitelikte oldugunu bilen biri bu sarkiy1 aragtiran 6grenciye: “Bu sarki
dini ne yapacaksin ogrenip.” demis. Ogrenci de: “Evet dini biliyorum. Bunlari
O0grenmek hatta grup kurarak soylemek istiyorum. Dinin sekillestirilmesinden biktim.
Bu sarkilar bizi dinimizin 6z felsefesine gotiiriiyor, gonliimiizii yikiyor, bize ferahlik

veriyor. Bu bir baska miizik tiiriinde yoktur.” der.

Kurtkan bu cevabi veren genci kendi kiiltiiriine sahip ¢ikan biri olarak degerlendiriyor.
Herkesin boyle olmasi gerektigini diisiiniiyor. Bazi ilahi aski anlatan sarkilarin
kayboldugunu iyi muhafaza edilmedigini, bazilarinin ise aralarinda fani giizelliklerle
ilgili kavramlar eklenerek maddeci kiiltire yaklastirildigim soyliiyor. Buna ornek
olarak, Malatyali Niyazi Misri’nin sozleri olan sarkinin bazi misralarinin kaldirilip

yerine fani aski anlatan su misralarin yazildigini sdyliiyor.

Ben agkina goster yiiziinii

Bir kez goreyim ela goziinii

Kurtkan boyle yaparak maddeci kiiltiirii gencglere asiladigimizi soylityor. Maddi
kiiltiiriin bir siire i¢in medeniyetin refah diizeyini artirdigini, bir siire sonra Sorokin’in
de dedigi gibi “Bu refah artist tarih sahnesinden cekilip karanliklara gomiilen

medeniyetlerin son 1giklaridir.” 6rnegiyle diisiincesini desteklemistir.

3.2. islami Kavramlar

3.2.1. Tiirk islam Felsefesi Tarihi’nin “Vatan” ve “Sila” Kavramlari

Kurtkan, Tiirk- Islam kiiltirinde bu kavramlarin taniminin en miikemmel yorumu
tasavvuf akimi temsilcilerinin yaptigini séylemistir. Buna gore Allah’tan geldigimizi ve
yine Allah’a donecegimizi bu diinyada yasarken idrak edebilecegimizi ifade etmistir.
Insan, Islam’mn 6ziinii olusturan tevhitten haberdar ise, gercek anlamini biliyorsa, biitiin
Miisliimanlarin kabul ettigi asil “Vatan”’1miz Allah’tir. Boyle diisiinen biri iizerinde

yasadigimiz topragin ikinci vatanimiz oldugunu séylemistir.
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Bu toprak pargasinda insanin her giin karsilastigi insanlar da onun gibi diisiiniiyorsa,
yani asil vatanin Allah oldugunu, burada sadece gegici olarak bulundugumuzu biliyorsa
ve asil vatanina 6zlem duyuyorsa, bu toprak parcasi bu insanlar1 (gercek vatandaslar)

bir araya getirdigi i¢in vatanin kutsallastigini belirtmistir.

Islamiyet vatan sevgisini azaltmamis sadece bu sevgiyi somut bir toprak parcasi olarak
gormedigini aciklamistir. Kurtkan’a gore, insan yabanci iilkede kendi dilini konusan
biriyle karsilaginca sevinir. Sanki siladan esen ferahlatici bir riizgar gibidir. Ciinkii o
insanlar da onunla aym derdi paylasir, ayn1 6zlemi duyarlar. Iste bu gercek vatanimiz
icin de boyledir. Vatanindaki birlik halini 6zleyecek kadar Islami terbiye almus fertler de

ayn1 derdi ayn1 6zlemi paylastiklarini belirtmistir.

Eger vatandashik bilincinin insanlar1 daha da derinden yakinlagtirmasini istiyorsak
mezhep ayriliklarim yok eden bu Islami anlayis1 onlarin goniillerinde filizlendirmemiz
gerektigini belirtmistir. Bunun da ancak tasavvufun bir kiiltiir politikasi olarak
uygulanmasiyla olacagini, bizim ayr1 yollar halinde Islam birligini parcalayan mezhep

ve cereyanlardan ¢ok birlestirici tasavvufi degerlere ihtiyacimiz oldugunu vurgulamistir.

Yabanci iilkelerde karsilasan insanlarin birbirine hasret yiiklii bir sevgi tasimalar1 da
onemlidir. Eger fertlerimize cemiyet birligini idrak ettirememissek onlar yurt disinda
bile vatanlarina 6zlem duymazlar. Boyle insanlar yani1 basimizda olsalar da manevi
olarak bize uzaktirlar. Kurtkan’a gore manevi yakinlik maddi yakinhiktan daha

onemlidir (Kurtkan, 1978b).

Vatandaghigin aynmi ideale hasretle bagli olan insanlar arasindaki sevgi oldugunu
sOylemistir. Bize toprak parcasindayken ilk vatanimizin haberini veren mutasavviflarin
oldugunu onlarin bizi ayirmaktan ¢ok bizi birbirimize yakinlastiran giice sahip
oldugunu aciklamigtir. Mutasavviflar arasinda ilk vatana duyulan hasretin ¢ok derin
oldugunu, Mevlana’da da bdyle bir hasret oldugunu belirtmistir. Sems ile karsilasinca
hasretini biraz daha giderebilmistir. Mevlana ve Sems vatan hasretini duymayan
insanlar arasinda kaldigindan gurbetle karsilasmis iki vatandas gibi hasret giderme

imkan1 bulabilmislerdir. Diinyadaki her sey Allah’in goriintiisii ama bunun farkinda
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olabilmek daha farkli bir seydir. Iste bunun farkinda olmayanlarin arasinda Mevlana ve
Sems hasret giderir. Gergek vatandashigin gerektirdigi terbiye ulvi dlemin vatandasi

olabilecek ruha ulasabilme terbiyesidir.

Tiirk-Islam kiiltiiriine etkisi olan Feridedin Atlar ulvi dlemin vatandasi olmak igin

insana verilen terbiyeyi sevgilinin cefasina benzetir.

Insan, insan-1 kAmil olmaya namzettir. Ama insan i¢in egoizmi yenmek birlige saygi
duymak ¢ok giictiir. Insan terbiye edilirse insan-1 kdmil olabilir. Atlar bu gercege
“Ilahiname” adl1 eserinde yer vermistir. Su sembolik hikdye ile bu kavrami izah eder.
“Sevgili agigim atin ayagina baglar ve at kostukc¢a asik yerde siiriiniir, dikenler batar.
Sonra asik paramparga olunca sevgili asigin gercekten kendisini sevdigini anlar ve
ayagim eline alir. Dikenleri ¢ikarmaya baglar ve asik bu durumdan ¢ok hosnut olur.
Keske daha ¢ok diken batsaydi der.” Buna gore terbiye edilirken kisi giicliiklerle
karsilasir ama bu hikdyenin sonundaki gibi mutluluga ulasir. Béyle bir terbiye almayan
insan sadece toprak parcasinda bulundugu icin vatandas sayilmaz. Vatandaslik anlayist
herkese gore farklidir. Vatandaslik duygusu en {istiin olanlar ruhlarinin ayni yerden
geldigine inananlardir. Bir insanda bu idrak yoksa yaninda da olsa manevi bir yakinlik
duyamaz. Mevlana ve Sems orneginde oldugu gibi manevi yakinliktan dogan sevgi cok
biiyliktiir. Bu sevgi biiyiik oldugu icin biz bu vatandaslik suurunu insanlarimiza
asilamaliyiz. Yalmiz bu anlayisi mezhep ve goriis aynliklart dogrultusunda
yapmamaliyiz. Bu ayriliklari  6nlemek igin Islamiyet’in 6ziinii, asil halini
vatandaslarrmiza 6gretmeliyiz. Insanm viicudu maddi ihtiyaclara, ruhu da manevi
ihtiyaglara aclik duyar. Ruhu doyurulmayan insanlar kendi vatanlarinin topraginda

yabanc kiiltiirlerin etkisiyle kendi kiiltiirlerine yabancilagirlar (Kurtkan, 1978b).
Yabanci kiiltiirleri manevi si@inak olarak kabul edenlerin durumu Kuran’da gecen

orilmcek Ornegi gibidir. Yabanci kiiltiir ciiriik bir siginaktir. Akli olan en dayaniksiz

evin Oriimcek evi oldugunu bilir.
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Kendi kiiltiiriinden kopan, yabanci kiiltiire de egreti olarak alinan fertler vatansizdir ve
hep gurbet acis1 duyarlar. Milliyete bagh olanlar ise bagliligimi yitirmis olanlarin

yaninda kendilerini gurbette ve yabanci hissederler.

3.2.2. “Halvet” Kavrami

Kurtkan, maddeci ve maneviyat¢i kiiltiir tiplerinin faydali 6zelliklerini birlestiren “ideal
kiiltiir* anlayisinin Islamiyet’in temel deger hiikiimlerinden kaynaklanan bir kiiltiir tipi
oldugunu sdylemistir. Cemiyetin ¢okiintii devrelerinde bu kiiltiir degerlerinin yozlastig
ve manasinin bozuldugunu, “halvet”’in de bu kavramlardan biri oldugunu sdylemistir.
Bugiin halvet kavraminin dort duvar arasina kapanmak oldugunun zannedildigini

soylemektedir (Kurtkan, 1989a:120).

Manastir terbiyesine hakim olan halvet anlayist ferdin dort duvar arasina kapanip
rabbini diisiinmesi, yani hayattan el ayak cekmek anlamma geldigini sOylemistir. Bu
anlayisin yaygin sahsiyet tipi haline geldiginde maddi kiiltiiriin gerileyecegini ve buna
ait medeniyetin tarih sahnesinden silinecegini belirtmistir. Sorokin medeniyet¢i kiiltiiriin
azami hududunu asan ve ideal kiiltiire donils virajim almakta basarili olamayan
cemiyetler i¢cin medeniyetin yok olmasinin kag¢inilmaz oldugunu séyledigini belirtmistir.
Yine maddi kiiltiirii 6n plana cikaran medeniyetlerin de ayni sonuca ulasacagini

sOylemistir (Kurtkan, 1989a:121).

Kurtkan’a gore, Islam kiiltiiri madde ve mana hedeflerini diizenleyen bir ideal
kiiltiirdiir. I¢ ve dis Alemler arasinda bir aynilasma gozetilen Islam kiiltiiriinde halvet
kavraminin diger kiiltiirlerden farkli bir anlam kazandigini sdylemistir. Ciinkii Kuran’in
biitiin kainatin Allah’in kismen kuvvetten fiile gecen (yani goriiniir hale gelen) yiizii
(semme vechullah) oldugunu bildigini agiklamistir. O nedenle ferdin gercekten halvet
haline gecebilmesi icin bir zihniyet inkildb1 yapmasi ve eskiden bitki, insan, dogal tag
olarak gordiigii her seyi Allah’in kismi tecelli yeri olarak gormesi gerektigini
belirtmistir. Bu durumda kisinin halvet ibadeti (Allah’la kalabilmek) yapabilmek icin

dort duvar arasina ¢ekilmesine gerek olmadigini sdylemistir. Misri halvetin, bir idrakten
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(¢oklu idrakinden) baska bir idrake (vahdet yani teklik idrakine) vuku bulan zihni gog

olabilecegini soylemistir.

Bu zihni inkilibin ancak tevhit terbiyesi ile elde edilebilecegini ifade etmistir. insanlar
boylelikle ¢oklukta tekligi idrak etmeye basladigi zaman, halvet ibadeti dort duvar
arasinda olmaktan cikip, carsida, pazarda, okulda, yani her yerde yapilan bir ibadet
haline gelecegini ve manevi hedeflerin maddi hedefle uzlasmis olacagim belirtmistir.
Islamiyet’in ©ne siirdiigii halvet kavramiin gercek anlaminin bu oldugunu ifade

etmistir.

Kurtkan insanin bu tevhit terbiyesinden yoksunsa kendini bilmeyecegini, kendini
bilmenin bagkalarim1 ve her varligi, Hakk’tan ayr1 gérmekle miimkiin olamayacagin
soylemistir. Insan ancak bu goriisii tam anlamiyla elde edebilirse kendine ve Hakkk’a
arif (yani kendini ve Hakk’1 bilir) hale gelebilecegini soylemistir. “kendine gelmenin”
yani cemiyette Hakk’in varligim1 gorerek birlik ve biitiinliik anlayisina ulagmanin
yolunun, vatandaslarla iligki kurarken onlarin varligim kendinde bulma edebini

yansitabilmesiyle olabilecegini vurgulamistir.

Kurtkan “edep” kavramin, kétiilige ve kétiilere hep ayni anlayis i¢cinde boyun egmek
anlamina gelmedigini sdylemektedir. Bagkalarim1 Hakk’in sahibi olarak goren insanin
kendini de Hakk viicudunda kabul etmesi ve savunmasi gerektigini ifade etmistir.
Islamiyet’in, bir yanagna tokat atana, 6biir yanagimi uzatmayi tavsiye eden Hristiyan
deger hiikmiinden farkli olarak ferdi nerede insanlara karsi sayisizlik, hirsizlik,
edepsizlik edenler varsa tipki kendi viicudunu temizler gibi onlar yola getirmeye
calismasi gerektigini agiklar. Cilinkii Hakk varliginin zitlar birlestiren bir varlik olsa da,
Allah’in insanlardan bekledigi davranisin kendini temizleme davranisi oldugunu
belirtmistir. Kisas ve kisasin olmadig1 yerde hi¢ olmazsa tenkit cemiyeti dolayisiyla,
kendini temizlemeye calismasi gerektigini sdylemistir. Bu davranis 6rnegini Yunus un

su siiri ile belirtir (Kurtkan, 1989a:121).

Miisliimanlar zemane yazl oldu
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Helal yenmez haram kiymetli oldu

Okuya Kuran’a kulak tutulmaz

Seytanlar semirdi kuvvetli oldu

Haram ile hamir tuttu cihani

Fesat isler eden hiirmetli oldu.

3.2.3. Tiirk islam Tasavvuf Tarihinde “Keder” ve “Nese”” Kavramlar

Kurtkan’a gore bu iki kavram zamanla yanlis yorumlanir hale gelmistir. Tasavvufta
keder, gam en biiyilk nese ve sevinci belirtir. Ciinkii insan “insan-1 kamil” olursa
Allah’la arasindaki ayrilik gamini hisseder. Bu onun Allah’la ortak duygusudur. Aslinda
bu insan diinyada Allah’in yansimasini goriir; ama ona yetmez, daha fazlasim1 yakindan

gormek ister.

Mevlana’ya gore Allah o kadar comert ki, miimkiin olsa varligin1 tamamen goriiniir hale
getirirdi. Ama ezeli ve ebedi oldugu i¢in bu miimkiin degildir. O nedenle insan Allah’la
arasindaki ask gamimi gidermez, hasret duyar. Ayrilik gami duyulursa kavusma
olacaktir. Ciinkii ne Allah tamamen goriinebilir, ne kul ebediyen yok olabilir. Bu

nedenle hasret Allah’la kulu birlestirir. Yaradanla insanin duygu birligidir.

Kurtkan’a gore bir¢ok kisi gam ve keder deyince diinya talihsizliklerinin yarattig1 hiiznii
anlarlar. Insanm1 depresyona siiriikledigini zannederek tasavvufun insandaki yasama
zevkini yok ettigini savunurlar. Halbuki Kurtkan’a goére tasavvuf, Kuran’in 6ziiniin en
mitkemmel sekilde yorumlanmasidir. Tasavvuf, halkla insani birlestiren, cemiyet igin
gelisme imkan1 yaratan biiyiik bir sosyal kuvvettir. Bu yoniiyle tasavvufun yorumunun

dogru yapilmasi gerektigini vurgular.
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Gaybi’ye gore, insan ne hep ilahi askla mesgul olmali ne de siirekli diinya ile
ilgilenmelidir. ikisi arasindaki dengeyi iyi kurmalidir. Bu Alemin devami ona gore nese
ve kederin karisabilmesine baglidir. Yani ne hep mahzun, ne de hep sevingli olmalyiz.
Kurtkan, Gaybi’nin keder ve nese arasindaki oOlgiisiine dikkat ¢ekerek su soruyu
soruyor: “Keder ve nese arasinda mutlak esitlik saglanamayacagina gore hangisine daha
cok egilmeliyiz?” Sorunun cevabim1 Mevlana’dan aldig1 bir alint1 ile veriyor: “Isa cok
giiler, Yahya cok aglar. Hangisi Allah katinda daha yiice?” sorusuna: “Allah; bana daha
cok iyi niyet besleyen” diye yanitlar. Kurtkan mutasavviflarin siirekli mutsuz olmasini
gerektirecek bir durumun olmadigim ve siirekli mutsuz olmalarinin beklenemeyecegini
diisiiniir. Diinyadaki Allah’in yansimalart mutasavviflart mutlu eder. Ciinkii Allah her

yerdedir (Kurtkan, 1987d).

Kurtkan, insanlar icin en biiyiik tiziintiiniin fiziki 6liimle maddeden yok olunulacagi
diisiincesi oldugunu sodyler. Fakat Mevlana’ya gore bu tabiat kanununun karsisinda

mutlu olmaliyiz, hiiziinlenmemeliyiz. Ciinkii mutlak yokluk diye bir sey yoktur.

3.2.4. “Mecazi Ask” ve “Hakiki Ask” Kavramlari

Kurtkan’a gore ask, muhta¢c olmaktir, hasret cekmektir. Hasret duyulan sey basitse,
maddi tatminle ona ulasilacak cinstense, o mecazi asktir. Mecazi ask bedenimizin
isteklerinden kaynaklanir ve gelip gecicidir. Hakiki agk, 6liimsiiz olan ruhumuzun
isteklerinden dogar. Bu nedenle o da 6liimsiizdiir. O halde Hakiki ask, 6liimsiiz varliga
oliimsiiz ruhun duydugu asktir ve gelip gecici degildir. Insan goriinen her varliga
Allah’1in yansimasi olarak bakarsa o zaman mecazi ask, Hakiki agka giden bir yoldur.

Dolayisiyla mecazi agk da insan1 yiicelten bir duygudur.

Niyazi Misri, goriinende goriinmeyeni bulan kisinin Hakiki agka yiikseldigini bir siiriyle
belirtir. Siire gore Hakiki agk insam aglatir. Ferahlatan 6zelligi ise Allah’la kulun ortak
duygusu olmasidir. Bu ortak duygunun sekiz ayr kat1 oldugu sdylenen cennette bile tam
tatmin bulmasinin miimkiin olmadiginm1 soylemistir. Cennette Allah’1 gorebilecegimiz
sOylense de bu Kurtkan’a gore tam degil, kismi bir goriintiidiir. Baglangici olan kismi

varlik ebedi ve zamansiz olan1 tam olarak goremez. Bu kavusmayi en iist noktada
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yasayacak olanlar baktiklar1 her seyde Allah’1 gorebilenler olacaktir. Suni oOrtiilerden

kurtulmus olanlar gorebilecektir (Kurtkan, 1987d).

Ask Allah’la kulun ortak duygusudur. Kul hasret duyar, hasret ise feryada yol acar.
Feryadin kaynagi ise Allah’tir. Mevlana’ya gore tevhit terbiyesi ile asigin Allah’a
duydugu 6zlemin, Allah’in kula duydugu 6zlem oldugunu belirtir. Mevlana’ya gore,
biitiin milletler tevhit terbiyesine yonelmis olsa, ortak bir dille, yani ask duygusuyla

biitiinlesebilirler.

Kurtkan’a gore diger dinlerdeki kisiler diger insanlart Allah’in goriintiisii olarak degil,
nesne olarak ele alirlar. Bazi fertlerde (hangi dinden olursa olsun) sevgilerini Hakk’tan
ayrt gordiiklerini, Hakk goriintiilerinin sadece maddi ve dis yiiziine yoneldiklerini
belirtmistir. Bu mecazi asktir. Mevlana, nasil anlatilirsa anlatilsin mecazi askin maddi
ve gecici oldugunu savunur. Allah’in goriintiisii olan insanlarda maddi askin yaninda
Hakiki sevgiden iz gorenler i¢in mecazi ask Hakiki agka acilan kapidir. Hakiki aski
bulanlar mecazi ask kap1 oldugu i¢in o kapida ¢ok oyalandiklarindan yakinirlar. Aslinda
bu Kurtkan’a gore yersiz bir yakinmadir. Ciinkii o kapidan ge¢meden gercek aski
bulmak miimkiin degildir. Kapinin gorevi gecit vermektir. Orada oturup kalmamak,

iceri girmek gerekir.

Mevlana oglu Sultan Veled’in ¢ok tiziildiigiinii gordiigii bir anda bir posta sarilir ve onu
korkutmaya caligir. Sultan Veled korkmak yerine giiler. Mevlana da bu acilarin
Allah’tan geldigini, iiziilmemesi gerektigini sodyler. Sevdiginden gelen (Allah’tan)

olumsuzluktan korkmamasi gerektigini 6giitler (Kurtkan, 1987d).

Allah agki bir nurdur, yansittiklarim parlatir. Kurtkan’a gore biz, o pariltiy1 parlayan
varliga ait saniriz; fakat nur olmadan onlar parlayamaz. Giinliik hayatta bunun farkina
varamayiz. Sirf Allah agkindan ibaret oldugu icin veliler ilahi nuru en giizel yansitan

varliklardir.

Mevlana ve Sems arasinda goriiniir bir agk yoktur. Aralarindaki ask Allah askidir. Fakat

bu agki bugiin degerlendiren bazi kisiler aralarindaki aski mecazi ask olarak yorumlarlar
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ve aralarinda escinsel bir iliski oldugunu sanirlar. Fakat bu diisiince tamamiyla yanlistir.
Mevlana ve Sems arasindaki iliski yanlis yorumlanir ve biiyiik diistiniir Mevlana’y1
yanlig tamimamiza yol acar. O geng yasta evlenmis, olgunluk caginda ise cinsi bir giice
sahip oldugu halde cismani aski ihmal edip ilahi aska yonelmistir. Bu da “Ariflerin

Menkibeleri” adli kitapta (Ahmet Eflaki’nin kitab1) anlatilmistir (Kurtkan, 1987d).

Kurtkan, biitiin bu degerlere sahip olan kisilerin iki onemli 6zelligi oldugunu soyler.
Buna gore; onlar ahiret i¢in diinyayi, diinya icin ahireti terk etmeyecek kadar hem
diinyaya hem ahirete baglidir. Ama bu diinyanin Hakiki 4dlemin yansimasi oldugunu da
hicbir zaman unutmazlar. Bdylece diinya ve ahireti, madde ve manayi birlestiren, sosyal
gelismeyi saglayan kiiltiirin tasiyicis1 olurlar. Diger bir 6zellige gore; onlar tarikat,
mezhep ve wk ayriliklan ile iilkeyi bolmek isteyenlerin hain emellerini bozguna
ugratabilirler. Ciinkii onlar farklarin ve seklin mecazi oldugunu, en makbul ibadetin ask
oldugunu anlamislardir. Hicbir sey onlarin mecazi duygularini uyandirmaz, oli
gibidirler. Cemiyet halinde ise diridirler. Kuran Hakiki dirilerin onlar oldugunu séyler.
Onlar Hakk’la beraber diridirler. Mecazi alemden Hakiki aska ve tevhit alemine

ulagmak icin Hakk cevherine ulasan kisilerdir.

3.2.5. “Kisas” ve “Semme Vechullah” Kavramlari

Kurtkan, bazi kavramlarn ilk bakigta birbirine tezat gibi goriindiigiinii, kisas ve semme
vechullah kavramlarinin bunlardan biri oldugunu sdylemistir. Mutasavviflarin semme
vechullah kavramimi ¢ok kullandiklarini, bu kelimenin anlaminin halden hale gecisi
ifade eden vahdet-i viicut kavramim ifade ettigini belirtmistir. Kisas ise zor duruma
digiiriilen magdur durumdaki kisiyi ifade etmektedir. Kurtkan, Kuran-1 Kerim’de
kisasin yapilana karst aynisin1 yapmak gibi algilandigini; fakat herkes Hakk’tan
yaratildig icin o kisiyi cezalandirmanin da kula diismedigini belirtmektedir. Her zaman
affetmenin ise kotiililk yapan kisiyi odiillendirmek olacagini o nedenle baz1 hallerde
cezayl ahirete birakmaksizin bazi hallerde kisas hakkinin kullanilmasi gerektigini
belirtmistir. Kissasin ashinda kotiilik yapmak anlamina geldigini belirtmistir ve
Mevlana’nin su sozleri ile konuya aciklik getirmistir. Mevlana bazi insanlarin

kotiiliiklerine katlanarak kendimizi temizlemek icin onlart bir toz bezi gibi
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kullanmamiz1 tavsiye etmektedir. Konuyu daha da acgarak karsimizdaki kisi bizim
sahsimiza yonelik bir kotiiliik yapiyorsa bunu affetmenin, gérmezlikten gelmenin bir
kigiyi fazilet sahibi yapacagini, kisinin ruhunun temizlenmesini saglayacagini
belirtmistir. Kisiye yapilan bir kotiiliigii ates parcasindan kopan kivilcima
benzetmektedir. Karsimizda bize kotiilik yapan kisiye aymi hirsla cevap vermenin
kiviletma karsilik kiviletm yapmak oldugu, bunun ise atesi daha da biiyiitecegini
soylemistir. Fakat yapilan kotiiliikk toplumu, ¢evreyi, cemiyeti etkileyecek, kotii ornek
olacak bir davramis ise o kisiye kizginhigi belirtilmeli, ayni kotiiliigli bir daha
yapmamasi icin ve arkasindan gelenlere 6rnek olmamasi i¢cin bu durumda kisasin
uygulanmasi gerektigini vurgulamistir. Aksi halde kisiye yaptiginin yanlis oldugu fark
ettirilmezse hem bu davranig onun icin 6diill anlamina gelip kotii davranmist devam
ettirecegini hem de c¢evresindekilere kotii 6rnek olabilecegini belirtmistir. Boyle bir
davramigin ise tevhit anlayisim bozacagini vurgulamistir. Kisinin ferdi ¢ikarlarn
dogrultusunda degil de cemiyet ¢ikarlar1 dogrultusunda kissasit uygulamasi gerektigini
ikisini birbirine karigtirmamasi gerektigini soylemistir. Buna en giizel 6rnegin cemiyetin
cikari i¢in kendi canim feda eden sehitlerimiz oldugunu belirtmistir. Kil kadar ince kilig
kadar keskin olan sirat kopriisiiniin bu ayrimi yapan kisiyi temsil ettigini belirtmistir.
Bunu yapabilen kisinin manevi kopriiyli asacagimi, vicdan rahathi§i ile cennete

kavusabilecegini soylemistir (Kurtkan, 1988c).

3.2.6. “Fark” ve “Cem” Kavramlari

Kurtkan’a gore, “Fark” kavramu ¢esitliligi ve ¢oklugu ifade etmektedir. “Cem” kavrami
ise bu cesitlilik ve cokluktaki birligi temsil etmektedir. Bir yoniiyle cemiyet ve fert
iliskisine benzedigini sOylemektedir. Cem-+Fark=Tevhit anlayisim formiile ederek
sosyal yasamdaki diizenin gerekliliklerinden bahsetmistir. Hakk’in milletler arasi
farkliliklar, yine kendi milletin igindeki farkliliklardan yola ¢ikarak yine O’na
ulagmamizi emrettigini soylemistir. Sosyal diizenin ancak fark ve cem anlayis1 ol¢iili
bir sekilde benimseyip uyguladigi takdirde diizenin saglanabilecegini sOylemistir. Fark
anlayisinin baskin oldugu toplumlarda bireyselligin 6n plana ¢ikacagim ve biittinliigiin
ne kendi milletinde ne de milletler aras1 diizeyde saglanamayacagin belirtmistir. Cem

kavraminin 6n plana ¢ikmasinin ise, kisinin hatalarim topluma mal ederek bireysel bir
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sorumluluk hissetmeden davranmasina yol agacagini ve ileri diizeye gelindigi noktada
sorumlulugu kendilerinde degil de Yaradanda bulmaya yol acacagim vurgulamistir. Bu

sebeple iki kavramin da benimsenip orta yolun bulunmasi gerektigini sdylemistir.

Osmanh Tiirklerinde bu politikanin izlendigini séylemistir. Bir yandan din, mezhep
ayrimi yapilmaksizin farkliliklar hos goriilmiis bir yandan da cem politikasi ile kendi
milletinin iiyesi olarak gordiigiinii belirtmistir. Osmanli Imparatorlugunun uzun yillar
ayakta kalmasinin bir nedenin de bu tevhit anlayigimi benimsemis olmasindan
kaynaklandigim soylemistir. Kurtkan diger taraftan Osmanli Imparatorlugu déneminde
Tiirk milliyet¢iliginin 6n plana c¢ikarilmadigina de§inmis, bunun sebebinin ise bu
medeniyetin hi¢cbir zaman ideolojilere bagl kalarak bir yol izlemediginin kaniti olarak

gostermistir (Kurtkan, 1988d).

Tiirklere bakildiginda yiizde yiize yakinin Miisliiman oldugunu; fakat ayni dine mensup
olan bu insanlarin farkli mezheplere ayrilip, farkli sekillerde ibadet edip ayni dini
yasadiklarim gozlemlemistir. Ibadetlerin farkliliklariin tartistlacagi yerde Islamiyet’in
ruhunu yansitan formiile edilmis olan tevhit anlayisim1 benimsetip bir kiiltiir politikasi

izlenmesi gerektigini belirtmistir.

3.2.7. “Kur’an” ve “Furkan” Kavramlari

Kurtkan’a gore dar anlami ile Kur’an Allah’in séziidiir. Furkan ise dogruyu, yanlisi,
Batil1 ayirt etmemize yarayan Kur’an’in 6z anlamidir. Kur’an, incil ve Tevrat’1 da igine
alan kutsal kitap oldugunu belirtmistir. Farki ise degistirilmez olmasi oldugunu
sOylemistir. Arapcanin koklii ve ifadelerin anlatiminda rahat bir dil oldugunu, o giinkii
sartlarda medeniyet diizeyi diisiik olan fakat edebiyatta ileri diizeyde gelismis olmasinin
bir tesadiif olamayacagini ifade etmistir. Kur’an da da belirtildigi gibi degistirilemez
oldugunu soylemistir. Matematiksel olarak bakildiginda Kur’an da on dokuz
mucizesinin oldugunu sdylemistir. 114 sure bulundugunu, bu surelerin on dokuzun alt1
kati oldugunu, besmelenin on dokuz harften olustugunu, besmelesiz tek surenin
bulundugunu, bu surenin de besmele ile baslamasi durumunda on dokuzun katinin

bozulacagini ve bu diizenin bir tesadiif olmadigin1 belirtmistir (Kurtkan, 1988e).
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Kuran’1 asirlar boyu incelerken yanlisa diismememiz gereken noktalar1 Furkan anlayisi
ile asabilecegimizi belirtmistir. Birinci sart olarak kesin, sert ve kaliplagmis yorumlar
yapip daha sonra ayrilmalara yol agcmamamiz gerektigini ifade etmistir. Birlik anlayist
ile ortak bir noktada bulusmamiz gerektigini soylemistir. Ikinci sart, ©nceden
anlagilamayan, dis manasina gore yorumlanan bazi ayetleri ilim ilerledikce tekrardan
yorumlamak gerektigini belirtmistir. Birden fazla degisik yorum olmamasi igin

toplumun aydinlatilmasi gerektigini soylemistir.

Uciincii olarak dikkat edilmesi gereken sart ise, yapilan yorumlarin dogru mu yanls m
oldugunu tespit etmek icin Islam’in tek varlik anlamindaki tevhit anlayis1 acisindan
kontrol etmek gerektigini sOylemistir. Dikkat edilmesi gereken diger bir husus ise,
ayetlerin birbiri ile kontrol edilmesidir. Yanlis yorumlamadan kaynaklanan bir hata ile

birbiri ile ¢eliskili ifadeler ortaya ¢ikabilecegini sdylemistir.

3.2.8. “Masiva’” Kavram

“Masiva” veya ‘“siva” kavramlarinin ayn1 anlamda kullanilip Hakk’tan bagka her sey
olarak diistiniildiigiinii soylemistir. Kurtkan’a gore ise yeri gogii her seyi kusatan ve
meydana getiren Hakk’tir. Dolayisiyla bdyle bir seyin yeryiiziinde bulunmadigini

belirtip bu kavramin yanlisligina aciklik getirmistir.

Masiva kavraminin maddiyata dayali ilim ve gelismeyi temsil ettigini belirtmistir. Bati
her yonii ile gerideyken Osmanli imparatorlugu’nun en parlak dénemini yasamasini o
donemde Islami kavramlarin dogru yorumlandigi ve masiva kavramina degil de tevhit
anlayigina bagli olmamuzla agiklamaktadir. Unutulan Islami degerler ve Kiiltiiriin
yozlagmasi ile gerilemeye gittigimizi belirtmistir. Batr’min ise tevhit anlayisi
olmadigindan dolayr masivaya (maddiyata) dayali olarak gelisme gosterdigini
belirtmistir. Dolayisiyla ‘fark’in bireyselligi 6n plana ¢ikardigini, cem kavraminin Batili
anlayista yer almadigimi ifade etmistir. Bati'nin bu yontemle kendi oturdugu dah
kesmekte oldugunu sodylemistir. Afrika’yr somiirdiigiinii, o insanlara yardim edilmesi
gerektigi yerde insanlara kolelik yaptirildigini, soy olarak gelismeyi Onleyici aile

planlamasi yolu ile yaslilarin daha yogunlukta oldugu niifus olusturmaya ¢alistiklarini,
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zeki cocuklan yetistirerek kendi alanlarinda kullandiklarini ve ilim adami korsanligi

yaptiklarini belirtmistir (Kurtkan, 1989f).

Bati’nin ticari ve sinai zenginligi ile girisimlerde bulunmasinin nedeninin, kar ve kazang
arzusunun olmadigi, iyi seyler yapabilme arzusunun oldugunu belirtmistir. Basarili
olabilmek i¢in isletmelerin kar1 ikinci plana atarak cemiyeti memnun etme politikasi
izledikleri takdirde basarili olabileceklerini ve bu yola bilerek, isteyerek yonelmenin ise

yozlastirilmamis Islami degerlerle miimkiin olabilecegini soylemistir.
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SONUC

Kurtkan’in cemiyet anlayisina gore cemiyeti ferde, ferdi cemiyete feda edemeyiz.
Cemiyet ve fert iligkisi de dahil olmak tiizere tim kiiltirel degerler ve cemiyet
olusumuna etki eden faktorler birlik ve biitiinliikk icinde ele alinmalidir. Toplumsal
diizeni olusturacak ve mana etrafinda biitiinlesmeyi saglayacak olan deger tevhit (birlik)

anlayisidir. Bu birlik anlayisi ise Islamiyet’in 6z degerleri icerisinde yer alir.

Toplumsal yap1 dinden ayr1 diisiiniilemez. Islamiyet dini laik bir din oldugundan dolay1
birlik anlayis1 etrafinda kiiltiirel degerlerin olusturulmasinda sakinca yoktur. Birlik
anlayis1 cercevesinde maddi ve manevi kiiltiirii icinde barindiran, Sorokin’in ifadesi ile
ideal (karma) kiiltiire ulasmak hedef edinilmelidir. Cemiyetin tekamiiliinii saglayacak en
onemli deger ilimdir. ilim ve din birbiri ile iliski icindedir. Ilim Tiirk Islam kiiltiirii
icinde yer alan tevhit anlayis1 etrafinda yapilmalidir ki biitiinliik icerisinde sonuglar

tahlil edilebilsin.

Toplumsal yapinin olusumunda aydinlar halka yol gostermeli ve halki egitmelidir.
Ulkede aydinlarin yetisebilmesi icin yetisen nesle Islami kiiltiirel degerleri ve birlik
anlayis1 izah edilmelidir. Sahsiyetin olusumunda yetisen neslin manevi yoniiniin
gelisiminde onemle durulmalidir. Ciinkii toplumsal yapinin devamliligimi ve cemiyet
hayatindaki diizeni ayakta tutan, milli degerlerimizdir. Atatiirk de milli kiiltiir suurunun
Onemini su sozleri ile ifade etmistir: “Bir milletin ruhu zapt olmadikga, bir milletin azim
ve iradesi kirilmadik¢a, o millete hdkim olmanin imkani yoktur. Hélbuki asirlarin
meydana getirdigi bir milli ruha, saglam ve daimi bir milli iradeye hicbir kuvvet karsi
koyamaz” (Kurtkan, 1985b:8). O nedenle milletin zinde kalmasi ve medeniyetin
siirekliligini devam ettirmesi i¢in gelecegi temsil eden neslin tarihten kuvvet alan milli
kiiltiir bilincine sahip olmas1 gereklidir. Milli kiiltiir bilinci saglanmadig: siirece kiiltiir
emperyalizmine acik bir millet oluruz. Kiiltiir emperyalizmi yasanan toplumlarda kendi
kiiltiirel degerleri hor goriiliirken, yabanci kiiltiirlerin deger hiikiimleri yiiceltilmektedir.
Bunun sonucunda iilke, bugiin bizim yasadigimiz gibi disaridaki iilkelere beyin gocii
ihracatinda bulunur. Bu durumun yasanmamasi icin yeni nesle giiven duygusu

saglanmalidir. Maslov’un ihtiya¢ kademeleri ayirimindaki en temel ihtiyaglardan
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ikincisini temsil eden giiven duygusu Tirk kiiltiiriindeki tevhit (birlik) anlayist hem

milli hem dini anlamda ait olma ve giiven duygusu saglar (Kurtkan, 1985b:10).

Islamiyet, oziinde laik bir dindir. Tiirk Islam medeniyetinin parlak devirlerinde ilim
adamlar dini felsefi ve ilmi anlayis1 biitiinlestirmislerdir. Bati’da ise bu ¢aglar Auguste
Comte’nin belirttigi gibi ayr1 donemlerde yasanmis ve hi¢ birlesmemistir. Bu nedenle
bir sonraki safhaya ulagildiginda digeri goriilmiistiir. Tiirk Islam kiiltiirii tevhitci bir
kiiltiir olup, ilim, din ve felsefeyi birlestirmistir. Bati XX. yiizyilda basarmaya calistig
ilim, din ve felsefe anlayisinin birligini XI. yiizyilda Tiirkler tevhit anlayis1 etrafinda
ulasmustir. XI. yiizyll Tiirk Islam alimi Beyruni, Descartes’ten bes yiizy1ll once
akilciligin, Bacon’dan alt1 yiizy1l once tecriibeciligin, Claude Bernard’dan sekiz yiizyil
once bu ikisini bagdastirmanin onciiliigiinii yapmistir. Bati’da bu ii¢ deger birlesirken
bizde Kkiiltiirel degerlerin yozlagsmaya baglamasindan dolay1 kopmalar baglamistir

(Kurtkan, 1985b:11).

Bugiinkii kimlik yapimizda Islami degerlerin etkisi yok olmak iizeredir. Bunda medya
etkili bir faktordiir. Kisa yoldan servet sahibi olma, ihtisamli hayat tarzi sahneleri,
zenginligin ¢ok arzu edilir hale gelmesi etkilidir. Bu durum hem milli degerlerimizi hem

de ekonomiyi sarsmaktadir.
Sonug olarak, hem Tiirk hem Miisliiman olarak kendi kimligimize kavusmamiz igin
idari hukuki ve siyasi onlemler alinmal, egitime 6nem verilmeli ve unutulan Islami

Kiiltiirel degerleri yeniden canlandirilmalidir.

Onemli bir bilim insam olan Amiran Kurtkan Bilgiseven’in cemiyete iliskin goriisleri

toplumsal ¢oziilmeler goz oniinde bulundurularak degerlendirilmistir.
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