BEYAN
Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kismimin bu
iniversite veya bagka bir liniversitedeki baska bir tez calismasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.
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ONSOZ
“llm-i Umran Diisiincesinin Arka Plan1” baslikli yiiksek lisans tez ¢alismasi uzun bir
arastirmanmin {iriiniidiir. Toplumsal yap1 teorilerine Ilm-i Umran diisiincesi temelinde
bat1 ve dogudaki baz1 6érnek “toplum teoriler” eklenerek ele alinmistir. Boylelikle her
donem ve toplum yapisina yonelik toplum teorileri olusturmanin gerekliligi
vurgulanmistir. Bu calismanin hazirlanmasinda yol gosteren ve destegini esirgemeyen
degerli hocam ve danismanim Prof. Dr. H. Musa TASDELEN’e tesekkiirlerimi arz
ederim. Ayrica calismam boyunca desteklerini esirgemeyen arastirma gorevlisi

arkadaglarima tesekkiirlerimi sunarim.

Pmmar YAZGAN
26.05.2006
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“Ilmi Umran Diisiincesinin Arka Plan’” bashkhi tez calismamuzda, 'Toplumsal Yapr'
kavramindan hareketle Ibn Haldun'un  eseri Mukaddimede yer alan ve ilk defa kendisinin
kesfettigini belirttigi “Ilmi Umran” teorisi temel alinarak, Batidaki toplumsal yap1 teorileri ve
Islam diisiiniirlerinden Farabi ve Yusuf Has Hacib’in toplum teorileri incelenmistir.

Insanlar ve toplumlar bilgi iiretmeye ihtiya¢c duymaktadirlar. Bilgi insan ve toplumlarin, kendisi
ve cevresini bir algilayis ve yorumlayis bicimidir. Bilimler ise belli bilgi orgiileridir. Bilgi hayatin
vazgecilmez bir unsurudur. Her toplum farkli yontemler kullanarak farkli bilgi bicimleri
tiretmektedir. Uretilen bilginin mahiyeti genel olarak toplumlarin sahip oldugu cesitli kiiltiirel
unsurlara baghdir. Her toplum icerisinden farkli toplumsal teorilerin ¢ikmasi miimkiin ve
gereklidir. Inceledigimiz tiim diisiiniirler kendi toplumsal yapisini alan olarak kullanmugtir. Fakat

Ibn Haldun'un déneminin tarihsel 6zelikleri, karmasiklig1 ve yasadigi yerlerin cografi 6zellikleri,
onun renkli ve ¢alkantili hayati calismalarina etkide bulunmustur. Yasadig1 bolge cografi olarak
Avrupa ve Afrika arasinda ticari ve kiiltiirel aligverisin yogun oldugu bir alandir. 14. ylizy1l ticari
ve ilmi oldugu kadar reformlarin savaslarin ve politik krizlerin ¢agidir.ibn Haldun da 14. yiizyilda
Ortacag Kuzey Afrika’sinin iktisadi, toplumsal ve siyasal kosullarinin bilimsel bir ¢dziimlemesini
yaparak, temel sorunlari ortaya koymustur. Tanimladigi toplumsal ve siyasal yapilar cok
karmagiktir, bu yapilar evrim déhilinde, ¢agini agan bir metodla ortaya koyulmustur.

Farabi felsefe, mantik, sosyoloji ve miizik bilimlerinde uzmanidir.En bilinen kitabi 'Medinet-ul
Fazila'dir. O insanin toplumsal bir varlik olarak dusunur. Farabi Toplum teorisini bu temel iizerine
kurmaktadir. Onun toplum teorisinde toplum, mitkemmel ve miikemmel olmayan toplumlar olarak
ayrilir. Mitkemmel toplum, orta ve kiiciik olarak siniflandirir. Kutadgu-Bilig Tiirk toplum yapisi
bakimindan oldugu kadar, fikir hayati bakimindan da ¢ok 6nemli bir donemi yansitmaktadir.
Yusuf Has Hacib’in bu eserinde, Tiirk toplumsal hayati, Tiirk tarihi, Tiirk kiiltiir tarihi agisindan
onemlidir. Bugiin bircok toplumsal meselenin ele alinisinda bin yil once benzer sorunlari nasil
halledildigini incelemek yararli olacaktir.

Bu diisiiniirlerin incelemelerinin giiniimiizdeki sonuglar1 nemlidir. Ibn Haldun Islam gelenegi
icersinde belli basl yapilara evrensel bakis agisiyla gdzlem yoluyla sebep sonug iliskisi dahilinde
aciklamalar getirmistir. Ibn Haldun ve onun “Ilm-i Umran” adim verdigi ilmine kendi 6znelligi
icersinde belli stnir ve kaliplara koymadan tammlamak 6nemli bir noktadir. Ibn Haldun’u, Farabi
ve Yusuf Has teorilerinde siyasi iktidar1 merkeze koymuslardir.ibn Haldun’u diger diisiiniirlerden
aywran en temel Ozellik onun olmasi gerekeni degil olani gozlemleyerek, sebep-sonug iliskisi
icersinde ortaya koymasidir. Diger iki disiiniir ise siyasi iktidari, bir “ideal” cercevesinde
aciklamiglardir. O gelistirdigi sosyal bilim yontemiyle ¢agini asarak ve bir¢ok sosyal bilimin
onciisii olarak gosterilmektedir. Calismamizda farkli toplumsal kiiltiirel yapilara ait, toplumsal
degisme teorilerini, birlikte ele almak ¢ok yonlii bakis agist saglamaktadir. Ele aldigimiz
diisiiniirlerin ¢aligmalar1, kaynak olarak bilimsel acilimlar getirme yolunda yapilacak ¢aligmalar
icin onemli ve gerekli niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Yapi, Toplumsal Teori, Kiiltiirel Yap1, Toplumsal Degisme
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Our study examines “ilmi umran” which was founded by Ibn Khaldun. we examine the topic
by considering the thoughts of Yusuf Has Hacib and Farabi, both islamic theorists, on its
social structure. We also consider the views of Western Social Structure Theorists.

Humanity and all its societies need to produce knowledge. The knowledge produced by
individuals living in a particular society is depent on that society’s defining characteristics and
the way of live of its habitants. Sciences are certain knowledge patterns and knowledge is an
indispensable component of life. Every society produces a different social theory. The
theorists examined in our study observed their cultural and social structure.

Al-Farabi became an expert in philosophy, logic, sociology and also in music. The book for
which he is best known is al-Madina al Fadila. He considered that humanity was a social
existence and social theory was based on this. He believed that society is either perfect or
imperfect. Perfect society can be categorized into 3 groups: the highest, the intermediate and
the lowest. Similarly imperfect society can also be divided into 3 groups: the village, the
suburb of a city and the home. These are merely steps leading to the organization of the state.
Kutadgu Bililig is important for Turkish social structure and cultural history. Today,
examining theories formulated a hundred year ago would be useful for dealing with social
matters.

The results of the studies of these theorists are important at the present time. Ibn Haldun gives
explanations for the main structures by using observations and considering cause and effect
relations from a global perspective with respect to Islamic traditions. In our study, handling
social change theories belonging to different social and cultural structures affords us a wider
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necessary in the formulating of new scientific expansions.
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GIRiS
Toplumsal yapi, sosyal bilimlerin temel kavramdir. Sosyal bilimciler “toplumsal
yapt’lart gozlemler ve bu gozlemler sonucunda cesitli ¢ikarimlara giderek teoriler
olustururlar. Sosyal bilimcilerin, kendi toplumlarina yonelik 6znel ¢alismalar yapmalari
sosyal ve toplumsal ilerlemenin en temel yoludur. Bu yolla ortaya cikan teoriler,

toplumlar hakkinda bize bilgi vererek cesitli toplumumuza ait kurumlarin problemlerine

¢Oziim iiretmede kaynaklik etmektedir.

Calismamizda oncelikle “toplumsal yap1” kavramini Sosyoloji biliminin kurulmasindan
sonra c¢esitli diisiiniirlerin getirdigi tanimlamalar dogrultusunda ele alacagiz. Kiiltiirel
yapilar her toplumda farkli 6zellikler tasir ve farkli hayat bicimlerinin iiriiniidiir. Hayat
tarz1 ile diisiinme birbiriyle iligkilidir. Buradan yola cikarak, 19. yiizyilda Bati
toplumlar igersinden ¢ikmis Sosyoloji biliminin igersinde yer alan toplumsal degisme
kuramlar1 genel olarak incelenecektir. Bu teoriler belli bagli diisiiniirlerin kendi
toplumsal yapilarina iligkin gozlemlerinden yola cikilarak elde edilmis toplum

teorileridir.

Calismamizda temelini olusturan diisiiniir, ibn Haldun’un, icersinde yasadigi toplum ve
donemi, inli “Mukaddime”de bahsettigi “ilm-i Umran”a gozlem alam olarak
kullanmistir. Ibn Haldun, islam diinyasinin ilk sosyal bilimcisidir ve sosyal bilimler
metodolojisinin kurucusudur. Farabi ve Yusuf Has Hacib yasadigi toplum ve
donemleriyle birlikte toplum tasarmmlari ele almacaktir. Oncelikle “yap1” kavramini
tammlay1p, tarihi perspektiften “yapisalcilik” siirecini gozden gecirerek ibn Haldun’un
teorisini temel alarak yasadigi topluma ait belli bash kavramlari, Farabi ve Yusuf Has
Hacib’in toplum ve siyasi teorileriyle birlikte ele alinacaktir. “Ibn Haldun” ve teorisi
“ilm-1 Umran” bizim temel inceleme konumuzdur. Her toplumun kendi toplumsal yapisi
icersinden dogan teori kendi toplum gercekligini yansitmasi bakimindan énemlidir. Ve
bu teoriler toplumsal yapinin sorunlarmma ¢oziim iiretilmesi asamasinda Onem
kazanacaktir. Ibn Haldun ve ilk defa kendi kesfettigini belirttigi “ilm-i Umran” metodu
ve inceledigi konulan ile 6nemli ve 0znel bir yere sahip olmustur. Cesitli Sosyoloji
teorilere yakinligiyla ele alinmasinin yam sira ¢aginin ve toplumunun degerler dizisini

yansitmasi acisindan da énemli bir yere koyulmustur. Buradan hareketle ilk boliimde



yap1 kavramini agikladiktan sonra, ibn Haldun’un belli bash sosyoloji teorilerine hangi

acilardan yakinlik gosterdigini, bu teoriler basligi altinda ele alinacaktir.

Calismamizin ikinci boliimde Sosyoloji disinda farkli toplumlarda ortaya c¢ikan toplum
teorileri 6rnek alinarak, bu teoriler belli bash agilardan ele alinacaktir. ik olarak Farabi
ve toplum ve devlete yonelik diisiinceleri ele alinacaktir. Ona goére belli bagh toplum
bicimleri bulunmaktaydi. Farabi Tiirk ve Miisliman olmasi, ilk ¢ag filozoflarinin
diisiincelerini  sentezlemesi ~ ve 0Oznel unsurlart icermesi bakimindan farklilik
gostermektedir. Bu boliimde ikinci olarak Yusuf has Hacib ve eseri Kutadgu Bilig ise
Tiirk kimligi, devlet ve toplum yapisinin tanimlanmasi bakimindan 6nemlidir. Devrin
zihniyet, anlayis ve inancina gore en ideal ya da en ahlaki, sosyal ve siyasal kurulusun
nasil olmasi gerektigi, bu amaclara hangi yollardan ulasilabilecegi gosterilmeye
calisilmaktadir. Halkin, toplumun ve devletin durumu tasvir edilerek hiikiimdarlara,
nasil bir tavir takinmak, hangi Onlemleri almak gerektigi konusunda ogiitler

verilmektedir.

XI. yiizyilda yasayan “Kutadgu-Bilig” yazarn Yusuf Has Hacib, yeni bir din ve uygarlik
degistirmis bir topluma, yeni ahlaki ve siyasi hedefler gostermektedir; alt-iist olan
degerleri yeni bir diizen ve sisteme baglamak istiyordu. Bu bakimdan yeni bir dini
kitleler halinde kabul eden; tarihi kaderine yeni bir yon veren; yeni bir kiiltiir ve
uygarlik cevresine giren bir ulusun, siddetle sarsilan eski ve geleneksel deger yargilarini
yeni sentezlere kavusturmak endisesini yansitmasi agisindan dnemlidir. Ibn Haldun’un
donemi ise siyasal, toplumsal ve ekonomik acidan c¢ok hareketli bir donemdi. Ibn
Haldun 14. yiizyilda Ortagag Kuzey Afrika’sinin iktisadi, toplumsal ve siyasi sartlarinin
bilimsel bir ¢oziimlemesini yaparken bir takim temel tarihi meseleleriortaya koymustur.
Betimledigi toplumsal ve siyasal yapilar ¢cok karmagiktir, bunlarin yavas gelisen evrimi
uzun bir tarihsel siireci belirlemistir. Bunlarin giiniimiizdeki sonuglar1 énemlidir. Bu
eser, daha ziyade Kuzey Afrika’da mukim olan topluluk ve toplumlarla ilgili gézlemlere

dayanilarak yazilmistir.

Uciincii  boliimiinde Ibn Haldun’un igerisinde yetistigi ve hayatinin geri kalan
boliimiiniin gerek siyasi gerekse ilmi olarak gectigi tiim bolgeler Islam medeniyetinin
birer pargasidir. “Ilm-i Umran”, Ibn Haldun’un kendi toplumunun gerceklerini ve

yapilarin1 gozlemleyerek, evrensel bir bilim kurma girisimidir. Bu konu ibn Haldun’un



ilmi sahsiyeti ve ilm-i Umran’in 6znelligi disinda ayr1 bir konudur. Biz her toplumun
kiiltiirel 6zellikleri cercevesinde bir bilince sahip oldugunu diisiinerek ibn Haldun’un da
icersinde yetistigi toplumun bilimsel zihniyetini genel olarak c¢ercevelendirmeye
calisacagiz. Ilm-i Umran kavraminin diisiinsel arka planini olusturma ¢abasi icersinde
icersinden ¢iktig1 toplumu diisiinsel yapisti ve bilimsel zihniyeti cgercevesinde ele
alacagiz. Burada, ibn Haldun bir ilmi sahsiyet olarak ele alacagiz. ilm-i Umran’in
ortaya ¢ikisinda toplumsal ve kiiltiirel sartlarin etkisi oldugu kadar ilmi sahsiyeti ve bu
ilmi sahsiyetin olusmasinda etkisi olan faktorler ele almacaktir. ibn Haldun’un hayatinin
ve doneminin 6znelligi burada bizim icin 6nemli bir etken olacaktir. Ibn Haldun
doneminde yasadig: iilkelerin politik, kiiltiirel ve ekonomik inis ¢ikiglarinin hayatina da
yansiyan calkantilar1 sebebiyle farkli bir hayat gecirmistir. Aktif bir siyasi hayat
gecirmesine gozlemci kisiligi eklenince 6znel toplumsal tespitler ortaya koymasina
sebep olmustur. ilmi sahsiyetinin olusumunda yer alan pek ¢ok etmeni bu boliimde ele
alacagiz. Sirasiyla, Ibn Haldun’un “Ilm-i Umran™ tanimladig1 eser olan Mukaddimenin
genel ozelliklerini ele alcagiz. Diisiiniiriin hayati, yasadigi donem ve ilmi sahsiyetini ele

aldiktan sonra sz konusu ilmin yer aldigi Mukaddime’de ele alinacaktir.

Dordiincii boliimde, “Ilm-i Umran”in tanimi, konusu, amaci, ve yaklasim tarzi
cercevesinde, Mukaddimede gecen “asabiyet”, “bedevilik-hadarilik” gibi anahtar

kavramlar ele alinacaktir.
Problem

Her ilmi ¢abanin temelinde yer alan ilim adaminin “toplumun kendini ve kendi disinda
ki toplumlar’” anlama ve agiklama problemi yer alir. Toplumsal hayat1 agiklama cabasi
olarak bugiine kadar osyoloji alaninda cesitli teoriler gelistirilmistir. ibn Haldun’un
“ilm-i Umran” kavramlastirmas1 farkli acgilardan degerlendirilmistir. Fakat ilm-i
timranla ilgili ¢alismalarin ¢ogunda toplumsal/diisiinsel gecmis pek dikkate alinmamus,
cogunlukla Bat1 kaynakli yaklasim ve teorileri ¢ercevesinde konu degerlendirilmistir.
Bu calismada temel yaklasimimiz “ilm-i Umran”m bugiinkii anlamda bir¢ok sosyal
bilimle iligkisi olan ve bu ilimlerim 6nciisii sayilabilecek bir ilim olmasina ek olarak ve
asil 6nemli konunun bu ilmin biitiinsel ve disiplinler arasi bir ilim oldugudur. [Im-i
Umran olaylara toplumsal bir bakis agisi getirmenin gerekliligi ve kapsayiciliginin

Onemini gostermektedir.



Her toplumsal yapinin farkli gercekligi oldugu ve bu gercekliklerin toplumsal yapinin
Oznel unsurlarina bagli oldugunu ve bu alan iizerinden gozlem yapilarak teoriler

olusturulmasi problemi temel alinmistir.
Amag

Calismamizin ¢ikig noktas1 Batili toplumlarin temel alinarak olusturulan teorilerin yani
sira farkli toplumsal yapilardan hareket edilerek olusturulmus teorileri inceleyerek ibn
Haldun’un toplum iizerine goriislerini degerlendirmektir. Calismamizin amaci 6zelde
Ibn Haldun toplum iizerine teorisi ve goriisiinii, Batidaki toplumsal yapi teorilerinin
yam sira Islam Diisiincesi icersinden c¢ikmis ornek diisiiniirler Farabi ve Yusuf Has
Hacib’in toplum tasavvurlari de ele alarak degerlendirmektir. ibn Haldun’un icersinden
ciktigr diisiinsel gelenegin ve toplumsal yapt da dikkate alinarak yeni bir bakis agisi

olusturmaktir.

Sosyal diisiince tarihimizin iki dnemli ismi olan Yusuf has Hacib ve Farabi’nin toplum
hayat ile ilgili goriisleri ve toplum tasarimlar1 olan’la degil “olmasi gereken”le ilgilidir.
Halbuki bunlardan farkli olarak ibni Haldun olmas: gerekenden ziyade olam
gozlemlemis ve agiklama gabasi icine girmistir. Bu yoniiyle ibni Haldun islam diisiince
tarihinde tek sayilabilir. ibn-i Haldun ilm-i umranla toplumsal yapi ve degisimin
kanunlarim1 ortaya koymayr amaclamistir.  Yusuf Has Hacib ve Farabi’nin Ibni
Haldun’la birlikte karsilastirmasinin yapilmasiyla Ibn-i Haldun’un Islam diisiince

tarihindeki kendine 6zgiinligii de ortaya konulmak istenilmistir.
Onem

Biz bu ¢alismamizda ibn Haldun’un kendisinin kurucusunun oldugunu ifade ettigi “Ilm-
i Umran”in diislinsel arka planim belirtmek ve hangi sorunsaldan hangi amagla ve
yaklasim tarziyla ortaya koyuldugunu incelemektir. Genel olarak ibn Haldun’u ve “ilm-
i Umran”1 kendisinden yiizyillar sonra farkli sorunsallardan ortaya ¢ikan modern
teorilere gore degil kendi toplumsal, siyasi ve diisiinsel gercekligi icersinde ele almakt.
Ibn Haldun kendi toplumsal gercekligi icerisinde baz1 gozlemler ve tespitler yaparak
evrensel toplumsal bir kuram olusturma ¢abasinda olmustur. Bu anlamda Ibn Haldun’un
oneminin vurgulanmanin yaninda, ibn Haldun’un ¢6ziimledigi ve beseri bir ilim olan

“ilm-1 Umran” adim verdigi yeni bilimin konusu, bi¢im ve tarzi giiniimiiz i¢in , “simdiki
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toplum yapisinin ¢oziimlenmesi i¢in gegmisin anahtar sayilacagil” onermesinde 6nemli
bir yer olusturmasidir. Bu agidan bakildiginda kendi sosyal ve siyasal gercekligimize,
Ibn Haldun’un sosyal olguya kapsamli bakisi ve bir olguyu en genis cercevede
biitiiniiyle beseri yapilar cercevesinden inceleme yontemi giiniimiizde ki toplumsal
coziimlemelere gidiste onemli bir noktada yer almaktadir. Farabi ve Yusuf Has Hacib’in
donemlerini yansitan toplum teorileri de calismamiza farkli bir agilim getirmesi

acisindan énemlidir.

[Im-i Umran olaylara toplumsal bir bakis acis1 getirmenin gerekliligi ve kapsayiciliginin
onemini gostermektedir. Ayrica kiiltiirel, tarihsel ve ekonomik olaylarin bagimsiz
olmadigini, olay ve olgulara bu bilimlerin birbirinin siizgecinden gegirilerek sonug elde

edilmesinin gerekliligi ortaya ¢ikmustir.
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BOLUM 1: TOPLUMSAL DEGiISME KURAMLAR

Insanlar ve toplumlar hemen hayatinin her basamaginda bilgiye ihtiya¢ duymuslardir.
Bilgi kisaca insan ve toplumlarin, basta kendisi olmak iizere, cevresini bir algilayis ve
yorumlayis bicimidir. Bilimler ise belli bilgi orgiileridir. Bilgi hayatin vazgecilmez bir
unsurudur. Her toplum farkli yontemler kullanarak farkli bilgi bigcimleri ortaya
cikarmaktadir. Ihtiyagtan kaynaklanan iiretilen bilginin mahiyeti genel olarak
toplumlarin algilayis ve yorumlayislarinin altinda yatan cesitli kiiltiirel 6gelere baghdir

(Aydin, 2004:19-20).

Hayat tarz1 ile diisiinme bir biitiindiir. Bu biitiin, bilgi edinme bi¢imini toplumlara has
kilmaktadir. Kiiltiir, dil ve tarih meselesidir. Belli bir kiiltiiriin bilgiyi ele alisi, o
kiiltirtin  dili ve tarihine dayanmaktadir. Kiiltiirel o©geler toplumsal yapilar
olusturmaktadir. Toplumsal yapilar sosyal bilimlerin en temel hareket noktalaridir. Bura
da belli bash diisiiniirlerin kendi toplumsal yapilarma iliskin gozlemlerinden yola
cikilarak elde edilmis toplum teorilerini ele alacagiz. ibn Haldun da, doneminin belli
basl yapilarini gozlemlemistir. icinde yasadigi topluma ait yapilar tanimlayip, ayirmasi

sosyal ilimler agisindan ¢aligmasini 6znellestiren en 6nemli noktalardandir.

Gerek Ibn Haldun’un igersinde yasadigi toplum ve donemi, gerekse Farabi ve Yusuf
Has Hacib yasadigi toplum ve donemlerini yansitmaktadir. Ve teorilerini, kendi
toplumuna ait toplumsal yapilarinin iizerine kurmuslardir. Biz de bu noktadan hareketle
“yap1” kavramini tanimlayip, tarihi perspektiften “yapisalcilik” siirecini gdzden
gecirerek Ibn Haldun’un teorisini, yasadig: topluma ait belli bash kavramlarla, Farabi ve
Yusuf Has Hacib’in toplum ve siyasi teorileri paralelinde ele alacagiz. Bu anlamda Bati
diisiinsel siirecinin temeline kadar inen yap1 kavrami, ayn1 paralellikle batili siire¢ de ki
yerinede deginecegiz. Bu boliimde yap1 kavrami, tanimi ve toplumsal degisme teorileri

tizerinde duracagiz.
1.1.Yap1 Kavram ve Tamimlari

Sosyolojinin odak noktasina oturttugu temel kavram, toplumdaki yerlesik davranig
formlar1 (kurumlar) arasinda goriilen sistematik, karsilikli iliskileri ifade eden toplumsal

T3N3

yap1t kavramidir. Neset Toku bu konudan soyle bahsetmektedir, toplumsal yap1”,

degistirilebilir olarak kabul edilen unsurlarin, sistemli bir tertibini ifade etmektedir.
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Unsurlan degisebilir ise de kendisi (yap1) rolatif de olsa sabit kalmaktadir. Sosyolojinin
toplumsal yapt kavramim odak noktasina oturtmasinin sebebi, temel teorik
problemlerinden biri olan toplumsal devamlilifin saglanmasiyla ilgilidir. Esasen
toplumsal hayat seklindeki devamlilik, yapisal devamliligr ifade etmektedir. Toplumsal
yapiyla ilgili, sosyoloji biinyesinde ilk diisiinceler, A. Comte ve K. Marks tarafindan
ileri siiriilmiistiir. Comte gore, bir sistem sadece kendisine benzeyen, ancak biiyiikliik

acisindan degisebilen birimlerden olugmaktadir” (Toku, 1999:76).

Sosyal bilimler ve ilgili alanlarda yapisal yaklasimlar koklerine baktigimizda ¢ok eski
tarihlere kadar dayandigimi gormekteyiz. Duyu verilerinin catisini olusturacak temel
kurucu yapilar1 bulma cabasi, eski Yunan disiiniirlerinin en eski amacim
olusturmaktadir. “Idea” kelimesinin Yunanca anlami “oriintii”, bicimlenme ya da yapi
kavramlarim igermektedir. Platon’un idealar doktrinlerinden bahsedilirken aslinda
Formlar (bicimler) doktrinlerinden bahsedilmektedir. Gerek toplumsal gerekse fiziksel
acilardan gercek, gorgiil diinyanin niteligiyle derinden ilgilenmektedir. Aristoteles de

yapilarla en az Platon kadar ilgilidir ( Bottomore, Nisbet, 2002:555).

Karl Marks i¢inse toplumsal yapr kavrami, diizenlenmis insan iligkilerini ifade
etmektedir. Ona gore insanlar, varliklarinin toplumsal iiretimde isteklerinden bagimsiz
olarak birbirleriyle belirli ve zorunlu iligkiler kurarlar. Bu ¢esit iiretim iligkileri, maddi
iiretim giiclerinin gelisiminin belirli bir asamasina karsiik gelmektedir. Uretim
iliskilerinin biitiinii, toplumun ekonomik alt yapisim belirledigi gibi, {izerinde hukuki ve
siyasi iist yapinin yiikseldigi toplumsal bilincin bigimlerinin karsilik geldigi somut
temeli de olusturmaktadir. Ekonomik yasamin iiretim bi¢imi esas itibariyle toplumsal,
siyasal ve entelektiiel yasamin sekillenisine egemendir. Insanlarin varligmi belirleyen
onlarin bilingleri degil, aksine bilinglerini belirleyen toplumsal varliklardir (Toku,

1999:76).

Toplumsal kurum yada kurumsal kalip belli bir toplumda hangi toplumsal eylemlerin ya
da toplumsal iligkilerin mesru ya da beklenen eylem ve iliskilerdir. Bir toplumsal sistem
icindeki iligkiler, toplumsal olgular ya da toplumsal kurumlar ile diizenlendigi zaman
ortaya toplumsal yap1 cikmaktadir. Yapi, birimlerin nispeten istikrarl bir kalip gosteren
iliskileridir. Toplumsal sistemin birimi aktordiir ve yap1 aktorlerin toplumsal

iligkilerinin kaliplasmis sistemidir. Bir baska tanima gore toplumsal yapi, sadece
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kalitima ya da insan dis1 ¢cevreye dayali olarak aciklanmasi olanakli olmayan ortak insan
davramiglarinin  timiidiir. Bu tamimda toplumsal yapiyi, kalitm ve c¢evreden
bagimsizlastirarak, insanlarin bir arada yasama etkinliginin bir iiriinii olarak ele

almaktadir ( Kongar, 2002:34).

Toplumsal yapinin yaninda, bu yapinin degismesi, toplumbilimin iizerinde durdugu en
temel konuyu olusturmaktadir. Toplumsal yapi, toplumbilimin anahtar kavramlarindan
biridir. Toplumbilimciler bu kavramla ilgili olarak birinden farkli tanimlamalar
getirmiglerdir (Gliven, 1991:60).  Toplumsal yap1 esas itibariyle su unsurlar

icermektedir:
1)  Uretim, tiikketim ve miibadeleyle ilgili ekonomik kurum

2)  Toplumun en kiiciik birimini teskil eden ve fiziki varligin1 devam ettirmesini

saglayan aile kurumu
3)  Yeni kugaklarin topluma entegre olmasini saglayan egitim kurumu
4)  Toplumsal diizenin muhafazasini saglayan siyasal kurum

5) Bireylerin toplumsal tutumunu olusturan ve hayatlarin1 anlamlandirmalarini

saglayan bir degerler biitiinii ya da din kurumu

Bu unsurlar standartlagtirilmis davranis tipleri olup, toplumsal iliskiler aginin, toplumsal

yapinin varligim1 ve devamliligini saglayan sistemi teskil etmektedirler (Toku, 1999:76).

Toplumsal yapiyl, “Bireyler arasi toplumsal iliskilerin yapisal bicimidir” seklinde
tanimlayan toplumbilimciler den Radcliffe- Brown’un tanimi soyledir: “Kisi kisiye olan
toplumsal iligkilerinin tiimii toplumsal yapinin bir kismidir. R. Merton’a gore ise,
toplumsal yap1, toplum ya da kiime iiyelerinin orgiitlenmis iliskilerinden olusmaktadir.
M. Ginsberg’e gore de toplumsal yapi toplumu olusturan temel kiimelerin ve
kurumlarin belirledigi bir komplekstir. Bu anlayis1 benimseyen toplum bilimcilere gore,
toplumsal yapimin kurucu Ogelerini, niifus, ¢evre ve yerlesim, ekonomi, toplumsal
siniflar, egitim, siyaset, hukuk, aile, din vb. kurumlar olusturmaktadir. Bu
toplumbilimciler saydiklar1 bu kurucu &geleri toplum biitiinligii icinde ve karsilikli
diizenli iligkileri belirtecek ve toplumsal yapinin isleyisini aciklayacak bicimde dinamik

bir yaklasimla ele almakta, duragan bir yap1 anlayisin1 yansitmaktir. Toplumsal sistemin
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ana birimini aktor olarak tamimlayan T. Parsons’a gore de, toplumsal yapi, aktorlerin
toplumsal iliskilerinin kaliplagmis sistemini ifade etmektedir. C. Lewi-Strauss’ da
“Toplumsal eylem ve etkilesim kaliplar1” seklinde bir toplumsal yap1 tanimi
getirmektedir. Prof. 1. Yasa’min toplumsal yap1 tanimlamasi da soyledir:
“Toplumbilimsel ac¢idan toplumsal yapi, bir toplulugun toplumsal diizeni, kurulusu,
kurulusun isleyisi ve bir dizi gorevleri yerine getiris yoludur. Bu tanimiyla dinamik bir
yapt kavramim getirmektedir. Prof. M. Kiray da, toplumsal yapiy1 bir sistem biitiinligi
yaklagimi icinde tammlamaktadir: “Ister ilkel, ister feodal, ister modern yapida, ya da
bunlarin degisim igindeki ¢esitlenmeleri halinde olsun, her toplumsal yapi, bu yapiy1
meydana getiren sosyal kurumlarin, insan ilintilerinin ve bunlarin karsilikli olarak
etkiledikleri bir biitiindiir. Toplumsal yap1 kavrami, toplumsal iliski ve degerlerdeki

siirekliligi, diizenliligi ve istikrarli olugu icermektedir ( Giiven, 1991:2009).

Ibn Haldun’a baktigimizda, gozlem ve deneyimleri sonucunda 14. yiizyll Kuzey
Afrika’sinin belli basgh toplumsal yapilar iizerine bir toplum teorisi kurdugunu
gormekteyiz. Toplumsal yapiy1 bahsettigimiz gibi “bedevi / hadari umran olarak ayirmis
be her iki yapiya iligkin bircok ¢oziimlemeler getirmistir. Doneminin en 6nemli yap1 ve
oriintiilerini saptamistir. ibn Haldun’un birkag yiizy1l sonrasina gidildiginde, yapilara
mekanik acidan bakildigi goriilmektedir. Bu yaklasim, Kepler, Galileo, Newton gibi
doga felsefecilerinin tiim diisiin hayatini etkilemeleri sonucunda 16. ve 17. yiizyillarda
yeniden giincellik kazanmistir. Fiziksel diinyada yasalar, sistemler ve yapilar arayan bu
bilim adamlarinin astronomi, fizik ve mekanikte ortaya koyduklar sistem ve yapilarin,
insan ve toplumla ilgilenen diisiiniirleri etkilemistir. Toplumu kocaman bir makine
olarak gormek, bu makineyi denge hareket, tepki ve parcalarin biitiinle iliskileri
acilarindan incelemek bir¢oklarina cekici gelmistir. Nitekim 18. yiizyilda “sosyal fizik”
ya da “sosyal mekanik” adi verilen alanlarin tiiremesi bu gozlemin dogrulamaktadir.
Biyoloji ve organizma modeli gibi, mekanik ve makine modeli de statik ve dinamik
yorumlara agiktir. Organizma modellerini, daha sonra daha ayrintili alt bagliklar halinde
alacagimiz belli bash kuramlar icersinde tekrar ele alacagiz. Ibn Haldun’un toplum
tizerine kurdugu teorilerde yapisal bir bakis acis1 kendini gosterir. Kendisinden birkag
yiizy1l sonra ortaya sosyoloji ve ilgili alanlardaki yapisalciligin temel varsayimlarinin
cok eski bir gecmisi bulunmaktadir. Raymond Williams, “ Yapisal sonralar yapisalci

terimlerin sosyal bilimlerdeki ©nemli ve zorlu gelisimini anlamak icin, bu tarihi
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bilmemiz gerekiyor” demektedir. 19. ve 20. yiizyil sosyal bilimlerinde yap1 kavrami
bircok onemli ama degisik bakis acisindan ele alinmistir. Hepsinin kokeninde, su ya da
bu sekilde, gercegin biyolojik, matematiksel ve mekanik modelleri yatmaktadir. Bu
modeller, batida birkag¢ bin yildir pek ¢ok bilgi alanini derinden etkilemistir. Toplumsal
yapt kavrami, modern sosyolojiye antropolojiden, oraya da Durkheim’den ge¢mis bir

kavramdir. Levi- Strauss’a gore bir yapinin su 6zellikleri vardir:
1) Yapi bir sistem 6zelligi gostermektedir.

2)  Cesitli 6gelerden meydana gelmistir ve bunlardan birinin degismesi oteki

ogeleri de degistirmektedir.

cwe

3) Belli bir tip 68esi degistigi zaman modelin nasil bir tepki verecegi

bilinebilmektedir.

Yap1 kavrami goreli olarak istikrarli olan iligki ve degerler icin kullanilmaktadir. Diger
bir degisle de, toplumun ¢ogunlugunun kabul ettigi iliski ve degerlere genellikle yap1
denilmektedir (Kongar, 2002:35). Tarihsel perspektiften bakarak, toplumsal yap1
kavramini cesitli diigiiniirler tarafindan tanimladiktan sonra toplumsal yapiya iliskin

kuramlar ve kuramlarda ibn Haldun’a yere bakacagiz.
1.2.Toplum Kuramlari icerisinde ibn Haldun

Uretilmis olan her model belli bir zaman ve mekin boyutunda diisiiniilmelidir. Ciinkii
her model, belli bir zamanin ve belli bir mekanin iiriiniidiir. Bir bagka deyisle her model
belli bir zaman kesitinde ve belli bir toplumsal etkilesim i¢inde iiretilmistir. Bu nedenle
de insanligin tiimiinii kapsayan mekén boyutu ve eksi sonsuzdan art1 sonsuza giden bir
zaman boyutu icinde irdelenmesi gerekmektedir. Ayrica her model su ii¢ acidan

incelenmelidir:
1)  Sectigi ve kullandig1 temel 6geler nelerdir?

2)  Bu temel 6geler arasindaki etkilesim nedir? Model zorunlu olarak nasil bir

gelisme ya da degisme ongormektedir?

3) Uygulama ac¢isindan herhangi bir irdeleme bir irdeleme yapilmis midir?

Boyle bir irdeleme yapilmigsa bunu sonuglari nedir?
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Bu sorularin yanitlar1 bir modelin gercege nedenli uygun oldugu konusunda 6nemli
ipuglar verebilmektedir. Biitiin bu agilardan yapilan irdelemeler sonucu, modeller arasi
bir tercih, ancak bir modelin 6teki modele oranla daha genis bir zaman ve daha genis bir
mekan boyutunda gecerli olmasi sonucunda anlam kazanabilmektedir (Kongar,

2002:40).

Sosyoloji Ondokuzuncu yiizyilda dogmus yeni bir bilimdir. Sosyolojinin sahasi
tizerinde o zamana kadar felsefe hiikiim siirmektedir. Onun disinda din ve ahlak
sistemleri de, insan davranig ve miinasebetleri ve cemiyet meseleleri iizerinde 6nemli
goriigler getirmiglerdir. Bertrand Russel da tarih boyunca felsefenin iki kisimdan ibaret

oldugunu soylemektedir:
1) Kainatin (evrenin) mahiyetine dair teoriler
2) En iyi yasayis seklini inceleyen ahlaki veya siyasi nazariyeler

Eski yunan felsefesinin cemiyet meseleleri ile ugrasan ve siyasi, ictimai felsefe
mahiyetindeki kolu, sosyolojinin eski kokenleri sayilmaktadir. Aristo insan1 “sosyal bir
hayvan” olarak saymaktadir. Platon, ideal toplum ve devlet sekilleri hakkinda omrii
boyunca diistinmiistiir. Sosyoloji dort kaynaktan beslenip bugiinkii seklini aldigi

sOylenebilir. Bu kaynaklar:
1)  Siyasi felsefe
2)  Tarih felsefesi
3) Biyoloji tekamiil nazariyesi
4)  Ictimai ve siyasi reform fikir ve hareketleri

Islam diinyasinda Farabi, Onuncu yiizyilda insanin topluma muhta¢ oldugunu agik¢a
belirterek, insan topluluklarinin tiplerini gostermis, millet denilebilecek toplumlardan
bahsetmis ve biitiin bu toplumlarin iistiinde bir insanligin var oldugunu soylemistir. Ibn
Haldun, cografi, iktisadi ve diger faktorlerin, toplumlar ortaya ¢ikarmadaki faktorlerine
dikkat cekmistir. “Toplumsal hayat insanlar icin bir zorunluluktur” diyerek insanin

cemiyet disinda yagamasinin miimkiin olmadigini dile getirmistir (Eroz, 1982:32).
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Belli bagh sosyolojik yapilarn ele alirken Auguste Comte’dan bahsedersek, Comte
sosyolojisinin tiimii, bireysel acisindan toplumdaki en Onemli unsurun iliskilerden
olustugu fikrini icermektedir. Pozitif Felsefe adli yapitin da, yapisalci yaklasimin statik
ve dinamik yonlerini sunmaktadir. Comte higbir toplumsal olgunun baska bir olguyla
olan baglantisi kurulmadik¢ca bilimsel bir anlami olmayacagini diisiinmektedir
(Bottomore, Nisbet, 2002: 559). ibn Haldun’un “ilm-i umran” adin verdigi ve ilk kez
kendinin icat ettigini sdyledigi bu ilimden bahsettigi eseri Mukaddime, toplumsal hayati
meydana getiren giinliik iligki ve etkilesim bi¢imlerini, aligkanliklari, toplumu meydana
getiren temel 6geleri, toplumun ortaya ¢ikis ve gelisme evrelerini anlatmaktadir (Dogan,
1996: 42). Ibn Haldun umranda ortaya c¢ikan durumlarin umranm arizlarindan
kaynaklandigim1 soyleyerek, toplumsal olgularin kaynagini yine toplumsal olgularda

aramgtir.

Comte’a donersek,  biitiin bilimler ona gore statik ve dinamik olarak ikiye
ayrilabilmektedir. Bu acidan sosyolojide istisna degildir. O giine kadar ki toplumsal
felsefe goriislerinin basarisizligi, statik yasalar ile dinamik yasalarimi genel bir kuram
cercevesinde oturmamis olmalarinda kaynaklandigi belirtilmektedir. Diger bir deyisle,
evrim ve ilerlemeyi icerecek bir kuramlarinin olmamasindan kaynakladig
soylenmektedir. Toplum hareket halindedir, ama yapisal olarak hareket halindedir

(Bottomore, Nisbet, 2002: 559).

Dogal ve toplumsal bilimler incelenirken belli modeller kullanilarak siniflandirilmistir.
Belli bagli modeller, yapisal fonksiyonalist modeller, catisma modelleri, organizmaci
modeller, evrimci modeller ve diyalektik modellerdir. ibn Haldun toplum ve devlet
hayati ile ilgili agiklamalarinda, evrimci, organizmaci, diyalektik, yapisal islevselci
toplumsal degisme kuramlarina dahi edilmektedir. Bu bakimdan Ibn Haldun’un toplum

ve devlet hayat ile ilgili agiklamalarini1 6ncelikle bu paralellikle ele alacagiz.
1.2.1.0rganizmaci Goriis Acisindan

On sekizinci yiizyilda fizigin basarilarini, Ondokuzuncu yiizyilda biyolojinin basarilar
takip etmistir. Sosyoloji  biyolojiye dayandirilmaya, toplumda organizmaya
benzetilmektedir. IIk izlerini Hind, Cin, Grek ve Roma felsefe ve sosyal diisiincesinde
ve sonra Ibn Haldun ve Vico’da gordiigiimiiz, toplumlarinda insanlar gibi dogdugunu,

bilytidiigiinii ve 6ldiigiinii izaha ¢alisan organizmacilar, biyoloji biliminin gelismesinden
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ve Darwin’in evrimciliginden beslenerek, yeni sekiller almislardir. Spencer, Durkheim
ve diger organizmacilar, toplumdaki farklilasma hadiselerini, biyolojik bir agiklamayla
aydinlatmaya calismiglardir. Bir evrim siireci icinde, fonksiyonlarin organlar arasinda
gittikce boliinmesi, ferdi ve toplumsal organizmada, organizmanin biitiinlesmesine yol
acmaktadir. Durkheim buradan is boliimii sekilleri ile “mekanik” ve “organik”
dayanigma arasindaki iligkileri ac¢iklamistir. Birbirinden farkli unsurlarin birbirine
ihtiya¢ duyarak baglamis1 ile toplum biitiinleserek, saglamlasacaktir. Spencer,
toplumlarin vahsi, savasci bir halden, baris¢t gelismis bir toplum haline dogru bir evrim

siireci iginde ilerleyecegini sdylemektedir (Eroz, 1982:37).

[bn Haldun toplumlarmn isleyis ve degismeleri hakkinda evrensel kurallari ortaya
koymaya caligmistir. Ibn Haldun’a gore ‘“umran” “insanlarin yeryiiziiniin insan
yasayabilecek yerlerinde cemiyetler halinde bir araya toplanarak diinyay1 imar etmeleri”
anlamina gelmektedir. Umrana devlet ve hiikiimdarlik, ticaret, kazang, sanayi, ilim ve
fen gibi umranin zatina ariz ve hadis olan seylere ve bunlarin sebep ve illetlerine iliskin
bilgileri vermektedir. Konuya yaklasgimi acisindan Ibn Haldun organizmaci olarak

gosterilmektedir (Kongar, 2002:65).

Ibn Haldun’un toplumsal olaylari aciklarken, uygarliklari ve devletleri organizmalar
gibi dogan, biiyiiyen ve olen varliklar seklinde ele almasindan dolay1 organizmacilarin
arasinda gosterilmektedir. Ibn Haldun devletlerin dogumu, gelisimi ve oliimleri ile ilgili
olarak “Devleti asabiye giiclii bir kavim kurabilir. Devletin Omriiniin uzun olmast
devleti kuran kavmin sayisinin ¢oklugu ve azligina goredir. Ciinkii var olan her varligin
omrii onun miza¢ kuvvetine baghdir. Devletlerin mizaclan ise asabiyet iledir. Bir
devleti koruyan asabiyet kuvveti ise, mizacida o asabiyetin kuvveti nispetinde kuvvetli

olmaktadir ve devletin 6mrii de o nispette uzun olmaktadir (Kizilgelik, 1992:9).

Ibn Haldun toplumlari canli organizmalar olarak gormekte ve bunu birkac yerde ortaya
koymaktadir. “Hadarilik umranin gayesi ve Omriiniin sonudur” baglig1 altindaki
boliimde “Bedeviligi, hadariligi, saltanat1 ve halkiyla birlikte biitiin umranin hissedilir
bir dmrii vardir. Tipki yaratilan somut varliklardan herhangi bir varligin hissedilir bir
omril oldugu gibi” demektedir. Diger bir yerde: ‘“Hanedanliklarin, aynen kisiler gibi
dogal bir Oomiirleri vardir”. Hanedanligin s6z konusu omriiniin, kisilerin omiirlerinde

oldugu gibi gelisme, sonra duraklama, sonra gerileme donemleri vardir”.Bagka bir yerde
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“Hadarilik, umran ve hanedanlik aleminin duraklama yasidir” demektedir.
Mukaddime’nin ¢esitli boliimlerinde hanedanliklarin yaslanmasindan bahsetmektedir ve
“Yasliligin habercisi olan belirtiler dogal olarak hanedanligin basina gelir. Basina bunun
gelmesi dogal hususlarin meydana gelmesi gibidir. Tipki canlilarin yapisinda yashiligin
meydana gelmesi gibi” demektedir. Organizmaci diye isimlendirilen ekol yoniindeki

kuvvetli egilim belirten ifadelerdir ( El1-Husri, 2001:120).

[bn Haldun’a gore tiim siyasal yasam, sonu olmayan, durmadan tekrarlanan
donemlerden olusmaktadir. Sorokin’e gore Ibn Haldun, Mukaddime’de, tarihi gidisi,
icerisindeki incelemelerini baslica tekrarlanan devreler, ritimler, salimimlar, siireklilikler
iistiine yogunlagsmistir; bu bakimdan Platon, Aristoteles, Poltbios ve Vico’yu amimsattig
disiiniilmektedir. Oysa 19. yiizyilda sosyoloji icersinde —birkag istisna disinda- dogrusal
egilimler bulmak cabasinda oldugu i¢in toplumsal-kiiltiirel degisimin bu tekrarlanan
ozelliklerine pek dikkat edilmemistir. Sorokin, Ibn Haldun’un toplumsal kiiltiirel goriisii
dolayl olarak da olsa, doniigsel teoriler cercevesinde boyutlandirdigini ve dinamigini
buradan kaynaklandirdigim ifade etmektedir. Ibn Haldun &ncesi sistemli olmayan bazi
gozlemler ve genellemeler bulunmakla birlikte, sosyolojik anlamda sistemlestirmenin
Ibn Haldun’la ortaya kondugunu kabul eden Sorokin, hem doniigsel gidisi vurgulayarak
hem de bu gidisin yorumunu Mukaddime’de yer alan toplumlar hakkinda teorinin
biitiiniinden soyutlayarak Ibn Haldun’u idealist olarak gormektedir (Kizilgelik, 1992: 9).
Genel olarak “organizmaci goriis” ve Ibn Haldun’un bu goriisler paralelinde ve
siniflandirilmasin da ne gibi yorumlar yapildigina baktiktan sonra “evrimci goriis”ler ve

Ibn Haldun’un bu perspektifteki goriislerine bakalim.
1.2.2.Evrimci Goriis Acisindan

Makro toplumbilimsel kuramlar igersinde gecen Evrimci toplumsal gelisme
kuramlarinin belli bash temsilcileri H. Spencer, A.Comte, M. Weber ve E.
Durkheim’dir. Bu kurama gore insanlik dogrusal bir ¢izgi lizerinde ilerlemektedir. Bu
toplumbilimcilerin, insanhi@in gelisme ¢izgisini izleyerek, onun gelecekte alacagi
bicimleri, ya da insanlik tarihinin gelisme yasalarin1 saptamaya ¢aligmaktadirlar. H.
Spencer organizma ve evrim kavramlarm toplumsal gelisme ve de8ismeye
uygulamistir. H. Spencer’e gore evrim siirekli ve evrensel bir siiregtir. Spencer’in

goriisiine gore, bu siire¢ salt giderek artan bir cesitlilik ve farklilasma degil, ayni
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zamanda heniiz ulagilmamis olan bir yetkinlige dogru bir gidistir de. Evrim sirasinda
toplum giderek karmasiklasmakta yapisinda ve Ogelerinin islevlerindeki farklilagma
artmaktadir. Bu farklilasma sonunda, farklilasan 6geler arasindaki karsilikli bagimlilik
da artmaktadir. Spencer’e gore evrim, birbirini tutmayan cinstenlikten, birbirini tutan
ayr cinstenlige dogru giden bir degismedir. Evrim ayn1 zamanda, belirsizden belirliye,
yalinliktan karmasikliga, kangikliktan diizene dogru bir ilerlemeyi de igermektedir

(Giiven, 1999:221).

Ibn Haldun’da evrimci diisiince bircok alanda yer almaktadir. Her seyin her an
degistigini eserinde yer yer vurgulamaktadir. Ibn Haldun bireylerin evrimi ( “diisiinen
insan” a nasil gelindigini) ile birlikte birbirini izleyen asamalarin gelisiminin
mukayesesini yapmaktadir. Ozellikle ilkel yasamdan baslayan ve uygar kent yasamiyla
biten sosyal evrimin bir helezonik teorisini gelistirmektedir (Kizilgelik, 11: 1992). ibn
Haldun’un “asamalar teorisi’nde tekamiil Olciisiinde bitki, hayvan arasindaki bi¢im

degistirmeden bahsetmistir (Sezen, 2000:47).

Ibn Haldun’un evrim anlayist toplum ve devlet teoriler acindan, klasik sosyoloji
teorisyenlerinin diiz ve siirekli gelismeye dayali evrim anlayisindan farkli olarak,
canhlarin organizma gelisimleri ve bitimine paralel bicimdedir. /bni Haldun’un
evrimciligi bir dongiiselligi/ devreviligi icermektedir. Olusum, gelisim donemi oldugu
gibi belli sebepler dayali olarak birde yok olma donemi vardir. Bu yok olma canlilarda
nasil ki kag¢inilmaz ise devletler ve toplumlarda da kag¢imilmaz olarak yok olma
kaderiyle karsi karsiya gelecektir. Ibn Haldun’un evrim goriisii icerisine dahil
edilebilecek goriisleri birkac baglik altinda ele alinabilir. Sosyal anlamda biyoloji bir
bakis acisiyla “toplum ve devlet” in olusumu ve gelisimi iizerine oldugu gibi tam
anlamiyla biyolojik olarak, tabiatin tedrici gelisimi iizerine de teorileri bulunmaktadir.
Ibn Haldun’un devlet ve toplum teorilerini, yani sosyal hayata yonelik olanlari, daha

sonra ayrintili olarak ele alacagiz.

Tabiatin gelisimine yOnelik teorisi ise c¢esitli basliklar altinda Mukaddime’de
islenmistir. “Peygamberligin mahiyeti” bagligi altindaki boliimde : ““ Bu hususta 6nce
gozlem edilen, unsurlar dlemi olan hissi-cismani dlemle ige baglar: Nasil birbirine bagh
olarak derece derece topraktan suya sonra havaya, sonra atese ¢ikmakta, bunlardan her

birisi kendisini takip eden bir alt ve iistteki varlik haline doniismekte, bazen gercekten
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dontismektedir” diyerek diisiincelerini ifade etmektedir. Diger bir yerde ‘“Sonra
olusumlar &lemine bak: Nasil 6nce madenlerden, sonra bitkilerden, sonra da
hayvanlardan fevkalade giizel bir bicimde tedrici olarak baslamis, madenler sahasinin
son siniri bitkiler sahasinin ilk siniria bitismis... Bu varliklardaki bitismenin (ittisal’in)
manasi, sahalarinin son sinirinin, ondan sonra gelen sahanin ilk sinirina doéniismeye
yakin bir istidadla miisait olusudur”. Yine bir yerde “Hayvanlar dlemi genislemis,
cesitli tiirleri ortaya ¢ikmis, var olmadaki tedricilik yoluyla akil ve fikir sahibi insana
varip dayanmistir. O noktaya, kendisinde his ve idrak toplanmis olan ama heniiz fiilin
diisinme ve muhakeme etme noktasina gelmemis bulunan maymunlar aleminde
cikilmistir. Insanlar sahasmnin ilk smir iste bu noktada olmustur” diye var olusun
asamalarindan bahsetmistir. Yan1 sira Mukaddime’nin altinc1 boliimiinde “Gaybi idrak
edenler” baghgini tasiyan boliimiin alt tarafinda vahiy iizerine konusmus ve sdyle
demistir : “Basit ve miirekkeb dlemlerde ki tiim varliklar tabii bir tertip iizere olup,
bunlarin hepsi bir bagla yukaridan ve asagidan digerine kopmayacak bigcimde
baglanmistir. Alemlerden her bir alemin son simrindaki nesneler (zevat) asagidan veya
yukaridan o dlemin komsusu olan nesnelere doniismeye tabii bir istidadla (miistaid ve)
miisaittirler. Mesela bitkiler dleminin son sinirinda yer alan hurma ve asmanin,
hayvanlar aleminin ilk sinirinda yer alan salyangoz ve sedef karsisindaki durumu
boyledir ve yine kendisinde zeki ve idraki toplayan maymunun akil ve fikir sahibi insan
karsisindaki durumun da aymdir” (El-Husri, 2001:165) diye belirterek tabiatin ve
tabiattaki ¢esitli varliklarin asamali olusumundan bahsederek biyolojik alanda evrimci

bir goriis sergilemistir.

Toplum teorileri icersinde yer alan “Evrimci goriigii” ve temsilcilerinin genel olarak
fikirlerini belirttikten sonra Ibn Haldun’un sosyal hayata yonelik teorilerini daha sonra
ayritili olarak ele alinmak {iizere, belirttik. Bunun yaninda toplum teorilerine, 6zellikle
19. yiizyilla biyoloji biliminin gelismesiyle birlikte, etkisi olan ibn Haldun’un evrim
goriisiinii tabii aleme yonelik yaptig1 diisiincelerini de ele aldik. Diyebiliriz ki Ibn
Haldun topluma yonelik teorilerinin yaninda biyolojik anlamda da evrime iliskin
diisiincelere sahiptir. Evrim goriisii acisinda Ibn Haldun ve diisiincelerini belirttikten
sonra “Diyalektik goriis” acisindan Ibn Haldun ve diisiincelerin nasil degerlendirildigine

bakalim.
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1.2.3.Diyalektik Goriis Acisindan

Toplumlarin evrimi sirasinda beliren her asamanin, kendisini yok edecek ve ziddim
yaratacak Ogeleri de barindirdigi diisiincesine dayanan diyalektik kuramlar, evrimci

diisiincenin 6zel bir alanin1 olusturmaktadir.
Diyalektik degisme kurami genellikle su varsayimlara dayanmaktadir. Bunlar;
1)  Her sey her zaman degisir

2) Degisme sirasinda biitiin varlik ve Ogeler ve zitlarda dahil olmak iizere

birbirini etkiler
3)  Her sey kendi ziddimi da beraberinde getirir ve kendi ziddim yaratir
4)  Nicelik degismesi belli bir asamadan sonra niteliksel degismeye doniisiir.

Diyalektik degisme kuraminin temelinde yatan, her seyin her zaman degistigi; nicelik
degismelerinin nitelik degismelerine yol actifi ve her seyin birbirini etkiledigi
seklindeki ilkeler, ayn1 zamanda evrimci degisme kuramlarimin da ana ilkelerini
olusturmaktadir. Ancak, evrimci degisme kuramlari, tekdiize ve dogrusal bir gelismeyi
esas alirken, diyalektik kuramlarda de§isme, tez-antitez-sentez ilkesine dayanarak
asamali bir gelismeyi icermektedir. Diyalektik kuramlara gore, toplumsal degisme
siireklilik gosteren kaginilmaz bir olgudur: bu kurama gore insanoglunun ve toplumlarin
gelecegini 6nceden kestirmek olanaklidir. Diyalektik degisme kuramina gore, teknolojik
gelisme, toplumsal degismeyi belirleyen en basat etmendir. Bu kuramlara gére, toplum
yapisi uyumlu bir biitiin olmak yerine, catismalarin yarattigi bir denge durumu
icermektedir. Catisma olmadan de§isme olmamaktadir. Diyalektik toplumsal degisme
kuraminin 6nde gelen iki temsilcisi P.Sorokin ve K.Marks’dir.  20. yiizyil
toplumbilimin en taninan isimlerinde bir olan P. Sorokin’in toplumsal degisme
konusundaki goriislerinin agirhk merkezini, kiiltiirel degisme olusturmaktadir.

Sorokin’in toplumsal degisme kuraminin 6zii su noktalarda temellenmektedir:

a) Toplumsal degismede ana etmen kiiltiirlerarasindaki iletigimdir.
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b) Cok farkli olan Kkiiltiirlerin birbirlerini etkileme olasihig1 ¢ok zayiftir. iki
kiiltiir arasinda biiyiik bir zithik varsa, bunlardan birinden Otekine gelen

objelerin yayilmasi ¢ok zordur.

c¢) Giili olarak birbirleriyle biitiinlesen sistemlerde degisme bir biitiin olarak

olusur. Yani, biitiin par¢alariyla birlikte degisir.

d) Eger sistem, giiclii bir sekilde biitiinlememisse, degisme hizi alt sistemlerde

cereyan eder, Otekilerde bir degisme goriilmez.

e) Eger, kiiltiir bircok sistemlerden ve kiimelerden olusuyorsa, kiiltiir, cesitli

parcalarinda farkli olarak degisir.

Diyalektik degisme kuraminin en onde gelen temsilcisi K.Marks’a gore, toplumlarin
evrimde ilk hareket noktas: fikir olamaz. Evrimde ilk hareket noktasi insanin maddi
kosullaridir. Marks’a gore insan kendi tarihini kendisi yaratir. Marks’a gore toplum,
gerginlik ve miicadele ile deSismeyi yaratan zit giiclerin hareket eden bir dengesidir.
Marks’a gore gelismenin itici giicli bu zit giicler arasindaki miicadeleler olusturmaktir.
Marks’a gore, her toplumun gelisimi maddi giiclere dayanir. Toplum nesnel yasalara
gore degisir. Her dogal siire¢ gibi, toplumsal gelismede, rastlantisal olaylar kaosundan
kendi yolunu bularak ilerler. Toplumsal siire¢, siniflar arasindaki ¢atisma miicadelesidir

ve toplumsal degismenin de dinamigidir (Giiven, 1999:225).

Ibn Haldun’un yaklasimin da diyalektik materyalizmle bazi benzerlikler oldugu kabul
edilmektedir. Ve R. Graudy bu konuyla ilgili “ Ibn Haldun tarihsel maddeciligin bir
onciisii sayilabilir. O, toplumlarin gelismesinin i¢ diyalektigi ile ilgili incelemesinde, is
boliimiine biiylik 6nem veriyor, milletleri ve sosyal bicimleri ekonomik iiretim
tarzlarina gore simiflandirtyor. Hatta tarihsel maddecilik ilkesinin su ilk formiiliinii bile
ortaya atabiliyor: Ayr ayr kavimlerin 6rf ve adetlerinde ve kurumlarinda goriilen
farklar, bu kavimlerin 6rf ve adetlerinde ve kurumlarinda goriilen farklar, bu kavimlerin
gecimlerini saglayis tarzlarina baghdir. ibn Haldun 6rf ve adetleri ve iist yapilar1 da bu
tarihsel ilkenin kapsami icine alarak su sozleri ekliyor: Bir insanin karakteri orf ve
adetlerden ve aligkanliklardan ileri gelir, yoksa onda dogustan bulunan 6zelliklerden
degil. Ibn Haldun 1rk, cag, iilke bakimindan birbirinden farkli olan ana iiretim tarzi o

bakimindan birbirine benzer yapilar ve gelismeler bulundugunu soyler. “Gogler”
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kavimlerle “Kentler” arasindaki catismada, o, feodallerle kentlerin ticaret
“burjuvazisi’nin arasindaki catismay1 goriir gibidir” diye ifade etmektedir ( Kizilgelik,

1992:12).

Ibn Haldun’un toplumlarim gelisiminde “iktisadi faktorlerin baslica etken oldugunu
sOylemesi cagdas materyalist kuramcilarin Onciisii olarak gosterilmesinin baslica
nedenlerindendir. “Diyalektik goriis” acisindan Ibn Haldun ve teorileri hakkinda
goriisleri ifade ettikten sonra “Yapisal - islevselci” kuramlara iligkin bakis agisindan

nasil degerlendirildigine bakacagiz.
1.2.4.Yapisal Islevselci Goriis Acisindan

Onemli 6lciide biiyiikk boy evrimci kuramlardan etkilenerek olusturulan “yapisal
islevselci” kurama gore, toplumsal degismenin temelinde yapisal farklilasma
yatmaktadir. Kurama gore, toplumsal degismenin temelinde yapisal farklilasma
yatmaktadir. Kurama gore, toplum birbirlerine bagimli olan ve her biri olusturdugu
biitiiniin (toplumun) daha iyi uyumu saglamak icin belli iglevlere sahip olan 6gelerden
meydana gelir. Bu Ogeler, islevsel bir biitiinlesme icinde toplumu olusturur. Bu
baglamda toplumsal degisme, derece derece ve diizenli bir bicimde olmakta, ani ve
devrimsel degismelere yer verilmemektedir.” Degismenin bashca ii¢ kaynagi

bulunmaktadir. Bunlar:
a) Dis ya da sistem istii etkilemelere kars1 ayarlama
b) Yapisal-islevsel farklilasmalar yoluyla biiyiime
¢) Toplum i¢indeki bireylerin ve kiimelerin buluslardir.

Bu kurama gore, toplumsal sistemin bir par¢asinda meydana gelen bir degisme, toplumu
olusturan oteki parcalarda da degismelere yol acar. Yapisal-islevselci kuramlar,
toplumsal degismeyi aciklarken iki ana kavram iizerinde durmaktadirlar. Bunlar, yapisal
farklilasma ve dinamik denge kavramlardir. Bunlardan yapisal farklilasma, aym yapi
tarafindan yerine getirilen islevlerin zamanla c¢ogalmalar1 ve uzmanlagmalari
sonucunda, birbirlerinden ayrilarak kendilerini yerine getirecek yeni yapilar1 yaratmalari
anlamma gelmektedir. Boylece, yapisal farklilasma siireci, sosyal evrimin ve

degismenin degerlendirilmesinde temel bir Olciit haline gelmektedir. Kurama gore,
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toplumsal degisme siireci i¢inde toplumlar, giderek daha belirgin sekilde yapisal ve
islevsel farklilagmaya gitmektedir. Dinamik denge kavramui ise, islevsel ve yapisal
farklilagma ve biitiinlesme siireclerini inceleyen ve dolayisiyla islevselci kuramin
toplumsal degisme yaklasgimini yansitan anahtar bir kavramdir. Buna gore, toplumsal
sistem her zaman kendi icinde bir biitiinlesme ve dengeye yonelme egilimindedir.
Yapisal- islevci degisme kuramina en ¢ok katkida bulunan toplum bilimciler Durkheim,

T. Parsons, R. Metron ve W. Ogburn’dur (Giiven, 1999:226).

[bn Haldun fonksiyonalist yaklagimlar igersinde de degerlendirilmektedir.
Fonksiyonalizmin kurucularindan olan Durkheim’le Ibn Haldun arasinda benzerlikler
bulundugu diisiiniilmektedir. Ibn Haldun’un, Durkheim gibi sosyal-asabiyet teorisinin
kurucularindan olarak gosterilmektedir. Yine insan ihtiyaclarinin ¢esitliligi ve ¢oklugu
nedeniyle bu ihtiyaglarin giderilmesinin is birligi ile miimkiin olabilecegi” goriisii Emile
Durkheim ve ibn Haldun bulunmaktadir. Bu konuda Ibn Haldun mukaddimede soyle

3

yazmaktadir: “...Insan ancak kendisine gecinme ve kazanc yollarini1 gosteren fikir ve
diisiincesiyle, kendi cinsinden olan diger fertlerle bir araya toplanarak gecinme
vasitalar gibi hususlarda birbirleriyle yardimlagmasiyla, bu yardimlagmanin bir sonucu
olarak cemiyetler halinde yasamasiyla... diger hayvanlardan ayrilir” (Kizilgelik,

1992:13).

Ayni zamanda sosyal hayat toplum fertlerinin birbirlerine yardim etmelerini zorunlu
kilmaktadir. Ciinkii yardimlasmak sosyal hayatin dogasindandir. Durkheim’le Ibn
Haldun arasindaki benzerlikler olduk¢a fazla olarak gosterilmektedir. Durkheim’in tiim
diisiince sistemine bicim veren is boliimii yoluyla evrim yine ibn Haldun tarafindan
uygulanan toplumsal olaylardandir. Yine Durkheim’in mekanik ve organik dayanigma
konusundaki goriislerine benzer aciklamalar ibn Haldun’da oldugu belirtilmektedir.
Ancak bu konuda ibn Haldun ve Durkheim arasinda 6nemli farkliliklarinda bulundugu
belirtilmektedir: Durkheim sosyal bagliligi, asabiyeti, mekanik dayanisma ve organik
dayanigsma arasindaki zitlik agisindan ¢oziimlemektedir. Ayrica Durkheim hem mekanik
dayanisma hem de organik dayanisma da sosyal uyum oldugunu vurgulamaktadir. Fakat
Ibn Haldun, kompleks isboliimii ve farkliliga dayanan organik toplumlarin farkindadir

ve bu toplumlar1 uygarligin gerekli ve zorunlu 6n kosullar1 olarak ele almaktadir. Ayrica
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bu toplumlar1 herhangi bir dayamismanin esas oldugu toplumlar olarak

disiinmemektedir (Kizilgelik, 1992:13).

Yapisal-islevselci  goriis  acisindan  Ibn  Haldun ve  diisiincelerinin  nasil
degerlendirildigine baktiktan sonra “Catismact Kuram”lar nasil degerlendirildigine

bakacagiz.
1.2.5.Catismaci Goriis Acisindan

Toplumsal degismeyi orta boy teorilerle aciklayan, catismaci modellerin temel
yaklagimina gore, toplum, birbirleriyle ¢atisan birim ve 6gelerden kurulan bir varliktir.
Toplumsal biitiinliik, bu modellerin savunucularina gére, toplumsal 6geler ve birimler
arasindaki ahenk ve uyusmanin bir sonucu olmayip, tam tersine, bu birim ve 6geler
arasindaki catismalarin ortaya koydugu karsit giiclerin dengelenmesi sonucunda
meydana gelmektedir. Iste, toplumsal degismenin itici giiciinii de, bu catigmalar
olusturmaktadir. Yani, ¢atisma bir toplumsal hastalik degil, tam toplumun dogal bir
hayati olup, saglik ve gelismenin belirtisidir. Bu teorilere gore, toplum i¢inde ¢atisma
salt kagcinilmaz olmayip, ayn1 zamanda islevseldir de. Yani toplumun ilerlemesine ve
amaglarini yerine getirmesine yardim etmektedir. Catismaci teorilere gore, bir toplumda
cikar catigmasi sonucunda ortaya ¢ikan denge kararsiz bir dengedir. Bu dengeye, ¢atisan
cikarlar arasindaki uzlasma sonucunda varilmaktadir. Bunun anlami, gii¢liiniin gii¢siizii
zorlamasi sonucunda uzlasmanin saglanmasidir. Zorlamalar siirekli denge halinde
kalamayacag: i¢in, toplum diizeyinde degisme kacinilmazdir. Bu baglamda, toplumsal
degismenin 6n kosulu, somut olarak yonetici sinifta bir degiskenligin olmasidir.
Catismaci kuramlara gore, toplumsal degismenin dinamigi, toplumdaki yonetici sinifla,
yonetilen siniflar arasindaki catismada temellenmektedir. V. Pareto ve R. Dahrendorf,

bu kuramin 6nde gelenlerindendir ( Giiven, 1999:229).

Ibn Haldun’un, sosyolojinin gelismesinde énemli rol oynayan Pareto’nun da teorilerine
yakin bulunmaktadir. Pareto’ya gore bilim adami olmak isteyen birisi tanimi geregi
bilimin kullanmak zorunda oldugu gbzlem, deney ve usavurma yontemlerine uymayan
kavramlar1 bir tarafa birakmalidir ( Aron, 2000:324). Iktisat profesorii olan Pareto,
iktisat ve sosyolojiyi, tabi ilimler gibi, miisahede ve tecriibe ilmi olarak gormekteydi.
“Zaruret”, “kacimilmazlhik”, “mutlak hakikat” veya “mutlak determinizm” gibi

kategoriler boyle bir ilmin disinda idi. Pareto’ya gore sosyoloji, topluluk halinde
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yasayan insanlarin ilmidir. Sosyolojide, felsefi faraziyenin, metafizik hipotezin ve

kiymet hiikiimlerinin yeri yoktur.
Pareto sosyal tezahiirde tesir pay1 olan faktorleri lice ayirmaktadir:
1)  Arazi iklim gibi tabi faktorler
2)  Komsu sosyal biinyelerden gelen kiiltiir tesirleri
3) Cemiyetin kendi biinyesinden gelen kiiltiir faktorlerin tamami

Bir de su anda, toplumsal bir durumu, kendi gelisimin belli bir safthasinda tayin eden i¢
faktorlerin de simiflandirilip incelenmesi de sosyolojinin esas vazifelerinden biridir. Bu

i¢ faktorleri bese ayirmaktadir:
1) Tortular
2)  Miistaklar

3) Cemiyet iiyelerinde, tabaka ve sinif gibi alt ziimrelerinde tesir eden iktisadi

cikar faktorleri

4)  Bir toplumsal diizen icinde birlesen insanlar arasindaki farklardan dogan i¢

faktorler

5) Her toplumsal diizende meydana gelen i¢ hareketler toplulugudur (Erdz,

1982:41).

Toplumsal degisme olgusunu, ‘“seckinlerin dolasimi” kuramina dayandiran Pareto,
toplumu kabaca yoneten (yukart sinif) ve yonetilen (asagi sinif) olmak {iizere iki ana
sinifa ayirmaktadir. Yonetici seckinler sinifinda yer alan kisilerden bir boliimii, iiyesi
oldugu simif ve mevkilere uygun yeteneklere sahip iken, bir boliimii de bu yetenekleri
tasimayabilir. Yani, o smnifin niteliklerini tasimayan kisiler de, o smifta yer
alabilmektedirler. Bu durum, sinif degistiren kisiler, gectikleri yeni siniflara, geldikleri
eski smiflarin  belli egilimlerini, duygularim1 ve tutumlarmmi da beraberinde
tasimaktadirlar. Asagi siniflardan, yukan sinifa gecen kisiler, eski siniflarinin tortularini
da beraberinde getirirler. Iste bunun etkileri, toplumsal degisme yoniinden g¢ok
onemlidir. Ciinkii boylelikle yonetici seckinler siirekli asagidan gelen taze giic ve

yeniliklerle desteklenmektedirler. Burada temel degisken, “toplumsal hareketliligin”
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diizeyidir. Pareto’ya gore toplumsal degismenin dinamigini bu olgu olusturmaktadir

(Giiven, 1999:230).

Ibn Haldun’un “devletlerin gegirmis oldugu asamalar” ve “devletlerin ortalama 6mrii”
(yaklagik ii¢ kusak Omiir 120 yi1l) konusundaki goriislerine benzer bir goriis olarak
bahsettigimiz “seckinlerin dolasimi” kuraminin sahibi Pareto’nun sahip oldugu
belirtilmektedir. Pareto’nun formiiliine gre “ tarih aristokrasilerin mezaridir”. Pareto’ya
gore aristokrasiler hemen hemen genel bir bicimde birka¢ kusak sonunda canliliklarini

yitirmektedirler.
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BOLUM 2: iISLAM DUSUNCESININ iKi TOPLUMBILIM
ONCUSU: YUSUF HAS HACIB VE FARABI

Sosyoloji, Fransiz Devriminden sonra, Avrupa’nmin yasadigi bunalima ¢6ziim
gelistirmek icin ¢ikmustir. Yeni ilim, sanayilesme ile ortaya ¢ikan sorunlari tespit etmek
ve onlara ¢oziim yollar1 bulmaya calisir (Yazan, 1992:9). Bir Onceki boliimde Bati
toplumlar1 icerisinden olusturulan teorilere ve ibn Haldun’un gériislerinin bu teorilerle
genel hatlartyla paralellik gosteren yonlerine baktiktan sonra, Ibn Haldun’dan once

farkli toplumlardan ve kiiltiirlerden ¢cikmis “toplum tasavvur’larina bakacagiz.

Bunlar Yusuf Hacib ve Farabi’nin toplum goriigleridir. Bu goriisler, bahsi gecen
diigiiniirlerin  kendi toplumsal gergeklerinden yola cikilarak olusturulmuslardir.
Ozellikle bu diisiiniirlerin toplumsal hayat1 zorunlu saymas1 6nemli bir ¢ikis noktasi
olacaktir. Yusuf Has Hacib 11. yiizyilda Orta-Asya Tiirk diinyasinin gecirmekte oldugu
siyasal, kiiltiirel ve toplumsal de§ismelerinin, doneminin yapilan {iizerinde etkisini
gozlemlerken, Ibn Haldun Kuzey Afrika'min iktisadi ve toplumsal yapisim
¢cOziimlemistir. Bu bakimdan Kutadgu Bilig Tiirk tarihi, edebiyati, devlet felsefesi tarihi
ve sosyoloji acisindan 6nemli bir yerdeyken, Ibn Haldun’un eseri de cesitli sosyal
ilimler acisindan, 6znelligi ile 6nemli bir yerdedir. Yapt kavramina inmek Yusuf Has
Hacib’in etkilendigi diisiiniilen Farabi ve teorisi “Medinet-iil Fazila” da Platon’un eseri
“Devlet’den etkilendigi de diisiiniildiigiinde yapilara iliskin tanimlamalarin gerekliligi
ve toplumsal bakis agisini, ayrintilariyla birlikte ele alma yOntemini izlememizin

sebebidir.

Ibn Haldun’un ve Farabi’nin toplum teorilerini olusturan temel kavramlar “Medine” ve
“Umran” kavramlaridir. Siilleyman Uludag “Din Ve Medeniyet” adli makalesinde bu
kavramlara soyle bir yaklasim getirmistir, “Medine; medeniyet, sehir, kasaba ve
yerlesim anlamina gelmektedir. Medine (cogulu: miidiin, medain) kokiinden
gelmektedir. Boyle bir yerde oturanlara da medeni/ sehirli ve ya kasabali denilmektedir.
Medine, ikamet etmek ve bir yerde oturmak anlamina gelen “miidiin” kokiinden
gelmektedir. Itaat ve miilk anlammna da gelmektedir. Sehirden olanlara “medeni”
denirken, herhangi baska bir sehirde yasayanlara da “bedevi” denilmistir. Bedevi ¢olde
yasayan anlamimna gelmekle beraber, bozkirlarda yasayan konargocerlere veya

buralardaki yurtlarda ve obalarda yasayanlara da bedevi denir. Sehir kurmaya “temdin”,
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sehirlesmeye “temeddiin” denir. “Temedyene” kelimesi nimet ve refah iginde olmak
anlamina gelmektedir. Insanlar ister gocebe, ister yerlesik hayati yasiyor olsunlar,
dogal/zorunlu olarak toplu halde yasamaktadirlar. Bu iki toplumdan her biri, kendilerine
0zgii birtakim niteliklerle digerinden ayrilmaktadirlar. Bu husus eskiden beri bilinmekle
birlikte, ilk defa ciddi ve ilmi bigimde Ibn Haldun tarafindan ele alinmisg, incelenmis,
bedevi Hadarilik (bedavet-hadaret) ayrim1 yapilmis, aralarinda farklar ve iliskiler tespit
edilmistir. XVIIL. Yiizyildan itibaren pek ¢ok batili sosyolog, antropolog ve etnolog bu
hususu ayrintili olarak ¢esitli yonlerden incelemisler, toplumlar1 degisik sekillerde
siniflandirmiglardir.  Toplumlar1  ibtidai/ilkel/vahsi; medeni/ uygar seklindeki

siniflandirma son iki yiizyilda yaygin olmustur (Uludag, 2003:1-2).

“Umran” ve “Medine” kavramlar Islam kiiltiirii ve yapis1 icersindeki kavramlardir.
Farabi’de Aristo ve Platon etkisi soz konusu olsa da tamamiyla aktarma kaynakli

degildir. Oncelikle, kronolojik olarak, Farabi ve toplum iizerine goriislerini ele alacagiz.
2.1.Farabi Ve Toplum Uzerine Goriisleri

Belli bagli toplum tasarimlarimi ele alirken Oncelikle Farabi’nin toplum iizerine
goriislerine ve toplum tasarimini ele alacagiz. Farabi 870 — 950 yillar1 arasinda yasamis
olan biiyiik Tiirk-Islam diisiiniiriidiir. Tiirkistan’in Farab sehrinde dogmus, Sam’da
Olmiistiir. Tam ad1 Ebu Nasr Muhammed bin Turhan bin Uzlug el Farabi et-Tiirki olan
ve bilgisinin ve goriislerinin derinligi sebebiyle Aristo’dan sonra kendisine Muallim-i
Sani (ikinci 6gretmen) denen Farabi, donemin biitiin ilimleriyle ugrasmistir. Yiizden
fazla kitap yazmis olan Farabi’nin en 6nemli eserleri sunlardir: “Felsefe, Mantik, Ahlak,
Ruhbilim Hakkinda”, “Metod Hakkinda”, “Bilimlerin Tasnifi Hakkinda”, “Fizik,
Kimya Hakkinda”, “Astronomi ve Geometri Hakkinda”, “Tabiat Hakkinda”, “Siyaset,
Sosyoloji, Askerlik Hakkinda”, “Din, Tasavvuf Hakkinda”, “Kitabet, siir, Hitabet
Hakkinda”, “Musiki Hakkinda”dir (Senel, 1993:7).

Farabi, fizik, metafizik, siyaset ve mantiga katkilar1 ona Islam filozoflar1 arasinda iistiin
bir yer saglamaktadir. Ozel olarak ilk felsefe tarihgiler tarafindan Platon ve Aristo
felsefesini ustaca yorumu sebebiyle Oviillmektedir (Fahri, 2000:151). Farabi felsefe,
mantik, sosyoloji, tip, matematik ve miizik alanlarinda oldukca fazla katkida
bulunmustur. Ve bir ansiklopedist olarak taninmistir. Farabi bir kisim eseri dogrudan

Aristo ve Platonun fikirlerini aktarmig ve yorumlamis; bir kisimda 6zgiin diisiincelerini
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iceren eserleridir. (Bayrakdar, 1998: 91). Filozof olarak Platon ve Aristo’nun
felsefesiyle Islam felsefesini sentezini yapmaya calistigi yeni Platoncu olarak
siniflandirilmaktadir. Sosyolojide iinlii olan El-Medinetii’l Fazila (Erdemli Sehir)

disinda bir¢ok kitap yazmistir (Chris, 14.04.2006).

Diisiiniiriin toplum tasarimi olusturmasinda belli bash etkenleri de g6z Oniinde
bulunduracagiz. Ozellikle Farabi nin kiiltiir cevresi ele alinmalidir. Ciinkii denilebilir ki
siyasi fikirlerinden olusan devlet sekli, onun fikri ve siyasi cevresinin eseridir.

Farabi’nin felsefesinin dayandirdig: ii¢ kaynak bulunmaktir.
1) Islam Dini
2)  Eflatun ve Aristoteles’in fikirlerinin esas teskil ettigi Yunan felsefesi

3) Bir taraftan Yunan felsefesinin unsurlarim kendi icinde, diger taraftan
onlarla (Farabi’nin devrindeki) Islami kiiltiirii sentez ulastirmasi ( Bayrakli,

1983:5)

Farabi, toplum hakkindaki goriislerini belirli bir sistematik dahilinde ele almaktadir.
Oncelikle insanin yaratilis olarak toplumsal bir varlik oldugunu varsaymaktir. Toplum
teorisini bu temel {izerine kurmaktadir. Toplum hakkindaki diisiincelerini anlatirken,
insan bedenini analojik bir malzeme olarak kullanmaktadir. Bu analoji, onun toplumsal
yapidaki mertebeleri anlatmasina imkan saglamaktadir. Toplumsal 6nderin 6zelliklerini
saydiktan sonra farkli toplum tiplerini incelemektedir. Cesitli toplum tiplerini ve
bunlarin 6zelliklerini belirtmektedir. Sosyolojinin temel sorularindan biri olan
“Toplumsal yasam nasil olusmaktadir?” sorusuna Farabi, insanin tabiatina iligskin
diisiincelerden hareketle bir cevap vermektedir. Insan, tabiat1 geregi sosyal bir yaratiktir.
Onun sosyal bir yaratik olmasini ise, biri zorunlu digeri ideal iki faktor belirlemektedir.
Soyle demektedir: ““ Her insan kendi yasamim devam ettirmek i¢in bir¢ok seye muhtag
olan bir yaratiligla (fitra) varlia gelmistir. Onun bu seylerin hepsini tek basina
saglamas1 miimkiin degildir. Tersine bunun icin o, her biri kendisinin 6zel bir ihtiyacim
karsilayacak bircok insana muhtactir. Her insan bagka bir insanla ilgili olarak bu
durumdadir”. Insan, yasamak icin bagkalarina bagimlidir ve tek basina yasamaz.
Farabi’ye gore bu zorunluluk insanin milkemmele ulagsma ¢abasiyla iliskilidir (Canatan,

200:78).
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Farabi’ye gore insan, baska insanin yardimi olmadan, yalmzhik icinde biitiin
mitkemmelliklere erisemez; insan, diger insanlarla komsuluga ve birlige ihtiya¢ duyar.
Farabi, insan1 begeri ve toplumsal bir canli olarak tanimlar. Ve yine soyle demektedir: “
Insan sahip oldugu tabii yaratihsinin kendisine verilmesinin gayesi olan
mitkemmelligine ancak birbirleriyle yardimlagsan bircok insanin bir araya gelmesiyle
ulagabilir. Bu insanlardan her biri sozii edilen insanin bir araya gelmesiyle ulasilabilir.
Bu insanlardan her biri sozii edilen insanin 6zel bir ihtiyacini karsilar. Toplum biitiiniin
bu katkis1 sonucunda herkesin varligin1 devam ettirmek ve miikemmellige erismek icin
muhta¢ oldugu seyler saglanmis olur”. Buna gore insan, bir yandan yasamini devam
ettirmek i¢in gereksinimi olan ihtiyaclarini karsilamak, diger yandan da miitkemmellige
erismek icin uygun sartlart olusturmak igin birbirine muhtactir ve insanlar arasi bu
bagimlilik iligkisi, insanlar1 birlikte yasamaya ve yardimlasmaya siiriiklemektedir.
Ihtiyaglarin temelinde “i¢giidiiler”, miikemmellige erisme arzusunun temelinde ise
“idealler” bulunmaktir. Bu iki temel etken “toplum” dedigimiz “bir arada yasama”
olgusunu ortaya cikarmaktadir. Farabi’ye gore en iistiin deger “mutluluk”tur. Bazi
filozof ve sufilerin iddialarinin aksine Farabi, insanin mutlulugunun toplum diginda
kalarak degil, toplum icinde ve bir arada yasayarak elde edecegine inanmaktadir

(Canatan, 200:78).

Farabi, el-Medine tu'l-Fadila, yani erdemli, ideal toplum, adiyla yazdigi kitabinda,
insanin kendini siirdiirebilmesi ve miikemmellesebilmesi i¢in yaratilistan bircok seye
muhta¢ oldugunu, bunlarn tek basma elde edemeyecegini, yaratilisinin gayesi olan
mitkemmelligine ancak birbiriyle yardimlasan bircok insanin bir araya gelmesiyle"

ulasabilecegini vurgulamistir (Yediyildiz, Oztiirk, 20.05.2006)

Insan viicudunu 6rnek alarak davranis ve iradi melekelerin, onlarin biitiin toplumun fert
ve gruplarina ayrimim gerceklestirmeksizin gayeye ulasamayacagim belirtmektedir.
Viicudun gayesini yerine getirebilmesi icin de gruplarin davranis ve melekelerinin de
yardimlasmas1 gerekmektedir (Bayrakli, 1983: 16). Farabi’'nin toplum tasarimini

siyasetle ilgili goriis ve yaklasimlariyla i¢ icedir. Toplum tasnifleri bu alandadir.
2.1.1.Toplum Tiirleri

Farabi’nin bu cercevede meshur eseri El-Medinetii’l Fazila siyasetname 6zelligi

tasimaktadir. Farabi belli bir amag¢ ile bir sehirde toplanmis kimselerin meydana
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getirdigi topluluk anlaminda kullandigi “Medine”nin “faziletli bir sehir” olarak
kurulabilmesi icin gerekli sartlara deginmekte ve kendisinden etkilendigi Platon gibi
“ideal devlet”in olusturulabilmesi icin gerekli olan hususlara dikkat ¢ekmektedir. Farabi
cesitli insanlarin bir araya gelmelerinden topluluk olustugunu, bunlarin “k&mil” veya
“eksik” topluluklar olduklarini, kdmil olanlarin biiyiik, orta ve kiiciik iizere ili¢ kisma
ayrildiklarini belirterek su tespitte bulunmaktadir: “Biiyiik topluluk, yeryiiziindeki biitiin
insanlardan ibarettir. Ortancasi, yeryliziiniin (ayr1 ayr1) milletlerden olusmaktadir.
Kii¢iigii ise bir milletin topraklarinda oturan sehir halkindan ibarettir. Eksik topluluk ise,
kdy, mahalle, sokak veya ev halkindan olusur. Evden kiiciik olan kuliibede de bu
ciimledendir. Mahallenin ve koyiin her ikisi de sehre tabidir; su farkla ki koy, sehre
hizmet etmesi itibariyle, sehre bir parcasi olmasi itibariyle tabidir. Bu tiirden ev, sokagin
bir parcasi, sehir millet topraklarinin bir par¢asi, millette diinya niifusunun bir parcgasi
sayilir. Bunun birlikte hayrin erdemin ve kemalin alas1 —sehirden uzak olan topluluk
merkezlerinde degil- sehirlerin sinir1 iginde elde edilir”. Farabi insan topluluklarini bu
sekilde degerlendirmistir ( Dursun, 2004:50). Farabi’nin “Medine-i Fazila” ogretisini
bugiinkii anlamiyla tiimiiyle siyasi bir 6greti olarak gormek ve aciklamak asir1 bir goriis

olarak ifade edilmektedir ( Corbin, 1994: 289).

Farabi’ye gore temel siyasal toplum birimi “Medine”, yani sehir devletidir. Ayrica,
medeni olmayan topluluklarda vardir ve bunlarin siyasal birlikleri yoktur. Farabi iki tiir

toplumdan sz etmektedir.

1)  Erdemli Toplum

2)  Erdemsiz Toplum
Erdemsiz toplumlar da c¢esitlidir:

1)  Cahil Toplumlar

2)  Fasik Toplumlar

3)  Sapik Toplumlar

4)  Degismis Toplumlar

Farabi cahil toplumlan da altiya ayirmaktadir;
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1y
2)
3)
4)

5)

Zaruret Toplumu

Koétii veya Miibadeleci Toplum
Bayag1 ve Bedbaht Toplum
Seref Diiskiinii Toplum

Demokratik Toplum

“Demokratik Toplumu” erdemsiz cahil toplumlar i¢inde ele almakla birlikte, hiirriyetci

temeline dayali demokratik toplumun bu 06zelliginin, ona cahil toplumlar arasinda

seckin bir nitelik kazandirdigini da belirtmektedir. Farabi, bir devlet baskaninda

dogustan su yetenek ve ozelliklerin cogunun bulunmasini gerekli gérmektedir.

1y
2)
3)
4)
5)
6)
7
8)

9)

Viicudu tam, organlar1 saglam olmalidir

Kavrayisi yiiksek olmalidir

Hafizas1 giiclii olmalidir

Uyanik ve zeki olmalidir

Giizel konusma sanatini bilmelidir

Ogretme ve dgrenmeyi sevmelidir

Yemeye, icmeye ve kadinlara diiskiin olmamali, oyundan sakinmalidir
Dogruluk ve dogrulari, adaleti ve adil olanlar1 sevmelidir

Ulu olmali, yiice ve asil seyleri sevmeli, yumusak huylu, azimli ve iradeli

olmalidir (Senel, 1993: 14).

Farabi, toplumlan bilgi derecelerine ve onlarin sonucunda kazanilan mutluluk

derecelerine gore, insan topluluklarimi ve onlarin idare sekillerini siniflara ayirmaktadir.

Bu perspektiften bakildiginda,

1)Faziletli devlet ve millet: Farabi’ye gore, faziletli devlet fa’al akilla bilgi elde eden

kisilerin yonettigi devlettir. Bu tiir devletin fertleri bilgili kimselerdir. Siyaset, diinya ve

ahiret bilgisi iizerine kurulmustur.
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2)Fasik devlet ve millet: Farabi’ye gore gercekte fasik devlet, faziletli devlet ile
delalette olan devlet tarafindan orta bir yere sahiptir. Fasik devlet teorik olarak dogru
bilgilere sahip fakat pratik olarak bu dogru bilgilere gore degil de, yanlis ve gercek

olmayan zevklere gore yonetilen devlettir.

3)Cahil devlet ve millet: Farabi’ye gore cahil devlet heyulani veya bilkuvve akil
seviyesinde kalmis kisilerin yonettigi devlettir. Kisiler ve devlet idarecileri baz1 seyleri
bilseler de gercekte cahildirler. Bildikleri seyler sadece diinya isleridir. Cahil devlet ve

millet kendi i¢inde cesitli siniflara ayrilmaktadir.

4)Delalette olan devlet ve millet: Tamamen iggiidiilerle idare edilen insan gruplardir.
Akli ve dini bilgiden yoksun idarecilerin yonettigi topluluklardir (Bayraktar, 1998:
185). Farabi sisteminde nazari ahlakin biiyiikk bir yeri bulunmamaktir. Amel nazara

bagldir ve ilim ahlaki tayin etmektedir (Ulken, 1995: 187).

Farabi erdemli toplumda, farkliliklart kabul eder ama bu farkliliklar biitiiniin devami
icin islevsel seylerdir. Farkli katmanlar arasinda bir celiski ve catisma diisiiniilemez.
Eger bir catisma var ise, orada bir gaye birligi de yok demektir. Gaye birligi etrafinda
orgiitlenmemis toplumlar ise, mutluluk ve erdemi yakalayamazlar. Bu tiir toplumlara
Farabi, “erdemli toplumun karsiti toplumlar” adimm vermektedirler. Bunlar tek tip

degildirler. Erdemli toplumun karsitlarinin dort bicimi vardir:
1)  Bilgisiz (cahil) toplum
2)  Bozuk (fasik) toplum
3) Degismis (mubaddala) toplum
4)  Sapkin (dalla) toplum

Bu ayrimda, bahsedilen toplumlarin inang ve fikirleri yaninda fiili tutumlar1 da dikkate
almmaktadir. Bilgisiz toplumun yurttaslart mutlulugu bilmemektedir. Bu konuda
aydmlatilsalar bile buna inanmamaktadirlar. Onlarin iyi bildigi seyler, ilk etapta ve
goriintiste iyi oldugu zannedilen beden sagligi, zenginlik, sehevi zevkler, insanlarin
kendi arzularinin pesinde kosma serbestligi, saygi ve itibar gorme gibi hayatta gaye
olduklarim diistindiikleri seylerdir. Bilgisiz toplumun yurttaslari, bunlarin her birini

mutlulugun kaynagi ve c¢esidi olarak gormektedirler. Bunlarin ziddi olan seyler, yani
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hastalik, yoksulluk, zevklerden mahrumiyet, arzulara konulan sinirlamalar, saygi ve
itibardan mahrumiyet mutlulugun 6niinde birer engeldirler. Bilgisiz toplumun fikir ve
fiilleri arasinda bir ucurum bulunmamaktadir. Inanglar ne ise onlar1 yasamaktadirlar.
Farabi’ye gore bilgisiz toplum tek tip degildir, bunun bir¢ok alt gruplar ve tiirevleri
bulunmaktadir. Bilgisiz toplumun bir tiirii olan ‘“Zorunluluk Toplumu”, yasamlarinin
devami i¢in gerekli olan temel ihtiyaglar (yiyecek, giyecek, ev ve cinsel iliski)
karsilamak iizere yardimlasan bir toplumdur. Bunun zidd1 olan “Zenginlik Toplumu”,
servet ve zenginligi hayatin biricik amaci olarak goren bir toplumdur. Bagka bir bilgisiz
toplum, maddi zevkler ve eglenceler pesinde kosan “Bayagi ve Asagr Toplum”dur.
Bundan farkli olmayan baska bir bilgisiz toplum, sohret, saygi, itibar ve seref pesinde
kosan “Seref ve Gosteris Diigkiinii Toplum”dur. Bu toplumda insanin degeri bu
kavramlarla ol¢iilmektedir. “Zorba Toplum” baskasina hiitkmetmekten zevk alan bir
toplumdur. Son olarak bilgisiz toplumun bir baska tiirii daha vardir ki, bura da halkin
amaci, arzuladig1 her seyi serbestce yapmasidir. Bozuk toplum, Farabi’nin ayirt ettigi
erdemli olmayan ikinci toplum tiiriidiir. Bu toplum, fikirleri ve uygulamalar1 arasinda
karsitlik bulunan tutarsiz bir toplumdur. Ciinkii fikirleri bakimindan erdemli bir topluma
benzemektedirler. Fakat fiilleri itibariyle bilgisiz toplumdan farksizdirlar. Bu toplum
heniiz yasadigi gibi diisiinme asamasina gelmemistir. Bu asamay1 gectikten sonra
“Bozuk Toplum™un yerini karakteri “Degismis Toplum” almaktadir. Bozuk toplum,
sizofrenik bir toplumdur. Sapik Toplum, Farabi’nin ayirt ettigi erdemli olmayan son
toplum tiiriidiir. Bu toplum aslinda iyi niyetlidir. Tiim bu erdemli olmayan toplumlarin,
hem yoneticileri hem de halki erdemli toplumun yoneticilerinin ve halkinin ziddi
ozelliklere sahiptir. Bundan dolay1 Farabi bu toplumlari “Erdemli Toplumun Karsiti

Toplumlar” olarak nitelendirmektedir (Canatan, 2004:91).
2.1.2.Devlet ve Toplum iliskisi

Farabi “Medine”leri belli olgiilere siniflamaktadir. Devletlerdeki fikir yapisi, adalet
anlayisi, ekonomik yapi, idarecilerle halkin iliskisi, sosyal yasayis be takip ettikleri
diger oOlciilere gore isimlendirilmektedir. Devletlerin birbirine doniisme olayini ele
almaktadir. Siyaset anlayis1 ve toplum goriisii i¢ icedir. Farabi, devletleri tasnife tabi
tutmadan Once toplumlar tasnife tabi tutmustur. Boylece devlet kavramiyla toplum

kavramini birbirinden ayirarak, siirii halindeki toplumlarin devlet olmadigin1 agiklama
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caligmigtir. Sokak, mahalle, millet, diinya toplulugu kavramlarim dile getirmektir.
Farabi devlet tasnifini belli Olciitlere gére yapmaktadir. Halkin karsilikli yardimlagma
gayeleri, ekonominin hizmet ettigi gaye, devlet ve fertler arasindaki iligki, ahlaki
davraniglar olup olmamasi onun belli bagh 6Slciitlerdir. Halkin saadet anlayisi, idarecinin

takip ettigi siyaset de bu oOlciitler arasinda sayilmaktadir (Bayrakli, 1983:166).

Farabi, “Orta” ve “Biiyiikk” toplumlar1 Fadil olabilmesini kii¢iik toplumlarin Fadil
olabilmesine baglamaktadir. Bir bakima fazileti kii¢iik toplumdan biiyiik topluma dogru
yiikselirken aramaktadir. Soyle ifade etmektedir; “Biitiin sehirleri saadete erigsmek
gayesi ile el ele vererek calisan bir millet (Fadil Millettir); biitiin milletleri saadete
ulagsmak gayesi ugruna el birligi ile calisan bir diinyada da “Fadil” bir diinya olur. Fadil

milletin 6zellikleri, baz1 toplumsal kavramlar acisindan bakalim;

a)Reis Halk Iliskisi: Farabi, Fadil Medine’de halk reis iliskisini viicudun organlari ile
kalp arasindaki iliskilere benzetmektedir. Viicudun biitiin organlar1 kalbe hizmet
etmektedir. Kalpte onlari, viicudu yasatabilmek i¢in kullanmaktadir. Medine de
boyledir. Yani sehri teskil eden unsurlar, yaradilista cesitli ve birbirinden iistiin
yapidadir. Bunlarin arasinda riyaset vazifesini goren bir insanla, mertebece ona yakin
insanlar bulunmaktadir. Devletin (Medine) her sosyal tabakasinda ve her parcasinda
tekdiizelik bulunmaktadir. Halk ayni tarzda c¢alisan tek bir ruh goriiniimiini
vermektedir. Fadil halk, ister bir devletin bir sosyal tabakas1 olsun, ister farkli gruplarda
yada birden ¢ok devlette yasasinlar, eger aralarinda bir ahenk varsa, tek bir halinde

yasarlar.

b)Karsilikli Yardimlagma: Farabi yardimlagmanin iki yonlii, ya da boyutlu olabilecegini
belirtikten sonra, Fadil devletin Fadil olabilmesi, halkinin yardimlasma ve bu
yardimlagsmanin gayesine bagli oldugunu belirtmektedir. Toplum hayat1 bir ihtiyactan
doguyor, Oyle ise, ihtiyaclar da karsilikli yardimlasma ile giderilmektedir.
Yardimlagmada gayenin ne olacagini belirtirken, Farabi soyle demektedir: “Halkin
yalniz saadete ulagsmak gayesi ile kurulan her toplumda Fadil bir toplum sayilmaktadir”.
Karsilikli yardimlasmayi Farabi, yalmz Medine degil, ayn1 zamanda Fadil Millet ve

Fadil diinyada gérmek istemektedir.

c)Ferdi Farklar ve Isboliimii: Insan tabiati, biitiin fertlerde aym degildir. Farabi bu

konuyu yardimlasma ya da faydali olma konularinda arayarak su izahi yapmaktadir:
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“Insanlar birbirinden iistiin yaradilista olup, kimi insan bazi hususlarda yararli olur.
Digeri de faydali olamaz”. Farabi’ye gore Fadil Medine’de insanlarin birbirinden farkli
oldugu bilinmektedir. Islerde ona gore yiiriitilmektedir. Ferdi farklardan isboliimii

hususunda istifade edilmektedir (Bayrakli, 1983:76).

Genis capta insancilik, diinya devleti diisiincesi, Machiavelli’den yedi yiizy1l once bir
insanlar1 yonetme sanati ve bir siyasa bilimi, Darwinciligin ilk tohumlari, Hobbes un
diisiinceleri, Rausseau’dan yiizyillarca 6nce bir toplumsal sozlesme egilimi Farabi’'nin
son derece onemli oldugunun gostergelerinden bazilardir. Farabi cagmi ¢ok asan
diisiinceler ortaya koymustur. Ornegin, kisinin yetkinlige ulasabilmesi icin pek cok
seyler gereklidir, demektedir. Kisi tek basina, bu seylerin tiimiinii birden elde edemez,

Toplum kisilerden birinin eksigini 6tekiyle tamamlamaktadir (Hangerlioglu, 1985: 158).

Farabi’nin toplum ve insan goriisiinde zitlik, catigsma, zorla egemenlik ve savas yoktur.
Ona gore insan ve toplum tabii olarak hiyerarsik bir diizene sahiptir, ama denge ve
adalete yoneliktir. En iyi devlet ve toplum, orantili esitlie (yani adalete)
dayanmaktadir. Bu diizende, herkes hak ettigi yerdedir ve kendine ait isler yapmaktadir.
Toplum ve devlet, saglikli bir viicut gibi iglevsel bir biitiindiir. Bu islevsel biitiinde, her
organ ve parca kendi islevini yerine getirerek biitiine hizmet etmektedir (Canatan: 2004:

94).

Bir toplum i¢inde yasamadikc¢a bireyler tek basina yetkinlige ulasamamaktadirlar. En
istiin yetkinlikte ancak sehirde yasamakla elde edilmektedir. Sehirden asagi bir
toplulukta elde edilememektedir. Erdem yardimlasmadir. Insanlar kotiiliikler icinde
yardimlasabilirler. Ama gercek mutluluga ulastiracak seylerde yardimlasan sehir,
erdemli sehirdir. Mutluluga ulagsmak i¢in yardimlasan toplum, erdemli toplumdur.
Biitiin sehirleri mutluluga ulastirmak icin yardimlasan ulus, erdemli ulustur. Biitiin
uluslar mutluluga varmak icin birbirlerine yardim ederlerse yeryiizii, erdemli bir
yerylizii olmaktadir. Erdemli sehir, biitiin organlar1 tam olan bir bedene benzemektedir.
O bedenin biitiin organlar1 nasil yasamak icin birbirlerine yardim etmek zorundadirlar.
Bedenin organlart ¢esitlidir, gorevleri ve giicleri bagkadir (Hangerlioglu, 1985:
158).Farabi’nin i¢ ice olan toplum ve devlet goriisiinii ele aldiktan sonra Yusuf Has

Hacib’in toplum tizerine goriislerinden bahsedelim.
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2.2.Yusuf Has Hacib ve Kutadgu-Bilig

Kutadgu-Bilig, 1070 yilinda Malazgirt savast ile Anadolu kapilarinin Tiirklere
acilisindan bir yi1l 6nce, Kasgar’da Yusuf Has Hacib adli, hem diisliniir hem de devlet
adam olan bir Tiirk tarafindan yazilmistir. Bu kitap eski Tiirklerde devlet yonetme

bilgisi anlamina gelmektedir (Arslan,1987: 1).

Yusuf Has Hacip, XI. Yiizyi1lda yasamis Balasagunlu bir sairdir. Daha sonralar1 6nemli
bir yer isgal eden bir devlet adam1 olmustur. Yusuf Has Hacib, “Kutadgu-Bilig”i devrin
en islenmis dili olan Dogu (Hakaniye) Tiirkgesi ile yazmistir. Yusuf Has Hacib, bu eseri
1069 (462) yilinda Balasagun’da yazmaya baslamis, 1070 (462) de Kasgar'da
tamamlamistir. Yusuf Has Hacib kitabim bitirdiginde, Karahanli hiikiimdar1 “Tabgag
Bugra Karahan Ebu Ali Hasan Hana sunmus, Handa bu ederi ¢ok begendigi i¢in Yusuf
ismine, takdiren “Has Hacib = Ulug Hacib’lige tayin etmistir. Yusuf Has Hacib
Boylece Karahanlilarin 6nemli bir devlet adami olmustur. Yusuf Has Hacib, Islamdan
onceki eski Tiirk devlet teskilatim, Tiirk toplumsal hayatin1”, bu sahadaki gelenekleri
cok iyi bilen bir devlet adamidir. Eserinde, kendi zamanindan dort asir dnce gelip
gecmis olan “Goktirk Imparatorlugu” devlet adamlarimin, siyasi ve toplumsal
mahiyetlerini ve hikmetlerini nakletmektedir. Iyi bir Islami bilgiye sahip ve Acem

edebiyatinin inceliklerini bilmektedir (Ulkiitasir, 1970: 91).

Yusuf Has Hacib Hakanli Tiirklerinin islamiyeti kabuliinden yiizy1l 6nce yazmistir (
Esin, 1970: 132). Bu eser Arap harfleriyle Karahanh Tiirkcesi ile yazilmis olmakla
birlikte eserin Herat niishas1 Uygur harflerine ¢evrilmistir (Sanli, 2002: 667). Kutadgu-
Bilig Tiirk milletinin teskilati bakimindan oldugu kadar, fikir hayat1 bakimindan da ¢ok
onemli bir donemi yansitmaktadir. Yusuf Has Hacib’in bu eserinde, Tiirk toplumsal
hayati, Tirk tarihi, Tirk kiiltiir tarihi agisindan 6nemlidir. Bugiin bir¢ok toplumsal
meselenin ele alimiginda bin yil once benzer sorunlari nasil halledildigini incelemek

yararl olacaktir (Arat, 1994: 8).

“Kutadgu-Bilig” adi, ¢ogunlukla Tiirkceye ve bati dillerine “Mutluluk Veren Bilgi”
seklinde ¢evrilmistir. Fakat, son yillarda “Kut” sozciigii iizerinde yapilan etimolojik ve
semantik calismalar, bu ceviri seklinin yanlis oldugunu ortaya koymustur. Ayrica,
“Kutadgu-Bilig’de tartisilan konularin tigte ikisi, bir hiikiimdarla veziri arasinda gecen

ahlak, siyaset ve devlet sorunlarina ayrilmistir. Eski Tiirkcede ‘kutadmak’ (devlet
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yonetmek) fiilini kokiindeki ‘kut’ sozciigii dilimizin en eski Kkiiltir ve politika

terimlerinde biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Arslan,1987:3).

Eserde Islami etkiler olmakla beraber Islami olmakla birlikte, 1s1amiyetten onceki Tiirk
toresi, toplumsal hayat, ahlak ve devlet idaresi hakkinda Tiirk kiiltiiriinii yansitan
goriisler bulunmaktadir (Gtiilensoy, 1970:157). Eski Tiirk devlet anlayisina gore ‘Kut’
(=siyasal iktidar), Gok-Tanrn tarafindan bir tek kisiyle degil, onun mensup oldugu biitiin
aile iiyelerine, ‘hanedan’a verilmis sayilmaktaydi (Arslan,1987: 4). Baz1 arastirmacilar
Kutadgu-Bilig’de Cin felsefesinin onemli tesiri oldugunu iddia etmektedir. Daha ¢ok
Islamdan onceki Tiirk kiiltiiriiniin 6zelliklerini tasimaktadir. Eski devrin biiyiiklerinden

pek ¢ok vecizeler, tavsiyeler ve nasihatler nakletmektedir (Inan, 1970: 112).

1200 wyillik Tiirk tarihinde, birgok cografya, iklim, din kiiltir ve uygarlik
degisikliklerine ragmen, ana cizgileri hemen hemen ayni kalan bir toplum ve devlet
anlayis1 goriilmektedir. ‘Kutadgu-Bilig® siyasetname oOzelligi tasimaktadir ve bircok
siyasetname gibi ilk yazildigt zaman Karahanl hiikiimdar1 Bugra Hasan Han’a
sunulmustur.  Siyasetnameler, Orta-Cag Dogu halklarinin toplum ve devlet
geleneklerini, zihniyetlerini ve felsefelerini bilmek bakimindan oldugu kadar siyaset

sosyolojisi acisindan da ¢cok dnemli belgelerdir (Arslan,1987: §).

Tiirk- Islam kiiltiiriiniin ilk devresini teskil eden XI. Yiizyil, Tiirk tarihinde askeri-siyasi
yonden dikkate deger bir gelisme devri oldugu gibi, kiiltiir tarihimiz bakimindan da
onem tasimaktadir (Kafesoglu, 1970:163). Kutadgu- Bilig’in yazildig1 devir ve ¢cevrenin
toplumsal yapisi, farkli fertler ve farkli simif ve topluluklarin bilgi ve fikir seviyeleriyle
bu sahalarda Tiirklerin kendileri tarafindan gelistirilmis olan 6zellikler ve komsu millet
ve kiiltiir daireleriyle olan iliskilerinin eserdeki yansimalar1 goriilmektedir ( Arat, 1970:

98).

Devrin zihniyet, anlayis ve inancina gore en ideal ya da en ahlaki, sosyal ve siyasal
kurulusun nasil olmasi gerektigi, bu amaclara hangi yollardan ulasilabilecegi
gosterilmeye calisilmaktadir. Halkin, toplumun ve devletin durumu tasvir edilerek
hiikkiimdarlara, nasil bir tavir takinmak, hangi onlemleri almak gerektigi konusunda
ogiitler verilmektedir. Ayrica ‘siyasetname’lerde, vezirligin ve devlet adamliginin
nitelikleri, sartlan yetkileri dile getirilmektedir. Vezirlerin gorevleri, hiikiimdarlara karsi

tutumlari, halkla olan iligkileri ve temaslar1 anlatilarak oOgiitler verilmektedir. Devlet
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yonetiminin serefli oldugu kadar, ¢cok zor bir sanat oldugu konusu iizerinde
durulmaktadir. Bu cesit eserler, caglarin toplumsal hayatini, askeri ve mali orgiitlerini,
orf-adet konularini, toplumun ve devletin dayandig1 gelenek ve gorenekleri 6grenmek
bakimindan 6nemlidir. ‘Kutadgu-Bilig® tiiriinden 6rnek bir siyasetnamede baslica su

konular bulunmaktadir:
* Hiikiimdarlar Tanrinin liitfiinii kazanmis sevgili ve mutlu kullardir.

* Saltanatin temeli adalettir. Hiikiimdar, saltanat denilen bu nimetin siikriinii, bedelini,

halka kars1 gosterecegi adaletle 6demelidir.

* Hiikiimdarda bulunmasi gereken baglica erdemler sunlardir. Dinin ve ahlakin
emrettigi nitelikler: merhamet, comertlik, sefkat, hakki ve adaleti yerine getirmek, acele

emir ve karar vermemek, cabuk Sfkelenmemek vb.
Hiikiimdarlarin kacinmasi gereken hal tavir ve davraniglar:
* zulim,

* cimrilik,

* kibir,

* gurur vs.

Danigmanin yararlari. Devlet islerinin daima ehil ve yetenekli ellere ve adamlara
verilmesi geregi, devlet hiyerarsisinin, kademe ve derecelerinin gozetilmesi, devlet
hazinesi ve maliyesi hakkinda ogiitler, koylii, esnaf, toprak ve timar sahiplerinin

durumu (Arslan,1987: 9).
2.2.1.Konusu

XI. yiizyilda yasayan “Kutadgu-Bilig” yazar1 Yusuf Has Hacib, yeni bir din ve uygarlik
degistirmis bir topluma, yeni ahlaki ve siyasi hedefler gostermektedir; alt-iist olan
degerleri yeni bir diizen ve sisteme baglamak istiyordu. Bu bakimdan yeni bir dini
kitleler halinde kabul eden; tarihi kaderine yeni bir yon veren; yeni bir kiiltiir ve
uygarlik cevresine giren bir ulusun, siddetle sarsilan eski ve geleneksel deger yargilarini
yeni sentezlere kavusturmak endisesini yansitmasi agisindan onemlidir (Arslan, 1987:

23).
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Tiirk kiiltiir tarihinin en temel taslarindan olan Kutagu-Bilig adli eser, bulunusundan
giiniimiize dek, yiizyildir bir cok bilim adaminca cesitli yonlerden inceleme ve
degerlendirmelere konu olmustur. Hayatin hemen tiim yonlerine iliskin bilgiler vermeyi
ama¢ edinen eser, dogal olarak yonetim, yoOneten, yoOnetilen ve siyaset anlayisi
konularinda 6nemli bilgiler vermektedir. Ozellikle eserin bagkahramani Kiintogdi nin
hiikkiimdar1 sembolize etmesi, esere bir siyasetname niteligi katmaktadir ( Onler, 1970:

179).

“Kutadgu-Bilig” hiikiimdarlarin vezirlere, yargiclara (kadilara), bilgin ve filozoflara
kars1 tutum ve davranislarinin ne olmasi gerektigi, hiikiimdarlarin halkla iliskileri ve
halkin sikéayetlerinin zaman zaman dinlenmesi geregi, hiikiimdarin, komutan ve orduya
kars1 tavir ve davranist ve maaglarin zamanminda Odenmesi zorunlulugu, is basinda
bulunan devlet adami, vali ve memurlarin halka zuliim yapip yapmadiklar, halka
zulmetmenin miilkii ve devleti temelinden sarsip yikabilecegi, baska iilke ve devletlerle
olan iligkiler, yasa ve toreye uyma geregi, iilke ve devletin dayanmasi gereken esaslar,
Devletin ¢okiis nedenleri vb. gibi konular icermektedir. Doguda siyasetnameler siyasal
oldugu kadar ahlaki eserler arasinda yer almaktadirlar. ilk ve Orta —Caglarda ahlakin
temeli din olduguna gore, siyasetnameler ahlak yoOniinden dini esaslara
dayanmaktadirlar. Bu arada, tarihten de bir takim Ornekler verilmekte ve taniklar
gosterilmektedir. Ge¢misteki olaylari, zalim ve adil hiikiimdarlarla, devlet adam, bilgin
ve filozoflarin bu konudaki diisiince ve tutumlarini belirten hikdyeler ve fikralar
anlatilmaktadir. Karahanli sarayinin yiiksek bir devlet adami olan Yusuf Has Hacib’in,
bilgi ve deneye dayanarak, yekti ile kaleme aldigi “Kutadgu —Bilig” gibi siyaset
kitaplar1 az sayidadir (Arslan, 1987:10).

Kutadgu- Bilig Tiirk edebiyat, Tiirk kiiltiirii ve Tiirk dil tarihi bakimindan da onemli bir
eserdir (Karamanoglu, 1970:127). Eserde dort temel kisi bulunmaktadir. Bu kisilerin her

biri baslica kavramlari temsil etmektedir. Bu kavramlar;
1)  Kiintogd: = Hiikiimdar; koni tori (diizen, adalet); karakteri: giines
2)  Aytoldi= Kut (Kutsallik, mutluluk,devlet, ikbal); karakteri: ay.
3)  Ogdilmis=akil; Aytoldi’nin oglu; hiikiimdarin hizmetinde.

4)  Odgurmus=mistik degerler, metafizik; zahit; Aytoldi’nin akrabasi.
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Liigatlara gore zahit, Allah’in emrettiklerini yapan, yasak kildiklarindan uzaklasan,
kendisini sadece ibadete adamis kisidir (Beyzadeoglu, 1991: 10). Bu dort temel kisi
icersinde, onem agisindan hiikiimdar Kiintogd: birinci sirada yer almaktadir. Diger ti¢
kisi ancak hiikiimdarla iligkileri ve ona ilgileri acisindan eserde yer almaktadir.
Kiintogdi’'nin, eserin basindan sonuna dek bulunmasina karsilik, diger iic onemli kisi
belirli boliimlerde yer almaktadir ( Onler, 1970:180). Eserin yarisinda Kiintogds,
Aytold1 ve Ogdilmis devlet idaresi ve erkanindan s6z etmektedir. Eserin ikinci yarisinda
konusmaya Odgurmis ta katilmaktadir. Halk tabas1 ve ¢esitli meslek ziimreleri temsil

edilmektedir (Cagatay, 1967:39).

Yusuf Has Hacib’in yasadig1 donemdeki Tiirk toplumu, ekonomik ve sosyal bakimdan
ilkel ve gocebe bir topluluk niteliginde olmayip, toplumsal tabakalarin ortaya ¢iktigi,
yerlesik, olduk¢a yiiksek bir isboliimii diizeyine ulasmis, yani sosyo-ekonomik
gelismenin, her yonden oldukga ilerlemis bir asamasinda bulunmaktadir. Kutadgu-
Bilig’de toplumsal yap1 icinde su ekonomik meslek ve iiretim dallar1 bulunmaktadir:
“Tarigcillar (Tarimla ugrasan koyli ve ciftgiler), Satigcilar (Tiiccar ve saticilar),
Igciler(Cobanlar ve hayvan besleyerek gecinenler), Uzlar (Zanatkarlar ve el iscileri),
Afsuncular (Dua ve cinlerle ugrasanlar) da riiya t, Tiis Yorgucular (Diis yorucular
yorucular yada riiya tabircileri), Temiirciler (Demirciler), Etiikciler (kunduracilar),
Otacilar (Tabib ve eczacilar), Yildizcilar (Gelecekten haber astroloji uzmanlari), Ulema
(Bilginler), Soz tirgiigiler (Sair ve ozanlar). Dahas1 Kutadgu-Bilig’de ‘tapugcu’ diye bir
sosyal ve siyasal tabakadan soz ediyor ki, bu sdzciigiin o zaman hiikiimdar ve saray
hizmetinde olan ‘devlet memurlari’ ¢agdas politik bilim terimiyle ‘biirokratik
kadro’dur. Karahanli Devletinin dayandig ii¢ temel unsur vardir. Bu ii¢ temel unsur
‘saray’, ‘ulema’ ve ‘ordu’ idi. Kutadgu-Bilig’deki ahlak, siyaset ve devlet diisiincesi
incelenmeye ve sistem olusturan bu felsefenin ‘Bilgi’, ‘Eylem-Action’, ‘Adalet’ ve
‘Kut’ ya da ‘Egemenlik’ ilkelerine dayandigi gosterilmeye calisilmistir (Arslan, 1987:
88).

Kutadgu-Bilig’de yonetici olarak sadece hiikiimdar (=ilig) vardir. Bir “Kurultay”, bir
“meclis” ya da herhangi bir kurul ve kurumdan s6z edilmemistir. Hiikiimdar1 bas
danigsman1 (=er 0Ogi), basbakani (=vezir), bakanlar1 ve gorevlendirdigi memurlar

(=tabugcu) vardir. Sonra devlet kadrosu icinde bilginler énemli bir yer tutmaktadir.
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Devletin baglica amaci, daha once belirttigimiz gibi adalet ve halkin refahidir. Gelenek
belirli davramigsal norm ve degerleri benimseyip asilayan, gercek yada hayali bir
gecmisle siireklilik gosteren ve genellikle yaygin bir bicimde benimsenen ritiieller yada

baska davranis bicimleriyle iligkili toplumsal pratikler kiimesidir (Marshall, 2003: 258).

Kutadgu-Bilig’in yazilisindaki baslica amag, bir taraftan XI. Yiizyil Tiirk aydinlarinin
ahlak, siyaset ve devlet yonetimi alanindaki geleneksel goriis ve anlayislarini bir kitapta
toplayarak, bu geleneksel ahlak ve devlet anlayisim1 gelecek kusaklara birakmak; diger
taraftan ise hiikiimdarlara ve devlet adamlarina bu gelenekleri anlatmak ve bu ahlak,
siyaset ve devlet diisiincesini iletmektir. Eserde Islam oncesi Tiirk geleneklerini,
steplerin dinamik hayati yer almaktadir. Bu bakimdan eser Tiirk Dil ve Edebiyati kadar,
Tiirk Sosyolojisi, Tiirk Devlet Diisiincesi ve Tiirk Kiiltiir Tarihi bakimindan da
onemlidir. Yusuf Has Hacib bu eserde, insan hayatinin anlaminm ve insanin toplum ve
dolayisiyla devlet igersindeki gorevlerini tesbit edip inceleyen bir toplum ve devlet

felsefesi sistemi kurmustur (Arslan, 1987: 20).

Eski Mutlak yonetim anlayislarinin hemen tiimiinde oldugu gibi, burada da ydnetim
erki, mutlak bir bicimde hiikiimdarda toplanmaktadir. Bu erkin herhangi bir giicle
paylasilmasi soz konusu degildir. Ancak bu mutlak iktidarin dayanaklar1 ve temel
islevleri bulunmaktadir. Kiintogdi’nin iizerinde oturmus oldugu kiirsii, kiirsiiniin
ayaklarn ve diger araglar1 tasvir edilmistir. Kiirstiniin {i¢ ayagindan birincisi, hiikiim
vermeyi, yani mutlak iktidari; ikincisi cezayi, iiclinciisii ise adaleti saglamayi, odiilii
temsil etmektedir. Bir bagka deyisle, hiikiimdarin iizerinde oturdugu kiirsiiniin, hiikiim,
adaleti saglama ve cezalandirma olmak iizere ii¢ islevi bulunmaktadir. Kiirsiiniin ii¢
ayagimin karsiliklari, hiikiimdarin elindeki bicak ‘hiikkmil’, uragun ‘ceza’yi, seker
‘adaleti saglamayr’ karsilamaktadir. Hiitkiimdarin bu ii¢c dayanaktan herhangi birine
egilmemesi, her tigiine esit agirlik vermesi, kiirsiiniin (toplumsal diizenin) stirekliligi

icin bir zorunluluktur (Onler, 1970:181).

“Kutadgu-Bilig”, Miislimanligin Tiirkler arasinda yayilisimin ilk yiizyilinda yazilmis
olmasindan dolayi, eserde, yeni kabul edilmis bir dinin ve uygarligin heyecani

sezilmekle birlikte, felsefi bakimdan, Islami diisiincenin etkisi sinirlidir.

Yusuf Has Hacib’in ahlak ve siyaset sistemi baslica dort ilkeye dayanmaktadir.
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A-  “Bilig” (= Bilgi)

B- “Kilg1” (=Eylem)

C-  “Konilik” (=Adalet)

D- “Kut” (=Egemenlik)
2.2.1.1.°Bilig” (=Bilgi)

Yusuf Has Hacib’in eserinde goze carpan ilk temel ilke “bilig” ya da “bilgi”dir.
“Kutadgu-Bilig”in yazari, gerek toplumsal ve siyasal ahlakla ilgili diisiincelerinde

“bilgi”nin oynadig1 6nemli rolii anlatmaktadir (Arslan, 1987: 21).

Kutadgu-Bilig’de “bilgi”nin felsefi bir teorisi goriilmekle birlikte, Yusuf Has Hasib,
bilgi ile akli (=ukus) birbirinden ayirmaktadir. Yusuf Has Hacib’e gore “bilig”i
“ukus”’tan aywran baglica oOzellik, bilginin sonradan kazanilmis olmasidir. “Bilig”
sahibini bilgin saydigimiz takdirde, bilgin ile cahil arasinda bir fark kalmayacaktir. Asil
onemli olan sey, bilenin bilgisine “ukus’un, yani aklin eklenmesidir. “Ukmak”
(=Anlamak), Yusuf Has Hacib’e gore dogustan gelen bir yetenektir ve bilgiyi
tamamlamaktadir. Yine ona gore, gercek bilgi, “bilgi” ile “akil”in birlesmesinden dogar
(=ukuslug ugar ol biliglig bilir; biligli ukuslu tilekge tegir). “Bilig”in “ukus”la
birlesmesi bir kere gerceklesti mi, o zaman bireysel ve toplumsal yasayisin istedigi
biitiin erdemlere yol acilmis demektir Kutadgu-Bilig’in VI, VII, IX. Boliimlerinde
Yusuf Has Hacib, diinya goriislinii ortaya koymaktadir. Bu diinya goriisii ii¢ ana ilkeye

dayanmaktadir:

1)  Bilgi, her seyin iist Undedir, ona deger bicilemez; bilgi, iistiin bir varlik, bir

erdem ve bir giictiir. Bigi, akil(=ukus) ile elde edilir.

2)  Dil, Tanrinin insanogluna bagisladigi en degerli armagandir; dil erdemi iyi

kullanilmalidir; bilginin terciimani dildir; kisi oliir, sozii kalir.

3) lyilik (=edgiiliik kilmak), su¢ bagislamak, verilen sozii tutmak bu erdeme

baghdir; kisi oliir yaptig iyilik kalir.

Yusuf Has Hacib, bu ii¢ erdemden birincisini, yani “bilgi”yi iistiin tutmakta, insanlik

niteligini ona baglyor; bilgiyi, insanla hayvan1 ayiran bir kriter olarak goriiyor: “Ya
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bilgi edin, insan ol, 6ziinii yiicelt; ya da hayvan adim al, insanlardan uzaklas.” (= Bilig
bil kisi bol betiitgil 6ziing; ya yilki atangil kiside yira). Yusuf Has Hacip, “bilig” ve
“akil” sahibi kimse bir sey yapmaya, “eylem”e yonelmelidir. Bilen ve bilgisini akliyla
birlestiren kimse bireysel bir erdem sahibi demektir. Fakat Yusuf Has Hacib bu cesit
erdemle yetinmemektedir. Bireysel erdem pek durmamaktadir. Akil ile kaynasmis
bilgiyi siirekli eyleme cevirmek onemlidir. Yusuf Has Hacib’in bazen “sinama” bazen
de “kilg1” dedigi sey, diisiince sisteminin ikinci ana prensibi olan “eylemdir(Arslan,

1987: 22,24).
2.2.1.2.“Kilg1” (=Eylem)

“Kutadgu-Bilig”’de “bilmek” unsuru yaninda “kilmak unsuru birlikte diistiniilmiistiir.
“Bilmek”le kalmamali, insan bildigi seyi uygulamali (=etkii kilmali)’dir. Cesitli
unsurlart birlestiren bir “sinamak” kavrami goriilmektedir. Yusuf Has Hacib ig¢in
“sinanmis kisi” (=tecriibeli insan), bilgi sahibi, fakat “ukus”tan yoksun olan kimseden
istiindiir. Gergcek “smanmis kisi”, “bilig”le “ukus”u nefsinde toplayan kimsedir. Ahlak
ve siyasetle ilgili ogiitlerinde , “sinanmis kisiyi” dinlemeyi Onermektedir: “Negu ter
isitgil sinamis kisi; sinamis kisinging pisit ol isi”” (= Tecriibeli insanin ne dedigini dinle;
tecriibeli adamin isi miikkemmeldir). Yusuf, “kilg1” i¢in gereken “bilig” ve “ukus”tan en
cok “ukus’un “kilg1” ile iliskisi olduguna isaret etmektedir. “Bilig”in direk olarak
“ukus”un yardimi olamadan “kilgi”’ya doniismesi hatanin ancak yarisimi giderebilir.
Yusuf Has Hacib, “ukus”suz bir “bilig” sahibi olana, bilgili olmasina ragmen “biligsiz”
(=cahil) diye hitap etmekte ve kendisini “ukus”la tedavi etme ¢agirmaktadir. Ona gore
“kilg1”, bu iki entelektiiel yetinin birlesmesi sonucu dogmaktadir: “biliglig ukuslug bilir
bilsa is; biliglig ukuslug kilur kilsa ig” (=isi bilse bilse, bilgili ve akilli olan bilir; isi
yapsa yapsa yapsa, bilgili ve akilli insan yapar) . Diger taraftan “Kutadgu-Bilig”in kendi
devrindeki Tiirk hiikiimdarlarina ve devlet adamlarina toplumsal ve siyasal ahlak
cercevesinde Ogiit vermeyi ama¢ edinmistir. Kutadgu-Bilig’deki ahlaki diisiincelerin
cogunlugu toplumsal ve siyasal ahlakla ilgilidir ki, bunlar “Ko6nilik (=adalet) kavrami

etrafinda toplanabilmektedir (Arslan, 1987: 25-26).
2.2.1.3.“Konilik” (=Adalet)

Yusuf Has Hacib, hiikiimdar Kiintogdi’yr “koni tori” (adalet) olarak nitelendirmekle

hiikkiimdar ile bu kavrami 6zdeslestirerek tek kiside toplamaktadir. Boylece hiikiimdar,

47



bir bagka deyisle iktidar kavrami ile koni torinin ayrilmazligi vurgulanmaktadir. “Koni
tori” terimi soOzlik anlami olarak dogru tore seklinde giiniimiiz Tiirkgesine
aktarilmaktadir. Terimdeki “koni” kelimesi dogru, tori ise yasa, gelenek, gorenek
anlamlarina gelmektedir. Bu bakimdan koni tori terimi adalet, toplumsal diizen
anlamlarina gelmektedir. Eski kiiltiirde gelenek, gorenek, orf, adetler yazili yasalarin
yerini tutmaktadir. Yazili yasalar, toplumun deger yargilarin1 yansitan gelenek ve
goreneklerin  yaziya gecirilmis bicimi oldugu diisiiniiliirse, gelenek ve goreneklerle
yazili yasalarin esdeger kavramlardir. Dolayisiyla “koni tori” terimi adalet ve sosyal
diizeni ifade etmektedir. “Torii” (tore terimiyle anlatim bulan bu toplumsal kurallarin
“koni” (dogru) sifatiyla nitelendirilmesi, torenin toplumun deger yargilarina uygunlugu
vurgulanmaktadir. Gelenek yada yasalara dayali her sosyal diizeni, téreyi ve onun
esdegeri olmasi gereken adaleti yiiriiten, uygulayan, gézeten ve yeni kurallar koyan bu

erkin olmasi zorunludur (Onler, 1970: 180).

Yusuf Has Hacib’e gore hiikiimdarin ana gorevlerinden biri halki (=budun) yonetmektir.
Halki yonetmenin en o6nemli araci ise kanun (=torii)’diir. “Torii” ile “Budun’u
yonetmede varilmasi gereken amag ise adalet (=konilik) olmalidir. Yusuf Has Hacib’e
gore halkin, hiikiimdara ve yoneticilere verebilecegi bir sey yoktur. Bu yiizden onunla
yakindan temas etmenin yarar1 yoktur. Fakat, hiikiimdarin ve yoneticilerin halka
verecegi cok sey vardir. Ciinkii halk olmaksizin hi¢ bir sey olmaz. Bundan dolay1 halka
“giizel s6z “ (=edgii s6z) soylemeli, “iyi isler yapmali”(edgii i) yani biitiin halka iyilik

(kamug edgiiliik) edilmelidir (Arslan, 1987: 28).
Yusuf Has Hacib’in hiikiimdarlardan istedigi erdemler sunlardir:
1)  Adalet (konilik)
2)  lyilik (edgiiliik)
3) Bilgelik (biliglig)
4)  Akillhlik (=uluslug)
5) Merhamet (=bagirsak)

6)  Sabir (=serimlig)
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7)  Comertlik (=Ak1)
8)  Seckinlik (=talu)
9)  Soyluluk (tiiziin)

Ayrica, yedirme, icirme, giydirme, para dagitma, iyi ad birakma halki giiven, refah-
seving icinde yasatma. Yusuf Has Hacib’in Ahlak sistemi hakkinda genel olarak sunlar
soylenmektedir. Ahlakta bilgi ve bilimin rolii, eylem-bilgi iliskisi, adaletin yerine
getirilmesi gibi problemlerden her biri, her ahlak¢inin eserinde deginilen sorunlardandir.
Yusuf Has Hacib’in ii¢ énemli ahlak ilkesi birbirine baghdir. “K “Kutadgu-Bilig”te
“bilig”, “ukus” ve “konilik” bir teorik ve pratik ahlak siteminin ana diisiincelerdir.

“Bilig”in diger ilkelere egemenligi s6z konusudur (Arslan, 1987: 28).
2.2.1.4.Kut” (=Egemenlik)

Kutadgu-Bilig, Islam oncesi Tiirklerin ahlak, hukuk, siyaset ve devlet yonetimi
hakkindaki diisiinceleri hakkinda bilgi sahibi olmak ag¢isindan da 6nemli bir kaynaktir.
Kutadgu-Bilig adi eski Tiirkcede “egemenlik” anlamina gelen “kut” sozciigiinden
yapilmis “Kutadmak” (devlet yonetmek) fiilinin kokiinde de goriilmektedir. Bundan da
anlasilmaktadir ki “Kutadgu-Bilig”, “Devlet Yonetme Bilgisi” anlamina gelmektedir.
Dilbilgisi bakimindan eserin ad1 “kutadgu” ve “bilig” gibi iki Tiirk¢e sdzciikten olugsmus
bir tamlamadir. Tamlanan “Bilig” sozciigii bil-fiil kokiinden, -g fiilden isim yapma eki
ile yapilmig bir isim olup, “bilgi” demektir. Tamlayan “kutadgu” sozciigii ise, “kut”
isim kokiinden, -ad- isimden fiil yapma eki ile yapilmis kutad- fiilinden, o donem
Tiirk¢cesinde cesitli fonksiyonlar1 olan —gu, -gii eki ile yapilmis bir isimdir (Arslan,

1987: 38).

“Kut” “devlet, ikbal, sans, iyi talih, mutluluk” gibi bircok kavrami kapsayan bir
sozciiktir. Yusuf Has Hacib eserinde, insan iliskilerinden toplumsal yasama, ahlak
kurallarina, sagliktan beslemeye, c¢esitli meslekler ve meslek insanlarinin niteliklerine
dek genis bir cercevede toplumsal yasamda insan iliskilerinde akla gelen tiim alanlarda
bilgi vermeyi amaclamistir. Bireyin hayatindaki 6nemi ve yeri géz Oniin alindiginda
eserde devletin, bir bagka deyisle iktidarin niteligine ve nasil olmas1 gerektigine iliskin

bilgiler genis yer tutmaktadir ( Onler, 1970: 179).
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“Kut” sozciigii, etimolojik bakimdan “siyasal egemenlik giicii”, “devlet yonetme
yetkisi”’, “hiikiimdarlik” anlamlarinda kullanilmistir.  “Kut”un, Roma Hukuk

terminolojindeki karsilig1 ise, tam anlamiyla “Imperium” yetkisidir (Arslan, 1987: 40).

“Kutadgu-Bilig”, hemen hemen, devlet yonetimi icin gerekli nitelik ve ilkelerden,
kanun adalet, iktidar, akil, bilim gibi devlet yonetmek i¢in zorunlu prensip, yetenek ve
niteliklerden bahsedilmektedir. “Kut” sdzciigii ger¢ek anlamim tesbit, sadece “Kutadgu-
Bilig”in adinin ne ifade ettigi bakimindan degil, genel olarak eski Tiirk devletlerinde
“kut” kavraminin roliinii anlamak bakimindan da ¢ok onemlidir. Eski Tiirk devlet
anlayisina gore “kut” herhangi bir fiilin otorite degil, siyasal egemenlik giicii ve yetkisi,

bir ¢esit kutsalligi olan bir manevi kudrettir (Arslan, 1987: 42).

Kutadgu-Bilig’e isim olan “kut”, Tiirk dilinin en eski siyaset terimlerinden biridir.
“Kut” denilen “egemenlik ya da “yonetme yetkisi” herkese verilmemektedir. “Kut”,
bilgisiz, iyi ahlak ve davramiglarini yitirenlerden uzaklasmaktadir. “Kut” ve “devlet”,
bilgi ve akil ile tutulmaktadir. Kut ve “devlet”, erdem istemektedir. Goktiirk Yenisey
Yazitlarinda “er erdemin iiclin” (=erdemim oldugu i¢in iktidara geldim) denilmesi
“erdem”e devlet anlayist icinde verilen yerin 6nemini belirtmektedir. Dede Korkut
kitabinda da “taht vergil erdemlidir” denilmektedir. Osmanlilar ise, devlet hayatinda
“erdem iyesi” ya da “sahih-i erdem” hiikiimdarlan iistiin gébrmektedirler. Cesitli kiiltiir
ve uygarlik ¢evrelerinin etkisine ragmen, Tiirk tarihi boyunca “kut” ve “devlet’e Sahip
olmanin ve onu elinde tutmanin “erdem” yolu olduguna dair bir inan¢ bulunmaktadir.
“erdemsizden kut cetrilir” (=erdemsizden kut uzaklasir) atasézii bunu ifade etmektedir

(Arslan, 1987: 45).

. Kut (Aytold1) Iktidar Iliskisi: Kutadgu-Bilig’de iktidar kavramiyla birlikte
diisiiniilen, iktidarin varlig1 icin vazgecilmez olarak kabul edilen iki temel
0ge bulunmaktadir. Bunlardan biri Aytold1 ile sembolize edilen “Kut” digeri
de o6gdiilmis ile sembolize edilen “Akil” kavramidir. Bunlardan Aytoldi’nin
sembolize ettigi “kut” soyut bir kavram olarak gerek birey gerekse toplum
haytinda, en parlak donemi, zirvede olmayi, ikbal durumunu, mutlulugu
ifade etmektedir. Gerek bireyin gerekse toplum hayatinda, en parlak donemi
zirvede olmayi, ikbal durumunu, mutlulugu ifade etmektedir. Gerek bireyin

gerekse toplumsal bir organizasyon olan devletin icersinde “kut” kavraminin
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onemli bir yeri bulunmaktadir. Tiirkcenin en eski metinlerinden giiniimiize
dek yaygin bir kullanimi olan bu sozciigiin anlamlan icersinde mutluluk,
ikbal, iyi talih, kutsallik, huzur ve refah icersinde olma gibi anlamlar1 da
bulunmaktadir. Arapca devlet ile Tiirkce “kut” esanlamli sozciiklerdir (

Onler, 1970: 182).

e Kut ile Ay iliskisi: Aytolds, sozciik olarak “dolunay” anlamina gelmektedir.
Aytold1 / kut dogrudan dogruya aya benzetilmekte, ayin ilkin hilal olarak
dogmasi, giderek ilk dordiin evresine sonra en yetkin evre olan dolunay hali
ve ardindan kiiciilmeye baslayip son dordiin ve son hilal bi¢imlerine gelisi
belirtilerek, “kut”un da boyle degisken ve bir bi¢cimde kalmaz olusu
vurgulanmistir. Dolayisiyla ikbal durumunun, ister kisilerin ister toplum
hayatinda olsun, siireksizligi belirtilmektedir. Eserin bir¢ok yerinde ve ¢ok
stk olarak mutlulugun, ikbal durumunun siirekli ve kalici olmadigi
tekrarlanmaktadir.“Kut”un nitelikleri;*“Kut” kavraminin ayin karakterine
benzerligi gibi, bir yerde durmazligi, kontrol edilemezligi, kendisinin kor
gibi oldugu boylece kendisine sevgi ile bakandan etkilenmedigi, tesadiifle
kime inilirse ona tutulma 6zelligi ile, kime ilistiginin tamamen tesadiife bagh
oldugu belirtilmektedir. Burada ayn1 zamanda kontrol edilemezlik, ne zaman
gelip ne zaman gidecegini tamamen kisinin iradesinin disinda olusu
anlatilmaktadir. Gerek kisinin gerekse toplumun hayatinda ikbal durumunun

gelip gelmemesi ve ne kadar siirecegi tiimiiyle belirsizdir.

Bu tanmimlamalarla iyi talih yada iyi bir insan veya bir topluluk i¢in yildizin parladigi
arasindaki aynilik , kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Yani gerek bireyin gerekse
toplumlarin  hayatinda ikbal ve mutluluk donemlerinin gecici oldugu, ikbal
donemlerinin ayin dolunay durumuyla ayni oldugu ve tipki dolunayin geciciligi gibi

ikbalin de siirekli olmadig1 anlatilmaktadi ( Onler, 1970:184).
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BOLUM 3: iBN HALDUN

Ibn Haldun (6. 808/1405) gerek Islam aleminde gerekse diinya diisiince tarihinde
onemli bir yeri bulunan biiyiikk bir diisiiniirdiir. Ibn Haldun, kendisinden onceki
bilginlerin bir devami degildir. Kendisinden o©nceki diisiiniir ve bilginlerden
faydalanmakla birlikte, o hem metod hem de icerik bakimindan bagimsiz bir bilim
dalini, 6zgiin bir diisiince sistemini, yani “ilm-i Umran”1 kurmay1 basarmistir. Onun sz
konusu 6zgiin fikirlerinden faydalanan Miisliman alimler her dénemde az ¢cok mevcut
olmakla beraber o daha ¢ok XVII. asirdan itibaren Osmanlilarda, XIX. asirdan itibaren
de Avrupa’da 6nem kazanmaya baglamis; XX. asirda ise {inii biitiin diinyaya yayilmistir

(Koktas, 2003: 1).

En 6nemli eseri olan Mukaddime, El-iber’in 6nsoziidiir. Magrib tarihi iizerinde yazilan
eserin giris kismidir. En 6nemli katkisi ise tarih biliminin evrimini ortaya koymasidir.
Bu eser tarihin bilim olarak dogusunu simgelemektedir. Bu, yapitin en degerli 6gesidir.
Ortacag Arap uygarliginin, bu biilyilk merkezin sonmeye yiiz tuttugu donemde ortaya
cikan “Halduncu diisiince” dogrudan dogruya siirdiiren olmamistir. Bu diisiincenin
taninmasi, cagimiz diisiincesiyle biitiinlesmesi, sadece tarih¢iler arasinda yerini
belirtmekle yetmez. Giiniimiiz halklarinin trajik sorunlar sebebiyle, gecmisin
canlandirilmas: gelecegi anlamak icin bu noktada ¢ok onemlidir.  Ibn Haldun’un
diisiincesini  kesfetmek ortagaga iliskin bir dogu arastirmasi baglatmak anlamina
gelmedigi gibi, uzak bir yorenin uzak ge¢misine siginmak ya da biraz akademik
goriilebilecek, vakaniivisce bir tartigmayla oylanmak anlamina da gelmeyecektir. Ibn
Haldun’un diisiincesini incelemek zamanimiza sirt ¢evirmek degil, en 6nemli giincel

sorunlarimizin temelindeki nedenleri ¢oziimlemeye baslamaktir (Lacoste, 1993: 17).

Zakir Kadiri Ugan’a gore ibn Haldun, tarihi, 14. yiizyilda degil suanda bile ¢ok az
kisinin kavrayabilecegi sekilde kavramistir. Tarihin zahiri manasim anlattiktan sonra,
tarihin i¢inde saklanan anlam ise incelemek, diisiinmek ve arastirmak, varliklarin sebep
ve illetlerini dikkatle diistinerek anlamak, olaylarin sebep ve diizenini dikkatle

diisiinerek anlamak, diye tanimlamaktir ( Ibn Haldun, 1997: 8).

Giiniimiizde sosyolojinin 6nemli diisiiniirlerinin cogu tarafindan 6ne siiriilen ilkelerin

temellerini Ibn Haldun’un eserinde ortaya koymustur. Ornegin; toplumlarin degisiminde
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cografi sartlar ve iklimin etkisini savunan cografyaci goriisiin fikirlerinin temelini Ibn
Haldun’da gormekteyiz. Ona gore sicak ve soguk iklimler insan ve toplum gelisimine
engeldir. Uygarliklar iliman iklimlerde serpilip gelismistir. Aymi sekilde, “para ve
mallarin hepsi veya cogu, insanlarin ortaya koyduklar is ve emegin kiymetidir.” diyen
Ibn Haldun modern dénemde emek-deger kurami ve toplumsal isb6liimii olarak bilinen
diisiincelerin Onciisiidiir. Taklit¢ilik, kiiltiirel yayillma ve somiirge kiiltiirii konusuna da
deginerek, yenilgiye ugramis toplumlarin galip ve giiclii toplumlar1 taklit edecegini

belirtir ( Gok¢ebay, 2004:3).

Ibn Haldun 14. yiizyilda Ortacag Kuzey Afrika’simin iktisadi, toplumsal ve siyasal
kosullarinin bilimsel bir ¢dziimlemesini yaparken bir takim temel tarihsel sorunlar
ortaya koymustur. Betimledigi toplumsal ve siyasal yapilar cok karmasiktir, bunlarin
yavas gelisen evrimi uzun bir tarihsel siireci belirlemistir. Ibn Haldun Ortacaga iliskin
yapilar1 betimlemistir. Iktisadi, sosyal, siyasi evrimi yavaslatan ya da engelleyen
yapilart ortaya koymustur. Tarihsel bir bakis agisiyla, Kuzey Afrika tarihini yillardir
kesintiye ugratan, siyasal daha sonrada iktisadi ve toplumsal basarisizliklar dizinini
acikliga kavusturmustur. Ibn Haldun, 6znel bir bakis agisiyla “toplumsal eksiklik ve
sonuclar1”yla ilgili temel sorunu yalmizca Kuzey Afrika’y1 soz konusu ederek aciklama

calismistir. (Lacoste, 1993: 17).

Ibn Haldun Islam gelenegi igersinde belli basli yapilara evrensel bakis agisiyla gozlem
yoluyla sebep sonug iliskisi dahilinde aciklamalar getirmistir. ibn Haldun ve onun
“Ilm-i Umran” adim verdigi ilmine kendi 6znelligi icersinde belli sinir ve kaliplara
koymadan tanimlamaya ¢alicagiz. Oncelikle Ibn Haldun’un hayatini ele alacagiz. Daha
sonra donemini ve Ozellikle kendi toplumsal yapis1 icersinde tammlamaya ¢alisacagiz.
[Imi sahsiyeti ise yine kendisinin iirettigi ilimi tanimlamada bizim bilgi ve bilim adam
iligkisini 6zelde kendisine gore tanimlamamiza yardimer olacaktir. “Ilmi Umran” adh
ilimin tammladigi eser olan Mukaddimenin genel oOzellikle ele aldiktan sonra

Mukaddime de gecen belli bagh anahtar kavramlar tanimayacagiz.
3.1.Hayat1

Ibn Haldun’un (Ebu Zeyd Abdiirrahman bini Muhammed bini Haldun-u Hadarani)
hayatin1 incelememizin temel nedenlerinden bir tanesi, ilminde gerek yonteminde gerek

bakis acisinin orijinal ve dikkat ¢ekici olmasinda biiyilk 6neme sahiptir. Onun kendisi

53



ve ilmi ne kadar farkli ve 6znelse hayati da 6yledir. Onun hayati cesitli sekillerde ele

alimirken Oncelikle genel olarak sathalara nasil ayrildigina bakacagiz.

Ibn Haldun 27 Mayis 1332’de Tunus’ta dogmus ve 15 Mart 1406°da Kahire’de vefat
etmistir. Hayatinin ¢ocukluk, egitim yillarini, politik ve ilmi g¢aligmalara verdigi
donemleri Bat1 Miisliiman devletlerinde, son otuz yilim1 Magrib ve Misir’da gecirmistir
(Kjeilen, 05.05.2006). Islam diisiince tarihinde tarih ve sosyoloji alaninda en énemli

kisidir. Hayat1 sathalara soyle ayrilmistir;

Birinci safha, yetismesi, 0grenciligi ve 6grenim hayatini iceren donemdir. Dogum tarihi

olan 1332 senesinden 1351 senesinin sonuna kadar devam etmektedir. ibn Haldun
yaklagik omriiniin yirmi sene tutan bu kismini, dogum yeri olan Tunus’ta gecirmis, bu
donemde on bes sene kadar Kur’an ezberlemek, kiraat 6grenmek ve ilim tahsil etmekle

mesgul olmustur.

Ikinci safha, siyasi ve idari islerle mesgul oldugu donemdir. Bu dénem 1351 senesinin

sonundan baslar, 1375 senesinin sonuna kadar yirmi bes sene devam etmistir. Ibn
Haldun bu siire icinde Tunus, Cezayir, Fas ve Endiiliis arasinda dolasmis, vaktinin

biiyiik bir kismini siyasi iglere ve idari islere ayirmistir.

Ugiincii safha, telifle mesgul oldugu dénemdir. Bu siire 1375 senesinin sonundan 1383
senesinin sonuna kadar devam etmistir. Ibn Haldun sekiz senelik bu siirenin ilk yarisini
Ibn Salame kalesinde, son yarisini ise Tunus’ta gecirmistir. Yedi cilt olarak yayimlanan
el-iber adli kitap bu donemin iiriiniidiir. Bugiin Mukaddime olarak bilinen bu eser el-
Iber’in giris kismin1 teskil etmektedir. El-iber’in Mukaddime kismin1 telif etmesi sadece
bes ay kadar bir zaman almigtir. Fakat bu eser, elli bes senelik ilmi, idari, siyasi ve

ictimai tecriibe, miisahede ve olgunlugun mahsulii olarak degerlendirilmektedir.

Dordiincii_safha, kadilik ve miiderrislik donemidir. 1383 senesinden 1406 senesine

kadar devam etmistir. On dort senelik bu zamam ibn Haldun Misir’da gegirmis, bu siire
icinde hacca gitmis, Kudiis’ii ziyaret etmis ve Timur’la goriismiistiir ( Haldun, 1988:
19). ibn Haldun’un hayatinin donemlerine genel olarak baktiktan sonra biraz daha
ayrintili bicimde ele alalim. Oncelikle 6zellikle genclik yillar1 yani yetisme yillarina

bakarken onun ilmi sahsiyetinin onemli etkilerinden olan ailesi hakkinda bilgi verelim.
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Ibn Haldun, Hadaramut’tan Endiiliis’e gocmiis bir aileye mensuptur. Atalari iist siif
Yemen Araplarindandir. Haldun ailesi gerek Yemen’de, gerek Endiiliis’te, gerekse de
Tunus’ta bircok ilim adamu yetistirmis fakat ibn Haldun kadar iin ve eser sahibi olan
olmamistir. ibn Haldun egitim donemine gelince, Islam memleketlerindeki egitim
usuliine uyarak Kur’an ezberlemeye ve onu tecvit iizere okumaya baglamistir. Ibn
Haldun’un ailesi bilime yabanci degildir, babasi devrin biiyiik hocalarindandir. Onu i¢in

Ibn Haldun’un ilk hocas1 babasi olmustur. (Kizilgelik,1992:2).

[bn Haldun’un ilmi ge¢misinde ailesinin katkis1 onemlidir. Kendisi dogumundan
itibaren ilmi bir cevrede bulunmus ve yetismistir. Bunun yaninda doneminde, kendi
toplumu icersindeki Islami geleneksel egitim kurumlarinda egitim gormiistiir. Devrin
bircok onemli ilim adamindan ders almis ve bircok kitap okumustur. ibn Haldun’un
dogumundan itibaren ilimle tanismasinin yam sira, yine bir donem ilimden uzak
kalmistir. Bu duruma, belli bash iki hadise sebep olmustur, bu hadiseler kendisinin

hayati boyunca iizerinde etkide bulunmustur. Bu belli basl iki hadise sunlardir;

Birinci hadise, 1348’de Dogu ve Bat1 islam diinyasindaki veba hastaligidir. Bu salgin
hastalik Italya, Endiiliis ve birgok Avrupa memleketlerine de sigramustir. ibn Haldun’un
“ocak sondiiren” diye bahsettigi ve biiyiik bir afet olarak nitelendirdigi veba, onun
annesini, babasim ve kendilerinden ders aldig1 hocalarim alip gétiirmiistiir. Ibn Haldun
bu hadiseden sdyle bahsetmektedir: “Durmadan sonsuz bir arzu ile ilim tahsil etmek ve
faziletler elde edinmek icin didiniyor, ilim Ogretilen yerlere ve ders halkalarina gidip
geliyordum. “Ocak sondiiren” veba cikina kadar hayatim bdyle devam etti. Veba sebebi
ile ayan, esraf ve biitiin iistatlar diinyadan gogiip gitti. Annem babamda vefat etti. Allah

hepsine rahmet etsin” ( Haldun, 1988: 30).

Ikinci hadise ise, vebadan kurtulan Alimler ve ediplerin 1349 senesinde Meriniler
hanedanliginin sahibi Ebu Hasan ile beraber Tunus’tan Magrib’e hareket etmesidir. Bu
iki hadise Ibn Haldun’un son derece canini stkmistir. Artik bundan sonra derse devam
etme giiciinii kendisinde bulamamistir. Zira bir taraftan génlii daralmis, diger taraftan
ulemanin bir kism1 bu salginda 6lmiis, diger kismu da go¢ etmistir. Belki derse devam
etme firsatin1 ele geciririm, ulemasindan istifade ederim diisiincesiyle oda Magrib’e
gitmeyi istediyse de abisi Muhammed onu bu tesebbiisten vazgecirmistir. Bahsedilen

hadiseler ibn Haldun’un Tunus’ta derse ve egitimine devam etme imkanlarim
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zorlagtirmigtir. Daha 6nce babasinin yaptigi ve kendisinin niyet ettigi gibi kendisini ilme
verme imkéanim ortadan kaldirmistir. Onun i¢in kamu hizmetinde bir gorev alma, siyasi
islere katilma, ailesinden gelen ilk cedlerinin izinde yiiriime amaciyla uygun bir firsat
aramaya baslamistir. Idari hizmetlere ve siyasi faaliyetlere atilmistir. Bu tiir
isler,1351°den 1374 senesine kadar onun yirmi bes senesini almistir. Ancak bu isler ve
hizmetler Ibn Haldun’un istedigi isler degildir. Bu yiizden istemeyerek siiriiklenmis,
olaylarin gidisine kendisini kaptirmistir. Bu yiizden firsat buldukca okuyup, arastirip,
incelemeler yapmis ve ders vermis bu bi¢cimde icinde istek ve yetenegi tatmin etmeye
calisgmigtir. Daha sonra ilmi faaliyetleri, bu donemdeki idari ve siyasi tecriibeleriyle
birlestirmis ve iinlii eserini yazmstir ( Haldun, 1988: 30). Ibn Haldun her ne kadar bir
siire ilimden uzak kaldiysa da pratik hayata iliskin 6nemli tecriibeler edinmesi ve
oznelligine biiyiik etkide bulunmasi acisindan siyasi hayati onemli bir yer teskil
etmektedir. Bu sebeple biraz daha ayrintili olarak Ibn Haldun’un siyasi hayatina

bakalim.

1349 yilinda Fas hiikiimdar1 sultan Ebu Inan Ibn Haldun’u Fas’a c¢agirip, orada ona
devrin biiyilk memuriyetlerinden biri olanin Sultan’in emir ve hiikiimlerini damgalama
(tugra) gorevini ve saltanat dairesi sekreterligini vermistir. Bir ara orduya girmistir fakat
bulundugu ordu yenilince canimi kurtarmak i¢in ordunun karargdhma kagmistir. Daha
sonra memleket memleket dolasmaya baslamistir. Sonugta Biskra’ya varmis ve yilin
basini1 burada ge¢irmistir. Tiim bu gerginliklerden sonra Fas’a tekrar donmiistiir. Fas’ta
iken Endiiliis’ten, Tunus’tan ve Magrib’in diger memleketlerinden buraya goc¢ etmis
olan bilginlerle temas kurma, onlardan ders alma ve yararlanma olanagina sahip
olmustur. En zengin Islam kiitiiphanelerinde olan Fas kiitiiphanelerinden olan Fas
kiitiiphanelerinden yararlanmistir. Boylece bilgisini artirmistir. Bu siire iginde Sultanin
yakin adamlar arasina girmistir. Ibn Haldun’un hizli yiikselisi aleyhinde Sultana kars
bir cok sikayetlere sebep olmustur. Bu sikayetlerin sonucunda suc¢suz olmasina karsin
hapse girmistir. 1360’ta Sultan lene kadar hapiste kalmistir. Olen Sultanin veziri onu
hapisten c¢ikarmis tekrar eski gorevine getirmistir. Sultan Ebu Salim o6ldiikten sonra
yerine gecen vezir Omer Bin Abdullah’la anlasmazhga diiser ve oradan Endiiliis’e

gecer. Oradan Becaya gecer ( Kizilgelik, 1992: 3).
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Tunus’ta hayata baslayan Ibn Haldun, 1352 ve 1354 yillar1 arasinda Tunus’la Fas
arasinda gidip gelmistir. 1354 ve 1362 yilarin arasinda ise Fas’ta ilmini artima imkanini
yeterince bulmustur. 1362 ve 1365 yilann arasinda Endiiliis’te siyasi gorevlerde
bulunmustur. 1365 yilinda Bica’de siyasi faaliyetlerde bulunmustur. 1366 ve 1372
yillar arasinda Biskira’da herhangi bir resmi gorev almadan siyasi faaliyetlerine devam
etmistir. Ibn Haldun’un hayatinin 1372 ve 1374 yillar1 arasindaki donem ise siyasi
hayatin son nefeslerini aldig1 donemdir. Kendisi cesitli basarilar géstermesine ragmen
devlet memuriyetini birakmis ve Saleme adinda bir kaleye kapanmistir. Burada {inli
eseri olan “Mukaddime”yi kaleme almistir. Ibn Haldun 1374 ve 1378 yillar1 arasinda
Salame kalesinde gecirmistir. Ibn Haldun bu kaleye gelmekle tam olarak siyasi hayatini
noktalamistir. Bu kale stratejik 6nemi olan bir yerde, ufuklara dogru uzanip giden,
diizliiklere bakan yiiksek bir mevkideki tepenin yamacinda kurulmustur. Bu kaleye
yerlestiginde kirk iki yasinda olan Ibn Haldun arkasinda karmasik degisimler ve
olaylarla dolu uzun bir siyasi hayat birakmistir. Bu siyasi hayat igersinde ilim ve
arastirmadan kopmamis olmakla beraber siyasetin kendisini ilimden alikoydugunu
hissediyor biitiiniiyle ilme yonelmek igin siyaseti tamamen birakmay1 istemistir.
Icersinde bir konak bulunan bu kale bu istegini gerceklestirmek icin ¢ok uygun bir
yerdir. Bundan dolay1 burada kaldigi dort icinde biitiin ¢abalarin1 diisiinme ve yazma
iizerinde yogunlastirmistir. Ucra yerdeki bu kalede inzivaya cekilip, Tarih’i (el-Iber’i)

ve mukaddimeyi yazmaya baslamistir ( ElI-Husri, 2001: 86).

Ibn Haldun burada dort yil kaldiktan sonra Tunus’ a gecer ve 1378 ve 1382 yillari
arsinda yasamim orada siirdiiriir. Ibn Haldun buradan hac goérevini yerine getirmek
tizere ¢ikar ve daha sonra Misir’a gecer. Burada hayatinin geri kalan yirmi alti senesini
gecirir. Ve bir daha siyasete donmez. Maliki mezhebinin bas kadiligim1 yapmistir. O
siralar Timurlenk olay1 cereyan ediyordu. Misir ordusu ve Timurlenk ordusu
karsilasirken Ibn Haldun Timur’un eline diismiistiir. Bu esaret, bir cok sehirlerin bircok
insanin kurtulmasini saglamistir. Timur, Ibn Haldun’un zekasma hayran kalmistir ve
ondan bircok tarihi bilgi almak istemistir. Ozellikle Timur onunla Kuzey Afrika
hakkinda istihbarat toplamak amaciyla goriismek istemistir. Fakat ibn Haldun cok
deneyimli biri olmas1 sebebiyle bilgi vermemis, bu bilgiler yerine Timur’a gocebe
topluluklar ve kente yerlesmis, uygarliklarin dogusu ve ¢okiisii hakkinda bir konusma

yapar ve Timur bunun iizerine daha fazlasin istememistir. Baz1 kaynaklara gore , Ibn
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Haldun’un Misir iizerine yiirimekten vazgecirdigini bunun iizerine tatar ordusunun
Anadolu’ya yiiriidiigiinii, Timur’un Ibn Haldun’u Semerkand’a gotiirmek istedigini
fakat ibn Haldun’un elinden kurtulmay: basardigi yazilmaktadir. Misir’a geldiginde
tekrar bas kadiliga getirilir fakat 1406 yilinda yetmis dort yasinda iken Kahire’e oliir
( Kizilgelik, 1992: 5).

Tunus’ta baglaylp Misir’da biten hayatinda Ibn Haldun gerek ilmi gerekse siyasi
faaliyetleriyle oldukc¢a fazla tanmmistir. Yasadigi donemin o6zeliklerini genel olarak
“hayatir” igersinde belirtik. Ozel olarak déneminin 6zelliklerini ayr1 bir baslk altinda ele

alacagiz.
3.2.Donemi

Ibn Haldun 14. yiizyillda yasamustir. Fakat Islam iilkelerindeki bilimsel ve felsefi
calismalar en azindan 8. yiizyilin sonlarindan itibaren baglamaktadir. Bu calismalar,
Doguda 9-11. yiizyillarda, Endiiliis’te 11-12.ylizyillarda doruk noktasina c¢ikar.
Magrip’te ise doruk noktast 12-13. yiizyillarda yasanir ( Cabbar, 1999: 12). Ibn
Haldun’u tanitmanin en iyi yolu onu doneminin arka planim genel olarak anlatmaktir.
Onun hayat1 ve eserleri onun yasadig1 yiizyilin karmasikligini yansitmaktadir (Al-araki,
14.04.2006 ). ibn Haldun’un icinde yasadigi, faaliyet gosterdigi ve diisiincelerini
olusturdugu cag 14. yiizyilin ikinci yaris1 olup bu asir, o zaman bilinen medeni iilkelerin
her tarafinda degisimlerin ve gecis donemlerinin yasadigi, Arap aleminde parcalanmaya
ve ¢okmeye, Bat1 aleminde ise canlanmaya ve kalkinmaya dogru gidisatin goriildiigii bir

cagdir (el-Hiisri, 2001: 59).

Ibn Haldun, derin bir bunalim ve ¢iiriimenin Arap Kkiiltiiriinii etkisi altina aldig1 on
dordiincii yiizyilda, kendi hayat hikdyesinde, berberlerin tarihinde ve mukaddimesinde
carpici bir bicimde anlatmistir. (Sorokin, 1997, 16) Ibn Haldun on dérdiincii yiizyilda
yasamasina ragmen Islam iilkelerindeki bilimsel ve felsefi calismalar en azindan
sekizinci ylizyilin ortalarindan itibaren baslamistir. Bu ¢alismalar Dogu’da dokuzuncu
ve on birinci yiizyillarda, Endiiliis’te on birinci ve on ikinci yiizyillarda doruk noktasina
cikar. Magrip’te ise, bu doruk on ikinci ve on {igiincii yiizyillarda yagsanmaktadir

(Cabbar, 1999: 12).
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Magrip, akli kiiltiir bakimindan genellikle doguya dayanmaktadir. 10. yiizyildan itibaren
Endiilisliiler, ilim 6grenmek ve meshur alimlerin derslerinde hazir bulunmak i¢in Misir
yoluyla doguya, Dogu Iran’a kadar uzanan seyahatlere ¢ikmaya baslamislardi. Bundan
baska, memleketlerinde is bulamayan bir¢cok dogulu alimi, Endiiliis’te ki bu bilim aski
cezp etmektedir. Bu arada ikinci Hakem doguda ne kadar kitap varsa hepsinin
kopyasinin ¢ikarilmasim emretmistir. Daha 6nce doguda oldugu gibi Magrip, esas
olarak matematik, tabii ilimler, astroloji, tip ¢alismalarini ele almistir. Siir, tarih ve

cografyay1 da tahsil etmektedirler (Boer, 2001: 210-211).

Ibn Haldun zamaminda Arap Alemi halka gore de yazarlara gore de biri Magrip (Bat1)
digeri Masrik (Dogu) olmak iizere iki ana kisma ayrilmaktaydi: Misir ile Atlas
okyanusu arasindaki yer (Kuzey Afrika) Magrip sayilirken Misir ve dogusundaki yerler
Masrik sayiliyordur. Magripliler kendilerine “Magripliler” (Magarip’e), Misir, Suriye
ve Arabistan halklarina “Masriklilar” (Mesarike) ismini vermislerdir. Endiiliis ise
genellikle Magrip iilkelerinden ayr ise de Ozellikle cografi konumu sebebiyle Magrip
lilkesi sayilmakta idi. ibn Haldun zamaninda Endiiliis’teki beldelerin biiyiik bir kismi
Araplarin elinden ¢ikmug; Ispanyollarin egemenligi altina girmisti. Bunlar arasinda
Endiiliis medeniyetinin en onemli merkezleri olan Tuleytule, Kurtuba ve Isbilye’de
bulunuyordu. Burada yasayan Arap topluluklarin biiyiikk bir boliimii Magrip’e ve
Ifrikkiy’ye yani Merakese ve Tunus’a siiriilmiislerdir. Araplarin egemenligi altinda
hemen hemen Girnata ile Meriye arasindaki yerler ile Cebeli Feth’ten (Cebeli Tarik)
ibaret olan giiney batidaki kiiciik bir parcadan bagka bir yer kalmamistir. ibn Haldun bu
donemde iki kere Endiiliis’e gider. Ilk seferinde ii¢ sene kalir. Kendi buradan ayrilir.
Ikinci seferinde ise ancak birkag ay kalir ve terke zorlanir. Ibn Haldun, cesitli i¢ savaslar
ve ihtilaller ile kaynayan bu c¢agda ceyrek asir yonetim hayatina atilmis ve siyasi
arenaya girmistir. Ibn Haldun, s6z konusu kesmekes iginde pismesine vesile olan siyasi

hayatinin biiyiik bir boliimiinii Orta Magrip’te gecirmistir (el-Hiisri, 2001: 60-61).

Suriye ve Hicaz’la birlikte Misir, Memliikliilerin egemenligi altinda bulunmakta idi. Bu
yerlerde Magrip beldelerine gore siyasi vaziyet ¢ok daha istikrarli idi. Aslinda is
basindaki Sulatan’in 6liimii burada da bir takim siyasi krizlere yol agiyordu, ancak bu
krizler genellikle Memliik hanedanligt mensuplart ile sirli kalhiyor, bolgedeki

cemaatler ¢ok nadir olarak buna katilmakta idi. ibn Haldun son yirmi dort senesini soz
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konusu iilkede gecirmistir. Ancak o buraya Mukaddimesini yazdiktan sonra gelmis,
buradaki mesguliyeti ders ve fetva vermekle sinirh kalmus, siyasi islerle ugragsmamastir.
Ibn Haldun zamanminda Irak Celayirlilerin egemenligi altindadir. Islam medeniyetinde
gelistiren esas itibariyle vahye dayali ilmi ve fikri araglar (teoriler, kavramlar, ilimler,
metodolojiler, diisiince ve sanat gelenekleri) biiyiik bir zenginlik arz etmektedir

(Sentiirk, 1996: 9).

Kiiltiirel hayata bakildiginda, Ibn Haldun zamaninda Arap alemi edebi ve kiiltiirel bir
birlikten faydalanmakta idi. Siyasette ki parcalanmishgim ragmen bu durumun
belirtileri aciktir. Dil birligi, cesitli iilkelerde yasayan Araplan giiclii manevi baglarla
birbirine bagliyor, siirekli olarak diisiince ve anlayis alaminda bir yakinlasma
saglamaktaydi. Bir yandan ticari seyahatler, diger taraftan hac ziyaretleri siirekli bir
harekelilik doguruyor, buda cesitli bolge halklarinin birbirini anlamalarini kolaylastir ve
s6z konusu bolgeler arasindaki fikir ve haber iletisimine yardimci olmakta idi.
Hakimiyet ve siyaset bakimindan her ne kadar parcali bir halde idiyse de, heniiz Arap

alemi edebi ve kiiltiirel birligini korumakta idi (el-Hiisri, 2001: 67-69)

Racor Bacon’un Avrupa bilimini deneysel metodla tamistirnp bu metodu meshur
etmesinden ¢ok daha once Islam diinyasinda tabiatla ilgili ampirik ¢aligmalar, yani
gozleme ve deneye dayanarak yapilan calismalar, zaten oldukca yaygindi. Bu tiir
calismalar Miisliimanlar tarafindan biitiin o dnceki 6nce ki medeniyetlerden daha yogun
derecede goriilmiistiir. Razi, Ibn-i Sina Biruni, Ibn’iil Heysem, Zahravi, Nasireddin
Tusi, Kutbeddin Sirazi ve Kemalleddin Fursi gibi bilim adamlarinin hepsi, tip dahil tabii
bilimlerde yapmis olduklar1 ¢calismalarda goriildiigii tizere, gozlemsel giicleri ve deneye

olan egilimleri ile taniniyorlardi (Bakar, 2003: 20).

[bn Haldun’un faaliyette bulundugu ve fikirlerini olusturdugu cagda Avrupa alemi
hemen hemen orta ¢agin sonuna ve yeni caginda baslangicina gelmis bulunmakta idi.
Avrupa uzun siiren hach savaslari sirasindaki siddetli ve kanli carpigmalardan, Islam
medeniyetinden alintiladig1 ¢esitli ilim ve sanatlar1 alintilandiktan sonra hemen hemen
tamamiyla Miisliman Arap alemiyle iliskilerini kesmistir. Ibn Haldun’un yasadig
cagda cesitli Avrupa bagkentlerinde Araplarda oldugu gibi bir¢ok iiniversiteler insa
edilmis, bircok Arapca eser Latin dillerine ¢evrilmis, bu suretle Avrupalilar Arapga

kaynaklara ihtiya¢c duymaz hale gelmislerdir ( el-Hiisri, 2001: 71).
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Onun yasadig1 yiizyihn ana karakterlerini neler oldugunu 6nemli oldugu kadar ibn
Haldun’un hangi diinyanin parcasina ait ve yakin oldugu oOnemlidir ve birbirini
tamamlar( AI-ARAKI, 14.04.2006). Bu saptamalar onun ilmi kisiligini ve onun hem
Islam aleminde hem tiim Bati aleminde nicin bu kadar gozde oldugunun cevaplari
arasinda olacaktir. Ozellikle onun Islam toplumu icersinden ¢ikmasi ve geleneksel Islam
egitimi almasi evrensel bir eser ¢cikarmasi arasindaki baglanti, aslinda onun orijinalligini
sadece mucizevi bir olguya indirmekten &tedir. Bunu ¢6ziimlemenin yollarindan biri ibn

Haldun’un ¢aginda ve hayatinda gizlidir.

Onun doneminin tarihsel Ozelikleri karmasikligt ve bulundugu yerlerin cografi
ozellikleri, onun renkli ve calkantili hayatina etkide bulunmustur. Yasadigr bolge
cografi olarak Avrupa ve Afrika arasinda ticari ve kiiltiirel aligveris yogun oldugu bir
alandir. 14. yiizyil ticari ve ilmi oldugu kadar reformlarin savaslarin ve politik krizlerin
cagdir. O donemde Hagli seferleri zayiflamasina ragmen halen etkisini devam
etmektedir. Papanin baskisinin azaldigi donemdir. 1337 ve 1453 arasinda Ingiltere
arasinda yiizy1ll siiren savaslar olmustur. Bu sirada askeriyede ilk silah giiciiniin
kullanildigr donemdir. Reformlarin ve politik krizlerin oldugu ¢agdir. Avrupa yeni bir
cok iiniversitenin kurulusuna sahitlik etmistir. Ticaret ortakliginin gelismesi ve artmasi
kapitalizmin baslangicin1 haber verir. Entelektiiel ve ticari gelismenin baskin oldugu

cagdir (Al-Araki, 14.04.2006).

Avrupa kitasi doniisiim geciriyor ve bu yiizyil yaslasan Ronesans cagini hazirlayicisidir.
Avrupa tiiccarlart icin Magrib cazip bir hedef alamdir. Bu bolgelerden Sudan’dan
Avrupa’ya altin gonderiliyordu. Ayrica Magrib Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd gibi bir cok
onemli filozofun yetistigi yerdir. 1130 ve 1269 yillar1 arasinda Magrib’te Kuzey
Afrika’da kurulan en biiyiikk imparatorluk kurulmustur. Ve Arap Islam Kkiiltiiriiniin
gelistigi bolgedir. Hiristiyan saldirilar1 sonucu saldirilar1 sonucu bu imparatorluk
zayiflamis ve donemin iinlii alim aileleri go¢ etmislerdir. Bu go¢ sosyal ve politik
dontisiimde biiyiik rol oynamistir. Kabileler giiclenmis merkezi otorite zayiflayarak
anarsi ortaya ¢ikmustir. Ibn Haldun’un yiizyilmin karakteristik o6zellikleri ~ ibn
Haldun’un entelektiiel gelisimini etkilemistir. O, Islam uygarligmin diisiisiine ve bati
uygarligimin ¢ikisina sahit olmustur. Tiim bunlar siiphesiz Mukaddimeye yansimistir

(Al-Araki, 14.04.20006).
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3.3.1Imi Sahsiyeti

[bn Haldun Islam medeniyetlerinin tekamiil icinde, ilk ve son defa Islam
medeniyetlerinin i¢ yapisindan 6zgiin ifadeler formiile etmistir (Fahri, 2000:402) Islam
ilkelerindeki bilim insanlart i¢in bilim iki biiylik kategoriye ayrilmaktaydi: aktarma
(nakli) bilimler ve rasyonel (akli) bilimler. ik kategori din bilimlerini, Cografya’yi, dil
bilimlerini ve tarih bilimlerini icermekteydi. Ikinci kategoride ise, bugiin bizim
matematik bilimler (Matematik, Fizik, Mekanik, Tip) olarak adlandirdigimiz bilimleri
kapsadigi gibi; Felsefe, Mantik, Miizik, Miraslar bilimi ve Astrolojiyi i¢ine almaktaydi..
ibn Haldun 16 yasinda, yani 1348’de, hocalarinin dil ve din bilimleri konusunda ona
ogretilebilecegi her seyi 6ziimsemistir. Unlii bilginlerden, éneminin rasyonel bilimleri

olan Matematik, Mantik, Felsefe ve Kelam formasyonu almistir ( Cabbar, 1999: 10,11).

Ibn Haldun islam diisiince tarihinde tarih ve sosyoloji alaninda en 6nemli ilim
adamudir. O, uygarliklar lizerinde yaptig1 tespitler sebebiyle, uygarliklar1 anlamada ¢ok
onemli katki saglamistir. Politikac1 ve ilim adamlarinin yetistigi bir aileden gelmistir.
Kendiside politikayla ugragsmistir fakat en fazla bilim alaninda basarili olmustur

(Hozien, 02.04.2006).

Ibn Haldun ilim adami bir babanin ¢ocugu olmak ve atalarinin yiizyillar 6ncesine
dayanan ilmi bir gelenege sahip olmasi sebebiyle kendisini ilim hayati igersinde
bulmustur. Birgok farkli alanda ¢alisma veren ibn Haldun’un atalar1 kendisi kadar iinlii
bir eser verememislerdir. ibn Haldun déneminde yasanan veba felaketinden ve siyasi
istikrarsizliklar sebebiyle ilim hayatina bir donem ara vermis ve cesitli gorevlerde
bulunmustur. Bulundugu siyasi gorevler sirasinda hayatindaki karnsikliklar devam etmis
ve hapse diismiistiir. ilim yapma istegi hi¢bir zaman tikkenmeyen Ibn Haldun ilim
adamlar ve kiitiiphanelerle hicbir zaman bagim1 koparmamugtir. Ibn Haldun ilk hocasi
olan babasindan egitim almis ve donemin geleneksel Islam egitim kurumlarinda egitim
almistir. ibn Haldun cesitli ilimlerde fikir belirtmis, edebiyat ve sanatla ilgilenmis bir
alimdir. Her cesit ilim ve fenle ilgilenmis toplumsal ve medeni kurumlar tetkik ve tahlil

etmistir. Onun ilmi kisiligini alt1 kisimda incelenmistir.
1)  Dini ve nakli ilimler

2)  Felsefi, akli ve tecriibi ilimler
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3)
4)
5)

6)

Edebiyat, sanat ve lisan ilimlerde
Egitim ve 6gretimde
Otobiyografyada

Tarih ve medeniyet tarihinde

Ibn Haldun, doneminde revagta olan Islami ilimlerin hepsini ciddi bir sekilde, dénemin

ilim adamlarindan ogrenmistir. Ibn Haldun Mukaddime’de ©zlii bilgiler vermistir.

“Ulum-i Islamiye” ve “Ulum-i nakliye ve diniye” gibi isimlerdeki ilimlerinin dogus,

gelisme ve o giinkii durumunu toplumsal bir bakis agisiyla incelemistir ( Ibn Haldun,

1988: 69). Labica, 1968’de Cezayir’de basilan “Ibn Haldun’da Siyaset ve Din” adl

eserinde, Mukaddime’nin genel planini s0yle cizmektedir;

1y

2)

3)

4)

5)

6)

Umran, bagka bir deyisle medeniyetin sosyolojisi. I¢timailik, fiziki cografya,

beseri cografya ve psiko-sosyoloji

Badiye yahut bedeviyet sosyolojisi. Umumu bir etnoloji (iki insan toplulugu
vardir), karsilastirmali bir psikoloji (bedevi ve hadari), bir jeopolitik (¢6l) ve

bir ictimai (asabiyetin unsurlart) dinamik

Miilk ve siyasi felsefe. Cismani (miilk) ve ruhani (hilafet) iktidarin sartlari.
Bir devletler dinamigi ve Kkiiltiir antropolojisi (hi¢ degilse miiesseseler

nazariyesi).
Hadariyet ve sehir sosyolojisi

Maas veya ekonomi-politik (insanlarin emek ve gayretlerini harcadiklar

faaliyetler)

Ulum. ilimlerin topyekun bilancosunu yapan bir bilgi sosyolojisi

Bu kavramlar soyle sema edilebilmektedir; Umran agaci, Kok: badiye (¢6l); govde;

miilk ve hadara; dallar; maas; yapraklar ve meyveler: ulum; 6zsuyu: asabiye (Merig,

1998: 149)Onun eseri, ¢agimizda medeniyetler arasindaki iligkileri anlamada ufuk

acmasi agisindan incelenmesi gereklidir ( Katsiaficas, 1996: 2).

63



Ibn Haldun iinlii bir Islam tarih¢isi ve diistintiriidiir. Temel eseri olan mukaddime, bir
tarih¢i olarak ,deneyime gozleme dayanan, konusu kiiltiir varliklar1 ve toplumsal yasam
olan, toplumun gecimini, kiiltiir asamalarini, i¢ yapisini, gecirdigi degisim ve donemleri
incelen bilim olarak tamimladigi tarih biliminde 6nemli bir yer edinmistir ( Cevizci,
2002: 517). Ibn Haldun dini ve nakli ilimler altinda, Kur’an ilimleri, hadis, fikih, kelam

ve tasavvuf alaninda caligmalar vermistir.

Sosyal bilimlerin ilk kusucularindan ve toplumsal diisiinmede onemli bir yeri sahibi
olarak gosterilen Ibn Haldun gerek Doguda gerekse Batida, siyaset, sosyoloji ve
sosyolojinin baz1 alt dallarinda, kent sosyolojisi, tarih sosyolojisi, ekonomi sosyolojisi,
siyaset sosyolojisi ve ekonomi gibi bilim dallarimin 6nciisii olarak gosterilmektedir. ibn
Haldun’u inceleyen kisi ve ekollerin sayis1 kadar ortaya degisik goriisler ¢cikmaktadir.
Kiiltiir tarihgisi, tarih felsefecisi, sosyolog, ekonomist, siyaset kuramcisi gibi tanimlar
yapilmustir ( Kizilgelik, 1992: 1). Ibn Haldun “tanim”lanirken biitiin bu ve diger
ayrimlara ugramaktadir. Oysa Mukaddime bir biitiin olarak ele alindiginda her tanimin
kendi agisindan bir dogruyu igerme cabasiyla kullanildigi, fakat her birinin, ayni
zamanda biitiinii tam oarak yansitmadigi, hatta baz1 durumlarda yanhs yansitmaktadir.
Dogrudan yada dolayli olarak Ibn Haldun’u konu alan calismalarda biiyiik
cogunlugunun diisiiniirii sinirh a¢idan yaklasilmaktadir (Hassan,1999, 36).

[bn Haldun’un calisma alanlarmin  zenginligi sebebiyle onun ilmi kisiligi bir
tanimlamaya sokulurken kendi icersinde bulundugu ¢agdan farkli bir sorunsal icersinde
olan 17 ylizyilin bilimsel gelenegi cercevesinden ve tek tek alanlar dahilinde
ayiklanarak bir¢ok alana dahil edilmistir. Oysaki bu bakis agis1 onun ilmi kisiliginin
Oznelligini tam olarak yansitmamaktadir. O igersinde bulundugu c¢agin sorunsallarinda
yola ¢ikmis ve kendi gelenegi icersinde bir¢ok bilime biitiinsel olarak fakat cagini

asarak o0znel bir beseri ilimler sentezi olusturmustur.
3.4.Mukaddime

Cemil Meri¢ “anasiz dogan ¢ocuk” atfin1 Mukaddimeye yakistirmistir. Ibn Haldun’un
olusturdugu harcin malzemeleri olarak ta, eski Arap yazarlari, Aristo, Platon, (Farabi
kanaliyla) ve yasadigi hayat dolayisiyla gelisen tarihi tenkit malzemeleridir ( Meric,
1998: ) ibn Haldun Mukaddimede ortaya koydugu goriis ve konular1 ele alis bicimiyle

bilyiik bir yenilik yapmis o giine kadar pek bilinmeyen kavram ve tezler ileri siirerek
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yeni bir bakis getirmistir. Genelde siyasete iliskin kitaplarda Kitap ve Siinnet’in
konularla ilgili hiikiimlerin ortaya konulmasi, tarihi tecriibelerin nakledilmesi ve
hikkiimdarlara en iyi ahlaki davranisin Ggiitlenmesi seklinde izlenen yontemi
degistirerek, o bagkasinin topluma, toplumsal olaylarin arka planina ve olaylarin
gerisindeki temel yasalar1 kesfe ¢evirerek o donemde pek itibar edilmeyen ampirizmi ve
analitik diisiinceyi biitiinlestirmeye calismuistir (Dursun, 2004: 56). ibn Haldun kendi
tarihinde bu kapsamda ve bu yoOntemde bilgi agiyla sarili eseri modern diinyanin

organik bir iiriinii degildir ( Rosenthal, 1996:127).

Ortagcagda insanin fonksiyonuna baktigimizda insanin araciydi, ciinkii goriilebilir ve
goriilemez madde onda gizliydi (Kiiciik, 1994: 17). Ibn Haldun, Fraoissart, Petrarca,
Bacaccio, Guesclin, 1. Bayezit ve Timur'un cagdasidir. Agir doniisiimler ve ani
degisiklikler caginda yasamistir. Mukaddime Kitab iil-iber’in 6nsoziidiir. ibn Haldun,
Miisliiman devletlerin 6zelliklerinden ve evrimlerinden, yiizyil savaslar1 ve Avrupa’daki
siyasal karigikliklarindan haberdardir. Tarihsel ve siyasal bilgiler icermektedir. Kahire o
donemde yogun iktisadi ve diisiinsel etkinlige sahiptir. Orta ¢ag genel bir bunalim
cagidir. Ibn Haldun’un diisiincesi Kuzey Afrika’min belli bash tarihsel cizgilerini,

toplumsal ve siyasal yapilarinin temel 6zelliklerini icermektedir ( Lacoste, 1993: 23).

Ibn Haldun, Mukaddimede gecmisle simdinin derinliklerini incelemistir. Yeni bir tarih
yazimi yontemi ve kendine 6zgii bir sistem kurmustur. Yasadigi donem iizerinde belirli
bir goriis sahibidir. Eserde, kendi basarisizliklarina, yasadigi cevreleri ve Magribi
etkileyen karisikliklara yonelmistir. Bu karisikliklarin temel nedenlerini anlamak
istiyordu. Devletlerde ki kronik istikrarsizliklarin sebeplerini, mutlak bir merkezi iktidar
kurma girisimlerinin nicin ard arda basarisizliga ugradigini merak ediyordu.
Imparatorluklar1 sondiiren kargasa, entrikalarin, ayaklanmalarin ve cinayetlerin siirekli
olarak yinelenmesi inceliyordu. Aydimlik bir bakisa ulasmak isteyen Ibn Haldun,
yinelenen olgulan genellestirmek, cesitli rastlanti kategorileri arasinda baglantilar
kurarak olaysal tarihin tutarliligin1 denetlemeye yonelmistir. Bu yol onu tarih iizerine,
toplumsal ve tarihsel yapilar1 ¢éziimlemeye ve yapilarin evrimini inceleme gotiirmiistiir

(Lacoste, 1993: 75).

Biiyiik Islam ve diinya diisiiniirlerinden biri olan Ibn Haldun’un Mukaddime’de ortaya

koydugu fikirlerin 6nemi, hem dogu hem de Batida asirlarca yeterince anlasilamamis ve
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degerlendirilememistir. Ancak, son birkag¢ asirdan bu yana Batida, gittikge artan bir ilgi
ve hayranlikla Mukaddime iizerinde durulmaktadir. Bunun bir sonucu olarak Ibn
Haldun’un tarih, siyaset, egitim, sosyoloji ( ve sosyolojinin bazi alt dallari: tarih
sosyolojisi, siyaset sosyolojisi, iktisat sosyolojisi) ve iktisat gibi bilim dallarinin
kurucusu ve onciisii olarak gosterilmektedir (Kozak, 1999: 7). Ibn Haldun
Mukaddimeyi bes ayda yazdigini, 1377 yilimin tam yarisinda bitirdigini fakat
diizenlemek ve ayiklamak i¢in ayirdigt zamanin bunun disinda oldugunu ifade
etmektedir ( Hangerlioglu, 1985: 261). ibn Haldun kendisini bir tarihgi olarak takdim
etmektedir ve ana eseri el-iber’de bir cesit diinya tarihidir. O ana amaci olarak Bati
Islam diinyasimin (al-Magrip) iki ana halki olan Arap ve Berberi halklarinin tarihini
yazmak oldugunu sdylemektedir ( Arslan, 1997: 49). Mukaddimenin kisa tahlili soyle
yapilmistir:

1)  Hutbetu’l-kitab, iftitahiye ve dibace denilen 6nsoz, Mukaddime’nin bu kismi

yedi — sekiz sayfa tutmaktadir.

2)  “Tarih ilminin fazileti hakkinda mukaddime” adini tasiyan baslangi¢, otuz
kirk sayfa tutmaktadir. Bu kisimda tarihg¢ilerin yanilma ve asilsiz malumat
verme sebepleri anlatilmaktadir. Bu yeni ve ileri bir hadis (rivayet) usulu

olarak ta goriilmektedir.

3) Yeryiizinde umran ve medeniyet: “Kitab-i evvel” denilen ve el-iber’in

baslangici boliimden meydana gelmektedir.
e Giris: Yedi — sekiz sayfa tutmaktadir.

e Birinci bolim: Burada alt1 kiicik mukaddime bulunmaktadir.
Mukaddime’nin bu kismi adindan anlasilacagi gibi kitabin anlasilmasi icin

onbilgiler mahiyetindedir.

e fkinci boliim: Yirmi dokuz fasil meydana gelmektedir. Esas konuya

burada girilmektedir. Bedevi ve hadari imrandan bahsedilmektedir.

e Uciincii boliim boliim: Elli dort fasildan meydana gelen bu boliimde

devletler ve devlet miiesseseleri ele alinmaktadir.
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e Dordiincii bolim: Yirmi dort fasil olan bu kisimda iktisadi ve sinai

meseleler ele alinmaktadir.

¢ Besinci bolim: Otuz ii¢ fasildan meydana bu boliimde sehirlerden ve

sehir hayatindan bahsedilmektedir.

e Altinct boliim: Altmis bir fasil olup ¢esitli ilimler bu boliimde
incelenmektedir. Boylece Mukaddime’de alti mukaddime ve iki yiiz bir fasil

yer almig olmaktadir (ibn Haldun, 1988: 105).

Mukaddime’de olaylar sadece kronolojik bir sekilde ortaya konulmamis, olaylarin
sebep ve sonuclarinin belirlenmesine agirlik verilmistir  (Senel, 1993: 52).
Mukaddimede biri esas digeri yan olmak iizere iki tiirden konular yer almaktadir. Yan
konular disar1 da birakilacak olursa, esas konular iki grup halinde soyle

ozetlenmektedir;
1)  Genel Konular:
e Beser tarihinin, iimranin ve ictimai hadiselerin incelenmesinde usul,
e Cemiyet — iklim — insan — fiziki muhit miinasebeti,

¢ Beseri medeniyetin mensei, iptidai- medeni cemiyet tipleri, cemiyetlerde

goriilen degisme ve gelismeler (igtimai morfoloji),
¢ Niifus meselesi ve demografi
e Sehir ve sehirlesme
2)  Ictimai miiesseseler ve degerler:

e Din: Niibiivvet, gayb1 bilme, dini ilimler, din — siyaset, din — devlet

miinasebeti, asabiyetle ilgisi, miilk ve hilafet,

e Aile (beyt) : Asalet ve asabiyetle ilgisi, bedevi — hadari aile tipleri ve

yapilar
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Ahlak: Bedevilik ve hadarilikler ilgisi, asabiyet karsisindaki yeri, iktisadi
sebeplerin tesirinde kalmasi, ahlakin yeri, iklim sartlarinin ve beslenme

tesirinin ahlak tizerinde etkisi

Hukuk: Amme hukuku, devletin asabiyete dayanan bir galabe ve
miizdele ile kurulmasi, haciplik, vezirlik, maliye, kadilik, adalet isleri
gibi idari makamlarin ve devlet dairelerinin mengei, mahiyeti, isleyisi,

biirokrasi. Hukuku miieyyidelerin ve kanunlarin ahlak iizerinde etkisi,

Siyaset: Sevk ve idare, hiikiimdarlik ve risaset, siyasetin din, asabiyet,

bedavet ve iktisat gibi amillerle ilgisi,

Iktisat: Bedevi — hadarilerde goriilen iktisadi, ticari, sinai, zirai

faaliyetler. iktisadin din, ahlak, devlet ve siyasetle olan ilgisi,

Sanai: Mabharet, hiiner, marifet, tecriibe ve ihtisas isteyen sanatler,

endiistri, sanayi mallarinin ihtihsali, istihlaki, nakli ve dagilima,

Devlet: Miilk ve hilafet, devletin idari teskilati, kurulusu, gelismesi,

yikilmasi, asabiyet, iktisatla miinasebeti,
[lim: Egitim ve 6gretim (talim — terbiye),
Estetik

Edebiyat

Siir

Musiki

Mimari

Ibn Haldun Mukaddimede biitiin bu konular1 ilmi bir zihniyetle incelenmistir. Bugiinde

sosyolojide incelenen konular bunlardir ( ibn Haldun, 1988: 106).

Mukaddime’nin devami olan asil eseri Kitab al-ibar’1 yedi cilttir. 1867°de Misir’de

Misir’da Bulak Basimevimde yayimlanmistir. Bu eser ii¢ kisimdir;

1y

Mukaddime

68



2)  Tiirli Kavimler Tarihi
3) Berber ve Kuzey Kavimler Tarihi

Bu ii¢ kisim bir¢ok bab’lara ayrilmistir. Son yedinci kisimda kendisinin ve ailesinin

biyografisine ayrilmistir (Sena, 1975:15).

Ibn Haldun’un yapitinin degeri 6ncelikle Ortacag Kuzey Afrika’sinin toplumsal yapini
coziimlemekteki ustaligina dayanmaktadir. Bu yapiti yorumlayanlardan ¢ogu, bize bu
¢Oziimlemenin semaci bir goriintiisiinii sunmaktadir. Bu goriintii, sonunda biitiiniiyle

yanlisa duruma gelmektedir ( Lacoste, 1993:107).
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BOLUM 4: iLM-i UMRAN

Ibn Haldun’un o6znelliginin temelinde “Kitab iil-Iber” adli eserinin 6nsozii olan
“Mukaddime”de ilk defa kendisinin icat etmis oldugunu belirtmis oldugu “Umran
[lmi”ni anlamaya yonelik olan ¢abamizda ilk olarak zamansal bir ayrim yapmaksizin
“tarih” ve “tarih diisiincesi”’nden bahsedecegiz. ibn Haldun “Ilm-i Umran” adin1 verdigi

bilimi soyle ifade etmektedir:

“Bil ki, birinci kitapta inceleyecegimiz kural ve yontemler benim icat ettigim yeni bir
bilim olup yarar1 ¢ok biiyiiktiir. Ben bu arastirma yoOntemini derin inceleme ve
calismalardan sonra buldum. Basimin sagligina and icerim ki Tanri’min kullarindan
hicbirinin bu konuda s6z sdylemis oldugunu bilmiyorum. Bu konu kendi basina bir
bilimdir. Ciinkii her bilimin kendine ©zgii bir konusu vardir. Inceledigim konu,
yeryiiziinde toplumlar halinde yasayan insanlarin toplumsallik kural ve yasalardir.
Bunlar dogal yasalar ve kurallardir”. Ve Mukaddimeyi su sozlerle bitirmektedir:
“Tanrimin dogru diisiince ve agik bilgi bagisladigi kullar1 bizden sonra yetiserek, bizim
bu yapitta yazdiklarimizdan ve anlattiklarimizdan daha genis ve daha derinini yazar ve
anlatirlar umudundayiz. Bir bilgiyi ilk once ortaya koyan kisinin gorevi, ancak o
bilginin konularim aciklamak, béliimlerini ayirmak, o bdliimlerde inlenen konular
izerine s6z sOylemektir. O kimseden sonra yetisenlerse o bilgiyle ilgili sorunlan azar
azar o bilgiye eklerler ve onu bu yolda ilerletirler. Tanr bilir, siz bilmezsiniz. Ben

Mukaddime’yi bes ayda yazdim...” (Ibn Haldun, 1988)

Ibn Haldun’un tarih diisiincesi gerek Ibn Haldun gerekse “Ilm-i Umran™in anlasilmasi
icin anahtardir bizim i¢in. Tarih bilimi, toplumlarin topluluklarin birbirine aktara
geldikleri bilim dallarindandir. Tarih, yaratiklari, dogadaki durumlarin nasil degistigini,
devletlerin simirlarinin nasil genisledigini, gii¢lerinin nasil arttigini, giiclerini yitirip
gbcme donemlerinin geldigini, yeryiiziiniin bildiren yapilarim bildirmektedir (Bilgi,

1999: 30).

Tarihi efsanesiz ve abartisiz bir bilim olarak sunmaya calisan Ibn Haldun soyle
diisiinmektedir: “ Tarih bilimi, toplumlarin, topluluklarm birbirine aktara geldikleri
bilim dallarindandir. Tarih bilimi yolunda binitler hazirlanir, birlikte yola c¢ikilan

topluluklar diizenlenir. Yonetilenler, halktan kisiler, yarar ve zarar umulmayan ve énem
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verilmeyenler bile tarih 6grenmeye yonelirler. Onemli kisiler ve hiikiimdarlar ise tarih
ogrenmekte yarisirlar. Ciinkil distan bakilinca tarih, eski giinlerden ve devletlerden, eski
caglarda gecen olaylardan haber vermekten Gteye gecmez. Agizdan agza gegen sozler
Oykiiler anlatilir. Anlatilanlardan 6zdeyisler c¢ikartilip sergilenir. Toplant1 yerlerinde
kalabalik belirdigi zaman dinleyenler bunlarla eglenirler. Ibn Haldun bunu tarihin dis
yiiziinde olan diye nitelendirmektedir, bu tiir tarih¢ilige yiizeysel tarihcilik goziiyle
bakmaktadir. Fakat Ibn Haldun gercek tarihgiligin bu demek olmadigini, tarihin birde
“i¢ yanr” derinligi bulundugunu soylemekte ve sunu eklemektedir: “Tarih, derinlige
inilerek bakildiginda tutarli bir bakistir, bir incelemedir. Hem olup bitenleri nedenleriyle
birlikte incelemedir, nedenlerine baglamadir, ne var ki bunun ilkeleri cok incedir,
olgularin nasillar1 ve nedenlerini derinlemesine bilmedir. Bundan dolayi, tarih, temel
bilimdir. Bu nedenle hikmet bilimlerinden sayilsa yeridir ve sayilmasi dogaldir”

(Kizilgelik, 1992: 6).

Tarih disiplinin Islam uygarliklarindan ki, Islamla beraber haber alma gelenegi
olusturmasinin kaynagi, merkezin talebi ve Kur’an’in i¢inde bulunan “tarihi gergeklik”
izerine bircok ayet bulunurken, tislup olarak ta bircok yontem kullamilmistir. (Halil,
1088: 91) Ibn Haldun’un tarih anlayis1 Avrupa’da iktisadi ve toplumsal alanlarda
yiiriitiilen arastirmalar sayesinde ancak 19. yilizyilin sonuna dogru gelisen tarih
anlayisina ¢ok yakindir. Oysa obiir tarihcilerin yapitlari, Thukydides, Aziz Augustinus,
hatta Machiaveli ya da Montesquieu gibi en biiyiik tarih¢ilerin yapitlar1 bile, nitelik
olarak Ibn Haldun’un kine gore ¢ok daha az zengin goriisler koymaktadirlar. Ibn
Haldun’un diisiincesinde iistiin olan yan, cagdas tarihcilerin ortaya koyduklar
sorunlarin ¢ogunu az ¢ok aydinlik bir bicimde ortaya koymasi ve temel sorunlarin
yamtlarini iktisadi, toplumsal ve siyasi yapilarin ¢oziimlenmesinde aramasidir. Ibn
Haldun’un yapitinda bugiin tam anlamiyla tutarli ve modern bir biitiin gormek gercekten
tarihe aykirilik olmaktadir. Bu biiyiikk Miusliman tarih¢i bir ansiklopedici degildir.

Tarihsel ¢oziimleme diizeyinde akilci ve bilimseldir (Lacoste,1993: 19).

[bn Haldun’un tarih anlayist ve tarih diisiincesini anlama yolundaki ¢abamiz bizi
“Umran” kavrami, “Mukaddime” ve “Ibn Haldun™’u anlamamiz icin zorunludur. Bu
caba bazi tarih ve tarih felsefesi iizerinde modern kavramlari aciklamayla Ibn

Haldun’un tarih ve tarihsel diisiince iizerine yaptig1 yorumlarla paralel gidecektir.
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“Tarih Felsefesi” biitiin bir tarihsel siirece iliskin olarak genis kapsamli bir aciklama
yada yorum sunmayi amaclayan, “tarihin anlami, amaci nedir?, “tarihsel degisme ve
gelismeyi yoneten temel yasalar nelerdir?” sorularin1 doyurucu bir bicimde yanitlamaya
calisan felsefe disiplini yada tiirii; insanin tarihine ve tarihi kaydetme ve yorumlama
tesebbiislerine iliskin felsefi arastirma (Cevizci, 2002: 1003). Toplumsal orgiitlenme

tarihin ¢ok 6zel bir nesnesi olarak tarih bilimin ilgi alanina girmektedir (Oncii, 1993:44)

Tarih felsefesini meydana getiren iki tiir arastirma vardir, biri dnemli 6l¢iide gegmiste
olmus bitmis biiyiik 6l¢ekli insani olaylarin ve eylemlerin zamansal dizilisi olarak tarih,
ve insanin veya insanligin ge¢misine iligskin bilginin elde edildigi veya arandig disiplin
veya arastirma olarak tarihten soz etmek gerektigi icin iki ayn tiirli bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi geleneksel ya da klasik anlamda tarih felsefesidir. Bu tiir tarih
felsefesinin konusu tarihsel siirecin bir biitiin olarak kendisi, amaci da bu siirecin seyri
ve dogrultusuna iligkin olarak anlamli ve anlagilir bir aciklama sunmak, tarihi evrensel
gecerliligi olan belirli ilkelere uyan bir siire¢ olarak gostermektedir. Daha ¢cok On
sekizinci yiizyildan baglayarak gelismis olan spekiilatif yaklagimin karsisinda ise;
Yirminci yiizyilda gelisen elestirel yaklasim yada analitik tarih felsefesi yer almaktadir.
Daha iist diizeyde bir yaklagima karsilik gelen analitik tarih felsefesi, olaylarin aktiiel
dizilisi veya tarihsel siirecin kendisiyle degil tarih¢inin malzemesini ele alirken

kullandig1 yontem ve kategorilerle ilgilenmektedir (Cevizci, 2002: 1003).

Bu perspektiften Ibn Haldun’un tarih anlayis1 ve diisiincesinin 6znelliginin sebeplerini
tekrar Ibn Haldun’un doénemi ve onceki tarih anlayisini elestirisi ve alternatifinden
anlayabiliriz. Bu iki tiir ayrimdan yola cikarak diyebiliriz ki Ibn Haldun’un tarih ilmiyle
ilgili ifade ettigi temel sorunlar, yontem ve amac kendisinden caglar sonra tam olarak

kavranmis ve tanimlanmistir. Bunu soyle aciklayabiliriz;

ibn Haldun tarihgilerin belli basli kusurlarinin, kendilerinden oncekileri korii koriine
tekrar ve taklit etmekten baska bir sey diisiinmediklerini, bu, hem eskilerin kitaplarinda
icerilmis bulunan malzemeyi yanlis, dogru olduguna bakmaksizin, iizerlerinde en ufak
elestiri yapmaksizin oldugu gibi tekrardan aktarmalari, hem de onlarin bu malzemeyi
tasnif ve takdimlerinde tutmus oldugu gibi taklit etmeleri yoniinde olmustur. Bu ge¢mis
devirlerle ilgili eski yazarlarin haberlerini olduklar1 gibi aktarmalarinin son derece

onemli bir mahzuru, bu haberleri degerlendirmede yaptiklar1 biiyiikk yanlishklarda
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kendisini gostermektedir. Ve soyle ifade etmektedir; “Onlar zamanin degismesiyle
birlikte durumlarin da degistigini goz Oniinde tutmadiklarindan, o haberlere, onlarda
olmayan kendi zamanlarinin yanhis degerlendirmelerini, yorumlarin1 eklemislerdir.
Boylece bu tarihgilerin eserlerinde bu eserler “kinindan c¢ikarilmis kilic gibi
maddelerden soyutlanmis” ve aktarilmistir. Bunu yaninda onlarin diger bir yanlislari,
kendi zamanlarinda toplumlarinin sartlarinda ve durumlarinda ortaya ¢ikan yeniliklerin
de bilincinde olmamalari, eskilerin kendi devirlerindeki tarihi olaylar1 anlama ve hikaye
edislerindeki goriis tarzlarin1 korii koriine taklitle yetindikleri icin bu degisen diinyay1
anlamakta ve aciklamakta basarisiz olmalaridir. Tekrar ve taklitten ileri gelen hikayeci
anlayis, hem gecmisi yanlis hem de kendi donemlerinde ki olaylart yanlis
degerlendirmelerine sebep olmustur” (Arslan,1998: 56). Ibn Haldun’un tarih anlayisi
goriildiigli gibi yirminci ylizyillda analitik tarih anlayisina da yakin 6zellikler

tasimaktadir. Elestirel bir bakis soz konusudur( Cevizci, 2002: 1003).

Islam tarihgilerini her seyden once sebep-sonug iliskisine 6nem vermemekle suclayan
Ibn Haldun’a gore, olaylar aktarilirken aralarindaki baglantilar aciklanmaz. Bu biiyiik
bir eksikliktir. Hadis ve diger ilimlerin kriterlerini kullanmak yerine sadece tarih ilmine
mahsus yeni ilkeler getirilmesi gerektigini savunan Ibn Haldun, hadiste kullanilan ravi
kritiginin tarih i¢in yeterli olmadigini, bunun yaninda metin kritiginin de yapilmasi
gerektigini belirtir. Metin elestirisinin hangi kriterler {izerine yapilacagimi ise yeni
gelistirdigi “ilm-i Umran” ile izah eder.” ilm-i Umran”1in gayesi toplumlar1 din, siyasi,
ekonomik, kiiltiirel, cografl ve antropolojik olarak, kisacasi her yoniiyle tanitmaktir.
Toplumlarin ge¢misleri, bunlari bilmeden yeterince anlasilamaz.”{lm-i Umran”

ilgilendigi hususlar biitiin toplumlar igin gecerli oldugundan, bu ilim evrenseldir

(Simsek, 2006: 20).

Ibn Haldun’un tarih anlayisinin 6zelligi iki seyden ileri gelmektedir: Birincisi, “konu”
olarak “toplum”u, “toplumsal yasam” almasi, ikincisi de getirdigi yontemdir. Bu iki
temel unsur, onu “yeni bilim” diye nitelendirdigi ve hakli olarak kendisinden ©nce
bilinenler arasinda hi¢bir tarihcinin haberi olmadigini belirttigi bilime dnem ve 6zellik
kazandiriyor olmasidir. ibn Haldun yeni bilimin konusunu insana 6zgii Umran ve onun

halleri olarak vurgulamaktadir (Kizilgelik, 1992: 7).
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Ibn Haldun’un tarih anlayist ne oldugunu ise diisiiniiriin kendisinden &nceki hikaye tarih
anlayisina yaptigi elestirilerden yararlanarak belirtmeye calistik. Hikaye tarih anlayist,
baslica amaci olgular1 gercegi uygun olarak aktarmak olan ve ge¢misle sinirh bir iliski
kuran bu edebi tiirii cok agmaktadir. Ibn Haldun’a gore “ Tarihgi, her olayin nedenlerini
ve her bilginin kaynaklarim1 derinlemesine bilmelidir. Olgularin incelenmesi ve
dogrulanmasi, onlar1 doguran nedenlerin titiz bir bicimde arastirilmasi, olaylarin

gerceklesme tarzlarinin ve bilince ulagma tarzlariin kokli bi¢gimde bilinmesi gerekir.”

Ibn Haldun’un yapiti, bilgi ve inceleme agisindan o doéneme kadar birbirinden hemen
hemen biitiiniiyle ayrilmis bilgi alanlarini birbirine bagladigi 6lgiide tarihsel diisiince
icin kokli bir degisiklige isaret etmektedir: “Birbiriyle siki sikiya iliskisi olan bir¢cok
sey var: Devletin durumu, niifus, bagkentin biiyiikliigii, halkin refah ve zenginligi gibi;
hanedan ile devlet, halka ve uygarliga bicim verdigi icin ve devlete baglanan her sey,
yani uyruklar ve kentler, bunlara malzeme sagladig igin vardir bu iliskiler”. ibn Haldun
iktisadi ve toplumsal sartlarin incelenmesini tarihsel elestirinin temeline koymaktadir:
“Yeni bir tarih yazimi yontemi tasarlayarak 6zgiin bir plan izledim... Uygarligi ve
kentlerin kurulmasim iligskin olani inceleyerek insan toplumunun belli kosullarda ortaya
her seyi acikladim. Boylece olgularin nedenlerini anlasilir kildim ve devlet
kurucularimin hangi yoldan yoneticilige yoneldiklerini gosterdim.” Ve “ Tarihin gercek
amaci, insanin toplumsal durumunu anlasilir kilmaktir.” Diye diistincelerini ifade
etmektedir. Ibn Haldun iki tarih anlayisim Karsilastirip yeni bir anlayis ortaya
koymaktadir. Tiimilyle tarihin toplumsal olani ortaya koyma bakis acist tiim eserine

egemendir (Lacoste, 1993: 171).

Ibn Haldun’un diisiince yapisinda evrim anlayist dnemli bir noktadir. Toplumsal evrim
izerine yaptigt yorumlar onun diisiince sisteminin temel noktalarindandir. Yine
sOyleyebilir ki “tarih” ve “toplum” diisiincesini birbirinden ayirmak olanakli degildir.
Tarihsel sahne toplumsal olgularin incelenme alamdir. Ibn Haldun’in yapiti Magrib
tarihi yiizyillar boyu etkileyen anlamli ve ©Ornek bir kesit sunmaktadir. Bu yapiti
yazilmaya iten bazi sebepler vardir. Ve ne onu tasarlayan insandan nede insanin
yasadig1 olaylardan ayn diisiiniilebilmektedir. Donemin siyasi iktidarsizliklar, iktidar

miicadeleri, kralliklar, kirsal kesim, kabile yapisi, kabile soylulugunun asker kesimi,
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Endiilis soylulugunun okumusg kesimi gibi bircok Kuzey Afrika’ya o0zgii yapiyi
incelemistir (Lacoste, 1993: 47).

Ibn Haldun her seyin her an degistigini yeri geldik¢e vurgulamaktadir. ibn Haldun
bireylerin evrimi (“diisiinen insan”a nasil gelindigini) ile birlikte birbirini izleyen
asamalarmn gelisiminin mukayeseni yapmaktadir. Ozellikle Ibn Haldun, ilkel yasamdan
baslayan ve uygar kent yasamiyla biten sosyal evrimin bir helezonik teorisini
gelistirmektedir ( Kizilgelik, 1992: 11). Bu teorilerde antik yunan kokenleri aranmakla
birlikte Kur’an’da Yunus suresi 49. ayette insan Omriiyle milletlerin émiirleri arasinda
yapilan benzetmeden de etkilenmis olabilecegi olasidir. Ciinkii Ibn Haldun dini

ilimlerde de egitim goriip fakihlik yapmustir.

Tarihsel evrim teorisiyle ile, Vico Spengler ve Toynbee’yle karsilastirilan Ibn
Haldun’un dongiisel tarih teorisinin temelini “devlet” olusturmaktadir. Bu teoriyi
olusturmasinin belli bash sebepleri bulundugu toplum yapisi ve o toplumda var olmusg
devletlerin olusum ve yok oluslarinin tarih sahnesi iizerinde goézlem ve incelemeler

sonucu yapilan ¢ikarimlardir. (Cevizci, 2002: 1998).

[bn Haldun’un evrim anlayisiyla, toplumsal yapilari inceleyerek ve bu yapilardan yola
cikarak  ortaya cikmistir. Toplum goriisiiniin en Onemli kavrami ise “Umran”
kavramidir. Bu kavrami “evrim” goriisiiyle temel bir giris yaptiktan sonra etimolojik ve
daha genis agidan ele alacagiz. Tarihsel evrime iliskin goriisiinii temellendirmek icin iki
insan toplulugunu karsilastirmaktadir. Gogebe ve yerlesik topluluklar. ibn Haldun
umran’in evrimini canli bir varligin biyolojik cevrimiyle karsilastirmistir. Daha sonra
devlet teorisi icersinde ele alacagimiz evrim anlayisini. Genel olarak soyle

Ozetleyebiliriz:

1) Ibn Haldun, umrani yalnizca dongiisel bir evrim olarak diisiiniir; bu evrim

oldukg¢a kisa bir zaman araliginda, yaklasik yiiz yilda gergeklesmektedir.
2)  Ibn Haldun iiretici giiclerin gelisimi iizerinde cok az durmaktadir.
3)  Buna karsilik ¢okiisiin toplumsal ve siyasal nedenlerine biiyiik onem verir.

Ibn Haldun’un amaci uygarligin ve Magrip toplumunun evrimini uzun vadeki evrimini

incelemek degildir. Gecek amaci, Ortacag Afrika’sinda ard arda kurulmus ve yikilmis

75



cesitli devletlerin yazgisin1 agiklamaktir ( Lacoste, 1993: 114). Bn Haldun bir teori

gelistirmistir

Yeryiiziinde Umran, her yerde ayni degildir. Umramin farkliliklari konusunda Ibn
Haldun bir teori gelistirmistir.Yerkiire giineyden kuzeye dogru yedi iklim bdlgesine
ayrilmis ve her iklim bdlgesi farkli bir yasam bi¢iminin olusmasina kaynaklik etmistir.
Diinyanin kuzey ve giiney kutuplar1 umrana elverisli degildir, ¢linkii bu bolgeler ya asir
sicak ya da asirnn soguktur. Umrana en elverigli bolge, diinyanin geride kalan orta
bolgesidir. Biitiin medeniyetler ve dinler burada dogmustur. Yedi iklimin detaylar ve
bunlarin Umran ve insanlik iizerinde cesitli etkilere sebep olmaktadir (Canatan, 2004:

102).

Uygarligin gelisimini kesin bir bicimde devletin gelisimine baglamaktadir. Ibn
Haldun’un evrim anlayisi Umran iizerinedir. Devlet goriisii tizerine kurulan dongiisel

evrim anlayisini ilerde daha ayrintili aciklayacagiz.
4.1.Tanim ve Konusu

Umran kelimesi ‘-m-r ii¢lii fiilinden gelen bir mastardir. Sozliiklere bakildiginda belli
bash olarak su anlamlara gelmektedir: (Bir yerde) oturmak, yasamak, (bir yeri) ziyaret
etmek, (bir bina) insa etmek, (bir yerin kendisi i¢in) insanlar, hayvanlarla meskun
olmak, i¢inde oturulmak, sik sik ziyaret edilmek, iyi durumda tutulmak. Bundan baska
bu kelime bir yeri veya bir seyi iyi durumda tutmak, islemek anlamlarin1 da vermektedir

( Arslan, 1997: 90).

Ibn Haldun ilmi Umran admi verdigi bilim igin sdyle ifadede bulunmaktadir “Bil ki,
birinci kitapta inceleyecegimiz kural ve yontemler benim icat ettiim yeni bir bilim
olup, yarar cok biiyiiktiir. Ben bu arastirma yontemini derin inceleme ve ¢alismalardan
sonra buldum. Basimin saghigina and icerim ki Tanri’min kullarindan hig¢birinin bu
konuda s6z sOylemis oldugunu bilmiyorum. Bu konu kendi bagina ayr1 bir bilim gibidir.
Ciinkii her bilimin kendine 6zgii bir konusu vardir. Inceledigim konu, yeryiiziinde
toplumlar halinde yasayan insanlarin toplumsallik kural ve yasalaridir. Bunlar dogal

yasalar ve kurallardir” (Hancerlioglu, 1999: 49).

[lmi Umran kelimesi, insanlarla iyice meskun bir yeri, iyi korunan, iyi bir bicimde

devam ettirilen bir eve diizenini, 1iyi islenen bir topragi, en genel olarak ¢esitli insani
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faaliyetler bakimindan bir ilerlemeyi, gelismeyi ifade etmektedir. ibn Haldun kurucusu
oldugunu diisiindiigiic Umran ilmine konu olarak umrami verdiginde kelime yeni bir
degisim gecirerek cok daha 6zel, ¢cok daha teknik bir anlam almistir. Bu anlamlarin
diginda esas olarak 6zii itibariyle “insani” olan bir olay1 ifade etmekle
simirlandirilmaktadir.  Ikinci olarak ta bu olayin temelini insanin toplumsal hayati ve
orgiitlenmesi olmaktadir; yani sézii edilen umranin insanin toplumsal hayatindan ¢iktig
ve onunla birlikte yiirtidiigii fikri temel alinmaktadir. Bdylece o, insanin toplum halinde
orgiitlenmesinden ve yasamasindan dogan bazi temel olaylar1 ve kurumlar igine
almaktadir. Bu ilmin ele alacagi belli baghi sorunlar miilk, devlet, kazang, ge¢im yollari,
sanatlar, ilimler ve bunlarin nedenleridir. Bir bagka yerde Ibn Haldun bu sorunlar
arasima “kir ve sehir hayatin1” sokar: birinci kitabin ele alacagi konular, Umranin tabiati
ve ona ariz olan kir ve sehir hayati, egemenlik, kazang, gecim yollari, sanatlar, ilimler
ve benzerleri ve bunlarin nedenleridir. Bir ii¢iincii yerde bu konu veya sorunlarin daha

ayrintili bir bigimde siralanmistir (Arslan, 1998: 91).

Mukaddime’de insan topluluklar1 ve devletlerin kaynaklari, ilk milletlerin hayatlar1 ve
gecmis devirlerde dini gruplar icinde ortaya ¢ikan degismelerin nedenleri devletler ve
dini gruplar, sehirler ve koyler, giic kazanmalar ve zayiflamalar, ¢cocuklar ve azliklar
ilimler ve sanatlar, kazanclar ve kayiplar, zamanla meydana gelen degismeler, kir ve
sehir hayati simdiki ve ge¢mis olaylar gibi umrana ariz olan hi¢bir seyde sdylenmesi
gereken seyleri sOylemekte bir ihmali olmamasina ¢alistigin1 belirtmektedir. Tarih ilmi

113

vesilesi ile umrandan bahsederken de onun icinde “... Umranimn tabiatindan dogan
vahsilik, ehlilik, ¢esitli asabiyeler, insanlarin bazilarinin digerleri iizerine c¢esitli
egemenlik bigimleri, bu egemenlik olayindan ¢ikan miilk, hanedanlar bunlarin iginde
mevcut dereceler, insanin hayatin1 kazanmak ve siirdiirmek icin gerceklerstirdigi cesitli
kazang ve gecinme yollari, ilimler, sanatlar gibi olay gruplari ve umranda meydana

cesitli haller”i saymaktadir (Arslan, 1998: 92).

Insanlarin toplu halde yasamasi bir tercih degil, belli bir gerekliligin ifadesidir. Toplu
halde yasamak gerekir, bunun sebebi, tek bir kisini kendi basina ge¢im ve yasama
ihtiyaglarim temin edememesi ve sosyal hayatta kisilerin birbirlerinin yardimina muhtag

olmalardir (Ibn Haldun, 1977:48).
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Yeni bilim diye niteledigi bilimin konusu i¢in ibn Haldun “Umran” sozciigiinii ilk kez
kullanmaktadir. Genel olarak Arapcada, uygarlik, kiiltiir, mutluluk anlamina gelen bu
sozciikle o, insanin toplumsal yasaminin biitiiniine isaret etmektedir. Umran uygarlik ya
da kiiltiir gibi toplumun yasam faaliyetlerinin iiriinii yada sonucu degil, yasam faaliyet
siirecinin ta kendisidir. Kiiltiir, politika Umran’in kapsamina girer ama onun Oziinii
belirlemez. Toplumsal hayat, yani bir biitiin olarak umran, maddi gereksinmeler ve
zorunluluklar igerisinde bulunan ve bunlar1 karsilamak zorunda olan insanin birlesmis

tiretici faaliyetleridir ( Bilgi, 1999: 31,32).

Ibn Haldun’a gore tarihin konusu savaslar degil, iimran yani medeniyet ve sosyal
kalkinmadir. Insanlar nigin toplum haline gelirler? Bunun sebepleri: 1) Insanin sosyal
bir varlik olmasi 2) Ihtiyaglarin zorlu geregi 3) Ekonomik sebepler (Kivileimli, 1999:
35).

Ibn Haldun, {lm-i Umran adim verdigi, uygarhigin toplumsal ve dogal kosullarin etkisi
altinda gelistigini, bedevi, vahsi ziimrelerle asiret, kOy ve kentlerin toplumsal hayatini
yakindan inlemistir. Servetin emekle elde edilebilecegi, el ve kol sanatlarinin yani
kii¢iik endiistrinin tiim diger islerden iistiin oldugunu savunmustur. Ona goére bireyin
hayati ile devletin hayat1 arasinda bir benzerlik vardir. Bireyde ¢ogalma, bilme ve geri
donemeden ibaret olmak iizere ii¢ yas donemi vardir. Devletlerde de bu donemlere
karsilik, Zafer, Istibdat, Ferag, Esenlik ve Israf olmak iizere bes tavir vardir. Bu tavirlar
devletin gaye ve orgiitlerinde bir bireyin dogumdan oOlime dek gecirdigi hayat
gelismelerinin  Ozellikleri goriilmektedir. Bu evrimi zorunu kilan Tanrisal iznin
hilkkmiidiir. Ona gore, toplum, devlet organik ve dogal bir varhiktir ki tiim
organizmalarin da hiikiim siiren kanunlar paralel bir sekilde tiim toplumlarda egemendir

(Sena, 1999: 51).

Bu ilim insani toplumsal orgiitlenmeler ve sadece sosyoloji degil bugiinkii anlamda bir
cok sosyal bilimin konularin1 kapsamaktadir. Bu anlamda 6zgiin ve kapsayicidir. Umran
tilkede yasayanlarin tiimiinii ve onlarin ¢esitli maddi (liretim-tilketim) ve manevi
etkinliklerini goz onii de bulundurmustur. Maddi ve manevi biitiinselligi Umran
belirtmektedir. Seylerin dogasinin toplumun goériiniimiinde meydana getirebilecegi tiim
degisiklikleri, insanla ilgili olaylarin biitiiniinii kapsar. Tarih ilminden yola ¢ikarak

kurdugu Umran ilmi birbiriyle i¢ i¢edir. Bunu da suradan anlayabiliriz. Tarihin gercek
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amaci insanin toplumsal durumunu yani uygarligi anlasilir ve dogal olarak birbirine
baglayan olgulan ortaya koymaktir. Buradan anliyoruz ki Umran ilmi ile tarih karsilik
bir i¢ icelik gostermektedir. Tarih haber iletmeden daha genis bir isleve sahiptir.
Degisimin etkisiyle de dinamiktir. Vahsi hayat, geleneklerin gevsemesi, aile ve kabile
anlayisi, halklarin birbirine kars1 sagladig iistiinliik ve diger devletleri, hanedanliklar
ve bu devletler ve hanedanliklar arasindaki diizenin yikilisini, insanlarin emeklerini ve
cabalarini, yonelttikleri ugraslari, bilimler ve sanatlar1 besleyen ugraslari sonug¢ olarak
esyanin dogasinin toplum goriiniimiinde meydana getirebilecegi tiim degisiklikleri

ortaya koymaktadir (Lacoste, 1993: 75).

Ibn Haldun, yapitini, toplumun yasamina hiikmeden yasalarin incelenmesine adamistir.
“Umran ilmi bagimsiz bir ilimdir. Ciinkii 6zel bir konusu vardir: toplumsal yasam ve
insan toplumlar. Kendi basina ortaya cikan yeni bir bilimdir”. Diye ifade etmektedir.
Yeni bilimin konusu Umran- insanin toplumsal yasanmudir (Betsava: 1999, 24). ilm-i
Umranin konusundan sonra, Ibn Haldun’un bu ilmi kurma amaci, temel sorunu ve

yaklagim tarz1 hakkinda bilgi verecegiz.
4.2.Amaci, Sorunu ve Yaklasim Tarzi

Ibn Haldun’un sosyal olay ve olgularla ilgilenmesinin sebebi, kendi zamanindaki tarih
bilimini elestirmek ve olaylardan hareketle tarihi kanunlarin bilgisine ulagmaktir
(Giirkan, 1999: 53). ibn Haldun ilmi Umram “ Bana gizlerini acan bu bilime
ulagmamam, bdylesi bir ige girisime baglamam “Tanrisal” bir ilham sayesinde oldu”

gunu ifade etmistir.

Ibn Haldun’un ilmi Umran’1 kurmasinin sebebi, tarihi konularda dogru ve gergek olan
ictimai hadiselerin, yalan ve asilsiz olan haber ve rivayetlerden kurtarilmasi,
ayiklanmasi, bu suretle tarihe hurafe karismasi, ayiklanmasmin Oniine geg¢ilmesidir.
Tarihi arastirmalarda ol¢ii ve vasita olarak kullanilacak olan Umran ilmini gbz 6niinde
bulunduran tarih¢i, ictimai hadiselerde, miimkiin olanla imkénsiz olan1 ayirt edebilecek,
gerceklesmesi imkansiz rivayetleri terk edecek, gergeklesmesi miimkiin rivayetleri diger
yollardan da belgelendirdikten sonra tarih arastirmalarina esas alacak, sayet bir rivayet
ve haberin, simdiki toplumsal hayatta ger¢eklesmesi imkansiz ise, o hadisenin tarihte de

gerceklesmesinin imkansizligim hikkmederek reddedecektir (Ibn Haldun, 1988: 110).
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[k olarak iimran ilmini kurma amaci tarihi olaylarm bilgisinin dogrulugunu dlgmektir.
Goriilityor ki bugiinkii anlamda bir¢ok sosyal bilimi kapsayan ilmi Umran’1t kurmaya
iten sebeplerin temelinde onun tarih ve tarih ilmi ile ilgili baz1 sorun ve kaygilarindan
kaynaklanmaktadir. ibn Haldun’un bir tarih¢i oldugu, kendisini bir tarihgi olarak takdim
ettigi ana eseri olan Iber’in (Kitab al-‘Ibar) de evrensel bir tarih denemesidir.
Mukaddime’nin ilk ii¢ girisinde de ibn Haldun acik olarak boyle bir ilmi kurmaya
tarihte “yanlis” sorunundan gectigini ifade etmektedir. O, bir ilim olarak tarihin
gorevinin her seyden Once konusu olan tarihi olaylar hakkinda onlara uygun dogru

bilgiler vermek oldugunu diisiinmektedir (Arslan,1997: 20).

Ibn Haldun tarihe asilsiz rivayetlerin, yalan haber ve hurafelerin karigmasina sebep

olarak bazi haller gostermistir. Bunlar,

1) Tarihgilerin veya kendilerinden haber nakledilen ravilerin sahsiyetleri,
arzulari, bu tiir arzulara boyun egme ve tabi olma dereceleriyle ilgili

hususlar:

e Cesitli goriislere, fikirlere, kanatlara, ekollere, mezhep ve mesleklere

taraftarlik ve yakinlik duyma.

e insanlarin cogunlukla yiiksek makam, mevki, itibar ve niifus sahiplerine
yaklagmalari, onlarla ilgili hal ve hareketleri giizel gostermeleri, adim

yaymalari, onlar lehine propaganda yapmalari.

2)  Fizik, kimya, astronomi, biyoloji gibi tabii ve maddi ilimlerin kanunlarin
bilmemek. Bundan dolay1 fiziki kanunlara aykiri olan efsane ve hurafeler
dogru kabul edilerek nakledilmektedir. Bunun ¢aresi tarih¢ilerin miispet ve

akli ilimleri bilmeleridir.

3) Toplumsal hadiseleri temel teskil eden bu tiirli vakalar1 yonlendiren
Umran’in kanunlarim1 bilmemek. Toplumsal hadiselerin tesadiifi ve rasgele

olmadig gibi, ferdi iradelere de bagh degildir ( ibn Haldun, 1988: 110).

Ibn Haldun’a gore tarihin gercek bilgisine ulasmak icin sosyal olay ve olgularin tarafsiz
ve objektif gozleminden ise baslamali, uygarlik ve cemiyet tiplerinin ¢esitliligi, zaman

icindeki degismeleri ve bu degismelerin sebepleri gézden kagirilmamalidir. Ibn Haldun
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tarih¢iden sosyal gercekligi tanimasini, degismelerin sebep ve neticelerini bilmesini
istemektedir. Tarih¢iye bu konuda “imran” bilimi yardimci olacaktir (Giirkan. 1999:
54). Tarihi usul sosyal arastirmaciya yardimci olabilecek faydali bir metodudur. Bu
metodu ve bunun degerini ilk olarak isleyen diisiiniir de Ibn Haldun olmustur ( Kurtkan,
1994:65). Ortacag’da dogal ve toplumsal sorunlara deneysel yoldan ¢6ziim
aranmamigtir. Bu c¢agda temel insani sorunlar iki ana yaklasimla ele alinmistir; dini
yaklasim ve felsefi yaklasim. Dini konularda bagvurulacak kaynak kilisedir. Bilimsel
sorunlarin da Aristo’nun Ogretisi (mantig1) felsefi bir yaklasimla ele alinmaya

calisilmistir (Dogan, 1996:31).

Umran’in hallerini bilmemek yalan haberlerin ve yanlis tarihi bilgilerin sebebi olarak
belirtilmektedir. Tarihi bilgiye yalan haberin karigmasi sorununda hareketle, yalan ve
yanlis bilgileri ayrklamak amaciyla kurulan ilmi Umran dogru tarih bilgisine ulasmak
icin bilinmesi gereken bir ilimdir. Bu bilimin kurulmasindaki hareket noktasi olan sorun
ise Ibn Haldun’un donemindeki tarihcilerin yaptigi genel hatalar ve tarihin yanls
aktarrmidir.  Ibn Haldun’un ilm-i Umran’daki yaklagim tarzi ve yontemini belirlerken
onun bu ilmi kurma amacindan yola ciktik. Tarihi olaylarin dogrulugunu 6lgmede
kullanilmak iizere kuruldugunu belirttik. IImi Umran’in ¢agindan yiizyillarca sonra
kurulan bircok bilimle 6zlestirilmistir. Oncelikle genel olarak tarihle Umran ilminin

arasindaki baglantiya yontem acisindan bakalim.

Ibn Haldun tarihin bir ilim olarak mevcut olabilmesi icin, bu tarihi olaylarin, bir ilmin
konusunu tegkil edebilecek 6zellikle bir takim diizenlilikler ve kanunluluklar i¢inde
ortaya c¢ikan, cereyan eden olaylar olduklarinin kabul edilmesi gerektigini
diisiinmektedir. Bu diizenlilikler ve kanunluluklarin mevcut olabilmesi i¢inde tarihi
varlik alaninda tarihi olaylara baktig1 zaman, onlarin gerilerinde ve altlarinda yatan ve
onlarin neden o sekilde ve o nitelikte ortaya c¢iktiklarini anlasilabilir kilan bu tip
tabiatlarin, bu tabiatlardan c¢ikan zorunlu bir takim arazlar ve hallerin varligim
gozlemlemektedir. Bu tarihi tabiatlar1 ve onlarin zorunlu araz ve hallerini inceleyecek
bir ilim olarak Umran ilmini onermektedir. Bu &yle bir ilim olacaktir ki bize, tarihi
olaylarin icerisinde gerceklestikleri cercevenin bilgisini verecektir. Bir tarih¢i konusu
herhangi bir tarihi olayla ilgili haberleri bu Umran ilminin sagladigi verilerin

cercevesinde incelendiginde, tarihte neyin gerceklesebilir neyin gerceklesemez, neyin
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miimkiin, neyin imkansiz oldugunu bileceginden, bu haberlerin bizzat kendileri
bakimindan dogru mu yanlis mi olduklarin1 6nceden, apriori bir kesinlikle bilme

imkanina kavusacaktir ( Hassan, 1999: 35).

Ibn Haldun tarih ilmini Umran ilmine dayandirma istedi, tarihi olaylarm anlasilabilir
kilinmasi i¢in toplumsal olaylara bakilmasi ve kaynaklarmin bunlarda aranmasi
gerektigi goriislinii ileri siirmektedir. Tarih sorununu bu sekilde ortaya koymasindan
cikarilacak sonug, onun tarihin alanini, igine her tiirlii toplumsal olaylar1 alabilecek
sekilde genisletme istegidir. Diger bir sonug, Ibn Haldun’un tarihi olaylara, toplumda
ortaya cikan tabi olaylar olarak bakacagi, dolayisi ile onlarin agiklanmasi i¢in de Umran
ilminde oldugu gibi, tabiatiistii, tanrisal teolojik agiklama faktorlerine bagvurulmamast
gerektigini belirtmesidir. En 6nemli sonucta, Ibn Haldun’un tarihi olaylar1 belli
diizenlilikler ve kanunluluklar i¢inde cereyan eden olaylar olarak gorecegi ve onlara
biitiin islev ve kapsami ile nedensellik ilkesini bilincli bir sekilde uygulama istegidir

(Arslan, 1998: 23).

[lmi Umran’in ¢ikis noktasi, yaklagim tarzi ve yontemi genel olarak toplumsal kaynakli
ve toplumdan kaynaklanan belli diizen ve kanunlar neticesinde tarihi olaylarin vuku
buldugu ve bu olaylarin neden sonug iliskisine tabi oldugu ¢ikarimidir. Ibn Haldun un
diisiincesinin ayrilmaz bir pargasi da metodudur. Ibn Haldun, bir yandan bir sosyal
bilim kurmak i¢in sirf aklin yetersiz oldugunu belirtmekte, filozoflar1 sirf akla dayanmis
olmalar1 dolayisiyla elestirmekte; 6te yandan dinsel inancin “nakli ilimler” olarak ayri
bir alan icersinde irdelenmesi gerektigine isaret ederek Seriat ilimlerinin mevcut akli

LR INTY3

ilimlerin disinda birakmaktadir. Boylelikle, “akli ilim” “nakli ilim” ler ayrimiyla tabi
ilimlerin teolojiden ayirmakta, ayrica, kendi gercek bilimsel ugrasisi i¢in gerek
felsefeden, gerekse teolojiden bagimsiz bir alan agmaktadir. ibn Haldun kritik yordamla
benimsedigi ve gozlemleriyle edindigi verileri kullanarak gerceklige dayanan bir
rasyonalizm gelistirmekte; tarihsel siirecin diyalektik ve gerekirci bir gidisle olustugunu
kendi terimleriyle belirtmekte, bu tarihsel kavrayisi maddi temellere oturtmaktadir.
Ekonomik iligkileri 6zellikle iiretim iliskilerini toplumlarin gelisme ve degismesindeki
belirleyici faktor olarak gormesi, ibn Haldun’un sosyal siyasal diisiincesinin maddi

temelini olusturmaktadir. Ozellikle, bedevi ve hadari iiretim tarzlarini ele almakta, bir

liretim tarzindan digerine gecisin dinamigini tahlil etmektedir. Ancak bu durum, Ibn
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Haldun’un iist yapisal konular1 ihmal ettigi anlamina gelmemektedir. Diisiiniiriin temel
amaci, sosyal olan yapilarin arasindaki karsilikli iligkilerin  mahiyetini agiga

cikarmaktadir (Hassan, 1999, 37).
4.3. Mukaddime’deki Anahtar Kavramlar
4.3.1.Asabiyet

Aseb, asb, usb; vucuttaki sinirlere, bir kavmin esrafina ve hayirh kisilere denmektedir.
Isabe, isab, usbe; sargi, insan olsun hayvan olsun on ile kirk kisi arasindaki topluluk
demektir. Asabe, bir kimsenin babasi tarafindan olan akrabalandir. Aym1 zamanda
fikihta bir feraiz 1stilahi, biri nesebi, digeri sebebi olmak tizere iki tiirliidiir. Bir kabile
fertlerinin birlesmesini, yardimlagmasini, dayanigsmasini bir birlerini ve kabilelerini
miidafa etmelerini ve obiir kabilelere birlikte taarruzda bulunmalarini temin eden histir.
Bir kabile ve fertleri, asabiyet hissi sayesinde can ve mal emniyetine kavusur. Bu hisle
savagir, Oldiiriir veya oldiiriiliirler. Su halde birlesmenin, dayanismanin, feragatin ve
fedakarligimm kaynagi asabiyettir. Kur’an’da asabiyet kelimesine rastlanmamaktadir.
Sadece “Usbe” tabiri gec¢mektedir. Hadislerde ise — bir kismu zayif, sihhat ve
mevsukiyeti siipheli olmakla beraber- asabiyet kelimesine azda olsa rastlanmaktadir (

Ibn Haldun ; 1988: 119).

Asabiyet sosyolojik bir kavram olan “toplumsal dayanisma” kavramidir.grup
hareketinin anlami ve temel Ozelliklerini icermektedir. Daha genis bir cercevede ise
siyasete iliskin bir kavram olarak ve toplumun politik sartlar olarak ele alinmistir. ibn
Haldun’un asabiyet kavrami ayrintili insan iligkileri igerisinde ilkel bir kavram olarak
ele almigtir. Fakat ibn haldun’un asabiyet kavramini Islam dini goz ardi edilerek ele

alinmamalidir .(Anderson, 1983: 272)

[bn Haldun’un tarih anlayisinda kiiltirel gelisim be degismenin sebepleri
vurgulannmustir. Ibn Haldun dongiisel degisimi vurgularken, temel vurgusu grup
birliginedir. Tarihte grup dayanigmasi merkezi olusturmaktadir. ibn Haldun Islam da
inanan toplumunda grup dayanismasi, birligi ve amaca ulagsmada uyarict bir rol
oynamakatadir. Ona gore grup birligi Islam da dinsel, politik ve sosyal kurumlarda fark

edilebilir bicimde etkin rol oynamaktdir. Ibn haldun’un “asabiyet” kavrami
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calismasinda 6nemli bir noktadir. Toplumlara yapmis oldugu Bedevi hadari ayriminda

grubun amaclarin1 gerceklerstirmede asabiyeti ifade etmistir. (Allen, 1967: 70)

Ibn haldun’un iizerinde en ¢ok durdugu ve devlet goriisiiniin temelini olusturan kavram
asabiyettir. bu kavram ibn haldun’a 6zgii olup, baska bir diisiiniirde bu kavrama
rastlanmamaktadir. ibn haldun asabiyet kavramini degisik sekillerde tanimlamistir.
bunlardan sadece bir kagin1 verecegiz. “Bir agiretten veya bir aileden gelmek veya bir
babanin c¢ocuklar1 olarak kardes olmak 6zel bir asabiyet meydana getirir.” “Asabiyet,
sadece nesep birliginden veya o manadaki diger bir seyden hasil olur.” “Neseplerdeki
semere ve fayda, yardimlagsmaya ve gayrete gelerek imdada kosmaya vesile olan
asabiyetten ibarettir.” Bu konuda arastirma yapmis olan bazi yazarlar Ibn Haldun’un
asabiyet kavramindan neyi kasdettigini su sekilde agiklamiglardir: “..... el-asabiyye
savunma ile uzun eksersizle, egitimle, hayat ve oliimiin baska hal sartlariyla kazanilir.
“Toplumsal orgiitlenmenin ¢ap ve yogunlugunu belirleyen degisken grup duygusu, grup
dayanigsmasi (asabiye) dir.” “Nesep baglarinin kuvvetli oldugu yerlerde nesep asabiyeti,
baska yerlerde dini, hissi, mefkiirevi olan sebep asabiyeti rol oynar.” “Asabiyet, bir ¢esit
sosyal bilingten baska bir sey degildir.”*Asabiyet; tiim yonlerini icerir bir sekilde soyle
tanimlamak miimkiindiir: Ayn1 nesepten gelen kimseler arasindaki yardimlasma,
dayanisma ve tehlikelere karsi kendini korumak icin biyolojik baglardan dogan, daha
sonralar1 inan¢ birligine doniiserek devletin kurulmasinda yol oynayan soyut bir

kavramdir.”( Azarkan, 12.05.2006)

Asabiyetin ne oldugu, kaynagi ve niteliginin ne oldugu, islevinin ne oldugu sorularinin
cevab1 Ibn Haldun iizerinde calisan kisilerin bashca hareket noktalarindan biridir.
Yukarida asabiyet kavramimin Arap dilinde ve Islami kaynaklarda anlamini vermistik.
Birde “asabiyet” kavraminin bati dillerine ne olarak ¢evrildigine bakacagiz. Bazilari onu
“grup duygusu” olarak, bazilar1 “toplumsal dayanmisma duygusu, bilinci” olarak
cevirmislerdir. Hatta vatanperverlik, milli duygu, milliyetcilik” kavramlarin es olarak

cevirenlerde olmustur. (Arslan; 1998: 115)

Ibn Haldun, toplumlarm devlet haline gelebilmelerini asabiyetle miimkiin gérmektedir.
Hi¢ bir toplum asabiyetini olusturmadan devlet kuramaz, hatta yasamini bile
siirdiiremez. Asabiyeti olusmayan toplumlar en ufak bir zorlama karsisinda dagilmaya

mahkumdurlar. Asabiyet devlet kurulduktan sonra da Onemini yitirmez. Devletin

84



siirekliligi de asabiyete baglidir. Asabiyetsiz hi¢bir devlet kurulmaz. Devletin
kurulabilmesi icin maddi ve manevi giic gerekir. Bu ise asabiyetin kendisidir

(Findikoglu, 1946: 795).

Ibn Haldun'un asabiyetin fonksiyonlarina iliskin yaptigi analizlerde en fazla dikkati
ceken husus onu, yani asabiyeti toplumun kurucu 6gesi ve kimlik aract seklinde
tanimlamasidir. Bir bagska ifadeyle asabiyetin, olugsmasina zemin hazirladig
kararliliklarin en ©nemlisi, toplumun olusmasina, birlik ve biitiinliiglin saglanmasima
yonelik olamdir. Asabiyetin bu fonksiyonuna Ibn Haldun neden bu kadar &nem
vermektedir? Bu nokta, calismamizin sorunsali acisindan da son derece nemlidir. Tbn
Haldun bu soruyu su sekilde cevaplamaktadir: Toplum, insan i¢in ikinci ana rahmidir ve
toplum ancak, asabiyet marifetiyle olugsmaktadir. Toplum bu yoniiyle tinsel bir varlik
olan asabiyetin ete kemige biiriinmiis bicimlerinden biri, hatta en 6nemlisi seklinde

yorumlanabilir (Nisanci, 2004: 1).

Ibn Haldun toplumsal yasamda insanlar1 bir araya getiren ve aralarinda sik1 bir baglilik
yaratan bazi durumlarin varhi§ina onemle deginmektedir. Bu durumlarda insanlar
arasinda giiclii bir dayanisma meydana getirmektedir. Bu dayanigsma sayesinde insanlar
birbirlerini korumaya, savunmaya, ekonomik, sosyal ve siyasal konularda ortak tavir
almaya, ortak eylemde bulunmaya yoOneltmektedir dayanisma bigimlerini asabiyenin

icersinde alir ( Nesep ve Sebep dayanismasi) (Ibn Haldun, 1988: 309).
Ibn Haldun’a gore iki tiirlii asabiyet vardir:

1)  Nesep asabiyeti,

2)  Sebep asabiyeti

Birincisinde ayn1 soydan gelmek ve kandas olmak sart oldugu halde, ikincisinde boyle
bir sart aranmaz. {lk cemiyetlerde ve bedevilerde yaygin hakim, kuvvetli ve tesirli olan
nesep asabiyeti iken, son asirlardaki toplumsal gelismeler hadari-medeni cemiyetlerde
durumu tersine cevirmis, nesep ve kan bagi ile ilgisi olmaya sebep asabiyetini yaygin ve
etkili hale getirmistir. Bu durum milli asabiyetler seklinde tecelli etmistir. Asabiyetin
biri nesebe, soya, secereye ve baba tarafindan olan akrabaliga dayanan; digeri ise hilf,
vela ve istina dayanan ve miiktesep olan iki sekli vardir. Toplumsal anlamdan nesep

asabiyeti ile sebep asabiyeti ayn1 ve birdir; ayn1 derecede dnemli ve etkilidir. Bundan
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dolay1 siyasi ve toplumsal hiikiimleri ve bu alanlarda meydana getirdikleri neticeler
itibariyla aralarinda fark yoktur. Kisacasi toplumsal ve siyasi anlamda her ikisi de
tabiidir. Fakat biyolojik ve organik anlamda ararlinda fark vardir. Nesep asabiyetinde
asil olan soy kiitiigiine mensubiyettir. Fakat sebep asabiyetinde kandas ve soydas olma
sart1 yoktur. Bir kimse duruma gére kendi milletinde ve kabilesinden olmayan baska bir
kavmin ve kabilenin asabiyet dairesinde tabii ve etkili bir sekilde yer alabilmektedir.
Nesep asabiyeti dogustandir, irade disindadir; sebep asabiyeti iradeye baglidir. Ayni
soydan gelme, kandas olma, ortak bir secereye baghh olma anlamina gelen nesep

asabiyeti aciktir. Sebep asabiyeti ise baslica ii¢ sekildedir;

1.Vela (Mevla, rikk, azatl): Ozellikle eski cemiyetlerde kole ile efendisi birbirinin
akrabasi ve hisimi kabul edilir, bu akrabalik ve hisimlik kole azat edildikten sonrada
devam ederdi. Bu yakinlik ve iliski, asabiyetin olusmasina sebep olurdu. Vela bir

asabiyet sebebidir.

2.Hilf ( Mevle’l-miivalat): Bir digerine yardimc1 olmak {izere yapilan anlasmaya veya
samimi dostluk kurmaya hilf denir. Bir nevi ittifak anlamina gelen hilf de bir asabiyet
sebebidir. Miittefikler tehlikeli zamanlarda birlikte hareket eder ve birbirinin yardimina

kosarlardi.

3.Istisna ( Ehl-i 1stisna, vela-y1 1stisna): Sani’ ve sania; lutuf, ihsan ve kerem manasina
gelmektedir. Bir kimsenin ihsani ve terbiyesi ile yetisen de sani’ veya sania
denmektedir. Istina ise yakinlar i¢in diizenlenen davet ve ziyafet anlamina gelmektedir.
Bir kimseyi besleyip ihsanla yetistirmeye de 1stina’ denmektedir. Ehl-i 1stinaa bir tiir

LN YT

“devsirme” “06zel manada kullar

L N1

sultanin has dostlar ve cevresi” dir. Halife ve
sultanlar saltanatliklarinin bazi donemlerinde ehl-i 1stina’ denilen ziimreyi, kendi
kabilesinin baskisindan kurtulmak i¢in kullanmis, bazen bu ziimre halifeyi kendi
hakimiyeti altina almis, bazen de saltanatliklar1 yikarak kendileri devlet kurmuslardir.
Bu tarzda ehl-i 1stina olan kisilerle hiikiimdar arasinda da kuvvetli bir asabiyet
bulunmaktadir. Ibn Haldun bu ziimreye son derece onem vermektedir. Bazen bunlari,
devletin tabii Omriinii uzatan taze kuvvetler, yeni ve yipranmamis kan olarak ta
degerlendirmektedir. Bu ii¢ asabiyetin disinda birde baski ve tehdit altinda bulunan

kimselerin, bu baskidan kurtulmak ve emniyete kavugsmak i¢in bir kabilenin veya kabile
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reisinin himayesine siginmalarindan dogan asabiyet sekline “iltica” denilmektedir ( Ibn

Haldun; 1988: 127).

Asabiyetin gayesinin miilk (hakimiyet, iktidar) oldugunu soyleyen Ibn Haldun, asabiyeti
tarihi hadiselerin meydana gelmesinde ©nemli rol oynayan etkenlerden biri olarak
gormiistiir. Ona gore, insanlar arasinda karsilikli yardimlagsma, nesep birliginden veya
cesitli yollarla meydana gelen sebebi akrabaliktan hasil olur. Bir insanin yakinina
yapilan ziilim, onun agirina gider. Asabiyet hissi c¢ogunlukla nesep birligine
dayandigindan, nesebin karismamis veya ¢ok az karismis oldugu Bedeviler arasinda
daha cok yasatilmistir. Sehirlerde ise nesep karisikliginin fazlaligi, hukuki ve idari
islerin bir yOnetim tarafindan tanzim edilmesi gibi sebeplerle asabiyet suuru azalmis
hatta giderek kaybolmustur. Kuvvetli bir asabiyete sahip olmalar1 sebebiyle Bedeviler,
likks ve refah icinde yasayan sehirlilere gore daha savascidirlar. Bir bedevi kabilesinin
icinde cesitli aileler vardir. Bunlar icinde en kuvvetli asabiyete sahip olan bir reis,
digerlerine {iistiinlitkk saglayarak, onlar1 kendine tibi kilar. Daha sonra giicii oraninda

diger kabilelere hakim olur (Kurt, 14.04.2006).

[bn Haldun’un sosyal siyasal teorisinin ‘“insan” faktoriinii olusturan “asabiyet”
kavraminidir. Ibn Haldun “bedevilik” (bedavet) kavramina ozel bir anlam yiiklemek ve
bu kavrami Hadarilik 6ncesi toplum bicimlerini karsilamak iizere gocebelikten daha
kapsamli bir icerik “le kullandig1 belirtilmektedir. Ibn Haldun “bedevilik”i , sosyolojik
almamda, barbarlikla es tutmaktadir. Ibn Haldun “hadari”yi yerlesik anlaminda degil
“uygar” hayat1 karsilar bicimde kullanmaktadir. Bu agidan bakildiginda asabiyet, barbar
toplum bigimlerinin aksiyon tarzidir. Bu bakimdan “duygu” oldugu yolundaki yaygin
kanaatin aksine asabiyet esitlik¢i toplum temeli iizerinde insanlar1 dayamisma grubu

halinde baglayan bir aksiyon tarzidir (Hassan, 1999: 37).

Ister nesep, isterse sebep asabiyeti kategorisinde olsun, biitiin asabiyet gesitleri ortak
fonksiyonlara sahiptir: Bir kimlik araci olmak; insanlar1 birbirlerine baglamak, onlar
birbirinin yardimina kosturmak, anlamli ve nitelikli birliktelikler olusturmak ve ortak
hedefler cercevesinde biitiin iiyelerin dayanismalarini saglamak bu fonksiyonlarin en

onde gelenlerindendir. (Arslan, 1997; 237)
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4.3.2.Bedevilik-Hadarilik

Ibn Haldun’'un kullandigi ©6nemli kavramlardan biride “bedevilik-hadarilik”
kavramlaridir. Ibn Haldun, tarih, Umran, asabiyet ve miilkle ilgili kanaatlerini genis
Olciide bedevilik, hadarilik esasina istinat ettirmis, medeni ve beseri sahalarda goriilen
degisme ve gelismeleri bu unsur ile halletmeye ugrasmis, onun i¢in de bedevilik ve

hadarilige sisteminde genis ve ehemmiyetli bir yer ayirmistir ( Ibn Haldun; 1988: 130).

Insanlarin toplum halinde yasamalariin ve umrana ge¢melerinin zorunlu oldugunu
gosteren Ibn Haldun, bu umranin veya toplumsal hayatin da yine zorunlu olarak bazi
belli asamalardan gececegini diisiinmektedir. Bu asamalarda “bedevi” ve “hadari”
Umran asamalandir. “Bedevi” (badavi) kelimesi Arapca’da “medeni”, “sehirli”
anlamin ifade eden “hadari” (hazari) kelimesine karsit olarak “¢olde yasayan, gogcebe”
anlamlarina gelmektedir. Bunlarin, bir sifati olduklar1 mastarlari, yani “badv, badava”
ve “hazar, hazara” kelimeleri de yine gocebelik-sehirlilik karsithigm icermektedir. Ibn
Haldun’un bu kelimeleri kullantmimda da Umran kelimesini kullaniminda oldugu gibi
bir 6zellik s6z konusudur. Bu kelimeler onda, bilinen anlamlarinin yaninda daha 6zel,
belli birer ekonomik toplumsal 6rgiitlenme bicimini ve yasama tarzini ifade etmek iizere
teknik kavramlar olarak secilmis ve belirlenmistir. Ibn Haldun “badv” veya “badava”
kelimeleri ile yalnmiz basina “gocebelik™i, “hazar” veya hazara (hadari) kelimeleri ile de

sadece “sehirliligi” kastetmemektedir ( Arslan, 1997: 104).

Yani bu kavramlar onda ne sadece “yerlesik hayat” veya “yerlesik olmayan hayat”1, ne
cografi bir belirlemeyi (kir-sehir ayriligi) ifade etmektedir. Ciinkii o, yerlesik bir hayat
siren bazi topluluklari, mesela daglik bolgelerde, koylerde, kiiciikk yerlesme
merkezlerinde oturan ve sebzecilik, meyvecilik, tahil tarimi ile ugrasan gruplari, birinci
kategoriye soktugu gibi yalniz basina sehirlerde yerlesik bir hayat siirmeyi de hadari
umranin ana belirleyicisi olarak gormektedir. Ibn Haldun bu iki terimin ifade ettikleri
gercgekleri, 6zce birbirinden farkli ve birbirine kapal farkli ve birbirine kapali iki ayri
toplumsal orgiitlenme ve yasama bigimleri olarak “statik” bir tarzda tasarlanmamasi
tersine aslinda tek bir toplumsal evrim siirecinin biri digerini hazirlayan, birinden
digerine gegilebilen iki ayri temel ani, asamasi olarak gormek istemesidir. Ibn Haldun
en genel olarak Umran’1n iki ana varolus bi¢cimi, insani toplumsal hayatin evriminin iki

ana asamas1 olarak Onermektedir. Bedevi Umran bu gelisim siirecinde onde gelen,
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kendisinden kalkilandir; Hadari (hazeri) Umran ise sonradan gelen, kendisine varilandir.

Biitiin insan toplumlar1 birincisinden ikincisine giderler ( Arslan, 1997: 104).

Ibn Haldun’un tarihsel analizi nufun iki temel ayrim olan “bedevi ve hadari” yasam
bicimlerini ayirip iiriiniin farkli bicimlerine gore ayirmistir. Bedevi yasam bi¢iminde
tarim ve hayvan yetistirme,( koyun, inek, keci, ar1 , ipekbocegi ve deve) belirleyicidir.
Sehir yasamanin da ise el isciligi, zanaatkarlik (halicilik,terzicilik,demircilik) belirleyici
bicimlerdir. Yani Sehir ve kdy ayrimi yerlesik ve gocebe ayrimina gore degil iiretim

bi¢imi bu ayrim1 belirlemektedir( Sivers, 1980: 70)

Ibn Haldun’a gore hicbir toplum dogustan yerlesik (medeni) olamaz. Her toplum ilk
dogdugunda gocebedir. Bu, sosyal ve dogal sartlarin bir geregidir. Gogebelik hayati
toplumun yapisina gore uzun veya kisa olabilir. Fakat bu devreyi gecirmeyen hi¢ bir
toplum medeniyeti olusturamaz. Gocebe toplumlar kendi aralarinda ikiye ayrilir: Bir
kismi ziraat ve bahgecilik yaparak cift¢ilikle ugrasirlar, diger kismi ise koyun, keci,
sigir, ar1 ve ipekbocegi gibi hayvanlara ve canlilara bakma isini meslek edinmislerdir.
Birinci grup toplum gecimlerini toprak ve agaclardan sagladigindan cok uzak yerlere
gidemezler, belirli bir cevre icerisinde doniip dolasirlar. ikinci grup toplum ise her yere
gidebilirler. Ozellikle c¢ollere, doniisii olmayan yerlere kadar uzanabilerler. Hayvan
beslemeleri, onlar1 tam bir gocebe hayati yasamaya yoneltmistir (Hassan, 1988: 193).
Gogebe toplumlarin kendilerine 6zgii hukuki yapilari vardir. Bu hukuki yapinin temelini
“asabiyet” kavrami olusturmaktadir. Kisileri birbirlerine baglayan, onlan birbirleriyle
kaynastiran asabiyet, bir takim kurallar da ortaya koyar. Asabiyet gelistikce bu kurallar
daha da belirginlesir (Arslan, 1997: 116).

Ibn Haldun’un toplum ve ekonomi ilgili goriisleri icersinde bedevilik ve hadarilik
kavramlar1 yer almaktadir. Toplum hayatin1 zorunlu olarak goren ibn Haldun’a gore
insanlar1 toplum halinde bir araya getiren iki énemli faktor vardir. Birinci ekonomiktir;
yani insanlar ihtiya¢ duyduklar1 giday1 temin etmek icin etraftakilerle dayanigma icine
girmek zorundadir. ikincisi giivenliktir; yani dis diismanlara ve igteki saldirilara karst
insanlar birbirlerinin yardimlarina ve dayanismaya muhtactirlar. Ibn Haldun’a gore
toplum Oyle bir yapida olmalidir ki, bir yandan i¢inde yasayan insanlarin birbirlerine
kars1 isbirligini, dayanigsma duygularimi gelistirirken, diger yandan da dis diismanlara

kars1 onlarin miicadeleci, saldirgan yonlerini canli tutmalidir. ibn Haldun’a gore devlet
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toplum disinda anlagilamaz ve devletsiz toplum c¢ok nadir goriiliir. Bu anlamda
toplumlar iki model etrafinda organize olurlar. Birincisi gogcebe hayat (bedevi hayat),
ikincisi yerlesik hayat (hadari hayat)tir. GoOcebe hayat, bedevilerin hayatini
yansitmaktadir ve burada aile, akrabalik ve asiret baglari, sahsi iligkiler ¢ok kuvvetli
olup, bu toplumlarda menevi baglar ve asabiye son derece canlidir. Bu grup bilinci ve
dayanisma sayesinde, cok giiclii bir toplum bu ilkel birlikler, uygarlik yolunda mesafe
alabilmek icin, yerlesik diizene gecmek zorundadirlar. Askeri giicleri ve organizasyon
tistiinliikleriyle, daha yiiksek uygarlik merkezleri olan sehirleri ele gegirerek, onlarin
birikimlerinden yararlanmaktadirlar. Biiylime ve giiclii devlet haline gelme, sehirlesme
ile miimkiin olmaktadir. Bedevi toplumlarda grup dayanigmasi giiclii bir din bag ile
kendini gostermektedir. Dini inanclar, toplumsal dayanigmanin temelini olugturmaktadir

(Senel: 1993: 56).

Giiclu devletlerin ve imparatorluklarin kurulmasinda, uzun siireli hanedanlarin ortaya
cikmas1 uygarlik diizeyi yiikselmektedir. Bu yeni sosyal birim igersinde uygarlik
(Umran) gelismektedir. Otoritesi yaygin giicler hanedanlar ve devlet bu sekilde ortaya
cikmaktadir. Devletin giiclii ve dinamik oldugu donemde vatandas mutludur, refah
vardir; devletin hazinesi zengindir. Fakat bu uzun siirmez ve israf, asir1 hirs, liikks ve
para harcama egilimleri artinca hazine zorlanir, vergiler arttirilir, halk sizlanmaya baglar
ve sonunda devlet, etrafindaki daha giiclii ve dinamik devletin istilasina dayanamaz ve
bu yeni devlet eski devletin uygarlik birikimini devralir ve bu ¢ark yeni bastan donmeye

baglar (Senel: 1993: 56).

Goriildiigii gibi bedevi ve hadari kavramlari, asabiyet ve Umran kavramlan gibi
birbiriyle iliskilidir. Bu kavramlar Umran kavraminm icersinde yer almaktadir. Ibn

Haldun’un toplum goriisii bu kavramlar tizerine kurulmustur.
4.3.3.Tavirlar

Ibn Haldun “tavirlar teorisi”’nde insan toplumlarinin en yiiksek siyasi orgiitlenme sekli
olan “devlet’in dogusundan cokiisiine kadar olan siireci ele almaktadir. Diisiiniir
oncelikle devlet ile toplum arasindaki iliskiyi ele alir. Devletle toplum arasindaki bag
ona gore maddeyle form arasindaki iliskiye benzer. Nasil ki madde formdan, formda
maddeden ayri olarak var olamazsa, ayn1 sekilde devlet ve toplumdan birisinin olmadig1

yerde digeri de olmaz. Bundan dolay1 toplumda baslaya dagilma devlete, devletteki
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dagilma topluma yayilir. Devlet yapisi geregi bir organizmaya benzer; kiiciik birimlerin
bir araya gelisiyle dogar, ilk cocukluk ve genclik caglarii yasadiktan sonra gelen

yaslilik doneminde kacinilmaz olarak ¢6ziilme ve dagilma baslar (Cevizci, 1998: 348).

Ibn Haldun’un temel katkisi, toplumsal yasam tarzi ve toplumsal isboliimii, emek,
emek-deger, arti-deger, niifus, fiyat, devletin gelir ve giderlerinin toplumlarin gegirecegi
tavirlara gore degismesidir. Biitiin bu goriisleri agiklarken akil yiiriitme yodntemini
kullanmasi, bilimsel yaklagiminin temel 6zelligini yansitmaktadir. Toplumsal ve tarihsel
kosullar1 goz oniinde bulundurmaktadir. Bu nedenle dinamik ve zaman i¢inde olusan
gelismeleri izleyen bir metodu vardir ( Falay, 1999: 52). Taha Hiiseyin’ gore, Ibn

Haldun’un toplumlarin gecirdikleri evreler iizerine goriisii soyledir;
Toplumlarin ii¢ donemi (tavr’1) vardir;

1) Ilkel hayat (aysetu’l-bedv) donemi: Bu doneme ¢6l yasamu ve kirsal yasam

stirenler girmektedir.
2)  Devlet kurma dénemi (fetih yoluyla)

3) Yerlesik (kentsel) hayat, zenginlik, savrukluk, eglence, durgunluk ve

ardindan yikilis donemi

Birinci donemde toplumlar “kabile” “asiret” diizeni ic¢inde yasamaktadirlar.
Gereksinmelerinin ve gereklerinin disinda yasamazlar. Yalnizca gereksinme duyduklari
ve yada geleneklerinin ittigi dogrultuda davranmaktadirlar. Ikinci dénemde giristikleri
“fetih”ler ve baska toplumlar1 yenme ezme sonucunda kabile yonetiminden devlet
yonetimine ge¢cmektedirler. Bu dénemde yasa nedir bilirler ve diizenlerini saglayan
yasalar yaparlar. Yalmizca gereksinmelere ve gereklere degil bu yasalara uyarlar.
Uciincii donemde ise yerlesik ve kentsel yasamin gerek ve aliskanliklarina gore
yasanmaktadir. Yenilgiye ugratilan topluluklarin geleneklerine, hosa giden yasamlarina
uyulmaktadir. Zengin, parlak yasam ve eglenceye diigkiinliik gosterilmektedir. Buarada
bilime ve teknige yonelmeler olmaktadir. Bu asamadaki toplumun yasami, yikilincaya
dek boyle siirmektedir. Orhan Hangerlioglu ise, “ Gegebelikten iilkelere saldirma tavri,
aldiklan iilkelerde ekonomik egemenlik tavri, baris¢ilik ve gevseme tavri, sefahat ve
eglenceye dalarak ¢okme tavr1” olarak ozetlemektedir. Ziyaeddin Findikoglu'n da ise

sOyledir: “Asabiyetle donatilmig ilk kavimler hayatlart boyunca bazi1 tavirlar
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gostermektedirler. Bunlar ilk defa zuhur ve zafer tavr1 yasamaktadirlar. Siyasal lider ve
ahlak beraberligi, bu zaferin temel nedenidir. Sonra infirad devri baslar. Lider ve
cevresindekiler kiitleden ayrilirlar. Ve ferag hali yasarlar. Sonra durgunluk zamanindir.
Egemenligi elde bulunduranlar, zuhur ve zafer devrinin ¢ocuklaridir. Asabiyetleri
gerginligini kaybetmek iizeredir. Sonunda israf donemi baglayacak, bir bagka asabiyet

sahibi kavim zuhur edecek, egemenlikler nobet degistirecektir (Dursun, 1999, 19).

Birinci tavir: Zafer, galibiyet ve istila donemi: Devleti yapilandiran ilk kusak
doneminde, yiiksek bir asabiyet ve bunun geregi olarak iktidar sahipleri ile teba arasinda
sik1 bir dayanigma bulunmaktadir. Bu dayanigsma ruhuyla, devletin ilk donem tavirlar

olan zafer, galibiyet ve istila gerceklesmektedir.

Ikinci tavir: Istibdat ve infirad dénemi: Tkinci kusak doneminde devlet ile teba arasinda
cekismeler bas gosterir ve iktidar1 elinde tutanlar , toplumsal talep ve beklentileri
dikkate almadan iktidara tek basina hiitkmetmeye baslarlar. Devlet ile teba arasinda
kavga ki kavga, iktidarin kendisine azatlilar ve devsirmeler arasinda yardimci
toplamasina yol agar. Bu ara sinif yoluyla devlet ile teba arsindaki mesafe derinlesir ve

yabancilagsma bas gosteriri. Devlet halki, halkta devleti zor durumda birakmaya yonelir.

Uciincii_tavir: Dinlenme ve Rahatlik donemi: ikinci kusakta bas gosteren istibdad
egilimleri, zorla vergi toplamaya ve savurgan bir harcama politikasina yol agmaktadir.
Devlet, daha fazla bir harcama yapmak i¢in daha fazla vergi almaya baslar. Bu dénem
refah ve gosterisin eserleri her seye yansir. Bilyiik yapilar ve sehirleri yaninda gosterisli

sOlenler organize edilir ve bahsisler verilir.

Dordiincii tavir : Kanaat ve baris donemi: Rehavete giren evlet, bagka iilkelerle barig

icinde yasamaya ve kendinden 6ncekilerin adetlerine onem vermeye baslar. Egemenlik,
istikrar arzular; catisma ve kavgadan kaginir. Mevcudu muhafaza etmek, bu donemde

temel endisedir.

Besinci _tavir: israf ve savurganlik dénemi: Bu donem, iigiincii ve beklide dordiincii
kusagin, daha oncekilerin elde ettigi san-sohret ve mallar1 sonuna kadar kullandigi ve
savurganlik icinde oldugu bir donemdir. Zira bu kusak, s6z konusu imkénlan kendisi

elde etmedigi icin degerini de bilmez (Canatan, 2004: 141,142).

92



Ibn Haldun’dun “Tavirlar Teorisi”’n de toplum ve devletin gelisim ve ¢okiisii bir
paraleldir. Devletlerin gelisim ve ¢Okiisii dongiisel bir evrim izlemekle birlikte bir

organizmanin gelisim evrelerine de benzetilmektedir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Sosyal olaylar kiiltiirel ve tarihi boyutuyla ele alma diisiincesinden hareketle bugiin
sosyoloji ve diger sosyal bilimler disiplinler arasi calismalara gitme ihtiyaci
duymaktadirlar. Bu noktadan hareketle ¢calismamizda Orta Cag Islam diisiiniirii olan Ibn
Haldun ve onun kurdugunu ifade ettigi “Ilm-i Umran”, kiiltiirel ve tarihi bir yaklasimla
ele alinmaya calisildi. Bu gercevede “Ilm-i Umran™ kendisinden sonraki dénemde
ortaya ¢ikmis bilimlerle karsilastirmanin yan1 sira, tarihi ve kiiltiirel bir bakig acisiyla da
yaklasarak, Ibn Haldun’unun hangi kiiltiirel cevrede hangi sorunsaldan ve nasil bir
yaklasim agisiyla Ilm-i Umran’1 kurdugunun bir agiklamasiin yapilmasina tesebbiis

edildi.

Ibn Haldun “Ilm-i Umran”da gercek ve dogru bilgiye ulasma amaciyla, icinde yasadig
toplumsal yapilann gozlemleyerek ve sebep sonug iligkisi kurarak evrensel bir bilim
kurma girisiminde bulunmustur. Bu c¢abasinda, tecriibelerinden hareketle, toplumsal
degismeyi gozlem yoluyla aciklamistir. Agiklamalar1 yasanilan toplumsal gerceklige
dayanmaktadir. Bu anlamda sosyal bilimler yonteminin temelini atmasi onu 6nemli

kilmaktadir.

Her toplumun kiiltiirel 6zellikleri cergevesinde bir diisiinme bicimine sahip oldugundan
hareketle, Ibn Haldun’un da iginde yetistigi toplumda cari olan sosyo-psikolojik
etkenler dikkate alindi. “Ilm-i Umran” kavraminin diisiinsel arka planini olusturma
cabasiyla, hareket noktamiz yasadigr toplumun zihniyet yapisi ve 6zellikleri olmustur.
Ibn Haldun ve ilm-i Umran kavrami, genel sosyoloji teorileri yaninda Islam diisiincesi
tarihi temsilcileri olan Farabi ve Yusuf Has Hacib’in goriigleriyle birlikte karsilastirmali
olarak degerlendirildi. Farabi ve Yusuf has Hacib, adalet, erdemlilik gibi kavramlar
cercevesinde ideal bir toplumsal yapinin kurulmasini sagliyacak degerleri One
cikarirken, Ibn-i Haldun, toplumlarin ya da toplumsal yapilarin belirli asamalar
yasamak zorunda oluslari, bu asamalarda tabi olduklar1 sosyal kanunlari, bu kanunlarin

toplumsal hayat ve fert tizerindeki belirleyiciliklerini agiklama ¢abas1 icinde olmustur.

Bu diisiiniirlerin eserleri siyasi hayat ve yonetim bilgisiyle dogrudan iliskilidir. Farabi
ve Yusuf Has Hacib’in eserleri “siyasetname” sinifinda da ele alinmaktadir. Farabi

Islam Farabi'nin, toplum ve insan goriisiinde zitlik, ¢atisma, zorla egemenlik ve savas
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yoktur. Ona gore insan ve toplum tabii olarak hiyerarsik bir diizene sahiptir, ama denge
ve adalete yoneliktir. En iyi devlet ve toplum, orantili esitlige (yani adalete)
dayanmaktadir. Bu diizende, herkes hak ettigi yerdedir ve kendine ait isler yapmaktadir.
Toplum ve devlet, saglikli bir viicut gibi islevsel bir biitiindiir. Bu islevsel biitiinde, her
organ ve parca kendi islevini yerine getirerek biitiine hizmet etmektedir. Yusuf Has
Hacib’in ise Kutadgu-Bilig Tiirk milletinin yapisi, fikir hayati bakimindan 6nemli bir
donemi yansitmaktadir. Yusuf Has Hacib’in eserinde, Tiirk toplumsal hayati, tarihi,
Tiirk kiiltiir tarihi agisindan dnemlidir. Bugiin bir¢ok toplumsal meselenin ele aliniginda
bin yil 6nce benzer sorunlar1 nasil halledildigini incelemek yararli olacaktir. Bu iki
Dogu diisiiniiriinde yine bir Dogu Islam diisiiniirii olan Ibn Haldun’un diisiince
yapisinda ki fark “degisme” olgusudur. Ibn Haldun her seyin her an degistigini, siirekli
vurgulamustir. Ozellikle, ilkel hayatla baslayan ve uygar kent yasamiyla biten sosyal
evrimin bir dongiisel teorisini gelistirmistir. Ibn Haldun’un tekamiil goriisii cagini asan

bir degere sahip olup oldukg¢a 6zgiindiir.

Ibn Haldun’un Farabi, Yusuf Has Hacib ve diger diisiiniirlerden farkli bir yere sahip
olmasinin sebebi topluma ait goriislerinin yine toplumsal gozlemlerinden yola ¢ikarak
statik (duragan) degil dinamik bir baglamda ele almasidir. Farabi ve Yusuf Has
Hacib’in toplum agiklamalar1 ideal olan iizerinedir ve ideal olam1 arama ve kurma
cabasidir. Toplum kollektivitesinin temelinde “adaleti gerceklestirme” amaci yer alir.
Dogu diisiincesinin ortak noktast toplumsal hayatin merkezine “iktidar” olgusunun

yerlestirilmesidir.

Ibn Haldun toplum goriisiinii olustururken, “umran” 1 bedevi ve hadari olarak ikiye
ayirirken kurumsallasma ve asabiyenin de8ismesini ele almistir. Kurumsallagsma
reislikten miilke gegis siirecidir. Toplumsal degismenin dinamik giicii asabiye”dir. Ibn
Haldun’u Islam diinyasinda tek olmasinin sebebi ideali degil olam ele almasidir. icinde
bulundugu toplumsal yapiy1 gozlemlemis ve kendinden yiizyillar sonra kurulacak olan
“sosyoloji” biliminin yaptigt gibi toplumsal olgularn belirleyip incelemistir.
Mukaddime’de insan topluluklar1 ve devletin kaynagi, devletler ve dini gruplar, sehirler
ve koyler, giic kazanmalar ve zayiflamalar, ¢ocuklar ve azliklar, ilimler ve sanatlar,

kazanglar ve kayiplar, zamanla meydana gelen degismeler, kir ve sehir hayati simdiki ve
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gecmis olaylar gibi umrana ariz olarak agikladigi olgular giiniimiiz sosyal bilimlerinde

bir¢ok bilimin inceleme konulariyla ortiismektedir.

Yontem anlayis1 onu bu derece 6znel bir yere sahip olmasina sebep olmustur. Farabi ve
Yusuf Has Hacib’ten farkli oldugu nokta, toplumsal olguyu ele alis noktasidir. Ibn
Haldun sosyal bilimler terminolojisinin konularin1 incelemesi ve sosyal bilimlerin
metodolojisinin kurucusu olmasiyla 6znel bir yerdedir. Teorileri, gbzleme ve toplumsal

gerceklige/tecriibeye dayalidir. Degisim onun temel hareket noktasidir.

Bu calismada, “ilm-i Umran”, bugiinkii anlamda bircok sosyal bilimle iliskili ve bu
ilimlerim Onciisii sayilabilecek bir ilim olmasinin yam sira, biitiinsel ve disiplinler arasi
bir ilim olma o6zelligi tasir. Bu acidan yaklasildiginda onun ilmi {izerine yapilan
aciklamalar, bu hususlar gz ardi ettiginde eksik kalacaktir. Tarihi bir laboratuar ve
uygulama alani olarak goren Ilm-i Umran olaylara toplumsal bir bakis acis1 getirmenin
gerekliliginin ve kapsayiciliginin Onemini ortaya koyar. Ayrica Kkiiltiirel, tarihsel ve
ekonomik olaylar birbirinden bagimsiz degildir. Bu anlamda cagdas sosyal bilimlerin
cok nedenli ve ¢ok disiplinli yaklagtminin, ibn-i Haldun yiizyillar 6ncesinden onciisii
olmustur. Ibn-i Haldun, sadece sosyolojinin degil, genel anlamda sosyal bilimlerin
habercisi ve kurucusudur. Ilm-i Umran ve asabiye kavramlari, bugiinkii sosyal bilimler

terminolojisi agisindan da son derece kullanish ve agiklayicidir.
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