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[slam diisiincesinin en temel kavramlar1 olan tevhid ve sirk kavramlari miisliiman|
kimligi tesbit etmede de belirleyici olmaktadir. Dolayisiyla bu kavramlarin nasil
anlasildiginin acik bir sekilde ortaya konulmasi gerekir. Bunun icinde islam diisiince
tarininde bu kavramlarin nasil ele alindigimi bilmek O6nem kazanmaktadir. Bu
calismanin asil konusu Siddik Hasan Han olmakla birlikte miiellifin ait oldugu ehl-i
hadis gelenegi ve bu gelenegin kelam bilginleriyle olan ihtilaflar1 ortaya konmayal
calisildi. Bu sekilde miiellifin tevhid- sirk kavramlarini nasil degerlendirdigi biraz daha
net ortaya ¢ikmistir. Miiellif ehl-i hadis gelenegini takib ederek tevhidi ulithiyyette ve
rublibiyyette tevhid olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Bu ayrimin neticesinde de
dogal olarak sirk de iki kisma ayrilmis olmaktadir. Dolayisiyla sirkin alani bir hayli
genigleyip ameli sahanin Oonemli bir kismi da sirkin cereyan ettigi alan haline
gelmektedir. Bu agidan bu g¢alismada oncelikle tevhid kavraminin nasil anlasildig
sonrasinda da sirk kavrami ve sirk olarak degerlendirilen hususlar, miiellifin yaptigi
muhtelif tasniflerle ortaya konmaya g¢alisilmistir. Bununla beraber Miiellife ve ehl-i
hadis gelenegine yoneltilen tevhid ve sirk anlayislarini tenkit eden goriislere de imkan

nisbetinde yer verilmeye gayret edilmistir.
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GIRIS
Tevhid ve sirk kavramlar1 Islam diisiincesinin en temel kavramlarindandir. Kur’an-1
Kerim bir¢cok ayetinde insanlarn sirkten uzaklagsmaya, tevhidi gergeklestirmeye
cagirmaktadir. Kur’an’in bu husustaki ¢agrist o kadar agiktir ki bazi miifessirler biitiin
Kur’an bagtan sona tevhidden ibarettir diyebilmislerdir. Hz. Peygamber kendisinin ve
kendinden evvelki biitiin peygamberlerin ortak ¢agrisinin tevhid ¢agrist oldugunu
belirtmektedir. Fakat peygamberlerin ¢agrisi olan tevhidin mahiyeti hususunda birtakim
farkli degerlendirmeler yapilmistir. Esasinda tevhid kavrami ziddi olan sirk kavrami
bilinmeden anlasilamaz. Onun i¢in tevhid kavraminin mahiyeti belirlenirken sirkin ne
oldugunu ortaya koymak, iki kavrami beraber ele almak gerektir. Hadislerde Hz.
Peygamber bazi fiilleri sirk olarak isimlendirmistir. Aymi sekilde bazi sirk olarak
isimlendirdigi seyleri sirk-i asgar olarak nitelemistir. Dolayisiyla ‘insani dinden ¢ikaran
sirk nedir? Sirkin kisimlarinin hitkmi nedir?’ gibi bir takim sorular ortaya ¢ikmustir.
Ehl-i  Siinnet gelenegi insam1 dinden ¢ikaran sirki ameli sahanin iginde
degerlendirmemistir. Fakat calismamizda tevhid-sirk anlayisini ortaya koymaya
calisti@imiz Siddik Hasan Han Ehl-1 Siinnet kelamcilarindan farkli bir anlayis ortaya
koyarak tevhid ve sirki ameli sahanin iginde degerlendirmistir. Aslinda tevhid-sirk
meselesindeki fakli goriisler ortaya koyarken gok biiyiik oranda Ibn-i teymiye’den
istifade etmektedir. Dolayisiyla Ibn-i Teymiye iizerinde durmadan Siddik Hasan Han’1
dogru konumlandirmak miimkiin olmayacaktir. Esasinda Ibn-i Teymiyye ehl-i hadis
gelenegine mensup bir alimdir. Eserlerinde de bu izleri gérmek miimkiindiir. Fakat
tevhid-sirk anlayiginda biiyiik oranda ehl-i hadis geleneginden ayrigmakta ¢ok farkli bir
perspektif ortaya koymakta neticede yeni bir gelenek olusturmaktadir. Ibn-i
Teymiyye’nin bu anlayisi1 soyle ifade edilebilir; resullerin gonderildigi tevhid, alemi
yaratan tek bir ilah olmasi1 anlaminda bir tevhid degildir. Cilinkii biitiin insanlar, evreni
yaradan biiyiik bir giice inanmaktadirlar. Bunun i¢in insanlar1 inandiklar1 seye tekrar
cagirmak uygun olmayacaktir. Ayrica Hz. Peygamber’in savastigi kimselerin, alemi
yaradan bir ilaha inanmalarina ragmen miisrik kategorisinde degerlendirildiklerini
gormekteyiz. Ibn-i Teymiyye bu ve benzeri argiimanlardan yola ¢ikarak tevhidin
sadece itikadi sahay1 ilgilendirmedigini ameli sahay1 da yakindan ilgilendiren bir yoni
oldugunu ortaya koymaya calismistir. Hatta ona gére mii’minle miisrik arasindaki asil
yol ayrim1 ameli sahada cereyan etmektedir. Aslinda bu sekilde dislayici yaklagimlarin

temelini ilk dénemlerde haricilerde de gormekteyiz. Fakat Hariciler ameli imandan bir
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kisim olarak degerlendirirken Ibn-i teymiye gelenegi amelin imandan bir ciiz olmadigin
israrla dile getirmektedir. Yalniz ameli bir takim meseleleri itikada dontstiirerek
fiiliyatta haricilerin takindig1 tavri ortaya koyduklarimi da gérmekteyiz. Ibn-i Teymiyye
ile baslayan bu anlayis miisliman kimligini tekrar tartismaya agmakta “Lailaheillallah”
diyen birgok kimse ameli olarak bazi olumsuz tavirlarindan otiirii tevhid ehli olarak
gdriilmeyip miisrikler i¢inde degerlendirilmektedir. ibn-i Teymiyye’nin yasadigi dénem
itibartyla  Ozellikle tasavvufi g¢evrelerde bazi asiriliklarin oldugu asikardir. Bu
agiriliklara kars: miicadelesinin bazi olumlu sonuglar1 olmakla beraber kendinden sonra
Vehhabi harekette goriildiigii gibi baska asiriliklar ortaya ¢ikmasina da sebeb olmustur.
Fakat bu asiriliklar tevhid-sirk ¢izgisinde cereyan ettigi i¢in misliimanlarin kendi
iclerindeki miisamahay1 eriten i¢ bariglarini tehdid eden bir hal almistir. Dinin manevi
yoniinii ihmal eden ve gerektiginde herkesi kolayca kafir statiisiine dahil eden

mubhtelif akimlara zemin hazirlamistir.

Siddik Hasan Han bu gelenekten ¢ok fazla etkilenmistir. Kendisi sanki Ibn-i
Teymiyye’nin Hindistan’daki sozciisii konumundadir. Maddi imkanlarindan 6tiirii ehl-i
hadis ulemasinin yazdig1 bir ¢ok eseri kendi eserleri i¢inde bazen Ozetleyerek bazen
aynen alarak bastirmigtir. Onun i¢in ehl-i hadis geleneginin yayilmasinda Siddik Hasan
Han’in o6nemli tesirinin oldugu yadsinamaz. Fakat fikri diizeyde ehl-i hadis gelenegini
gelistirdigini yeni argiimanlar ortaya koydugunu sdylemek imkansizdir. Siddik Hasan
Han bu gelenege harfiyyen baglhdir. Eserlerinde dile getirdigi meselelerin ¢ok biiytik bir
kismini ibn-i Teymiyye ve onun cizgisinde bulunan Ibn-i Kayymm el-Cevziyye ve
Sevkani gibi alimlerin eserlerinde aynen hatta bazen kelimesi kelimesine bulmak
miimkiindiir. Miellifin tevhid-sirk anlayisinda bdyle bir yol benimsenesinin tesbit
edebildigimiz kadariyla en 6nemli sebebi Hindistan’daki dini ¢esitliliktir. Hindistan,
dini gesitlilik agisindan diinyanin en zengin cografyasidir. Bu gesitlilik miisliimanlart da
etkilemekte baska inanglardan Islam’a ters bircok anlayis Islami yasantinin igine
girmektedir. Biitiin bu duruma Siddik Hasan Han birazda tepkisellikle “sirk tehdidiyle”
dur demeye calismismaktadir. Dolayisiyla Siddik Hasan Han’1n tevhid-sirk anlayis1 ehl-
1 hadis geleneginin bu diislinceleri etrafinda orglilenmektedir. Bizde bu ¢aligmamizda

Siddik Hasan Han’da bu kavramlar ele almaya calistik.
Tezin Konusu:

Tezimizin konusu “Siddik Hasan Han’a gore Tevhid ve ve Sirktir”. Tezimizi bu

kavramlar ¢ergevesinde sinirlandirdik. Bu kavramlarla ilgisi olmayan seylere girmedik.
2



Fakat ehl-i hadis geleneginde tevhidin muhtelif kisimlara ayrilmasi neticesinde sirkin de
kisimlara ayrilmasit ortaya ¢ikmaktadir. Bunun igin sirk olarak degerlendirilen biitiin
meseleleri bu kavramlar gergevesinde Siddik Hasan Han ekseninde tahlil etmeye

calistik.
Tezin Amaci:

Bu ¢alismayla amacimiz ehl-i hadis geleneginin Hindistan’da ki énemli bir temsilcisi
olan Siddik Hasan Han’in tevhid ve sirk kavramlarini nasil degerlendirdigini ortaya
koymaktir. Ciinkii tevhid-sirk kavramlari islam iginde bulunup bulunmamayi belirleyen
en Onemli unsurlardir. Siddik Hasan Han’in ve takip ettigi ehl-i hadis ¢izgisinin bu
kavramlar1 olabildigince dislayict bir mahiyette arzettiklerini gérmekteyiz. Bu agidan
Siddik Hasan Han iizerinden bu kavramlarin ortaya konmasi ve sihhatli bir sekilde
degerlendirilmesi kanaatimizce dislayict yaklasimlarin oniine ge¢mede kiiciik de olsa

bir katk1 yapacaktir.

Tezin Onemi:

Tevhid ve sirk kavramlari Islam diisiincesinin en onemli kavramlaridir. Fakat bu
kavramlarla ilgili farkli degerlendirmeler s6z konusudur. Bazilarmin sirk dedigine
bazilar1 dememekte neticede bir kavram Kkargasasi ortaya ¢ikmaktadir. Tevhid
diisiincesinin olmamasi kisiyi Islam dairesinin disina ¢ikarmaktadir. Bunun icin ciddi
sosyal ve itikadl sonuclar doguran bu kavramlarin nasil anlasildiginin ve nasil
anlagilmasi gerektiginin net bir sekilde ortaya konmasi gerekmektedir. Bu nedenle ehl-i
hadis geleneginin 6nemli bir temsilcisi olan Siddik Hasan Han’da bu kavramlarin ortaya

konmasi1 ehl-i hadis diisiincesinin anlasilmasi agisindan 6nem arzetmektedir.
Tezin Yontemi:

Tezimizde Siddik Hasan Han’in tevhid-sirk meselesinin iizerinde durdugu ed-Dinu I
Halis 1simli kitabin1 esas almaya calistik. Miiellifin bu meseleler iizerinde durdugu hatta
bu kavramlar1 ifade icin yazdig1 kitabtir. Genel sistematigimizi bu esere gore
belirlemekle beraber miiellifin fetvalariin toplandigi ed-Delilu 't-Talib isimli eserinde
tevhid ve sirk kavramlar {izerine sorulan sorulara verdigi cevaplarda istifade ettigimiz
bir baska eseridir. Bununla beraber ehl-i hadis geleneginin kisaca genel inancini veren

Katfu’s-Semer isimli eserinden de istifade etmeye galistik. Ayrica bu kavramlar1 ortaya



koymak i¢in delil olarak ileri siirdiigii ayetleri kendi tefsiri olan Fethu’l-Beydn 'dan
aktarmaya calistik. Sunu belirmek gerekir ki ed-Dinu’l-Hdlis isimli eseri ¢alismamizda
temel kitabimiz olmustur. Bu ¢ergevede belli 6l¢iilerde betimleyici bir yontem ortaya
konaraktan miiellifin diisiincesi ortaya konmaya ¢alisilmistir. Ayrica ehli siinnet ve ehl-i
hadis ulemasinin genel kanaatlerini de ilgili yerlerde ifade edilmis bu sekilde
karsilagtirma metodu agirlikli olarak kullanilmis, zaman zaman ilgili yerlerde
elestirilerde de bulunulmustur. Sonug¢ olarak bu tez kaynakcaya dayali teorik bir

calisma hiiviyetindedir.



BOLUM 1. HINDISTAN’A GENEL BIR BAKIS VE SIDDIK HASAN
HAN
1.1. Hindistan’in Tarihine Genel Bir Bakis

Fars¢a “Hind iilkesi” anlamina gelen Hindistan eskicagda kuzey Hindistan’da oturan
Ariler’in yerlestigi bolgeyi ifade eder. “Hint” kelimesi Arilerin kenarinda oturdugu
biliyiik nehrin Sanskritce’de “nehir, irmak” anlamini1 tasiyan sindhi kelimesinden
gelmektedir. Pers Imparatorlugunun Indus nehrine kryist olan en dogudaki topraklarina
da “Hindus Saptarlig1” deniyordu. ilk Arap cografyacilar1 muhtemelen perslere uyarak
Hindistan’1 hind ve sind adlariyla ikiye ayirmislardir. Bir(ini’ye gére Hindistan Asyanin
biiyiik denize smir1 olan bolimidir.' Hindistan alt kitasinda yapilan arkeolojik
aragtirmalar Ge¢ Yontma Tas devrinden sonra ilk yerlesik hayata milattan 6nce VII.
binyll baslarinda Indus havzasindaki Mehrgarh‘ta gecildigini gostermektdir. Bu
uygarlik ilerledikce 5000-2500 yillar1 arasinda tarihlenen Erken Indus uygarligimni, oda
en parlak dénemini 2300-1700 yillarinda yasayan indus veya Harappa Uygarligi'm
dogurmustur. Heniiz ¢oziilememis bir yazinin da icat edildigi Indus Uygarlig1 milattan
once 1500 yillarinda Asya’nin i¢lerinden gelen Hint-Avrupali Ariler tarafindan yikildi.
Gogebe Iranlilarla akraba olan Ariler yiktiklar1 Indus Uygarligi’n1 hemen her unsuruyla
biinyelerinde asimile etmisler bu topraklarda yerlesik diizene gecerek Ganj uygarligini
kurmuslardir. Milattan o6nce 1500-1000 yillar1 arasinda yasamis Ganj uygarligi
Hindistan’da dini ve sosyal geleneklerinin de olusmaya basladigi donemdir. Sanskritge
yazilmis Hindu kutsal metinleri Vedalar ve Kast sistemi bu zaman diliminde ortaya
¢ikmigtir. Sunu da belirtmek gerekir ki Vedalar ayn1 zamanda Hindistan tarihi i¢in en
onemli bilgi k'clynag1d1r.2

Daha sonra kiiclik kralliklara bdlinen Ganj uygarliinda Magadha krallig1 ganj
vadisinde kontrolii ele gegirdi. Bu arada Pers imparatoru I. Dara Hindistan’in kuzeybati
kesimlerini milattan dnce 518°de ele gegirdi. Bu topraklar Biiyiik Iskender tarafindan
ele gecirilinceye kadarda Perslerin hakimiyetinde kald1. iskender’in ¢ekilmesinde sonra
Candragupta adli bir prens Maurya kralligin1 kurdu. Maurya kralliginin milattan once
185’te tamamen yikilmasiyla yeniden ¢ok sayida kiiciik kralliklar ortaya g¢ikmaya

basladi. Kuzey Hindistan’da tekrar giiclii bir medeniyetin kurulmasi Gupta hanedaniyla

'S, Magbul Ahmad, “Hindistan™, Di4, XVIII, s.73.
2 Hermann Kulke Dietmar Rothermund, Hindistan tarihi, ¢ev. Miifit Giinay, Imge Kitabevi, Birinci
Baski, 2001, s. 58.
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gerceklesti. 330-540 yillar1 arasinda hiikiim siiren Gupta Imparatorlugu doneminde Eski
Hint medeniyeti en yiiksek seviyesine ulasti. Brahmanizm de bu devletle daha onceki
giiciine kavustu. Akhunlarin saldirilar1 ve tstiiste gelen i¢ isyanlarla 540’ta Gupta
Imparatorlugu yikildi. Ulkede siyasi birligin kaybedilmesinden sonra Thanesvar krali
Harsa (606-647) siyasi birligi tekrar sagladi. Orta ve Kuzey Hindistan’t tamamen
egemenligi altina alan Harsa onceleri Hinduizm’in sonralarida Budizm’in etkisi altinda
kaldi. Harsa’dan sonra Hindistan tekrar bir¢ok bolgesel kiralliga ayrildi. Bu kralliklar
icinde Pallava ve Callukya uzun siire giiglii bir devlet olarak varliklarini devam

ettirdiler.

X. yiizyildan itibaren de Tiirklerin ve Afganlarin akinlarina ugramaya basladi. Islamiyet
Hindistan alt kitasina 710-711 yillarinda Muhammed b. Kasim es-Sekafi
kumandasindaki Arap kuvvetlerinin Sind bolgesinin fethiyle girmis ve Indus
vadisindeki Miiltan’a kadar ulasmistir. Bu bakimdan X. ylizyilin sonlarindan itibaren
baslayan Gazneli akinlari Hindistan’da Islam fetihleri agisindan yeni bir siirecin
baslangici oldu. Gazneli Mahmud buraya on yedi sefer diizenlemis pek ¢ok sehri ele
gecirmigtir. Lahor disinda fethedilen yerlerde kalici yerlesim diisiiniilmemis bununla
beraber Islamiyet’in yayilmasi i¢in zemin hazirlanmistir. Gazneliler Pencap’ta Islam
dinine giiglii bir dayanak saglamis cok sayida alim ve mutasavvif buralara gelerek
yerlesmistir. Islamiyetin Hindistan’mn farkli bolgelerine yayilmasi XI. yiizyilin ikinci
yarisinda Gurlular’m Gazne’ye hakim olmasiyla basladi. Gazne’ye hakim olduktan
sonra Hindistana yonelen Gurlular 1186’da Gazneliler’i yenerek Hindistan’daki Gazneli
hakimiyetine son verdiler. Daha sonra Hindistanin bir ¢ok sehrini fethetmislerdir. Gurlu
sultan Muizzuddin’in vefatindan sonra Hindistan valisi olan Kutbuddin Aybeg 1206’da
Delhi sultanligin1 kurdu. Daha sonra Aybeg’in damadi olan Iltutmus Pencab’tan Bihara
ve Kesmirden Orta hint yaylasina kadar uzanan topraklar ele gecirerek hakimiyetini
giiclendirdi. 1229°da Mustansir Billah’tan hil’at ve mensur alarak mesruiyetini tasdik
ettirdi. Delhi sultanlifinda Tugluklar donemi Ludiler dénemleri gecirmis topraklari
genislemis haliyle kontrol hususunda sikintilar bas gostermis 1526’da Babiir’iin
Ibrahim-i Ludi’yi yenmesiyle Delhi Sultanlig1 sona erdi Babiirlii imparatorlugu kuruldu.
Delhi Sultanligi, Hindistan tarihini oldukga derinden etkilemistir. Devlet¢ikler ortadan
kaldirilarak merkezi idare gelenegi gelistirilmistir. Mogol istilasindan kacan bir ¢ok
alim ve sanatkara kucak acilmis ve bu sekilde ilim kiiltiir ve ticaret alanlarinda

ilerlemeler kaydedilmistir. Babirliilerin sultan1 olan Babiir 1494’te Timur’un



torunlarindan olan babast Omer Seyh Mirza’nin &liimiinden sonra kii¢iik Fergana
sultanliginin basina gegmisti. Biiyiik askeri yetenege sahip olan Babiir, ilk énce Kabil’i
ele geciren Babiir daha sonra Safeviler’le isbirligi yaparak Semerkant’a hakim oldu.
Daha sonra dikkatini Hindistan’a yoneltti ve ilk seferini 1519 da gerceklestirdi.?
Hindistanda hakimiyyet alanini1 genisleten Babiir’iin vefatindan sonra torunu Ekber Sah
doneminde biitiin Hindistan: Babiirlii hakimiyeti altina toplamay1 basardi. Kandahar’
Iranlilardan tekrar geri ald1. iran’a kars1 net tutumu kendi déneminde Sah’in amaglarma
ulagmasini engellemis‘tir.4 Bunun i¢in Ekber Sah Babiir Imparatorlugu’nun gercek
kurucusu kabul edilir. Ekber Sah kendine has din anlayisiyla Babiir tarihinde iz
birakmistir. Oliimiinden sonra tahta oglu Cihangir gecti komsu miisliiman devletlerle
diplomatik iligkileri giiglendiren Cihangir Portekizlilere ticari imtiyazlar verdi ve pek
¢ok sehri Avrupalilarin mal alip sattigi bir ticaret merkezi haline geldi. Cihangir’in
Olimiinden sonra Babiir tahtina Sah Cihan ge¢mistir. Bu donem tahta kavgalariyla
oldugu kadar Tac Mahal Cuma Cami gibi sanat eserleride ihtisami gostermektedir.
Daha sonra Evrengizb tahta c¢ikmistir. Onun 6liimiinden sonra tahta kavgalari bas
gostermis daha sonrada 1739°da Nadir Sah’1n isgaline ugramistir. Bu sekilde isgaller ve
saldirilarla dagmik bir halde bulunan bu cografya Ingiliz sémiirgeciligiyle tanismaya
basladi. Kiiglik devletgikler arasainda siiren c¢atismalar somiirgecilerin Hindistan’da
tutunmasim kolaylastirdi. Hindistan iizerinde Fransiz ve Ingilizler arasinda siiren

somiirgecilik rekabeti ingilizler lehine sonuslanmistir.
1.2. Siddik Hasan Han’in Yasadig1 donemde Hindistan’da Siyasi durum

XIX. yizyilin ilk ceyreginde ingilizler Hind alt kitasinin biiyiikk bir kismini ele
gecirdiler daha sonraki yillarda biitiin Hindistan Ingiliz hakimiyetine girdi. 1857°de
Bengal ordusundaki Sipahilerin ayaklanmasi kisa siirede baska bolgelerede yayildi.
Babiirlii sultan1 II. Bahadir Sah’in sembolik liderligi etrafinda gerceklesen isyan biitiin
Hindistana yayildi. Ingilizler ¢ok sert tedbirlerle tekrardan hakimiyeti sagladilar.
1858°de Ingiliz hiikiimeti Hindistan ydnetimini sirketten hiikiimete ge¢mesi igin gerekli
kanunu meclise sunarlar. Sirketten yana olanlarin siddetli savunmalarina ragmen kanun

kabul edilir.® Bir ¢ok kimseyi cezalandirdilar. Hindistan’t Londra’ya baglayarak

¥ Azmi Ozcan, “Hindistan” , DIA, Istanbul, 2010, XVIIL, 77.

* Hermann Kulke Dietmar Rothermund, a.g.e., s. 289.

% Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar1, Ankara, 1950, 111, 317.
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Hindistanla ilgilenen bir bakanlik kurdular.® Ayaklanmanm Babiirlii sultani iizerinden
gerceklesmesi Ingilizleri daha ¢ok miisliimanlar {izerine gitmesine, giiclerini yok
etmesine yol a¢ti. Resmi dilin Farsga yerine Ingilizce olmasi Hindular igin bir
degisiklikten ibaretken miisliimanlarin biitiin imtiyazlarini ortadan kaldiran biitiin bir
kiiltirii yok eden bir durum olmustur. Cogunlugunu Hindularin teskil ettgi Hindistan’da
miistakil bir toplum olarak varliklarini stirdiirmenin zorlugunu diisiinen Seyyid Ahmed
Han ve Emir Ali gibi liderler ingilizlerle giiven ortam1 olusturaraktan biraraya gelmeye
calistilar. Sipahi ayaklanmasindan sonra Hindistan’da varliklarin1 ancak ingilizlerle
anlasarak siirdiireceklerine inaniyorlardi. Miisliimanlarin bagimsiz olarak temsil
edilmesi icin 1905 Bengal’de bir miisliman bolgesi olusturmasi hindular arasinda
siddetli bir muhalefetle karsilandi. Daha sonra bu bagimsizlik iznini kaldirmalar
miisliimanlar arasinda ingilizlerden iyice uzaklasmayla neticelendi. Birinci diinya
savaginda Osmanlilar1 desteklemesinden korkulan 6nde gelen bir ¢ok insan ingilizler
tarafindan hapse atildilar. XX. yiizyilin ortalarinda ingilizlerin ¢ekilmeleriyle Hindistan

ve Pakistan olarak iki ayr1 devlet vucuda gelmistir.”
1.3. Hindistanda Dini Diisiince

XIII. yiizyilda Ibnu’l- Arabi’nin(6. 1239) fikirlerinin Hindistan’a girmesiyle beraber
Hindistan dini hayatinda bir dalgalanma olmustur. O giine kadar yeni miisliman olmus
halk arasinda yeni bir diislince ortaya koymaktansa mevcut seklin anlasilmasi iizerinde
durlmustur. Firuz Sah Tugluk zamaninda (1351-1388) Fususu’l-hikem yaygin sekilde
okunmaktaydi. Ibnu’l-Arabi’nin goriisleriyle Upanisadlar arasinda benzerlikler
bulunmasi, Hindularla muiisliimanlarin diisiinceleri arasinda bir yakinlasmanin zeminini
olusturmustur. Mevlananin Mesnevi’sininde  Cirag-1 Dehli(6. 1356) tarafindan
sohbetlerde okunmasi ayrica yine bu meclislerde okunan tasavvufi siirler Hindistan’da
tasavvufun yayilmasinda 6nemli bir fonksiyon gérmdistiir. Hindistan’da Takiyyuddin
Ibn-i Teymiyye’nin(6. 1328) fikirleri 6grencisi Abdulaziz Erdebili tarafindan Hindistan’
ulasmistir. Bu ulagmayla birlikte Hindistan’da zaten yaygin olan vahdet-i vucut
anlayistyla Ibn-i Teymiyye'nin fikirleri arasinda bir ¢atisma olmustur. Sultan
Muhammed b. Tugluk Ibn-i Teymiyye’nin fikirlerinden etkilenmis onun da destegiyle o
giine kadar hogoriiyle karsilanan bazi tasavvufi ve vahdet-i viicut¢u goriislere karsi bir

miicadele baslatilmistir. Denilebilir ki Hindistan fikih literatiirii agisindan en zengin

¢ Aziz Ahmed, Hindistan Ve Pakistan’da Modernizm Ve Islam, Yonelis Yayinevi, Cev. Ahmet Kiiskiin,
1993, s. 12.
" Azmi Ozcan, “Hindistan” , DI4, XVIII, 75-81.
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cagi olan XIV. yiizyilda yazilmis ¢ok sayida eser dogrudan, dinin temellerini zayiflattig:
diisiiniilen vahdet-i viicutgu gorilislere kars1 kaleme alinmistir. Donemin  {inlii
sufilerinden Cirag-1 Dehli bu iki diisiince arasinda bir sentez yapmaya c¢alismis hem
vahdet-i vucudu savunmus hemde seriata simsiki bagliligi tavsiye etmistir. Cirag-1
Dehli’nin talebesi Gisudiraz ise Ibn-i Teymiyye nin goriislerini savunmustur. XV. ve
XVI. yiizyillarda Hindistan’da ortaya ¢ikan bir ¢cok mezheb ve felsefe vahdet-i vucutgu
esaslara dayanmaktadir. Siittariye tarikati ve Revseniyye gibi hareketler dinin
zahirinden ¢ok batinina 6nem veriyorlardi. Gavsiye Tarikatinin kurucusu Seyh
Muhammed Gavs hindu felsefesini ve yoga prensiblerini sufi gelenege uyarlamaya
calismistir. Biitiin iilkeye hitap edecek dini bir kimlik arayiginda olan Ekber Sah(6.
1605), bu diisiinceyi gelistirirken genis 6l¢iide vahdet-i vucud diisiincesinden istifade
etmistir. Fakat onun biitiin dinleri birlestirme diisiincesi siddetli tepkilerle karsilasmistir.
Bu tepkiler bir taraftan Abdulhak Dihlevi(6. 1642) gibi alimlerin fikith ve hadis
eserleriyle, bir taraftanda Imam-1 Rabbani’nin Naksibendiye hareketiyle ortaya
konmustur. Imam-1 Rabbani(é. 1624) vahdet-i viicut diisiincesini olgunlasmamis bir
tasavvufi tecriibe olarak bakmustir. Ekber Sah’in tavrina karsida bir ¢ok alimi etrafinda
toplayarak Babiir sarayindaki havayr degistirmeye ¢alismistir. Sah Cihan ve Evrengzib
tamamen Imam-1 Rabbani’nin goriislerini benimsemistir. Imam-1 Rabbani ekoliine
mensub Sah Veliyyullah Dihlevi(6. 1766) Imam-1 Rabbani’nin vahdet-i siihid
diistincesiyle vahdet-i viicit arasinda esasli bir fark olmadigini sdylemistir. XVIII.
ylizyilda Hindistan ulemas bu iki farkli goriisii uzlastirmaya caligtiklart gériilmektedir.
Sah Veliyyullah Dihlevi , Hint misliimanlarmin diisiince hayatini derinden etkilemistir.
Bir ¢ok dini akima ilham kaynag1 olmustur. Klasik Islam gelenegini &n plana cikaran
Diytben hareketiyle , Batihi anlamda modernizasyonu savunan® Seyyid Ahmed
Han’m(6. 1898) “Aligarh” hareketi gibi iki farkli anlayis ondan destek ve ilham
almaktadir. Sah Veliyyullah Dihlevi mezhebgilik anlayislarina kars1 ¢ikmis karsilastigi
meseleleri dort mezhebe gore ¢ézmeye ¢alismistir. Bu tavr1 Hindistan’da iz birakmis
ayrica Islam diinyasinda da biiyiik tesirleri olmustur. Hindistan’da islam diisiincesi
tizerinde etkili olmus bir diger harekette Vehhabilik’tir. Vehhabilik Hindistan’a XIX.
Yiizyilin baglarinda Seyyid Ahmed Sehid tarafindan taginmustir. ESerlerinde
Vehhabiligin izleri agikca goriiliir. XIX. yiizyilda Islam diinyasinda nufuzunu hissettiren

bat1 diisiincesi Hint miislimanlarini ciddi bir sekilde etkilemistir. Sah Veliyyullah

8 Aziz Ahmed, a.g.e., s. 43.



Dihlevi’nin biiyiik oglu Abdulaziz Dihlevi Ingilizleri dverek dillerinin dgrenilmesine
sicak bakarken diger taraftan onlarin hakimiyetlerindeki topraga “Daru’l-Harp” diyordu.
Ingiliz dilini 6grenme ve yonetimlerini benimseme hususunda Hindistan’da iki farkli
akim ortaya c¢ikmustir. Birincisi Muhammed Kasim Nanevti’nin onderligindeki
Diyabendi hareketi digeride Seyyid Ahmed Han’in dnderlgindeki Aligarh hareketidir.
Ayrica bu donemde Hindistan’daki misyonerlik faaliyetlerine karsi Rahmetullah el-
Hindi(6. 1888), Vezir han ve Seyyid Ahmed Han’in ¢abalari tesirli olmustur.
Hindistanda XIX. yiizy1l Islam diisiincesinde 1slah fikri hakimdir. Sah Veliyyullah
Dihlevi Sah kelimullah Cihanabadi bu asrin iki miimtaz sahsiyetidir. Sah Veliyyullah
dini ilimlerin ihyasia yeni bir ivme kazandirdi. Yeni bir Kelam anlayisinin temellerini
att1. Fikihgilar ve tasavvufcgular arasindaki ugurumu agmaya g¢alisti. Sah Veliyyullah’in
ders verdigi Rahimiyye medreseleri bu 1slah hareketinin merkezi islevini gormiis,

Hindistan’in her tarafindan bu medreselere 6grenci akini olmustur®.
1.4. Siddik Hasan Han’in Yasadigi Donemde Hindista’da Dini Diisiince

XVIIL. yilizyildan sonra agilan biitiin egitim kurumlarinda Sah Veliyyullah Dihlevi
ailesinin katkilar1 vardir. Dolayisiyla bu donem dini diisiincesinde Dihlevi’nin etkisi
biiyiiktiir. Bununla beraber XIX. yiizyilda Hindistan’da ki Islam diisiincesinde yeni
arayislar da séz konusu olmustur. Bat1 kiiltiiriiniin Islam topraklarina girmesiyle ortaya
¢ikan meselelere ¢oziim bulma gabalari (¢ sekilde tezahiir etmistir. 1. Geleneksel
¢izgide dini disiincenin yeniden siirdiiriilmesi 2. Yeni sartlara uygun bir Kelam ilmi
gelistirip Bati’nin iyi degerlerinin kabul edilmesi 3. Bu iki yolu birlestirip orta yolun
bulunmasi. Vehhabi ve Diyibendi haraketi birinci anlayisi savunurken Seyyid Ahmed
han’in Aligarh hareketi ikinci anlayisi savunmuslardir. Bu iki goriislin ortasinda yer
alan Nedvetu’l-Ulema hareketinin onde gelen ismi Sibli Nu’mani(6. 1914) Aligarh
hareketinin kurulusunda yeralmistir. Daha sonra bu modernizmi benimsememis mutedil

bir yol takib etmistir.'®

Gorildigi tizere Siddik Hasan Han’in yasadigi donem zaten kozmopolit bir yapi
arzeden Hindistan’in biiylik harici etkilere de maruz kaldig1 bir donemdir. Bu déneme
hakim olan genel anlayis, dogru din anlayigini tesbit ve bununla bir faaliyet tarzim

yeniden baglatmadir. Zaten Siddik Hasan Han’da da bu diisiincelerin izleri belirgindir.

KA. Nizami, “Hindistan”, Din, Did, XVIIl, 85-92.
0 K A. Nizamy, “Hindistan”, DI4, XVIII, 85-92.
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1.5. Siddik Hasan Han’in Hayat1

Siddik Hasan Han, 19 cemaziyelevvel 1248 (14 ekim 1832)’de Hindistan’in Uttar
Prades cyaletine bagli Bans Bireli’de dogmustur. Hiiseyni ve Buhari nisbetleri ve
Seyyid lakabiyla da zikredilmistir.* Buhara’dan gelip Hindistan’a yerlesen Celaleddin
Cihaniyan Cihangest soyundan geldiginden 6tiirii “buhari’ nisbeti vardir. Ayni zamanda
dogumunun hemen ardindan annesi tarafindan Kannuc’a gotiiriildiiginden ‘kannuci’
olarakta nisbetlenmistir. Siddik Hasan Han nesebinin babasi tarafindan Peygamber
Efendimize, annesi tarafindan ise Hz.Osman’a dayandigini belitmektedir. Seyyid lakab1
da buradan gelmektedir.*® Bopal Emire’siyle evlendikten sonra eyalet reisi veya valisi

manasina gelen ‘nevvab’ linvanini da kullanmustir.*®

Siddik Hasan Han bes yasinda babasini kaybetmis bundan &tiirii ailesi maddi sikinti
icine diigmiistiir. Ancak annesinin 6zel gayretiyle tahsilini gerceklestirmeyi basarmus,
bundan dolayr ‘ben ne elde etmissem anneme hizmetimin ve itaatin drinddir’
demistir."* Basta abisi Seyyid Ahmed Hasan Arsi olmak iizere muhtelif hocalardan
aldig1 ilk egitiminden sonra Ferruhabad, Delhi ve Kanpir gibi sehirlere gitmis akli ve
nakli ilimlerde bir ¢ok hocadan icazet almistir. Delhi miiftiisiit Sadreddin Han Bahadir
Azurde Dihlevi’den istifade etmis bu iki senelik siire¢ Siddik Hasan Han’in ilmi
hayatinin zirvesi olmus‘rur.15 Tahsilini  yirmi bir yasinda tamamlayinca, Kannevce
donmiis kisa bir siire sonrada is bulmak icin Bopal’e gitmistir. Bopal’de iki yil devlet
dairesinde katiplik ve terciimanlik yaptiktan sonra 1857’de ki bagimsizlik savasindan
sonra gorevinden almmugtir, fakat ii¢ yil sonra tekrar gorevine geri dénmiistiir.*°
1861°de Bopal emirligi bagveziri Seyh Cemaleddin’in dul kizi Zekiye Begiim’le
evlenmis kendisinden iki ¢ocugu olmustur. Haniminin vefati {izerine hacca gitmis ve
sekiz ay Hicaz ve Yemen’de kalmistir. Burada hint ulemasindan ve diger alimlerden
ders okumustur. Sah Abdulaziz Dihlevi’nin torunu Muhammed Yakub Dihlevi,
Sevkani’nin talebesi Abdiilhak b. Fazlullah Benaresi ve Hudeyde miiftiisii Seyh
Hiiseyin b. Muhsin el-Ensari el-Yemani yararlandig1 hocalardan bazilaridir. Sevkani

cizgisinde bulunmasinin en 6nemli sebebi bu dénemin etkileri olabilir. Bagka istifade

1 Abdulhamid Birisik — Ciineyt Eren, “Siddik Hasan Han” , DIA, XXXVII, 92.
YEren, Ciineyt, Siddik Hasan Han Ve Neylii’l Merdm Min Tefsiri Aydti’l Ahkdam , Atatiirk Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi, 2001, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), s. 48-49.
3 Birigik-Eren, a.g.md., 5.92; Eren, a.g.e., s. 49.
Y“Eren, ag.e.,s. 51
S Eren, a.g.e.,s. 52
'8 Birigik-Eren, a.g.md., s. 92.
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ettigi ulemada vardir.'” Hicaz seyahatinden doniince Bopal medreselerine miidiir olarak
atanmistir. Bopal’in yeni emiresi Sahcihdn Beglim’iin tahta gegisinin {igiincli senesinde
kocas1 vefat edince, birlikte yasayacagi ayni zamanda giivenilir bir danisman olarak
Siddik Hasan Han’i secti. Bu evlilikle Siddik Hasan Han Bopal Emiri tinvanini

almistir'®

Siddik Hasan Han Sultan Abdulaziz ve Sultan Abdulhamid doneminde Osmanli
devletinde durumun iyice bozuldugu Rus savaglar1 sonucunda, devletin bekasinin
tehlikeye girdigi bir donemde Osmanli Devleti i¢in yardim toplatmistir. Bundan dolay1
Sultan Abdulhamid han 1878’de kendisine ikinci dereceden Mecidi Nisan’1, hanimina

ise Sefkat Nisan’1 vermistir.™

1885’e kadar onbes sene yoneticilik yaptiktan sonra bazi suglamalardan 6tiiri gérevini
birakmak zorunda kalmistir. Bundan sonra ilmi ¢alismalarma agirlik veren Siddik
Hasan Han 29 cemaziyelahir 1307’de (20 subat 1980) Bopal’de vefat etmis ve buradaki
aile mezarhgna defnedilmistir.?’

1.5.1. Ilmi Kisiligi

Siddik Hasan Han, Hind alt kitasindaki ehl-i hadis okulunun kurucularindandir. Sah
Veliyyullah Dihlevi’nin gériisleri dogrultusunda Kur’an-Siinnet temelli, miisliimanlarin
sorunlarina ¢6ziim bulma gayesiyle yola ¢ikmissa da zaman igerisinde asir1 bir ¢izgiye
kayarak fikih mezhebleri ve tasavvufa karsi siddetli bir miicadele vermistir. Bopal
emiresiyle evlendikten sonra elde ettigi imkanlarla sehri bir ilim merkezi haline
getirmeye ¢alismistir. Matbaalar kurulmus bircok alanda eserler basilmis ve ¢okea kitap
ticretsiz dagitilmistir. Muhtelif medreseler agilmis hatta baska yerden gelen talebeler
i¢in imkanlar olusturulmustur. Aym1 zamanda sehirde Islama aykir1 goriilen fiiller,
Hindu adetlerinden kaynaklanan merasimler yasaklanmistir. Sunu da belitmek gerekir
ki veltd bir miiellif olmasi Islami ilimlerin her alaninda yiizlerce eser telif etmesi ehl-i

hadis ekoliiniin yayilmasinda etkili olmustur.”*

Siddik Hasan Han S$ah Veliyyulah Dihlevi’nin babasimin kurdugu Rahimiyye
medresesinde egitim gordiigiinden diislincelerinde Dihlevi ve talebelerinin etkisi vardir.

Ayrica Siddik Hasan Han Mekke ve Yemen seyahatlerinde goriistigii Yemenli

7 Bingik-Eren, a.g.md., s. 92.
8 Eren, a.g.e, s. 55.
YEren, a.g.e,s. 86.
2 Birigik-Eren, a.g.md., s. 93.
2! Birigik-Eren, a.g.md., s. 93.
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alimlerin etkisi ve elde ettigi kitaplarla Sevkani’nin, Muhammed b. Abdiilvehhab ve
bn-i Teymiyye'nin fikirlerini dgrenmesiyle, selefi-hanbeli anlayisa, hatta zahiri bir

cizgiye katymls‘ur.22

Son devir ulemas1 i¢inde ¢okca eser vermis veliid bir miielliftir. Arapcga, Farsca ve
Urduca’yr ¢ok hizli birsekilde yaziyor, yazdigi miisveddeleri tashihe bile ihtiyag
duymuyordu. Hergiin sekiz kagitli bir ciiz telifte bulundugu nakledilmektedir.?® Sunu da
belirtmek gerekir ki arapcas1 Hindistan’da arap¢a yazanlar i¢erisinde miistesna bir yere
sahiptir.®* Siddik Hasan Han’a ‘kitaplarini kendi yazmiyor eski eserleri kendi adiyla
bastirtyor yada emirlikten otlirli elde ettigi imkanlarla alimlere kitap yazdirarak kendi
adina bastirtyor’ diye ithamlarda bulunulmustur. Buna cevab olarak Abdulhay el-
Kettani el-Cezairi biitiin bunlarin diismanlar tarafindan atilmig birer iftira oldugunu,
biitiin eserlerini kendisinin yazdigini, delilinin ise biitiin kitaplarindaki ortak uslib
oldugunu  sdylemistir.® Bu derece agir ithamlar haksiz olsa da miiellifin bu hususta
yanlig anlamalara sebeb olacak bazi durumlarinin oldugu da bir gergektir. Bazi
kitaplarin miielliflerini giriste kisa bir sekilde anlatmasi yeterli olmamakta yanlig
anlamalara neden olabilmektedir. Ayni zamanda eserlerinde baska kaynaklardan
istifadeyi abartarak nerdeyse kendi bir sey soylememektedir. Mesela; Fethu’l-Beydn
tefsiri Sevkani’nin Fethu I-Kadir’i ve Ibn-i Kesir tefsirinin alintilarla tekrardan kaleme
alimmis gibidir.?® Aymi sekilde ed-Dinu’l-Halis kitabinda alintilar o kadar birbirine
girmektedir ki okudugunuz metnin kime ait oldugunu ¢6zmeniz zorlasiyor bazende

imkansizlasiyor.

Her ne kadar eserlerini kendi te’lif etmiyor diye iftiralar asilsiz olsa da, miiellifin ilmi
emanete ridyetkar davrandigin1 séylemek zordur.?’ Ayni zamanda Siddik Hasan Han
itikadi agidan miitesabihlerle alakali te’vile karst ¢ikmakta selef yolunu tutmaktadir.
Mesela Ayetel’ Kiirsi’de ki “kiirsi”nin iizerine oturulan cisim disinda bir manaya
te’vilini dogru bulmamaktadir. Bu kanaatlerinden 6tiirii tenkid edilmis hatta reddiye

bile yazilmustir.?® Sunu belitmeliyiz ki ilmi olarak tenkide agik pek ¢ok durumu olsa da

22(;avusoglu, Ali Hakan, “Siddik Hasan Han”, s. 95.
> Eren, a.g.e., s. 63.

**Eren, a.g.e, s. 64.

% Eren, a.g.e., s. 88.

% Eren, a.g.e, 5. 89-90.

" Eren ,a.g.e., s. 90.

% Eren, a.g.e., s. 91.
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biitiin kitaplarini Istanbul ve Kahire gibi merkezlerde bastirmasindan dolay1 ehl-i hadis

ekoliiniin yayilmasindaki etkisi yadsinamaz.
1.5.2. Eserleri

Siddik Hasan Han {izerine doktora ¢alismasi yapan Ciineyt Eren eserlerini soyle tasnif
etmektedir; Kur’an ilimleriyle alakali alt1, hadisle ilgili otuz {i¢, akaidle ilgili otuz, fikih
ve ustl-u fikha dair yirmi dort, stinnete baglilik hakkinda onbir, siyaset ve devlet
yonetimi hakkinda alti, tarih ve siyaset hakkinda yirmi iki, edebiyat hakkinda yirmi iki,
tasavvuf ve ahlak hakkinda elli alti, menakib ve fedail hakkinda on ii¢ olmak {izere
toplam iki yiiz yirmi ii¢ eser.”’ Biz burada sadece en énemli eserlerine isaret etmekle
yetinecegiz.

1- Fethu’l-Beydn An Makasidi’l-Kur’an

Ebu’l-Berekat En-Nesefi'nin Medadriku t-Tenzil, Ibn-i Kesir’in Tefsiru’l-Kur ani’l-
Azim ve Sevkani’nin Fethu ' l-Kadir isimli tefsirlerinden alintilar yapilan ve rivayetlerle

desteklenmis bir tefsirdir.

2- Avnu’l-Bari li Halli Edilleti’l-Buhdri Zebidi’nin Tecrid-i Sarth isimli eserinin

serhidir.
3- Neylii'\-Merdm min Tefsiri Ayati’l-Ahkam

Fethu’l-beyandan 6nce yazilmigve miiellife gére ahkamla ilgili iki yiiz elli ii¢ ayetin

tefsirinden ibarettir. Bu eserinde de Sevkani’nin tesiri altindadir.
4- es-Sirdcii’l-Vehhdac min Kegf-i Metdlib-i Miislim b. Haccac
Miinziri’nin Sahih-i Miislim igin yaptigi ihtisara bir serhtir.

5- Fethu’l-Allam li-gerhi Buligu’l-Merdm

Ibn-i Hacer’in ahkam hadislerini topladig1 eserinin serhidir

6- ed-Dinii ’I-halis

Tevhid, sirk, bidat, hurafe ve taklid gibi konulari ele almaktadir. Bizim de bu ¢alismada
en fazla istifade ettigimiz eseridir. Ciinkii, tevhid ve sirk meselesinin iizerinde c¢ok

uzunca durmus ve bu hususla alakali sdylenmis herseyi nakletmeye calismistir.

7-Katfu’s-Semer fi Beyani Akideti ehli’l-eser

» Eren, a.g.e,. s. 64.
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8- el-Intikadi r-Rdcih fi Serhi Itikadi’s-Sahih

9- Husilu'I-Me’'mil min [Imi’l-Usiil

Sevkani’nin frsddu 'I-Fuhil isimli eserinin muhtasaridir.
10- er-Ravdatii 'n-Nediyye Serhu Diireri’[-behiyye
Sevkani’nin Diirerii’I-behiyye’sinin serhidir.

11- Delilii’t-Talib ala Ercehi’l-Metalib

Aslen farsga kaleme aldigi fetvalarini ihtiva eden bu eseri arapgaya Leys Muhammed

Lal terciime etmistir.
12- el-7kiid i Edilleti’l-ictihad ve 't-Taklid

Sevkani’nin et-Teskik ale 't-tetkik isimli eseridir.*

% Eren, a.g.e,. s. 65-86 ; Birisik-Eren, a.g.md., s. 92-93.
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BOLUM 2. SIDDIK HASAN HAN’A GORE TEVHID

2.1. Tevhid Kavram Ve Onemi

[slam diisiincesinin en temel ve &nemli kavramlarindan olan tevhid, tarihsel siirec
icerisinde farkli degerlendirmelere tabi tutulmustur. Bu farkli degerlendirmeler arasinda
Esa’rl ve Matiiridi keladmcilarmin da yer aldigi klasik kelam gelenegi igerisindeki
miielliflerin tevhidi ameli saha icinde degerlendirmemeleri o6nemlidir. Ibn-i
Teymiyye’yle (6. 728/1328) baslayan ehl-i hadisin ise tevhidi ameli sahaya dahil
etmeye gayret gosterdigi dikkatlerden kagmamaktadir. Bu ¢abanin beraberinde getirdigi
anlayis sadece bir inang meselesi olarak kalmamakta bir miisliimanin hayatin1 koklii bir
sekilde etkilemektedir. Dahas1 hayatin tiim alanlarin1 kapsayan bu algi zamanla toplumu
ayrigtirict olumsuz tesirler, dislayici yaklagimlar gosterebilmektedir. Bunun temel
dayanaginin tevhidin, ulGhiyyette ve rububiyyette tevhid olarak ayrilmasi oldugu
sOylenebilir. Bu nedenle meselenin anlasilmasi, tarihi arka planinin goriilebilmesi igin
tevhid kavraminin s6zliik ve terim anlamlariyla konuyla ilgili degerlendirmeler kisa da

olsa hatirlanmalidir.
2.1.1. Tevhid Kavrami

Tevhid “2ay” kokiinden tef’il vezninde bir mastardir. Sozliikte “bir kilmak”
manasinadir. Kelime Allah i¢in kullanildiginda, “Allah tealanin tek olmasi, serik ve
nazirden miinezzeh olmasi” anlamimdadir.® Ragib el-Isfehani (6.425/1035) meshur
eseri el-Miifreddt’ta vahid kelimesinin, tecezzi kabul etmemek, tek bir sahsi veya tiiri
ifade etmek, ayrica essizlik ve baslangici olmamak  gibi anlamlart oldugunu ancak
Allah teala i¢in kullanildiginda “tecezzi (b6liinme) ve tekessiir (¢ogalma) manalarinin
kendisi i¢in sahih olmayacagi” anlamina geldigini ifade etmektedir. > Seyyid Serif
Ciircani ise (6. 740/1340) et-Tarifat isimli eserinde tevhidi, zat-1 ilahiyi akla, hayale
hatta vehme gelebilecek her tiirlii tasavvurdan ayri tutma olarak tarif etmekte, tevhidin
iic seyden olustugunu soylemektedir. Buna gore tevhid, Allah’1 rab olarak bilme,

vahdaniyetini ikrar etme, ona hicbir sekilde es kosmamaktan ibarettir.*®

3! fbon-i Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir Bask,Beyrut, 2011, I1I, 450; Asim Efendi, el-Okyanusu’I-
Basit Fi Terciimeti’I-Kamusu ’I-Mubhit, Asitane , | , 705.
%2 Ragib el- Isfehani , Mu 'cemu Miifredati Elfazi’l-Kur an, Daru’l-Fikr, Beyrut, “tevhid”, s. 551.
% Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitabu 't-Tarifat, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Birinci Baski, s.
69.
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Kur’an-1 kerimde tevhid kelimesi gegmemekle birlikte ayni kokten gelen — “aaly, aal,
s2a 5" kelimeleri gegmektedir.®* Es’ari kelameist Ebd Abdillah Halimi’ye (6. 403/1012)
gore Kur’anda ve Siinnette Allaha nisbet edilen “el-Kafi”, “el-Ali”, “el-Azim”, “er-
Refi” gibi isimler Cenab-1 hakkin birligini ifade eder.® Ayrica Ihlas suresindeki “es-
samed” ismini de tevhidi ifade eden bir isim olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Aslinda Kur’an-1 kerimde zat-1 ulGhiyyeti yaratilmiglara 6zgii acz ve eksiklik bildiren
biitiin sifatlardan tenzih eden pek c¢ok sayida dyet bulunmaktadir. Bu ayetler tevhidi

36

acikliga kavusturan deliller mesabesindedir.”® Ayrica ayette “senden evvel

gonderdigimiz hi¢bir peygamber yoktur ki kavimlerine benden baska ilah yoktur ve

37 ifade edilmesi biitiin peygamberlerin ortak

valniz bana ibadet edin demis olmayalim
cagrisinin tevhid oldugunu gostermektedir. Kur’an-1 Kerimde “»:=”in tiirevleriyle gelen
emirler ibn-i Abbas’a gore tevhidi ifade etmektedir.®® ibn-i Kayyim el-Cevziyye’ye (6.
751/1350) gore ise biitiin Kur’an ayetleri tevhidle alakalidir. Zira, Kur’an-1 Kerim
Allah tealanin zatindan ve sifatlarindan bahseder ki bu tevhid-i ilmidir. Bazen sadece
ona ibadet edilmesi gerektiginden s6z eder ki bu da tevhidi iradidir. Kuran’da yer alan
emir ve nehiyler tevhidin hukukunu olusturur. Ceza ve miikafattan bahseden ayetlerden
maksatsa tevhidin hukukuna ridyet edenlere miikafat, etmeyenlere ceza verilecegidir.

Netice de Kur’an bastan sona tevhidden ibarettir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinde de tevhid, ¢ok énemli bir yer tutar. Islimin bes
temel esas iizerine kuruldugunu ifade eden hadiste, birinci esasin tevhid oldugu40
belirtilir. Bagka bir hadiste ise “Kim ki Allahi bir olarak kabul eder Allah’tan gayri
tapilanlar1 inkar ederse, mali ve cami korunmus, hesabi1 ise Allah’a kalmistir”
buyrulurken*, diger bir hadiste “Lailahe illAllah” deyin ki kurtulasinz”
buyrulmustur.42 Hz. Peygamber (s.a.v)’in kafirleri islaim’a ve tevhide cagirmasina dair

nakledilen rivayetler ise tevatiir derecesindedir.

% Ornek olarak bk. El-Bakara, 2/61; Maide, 5/73; En’am, 6/19; Miimtehine, 60/4; ihlas, 112/1.

% Eba Abdillah Halimi, el-Minhac fi su’abi’l-imdn (nsr. Hilmi Muhammed Fade), Beyrut, 1399/1979, I,

187-209.

% Ozler, Mevliit, “Tevhid 7, DI4, XXXVIII, 18.

3" Enbiya, 21/25.

% Siddik Hasan Han, ed-Dinu’l hdlis (nsr. M. Ziihri en-Neccar), Mektebetii dari’t-tiirds, Kahire, ts., |, 18-

19.

Oibn Kayyim el-Cevzi, Meddricii’s-salikin (Diiz. Abdu’l-Miin’im Salih Ali El-izzi), Miiessesetu’r-Risale,
Ikinci Baski, 1986, |, 40; Siddik Hasan Han, ed-Dinu ’I-Halis, |, 56.

0 Miislim, “Iman”, 1.

* Miislim, “Iman”, 1.

*Buhari , “iman”, 2 .
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Yukarida aktarilan ifadelerden de anlasildig: iizere islam dininde en merkezi kavram
tevhiddir. Bundan 6tiirii IslAmiyet tevhid dini olarak taninmistir. Ismail R. Faruki’ye
(6.1986) gore Islam oncesi hicbir dinin uluhiyet tasavvuru, Islam’da ki Allah tasavvuru
ve kavrami kadar sirk inancina darbe vurmamistir. Ona gore bunun sebebi, gonderilen
biitiin dinlerin zaman igerisinde tevhid telakkisinden uzaklagmasi ve bu inanci hakkiyla
yasatamamasidir. Bundan 6tiirii Islim dininin diinya kiiltiiriine en o6zel katkisi

tevhiddir.*

Ebt Hanife (6. 150/767), el-Fikhu’l-ekber’de tevhidi biitiin iman esaslarini i¢ine alacak
sekilde; Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, resullere, 6liimden sonra dirilise,

hayriyla serriyle kadere iman etmek, diye tarif etmektedir.

el-Fikhu’l-ekber’de Allah teala’nin, aded olarak degil, seriki/ortagi olmama anlaminda
bir oldugu, ihlas suresininde ifade edilenin de bdyle oldugu belirtilir. Buradan
anlasilmas1 gereken, Allah’in bir olmasinin, ulGhiyet ve ulhiyete has vasiflarla

serikinin olmay1st manasinda bir birlik ve yeganelik oldugudur.*

Matiiridi (6. 333/944) tevhidi, alemi varedenin tek olmasi, birden fazla olmamasi
olarak tanimlamaktadir. Ona goére bu anlamdaki tevhidin ti¢ delili vardir. Bunlardan
birincisi haberdir. Ciinkii alemde ilah oldugunu iddia eden ve peygamber gonderen
birine tesadiif edilmemis ve boyle bir sey nakledilmemistir. Ayrica ondan baska ilahlar
kabul edenler bile en biiyiik ilah olarak onu kabul etmektedirler. Ikincisi akli delildir.
Buna gore eger, birden fazla ilah olmus olsa o takdirde alemin varligi ya ilahlarin
aralarinda anlagmalariyla miimkiin olur ki bu durum rab olma ve ilahlik manalarina
terstir. Yada aralarinda bir ¢atisma meydana gelirdi. Bu durumda da zaten alem
varolmazdi. Alemin var olmus olmasi ise bize tek bir ilahin varligini gostermektedir.

“Eger birden fazla ilah olsaydi yerler ve gokler fesada ugrardi™®

ayeti de bu manay1
ifade etmektedir. Ugiincii delil ise alemde birden fazla ilah olsayd:i alemin diizeni
bozulur mevsimlerin zamani degisirdi. Oyle olmadigina gore alemi varedenin tek bir
ilah oldugu ortaya ¢ikar. Matliridi “2aly” kelimesinin hem aded hemde essizlik ve
yiicelik manalarini ifade ettigini de belirtir.*® Gériildiigii tizere Matiiridi Eba Hanife nin

tevhid tarifinden farkli olarak tevhidi tamimlarken Allah’in varligi meselesine fazla

3 {smail R. Faruki, Tevhid (Terc. Dilaver Yardim-Latif Boyac1), Insan Yay., Dordiincii Bask, 2006, s. 41.
* Keméaleddin Ahmed El-Beyadi, Isardtu’I-Meram Min Ib rdti’l-Imam, Darw’1-Kiitiibi’1-islami, istanbul,
Birinci Baski, 1949, s.107-108.
** Enbiya, 21/22.
* Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, (tahkik ve ta’lik. Bekir Topaloglu-Muhammed Arutci), isam yaymlari,
Ankara, 2005, s. 37-40.
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deginmemekte daha ¢ok alemde Allah’tan bagka tasarruf sahibinin olmamasi meselesi
tizerinde durmaktadir. Bunu temellendirmek i¢inde burhan-1 temanii’ delili ve haber

delili, diyebilecegimiz bir delili kullanmaktadir

Matiiridi alimlerinden Kemaleddin el-Beyadi (6. 1098/1687) ise, “Allaha iman etmek™i,
Cenab-1 Hakk’mn zati ve fiili kemal sifatlarla muttasif olmasi, bu sifatlarin diger iman
esaslarint gerektirmesi diye agiklamigtir. Bu tanimlamayla EbG Hanife’nin “tevhid”
kavramini genis anlamda itikadi biitlin meseleleri icine alacak sekilde anladigi

goriilmektedir. *

Ehl-i stinnet kelaminin bir diger kurucusu olan Eg’ari’ye (6. 324/936) gore birden fazla
ilah olsa alemin varliginin bir diizen icerisinde devam etmesi imkansizlasir. Bir ilahin
istedigi diger ilahin istedigiyle catisir ve her haliikarda birinin muradi yerine gelmemis
olur. Muradi1 yerine gelmeyene acziyet ariz olmus olur ki bu da ilahlik manasina ters bir

48

durumdur. Nitekim “Birden fazla ilahlar olsayd: yer ve gok fesada ugrardi”™ ayeti bu

hakikati ifade etmektedir.*®

Es’ari kelaminin 6nemli temsilcilerinden Baékillani (6. 403/1013) de et-Temhid isimli
eserinde tevhidi Allah’tan baska alemde tasarruf eden ilahlarin olmamasi seklinde ele
almakta, bunun isbati icinse Matiiridi ve Es’ari’nin delil olarak kullandigi burhan-1

temanii delilini kullanmaktadir.*

Diger bir 6nemli Eg’ari kelamcis1 Gazali (6. 505/1111) Allah’in bir olmasinin Allah’in
varligi ve bagka bir ilahin olmamasi anlamina geldigini belirtir. Bununda iki sekilde
anlagilabilecegini soyler. 1. Allah teala’nin bdliinme, nicelik ve sinirli olma gibi zatina
layik olmayan manalardan tenzih etmektir. 2. Nazirinin, benzerinin olmamasi

hakikatini ikrar etmektir.>!

Es’ari kelamcilardan Teftazani (6. 797/1395) Allah’in bir olmas1 meselesinde burhanu
temani delilini kullanmakta ama bu delilin burhani bir delil olmadigini, iknai bir delil
oldugunu belirtmistir. Onun ayeti burhani bir delil degil iknai bir delil diye yorumlamasi

tenkid edilmis ve hatta bu goriisiinden dolayr bazilarinca tekfir bile edilmistir.>

" el-Beyadi, a.g.e., s. 69-70.
“8 Enbiya ,21/22.
* Ebu’l-Hasen Es’ari, Kitabu’l-Luma’, tahk. Abdulaziz izzu’d-din es-Sirvani, Daruliibnan, Beyrut,
Birinci baski, 1987, s. 84.
%0 Bakillani, Et-Temhid, Daru’l-fikr el-Arabi, Kahire, 1948, s. 46.
5! Gazali, el-Iktisad Fi’l-Itikad, Tahk. Muhammed Veliyyuddin Farfur, Daru’l-Farfur, Sam, Birinci Bask,
2007, s. 131.
52 Teftazani, Serhu 'I-Akdid, Ter.Talha Hakan Alp, Rihle Kitab, istanbul, 2011, s. 143.
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Teftazani de Matiiridi ve Bakillani gibi tevhidin anlaminda alemde tasarruf eden baska

ilahlarin olmamasi manasi iizerinde durmustur.

Bir diger Es’ari alim olan Sehristani (6. 510/1116) Nihayetii 'I-ikddm da tevhidi Allah’in
zatinda bir olup boéliinmemesi, sifatlarinda bir,benzerinin olmamasi, fiillerinde bir
serikinin olmamasi, anlaminda degerlendirmektedir. Filozoflarla Mutezile’nin kadim
sifatlar1 kabul edersek birden fazla vacib olur bu da tevhide ters bir anlayistir iddiastyla
itiraz edip sifatlar reddettiklerini  sdoylemekte onlar1 tevhidi anlamamakla

suc;lamatktadlr.E’3

Tevhid meselesinde Mu’tezile, Allah tealanin zatindan baska kadimler olur endisesiyle
“kadim sifatlar1” kabul etmemistir. Bu hassasiyetlerinden 6tiirii kendilerini “tevhid ve
adl ehli” olarak (Ehlu’l-Adl ve’t-Tevhid) isimlendirmislerdir.>® Yani Mu’tezile Ehl-i
siinnet kelamcilarindan farkli olarak kadim sifatlar1  kabul etmemislerdir. Bunun

sebebini ise tevhid hassasiyetleri olarak gostermektedirler.

Gorildiigi gibi kelamcilar Allah’in birligini yani tevhidi, Allah’a alemde denk birseyin
olmamasi, Cenab-1 Hakk’la alakali tesbih ve tecsime diisiilmemesi ve alemde
yaraticiligin ona ait olmasi seklinde anlamiglardir. Tevhid meselesi, Allah’in birligi
manasinda degerlendirilse de Ebl Hanife’de oldugu gibi biitiin itikadi meseleleri
kapsayacak sekilde tarif edildigi de olmustur. Bazende kelamin en 6nemli meselesi
oldugundan tevhid kavrami biitiin kelami igerecek sekilde kullanilmistir. Nitekim klasik
kelam literatiiriinde ve giiniimiizde keldmla alakali yazilan eserlerin bir ¢ogu bu ismi
tasimaktadir. Kur’an ve Siinnetin en temel kavrami olan “tevhid” kavrami, Islam
diisiincesinin temel karakteristigini belirlemis ve Islim medeniyetini insaa etmistir.
Yukarida aktarmaya c¢alistigimiz lizere tevhid meselesi alemde tasarruf eden baska
ilahlarin olmamasi manasinda ele alinmaktadir. Yalniz Ibn-i Teymiyye’yle (8.
728/1328) baslayan ehl-i hadis geleneginde ise tevhid ve sirkin kapsami ¢ok
genisletilmis sadece itikadi degil ameli sahada Onemli 6l¢iide tevhid kapsamina dahil
edilmistir. Yukarida bahsi gegen kelam alimlerinin tevhidle alakali kanaatlerinden
anlasilan tevhid anlayis1 Ibn-i Teymiyye’nin dile getirdigi tevhid anlayisindan oldukca
farklidir. Klasik kelam ulemasi ultthiyyet ve rubibiyyete tevhid diye bir taksime

deginmemislerdir. ibn-i Teymiyye’ye gelinceye kadar bilinmeyen bir tevhid anlayisi,

53 Sehristani, Nihdyetu 'I-Ikddm, (Diiz.:Ferid Ceyyum), Metbetu’l Miisenna , Bagdad, s. 90-91.
5 Avvad b. Abdullah el-Mu’tik, el-Mu tezile Ve Usuluhumu'l-Hamse Ve Mevkifu Ehli’s-Siinneti Minha,
Mektebetii’r-Riisd, Riyad, Dordiincii Baski, 2001, s. 81.
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Kur’an ve Siinnet’te ifade edilen sahabeler ve selef ulemasinin anladiklar1 tevhid
anlayisindan farklidir. Bu tevhid anlayisina gore, tevhidin gergeklesmemesi durumunda
sirk ve kiifiir ortaya ¢ikmakta, miisliimanlarin biiyiik cogunlugu kolaylikla Islam disina
itilebilmektedir. Tehlikeli sonuglar1 dogurabilecek anlayisin ¢ikis noktasi muhtemelen
tevhidin kisimlara ayrilmasidir. Bu nedenle burada bu taksim ve kavramlarin
anlamlarin1 Siddik Hasan Han’daki tevhid anlayisinida dikkate alarak ele almak yerinde

olacaktir.
2.1. Siddik Hasan Han’da Tevhid

Siddik Hasan Han’a gore, Islam dininin temeli Cenab-1 Hakk’m miilkiinde ve
fiillerinde tek, higbir sekilde ortaginin bulunmadigi, zatinda bir O’na denk higbirseyin
olmadig1 ve ibadet edilmeye ve ultihiyyete sadece onun layik oldugu, ondan bagkasinin
buna layik olmadigini kabuldiir. Bu nedenle islama tevhid dini denmistir.>® [lahiniz tek
bir ilahtr™® ayetinin tefsirinde  miiellife gore; bu baska seylerden ul@hiyyetin
nefyedilerek Cenab-1 Hakk’a has kilinmasidir. Bu ise insanlar1 tevhide ¢agirmakta baska
her tirlii baglardan kurtulmayr ogiitlemektedir. Buda gosteriyor ki insanlara

duyurulmas: gereken ve onlardan saklanmast haram olan ilk sey tevhiddir.>’

Siddik Hasan Han tevhid ve sirk kavramlarinin {izerinde ehemmiyetle durmus hemen
hemen biitiin kitaplarinda bu kavramlara deginmistir. Ozellikle ed-Dinu’l-halis isimli
hacimli kitabinin biiylik boliimiinii buna ayirmistir. Tevhidi Allaha has kilma ve sirk
ifade eden tavirlardan uzak durma meselesini iistiine kelam etmeye hacet birakmayacak
kadar agik ve net bir mesele oldugunu, Cenab-1 Hakk’1n biitiin peygamberleri ve biitiin
kitaplari bu mesajla gonderdigini belirtmistir.”®  Dahasi biitin Kur’an’in tevhidle
alakal1 oldugunu belirtip sadece fatiha suresinde bile 33 yerde tevhide isaret oldugunu
zikredip daha sonra bunlar teker teker zikretmistir.>® Fatiha suresinden bu kadar delil
¢ikarmanin zorlama oldugu daha evvel Sevkaniden baska kimsenin de bdyle bir seyi
dile getirmedigi dolayisiyla neden bdyle bir yol tuttugu sorusuna miiellif : bu sekilde bir
tefsirin hadislerde kinanan re’yle tefsir olmadigini, Allah tealanin kitabini anlama da

ithsan ettigi bir anlayis oldugunu, bunu da zaten Arab dilinin verdigi imkanlarla ifade

% S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 56.
*® El-Bakara, 2/163.
%" Siddik Hasan Han, Fethu'l Beydn Fi Makdsidi’I-Kur’an , Mektebetii’l -Asriyye (Diizenleyip Bastiran
Abdullah b. ibrahim el-Ensarf), Beyrut, 1992, 1, 326.
% S1ddik Hasan Han, a.g.e, I, 9.
% S1ddik Hasan Han, a.g.e,. I, 9-17.
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etmenin miimkiin oldugunu sdyleyerek cevablamaktadir.’® Siddik Hasan Han Ey
insanlar sizi ve sizden evvelkileri yaradan Rabbinize ibadette bulunun umulur ki
takvaya ulagirsimmiz®™  Ayetinin tefsirinde ibn-i Abbas’m “Ibadet edin” emrini
“Tevhidde bulunun”, “Muvahhid olun” seklinde anladigini belirtir. O’na goére Kur’an-1
kerimde ki biitiin “abd” tiirevleriyle gelen emirler, aslinda tevhidi emreden ayetlerdir.
Hani o vakit ki rabbin beni israil’den Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz
seklinde misak almisn® ayetindeki ibadetin Cenab-1 hakkin bir oldugunu kabul,
resullerini tasdik ve Allahin indirdikleriyle amel etmek oldugunu bazi ehli ilim

®  Goriildugi tizere Siddik Hasan Han ibadet edin emrinin

sdylemistir demektedir.®
sadece ameli sahayr ilgilendirmedigi itikadi sahayida igine aldigini ifade etmeye
calismaktadir. Bu tavir Ibn-i Teymiyye’nin onciiliik ettigi ekoliin en belirgin
ozelliklerindendir. Zaten Siddik Hasan Han ilerde de goriilecegi lizere bu ekolii

harfiyyen takib etmektedir.

Ayrica miiellif, flahimz tek bir ilahtir. O rahman ve rahim olan Allah’tan baska
ilahiniz yoktur® Aayetinin Cenab-1 Hakk’in ulfihiyyette seriki rubtibiyyette benzeri
olmadigimi ifade ettigine deginmektedir. Bu sekilde bir ifade Allahtan gayrisindan
ultihiyyetin nefyedilmesiyle ancak vahdaniyetin isbat edilmis oldugunu sdylemektedir.
Biitiin bu ayetlerden yola ¢ikarak O, Tevhidi; “Cenab-1 Hakkin varlikta ortagi
olmamasi, zatinda bolinmenin sozkonusu olmamasi ve sifatlarindada benzerinin
bulunmamasi1” seklinde tarif etmektedir.®® Kur'an-1 Kerim’de bircok yerde tevhide
uygun olmayan inanglar tenkit edilmektedir. Ornegin; Hiristiyanlar i¢in “ii¢ demeyin”
yada “Ey ehl-i kitab birbirimize kulluk etmeme Allaha sirk kosmama kelimesi iizerine

s> 66

bir ortak nokta da birleselim ayetlerinde goriildiigii lizere insanlar sirk kosmaktan

uzaklastirilmak istenirken bir bagka dyette “sirk kosulmasim affetmeyecegi®’ tehdidi

% Burada ehl-i tevhid amelde kusurlu olsada ibadette ve rubibiyyette

bulunmaktadir.
Allaha sirk kosmuyor ise cennete girer, Eger bir kimse sirkin bu tiirlerinden biriyle

Allah’in  huzuruna ¢ikarsa higbir hayirli ameli yokmus gibi muamale goriir

%0 S1ddik Hasan Han, a.g.e.l,18.
®! E|-Bakara, 2/21.
62 E|-Bakara, 2/83.
%3 S1ddik Hasan Han, a.g.e. |, 19.
% El-Bakara, 2/163.
%5 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 19.
% Al-i imran, 3/64.
% En-Nisa, 4/48.
%8 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 23.
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demektedir.®® Hz. Ibrahim icin Aayette “ Ibrahim Allaha itaat(kanit) eden bir iimmet idi
hanifti(Allaha dsindaki seyleri birakip Allaha yonelen) ve hi¢hbir zaman miisriklerden
olmadi " buyurulmaktadir. Siddik Hasan Han Hz. ibrahim’in bu ayetteki vasiflarinin
gercek manada tevhidi gerceklestirme evsafi oldugunu belirtiyor. Ayette Hz. Ibrahim,

{immet, kanit ve hanif olmak ve miisrik olmamakla niteleniyor.”

Kur’an-1 Kerim’de gonderilen biitliin peygamberlerin bu ¢agriyla gonderildigi
bildirilmistir. Nuh u kavmine génderdik oda ey kavmim Allaha kullukta bulunun dedi "
ayetinde Hz. Nuh bu ¢agriy1 yaparken baska bir ayette Hz. Hud Ey kavmim Allah’a
kullukta bulunun sizin ondan baska ilahiniz yoktur™ buyurmaktadir.Siddik Hasan Han
bu ve benzeri peygamberlerin kavimlerini davet ettigi biitiin ayetlerde tevhidin, yani
ondan baskasin1 ilah kabul etmemenin ne kadar oOncelikli bir yer tuttugunu
gostermektedir. Hz. peygamber bir hadislerinde Kur’an’daki en biiyiik ayetin tevhidi
en net ve acik ifade eden ayet olan Ayete’l-kiirsi oldugunu beyan etmistir.”* Siddik
Hasan Han biitiin bunlar1 tevhidin Kur’an ve Siinnet’te ne kadar onemli bir yer
tuttugunu gostermek i¢in aktarmaktadir.” Ayrica Teftdzani’yi Allah tan baska gékte ve
yerde ilah olsayd:i yer ve gik fesada ugrardi’® ayetinin iknai bir delil oldugu kanaati
nedeniyle tenkit etmekte Kur’ani delillerin iknai degil kat’i bir delil oldugunu
belirtmektedir. Clinkii Kur’ani delilleri kelami deliller sistematigine dahil edip
derecelendirmek yanlistir. O’na gore, Kur’an’in delilleri yaninda kelami-felsefi

delillerin, Allah’in beyaninin yaninda bir baska beyanin anlami yoktur.”’

Daha sonra miiellif Ibn-i Abbas’m yukarda belirttigimiz, ibadetin tevhid manasinda
olmasi kanaatinden yola ¢ikarak ilgili biitiin ayetleri ele almaktadir. dini Allaha has
kilaraktan kulluk et ayetini sirkten, riyadan uzak bir tevhid olarak degerlendiriyor.78
Ayrica ayetlerin genel muhtevasindan hayrin, tevhid ve Allah’a itaat etrafinda, serrin ise

Allaha sirk kosma ve masiyet etrafinda oldugu anlagilmaktadir.”® Ben insanlari ve

% S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 111.

"% Nahl, 16/120.

™ S1ddik Hasan Han, a.g.e.,l, 118.

"2 Mii’minun, 23/23.

* Hud, 11/50.

™ S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 20.

8 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 28.

"% EI-Enbiya, 21/25.

" S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 35.

8S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 42.

™ S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 46.
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cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim™ ayetini ele almakta burda ki yaratilisin
gayesi olan ibadetin farkli yorumlarimi aktarmaktadir. Miicahid “bana ibadet etsinler”i
beni tanisinlar olarak anlarken, Kelbi ise tevhidde bulunsun, muvahhid olsunlar seklinde
tefsir etmektedir. Siddik Hasan Han bu yorumlara girerek bastan beri tizerinde
durdugumuz tevhidi ameli sahaya dahil etme cabasi gostermektedir.®® Tevhid’in
ehemmiyeti iizerindede durmakta ve soyle demektedir; tevhid 0 kadar miihim bir
meseledir ki Cenab-1 Hakk’in esmasinin, sifatlarinin ve tevhidin anlatildigi Hasr
suresinin  son ayetlerini yatarken okuyanin vefat ederse sehid olacagi hadislerde
belirtilmektedir.?? Baska bir hadiste tevhidi anlatan ihlas suresinin kurann iicte birine
denk geldigi ifade edilirken bir diger hadiste, bir sahabinin bu sureyi ¢ok sevdigini

o o e . . . 83
sOylemesi ilizerine bu sevgi seni cennete sokar buyurulmustur.

Siddik Hasan Han bu noktada tevhidin anlasilmasi ig¢in 6nemli bir kavram olan “Tagut”
kavramindan bahsetmek gerektigini sOylemektedir. Soyle ki; Bir ayette her kavme
Allah’a  kullukta bulunun ve Taguttan sakimn emriyle resuller génderdik®
buyurulmaktadir. Burada Allaha ibadetin karsisinda onun zidd1 “tagut” kavrami dikkat
cekmektedir . O halde Tagut ne demektir? Siddik Hasan Han tagut kavramina netlik
kazandirmak i¢in 6nce haddi agsmak manasindaki sézlilk manasini vermekte daha sonra
bu kavramla alakali muhtelif kanaatlari zikretmektedir.Ornegin Hz. Omer tagutu Seytan
olarak anlarken Hz. Cabir kahinler oldugunu séylemektedir. Imam Malik Allahtan gayri
tapinilan hersey diye genisge bir tarif yapmaktadir. ibn-i Kayyim el-Cevziyye ise sozliik
manasint da dikkate alarak kulun kendisiyle haddini astig1 seydir diyor. Bu sey bazen
“tapmilacak bir varlik” olurken bazen “pesinden gidilen veya itaat edilen kimse”
olmaktadir. Siddik Hasan Han tagut kavraminin bu tarifleri cercevesinde Ibn-i Kayyim
el-Cevziyye'nin el-Cevabu’l-Kafi kitabindan tevhidin ayette ifade edilen kist(adl)
oldugu kanaatini nakletmektedir yani tevhidin en 6nemli adalet yada denge oldugunu

sirkin ise en kotii zuliim oldugu goriisiint benimsemektedir.®®

Miiellif bu kavram ¢ergevesinde igler acis1 bir durum oldugunu ¢iinkii insanlarin biiytlik

cogunlugunun Allah’a ibadetten yiiz ¢evirip taguta kulluk ettigini, resule ittibay1 birakip

8 Zariyat, 51/56.
81 S1ddik Hasan Han ,a.g.e., I, 47.
82 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 49.
8 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 49.
5 En-Nahl, 16/36.
8 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 94.
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tagutlarin pesinden gittigini dile getirmektedir.86 Ayetteki “ibadet edin” ifadesinin ehl-i
tevhid olun demek oldugu hususunu da belirtmektedir. Miiellife gore, sirkten kurtulmak
en onemli kulluk vazifelerimizdendir. Ciinkii sirk, ayetin ifadesiyle biitiin salih amelleri
iptal eder. Hz. Lokman ogluna Allah’a sirk kosma ciinkii sirk ¢cok biiyiik bir zulumdiir®

demistir.%®

Siddik Hasan Han tevhidin, Kur’an ve Siinnet’te bu kadar ehemmiyetli yer tutmasina
ragmen bazi ulemani bu meselede gereken ehemmiyeti gdstermedigini sdyliiyor. Oyle
ki bu insanlar Kur’an’in ruhuna yabancidir ve bu nedenle az ¢ok sirkin igerisine

diismiisler, bid’atlere hayir diyemememislerdir.89

Siddik Hasan Han keldm ulemasinin tavrini da elestirmekte miitekellim metoduyla
hakikate ulasilamayacagini sOylemektedir. Sahabeler kelamcilarin yaptigi gibi higbir
vakit cevherle, arazla ugragsmamislardir. Zaten bu anlayis, miintesiblerini kimi zaman
ilhada, kimi zaman sliphe ve tereddiide siiriiklemekte bazende ibadetlerde gevseklik
seklinde tezahiir etmektedir. Selef ulemas1 da kelam metoduna hi¢ hos bakmamuiglardir.
Bu yolu benimseyen ulema bile Omiirlerinin sonlarinda pismanliklarimi ifade
etmislerdir. Imamu’l Haremeyn Ciiveyni’nin pisman ve selefin itikad1 {izerine oldugunu

belirterek vefat ettigi nakledilmistir.”

Miiellifin bu sekilde keldm ulemasini tenkid etmesi i’tikddi meselelerde onlarin
kanaatlerinin ehemmiyetli olmadigini géstermek i¢indir. Ciinkii tevhid ve sirkle alakali
kelam ulemasinin kanaatleri, miiellifin ve takib ettigi ehl-i hadis ekoliiniin tevhid ve

sirk anlayisiyla fazla bir yakinlik géstermemektedir.

Kur’an ve Siinnetin bu en temel kavrami Islam diisiincesinin temel karakteristigini
belirlemis ve Islim medeniyetini insaa etmis bir kavramdir. Yalmz ibn-i Teymiyye’yle
baglayan ehl-i hadis geleneginde tevhid ve sirkin kapsami oldukca genisletilmis sadece
I’tikadi saha degil ameli sahanin da 6nemli bir bolimii tevhid igerisine dahil edilmistir.

Bu genisletme diisiincesi tevhidin kisimlariyla ifade edilmistir..

8 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 53-54.
%" |Lokman, 31/13
8 Siddik Hasan Han, a.g.e., I, 193-194.
# S1ddik Hasan Han, a.g.e, I, 7.
% §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 136.
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2.2. Tevhid Taksimleri Ve Tevhidin Uluhiyet Ve Rububiyet Seklinde Ayirmanin
Temeli

Tevhidin kisimlar1 olarak ifade edilen tevhid-i uluhiyet ve tevhid-i rububiyet tabirleri
erken donemlerden itibaren kullanilmaya baslanmis olmalidir. Ciinkii Matiiridi’nin
Kitabu t-tevhid’inde, Ibni Teymiyye’den 6nce yasamis EbG’l-Muin Nesefi’de (6.
507/1115) de  bu tabirleri gérmek miimkiindiir.*! Bazi yazarlara goére Yusuf ed-
Dicvi’nin® bu ayrim1 Ibn-i Teymiyye’ye mal etmesi dogru degildir. Zira bu ayrim erken
donemlerde olusmus Kur’an-1 kerim ayetlerinden bodyle bir ayrim ¢ikarilabilmis ve

6nceki kelam metinlerinde de bu tabirler yer almustir.*®

Ancak Ibn-i Teymiyye (6.728/1328) 6ncesi her ne kadar bu tabirler kullanilsa da** ibn-i
Teymiyye’nin bu kavramlara yiikledigi manalari tasidigin1 séylemek zordur. Mesela
Matiiridi bu kavramlart ifade zenginligi kasdiyla es anlamli, en azindan yakin anlamli

kullanmaktadir.

Bu nedenle Yusuf ed-Dicvi’nin de dedigi gibi®™ bu tabirler, ibn-i Teymiyye éncesi
metinlerde gegmekte fakat Ibn-i Teymiyye sonrasi yiiklenen manalar1 tastmamaktadir.
Bu kavramlarm tarihi bir gelenegi olmadigini zaten Ibn-i Teymiyye’nin kendisi de ifade
etmektedir. Ciinkii Ibn-i Teymiyye kelamcilarin tevhid anlayisini tenkid etmekte hatta
bu anlayisin ta’til oldugunu ve kelamcilara da Bisr el-Merisi’den (6.218/833) gectigini
belirtmektedir.® Ayrica Es’ari kelameilar1 tevhidi iic manada; birincisi; Cenab-1 hakkin
tecezzi, inkisam ve terkib gibi seylerden miinezzeh olmasi, ikincisi; benzeri olmamasi,
ticiinciisliniin ise; miilkiinde ortagi olmamasi, her seyi yaradanin “O” olmas1 anlaminda
oldugunu ifade etmislerdir. Ibn-i Teymiyye ise bahsi gecen ii¢ maddenin  kismen
tevhid-i rububiyeti ifade ettigini, Cenab-1 Hakk’in resulleri gonderdigi tevhidin ise
tevhid-i ulGhiyyet oldugunu, dolayisiyla kelamcilarin tevhid-i ulGhiyyete hig
deginmemis olduklarmi belirtmektedir. Dolayisiyla Peygamberlerin gonderildigi asil

tevhid anlasilmamaktadir. Ona gore kelamcilar tevhidden arab miisriklerinin alemi

%! Maturidi, a.g.e., 5.38.39 ; Ebul Muin En Nesefi, Tabsiretul Edille, (tahkik ve talik: Hiiseyin Atay),

Diyanet Yayinlar1, Ankara, 2004, I, 113-117.

% Ebu’l-Mehasin Yusuf B. Muhammed b. Nasr Ed-Dicvi, Ezher Universitesinde 6gretim tiyeligi

yapmugtir. Maliki fakihidir. 1946°da vefat etmistir.

“Topaloglu, “Allah”, DiA, Ankara, 2003, 11, 478.

% Maturidi, a.g.e., s. 39.

% vusuf Ed-Dicvi, Makaldt Ve Fetava, Daru’l-Besair, Kahire, 1, 322.

% [bn-i Teymiyye, Tisi ‘niyye, (Thk. Muhammed b. Ibrahim El-Aclin ), Mektebetu’l Maarif, 111, 788.
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yaradanin Allah olmasi manasindaki inanglarindan baska bir sey anlamamislardir.

Oysa sadece bu tevhidle muvahhid olunamaz.”’

Goriildiigii iizere Ibn-i Teymiyye kendinden Onceki biitiin kelamcilar1 tevhidi
anlamamakla suclamakta Kur’an ve Siinnetten, farklt bir anlayis c¢ikarmaya
calismaktadir. Dolayisiyla bu kavramlarm Ibn-i Teymiyye &ncesi donemde ayni
anlamda kullanildigim1  sdylemek imkansizdir. Aslinda bu ¢aba kismen  ibn-i
Teymiyye’de olmak iizere tabilerinde oldukca sik goriilen bir durumdur. Ornegin sirkle
alakali ii¢ cilt eser yazan muasir miiclliflerden Ebi Bekr Muhammed Zekeriyya bu
tabirleri zorlama yorumlarla selefe nisbet etmeye c¢alismakta, naslardan istikra ve
tetebbu’ (timevarim ve derince arastirma) yoluyla bunun c¢iktigini isbat etmeye

<;ahsmatktad1r.98

Ayni sekilde muasir miielliflerden Adil b. Muhammed b. Ali es-Seyhani Hakikatu 'I-
iman isimli eserinde Muhammed Emin Sinkiti’den (6.1973) alint1 yapmakta ve tevhid-
I ultthiyyet ve tevhid-i rubtlibiyyet kavramlarinin Kur’an genelinden istikra/tiime varim
yoluyla ¢ikarildigini belirtmektedir. Taberi (8. 310/923) ve Ibn-i Mende (6. 395/1005)
gibi selef ulemasinim ise buna isarette bulundugunu ve nihayetinde de Ibn-i Teymiyye
ve Ibn-i Kayymm el-Cevziyye’nin (8. 751/1350) bu kavramlar1 acik bir sekilde ortaya
koydugunu belirtmektedir. Hakikatu’l-iman eserinin miellifi bu meselenin nahvin
kurallarinin tesbitine benzedigine deginmektedir. Ona gore Arablar konusurken nahiv
kurallarini; “Bu isimdir”, “Bu fiildir”, seklinde bilmiyorlardi. Fakat dilde bu kaideler
sakliydi. Daha sonra gelen ulema Arab dilini istikra’ yoluyla aragtirarak var olan bu

kurallar1 tesbit etmislerdir.99

Sunu belirtmek gerekir ki miiellifin selefte isaret vardir dedigi noktalara katilmak
zordur. Mesela Ibn-i Mende tevhidin ii¢ hususuna; birincisi ihlas suresinin muhtevasini
kabul, ikincisi mahlukatin nasil yaratildigini diisiinme, igiinclisiic Cenab-1 Hakkin
kendini isimlendirdigi esma-i hiisnasin1 ibadet ve zikir i¢in bilmeye deginmektedir. Ibn-
1 Mende’nin bu ifadelerinden yorumla tevhid-i uluhiyet cikariimaktadir.'® Buradan ibn-
I Teymiyye geleneginden anlasildigr gibi tevhid-i ul@ihiyyetin s6z konusu oldugunu

sOylemek zordur.

9 ibn-i Teymiyye, a.g.e., s. 780-800.
% Eba Bekr Muhammed Ez-Zekeriyya, es-Sirk fi’l kadim ve 'I-Hadis, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, I, 70-97.
% Adil b. Muhammed b. Ali es-Seyhani, Hakikatu’I-iman, Usulu’s-Selef, Birinci Bask1, Riyad, 2005, s.
97-98.
1% Adil b. Muhammed b. Al es-Seyhani, a.g.e., s.100.
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Boyle bir mesned bulma ¢abasi, bu kavramlarin pratik etkilerinde de goriilecektir. Oysa
bu iddialarin aksine selefte boyle bir ayrimi gérmemekteyiz. Bazi kelamcilarin  bu
tabirleri kullanmalarindan yola ¢ikarak, Ibn-i Teymiyye’nin bu tabirlere yiikledigi
manay1 kasdettiklerini sdylenemez. ibn-i Teymiyye ise bu iki kavrama o kadar fakli

anlamlar yiikleyerek yeni bir diigiince sistemi olugturmustur.

Tevhid kavrami, marifette ve isbatta tevhid, talepte ve yoneliste tevhid, ilmi ve haberi
tevhid, iradi ve talebi tevhid, kavli-ameli tevhid seklinde farkli bi¢imlerde tasnif
edilebilmektedir. Biitlin bu ikili tasnifleri tevhid-i rubtbiyyet ve tevhid-i ulthiyet
seklinde ifade etmek miimkiindiir. Meshur kullanimda zaten bdyledir. Bazilar1 da bir
ticlincli kisim olarak tevhid-i sifati saymaktadirlar. Ancak bu temelde bir degisiklik
degildir. Cilinkii tevhidi ikili taksime tabi tutanlar tevhid-i sifati tevhidi rubtbiyyetin

icinde degerlendirmektedirler.10l
2.3. Siddik Hasan Han’a Gére Tevhid’in Kisimlari

Siddik Hasan Han da Ibn-i Teymiyye ekoliinde ki gibi tevhidi iki kisma ayirmaktadir.
Birincisi, marifette ve isbatta tevhiddir ki bu tevhide Rubibiyyette, isim ve sifatlarda
tevhid de denebilir.

Ikincisi, isteme ve yonelmede tevhiddir ki bu tevhide tevhid-i ulGhiyyet ve veya tevhid-i
ibadette denebilir."®’Daha sonra yaptig1 bu tasnifi iyice agikliga kavusturmak icin ibn-i
Kayymm el-Cevziyyeden alintilar yapmaktadir. ibn-i Kayyim el-Cevziyye birinci cesit
tevhidi “Cenab-1 Hakk’1, isim ve sifatlarim ve alemde tasarruf edenin sadece “O”
oldugunu kabul” seklinde tarif etmektedir. Bu cesit tevhid Kur’anda Ihlas suresi, Hasr
suresinin son ayetlerinde ve baska bir ¢ok surede muhtelif sekillerde gegmektedir.
Tevhid’in ikinci kismi ise kafiran suresindeki tevhiddir. Daha sonra her ne kadar
belirttigimiz surelerde bu tevhid gesitleri baskin olsa da biitiin Kur’an’da her iki ¢esit

1% Daha sonra ibn-i Teymiyye’nin Cenab-1

tevhidi her ayette bulmak miimkiindiir.
Hakk’in peygamberlerini gonderdigi tevhidin, Allah’tan baskasina ibadet etmemek
tevekkiilde bulunmamak her ne is yaparsa onun i¢in yapmak manasindaki tevhid-i
ulthiyyet oldugu kanaatini aktarmaktadir. Ayn1 zamanda bu tevhid, Cenab-1 Hakk’in
zatina izafe ettigi isim Ve sifatlari ona izafet etmek manasindaki tevhid-i rububiyyeti de

kapsamaktadir. ibn-i Kayyim el-Cevziyye’ye gore, “ilah” kelimesi Ebu’l-Hasen Es’ari

101 £7_Zekeriyya, a.g.e., 5.77-78.
102 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 56.
103 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 56-57.
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ve tabiileri tarafindan “yaratmaya kadir” manasinda anlasilmistir. Halbuki ilah kelimesi
ibadet edilen ve ibadet edilmeye tek layik olan manasindadir. ilah kelimesine yanlis
mana verme tevhidi yanlis anlamaya yol agmakta, tevhidi isbat etmekten de alemi
yaratan ve hiikmeden bir ilah1 kabulden bagka bir sey anlamamakta netice de sadece

Allah tealaya ibadet etme hakikatini 1skalamaya yol agmaktadir.*®*

Miellif Sah Veliyyullah Dihlevi’'nin Hiiccetullahi’l-baliga isimli eserinden yaptigi
alintida Sah Veliyyullah Dihlevi tevhidi dort mertebeye ayirmaktadir. Soyle ki;
Vacibu’l-vuciid olmay1 sadece Cenab-1 Hakk’a has kilma birinci mertebedir. Ikinci
mertebe, arst gokleri ve yeri Cenab-1 Hakkin yarattigin1 kabul etmektir. Uciinciisii,
goklerde ve yerde olan icraati Cenab-1 hakka vermektir. Dordiinciisii ise, Allah’tan
baskasinin ibadete layik olmadigini bilme. Bu mertebelerden ilk ikisi ihtilafa diisiilen ve
peygamberlerin tashihi i¢in gonderildigi tevhid degildir. Bu tevhid de ne Arab
miisrikleri ne de Yahudi ve Hiristiyanlar farkli disiinmektedir. Tevhid’in son iki
mertebesinde ise bazi grublar yanliglara diismiislerdir. Bunlar da yildizlara tapanlar,

miisrikler ve  hristiyanlardir.®

Fakat Siddik Hasan Han iyi diisiiniiliirse bu
mertebelerin tevhidin iki kismina irca edilecegini soylemektedir.'®® Goriildigii iizere
Siddik Hasan Han tevhidi kisimlara ayirma meselesinde Ibn-i Teymiyye ekoliinii takip
etmektedir. Zaten bu tasnifler farkli isimlerle ifade edilselerde genel olarak tevhid-i

ulthiyyet tevhid-i rubtibiyyet seklinde yaygin kullanimi sahib olmustur.
2.3.1. Tevhid-i Rubiibiyyet

Rab, biitlin mahlukati besleyip terbiye eden, onlar1 1slah eden, onlarin maliki olan
manasinda Cenab-1 hakkin ismidir. Allah’tan gayrisi i¢in kullanilirsa izafetsiz
kullanilmaz. Rubibiyyet ise maliklik, 1slah edicilik manalarina gelmektedir.lo7 Ragib el-
Isfehani’nin el-Miifreddt’'inda  benzer manalar verilmekte, mevcudatin maslahatini
istline alma, bir seyi yavas yavas kemale erdirme ve ayni zamanda sebeblerin haliki
yani miisebbibu’l-esbdb olma hususuna dikkat cekilmektedir.'® Tevhid-i rububiyet
terkibinin ise Allah tealay1, biitiin varligi, yeri gégli yaradan, mahlukatin maslahatini
iistiine alan olarak kabul etmek, baska bir tabirle rab olarak Allah’t kabul etmek

anlaminda, oldugunu sdyleyebiliriz. Zatta tevhid anlamindaki bu yaklasimin yaninda

194 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 59-60.
195 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetu lilahi’l-Baliga, Diiz. Muhammed Tu’me El-Halebi, Daru’l-Marifet,
Beyrut, ikinci Bask1, 2004, 1, 138.
106 §;ddik Hasan Han, a.g.e., I, 75.
Y7 fon-i Manzfir, Lisanu’l Arab , 1, 399.400 ; Miitercim Asim Efendi , EI-Okyanusu I-Basit , 1, 137.
198 Ragib El-isfehani, Mu cemu Miifredati Elfazi’l-Kur an, Daru’l-Fikr, Beyrut, s. 189.
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Kur’an ve Siinnette yer alan sifatlar1 Allah’a izafe etmeyede sifatlarda tevhid
109

diyebiliriz. =~ Tevhid-i rubtbiyyet bu iki kisimdan olugsmaktadir. Bu tevhide ehl-i hadis
geleneginde, marifette ve isbatta tevhid, ilmi ve haberi tevhid de denilmistir. Ibn-i
Teymiyye sadece bu tevhidin kisiyi muvahhid yapmayacagimi ¢linkii miisriklerde
Allah’in rublbiyyetini kabul ettikleri halde miisrik olmaktan kurtulamadiklarini,
Kur’anin bu gergegi ifade ettigini belirtmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Gokten ve yerden
sizi kim riziklandirir, duymaya ve gérmeye malik olan kimdir? Diriden 6liiyii oliiden
diriyi ¢ikaran kimdir? Emri tedbir eden (kainatta tasarruf eden) kimdir? diye sorsan
Allah diyecekler. Sen de deki hi¢ sakinmaz misiniz?*'® buyurulmaktadir. Bu ayetten
anlasiliyor ki miisrikler, kelamcilarin tevhid tarifine goére muvahhiddirler. Halbuki

durum higte Syle degil, '

diyerek tevhid-i rublbiyyetin Cenab-1 Hakk’in
peygamberlerini gonderdigi tevhid olmadigini belirmekredir. Ebd’l-izz el-Hanefi de (0.
h.792) ibn-i Teymiyye’nin usuliinii takip ederek el-Akidetii’'t-Tahdvi serhinde tevhidin
Kur’an ve Siinnette gegen sifatlara Cenab-1 Hakk’a nisbet etmek manasindaki tevhid-i
sifat, biitiin varhigr Allah’in yarattigin1 ifade eden tevhid-i rububiyet, Allah tealanin
ibadete layik oldugunu ve hak sahibi oldugunu ifade eden tevhid-i uluhiyet, olarak, ii¢
kisma ayirmaktadir.**? O’na gore Allah Tealanin bizden bekledigi tevhid, tevhidi
rububiyeti de iceren tevhid-i uluhiyettir.'*® insan sadece tevhid-i rububiyetle miisrik
olmaktan kurtulamaz. Tevhid-i uluhiyetle ancak sirkten kurtulur. Bunun ig¢indir ki
Cenab-1 Hakk Kur’an’da tevhid-i rubdbiyyeti tevhid-i uluhiyete delil olarak
getirmistir."** Mesela Zuhruf suresinde “Onlara sorsan ki kendilerini kim yaratt?
‘Allah” diyecekler. O halde nasil dondiiriiliiyorsunuz?”** buyruluyor. Yani tevhid-i
rublibiyyet tevhidi ulthiyyete delil olarak kullaniliyor. Yalniz sunu da belirmek gerekir
ki Eb(’l-Izz el-Hanefi tevhid-i rubtibiyyetin tevhid-i ulihiyeti de icerdigini belirterek
Ibn-i Teymiyye’nin tevhid-i rublbiyyeti 6nemsizlestiren tavrini yumusatarak orta bir
yol bulmustur.

Ibn-i Kayymm el-Cevziyye (6. 751/1350) ise tevhid-i rubiibiyyetin isbatmin en biiyiik

delili Allah hususunda sek olur mu? O ki yeri gogii yokluktan varliga cikarandu™®

199 Makrizi, Tecridu't-Tevhid, Mektebetu’t-Turasi’l-Islami, 1993, s.10.
10 vunus, 10/ 31.
! fon-i Teymiyye, Tisi ‘niyye, 11, 899.
12 Bbu’l-Izz el-Hanefi, Serhu '+-Tahavi, Daru’l Hadis, Kahire, 2005, s.18.
13 e]-Hanefi; a.g.e., 5.23.
14 el-Hanefi, a.g.e., s. 25.
15 Zuhruf, 43/ 87.
18 ibrahim, 14/10.
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ayeti oldugunu ayrica isbata muhta¢ olmadigin1 belirtir. Ayrica “Kendisi delil olana

delil mi aranir” diye ibn-i Teymiyye’den bir nakilde bulunur.*’

Rubiibiyyet tevhidini bugiin i¢in herkes kabul ediyor demek oldukg¢a zordur. Yusuf
Karadavi tevhid anlayisinda Ibn-i Teymiyye c¢izgisinde bulunsada ehl-i hadis
geleneginin dedigi gibi, “bu tevhid herkesin kabulii” diyememekte, onun i¢in bu
tevhidi eskiden “Dehriyylin” simdi de “Materyalistler” kabul etmiyor demektedir.'*®
Ibn-i Teymiyye yasadig1 dénemde gordiigii olumsuzluklari gidermek igin tevhidi ameli
sahanin igerisine sokmaya gayret etmis, buda Ibn-i Teymiyye’yi tevhidin itikadi
boyutunu ¢ok zayif gérmeye gotiirmiistiir. Inkar fikrinin ¢ok yaygin olmadigi o
donemlerde “Herkes alemi yaradan bir varligi(tevhid-i rubiibiyyet) kabul ediyor o halde
Tevhidin baska boyutlar1 vardir” seklinde bir anlayis bir dereceye kadar anlasilabilir.
Fakat bugiin i¢in ayni seyleri soylemek imkansizdir. Alemi yaradan bir ilah kabul
etmeme anlayisi tarihte higbir donemle kiyas kabul etmeyecek kadar kendine taraftar

bulmugtur.**®

Buna ragmen giiniimiizde yazilan kitaplarda bile alemi vareden bir ilahi herkes kabul
ediyor seklinde ifadelere raslamaktayiz. Bu anlayis sahiblerince, Ehl-1 siinnet
kelamcilarinin tevhid anlayisini ifade eden rubibiyyette tevhid anlayist ¢ok Onemli

olarak goriilmemekte, tevhid-i ulthiyyeti anlatmak igin bir arag olarak goériilmektedir.
2.3.2. Tevhid-i Ulihiyyet

Uldhiyyet, kulluk etmek ve ibadette bulunmak manalarmna gelir. “ilah” kelimesi ise
mutlak manada Allah Tealay: ifade eder, fakat ondan gayri tapmilan seyler igin
kullanildiginda onu dyle kabul edenler nezdinde “ilah” kasdedilmis olur. Ciinkii bu
kimseler o seylerin ibadete layik oldugunu diisinmektedirler.’”® Ragib el Isfehani de

ibadet manasinin iizerinde durmakta ilk mana olarak mabud manasini vermektedir. %

Tevhid-i uluhiyet terkibi ise kulluk edilmeye tek layik olanin Allah oldugunu kabul
edip, ondan bagkasina kulluk etmeme ve ondan baskasindan yardim istememe

manalarina gelmektedir.'?

" ibn-i Kayyim El-Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, (Terc. Abdul Miinim Salih Ali El-izzi),
Miiessesetu’r-Risale, Tkinci Baski, 1986, I, 80-81.
18 yusuf El-Karadavi, Tevhidin Hakikati, Ozgiin Yay, Yedinci Baski, Istanbul , 1996, s. 22.
19 forahim Coskun , Ateizm Ve Islam, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2001, s. 12.
20 Lisanu’l Arab, X1\, 467, 468; El-Okyanusu’I-Basit, 111, 723.
121 Ragib El-isfehani, Miifredat, s. 17.
122 o7-7ekeriyya, a.g.e., s. 69.
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Sunu belirtmek gerekir ki ehl-i hadis gelenegi “ilah” kelimesiyle “rab” kelimesinin
miiteradif olmadiginin 1srarla iizerinde durmaktadirlar. Kelam alimlerinin  “ilah”
kelimesini “yokluktan varliga ¢ikarmaya kadir” seklinde tarif etmelerinin  sozliik
manasini diglamak, “ilah” ve “rab” kavramlarin1 miiteradif kilmak oldugunu belirterek
tenkit etmektedirler. Halbuki ilah kelimesi sozliiklerde rabten farkli olarak “kulluk
edilen” zat manasi tagimakta dolayisiyla ilah ve rab kavramlar1 birbirinden farklidir. Bu
sekilde ulthiyyette tevhid kavrami ortaya ¢ikarilmaktadir. Kanaatimizce “rab” ve
“ilah” kelimelerinin es anlamli olmamasi tizerinden yapilan degerlendirmeler pek
isabetli degildir. Cilinkii her ne kadar sozliikklerde farkliliklar s6z konusu olsada bu
kavramlar Kur’an ve Siinnet’te yakin anlamli kullanilmis ve gelenekte de bu yol takib

edilmistir.

Tevhid-i ulGhiyyetin peygamberlerin getirdigi tevhid oldugunu ibn-i Teymiyye israrla
vurgulamaktadir.®* ibn-i Teymiyye’nin talebesi ve en Snemli takipgisi olan ibn-i
Kayyim el-Cevziyye tevhid-i rublbiyyetin “Yalniz sana ibadet ederiz” demek
oldugunu, tevhid-i ulGhiyyetin ise fatiha suresinde belirtilen “Yalniz senden yardim
dileriz * manasini ifade ettigini sdylemekte™® bu tevhidi anlatan bir ¢cok dyet Kuran’da
bulundugunu ifade etmektedir. SoOyle ki, KafirGn suresi  tevhid-i ulGhiyyeti
icermektedir. Ciinkii bu sirede Allah teala Efendimize “sizin ibadet ettiklerinize ben
ibadet etmem” demesini emretmektedir. Buda Allah’tan gayrisina ibadet etmemek,
ibadeti ona has kilmak manasindaki tevhid-i ulthiyyettir. Ayni sekilde Fatiha suresinde
“Yalniz sana ibadet eder yalniz senden yardim dileriz” ayeti de kullugun en 6nemli
ifadeleri olan ibadet ve istiane (yardim isteme)’nin sadece Allah’a yapilmasini buyurur
ki bu da tevhid-i ultihiyyettir. Enbiya stresinde “Senden evvel hi¢chir resul gondermedik
ki ona benden baska ilah yoktur ve bana ibadet edin diye vahyetmis olmayallm”126
buyurulmaktadir. Bundan da Allah Tealanin resulleri tevhid-i ulGhiyyetle insanlara

gonderdigi ¢ikarilmaktadir.'?’

Bunlardan baska; De ki ey ehli kitapsizle bizim aramizda ortak bir kelimeye gelin,
Allahtan bagkasina ibadet etmeyelim ve ona hi¢chir seyi ortak k0§mayallm128, Onlara

kendi i¢lerinden bir resul gonderdik ve Allaha ibadette bulunun ¢iinkii sizin ondan gayri

123 o7-Zekeriyya, a.g.e., s. 36-47.
24 {bn-i Teymiyye, Tisi 'niyye, s. 897.
1% fbn-i Kayyim , a.g.e., s. 82.
126 E|-Enbiya, 21/25.
127 67-7ekeriyya, a.g.e., s. 26.
128 Al-i imran, 3/64.
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129
k

ilahiniz yoktur buyurduk =, "hiikiim ancak Allaha aittir sizede ondan gayrisina ibadet

130

etmemenizi emretti ayetlerinin de tevhid-i uluhiyeti gosterdigini soyleyebiliriz.

Bl 4yeti de bir tarafta imandan

Ekserisi Allah’a sirk kosmadan iman etmiyor
bahsetmekte diger taraftan bu imanin sirk bulasmis bir iman oldugunu yani bu
kimselerin tevhid-i ulGhiyyette sorunlari oldugunu gosterir. Hz. Peygamber’in
kabirlerin  mescid kilinmasin1 nehyetmesi'*? kisinin kendine krallar krali (sehinsah-

meliku’l-emlak) ismini vermesinin Allah katinda en ¢irkin isim oldugunu sdylemesi,***

134

Allah’tan baskasina yemin edilmesini yasaklamasi ve benzeri naslar1 ehl-i hadis

gelenegi tevhid-i uluhiyeti ifade eden naslar olarak gormiislerdir.

Yusuf ed-Dicvi burada bazi itirazlarda bulunmaktadir. O’na gore burada Hz.
Peygamber’in Islam’a girenlere “iki tiir tevhid var sadece biriyle miisliiman
olamazsiniz” dedigine dair en ufak bir seye rastlayamamaktayiz. Bir diger husus Kuran-
1 Kerim’de uluhiyetle ibadet her zaman beraber zikredilmemekte bazen ibadet
rububiyete baglanmaktadir. Mesela; “Yerlerin ve gogiin rabbi ona ibadet et ve
ibadetinde sabret”** buyurmakta baska bir ayette “Size melekleri ve peygamberleri rab
edinin diye emretmez”**® buyurulmustur. Tevhidin bu sekilde bir taksimi s6z konusu
olsa idi “rab edinme” degil, “ilah edinme” denmesi gerekirdi. Ayrica “Hahamlart ve

137 4yeti inince eskiden hiristiyan olan Adiyy b.

ruhbanlari kendilerine rab edindiler
Hatim Hz. Peygamber’e; Ya Resulelah biz onlara tapinmiyorduk ki diye sormus, Hz.
Peygamber de Allahin helal kildigin1 haram kiliyorlar da siz onu haram kabul etmiyor
muydunuz,  Allah’mn haram kildigini helal kildiklarinda sizde onu helal kilmiyor
muydunuz? demis oda evet deyince iste rab edinme budur buyurmustlr.138 Gorildugi
tizere ulthiyette sirk diyebilecegimiz sirkte, rab edinme kelimesi ge¢mektedir. Eger
onlarin dedigi gibi olsaydi rab edinme degil ilah edinme tabirinin gegmesi gerekirdi. Bu

139

da bu sekilde bir tasnifin aslinin olmadigini gostermektedir.”™ Sunu belirtmek gerekir ki

129 Miiminun, 23/32.
130 yusuf, 12/40.
B yusuf, 12/106.
132Byhard, “Cenaiz”, 23.
133Buhari, Miislim, ‘Adab’, 4.
1% Buhari, ‘Eyman ve Nuzur’, 83.
135 Meryem, 19 /65.
136 Al-i Imran , 3/80.
37 Tevbe, 9/31.
138 Tirmizi, T efsiru’l Kur’an, 48 ; Ebl Ca’fer Muhammed Ibn-i Cerir et-Taberi , Camiu ‘I-beyan an
tevili’l-Kur’an el-mektebetu 't-tevfikiyye, tahk. Hani el-Hacc, Zekeriyya el-Bartidi, Hayri Said, X, 119.
¥ Dicvi, Makaldt Ve'l-Fetava, 1, 322-335.
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bu gelenegin en cok tutundugu “Ekserisi sirk kosmadan iman edemez”**° ayetindeki

bahsedilenleri miisliimanlar olarak ele almak dogru degildir. Ciinkii bu ayetin tefsirine
bakildig1 zaman bu kimselerin Allah’in varligini1 kabul etmekle beraber putlara tapanlar
olabilecegi lizerinde durulmustur. Fakat bu miisriklerin sihhatli bir inanca sahib
olduklarin1 kesinlikle ifade etmez. Ayet-i kerimeler miisriklerin inanglarmdaki
bosluklar1 ve hakki kabul etmemelerini tenkid sadedindedir. Miifessirler bunun disinda
bu kimselerin riyakarlar, miinafiklar olmas1 ihtimali iizerinde de durmuglardir.** Zaten
bir hadis-i serifte Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine yeryiiziiniin hazinelerinin
anahtarlarinin verildigini, artik bundan sonra timmeti i¢in sirk tehlikesinden endise
etmedigini kendisini tedirgin eden seyin, diinya nimetlerini paylasmada ayriliklara

diismeleri oldugunu ifade etmistir.142

Yukarda aktarmaya galistigimiz {izere tevhidin taksimine ve ozellikle de tevhid-i
uluhiyet kavramina itirazlar olsada bu ifadelerin en meshur manalar1 boyledir. Sunu
belirtmek gerekir ki kelamcilarla ibn-i Teymiyye ekolii arasindaki tartisma tevhid-i
uluhiyet meselesinin tevhidin bir kismi olarak kabul edilip edilmeyeceginin
tartigmasidir. Bazilar1 ise tevhid olarak isimlendirdigimiz Allaha imanin, tevhidin bu
sayllan kisimlar1 olmadigi miiddetce gerceklesmis olmayacagini si')ylemektedir.143
Yusuf ed-Dicvi Ibn-i Teymiyye geleneginin “Melekleri ve nebileri Allah: birakip rab

edinmenizi istemez**

ayetinde acikca rab edinmeleri ifadesi ge¢cmesine ragmen
rublibiyyeti herkes ikrar ediyor iddialarii yanlis bulmaktadir. Birazda dalga gecerek
kabirde meleklerin rabbin kim? diye soracaklar ilahin kim diye sormayacaklar, ¢iinkii
onlar Teymi (Ibn-i Teymiyye’ye nisbetle) degiller demektedir.**® Yusuf ed-Dicvi Islam
toplumunun biiyiik boliimiiniin kanin1 heder eden bu anlayisa Usame hadisesi ornegiyle
cevap vermektedir. Hz. Usame harbte “la ilahe illAllah” diyen birisini korkudan soyledi
diye 6ldiirmiis Hz. Peygamber de onu siddetle tenkid etmistir. Bu rivayette tevhidin ve

sirkin herhangi bir taksime tabi tutuldugu goriilmezken nasil olurda bdyle bir sirk

taksimi yaparak peygamberin yapmadigi, bilakis yasakladig1 seyi siz yaparsiniz? Hem

140 yuysuf, 12/106.

11 Muhammed Ali Sabtni, Muhtasar-: tefsiri ibn-i Kesir, Daru’s-Sabuni, Yedinci Baski, Kahire, 2012,
11, 255.

142 Buhard, “Cenaiz”, 23.

143 Ez-Zekeriyya, a.g.e., 5.97.

144 Al-i imran, 3/80.

¥ yusuf ed-Dicvi, a.g.e., I, 323-326.
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bu sekilde iimmetin bilyiik cogunlugunu Islam milleti disinda birakip, kanini, malin

helal sayarsmniz?**

Yusuf ed-Dicvi bu asiriliklara karst miicadelesinde takdire sayandir. Hz. Peygamberin
boyle bir tevhidden bahsetmemesi bu kavramlarin sorgulamak gerektigini
gostermektedir. Maalesef Arab diinyasinda yapilan ¢aligmalarda Ibn-i Teymiyye’nin bu
tasnifi genel olarak bir dogma gibi kabul edilmektedir. Sanki ibn-i Teymiyye éncesinde
bu hususlarda higbir sey ortaya konulmamis gibi bir hal s6z konusudur. Bu anlayisa

gore ¢ok kolay bir sekilde Miisliimanlar miisrik kapsamina dahil edilebilmektedir.

Siddik Hasan Han, Ibn-i teymiyye’yi takip ederek tevhid-i ulthiyyet kavramimi
aciklarken ilah kelimesinin 6nem kazanmakta oldugunu belirtiyor. Soyle ki; ilah
kelimesi Esa’ri kelamcilarma gore yoktan varetmeye kadir manasindadir. Ibn-i
Teymiyye ise bu mananm ilah kelimesini ifade etmedigini esasen Ilah kelimesinin
ibadete tek hak sahibi anlaminda oldugunu soyliiyor.**’ Ibadette veya uliihiyyette
tevhid terkib olarak ise, her tirlii ibadeti Allaha yapmak anlamina
gelmektedir.Miiellifin Makrizi’den yaptigi alintiya gore tevhid-i ulthiyyet Cenab-1
Hakk’1n kullar tarafindan ma’bud ve mahbub edinilmesi seklinde ifade edilmis‘tir.148 Bu
kanaatini temellendirirken de sdyle demektedir: ayeti kerimede Cenab-1 Hak sefaatgi
edinilmesini bile sirk sayarken tezelliiliin en u¢ boyutlari olan baskasina ibadet sirk
olmaz olur mu? Onun i¢in kelime-i tevhidde Allah’tan gayr yok denilen neden “razik”
“halik” degilde “ilah” oldugu anlasilmig olur. Bunun manasi her tiirlii mabudu

redddediyor biitiin ibadetleri sana has kiliyorum demektir.'*

Peygamberler rubibiyyet’te tevhidi tekit ibadette tevhide ise davette bulunmak igin
gonderilmislerdir. Mesela Allah hususunda sek mi olur ondan baska yara-dan mi var *>°
ayetinde goriildigii gibi rublbiyyette tevhide sadece bir hatirlatma s6z konusudur.
Baska bir ayette ise “her kavimde Allaha ibadet edin diyen bir peygamber ginderdik’™*>*
denilmekte ve bu sekilde peygamberlerin ¢agirdigi tevhidin ibadette tevhid oldugu
anlagilmaktadir. Siddik Hasan Han’a rubibiyyette tevhid biitiin topluluklar tarafindan
tizerinde icma edilmis bir meseledir. Akli basinda olan herkes bu kanaattedir.

Miisriklerin, putlar1 ma’bud edinmeleri, hiristiyanlarin Hz. Isay1 ve annesini ilah kabul

148 yysuf ed-Dicvi, a.g.e., | , 330-331.
147 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, s.59.
148 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 64.

149 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 60-64.
%0 fbrahim, 14/10.

51 En-Nahl, 16/36 .
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etmeleri, cinlere ve seytanlara tapanlarin biitin bu durumlari, yaratmada ortaklik
manasinda bir sirk degildir. Sadece kendilerini Allah’a yakinlastirsin diye Allah’tan
baskasina ibadet etmekten ibarettir. Ayette goriildiigii lizere miisrikler kendilerini
Allah’a yakinlastirsinlar diye bu varliklara ibadet etmekte olduklarini belirtmektedirler.
Dolayisiyla tevhid-i rublbiyyeti kabul ettiklerini ifade etmis olmaktadirlar. Siddik
Hasan Han tiim bu anlatilanlardan yola ¢ikarak, biitiin ibadetlerin basi kelimeyi tev-
hidde de ifade edilen ve peygamberlerin her zaman ¢agris1 olmus olan Allah’tan baska
ibadet edilecek ma’bud yoktur manasindaki ‘la ilahe illAllah’ olduguna
deginmektedir.®® Begavi’den “Dediler ki ey Musa onlarn oldugu gibi bize de ilah
™ ayetinin tefsirinde soyle bir nakilde bulunmaktadir; Beni Israil Allah’in birligi
hususunda bir siipheden o&tiirti boyle demiyorlar aslinda ta’zim edecek ve kendisiyle
Allah’a yaklasacak bir sey istiyorlar kanaatini."** Daha sonra s6ylediklerini desteklemek
amaciyla Makrizi’nin Tecridii t-tevhid isimli eserinden uzunca bir alinti yapmak-tadir.
Makrizi bu alintida tevhidin hakikatinin ve 6ziiniin herseyi Allahtan bilme, sebeblere
ve vasitalara tesir vermeme oldugunu sdylemektedir. Yine Makrizi tevhid-i rublibiyyeti
miisriklerin de kabul ettigini fakat muhabbette ve ibadette baskalarii Allaha ortak
kildiklarindan dolayr miisrik olduklarini belirtmektedir. Insanlardan oyleleri var ki
Allahtan baska ortaklar edinirde Allahi sever gibi bunlari sever ama iman edenlerin
sevgisi daha kuvvetli bir sevgidir' ayetinde goriildigii gibi sevgide bile Allah’a ortak
kilma s6z konusu olmaktadir. Bagka bir ayette Onlar rablerine es tutarlar buyurularak
bu sirk kastedilmektedir diyor. Ayrica insanlarin rublbiyyette tevhid inancinda ittifak
halinde oldugunu, miisrikler ve miiminler arasindaki yol ayriminin tevhid-i ultihiyyet
oldugunu soylemektedir. Zaten Cenab-1 Hakk’in kullarindan bekledigi tevhidin bu
tevhid oldugunu soyliiyor. Rubibiyyette tevhid ¢ok acik oldugundan insanlar bu
tevhidde degil de, tevhid-i ulihiyyette yanlis anlayislara diismektedirler. Bunun igindir
ki Kur’an-1 Kerim tevhid-i ultihiyyeti, tevhid-i rubtbiyyete delil olarak getirmektedir.
Allah mi haywrlidir yoksa sirk kostuklariniz mi yeri gékleri yaradan, semadan yagmuru
indiren ve bu yagmurla gorkemli bahgeler bitiren ki onu siz bitiremezsiniz Allah tan

baska ilahlar mi var yoksa siz Allaha es kilanlar misiniz? 156éyetinde ondan baska ilah

152 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 61-63.
153 A’raf, 7/138

15481ddik Hasan Han, a.g.e., |, 29.
155 E|-Bakara, 2/165.

156 En-Neml, 27/60.
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mi var demekte ve bu sekilde ulfihiyyet tevhidine dikkat g¢ekilmektedir.™® Hz.
Peygamber’in savastigi insanlar aslinda tevhidi rubibiyyeti kabul ediyorlardi. Buna
ragmen bu tevhid canlarini ve mallarin1 helal olmaktan kurtarmiyordu. Ayni zamanda
onlar1 kiifiirden de c¢ikartmiyordu. Hatta onlar hac ve umre yapiyor tasaddukta
bulunuyorlar fakat ondan baskasina dua edilmez, kurban kesilmez, ibadet edilmez ve
ondan baskasindan korkulmaz , yardim istenilmez manasinda ki tevhidi ulGhiyyete
uygun hareket etmediklerinden dolayr miisrik kabul ediliyorlardi.*®® Kuran-1 Kerim’de
bu tevhidi en acik ifade eden ayetlerin basinda Kafiran suresi ayetleri gelmektedir.*
Ayrica tevhid-i ulthiyyet bazi kelam alimlerinin zannettigi gibi seriattan seriata degisen
bir sey degildir. Biitiin seriatlardaki ortak bir hakikattir.*®® Tevhid-i ulihiyyet miimin-
miisrik yada sirk-imén arasindaki yol ayr1m1d1r.161 Hatta “ben insanlar: ve cinleri bana

ibadet etsinler diye yarattim™

ayetindeki “ibadet etsinler”i Kelbi, tevhidde
bulunsunlar seklinde anlamigtir. Bu yoruma gore varligin gayesi tevhid olmaktadir.
Zaten ayet ibadeti gaye olarak koymustur. Dolayisiyla Siddik Hasan Han’a gore varligin

gayesi tevhid-i uluhiyyet olmaktadir.'®
2.4. Peygamberlerin Getirdigi Tevhid

Siddik Hasan Han peygamberlerin gonderildigi tevhidin hangi cesit tevhid oldugu
meselesinin {izerinde Oonemle durmustur. Zaten tevhidi bu sekilde bir taksime tabi
tutmanin da amaci peygamberlerin gonderildigi tevhidi teshit edebilmektir. Burada Ibn-
i Teymiyye’den resullerin getirdigi tevhidi nakletmektedir. ibn-i Teymiyye’ye gore, bu
tevhid “Allahtan bagkasina ibadet etmeyip ibadeti sadece ona has gdormek, ondan
baskasindan korkmamak, O’ndan baskasini1 dost edinmemek, her yaptigim1 onun i¢in
yapmak ve hatta diismanlik edecekse bile onun i¢in diismanlik etmektir.” Bu sekilde
ifade edilen tevhid peygamberlerin gonderildigi tevhiddir. Yani tevhidi ulGhiyyettir.
Tevhid-i ulthiyyet de Cenab-1 Hakkin kendisine izafe ettigi sifatlar1 bizimde ona izafe
etmemizi gerektirir. Senden evvel gonderdigimiz peygamberlere sor ki hi¢birine

Allahtan baska tapimilacak bir ilahlar kilmismiyiz'®* ayeti de biitiin peygamberlerin

7 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 64-72.
1%8g;ddik Hasan Han, a.g.e., I, 183.
159G1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 57.

180 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 288.
161 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 68.
162 £7.Zariyat, 51/56.

163 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 48.
164 Ez-Zuhruf, 43/45.

37



sadece Allah’a ibadete ¢agirdigim ifade eder.’® Cenab-1 Hakkin kendine izafe ettigi
kemal sifatlar1 Allaha izafe etmeyi de peygamberlerin tevhidi igerisinde
degerlendirmektedir. Aslinda tevhid-i sifat meselesi tevhidi rubtlibiyyetin igerisindedir.
Ibn-i Teymiyye bunu da peygamberlerin getirdigi tevhide eklemekte ve bu sekilde
temelde peygamberler tevhid-i ulthiyyetle gonderilmislerse de bu tevhid, tevhid-i
rublibiyyeti de kapsar demektedir. Siddik Hasan Han ise bu meselede ibn-i Teymiyyeyi
yorumsuz aktarmaktadir. Zaten bu tabiri ilk olarak kullanan daha 6ncede belirtildigi gibi

Ibn-i Teymiyyedir.

Siddik Hasan Han ed-Delilut-tdlib adli eserinde de resullerin tevhidi meselesi tizerinde ¢
durmus ve sOyle Ozetlemistir; Cenab-1 Hakkin kemal sifatlari oldugunu, fiillerinin
iradesi ve mesietiyle meydana geldigini ikrar etme, korkunun, timidin, tezelliil ve
sevginin onun hakki oldugunu bilme, kullariyla arasinda kullarin sikintilarini giderip
dualarmi kabul etmede araci olmadigini kabul etmektir. iste bu hakikatler ancak

resulerin araciligiyla bilinir. 1

Bu noktada Muhammed Mavsili’den bir nakilde bulunmaktadir. Mavsili resullerin
gonderildigi tevhidin en onemli hususiyyetinin Cenab-1 Hakka kemal sifatlarini izafe
etmek oldugunu belirtiyor. Buna gore Cehmiyye, Cebriyye ve Mu’tezile gibi bozuk
anlayiglar ise biz Allahi tenzih ediyoruz iddiasiyla Cenab-1 hakkin kemal sifatlarini
inkar etmisler, Cenab-1 Hakkin esmasinin ve sifatlariin hakikatini kabul etmemiglerdir.
Bu anlayis sahibi kimseler peygamberlerin getirdigi tevhide, “tesbih” “tecsim” demis,
kendi bozuk anlayislarini ise tevhid diye ortaya koymuslardlr.167 Zaten ayetlerde Hz.
Nuh’un Hz. Hud’un Ey kavmim Allaha kullukta bulunun sizin ondan baska ilahiniz
yoktur ortak cagrisiyla kavimlerine gittiklerini gérmekteyiz demekte ve daha baska
peygamberlerin ibadete c¢agrilarini da aktarip resullerin gonderildigi tevhidin asil
itibariyle tevhidi ulGhiyyet oldugunu sdylemektedir. Bu tevhidin ayni zamanda tevhid-i

rublibiyyeti kapsamakta oldugunu da belirtmektedir.'®®
2.5. Farkh Tevhid Anlayislar:

Siddik Hasan Han’in fetvalarini toplandig1 ed-Delilu 't-Talib ala Ercahi’l-Metalib isimli

eserinde kag ¢esit tevhid vardir sorusuna dort ¢esit tevhid vardir demektedir. Bunlar da;

185 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 57-58
16651ddik Hasan Han, ed-Deiilu t-Télib ala Ercahi’l-Metdlib, Daru’d-Dai’, Riyad, s..25
1878 ddik Hasan Han, a.g.e., 1,99
168 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 27
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filozoflarin, Cehmiyye’nin, Kaderiyyenin ve Ittihadiyyenin(Vahdet-i vucud anlayisina

® Aslinda bu tasnif ed-

sahiplerin) tevhidlerinde ibaret oldugunu vurgulamaktadir.'®
Dinu’l-halis isimli eserinde de belirttigi gibi Muhammed Mavsili’ye aittir. Fakat Siddik

Hasan Han bu tasnifi benimsedigini gostermektedir.

Muhammed Mavsili Seyfu’s-Siinne er-Refia’ isimli eserinde ehl-i batilin kavram
kargasasina neden oldugunu ve kendi sirklerine tevhid dediklerini sdyliiyor . Bu sekilde
dort ¢esit tevhid oldugunu bunlarinda filozoflarin,cehmiyyenin,cebriyyenin ve
ittihadiyenin tevhidleridir. Bunlardan higbiri ger¢ek tevhid degildir. Gergek tevhid ise
resullerin gonderildigi tevhiddir. Mavsili’ye gore bu tevhid anlayist sOyle ifade
edilebilir; Cenab-1 Hakka kemal sifatlar1 izafe etme, iradesinde, mesietinde ortagi
olmadig1 ve ibadete layik sadece o oldugunu, mahlukatiyla arasinda herhangi bir vasita,
vekil ve sefaatci bulunmadigini kabul etmektir. Sunu da belirtmek gerekir ki Mavsili’ye
gore yukarida bahsi gecen sozde tevhid anlayisinda olanlar, resullerin getirdigi gergek
tevhide Allaha kusur izafe etmek olur diyerek itirazda bulunmuslardir. Neticede
Cenab-1 Hakkin biitiin kemal sifatlarin1 nefyetmis bulunmaktadirlar. Siddik Hasan Han
Seyfu’s-Siinne 'den yaptig1 bu alintiyr takdir etmekte “bu kisim imanin altin suyuyla,
insan kalbinin sahifelerine yazilsa yeridir® demektedir.'’® Ozetle bu anlayis sahibleri

tenzih adi altinda ilahi sifatlari inkara girismis oluyorlar.171
2.5.1. Filozoflarin Tevhid Anlayisi

Filozoflar, Rab Teala’nin mabhiyetini inkar etmiglerdir. Ciinkii onlarca mahiyyet
vucidun disinda birseydir. Aymi sekilde Cenab-1 Hakkin kemal sifatlarin1 da inkar
etmiglerdir. Soyle ki; Cenab-1 hakkin sem’, basar, kudret ve hayat gibi sifatlar1 ve eli,
vechi yoktur. Eger bunlar ona izafe edilirse Cenab-1 Hakka terkib ve telif iddiasinda
bulunulmus olur ki buda her cihetle tek olmasi anlayisina terstir. Yani Cenab-1 hakka
cevheri ferd demislerdir. Cevher-i ferdin de iki mahiyeti olamaz dolayisiyla sifatlarin
hakiki varligindan bahsetmek miimkiin degildir. Bu sekilde filozoflar en biiyiik ta’tile
tevhid demisler en giizel isim ve sifatlara ¢irkin bir nitelemeyle tesbih demislerdir. Bu
anlayis biitlin peygamberlerin getirdigi tevhid hakikatini de yalanlama anlamina

gelmektedir ki bu sekilde dinin temelini  yanlis bir diisiince tiizerine kurmus

189G1ddik Hasan Han, ed-Deiilu 't-Talib, 5.22
170 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 95-109.
11 §1ddik Hasan Han, ed-Delilu t-Talib, .26
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olmaktadirlar.'"?

Dahasi1 kendi olusturduklari bu anlayisa ters bir nas bulundugunda ise
“akil ve nakil tearuz edince akil tercih edilir” demektedirler. Bilmiyorlar ki Allahin
beyaninin yaninda onlarin bu anlayislarinin hi¢gbir manasi yoktur.173 Hadis seylere
mahal olmaz denerek Cenab-1 Hakkin kelami, kudreti ve mesieti inkar edildigi gibi
kiyamet giiniinde gelmesi(ityan), §adab ve riza gibi sifatlar1 ve her gece diinya semasina

inmesi, inkar edilmis olmaktadir.'™
2.5.2. Cehmiyyenin(Mu’tezile) Tevhid Anlayisi

Bu anlayis filozoflarin tevhid anlayisinin bir yansimasindan ibarettir. Bu tevhid anlayisi
da Allah Tealanin sifatlarin1 ayni1 zamanda vech ve yed gibi haberi sifatlar1 da kabul
etmemektedirler. Goriildiigii lizere Cehmiyye’nin tevhid anlayisi  peygamberlerin
getirdigi, ilahi kitablarda gegen isimlerin ve sifatlarm inkari tizerine kurulmustur.'”
Ayrica Cehmiyye “Biz bir tek kadim kabul ediyoruz sifatlar1 kabul edenler birden ¢ok
kadim kabul etmis olurlar. Hatta bu anlayis hiristiyanliktan bile kotidir ¢iinki
hiristiyanlar ti¢ ilah kabul ederken bu anlayis igerisinde olanlar daha fazla ilah kabul
etmektedirler” iddiasinda bulunmaktadir. Siddik Hasan Han buna cevab olarak
mahzurlu olanin Allah’tan gayr ilahlar olmasi oldugunu yoksa bir olan Allah’in sifatlar:
i¢in boyle bir sey soylenemez demekte zaten Kur’an’da da bu manay1 gormekteyiz
demektedir.'® Ayrica Cehm b. Safvan’a da bir paragraf a¢makta O’nun Kkader

gorlisiinden otilirii degil de asil sifatlar1 kabul etmemesinden 6tlirii zemmi hakettigini

dile getirmektedir.’’
2.5.3. Cebriyye’nin Tevhid Anlayisi

Cebriyye kullarin fiillerini kullara izafesini dogru bulmayip bunlart Allah’m fiilleri
olarak degerlendirmektedir. “Kullarin iradeleriyle ve kesbleriylen fiilleri vardir”

seklindeki diigiinceyi tevhide aykiri olarak gérmektedirler.178
2.5.4. ittihadiyye’nin Tevhid Anlayist

Herseyin tek bir kaynaktan olmasi anlayisidir. Siddik Hasan Han Mavsili’den nakilde
bulundugu ed-Dinu’l-hdlis adli kitabinda bu anlayis sahiblerinin kim oldugunu tasrih

1728,ddik Hasan Han, ed-Dinu’-Halis., 1, 96; Siddik Hasan Han, ed-Delilu t-Talib, 5.22.
18 S1ddik Hasan Han, ed-Delilu 't-Télib, s.23.
17 S1ddik Hasan Han, ed-Delilu 't-Tdlib, 5.27.
17 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 5.97; Siddik Hasan Han, ed-Delilu 't-Talib, 5.23-24 .
176 §1ddik Hasan Han, ed-Delilu’t-Talib, 5.27-28.
17 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, s.113.
178 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, s.97; Siddik Hasan Han, ed-Delilu 't-Tdlib, s.24.
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etmemekte fakat ed-delilu t-talib isimli eserinde ise bunlarin vahdet-i vuciid anlayigina
kail olanlar oldugunu belirtmektedir. Bu anlayiga gore ne halik var ne mahluk. Yani

hersey ondan degil hersey O.

Bu anlayis1 benimseyenler tek bir ilah olmasi meselesini avamin tevhidi seklinde
degerlendirmislerdir.179 Gergek tevhidin ise vahdeti vucid oldugunu iddia

18 Halbuki onlarin avamin tevhidi nitelemesinde bulunduklari tevhid,

etmislerdir.
resullerin getirdigi tevhiddir. Bunun i¢in Siddik Hasan Han yine Mavsili’nin Seyfit’s-

Siinne isimli eserinden alintilar yapmakta ve bu iddiayi ¢iirlitmeye calismaktadir.'®
2.6. Tevhidin Tam Olusunun Alametleri

Bu meseleyi agikliga kavusturan Okkase hadisi diye bilinen bir hadis vardir. Siddik
Hasan Han da gercek tevhidi ortaya koyabilmek icin bu hadisin {izerinde durmaktadir.
Ibn-i Abbas’in rivayetine gore; “Hz.peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: Biitiin
tiimmetler bana arzolundu. Bir peygamber ve etrafinda bir grub insan goriiyordum.
Baska bir peygamberin etrafinda birkag insan goriiyordum. Oyle peygamberler de vardi
ki yanlarinda hi¢ kimse yoktu. Bu esnada biiyiik bir kalabalik gbziime ilisti zannettim ki
benim Ummetimdir. Fakat bunlar Musa ve onun kavmidir dendi, daha sonra ¢ok daha
biiyiik bir kalabalik gordiim denildi Ki bu senin {immetindir. Bunlarla beraber yetmis
bin insan var ve bunlar hesaba c¢ekilmeden ve hi¢ azaba maruz kalmadan cennete
gireceklerdir. Bu sdzlerinin ardindan Hz. Peygamber kalkti ve hanesine girdi ve ashab-1
kiram bunlarin kim oldugu hususunda séze daldilar. Kimisi bunlar peygamberle
bulunan kimseler dedi, kimisi hi¢ sirk kosmadan Islam geldikten sonra doganlardir dedi.
Bu tartigmanin ardindan Hz.peygamber ¢ikti ve bu kimselerin rukyede, daglamada
(keyy) bulunmayan, ugursuzluk (tiyere) diisiincesinde olmayan ve rablerine karsi
tevekkiil i¢inde bulunanlar oldugunu sdyledi. Okkase b. Mihsan ya resulellah dua et de
ben onlardan olayim dedi. Hz.peygamber sen onlardansin buyurdu. Bir adam daha
kalkt1 bana da dua et ya resulellah bende onlardan olayim dedi. Hz. Peygamber seni

59182

Okkase gecti buyurdu. Siddik Hasan Han bu hadisin tevhid ehli kimselerin

sifatlarim gosterdigini diigiinmektedir.'®®

179 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 132.
180 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 130.
181 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 131.
182 Miislim, “Iméan™, 1.; Buhari, “T1b” 86.
183 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 123.
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Hadiste bu kimselerin dort 6zelligi sayilmaktadir. Birincisi, bu kimseler rukye talebinde
bulunmazlar. Baz1 rivayetlerde “Rukye yapmazlar” seklinde gegsede ibn-i Teymiyye
bunun raviden kaynaklana bir yanilgi oldugunu, rukyede bulunup baskasina fayda
vermekte herhangi bir sakincanin olmadigimi belirtiyor. Yani rukye yapanla rukye
talebinde bulunan arsinda fark vardir; rukye talebinde bulunan en basta kalbini
Allah’tan baskasina miiteveccih kilmig demektir. Rukyede bulunan ise baskasina iyilik
yapmis olmaktadir. ikinci olarak keyy (daglama) da bulunanlar icin sifayr Allahtan
gayrisindan isteyip kazaya teslim olmama ve beladan zevk almama durumu séz
konusudur. Fakat zaruri durumlarda zaten keyy’de bulunmakta bir sakinca yoktur.
Uciincii olarak tiyere (ugursuzluk) diisiincesi de yine herseyi Allah’tan gormeyisin bir
ifadesidir. Dordiincii olarak tevekkiil sayilmistir. Aslinda 6nceki biitiin sayilanlarin
temeli bu ylice ahlaktir. Zaten kisinin kalbinde tevhid diisiincesinin kemalinden
kaynaklanan tevekkiil, bu kadar koklesirse, o kisi herseyi Allah’tan goérdiigi igin
Allah’tan gayn kimseden bir sey beklemeyecektir. Bu kimseler Allah’a o kadar derin
bir giiven icindedirler ki ihtiyaclar1 olduklar1 halde hos olmayan seyleri terkederler. 184
Siddik Hasan Han burada sorgusuz sualsiz cennete gidebilecek kimsenin ancak gercek
manada tevhide ermis kimseler oldugunu belirtiyor. Basta tevekkiil olmak iizere sayilan
biitiin hasletleri tevhidin kemalinden kaynaklanan hasletler olarak degerlendirmektedir.
Ayrica insanin Allah’tan isteyecegi seyi bagkasindan beklemesi sakincali bir durumdur.
Beklentiye girdigi sey, ister bir veli olsun ister miineccim olsun isterse de bir kitabtan
tefelil etmek olsun biitin bunlar tevekkiile dolayisisiyla tevhide ters seylerdir. Yani
tevhidin tamam olmasi  Allah’tan bagka herseye karsi kapanmayla miimkiin

olmaktadir.'®

Miiellife gore, Okkase hadisi diye bilinen bu hadis tevhidi ulGhiyyetle yakindan
alakalidir ve bu tevhidin nasil tamam oldugunu gostermektedir. Tevhidin diger
kisimlariyla(tevhid-i rubibiyyet ve sifat) tamam olmasi nasil miimkiin olur? sorusunu
ise miiellif s0yle cevaplamaktadir; en basta bu mahlukati yaradan bir halikin olduguna
kesin bir sekilde inanmaktir. Bu mahlukati yaradan kudret tesbihten ve kendine denk
seylerin olmasindan miinezzehtir. Kemal sifatlarla muttasiftir. Her ne vakit Cenab-1

Hakk’in esma ve sifatlariyla ilgili bir nakil sabit olursa onu alir kabul ederiz ve bunun

184 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 124-127.
185 S1ddik Hasan Han, a.g.e., l1, 46-47.
42



disinda bir sey de sdylemeyiz. Nitekim selefin tavrida bundan ibaretti. Bagka tiirlii bir

yaklagim sergileyenler yanliglara diigmekten hi¢bir zaman emin olamayacaklardlr.186
2.7. Ehl-i Tevhid’in Cehennemde Ebedi Kalmamasi

Siddik Hasan Han tevhidin ne kadar ehemmiyetli oldugunu Cenab-1 Hakk’in ne kadar
kiymet verdigini anlatmak i¢in ehl-i tevhidin cehennemden kurtulusuyla ilgili rivayetleri
aktarmaktadir. Ubade b. Samit’ten gelen rivayete gore ; Hz. Peygamber soyle
buyurmustur; “kim ki Allahtan baska ilah yoktur ve onun seriki de yoktur muhammed
onun kulu ve resuludur. isa Allah’in kulu ve Meryem’e ilka ettigi bir kelimedir ve
ondan bir ruhtur. Cennet haktir. Cehennem haktir derse Allah Teala her ne kadar ameli
varsa onunla bu kimseyi cennete koyar.”*®” Bagka bir rivayette “kim ki Allah’tan baska
ilah yoktur Muhammed (s.a.v.) onun resuludiir derse bu kimseyi Cenab-1 Hak atese

»188  buyurulmustur. Siddik Hasan Han bu rivayetleri soyle

haram kilar
degerlendirmektedir; tevhidi gergeklestirmis bir kimse herhaliikarda cennete girecektir.
tevhid giinahlar1 yokeder, ehlini cehennemden uzaklastirib cennete ulastirir, atese bu

kimseyi haram kilar™®

Siddik Hasan Han “son kelami lailahe illallah olan kimse cennete girer™® hadisini
tevhidi rublbiyyeti gergeklestirme olarak degerlendirmektedir. Fakat bu tevhid-i
rubtibiyyet tevhid-i ulfihiyyeti de kapsamaktadir.'®* Ebu Zer el-gifari rivayetine gore Hz.
Peygamber “Cibril geldi ve beni iimmetimden sirk kosmadan kim Oliirse cennete
girecek diye miijdeledi” buyurdu. Bende zina edip hirsizlik etse de mi? dedim “zina
edip hirsizlik etsede” dedi tekrar tekrar sordum. Dordiincii kerede zina edip hirsizlik
etsede mi? deyince “Ebu zerrin burnu siirtiinsede evet'**dedi. Baska bir rivayette “kim
ki Allah’a sirk kosar bir halde vefat ederse cehenneme girer kim de Allah’a sirk kosmaz

»198  §1ddik Hasan Han bu hadise gore, “sirk insanin

bir halde vefat ederse cennete girer
salih amelleri olsada onlar1 yok eder tevhid ise kiginin amelinde kusurlar olsada kisiyi
cennete sokar” demektedir.*** Goriildiigii iizere tevhidin ne kadar énemli oldugunu ifade

eden bu rivayetler tevhid ameli sahanin igine ¢ekilince biraz miijdeleme O6zellikleri

18 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 136.
¥7Buhari, “Ehadisu’l-enbiya”., 60; Miislim, “iman”, 1.
188 Miislim, “iman”, 1.
189 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 120.
190 Miislim, “Iméan”, 1.
191 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 120.
192 Buhar, “Libas™, 77; Miislim, “iman”, 1.
1% Buhari, “iman”, 2; Miislim, “iman”, 1.
19% §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 120.
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kayboluyor. Ciinkii 6yle bir tevhidi ger¢eklestirmek ¢ok biiyiik insanlar disinda herkesin
yapabilecegi bir sey degildir.
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BOLUM 3. SIDDIK HASAN HAN’DA SiRK

3.1. Islam Diisiincesinde Sirk

“d & kokiinden tiireyen bu kelime bir sey iizerinde ortaklik manasinda Cenab-1
Hakka bagka birseyi denk ve ortak kilma batil iddiasinda bulunma demektir. Bu hal
iizere bulunan kimseye miisrik denir.'®® Ragib el-isfehani miifredatinda sirk
kavramindan ¢ok sirk ¢esitleri lizerinde durmakta iki ¢esit sirk oldugunu belirtmektedir.
Birincisi biiyiik sirk olup Allaha serik kosmak, miilkiinde ortak kabul etmektir. Allah
Tealanin affetmeyecegi sirk bu cesit sirktir. kincisi ise kiigiik sirktir(sirk-i sagir). Buda
bazi islerde Allah’tan bagkasini dikkate alma manasinda ki riya ve nifaktir. O’na gore
ayette ekserisi sirk kogsmadan iman edemez ifadesi de bu sirke isaret etmektedir. Bu
sekilde sirki tarif ettikten sonra Ragib el-Isfehani, sirk lafzinin miisterek bir lafiz
oldugunu iki sirki de birlikte ifade ettigini belirtiyor.'*® Boyle bir ifadeyle iki sirkin ayn1

olmadigini kuvvetli ¢izgilerle belirtmis oluyor.

Cenab-1 Hakkin rubiibiyyet ve uldhiyyetine ortak tanima manasindaki sirkin muhtevasi
Kur’an’da kiif’/ kiifiiv(denk,benzer), misl (es, benzer), wveli/vali (dost,efendi),
nidd(6zlinde benzer), Sefi’(sefaatci), Sehid(yardimer ,lehte sahitlik yapan) kelimeleriyle
ifade edilmistir’®. Kur’an-1 kerim’de sirkin, Allahin hicbir zaman affemeyecegi bir

h'% 19 pelirtilmektedir. Hz.

giina ayni zamanda ¢ok biiyik bir zuliim oldugu
Peygamber’e De ki ben Allah’a kullukta bulunmak ve ona sirk kosmamakla
emrolundum ben insanlar Allah’a cagiryorum déniisiim de onadir®®  demesi
buyurularak peygamberin en 6nemli ¢agrisinin kullugu Allah’a has kilmak ve insanlari
sirkten uzaklastirmak oldugu gosterilmektedir. Ayrica sefaatin ancak Allah izin verirse
olacagi®® belirtilerek Cenab-1 hakkin miilkiinde Cenab-1 Hakka ortak olan bir sey
olmadig1 gosterilmis olmaktadir. Miisriklerin ulGhiyyet atfettikleri putlar siddetle

2 atalarinin ve kendilerinin

reddedilmis kimseye fayda ve zarar vermedikleri®
uydurduklar1 birer isimden ibaret olup Allahtan bu hususta bir delilleri olmadiklar®®

belirtilirken daha baska ayetlerde yahudilerin Uzeyr’e, hiristiyanlarin Hz. Isa’ya

1% ibn-i Manzdr, Lisanu’l Arab, X, 448-.449; Asim Efendi, El-Okyanusu’l Basit, 111, 96-97.
1% Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 266.
Y97 Sinanoglu, Mustafa, “Sirk”, Did, XXXX, 195.
1% En-Nisa, 4/48.
199) okman, 31/13.
20 Fr_Ra’d, 13/36.
201 F|-Bakara, 2/255.
202 Er_Ra’d, 13/16.
203 En-Necm, 53/23.
45



Allah’in oglu diyerek?®®  miisriklerinde sirklerinden &tiirii kiifre distiikleri®® ifade
edilerek sirkin kiifir oldugu belirtilmektedir.

Hadislerde Cenab-1 Hakkin kullar tizerindeki hakki olarak ona sirk kosmadan ibadet

etmek®®

zikredilmekte ve Hz. Peygamber miisrik bir topluma gonderildiginden sirke
kars1 agirt dikkatli olunmasi gerektigi hususunu vurgulamis bunun i¢in ilk donemlerde
kabirlere ziyaret etmeyi yasaklamis sirk tehlikesi gegincede onlari mescid etmemek
sartiyla.  bu yasag kaldirmustir.’®” Allah’tan baskasi adina yemin edilmesi sirk
sayilmis?® bir defa Hz. Omer babasi adina yemin edince Hz. Peygamber “yemin edecek
kimse Allah adina yemin etmeli veya susmali yemin etmemelidir®® buyurmustur.
Ayrica kendisine secde edilmesi teklif edildiginde Allahtan baskasina secde

210
Kur’an ve

edilemeyecegini belirterek kendisine secdeye miisaade etmemistir.
Siinnet’te bu sekilde ele alinan sirk ¢ercevesinde kelam ulemasi tevhide aykiri olarak
gordiikleri bir cok inanci reddetmislerdir. So6zgelimi Imam Maturidi  Maniheizm,
Deysaniyye, Merkuniyye ve Mecusilik gibi diialist grublarin anlayis ve inanglarinin
tevhid inancina aykiriligi ortaya koymakta ve bu anlayislarin yanlish@ini gostermeye
¢alismaktadir.”* Ayrica kainattaki igleyis diizenini Cenab-1 Hakkin yaratmasiyla degil
de esyanin varolusuyla beraber bulundugunu yada yildizlarin hareketleriyle alemin
yonetildigi veya yildizlardan gayba ait bilgi elde edilecegi diisiincesinin tevhide zit

oldugu belirtilmistir.?*2

Sah Veliyyullah Dihlevi ehl-i hadis ekoliinden olmasi nedeniyle
sirkin ameli boyutu iizerinde durmus, insanlar sirke gdtiiren inan¢ ve davranislarida
soyle siralamistir ; Allah’tan baskasina secde etme, Allah’tan baska bir varliga dua
etme, Allah’tan bagkasi adina yemin etmek, ¢ocuklarimi falanin kulu seklinde isimler
vermek ve bazi nesneleri ve mekanlar1 yiicelterek dini bir gayeyle oralart ziyaret

etmek.?*3

Ibn-i Teymiyye ise Cenab-1 Hakkin kitabinda zikrettigi sirki, Allah’1 birakipta

meleklere, yildizlara, Giinese, Ay’a, peygamberlere, putlara, kabirlere ve bazi insanlara

204 Tevbe, 9/3.
205 Alj imran,3/ 151.
206 Miislim, “iman”, 1.
27 Ebu Davud, “Cenaiz”, 68.
208 Miisned , 2/125.
299 Tirmizi ,Nuzur, 8.
210 Ehy Davud, Nikah, 40.
1! fmam Mataridi, Kitabu't-Tevhid, s. 239 268.
212 Bakillani, s.61-63; Mataridi, s. 219-222 .
213 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, Daru’l-Marife, Beyrut, Liibnan, (Tahk. Mahmud
Tu’me Halebi), Ikinci Baski, 2004, I, 144-147.
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ibadet etmek olarak ifade etmekte “rublbiyyette” ve “ulihiyyette” olmak tizere sirki

iki kisma ayirmaktadir. 2

1-Rubibiyyette sirk: Allahtan baskasinin kainatta herhangi bir tasarruf veya tedbire
malik kabul etmektir. Ayet-i kerimede De ki: hadi Allah’tan gayri cagrdiklarinizi
cagwrin bakalim géklerde ve yerlerde bir zerreye malik olabilecekler mi ne yer ne de
gokte onlarin bir ortakhgi yoktur ve ona hicbir yardimeida yoktur”™ buyrularak
miistakil olarak kainatta bir zerreye sahip olamayacaklar1 gibi ortakliklarinin bile s6z
konusu olmayacaklarmi ifade etmis olmaktadir. Iste bu manada bir sitk sirk-i
rublbiyyettir.

2- Uldhiyyette sirk: ibadet yada baskasindan isteme kastiyla dua etmek gibi seylerdir.
Yalniz sana ibadet eder yalniz senden yardim isteriz” ayetinde ifade edilen manaya ters
bir durustur. Mahlukati sebep olarak kabul etmek Allah Tealanin her seyi yaratan
oldugu hakikatine zarar vermemektedir. Ama Allah’in her seyin haliki olarak kabul
etmek bagkasina ibadet veya yardim isteme kastiyla dua etmemeyi gerektirmez. Ayni
sekilde bazi esbaba sirk olarak belli seyler atfetmek rubiibiyyet tevhidine zarar vermez.
Yine Allah Teala ibadete tek layik kimsedir.?'® Bu sekilde ibn-i Teymiyye iki sirkin
arasini iyice ayirmaktadir.

Makrizi’de Ibn-i Teymiyye gibi sirki iki kisma ayirmaktadir; birincisi ibadet veya
ulthiyyette sirk, ikincisi ise rubibiyyette sirktir. Ehl-i sirke galib olan sirkin ibadette
sitk oldugunu belirtmektedir. Ibadette sirki ise soyle ifade etmektedir; putlara,
meleklere, cinlere, seyhlere, hayatta olsun veya olmasin salih kimselere ibadet etme
sirkidir. Bu sirk biz bunlara bizi Allaha yaklastirsin gayesiyle ibadet ediyoruz™*'
ayetinde ifadesini bulan bir sirktir. Yani misrikler bu varliklarin Allah katinda degerli
oldugu, onlara yakin olundugu takdirde Allaha yakin olunacag disiincesi
icerisindedirler. Yada bir diger ayette belirtildigi gibi “Allah: seviyor gibi onlar

59218

seviyorlar ama iman edenlerin Allaha sevgisi daha giiclii bir sevgidir”™= sevgi de es

kilmaktir ki bu iki sirk tiirii (sevgide ve ibadette) affedilmeyecek sirklerdendir.

214

Ibn-i Teymiyye, Tisiniyye, 111, 798.

215 Sebe, 34/22.

21% {bn-i Teymiyye, Iktizau 'I-Sirati’l-Miistakim (Tahk. Dr.Nasir b. Abdulkerim el-Akl), Birinci Baski, II,
703.

217 Ziimer, 39/3.

218 E|-Bakara, 2/165.
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Ikinci tiir sirk ise Makrizi’ye gore, Mecusiler gibi kainatta iki rab oldugunu kabul
edenler veya filozoflar gibi “akillar” ve “nefisler” den alemin var oldugunu
sOyleyenlerdir. O’na gore alemdeki en ¢irkin sirk bu sirktir.

Makrizi Fatiha’da ki “yalniz sana ibadet eder, yalniz senden yardim dileriz” ayetinin
birinci kismiin ulGhiyyet ve muhabbette sirki nefyettigini ikinci kisminin ise
rublibiyyette ve yaratmada sirki nefyettigini belirtmektedir. Ayrica ultihiyyetteki sirkin
ibadette, fiillerde, iradelerde ve lafizlarda olmak tizere c¢esitleri oldugunu
belirtmektedir.?*®

Muhammed b. Abdulvehhab ise sirki, ibadetin bir c¢esidini Allah’tan baskasina
yoneltme ki o da Allah’tan baskasina dua gibi muhtelif ibadetlerde Allah ile beraber
bagkasma yénelme olarak tarif etmektedir.??’ Kitabu't tevhid isimli eserinde Allah’in
sirk disinda her seyi affettigi halde sirki affetmedigini, onun i¢in sirke diigmekten
korkmak gerektigini belirtiyor.??! Ayrica sirk kategorisinde degerlendirdigi, asilan bazi
muskalar, aga¢larin ve taslarin teberriik kastiyla kutsanmasi, Allah’tan baskasi adina
kurban kesme, baskasindan istigdsede bulunma gibi bir ¢ok seyi siralamaktadir.
Neredeyse biitiin kitab1 bu seylerden ibaret gibidir.

Muhammed Abduh sirk meselesinde ehl-i hadis ve ehl-i siinnet kelamcilarinin tamamen
disinda farkli bir kanaat zikretmektedir. Soyle ki kulun fiilini kesbettigini itikad
etmenin(Mu’tezile) sirke diistirecegini iddia etmenin ¢ok biiyiik bir zulim oldugunu
belirtiyor.O’na gore Sirkin, Kur’an ve Stinnet’ten ¢ikarilan dogru tanimi bir seye zahiri
sebeplerin {istiinde bir tesir verme ve yine bir seye beser takatinin iistiinde kuvvet isnat
etme. Mesela, ordu kuvveti olmadan savasta yenmek igin yardim duasi etme, hastaliga
sifayr Allah’in bize verdigi devalarin disindaki seylerde arama veya diinya ve ahiret
saadetini Allah’in kainata koydugu siinneti disinda gorme bu kategoride
degerlendirilebilir. Abduh’a gore Putperestlerin sirki de iste boyle bir sirktir. Zaten
Seriatta iste bu sirki yikmak i¢in gelmistir.??® Goriildigii gibi Abduh determinizmin
disina ¢ikan her seyi sirkin igine sokmaktadir. Bu kanaatler donemin fikri baskisinin
etkisiyle olsa gerektir.

Sah Veliyyullah Dihlevi tevhid mertebelerini taksiminde goriildiigi gibi sirkin genelde
ibadetlerle ilgili tezahiir ettigi kanaatindedir. Ibadeti ise sdyle tammlamaktadir:

tezelliiliin (birine kars1 kendi kiiglikliiglinii hissetmek) en ug¢ boyutlaridir. Bununda

29 Makrizi, a.g.e., s. 15-19.

220 a7-7ekeriyya ,a.g.e., 5.118.

221 Muhammed b. Abdulvehhab, Kitabu t-Tevhid, Miiessesetii’s-Sa’diyye, Riyad, s. 33.

222 Mumammed Abduh, Risalesu t-Tevhid, Mektebetu’l-Kahire, On Yedinci Baski, 1920, s. 62-63.
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bazen kiyam ve secde gibi sekli olarak olabilecegi gibi bazen de niyetlerde sz konusu
olabilecegini belirtmektedir.?®

Sevkani ise sirki, Allah’a has seyleri baskasindan isteme, normalde baskasinda
olmayacak kuvveti o seyde vehmetme ya da Allah’a yaklagsmak i¢in sadece ona
yapilacak seyi baskasina yapma®®* olarak ifade etmekte yani Allah’a rubtibiyyet ve
ulahiyette ortak kilmaktir ki boyle bir tarifin sozliiklerde belirtilen sirk manasina da
uygun oldugunu belirtmektedir.”*® Bu sekilde ibn-i Teymiyye’nin kanaatine yakin
kanaatler ifade etmis olmaktadir.

Kelam ulemasi, sirki ameli sahanin igine dahil etmemekte bu fiillere sirk ismi
vermemektedirler. Mesela, Allah’tan baskasindan, Allah’tan istenecek seyi istemek
veya Allah’a yapilan ta’zimi baskasina yapma, dua ve talep igin vasitalar edinme bu
cercevede ele alinabilir. Bu anlayisa gore bu varliklarin esyada tesiri hakikisi var olarak
diisiinmedikten sonra kisi sirke diismez. Yani onlara gore miisrik olabilmek igin ii¢
seyin olmasi lazimdir;

1. Mahlukatin, rubdbiyyet cihetiyle, tedbir de ihya ve imate ve icadda tesirleri
oldugunu kabul etmek.

2. Fayda ve zarar verme hususunda Allah’tan gayrisinin miistakil tesiri oldugunu kabul
etmek.

3. Allah’tan baskasinin kulluk edilmeye hak sahibi olduguna itikad etmek.??

3.2. Siddik Hasan Han’da Sirk

Siddik Hasan Han sirki mahluku halika ait ulthiyyet vasiflari vermek olarak
tanimlamaktadir. O’na gore esas olan, fayda ve zarar vermenin, korkunun, timidin
Allah’tan olmasi, yine duanin, tevekkiiliin ve biitiin ibadetlerin O’na olmasidir. Kim ki
bu seylerden birini Allah’tan baskasina ait kilarsa sirk kogsmus olur ¢iinkii mahluku

" Bunun diginda sirkle alakali tarifte  Sah Veliyyullah

halika benzetmis olur.??
Dihlevi’nin tanimin1i 6ne ¢ikarmakta ve bu tanmimi kitabinin mubhtelif yerlerinde
aktarmaktadir. Bu tarife gore sirk; Cenab-1 Hakka has sifatlarda baska birseyi ona es
kabul etmektir. Mesela; baska bir seye alemde tasarruf verip bir seyi yaratabilecegini,

bir kimseye sifa verebilecegini, birini hasta edecegini veya rizik verecegini diistinmek

?Z Dihlevi, a.g.e., I, 140.
224 Sevkani , Ed-Diirrii'n-Nadid, s. 154.
2% ez-Zekeriyya, a.g.e., s. 121.
226 o7-Zekeriyya, a.g.e., s. 132.
221 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 289.
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sirk kategorisine ~girer.??

Dihlevi’ye gore, Arab miisriklerinin cevherleri yaradan,
alemi diizene koyan veya Allah’in iradesini karsi koyacak iradesi olan ilah seklinde
bir sirkleri yoktu. Fakat onlar Allah’in baz1 kullarina ultihiyyet elbisesi giydirdigini bu
kullarin gadab ve rizalarin1 diger kullara tercih ettigini diistiniiyorlar ve bu nedenle
miisrik oluyorlardl.229 Ayrica O’na Cenab-1 Hakki mahlukata benzetme de bir sirktir.
Sozgelimi, melekleri Allah’in kizlar1 olarak kabul edip bunlarin sefaatlerinin Allah
katinda, Allah raz1 olmasa bile gegerli olacagimi diisiinmek, Cenab-1 Hakki krallara
yoneticilere benzetmektir. Ayni sekilde kendi isitme, duyma ve gérmemizi Cenab-1 Hak
hakkinda da diisiinme bizi Cenab-1 Hakka cisim izafesine gotiiriir ki bu da sirk

olmaktadir.?®®

I[slam diisiincesinde sirk, sahibinin affedilmesi ihtimalini ortadan kaldirmaktadir.
Ciinki ayet-i kerimede Allah kendisine sirk kosulmasini affetmez fakat bunun disindaki
biitiin giinahlar: diledigi kimse i¢in affeder *' buyurulmaktadir. Sirk kosmadan vefat
eden kimse, asi bir miimin ise durumu Cenab-1 Hakkin mesietine kalmistir dilerse
affeder dilerse de azab eder.?®? Siddik Hasan Han bu hayati meselenin iizerinde
ehemmiyetle durmak, ne sirktir ne sir degildir agik segik ortaya koymak gerektir
kanaatindedir. Bunu yapabilmeyi de sirkin kisimlarin1 bilmeye bagli oldugunu
diistinmektedir. Siddik Hasan Han’in kendine ait bir sirk tarifi bulmak zordur. Yalniz
Sah Veliyyullah Dihlevi’nin tarifini ed-Dinul-hdlis isimli kitabinin muhtelif yerlerinde
aktarmasindan bu tarifi tercih ettigini anlamaktayiz. Sunu belirtmek gerekir ki Siddik

Hasan Han sirki daha ¢ok kisimlari {izerinden anlatmaktadir.
3.2.1. Siddik Hasan Han’n Sirk Tasnifi

Sirkin ¢ok farkl tasnifleri bulunmaktadir. Ornegin; sirki bazi ulema “asgar” ve “ekber”
diye ikiye, bazis1 “asgar”, “ekber” ve “hafi” diye iice, bazis1 tevhidin aksami gibi
“rublbiyyette”, “ulthiyette” ve “sifatlarda tevhid” seklinde {ice, diger bazisi
“rublibiyyet” ve “ulthiyette” sirk olarak ikiye ayirarak tasnif etmekte ve sifatlarda sirki,

rubibiyyette sirkin icerisinde degerlendirmektedir. Aslinda bu tasnifler birbirinden ¢ok

228 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 78.
229 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 78.
2% §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 79.
21 En-Nisa, 4/48.
282 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 248.
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farkli degildir. Herkes hangi seyi ehemmiyetli goriiyorsa ona gore bir tasnifte
bulunmustur.”®

Bazilar istiklal sirki (iki veya daha fazla miistakil ilah kabul etme), teb’id sirki (Cenab-
1 Hakki bir kabul etmekle beraber ilahlardan olustugunu itikad etme hristiyanlar gibi) ,
takrib sirki (Allah’1 bir kabul etmekle birlikte ona yaklastirsin diye putlara veya baska
seylere ibadet etme gibi), taklid sirki (baska birini taklid ederek Allah’tan baskasina
ibadet etme gibi), esbab (tabiatta esyay:r hakiki miiessir kabul etme ) sirki seklinde

tasniflerde yapmatktatdlr.234

Siddik Hasan Han Ibn-i Teymiyye gelenegini takib ederek tevhidi ulhiyyette ve
rublbiyyette olmak {izere ikiye ayirdigi gibi bunun tabii sonucu olarak sirki de
mabudun zati, sifatlari, isimleri ve fiilleriyle alakali (rubtbiyyette) ve kulun mabuduna
ibadeti ve onla olan muamalesiyle ilgili (ulthiyyet) sirk olmak iizere ikiye
ayirmaktadir.”®® Aslinda kaynak vermeyerek kullandigi bu tabirler ibn-i Kayymm el-
Cevziyye’nin el-Cevdbu 'I-Kdfi kitabindandir.”®® Makrizi’nin Tecridu t-tevhid isimli
eserinden ilgili kism1 aynen aktarmakta ve insanlar arasindaki biitiin sirkler temelde iki

237

sirkten ibarettir demektedir. Rubibiyyette sirk ve ulhiyyette sirk O’na gore bu

sirkler bazen bir kimsede birlikte bulunurken bazen de bu sirklerden sadece birisi

238

bulunmaktadir.”® Miiellifin bu ifadelerinin iyice netlige kavusmasi igin bu sirkler

tizerinde tafsilath bir sekilde durmak gerekmektedir.
3.2.1.1. Rubiibiyyette Sirk

Ibn-i Teymiyye’nin kategorik olarak ortaya koydugu rubibiyyette sirk, alemde
Allah’tan baskasina miistakil bir tasarruf vermektir.?®® Daha baska bir ifadeyle
rublibiyyete ait hususlarda baskasin1 Cenab-1 Hakka ortak kilma, o evsaftan bir kismini
inkar etme veya onu baskasina yada bagkasmni ona benzetme. Ister zatta ister sifat ve

240

ef’al’de bulunsun Ibn-i Teymiyye’ye gore bu sirk, sirk-i ekberdir.** Bu sirkte ekber ve

233 Zekeriyya, a.g.e., 1, 138-139.
2% {zmirli Ismail Hakki, Yeni [Im-i Keldm, Asitane, 11, 102-103.
2% S1ddik Hasan Han, ed-Delilu 't-Talib, s.111.
2% {bn-i Kayyim el-Cevziyye, EI-Cevabu 'l Kafi, 5.150.
27 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 69.
238 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 72.
29 {hn-i Teymiyye, Iktizau ’s-Sirati’I-Miistakim, 11, 802.
20 Ez-Zekeriyya, a.g.e., s. 132.
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kebir olmak {tizere ikiye ayrilsada ikiside affedilmeyen sirk icerisinde oldugundan bu

taksimin bir énemi yoktur.?**

Bu kavrami agiklamak icin evvela “rab” kelimesini bilmek gerektir. “rab” kelimesi
yaradan vucud veren mahlukati riziklandirarak varliklarini devam ettirib onlarin
terbiyelerini ve maslahatlarii gozeten demektir.?*> Ayrica kral malik terbiye eden

herseyi ¢ekip ceviren efendi manalarina da gelir.?*®

Siddik Hasan Han ise rubtibiyyette sirke Cenab-1 Hakkin zati, isimleri, sifatlar1 ve
fiilleriyle alakali sirk demektedir. Miiellifin kanaatlerini aynen naklettigi Makrizi ise
rublbiyyette sirki soyle anlatmaktadir: bu sirk Cenab-1 Hakkin yaninda baska bir halik
kabul etmektir. Sozgelimi “bu alemin iki yaradani var; biri hayrin halik1 digeri serrin
haliki” diyen mecusilerin rublbiyyette sirke diismektedir. Aymi sekilde Allah’tan
sadece “Faal akil” sudur etti 0 da biitiin altindaki seylerin idare edenidir seklindeki
filozoflarin anlayislar1 da bu sirk igerisine girer. Hatta Makrizi’ye gore bu sirk
mecusilerin, putperestlerin ve hristiyanlarin sirklerinden bile daha ¢irkin bir sirktir.
Ciinkii bu sirk hem ulfihiyyeti hem rubibiyyeti hem de mahlukati Allah’tan baskasina
nisbet etmektedir. Yeryiiziindeki mevcut sirklerden hicbiri bu derecede degildir.
Neticede alemde en igreng sirk filozoflarin sirkidir. Yine Makrizi’ye gore
Kaderiyye’nin (Mu’tezile) sirki de bu sirklerin igerisindedir. Onun i¢in Ibn-i Omer ve
ibn-i Abbas gibi  sahabiler bu kimseleri “bu @immetin mecusileri”®** olarak
nitelemislerdir.** Siddik Hasan Han’a gore, Cenab-1 Hakk ruhlar aleminde misak
alirken ruhlar rubibiyyette tevhid iizere misakta bulunmuslardir. Diinyaya gelince de
bunu unutup baska seylere tapinmaya baslamislardir. Dolayisiylada kafirlerin cezasi
neyse bu kimselerde ona miistehak olmuslardir.?*® Miiellif tevhidi rubibiyyette alnan
bu misakla kullarin imtihan1 biiyiik 6l¢lide uldhiyyette sirk kosma hususunda olacagini
anlatmak istemektedir. Cok kiiciik bir azinlik disinda biitiin insanlarin tevhidi rububiyeti

kabul ettigni fakat birgcogunun tevhid-i ulGhiyyeti gerceklestiremedigini belirtmektedir.

1 fbn-1 Kayyim El Cevziyye, el-Cevabu’I-Kafi, Daru’l-ihyai’l-Ulum, Beyrut, Ugiincii Bask1 ,1990, Thk.
Said Muhammed El-Lehham, s. 193.
242 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 64.
283 §1ddik Hasan Han, Fethu’l Beyan, |, 44.
¥ Miislim, “Iman”, 1.
28581ddik Hasan Han, a.g.e., I, 71.
246 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 397.
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Miellif hind kafirlerinin Allah’tan baska herseye ibadet ettigini bununla beraber onlarin
bile bityiik gogunlugunun Allah’1 inkar etmedigini aktarryor.**’

Siddik Hasan Han rubibiyyette sirki ibn-i Kayyim el-Cevziyye’den aldig1 sistematikle
iki kisma ayirmaktadir. Aslinda rubdbiyyette sirk meselesini ¢ok az tasarrufla ibn-i
kayyim’den almistir. Yalniz bu goriisleri naklettigi eseri, fetva kitab1 oldugundan olsa

gerek kimden naklettigini aktarmamaktadir. **®

Buna gore rubtbiyyette sirk, “ta’til” ve “temsil” sirki olmak {izere iki kisma ayrilir.
3.2.1.1.1. Ta’til Sirki

Siddik Hasan Han bu sirki sirkin en kotii cesidi olarak ele almaktadir. Soyleki;

Firavun’un Alemlerin rabbi de nedir??*°

derken seslendirdigi anlayis bu sekilde bir sirk
olmaktadir. Bu sirke Cenab-1 Hakki ve sifatlarin1 yok sayma sirki de denebilir. Zaten

ta’til kelimesi de bunu ifade eder. Bu da ii¢ kisma®° ayrilmaktadir;

Birincisi, varligi var edeninden ayirma sirkidir ki, alemin kidemini iddia eden

miilhidlerin iddias1 bu nevi bir sirktir.

Ikincisi, Allah Tealayr kemal sifatlarindan ayri diisiinme sirkidir ki, Cenab-1 Hakkin
esma ve sifatlari kabul etmeyenlerin i¢inde bulundugu durum buna ornek olarak

gosterilebilir.

Ucgiinciisii, kula gereken tevhid anlayis: icerisinde bulunmama sirkidir ki Halik mahluk
ayrimi kabul etmeyen vahdet-i vucut anlayisi mensublarinin fikirleri bu gercevede
degerlendirilebilir. Siddik Hasan Han ta’til sirki kavramini rublbiyyete ait bir sifati
veya ismi veya fiili, yok sayma ya da baskasina nisbet etme manasinda kullanmaktadir.
O’na gore miisrik ve “muattil” birbirinin lazim1 kelimelerdir. Ibn-i Kayyim el-Cevziyye
ta’til sirkini en ¢irkin sirk nev’inden gérmﬁstﬁr.251 Siddik Hasan Han Ibn-i Kayym el-

Cevziyye’nin bu tarif ve tasnifini aynen almakta bazi eklemelerde bulunmaktadir.?

1- Mahlukatla halik arasinda ki alakay1 yok sayma sirki

247 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 184-185.
28 S1ddik Hasan Han, ed-Delilu’t-Talib, s. 111; ibn-i Kayyim el-Cevziyye, el-cevabulkafi, s. 150; Siddik
Hasan Han, a.g.e., I, 314-315.
2 Suara, 26/23.
20 {bni Kayyim, el-Cevabu 'I-Kafi, 194-195.
1 {bn-i Kayyim el-Cevziyye, el-Cevabu I-Kafi, s. 150.
2 {bn-i Kayyim el-Cevziyye, el-Cevabu’I-Kafi, s. 150 ; Siddik Hasan Han, ed-Delilu’t-Talib, s. 111.
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Bu sirki Ibn-i kayyim el-Cevziyye’den aynen aktaran Siddik Hasan Han bu sirkle
alakali tafsilata girrmemektedir.®®® Ebd Bekr Muhammed Ez-Zekeriyya ise Ibn-i
Kayyim el-Cevziyye’nin bu sirkle alemin ezeliligini savunanlarin veya Allah’1 inkar

edenlerin sirklerinin kastedildigini belirtmektedir.?>*

Miiellif filozoflarin anlayislarinin
bu neviden bir sirk oldugunu belirtmekte bu anlayis1 islam diinyasma sokan Ibn-i

Sina’ya bu nedenle miilhidlerin imami demektedir.?*®
2-Cenab-1 Hakki, isim ve sifatlarini ayr1 degerlendirme sirki

Siddik Hasan Han’a gore Cenab-1 Hakkin isim ve sifatlarini inkar eden Cehmiyye ve
Karmati’ler bu nevi bir sirke diismiislerdir. Bunlar Cenab-1 Hakka higbir isim ve sifat
nisbet etmiyorlar bu sekilde bir anlayis neticesinde mahluk haliktan daha ekmel
olmaktadir. Ciinkii zatin kemali sifatlara ihtiya¢c duyar. Isimsiz sifatsiz bir kemal

diistiniilemez 2%

3- Kula gereken tevhid anlayisindan uzaklagma sirki

Miellif bu sirkle vahdet-i vuciid anlayisina sahib kimseleri kasdettigini
belirtmektedir.O’na  bu anlayis sahipleri halikk mahluk arasinda bir ayrilik
gérmemektedirlelr.257 Bu sekilde Cenab-1 hakkin kullarindan bekledigi tevhidin disina
¢ikmaktadirlar. Bu nedenle Siddik Hasan Han ibn-i Arabi’ye miisrik demektedir.?*®

3.2.1.1.2. Temsil (Endad) Sirki

Siddi Hasan Han “endad sirkini” isim vermeden Allah Tealanin isim, sifat ve
rublibiyyetinde ta’tile girmeden ona es kosma olarak tarif etmektedir. Bu tarife gore
hristiyanlarin, mecusilerin, hayvanata kendi fiillerinin haliki diyen kaderiyyenin sirki,

bu nevi sirk i¢inde ele alinmis olmaktadir.

Siddik Hasan Han’a gore bu sirk, Cenab-1 Hakkin disinda baska bir ilah kabul etmektir.
Siddik Hasan Han bu sirke bu ismi vermemekte sadece izahlarda bulunmaktadir. Fakat
Ebl Bekr Muhammed Ez-Zekeriyya isim vermeden ele alinan bu sirke Allah’a denk
ilahlar kabul etme manasinda temsil yada endad (denk ilahlar) sirki diye isim

vermektedir.”*® Bu kimseler isimleri sifatlar1 yok saymamakla beraber Hiristiyanlar ve

253 S1ddik Hasan Han, ed-Delilu 't-Talib, s. 111.
24 Ez-Zekeriyya, a.g.e., |, 143,

2% §1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 461.

2%6S1ddik Hasan Han, ed-Delilu t-Talib, $.112.
%7 S1ddik Hasan Han, ed-Delilu t-Talib, $.112.
28 §1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 454.

29 ez-Zekeriyya, a.g.e., |, 143.
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Mecusiler 6rneginde oldugu gibi Allah’tan gayri baska bir ilah kabul etmektedirler.
Siddik Hasan Han burada Ibn-i Kayyim el-Cevziyyenin yaptig1 gibi mu’tezileyi de bu
sirkin icerisine katmaktadir. Nedenini de canlilari, fiillerinin haliki olarak gérmeleri
seklinde tespit etmektedir. Ayrica yildizlara Giines’e ve Ay’a tapanlarin sirklerini de

miiellif bu sirk i¢erisinde degerlendirmektedir260

3.2.1.2. Ulihiyyette Ve Ibadette Sirk

Ibadette ve ultihiyyette sirk, kisinin Cenab-1 Hakkin zatinda sifatinda ve ef’alinde bir
oldugunu, fayda ve zarar vermenin O’ndan oldugunu ve O’ndan bagka rab olmadigini
kabul etmekle beraber, ibadetini ve davraniglarini Allaha has kilmayip, bazen kendi
arzulari, bazen insanlar nazarinda mevki sahibi olmak gibi nedenlerle ibadetlerinde

261

baskasia bir pay ayirmadir.™" ibn-i Teymiyye, ulGihiyyette sirk hususunda ibadet veya

isteme kasdiyla baskasina yapilan dualar iizerinde durmakta ve bunun “Yalniz sana
ibadet eder yalniz senden yardim dileriz” hakikatine ters oldugunu ifade etmektedir.?®?
Yusuf Karadavi ibadetin {i¢ ¢esidinin oldugunu ilkinin faydali bir seyi isteme zararl bir
seyden siginma manasinda “dua” oldugunu, ikincisinin namaz, orug, hac ve kurban gibi
dini yiikimliiliikleri yerine getirme oldugunu, ig¢iinciisiiniin ise Allah Tealayr hiikiim
koyucu olarak kabul etme oldugunu dolayisiyla tevhid-i ibadetten bunlar1 anlamak

gerektigini ifade etmistir.”®®

Ehl-i hadis gelenegine gore insanlarin ekserisi bu sekilde bir sirk durumu
icerisindedirler. Bu sekilde bir ameli de Cenab-1 Hakkin kabul etmeyecegi “ben
ortaklarin en miistagnisiyim kim ki ibadetinde bana sirk kosarsa o sirk kostuguna olsun
ben ondan beriyim”?** hadis-i kudsisinde ifade edilmistir. Yine Vallahi biz apacik bir

K% ayeti de bu sirk

dalalet icerisindeydik sizleri alemlerin rabbine esit tutuyordu
sahiblerinin Allah’tan gayrisin1 Allah Tealaya, rubtbiyyette, rizik verme, 6ldiirme ve
diriltmede esit gormediklerini; sirf ibadet, tezelliil ve ta’zim de bulunduklari igin

miisrik olduklart anlasiimaktadir.?®® Bu sirkin icerisine bagkasina secde etme, baskasina

2%0 S1ddik Hasan Han, ed-Delilu t-Talib, s. 111-112.
2! fpn-i Kayyim , a.g.e., 5.196.
292 {bn-1 Teymiyye, Iktizau I-Sirati'I-Miistakim, |1, 803.
263 Karadavi, a.g.e., s. 24-25.
264 Miislim, “Ziiht ve Rekaik”, 53; Ibni Mace, “Ziiht”, 37.
265 Eg-Suara, 23/97-98.
266 £7-Zekeriyya, a.g.e., s. 148.
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ta’zim icin basini tirag etme, Hacerii’l-esved disinda bagka bir tasi, kabirleri 6pme,

oralar1 mescid edinme gibi’®’ fiiller girer.

Siddik Hasan Han ehl-i sirkin ekserisinin bu sirke diistiiglinii belirtmektedir. O’na goére
“lailaheillallah” diyen kimselerden bile bu sirk sadir olmaktadir. Her ne kadar bu sirk
rublbiyyette sirke gore daha hafif bir sirk olsada tehlike agisindan rubibiyyette sirkin
¢ok oOnilindedir. Hz. Peygamber bir hadislerinde “bu timmet i¢in sirk karincanin ayak
sesinden daha gizlidir buyurdu sahabeler 0 zaman nasil korunacagiz dediler. Hz.
Peygamber soyle deyin buyurdu: Yarabbi, bile bile sirk kosmaktan sana siginirim
bilmeyerek yaptigim seylerden &tiirii de affim isterim™?®® buyurmustur ve bu sekilde
sirk tehlikesine dikkat ¢ekmistir. Siddik Hasan Han Ibn-i Kayymm el-Cevziyye’nin de
ifade ettigi gibi bu ¢ok gizli sirki ultihiyyette sirk olarak degerlendirmektedir. Boyle bir
sitke diigsmiis kimseler fayda ve zararin vermenin Allah’tan oldugunu bilselerde
amellerinde bu inanci muhafaza edememektedir. Bazen kendi sahsi menfaatlerini 6n
plana ¢ikarmakta bazen de Cenab-1 Hakka yapilmasi gereken fiilleri baskasina

yapm(clkt'cldlr.269

Miiellifin Makrizi’den yaptigi alintida ise soyle denilmektedir; bu sirk insanlarda
yaygin olan sirktir. Putlara, meleklere, cinlere, seyhlere, hayatta olsun vefat etmis olsun
salih kimselere ibadet eden kimselerin sirki bu kategoriye girer. Bu kimseler “biz onlara
bizi Allaha yaklastirsinlar diye ibadet etmekteyiz” ayetinde ifade edildigi lizere ibadet
ettikleri seylerin Allah’a yakinliklarindan &tiirii bu kimselerde Allah’a yakinlik elde
edeceklerdir. Nasil ki diinyada meliklere yakin olanlar bu sekilde bir fonksiyon
gormektedirler. Ayn1 sekilde bunlarda boyle bir fonksiyon goriirler diye
diisiniilmektedir.””® Yani Halik’1 mahluka benzetmektedirler. Ayrica ilk peygamberden
son peygambere kadar biitin peygamberler bu anlayisi yikmak igin miicadele
vermislerdir. Helak olan timmetleri de Cenab-1 Hakk bu sirkleri yiiziinden helak

etmistir. Sonra o kafirlar rablerine es tutmaktadirlar®™

ayetinde ifade edildigi gibi
baska seyleri sevmek ve ibadet etmek hususunda Cenab-1 Hakka es tutmaktadirlar.
Ayni sekilde “insanlardan bir kismi Allah’tan gayr ilahlar edinip Allah’1 sever gibi bu

seyleri severler.” Ayeti’de Allah’a sevgi hususunda es tutmaninda sirk oldugunu

%7 {bn-i Kayymm, a.g.e., s. 198.

268 Miislim, “Iman”, 1.

29G1ddik Hasan Han, ed-Delilut-Talib, s. 113-114.
210 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 69.

™' En’am, 6/1.

56



gostermektedir. 2’? Siddik Hasan Han’in Makrizi’den yaptig1 bu alintida Makrizi Allah
disinda bir seyi insan sevse veya ondan korksa yada ona karsi tezelliilde bulunsa ve
bunlar1 da Cenab-1 Hakk igin nasil yapiyorsa onlara da 6yle yapsa bu kimse Allah’in

2" ibn-i Kayyim el-Cevziyye’den yaptigi

affetmeyecegi miisrik kimsedir demektedir.
alintida ise Ibn-i Kayyim ibadetlerde Allah’tan baskasini dikkate alma amelin sevabini
gotiiren bir sirktir demektedir. Ciinkii ayette “dini Allah’a has kilarak kulluk etmekten
baska bir seyle emrolunmamislardir.” buyurulmustur. Biitiin bu sirkler affedilen,
affedilmeyen yada biliyiik sirk kiiciik sirk seklinde kisimlara ayrilmaktadir. Mesela
ta’zimde yada sevgide Cenab-1 Hakka bir seyi es tutma affedilmeyen sirk igerisindedir.
‘andolsun ki biz apa¢ik bir dalalet icerisindeydik sizi alemlerin rabbine denk
tutuyorduk 2’* ayetinde goriildiigii iizere bu kimseler taptiklar1 seyleri Cenab-1 Hakka es
tutmuslardir. Malumdur ki bu es tutma yaratma 6ldiirme diriltmede degil, ilah kabul
etmede, asi1 ta’zim ve sevgide bir es tutmadir.’”® Miellifin Sah Veliyyullah
Dihlevi’den yaptig1 bir alintida sdyle denmektedir; miisrikler mahlukatin cevherlerini
yaratan ve kainattaki biiylik hadiseleri idare eden birilerini kabul ederek sirke
diismiiyorlar. Sadece bazi mahlukati Allah tealanin ilahlik elbisesiyle tezyin ettigini ve
onlarin arzularmi her haliikarda takib ettigini kabul ettikleri i¢in miisrik

olmaktadirlar.’”® Bu alintidan anlasilmaktadir ki misriklerin icine diistiikleri sirk

ultihiyyette sirktir.

Onlarin ekserisi sirk kosmadan iman edemez ayeti kerimesi ulthiyyette sirki agiklamasi
bakimindan 6nemlidir. Ciinkii ayette sirkle imanin bir arada olmasi hali s6z konusudur.
Siddik Hasan Han bu ayeti kerimenin tefsiriyle ilgili tefsir kitaplarindan kendi
goriisiiyle birlikte onii¢ goriis aktarmaktadir. Buna gore; birkisim miifessirlere gore, bu
kimseler Allah’a inanmakla beraber putlar1 ve tagutlar1 da kabul etmektedirler. Boylece
hem sirk kosmakta hemde iman etmis olmaktadirlar. Bazi miifessirler ise “bunlar
miinafiklardir” demistir. Ehl-i kitap diyen olmustur. “Riyakarlar, bollukta rabbini
unutanlar ve insanin aklina hayaline ariz olan imana ters seylerdir” seklinde
degerlendirmeler de olmustur. Siddik Hasan Han biitiin bu kanaatlerin ayetin tefsiri
olmaya miinasip oldugunu fakat kendisine gore bu kimseler daha once sirk icerisinde

iken daha sonra tevhidi tamam kilma hususunda hem kalben hemde lisanen tasdik

212 §1ddik Hasan Han, a.g.e., s. 69-70.
213 §1ddik Hasan Han, a.g.e., s.70.
274 Es-Suara, 26/98.
2’5 S1ddik Hasan Han, ed-Delilu t-Talib, s. 114-115.
276 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 78.
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ettikleri halde eski inanglariin etkisinden kurtulamayanlardir. Mesela, Hindistan’da
miisliiman olan hindular, hindulara ait sirk ritiiellerinden kurtulamamaktadirlar. Ayrica
Allah’1, halik, razik kainati idare eden olarak kabul etmekle birlikte bazi ibadetlerde sirk
kosanlarda bu ayetin kapsamia girer demektedir. Ornegin, &liilerin kabirlerine secde
etme, kabri tavaf etme, ihtiyaclarini onlardan isteme, sikintili durumlarda onlara dua
etme, Kkabirlerine nezirlerde bulunma, tiirbelerde kandiller yakma ve tiirbelere Ortiiler
ortme iste bu sirktendir. Biitiin bu isleri miimin kimseler yapmaktadirlar hatta ehl-i ilim
kimseler bile bu isleri yapmakta sonrada te’vile kalkismaktadirlar. Dolayisiyla bu
Kimseler sirk kosmadan iman edememektedirler. Bu sekilde bir sirke diismeden iman
etmek ¢ok az kimseye nasib olmaktadir. Bu sekilde tenkidlerini silirdiiren miiellif
Allahin rabligi1 kabul etmede ¢ok zorluk yoktur asil zorluk Cenab-1 hakkin
ultihiyyetini kabul edip ona hig¢bir seyi ortak kogsmamaktir demektedir.?’’

Bu sirkin de muhtelif kisimlar1 s6z konusudur. Fiillerde, sozlerde, iradelerde ve
niyyetlerde sirk gibi kisimlara ayrran olmustur. Mesela, Ibn-i Kayyim el-Cevziyye
bdyle bir tasnifte bulunmaktadir.’’® Siddik Hasan Han bu tasnifi baz yerlerde

2" Ama kendisi dahada genisce olan ilim, ibadet, tasarruf ve adet ve

aktarmaktadir.
fiillerde olmak {izere bir taksim yapmustir. Irade ve niyyetlerde diye bazi kisimlarda
eklese de bu kisimlar diger kisimlarin i¢ine dahil edilebilirler.®® Bununla beraber biz

dahil etmeden arastirmaya calistik.
3.2.1.2.1. ilimde Sirk

Siddik Hasan Han “yerde ve gokte her kim varsa bir kul olarak Rahman’in huzuruna
gelirler” ayetinde ifade edildigi iizere higbir beserin ulithiyyete has 6zelliklerinin
olamayacagini dolayisiyla Cenab-1 Hakkin ilmi gibi bir ilmi ondan baskasina nisbet
etmenin sirk oldugunu soylemistir. Soyleki; bazilart otururken kalkarken, sikintili
durumlarda yani her haliikarda bazi insanlarin adlarini anarlar suretlerini hayallerinde
canlandirirlar. Bu sekil de andiklar1 kimselerinde onlardan haberdar olduklarin1 hatta
baslarima ne gelse bu kimselere gizli kalmayacagini diisiiniirler. Bu disiincedeki
insanlar kimin bu sekilde gaybi bildiklerini inaniyorlarsa, gaybi bildikleri diisiiniilen
kimseler, ister peygamberler, seyhler, sehidler olsun ister cin ve seytanlar olsun bu

itikadda olan kimseler miisrik olurlar. Siddik Hasan Han bu diisiincesini biraz daha ileri

2" S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 398-404.
2’8 {bn-i Kayyim el- Cevziyye, el-Cevabu l-kdff, s. 153.
29 S1ddik Hasan Han, ed-Delilu t-Talib, s. 115.
280 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 303-315.
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gotiirerek “bu bilgi onlarin zatlarindan kaynaklanmiyor Allah 6yle bir kabiliyet vermis”

seklinde inansalar bile bu durumdan kurtulamazlar demektedir.*

Miiellif bu diisiincesini temellendirirken “gaybin hazineleri (yada gayb hazinesine
ulagtiran anahtarlar) O’nun katindadir ondan baska kimsede bu gayb bilgisini

. 282
bilemez”

ayetini de delil olarak ortaya koymaktadir. Bu ayete gore higbir melek,
peygamber, veli, cin ve seytanlar gaybi bilme hususunda bir ayricaliga sahib degil
demektedir. Ayrica bu ayeti kerimenin kahinlerin, miineccimlerin ve kesf ve ilham
iddiasinda bulunupta bunun uzaginda olan kimselerin gayb1 bilemeyecekleri ve bunun
onlarin kudret sinirlarinda olmadigini da ifade ettigini belirtmektedir. Miiellif bu tarz

bazi1 insanlarla ehl-i Islamimn imhihan oldugunu da deginmektedir.”®

Bu ayeti kerimeyi izah eden bir hadisi serifte Hz. Peygamber “gaybin hazineleri
(anahtarlar1) bes tanedir Allahtan bagka kimse bu seyleri bilmez; bunlar, yarmn ne
olacagi, rahimlerde bulunanlarin ne oldugu, kisinin yarin ne kazanacagi, nerde 6lecegi
ve yagmurun ne zaman yagacagidir.” buyurmustur. baska bir rivayette “kiyametin ne
zaman kopacagl” kaydi da bulunmaktadir. Siddik Hasan Han gaybin sadece bu
sayilanlardan ibaret oldugunun bu rivayetten anlagilmamasi gerektigini, rivayetin ifade
ettigl seyin ise bu sayilan seylerin gayb bilgisinin temeli oldugu gergegini ifade ettigini

sdylemektedir.?

Miiellife gore, Kur’an ve Siinnet naslarindan anlagilan Cenab-1 hakkin
gayb bilgisini kendisine has kildigini1 ve mahlukatindan hi¢ kimseyi de bu ilimde ortak

kllmadlgldlr.285
3.2.1.2.1.1. Peygamberlerin Ve Velilerin Gayb1 Bilmesi iddiastyla Diisiilen Sirk

Siddik Hasan Han’in yukarida gecen ifadeleri, hi¢ kimsenin gayba ait bir bilgisi yoktur
seklinde anlasilmaya  miisait gibi durmaktadir. Fakat miiellif kasdettiginin bu
olmadigimi soyle ifade etmektedir; Cenab-1 Hakk, istedigi anda, istedigi sekilde gaybi
bilme kudretini hi¢ kimseye vermemistir. Eger Cenab-1 hakk gayba ait bir bilgi verecek
olsa bu onun iradesiyle olur isteyenin iradesiyle olmaz. Nitekim Hz. Peygamber bazen
bir sey bilmek istemis oldugu halde Cenab-1 hakkin bildirmemesi hadisesi ¢ok vuku
bulmustur. Cenab-1 hakk bildirmek murad edince de bir anda bilivermistir. Bu durumun

en acik ornegi ifk hadisesidir. Miinafiklar Hz. Aise’ye iftirada bulunmuslardi. Bu durum

%81 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 303-304.
%82 Bn’am, 7/59.
283 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 323.
28481ddik Hasan Han, a.g.e., I, 324.
28 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 455.
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Hz. Peygamber’i derinden iizmiistii ve efendimiz bir ay boyunca durumu aragtirmakla
mesgul olmus fakat hakikati hale muttali olamamisti. Ne zaman ki Cenab-1 Hak
bildirmeyi murad etti o vakit Hz. peygamber miinafiklarin yalanci, Hz. Aise’nin ise
masum oldugunu 6grenmistir. Yani miiellife gore, acik bilinebilir hadiseler kullara
kalmistir dilerlerse bilebilirler. Fakat gayba ait seyler ulGhiyyete aittir. Veliler
peygamberlerde dahil hi¢ kimsenin iradesi altinda degildir. Ancak o dilerse bu kimseler

gaybtan haberdar olabilirler.?®®

Hz. Peygamber’in gaybi bilmedigini ¢ok ag¢ik ifade eden, Eger gayb: bilecek olsaydim
fazlaca haywr toplardim ve bana sikintida dokunmazdi®® ayetini de miellif
zikretmektedir. Bu ayetteki hayrin ne demek olduguyla alakali muhtelif kanaatleri de
zikretmekte manasi ne olursa olsun neticede Hz.Peygamber’in kendi iradesiyle gaybi
bilemeyecegini gosterir demektedir.?®®

Siddik Hasan Han, Ben size demedim mi goklerin ve yerin gaybini bilmekteyim289

ayetinde Cenab-1 hakk, meleklere goklerin ve yerin gaybini ben bilmekteyim derken,
miineccimin kahinin ve her tirlii sihirbazin gaybi bilemeyecegini gostermekte
demektedir.*® Yine peygamberlerin Allah bildirmeden gaybi bilemeyeceklerini
gosteren bir ayette Hz. Musa’ya Firavun kuriin-u Gla (6nceki immetler)’nin durumunu

sorunca Hz Musa, [imi rabbim katinda kitaptadlrzgl

demistir. Peygamberler bu ayete
gore ancak Allah bildirince gayb: bilebildikleri ifade edilmis olmaktadir.?*> Rubeyyi’
binti Muavviz b. Afra’nin rivayetine gore Hz. Peygamber onun diigiiniine katilmist: def
calan cariyeler Bedir’de sehit olan babalarim i¢in mersiyeler okuyorlardi tam o esnada
cariyelerden biri “i¢imizde bir peygamber var ki yarin ne olacagini bilir” dedi Hz.
Peygamber bu sozii sdylemeyin daha evvel ne sdyliiyorsaniz onlara devam edin dedi.”®
Miiellife gore, bu rivayet, enbiya, evliya ve sehitler icin bile olsa hi¢ kimse hakkinda
yarin ne olacagini bildigini sdylemenin dogru olmadigini gostermektedir. Siddik Hasan

Han bu anlayisin ilim de sirk icerisinde degerlendirilecegini de sylemektedir.”®* Hz

28 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 325.
287 A’raf, 7/188.
288 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 334.
%8 E|-Bakara, 2/44.
2% S1ddik Hasan Han, Fethu'l Beyan, \V, 114,
291 Taha, 20/51.
22 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 443.
2% Buhari, “Nikah”, 67.
2% §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 451.
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peygambere bir ayette Ben bilmiyorum ki bana ve size ne yapilacak®®® demesi
emredilmektedir. Siddik Hasan Han bu ifadenin Mekke’de kalirmiyim? Cikarmiyim?
vefat m1 ederim yoksa oldiriiliirmiiyim? yada size miihlet mi verilir yoksa verilmez
mi? bunlar1 bilmiyorum demek oldugunu soyliiyor. Ayrica Osman b. Maz’un’un
vefatinda Ummii’l-*Ala “Allah sana merhamet etsin ben sahidim ki Allah sana ikramda
bulunmustur dedim. Hz. Peygamber sen nerden biliyorsun? ben peygamber oldugum
halde bana ve size ne yapilacagini bilmemekteyim dedi”*®® bu hadisi yorumlayan Siddik
Hasan Han Hz. Peygamber’in bana ne yapilacagini bilmiyorum ifadesinin gayb ilminin
Allah’tan baskasinda olmadigini gostermekte olduguna deginmekte ve bu ayetin Fetih

suresi ayetleriyle neshedildigi iddiasini kabul etmemektedir.?”’

Miiellif Sii’lerin imamlarin gaybi bilecegine dair iddilarin1 da bu serdedilen deliller
cergevesinde reddetmekte ve sOyle demektedir; eger imamlar gaybi bilselerde ¢okca
hayir yapmaya c¢aligir ve baslarinda Emevi’ler ve Abbasi’ler tarafindan gelen sikintilar
gelmezdi. Dogrusu baslarina sikintilarda gelmistir zaten bu kimseler diger insanlar

298

gibidirler ve gayb1 da bilmezler.”™ Miiellif velilerin insanin kalbinden gegenleri

bilmesine inanmaninda sirk olup kisiyi misrik kilacagini belirtmektedir.?*°
3.2.1.2.1.2. Cinlerin, Kahinlerin Ve Miineccimlerin Gayb1 Bilmesi Iddias:

Siddik Hasan Han cinlerin gaybi bilemeyecegiyle ilgili Ne vakit ki yikildi ozaman
ortaya ¢ikti ki eger gaybi bilselerde boyle algaltici bir iskencede kalmazlardi®™® ayetini
delil olarak kullanmaktadir. Vahidi’nin naklettigine gore; Hz. Siileyman zamanindaki
insanlar cinlerin gaybi bildigine inaniyorlardi. Hz. Siileyman asasina dayanmis bir
sekilde vefat etmis, fakat cinler bundan habersiz ¢alistiklar1 o agir islere devam etmisler,
bir giive asasinm kemiripte onu diisiiriinceye kadar da farkedememislerdi. Eger cinler
gaybi bilseydi azab denecek kadar agir bu ¢aligmaya devam etmezlerdi.**! Dolayisiyla

Miiellife gore ne cin, ne insan, ne melek, ne de baska bir mahluk gaybi1 Allah

bildirmedikge bilemez. 3"

2% Ahkaf, 46/19.
2% S1ddik Hasan Han, Fethul Beyan, VII, 240; Siddik Hasan Han, a.g.e., |, 454.
297 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 454,
28 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 455.
29 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 304.
30 Sebe’, 34/14.
301 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 444-445.
%02 S1ddik Hasan Han, Fethu 'l Beyan, X, 303.
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Miiellif gayb1 kahin ve miineccimlerin bilemeyecegine dair O Allah ki gayb: bilendir ve
gaybini da razi oldugu resulden baskasina bildirmez.*® ayetini ve bu ayet hakkindaki
tefsirleri delil olarak kullanmaktadir. Soyleki; Kurtibi, miineccimlerin, insanlarin
avuclarina El-Bakarak istikbalden haber veren kimselerin Allah’in raz1 olacagi kimseler
olamayacaklarina gore, bu kimseler zan ve tahminlerinde yalancidir demistir. Vahidi ise
kim ki yildizlar gelecekte olacak bir seye delalet eder diye inanirsa Kur’an’da bulunan
bu hakikati inkar etmis olacaktir demektedir. Zemahseri de bu ayetten kahinlerin,

sihirbazlarin ve miineccimlerin Allahin rizasindan en uzak, gazabina en yakin kimseler

oldugunu dolayisiyla iddialarinin aslinin olmadigini anlamistir.>*

Fahreddin Razi ise yukarda naklettigimiz kanaatlerden higbirine bu ayetin delalet

2

etmedigini sOylemistir. Ciinkii “gayb” kelimesi umum ifade eden bir siygayla
gelmemistir. Dolayisiyla sadece kiyametin vakti manasinda oldugunu, resullerinde bunu
muhafazayla gorevli melekler oldugunu belirtmistir. Bu kanaatine temel olarak ta “sik”
ve “satth” isimli iki kahinin tevatiir seviyesinde nakledilen efendimizi, zuhurundan
evvel haber vermeleri durumunu gostermektedir. Ayrica daha baska ¢ok kimseden
iddialarmin dogru ¢ikmasi hadisesini duyuyoruz demekte Sultan Sencer donemindeki
bir kahin kadinin gayba miiteallik bir ¢ok seyi bildigini aktarmaktadir. Siddik Hasan
Han Razi’nin bu iddialarin1 kars1 Sevkani’nin cevabini aktarmaktadir. Soyleki; umum
stygast degil seklinde ki Razi’nin iddiasin1  Sevkani kabul etmemekte masdar izafet
olursa usul ulemasininda belirttigi gibi umum ifade eder ve sadece kiyamet degil de
biitin gaybleri icerir demektedir. Ayrica Sik ve Satih’in Hz. Peygamber’den 6nce
gokten kulak hirsizligi yapildigt donemde bu haberleri verdigini belirtmektedir.
Bi’setten sonra ise cinlerin ve seytanlarin bu hirsizlik ameliyesi bitmistir demektedir.
Cunkii ayet-i kerimede (cinler) Biz semayr yokladik ve onu siddetli muhafiziar ve
sahablarla dolu bulduk daha evvel ise semada kulak hirsizigi yapmak igin durulup
oturulacak yerler vardi ama bu giin kim bir sey isitse onu bir sahab takib eder™™
buyurulmustur. Buda kehanet hadisesinin  bittigini  gostermekte  seklinde
degerlendirmelerde bulunmaktadir.®® Siddik Hasan Han kehanetin bir hakikatinin
oldugunu bununda; cinlerin semadan kulak hirsizliginda bulunup elde ettikleri bu seyi

insanlardan dostlarina haber vermeleri oldugunu, haber verdikleri seyler dogru

%03 E|-Cin, 72/26.
%04 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 447.
%05 E|-Cin, 72/8-9.
306 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 448-450.
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cikincada cahiller bu kimseleri veli zannettigini belirtmektedir. Miiellif nakilde
bulundugu Sevkaniden bu noktada biraz farkli diisiinerek bu durumun bi’setten sonra
azalsada devam ettigini soOylemistir. Sevkani ise kesinlikle boyle bir goriise

yaklagsmamakta, bi’setle bu is bitmistir demektedir.**’

Bununla beraber Hz. Peygamber “Arrafa gidip bir sey sorup onu da tasdik edenin kirk
giin namazi kabul edilmez™*® buyururken Baska bir hadiste “kim ki kahine gider ve
sdylediklerini tasdik ederse Muhammed’e indirileni inkar etmistir®*® buyurmaktadur.
Bu kiifiir kisiyi dinden ¢ikarir m1? yoksa masiyet cinsinden bir kiifiir mii? Siddik Hasan
Han’in naklettigine gore Ahmed b. Hanbel bu meselede tevakkuf etmistir. Miellif bu
kiifriin Kigiyi dinden ¢ikaran bir kiifiir oldugunu belirtip, bu hadisler, kahinin kafir
oldugunu gosterir demektedir. Sunu da belirtmek gerekir ki hadislerde bazen “arraf”
bazen “kahin” kelimesi ge¢gmektedir. Arraf, Begavi’ye gore bir seyin alametlerinden
sonuca ulasan kisidir. Mesela, calinan veya kaybolan seyi bulma gibi. Ibn-i Teymiyye
ise arrafin kahine ve miineccime dendigini daha baska bu sekilde gayb bilgisinden
bahsedenlerde  bu  kategoriye dahil edilebilir oldugu kanaatindedir. Miineccim

kelimesini bazi ulema kahin kavrami i¢inde degerlendirmistir.glo

Sevkani muhtasar serhinde kahininin had olarak oldiiriilmeyi hak ettigini ¢linkii
kehanetin kiifriin bir ¢esidi oldugunu belirtmektedir. Kahini tasdik eden bile kafir
oluyorsa var kahinin halini sen diisiin demektedir. Siddik Hasan Han Sevkaninin
sozlerini soyle toparlamaktadir: Kur’an’1 tasdikle kahini tasdik bir arada bulunamaz.®!
Miiellif bu noktada birseye daha temas etmektedir o da Taberani’de gecen “Ebced
harflerini ve nuciimu 6grenen kimsenin ahirette nasibi olmadig1” rivayetidir. Her ne
kadar bu rivayetin isnadi zayif olsada gayb bilgisine ebcedle ulastigini iddia eden
kimsenin durumu da kehanete, yani ilimde sirk kosmaya girer demektedir. Fakat

miiellif, heceleri sokmek igin dgrenenen igin herhangi bir mahzur gérmemektedir.3'?
3.2.1.2.2. Tasarrufta Sirk

Siddik Hasan Han alemdeki biitiin tasarrufun Cenab-1 Hakkin iradesiyle oldugunu

sOyleyip bunu soyle agiklamaktadir; alemde her ne varsa hepsi Allah’tandir. Diriltme,

%07 S1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 334.
%08 Miislim, “T1b”, 39.
309 Miislim, “T1b”, 39.
810 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I1, 336.
811 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I1, 339.
%12 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I1, 340.
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oldiirme, rizkin bollagmasi, rizkin azalmasi, saglik, hastalik, zafer, hezimet, yiikselme,
gerileme, merami gergeklestirme, bir ihtiyact giderme, sikintili durumlarda yardim etme
gibi sayabilecegimiz Dbiitiin her sey Cenab-1 hakkin iradesiyledir. Velilerin,
Peygamberlerin, seyhlerin, sehidlerin, cin ve seytanlarin bu hususlarda higbir dahli
yoktur. Bir kimse bu sayilan hususlarda Allah’tan gayri birseye tasarruf verirse
ihtiyaglarini ondan isterse, basima kotii bir sey gelmesin diye nezrlerde bulunur musibet
ve afetlerde onlara dua ederse bu kimse miisrik olur. Bu kisi bu kudret, bu seylerin
zatindan kaynaklaniyor seklinde inansa da miisriktir. Bu seylere Allah boyle bir kudret

vermistir diye inansa da miisriktir.>"®

Siddik Hasan Han bu kanaatine delil olarak Her seyin melekiitu kimin elindedir? o ki
korur kurtarir kimsede onun azabindan kimseyi koruyamaz eger bilseydiniz de onlar
Allah diyeceklerdir®™ ayetini getirmektedir. Miiellif ayetteki melekat kelimesinin miilk
manasinda oldugunu sonunda ki “ta” ise miibalaga ifade eder demektedir. Hersey
Cenab-1 Hakkin elinde olunca ihtiyaglar1 baskasindan beklemek miiellife gore tam bir
saskinliktir. Boyle bir halde bulunan kimseler tasarruf verdikleri seyi Cenab-1 hak gibi
goriip ona es tutmasalarda sirk igerisindedirler.”®> Peygamber efendimiz bile ayetin
ifadesiyle Ben size zarar veya riisdii vermeye malik degilim®*® demektedir. Miifessirler
zararin kiifiir, riisdiinde hidayet oldugunu belirtmislerdir. Bagka bir ayette beni
Allah’tan kim koruyabilir buyurmaktadir. Siddik Hasan Han’a gore biitiin bu ayetler
insanlara “Peygamber’e inandiniz diye aldanmayin ¢iinkii o size ne fayda nede zarar
verebilir. Dolayisiyla biz ne giinah islersek isleyelim bizim kuvvetli bir sefaat¢imiz var
gibi batil diisiincelere kapilmamalarini” 6giitlemektedir. Zaten bagka bir ayette Cenab-1
hak Hz. Peygamber’e Allah’tan kacip siginacak bir yerim de yoktur®'' demesini

emretmektedir.>*8

Siddik Hasan Han insanlarin sehitler, seyhler, ulu insanlarla ve bunlarin kendilerini
himaye edecegi batil inanciyla Allah’in hiikiimlerini terketmekte yasaklarini
islediklerini dile getirmekte bu da mahza dalaletten ibaret demektedir. Miiellife gore,
Hz. Peygamber’in biitiin seyhlerin seyhi oldugu halde Cenab-1 Hakkin rahmetinden

baska kagacak yer bulamezken baska insanlarin ne haddi var ki Cenab-1 Hakk’in

%13 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 304-305.
3 En’am, 6/75.
315 §1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 5-6.
316 Cin, 72/21.
317 Kehf, 18/27.
318 §1ddik Hasan Han, a.g.e, I, 7.
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hiikkmiine miidahele edebilsinler. Zaten ayet-i kerimelerde sana fayda ve zarar

19 Allah sana bir sikinti

veremeyecek olan Allah’tan baska seylere dua etmeyin®
dokundurursa onu ondan baska kaldiracak yoktur yine sana haywr nurad edecek olsa o
hayrida engelleyecek kimse yoktur buyurulmuyor mu? seklinde bu insanlara cevap

vermektedir.3?°

Miiellif, tasarrufta sirkin dogru olmayacagina dair daha kapsamli su ayeti zikretmektedir
De ki: Allah’tan gayr iddia ettiginiz ilahlari ¢agwrin ki onlar gdkte ve yerde zerre
agirliginca bir seye malik olamazlar, o seylerin gék ve yerde herhangi bir ortaklig
yoktur ve Cenab-1 Hakka miilkiinde yardim edecek bir seyde yoktur.*** goriildiigii tizere
Siddik Hasan Han, bu ayeti varlikta olan herseyin Cenab-1 hakka ait oldugunu baska
higbir seyin higbir tasarrufunun olmadigimi dolayisiyla fayda ve zarar vermeyecek

%22 Bu siyakta

seylere bu riitbeyi vermemek gerektigi seklinde yorumlamaktadir.
muellif bir rivayet aktarmaktadir soyle ki “ bir yahudi Hz. Peygambere gelmis “siz
Allah ve muhammed dilerse ve kabeye yemin olsun diyerek sirk kosuyorsunuz” demis
sonrasinda efendimiz sahabeye yemin ederken kabenin rabbine seklinde yemin edin
megsiete birakirken de Allah dilerse sonrada sen dilersen deyin diye emretmistir” Siddik
Hasan Han bu hadisin “hak” nerden gelirse gelsin almayi ifade etmesinin yaninda kulun
mesietinin Cenab-1 hakkin mesietine bagli oldugunu gosterdigini ifade ettigni
sdylemektedir.**® Yani alemde “Cenab-1 hakkin iradesi disinda bir tasarruf sdz konusu
degildir” meselesine dikkat c¢ekmektedir. Tasarrufta sirk bahsi icerisinde miiellif,
“sefaat”, “tevessil”, “ricalu’l-gayb”, “yildizlarin tesiri”, “ugursuzluk diistincesi”,
“bulasici hastalik inanc1”, “sihir” gibi muhtelif basliklar altinda bu sirk anlayisini ele
almaktadir. Yalmiz sunu belirtmek gerekir ki miellif tasarrufta sirk diye actig
bagliklarda bazen bu sayilanlarda birkismina yer vermemektedir. Fakat miellifin

sistemetigi igerisinde anlatilan bu daginik basliklarin bu sekilde toplanmasinin daha

uygun olacagi kanaatindeyiz.
3.2.1.2.2.1. Sefaat Hususunda Diisiilen Sirk

Sozliikte “tek olan bir seyi dengi ve benzerleriyle ¢ift hale getirmek; birinin isini

gérmeye calismak,iginin goriilmesi i¢in baskasinin aracilifini istemek™ anlamlarindaki

319 Yunus, 10/106.
320 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 7-9.
%2 fsra, 17/56.
%22 1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 10.
323 1ddik Hasan Han, a.g.e., I1, 200.
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“sef”” kokiinden tiireyen “sefaat”, “sucunun bagislanmasi veya bir isteginin yerine
getirilmesi igin birine aracilik etmek” manasina gelir.***Terim olarak ise “kiyamet
giinlinde peygamberlerin ve kendilerine izin verilen salih kullarin miiminlerin
bagislanmasi icin Allah katinda niyazda bulunmasi” anlaminda kullanilir.®®® Aslinda
sefaat hususunda Hariciler ve Mu’tezile disinda pek fazla itirazda bulunan kimse
olmamigtir. Fakat Tasavvuf ilminin tesekkiilinden sonra diinyada sefaat konusu
gindeme gelmis ve bu husus “istigase”, “istimdad”, “tevessiil” gibi kavramlar
cercevesinde tartistimistir. ibn-i Teymiyye ve Vehhabiler, salih kimselerin “hakki igin”
dua etme ve onlarin diinyada sefaat etmelerinin kesinlikle dogru olmayacagi
kanaatindedirler. Sufilerle Taceddin es-Subki, Ibn-i hacer gibi alimler ise yapilacak
dualarda Hz. Peygamber’i, veli ve salih kimseleri arac1 kilmak ahirette sefaat etmesine
izin verilen makbul kullardan diinyada da sefaatte bulunmak caiz olmalidir

demislerdir.3®

Siddik Hasan Han sefaat kelimesinin tek kelimesinin ziddi olan sef’(¢ift) kokiinden
tiiredigini bununda sefaat edecek olanin sefaat edilecek olani yanina almasi manasinda o

sefi’ni(sefaat eden) mesfu’un hayrina ugragmasi oldugunu belirtmektedir.>*’

Ayrica
ehl-i siinnet ulemasinin Hz. Peygamber’in sefaati hususunda miittefik olmakla beraber
bu meselede iki farkli anlayis oldugunu belirtmektedir. Soyleki; Mu’tezile sefaati
sevaba hak kazanmis kimselerin bu kazanglarinin artirilmasi olarak degerlendirmistir.
Bu goriislerinde de onlara sefaat edecek kimselerin sefaatleri fayda vermez ayeti ve
benzer manadaki ayetleri temel olarak almislardir. Ehl-i siinnet ulemasi ise sefaatin
Mu’tezilede oldugu gibi sadece miikafaat sahibi kimselere miikaafatin artirilmasi olarak
ele almamis cehenneme girmeme, girmisse de oradan ¢ikarilma gibi farkli sekillerde
degerlendirmislerdir. Sefaatin fayda vermeyecegiyle ilgili ayetleri ise kafirlerle alakali

ayetler olarak yorurnlamlslardlr.328

Miiellif, Hadislerde Hz peygamberin, kendisine baskasina verilmeyen bes sey

verildigini bunlardan birininde “sefaat” oldugunu®?® baska bir hadiste kendisinin ilk

330 331

sefaat eden ve ilk sefaatine izin verilen oldugunu™" ifade ettigini belirtmektedir.

324 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt,”sf’a” md.; Lisdnii’l- ‘Arab, “sf’a” md.
325 Mustafa Alic1, “Sefaat”, DI4, XXXVIII, Istanbul, 2010, 411.
326 yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, DI, istanbul, 2010, XXXVIII, 412-413
821 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 16
%28 S1ddik Hasan Han, ed-Delilu 't-Tdlib, 5.291-292
%2°Buhari “Tevhid”, 19.; “Rikak”, 51.
%30 Miislim, “Fedail”, 43.
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O’na gore sahih olan sefaattte alt1 farkli sekilde olmaktadir. Birincisi, sefaati kiibradir.
Bu sefaat sadece Hz. Peygamber tarafindan Arasat’taki durum hususunda insanlarin
rahatlatilmas1 igin yapilan sefaattir. IKincisi, ehl-i cennetin cennete girmesi igin
yapilandir. Uciinciisii cehennemi hak etmis asi miiminlerin cehenneme girmemeleri i¢in
yapilandir. Dordiinciisii, ehl-i tevhidden cehenneme girenlerin ¢ikmasi igin yapilandir.
Besincisi ehl-i cennetten bazilarinin derecelerinin yiiksetilmesidir. Altincisi ise bazi

kiiffarin cehennemde azabinin hafifletilmesi i¢in yapilan sefaattir.*?

Miiellif, Katfu’s-Semer isimli kitabinda ise ed-Dinul-hdlis kitabindan farkli olarak ti¢
farkli sefaatin oldugunu belirtmektedir; 1.Mahser giinli hesabin ¢abuk goriilmesi i¢in
yapilan sefaat 2.Ehl-i cennetin cennnete girmesi igin yapilan sefaat 3.Cehenneme
girecek olan insanlara cehenneme girmekten kurtaracak sefaat. Bu sefaatlerden ilk
ikisinin Hz.Peygamber’e (s.a.v) has oldugunu diger sefaaatin ise hem Hz. Peygamber
(s.a.v.) hem de salih kimseler, sehitler ve miiminler eliyle olabilecegini
soylemektedir.**® Dikkat edilirse iki kitab arasinda bir tafsilat farkindan baska bir sey

s06z konusu degildir.

Miellif ehl-i siinnet itikadi gergevesinde sefaatin Allah’in iznine bagli oldugunu
ozellikle belirtmektedir. Bu kanaatine delil olarak O 'nun katinda O’nun izni olmadan
kim sefaat edebilir®* ayeti ve emsali ayetleri gostermektedir. Bu ayet sefaat etmeye hak
sahibi kimseler i¢in Cenab-1 Hakk’in izni olmasi gerektigi gibi sefaat edilmeye hak
sahibi kimseler iginde yine Cenab-1 Hakk’m izni gerektigini ifade eder demektedir.®*
Miiellif sefaatin iyice anlasilmasi, hangi tiir sefaat anlayiginin  kisiyi dinden
¢ikaracaginin bilinmesi i¢in diinyada hangi sefaat gesitleri ve bunlarin Allah katindaki
sefaatle mukayesesinin bilinmesi gerektigini belirtmektedir. S6yle ki insanlar arasinda
“vicahe”, “muhabbet”, “izin” sefaati olmak {izere muhtelif sefaatler vardir.
Vicahe(itibar) sefaati; Bu sefaat, hirsizligi sabit olmus bir kimseye sultanin yaninda
itibar sahibi olan veziri veya onemli bir devlet adaminin aracilikta bulunarak haddin
uygulamasini engellemesine benzer sekilde cereyan eden bir sefaat tiirtidiir. Sefaatin bu
suretinde sultan razi olmadigi, sahsin sugu sabit oldugu halde sultan sefaatte bulunan

kimsenin durumundan otiirii bu niyyetinden vazgegmistir. Sanki bu sefaat tiirtinde

%31 S1ddik Hasan Han, Katfi’s-Semer fi beydni akideti ehli’l-eser, Thk ve Thrc. Asim b.Abdillah el-
Karyati, Kahire, 1983, 5.89-90
%32 §1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 310.
333 S1ddik Hasan Han, Katfu’s-Semer fi beyani akideti ehli’l-eser, s. 89-90.
%34 E|-Bakara 2/267.
3% §1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 11.
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saltanatin diizeni bozulmasin diye hoslanilmayan bir seye katlanilmasi s6z konusudur.
Miiellife gore boyle bir sefaat Cenab-1 Hakk i¢in s6z konusu olamaz. Zaten kimsede
boyle bir sefaate gii¢ yetiremez. Eger bir kimse peygamberin, velinin, seyhin, sehidin
veya meleklerin bu sekilde bir sefaatte bulunacagina inanirsa o kimse kimse sirk
kosmus neticede miisrik olmustur. Bu itikad Cenab-1 hakki layikiyla takdir
edememekten onu birseylere muhta¢c goérmakten kaynaklanmaktadir. Halbuki biitiin
insanlar Hz. Muhammed gibi Hz. Cibril gibi olsalar Cenab-1 hakkin miilkiinde bir sey
artmayaca@l gibi herkes seytan gibi deccal gibi olsada Cenab-1 hakkin miilkiinde bir

sey eksilmeyecektir..**

Cenab-1 Hakk, De ki: Biitiin sefaatler Allaha aittir™®’ buyurmustur. Onun i¢in sefaat
kimin elindeyse ondan sefaati istemek lazim. Ciinkii istemek bir ibadettir Cenab-1

Haktan baskasi da buna layik degildir.338

Miiellif vicahe sefaatiyle alakali kanaatlerini zikretmekte tefsirinde ise  kim onu

339 ayetini “bu istifhamda, Allah’tan

katinda onun izni olmadan sefaat edebilir
baskalarinin sefaat veya baska birsekilde kula fayda saglayacagini diisiinenlere siddetli
bir azarlama ayrica kabirlere tapinanlarin yiizlerine savrulmus bir tokat s6z konusudur”

seklinde tefsir etmektedir.®*°

Miiellifin bahsettegi diger bir sefaat tiirli ise muhabbet sefaatidir. O’da su sekilde olur;
sozgelimi, bir hirsizin sugu sabit olur fakat sultanin ¢ok sevdigi bir kimse araya girer.
Sultan bu kimseye olan sevgisinden o6tiirii hirsiz1 affeder. Aslinda bu hal sultanin sevgi
hususunda ki zaafindan kaynaklanmaktadir. Malumdur ki boyle bir sefaatin Cenab-1
hakk i¢in olmasinin imkani yoktur. Cenab-1 hak bazi kullarina “habib” “kelim” “vecih”
“ruhu’l-kuds” der ama bu zatlar kulluk dairesinin disina adim atmazlar. Bir kimse bu

341

sekilde bir sefaat anlayisina inanirsa miisrik olur.”™ Miiellif, bahsettigi sefaatin kisiyi

sirke gotiiren bir sefaat oldugunun asikar oldugunu belirtmektedir.

Son olarak miiellifin bahsettigi bir sefaat tiirii var ki o da izin sefaatidir. SOyle Ki;
s0zgelimi hirsizin sugu sabit olur fakat bu su¢ onun karakterine islemis bir aliskanligi

degildir. Bu glinahin ardindan bu sahis gece giindiiz korku igerisinde sultanin

%% S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 16-17.
37 Ez-Ziimer, 39/44.
338 S1ddik Hasan Han, a.g.e, I, s.
%% E|-Bakara, 2/255
34081ddik Hasan Han, Fethu’l-Beyan, I, 91.
%1 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 18.
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hiikmiinii hakettigini  diisinerek kabulle bekler. Sultandan baskasinin kapisina da
siginmaz ne gelirse ondan gelsin diye bekler. Sultan bu halini bilir ona acir, fakat
saltanatinin kanunlarinin agirligini sarsmamak icin sebebsiz affetmez de hosnud oldugu
bir vezire veya valiye sefaat ettirerek affeder. Iste bu sefaat izin sefaatidir. Miiellife

gore Cenab-1 hakk katinda olan sefaatte bundan baska bir sey degildir.**

Siddik Hasan Han bu tasnifi aktardiktan sonra madem sefaat eden hakikatte Allah’tir o
halde Allah’1 birakip baskasina kulluk etmenin ondan bir seyler beklemenin ne anlami

343

var demektedir.”™ Miicelifin Kastallani’den yaptig1 bir alintida Kastallani “Allah’in

raz1 olmadigindan, razi oldugu kimseler raz1 olmazlar” demektedir.

Miellif bu sekilde yanlis sefaat anlayisinin bir takim insanlari peygamberlerin,
velilerin, imamlarin ve sehitlerin aile ve akrabalarinin hatta ziirriyetlerinin sirf bu
yakinliklarindan 6tiirii onlarin sefaatleriyle hesaba cekilmeden cennete gidilecegi
diistincesine sevkettigini belirtmekte ve bu davranisi sirk olarak isimlendirmektedir.
Buna delil olarak efendimizin Yakin akrabalaint uyar Miiddessir suresi ayeti geldikten
sonra akrabalarima boy boy, isim isim sayip kendilerine ahirette bir fayda
saglayamayacagimi bu diinyada isteyeceklerse malindan verebilecegini ahirette ise
kimsenin ~ kimseye  faydasinin  olmayacagmi  ifade  etmesi  rivayetini

nakletmektedir.3**

Ayrica Necm suresine Gokte ve yerde o kadar melek vardir ki bunlar
Allah razi olmadan ve dilenmeden sefaatleri fayda vermez buyrulmakta kimsenin boyle

bir giiclinlin olmadigin1 ortaya koymaktadlr.345

Sunuda belirtemek gerekir ki Ibn-i Teymiyye filozoflarin Cenab-1 Hakkin rizasim
nefyederek sefaati bir feyiz kabul edip bu feyizin oldugu kimse sefaat eder anlayisina
siddetle kars1 ¢gitkmakta ve bunu sirk oldugunu séylemektedir. Fakat Siddik Hasan Han

bu bahsedilen seye temas etmemektedir.>*°

Sonu¢ olarak miiellif sefaat anlayisini ehl-i siinnetin kabul ettigi sekilde kabul
etmektedir. Fakat ahireti diinyaya, kullar1 da Cenab-1 Hakka kiyaslayarak ve neticede
Cenab-1 Hakkin miilkiinde baskasina tasarruf vererek kabul edilen bir sefaat anlayisina

karsi ¢ikmakta ve bdyle bir anlayisin kuran ve siinnete tamamen zit oldugunu

%2G1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 18-19.
33 S1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 21.
%% S1ddik Hasan Han, a.g.e., |1, 50-51.
35 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, s304.
3% {bn-1 Teymiyye, Telhisu Kitabi '/ —Istigase (Er-Red Ale’l-Bekri) (Tah. ve Trcm. Ebu Abdirrahman
Muhammedbali Accal) Mektebetu’l-Gureba Eseriyye, Medine, Birinci Baski, H. 1417, 11, 507.
69



belirtmektedir. Alemde Allah’tan baskasina tasarruf verildiginden otiirii bu sekilde
diisiilen sirk tasarruflarda sirk olmaktadir. Zaten miellifte bu kategori igerisinde

degerlendirmektedir.
3.2.1.2.2.2. Tevessiille Diisiilen Sirk

Tevessiil sozliikte; “Bir araci(vesile) vasitasiyla maddi veya manevi derecesi yliksek

birine yaklasma” anlamma gelmektedir.>*’

Ragib el-isfehani, tevessiiliin kendisiyle
oldugu “vesile” kavraminmi “Allah yolunun hukukuna, ilim ve ibadet ile ridyet edip
Seriat’in en faziletli amellerinin pesinde olma” seklinde tanimlamaktadir.®*® Terim
olarak, “bir miisliimanin isledigi salih amelleri, Hz. Peygamber’i yahut velileri vesile

4 . .
39 Kur’an-1 kerim’de tevessiille

yaparak Allah’a yakinlagsmaya calismasini” ifade eder.
ilgili O’na vesile arayin®® ayeti bulunmaktadir. Bu ayetde ki “vesile” kavramm
Fahreddin er-Razi, “kendisiyle maksada ulasilan sey” olarak tanimladiktan sonra
Allah’a iman etmis miisliimanlardan vesile aramalarini istenmesi bu vesilenin Allah’in
raz1 oldugu seyleri yapma ve ona ibadette bulunma oldugunu gosterir demektedir.*>*
Ebu’l-berekat en-Nesefi ise vesile kavramini “ibadetlerde bulunup Allah’in yasak

352 . R N
Hadislerde vesile ve tevessiil

kildig1 seylerden uzak durma” olarak tanimlamaktadir.
kelimeleri yer almaktadir. Muhtelif rivayetlerde belirtildigi lizere ashab kuraklik
zamanlarinda Hz. Peygamber’le tevessiilde bulunuyorlardi. Onun vefatindan sonrada
amcast Abbas ile tevessiilde bulunmuslardir.**® Hz. Peygamber gozleri gormeyen bir
sahabiye kendisiyle tevessiilde bulunarak Allah’a dua etmesini istemis sahabi de
denileni yaptiktan sonra gdzleri gormeye baslamlstlr.354 Tevessiiliin ~ ¢esitleri
bulunmaktadir: 1.Allah’in zati ve isim vesifatlariyla tevessiil de bulunmadir. Bu
tevessiiliin caiz olugsundan ittifak s6z konusudur. 2. Hz. Peygamber’le tevessiil. Biitiin
alimler Hz. Peygamberle tevessiilde bulunmay1 caiz gérmiis ama tevessiilde bulunmanin
nasil olduguyla ilgili ihtilaf etmislerdir. ibn-i Teymiyye ve Selefi alimler Hz.
Peygamber’in hayatta iken duasi seklinde anlamislardir. Bazilar1 da Hz. Peygamber

diinyaya gelmeden evvel, hayattayken ve vefatindan sonrada kendisiyle tevessiilde

847 Lisanu’l-Arab, “ves]l” md.

8 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, “vsI” md.

9 yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, Di4; istanbul, 2010, XXXXI, s.6

%0 Maide ,5/35

%1 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2013, V1., 5.183

%2 Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Medariku 't-tenzil ve Hakaiku 't-tevil tahk. Yusuf Ali Bedyuvi, Daru Ibn-i
kesir, beyrut, 2008, dordiincii baski, I, 445

%53 Buhard, “istiska’, 3; “Fezailu Ashabi’n-nebi”, 11

354 Tirmizi, “Da’avat”, 119; Miislim, “Salat”, 11
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bulunulur demislerdir. 3.Salih amellerle tevessiil. Bu tevessiiliin caiz olusuyla alakali da
ittifak s6zkonusudur. 4.Miittaki ve salih kimselerin duasiyla tevessiil. Alimler ittifakla
bu tevessiiliinde caiz oldugunu sdylemislerdir. 5. Hayatta olan salih miiminlerin zatiyla
tevessiil. Bu konuda iki farkli yaklasim s6z konusudur. Es’arl ve Maturidi alimlerin
cogunlugu sonucu Allah’tan bilmek kaydiyla caiz demislerdir. Fakat selefi alimler zatla
tevessiilii caiz gormemislerdir. 6. Veli ve salih kullarin adiyla sézgelimi, “filan velinin
hakki i¢in sunu niyaz ederim” seklinde Allah’a yemin ederek tevessiilde bulunmak
ittifakla uygun goriilmezken selefi alimler sirk olarak degerlendirmislerdir. Tasavvuf
mensublar1 ise bu tevessiilii caiz gdrmiislerdir. 7. Oliimlerinden sonra salih kullarla
tevessiil. Es’ari, Maturidi ve sufiyye’ye mensup alimler bunu caiz grmiisler Ibn-i
Teymiyye ekolii ise buna siddetle karsi ¢ikmis ve  bu durumu sirk olarak

degerlendirmistir.>*

Uzerinde durulmasi geren &nemli bir husus, vefat etmis salih kullarla tevessiilde
bulunulabilir mi? meselesidir. Ibn-i Teymiyye tevessiiliin ii¢ ¢esidi oldugunu belirtiyor
sOyle ki birincisi kiginin iman1 ve ameli salihidir O’na “ona vesileler arayln”356 ayeti de
bu manay1 ifade etmektedir. Mesela bir kimse Hz. Peygamber’e iman etmesini vesile
yapsa biiyiik bir vesile yapmis olur. ikincisi sefaat ve dua talebidir. Hz. Omer’in Hz.
Abbas’la tevessiilde bulunmasi bu sekilde bir tevessiildiir. Bu hadise ayni zamanda
gostermektedir ki efendimize hayatindayken yapilan seyler vefatinda yapilamiyor yoksa
Hz. Abbas’la  tevessiilde bulunmazdi. Ayrica Sahih-i Mislim’de gecen Hz.
Peygamber’in Hz. Omerden Uveyse’l-karni’den dua istemesini emretmesi
gostermektedir ki efendimiz vefat ettikten sonra baskasinin duasi 6nemli oluyor ve vefat
edenlerle tevessiil olmaz gergegini g(')steriyor.?’57 Ucgiinciisii onun hakkina yemin etmedir
(peygamberlerin hakki igin gibi). Evvelki ikisi mesru iken bu sonuncusu ¢ok dogru

bulunmamistir demis bunla alakalir fukahanin kanaatlerini Vermistir.%8 Gortildiigii lizere

Ibn-i Teymiyye vefattan sonra bir tevessiiliin olacagini kabul etmemektedir.

Yusuf ed-Dicvi tevessiiliin Cenab-1 Hakkin kainata koydugu bir kural oldugunu
belirtiyor. Soyle ki ; Cenab-1 Hakk insanlari muhtelif mertebelerde yaratmis. Zayif,
giiclii, yoneten ve yonetilen vs. dolayisiyla zayifin giicliiye sigimmasi insani bir

ihtiyactir. Cenab-1 Hakk’ta buna miisaade etmistir. Yanlis olan bu kimselerin, Allah’in

% yusuf Sevki Yavuz, “a.g.md.”, 6-7.

%% Maide, 5/35.

%7 {bn-1 Teymiyye, Telhisu Kitabil Istigase, s.117.

*8bn-1 Teymiyye, Kaidetiin Celiletiin Fil-Vesile Vet-Tevessiil, Meketebetiil-ilmiyye, Beyrut, s.49-50.
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izni olmadan bu seylere gii¢ yetirebilmesine inanmaktir. Ornegin Hz. /sa ben Allah i
izniyle oliileri diriltivorum®™® buyurmakta meselenin Cenab-1 Hakkin mesietine bagli
oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla tevessiil, usuliine uygun bir sekilde olursa caizdir

Tevhid’e zit bir tarafi da yoktur demektedir.*®°

Siddik Hasan Han “vesile” kavraminin iizerinde durmakta vesile, kendisiyle Allah’a
yaklasilan seydir demektedir. Tevessiil kavraminda ise ihtilafin bulundugunu dolayisiyla
dogru olanin sahih naslarda gelen rivayetlere uymak olduguna deginmektedir. A’ma
hadisi ve benzeri hadisler gibi. Miiellif bu meselenin kiyas yaparaktan genisletilmesine
kars1 ¢ikmaktadir. Ornegin; Hz.peygamber’in abdest suyuyla teberriik edilmesini esas
alarak salih kimselerin abdest suyuylada teberriik edilir hiikkmiinii ¢gikarmay1 yanlis
bulan miiellif, Bu meselelerin insanlar1 zaman icerisinde tevhid anlayisindan
c¢ikaracagini onun i¢in nasta gelenler disinda kiyasla baska kapilar agmamak gerektigini
ifade etmektedir. Siddik Hasan Han bu meselelerde hasssas olunmamasi neticesinde bu
giin Islam beldelerinde sikintili durumlarda insanlar Allah’tan degil, veliler ve

seyhlerden yardim istemekte demektedir.*®*

Tevessiiliin tafsilatiyla alakali kanaatlerini Sevkaniden yaptigi uzunca alintida ayni
diistindiigiinii ifade ederek yapmaktadir. Miiellif’in ¢okga etkilendigi Sevkani’yi Yusuf
ed-Dicvi, ehl-i hadis geleneginin Ibn-i Teymiyye ve Ibn-i kayyim’den sonra iigiincii en
6nemli temsilcisi olarak gormektedir.?®® Dolayisiyla Siddik Hasan Han’in kanaatlerini
ogrenmek i¢in Sevkaniden yaptig1 bu alint1 ¢cergevesinde sevkani’nin kanaatlerini ortaya
koymaliyiz. Sevkani’ye gore; Tevessiil, Allah’tan isteyecegimiz bir seyde araya birini
koymaktir. izzuddin Abdi’s-Selam sadece Hz. Peygamber’le Allah’a tevessiilde
bulunulabilir kanaatindedir. Bu kanaatte olma sebebi siinenlerde gegen su hadistir; « bir
a’ma Hz. Peygamber’e geldi. Bana dua et goziim acilsin ya Resulellah dedi Hz.
Peygamber abdest al, sonra iki rekat namaz kil ardindan séyle dua et: “Allahim ben,
Peygamber’in Muhammed(s.a.v.)’le sana yoneldim ve senden géziimii iyilestirmeni,
tekrar eski haline dondiirmeni istiyorum. Yarabbi Peygamber’i hakkimda sefaat¢i kil”

buyurdu. Bagka bir ihtiyacin olursa da boyle yaparsin dedi ve adamin gozleri diizeldi.**®

%9 Al-i imran, 3/49.

%0 yusuf ed-Dicvi, a.g.e., I, 561

%1 §1ddik Hasan Han, Katfu 's-semer, 5.102-107
%2 yusuf ed-Dicvi, a.g.e., I, 214

%3 Tirmizi, “Deavat”, 49; Ibn-i Mace, “ikame”, 5.

72



Bagka bir rivayette bir kuraklik senesinde Hz. Omer Hz. Abbas’la tevessiilde
bulunmustur.®®* Dolayisiyla izzu’bn-i Abdisselam gibi efendimize tevessiilii hasretmek
dogru degildir. Cilinkii biitiin sahabelerin huzurunda gerceklesen bu hadisede itiraz
etmemeleri sukuti bir icmanin oldugunu gostermektedir. Tevessiil, tevessiil edilen
kimsedeki kemal sifatlarla alakalidir. Ornegin bir zatin ilmi gibi . Zaten meshur magara
hadisinde de o kimselerin salin amellerini vesile yaparak kurtulusa erdikleri

anlatilmaktadir™®,

Dolayisiyla Sevkani’ye gore Izzu’bn-i Abdissselam’in sadece
peygamberden tevessiil edilir isabetli degildir. Sevkani bu kanaatlerini
temellendirmekte“biz onlara bizi Allaha yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” ayeti gibi
deliller getirerek bunun sirk oldugunu sdylemenin isabetli olmadigini1 vurgulamaktadir.
Ciinkii biz eger bir alimle tevessiilde bulundugumuzda ne Allah’tan baskasina dua
etmis ne de O’ndan baskasindan birsey istemis oluruz. Fakat bunlar asil merci olarak
goriiliirse agik bir dalalet igerisinde olurlar. Sefaat nasil “’hak”sa ve Allah’in izniyle
oluyorsa ayn1 sekilde vesilede haktir. Sefaate itirazlara verilen cevaplar tevessiil iginde

séylenebilir.366

Siddik Hasan Han Sevkani’ye genel olarak katildigini ifade etsede, vefat etmis
kimselerden ve hayatta ki salih kimselerin zatlariyla tevessiilde bulunulamaz diyerek
farkli diisiindigi meseleleri ortaya koymustur. Bu kanaatine delil olarak, selefin enbiya
ve evliyayla vefatindan sonra tevessiil edilmeyece§i meselesinde icma etmesini
gostermistir. Cilinkii bu bir duadir, dua ibadetin 6ziidiir ve ibadette olmas1 gereken ise

stinnete uygunluktur.367

Fakat bu meselede naslarda gelen seylerin disina ¢ikilmamasi
gerektigini Cilinkii bu kapi agilirsa insanlarin ¢ogusu sirk nedir bilmediklerinden

bilmeden sirkin i¢ine diisebilecekleri geregine dikkat cekmektedir.*®®
3.2.1.2.2.3. Ricalu’l-Gayb itikadiyla Diisiilen Sirk

Sozliikte “erkek; mert ve yigit” anlamlarindaki “raciil” kelimesinin ¢ogulu “rical” ile
“gayb” kelimelerinden olusan “ricalu’l-gayb” Fars¢a’da merdan-1 gayb, merdan-1 huda;
Tirkce’de gayb erenleri, tigler yediler kirklar seklinde ifade edilir. Arapga’da mestiirin,
mektimin, ahfiya (ortiilii, gizli ve sakli olanlar) gibi isimlerde verilir. Ricalu’l-gayb

telakkisine gore Allah, diinyanin cismani diizeninin saglanmasi i¢in bazi insanlarin

%64Buhari, “Iskiska” 15.
%5 Buhari , “Edeb”, 5.
%% S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 176-184; Sevkani, ed-Diirrun-Nadid, s.74-115.
%7 S1ddik Hasan Han, a.g.e., IV, 25.
%8 S1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 184.
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cesitli gorevler istlenmesini takdir ettigi gibi, alemde manevi diizenin korunmasi

hayirlarin temini, kétiiliiklerin giderilmesinde sevdigi bazi kullarmi gorevlendirmistir.*®°

Muhyiddin ibn-i Arabi kutup, imamlar, evtad, abdal, nukeba, nuceba, efrad gibi
muhtelif evliya mertebelerinin oldugunu biitiin bunlarla magrib tarafinda goriistiigiinii

sdylemektedir.>”

Tasavvufi anlayigsa gore kutub, rical hiyerarsisinin basidir. Kutubdan
sonra vezirleri konumunda olan iki imam bulunmaktadir. iki imami1 evtad takip eder.
Evtad alemin dort yoniinde goérevlendirilmis dort velidir. Evtddin her biri bir
peygamberin kalbi tizeredir ve dort biiylik melegin ruhaniyetinden yardim alir. Abdalin
dort evtad, iki imam ve bir kutub olmak tizere yedi kisi oldugu ifade edilmistir. Niiceba
insanlar1 1slah etmeye, sikintilarini gidermeye c¢alisan biitlin yaratiklarin  manevi
yiklerini tagimakla miikellef kirk kisidir. Nukaba Allah’in batin ismine mazhar 300
kisidir. Insanlarin batinlarina yonelip onu asikar hale getirirler. ibnu’l-Arabi’ye gore
nukaba feleklerin burglari sayisinca yani oniki kisidirler. Birde kutbun nazarimin disinda
olan wveliler vardir. Bunlara efrad denir. Hizir bunlardandir. Hz. Peygamber’e

miikemmel tabi olmalariyla ferdiyyet makamina mazhar olmuslardir.?*

Siddik Hasan Han, bazi insanlarin bu hiyerarsinin olduguna inanmakta oldugunu
belirmekte, herkesin yardimina kosan riziklarin1 veren, meleklerin bile onlara umut
bagladigi bir evliya inancinin hiristiyanlarin teslisinden higbir farkinin olmadigimni
deginmektedir. Miiellife gore bu inanista olan kimselerden tevbe edip dénmeleri istenir
eger vazgegmezlerse oldiriilirler. O’na gore Allah’tan baska yardim istenecek kimse
olamaz dolayisiyla bu iddia filozoflarin ukul-ii aseresine benzer bir sirk olmaktadir.>"2
Siddik Hasan Han bu hiyerarsiyle ilgili farkli rakamlarin oldugunu belirtmekte 73 bu
hiyerarsi igerisinde gegen makam ve sayilarin hicbirinin ne Kitabta ne de Siinnette

olmadigin, seleften kimseden de boyle bir sey duyulmadigini belirtmektedir. 3™

Miiellife gore, Allah Tealaya verilmesi gereken tasarrufu evliyaya vermek delilsiz, bos
bir iddiadir. Bu durum cahiliyye arablarmin sirkinden daha kotii bir sirk olmaktadir.

Ciinkii onlar hi¢ olmazsa darda kaldiklarinda diger tapindiklarini unutup Allah’a

%9 Siileyman Uludag, “Ricalu’l-gayb”, Did, XXXV, 81
0 fon-i Arabi, Futuhati Mekkiyye, daru sadir, Beyrut, 1997, I, 189-195
¥ Uludag, a.g.md., s. 82.
872 §1ddik Hasan Han, a.g.e., IV, 35.
373 1ddik Hasan Han, a.g.e., IV, s.35
874 S1ddik Hasan Han, a.g.e,, 1V, 35
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yalvartyorlardi. Bugiinse bazi1 insanlar darda kaldiklarinda bile Allah’tan degilde

Abdulkadir Geylani Ahmed el-Bedevi evliyadan yardim istemektedirler.®"

Siddik Hasan Han, evliyanin alemde tasarrufu olmadigini dile getiriyor eger varsa neden
kullanmadiklarin1 soruyor. Bu seckilde evliyaya tasarruf vermenin sirkten ibaret

oldugunu belirtiyor.*"®

Sonug olarak miellife gore alemde Allah’tan gayri bir varliga Allah’a ait tasarruflar
vermek  tasarrufta sirk olmaktadir. “Ricalu’l-gayb” telakkiside bu mahiyyette

oldugundan bu inang tasarufta sirk i¢inde degerlendirilecek bir sirk olmaktadir.
3.2.1.2.2.4. Yildizlarin Tesirine inanma

Siddik Hasan Han yildizlarin tesiriyle alakali kanaatlerini zikretmek i¢in bu meseleyle
alakali Hz. Peygamber donemindeki bir hadiseyi naketmektedir. Soyle ki ;“Hz.
Peygamber sahabelere Hudeybiyede sabah namazini yagmurlu bir havanin ardindan
kildirmigti. Namazi1 kildirdiktan sonra sahabeye doénerek: biliyormusunuz rabbiniz bu
gece ne buyurdu? sahabeler Allah ve resulu bilir deyincede Hz. Peygamber; Bu gece
kullarimdan bir kism1 miimin bir kismi da kafir olarak sabahladi buyurdu. S6yle ki; kim
ki Allah’in rahmetiyle lutfuyla yagmur yagdi demisse yildizi inkar etmis bana inanmis
olur kimde su nev’ le yagmur yagdi derse beni inkar etmis yildiza inanmigtir.” Siddik
Hasan Han bu hadiste ki nev’ kelimesinin Ay’in bulundugu konumlar oldugunu
belirtmektedir. Cilinkii Ay’in yirmi sekiz tane konumu vardir. Ay her gece bu
konumlardan birinde bulunur ayeti kerimede “Ay’ada menziller tayin ettik™*"’
buyurulurken bu konumlar kastedilmistir. Arablar Ay’m belli bir konumda batip diger
bir konumda dogmasi durumunda yagmur yagacagina inanirlardi. Yagmur yagdigi
zamanda falan nev’le bu yagmur yagdi derlerdi. Hz. Peygamber bu diisiinceyi
reddetmistir. Bagka bir hadiste “yildizlardan yagmu bekleme cahiyyeden bir 6zelliktir”
buyurmustur.*’”® Siddik Hasan Han bu hadisin yagmuru nev’e isnad etmesini ifade

ettigini onunda yildizlarin batmasiyla olduguna deginmistir.379 Ayrica muellif, rizkinizi

%75 S1ddik Hasan Han, Katfir’s-semer, s.100-101.
876 S1ddik Hasan Han, a.g.e.,Il,8
377 Yasin, 36/39
%78 Miislim, “Iman”, 1.
39 S1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 128-129.
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yalanlayarak kiliyorsunuz®® ayetininde bu manay ifade ettigini ¢iinkii rizkin kaynag

olan yagmuru bu kimseler yildizlara vermektedirler.*®

Miiellif bu sekilde yagmurun yildiza nisbet edilmesi meselesinde muhtelif durumlarin
oldugunu belirtiyor. Soyle ki eger bir kimse yildizlara yagmurun yagmasi meselesinde
hakiki tesir veriyorsa bu apacik bir sirktir. Zaten peygamberlerde bu sirki ortadan
kaldirmak i¢in gonderilmislerdir. Yok eger bu yagmuru yagdiran Allah Teala’dir; fakat
yagmurun yagmasi i¢in yildizlarin bu sekilde olmasi Cenab-1 Hakk’in adetinin cereyan
seklidir derse, her ne kadar bu kimse miisrik olmazsa da, dogru hiikiim yaptiginin

haram olmasidir. Mecazen de olsa yildizlara yagmuru nisbet etmek dogru degildir.*®

Miiellif bu itikadda bulunan kimselerin kiifrii nankorlitk manasinda bir kiifiirdiir diyen
bazi ulemanin kanaatlerini aktarmakta bu kanaatleri dogru bulmadigin1 ifade ederek
“bu kiifiir kisiyi dinden ¢ikaran kiifiirdiir” demektedir.*®** Bu noktada ibn-i Teymiyye
yildizlara  perestis etmenin filozoflara ne Yahudilik’ten ne de Hiristiyanliktan
gecmistir. Bu anlayis Sabiilik’ten gecmistir demekte Bu sekilde bir itikad kisiyi Islam

milletinden ¢ikarir yorumunu yapmaktadlr.384

Muhammed b.Abdulvehhab Kitdbu't-Tevhid isimli eserinde Siddik Hasan Han’in
naklettigi rivayetleri aktarmakta sonug olarak kiifre dikkat etmek gerektiginden, neyin
kiifiir oldugu meselesinin 6nemli oldugundan bahsetmenin yaninda demek ki her kiifiir
kisiyi dinden g¢ikaran kiifiir degildir demektedir.’® Fakat Fethu’/-Mecid isimli serhte
yildizlara tesir veren rubibiyyette kafir olur eger tesir vermezse yine de sirk-i asgara

diigmiis olur denmektedir. 3%

Goriildigt tizere Muhammed b. Abdulvehhdb bu meselede miiellifimiz kadar sert
degildir. Bunun igin Siddik Hasan Han Kitdbu t-Tevhid’'den degil de serhi olan
Fethu’l-Mecid ’den alintida bulumaktadir.

Yildizlarin tesirlerinin olmadigiyla alakali miellif, Buhari’nin naklettigi “Allah bu
yildizlar ii¢ sey i¢in yaratmistir. 1. Semdya zinet olmasi 2. Seytanlara atilan taslar
olmasi 3. kendileriyle yol bulunan alametler olmasidir. Kim ki bu hususlarin diginda

baska bir sey arayisinda olursa yolunu sasirmis ve hata etmis olur.” Bagka bir rivayette

%0 vakia, 56/82

%1 §1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 134.

%82 S1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 129-130.

%83 S1ddik Hasan Han, a.g.e. I, 132.

% [on-i Teymiyye, Telhisu kitabi l-istigase, |1, 578.

%85 Muhammed b. Abdulvehhab, Kizabu 't-tevhid, s. 48.

%86 Abdurrahman b. Hasan Ali es-Seyh, Fethul mecid , s. 146
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“bir kimsenin  hayati, 6limi ve rizkint Cenab-1 Hakk yidizlarla kilmamistir.”
Rivayetlerini aktarmakta daha sonra ise Kitabu n-Nucim’dan imam Katade’nin bir
ifadesini aktarmaktadir. Soyle ki Bazi insanlar yildizlar hususunda yeni bir kehanet
tiiri ortaya koymuslardir. Falan zaman zifafa girersen soyle olur ya da su vakitte sefere
cikarsan iste su yildizla sefere ¢ikmis olursun da neticesi baska olur gibi. Biitiin bu
iddialar mesnedsizdir. Her yildiz doneminde biitiin bu sayilanlar olmaktadir dolayisiyla
yildizlarin herhangi bir tesiri yoktur demektedir. Miiellif bu alintidan sonra tabiin
doneminde durum bdyleyken bizim halimizin ne kadar koti oldugu ortadadir

demektedir.>®’

3.2.1.2.2.5. Sihir

Sozliikte “bir seyi oldugundan farkli gostermek, aldatmak, birinin ilgisini ¢ekmek”
manalarinda masdar olan sihr kelimesi ‘“hile, aldatma; sebebi gizli kalan is”

13

anlamlarinda isim olarak kullanilmaktadir.®® Ragib el-Isfehani sihir terimini “el
cabuklugu, géz boyama, yaldizli sdzler sdyleme yoluyla gergeklestirilen hile ve aldatma
isi, seytanla yakinlik kurarak ondan yardim alma ve nesnelerin seklini degistirme
iddias1” seklinde tanlmlamlstlr.389 Tiirkge’de sihir karsihiginda biiyii kelimesi kullanilsa
da illiizyon hareketlerini de kapsamasi agisindan sihir daha genis kapsamlidir. Ilkel
toplumlarin hayatlarinda 6nemli bir yeri olan sihir Misir, Babil, Hint ve Grek
medeniyetlerinde genis bir sekilde icra edilmis baz1 donemlerde biiyiiciilere verilen agir
cezalara ragmen sihrin Oniline gecilememistir. Cahiliyye Arablari’'nda kehanet gibi
sthirde yaygin olup, bu kimselerin goriinmeyen varliklarla irtibat kurup sihir yaptiklari
diisiiniiliirdii. Kur’an-1 Kerim’de sihir ve tiirevleri altmis yerde ge¢cmekte Hz. Musa
doneminde Misir’da yapilan sihirden Babil’de olan sihirden bahsedilmekte ve Felak
stiresinde diigiimlere ifleyerek sihir yapanlarin serrinde Allah’a 51g1nllmaktad1r.390
Hadislerde Hz. Peygambere Lebid b. A’sam isimli bir yahudinin sihir yaptigi, bu sihrin
etkisiyle Hz. Peygamber’in yapmadig1 seyleri yapmis zannettigi rivayet edilmektedir.*

Siddik hasan han sihrin lugatte sebebi ¢ok gizli olan anlagilamayan sey manasinda

392

oldugunu belirtmektedir™".Terim olarak manasin1 da Ebi Muhammed el-Makdisi’nin

el-Kafi isimli kitabindan aktarmaktadir. Soyle ki sihir, bazi diigimler, rukyeler ve

%7 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 135
%88 | isanu’l-‘Arab, “shr” md.; Kamus Terciimesi, |, 887-888
%89 Rag1b el-Isfehani, a.g.e., “shr” md.
3% flyas Celebi, “Sihir”, DI4, XXXVII, 170.
1 Buhard, “Tib”, 47; Miislim, “Selam”, 43; ibn-i Mace, “T1b”, 45; Nesai, Tahrim”, 20.
%2 {hn-imanzur, Lisanul arab, “sihr” mad.
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tilsimlardan ibaret olup insanlarin kalplerinde ve bedenlerinde tesir hasil edib bazen
hasta eder bazen de 6ldiriir ve baz1 durumlarda kar1 koca arasinin bozulmasina neden
olur” diye tarif edilmektedir.**®

Kur’ani kerimde “onlar bildiler ki kim bu sihre girerse onun ahirette nasibi yoktur™>*

buyurulmustur. Siddik Hasan Han bu ayete gore sihrin haram oldugunun anlasildigini
Ahmed b. Hanbel ve tabilerinin sihir 6greneninde 6greteninde kafir oldugu kanaatinde

oldugunu aktarmaktadir.>®

Ehl-i siinnet itikadina goére sihrin bir hakikati vardir. Sihir bazen sozle bazen fiille
olmakta ve esyada tesir hasil etmektedir. Miiellif Mu’tezile’nin “sihrin hakikati yoktur”
seklinde ki iddiasin isabetli olmadigmi “digiimlere ifleyenlerin serrinden*
ayetinde acgikca sihirbazlarin kastedildigini belirtmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’e

sihir yapilmasi hadisesini de buna delil olarak kullanmaktadir.>¥’

Hz. Siileyman igin “sihirle bu miilke sahip oldu.” iddialarina karsi Cenab-1 hak
“Siileyman kafir olmadi fakat seytanlar insanlara sihir 6greterek kafir oldular”>®
buyurmustur. Siddik Hasan Han bu ayetten sihir 6gretmenin kiifiir oldugu sonucu ¢ikar
demektedir. Zaten Resulullah (.a.v.) sihri kebairden saymustir.**® Nesei’de “kim sihir
yaparsa sirk kogsmus olur” rivayeti bulunurken buhari rivayetinde “sihirbazi tasdik eden

»400 jfadesi bulunmaktadir. Miiellif biitiin bunlardan yola ¢ikarak sihrin

cennete giremez
sirk nevilerinden biri oldugunu ayni1 zamanda sihirbazin hiikkmiiniin miirtedin hiikkmiiyle
ayni oldugunu belirtiyor. Sihri 6grenmek yada 6gretmek ¢ok biiyiik bir giinah olup

%01 Ciinkii Ibn-i Mesud’un rivayetine gore

kisiyi dinden ¢ikmaya gétiirmekte demektedir.
Hz. Peygamber kahine ya da sihirbaza gidip onlarin dediklerini tasdik eden bana
indirileni inkar etmistir buyurmustur. Ayrica ayet-i kerimede melekler sihri dgretirken

“biz fitneyiz sakin kafir olma.” demislerdir.*%?

Sunu da belirtmek gerekir ki Miiellife gore sihrin her ne kadar bir hakikati olsa da

Allahin izni olmadan sihir kimseye bir zarar veremez. Onlar kimseye Allahin izni

%% S1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 318.
%94 E|-Bakara, 2/102.
%% §1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 318.
3% En-Nas, 114/4.
%97 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I1, 320.
%% E|-Bakara, 2/102.
3% Buhari, “Vesaya”, 23.; “Tib”, 48; Miislim, “iméan”, 1.
0 Buhari, “Vesaya”, 23.
401 §1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 325.
402 §1ddik Hasan Han a.g.e, Il,s.325.
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193 ayeti de miiellife gore bu manay: ifade etmektedir.

olmadan zarar veremezler
Dolayisiyla, muvahhid bir kimse sihir 0grenmemeli, Ogretmemeli ve sihirbaza
gitmemeli onlar1 tasdik etmemelidir. Miimin bir kimse Allah’a tevekkiil edip,
givenmeli ve Allah’a sigimmalidir. Bu siginma ameliyesini de Hz. Peygamber’in
gosterdigi sekilde “muavvizeteyn” okuyarak yapmalidir. Buna muhalefet eden kimse
ehl-i sirkten olmus olur. Dolayisiyla Ehl-i sirke ne yapilirsa bu kimselere de aynisi

404 Siddik Hasan Han’in Fethu’-Mecid’den yaptigi alintida Becéle b.

yapilmalidir.
Abede Hz. Omer bize “sihirbazlar 6ldiiriin” emrini verdi. Bizde ii¢ tane sihirbaz
oldiirdik demektedir. Buna ifadelerden tevbe etmesini istemeden ve beklemeden
sihirbazin o6ldiiriilecegi anlagilmaktadir. Ahmed b. Hanbel ve Imam Malik bu
kanaattedir. Onlara gore, sihirbazin sihri tevbe etmeyle gegmeyecegi icin tevbesini
istemenin bir manas1 olmamaktadir.**

Miiellif bu kanaatlerini onlar cibte ve taguta inanirlar*®

ayetindeki “cibt” kelimesinin
sihirbaz*®” manasinda oldugunu belirterek siirdiirmektedir.*®® Eba bekr Zekeriyya sihri
alemde bir kimseye kamil bir kudret vermek oldugu i¢in rubiibiyyette sirkin icerisinde
degerlendirmektedir. Fakat miiellifimiz ve genel goriise tabi olmakta ultihiyyette sirk

icinde ele almaktadir.*®®

Sonug olarak Siddik Hasan Han, sihrin Cenab-1 Hakk’in izni ¢ergevesinde tesirinin
mimkiin oldugu goriisiinde olsa da bu tesirin Allah’in izni olmadan
gerceklesmeyecegini belirtmektedir. Ciinkii O’na gore alemde Allah’tan baska tasarruf
sahibi kimse yoktur. Her kim Baskasina bu tesiri verirse sirke diismiis olacaktir.
Muhtemeldir ki miiellif bunun ic¢in sihri tasarrufta sirk kataegorisi icinde

degerlendirmektedir.

3.2.1.2.2.6. Ugursuzluk (Tiyere) Diisiincesi, Bulasic1i Hastahk (Adva), Safer, Giil

Ve Hame

Siddik hasan han “tiyere” kavramini  Fethu'l-mecid’den yaptigi alintiyla

aciklamaktadir. Bu alintiya gore kusun yada ceylanin insanin sagindan Yyada solundan

403 E|-Bakara, 2/102.
%% S1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 326.
%5 Abdurrahman b. Hasan Ali es-Seyh, Fethu’l-Mecid serhu kitabi’t-tevhid, Vekaletu’t-tibaa vetterciime,
Riyad, h.1413, s.231.
% En-Nisa, 4/51.
7 fbn-i Cerir et-Taberi, a.g.e.,V, 156.
408 §1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 327.
0 Epu bekr zekeriyya, a.g.e., 11, 945.
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¢ikmasi buna gore de insanlarin yapacaklart seyden vazgegmeleri veya o ise devam
etmeleridir.*® Ebu hureyre rivayetine gore Hz. Peygamber “bulasici hastalik yoktur,
ugursuzluk yoktur, hdme isimli baykusun 6tmesi ugursuzluk kaynagi degildir, Safer

1 fbn-i Mes’ud’dan gelen rivayette ise Hz.

ayinda da ugursuzluk yoktur” buyurmustur.
Peygamber {i¢ kere “tiyere sirktir” demis, Sonrasinda sahabeler hepimizin iginden
gecirdigi seyler var(ugursuzlukla ilgili) onlart ne yapacagiz demisler Hz. Peygamber
onlar1 da Allah giderir” seklinde cevaplamistir. Siddik Hasan Han kalbin Allah’tan
baska bir seye baglanmasindan otiirii  “tiyere”’nin sirk oldugunu sdylemis, tiyerenin
kendilerine zarar veya fayda verme hususunda mucebince amel yapinca etkili oldugunu
diisinmenin de kainatta Allah’tan bagkasina tasarruf vermek anlamina geldigini
dolayisiyla sirk oldugunu belirtmistir.*? Miiellif ed-Delilu +-Tdlib isimli eserinde
ugursuzlugu fayda ve zarar veren bir sey olarak gormenin Cenab-1 Hakk’a ait

hususiyetlerde bagkasini ortak kilmis olma manasina geldigini belirterek bu duruma
dikkat cekmektedir.*

Miiellif vacib olan kamil tevhide tiyere anlayisinin ters oldugunu séyliiyor. Ciinkii
kulun kalbi Allah’tan baska higbir seyden endise ve timit icerisinde olmamalidir. Bu
tevekkiile terstir. Bu anlayis1 Siddik Hasan Han sirk-1 asgar icinde degerlendirmektedir.
Bununla beraber boyle hasis seylerden fayda ve zarar beklemek durumu oldugundan en

cirkin sirk anlayislarindandir demektedir.***

Hadisin diger bir kisminda “hame” denilen bir baykus tiirlinden bahsedilmekte ve
bunun ugursuz olmadigi anlatilmaktadir. Cahiliyye itikadina gére bu kus birinin evine
konsa, 0 hane halkindan birinin 6lecegi diisiiniiliirdi. Miiellif “hadis bu kismiyla da bu
anlayig1 ortadan kaldirmistir” demektedir. Hadisin bir hususu da bulasici hastalik(adva)
yoktur meselesidir. Bu hadisi agiklayan bagka bir hadiste “bir bedevi efendimize eger
bulasict hastalik yoksa 0 zaman Sapasaglam develer uyuz bir devenin karigmasiyla
nasil uyuz olurlar? diye sormus Hz. Peygamber de o zaman ilk deveye kim bulastirdi

demistir’*® bu hadisten anlasilan bulasici hastaligin olmamasidir. Fakat bu hadisin

0 Abdurrahman b. Hasan Ali es-Seyh, a.g.e., s.244; Siddik Hasan Han, a.g.e., II, 143.
1 Buhari “Tib”, 86; Miislim “T1b”, 28.
412 §1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 143
3 Q1ddik Hasan Han, ed-Delilu 't-Télib, 5.160
414 §1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 143
% Buhari, “T1b”, 76.
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farkli tariklerinde ‘“hasta hayvani saglam hayvanin yanina koymayin ifadesi

ge¢mektedir. Dolayisiyla iki hadis arasinda bu meselede bir tenakuz bulunuyor gibidir.

Miiellif bu tenakuz gibi duran meseleyi ¢6zmede en giizel kanaatin Beyhaki’nin goriisii
oldugunu bu goriisii de Ibn-i Kayyim, Ibn-i Salah ve ibn-i Receb gibi ulemanin da dile
getirdigini belirtmektedir. Bu kanaat sdyledir; bulasict hastalik yoktur demek hastaligin
cahiliyyede diistiniildiigii gibi kendi kendine Allahin dilemesi olmadan bulagmasi
yoktur demektir. Yani cahiliyye’de diistiniildiigti sekilde bir bulasicilik yoktur. Yoksa
Allah tealanin hastaligin bulasmasini bazi seylere ta’lik etmesinin olmadigi demek
degildir. Zaten hastayla saglam hayvanin yerini ayirma ve meczumdan arslandan kagar

gibi kagma*'’ rivayetleri de bu kanaati desteklemektedir.*'®

Hadiste ifade edilen bir diger hususta “safer” meselesidir. Ibn-i Hacer, saferin karinda
olan bir yilan olup hayvanlara ve insanlara hastalik bulastirmasi veya safer aymnin
hiirmetinin ¢ignenmesi olabilecegini stiylemistir.419 Ik mana bulasic1 hastalik yoktur
manasinda bir tekrar olmaktadir. Miellif bu meselede farkli kanaatler oldugunu
belirtmekte fakat safer ayinda ki ugursuzluk diisiincesi {izerinde durmaktadir. Ayrica
hadisin baska tariklarinde “gil” yoktur da denilmektedir. Gul; seytan ve cin cinsinden
bir varlik olup ¢6lde yolculara farkli sekillerde goriiniip sonunda yolunu kaybettirip
helak ettiren seydir. Miuellif bu meselede Fethu’l-mecid’den yaptig1 alintiya gore
hadiste nefyedilen gil’iin olmamasi degil de Allah istemedigi ve kul da Allah’a
miitevekkil oldugu halde bu varligin buna gii¢ yetirmesidir. Yoksa bu hadis boyle bir

varlik yoktur manasma gelmemektedir.*?

Gorildiigh tizere miellif alemde tasarruf eden Allah’tan gayri bir sey olmadigini biitiin
bunlarin gosterdigini ifade etmektedir. Bu anlatilanlardan bir kisminin varhig
nefyedilirken bir kismiin Allah’in takdiri olmadan tesiri nefyedilmektedir. Bu sekilde
bahsi gecen varliklara tesir kudreti verme sirk olmaktadir. Miiellif bu sebeble bu hadisi

tevhid sirk ¢ercevesinde zikretmistir.
3.2.1.2.3. ibadetlerde Sirk

Siddik Hasan Han baz1 ta’zim ifade eden fiilleri Cenab-1 Hakkin kendisine has kildigini

bu fiillere “ibadet” dendigini belirtmektedir. Bunlar; secde, ruku, elleri baglayarak

M8 Miislim, “T1b”, 28.

7 Buhari, “T1b”, 76.

8 §1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 162-163.

9 ibn-i Hacer el-Askallani, Fethu I-Bari, X, 193-194.

40 Abdurrahman b. Hsan Ali es-Seyh, a.g.e, s.248; Siddik Hasan Han, a.g.e., 11, 168.
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huzurda durma, Allah adina malin1 harcama, uzak yollardan haremini ziyarete gelme ve

0 civarda av avlamama vb. bazi fiillerden ibarettir.

Miiellif bu hususta hac 6rnegi iizerinde durmakta ve sdyle demektdir; Insanlar uzak
bolgelerden oraya tevecciih ederler vardiklarinda secdeye kapanir , tavaf eder, kurban
keser ve teberriik olsun diye duvarlarina ellerini yilizlerini siirerler. Ayrica o huzurun
adabina uyaraktan cikarken arkasini donmeden gerisin geriye ¢ikarlar ve o muhite
hiirmeten agacini kesmez otunu yolmazlar. Biitiin bu fiiller Cenab-1 hakkin kendine
ibadet olarak has kildig1 seylerdir. Bir kimse bu sayilanlar1 Allah’tan gayri biri i¢in
yaparsa bu yaptigi kimse peygamber veya salih bir kimse ya da cin olsa ibadette
Allaha sirk kosmus olur.*** Siddik Hasan Han hac 6rnegi disinda Ka’be gibi tiirbelerin
oOrtiilmesi, velinin kabrinde itikaf yapilmasi gibi hususlari da muhtelif vesilelerle

zikretmektedir.*??

Biitiin bu hususlar sirk olarak degerlendirme sebebi olarak da baska
bir seyi Allahi ta’zim ediyor gibi ta’zim etmeyi gostermektedir. Miiellif bu ta’zimi
yapanin itikadinin herhangi bir 6nemi olmadigini da belirtmektedir. Bazilar1 bunlar
zatlar itibariyle bu ta’zime layik diye diisiiniirken bazilar1 da onlara yapilan bu ta’zim
hiirmetine Allah teala onlart sikintilarindan kurtarip istediklerine ulastiracak diye

diisiintirler. Fakat miiellife gore bu diislinceler bu fiillerde bulunan kimseleri sirke

diismekten kurtarmayacaktlr.423

Avyet-i kerimede biz nuhu kavmine ben sizi acik bir uyariciyim diye gonderdik Allahtan
baskasina kullukta bulunmayin azabi aci olan bir giinden sizin icin korkuyomm424
buyurulmustur. Siddik Hasan Han, Hz. Nuh déneminin 6zel bir 6nem arzettigini ¢ilinkii
Hz. Nuh’un ikinci Adem olarak kabul edildigini ve o donemde bile bu ¢atigmanin
oldugunu belirtmektedir. O’na gore o giinden bu giine Allah’tan baskasina ibadet
edilmeyecegi gercegi degismemistir. Siddik Hasan Han Seriat’te ibadet denilen higbir

425

sey baskasina yapilamaz, yapilirsa da sirk olur demekte™ Bu sirkle ilgili muhtelif

basliklar agmaktadir.
3.2.1.2.3.1.Allah’tan Baskasina Secde Etme

Siddik Hasan Han bizim seriattmizda secdenin Allaha has kilinmis bir ta’zim sekli

oldugunu belirtmekte dolayisiyla bu ibadet kim olursa olsun, nerede bulunursa bulunsun

#2! S1ddik Hasan Han, ed-Dinu I-halis, |, 305-306.
422 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 306.
423 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 306.
28 A raf, 7/59.
425 §1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 52.
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Allah’tan baskasina yapilmaz demektedir. Ayet-i Kerimede giinese ve aya secde
etmeyin onlari yaradana secde edin eger yalmzca ona kullukta bulunuyorsamiz*?®
buyurulmustur. Siddik Hasan Han Sabii’lerin yildizlara secde ederken biz bunlara
secdeyle Allaha secdeyi kastediyoruz demelerinin ayette kastedildigini s6ylemektedir.
Ayrica ayetin ifade sekli nefiyden sonra bir emir seklinde oldugundan secdenin Allah’a
has olmas1 hususunda belig bir ifade olmaktadir. Miellif baz1 miifessirlerin bu ayete
dayanarak Allaha has kul olmak isteyenlerin Allah’tan baskasina secde etmemeleri

gerektigini soylediklerini belirtnistir.

Ibn-i Teymiyye ruku, secde ve kiyam gibi ibadetlerin sadece Allah’a yapilan ibadetler
oldugunu bu amellerde hi¢ kimsenin bir pay1 olmadigim belirtiyor.*” ibn-i Kayymm el-
Cevziyye ise miiridin seyhine secde etmesini sirk olarak degerlendirmektedir. Bu
yapilan secde degil seyhin 6niinde ona hiirmeten egilmedir seklinde ki itiraza ise farkli
isim vermekle bu realiteyi ortadan kaldiramazsimiz ~ seklinde ~ mukabelede

2 jbn-i Teymiyye ve ibn-i Kayyim el-Cevziyye paralelinde Siddik

bulunmaktadir.
Hasan Han’a gore secde Cenab-1 Hakkin bir hakkidir. Dolayisiyla mahlukiyyet
noktasinda Giines’le Ay’la esit olan veli, nebi, tas veya toprak secde edilmemesi
gereken varliklardir. Bazilarinin = eski iimmetlerde Hz. Yusuf kissasinda da
gordiiglimiiz gibi Allah’tan baskasina secde vardi bizde neden olmasin seklinde hiikiim
cikarmalarina miiellif, Hz. Adem’in ¢ocuklar1 6rnegini vermektedir. Soyle ki onlarda
kardeslerin birbiriyle evlenmeleri vardi bizde neden olmasin denemeyecegi gibi secde
meselesinde de denemez. Miiellife gore Kula gereken Allah her ne vakit bir hiikkiim
koymussa ona inkiyad etmek, o meselede yorumlara girrnemektir.429 Makrizi’ye gore
Allah’tan baskasina secde meselesinde Hz. Peygamber ¢ok hassastir. Bunun igin giinese
tapanlarin secde ettikleri vakitlerde namaz kilmayi menettigini gérmekteyiz . Zaten
“yalniz sana ibadet ederiz” ifadesi de ancak bu sekilde tahakkuk etmis olur. Allah’tan
gayra secde sirk cesitlerinden biridir.**® Gériildiigii gibi Siddik Hasan Han Makriziyle

Allah’tan baskasina secde etmenin sirk olmas1 hususunda birlesmektedir.

Siddik Hasan Han Allah’tan baskasina secde etmenin haram oldugunu ifade eden “ben

birinin digerine secde etmesini emretseydim kadinin kocasma secde etmesini

“2° Fussilet, 41/37.
427 az-Zekeriyya, a.g.e., I1, 1125.
428 a7-Zekeriyya, a.g.e., 11, 1126.
#2% §1ddik Hasan Han, a.g.e., |1, 53-54.
0 Makrizi, a.g.e., .21.
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emrederdim™®! hadisini dile getirmekte ve bu iimmette kimsenin kimseye secde
edemeyecegini gosterdigini vurgulamaktadir. Miiellifin esefle sdyledigi bir sey var ki o
da biiyiiklere ve sultanlara secde etmenin Islam iimmetinde yaygin olmasidir. Hatta
sultanlara secde edilebilir seklinde itibar edilmeyen bir fetvanin da bulundugunu
belirtmektedir.**? Siddik Hasan Han birbirimize ta’zimde bulunurken insanin insana
yaptig1 gibi ta’zimde bulunulmali demekte Allah’a yapilan ta’zimin kula yapilmamasi

gerektigini dile getirmektedir.**

3.2.1.2.3.2. Ka’be’ye Has Seyleri Baska Yerlerde Yapma

Si1ddik Hasan Han, O eski (atik) evi tavaf edin** ayetine gore tavafin sadece Ka’be icin
gegerli oldugunu séylemekte, bazi ilim sahibi kimselerin Cenab-1 Hakkin bazi yerleri
Arafat, Ka’be ve Miizdelife gibi azametini izhar igin hususi bir mekan kildigi
kanaatlerini aktarmaktadir. Hacc i¢in insanlar gag1r435 ve Allahin  ismini

46 ayetleri O’na gore, Harem ve Ka’be bolgesinde

anaraktan(kurbanlar: keserken )
oraya has bazi ibadetlerin oldugunu gostermektedir. Kisaca bu kutsal mekanlarda
Allah’in ismi anilaraktan kurbanlar kesme, ka’be’yi tavaf etme, Allah’in azametini
tekbirlerle haykirma, Ka’be’nin ortiisiine tutunma, Allah’a dua etme ve gece giindiiz
orada itikaf niyetiyle kalma gibi bir takim hususi ibadetler sz konusudur. Miiellife gore
sayilan bu ritiieller Allah’a hastir ve ibadettir. Bir kimse burada yapilan ritiielleri bir
zatin tlirbesinde yapsa, sozgelimi tiirbeyi tavaf etse, orada kurbanlar kesse, uzak
diyarlardan oralara seferler tertib etse, bulundugu vadiye hiirmet niyetiyle Harem’de
oldugu gibi av avlamaz, vadinin otunu yolmaz ve dikenini koparmazsa ve bu
ritliellerlede diinyevi uhrevi bir takim faydalar beklerse iste bu kimse kaginilmasi

gereken sirkin igine diigsmiis demektir.*’

Miiellifimiz gorildigii tizere Allahin ibadetine has kildigi seyleri bagkasina yapma
oldugu i¢in haccin menasikinden olan seyleri baska bir mekanda yapmayi sirk olarak
degerlendirmektedir. Ciinkii O’na gore hiirmetlerimizi ifade seklimiz ibadet seklinde

olmamasi gerektigi gibi dinde belirtilmeyen kutsalliklar da hicbir seye atfedilmemelidir.

3.2.1.3.2.3. Allah’tan Baskasina Nezrde Bulunma Ve Kurban Kesme

41 Epy davud, 2140
2 §1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 210.
43 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I1, 208.
434 Hacc, 22/29.
35 Hacc, 22/27.
36 Hacc, 22/36.
7 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 57-58.
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Allah’tan gayrisini adina  kesilen™®  ayetin de Allah’tan baska kimselere kesilen
hayvanlarin helal olmadig: belirtilmektedir. Bu ayetteki “ ihlal” ifadesi ses yiikseltme
manasina gelmektedir. Siddik Hasan Han Allah’tan gayri ses yiikseltilip ismi anilan sey

her ne olursa olsun (put, ruh, cin, nebi, veli) bdyle bir fiilin haram olacagini

439

belirtmektedir.” Ciinkii O’na gore ruhu yaradan Allah’tir bu sebeble ruhu ¢ikarirken de

440
onu yaradandan baskasinin adi anilmamalidir.

Siddik Hasan Han bu ifadeleri sdyle agmaktadir; Hayvan bogazlamada kurbet kasdi
olursa ibadet olur ve “nusuk” diye isimlendirilir. Benim namazim, nusukum,yasamam ve
oliimiim Allaha aittir**! ayetinde namazin yaninda gecen nusuk kelimesi kurban kesmek
demektir. Dolayisiyla kurban kesme veya Allah adina hayvan bogazlama bir
ibadettir.***Ayn1 sekilde nezrde bulunmakta bir ibadettir. Allah Kur’an’da Nezrlerini

443

yerine getirirler™™ seklinde miiminlere 6vgiide bulunmakta, hadislerde Hz. Peygamber

daha sonra bozulacak toplumun 6zelliklerinden biri olarak “nezrde bulunup bu nezirleri

>4 saymustir. Dolayisiyla nezr bir ibadettir.**® Bu acidan bu

yerine getirmemeyi
ibadetler diger ibadetler gibi Allah’a hastir. Bagkasina yapan ise sirke diismiis olur.
Siddik Hasan Han konunun bu sekilde anahatlarini ifade ettikten sonra Buhara
ahalisinin sultanlart karsilamak igin kesilen kurbanlarin haram olup yenmeyecegi
fetvasim1 verdiklerinden bahsetmekte ve Allah’tan baskasi adina hayvan bogazlayan
“melundur kestigi de miirtedin kestigi gibidir” hadisini aktarmaktadir. Ayrica yeni bir
ev aldiginda hane halkina ilismesinler diye cinlere kurban kesmenin de bu ¢ercevede

cirkin bir fiil olduguna deginmektedir.446

Bu nezrler ve Allah’tan baskasi adina kurban kesmeler, masiyettir sirk degildir seklinde

ki iddilara Muhammed b. Abdulvehhab ¢ok sert cevap vermekte kesinlikle sirk

447

oldugunu soylemektedir Sevkani’de bu sekilde bir ritiielin ibadet oldugunu

dolayisiyla Allah’tan baskasina yapilamayacagi {iizerinde durmus Miislim’de Ki

438 E|-Bakara, 2/173.

% S1ddik Hasan Han, Fethu 'l beyan, 1, 50
0 S1ddik Hasan han, ed-Dinu I-halis, 11, 5.60
“I En’am, 6/162.

2 Ez-Zekeriyya, a.g.e., 11, 1136.

3 Insan, 76/7.

4 Buhari, “Eyman”, 83.

5 Ez-Zekeriyya, a.g.e., I, 1139.

#6 §1ddik Hasan Hane, a.g.e., |1, 253-254.

T Ez-Zekeriyya, a.g.e., I, 1146.
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Allah’tan baskasma zebhte bulunana melun*#®

9

denen hadisi nakletmis fakat bu mesele

sirktir diye acikga tasrih etmemistir.**

Siddik Hasan Han ise bahsi gegen ritliellerin kesinlikle sirk oldugunu belirtmenin
yaninda Allah’tan gayrisine yapilan nezrleri kabul edenlerin bile tehlikede oldugunu
deginmekte yapilan bu sirki onaylama durumunun séz konusu olduguna dikkat

cekmektedir.*°
3.2.1.2.3.4. Tiirbe Ve Kabirlerde Diisiilen Asirihklar

Siddik Hasan Han, insanoglunda sirkin ortaya ¢ikisinin en dénemli sebebinin kabirlerde
¢okca bulunma ve kabirleri asir1 kutsama oldugunu belirtmektedir. Bu kanaatine delil
olarakta Buhari’nin Ibn-i Abbas’tan naklettigi bir hadisi gostermektedir. Soyle ki “Nuh
kavminin iyi insanlar1 vefat edince seytan bu insanlara vefat eden salih kimseleri
hatirlamak i¢in heykellerini dikmeleri vesvesesinde bulundu bu kimselerde o zatlarin
heykellerini diktiler. Ilk basta onlara tapinilmadi fakat heykelleri diken kimseler vefat

451

ettikten sonra gelen nesiller bu suretlere tapinmaya bagladilar.™" Miiellif bu rivayetin

disinda bu manayr ifade eden “Allah Yahudi ve Hiristiyanlara  lanet etsin

»#2rivayetine de dikkat gekmektedir. Bu

peygamberlerinin kabirlerini mescid edindiler
meselede Muhammed. b. Abdulvehhab salihleri asir1 ta’zim etmenin sirkin ¢ikis
noktast oldugunu séylemektedir. Muhtemelen miiellifimiz bu kanaatinde Muhammed b.

Abdulvehhab’tan etkilenmistir.**®

Sunu belirtmek gerekir ki Islam dininde kabirleri ziyaret etme hususunda herhangi bir
yasaklama s6z konusu degildir. Miislim’de “ben sizi kabir ziyaretinden menetmistim
artik simdi ziyaret edebilirsiniz” rivayeti vardir. Ebu Davud’da “kabirleri ziyaret edin
clinkii kabir ziyareti ahireti hatirlatir” buyrulmustur. Dolayisiyla erkeklerin kabirleri
ziyaret etmesinin miibah olusunda ittifak sz konusudur. Kadinlarla alakali ise bazi
¢ekinceler ortaya konulmussa da onlar iginde kabirleri ziyaret edebilirler denmistir.***
Siddik Hasan Han mutlak manada kabir ziyaretine kesinlikle kars1 degildir. Fakat dine
zit olan uygulamalarin tezahiir sahasi olmasi nedeniyle miiellifimiz baz1 elestirilerde

bulunmaktadir.

48 Sahihi miislim, 43.

9 Sevkani, a.g.e., 5.151.

%0 §1ddik Hasan Han, a.g.e., IV, 566.

#181ddik Hasan han, a.g.e., |, 434.

®2Byhard, “Cenaiz”, 23.

% Abdurrahman Hasan Ali es-Seyh, Fethu 'l-mecid serhu Kitabi 't-tevhid , 5.174-180.

% [bn-i Hacer el-Askallani, Fethu l-bari serh-i Sahihi’I-buhari, daru’l-fikr, Beyrut, 2012, 111, 381-382.
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Miiellif, insanlar1 saptiran miisrik onderlerden bahsetmekte Islam iimmetinin bugiin
boyle insanlarla imtihana maruz kaldigmi belirtmekte “Ummetimden bazi kabileler
putlara tapacaklar” hadisinin gerceklestiginin {izerinde durmakta, tiirbelere bakinca
acikca bu durumu gormenin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Siddik Hasan Han
elestirilerini siirdiirmekte bu insanlarin kilik kiyafetlerinin  Hiristiyanlart andirdigini
yollarinin peygamberin {immetinin yolu olmadigim1 vurgulamaktadir. O’na gore bu
kimseler her ne kadar kabul etmeseler de Hz. Peygamber’in sirke diisecekler derken
kasdettigi kimselerdir. Ciinkii bu kimseler bu sekildeki ritiiellerle kabirlere tapan
kimseler olmaktadirlar. Miiellife gore bu kimseler hakiki manada tevhidi bilmedikleri
gibi  “vesen” kelimesinin de Allah’tan bagka tapinilan her seyi ifade ettiginden

455

gafildirler.””Miiellif kabirlerle ilgili bagka bir hususa dikkat ¢ekmekte kabirler {izerine
insa edilen tiirbelerin miisrik anlayislardan Islam diisiincesine girdigini sdylemektedir.
Ayrica iimmeti saptiran bazi kimselerin, kimin ihtiyaci varsa gelsin benin kabrime ben
onun ihtiyacini karsilayayim yada bir karis toprak kendisini dostlarindan engelleyemez

seklinde ifadeler kullandigini aktarmaktadir.**®

Miellif Ey ehl-i kitab geliniz aramizda ki ortak kelimede bulusalim; Allah’tan
baskasina kulluk etmeyelim ona hi¢cbir seyi ortak kosmayalim bazilarimiz bazilarimizi

7 ayetinin kabir ve tiirbelere tapmanlarin halinin

Allah  birakipta rab edinmesin
yanlhighigini ifade etmekte olduguna deginmemektedir. O’na gore velilerin salih
kimselerin hatta peygamberlerin vefatlarindan sonra insanlardan haberdar olmalarinin
imkan1 yoktur. Miiellife gore bu hakikate ragmen birtakim insanlar kabirleri tiirbeleri
ziyaret edip, ihtiyaclarinin karsilanmasi ve sikintilarinin giderilmesi i¢in dua edip
nezrlerde bulunuyor, uzak diyarlardan seferler diizenliyorlar. Hatta bazilar1 daha fazla
miikafat olsun diye normal yollar1 degil de zor ve mesakkatli yollar1 tercih ediyorlar.
Miiellif’e gore biitiin bunlardan daha {iziicii olan1 Islam Ummetinden Allah’tan
gayrisina kulluk yapmayip kabre tapinmayan tiirbelere seferler yapmayanlarin bu giin
icin azinlikta olmasidir. San’ani el-/tikad an dereni’l-ilhad isimli eserinde miiellifin
nakline gore, velinin kabrine nezrde bulunma, kabrine kurban kesme, tevessiilde
bulunma ya da ihtiyaglarini istemenin cahiliyye’de ki sirkten ibaret oldugunu
belirtmektedir. San’ani’ye gore cahiliyyede tapinilan seylere “vesen” ‘“sanem” gibi put

manasini ifade eden isimler veriliyordu. Simdi ise “veli” ve “meshed”gibi isimler

%5 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I1, 350.
%% §1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 348.
7 Al-i imran, 3/64.
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verilmektedir. Halbuki saraba su demekle sarap helal olmayacagi gibi sirk farkli
isimlendirmeyle sirk olmaktan ¢ikmaz. Miiellif bu kanaatleri aktardiktan sonra bu
kanaate katildigini ifade etmektedir.**® Yalniz sunu belirtmek gerekir ki miiellif siinnet
olan kabir ziyaretini degil de onun i¢in yolculuk etmek ve oralarda yapilan uygunsuz

seyleri tenkit etmektedir.

Miiellife gore, kabirlere gelip oralardan bir seyler taleb edenlerin muhtelif durumlart
s0z konusudur. Eger hastaligin sifas1 ya da diismanina kars1 zafer kazanma gibi sadece
Allah’tan istenecek seyleri istiyorsa, bu kimselerin tevbe etmeleri istenir eger tevbe
etmezlerse oldiiriliirler. Yok eger bu kimseler Allah’a daha yakin olduklari igin biz
bunlarin bize sefaatgi olmalart icin istiyoruz derlerse bu yaptiklarinin misriklerin

yaptiklarindan bir farki olmayacaktir demekte dldiiriiliirler dememektedir.**

Ayni sekilde kabirleri temessiihte bulunma, onlar1 6pme miiellife gore ilimmetin
selefinden gordiigiimiiz bir sey olmadigi gibi ibadet ritiiellerini baskasina yapmak
oldugundan sirk olmaktadir.*®® Siddik Hasan Han, ehl-i kubdrdan istimdad: tenkid
etmekte Oliiniin diriye fayda verip irsad etmesi manasindaki “iiveysiligi” kabul

etmemektedir.*¢*

Miiellif Sevkani’nin bu meseleyle alakali ed-Diirriin-nadid isimli bir
kitab yazdigini belirtiyor. Sevkani bu eserinde Miislimanlarin durumunun igler acisi
oldugunu avamin ¢ogunlugunun havassin da bir kisminin yasayan salih kimseler ve
vefat etmis Salihlerle alakali yanlis tutum ve davraniglar igerisinde olduklarin
belirtiyor. Soyle ki bu kimseler Allah’tan baskasinin giicii yetmeyecegi seyleri bu
kimselerden bekliyor, Allah’tan baskasinin yapamayacagi seyleri bu kimselerin
yapacaklarina inaniyor hatta bunu dilleriyle de ifade ediyorlar. Nitekim bazen duada
Allah’la beraber onlarin adlarin1 zikrediyorlar bazen de sadece bu kimselerin adlarini
zikrediyorlar. Bu kimselere dyle ta’zimlerde bulunuyorlar ki fayda ve zarara malik
bulunan Yiice Allah degil de sanki bu kullarmig gibi. Ayrica dyle boyun biikiip saygili
huzurlarinda sanki namazda Cenab-1 Hakkin huzurunda duruyormus gibi duruyorlar.
Sevkani bu tenkitlerini siraladiktan sonra eger bu saydiklarim sirk degilse o zaman

462

diinya da sirk diye bir sey yok demektedir.” Miiellifin Sevkani’nin kanaatlerine

katildigin1 bu kanatleri referans olarak vermesinden anliyoruz. Tabii miiellifimizin de

8 51ddik Hasan Han, a.g.e., 111, 558-559.
9 §1ddik Hasan Han, a.g.e., IV, 12.
460 §1ddik Hasan Han, a.g.e., 1V, 30.
41 §1ddik Hasan Han, a.g.e., IV, 45.
#2 gevkani, a.g.e., 5.116.
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burada bahsettigimiz diger ulemanin da kanaatlerinin temeli ibn-i Teymiyyenin
diisiinceleridir. ibn-i Teymiyye’ye gore Hz. Peygamber’in kabri yeryiiziiniin en faziletli
kabri olmasma ragmen bizzat peygamberin kendisi tarafindan mescid kilinmaktan
nehyedilmistir.**® Dolayisiyla bu manadaki biitiin salih kimselerin kabirlerini de mescid
kilmanin da yanlhs oldugu anlasilir. Ozellikle de oralara sefer tertip edilmesini
yasaklayan “li¢ mescidden baskasina yolculuga cikilmaz” hadisine gore de ibadet
kasdiyla Allah’a yaklagsmak i¢in tiirbelere yolculuk edilmez. Ayrica peygamberlerin
salih kimselerin veya sultanlarin kabirleri iizerine yapilan bina ve miistemilatin
yikilmas1 hususunda ulema arasinda ihtilaf s6z konusu olmadigi gibi buralarda namazin
mekruh olmasi hususunda da ihtilaf yoktur. Ayrica kabirlerde kandiller yakmak, dua
etmek i¢in bu mekanlar1 tercih edip kutsiyet atfetmek, bu nehiy kapsami iginde

degerlendirilebilir.*®*

Siddik Hasan Han’a gére kabir ziyareti Islam’da vardir. Amacida Hz. Peygamber’in de
belirttigi gibi ahireti hatirlatma ve kalbi yumusatmadir. Bunun disinda ibadet kasdiyla
ziyaret etmek metfundan bir sey beklemek yanlis seyler olmakla birlikte kisiyi sirke

diisiiren sebeplerde olmaktadir.*®®

3.2.1.2.3.5.Allahtan Baskasina Dua, Istigase Ve Istiane

Bu kismi anlayabilmek i¢in biitiin kavramlarin diiglimlendigi duayr anlamak lazimdir.
Miiellife gore dua, dinin kendisidir fayda ve zarar verme esyada tasarruf etme hakkinin
Allah’tan bagkasinda olmadigimi bilmedir. Hakiki manada bu diisiinceyi gergeklestirme
ise tevhiddir. Allah’tan baskasindan Allah’tan beklenecek seyleri beklemek sirktir.
Hem bu sirk sirk-i asgar da degildir. Sirk-i ekberdir. Ciinkii Arab miisriklerinin
diisiindiigii gibi Allah’la varlik arasinda aracilar diisiincesinde olmaktir.*®®

A Ay

Istigase ve istidne gibi kavramlar1 miiellif Sevkani’den aktarmaktadir.*®’ Sevkani’ye
gore “istigase” yardim isteme manasinda bir ifadedir. Bu yardim bazen sikintili bir
durumun giderilmesi seklinde olurken bazen de zafer isteme seklinde olabilmektedir.
Siddik Hasan Han’a gore mahlukun giic yetirebilecegi seyde mahluktan istigase de

bulunma istidlale bile gerek duymadan caizdir denebilecek bir seydir. Ayeti kerimede

%% Buhari , “Cenaiz”, 23.
4 bn-i Teymiyye, Iktizai’s-Sirati’I-Miistakim, Tahk. Nasiru’d-din Abdulkerim el-Akl, Abikan Matbast,
Riyad, birinci baski, h.1404, 11, 654-670.
%85 §1ddik Hasan Han, a.g.e., IV, 37-38.
466 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 228.
%7 Sevkani, a.g.e., 5.71-74.
89



Iyilik ve takva hususunda yardimlasin®® bu manay1 gorebilmekteyiz. Ama Allah’tan
baska kimsenin gii¢ yetiremeyecegi, giinahlar1 affetme, hidayet etme, yagmur yagdirma
ve rizik verme gibi seyler Allah’tan baskasindan istigasede bulunulmaz. Allahzan baska
kim giinahlart affeder, sen sevdigini hiddyete erdiremezsin fakat Allah diledigini
hiddyere erdirir ayetleri bu manaya delalet etmektedir. Miisliimanlara eziyette bulunan
bir miinafik hakkinda sahabeler peygamber efendimizden istigasede bulunmak
istemisler O’da benle istigase de bulunulmaz Allah’la istigasede bulunulur demistir. Bu
ifade Allahtan baskasinin gii¢ yetiremeyecegi seyler Allahtan baskasindan istenmez
anlamma gelmektedir. Dolayisiyla her tiirlii yardim O’ndandir. Kime bir yardim
olmussa hakikatte bu yardim Allah’tandir.*®®  Miellif ~ Sevkani’nin kanaatlerin
aktardiktan sonra Ibn-i Teymiyye’den bu hususta bir alintida bulunmaktadir. Bu
alintida Ibn-i Teymiyye peygamberin mansibina uygun bir manada istigasede
bulunabilecegini belirtiyor. Fakat sadece Allah’tan beklenecek seylerin peygamberden
istigasede bulunulamayacagmi dikkat ¢ekmektedir. Hatta Allah’tan baskasindan bu
talebte bulunanin kafir oldugunu sdylemistir. Bu hususta beyazid-i bistami’nin
mahlukun mahluktan istigasesi, bogulanin kendisi gibi bogulandan istigasesine benzer

soziinii nakletmektedir.*"°

Istiane, miiellife gdre ayn1 manada yardim isteme anlamindadir. Istigasede oldugu gibi
mahlukun giic yetirebilecegi durumlarda mahlukta istiane edilir, yiikiini sirtina
kaldirmak hayvanina ot verme gibi ama Allah’tan bagkasinin gii¢ yetiremeyecegi seyler
Allahtan bagkasindan istenmez “yalniz sana ibadet eder yalniz senden yardim dileriz”

ayeti iste bu manayu ifade etmektedir.*”*

Siddik Hasan Han, istidne ve istigase gibi kavramlarin aslinda dua manasinda oldugunu
duanin ise Allah’tan bagkasina yapilamayacagini belirtiyor. Sozgelimi Abdulkadir
Geylani’den istigasede bulunan kimseye sorulur, “ilah” ibadet edilen demek degil
midir? istigasede ibadet olan dua degil midir? o halde ibadeti Allah’tan baskasina
yapmis olmuyor musun? Vefat etmis bir ilahtan istiyorsun da her an hayy ve hazir olan
Allah’1 birakiyorsun. Muhtemelen bu kimse her sey Allah’in elinde fakat bu zat bana
sefaat eder diye mazeret ortaya koyacaktir. Zanninca bu diisiinceyle sirkten

kurtulacaktir. Halbuki peygamberin savastigi miisrikler iste bu anlayista ki

%8 Maide, 5/2.
%%9 §1ddik Hasan Han, a.g.e., IV, 49-50.
410 §1ddik Hasan Han, a.g.e., IV, 50.
411 §1ddik Hasan Han, a.g.e., IV, 51.
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miisriklerdi.*"?Dolayisiyla  Allah’tan  gayrnisindan  yardim  isteyen  kafir  olur
demektedir.*”® ibn-i Kayyim el-Cevziyye ilah kavramimin ibadet edilen manasinda
oldugunu dolayisiyla Allah’tan baskasindan istigase ve istianenin ibadet olmasindan

otiirt sirk kategorisinde olduguna isaret etmektedir.**

Siddik Hasan Han bu manada istidazenin (Allah’tan baskasina siginma) sirk oldugu
hususu tizerinde durmaktadir. Fethu’l-mecid’den yaptigi alintida istidzenin dua gibi
ibadet oldugu ibadeti de Allah’tan baskasina yapmanin sirk oldugu hususunu
aktarmaktadir. Cinkii Felak ve Nas surelerinde Allah’a istidzede bulunmamiz
emredilmektedir. Dolayisiyla Allah’tan baskasindan ihtiyacini isteyen nasil kafir
oluyorsa bu durumda da kafir olur.*”> Miiellif Kitabu't-Tevhid serhi olan Fethu’l-
Mecid 'den alintida bulunmustur. Bu kitapta insanlardan bir kisim erkekler cinlerden bir
kisim erkeklere sigmiyorlardr” ayeti de delil olarak zikredilmektedir.*"®

bn-i Teymiyye de mahluktan istigasede bulunulamayacagini belirtmektedir. Séyle ki

Hz. Peygamber “senin tamam olan kelimelerinle (isimler) sana sigmiyorum” *’

buyurmus yine Allahtan Allaha sigimnmis mahluka siginmamustir.*’®

3.2.1.2.4. Adetlerde Fiillerde Lafizlarda Ve Iradelerde Sirk

Siddik Hasan Han baslik olarak sadece fiillerde sirk basligmi kullanmaktadir. Irade ve
lafizlarda sirki ayr1 bir sirk olarak ele almaktadir. 49 Fiillerde sirki aciklarken alintida
bulundugu Makrizi, Tecridu’t-tevhid isimli kitabinda ki ilgili kisimda ise baslhkta
saydigimiz biitliin hususlar fiillerde sirkle beraber zikretmistir. Clinkii Makrizi “yalniz
sana ibadet eder yalniz senden yardim dileriz” ayetinin biitiin bu sirkleri reddettigini
ifade etmektedir. Siddik Hasan Han’in yaptigi bu alintida Makrizi bizim ibadette sirk
icerisinde degerlendirdigimiz Allah’tan baskasina secde etme, Haceru’l-esvedden bagka
bir tas1 6pme ve kabeden baska bir yeri tavaf etmeyi ayrica baskasina ta’zim kasdiyla
sacin1 tirag etmeyi fiillerde sirk icerisinde degerlendirmektedir.48O Aslinda miellif

Makrizi’den alintida bulunurken her ne kadar Makrizi kaynak belirtmese de Makrizi’de

472 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 191.

473 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 183.

™ ibn-i kayyim, el-Cevabu 'I-Kafi, 5.156.

" S1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 268.

*7% Hasan Ali seyh, a.g.e., 5.124.

7 Miislim, “Zikr”,48.

*"8 bn-i Teymiyye, iktiza-i sirati I-miistakim, s.788.

% §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 310-313.

480 Makrizi, a.g.e., s.19; Siddik Hasan Han, a.g.e., I, 310.
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ibn-i Kayyim el-Cevziyyenin el-Cevabu’l-Kdfi isimli eserinden hemen hemen ayni

lafizlarla alintida bulunmustur.481

Sunu belirmek gerekir ki Siddik Hasan Han’a ait oldugunu dislindiigiimiiz ilimde,
ibadetlerde, tasarruflarda ve fillerde ve adetlerde sirk tasnifi kapsamli bir tasniftir.
Fiillerde sirki agiklamak i¢in alintida bulundugu Makrizi ve Ibn-i Kayyim el-Cevziyye
ise miiellifin bu taksimini kullanmamakta ulthiyyette sirki lafizlarda fiillerde iradelerde
sirk diye ele almaktadirlar. Dolayisiyla yukarida ibadetlerde sirk i¢inde degerlendirdigi
baskasina secde etmeyi burada fiillerde sirk igerisinde degerlendirmektedir. Buda
miiellifin tenkid edilebilecek bir yonii olan alintilart yorumsuz aktarmasi durumundan

kaynaklanmaktadir.

Bu nedenle biz 6nceki basliklarda ele aldigimiz bu meselelere tekrara diismemek i¢in

burada temas etmeyecegiz.O kisimlarda gegmeyen meseleleri de burada aktaracagiz.
3.2.1.2.4.1. Lafizlarda Sirk

Lafizlarda sirkin en onemli kismi ibn-i Kayyim el-Cevziyye’nin ifade ettigi
miiellifimizin de Makrizi tizerinden alintida bulundugu yeminlerde sirktir.*®? Hz.
Peygamber  “Kim Allah’tan baskasina yemin ederse o kimse miisrik olmusgtur™*®
buyurmustur. Ibn-i Kayyim ve Makrizide Allah’tan baskas1 adma yemin etmeyi sirk
olarak degerlendirmektedirler.”®* Siddik Hasan Han bu hadisin miibalaga ifade eden bir
zecr oldugu seklinde Ki bazi ulemanin kanaatlerini katilmamakta apacik bir girktir
demektedir. Daha donra Ibn-i Hiimam’n kabeye peygambere gibi Allah’tan baska bir
seye yemin eden hakikatte yemin etmemis olur kanaatini aktarmakta ayrica Hz.
Peygamberin putlara ve babalara yemini yasakladigini belirtmektedir. Siddik Hasan
Han bu hadis kapsami igerisine krallar, liderler, veliler ve peygamberler adina yemin
etmeninde girecegini belirtmektedir. Ciinki Hz. Peygamber “yemin eden Allah adina

yemin etmeli yahut susmalidir”*®® buyurmus demektedir.*%

Miiellif, Allah’tan bagkasina neden yemin etmemek gerektigini soyle agiklamaktadir;
yemin, yemin edilen seyi ta’zim etmek manasindadir. Halbuki yiiceltilecek ve hakiki

manada ta’zim edilecek sadece Allah Teala’dir. Dolayistyla Allah’in isimleri disinda

*®! fbn-i kayyim, el-cevabu’l-kafi, 5.153.

82 bn-i Kayyim, a.g.e., 5.153-154; Makrizi, a.g.e., s.19; Siddik Siddik Hasan Han, a.g.e., |, 310-313.
8 Ebu davud, “Eyman”, 23.
4 Makrizi, a.g.e., s. 21-22; ibn-i Kayyim, a.g.e., 5.154.
8 Miislim, “Eyman”, 21.
%86 S1ddik Siddik Hasan Han, a.g.e., I, 202.
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mahlukattan higbir sey yiiceltilerek kendisine yemin edilemez.*®’ Miellif yemin
hususunda ¢ok yanlis anlayislarin gelistigini belirtmektedir. Mesela, bazilar1 Allah adina
yalan yemin etmekten ¢ekinmemekte ama vefat etmis bir evliya adina yalan yere yemin
edememektedir. Buda Allah Teala’y1 ta’zimden daha biiyiik bir ta’zimin mahluka
yapildigini gosterir demektedir.*®® Bu hususta miiellifimizin kanaatleriyle Sevkani’nin
kanaatleri arasinda bir paralellik vardir. Sevkani de Allah’tan bagkasina yemin etmenin
sirk oldugunu belirtmekte sebebini Allah’tan bagkasini ta’zime baglayip ve insanlarin
durumlarinin ne kadar yanlis oldugunu belirtmekte ve Siddik Hasan Han’in verdigi veli
adma yemin etme Ornegini vermektedir. Buda Allahin adi zikredilince ahirete
inanmayanlar yiizlerini burustururlar ~— ama Allah’tan bagskas: zikredilince birde

89 ayetinde belirtildigi gibi bir durumdur.*“Ayrica miiellif

bakarsin seviniverirler
sairlerin Allah’tan bagka seylere siir i¢erisinde yemin etmelerini farli degerlendirmekte
bu kimselerin bu mahluklar1 ta’zim kasdiyla yemin etmediklerini dolayisiyla lagv
yemini igerisinde degerlendirilebilecegini belirtmektedir. Siddik Hasan Han  bdyle

yeminlerden uzak durmanin ihtiyata uygun oldugunu aktarmaktadir.**!

Miiellif Allah ve sen dilersen seklinde ki Allah’tan baskasinin bir seyi mesietine
birakmayi da sirk saymaktadir. Delil olarak ta Hz. Peygamber’e bir adam geldi “Allah
ve sen dilersen dedi Hz. Peygamber sen beni Allaha es mi? Kiliyorsun hayir boyle

2 fon-i Kayymm el-Cevziyye ve Makrizi

soyleme sadece “Allah dilerse” de” buyurdu.
mesiet(dileme)de boyle oldugu gibi, “senden ve Allahtan” yada “bu senin ve Allah’in
bereketi” gibi lafizlarinda bundan daha az g¢irkin oldugunun sdylenemeyecegini

belirtiyorlar.**® Fakat miiellifimiz bu hususlara deginmemektedir.

Sidik Hasan Han lafizlarda sirkin bir kismi olarak ta isim vermede sirki zikretmektedir.
Cenab-1 Hakk onlara saglikli bir eviat verince onlar sirk kosmaya basladilar*®* ayetinde
Hz. Adem’le Hz. Havva’nin oldugunu belirtiyor. Bircok miifessirin kanaatine gore ;
Hz. Havva’'nin ¢ocuklar1 yasamiyormus, seytan gelip ismini “Abdulharis” koyarsan
yasayacak demis 0 da Oyle yapmis bu ayette bahsedilen sirk budur demislerdir Hz.
Adem bu hatayr yapmamistir. Bu hatayr yapan Hz Havvadir. Miiellife gore bu isim

87 S1ddik Siddik Hasan Han, a.g.e., 11, 203.
*®8 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |, 422.
89 7iimer, 39/45.
0 gevkani, a.g.e., 5.156-160.
491 §1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 205.
92 Miislim, “Elfaz”, 40.
%% Makrizi, a.g.e., 5.22.; Ibn-i Kayyim, a.g.e., s.155.
9% A’raf, 7/190
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vermede sirk olmaktadir.*® Hz. Peygamber en giizel isimlerin Abdullah ve
Abdurrahman “®, en kétii ismin ise “kirallar krali” ismi **" oldugunu belirtmektedir.
Ciinkii bu isimler azamet ve yiicelik ifade ederler. Buna da Allah’tan baska kimsenin
hakki yoktur kanaatini miiellifimiz belirtmektedir. Hz. Peygamber’in uygunsuz isimleri
giizelleriyle degistirmesi de bu hususta onemlidir. Siddik Hasan Han isim verme
hususunda dikkatsizlikten otiirii  sirke dusiildiigiinii kul manasinda ki “gulam”
kelimesiyle falanin filanin gulami dendiginden bahsetmekte ayrica “abdun-nebi” gibi

498 Miiellif isim verme meselelerinde Muhammed

499

isimlerin verildigini ifade etmektedir.
b. Abdulvehhab’in kitabiin serhi olan Fethu ’I-Mecid 'den alintilarda bulunmaktadir.
Yalniz Fethu’l-Mecid’de daha ¢ok hadislerde gegen uygunsuz isimlerin yanlighig: dile
getirilmekte fakat sirk denmemektedir. Fakat miiellifimiz bunun sirk olduguna dikkat
¢cekmektedir. Kanaatimizce Hindistan’da isim koyma konusunda bazi asiriliklar

miuellifin bu kanaatte olmasinin sebebi olabilir.

Miiellif lafizlarda sirk kategorisi iginde degerlendirilebilecek baska bir durumu da
aktarmaktadir. O da ovgiide asir1 giderek diisiilen sirktir. Ayet-i Kerimede Ey ehl-i
kitab dininizde asirihiga gitmeyin®® buyrularak ehl-i kitabin sahsinda biitiin insanlar
kastedilmistir. Mesela  Kaside-i biirde sahibi Hz. Peygamber’i kastederek “Ey
mahlukatin en kerimi, basima biiyilkk bir felaket geldiginde senden baska kime
sigmirim” mealinde ki ifadesiyle sirke diigmiistiir. Sadece Busiri degil arab acem biitiin
sairler insanin tliylerini diken diken eden Oyle ifadelere siirlerinde kullanmislardir ki
miellife gore bu ifadeler, sahiblerini peygamberi 6vme kasdiyla yapsalarda
peygamberin milletinden cikarir.* Sevkani peygamberin asir1 oviilmesi hususunda Hz.
Peygamber’in “sen bizim efendimizsin diyenlere efendi Allah’tir Allah’in beni
koydugun yerden daha farkl bir yere koyrnaym”502 beyanlarinin timmetine nasil bir yol
yutmalar1 gerektigini gdsterdigini belirtiyor. Bu sekilde sirke giden yollarin

03

kapatildigii soylilyor °®  Sevkani bu meselede miiellifimizle aym ¢izgide olsa da

acikca birinin girke distigini soylememistir. Muhammed b. Abdulvehhab ise

% §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 258.
% Ebu Davud, “Edeb”, 69.
49" Buhari, “Edeb”, 78.
%8 §1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 213
99 Hasan Ali Seyh, a.g.e., 414-422
500 En-Nisa, 4/171
%01 §1ddik Hasan Han, a.g.e., II, 224-225
502 Ehu Davud, “Edeb”, 69.
%03 Sevkani, a.g.e., 5.206
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“Hiristiyanlarin Hz. isa’y1 asir1 6vdiikleri gibi sizde beni asir1 svmeyin”***hadisini bu

meselede ¢izgimizi belirleyici bir delil olarak degerlendirmektedir.
3.2.1.2.4.2. Niyetlerde Ve iradelerde

Niyetlerde ve iradelerde sirk denilince akla gelen en Onemli kavram riyadir. Bu
meseledeki sirkle alakali ibn-i Kayymm el-Cevziyye nin ¢ok az kimsenin kurtuldugu
sahili olmayan bir deniz ifadesi Siddik Hasan Han ve Makrizi’de bulunmaktadir. Ug
kitapta da gecen ortak ifadelerde Allah’tan baskasini yaptigi amellerde dikkate alinirsa
“Yalniz sana kulluk eder yalniz senden yardim dileriz” Ayetine ters bir durus
sergilenmis olur ve boyle bir ameli de Allah’in kabul etmeyecegi belirtilmektedir.*® Bu
bahsin en temel kavrami olan riyayr miiellif Ibn-i Hacer’in sdyle tarif ettigini
sOylemektedir: Riya kelimesi goriinmek manasinda ki rii’yet kelimesinden tiiremistir.
Insanlar goriip takdir etsinler diye, yapilan ibadetleri izhar etmedir. Ibadetin bu sekilde
gosterilen kismina riya denirken duyurulan kismina siim’a denmektedir.”*®Miiellifimiz
yoneticilerin 6nde gelen alimlerin yaninda itibar sahibi olma, mehdilik ve miiceddidlik
iddiasinda bulunmak gibi halleri de riya igerisinde degerlendirmektedir. Ayn1 zamanda
riyanin sirk oldugunu belirtmektedir. Ciinkii hadiste “ben ortaklarin en miistagnisiyim
kim ki bana yaptig1 amelde baskasini ortak kilarsa ameliyle kime yaptiysa onlar1 bas
basa birakim™®" Ahmed b. Hanbel’in miisnedinde gegen rivayette “namaz kilarken
riyada bulunan sirk kogsmustur orug tutup riya yapan ve tasadduk edip riya yapan sirk
kosmustur” buyrulmustur. Baska bir rivayette Hz.Peygamber sahabelere “sizin i¢in en
¢ok sirk-i asgardan korkuyorum o nedir diye sorduk O’da riya buyurdular” yine baska
bir rivayette Seddad b. Evs biz Resulullah doneminde riyayr sirk-i asgar olarak

goriiyorduk” *%®ifadeleri vardir.

Siddik Hasan Han anlatilan meseleleri netlige kavusturmak icin Ibn-i Kayyim’den
nakilde bulunmaktadir. Bu alintiya gore; sirk-i asgar tabiri riyada bulunmus olma,
mahlukata gosteriste bulunma, baskas1 adina yemin etme, sen ve Allah dilerse deme
gibi lafizlarda sirki kapsayacak sekilde olan sirk tiirleri icin kullanildig: belirtilmektedir.

Fakat bu sayilan kisimlar bazen sirk-i ekberde olabilmektedir de demektedir.>®

%% Hasan Ali Seyh, a.g.e., 5.214-215.
5% fhn-i Kayyim, a.g.e., s.155; Makrizi, a.g.e., s. 22-23; Siddik Hasan Han, a.g.e., |, 313
506 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 379
" Miisned, IV, 125.
%08 §1ddik Hasan Han, a.g.e., |1, 380-385
59 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I1, 385.
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Makrizi amellerinde Allah rizasi disinda baska gayeler olan bir kimse, mesela
savasirken ganimet, riya, ya da cesaretini gosterme gibi gayelerle yapilan ameller salih
ameller olsalar bile bosa gitmistir demektedir. Ciinkii yalniz “sana ibadet ederiz” ve
Dini Allaha has kilaraktan kulluktan baska bir seyle emredilmemislerdi>™° ayetlerindeki
hakikate terstir.>*" Goriildiigii iizere Makrizi miiellifimiz gibi sirk degerlendirmesine
girmeden amelleri ibtal etmesi gergcegine vurgu yapmaktadir. Sevkani’de ben seriklerin
en miistagnisiyim hadisini zikretmekte ve Allah rizasi igin yapilan amelde baskasinin
onu goérmesinden hoslanma sirk oluyorsa tam bir sirki sen diislin demektedir.”*
Anlasildigi kadariyla Sevkani riyanin sirk oldugunu degil de riyaya da sirk deniyorsa
Allahtan bagkasina ibadet ve ta’zim gibi seylerin sirk oldugunu sdylemeye bile hacet
yoktur demektedir. Fethu’I-mecid’de sirk-i asgar meselesinde Ibn-i Kayyim’in kanaati
olan miiellifimizin kitabin da naklettigi duruma gore biiyiik sirkte olabilir goriisi
aktariimaktadir.***Ayrica hem Fethu’l-Mecid’de hem de ed-Dinu’I-Halis’te ameliyle
diinya pesinde olmanin bu kategoride oldugu belirtilmistir. Buhari’de ki “dinarin kulu

5145,

ve dirhemin kulu ifadelerinin bulundugu hadisin  bu manay1 ifade ettigi

diisiiniilmektedir .>*°
3.2.1.2.4.3. Taklid

Siddik Hasan Han taklidi sirk olarak degerlendirmektedir.516As11nda bu kanaat,
miellifin ¢okga etkilendigi Sevkani’ye aittir. Sevkani, Kkabirlerde ve vefat etmis
kimseler hususunda olan uygunsuzluklari ifade etmek i¢in kaleme aldig1 ed-Diirii 'n-
nadid isimli kitabinda bu meseleye deginmektedir. Sevkani bu eserinde 6liilerle diisiilen
ne kadar sirkin var oldugunu gosterdik birde gériinmeyen bir sirk séz konusu. O da
sOyledir; insanlar, dine muhalif yanlis bir gelenekte biiyiirlerse bu hayat tarzina
alistyorlar daha sonra biri bu insanlara seriatta meselenin dogrusuna ulastirmaya caligsa
kabul etmeyeceklerdir. Daha sonra Sevkani fikhi mezhepleri taklid meselesine
deginmekte timmet-i Muhammed’in vefat etmis gitmis ulemay: taklidle ne hazin hale
diistiigline tiztildigiini belirtmektedir. S6yle ki insanlar biitiin dini meselelerde sadece

bir alimin kanaatiyle amel etmektedirler ve baska hi¢bir kanaate razi1 olmamaktadirlar.

>19 Beyyine, 98/5.
> Makrizi, a.g.e., 5.40.
512 Sevkani, a.g.e., 5.197.
°13 Hasan Ali Seyh, a.g.e., 5.360.
S1Buhari, “Zekat”, 24.
5% Hasan Ali Seyh, a.g.e., s.364; Siddik Hasan Han, a.g.e., Il, 390.
516 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 196.
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Taklid meselesini bu kimseler o kadar abartmislardir ki sanki seriat bu kimselerin
dediklerinden ibaret gibi goriilmeye baslanmis ve imamlarinin kanaatlerini Allah ve
Restl’unun kanaatlerinin 6niine gegirmislerdir. Dogrusunu gostersen canini helal sayar,
basina gorap 6rmeye ¢alisirlar. Bu devirde miictehid olacagini kabul etmezler. Allah’in

kitabini vefat etmis gitmis bu kimselerden baskasinin anlayacagini kabul etmezler.”"’

Siddik hasan han taklidi sirk olarak degerlendirirken Din alimlerini ve ruhbanlar:
Allah’s birakipta rab edindiler™®  ayetine dikkat cekmekte bu ayetin biiyiiklerin,
iistatlarin, selefin kanaatlerini Allah’in kitabmin ve resulun siinnetinin {izerine ¢ikarma
yanlighigina diismemeyi ihtar ettigini belirtmektedir. Kat1 bir sekilde bir mezhebe baglh
kimsenin pesinden gittigi imaminin kanaati naslara ters diigse de kabul etmekten
vazge¢medigini belirtmektedir. Miiellife gore bu ayet helal haram kilma yetkisini
birilerine vererek sirke diisiilmesini kinamaktadir. Rivayetlerde gectigi lizere “rab
edinme” de, helal haram kilma yetkisini Allah’tan baskasina verme olarak ifade
edilmistir. Miellif bu kanaati aktardiktan sonra “biz tevhidle emrolunduk bunu
gerceklestirme i¢in  de taklidin de bir g¢esidi oldugu sirkten uzak durmak
gerekmektigini” belirtmektedir.”*® Siddik Hasan Han Sevkéni’nin gelistirdigi
kavramlar1 kullanmakta ayrica Sevkaninin istidlal de bulunmadigi ehl-i kitabin din
adamlarin1 rab edinmeleri meselesini de taklidin sirk olduguna bir delil olarak

kullanmaktadir.
3.2.1.2.4.4. Tasvir

Siddik Hasan Han suret bulundurmanmn ve tasvir yapmanin haram olusuyla alakali
naslar1 zikretmektedir. S6yle ki Hz. Peygamber, bu suretleri yapanlara kiyamet giiniinde
azab edilirken “hadi can verin yarattiklariniza” denecegini belirtmektedir.”**° Baska bir
rivayette “suret bulunan eve melekler girmez”521 ifadesi vardir. Siddik Hasan Han bu
rivayetler cercevesinde resim ya da heykel yapanlara azab edilmesini, putperestligin
zeminini olusturmaktan kaynaklandigini belirtmektedir. Dolayisiyla miimin bir kimse
evinde teberriik olsun diye salih kimselerin ve velilerin suretlerini bulundurmamalidir.
O’na gore bunlar1 bulundurarak bereket umma tam bir sapkinlik ve sirk deryasina

dalmak demektir. Miellif tasvir yapanlara bu kadar siddetli tehdidin olmasini bu

57 Sevkani, a.g.e., s. 251-252; 273-274.
518 Tevbe, 9/31.
519 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 30
520Byhari, “Libas”, 77.
52! Buhari, “Libas™, 77.
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insanlarin ulGhiyyette bir ortaklik iddiasinda olma haline bagliyor ¢iinkii Halik’in
yaptigi gibi bir sey yapmak istiyorlar. Ayrica bu suretlere ortaya ¢ikarmada Allah
Teala’ya bir ortaklik iddias1 olmus olmaktadir ki bu da apagik sirktir. Ayn1 zamanda
putperestlere malzeme verildiginden Otiirii ayr1 bir sakincasit da s6z konusudur. Bu
nehiylerden otiirii tasvirlerden uzak durmak gerektir. Miiellif, maalesef bu resimler,
tabaklarin, canaklarin ve elbiselerin istiine islenecek kadar yayginlasmis demekte bu
tehlikeye dikkat cekmektedir.”> Muhammed b. Abdulvehhab Siddik Hasan Han’da da
ifade edildigi gibi Cenab-1 hakka karsi edepsizlik olmasi durumuna dikkat
deginmektedir.®® Makrizi de Siddik Hasan Han gibi Cenab-1 Hakka uluhiyete ait
evsafta benzemenin sirk olmasindan dolay tasvirle alakali bu kadar siddetli zecrler s6z

konusu olmustur demektedir.>**

Sevkani de miiellifin kullandig1 delilleri ileri stirmekte
fakat kabirlerde yapilan asiriliklar tenkid etmek i¢in kullanmakta ve sdyle demektedir;
Allah’in yarattigina benzeyenlere bile bu kadar siddetli azab varsa varin ona gergekte
es kosan kabirlerden meded bekleyenlerin halini siz diisiiniin demektedir.”® Fakat
Siddik Hasan Han’da oldugu gibi agik bir sekilde sirktir dememekte bunlar1 baska

seylere bir gonderme vasitas1 kilmaktadir.
3.2.1.2.45. Ask Ve Allah’tan Baskasina Duyulan Sevgi

Siddik Hasan Han bir insanin Allah’tan baska bir seyi Allah’1 sever gibi sevmenin sirk
oldugunu belirtmektedir. Buna mesned olarakta tevbe suresinde uzunca sayilan “mallar,
ticaret, meskenler, esler size Allah’tan daha sevimli ise 0 zaman bekleyin Allah’in

°26 Yani Allah’1 birakip bagka seyi sevme bu tehdidi

azabin tehdidini gostermektedir
hak eder bir fiildir. Onun i¢in Allah’in sevdigi seyleri kendi sevdiklerimize tercih etmek
lazimdir. Hz. Peygamber “ben bir kimseye her seyden daha fazla sevimli olmadan iman
edemez buyurdu. Hz. Omer, Ya resulellah nefsim hari¢ sen her seyden bana daha
sevimlisin dedi Hz. Peygamber nefsinden de dedi Hz. Omer nefsimden de deyince Hz.
Peygamber; simdi oldu™®*’ buyurdu. Miiellif bu hadisi zahirinden uzaklastirip “bu iman
kamil manada bir imandir” demeyi dogru bulmamakta kemal manasina da olsa vacib

bir kemaldir demektedir. Bu iddiasini1 sOyle ifade etmektedir; sevgide bazi kusurlar

olabilir fakat en dnde Allah ve onun istediklerinin sevgisi olursa bir problem teskil

%22 S1ddik Hasan Han, a.g.e., II, 226-229
523 Hasan Ali Seyh, a.g.e., 471.

524 Makrizi, a.g.e., 5.28.

5% Sevkani, a.g.e., 5.203.

*2% Tevbe, 9/34.

52"Buhari, “iman”, 2.
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etmez. Aym zamanda miellif Allah  sevgisini  tevhidin  kemalinden

*2Miiellifin bu meselede ¢okga etkilendigi ibn-i Kayyim el-Cevziyye

gormektedir.
muhabbette sirk oldugu middetce hakiki manada kulluk olamayacagini

belirtmektedir.%?

Siddik Hasan Han seytani istekleride doguran aski, bu ask Olgilisiinde asiklar sirke
diismiislerdir seklinde degerlendirmektedir. Bu sekilde asir1 derecede bir sevgi Allah
disinda esler tutup Allah: sevdikleri gibi severler™® ayetinde ifadesini bulan Allah
yaninda ortaklar kilma olarak gormekte bu manada ki sevgiyi de sirk iginde
degerlendirmektedir.® Ibn-i Kayyim ise bu manada asiri bir sevginin bazen sirk-i ekber
olacagini belirtmektedir. Bunun Sl¢iisiiniin ise tercih séz konusu oldugu zaman kimi
tercih ettigiyle ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Bu sekilde Allah’in sevgisinden biiyiik
bir sevgi bagka bir mahluka s6z konusu ise bu Allahin affetmeyecegi bir sirktir ve kisiyi
kafir yapar. Ibn-i Kayyim ekseri suretlere asik olanlarinda bu halde oldugunu belirtiyor.
Hatta bunlardan bazilarinin Allah’in sevgisine kalbimde yer kalmadi dedigini

belirtmektedir.>*
3.2.1.2.4.6. Belalarin Defi icin Baz1 Seyler Asma Ve Takinma

Siddik Hasan Han sirkin geri kalan kisimlar1 olarak bu meseleleri saymaktadir. Miellif
bu meselelerde Hz. peygamberden bazi nakillerde bulunmaktadir. Mesela, Imran b.
Huseyn Hz. Peygamber’in yanina elinde “vahine” denen sinirden yapilan bir halkayla
geldi Hz peygamber bu ancak senin zaafini (vehn) artirir buyurdu. Sen bununla Glsen
iflah olmazsin seklinde bir rivayetde bulunmaktadir. Miiellif bu sekilde bir tehdidin
Allahtan bagkasindan yardim isteme manasinda bir sirk oldugunu belirtiyor.Yine bu
manada “temime” denen boncuklardan olusan Araplarin ¢ocuklarint gézden korusun
diye boyunlarina taktiklar1 seyle alakali da siddetli yasaklamalar s6z konusudur.
Miellif bunun Allah’tan bagkasinin fayda ve zarara malik olacagini diigiinmekten
kaynaklandigini belirmektedir. Yine aym sekilde Allah’tan baskasiyla rukyede kisiyi
sirke diistirtiriir demektedir. O’na gore Allah’in isimleriyle Hz. Peygamber’in yaptigi
gibi yapilan rukyelerde sorun yoktur ama baska dillerde uygunsuz sekilde yapilan

rukyeler insani kiifre diisiirmektedir. Yine hayvanlara géz degmesin diye onlara takilan

528 S1ddik Hasan Han, a.g.e., |1, 362-365
52 Jbn-i Kayyim, a.g.e., II, 215
530 El-Bakara, 2/165.
53! S1ddik Hasan han, a.g.e., II, 411.
532 {bn-i Kayyim, el-Cevabu 'I-Kafi, 5.238.
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kirisleride bu manada sirk olarak degerlendirmektedir.’®® Fethu I-mecidde Hasan Ali
Seyh gérmediniz mi Allahtan baska yalvardiklariniza basima bir sikintt gelmesi murad

edilse bunu kaldirabilecek var mid>*

ayetini bu meselede Ol¢li olarak
degerlendirmekte fayda ve zararin Allahtan oldugunu bilmek gerektir demektedir. Bu
sekilde asilan ve takilan seylerin tevekkiile ters olduguna da vurgu yapmakta miiellifin

aktardig rivyetlere deginmektedir.”®
3.2.2. Sirkin Hiikmii
3.2.2.1. Sirk-1 Ekber

Siddik Hasan Han’1n sirk olarak degerlendirdigi meseleleri ele aldiktan sonra O’na gore
bu sirklerin ne tiir bir sirk oldugu tizerinde durmak gerekmektedir. Sirk-i ekberin hiikmii
nedir? kisiyi dinden ¢ikarir mi1? gibi sorularin cevabinda ise miiellif, kisiyi dinden
¢ikaracagi, malin1 ve canini helal kilacagi ayrica ahirette de ebedi cehennemlik kilacag
seklinde vermektedir. Ciinkii Allaha ibadet edin ve ona sirk kosmayin®® ayetinde en
biiyiikk emirden sonra sirkten nehyin gelmesi de bu hitkmii tasdik eder demektedir. Yine
hadis-i serifte “Kim ki Allah es kosmadan Cenab-1 Hakkin huzuruna ¢ikarsa cennete
girer, kim de sirk kosmus halde Cenab-1 Hakkin huzuruna ¢ikarsa o da cehenneme
girer®® buyruluyor. Daha bir ¢ok ayette ve hadisi serifte bu manayr gdrmek

miimkiindiir.
3.2.2.2. Sirk-i Asgar

Allahtan gayrisinin bazi iglerde dikkate alinmasi seklinde tarif edilmistir. Biiyiik sirke
gotiiren ve ona sebeb olan sirk seklinde de tanimlayanlarda olmustur. Hz. Peygamber
“sizin i¢in en ¢ok korktugum sey sirk-i asgardir’’ buyurmus, ‘sirk-i asgar nedir ya
Resulallah?’ diye sorduklarinda, bunun “riya” oldugunu sdylemistir™>*® Dolayisiyla bu
isimlendirmenin nasla sabit oldugu anlasilmaktadir. Bununla beraber naslarda sirk-i
asgar denmedigi halde bu kategoride degerlendirilebilecek baska seylerde vardir. Sirk-i
asgarin muhtelif tasnifleri s6z konusudur. Ornegin; zahir ve hafi, niyetlerde ve lafizlarda

sirk gibi.

53 §1ddik Hasan han, a.g.e., 11, 330-335
5% fsra, 17/56.
5% Hasan Ali Seyh, a.g.e., s.111.
53 En-Nisa, 4/36.
5% Miislim, “Iman”, 93.
5% [bn-i Mace, “Ziiht”, 37.
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Zahir sirk; amelde riyanin olmast veya yeminlerde Allahtan baskasina yemin

edilmesidir.

Hafi sirk; insanin diisiincelerinde, sozlerinde, amellerinde ve bazi anlarda hasil olan ve
sirk oldugunu bilmeden igine diisiilen sirktir. Ama bu tasnifteki “hafi”’nin igine bazi

durumlarda sirk-i ekberin de girdigi sOylenmistir.

Niyetlerde sirk; kulun amellerinde Allahtan baskasini dikkate almasi ve amelleriyle

diinya menfaatini hedeflemesidir.

Lafizlarda sirk; Allahtan baskasi adina yapilan yeminler.

Ebl Bekr Muhammed Ez-Zekeriyya ise en giizel tasnif soyledir diyor;

Kavli olan sirk; baskasi adina yemin etme, kisilere uygunsuz isimler verme gibi.

Fiili olamt sirk; ugursuzluk diisiincesi, miineccimleri ve kahinleri tasdik etme ve bazi

halkalar takma gibi.

Kalbi olan sirk; bu da insanin riyada bulunmasi ve ameliyle dahi diinya talebi pesinde

olmasi gibi.

Sirk-1 asgar , sirk-1 ekberden sonraki en biiyiik giinahtir. Bununla beraber kisiyi dinden
¢ikaran ve cehennemde ebedi kilan bir sirkte degildir.>*® Eger tevbe ederse, biitiin biiyiik
giinahlar gibi, Cenab-1 Hakk dilerse affeder, dilerse de azab eder. Eger ‘tevbe etmezse
ebedi cehennemlik olur mu?’ hususu biraz ihtilafli olsa da ebedi cehennemlik

olmayacagi kanaati daha agir basmaktadir.>*°
3.2.3. Siddik Hasan Han’a Gore Sirkin Hiikmii

Siddik Hasan Han agaglar, kabirler ve taslarla teberriikte bulunmanin sirk-i ekber
olmasinin miimkiin oldugunu bununla beraber sirk-i asgar desek bile selef sirk-i ekberle
ilgili siddetli tehditleri sirk-i asgar icinde gecerli saymistir demektedir.>** Bu sekilde her
ne kadar sirk-i ekber ve sirk-i asgar arasinda fark bulunsa da pratik olarak ¢ok bir farkin
olmadigini Tma etmektedir. Ayrica sirkin kisiyi ebedi ebedi cehennemlik kilacaginm
belirtmektedir.>*? Her ne kadar miiellifimizde sirk-i ekber ve sirk-i asgar arasinda ayrim
yapsa da genellikle sirk olarak dile getirdigi seyler sirk-i ekberin i¢cinde yer almaktadir.

Ornegin Ibn-i Teymiyye veliler, seyhler ve peygamberler hususunda asirtya giden bize

539 Ez-Zekeriyya, a.g.e., |, 167-173.
50 Ez-Zekeriyya, a.g.e., |, 168.
51 §1ddik Hasan Han, a.g.e., Il, 243.
%2 §1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 5.230
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yardim et gibi bu kimselerden istekte bulunanlarin tevbe etmeleri istenir etmezlerse
Sldiriilir demektedir. Miiellifimiz bunu aktarmakta ve katildigimi ima etmektedir.>*
Zaten baska bir yerde Allah’tan baskasina yemin etmenin sirk-i asgar oldugunu bununla
beraber biitiin biiylik giinahlardan bir giinah olduguna deginiyor. Bunun insani ebedi
cehennemlik kilmayacagini belirtiyor. Bu ifadelerinden sonra sirk-i asgarin bu dlciide
ciddi bir hesab1 varken insani cehennemde ebedi kilan bagskasina dua etme, yardim
isteme, baskasina ragbet etme, baskasindan korkma, ihtiyaclarin1 baskasina arz etme,
kabirleri ta’zim etme, oralar1 mescitler edinme, 6len adina tiirbeler yapma gibi sirk-i

> Miiellif bir baska yerde ibn-i Kayyim el-

ekberin durumu daha kétiidiir demektedir.
Cevziyye'nin sirk-i asgar ve sirk-i ekber tasnifini aktarmaktadir. S6yle ki Ibn-i Kayyim
bu tasnifte sirk-i asgarin igine Allah’tan gayrisina yemin, Allah ve sen dilersen ifadesi
ve benzeri ifadeler ayrica riya sirk-i asgardandir demekte fakat bazi durumlarda sirk-i
asgar kisinin niyetine gore sirk-i ekber olur demektedir. Bunun diginda baska varliklari
Allah’t seviyor gibi sevme, onlara tezelliilde bulunma, baskasina tevekkiilde bulunma,
basgkasina egilme ve yardim isteme kisiyi cehennemde ebedi kilan sirk olarak ele

almaktadir.>*

Goriildigl tizere Siddik Hasan Han kendi ifadelerinde ve katildigini
ima ederek aktardigi kanaatlerde goriildiigii iizere 6zellikle ameli sahayi ilgilendiren
ultihiyette sirkin neredeyse biitiin kisimlariyla sirk-i ekber oldugunu sdylemektedir.
Baskas1 adina yemin ve riyakarlik etmek gibi birkac istisna zikretse de duruma gore
bunlarinda insan1 ebedi cehennemlik kilan sirk-i ekber olabilecegine isarette
bulunmaktadir. Yani sirk kisminda aktarmaya c¢alistigimiz neredeyse biitiin bagliklar

sirk-1 ekber olmaktadir. Boyle bir sonucta agikgast tirkiitiictidiir.

53 S1ddik Hasan Han, a.g.e., Il,s.271
544 S1ddik Hasan Han, a.g.e., I, 5.397
5% Si1ddik Hasan Han, a.g.e., IV, 5.93-95
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SONUC

Bu calismamizda Siddik Hasan Han’da tevhid ve sirk kavramlarini ele almaya calistik.
Siddik Hasan Han Ibn-i Teymiyye sonrasi ehl-i hadis geleneginin tevhid ve sirk
anlayisini tamamen benimsemektedir. Bu anlayisa gore tevhid, tevhid-i ulGhiyyet ve
tevhid-i rublbiyyet kisimlarina ayrilmaktadir. Tevhid-i rubibiyyet varligi yaradan tek
bir ilahin olmasini ifade ederken, tevhid-i ulGhiyyet ibadet edilmede, giivenilmede ve
talebte bulunulmada Cenab-1 Hakkin yegane olmasi manasinda degerlendirilmektedir.
Bu anlayisa gore tevhid kavramindan sadece alemi yaratan tek bir ilah1 anlamakta olan
kelamecilar, tevhidin sadece bir kismini anlamakta neticesinde de sirke genis bir saha
acmis bulunmaktadirlar. Ciinkii tevhidin bulunmamasi1 hali sirk olmaktadir. Halbuki
kelamcilar Tevhid-i Rubibiyyete bu kadar ehemmiyet vererek peygamberlerin
gonderildigi tevhid olan Tevhid-i Uldhiyyeti gormezden gelmislerdir. Kur’an-1
Kerim’de cahiliyye donemi arap miisriklerine gok ve yeri kim yaratti diye soruldugu
zaman Allah dedikleri bildirilmektedir yani alemi yaratict tek bir ilah1 kabul
etmektedirler. Fakat kendilerini Allah’a yaklastirsin diye putlara ibadet ettikleri de
bagka ayetlerde belirtilmektedir. Bununla beraber miisrik olarak nitelenmekten
kurtulamamaktadirlar. Bu da Kelamcilarin anladigi manada bir tevhidin, Cenab-1

Hakk’1n resullerini gonderdigi tevhid olmadigini gostermektedir.

Siddik Hasan Han’in da mensup bulundugu bu gelenegin iizerinde durdugu, ulGhiyyette
ve rublibiyyette tevhid ayrimina temel olarak gordiigii bir diger mesele “ilah” ve “rab”
kelimelerinin esanlamli kelimeler olmadigidir. Bu gelenege gore “ilah™ kelimesi ibadet
edilen anlaminda iken, “rab” kelimesi yaratici, 1slah edici, alemdeki diizeni devam
ettirici gibi anlamlar ifade etmektedir. Kelamcilar ise sozlik manalarini dikkate
almadan “rab” ve “ilah” kavramlarim1 esanlamli olarak degerlendirmektedirler. Netice
de kelimey-i tevhidin en onemli unsuru olan “ondan bagka ibadet edilecek yoktur”
climlesi “ondan bagka alemi yaratan yoktur” anlamina gelmekte ameli alandaki tevhid
ve sirk gozlerden kagmaktadir. Bu anlayisa gore Allah’tan bagkasindan O’ndan
istenecek birseyi isteme veya bir veliden tevessiilde bulunma, her ne kadar tevhid-i
rublibiyyete aykir1 degilsede tevhid-i ulGhiyyete aykiri olmakta dolayisiyla kisiyi tevhid
dairesinin digina ¢ikarmakta sirke diisiirmektedir. Sunu belirmek gerekir ki tevhid-i
uluhiyyette diisiilen sirk bu anlayisa gore sirk-i asgar degildir bilakis kisiyi dinden
¢ikaran, malini, canini helal kilan sirk-i ekberdir. Bu gelenek mensuplarinin muhtelif

eserlerinde ifade edildigi gibi bu tiir sirke diisen kimselerden tevbe etmeleri istenir. Eger
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tevbe etmezlerse irtidad cezasi olarak oldiiriiliirler. Dolayisiyla bu derece ciddi sonuglar
doguran tevhid anlayisini Kur’an ve Siinnet perspektifinden tekrar ortaya koyarak

Islam toplumunu sirke diismekten korumak gerekmektedir.

Bu anlayis, ibn-i Teymiyye’nin ortaya koydugu tevhid anlayisidir ve bu tevhid
anlayiginin tabii sonucu olarak sirk anlayisi da Rubibiyyette ve Ulthiyyette sirk olmak
tizere iki kisma ayrilmaktadir. Bunun neticesinde de sirk ve tevhid kavramlari ameli
sahayr hatta kalbi arzular1 igine alan bir hale doniismektedir. Tevhid ve sirk
kavramlarimin birbirinin teorik ve pratik hayatta karsit1 olmasindan 6tiirti Siddik Hasan
Han da bu kavramlari agiklarken kabir ziyaretlerinden tevessiile, gilizel suretlere asik
olmaktan miictehidleri taklit etmeye varincaya kadar bir ¢ok meseleyi bu ¢ercevede ele
almaktadir. Bu anlayislarin kaynag Ibn-i Teymiyye nin yasadigi donemde karsilastig
bazi olumsuzluklari giderme gayesiyle tepkisel bir tavir olarak anlasilabilir. Hatta bu
tavrin ozellikle tasavvufl ¢evrelerdeki dini-mistik anlayis ve uygulamalarda biraz daha
dikkatli olma gibi olumlu sonuglarindan bile bahsedilebilir. Ne varki her diisiince ve
eylemi i’tikdd haline doniistirme anlayist yaygmnlasinca Islam  toplumunu
parcalamaktadir. Farkli diistinen kimseye yasam hakki tanmimayan bir ortam
olugmaktadir. Bu ag¢idan bu kavramlarin tekrar sorgulanmasi, sirkin bu kadar genis bir

sekilde anlagilmasinin kritik edilmesi hayati bir 6nem arzetmektedir.

Siddik Hasan Han da Ibn-i Teymiyye gibi tepkisel bir tavirla ortaya ¢ikmaktadir.
Ozellikle her tiirlii dini inancin oldugu Hindistan cografyasinda miisliimanlarm bu
anlayislardan etkilenerek Islam’a zit bazi diisiince ve amellerde olmalar1, miiellifimizi
sirk tehdidiyle bunun karsisina ¢ikmaya zorlamaktadir. Siddik Hasan Han Hindistan’da
ki olumsuz havayr anlatirken “Hindistan’da Allah’tan gayr1 herseye tapiniliyor”
demektedir. Bunun i¢in Miiellifimiz agirlikli olarak miicadele sahasini tevhid-sirk
cizgisi olarak belirlemistir. Sunu belirtmek gerekir ki bu meselelerde miiellifin
gelistirdigi yeni bir dilden bahsetmek pek miimkiin goziikmemektedir. Ibn-i
Teymiyye’nin ve ibn-i Kayyim el-Cevziyye'nin olusturdugu zeminden konusmakta
bazen de Sevkani’den ve Sah Veliyyullah Dihlevi’den etkilendigi goriilmektedir.
Siddik Hasan Han tevhidi bu gelenekte oldugu gibi rubibiyyette ve ultihiyyette olmak
tizere ikiye ayirmakta aymi sekilde sirki de bu kisimlar i¢inde degerlendirmektedir.
Kelam ulemasmin tevhid anlayisini tenkit etmekte hakiki tevhidden uzaklastiklarini
diisiinmektedir. O’na gore tevhidin dogru anlagilmamasi ayni zamanda bir ¢ok sirk
unsurunun ortaya c¢ikmasina neden olmaktadir. Miellif o6zellikle sirk tehlikesinin
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tizerinde durmakta bu manayi ifade eden rivayetleri sik¢a tekrarlamaktadir. Ayrica sirki
cok genis bir sekilde degerlendirmekte bir¢ok seyi sirk olarak gormektedir. S6zgelimi
bir miiridin, seyhinin kalblerden gegeni bildigine inanmasim sirk olarak ifade ederken
benzer sekilde tevessiil ve sefaatin bir ¢ok cesidini yine bu cercevede ele almaktadir.
Sunu belirtmek gerekir ki Siddik Hasan Han’in anladigi sekilde bir tevhid ve sirk
anlayist biiylk olumsuzluklara neden olmaktadir. Ciinkii ihlasta bir kusur olarak
degerlendirilebilecek hususlari, insani dinden ¢ikaran sirkle agiklamak bir ¢ok
miisliiman1 misrik gormeye yol agmaktadir. Bir ¢ok ameli meseleyi akide sorunu
haline getirip tartismak tehlikeli sonuglar dogurmaktadir. Ameli sahadaki kusurlar kisiyi
en fazla giinahkar yaparken tevhid-sitk zeminindeki kusurlar ise kisiyi Islam
toplumunun digina itebilmektedir.Bu sekilde peygamberlerin iislabundaki sicaklik ve

miisamaha yerini katili§a ve miisamahasizliga birakmaktadir.

Yukarida da belirttigimiz iizere Ibn-i Teymiyye ve Siddik Hasan Han yasadiklari
donemde ve cografyada bazi olumsuzluklar1 gidermek kasdiyla bu tarz bazi asiriliklara
gitmeleri tevhid ve sirki muhtelif tasniflerle ameli alana dahil etmeleri anlasilabilir olsa
da bu anlayislar1 degismez gercekler olarak gormek isabetsiz olacaktir. Ne yazik ki
Ozellikle Arap diinyasinda bu tasnifler tabir yerindeyse bir dogma olarak kabul
edilmekte sorgulama geregi duyulmamaktadir. Sirk kavrami ¢ergevesinde ki dislayici
yaklasimlar herseyden fazla ihtiyacimiz olan birlige ve miisamahaya biiyiikk zarar
vermekte Peygamberlerin insanlari dahil etmek igin her tirlii gabayr sarfettikleri
tevhidden miisliimanlar1 kolayca ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla Siddik Hasan Han
perspektifinden ortaya koymaya galistigimiz ehl-i hadis geleneginin tevhid-sirk anlayist
bircok agidan tehlike arzetmektedir. Bu nedenle bu anlayisi oldukea ciddi kritik etme

bir ihtiya¢ olarak karsimizda durmaktadir.
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