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Fikhi kavaid ilmi, ser’1 ilimler arasinda yerlesik bir konuma sahiptir. Ancak bu ilim, belirli
zamandaki belirli alimler tarafindan bir defada ortaya konulmus degildir. Bilakis onun
methumu, form ve kaliplari muhtelif asirlarda her mezhebin ileri gelen biiyiik fakihleri
elinde tedricen olugmustur. Kiilli kaidelerin ayr1 bir ilim olarak dogusunda Hanefi mezhebi
alimleri oncelik sahibi olmakla beraber bu durum Izz b. Abdusselam’dan baslamak iizere

Safii mezhebi lehine gelisme gostermeye baslamis ve imam Suyiti ile istikrara kavusmustur.

Tezimizin konusu olarak belirledigimiz Ibn Niiceym’in el-Esbdh ve 'n-nezdir’i ile Suytti’nin
el-Esbdh ve’n-nezdir’i hicri onuncu asir eserleri arasinda bulunmaktadir. Bu donem, kavaid
literatiiriniin  olgunlastig1, onceki birikimlerin derlendigi, kaidelerin ifade yapilarinin
berraklagtigt ve kavaid eserlerinde kullanilan tasnif yonteminin belirli bir sistematige

kavustugu donemdir.

Ibn Niiceym, baz1 farklarla beraber tertip, iislup ve muhteva bakimindan ¢ogunlukla
Suyiti’den faydalanarak el-Esbdh’int olusturmustur. Bu kazanimi, Hanefi ekoliiniin 65°¢
yakin metin, serh ve fetva tiirii miiktesebatindan aldig1r fikih nosyonuna uyarlayarak
gelistirmistir. Bu sekilde yedinci yiizyildan itibaren inkitaya ugramaya baslayan Hanefi
kavaid edebiyatini tekrar canlandirmis ve kendisinden sonrakiler i¢in ¢igir agarak kitabi

tizerinde yapilan onlarca ¢alismaya zemin hazirlamistir.

Bu ¢aligma mezkur iki eserin genel muhtevasini “Biitiin isler maksatlarina gére hiikiim alir”
kaidesi ¢ercevesinde ele alip bu kéidenin kapsamina giren biitiin fikhi konulari, bablar1 ve
meseleleri mukayeseli olarak incelemek amaciyla yapilmigtir. Bu sayede esbah nezair
caligmalarinin timdengelim metoduna dayanarak furG-1 fikih igerisindeki genis birikim ve
miiktesebatin kiilli kdideler baglaminda yeniden taranmasi ve gdzden gegirilmesi sonucunda
olustugunu miisahade ettik. Nitekim ibn Niiceym ve Suyiiti’nin baz1 kiilli kdideleri 6rnek ve
hiikiimleriyle anlattiktan sonra “Gérdiigiiniiz gibi bu kdide fikhin ekseri bablarini ve
konusunu kapsamaktadir” s6ziine yer vermeleri buna isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fikhi Kiilli Kaide, Dabita, Suyiti, Ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-
Nezair
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Hanafi sect scholars take precedence in codification of Furu-figh, as well as
establishment of figh rules and use these rules as evidence in the matter.

This approach started from "Izz b. Abdusselam" and began to show improvement in
favor of the Shafi sect and finally it attained stability with Imam Suyuti.

We Identified "el-Esbah ve Nezair by Ibn Niiceym and el-Esbah ve Nezair by Suyati"
as the subject of our thesis. These are from the Hijri tenth century works.

Kavaid literature matured at this period. The previous accumulations compiled. The
expression of the Kavaid rules clarified and the methods of classification used in the
Kavaid works gained systematic.

Ibn Niiceym has created the el-Esbah mostly benefiting from Suyuti with some
differences in terms of style, scheme and content. Ibn Niiceym developed this salvaging
by applying the type of legislation takes notion of figh from the nearly 65 text,
commentary and fatwa from Hanafi School.

In this way, Hanafi kavaid literature revived since cessation of the beginning of the
seventh century and he has made it possible for next generation to dozens of studies on
his book.

We have made efforts to promote a comparative approach for general content of these
two works together with all the figh subjects, titles and issues that are covering the "it is
governed by the purpose of all things" statements.

'We observed that Esbah Nezair works occur (based on the deductive method) as a result
of extensive knowledge of figh rules, rescan the holistic context of the acquis and the
review.

After describing some of Suyuti and Ibn Niiceym figh rules with examples and
regulations, it indicates following statement “as you can see, this covers predominately
titles and subjects of figh rules” in these works.

However, this situation has been preventing the performance of the broad of figh
analysis and thinking. As a result the subject and matter of figh pointed out briefly.

Keywords: Furu-figh, el-Esbah ve Nezair, Ibn Niiceym, Suydti, Kavaid literature




GIRIS
Caliymamizin Yontemi

Islam hukuku baslangigta fer’? meselelere ¢dziimler iireterek meseleci bir tarzda

dogmus ve bu metot gelisme doneminde de bir yoniiyle devam etmistir.!

Islam alimleri fikha ¢ok biiyiik dnem vermislerdir. Bu alanda ¢ok dénemli gayretler
gostererek manzum ve nesir birgok eserler meydana getirmislerdir. Bu alimlerden bir
kismi fer’i bakimdan fikha 6nem vererek fikhin bablarini, meselelerini ve fiiruunu
genis bir sekilde ele almiglardir. Bir kisim alimler de fikhin delillerine daha ¢ok
onem vererek fakihlerin kitaplarinda kullandiklar1 hadisleri tahric etmisler ve bu
alanda cesitli kitaplar ortaya koymuslardir. Bir gurup alim ise fikhi meselelerin

usulle alakali kaideleriyle iliskisini konu edinmistir.

Diger bir gurup alim de fikhi meselelerin kaide ve dabitalariyla baglantisini
kurmuglar; bu islemi yaparken fikhi meseleleri arastirmiglar ve bunlar1 birbirlerine
mukayese etmisler ve bunun sonucunda fikhi meseleler arasindaki ortak noktayi

belirleyerek fikhi kaideyi olusturmuslardir.

Bu sekilde kavaid literatiirlinlin ortaya ¢ikisindaki etkenlerin basinda fikih ilminin
olusum siirecinden itibaren, Islam hukukcularinin zihninde ana ilkelere dayanan
hukuk anlayisinin varligit ve bu anlayis cercevesinde ortaya konan zengin bir
malzemenin bulunmus oldugunu sdyleyebiliriz.2 Nitekim zengin fikih kiilliyatindan
incelenen bazi eserlerde tespit edilen kaidelerle sonraki donemlerde miistakil olarak
kaleme alinan kavaid literatiiriine ait eserlerde gecen kaideler arasindaki benzerligi

buna delil olarak gosterebiliriz.

Kur'an'in veciz ifade yapist ve Restilullah (s.a.v)'m az sozle ¢ok derin ve kapsamli
manalar igeren hadisleri, Miisliiman bilginlerin diistincelerini 6z1ii bir sekilde dile
getirmelerini saglamis; ayrica bu iki kaynagin istikrasi neticesinde fakihler ictihad
ederken miiracaat ettikleri genel ilke ve prensiplere ulasmiglardir. Asli kaynaklara
bagl bir yorum tarzi ortaya koymaya calisan fukaha ictihad faaliyetinde vardig:

sonuglarin tenakuzdan uzak olmasina 6nem vermis, bu sebeple ilkelere bagh ve

! Mustafa Baktir, “Esbah ve Nezair” Did, XI, 456.
2 Necmettin Kizilkaya, Hanefi Furu-1 Fikih Eserlerinde Fikhi Kdidelerin Uygulama Alanina Bir Ornek Olarak
Bedadi’u’s-Sandi’, IHAD, Sy. 8, 2006, s. 98.



ilkeler ile uyumlu bir ictihad sistemi olusturmustur. Bu da her miictehidin belirli bir
sistem dahilinde prensiplere bagli kalmasini1 ve esas aldig1 prensipler ¢ergevesinde
bir yorum faaliyeti gelistirmesini beraberinde getirmistir. Bu sebeple degisik ekollere
mensup fakihlerin fikhi meselelere getirdikleri yorumlar farkli olmasina ragmen
hepsi ortak olarak kaidelere miiracaat etmislerdir. Miictehidlerin meseleleri ta’lil ve
izah ederken, baska fikih ekollerinin goriiglerini tenkit ederken ve mezhep igi
tartismalarda ve bazi fikhi meselelerin hitkmiinii istinbatta kaideler ile istidlalde

bulunmalari, fikhi kaidelerin islam hukukundaki énemini gt')stermektedir.3

Caliysmamizin Onemi

Bizim bu arastirmamizda fikhi kavaid edebiyatinin yaninda furtk, tahricii’l-furd
ale’l-usill, merasil, esbah nezair, hiyel ve elgaz gibi fikhin alt dallarinin bircogunu
icerisinde barindiran yazim tiirii olan eghdh ve nezdir eserlerini incelememiz
calismamizin zor tarafini teskil etmektedir. Bu itibarla esas aldigimiz eshdh nezdir
kitaplart muhteva, yontem ve kiilll kaidelerin sayist bakimindan genel olarak
degerlendirilmekle beraber; ¢alismamiz asil olarak “Biitiin isler maksatlarina gore
hiikiim alir” kaidesi bazinda fikhi kaideleri ele alis tarzlari, altina giren konular, bu
konularla ilgili meseleler ve varilan hiikiimler agisindan karsilastirilmalar: ile

sintrlandirilmastir.

Mezhep imamlar1i ve onlarin talebeleri tarafindan verilen binlerce fetvanin
sistematize edilmesi ve bir tasnife tabi tutulmasi ile bunlari belli kaide ve esaslar
altinda toplama ihtiyac1 izaha gerek olmayacak sekilde ortadadir. Dolayisiyla bu
kaideler, bir ihtiya¢ ve zaruretten dogmus, bazi merhalelerden gectikten sonra nihai
seklini almistir. Nitekim ilk Hanefi usulciilerinden Kerhi bu isi baslatmis, ondan
sonra gelen Debisi ile hilaf ve tahricii’l-furli ilim dallanyla i¢ ige gelismesini
siirdlirmiis ve bundan sonra mezhep ve memleket degistirerek 9. asra kadar Safii
fakihler eliyle bu alanda biiyiik mesafe katedilmistir. Bu itibarla olgunluk ¢agi kabul
edebilecegimiz 10. asra kavaid alaninda damgasini vuran iki 6nemli eser Safil
mezhebinin en olgun ve yetkin eseri olan Suylti’nin el-Esbdh ve n-nezdir’i ile

yontem ve metot bakimindan Ibn Siibki ve SuyGti’yi takip eden ve Hanefi

® Necmettin Kizilkaya, Kdsdni'nin Beddyi’ Isimli Eserinde Kavdid’in Yeri, Istanbul 2005 (Yiiksek Lisans Tezi), s.
38.



mezhebinin kavaid alanina dair ¢alismalardaki kopuklugu gideren Ibn Niiceym’in el-

Esbdh ve 'n-nezair’i sayilabilir.

Caligmamizi 6nemli kilan bir diger sebep de ¢ok genis yelpazede olusan fikhi
miiktesebatin geriye doniik olarak okunmasi sonucu olusan ve fikhin meyvesi
durumunda olan fikhi kiilli kaidelerin kavaid edebiyatina ait esbah ve nezair yazim
tiirlerinde bir tist baslik olarak ele alinip bunlarla ilgili biitiin fikhi bablarin, konularin
ve meselelerin timdengelim metodu ile tekrar gozden gegirilmesini saglamasidir. Bu
bakimdan fikhi kaideler, fetvalarin ve ictihadlarin dogrulanma ve yanliglanmasinda
ciddi bir kriter sayilabilir. Bu 6zelliklere sahip olan ve tezimizin konusunu teskil
eden el-Esbdh ve'n-nezdir eserleri, ayrica kendilerinden sonraki ¢alismalara yon
vermisler; 6zellikle Mecelle gibi kanunlastirma ¢aligmalart i¢in 6nemli bir kilometre

tag1 fonksiyonunu tistlenmislerdir.
Calismamizin Amaci Ve Sinirlandirilmasi

Kavaid literatiirii ile beraber miistakil olarak ele alinan fikhi kaideler kaynagini, fikih
eserlerinde ortaya konan giiclii muhakeme ve ilkesel diisiinceden almaktadirlar.
Mezhep birikiminin geriye doniik okunmasi sonucunda elde edilen bu kaideler, sahip
olduklar1 6zellikler sebebiyle mezheplerin genel karakterlerini yansitirlar. Bu nedenle
degisik fikih ekollerinin kavaid eserleri, her ne kadar yontem bakimindan bagka
mezhepler ile benzerlikler tasisalar da ait olduklar1 fikhi diislince sisteminin genel

Ozelliklerini tagirlar.

Biz bu baglamda calismamiza konu olarak isim ve muhteva bakimindan birbirine
benzemekle beraber iki farkli mezhebin fikhi diisiince yapisim yansitan ibn Niiceym
ve Suyiti’nin el-Esbdh ve 'n-nezdir adli kitaplarini belirledik. Bizi bu ¢alismaya sevk
eden sebep bu iki eserin kavaid edebiyati caligmalarinin en gelismis Ornekleri
olmalar1 ve kendilerinden sonra gelismeye devam eden siirece yon vermelerine
ragmen ilim diinyasinda bu iki eser iizerinde yeterince inceleme yapilmamis
olmasidir. Ayrica bu eserlerin kiilli kaidelerle birlikte biitiin furti-i fikih eserlerini
tarayarak fikhi meseleleri ilgili oldugu kaide ile baglantisin1 kurarak bir araya

toplamis olmalar1 da diger bir etkendir.

Bu calismamizin temel amaci bu iki eserin ele aldiklar1 fikhi kaideler agisindan

benzerlik ve farkliliklar1 ile bu kaideler baglaminda ele alinan fikhi konular,
3



meseleler, drnekler ve varilan sonuglar ve hiikiimler agisindan benzerlik ve farklari
tespit etmeye calismaktir. Her iki eserin de ¢alismamizin disinda kalan ana fikh1 kiilli
kaideler altinda ele aldiklar1 fikhi konu ve meseleler ile sik¢a meydana gelen ve
fakihin  bilmemesinin ayip sayildigi  fikhi hiikiimlerin  karsilastirilmas1  ve
degerlendirilmesi ayr1 caligmalar yapmayr gerektirecek kadar genis malzeme
barmdirmaktadir. Ozellikle Ibn Niiceym’in kitabinin ikinci béliimiinde Fevdid bashg
ile fikih bablar sistematiginde fikih konularina mezc olmus bir sekilde ele aldigi

besyliz adet fikhi dabita calismaya deger ayri bir tez konusu olmaya elveriglidir.

Tezimizin konusuyla ilgili belirledigimiz amaclara ulasilabilmesi i¢in Oncelikli
olarak su sorulara cevap verilmesi gerekmektedir. Kaide, dabit, esbah nezdir ve
nazariye kavramlarinin mahiyeti nedir? Islam Hukukunda Kiilli kaidelerin ortaya
¢ikmasi ve gelismesi nasil olmustur? Kavaid edebiyat1 ve esbah nezair literatiiriiniin
tarihsel seriiveni nasil gerceklesmistir? Kiilli kdidelerin islam Hukukundaki dnemi ve
kaynaklik durumu nedir? Nitekim biz, birinci bdliimde bu sorularin cevaplarinm
bulmaya calistik. Daha sonra tezimizin asil boliimiiyle ilgili olarak da ibn Niiceym ve
Suyiti’nin el-Esbdh ve 'n-nezdir’lerinin 6nemi ve kavaid edebiyati agisindan konumu
nedir? Yontem, iislip ve muhteva bakimindan aralarindaki benzerlik ve farklar
nelerdir? Kaide, 6rnek ve meseleleri ele alis tarzlar1 acisindan benzerlik ve farklar

nelerdir? gibi sorulara cevap aradik.

Tezimiz bir giris ve iki ana boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde ¢alismamizin
onemi, kapsami, amaci ve yontemine yer verildikten sonra tezimizin asil konusuna
giris ve zihinsel alt yapi olusturmak adma Bolim 1’de “el-Esbdh ve 'n-Nezdir
Literatiiriiniin Kavramsal Tahlili, Tarihsel Seyri ve Islam Hukukundaki Yeri” bashg
altinda kiilli kaide, fikhi kdide ve onlarla ilgili dabita, esbah nezair ve nazariye gibi
kavramlarin tarifi, aralarindaki iligki tahlil edilmis, kavaid edebiyatinin ve ona baglh
olarak esbah nezair literatiiriiniin dogusu ve tarihsel seyri ile kiilli kdidelerin 6nemi,
fonksiyonu ve kaynaklik degeri lizerinde durulmustur. Yine bu béliimde kitaplarinin
karsilastirilmasini tezimizin konusu olarak segtigimiz ibn Niiceym ve Suytiti’nin ilmi
ve sahsi hayatlar1 ile kavaid edebiyati esbah ve nezlir literatiirii alaninda kaleme
aldiklar1 el-Esbdh ve’'n-nezdir adhi kitaplari genel hatlaryla tanitilmustir. Ikinci
boliimde ise esbdh ve mezdir kitaplar1 genel olarak iislup, yontem, metot, kiilll

kaideler, tertip ve ornekler bakimindan; 6zel olarak da “Biitiin igler maksatlarina
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gore hiikiim alir” kaidesi altina giren meseleler ve hiikiimleri acisindan

karsilastirilmistir.

Nitekim tezimizin ana boliimii olan ikinci boliime konu olarak segtigimiz bu kaide
Islam dininin dayandig1 ve mesru kildig1 ana umdelerden birisini teskil etmektedir.
Bu acidan bu kaideyle baglantili olan birgok fikhi hiikiimleri Suyiti ve Ibn Niiceym
Ozelinde Safii ve Hanefi mezheplerine gore mukayeseli bir tarzda incelemenin

faydali olacagi diistiniilmektedir.

Ana kiilli kaideler ve diger fikhi kiilli kaideler biitiin mezhepler tarafindan kabul
edilmesi ve ortak olarak kullanilmasina ragmen bunlarin altina giren fikhi meseleler
incelenirken bunlarin bazilarinda farkli hiikiimlere ulasilmast mezheplerin bu
kaidelere bakis acisinin farkli oldugunu gostermektedir. Hatta mezhep ici ihtilath
bazi meselelerde de kaidelere farkli bakis acilariyla yaklasildigr goriilmektedir.
Nitekim Ibn Niiceym ve Suyiti de birinci kdide altinda ele aldiklari meselelerin
bazilarinda mezheplerinin sistem ve doktirini geregi farkli sonuglara varmslar;
mezhep icinde farkl goriis, ictihad ve fetvaya sahip olan meselelerde de bunlara

isaret etmislerdir.

Calismamiz icin esas aldigimiz konu, sundugu malzeme itibariyle yiiksek lisans
tezinin fevkinde olmasi hasebiyle birinci ana kiilli kaidenin karsilastirilmasiyla
yetinilmig; hatta bu kaide altinda ele alinan konular ve meseleler 6zetlenerek

anlatilmaya calisilmistir.

Bu bakimdan biz birinci kiilli kaide gergevesinde Ibn Niiceym ve Suyiti’nin el-
Esbah’lan 6zelinde Safii ve Hanefi mezhebinin fikhi bakis agilarini teshis etmeye ve
tanitmaya calistik. Bu calismamiz diger kiilli kaideler ve fikhi boliimlerle ilgili tahlili
ve mukayese tiirli ¢aligmalara bir nebze sebep teskil etmesi veya bu konuda 151k
tutucu olmasi bizim i¢in mutluluk kaynagi olacaktir. Ayrica daha orijinal ve
kapsamli mukayese ve tahlil ¢alismalarinin yapilmasi sahsima ve biitiin akademi

diinyasina yapacagi katki izahtan varestedir.



BOLUM 1: ESBAH VE NEZAIR LITERATURUNUN GENEL
TAHLILi, SUYUTI VE iBN NUCEYM’IN
HAYATLARI VE ESBAH NEZAIR ADLI ESERLERI

1.1.E|-Esbﬁh ve’n-Nezair Literatiiriiniin Kavramsal Tahlili, Tarihsel Seyri ve
Islam Hukukundaki Yeri

1.1.1 Istilah ve Kavramlar

1.1.1.1 Kaide

Sozliikte “oturmak” anlamindaki 2% mastarindan tiiremis olan 3@ kelimesinin
cogulu 2= 58 seklinde gelir’. Sozliikte, asil, temel, esas ve evin temeli® gibi anlamlara
gelen kaide kelimesi Zeccac’in ifadesine gore; binanin dayandigi siitunlar anlaminda

da kullanilmaktadir.®

Kéide kelimesi, evin temelleri gibi hissi varliklar1 kapsadigi gibi ‘4xileay cpall ac) &
Dinin temelleri ve destek¢ileri’ Srnegindeki gibi manevi seyleri de kapsar.” Kaide
kelimesinin manevi varliklarda kullanilmast mecazidir. Aymi sekilde fakihlerin bu

kelimeyi fikhi kaideler alaninda kullanmasi da bu kabil bir kullanimdir.®

Zemabhseri’nin Kegsaf’ta acikladigina gore kaide kelimesi ¢ogu defa sifat olup sozliik
anlaminda istikrar ve sebat manasi da bulunmaktadir.® Nitekim hayizdan kesilmis,
artik ¢ocuk sahibi olmaktan itimidini yitirmis kadinlar i¢in de kavaid kelimesi

kullanilmaktadir.*°

4 Cevheri, Tdcu 'I-Luga ve Sthdhu’'l-Arabiyye (es-Sihah), (nsr. Daru’l-Hadis), Kahire 2009, "k.'a.d." md, 955;
Zebidi, Tacu'l-Ariis Min Cevahiri'l-Kdamiis (nsr. Daru’l-Hidaye), "k.'a.d." md, IX, 44, 60; Ibn Manzur, Lisdnu'l-
Arab, Beyrut 2006, "k.'a.d." md, XI, 212, 216.
5 Cevheri, es-Sihdh, a.g. md, 955; Zebidi, Tdcu'l-Aris a.gmd, IX, 60; ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, a.g.md, XI,
216; Ragp el-Isfehani, el-Miifieddt Fi Garibi’l-Kur’dn, (nsr. el-Mektebetii’t-Tevfikiyye), Kahire ts; “k.’a.d.” md,
410.
6 Zebidi, Tacu'l-Aris, a. g. md, IX, 60; Ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, a.g.md, X1, 216.
" Salih b. Ganim Sedlan, el-Kavdidii’l-Fikhiyyetii’I-Kiibrd, (nsr. Daru’l-Balansiyye), Riyad 1417, s. 12; Ali
Ahmed en-Nedvi, el-Kavdidu’I-Fikhiyye ve Eseruhd Fi’l-Fikhi’I-Islami, Doktora ¢alismasi 1984, s.1; Ahmed b.
Yahya el-Venserisi, Idahu’l-mesdlik ild kavaidi’l-imam Ebii Abdullah Malik, thk: Sadik Abdurrahman Gurban,
Beyrut 2006 (dirase), s. 29.
8 Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Makkari, el-Kavdid, thk: Ahmed b. Abdullah b. Humeyd
(dirase), I, s. 104.
® Mahmud b. Omer Zemahseri, Kegsaf, (nsr. Daru’l-kitabi’l-arabi), Beyrut-Liibnan 2008, I, s. 143; Bedreddin
Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Menstir Fi’l-Kavdid, (nsr. Dr. Teysir Faik Ahmed Mahmud), Kuveyt 1982,
I, Muhakkikin mukaddimesi, s. 9.
10 Cevheri, es-Sihdh, a. g. md, 955; Zebidi, Tacu'l-Ariis, a. g. md, IX, s. 49; ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, a.g.md,
XI, s. 215; Heyet (ibrahim Mustafa, Ahmet Hasan ez-Ziyat, Himid Abdu’l-Kadir, Muhammed Ali en-Neccar) el-
Mu’cemu’l-Vasit, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Kahire 1972, II, s. 748; Ragip el-isfehani, el-Miifieddt, a. g. md,
409.
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Her ilmin kendine mahsus kaideleri vardir. Cilinkii kural anlaminda kaide sadece bir
ilme mahsus olmayip biitlin ilimler arasinda ortak bir degerdir. Dolayisiyla biitiin
ilimlerde umumi olan kaide 1stilah1 igin gegerli olan tarifler yapildigi gibi ifade ve
manada kii¢iik bazi degistirmelerle fikhi kaideye mahsus i1stilahin da tanimi

yapilmugtir.!

Ilk dénem fikih eserlerinde ve muhtelif diger ilimlerde bu kavram sik¢a kullanilmis
olmakla birlikte hicri 8. asirdan onceki fikih ve usil ehlinin istilahinda kaidenin
tanimina rastlanmamaktadir. Bununla birlikte kaidenin manasi alimler tarafindan
bilinmekte idi. Nitekim erken dénem Islam filozof ve mantikc¢ilar: kanun kelimesini
kdide anlaminda kullanmislar, konuyla ilgili arastirmalarinda huccet ve delillerden
olusan kaziyyeler ile kabulii zorunlu olan ve olmayan mukaddimeler hakkinda bir
¢ok sOz soylemislerdir. Bu sekilde kaide ve kaziyye terimleri literatiire yerlesmeye

baslamlstlr.12

Biz bu ¢alismamizda oncelikle biitiin ilimlerde umumi olan kaide istilahiyla alakali
yapilan bazi tanimlara, bu konudaki agiklama ve birtakim degerlendirmelere yer
verecegiz. Ardindan fikhi kaidelere mahsus tanimlari ele alip bu konudaki
aciklamalara yer verecegiz. Daha sonra Mustafa Zerka, Ali en-Nedvi ve Yakup el-
Bahuseyn gibi bazi1 muasir alimlerin fikhi kaideyle ilgili tanimlarina baktiktan sonra
fikhi kaidenin usuli kaidelerden farkini ele alacagiz. Kaidenin diger 1stilahlarla olan

iligkisini, her 1stilahin kendi bashig altinda isleyecegiz.

Sadru’s-Seria (v.747/1345) et-Tavdih’de usil-i fikhi;, “Kendisiyle fikha ulasilan
kadideleri bilmektir’ diye tarif ettikten sonra kéideyi ele alarak; 4iSl) Llzadll :ac) gl
Kavdid; kiilli kaziyyelerdir’ demektedir."® Kaide, kadd" diye isimlendirilen hiikkme

samil oldugu i¢in bu sekilde isimlendirilmistir.**

" yakup b. Abdu’l-Vahhab el-Bahuseyn, el-Kavdidii'l-Fikhiyye el-Mebadiu el-Mukavvimatu el-Masadiru ed-
Deliliyye et-Tetavvur, (nsr. Mektebetii’r-Riisd-Seriketi’r-Riyad)1998 Riyad, s.16, 40; Nedvi, el-Kavdidu'’l-
Fikhiyye, s. 2.

12 Bahuseyn, el-Kavdid, s. 16, 19; Mustafa Baktir, “Kaide” D4, XXIV, 205.

1% Ubeydullah b. Mesud b. Muhammed el-Mahbibi (Kiigiik Sadru’s-Seria diye meshurdur), et-Tavdih Fi Halli
Gavdmizi’'t-Tenkih (Serhu t-telvih ale 't-Tavdih ile beraber), |, s. 34,

* Kaziyye, farkh bakis agilarina gore degisik isimlerle isimlendirilir. Sa’diiddin et-TeftezAni’nin bu konuyla ilgili
actklamasmi énemli buldugumuz icin aynen buraya kaydettik. Soyle ki: Sidka ve Kizbe Ihtimali Olan Tam
Miirekkeb Soz; hikkme sdmil olmasi bakimindan kaziyye, dogruya ve yalana ihtimali olmasi1 bakimindan haber,
delilden bir par¢a olmasi bakimindan mukaddime, delille istenilmesi bakimindan matliib, delilden meydana
gelmesi bakimindan netice, bilgi konusunda meydana gelmesi ve hakkinda soru sorulmasi bakimindan mes ’ele
diye isimlendirilir. Hepsinin zati aynidir. Ancak ibarelerin farkli olmasi bakis agilarinin degisik olmasiyla
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Sadru’s-Seria  kiilli  kaziyyeyi, fikhi —meseleler hakkindaki delilin  iki
mukaddimesinden biri olan s6z olarak tefsir etmistir.”> Bu sz kiyasin kiibrd olan

mukaddimesidir.

el-Mishah miiellifi el-Feyyumi (v.770/1368) kdideyi, 1stilahta "zabit" manasinda ele

alir ve "Biitiin ciizlerini icine alan kiilli bir emir" olarak tarif eder.*®

Taceddin Ibn Siibki (v.771/1369) de kaideyi; « asds 58 Gl ja Ade Gudaiy o3 S 5aY)
L WSSl Jeerisinde birgok ciiz’iyydat bulunan ve bu ciiz’i mes elelerin hiikiimleri
kendisinden anlagilan kiilli emir” olarak tarif ettikten sonra « <&l &8 » ¥ ol Siiphe
ile yakin kalkmaz” sozii ile fikhin sadece bir bibina mahsus olmayan ve “ g 3l JS
Ol Je 68 duara Sebebi ma’siyet (giinah) olan her keffdret, dciliyet iktiza eder”
sozii ile de sadece bir baba mahsus olan kaideleri 6rneklendirmektedir.'” Bu tarifteki

kiilli emirden maksat; kiilli kaziyyedir.™®

Sa’diiddin et-Teftezani (v. 793/1391) ise; « 4o lealSal Co il 4l ja e Gahaiy S oSs;
Ciiz’iyyatimin  hiikiimleri kendisi vasitasiyla bilinebilmesi i¢in ciiz’T meselelerini
icinde bulunduran kiilli hiikiimdiir” diyerek kaideyi tanimlamis ve “Kuyasin deldlet

ettigi her hiikiim sabittir” soziiyle de onu érneklendirmistir.*®

Ciircani de (v.816/1413) Tarifatinda kaideyi soyle tarif ediyor: " e ddlaic IS duxd

i s e Cliz iyyatinin tamamini igine alan kiilli bir kaziyyedir."zo

Bu ve diger tariflerdeki intibak 3Lk | istimal JwiiY) (siimdl) ile tefsir olunmustur.
Yani kiilli’nin ciiz’iyyatini iginde bulundurmasi ve onlar iizerine uygulanmasi, onlari
kapsamasi anlamina gelir. Fakat kapsamadan maksat; bilfiil kapsama degil bilfiile
yakin olan bilkuvve kapsamadir. Ciiz’iyyattan murat ise kaidenin mevzu’u olan bu

kalli methumun fertleridir.

ilgilidir. Bkz. Taftazani, Serhu ’t-telvih ale’t-Tavdih, 1, s. 35. Aym agiklama Ciircani’nin 7a rifdt’inda da
mevcuttur. Bkz. s. 162.
14 Bahuseyn, el-Kaviid, 5.19.
1> Ubeydullah el-Mahbibi, et-Tavdih (Serhu t-telvih ale t-Tavdih ile beraber), 1, s. 35.
6 Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyimi (sonra el-Hamevi ), el-Misbdhu'I-Miinir Fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir
(ngr. el-Mektebetii’l-ilmiyye- Beyrut), “k.’a.d.” md., Il, s. 510.
" Ebu Nasr Abdu’l-Vahhab b. Ali b. Abdu’l-KAfi el-Ensari Taciiddin Ibnu’s-Siibki, el-Esbdh ve’n-Nezdir, |.
Baski, Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1991, 1, s. 11.
18 Muhammed b. Ali b. EI-Kadi Muhammed el-Faroki el-Hanefi et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiiniin, .
Baski, Thk: Ali Dehrug, Fars¢a’dan Arapca’ya Nakleden: Abdullah el-Halidi, Mektebetii Liilbnan Nasirun, Beyrut
1996, I, s. 1295.
1% Sa’diiddin Mesud b. Omer et-Teftezani, Serhu 't-Telvih ale’t-Tavdih, Nsr. Mektebetii Sabih, Misir, b.y ve ts., I,
s. 34.
20 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifat, Nsr. Daru’l-Marife, Beyrut 2007, s. 157.
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Bunun kisaca izahi; sl Qs 4854l Megakkat kolayligr celp eder’ denildiginde
mesakkat soziinden anlasilan bir anlam vardir. O da caddelerin ¢amurlarindan,
kuslarin diskilarindan ve pirelerin kanindan kaginmak gibi harigte birgok fertleri olan
killi bir seydir. Bu itibarla ‘Caddelerin ¢amurlarindan kaginmak mesakkattir’,
‘Kuslarin diskilarindan kacinmak mesakkattir’ ve ‘Pirelerin kanindan kacinmak
mesakkattir’ denilebilir. Dolayisiyla kiilli emrin bu fertlerine uygulanmast sonucu

onlarin hiikiimleri 6grenilmis olur. O da mesakkatin kolayligi gerektirmesidir.21

Sadru’s-Seria, kaidenin ciiz’i mefhumlarini igerisinde bulundurmasina deginmemis,
sadece “Kavdid, kiilli kaziyyelerdir” tarifiyle iktifa etmistir. Aslinda diger alimlerin
kaideyi tariflerindeki; “Ciiz iyydtinin hiikiimleri kendisiyle bilinebilmesi igin biitiin
ciiz’l mefhumlarini icerisinde bulunduran kaziyye” ve benzeri ifadeler kaidenin
killiligine donmektedir. Bu takdirde ciiz’i methumlar kiilll hiikkme dahil olmasi
hasebiyle ciliz’iyyatin hiikiimleri de bilkuvve bilinmis olmaktadir. Kaziyye biitiin
cliz’iyyatin1 kapsamasi ve onlara uygulanmasi sonucu kiilli olabilir. Dolayisiyla
tariflerdeki bu kisimlar kdidenin manasindan fazladir.”* Sonug olarak bize gore biitiin
ilimler igin gegerli olan umumi 1istilah olarak “Kdidenin, kiilli kaziyyeler” seklinde

tarif edilmesi yeterlidir.

Buraya kadar kaidenin biitiin ilimlerde umiimi olan 1stilahi anlamiyla ilgili tariflerini
inceledik. Bundan sonra fikhi kaidenin hususi manasiyla alakal: tarifleri ele alacagiz.
Bu tarifler igerisinde en belirgin ve temayiiz etmis olanlar1 Makkari ve Hamevi’ye ait

olanlardir.

Makkari, fikhi kdideyi;ales 53582l (e ac) s dalall Llall el il 5 Jpa¥) G padl S S
Al pesdll byl gl Usaili kaide ve sair umumi akli manalardan daha hususi, akitler
ve ozel fikhi dabitalarin tamamindan daha umumi olan her kiilli kaidedir” seklinde
tarif etmistir.”® Fikhi kdidenin bu tarifi baska kéidelerin girmesine engel olmasi ve
fikhi kaideye tam uymasi bakimindan ayricalikli olmasiyla birlikte; bu tarifte de bir
tiir kapalilik ve belirsizlik bulunmaktadir. Ebu’l-Abbas el-Mencir (v. 995/1586) ile
muasir arastirmacilardan Doktor Muhammed er-Ruki’nin Fikhi Kaidelestirme

Nazariyesi adli risalesinde bu tarifin agiklamasiyla alakali farkli gortsler

2! Bahuseyn, el-Kavdid, s. 25, 26.
22 Bahuseyn, el-Kavdid, s. 32, 35, 36, 37.
28 Makkari, el-Kavdid, 1, s. 212.



serdetmeleri de buna delalet etmektedir. Halbuki tarifte netlik ve agiklik olmasi

asildir.?*

el-Esbah sarihi Hamevi (v.1098/1687) ise, Telvih'de ve diger kitaplarda verilen
kaidenin tarifini buraya uygun bulmamaktadir. Zira fukahaya goére kaidenin tarifi,
nahivcilere ve usilciilere gére olan tariften farklidir. Bu itibarla fukahaya gore
kaideyi: * 4t LealSal o pail aili o ST e iy JSY (5 81 & Ciiz’iyatinin hiikiimleri
kendisi vasitasiyla bilinmesi i¢in ciiz’iyatinin ekserisine samil olan -kiilli degil-

ekseri hiikiimdiir” seklinde tarif etmistir.?>

Muhammed Ali Hiiseyin el-Maliki Tehzibu’l-Furik’unda bu konuya deginerek
Maliki alimlerinden Abdu’l-Baki ez-Zurkani’den fikhi kaidelerin ¢ogunun aglebi
oldugunu aktarmistir.?° Fikhi kaidelerin cogunun aglebi oldugunu kabul etmek; sekil
ve hiikiimleri, bu kaidelerin hiikkmiine ters olan miistesna ve saz" meselelerin
varligiyla baglantilidir.?” Ancak bu sebepler, Satibi gibi bir kisim alimleri ikna edici
olmamistir. Zira bu alimlere gore kaidelerde bulunan bu istisnalar, kaidelerin

kiilliligini ve ummiligini zedelemez.”®

Satibi’nin bu konudaki sozlerini su sekilde &zetlemek miimkiindiir: Oncelikle
Sari’nin maksadi, umumi kaidelerle mahlukati diizene koymak olunca —ancak
aligkanlik, adet ve geleneklerde siinnetullah, umumi degil ekseri olarak cereyan
etmesi ve seriat da bu halin gerektirdigi sekilde ortaya konmus olmasi hasebiyle-

kaidelerin, higbir cliz’inin kendisinden ayrilmadig: kiilll &m olan umumilik degil de

24 Mencir ve Riki’nin bu tarifi tefsirleriyle alakal bilgilere bkz. Bahuseyn, el-Kavdid, s. 41, 42, 43, 44; Nedvi,
el-Kavdidu I-Fikhiyye, s. 3.
% Sihabuddin Ahmed b. Muhammed Mekki el-Hamevi, Gamzu Uyuni'l-Besdir, Nsr. Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut 1985, I, s. 51.
% Muhammed b. Ali b. Hiiseyin el-Maliki, Tehzibii’l-furitk ve’l-kavdidi’s-siinniyye fi'l-esrari’l-fikhiyye,
Mektebetii Samile (Karafi’nin Furik’u ile beraber), 1, s. 36.
* Bu saz ve miistesna meseleler diisiiniildiigiinde fakihlerin ince bakis acilarmin bulundugu ortaya ¢ikmis olur.
Soyle ki; onlar, herhangi bir kdideden miistesna olan bu mesele ve sekillerin baska bir kaideye gore tahri¢
edilmesinin daha uygun olacagini sdylemektedirler. Bdylece bu durum, usulii fikihtaki kiyasin durumuna
benzemis olur ki; bazi gerekgelerden dolayr kiyastan istihsana doniildiigii gibi burada da bu kaidelerin bazi
fiirular1 eser, icma ve zaruret sebebiyle kdidesine ters diiserek hiikiimde ayniliktan ¢ikmakta ve bu kaidenin
miistesnasi durumunda olmaktadir. Selem’de aslinda madumun satig1 caiz olmamakla beraber icare akdinde caiz
olmasi eser ile istisnaya, 1stisna’ akdini icma ile istisnaya ve ¢oldeki kuyu ve havuzlarin —riizgarin kurumus
hayvan tersleri ile baska pislikleri buralara atmasiyla beraber- temiz kabul edilmesi zaruretle istisnaya 6rnek
verilebilir. Bu 6rneklere gore; istisnai hiikiimlerin daha giizel ve adaleti gergeklestirmek, zorlugu kaldirmak,
maslahat1 celp etmek ve mefsedeti gidermek konusunda seriatin maksadina daha yakin oldugunu gérmekteyiz.
Bkz. Zerka, el-Medhalii'I-Fikhiyyii 'I-Am, 11, s. 966; Nedvi, el-Kavdidu 'I-Fikhiyye, s. 4, 5; Birnd, el-Veciz, s. 16.
" Ebu Bekir b. Muhammed b. Abdiilmiimin Takiyyiiddin el-Hisni, Kitabu l-Kaviid, thk: Abdurrahman b.
Abdullah Sa’lan, Riyad 1997, I, s. 22; Muhammed Sidk1 b. Ahmed b. Muhammed el-Birn Ebu’l-Haris el-Gazzi,
el-Veciz Fi Idah-1 Kavdidi'I-Fikhi 'I-Kiilliyye, s. 16; Bahuseyn, el-Kavdid, s. 46.
2 Zerkesi, el-Mensiir Fi’l-Kavdid, Nsr. Dr. Teysir Faik Ahmed Mahmud, Kuveyt 1982, 1, (Muhakkikin
mukaddimesi) s. 16; Birnt, el-Veciz, s. 16; Bahuseyn, el-Kavdid, s. 46.
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normal umumilik {izerine icra edilmesi gerekli olan bir durum olmustur.” Bu itibarla
buradaki kiilliligin -kapsadig1 fertlerin bazisi saz oldugu i¢in- simdli degil nisbi kiilli

olarak nitelenmesi gerekir.*

Satibi’nin izahi su sekilde devam etmektedir; Kiilli bir durum sabit oldugunda onun
hiikmiinden kapsadig1 bazi ciiz’i fertlerinin ayrilmasi onu kiilli olmaktan ¢ikarmaz.
Ciinkii galip ve ekseri olan kiilliler de seriatta kati olan umumi kiillilerin konumuna
sahiptirler. Zira bu kiillilerden ayrilan ciliz’l meseleler bir araya gelerek ayrildigi
kiilliye kars1 duracak bir kiilli olusturamazlar. Durum bdyle olunca her ne kadar bazi
ciiz’1 fertleri hikkmiinden ayrilsa da istikrai” kiilliler (le hiikkme ulasmak dogrudur ve)

sahihtir.®*

Ote taraftan herhangi bir kaidenin hiikmiinden herhangi bir meselenin ayrilmasi, bu
meselenin baska bir kaidenin hitkmii altina girmesini gerekli kilar. Bagka bir ifade ile
ayrilan bu mesele goriiniiste bu kaidenin hitkkmii altina girse de hakikatte baska bir
kaidenin hiikmii altina girmektedir. Bunun sonucu olarak bir ciiz’i meselenin
herhangi bir kaideden istisna olmasi, bu kaidenin kiilliligini zedelemeyecegini ve
zahiren o kaidenin altinda olmasi baska kaidenin hiilkmii altina girmesine mani

olmayacagini sé')yleyebiliriz.32

Netice olarak fikhi kaidenin -bazi ciiz’i meseleler onun diginda kaldigi igin- ekseri
oldugunu kabul etmis olsak da durum yine farklilik géstermez. Zira farklilik kaidenin
mevzuu ve samil oldugu kaziyelerin tabiati hususunda olur da mevzusunun kiilliligi

veya ekseriligi hususunda olmaz.*®

Giiniimiizde kavaid alaninda temayiiz etmis belli bash alimlerin kaideyi tariflerine
baktigimizda bunlarin en basinda yukarida zikrettigimiz sekilde Mustafa Zerka, Ali
Ahmed en-Nedvi ve Yakup el-Bahuseyn’in geldigini gérmekteyiz.

% Ebu Ishak Ibrahim b. Musa el-Lahmi es-Satibi, el-Muvafakat Fi Usili’I-Ahkdam, 111, s. 152.
% Nedvi, el-Kavdidu 'I-Fikhiyye, s. 5.
* Istkra (tiimevarim) diye isimlendirilmesinin sebebi, mukaddimelerinin (kaziye, &nciil) ancak ciiz’iyyatin1 (samil
oldugu fetlerini) incelemekle meydana gelmis olmasidir. Tarifi: Ekseri ciiz’1 fertlerine samil olan kiilli hakkinda
hiikimde bulunmaktir. Ekseri fertleri dedi, ¢iinkii hiikiim, biitiin fertlerinde gegerli olsaydi o zaman istkra
olmazdi, bilakis kiyas ve akli kiilli olurdu. Zira akli kiillilerin yolu, arastirma ve diisiinmedir. Ser’1 kiillilerin yolu
ise, istikradir. Baz1 ciiz’ilerinin ayrilmasi ona zarar vermez. Bkz. Blrnd, el-Veciz, s. 16, 17; Ciircani, Ta rifat, 26,
27.
%1 Satibi, el-Muvdfakdt, 1, s. 35, 42.
32 Birnd, el-Vectz, s. 18; Nedvi, el-Kavdidu I-Fikhiyye, s. 2.
% Bahuseyn, el-Kavdid, s. 47, 48.
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Bu ¢aligmalarda oncelik sahibi olan Mustafa ez-Zerka kaideyi soyle tarif ediyor:
"Kendi mevzuunun swrlart igerisine giren hadiseler hakkinda umumi tesrii
hiikiimler ihtiva eden, diistiri ve kisa ciimlelerle ifade edilen kiilli ve fikhi

esaslardir."**

Ali Ahmed Nedvi ise kaideyi bir fikhi agidan ve bir de genel olarak biitiin ilimlere
samil olacak sekilde iki acidan tarif etmektedir. Birincisi; “Muhtevasina giren
fertlerin hiikiimleri kendisi vasitasiyla bilinen aglebi kaziyeler seklindeki ser’i
hiikiimdiir.” Bu tarife gore fikhi kdidenin muhtelif bablardan ser’1 hiikiimleri ihtiva
ettigini ve bu kaidelerin ortak fikhi misyonu olusturdugunu gdérmekteyiz. Tarifte
zikredilen “ser’7” kaydi ser’1 olmayan diger kaideleri disarida biraktig gibi aglebilik

vasfl da bir¢ok kaideden bazi ciiz’1 fertlerin istisna oldugunu gosterir.

Nedvi yukaridaki tarifi, dogru olarak kabul etmekle beraber Ciircani ve ibn Siibki
gibi alimlerin iizerinde karar kildiklar1 umumi 1stilaha uygun olan diger goriisii; yani
fikhi kaidenin “kiill7 kdide” olma vasfin1 da gérmezden gelememis ve buna binaen
fikhi kaideyi su sekilde tarif etmistir; “Mevzusunun simirlar: igerisine giren

kaziyelerde umumi tesrii hiikiimleri iceren kiilli fikhi asildir.”®®

Yakup b. Abdu’l-Vehhab el-Bahuseyn umumi anlamda kaidenin “Kiilli kaziyelerdir”
seklindeki tarifini tercih etmis, ancak onu belirli bir alanla sinirlamak istedigimizde —
mesela, fikhi kaide; fikhi kiilli kaziyedir gibi- o alanla kayitlamamiz gerektigini ifade
etmistir. Buna gore el-Bahuseyn fukahanin kullanig ve 1stilahina uygun olarak fikhi
kaideyi; “Ciiz i fertleri, ameli ser’i kiilli kaziyeler olan ameli ser’t kiilli kaziye” veya

“Ciiz’i fertleri, kiilli fikhi kaziyeler olan kiilli fikhi kaziye” olarak tarif etmistir.*®

Bilindigi iizere fikih ve usulii fikih birbirinden ayr1 miistakil birer ilimdir. Kok olarak
biri digerinden ayrilamayacak sekilde aralarinda saglam bir bag bulunmasina ragmen

bunlardan her birinin kendisine ait kaideleri vardir.>’

Usdl-i fikih kaideleri ile fur@-i fikih kaidelerinin arasini ilk ayiran kisi biiyiik maliki
fakih Sihabuddin el-Karafi (v.684/1285) olmustur. Karafi, el-Furik diye meshur olan

eserinin basinda Islam Hukukunu 6nce usil ve furQi olarak ikiye ayirir. Usilii de

3 Mustafa Ahmet Zerka, el-Medhalii I-Fikhuyyii 'I-Am, Dimask 2004, 2. Baski, Daru’l-kalem, |1, s. 965.
% Nedvi, el-Kavdidu I-Fikhiyye, s. 4, 5.
% Bahuseyn, el-Kavdid, s. 53, 54.
%" Nedvi, el-Kavdidu 'I-Fikhiyye, s. 16.
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"Usiil-i Fikih" ve "Fikhi Kiilli Kaideler" olmak lizere ikiye taksim ettikten sonra

sunlar1 kaydeder:

a) Usdl-1 Fikih: Bunun bahislerinin ¢ogunu Arabga lafizlarin manalarinin delalet
ettigi hiikkiimlerin kaideleri teskil eder. Bu lafizlara ariz olan nesh ve tercih gibi
konularin yaninda emrin viicub ifade etmesi, nehyin tahrim ifade etmesi ve amm
lafizlara mahsus sigalar (kaliplar) gibi konulari igerir. Bunlardan baska, kiyasin delil

olmast, haber-i vahid ve miictehidlerin vasiflar1 gibi mevzular islenir.

b) Fikhi Killi Kaideler: Bunlar; kiymetleri yiiksek ve sayilart olduk¢a fazla olan,
seriatin esrarini ve hikmetlerini i¢ine alan esaslardir. Seriattaki furd-i fikhin her bir
kaidesi sayilamayacak kadar fazladir. Fakat bunlarin higbirisi usalii fikihta

zikredilmez.*®

Biz de fikhi kaideler ile usuli kaideleri karsilagtirdigimizda fikhi kaidelerin bir
yonden usil-i fikha benzedigini diger bir yonden de ona muhalefet ettigini

sOyleyebiliriz;

Benzerlik yonii, bunlardan her birisinin igerisinde ciiz’1 kaziyelerin bulundugu kiilli
kaideler olmasidir. Ihtilaf yéniine gelince; ustl Kaideleri, kendisiyle ser’? hiikiimler
istinbat olunan icmali biitiin delil ¢esitlerini altinda barindirirken fikhi kaideler ise;
ustl-1 fikihta aciklanan bu kaziyelere binaen mii¢tehidin kendisine ulagmis oldugu

bizzat fikhi hiikiimleri altinda barindiran meselelerden ibarettir.®

Buna gore ustl-1 fikih kaideleri asil ve kaynak, fikhi kaideler ise us(l-1 fikih
vasitastyla ser’i delillerden istinbat olunan ciiz’i hiikiimleri toplayan merkezdir.
Fakihler fikhi kaideleri olusturmak i¢in fikhi meselelerden birbirine benzeyenleri bir
araya toplamislar ve bunlardan her bir benzer gurup icin bir merkez ve birlesim
alanlar1 olusturmuslardir. Iste bu merkez ve birlesim alanlar1 fikhi kaide olarak
isimlendirilir. Netice olarak ustl-i fikih, fikhi fer’? hiikiimlerin istinbatina, fikhi

meseleler de fikhi kaidelerin olusmasina kaynaklik etmigtir.*

% Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. idris b. Abdurrahman el-Karafi, Envdru I-Buritk Fi Envdi’l-Furik, |, s. 2;
I1, s. 110; Bahuseyn, el-Kavdid, s. 269, 270.
% Zerkesi, el-Mensir Fi'l-Kavdid, (nsr. Dr. Teysir Faik Ahmed Mahmud), Kuveyt 1982, I, (Dirase) s. 32, 33;
Nedvi, el-Kavdidu I-Fikhiyye, 5.18.
40 Zerkesi, el-Mensiir, |, s. 33, 34.
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Yukaridaki agiklamalarin sonucu olarak usili kdide ve fikhi kaidelerin ayrildigi®

noktalart su sekilde sayabiliriz:

1-

Ustl kaideleri genel olarak lafizlar ve onlarin hiikiimlere delaleti konusuyla

ilgilenir. Fikh1 kaideler ise bizzat hiikiimlerin kendisiyle alakadar olur.

Ustl kaideleri, miictehidin uygulayacagi istinbat ve istidlal yollarinin
sinirlarim1 belirler. Fikhi kaideler ise farkli bablardaki meseleleri, kaidenin

olusturulma sebebi olan bir hiikiimde birlestirme gorevini yerine getirir.

Icmali olarak hiikiimler, usial kaideleri tizerine bina edilir. Birbirine benzer
olaylarin hiikiimleri fikhi kaidelerle a¢iklandig1 gibi ayn1 zamanda bu kaideler

s0z konusu olaylarin hiikiimlerine esas ve kaynaklik gorevini de iistlenir.

Ustl kaideleri, ustl kitaplarinin belirli bablari, boliimleri arasinda sinirlt bir
yer teskil eder. Fikhi kaideler ise su ana kadar bir ¢ercevede toplanamayacak
kadar cokluktadir. Ayrica umumi ve her mezhebin kendine ait fikih

kitaplarinda yayilmig vaziyettedir.

Usil Kkaideleri, altina giren fertlerle uyumluluk olusturdugu zaman higbir
cliz’l mesele ondan istisna olamaz. Fikhi kaidelerde ise, altina giren ciizi
meselelerden bir kisminin istisna olmasi kaginilmazdir; ancak bu onun kiilli

olmasina engel degildir.

Fikih ve ustl kaideleri arasindaki farklar agik olmakla beraber bu iki ilim arasinda

ortak olan kaideler de bulunmaktadir. Fakat bu iki ilim arasinda ortak olan kaidelere,

usll agisindan kendisinden kiilli hiikiimlerin istinbat olundugu icmali delil olarak

itibar edilir. Fikih agisindan ise, bu kéidelere ef’al-i miikellefinden bir fiilin cliz’1 bir

hiikmii olmasi agisindan itibar edilir.*

1.1.1.2 Dabita

Dabut terimi, fikih kaidesi ile yakin bir anlama sahip olan terimlerin basinda yer alir.

Cogulu davabit seklinde gelen dabit kelimesi, liigatte; bir seyi sikica muhafaza

etmek, tutmak, bir seyi giizel ve saglam yapmak, noksanini gidermek gibi anlamlarda

4 Usali ve fikhi kaideler arasindaki farklar i¢in ayrica bkz; Mustafa Bilent Dadas, Mecelle'de Bulunan Hukuk-
Dil Iliskisine Yonelik Kiilli Kaidelerin Coziimlemeleri (Yiksek Lisans Tezi), Sanliurfa 2005, s. 23.
42 Biirng, el-Vectz, s. 20, 21; Nedwi, el-Kavdid, s.16, 17; Bahuseyn, el-Kavidid, s. 135-142.
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kullanilir. Dabitin, igerisine giren fer’ meseleleri habsedip muhafaza etmesiyle

1stilah anlami arasinda iliski vardir.”®

Istilahi olarak dabit, tikhin sadece bir bolimii ile ilgili meseleleri i¢ine alan dar
kapsamli prensip olarak tanimlanmistir. Ancak Ibnu’l-Hiimam, Fey(mi ve
Abdulganim Nablasi gibi bazi bilginler kaide ile dabitin ayni manaya geldigini
belirtmislerdir. * Ayrica bu iki terim arasinda yapilan ayirimin teoride oldugu,

pratikte buna pek riayet edilmedigi de belirtilmistir.*®

Aslinda dabat ile kdide mahiyet bakimindan ayn1 olmakla beraber aralarinda kapsam
yoniinden fark vardir. Bu farkliliga ilk olarak isaret eden ibn Siibki (v. 771/1369) el-
Esbdh ve’n-nezdir’inde kaidenin tarifini yaptiktan sonra bir babin benzer

meselelerine ait "ézel kdideleri" dabit olarak isimlendirmistir.*®

Zerkesi de, fikih bablarindan bir baba 6zel olmayanlari kavdid, bablardan birisine
ozel olanlar1 da davdbuit olarak isimlendirerek bu konuda Siibki’yi takip etmistir.*’
Suyfiti ve Ibn Niiceym de bu farki kabul etmisler; birgok baba ait fer’i meseleleri
kapsayanlar1 kdide, sadece bir babin fer’i meselelerine samil olanlar1 da ddbit olarak

tarif etmislerdir.*®

Kaynaklarda dabit kelimesinin birka¢ farkli kullanima sahip oldugunu goriiyoruz:
Bunlarn ilk akla geleni, en yaygin ve meshur olan1 yukarida iizerinde durulan ve ibn
Stbki’nin “galip kullanim™ dedigt “bir bdbin fer’i meselelerine uygulanan kiilli

kaziye” anlamindaki kullanimdir.

“Tabaklanmis her deri temizdir”, “vasiflarindan biri degismemis biitiin sular
temizdir”, “vasiflarini belirlemek ve miktarini bilmek miimkiin olan her seyde selem

caizdir™® gibi dabatlar bu kullanima 6rnek verilebilir.

Bunun disinda su kullanimlar1 sayabiliriz;

a2 Heyet, Mu cemiil -vasit, |, 533; Bahuseyn, el-Kavdid, s. 58.
“ Bahuseyn, el-Kavdid, s. 58, 59; Nedvi, Kavdidii I-fikhiyye, Dimagk 2011 (Déru’l-kalem 10. baska), s. 47, 50.
** Baktur, Kiilli Kdideler, s.13.
“® {bnu’s-Siibki, el-Esbdh, 1, s. 11.
" Bahuseyn, el-Kavdid, s. 59, 60.
8 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezdiri’l-fikhiyye ald Mezhebi’l-Hanefiyye,
thk: Muhammed Muti el-Hafiz (Niizhetii'n-Nevdzir ale'l-Esbah ve'n-Nezair’le beraber), Dimask 1983, s. 192;
Suyiti, el-Esbdh ve’n-nezdir fi’'n-nahv, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ts, s. 9; Bahuseyn, el-Kavdid, s. 60;
Nedvi, el-Kavdidii I-fikhiyye, s. 46, 47.
9 Nedvi, el-Kavdidii'l-fikhiyye, s. 49, 50; Muhammed Bekir Ismail, el-Kavdidii’l-fikhiyye beyne’l-asdle ve'’t-
tevcih, Daru’l-menar 1996, s. 8, 9.
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1. Bir seyi tarif etmek iizere kullanilir. Asabe, kendisiyle dlen arasina kadin

girmeyen her erkektir dabiti1 buna 6rnek verilebilir.

2. Bir mananin tahakkukuna alamet olan ol¢li i¢in kullanilir. “Hiikmii
hafifletmede miiessir olan mesakkatin dabiti ( Slgiisii) sudur...”* seklindeki

ifadeler gibi.

3. Bir seyi kisimlara bélme ve onun kisimlari igin kullanilir. Ornegin oliiler
yikanmasi ve cenaze namazi bakimindan birka¢ kisimdir; yikanmayanlar ve
cenaze namazi kilinmayanlar; savasta sehitler gibi, yikanip cenaze namazi
kilinmayanlar; ses ve hareketi olmadan diisiik olan ¢ocuk gibi, cenaze namazi
kilinip yikanmayanlar; yikandiginda cesedi dagilmasindan korkulan kisiler

gibi, bunlarmn disinda kalanlar hem yikanir hem de cenaze namazi kilinir.”*

4. Kaide ve dabit formunda olmayan normal hiikiimler i¢in de bazen dabit
kavram1 kullanilir. Cemaate istirak etmeyi sakit kilan her 6ziir Cum’a
namazina istiraki de mazur kilar gibi. Suylti el-Esbdh’in besinci boliimiinde

son iki kullanimla alakali oldukga fazla 6rnek Vermistir.52

Kaide ve dabittan her biri fikhi ciiz’i meselelere uygulanmalar1 bakimindan
ortaktirlar. Buna mukabil kdideler mana ve kapsam bakiminda dabittan daha stimullii
ve umumidir. Zira dabat, fikhin bir bab1 hatta bazen bir fikhi meseleye miinhasir iken
kaideler fikih bablarindan bircogunu kapsar.53 Kapsamina aldig1 hiikiimler agisindan
bircok mezheb kaide iizerinde ittifak ederken; dabit {izerinde muayyen bir mezhebin

ittifak ettigi goriilmektedir.>*

50 Bahuseyn, el-Kavdid, s. 63.
51 Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekr es-Suyiti, Kitabu I-Esbdh ve 'n-nezdir fi kavéid ve furi-i fikhi’s-Safiiyye,
Beyrut 2007, thk: Abdu’l-Kerim Fudayli, el-Mektebetii’l-asriyye, s. 523.
52 Suyiti, el-Esbdh, s. 522.
53 Sedlan, el-Kavdid, s. 14; Nedvi, el-Kavdid, s.10, 11; ismail, el-Kavdid, s. 8, 9; Kizilkaya, Beddyi’'de Kaviid'in
Yeri, s. 29; Ebl Abdurrahman Abdulmecid Cuma el-Cezairi, el-Kavdidii'l-fikhiyye el-mustahrace min kitdbi
[’lami’l-muvakkiin, Daru ibn Kayyim Daru Ibn Affan (tarih ve yer yok), s. 164, 165.
% Husni, Kitabu'I-Kavdid, 1, s. 24; Makkari, el-Kavdid, 1, s. 108, 109; Kizilkaya, Beddyi’de Kavdid'in Yeri, S. 29;
Cezairi, el-kavdid, s. 164, 165.
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1.1.1.3 Esbah ve Nezair

Esbah »LiY) kelimesi, es-sebeh 43l essibhu 43l veya es-sebih 4wl kelimelerinin
cogulu olup, misil ve benzer manasina gelir.>® Nezdir il jse, nazira'nin s ks

cemisidir. Bu kelime de, sekil, ahlak, fiil ve s6zde benzemek manasimadir.®

Esbdh terimi, birbirine benzeyen ve aymi hilkmi alan fikhi meseleleri; nezdir, ilk
bakista birbirlerine benzeseler de hiikiim itibariyle farkli olan meseleleri ifade
etmektedir.”” Hamevi (v. 1098/1687) de el-Esbah ve’n-nezair’i,"birbirine benzemekle
beraber, ancak fakihlerin dikkatli bir inceleme ile anlayabilecegi bazi gizli

sebeplerden dolay: hiikiimde farkli olan meseleler"®® olarak tarif etmistir.

el-Esbah tabirine ilk olarak Hz. Omer (r.a)’in (v. 23/644) Ebti Musa el-Es'ari'ye (V.
44/665) yazdig1 mektupta rastlanmaktadir.Hz. Omer (r.a) mektubunda su ifadeleri
kullantyor; "Sana getirilen davalardan Kitap ve Siinnet'te hiikmii olmayan ve
hiikmiinde tereddiit ettigin meslelerde ¢ok uyanik ve kavrayisl ol. Emsal ve esbahi iyi
ogren ve sonra diger meseleleri onlara kiyaslayarak hallet. Boylece karsina ¢ikan

meselelerde, Allah' in emrine en yakin olani ve dogruya en ¢ok benzeyeni esas al"*®

Suyiti’ye gore (v. 911/1505), Hz. Omer'in (r.a) bu sozlerinde, hakkinda hiikiim
olmayan meselelerin kiyas edilebilmesi i¢in benzer meselelerin bir araya toplanip

ezberlenmesi gerektigine acik bir sekilde delalet vardir.® Suyiti el-Esbdh ve'n-

nezdir’in giris bolimiinde, fikih ilminin alt dallarinin bulundugunu, bunlardan en
faydali olaninin ise furG meselelerin esbdhini ve nezdirini bilmek oldugunu

belirtmistir.”*

Esbahin sekil ve hiikiim bakimindan birbirine benzeyen; nezdirin ise sekil
bakimindan benzemekle beraber hiikiim acisindan farkli olan meseleleri ifade eden

kavramlar oldugu dikkate alindiginda esbdh ve nezdir bilgisinin ince bir bakis agis1

5 Zebidi, s.b.h. md, XXXVI, 411, 412; Ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, “s.b.h.” md, VII, 19; Hisni, Kitabu 'I-Kavdid,
(Dirase), 1, s. 27; Bahuseyn, el-Kavdid, s. 90; Ismail, el-Kavdid, s. 15; Baktir, Kiilli Kdideler, s.14.
% Zebidi, n.z.r. md, XIV, 249, 252; ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, “n.z.r” md, XIV, 185; Hisni, Kitabu I-Kavdid,
(Dirase), I, s. 27; Bahuseyn, el-Kavdid, s. 90; Ismail, el-Kavdid, s. 15; Baktir, Kiilli Kdideler, s.14.
57 Bahuseyn, el-Kavdid, s. 93; Kizilkaya, Beddyi’de Kavdid'in Yeri, s. 30.
%8 Hamevi, el-Gamz, 1, s. 38.
5 Suyiti, el-Esbdh, s. 14, 15.
% Suyiti, el-Esbdh, s. 15.
81 Suyiti, el-Esbdh, s. 10.
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gerektiren fikhi melekeye isaret ettigi ve bu bilgiye sahip olmanin en yararli ilim

oldugu sdylenebilir.®?

Fikih kaidelerinin yaninda furtk, hiyel, elgaz, hikaye, cem-fark ve diger konularin
islendigi kitaplara el-esbdh ve’'n-nezdir isminin verilmis olmasi, bunlarin ¢ogunun
ayni hiikkmii alan benzer meseleleri ve goriintiste benzer ama hiikiimde farkl
meseleleri tasimis olmasi, bir kisminda faide i¢in kullanilmis olmasi; ama hepsinin
ortak noktasi taglib; bir boliimiin ismini kitabin biitiin konularina tesmil etmeyle
ilgilidir. Kavaid edebiyatinin alt dallarinda esbdh-nezair bashginin kullanilimasinin
bir baska sebebi de, Oyle goriiniiyor ki, uzaktan da olsa kaidelerle ilgili olabilecek
konulara yer verebilme arzusudur. Bu arzunun gergeklestirilmesinin sadece kavdid

basligiyla uyumlu olmayacag: ortadadur.®®
1.1.1.4 Nazariyye

Fikhi kaide ile ayn1 anlamda veya yakin anlamda kullanilan kavramlardan birisi de
fikih nazariyesidir. Fikhi meselelerin modern kanunlar ile mukayese edilmesi

sonucunda fikih literatiiriine girmis bir kavramdir.

Nazariye; fikhin bir konusuna ait temel sartlar, unsurlar ve hiikiimler detayli bir
sekilde incelenerek o konuda gecerli sonuglara varilmast ile olusan teoriye denir.®®
Miilkiyet nazariyesi, akit nazariyesi, ehliyet nazariyesi, fesdd nazariyesi, butlan

nazariyesi gibi.

Kaidelerin fikhi nazariye olduklarim1 sdyleyenlerin basinda Muhammed Ebl Zehra
(v. 1974) gelir. Ona gore usil-i fikih kurallar1 vasitasiyla ortaya ¢ikan muhtelif
birgok fikhi fer’i mesele topluluklarinin arasinm birlestiren ve onlardaki dagmiklig
gideren fikhi kaidelere Islam fikhinin genel nazariyeleri denmesinde sakinca

yoktur.®®

Gergek su ki, fikhi nazariyeler kiilli kaidelerden farklidir; ancak bu, aralarinda
uyusmazlik oldugu anlamina gelmez. Ciinkii bu kaideler, biiylik nazariyelerin

hududuna giren hadise ve meselelerin hiikiimlerini tahric etmede gozetilen fikhi usil

82 Necmettin Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kéideler, iz Yaymcilik, Istanbul
2013, s. 216.
63 Béhuseyn, el-vadid, s. 95, 97; Ahmet YAMAN, Bir Kavram Olarak “Fikih Kdideleri” Ya da Islam
Hukukunun Genel Ilkeleri, Marife, Say1 1, s. 56.
8 Kuzilkaya, Kiilli Kdideler, s. 67; Nedvi, el-Kavdidii 'I-fikhiyye, s. 13.
8 Muhammed Ebt Zehra, Usiilii 'I-fikh, Daru’l-fikri’l-Arabi, s. 10.
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ve dabitalardan ibarettir.®® Ancak kéidelerin belirli bir nazariye veya fikhi babla

sinirli olma zorunlulugu yoktur.

Zerka temel fikhi nazariyeler i¢in sunlar1 kaydediyor; Her biri tek basina objektif
hukuki sistem olusturabilen, konulari kilcal damarlarin insan bedeninin her
késesinde yayilmasi gibi Islam fikhi icerisinde yayilmis olan ve bu sistemin unsurlar
mevzusuyla baglantili her hiikiimde mevcut olan kiilli mefhum ve diisturlardr.
Milkiyet, akit, ehliyet, niyabet, butlan, fesat, damdn, orf vb. teoriler fikhin temelini

olusturan biiyiik nazariyelerdir.®’
Bu genel bilgiler 1s181nda fikhi nazariyeler hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz;

1. Fikhi nazariyeler 06zel bir konuyu icermesiyle birlikte bunlar fikih
kitaplarinda farkli bablar igerisinde yayilmis bilgiler arasinda dagilmis

vaziyette bulunurlar.

2. Fikhi nazariyeler alan1 bakimindan fikhi kaidelerden daha genistir.
Dolayistyla birgok kaide, bir nazariyenin g¢ercevesine girerek ona hizmet
edebilir. Diger taraftan fikhi kaideler, nazariyelerden daha umumidir. Zira
kaideler, bir mevzu veya belirli bir fikhi babla kayithi degil iken fikhi

nazariyeler akit veya milkiyet gibi bir mevzuyu ele alir.%®

Bu itibarla nazariyeler alt ayirim, unsur ve sartlar bakimindan teorik bir biitinliik
tagir. Bu da nazariyelerin arastirma ve inceleme® sonucunda olusmasini zorunlu

kilar.
1.1.2 el-Esbah ve’n-Neziir’in Tarihsel Seyri

Fikhi kavaid ilmi, fikhin iki asli olan usil ve fiirGundan usil kisminin iki aslindan
biridir. Bu bakimdan ser’1 ilimler arasinda yerlesik bir konuma sahiptir. Ancak fikhi
kavaid ilmi, belirli zamandaki belirli alimler tarafindan bir defada ortaya konulmus
bir ilim degildir. Bilakis onun mefhumu, 6zellikleri, form ve kaliplar1 muhtelif fikhi

asirlarda her mezhebin ileri gelen biiyiik fakihlerinin elinde tedricen olusmustur.”

% Bahuseyn, el-Kavdid, s. 149; Nedvi, el-Kavdidii I-fikhiyye, s. 14; Zerka, el-Medhal, 1, s. 329, 330.
67 Zerka, el-Medhal, 1, s. 329.
% Bahuseyn, el-Kavdid, s. 149, 150, 151; Nedvi, el-Kavaidii 'I-fikhiyye, s. 65, 66.
8 Necmettin Kizilkaya, Kdsdni'nin Beddyi’ Isimli Eserinde Kavdid'in Yeri, Istanbul 2005 (Yiiksek Lisans Tezi),
s. 38.
0 Zerkesi, el-Mensir, 1, s. 7, 17.
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Bunun yaninda fikhi Kkaidelerin gelisim seyri bakimindan furd ahkamin
olgunlagmasini izleyen donemde tespit edilmeleri, kaideler agisindan zengin drnekler
iceren fur( eserlerindeki malzemenin istikrai bir yontemle incelenmesi sonucunda bir

araya getirildiklerini gostermektedir. &

Bu itibarla fikhi kaideler, ilkelere dayanan hukuk anlayisi ¢ergcevesinde fikhin heniiz
ilk olusum siirecinden itibaren kaleme alinan eserlerde kullanilmis ve fikih sistemi
icerisinde kavaid diisiincesi yer almistir. Ancak kavaid literatiiriiniin olusumuyla
ilgili ilk otantik bilgi ve kavaid edebiyatina ait ilk eser kabul edilen Risale’nin IV/X.
ylizyllda yazilmis olmas1 kavaid edebiyatinin bu dénemde dogdugunu

gés‘[ermektedir.72

Ayrica furtk literatiirii ile birlikte meseleler arasindaki farklar ele alinirken, bu
farklarin genel ilke ve kurallara baglanmasi yontemi takip edilmis, bu da kavaid
literatiiriiniin ortaya ¢ikmasinda baslica etkenlerden olmustur. Bu sebeple ¢esitli
kaynaklarda, 6nce furtk literatiiriiniin dogdugu, onu kavaid edebiyatinin takip ettigi,
daha sonra bu iki ilim dalinin bazi eserlerde bir araya getirilerek ve bunlara baska
konular da eklenerek el-Esbhdh ve’'n-nezdir literatiiriiniin ortaya ¢ikmasina zemin

hazirlandig1 belirtilmektedir.”

Dordiincili asirdan dnce bu ilme verilen 6nem zayif oldugu i¢in fikhi kavaid ilmi
miistakil, kendi basma ayakta duran ayr1 bir fen olarak bu asra kadar ortaya

g:lkmamlstm74

Ancak bu durum, ilk ii¢ asrin kavaid ilmi agisindan 6nemsiz oldugu anlamina
gelmez. Zira ilk li¢ asir, bu siire zarfinda kaidelerin kullanimimin yayginlagsmasi ve
her ne kadar fikih kitaplarinin igerisinde sakli olarak kalmis olsa da bu donemlerdeki
her bir fakihin zihninde kavaid fikrinin iyice yerlesmis olmasi agisindan fikhi

kaidelerin ilk kerpici olma gdrevini iistlenir.75

n Kizilkaya, a.g.mk., s. 98.
2 Kizilkaya, Kiilli Kaideler, 5.136, 142,
& Siikrii Ozen, “Furlik”, D4, X111, s. 224, 225; Kizilkaya, Beddyi’de Kavdid’in Yeri, s. 43.
™ Birnd, el-Veciz, s. 59, 94; Nedvi, el-Kavdidu I-Fikhiyye, s. 35.
™ Nedvi, el-Kavdidu I-Fikhiyye, s. 35.
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Ebii'l-Hasan el-Kerhi (v. 340/952), EbG Tahir ed-Debbas'n Hanefi mezhebini
dayandirmis oldugu on yedi kaideye baska kaideler ekleyerek risalesini otuz dokuz

kaideden olusturmus76 ve bdylece bu ilmin temelini atmstir.

Sonra Kerhi’yi diger bir Hanefi alimi Ebli Zeyd ed-Debisi™ (v. 430/1039) takip
ederek Te’sisii’n-nazar adli eserini telif etmis ve kaidelerin adedini seksen altiya
cikarmustir.” Eserini sekiz kisma taksim eden miiellif, fukahanmn usdlde ihtilaf
sebeplerini ve ihtilaflarin dayandig: asillar ¢ergevesinde kaideleri ele almistir. Ayni
zamanda kitap, fikh-1 mukaran denilen mezhep i¢i ve mezhepler arasi ihtilaflar

inceleyen eserlerin ilk ve en giizel bir drnegi kabul edilmektedir.”

Kavaid edebiyat1 Izz b. Abdusselam (v. 660/1262) ve Sihabuddin el-Karafi (v.
684/1285) gibi bilginler ile gelismesine devam etmis ve hicri sekizinci asirda altin
cagmi yasamustir. Bu yiizyilda eser te'lif edenlerin baginda ibn Vekil (v. 716/1314),
Ibn Teymiyye (v. 728/1326), Makkari (v.758/1357), Tacuddin Ibnii's-Siibki (v.
771/1369), Zerkesi (v.794/1392) ve Ibn Receb (v.795/1393) gibi bilginler gelirler.
Ayn1 zamanda bu asirda yazilan eserlerde, Onceki donemlerden farkli te'lif
yontemleri takip edilerek muhteva ve tasnif agisindan farkli bir merhaleye girilmistir.

Bu sekilde kavaid ve esbah nezair literatiirii olusum siirecini ilerletmistir.79

Hicri dokuzuncu asir 6nceki asirdaki ¢alismalarin tekrar1 olarak degerlendirilmesiyle
birlikte bu asirdaki Ibnu’l-Mulakkin ve Takiyyiiddin el-Hisni gibi bazi alimler daha

oncekilerin topladig: bilgileri diizenleme ve tamamlama ¢aligmalari yapmlslardlr.80

Hicri onuncu asirda kavaid edebiyati olgunluga ulasmis; daha onceki ¢alismalar
derlenmis ve hulasa edilmistir. Alldme SuyGti, Alai, Siibki ve Zerkesi’nin
kitaplarinda daginik ve yaygin halde bulunan fikhi kaidelerin 6nemlilerini toparlamis

ve bunlan “Esbdh ve Nezdair” adli kitabinda bir araya getirmistir.81

® Husni, Kitabu'l-Kavéid, 1, s. 52; Kizilkaya, a.g.mk., s. 86; Baktir, Kiilli Kdideler, s. 35; Mustafa Zerka,
Kerhi’nin toplamis oldugu kaidelerin otuz yedi oldugunu belirtmektedir. Bkz. el-Medhal, s. 971.
* Debisi, bugiin "mukayeseli hukuk" dedigimiz "Ilm-i Hilaf" in kurucusu olarak bilinir. Takvimii'l-Edille adl
Ustlii, Hanefilerin ilk ve en mufassal usul kitaplarindan birisidir. el-Emedii'l-Aksa, en-Nazmu Fi’l-Fetava ve el-
Esrar adli eserleri de vardir. Bkz. Baktir, Kiilli Kdideler, s. 37; Nedvi, a.g.e, s. 60-61.
" Hisni, Kitabu’l-Kavdid, 1, s. 43, 52, 53; en-Nedvi, a.g.e, s. 61.
"8 Baktir, Kiilli Kdideler, s. 38; Nedvi, a.g.e, s. 61.
™ Mustafa Baktir, “Esbah ve Nezair”, DI4, X1, s. 457; Kizilkaya, a.g.mk. , s. 87.
8 Brng, el-Veciz, s. 68; Kizilkaya, a.g.mk. , s. 87.
8 Brnd, el-Veciz, s. 68; Kizilkaya, a.g.mk. , s. 88.
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Netice itibariyle ilk donem kavaid eserlerinde ihtilaf merkezli yazim tarzi
benimsenirken VIII. yiizyildan itibaren bu durum, yerlesmis mezhep goriislerinin
dayanmis oldugu ilkeleri inceleme egilimine doniismistiir. X. yiizyilda da kaideler
dil ve islup bakimindan istikrar kazanmis, ‘Alai ve Ibnii’s-Siibki tarafindan
baslatilan yazim tarzi gelistirilerek ortak bir yontem benimsenmistir. Nitekim
doneme damgasii vuran Suyiti ile Ibn Niiceym kendilerinden 6nceki miiellifler ile
sonrakiler arasinda koprii vazifesi gorerek sonraki yiizyillarda kaleme alinan telifata
bilyiik oranda yoén vermislerdir. Zira daha 6nce Izz b. Abdusselam, ‘Ala1 ve Ibnii’s-
Siibki gibi miielliflere yapilan referanslar, bundan sonra yerini Suyfti ve ibn

Niiceym’e birakmustir.®
1.1.2.1 Kavaidin Ortaya Cikis1 ve Kaynaklari

Hanefi mezhebi fikih sistemi temel olarak Abdullah ibn Mesud’a® dayanir. Bu
ozelligin yaninda Hanefi mezhebi ashabi® kavaid edebiyatinin dogusunda da éncelik

sahibidirler.

Nitekim Ibn Niiceym ve Suyfti’nin her ikisinin de anlattigi, Ebu Tahir Debbas’mn
Hanifi mezhebinin kaidelerini on yedi kaidede smirlandirmasi, her aksam bunlar
mescidinde tekrarlamasi, Ebu Said el-Herevi'nin 8 bir hasira sarilarak bunlari
dinlemesi ve 6ksiirmasi sonucu Ebu Tahir’in ona kizmasi ve onu mescitten ¢ikarmasi

hadisesi bu iddiay1 dogrular vaziyettedir.%

Hamevi ve Suyuti'ye gore, el-Herevi, bu hadisenin kahramani olmayip sadece
Herat’taki Hanefl imamlarinin birisinden bu olayr nakletmistir. Zira Ebu Tahir,
Kerhi’nin (h. 340) akran1 oldugundan Herevi’nin (h. 488) onunla goriisme ihtimali
yoktur. Safii alimi Ebu Said el-Herevi soz konusu kisiden bu kaideleri isitince Kadi
Hiiseyin el-Merverrizi’ye (h. 462) haber vermistir. Bu sekilde Kadi Hiiseyin de Safii

mezhebinin biitiin kaidelerini dort kaidede toplamlstlr.B7

82 Kizilkaya, Kiilli Kaideler, s. 213, 214, 426, 427.
8 Muhammed Emin b. Omer b. Abdu’l-Aziz ibn Abidin, Reddii’lI-Muhtdr Ale’d-Diirri’l-Muhtdr, 1, s. 141, 142.
® [bn Niiceym, el-Esbdh, s. 9-10.
8 Suyditi’nin kitabinda da bu ciimle ve Herevi’yi oksiiriik tuttugunu ifade eden ciimle ge¢mektedir; ancak ona
gore burada kastedilen kisi Safif alimi olan EbG Said el-Herevi degil ilk climlesinde isaret ettigi gibi Herat’taki
Hanefi imamlarindan biri olan el-Herevi’dir. Bkz. Suyiti, el-Esbdh, s. 19.
® jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 10-11; Suytti, el-Esbdh, 5.19.
¥ Suyiti, el-Esbdh, s. 19; Hamevi, el-Gamz, 1, s. 35-36.
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Bu olay da gosteriyor ki, ancak fikhi mezheplerin gelismelerini tamamlamalari ve
fer’i ahkam alaninda miistakil eserlerin kaleme alinmasiyla birlikte benzer fikhi
meselelerin ¢6ziimiinde bagvurulacak genel ilkeleri belirlemeyi amaglayan ¢alismalar

yapilmaya baglanmigtir.%®

Kavaid literatiirii furtiun ve fer’i ahkdmin dayanmis oldugu temelleri ve ilkeleri tespit
etme ¢abasinin sonucunda ortaya c¢ikmistir. Kavaid literatiirline ait miistakil
calismalarin ortaya ¢ikmasini saglayan faktorlerden bir digeri de mezhep igi ve

mezhepler arasi fikhi ihtilaflardir.®

Fikhi kaideler var olan malzemenin tiimevarim yoluyla incelenmesi sonucu elde
edildigine gore bu ameliye sirasinda fikih bilginlerinin igtihatlarina hakim olan ilke,
istikrd sonucu varilan 6nermenin akil yiiriitme isleminden 6nce var olup olmamasiyla
aciklanabilir. Soyle ki; “Her cisim ya canli, ya bitki veya cansizdwr, bunlarin her biri
de yer kaplayicidr, dyleyse her cisim yer kaplayicidir” Orneginde zikredilen
onermelerin her biri ve cisimlerin yer kaplayiciligi diisiincesi, aslinda s6z konusu
formiilasyondan 6nce bu onermeleri kuran kisinin zihninde zaten bulunmaktaydi.
Burada, bunlar mantiksal bir silsile halinde bir araya getirilerek bir form iginde

yeniden ifade edilmistir.

Benzer bir durum fikhi kaidelerde de s6z konusu olup fakih mantiksal bir silsile takip
ederek birbirinden bagimsiz olan meselelerin her birinin dayanmis oldugu delil ve
kaideleri tespit etmek i¢in bunlari istikrai olarak inceler ve bu sekilde fer’i ahkam
arasinda ilkelere dayali baglantilar kurarak bunlari zamanla belirli formiilasyonlarla
ifade eder. Ornegin; fakihler elbisesinde necaset gérme, kuyuda 6lii fare bulma,
marazi mevtte (6lim déseginde) iken kocasi tarafindan kadinin bogsanmasi ve benzeri
hiikiimleri inceleyerek bunlarin kesistigi ortak noktay: bir olayin en yakin zamana
izafe edilmesi seklinde tespit etmisler ve bunu da Bir emri hdadisin akrebi evkatina

izdfeti asildir kaidesi ile formiile etmislerdir.”

Kiilli kaidelerin ortaya ¢ikmasinda oncelikli kaynaklarin Kur’an-1 Kerim ve hadis-i

serifler olmasinin yaninda fikhi mirasin kavaidin asil kaynagi oldugunu sdylemek

8 Baktir, “Esbah ve Nezair”, DIA, X|, 456, 457.
® Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 137, 139.
% Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 305, 306, 307, 308.
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miimkiindiir.** Dolaysiyla fikhi kaideler, genel olarak ayet ve hadislerden miilhem
olmakla beraber, ancak her bir kdidenin dogrudan naslardan bir delile dayanmasi

zorunlu degildir.92

izaha gerek olmadig: iizere Kur’an’in bazi ayetleri kaidelestirme olgusuna zemin
hazirlayacak bir yapiya sahiptir. "Allah hi¢ kimseye giiciiniin yeteceginden fazlasini

"B “Allah size kolaylik diler zorluk dilemez"%* gibi ayetler buna 6rnek

yiiklemez
verilebilir. Bu tiir ayetler, birgok hiikmii kusattiklarindan dolay: fakihler i¢in 6nemli

bir zihinsel altyap1 olusturmuslardir.

Hz. Peygamber (s.a.s)’e ait bazi kapsamli hiikim ciimleleri de bu meyanda
zikredilebilir. "Sarhos eden her sey haramdu*™, "Allah"in kitabinda bulunmayan her

196 n97

sart batlldir™, "Zarar ve mukabele bizzarar yoktur"™', "Beyyine miiddai igin ve

yemin miinkir iizerinedir"® gibi hadisler, kapsamli hiikiimler ifade etmektedirler.

Kur’an ve siinnetten verdigimiz bu ornekler, 6zli olmalar1 bakimindan kaide gibi
goriinseler de bunlar1 kaidelerin ilk 6rneklerinden kabul etmek yerine, kaidelestirme
olgusuna zemin hazirlayan ana unsurlardan kabul etmek daha dogru olacaktir. Bu
sebeple kaidelerin ilk drneklerini, fukahanin yapmis oldugu igtihatlarin mahsulii olan

eserlerde aramak daha isabetli olacaktir.*
1.1.2.2 Fikhi Kavaidin Gelisim- Tedvin ve Istikrar Dénemi

Kaidelerin fur-i fikih kitaplarinda fikhi meselelerin izahinda siklikla kullanildig
g6z Onilinde bulundurulursa, fikhi prensiplerin furG eserlerde yogrularak belli bir

olgunluga ve veciz ifadeye kavustuklar: sdylenebilir.*®

Fikhi kaidelerin miistakil olarak ele alindig: ilk eserlerde ortak bir tasnif ve tertibin
benimsendigini sdylemek zordur. Kerhi’nin er-Risale’sinde ¢ok net bir ayirim
olmamakla beraber Once furli, ardindan usil kaideleri ele alinirken, 7e’sisii’'n-

nazar’'da fikhi kaide ve dabitlar daha c¢ok miictehidlerin fikhi ihtilaflari merkeze

o1 Kizilkaya, a.g.mk., 98; Baktir, Kiilli Kaideler, s. 27; Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 89.

%2 Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 90, 423, 424,

% Bakara, 2/286.

% Bakara, 2/185.

% Miislim, Esribe, 7.

% Buhari, Biiyii’, 73.

9" Buhari, Rehin, 6.

% {bn Mace, Ahkdam, 17.

% Kizilkaya, Beddyi'de Kavdid'in Yeri, s. 62

100 Mustafa Baktir, “Kaide”, Did, XXIV, 207; Kizilkaya, Beddyi’de Kavaid’in Yeri, S. 51.
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alinarak incelenmistir. izz b. Abdusselam fikhi konular1 tek bir prensip etrafinda
incelerken Karafi, fer’i meselelerin dayanmis oldugu kaideler arasindaki farklar
tizerinde yogunlasarak kavaid diisiincesinin gelisimine katki saglamistir. Bu sebeple
fikhi kaidelerin VIII. yiizyila kadar degisik tasniflere tabi tutuldugunu sdylemek

. . . 101
mimkindiir.

Hicri sekizinci asir ise, kavaid literatiirii a¢isindan bir doniim noktast olmus ve bu
alanda en parlak ve olgun eserlerin verildigi altin ¢ag olarak kabul edilmistir. Kavaid
alaninda en fazla te’lifatin meydana gelmesi, Safii fakihlerin bu alandaki telifata yon
vermeleri ve fikhi kaidelerin kusaticilik bakimindan en genisten daha dar olana dogru

bir sira takip edilerek ele alinmasi bu yiizyilin 6ne ¢ikan hususiyetleridir.102

Bu donemde yazilmig olan kavaid kitaplarinda bu asrin ortalarina kadar belirli bir
tertibe bagli kalinmadigi; ancak bu dénemin ikinci yarisindan itibaren furd-i fikih
sistematigi veya kaidelerin kiilliligi ve genelligi goz oniinde bulunduruldugu goriiliir.
Omegin Ibn Vekil (v. 716/1316) el-Esbdh ve’n-Nezdir’ini belirli bir tertibe bagh
kalmadan te’lif ederken buna mukabil ibn Receb (v. 795/1393) "Takriru’I-Kavdid ve
Tahriru’l-Fevdid"ini fikth bablarina gore, Tacuddin Ibn Siibki de (v. 771/1369) "el-
Esbdah ve’'n-Nezdir'"ini Kaidelerin kiilliligi ve genelligini goz Oniine alarak te’lif
etmistir. Siibki’nin telif yontemi daha sonra kavaid literatiirtinde en ¢ok benimsenen
metod olmus; Suydti ve Ibn Niiceym gibi miiellifler de eserlerini bu yontemle

kaleme almlslardlr.lo3

Kavaid eserlerinde el-Esbah ve’n-nezair bashigimin bu yiizyilda kullanilmaya
baslanmasinin temelinde fikha ait alt edebi tiirlerin kavaid diisiincesi etrafinda ele
alinmasi; incelenen kaidelerin altinda sekil ve hiikiim bakimindan birbirine benzeyen
bircok mesele ve istisnalarinin aktarilmasi ve bunlarin s6z konusu kaide ile iliskisinin
ortaya konmasi yatmaktadir. Bu da el-Esbah ve’n-nezair bashiginin fikih igerisinde
ayri bir yazim 104 gelenegi olmadigimi; sadece kavaid literatiiriine ait eserlerde

kullanilan bir isim oldugunu gostermektedir.'%

01 Kyzilkaya, Kiilli Kdideler, s. 173, 174.

102 Kizilkaya, Beddyi’'de Kavdid'in Yeri, s. 51; Kizilkaya, a.g.e., s. 174, 177; Bahuseyn, el-Kavdid, s. 324, 325;
Barnd, el-Veciz, s. 75.

103 Kizilkaya, Beddyi'de Kavdid’in Yeri, s. 52-53; Béhuseyn, el-Kavdid, s. 335-336.

104 DA “Esbah ve nezair’ maddesinin yazar1 Baktir, esbah ve nezairi, kavaidden ayr1 bir ilim dali olarak kabul
etmektedir. Bkz. DI4, XI, 457.

195 Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 175, 176, 427.
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Hicri dokuzuncu asirda te’lif edilen eserlerde, bazi1 yeni kaideler ve furd ornekler
zikredilse de bir dnceki donemin 6zelliklerini tasidiklart goriiliir. Bundan dolay1 bu
donem kavaid literatiirii agisindan oOnceki donemin taklidi ve tekrar1 olarak

degerlendirilebilir.%

Hicri onuncu asirda kavaid literatliriine ait telifatlar yeterli olgunluga ulasmis,
kaideler dil ve tlislup bakimindan istikrar bulmus ve konularin sistematik diizeni son
halini almistir. Bu nedenle X. yiizyil, kavaid edebiyati agisindan agilamamais eserlerin
yazildigi dénem olarak ifade edilebilir. Nitekim Suyiti ve Ibn Niiceym’in
caligmalari, ifade ve tertip bakimindan oturmus yapiya sahip olduklari i¢in yontem

ve saglamlik agisindan fikhi kavaid eserlerinin yiiksek 6rneklerini temsil ederler.™”’
1.1.3. Kavaidin islam Hukukundaki Yeri
1.1.3.1 Kavaidin Onemi ve Faydasi

Islam hukukunun gayeleri hakkinda agik bir fikir veren bu kaideler, fikhin genel
maksatlarint ve temel hedeflerini kavramayi saglarlar. Bunlarla uzun siire mesgul
olan fakih, dagmik zihin yapisindan kurtularak belirli bir yontem dahilinde

diisiinmeye baslar ve boylece fikhin esaslarina muttali olmay1 temin eder.'%®

Islam hukuk gelenegi icerisinde kaidelerin bilgisi ile olusmus hukuk mantig1, fakihe,
bagli oldugu mezhebin esaslarin1 kavramasini saglayarak mezhebin meselelere
getirdigi yorum tarzini saglikli bir sekilde anlamasint miimkiin kilar.*® Ayrica bu
kaidelerin olmamasi durumunda Islam hukukunun karmasik furG meseleler ve dis
goriiniim  itibariyle c¢elisik hiikiimler kolleksiyonu seklinde goriilecegi de

kaydedilmistir.*°

Bu nedenle bir¢ok furi meselenin tiimevarim yolu ile incelenmesi neticesinde ortaya
konan fikhi kaideleri 6grenmek, bu detay meseleleri daha rahat kavrama imkani

vermektedir. !

106 Kizilkaya, Beddyi’de Kavdid’in Yeri, s. 53; Bahuseyn, el-Kavdid, s. 336; Kizilkaya, a.g.mk., s. 87.
lo7 Kuzilkaya, Kiilli Kdaideler, s. 254; Bahuseyn, el-Kavidid, s. 341; Kizilkaya, a.g.mk., s. 88.
1087 erkesi, el-Mensiir, 1, s. 66; Makkari, el-Kavdid, 1, s. 113; Abdurrahman b. Ahmed b. Receb el-Hanbeli,
Takriru’l-Kaviid ve Tahriru’l-Fevdid, Daru Ibn Affan, Urdiin ts., I, s. 4, Muhammed Mustafa Zuhayli, el-
Kavaidii'I-Fikhiyye ve Tatbikdtiihd Fi’l-Mezdahibi’'l-Erbaa, Dimagk 2006 (Daru’l-Fikir), 1, s. 28.
109 Dadas, s. 32, 35.
10 7 erkesi, el-Mensiir, 1, s. 66; Ibn Receb, el-Kavaid, |, s. 4; Zerka, el-Medhal, 11, s. 967; Kizilkaya, Beddyi'de
Kavdid'in Yeri, s. 57, 58; Nedvi, el-Kavdidu’I-Fikhiyye, s. 167.
W Kizilkaya, Beddyi'de Kavdid'in Yeri, s. 57.
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FurG meselelerin ezberlenmesi ve zihinde tutulmasi zor ve aymi zamanda c¢abuk
unutulmaya miisait oldugu halde, kiilli kaideler, veciz ifade yapilar1 sebebiyle hem
kolay ezberlenmekte, hem de akilda kolayca tutulmaktadir. Buna gore fakihin ve
tekrarlama ile aciklama adeti olan ve anlatma ile anlatilan1 kabul etme aski olan her
miiderrisin 6nem vermesi gereken en 6nemli sey kavaidle mesgul olmak ve birbirine
benzeyenlerin yollarin1 agiklama ve birbiriyle baglantili olanlarin birlestigi noktayi

tespit etmedir.'*?

Nitekim fikha bagli ilimleri on alt sinifa ayiran Zerkesi (v. 794/1392), kavaid ilmini
onuncu sirada zikrederek onun diger dokuz ilim igerisinde en biitiinciil, en kdmil ve
en faydali ilim oldugunu; fakihin bu ilim sayesinde ictihad mertebesine
yiikselebilecegini kaydeder. Tezimizin ana umdelerinden birini teskil eden fakih Ibn
Niiceym de, kavaid bilgisinin mezhep igerisindeki biitiinliigii kavrama bakimindan
Oonemine vurgu yaparak, bu kaidelerin bilinmesi ile fakihin fetvada da olsa ictihad

o o 113
derecesine ylikselecegini soyler.

Bu itibarla vazgecilmez bir 6neme sahip olan fikhi kaideler, hukukun hikmetlerini ve
esrarint icermekte, furidan sayisiz ahkami kusatmakta olduklarindan, bu kaideleri
ihatadaki giicine gore fakihin kiymetini artirir. Buna bagli olarak fikhi kaideler,
fakihe kuvvetli bir hukuk miimarese ve melekesi saglayacagindan, ayni zamanda
kisiyi tahric yapmaya ehil kilar; tetkik ettigi meselelerde ve yeni meselelere verecegi

hiikiimlerde basiret ve itmi’nan kabiliyeti saglar.***

Suyiti de Esbah’ta kavaidin 6nemini soyle vurgular: “Esbdh ve nezdir ilmi biiyiik bir
ilimdir. Fikhin hakikatlerine, sirlarina, kaynaklarina ve asillarina ancak bu
kaidelerle muttali olunabilir. Fikhin anlasilmasi: ve elde edilmesinde bu kdideler
sayesinde maharet kazanilir. Fikhi hiikiimleri ilhak ve tahric, hiikmii zikredilmeyen
meselelerin ve zamamin gegcmesi ile bitmeyen vakia ve hadiselerin hiikiimlerinin
bilinmesi de ancak bu kdidelerle miimkiin olur. Bu sebeple; ‘Fikih nezairi -birbirine

benzeyen meseleleri- bilmekten ibarettir’ sézii soylenmistir.™*

Kavaid bilgisine vakif olan fakth, nasslarda belirtiimeyen meselelerin hiikiimlerini

edinmis oldugu bu meleke sayesinde daha kolay bir sekilde ortaya cikarabilecektir.

Y25iibki, el-Eshdh, 1, s. 5, 6; Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 191; Zuhayli, el-Kavdid, 1, s. 27, 28.
2% fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 10; Zerkesi, el-Mensiir, 1, s. 69-71; Kizilkaya, Beddyi’de Kavdid'in Yeri, s. 59.
W4 Karafi, Furik, 1, s. 3; Zerkd, el-Medhal, 11, s. 968; Bahuseyn, el-Kavdid, s. 117.
Y5 Suyati, el-Esbdh, s. 14.
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Ayrica bazen deliller arasinda meydana gelen tedruz ve ihtilaflarda, hangi delilin

dtekine tercih edilecegini de yine bu kaidelerden gikarmasi miimkiindiir.**®

Degisen ve gelisen hadiselerle Islam hukukunun intibakini saglayan bu fikhi
kaideler, onu dinamik bir yapiya kavusturarak donukluktan kurtarir. Ayrica fikhi
kaideler, miitehassis olmayan hukukgulara Islam hukukunun esaslari, ruhu ve

hedefleri hakkinda bilgilenme imkam saglarlar.**’
1.1.3.2 Kavaidin Hucciyet Degeri

Fikhi kaidelerin hiikiim istinbat ederken tek basina kaynak olup olmadig1 hususunda
kaynaklarda acik bir ifade bulunmamakla beraber, baz1 bilginler kiilli kaideleri ser‘i

deliller arasinda sayarken bazilari saymamlslalrdlr.118

Fikhi kaideleri, yalniz baglarina ser‘i delillerden, hiikiimlerin istinbat ve tahricine
mesnet kabul etmeyenlerin gerekgesi, bu tarz kaidelerin aglebi olmalar1 sebebiyle
istisnalarinin bulunmasi ve yakin bilgi ifade etmemeleri olarak gosterilmektedir.
Dolayisiyla sadece bu kaidelere dayanarak fetva ve hiikiim vermek yerine bunlar,
verilen hiikmiin sahit ve destegi olarak goriilmiislerdir. 119 Ayrica fikhi kaidelerin
birgogu istikraidir. Sinurlt sayidaki furfiun arastirilmasiyla ortaya ¢iktigindan kiside

giiven olusturmaz.

Bir diger gerekce de, fikhi kaideler muhtelif fer’i meselenin meyvesi ve onlart bir
araya toplayan ortak noktadir. Dolayisiyla furlun meyvesi ve ortak noktasi olan bu
kaidelerin, yine bu fer’i meselelerin hiikmiinii istinbat i¢in delil kilinmas1 makul

degildir. Zira batil olan devir ve teselsiil meydana gelmektedir.lzo

Yukaridaki sebeplere dayanarak fikhi kaideleri miistakil deliller kategorisinde

saymayan miielliflere birkag 6rnek vermek gerekirse;

Hamevi (v. 1098/1687) Esbdh serhinde Ibn Niiceym’e nispet ederek kaidelerin
cogunun kiilli degil aglebi oluslar1 sebebiyle bu kaide ve dabitlarin geregince fetva

vermenin caiz olmadigini ifade eder.'?

16 Béhuseyn, el-Kavdid, s. 116; Kizilkaya, Beddyi’de Kavdid'in Yeri, s. 59, 60.
17 Béhuseyn, el-Kavdid, s. 116, 117, Zuhayli, el-Kavdid, 1, s. 28; Kizilkaya, Beddyi 'de Kavdid’in Yeri, s. 61.
18 Béhuseyn, el-Kavdid, s. 266; Kizilkaya, Beddyi’de Kavdid'in Yeri, s. 62, 63.
19 Baktir, “Kaide” DId, XXIV, 208; Kizilkaya, Beddyi’'de Kavdid’in Yeri, s. 64.
120 Bahuseyn, el-Kavidid, s. 272, 273; Blrnd, el-Veciz, s. 39; Nedvi, el-Kavdidu 'I-Fikhiyye, S. 169.
121 Hamewi, el-Gamz, 1, 37; Bahuseyn, el-Kavidid, s. 267; Kizilkaya, Beddyi 'de Kavdid’in Yeri, S. 64.
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Mecelle’nin Esbab-1 Micibe Mazbatasi’'nda "Hiikkdm-1 ser® bir nakl-i sarih
bulmadik¢a yalniz  bunlarla  hiikmedemez" denilerek, bu duruma isaret
edilmektedir. > Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi (v. 1355/1936) de mezhepte
muteber kabul edilen kitaplardan konu ile ilgili bir nakil olmadigi siirece, bu

kaidelere dayanarak hiikiim verilemeyecegini ifade etmistir.'?

Ibn Abidin (v. 1252/1836) de muhtasar kitaplardan fetva verilemeyecegini
belirttikten sonra, bunlara Esbdh ve n-nezdir tarzi kitaplarin da eklenmesi gerektigini
belirtir. Ciinkii bu kitaplarin bir¢ok yerinde manayi bozan icazlar bulundugundan
fetvada hata etmekten emin olunamaz. Ancak bu kitaplarin hasiye ve kaynaklarina

inildigi takdirde bunun miimkiin olacagini séyler.124

Bunlara mukabil alimlerden bir grup da fikhi kaidelerin hiikiimlerin tercih, tahric ve
istinbatinda delil olarak kullanilmasinda herhangi bir sakinca gérmemislerdir. 125
Bunlardan baslica Karafi, ibn Besir olarak bilinen Ebu Tahir ibrahim b. Abdussamed
el-Maliki ve Hanefi alimlerden Nazirzade’yi (v. 1061/1651) sayabiliriz.?®

Bahuseyn, Kavaid adli kitabinda kaidelerin delil kabul edilmemesiyle ilgili yukarida
gecen sebepleri ele alip onlar1 kanit ve drnekleriyle uzunca cevaplandirdiktan sonra
fikhi kaidelerin -farkli kalip ve lslupta da olsalar- kendisinden ser’i hiikiimlerin
istinbatinda delil ve hiiccet sayilan ser’i naslar oldugunu ifade eder. 27 Ona gore
kaideler, ser’l naslardan ¢ikarilmissa veya istikral yontemle elde edilmislerse -biitiin
alimlere gore- ciiz’1 hiikiimlerin istinbat, tahric ve tercihinde delil olmaya uygundur.
Ancak kaideler kiyas, istishab, istidlal-1 akli veya ictihad yoluyla elde edilmis ve
tizerlerinde ittifak edilmigse bdyle olmasi delilligine etki etmez, ancak ihtilaf

edilmisse kabul edene gore hiikiim istinbat ve tahricinde delil sayilir.'?®

Karafi (v. 684/1285)’nin, fakihlerin istisnasiz kabul ettigi kaidelerden "el-Kavdidii s-

sdlime ani’l-mudrada" seklinde bahsetmesi ve bunlarla ¢elismesi halinde hakimin

122 Ali Haydar, Dureru’I-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, Mecelle Heyetinin Mazbatasi, Istanbul 1317 (Sirketi
Mertebiye Matbaasi), 1, s. 4.
128 Ali Haydar, Durer, 1, s. 36, 37.
12 fon Abidin, Reddii I-Muhtar, 1, s. 170, 171.
125 Bahuseyn, el-Kavdid, s. 268.
126 Bahuseyn, el-Kavdid, s. 268-270; Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 258, 259.
127 Bahuseyn, el-Kavdid, s. 273-278.
128 Béhuseyn, el-Kavdid, s. 279, 280. Giinlimiiz aragtirmacilarindan Mustafa Biilent Dadas ve Necmettin
Kizilkaya’nin dibnotta aktardigi {izere Mansur el-Halifi’nin goriisii de Bahuseyn’in goriisii istikametindedir. Bkz.
Dadas, s. 35-39; Kizilkaya, a.g.mk., s. 90.
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hilkmiiniin bozulacagint sdylemesi en azindan iizerinde ihtilafin olmadig

kaidelerin'®® hiikiim istinbatinda delil olarak kullanilacagina isaret etmektedir.

Tatbikata bakildigt zaman, ciiz’l hiikiimleri temel kaideler ile illetlendirme
yontemine metinlerden ziyade daha cok serhlerde basvuruldugu ve Islam
hukukcularmin kaideleri yeri geldiginde hiikmiin delili olarak, yeri geldiginde de

verilen hiikmiin illet ve hikmetini agiklamak maksadiyla kullandiklar1 gériih'ir.130

Sonug olarak ayn1 konuda ortaya konulan farkli yorumlar arasinda racih olan goriisiin
tercihinde fikhi kaidelere sik¢a basvuruldugu gibi ayn1 zamanda fikhi kaidelerin hem

istinbatta hem de tahricte delil olarak kullanilabilecegi soylenebilir."*

1.2.Suyiiti ve Ibn Niiceym’in Hayat: ve el-Esbah ve’n-Nezair Adh Eserleri
1.2.1 Niiceym ve el-Esbah ve’n-Nezair’i

1.2.1.1 ibn Niiceym’in Hayati

Ibn Niiceym 926/1520 tarihinde Kahire'de dogdu. 32 Onemli bir sahsiyet olan
miiellifin gocuklugu, ilk tahsili ve ailesi hakkinda pek bilgi yoktur.

Asil ad1 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed b. Muhammed b. Niiceym el-Misri’dir.
"Zeyniiddin" ismi yaninda "Zeyn" ve "Zeyneldbidin" sekli de kullanilmistir. 133
Miiellif dedelerinden Niiceym adli birine nisbetle Ibn Niiceym adiyla meshur

134

olmustur. " Bu adla anilmasinda islam Hukuku alaninda yildiz gibi parlak bir

sahsiyet olmasi da etkili olmustur.

Serafeddin el-Bulkuni, Ebu'l-Abbas Sihabeddin Ahmed b. Yunus b. es-Selebi el-
Misri ve Eminuddin Muhammed b. Abdu'l-Al ed-Dimeski el-Hanefi, Ebii’l-Feyz es-
Siilemi, Ibnii’l-Halebi, Ndreddin ed-Deylemi el-Maliki gibi alimlerden ders alds;

erken yasta fetva ve ders vermeye bagladi.*®

128 K arafi, Furik, IV, s. 40; 11, s. 109; Makkard, el-Kavdid, 1, s. 117, 118.

130 Bahuseyn, el-Kavdid, s. 281, 282; Dadas, s. 39; Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 371-372, 397-400, 413.

18 Ruzilkaya, Kiilli Kdideler, s. 351, 368, 424; Dadas, s. 38; Bahuseyn, el-Kavdid, s. 278.

132 {bhn Niiceym, el-Esbah, Muhammed Muti el-Hafiz, Mukaddime, s. 5; Ahmet Ozel, “Ibn Niiceym” DI4, 1999
Istanbul, XX, s. 236.

133 Sa'rani, et-Tabakdtu's-Sugra, Thk: Ahmed Abdurrahim Sayih, Kahire 2005 (Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye),
s. 70; Tbnu'l-Imad, Sezardtu'z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, Daru ibn Kesir, Beyrut 1993, X, 523; Gazzi, el-
Kevakibu's-Sdire bi a'yani'l-Mieti'l-Asire, Daru’1-kiitiibi’l1-ilmiyye, Beyrut 1997, 111, 137; Leknevi, el-Fevdidii'l-
Behiyye fi Terdcimi'l-Hanefiyye, Beyrut 1324, 5.134, 135.

134 {smail Acar, Ibn Niiceym ve el-Esbah Adli Eserinin Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi, izmir 1994, s. 2, 4; Ozel, “Ibn
Niiceym” DIA4, XX, s. 236.
135 |_eknevi, el-Fevdid, 5.134; el-Gazzi, el-Kevdkib, 111, 137, 138; Sa'rani, et-Tabakdtu's-Sugra, s. 70.
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Ibn Niiceym’in yetistirdigi bir¢ok talebe arasinda en meshurlar1 kardesi Sirdceddin
Omer b. Ibrahim Ibn Niiceym, Semseddin Muhammed b. Abdullah et-Timurtasi,
Kemaleddin ibn Eba Serif el-Makdisi’nin torunu Muhammed b. Ali el-Alemi ve
Kudiis Miiftiisii Abdiilgaffar olarak anilmaktadir.**®

Ibn Niiceym fikih alaninda bilhassa sistematik 6zelligiyle taninir. Bu nokta genis bir
sahaya yayilmis olan ¢alismalarinda goze carpmaktadir.™®” Bununla beraber o, sirf
teorisyen degil, ayn1 zamanda uygulayict idi. Gecelerinin ¢ogunu telif ve miizakere,
giindiizlerini de tedris ve fetva ile gegirirdi.*® Kendisi Esbdh’n girisinde; "Fikih
benim ilk tahsil ettigim ilimdir; onu ogrenirken ¢ok sabahlamisimdir. Aklim, fikrim,
goziim, elim ve bedenim onun igin ¢ok ¢alismistir. Eski ve yeni kitaplar: elde etmek
icin bulup ¢ikarmada ¢ok hirsh ¢alisarak Kahire'de bulunan kitaplarin ¢ok azi

miistesna hepsini miitdlaa etmisimdir™® diye séyler.

Miiellif velid bir sahsiyettir. **° ictihad kapisi kapandi mi, kapanmadi mu
tartismalarina girmeden ictihad etmistir. Hanefi ekoliinden ayrilmamus, lakin yeri

geldiginde kendi goriisiinii agik¢a sdylemekten de geri durmamistir.'*

Miiellif kisa 6mriinde bir¢ok eser yazmayi basarmistir. Kisaca eserleri sunlardir:

1. el-Bahru’r-raik. Ebii’l-Berekat en-Nesefi’ye ait Kenzii’d-dekaik adli eserin dnemli

serhlerinden biridir.

2. el-Esbah ve’n-nezair. Bu tiir eserlerin en Onemlilerinden olup Mecelle’nin

hazirlanmasi sirasinda eserden 6nemli 6l¢iide faydalanilmistir.

3. el-Fevaidi’z-Zeyniyye fi mezhebi (fikhi)’l-Hanefiyye. Miiellifin el-Egbah’tan
once kaleme aldig1 eser ¢esitli konularla ilgili umumi kaideleri ve istisnalarini ihtiva

etmektedir.

4. el-Fetava’z-Zeyniyye (Fetava Ibn Niiceym). Miiellifin verdigi 1000’i askin fetva,
talebesi Semseddin Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Hatib (Timurtasi)

136 (9zel, “Ibn Niiceym™ DI4, XX, s. 236; Muti el-Hafiz, Mukaddime el-Esbah, s. 6; Acar, 11, 12.
137

Acar,s. 7.
' Acar, s. 6.
1% fbn Niiceym, el-Egbah, s. 11.
140 fsmail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii 'I-rifin esmdii lI-miiellifin ve dsdru’l-musannifin, Istanbul 1951, I, 378.
41 Acar, s. 8.
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tarafindan el-Fetava’z-Zeyniyye fi fikhi’l-Hanefiyye adiyla fikih bablarina gore

diizenlenmistir.

5. er-Resailii’z-Zeyniyye. Miiellifin, ¢esitli zamanlarda kendisine sorulan sorularla
ilgili olarak kaleme aldig1 kirkbir risale, vefatindan sonra oglu Ahmed tarafindan

derlenerek kitap haline getirilmistir.

6. Fethu’l-gaffar fi serhi’l-Menar (I-1l, Kahire 1355/1936). Ebii’l-Berekat en-

Nesefi’nin fikih usuliine dair Menarii’l-envar adl1 eserinin serhidir.

Ibn Niiceym’in bunlardan baska Hasive ald Cami’i’l-fusiileyn, Liibbii’l-usil fi
takriri’l-usil (Ibni’l-HiimAm’in et-Tahrir’inin muhtasaridir) adli eserleriyle el-

A 142
Hidaye tizerine bir ta ‘likas: vardir.

Miimtaz bir Hanefi hukukcusu olan Ibn Niiceym tasavvuf ile de mesgul olmustur.
Oyleki bir ara fetvayr ve ders okutmayr tamamen terk edip tasavvufa yonelmek
istemig; bu niyetini arkadasi Sa'rani ile istisare etmistir. Arkadasi onun bu
diisiincesine karsilik; "Ser'? ilimlerde iyice derinlesmeden tarikata girme. Ta ki
tartisma meclislerinde biitiin Misir alimlerinin goriisleri karsisina kuvvetli delillerle
¢tkabilesin" deyince fetva ve ders okutmayi terk etmekten vazgecer. Daha sonra
tedris ve iftayr terk etmeden, Siileyman el-Hudayri vasitasiyla tarikata intisab

etmis,** vefatina kadar eser telifine devam etmistir.

Arkadast Sa'rani onu soyle anlatiyor: "Onunla yaklasik on yildir arkadasiz, dinen
mahzurlu goriilebilecek hi¢hbir hareketini gormedim. 953/1546 yiinda beraber hacca
gittik, yolculuk esnasinda giderken ve gelirken komgular: ve hizmetc¢ileri ile gayet iyi
gecindigini gordiim. Temiz ve yiiksek ahlak sahibi idi. Halbuki sefer, insanlarin

tabiatlarini ortaya ¢ikarir, kétii bir huyu olsa mutlaka anlasilirdi” ***

Omriiniin kirkii¢ y1l gibi ¢ok kisa olmasi, diisiindiigii hatta basladigi bir takim

calismalar1 bitirmesine engel olmustur. Ornegin Kenz'e yaptig1 serh ile Hidaye'ye

Y2 Muti el-Hafiz, Mukaddime el-Egbah, s. 15-18; Bagdadi, Hediyye, I, 378; Ozel, “ibn Niiceym” DI4, XX, s.
236, 237; Acar, s. 12-22.
Y3 Sa'rani, et-Tabakdtu's-Sugra, s. 70; Leknevi, el-Fevdid, s.134, 135; el-Gazzi, el-Kevdkib, 111, 138; Acar, s. 5,
6; Ozel, “Ibn Niiceym” DIA, XX, s. 236.
1% Sa'rani, et-Tabakdtu's-Sugra, s. 70; Leknevi, el-Fevdid, 5.135; el-Gazz, el-Kevdkib, 111, 138; Acar, s. 5.
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yaptig1 ta'lik yarida kalmigtir. Bazi onemli sorulara verdigi fetvalari, degisik

konularda risale ve benzeri yazilarmi derleyip tasnif edemeden vefat etmistir.*

Necmeddin el-Gazzi ibn Niiceym'in vefat tarihini, talebesi Muhammed Alemi'den
naklen 969/1562 olarak verirken oglu Ahmet’ten yapilan nakillerde 8 Recep 970/ 4
Mart 1563 c¢arsamba olarak zikredilmektedir. Cenazesi, Siikeyne bint Hiiseyin b.
Ali’nin kabri yakininda defnedildi.**®

1.2.1.2 el-Esbah ve’n-Nezair’i
1.2.1.2.1 Genel Olarak Ozellikleri

Hig siiphe yok ki Islam hukukunda ve 6zellikle Hanefi mezhebinde bu adla anilan
eserlerin en meshurudur.'*’ Zira ibn Niiceym her ne kadar yontem olarak ibn Siibki
ve Suylti’nin kitaplarini takip etse de el-Esbdh ve’n-nezdir’ini Hanefi mezhebinin
furd-i fikhina ve usuliine uygun olarak telif etmis; bu sekilde yedinci asirdan sonra
baslayip onuncu asra kadar stiren Hanefi fikhindaki 6nemli bir bosluk ve kopuklugu
gidererek kavaid alaninda 6nemli bir gelismeye imza atmistir. Boylece Ebu Tahir ed-
Debbas ve imam Kerhi ile baslayan kavaid-i fikhiyye calismalarini ve teliflerini bu

eseriyle taglandirmistir. 148

Ibn Niiceym ydntem olarak Ibn Siibki ve Siiy(ti gibi Safii fakihleri takip etse de;
icerik olarak kendisinden Onceki Hanefi fikih miiktesebatindan istifade ederek el-
Esbdh’1 hazirladigr icin kitabinda usil kaidelerine miistakil olarak yer vermemis;
bazi boliimlerde yeri geldik¢ce bunlara deginmistir. Kitapta yer alan konularin
dagilimi dikkate alindiginda, Ibn Niiceym’in furti’u merkeze alan bir kavaid kitab
telif etmek istedigi goriiliir. Hatta kitapta miistakil olarak yer verdigi fikhi bilmeceler,
furk ve mendkib gibi basliklarin altindaki mevzulari, ahkadm ile ilgisi olanlar1

dikkate alarak mezhep alimlerinin eserlerinden derlemistir.**°

Miiellif kitabin telif etme sebebini su sekilde agiklamaktadir: Hanefi fikih alimleri
muhtasar ve mutavvel bir ¢ok metin, serh ve fetva kitaplari telif etmisler; mezhepte

fetvaya esas olacak goriisleri bir cok meseleler icerisinden takrir ederek segmisler ve

15 9zel, “ibn Niiceym” DI4, XX, s. 236, 237; Acar, s. 8.

6 (9zel, “Ibn Niiceym™ DId, XX, s. 236; Leknevi, el-Fevdid, s.135; Bagdadi, Hediyye, I, 378.
147 Baktr, “Esbah ve Nezair”, DI4, X1, s. 458; Nedvi, el-Kavdidii 'I-Fikhiyye, 5.135.

148 Birnd, el-Vectz, s. 68; ibn Niiceym, el-Esbdh, Muhammed Muti el-Hafiz, Mukaddime, s. 4.
18 Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 237, 239.
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yazmiglardir. Bununla birlikte Hanefi mezhebinde -esbah nazair literatiiriiniin temeli,
niivesi ve ibtidasini teskil eden ve bu literatiiriin gelismesine yol acacak ve katki
saglayacak bazi ¢alismalarin yaninda- hem fikih ve kavaidi ihtiva eden hem de
esbah-nezair ile cem’ ve furik’u kapsayan bir kitap telif edilmemistir. Bunun
farkinda olan Ibn Niiceym Kenzii'd-dekdik’in serhi Bahru’r-rdik adli ¢alismasina
devam ederken fasid alig-veris babini temize ¢ektigi sirada, sayilari bes yilize ulasan
dabitalar1 ve onlarin istisnalarini ihtiva eden —ismi de Fevdidii z-zeyniyye fi fikhi’l-
hanefiyye olan- muhtasar bir kitap telif eder. Durum bu merhaleye ulasinca soz
konusu muhtasar bu eserin, ikinci fennini teskil ettigi ve toplam yedi fenden
miitesekkil olan ve okuyanlara kolaylik olsun diye mukaddimeden once kitabin
girisinde -ana/alt biitlin bagliklar ve ihtiva ettigi konular halinde- tarzi agiklanan bir

150

kitap telif etmek miiellife ilham olunmustur. ™" Bdylece elimizdeki bu eser giin

yiiziine ¢ikmugtir.

Aym asir alimleri sayilmalar1 bakimmdan Suyuti ve Ibn Niiceym’den hangisinin
digerinden etkilendigi konusunda bazen farkli sozler sarf edilmektedir. Ancak
tartismaya mahal olmayacak bir sekilde Ibn Niiceym’in Suyiti’den etkilendigi ifade
edilebilir. Zira gelecek boliimde oOrnekleriyle izah edilecegi iizere Ibn Niiceym
kitabinda farkli konular agiklarken bir¢ok defa Suyfiti ismini zikretmektedir. Hatta
daha kitabinin baginda iken mukaddime boliimiinde Suyiti'nin kullandig1; « o) el
alal Jyie)s padiy 2all aclu (e 23S Ga¥) 4l ¥y Al sls Jalls Caan Jln Vs il @Y il 1aa
Lzl Ws s sl (mls s 5l 0l 57 ibarelerin aymisim kullanmaktadir.™* Bu itibarla
biz Ibn Niiceym'in, Suyiti’den istifade etmis olmasi muhtemeldir™* diyenlerin bu

sOziinii eksik bulmaktay1z.

Daha 6nce de isaret ettigimiz iizere Ibn Niiceym, kitabinin mukaddimesinde
acikladig1 gibi eserini Tacuddin Ibn Siibki’nin el-Esbdh ve n-nezdir’i tarzinda telif
etmistir. Ancak tuhaftir ki; miiellif, kitabinin mukaddimesinde Suytti’nin el-Esbdh
ve n-nezdir ine herhangi bir isarette bulunmamustir. Halbuki kitabinin muhtelif 21
yerinde farkli konu ve meselelerde Suyiti’ye atifta bulunmaktadir. Bu da gosteriyor
ki, ibn Niiceym kendi ¢agdasi Suylti’den yararlanmis olmakla beraber kitabmin

girisinde sadece Ibn Siibki’yi zikretmesi, Ibn Siibki’nin gerek kavaid gerekse usil

%0 fpn Niiceym, el-Egbah, s. 10.

8! fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 12; Suyiti, el-Esbdh, s. 10.

152 Bkz. Baktr, a.g.e, s. 41; Hisni, Kitabu'l-Kavdid, |, s. 54.
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acisindan Safii gevrelerde otorite kabul edilmesi sebebiyledir. Nitekim Suylti de
kendi eserinde ibn Siibki’ye atifta bulunmakta ve ondan biiyiik oranda istifade

etmektedir.*®®

Ibn Niiceym’in Suyiiti’ye yaptig1 atiflarin bir kagina 6rnek vermek gerekirse; miiellif,
cinlerin ahkadmi bahsinde anlattifina gore, Hanefi mezhebi fakihlerinden Kadi
Bedreddin es-Sibli (v. 769/1367) nin yazdig1 Akdamu’I-Mercin Fi Ahkdmi’l-Cdn adl
kitab1 bulamadig i¢in ondan yaptig1 nakilleri Suyiti vasitasiyla yapmustir. Yine “Bir
seye vaktinden once sahip olmaya ¢alisan kimse, ondan mahrum olur” kaidesinin
orneklerini anlattiktan sonra Arapcadan bu kaideye benzeyen; “Ism-i fail ma miiliinii
aldiktan sonra sifatlanmasi caiz olur. Ancak ma’miiliinii almadan énce sifatlanirsa o
zaman amel etmesi esas olarak miimteni olur” gramer kaidesini bir niikte olarak yine

Suyiti’den aktarmaktadir.**

Konumuzla baglantili olarak ibn Niiceym, Safii mezhebinin fikih kitaplarinda
rastladigl; ancak Hanefi fikih kitaplarinda bulamadigi bazi meseleleri Suy(ti
araciligiyla kitabinda nakletmektedir. Ornegin “Esyada asil olan ibaha midir ki delil
mubah olmamaya delalet edince (hurmet sabit olsun), yoksa tahrim midir ki delil
ibahaya delalet edince (helallik sabit olsun)” kaidesine miiteallik farkli gorisleri
aktardiktan sonra; bu ihtilaflarin semeresinin hiikmii belli olmayan konularda ortaya
cikacagini soyleyerek ziirafa meselesinin Hanefi mezhebindeki durumunu (Suyti;
Hanefi ve Maliki mezheplerinden higbir kimse bu meseleyi zikretmemistir. Ancak
onlarin kaideleri ziirafanin helal olmasin1 gerektirir diyen) Suy(ti’ye isnat ederek

aktarmaktadir.*>®

Ibn Niiceym bazen de ‘Keldmin i’mali onu ihmal (hiikiimsiiz birakmaktan) etmekten
daha evlddi’ kaidesinin altina giren meselelerde Safii mezhebinin alimlerinden
Imam Siibki’nin fetvasma Suyiti’nin nakline dayanarak yer vermis ve onun
goriisiiniin bazi noktalarma Imam Suy(ti’nin itirazin1 belirttikten sonra Hanefi

mezhebinin usil ve metoduna gére bu meselenin uygun olan hiikmiinii agiklamistir.

188 Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 240; Bizim esas aldigimiz baskiya gore Ibn Niiceym’in Suydti’ye yapmis oldugu
atiflar i¢in bkz. 74, 105, 132, 142, 152, 159, 163, 164, 173, 176, 185, 229, 231, 389, 390, 391, 393, 401, 406, 421,
458.
154 fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 185, 388-393.
1% jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 73, 74.
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Konunun 6nemine ve Misir’da ¢okca vukuuna binaen miiellif bu meseleyi oldukca

uzun anlatmis ve bircok defa bu konuda fetva vermistir.*®

Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir’in daha girisinde kendi alanmindaki diger
kitaplardan farkli olarak okuyanlara kolaylik saglamak {izere bir fihrist hazirlamig ve
kitabin samil oldugu konular1 orada beyan etmistir. Ancak ana bagliklarin ve onun
altindaki tali konularin sayfa numaralarin1 vermeksizin bazi konularin tafsilath alt
basliklarim da zikretmis, bazilarninkini ise sadece iist baslik olarak vermistir.*®
Mukaddimede de basliklara ve bazilarinin muhtevasina temas ettikten sonra

zikredilen tertip {lizere biitiin konular tek tek aglklamls‘ur.l58
1.2.1.2.2 el-Esbah ve’n-Neziir’in Boliimleri

Miiellifimiz kitabini ilk olarak yedi ana boélimden olusturmustur. Bu boliimleri

kisaca tanitmak istiyoruz.

Birinci boliim, kiilll kaidelerin islendigi boliimdiir. Bu boliim iki kisma ayrilmistir.
Birinci kisim; hiikiimlerin kendileriyle cogaltildig1 ana kiilli kaidelerdir. 1k iki kaide
birbiriyle baglantili olmakla beraber bu kisimda alt1 ana kaide ele alinmistir. Bu

kaideler sirastyla su sekildedir;

Birinci Kaide byl gy

Ikinci Kaide ladaliay sall
Ucgiincii Kaide LIl J s Y o)
Dordiincii Kaide il alat A88al)
Besinci Kaide J
Altinc1 Kaide™® s Balad)

Ikinci kisim; sayilari sonsuz olan ciiz’1 sekil, suret ve meselelerin kendilerinden neset
ettigi ve altlarina girdigi kiilli kaidelerdir. Bu kisimda iist baslik olarak toplam on
dokuz adet kaide islenmektedir. Bu kaideleri ve bu kaideler ile alt1 ana kaideden

bazilarinin altmma giren farkli sayilardaki fer’i kiilli kaideleri tezimizin ana

156 fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 152, 159, 163.
%7 fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 1-8.
1% jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 9-13.
1% jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 14-114.
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boliimlerinden birini teskil eden ikinci boliimde el-Esbah ve’n-nezair’leri Kaide ve

Ornekleri agisindan mukayese ederken vermeyi uygun bulmaktayiz **

Ikinci boliim, Fevdid baghgi altinda taharetten baslayarak feraize kadar otuz alti
baslik altinda cesitli fikhi konular1 igermektedir. Miiellif bes yiiz adet faideyi sayarak
bablarina ayirmaksizin bir kitap telif etmis; daha sonra kitaba miiracaat kolay olsun
diye onu, Hidaye ve Kenzii’d-dekaik gibi meshur fikih kitaplarinin usulii iizerine
bablar halinde tertip ve tanzim etmeyi uygun gormiistiir. Bunun yaninda kitabin
faydasin1 daha ¢ok artirmak i¢in birinci bolimde olmayan bazi dabitalari; onlarin
altina giren ve disinda kalan meseleleri eklemeyi de ihmal etmemistir. Bu 6zellikleri
sebebiyle bu boliim miiderris, miifti ve kadiler i¢in kitabin en faydali kismini teskil

etmektedir. 6!

Ugiincii boliim; cem’ ve fark bashigi ile nasi, sibyan... hiikiimleri gibi basliklar
altinda cesitli fikhi hiikiimlerin iglendigi boliimdiir. Bu hiikiimler sik stk meydana
geldigi i¢in fakihlerin bunlari bilmemesi ¢irkin kabul edilmistir. Bu hiikiimlerin
akabinde bazi fikhi meselelerin birlestigi ve ayrildigi noktalar ele alinmistir. Bu

bdliimiin sonuna bazi kaide ve faideleri iceren bir hatime fasli eklenmistir.®?

Dordiincii boliim; fikhi bilmeceler konusuna tahsis edilmistir. Miiellif bu konuda {i¢
eserden istifade etmistir. Bunlardan Hayretii’I-fukaha ve Umde’yi bir hayli gegmis
zamanda, Seyhu’l-Islam Abdu’l-Ber b. Es-Sihne’ye ait ez-Zehdiru l-esrefiyye fi'l-
Elgaz li’s-sdadeti’[-Hanefiyye adli kitab1 da yakin zamanda inceleyerek bunlardan
zay1f goriislere dayananlar terk edip zahir rivayetlere uygun olan fikhi meselelerden
ihtisar ederek en glizellerini se¢gmis ve bdylece bu boliimii olusturmustur. Bu fikhi

bilmeceler islenirken yine fikhi bablara gore tasnif edilmistir.'®

Besinci boliim; hiyel baslhig ile fikhi ¢areler ve ¢ikis yollarint konu alan boéliimdiir.
Hiyel J=l kelimesi, s hile kelimesinin g¢oguludur. Istilahi olarak; “Isleri
yonetmedeki ustalik ve kasd edilen sonuca ulasincaya kadar fikirleri hareket
ettirerek tek tek gozden gegirmek” seklinde tarif edilmistir. Fikih kitaplarinda bu tiir
fikhi meselelerin bulundugu béliimlerin isimlendirilmesi konusunda farkli tutumlar

sergilenmistir. Birgok alim bu meseleleri kitabu’l-hiyel bashigi ile tabir etmeyi tercih

180 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 11, 192-385.
181 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 11, 192-385.
182 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 359-465.
182 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 466-476.
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eder iken bir¢ogu da kitabu’l-mehdric baghigint tercih etmislerdir. Ancak Ebu
Siileyman “Imam Muhammed’in kitaplarinda kitabu’I-hiyel olmadigi halde sonradan
bu boliimii ekleyerek onun adina yalan uydurmuslardir. Halbuki hiyel, haramlardan
kagmak ve uzaklasmaktir. Haramlardan kag¢inmak ve uzaklasmak ise giizel bir
davramistir.” seklinde bu bolime itirazda bulunmustur.’®* Bu bolimle alakali fikhi

meseleler fikih bablarina gore yirmi bes fasilda ele alinarak incelenmistir.'®

Altinct boliim, Furik bashigi ile isimlendirilmistir. 186 Ancak kitabin fihrist ve
mukaddimesinde zikredildigine gore bu bolimiin diger adi el-Esbdh ve’n-
nezdir’dir."®” Kitabin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi de bu béliimdiir. Nitekim
miiellif kitabini, onun bir boliimiinii teskil eden altinci fennin ismiyle el-Esbdh ve 'n-
nezdir olarak isimlendirmistir.'®® Miiellif bu bsliimde fikhi biitiin bablardan az veya
cok bazi meseleleri zikretmistir. Zira bu bolim nihayetinde fikhi hiikiimleri
inceleyen bir bolimdiir. Miellif bu boliimii olustururken ayrica Kerabisi’nin

Telkihu’I-Mahbiibi adli furik undan da istifade etmistir.®°

Kitabin tahkikini yapan Muhammed Muti el-Hafiz, h. 1290 yilinda istanbul’da
basilan Hamevi’nin el-Esbdh ve 'n-nezdir serhinin sonunda bu boliimiin tetimmesini
buldugunu bizlere aktarmaktadir. Ancak bu tetimmenin miellifi ile ilgili farkli iki
rivayetten bahsetmektedir. Yukarida zikri gecen baskiya nezaret eden kisi ve
Kesfu’z-zun(in’un miiellifi Hac1 Halife bu tetimmenin, miiellifin kardesi Seyh Omer
Ibn Niiceym’e ait bir telif oldugunu ve bununla el-Eshdh ve 'n-nezdir kitabinin altinci
boliimiinii ikmal ettigini ifade etmektedirler. Buna mukabil Allime ibn Abidin bu
tetimmeye yapmis oldugu talikatin baslangicinda bunun el-Esbdh ve 'n-nezdir
miiellifi Seyh Ibn Niiceym’in telifleri arasinda oldugunu; zira musanmfin kendi

hattiyla olan miisveddeden kaybolan bu kism1 ele gecirdigini ifade etmektedir.'"

Muhakkik, kitabin faydasini tamamlamak adina bu tetimmeyi ilgili oldugu yere
eklemis ve kitabin tahkikinde dayanmis oldugu Esbdh ve nezdir niishalari lizerine
fazlalik olduguna isaret etmek tlizere de yukaridaki agiklamalari yapmustir. Ayrica

muhakkik, Tbn Abidin’e ait olan ta’likat1 -kitabn bashk veya muhtevasindan ilgili

184 fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 477.
165 fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 477-488.
166 fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 489.
187 {bn Niiceym, el-Eshbdh, s. 8, 11.
188 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 12; Muhammed Muti el-Hafiz, mukaddime, s. 7.
189 {hn Niiceym, el-Esbdh, s. 489; Muhammed Muti el-Hafiz, mukaddime, s. 7.
170 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 489-493
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oldugu sayfadaki mekana numara vermis ve daha sonra sayfanin altinda onunla ilgili
talikattan agiklamaya yer vererek- kitabin bu baskisina katms'™* ve bdylece 6nemli

bir katkida bulunmustur.

Yedinci boliim; hikdye ve merasil baslig1 ile imam-1 Azam, sahibeyn, miitekaddimin
ve miiteahhirin Hanefi ulemasindan hikdye olunan yazigsma, konusma, atisma ve
tuhaf hatiralar1 konu alan boliimdiir."® Aslinda bu bdliimiin konulari cok genistir.
Ancak miiellif, fetva kitaplarinin sonlarindaki bu konuyla ilgili meseleleri, bu alanla
ilgili Kerderi’nin Mendkib’im1 ve Abdu’l-Kadir’in Tabakat’in1 defalarca miitalaa
etmis; genel olarak hiikiimlere samil olan hikayeleri segerek onlardan 6z denebilecek

bu boliimii olusturmustur.173

1.2.1.2.3 el-Esbah ve’n-Neziir’in Serh ve Hasiyeleri
El-Esbah' 1n tespit edebildigimiz en meshur serh, hasiye ve talikleri sunlardir:

a-Ahmed b. Muhammed el-Hamevi'nin (v.1098/1687) "Gamzu Uyuni'l-Besdir
serhu'l-Esbah ve'n-Nezair" adli serhidir.

Esbah serhleri arasinda en meshur olan ve istifade edilen Hamevi'nin serhidir.
Hamevi, serhini olduk¢a miidakkikane ve tenkit¢i bir tslupla kaleme almistir.

Esbdh'm anlasilmasi gili¢ meselelerini serh ve izah etmistir.

Miiellifin ayn1 zamanda “Risale Fi Beydn-i Takrir-i ibdretin Vakaat Fi’l-Egbdah Fi’l-
Mehadiri ve’s-Sicillat” adli telifi de bulunmaktadir. Buna ilaveten “el-Ukiidu’l-

Hassan Fi Kavdidi Mezhebi’'n-Nu’'mdn” adl1 eser de Hamev1’ye aittir.

b- Pirizdde diye meshur olan Ibrahim b. Hiiseyin b. Muhammed b. Ahmed'in (v.
1099/1687) "Umdetii Zevi'l-Besdir li Halli Miihimmati'l-Esbdh ve ve'n-Nezdir" adl

eseri.

c- Hayriiddin er-Remli'nin (v. 1081/1670) "Niizhetii'n-Nevdzir Ale'l-Esbdh ve'n-

Nezair" adli hasiyesi.

d- Ali b. Muhammed b. Ganim el-Makdisi'nin (v. 1004/1595) “Hasiyetii’l-Esbdh

ve n-nezdir”’i de, Hamevi ile birlikte h. 1290°da Istanbul’da basilmustir.

7 fon Niiceym, el-Egbdh, s. 493-511.
172 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 11.
178 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 512-522.
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e- ibn Abidin Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz’in (v. 1252/1836) "Refu'l-
Istibah An Ibdreti’l-Esbah” adli hasiyesi de onun risaleleri arasinda miistakil bir
risale olarak basilmistir. Yukarida a¢iklandigi iizere konumuza esas olarak aldigimiz
Esbdh niishanin altinda basilan “Niizhetii 'n-Nevazir Ale’l-Esbdh ve’n-Nezdir” adli

eser de miellifin telifleri arasindadir.

f- Muhammed b. Veliyiiddin el-Kirsehri'nin (v. 1165/1751) "[brazii'd-Damadir Hagsiye
Ala'l-Esbdh ve'n-Nezdir".

g- Muhammed b. Abdiirresul b. Kalender el-Hiisni el-Berzenci’nin (v. 1103/1691)
"[kkdzu Zevi'l-Intibah li Fehmi'l-Istibah" adli eseri.

g- Muhammed Hibetullah b. Muhammed b. Yahya et-Taci’nin (v. 1224/1809) "et-
Tahkiku'l-Bahir Serhu'l-Esbdh ve'n-Nezdir" adli telifi.

h- Civicizade diye meshur Muhammed b. Muhammed'in (v. 995/1586) taliki.
i- Kinalizade diye meshur Ali b. Emrullah'in (v. 997/1588) taliki.

1- Ahizade diye meshur, Abdiilhalim b. Muhammed'in (v. 1013/1604) taliki.
J- Eb'l Meyamin diye meshur Mustafa'nin (v. 1015/1606) taliki.

k- Azmizade diye meshur Mustafa b. Muhammed'in (v. 1037/1627) hasiyesi.

|- Zeyrekzade diye meshur Muhammed b. Muhammed'in (v. 100/1591) hasiyesi.
Hicri bin senesinde kitdbu’l-kada’nin ortalarina kadar bitirmis; ancak bundan

sonrasint tamamlayamamuigtir.

m- Salih b. Muhammed b. Abdullah el-Hatip et-Timurtasi el-Gazzi'nin (v.
1055/1645) "Zevahiru'l-Cevdhiru’n-Naddir Ale’l-Esbdh ve’'n-Nezdir'" adli hasiyesi.

Miiellif bu kitabin telifini h. 1014 senesi Saban ayinda tamamlamistir.

n- Xl. asrin alimlerinden Celeb Muslihiddin diye meshur olan Mustafa b. Hayreddin
b. Ahmed b. Nureddin el-Eyyibi el-Uleymi el-Fartiki er-Remli'nin (v. 1025/1616)
“Tenviru'l-Ezhan ve’d-Damdir Serhu’l-Esbdh ve’n-Nezdir” adli serhi. Miiellif bu

kitabinda ikinci fenne ait dabitalar1 serh etmistir.

Ayni miellifin bir de “el-Akdii’n-Nazim” adinda Esbdh ve Nezair i¢in Kenz'in

tertibine gore yapmis oldugu bir tertibi bulunmaktadir.
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0- Ishak b. Ahmed el-Erdebili'nin (1055/1645) “Risale Ale'l-Esbdh ve'n-Nezdir "i.

6- Rumeli kadi askeri Muhammed Emin b. Osman’in (v. 1222/1807) “Akdii'd-Diirer
ve'l-Cevahir Fi Nakdi'l-Esbdh ve'n-Nezdir 1.

p- Hatip Battal diye bilinen Hasan b. Ali el-Kayseri er-Rtimi'nin (v. 1181/1767)
“Kesfu'l-Istibah Fi Serhi'l-Egbdh 1.

r- Muhammed b. Omer el-Kufeyri'nin (v. 1130/1717) hocas1 Ismail b. Ali el-Haik ten
(v. 1113/1702) aldig1 ve bir araya topladig1 “Kesfu's-Serdir Ale'l-Esbdh ve'n-Nezdir”
adli eseri. Ayrica bazi miiellifler tarafindan yeni tertipleri yapilmistir. Bu eserin
Zahiriye kiitiiphanesinde Ibn Abidin tarafindan temlik edilen kiymetli bir niishas1 da

bulunmaktadir.

s- Abdu’l-Gani b. Ismail b. Abdu’l-Gani en-Nablusi’ye (v. 1143/1730) ait iki adet
serh bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, “Siir atii’I-Intibdh li Meseleti’l-Esbah” adl1
eserdir. Bu eserin Zahiriye kiitiiphanesinde birincisi miiellifin hattiyla olmak iizere
dort adet niishast bulunmaktadir. kincisi ise “Serhu’l-Esbdh ve 'n-Nezdir dir. Bu
eseri tamamlayamamistir. “Mesakkat kolayligi celbeder” kaidesinin serhine kadar
ulagmistir. Ayrica bu eserin de Zahiriye Kiitiiphanesinde miiellifin hattiyla kiymetli

bir niishas1 bulunmaktadir.

Bunlarin yaninda Necmettin Azak’in ifade ettigine gore miiellifin bir de “Kesfu /-

Hatayir ani’l-Esbah ve 'n-Nezdir” adl1 eseri de bulunmaktadir.

s- Hosi Halil diye meshur olan Muhammed er-Rami el-Kalniki’ye ait olan “Hddi ’s-
Seria” adli telif. Miiellif, Sultan Murat Han b. Sultan Selim Han doneminde bu
eserini birinci ve tg¢ilincii fennin disinda Esbdh’in diger fenlerini tertip ederek telif
etmistir. Kitap iki kistmdan olusmaktadir; birinci kisim usll ve vesail, ikinci kisim

ise furl ve mesail konularina tahsis edilmistir.

t- Ibn Niiceym diye bilinen ve miiellifin kardesi olan Omer b. Ibrahim’in (v.
1005/1596) “Tetimmetii’l-Furuk” adli eseri. Bu eser de, h. 1290 Istanbul baskili

Gamzii Uylini’l- Basair’in sonunda basilmistir.
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u- Ibni Habib diye bilinen Serefiiddin Abdu’l-Kadir b. Berekat el-Hanefi el-
Gazzi’nin (v. 1034/1624) “Tenviru'l-Basdir Ale’l-Esbih ve n-Nezdir” adli hasiyesi.

Musannif, altinc1 fennin sonuna kadar h. 1005 sevval ayinda telifini tamamlamistir.

ii- Kara Celebizdde diye meshur olan Seyh Fadil Abdiilaziz’in (v. 1070/1659)
“Tertibii’lI-Esbdh ve 'n-Nezair” adl telifi.

V- Seyyid Muhammed b. Ebu’s-Suud b. Seyyid Ali el-Huseyni’nin (v. 1172/1758)
“Umdetii 'n-Nazir Ale’l-Esbdh ve’'n-Nezdir” adli hasiyesi. Miiellif bu eserini, Gazzi,
Hamevi, Piri ve diger alimlerin hasiyelerinden yararlanarak ve onlar1 bir araya

toplayarak olusturmustur. Ancak ikinci fennin sonuna kadar ulasabilmistir.

y- Allame Hatip Hayreddin Ilyaszade’ye (v. 1290/1873) ait “Raf’u’l-Istibdh An
Kelami’l-Esbah” adli telif. Bu eser de Hamevi’nin Gamzii Uyfni’l-Basair adl

hasiyesinin son tarafinda basilmistir.

z- Sugur Iskenderiye miiftiisii Seyh Muhammed Ebu’l-Feth el-Hanefi’ye (v.
1294/1817) ait “Ithdfi’l-Ebsdr ve’l-Basdir Bitebvibi Kitabi’l-Esbdh ve’'n-Nezdir”
adli telif. Kitabin tertibine Omer b. Ibn Niiceym’in Tekmile’sini de eklemistir. Hicri
1275 senesinde telifini tamamlamistir. Hicri 1289°da Sugur Iskenderiye Vataniye

matbaasinda basilmstir.'"*

Ibn Niiceym' in Esbdh furi meseleleri, kiilli kdidelere gore tasnif ettigi icin, fukaha
arasinda daha ¢ok meshur olmus ve tutulmus; bu sebeple iizerinde kirktan fazla serh,
hasiye, ta’lik, ihtisar, nazim, tertip ve istidrak caligmalar1 yapilmistir. Diger taraftan

bu eser Mecelletii 'I-Ahkdmi’l-Adliye nin esas kaynaklari arasinda yer almaktadir.'”

174 Mustafa Baktir, a.g.e, s. 42-44; ibn Niiceym, el-Eshdh, Muhammed Muti el-Hafiz, Mukaddime, s. 10-14;

Necmettin Azak, Ebii Said gl-Hadimf’nin Mgcdmiu "I-Hakaik Adli Eserindeki Kavdid-i Kiilliye'nin Islam

Hukuku'nun Temel Kdideleri Igindeki Yeri ve Onemi (Yiksek Lisans Tezi), s. 57-60; Bahuseyn, el-Kavdid, s.

360-370.

175 Baktir, “Esbéah ve Nezair”, Did, X1, s. 459; Baktur, a.g.e, s. 42; Bahuseyn, el-Kavdid, s. 360; Azak, s. 56, 57.
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1.2.2. Suyiiti ve Esbah Nezair’i
1.2.2.1 Suyiiti’nin Hayat1

Suyti, Misir ve Striye’de hiikiim siiren Memlikliiler devletinin son zamanlarinda
Kahire’de yetisen ve Arap dilinde en fazla eser viiclida getiren miielliflerden

birisidir.1"®

Celaluddin es-Suylti 1 Recep 849/1445 tarihinde Kahire’de dogdu. Tam ismi,
Abdurrahman b. Kemal Ebi Bekr b. Muhammed b. Sabikii’d-Din Ibnii’l-Fahr Osman
b. Naziru’d-Din el-Humam el-Hudayri el-Esyuti’dir. Asil adi Abdurrahman b. Kemal
olup lakabi Celaluddin, kiinyesi ise, Ebii’l-Fadl’dir. Suyiti’nin Esy(t’a nisbesi,
babasinin Esylt’ta dogmus ve Kahire’ye gelmeden dnce burada kadilik gorevinde

bulunmus olmasindan kaynaklanmaktadir.*"”

Miiellifin babasi daha sonra Kahire’ye yerlesmis Ibn Hacer el-Askalani’nin de
aralarinda bulundugu bir¢ok alimden ders almis, senelerce ilim 6grenmis, uzun siire
hocalik yapmus ve fetvalar vermistir. Oglunun da ilimle ugrasmasini istediginden Ibn
Hacer’in derslerine giderken onu da beraberinde gétiirmistiir. Vefat edecegini
hissedince (Kemaliiddin Ebl Bekr’in vefatr; 855/1451), heniiz bes yaslarinda olan
Siiy(ti’yi medresedeki arkadaslarina emanet etmistir. Bu itibarla SiiyGti’nin onemli
iki hamisinden biri Ibnii’l-Hiimam, digeri ise hocasi Celaleddin el-Mahalli

olmustur.’

Suyti, ilimle mesguliyetini 6mriiniin sonuna kadar devam ettirmis biiyiik ve meshur
alimlerden bir tanesidir. Ilimle gecen hayatinda ¢esitli dallarda ¢ok kiymetli eserler
te’lif etmistir. Te’lif ettigi eserlerin sayisinin tam olarak tespit edilememekle birlikte,
alt: yiizii buldugu ifade edilmektedir. Ozellikle tefsir, hadis ve dil alaninda yazmis
oldugu eserler giinimiize kadar Onemini koruyan temel eserler olarak kabul

edilmektedir.*”

176 Apdulkadir Karahan, “es-Suyiti”, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1979, X1, 258.
Y7 Halil ibrahim Kocabiyik, es-Suyiiti ve “Kitdabii’l-Esbdh ve 'n-Nezdir Fi’n-Nahv” Isimli Eseri, Yiiksek Lisans
Tezi, Isparta 2013, s. 3; Halit Ozkan, “Suytti” DI4, Istanbul 2010, XXXVIII, 188.
178 K ocabuyik, s. 4; Ozkan, “Suydti” Did, XXXVIII, 188.
17 K arahan, “es-Suyiti”, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, X1, 259; Kocabiyik, s. 7; Ali Bocii, Suyiiti nin Serhu’s-
sudir bi Serhi Hali’l-mevtd ve’l-Kubiir Adli Eseri Baglaminda Kabir Hayati Ile Iigili Hadislerin Incelenmesi,
Yiiksek Lisans Tezi, Adana 2005, s. 5.
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Styati’nin yetistirmis oldugu talebeler arasinda Muhammed b. Ali ed-Davadi,
Abdiilkadir b. Muhammed es-Sazeli, Ibn Iyas, Semseddin ibn Tolun, Zeyniiddin
Ibnii’s-Semma‘, Hasan b. Ali el-Kaymeri, Ebii’l-Hasan el-Men@fi, Siriceddin en-

Nessar ve Semseddin es-Sami gibi sahsiyetler vardir.*®

875/1470’te Berkuk Tiirbesi seyhligi yapan Siiyiti, 1486-1500 yillarinda dénemin en
bliyiik hankahi olan Baybarsiyye Hankahi seyhligine getirildi. Basinda bulundugu
hankaha devletin tahsis etmis oldugu imkanlarin yerinde harcanmamasi, stfilikle
ilgisi olmayan kisilerce kotiiye kullanilmasi sebebiyle 903/1497 yilinda devletten
tahsisatin kesilmesini talep etmesi hankah mensuplarinca biiyiik tepkiyle karsilandi;
6liimle tehdit edilmesine hatta muhakeme olunup gorevinden azledilmesine yol acti.
Siiylti, bu gorevinden sonra kendisini 6ldiirmek isteyen Tomanbay’in 1501°de tahta

gecmesi iizerine birkag ay da saklanmak zorunda kald1.*®!

Stiy(ti’nin vakit kaybi olarak gordiigii tartismalardan vazgegerek tam anlamiyla
uzlete cekilip kendini telife adamasi 906/1500 yilindan sonradir. ** Ogrencilik
doneminden baslayip inzivaya cekilmesine kadar cagdaslariyla girdigi tartismalar
genellikle bir elestiriye cevap vermesi, bir gorlis veya fetvayr reddetmesi seklinde

gerceklesmistir. StiyGti'nin 6zellikle Sehavi ile anlagsmazliklart merkezi konumdadir.

Siiyhti, ibn Hacer’in yaptigt Mahmidiye kiitiiphanesinden ¢ok istifade etmis ve ¢ok
yyyykolay kitap yazmasinin sebebini agiklarken bu kiitiiphanedeki 4000 kitaba ait
alfabetik fihristi gordiigiinii, dolayisiyla eserlerin muhtevasini iyi tanidigini, hangi
bilgiyi nereden elde edecegini bildigini ifade etmistir. Nitekim Husnii’l-muhadara,
el-Cami’u’s-sagir, Bugyetii’l-vu’at, el-itkdn ve diger bir¢ok eserinde kaynaklar
zikretmis, hatta et-Ta’rif bi adabi’t-te’lif, el-Farik beyne’l-musannif ve’s-sarik gibi

risaleler yazm1§,t1r.183

Siiy(ti, hayatinin son bes yilin1 inzivada gegirdigi Nil {izerindeki Ravza adasinda 19

Cemaziyelevvel 911/1505°te vefat etti ve Babiilkarafe disinda bulunan babasinin

kabrinin yanina defnedildi.*®*

180 (zkan, “Suyati” DI4, XXXVIII, 189; Fatma Yilmaz, Tefsir Usuliinde Siireklilik ve Etkilesim: Bulkini,
Kdfiveci ve Suyiiti Ornegi, Yiiksek Lisans Tezi, Corum 2014, s. 11.

18 Ozkan, “Suydti” DI4, XXXVIII, 189; Karahan, “es-Suyiti”, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, X1, 259.

182 (zkan, “Suyiti™ Did, XXXVIII, 190; Fatma Yilmaz, s. 12.

1% Ozkan, “Suyti” DI4, XXXVIII, 189, 190. .
184 Karahan, “es-Suyati”, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, XI, 260; Ozkan, “Suytti” Did, XXXVIII, 189.
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1.2.2.2 el-Esbah ve’n-Nezair’i

Suyiti’nin kavaid alaninda ortaya koydugu el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi Kavdid ve Furii’i
Fikhi’s-Sdfiiyye adli eseri kapsam, tertip ve yontem bakimindan sadece Safil
mezhebinde degil, diger mezheplerde de etkili olan ve takip edilen bir ¢alisma
olmustur. Nitekim ayni asirda yasayan Hanefi alimlerden Ibn Niiceym’in el-

Esbdhinda bu etkiyi gormek miimkiindiir.'®®

Ayrica bu kitap her yerde alimlerin elinde dolagsmakta ve hiisnii kabul gérmektedir.
Gergek su ki; miiellif bu alandaki ge¢mis kitaplarin toplam 6ziinii ve 6zetini bir araya
getirmistir. Zira musanmif, Ibn Siibki, Alai ve Zerkesi’nin bu alandaki kitaplarinda
yayilmis ve dagilmis vaziyette bulunan kaidelerin ¢ogunu kitabinda toplamistir. Bu
nedenle fikhi kavaid arastirmalari i¢in 6zellikle Safii mezhebinde verimli bir kaynak

olrnustur.186

Suyiti bizzat kendisi kitabin1 ve onu yazma tarzimi bize su sekilde tanitmaktadir;
“Kavaid alaniyla ilgili bir¢ok kitabi topladim, hem usil hem de furi bakimindan
birbirine benzeyen meseleleri arastirdim, sonra bunlardan herbir grubu bir araya
topladim ve bu sekilde faydasi kesilmeyen ve bitmeyen hos bir telif ortaya koydum.
Benim su kitabimi biraz diistindiigiinde onun omriimiin giizidesi ve yillarimin emegi
oldugunu anlarsin. Bu kitap onemli konulari ihtiva ettiginden siddetli musibet aninda
kisiye yardim eder, cetrefil meselelerin ¢oziimiinde yolu aydinlatir. Zira ben bu
kitapta kapali meseleleri agikladim, ¢aprasik meseleleri ayikladim, uzun konulart

hiilasa ettim ve az bulunan garip naslar: da farkl tariklerden kuvvetlendirdim.”*®’

Miiellif kitab1 yazma sebebini soyle agikliyor; “el-Esbdh’t yazmaya beni sevkeden
sebep; daha once ‘Sevaridii’l-fevaid fi’d-davadbit ve’l-kavdid’ adiyla yazdigim kitap
ile kavdid alaminda ince bir érnek ortaya koymustum. Bu kitabin talebeler katinda
giizel bir konuma sahip oldugunu ve akil sahiplerinin bundan hoslandigini gérdiim
(ve bu sekilde Esbah kitabint yazmaya karar verdim). Nitekim Sevarid, Esbdh’a gére

deniz damlalarindan bir damla ve gerdanlik incilerinden bir inci mesabesindedir.” 88

185 Bahuseyn, el-Kavdid, s. 351; Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 215, 223.
18 zuhayli, Suyiti ve Kitabu l-esbdh ve n-nezdir fi'I-fikh, s. 717; Nedvi, el-Kavdidu I-Fikhiyye, s. 126.
¥ Suyati, el-Esbdh, s. 11, 12.
188 Suyiiti, el-Esbdh, s. 12.
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Suyiti el-Esbdh’ta genel kaide, bunlarin altina giren alt kaide, dabit ve meseleleri
incelerken naslardan kaynaklarini ortaya koymaya caligsmis; bir¢cok kaideyi hadis ve
eserlerle  temellendirmistir. *®° Bu yoniiyle kendisinden 6nceki  kavaid
miiktesebatindan ayrilan Suyati, Alai’ye yakin bir metot takip etmis; ancak Alal
sadece bes temel kaideyi naslarla temellendirirken Suyiti diger kaideleri de ayni

sekilde temellendirme gayreti igerisinde olmustur.™®

Suyuti ele aldigi kaideleri mezhebin temel fikhi kaynaklartyla iligkilendirdigi gibi
kavaid eserlerinden de yararlanmis; basta Ibn Siibki olmak iizere Alai, Zerkesi, izz b.
Abdusselam ve Ibnu’l-Vekil’e zahir isimleriyle bircok yerde referansta bulunmustur.
Esas aldigimiz baskiya gore tespit edebildigimiz kadariyla Suydti, Ibn Siibki’ye 126
farkli sahifede 160 defa, Alai’ye 33, Zerkesi’ye 27, izz b. Abdusselam’a 18 ve
bnu’l-Vekil’e de 7 defa atifta bulunmusgtur.™*

Suyti, kitabinin giriginde ilk asirdan kendi donemine kadar gegen fakihlerin, fikhi
tarihsel seyri igerisinde cesitli fen ve nevilere ayirdiklarini, enine boyuna fikhi
istinbatta bulunduklarini ifade ettikten sonra bunlar igerisinde en faydali olan dalin
fiiru meselelerin esbahini ve nezairini bilmek oldugunu belirtir. 192 Suy(ti’nin bu
yaklasimi birinci olarak; fikhin degisik disiplinlerin toplamindan miitesekkil
oldugunu, ikinci olarak da fikhin degisik yazim tiirleri icerisinde en faydali olanin
esbah ve nezairi bilmek oldugunu ifade eder. Buna gore Suylti’nin donemine kadar
fikhin usil ve fur tlirtinden bagka ¢esitli yazim tiirlerinin ortaya ¢iktig1 ve kavaidin

de fikhin alt edebi tiirlerinden biri oldugu anlasiimaktadir.™®

Suyiti, mezhebin kavaid gelenegine dair Kad: Ebi Hiiseyin, izz b. Abdusselam, Alai
ve Ibn Siibki’yi farkli sekillerde zikrederek bu alandaki miiktesebat arasinda irtibat
kurmaya g:ahs1r.lg4 Nitekim miiellif, nahiv alaninda kaleme aldig1 el-Esbdh’ta genis
degerlendirme yapar: Zerkesi’nin Kavdid’inin basinda zikrettigi fikhin alt on dalinin
cogu Ibn Siibki’nin el-Esbdh ve’n-nezdir’inde toplanir; fakat bir baska kitapta bu

sekilde toplanmaz, ayrica Zerkesi’nin el-Mensur’u kaideleri alfabetik olarak bir

189 Suyiiti, el-Esbdh, s. 11, 12.
190 Kyzilkaya, Kiilli Kdideler, s. 218, 219, 222.
191 By miielliflere yapilan atiflara dair Srnekler igin bkz. Suydti, el-Esbah, 20, 29, 34, 37, 55, 67, 88, 96, 115, 123,
132, 142, 152, 160, 176, 193, 217, 231, 267, 287, 337, 379, 436, 488, 510, 585, 638, 84, 154, 275, 310, 453, 519,
20, 112, 263, 330, 396, 464, 620.
%2 Quyati, el-Esbdh, s. 10.
198 Suyati, el-Esbdh, s. 10; Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 215, 216,
194 Suyiiti, el-Esbdh, s. 19-21.
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araya getirmekten dteye gecmedigi gibi Ibnu’l-Vekil’in el-Esbdh ve 'n-nezdir’i ise bu
iki ¢alismanin ¢ok altindadir. Kavaid alaninda kapiy1 acan ilk kisi el-Kavdidii’'I-kiibra
ve sugra isimli eserleriyle Izz b. Abdusselam’dir. Daha sonra Isnevi’nin fikih
babalarina gore yazmaya basladigi ancak omrii yetmedigi i¢in bes fasikiil halinde
kalan miisveddesi ile Ibnu’l-Mulakkin’in fikth bablarma gére hazirladigr ve
Isnevi'nin ¢alismasindan iistiin ancak digerlerinin altinda kalan el-Esbdh ve'n-
nezdir’i bulunur. Son olarak Suyti, kendi kitabi el-Esbdh ve 'n-nezdir’i yukarida

saydig1 eserlerden farkl bir iislupla telif ettigini séyler.195

Suyiti’nin el-Esbdh ve 'n-nezdir’i toplam yedi ana boliimden olusmaktadir.

Birinci boliim; bu boliimde fikhi bes temel kaideyi detayli bir sekilde ele almis ve

biitiin fikhi konularin bu kaidelere dayandigini ifade etmistir.
Birinci kaide aalia ) saY)

Suyti, hadis ilmine asinalig1 sebebiyle niyet hadisinin fikhi kaide formu olan “Bir
isten maksat ne ise hiikiim ona goredir” kaidesini en basa almistir. Bu kaidenin altina
giren konular1 yedi ana baslik altinda incelemistir. Birinci baslik altinda niyetle
alakali biitiin hadisleri kaynaklar1 ve sahabeden ravileriyle beraber der¢ etmistir.
Ikinci bashk altinda niyet hadisinin degeri ve kiymetiyle alakali alimlerden yapilan
nakilleri aktardiktan sonra fikhi bablardan bu kaidenin altina giren konular1 genel
olarak zikretmistir. Uciincii boliimde ‘Niyetin ne icin mesru kilindigi’ bashgiyla
ibadetleri adetlerden ve ibadetleri birbirinden ayirma konusunu detayli bir sekilde
incelemis; buna gore terettlip eden hiikiimleri, fikhi nezlirleri, miindkasa ve
gorlsleri, dabitalari, fer’il kaideleri, tenbihatlari, Ozellikle farziyeti kast etmenin
sartiyeti ve amellerde Allah Teéla i¢in ihlasli olma konularin1 beyan etmistir.
Dordiincli baslikta niyetin vakti, besinci baslikta niyetin mahalli konusunu ele
almistir. Altinc1 baglikta niyetin sartlarin1 ve yedinci baglikta da niyetle alakali ¢esitli
konulart ele aldiktan sonra hatime bdliimiinde bu kéidenin nahiv ve aruz ilminde de

gecerli oldugunu belirtmistir.*®

Ikinci kaide SLall J1 5 Y o)

195 Suyiiti, el-Esbdh fi n-nahv, s. 6-8; Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 217, 218.
1% Suyati, el-Esbdh, s. 20-76.
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Suyti, “Siiphe ile yakin zail olmaz” kaidesinin dayandig: hadisleri kaynak ve sahabe
ravisiyle birlikte verdikten sonra bunun fikhin biitiin bablarina girdigini ve bu
kaideye dayanarak ¢ikarilan fikhi meselelerin fikhin dortte iigline veya daha ¢oguna
ulastigini ifade etmistir. Daha sonra bu kaidenin altina giren on adet fikhi kaideye
icerdigi konularla birlikte tek tek deginir. Ancak tekrardan kag¢inmak igin bu
kaidelere burada degil ikinci boliimiin Kaide ve Ornekler Acisindan Karsilastirma

basligi altinda yer vermek istiyoruz.

Bu kaidelerden sonra Suyuti, zahir ve asil ile iki ashin tearuz ettigi meselelerdeki
durumlar ile baz1 meselelerde siiphe ile yakin hiikiimlerinin kalkmasini ve siiphenin
kisimlarini inceledikten sonra istishabin; ge¢cmiste var olanin su anda da varligina ve
su anda var olanin ge¢miste de var olduguna hitkmetmek seklindeki iki kismina

deginerek bu kaideyi tamamlar."®’
Uciincii kaide el s Al

Suyltl, “Mesakkat kolayligi celb eder” kaidesinin ash olan iki ayeti hatirlattiktan
sonra bununla ilgili biitiin hadisleri kaynak ve sahabe ravileriyle zikretmis; seriatta
meydana gelen biitlin ruhsat ve hafifletmelerin bu kaideye dayandigini ifade etmistir.
Seriatin ibadet ve diger alanlarinda hafifletme sebeplerinin yedi oldugunu ve
bunlarin sefer, hastalik, ikrah, nisyan, cehil, usr (zorluk) ve umlimu’l-belvadan ibaret

olduguna deginmistir.

Hafifletmeyi gerektiren mesakkatlerin kisimlari, seriattaki hafifletme cesitleri ve
ruhsatin  kisimlarmi ele aldiktan sonra Imam Safii’ye nispet edilen “Bir is
daraldiginda genisler” kaidesini bu kdidenin manasina dahil eder. Buna gore Imam
Safii, gaita lizerinde dolasip sonra elbiseye konan sinekten soruldugunda; ucusu
sirasinda ayaginda bulunan necaset kurumugsa bir mahzuru olmaz, degilse bir sey

dar oldugunda genis olur, seklinde cevap vermistir.'%

Dérdiincti kaide Jlp y pall

7 Suyati, el-Esbdh, s. 77-105.
198 Suyati, el-Esbdh, s. 106-113.
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“Zarar izale olunur” kaidesinin dayandig1 asil “_J_sa Y5 ) »a ¥ Zarar vermek ve
bilmukabele zarar vermek yoktur”'® hadisidir. Bu hadisi imam Malik, Hakim,

Beyhaki, Darekutni ve Ibn MAce kitaplarinda tahric etmislerdir.

Fikih bablarindan birgok mesele bu kaide ile temellendirilir. Bunlardan bazilar1 biitiin
muhayyerlik c¢esitleri, biitiin ¢esitleriyle hacr, siif’a, kisas, hadler, keffaretler,
miitlefin tazmini, kadi ve imamlarin tayini, saldirgana mukabelede bulunmak,
miisrikler ve asilerle savagsmak ve kusurlar veya i’sar sebebiyle nikdhi fesh etmek

seklinde sayilabilir.

Ayrica bu kaide kendisinden onceki“Mesakkat kolayhigi celb eder” kaidesiyle

uyumlu ve anlamca birbirine girifttir.

Suyuti, bu kaidenin altinda makasidii’s-serianin zaruret, hacet, menfaat, zinet ve
fazlalik gibi mertebelerinden bahsettikten sonra “al s by 3l S\s W Bir dziire mebni
caiz olan bir sey ozriin kalkmastyla batil olur” kaidesinin bu kaideye anlamca yakin
oldugunu ifade eder. Teyemmiim alan kisinin namaza girmeden dnce su bulmasiyla
teyemmimiin batil olmast Ornegini zikreder. Ancak kanaatimizce bu kaide ve
ornekleri, “Mesakkat kolayligi celb eder” kaidesine daha ¢ok benzemektedir. Ciinkii
suyun bulunmamasi veya bulunup da kullanilamamasi mesakkatine binaen
teyemmiim caiz olmus, ancak suyun bulunmasi ve kullanma engeli gibi zorluklarin
ortadan kalkmasiyla hiikiim eski haline avdet etmistir. Aslinda bu kéide bir bakima

“Mesakkat kolayligi celb eder” kaidesinin tamamlayicisi durumundadir.?®
Zarar, zarar ile izale olunmaz oxalh Ji Y )

Ibn Siibki bu kaidenin Zarar izale olunur fakat zararla degil’ kaidesine raci’
oldugunu soyler. Bu iki kdidenin durumu aralarinda umum-husus iligkisi olan
kavramlarin durumu gibidir. Hatta bu iki kaide birbirlerine esittir. Clinkii zarar, zarar

ile izale olunsaydi1 “Zarar izale olunur” s6zii dogru olmazdi.

Mefsedeti gidermek menfaati elde etmekten eviddir; Duad) cla o sl aulad) ¢ 3
Buna gore mefsedet ve maslahat ¢atistiginda ¢ogu zaman def’u’l-mefasid takdim
olunur. Cilinkii S$ar’nin menhiyyata gosterdigi ihtimam, emrettiklerine verdigi

onemden daha siddetlidir. Bunun i¢in Hz. Peygamber (s.a.s) “Size bir sey

19 Byuhard, Rehin, 6; ibn Mace, Kitabu 'l-ahkim, 17.
20 quyiti, el-Esbdh, s. 116.
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emrettigimde onu giictiniiz yettigince yerine getirin, ama size bir seyi yasakladigimda
hemen ondan sakinin”** buyurmustur. Buna gdre namazda kiyam, iftar ve taharet
gibi baz1 vaciplerin en diisiik mesakkatlerle terk edilmesine miisamaha gosterilirken
hicbir menhiyyatin  Ozellikle bliylik giinahlarin  yapilmasina miisamaha

gosterilmemistir.

Hdcet ister umiimi, ister hustisi olsun zaruret menzilesine tenzil olunur 4 e J 35 dalsll
Lala 5 culS ddle 35 0l fcdre, ciidle (1stisna’), havale vb. akitlerin mesruiyeti bu
kaideye dayanir. Bu akitlere biitiin insanlarin ihtiyaci oldugundan ald hilafi’l-kiyas

bunlar caiz olmustur. Zira hacet umiimi oldugunda zaruret konumuna yl'ikseltilir.202
Besinci kaide iSaa 32l

Kadi Hiiseyin’in beyanmna gore “Adet hakem kilinir” kaidesinin asli;
“Miisliimanlarin giizel gordiigii seyler Allah katinda da giizeldir"** hadisidir. Alai
bu hadisi zayif bir senedle de olsa hicbir hadis kitabinda merfl olarak bulamadigina;
ancak uzun arastirma, sorusturma ve inceleme sonucunda Abdulllah Tbn Mesid un
sozlerinden mevkuf bir hadis olarak Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde buldugunu

ifade eder.

Fikih miiktesebatinda sayisiz meselede orfiin delil olarak itibar edilmesi bu kaideye
dayanir. Bunlardan birka¢ ornek vermek gerekirse; hayiz ve biilig yasi, hayiz, nifas
ve tuhrun en az ve en ¢ok miiddeti, necasetlerdeki afvedilen miktar, ayip sebebiyle
mal1 geri teslimdeki gecikme engeli, hayvanlar1 baskasina ait ark ve nehirlerden
sulama, diismiis meyveleri toplama, binmek i¢in hayvan kiralama, tart1 ve dlgiilerde

bir beldenin adeti muttarit oldugunda sahih olan kavle gore bunlara itibar edilir.

Kadilig1 tistlenmeden 6nce kendisiyle hediyelesme aliskanligi olan kisilerden hediye
kabul etme, kabzetme ve kabzettirme, hamamlar, vali ve kadilarin evlerine girislerde,
ziyafet i¢in sunulan yemeklerden yeme, yarigmalarda aticilar i¢in mesafe miktarinda,
vakfeden ve vasiyet edenin sozleri ile yeminlerde 6rf ve adetler hiikkmiin ¢ikarilmasi

ve mahiyetinde etkili olurlar.

21 Darekutni, Siinenii'd-Dérekutni, Thk. Suayb Arnavut vd., Miiessesetii’r-risale, Beyrut, 2004, 111, 339, 340.
202 Quyati, el-Esbdh, s. 114-120.
203 Zeylal, Nasbu r-rdye li ehddisi’l-hiddye, Miiessesetli’r-Reyyan, Cidde 1997, IV, s. 133.
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Suy(ti bu kaidenin altina giren meseleleri bes konu baglig1 altinda ele almaktadir.
Birinci baslik altinda adet ve orf ile kendisinde hiikiim sabit olan konular1 ele
almistir. ikinci baslikta Adet ancak genel olursa itibar olunur, degilse itibar olunmaz
ve adetlerin itibarinda goriislerin ¢atistigr yerlerin ihtilaf mahalli oldugunu bir¢ok
fer’l meselede ornekleriyle ele almis; sonra Orfiin seriatle catistigi konulari, orfiin
liigatle catistifi ve genel Orfiin hustsi orfle catistigi meseleleri bircok dabita ve
tenbihati zikrederek sirasiyla incelemistir. Ugiincii baslikta bir yonden muttarit olan
adetler sart konumunda kabul edilebilir mi? meselesini Orneklerle incelemis,
dordiincii baslikta da lafizlarin hamledildigi orfte uzak ge¢mis degil yakin gegmisin
esas oldugunu fer’i meselelerle anlatmistir. Besinci baslikta, fukahanin; “Seriatta
mutlak olarak varit olan, seriatta ve liigatta ddabiti olmayan her bir meselenin
hiikmiinde orfe miiracaat edilir” sézinii sirkat hilkkmiinde saklama, bey ve kabiz
akdinde taraflarin ayrilmasi, hayzin vakti ve miktari, kimsesiz arazilerin ihyasi,

gaspta istila vb. konularla 6rneklendirmis ve gesitli fer’l meslelerle anlatmistir.?*

Ikinci béliim; Suyti bu boliimde sayilamayacak kadar ¢ok ciiz’1 sekil ve meselelerin
kendilerine dayandigi, birgogu diger mezheplerde de muteber olan 40 adet fikhi killi
kaideleri ele almis ve bunlarin fikihtan bir¢ok konuyu igerdigini ifade etmistir.
Miiellif, bes ana kaide de yaptig1 gibi burada da miimkiin oldugu kadariyla kéidelerin
ayet ve hadislerden kaynaklarin1 vermis; kaidelerin altina giren furli meseleleri ve
diger baz1 fikhi kaideleri zikretmistir. Ancak ¢ogu kaidenin istisnalarinin bulunmasi
ve bazilarinin istisnalarmin ciiz’1 fertlerinden daha fazla olmasi sebebiyle bu
kaidelerin derecesi bes ana kaidenin altindadir. Bu kaidelerden 19 tanesi ibn Niiceym
ve SuyOti’nin her ikisi tarafindan kullanilmis ve ileriki boliimde zikredilmistir.

Dolayisiyla burada sadece Suytti’nin zikrettigi 21 kaideye yer verilecektir;

Harami ¢evreleyen seylere ayni hiikiim vardir Ao b LepSaala nll
Ihtilaftan ¢ikmak miistehaptir aivee CMAN (e x5 AL
(fbtidaen) men etmek (sonradan) ortadan kaldirmakdan kuvvetlidir &) o» s ¥ adal)
Ruhsatlar maasiye baglanmaz abadl Ll Y (ad )

Ruhsatlar siipheye baglanmaz clally Ll Y Gl i

204 Suyiitd, el-Esbdh, s. 121-134.
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Bir seye riza onunla meydana gelene de rizadir e Al g Ly (aim ) e lL )l
Fiil bakimindan ¢ok olamn fazileti coktur Db ST S ad ST QS L
Faydas: baskasina gecen kendisinde kalandan faziletlidir bl (e Juzabl ganiall

Ibadetin kendisine taalluk eden fazilet mekanindan eviddirs)s) 33l iy daial) dlpadl)
LSy daleiall (4o

Vécib ancak bir vicib sebebiyle terk olunabilir Gl Yy Yl Sl

Has anlamiyla iki durumdan biiyiigiinii gerektiren sey umiimi anlamiyla hafif olan

gerektirmez 4a gy Lagi sal Cin 50 Y dia guads (g paY) plaef Cn i e

Seriatla sabit olan sey sartla sabit olandan onceliklidir &5 W e adia g a0l O
b il

Isti’'mali haram olamin edinilmesi de haramdir p3AT) o Allerind o a L
Mesgul olan mesgul edilmez Jadn V¥ J srdidll
Biiyiiltiilen bir daha biiyiitiilmez KN s

Bu kaide nahivde de gecerlidir. Ancak cemiler, siga-i miintehe’l-cim@’ olmamasi
halinde ikinci defa cemilenebilir. Bu kaidenin Arapgadaki benzerleri sunlardir; sl

Nafile farzdan daha genistir oAl (e g sl Jal)

Maksadin gayriyle mesgul olmak maksattan yiiz ¢evirmektir o= e) 3 gaiall iy Jaiiy)

Ihtilaf olan konularda inkdr kabul edilmez ittifak edilenlerde kabul edilir Sy ¥
ale painadl S Lail 5 48 Calsiaal

Giiclii zayifin yanmina girer ancak aksi olmaz oe Vs camall e g8l Jan
Maksatlarda afvedilmeyenler vesilelerde afvedilir = salaall & odian ¥ L Jilull & e,

Kolay olan zor olanla diismez *®° Dsmeaally By Y ) sunsall

25 Quyiti, el-Esbdh, s. 137-221.
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Ucgiincii boliim; Suyiti bu boliimde daha ¢ok dabit niteliginde olan ve mezhep
icerisinde ihtilafli olan yirmi kaideyi incelemis; bu dabitlar1 cogunlukla soru
formunda ifade etmistir. Suyiti, ¢cogu zaman ihtilafin kaynagini belirtmistir. Ayrica
her kdide de ihtilaf veya iki yon bulundugunu sdyleyerek furG meselelerde tercih
edilen goriislerin farkli oldugunu ifade etmis ve bunlari sirasiyla aktarmistir. Bu

kaideler sirasiyla su sekildedir;

Cum’a kasredilmis 6glen mi? basl basina namaz mi? e 3ua 5l %) paie jh il
[PAIEEN

Hali mechul olan abdestsizin arkasinda kilinan namaza sihhatle hiikmettigimiz de bu
namaz cemaatle mi? yoksa miinferiden mi kilinmustir 3 =l J sgaell Goaadll Cals 330l
213l i fhelan 3ba & Ja daall, LlE

Farz namazin evveli veya icerisinde nafileye degil farza zit bir sey yapanin farzi batil
olur. Namaz nafile olarak kalir mi? Batil mi olur? Jsl & & 53 s i) il Ley (1 (1
Sk ol OO ADla A8 Ja 5 4uda i Jlay 43l ) o 8

Nezirde vacibin mi yoksa caizin yolu mu izlenir? €3l 5 Sl o) ellie 4y elly Ja il
Akitlerde kaliplara mu itibar edilir? Yoksa manalara mi? — Jaes sl 93 5ial) juays el Ja

Rehin icin alinan édiing malda tazmin yénii mii baskindwr? Arive yonii mii? o)

i jlall cuila o S olacall il Lead i) Ja g 115 et

Havale, bey’ midir? istifa midir? Selaciul ol Sam A Ja A sl
Ibrd iskdt midir yoksa temlik midir? el ol Saliud 5o Ja o) Y
Tkale fesih midir yoksa bey’ midir? San ol S5 4 Ja Y

Kabzdan once kocanmin elinde bulunan muayyen mehir akit geregi mi madmindur?
Yoksa zilyetlik geregi mi madmiindur? Qs saan padll 8 = 550 & & Gaedll Glaall

fa laa ol Saic
Ric T talak nikah bagini koparir mi koparmaz mi? Y sl z\S) aday o8 Ja a1 3O

Ziharda talaka benzerlik mi yoksa yemine benzerlik mi galiptir? 4d <lasll Ja el
¢ el dgalia o ¢l dlin
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Farz-1 kifiye baslamakla taayyiin eder mi etmez mi? ¥ sl & 580 cpiy Ja LS (a8

Zail olup donen hal zail olmamus gibi midir? Donmemis gibi midir? s Ja 3l Bl 3
ary ol IS i €] 3 Al S

Itibar simdiki hale midir? Gelecege midir? Sl S Sl 5 el Ja
Husus batil oldugunda umum baki kalir mi1? o ganll An da e gadll Jhay 1)

Hamletme ma’lim hitkmii mii, mechul hiikmii mii alir? s Sasieall aSa sy Ja Jesll
$J seaall

Nadir cinsine mi dahildir? Kendisine mi? Ay gl Pauing 3aly Ja il

Yakine kadir olanin ictihad etmesi veya zanni goriisii almasi caiz midir? &l e 538

okl 32y 5 algiayl 4l Ja
Ariz olan mani, mukdrin gibi midir?*® SRS 58 Ja (5 lall il

Dérdiincti boliim; Suy(ti bu boliimde sik sik tekrarlanan ve fakihin bilmemesinin
ayip karsilandigi ¢esitli hiikiimlere yer vermistir. Ancak bu hiikkiimleri belirli fikhi
bablar altinda bir¢ok hiikiimleri igeren fikhi dabitalara benzer sekilde ele almustir.
Suyitl bu basliklar altinda fikih bablarinda oldugu gibi ¢esitli taksimatlar yapmus,
konuyu kaide ve faidelerle desteklemis, gerektiginde tetimme ve zevaidle eksikleri

tamamlamistir.

Bu boliimde ele aldigi konu basliklarini Suylti kitabin girisinde; unutan, cahil,
miikreh hiikiimleri seklinde baslar sefer, harem ve mesacid hiikiimleri seklinde

tamamlar.

Goriildigl tizere bu hiikiimler insanlarin giinliik hayatlarinda ve islerinde sikca
meydana gelmesi, bu konularda sik¢a soru sorulmasi ve fetva istenmesinden dolay1
fakihin bunlart  bilmesinin  gereklilii ve bilmemesinin ¢irkinligi acikga
anlasilmaktadir. Bu sebeple Suyiti bu boliimde ele aldigi meseleleri daha ¢ok fetva
ve yarglt makaminda bulunanlarin istifade edecegi sekilde tasarlayarak fer’i

hiikiimleri asillar1 ile birlikte incelemistir. Bu konularin her birini fikihtan ilgili

28 Suyiti, el-Esbdh, s. 225-255.
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oldugu ustl veya furi-i fikihtan ibadet, muamelat ve cezalar baglaminda ele

almistir.?’

Besinci boliim; Suyiti bu boliimde seklen birbirine benzeyen hiikiim ve dabitalar
fikih bablarina gore tertip edilen kitabu’t-tahare, namaz, zekat, orug, hac, bey’ ve
diger akitler, hacr, sulh, havale, daman, ibra, sirket, vekalet, ikrar, ariye, vedia, gasb,
icare, hibe, feraiz, vasiyyet, nikah, talak, iddet, kisas, ridde, hudid, cihad, kaza,
sehadet ve da’va, son olarak kitabet, immii veled ve vela gibi bab bagliklar1 altinda
ele almigtir. Ayrica her Kitab altinda fer’i meseleleri degisik bablar altinda zikretmis

ve bunlart miimkiin oldugunca dabitlar ile izah etmistir.

Suyti, kitabindaki genel iislibu ¢ergevesinde bu boliimde inceledigi fikhi hiikiim ve
dabitlar1 Safil mezhebine gore acikladigindan bu boliim Safii mezhebindeki herhangi
bir fikih kitabina benzemistir. Nitekim miiellif kitabin girisinde bu boliim ve takip

eden bsliimle miibtedi fikih 6grencilerini hedefledigini belirtmektedir.?%®

Altinct boliim, Suylti bu bolimde benzer olduklari halde hiikiimleri farkli olan
meseleleri fiiru sistematigini takip ederek incelemis ve her bir meselenin hakikat ve
hiikiimlerini ortaya c¢ikaran farklari kisa maddeler halinde agiklamistir. Bazen
kavramlar arasindaki farklari, bazen de meseleler arasindaki farklari inceleyen
miiellif, 6rnegin lems ile mess, abdest ile gusiil, abdest ile teyemmiim, hayiz ile nifas,
ezan ile kamet, imam ile me’mim, cum’a ile bayram namazi, selem ile karz, sehadet

ile rivayet gibi konular arasindaki farklari ele almlstlr.209

Yedinci boliimde ise Suy(ti daha onceki bagliklarda ele almadigi ustl ve fiirua dair
degisik konular1 incelemistir. Bu konular1 genellikle fdide bashg: altinda maddeler
halinde siralamis, bazen de kdide ve dabit bashiklar altinda ele almistir. Ornegin iki
z1t ile amel etmenin miimkiin oldugu sekiller ile zaman agiminin fiil yerine gectigi
sekilleri inceleyen miiellif mezhebin kadim goriisiiyle fetva verilen meseleleri de ele

almistir. Son olarak bilinmemesinde o6ziir kabul edilmeyen otuz meseleyi

207 Suyiti, el-Esbdh, s. 11, 259-502; Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 220, 221; Zuhayli, Suyiiti ve el-Esbdh, s. 705,
706.
208 Suyiiti, el-Esbdh, s. 11, 505-603; Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 221; Zuhayli, Suyiiti ve el-Esbdh, s. 707.
209 Suyiiti, el-Esbdh, s. 607-626.
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muhtemelen Ogrencilerin 6grenmesini kolaylastirmak icin manzum bir sekilde

aktararak kitabini bitirrnistir.21

0

Miiellif, kitabin girisinde yukarida tanitmaya calistigimiz boliimleri zikrettikten

sonra, sayet bu yedi kitaptan her bir kitap tek basina ayr1 ayri tasnif yapilmis olsaydi

her birinin miistakil bir kitap seviyesinde olacagini, hatta her birisinin hakkinda serh

tiirdi telifler yapilmaya miisait eserler olacagini ifade etmektedir.?**

Safii alimler, kavaid alaninda diger herhangi bir Safii mezhebi kitabina vermedikleri

Oonemi Suyti’nin Esbdh ve Nezdir’ine Vermislerdir.212 Bu itibarla Suylti’nin Esbah

ve Nezdir’i etrafinda yapilan serh ve ¢aligsmalari su sekilde sayabiliriz;

1.

Ebl Bekir b. Ebu’l-Kasim b. Ehdel (v. 1035/1626): el-Ferdidii’l-behiyye fi’l-
kavaidi’l-fikhiyye. Miiellif, kaidelerle alakali olan ii¢ kitabir serh etmistir.
Ancak egitim amaciyla kaideleri manzum hale getirmistir. Onun bu eseri de
mezhep igerisinde meshur olmus ve iizerinde bir¢cok caligmalar yapilmistir.

Bunlarin bir kismi sunlardir:
Abdullah b. Siileyman el-Cerhezi (v. 1201/1787): el-Mevdhibii ’s-seniyye,

Yusuf b. Muhammed el-Bettah el-Ehdel (v. 1246/1831): el-Mevahibii l-illiyye
serhu’|-Ferdidi’l-behiyye,

Abdullah b. Said Muhammed Abbadi: Iddhu l-kavaidi’l-fikhiyye li-tullabi’l-
medreseti’s-Savletiyye, Cidde, 1410,

Muhammed Yasin b. Isa el-FAdani: el-Fevdidii’l-ceniyye hdsiye ale’l-
Mevdhibi’s-seniyye serhi’l-Ferdidi’l-behiyye fi nazmi’l-Kavaidi’l-fikhiyye,
Daru’l-fikr, 1997.

Ebl Zeyd Abdurrahman b. Abdulkadir el-Fasi (v. 1096/1658): el-Bahir fi

ihtisari’l-Esbah ve 'n-nezdir,

Ziyaiiddin Abdulhadi b. ibrahim el-Ehdel: el-Akmdru’l-mudiyye serhu’l-
kavdidi’l-fikhiyye, Cidde, 1986,

20 suyiith, el-Esbdh, s. 629-640; Kizilkaya, Kiilli Kaideler, s. 221, 222.
2 Suyiity, el-Esbdh, s. 11.
212 Bahuseyn, el-Kavaid, s. 352.
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4. Bahaiiddin Muhammed b. Muhammed Bakir el-Huseyni el-imami (v. 1133/
1721): Hasiyetii’I-Esbdh ve 'n-nezdir,

5. Abdullah b. Ali Siiveydan (v.1234/1819): Serhu’l-kavaidi’l-hams,

6. Ibrahim b. es-Seyyid Sibkatullah el-Haydari (v. 1299/1882): Hasiye ale’l-
Esbah ve’n-nezair li’s-Suyuti,

7. Seyyid Alevi b. Ahmed es-Sekkaf. el-Fevdidii’l-Mekkiyye fimd yehtdcuhii

talebetii’s-Safiiyye mine’l-mesdil ve'd-davabit ve l-kavaidi’I-kiilliyye. ™

213 Bahuseyn, el-Kavdid, s. 352-358; Kizilkaya, Kiilli Kdideler, s. 223-224.
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BOLUM 2: el-ESBAH VE’N-NEZAIR KITAPLARININ
KARSILASTIRILMASI

2.1. Biitiin isler Maksatlarina Gore Hiikiim Alir: Biala 28 Kaidesi

Cercevesinde el-Esbah ve’n-Nezair’lerin Karsilastirilmasi

Her iki esbah ve nezair miellifi de kitabinda ilk kaide olarak “Wixwlia ) s¥1; Her is
maksadina gére hiikiim aly” kaidesini ele almaktadir. Ancak Ibn Niiceym bu
kaideyle baglantili olarak ve fikih kitaplarinin cesitli yerlerinde izah edilerek
anlatilmig olan “4xlb ¥ <5 Y; Niyetsiz sevap yoktur” kaidesini ayr bir kiilli kaide
olarak zikrederek kitabin ilk boliimiine baslamaktadir. Fakat her iki kaidenin de

icerdigi ve samil oldugu biitiin konular niyet etrafinda cereyan etmektedir.

Ibn Niiceym, ikinci kaide olarak ele aldig1 bu kaidenin kaynak ve delillerinden
sadece; “Ameller ancak niyetlere goredir”®** hadisinden bahsederek bu konunun
mukteza babindan oldugunu; dolayisiyla niyet olmaksizin bircok amel bulundugu
icin JweY) &~ agmellerin hiikiimleri seklinde bir muzaf takdir etmeksizin bu hadisin

dogru anlasilamayacagini ifade etmektedir.

Ayrica Ibn Niiceym, Siiyati’den farkli olarak amellerin hiikiimlerinin uhrevi ve
diinyevi olmak tizere iki kisim oldugunu ifade ederek bu kaideyi agiklamaya devam
etmektedir. Uhrevi hiikiim, miikafat ve cezayr hak etmektir. Diinyevi hiikiim ise,
sthhat ve fesattir. Uhrevi amellerde niyet olmaksizin sevap ve ceza olmadigl icin
icma ile niyet bu amellerde sart kabul edilmistir. Diinyevi hiikiimlerin sabit
olmasinda niyet edilerek irade olunmasi sart degildir. Ciinkii Aiikiim kavramu,

miisterek?™ bir lafizdir. Miisterek lafizlar umumiyet ifade etmezler.

Safii mezhebine gore, miisterek lafizlar umumiyet ifade ettigi i¢in sthhat ve fesad
gibi diinyevi hiikiimler i¢in de niyet gereklidir. Buna gore Safii mezhebine gore
abdest gibi vesail babindan olan amellerin sahih olmasi i¢in niyet sart olurken Hanefi

mezhebinde sart olmamustir.

24 Miislim, Kitabu 'l-imdre, 45.

25Ayr1 bir vazi’® ile birden fazla manaya sahip olan lafizdir. Jsal ¢ &l ) lafizlar boyledir. Ayn; casus, su

pinari, g6z ve altin manalarma gelir. Kur’; kadinin hayiz ve temizlik donemi anlamma gelir. Mevl; kole ve

efendi anlamina gelir. Hanefiler, miisterek lafiz ile onun manalarindan her birinin kastedilmesini kabul etmezler.

Ancak miisterek, nefiyden sonra umumiyet ifade eder. Safiilere gore, miisterek lafiz ile onun biitiin manalarinin

kastedilmesi miimkiindiir. Bkz. Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikh, trc: Ibrahim Kafi Dénmez, s. 37, 38, 360-363.
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Ibn Niiceym 4alb ¥ ol & ¥ kdidesinde niyetle alakali giris sadedinde; “ibadetlerde
niyet icma ile veya ‘Halbuki onlar, dini yalmz Allah'a tahsis ederek, Allah't
birleyerek, ancak Allah'a ibadet etmekle, namazi kilmakla ve zekati vermekle

emrolunmuglardir. Iste dosdogru din budur’ 216

ayeti ile sart kilinmistir”
aciklamasinda bulunur. Nitekim bu ayette namaz ve zekat kelimeleri tevhidin iizerine
atfedilmesi ibadetlerde de tevhid manasi oldugunu gostermektedir. Buna gore
ibadetlerin tamaminda niyetin sahih olmasmin sarti Islam’dir. Ancak Islam niyet
olmaksizin da sahihtir. Ayrica abdest, gusiil ve mestler tizerine meshin —ve elbise,
beden, i¢inde bulunulan mekan ve kaplardan hakiki necaseti gidermenin- sahih
olmasi icin de niyet sart kilmmamuistir. ibn Niiceym bundan sonra Suyfiti’nin yaptig1

gibi niyetin sart oldugu veya olmadig biitiin fikih bablarini tek tek salymls‘tlr.217

Bu kaidenin sonunda Ibn Niiceym tiritk (yasaklanan seyler) konusuna deginerek
kisaca; mesuliyetinden kurtulmak i¢in yasaklanan seyleri terk etmenin niyete ihtiyag
duymadigini ifade etmistir. Ancak sevap meydana gelmesi i¢in niyete ihtiya¢ vardir.
Buradaki 6l¢ii; kisi yasak fiili yapmaya giicii yettigi halde Rabbinden korktugu igin
kendisini 0 fiilden alikoymussa sevap kazanwr. Degilse yasak fiili islemeye giicii
yetmeyen kimseye zaten sevap yoktur. Mesela; bir kimse namaz kildig1 halde zinay1
terk etmesinden dolayr sevap alamadigi gibi innin (iktidarsiz) kimse de giicii
yetmedigi i¢in zinay1 terk etmesinden dolay: sevap alamaz. Ancak innin kimse; eger

iktidarsiz olmasaydim zina etmezdim diye niyet etse, bu durumda sevap alir.

Yukarida bahsi gegen yasaklanan seyleri terk konusuna bagli olarak Ibn Niiceym fiil
ve terk arasindaki iligskiyi de su sekilde agiklamaktadir; zekatta bir kimse ticaret igin
olan bir seye ihtiyacindan dolay1r hizmet igin kullanmaya niyet etse o sey miicerret
niyet ile hizmet i¢in olur. Dolayisiyla zekatta hesaba dahil edilmez. Bunun aksine
hizmet i¢in kullanmis oldugu bir seye ticaret i¢in olmasina niyet etse, ta ki o esya ile
1s yapincaya kadar ticaret i¢in olmaz. Ciinkii ticaret, istir. Fiil ve amel olmadan
miicerret niyet ile bir mal ticaret metaina doniismez. Hizmet ise, ticareti terk

etmektir. Dolayistyla miicerret niyetle tamam olur.

Bu konuyu Ibn Niiceym su benzer &rneklerle tafsilatlandirir; misafir (yolcu) bir

kimse miicerret niyetle mukim, iftar eden kimse miicerret niyetle saim (oruglu) ve

218 Beyyine, 98/5.
27 fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 14, 15.
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Miisliiman bir kimse de miicerret niyetle kafir oldugu gibi sdime (merada beslenen)
hayvanlar da miicerret niyetle aliife (evde beslenen) hayvan durumuna gelir. Cilinkii
bunlar ameli, isi ve fiili terk etmektir. Ancak miicerret niyetle mukim kimse yolcu,
oruglu kimse iftar eden ve kafir bir kisi de Miisliiman olmadig: gibi evdeki hayvanlar
da miicerret niyetle sdime olmazlar. Ciinkii yolculuk, iftar etmek, Miisliiman olmak
ve hayvanin saime olmasi birer istir. Dolayisiyla bunlar fiil ve amel olmadan

miicerret niyet ile gergeklesmezler.218

Yasaklanan fiilleri terk konusunda niyetin durumuna Suyiti ise su sekilde
deginmektedir: Zina vb. yasaklanan haramlar1 terk etmek icin niyete ihtiyag¢ yoktur.
Cilinkii bu fiilleri yapmaktan kaginmakla maksat meydana gelmis olur. Bu maksat da;
yasaklanan fiilin meydana gelmemesiyle —niyet olsa dahi- haramdan kagimmaktir.
Ancak bununla beraber yasaklanan fiili yapmamaktan dolay1 terettliip eden sevabi

alabilmek i¢in niyete ihtiyag¢ vardir.

Suyiti necaseti izale etmek, namazdan ¢ikmak ve mallar1 karistirma 6rneklerine bu
konu altinda yer verir. Fiillerin fiil olmasi1 ve terklerin de izaleye yakin olmasi asillari
arasinda kaldig1 i¢in necaseti izale ederken niyetin sart olmasinda ihtilaf edildi.
Ancak ekseri ulema niyetin sart olmamasini tercih ettiler. Zira necaseti izale etmek

yasaklar1 terk etmeye daha ¢cok benzemektedir.

Namazdan ¢ikmaya niyet etmek de bu konunun bir diger benzeridir. En sahih olan
kavle gore namazdan ¢ikmak igin niyet sart degildir. Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni;
“Ciinkii niyet ancak fiili yapmaya baslarken wygun olur, yoksa terk ederken degil...”
diye soylemistir. Bir diger benzer de; mallart karigtirmaya niyettir. En sahih olan
kavle gore mallar1 karigtirirken niyet sart degildir. Ciinkii bu durum niyet olmaksizin

da meydana gelebilir.?*®

Suyfti, birinci kaideyi ele alirken ibn Niiceym’den farkli olarak bu kaidenin
dayandig1 en biiyiik asil ve kaynak olan <tilh Jled) Wil hadisinin tahricini yapip
tariklerini ve sihhat derecesini belirttikten sonra niyetle alakali on adet daha hadisi

kaynaklariyla beraber zikretmektedir.

218 fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 21.
219 Suyati, el-Esbdh, s. 28, 29.
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Daha sonra Suyiti niyet hadisinin kiymetini ve biiyiikliigiinii ifade sadedinde
imamlardan nakledilen sozlere yer vermektedir. Ornek olarak Ebu Ubeyde nin:
“Nebi (s.a.v) nin haberleri arasinda niyet hadisinden daha kapsamli, daha kyymetli
ve daha faideli bir haber yoktur” soziinii aktarmaktadir. Bundan sonra imam Safii,
Ahmet b. Hanbel, Ibn-i Mehdi, Ibnu’l-Medini, Ebu Davud, Darekutni ve bunlardan
bagka bir ¢ok hadis aliminin niyet hadisinin ilmin i¢te birini teskil ettigi hususunda
ittifak ettiklerinden bahsetmektedir.

Suyuti, niyet hadisinin, Imam Safii’ye gore fikih ilminin yetmis babini alakadar
ettigini kanitlamak i¢in niyetin alakali oldugu biitiin fikih bablarini tek tek saydiktan
sonra; “Iste gordiigiin gibi yetmis veya daha fazla babin hiikmiinde niyet etki
sahibidir. Bu sekilde, Imam Safii, ‘niyet, ilimden yetmis baba girer’ séziiyle
miibalaga yapmustir diyen kimsenin soziiniin yanlshgi ortaya ¢ikmis oldu. Netice
olarak niyetin etkili oldugu fikhi bablarin mes elelerini saydiginda bunlarin
3,220

toplamda fikhin ticte birinden veya dortte birinden az olmadigini anlamis olursun

diyerek konuyu biitiinciil bir bakisla irdelemektedir.

Her iki miiellifin de bu kaideyle baglantili olarak ele aldiklar1 konular1 yedi baglik

altinda incelememiz mimkundir.
2.1.1.Niyetin Hakikati

Ibn Niiceym birinci kdideyi on béliim baslhigi altinda incelerken Suyiti ise yedi
boliim bagh@ altinda bu kaidenin meselelerini anlatmigtir. Fakat ibn Niiceym’in
bolim bagligr olarak inceledigi bazi konular1 SuyGti boliim bagliklari altinda bazi alt
basgliklar olarak incelemistir. Bu itibarla biz her iki miellifin kullandig1 bu ana baslik
ve alt basliklar1 bir araya toplayarak birinci kdide baglaminda onlarin mukayesesini

yapaya c¢alistik.

Ornegin Ibn Niiceym niyetin hakikati ve mahiyeti konusunu miistakil olarak ele alir
iken Suyti ise bu konuya niyetin mahalli bashg altinda kisaca deginmistir. Ibn
Niiceym bu konuyu kisaca su sekilde agiklamistir: Niyet kelimesi liigatte; « ¢ S 5 5
43 4944 -geklinde seddeli ve seddesiz kullanilir- bir seyi kastetti” anlaminda kullanilir.
Ser’1 olarak 1stilah anlami soyledir; Allah Tedla ’ya itaat etmek ve O 'na yakinlagsmak

icin bir fiili yapmay: kastetmektir.

220 Quyiti, el-Esbdh, s. 22, 23, 24.
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Ayrica Ibn Niiceym Kadi Beydavi’ye gore niyetin ser’an; “Allah Tedld 'nin rizasini
istemek ve O’nun hiikmiine yapismak icin fiile dogru yénelen iradedir” ve liigat
bakimindan; “Kalbin su anda ve gelecek zamanda bir menfaati elde etme ve bir

2221

zarari def etme maksadina uygun gordiigii seylere dogru meyletmesidir "~ tariflerini

aktarmig ve Safii kaynaklar1 da referans olarak kullanmistir.

2.1.2 Niyetin Ne Icin Mesru Kiindigi, Niyet Edilen Ibadetin Vasfinin (Farz,
Nafile, Eda ve Kaza) Tayin Edilip Edilmemesi

Ibn Niiceym niyetin ne igin mesru kilindigi, farziyete niyet ve niyet edilen seyin
tayin edilip edilmemesi konularmi su sekilde ele almaktadir: Niyetten maksat
ibadetleri adetlerden ve bazi ibadetleri diger bazi ibadetlerden ayirmaktir. Mal
vermek bazen diinyevi maksatla olur, hibe ve alig-veris gibi; bazen de zekat ve
sadaka gibi uhrevi maksatla olur. Hayvan bogazlamak bazen yemek i¢in olur ki bu
durumda bu bogazlama mubah olur veya fakirlere dagitmak maksadiyla
bogazlanmigsa mendlb olur veya Allah icin kurban kesmek maksadiyla olursa vacip

ibadet olur.??

Bundan sonra ibn Niiceym, Allah Teala’ya farz, vacip veya nafile tiirii bir ibadetle
yakinlagsmanin gergeklesecegini; dolayisiyla niyetin, bunlari birbirinden ayirt etmek
icin de mesru kilindiginm1 ifade eder. Buna gore, ibadet olmayan seyler veya Allah
Teald’ya iman gibi bagkasiyla karigma durumu olmayan ibadetlerde niyet sart
degildir. Marifetullah, Allah korkusu, Allah’tan timit kesmemek, Kur’an-1 Kerim
okunmasi, niyetin kendisi ve bilumum zikirler de basli basina ibadet olduklar1 ve
baskasiyla karisma durumu olmadigi i¢in Allah’a iman gibi bunlarda da niyet sart

degildir. *

Ibn Niiceym niyet edilen ibadetin tayin edilip edilmemesi konusunu, niyette tayin
farkly cins ibadetleri birbirinden ayirabilmek igindir ciimlesiyle 6zetler. Buna gore
ayni cins ibadette tayine niyet etmek faydasi olmadigi i¢in bos s6z olur. Nitekim bir
tasarruf mahalline tesadiif etmedigi zaman bu, bos bir tasarruf olur. Buna binaen
niyette tayinin sart olmadig1 ibadetlerde ibadetin vasfinda hata yapildiginda bu hata

ibadetin sahih olmasina zarar vermez. Mesela; 6glen namazinin rekatlarinin sayisin

22! fpn Niiceym, el-Egbah, s. 24.

%2 fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 24.

228 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 25.
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ic veya bes olarak tayin etse namaz sahih olur. Zira namaz kilacagi mekani, zamani
ve namazin rekat sayisini tayin etmek sart degildir. Dolayisiyla bu hususlarda hata

etmek namaza zarar vermez.??*

Ibn Niiceym’e gore, cinslerin farkli (veya ayni) olmasi ise bu ibadetlerin sebeplerinin

farkli (veya ayni) olmasiyla bilinebilir.

Buna gore namazlarin tamamu cinsleri farkli olan ibadet kabilindendir. Hatta iki ayr1
giiniin iki 6glen namaz1 ve ikindi namazlar1 dahi farkli cins olan ibadettir. Bundan
dolay1 farz namazlarin tamaminda niyet edilirken tayin edilmesi ve farziyete niyet
edilmesi sarttir. Vacip namazlar bu hususlarda farz namazlar gibidir. Ancak mutlak
nafile namazlar ile revatib siinnetler hem mutlak niyet, hem de birbirine zit niyetlerle
sahih olurlar. Ramazan ayinin her bir giiniiniin orucunu tayin etmek ve farziyete
niyet etmek hususu ise farz ve vacip namazlarin tam tersinedir. Zira Ramazan ayina

sahit olmak (kavusmak) onun giinlerini de bir araya toplar.??®

Bu durumda orug ibadetinin vasfin1 tayin etmek sart degildir. Eger oruglu kimse
saglikli ve mukim ise tutmus oldugu bu oru¢ mutlak niyet, nafileye niyet ve baska bir
vacip oruca niyetle beraber Ramazan orucu olarak sahih olmus olur. Ciinkii Hanefi
mezhebine gore; sal cpaiall & o) O vakti belirlenmis olan ibadetlerde ibadetin
vasfini tayin etmek bog sézdiir. Bu itibarla orug ibadeti tam zit bir niyetle veya
mutlak niyetle sahih oldugu gibi Ramazan orucu i¢in farziyete niyet edilerek eda

edilmesi de sart kosulamaz.?*®

Ibn Niiceym zekat, hac ve kefaretlerde farziyete niyetin durumunu su sekilde
acikliyor: Zekatta ve kefaretlerde farziyete niyet etmek sart kilinmistir. Ciinkii sadaka
cok cesitli oldugu gibi kefaret orucunda da vakit nafile oru¢ tutmaya da miisaittir.
Hac ibadetinin vakti miigkil -yani senede yalniz bir hac sahih olmasi itibariyla
mi’yara (orugta oldugu gibi) benzer, hac fiillerinin hac vaktinin tamamini
kapsamamasi itibariyle zarfa (namazda oldugu gibi) benzer durumda- olmasindan
dolay1 hac, mi’yariyete nazaran mutlak niyet ile farz olarak gegerli olur. Ancak ilk
defa hac yaparken dahi nafileye niyet edilse zarfiyete nazaran nafile hac olarak

gecerli olur. Ciinkii haccin mutlak niyetle sahih olmasi, bu ibadetin karakteristik

224 fbn Niiceym, el-Egbdh, s. 27, 29.
225 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 27, 28, 32, 33.
228 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 26, 33.
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Ozelliginin farziyete niyet etmeyi gerektirmesiyle izah edilmistir. Soyle ki; hac yapan
kimse bedeni ve mali birgok mesakkate ancak farzi yerine getirmek igin katlanir.
Bununla birlikte haci aday1 farz hacca niyet etmeyip bilerek nafile hacca niyet etse
bu durumda hacda mi’yariyete benzerlik kalktigindan dolay1 bu hac, farz hac olarak
gecerli olmayip nafile olmus olur. Netice olarak zahirle amel (nafileye niyet) bu
kimsenin aleyhine oldugundan lehine hamledilerek farz hac adina sayilmas1 miimkiin
degildir.*’

Ibn Niiceym abdest, gusiil ve teyemmiimde farziyete niyet etmenin sart olmadigim
sadece abdestsizligin kalkmasina niyetin Yyeterli oldugunu sdyler. Zira sart
konumunda olan biitiin ibadetler i¢in farziyete niyet etmek sart degildir. Ciinkii

sartlarda 6nemli olan sartlari meydana gelmesidir, yoksa tahsil edilmesi degildir.?®

Ibn Niiceym bu konuyu idde ve tayini sart olan ibadetlerle tamamliyor. Herhangi bir
mekruh yapildig1 veya bir vacip terkedildigi i¢in iade edilen namazlar hi¢ sliphesiz
tyilestirici ve telafi edici oldugundan farz degildir. Cilinkii kilinan birinci namazla

229

farz sakit olmustur. Buna gore iade olunan namaz, hakikatte nafiledir®= ve buna

binaen farzin noksanlarini giderici namaz olarak niyet edilmesi gerekir.

Kendisinde tayinin sart oldugu ibadetlere gelince bunlari tayinde hata etmek -mesela
oruca niyet edecek iken namaza niyet etmek, namaza niyet edecek iken oruca niyet
etmek veya 6glen namazina niyet edecek iken ikindi namazina niyet etmek- o ibadete
zarar verir. Bundan dolay1 bir kimse Zeyd’e uymaya niyet ettikten sonra imam olan

kimsenin Amr* oldugu ortaya ¢iksa imama uymasi gegerli olmaz.?*

Yukarida anlatilan konularda Suyiti’nin 6zelinde Safii mezhebinin goriisiine gelince;
niyetten en Oonemli maksat ibadetleri adetlerden ayirt etmek ve ibadetlerin birbiri

arasindaki riitbeleri tespit etmektir. Abdest ve gusiil gibi... Bunlar temizlik,

227 bn Niiceym, el-Egbah, s. 26, 33, 34.
228 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 34.
229 7ahir rivayete gore iade olunan namaz farzdir. Nitekim bu namazda farz namazlarda yapilan kiraat gibi
okunur da nafile gibi biitiin rekatlarinda okunmaz. Bununla beraber iddenin kendisi farz degildir. Sayet iade
olunan namaz nafile olsaydi daha 6nce dedigimiz gibi biitiin rekatlarinda kiraat yapilmasi ve mutlak niyetle sahih
olmasi gerekirdi. Bkz. ibn Abidin, Niizhe, s. 35.
* Bu 6rnegin anlatilan konuya uygun olmadig1 gériilmektedir. Zira konu, kendisinde tayinin sart oldugu ibadetler
hakkindadir. Halbuki namaza niyet ederken imamu tayin etmek sart degildir. Fakat muktedi namaza niyet ederken
imami Ozel ismiyle tayin edip hata ederse —mesela Zeyd’e uymaya niyet ettikten sonra imamimn Amr oldugu
ortaya ¢ikmasi gibi- bu durumda namaz batil olur. O halde bu meselenin kendisinde tayinin sart olmadigt
ibadetlerden istisna edilerek verilmesi daha dogru olurdu (okz. el-Hamevi, el-Gamz, I, s. 125, 126; ayrica bkz. ibn
Niiceym, el-Bahru r-Raik Serhu Kenzi’d-Dekaik, 1, s. 298, ibn Abidin, Reddii ’I-Muhtdr, 11, s. 105).
2% jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 30.
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serinlemek ve ibadet arasinda gider gelirler. Yeme, i¢me ve cinsi miinasebetten uzak
durma ya perhiz igin, ya tedavi i¢in veya onlara ihtiyag olmamasindandir. Bagkasina
mal vermek de bazen hibe olur, bazen diinyevi bir maksada ulasmak i¢in olur, bazen

de zekat, sadaka ve kefaret gibi Allah’a yakinlagsmak igin olur.

Bu itibarla niyet, Allah’a yakinlasmak ve ibadetler arasindaki riitbeleri birbirinden
tefrik etmek i¢in mesru kilmmistir.?** Buna gore adet kabilinden ve digerleriyle
karisma durumu s6z konusu olmayan ibadetlerde niyet sart degildir. Mesela Allah
(c.c.)’a iman, marifetullah, Allah (c.c.)’n azabindan korkmak, Allah (c.c.)’in
rahmetini timit etmek, niyet, Kur’dn okumak ve Allah (c.c.)’1 zikretmek gibi
ibadetlerde niyet sart degildir. Zira bunlarin her biri 6zel sekliyle digerlerinden
ayrilmistir.

Ancak nezredildigi zaman kiraata niyet etmek vaciptir. Zira farzi digerlerinden ayirt
etmek i¢in niyet gereklidir. Ezan okumakta da meshur olan gorlise gore niyete ihtiyag
yoktur. Cuma hutbesinde de Suyiti’nin tercihine gore niyet ve farziyetin kast

edilmesi gerekli degildir.*

Suyitl niyette ta’yinin sart olmasini ibadetin, kendisi disindakilerle karigma
durumuyla baglantili oldugunu ifade eder. Niyette ta’yini sart kilinan ibadetlerin ilKi
namazdir. Oglen namaz, ikindi ve digerleri fiil ve sekil bakimmdan birbirine denk
oldugu i¢in farzlarda ta’yin sart kilinmistir. Revatib®® siinnet gibi mutlak olmayan
nafilelerde de mesala; 6glenin ilk siinneti veya son siinneti diye ekleyerek niyette
ta’yin sarttir. Bayram namazlarinda da Ramazan bayrami ve kurban bayrami diye
ta’yin yapilir. Ancak mutlak nafile namazlarin tamaminda zahir olan goriise gore
niyette tayin sart degildir. Ciinkii bunlardan maksat; vakti veya mekani namazla

mesgul etmektir.

Niyette tayini sart kilinan ibadetlerin ikincisi orugtur. Safii mezhebi bu konuda
Hanefi mezhebinin aksine olarak; ramazan orucunu, kaza, nezir, kefaret ve fidye

oruglarindan ayirmak i¢in niyette tayinin sart oldugu goriisiine sahip olmustur. Zira

2L Suyiiti, el-Esbdh, s. 27.
282 quyiti, el-Esbdh, s. 27, 28.
23 Hanefi mezhebinde ise mutlak nafilelerde ittifakla, revatib sinnetlerde ise muteber olan goriise gore niyet
edilirken tayin sart degildir. Bundan dolayi bu namazlar hem nafileye niyet, hem de mutlak niyetle sahih olurlar.
Bkz. Ibn Niiceym, el-Esbdh, s. 28.
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Sirdzi’nin zikrettigi dabitada; farza niyete ihtiya¢ olan her yerde farzin tayinine

ihtiyag vardir.”*

Suyiti, kendisinde farziyet vasfinin kast edilmesi ve tayin edilmesi sart olmayan

® olarak

ibadetleri baslica taharet (abdest), hac, umre, zekat ve kefaretler 3
saymaktadir. Sayet bu ibadetlerde bir bagkasi tayin edilse bile yine bunlar taayyiin
etmis olurlar. Gusiil abdesti bazen farz bazen de adet kabilinden yapildigindan
karisiklig1 gidermek {izere ve zekat da sadaka lafziyla eda edildiginde farziyeti kast

etmek sart olur.

Bu itibarla Suyiti ibadetleri, kendisinde farziyetin kast edilip edilmemesi
bakimindan dort kategoride siniflandirir; 1- ihtilaf olmaksizin farziyeti kast etmek
sart olan ibadetler; kefaretlerdir, 2- Ihtilaf olmaksizin farziyeti kast etmek sart
olmayan ibadetler; hac, umre ve cemaattir, 3- Sahih kavle gore farziyeti kast etmek
sart olan ibadetler; gusiil, namaz ve sadaka lafziyla zekattir, 4- Sahih kavle gore
farziyeti kast etmek sart olmayan ibadetler; abdest, orug, zekat lafziyla yerine

getirilen zekat ve hutbedir.?*®

Bundan sonra Suyti, ta’yin sart olan ve olmayan ibadetlerde ta’yinde hata konusunu
ele alir. Tek tek veya topluca kastedilmesi ve tayin edilmesi sart olmayan ibadetlerde
niyet ederken tayin edip hata etmek ibadete zarar vermez. Namazin zamanini ve
mekanini tayin etmek buna 6rnek olarak gosterilebilir. Ayni sekilde imam, arkasinda
namaz kilanlar tayin edip hata ederse, bir kimse bulutlu bir giinde namaz kildiginda
niyet ettiginin tersi ¢ikarsa veya esir bir kimse eda ve kaza oruglarindan birisine niyet
edip tersi oldugu ortaya ¢ikarsa bunlar ibadete zarar vermez. Ancak tayinin sart
oldugu ibadetlerde hata yapmak, ibadeti iptal eder. Oruca niyet edecek iken namaza
veya namaza niyet edecek iken oruca niyet etmek ve 6glen namazi yerine ikindi

namazina niyet ederek hata etmek ibadeti iptal eder.?’

Ayrica Suyfti, tafsilath olarak tayini sart olmayan ancak biitiin olarak kastedilmesi
vacip olan ibadetlerin tayininde yapilan hatanin da ibadete zarar verecegini soyler.

Mesela namazda Zeyd’e uymaya niyet edip de namazdan sonra imamin Zeyd degil

24 Suyiti, el-Esbdh, s. 30, 32.
25 Quyhti, Esbah’m 32. Sayfasinda kefaretleri bu kategoride sayarken sayfa 36°da kefaretlerde farziyeti
kastetmenin ihtilaf olmaksizin sart oldugunu ifade etmektedir.
2% Suyati, el-Esbdh, s. 32, 36.
27 Suyati, el-Esbdh, s. 33.
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Amr oldugu ortaya ¢ikarsa namaz sahih olmaz. Uzerinde Ramazanin birinci giiniiniin
kaza borcu olan kimse ikinci giiniiniin kazasina niyet etse sahih olan kavle gore kafi

gelmez.>*®

Bunun yaninda eger niyette hata, tayinde degil de sadece zanda meydana gelirse bu
hatali belirleme ibadete zarar vermez. Mesela; pazartesi gecesinde ertesi glinii sali
zannedilerek yarmmin orucuna diye niyet edilmesi boyledir. Bunun gibi pazartesi
giinii oldugu zannedilerek vaktinde 6glen namazi eda edilse, ancak bugiiniin sal
oldugu anlagilsa namaz sahih olur. Ayni sekilde haci kendisini umre i¢in ihrama
girdigini zannederek kabeyi tavaf etse ancak hac i¢in ihrama girmis olsa veya tersi

olsa tavaflar o kimseden sakit olmus olur.

Ibn Niiceym, Hanefi mezhebine gore ibadetlerde eda ve kazaya niyet konusunu su
sekilde 6zetlemektedir; ilk olarak eda edilen namaz tayin edilmesi halinde ister edaya
ister kazaya niyet edilmis olsun bu sekilde namaz sahih olur. Ciinkii eda ve kaza
lafizlarindan her biri digerinin yerine kullanilir. Dolayisiyla kaza niyetiyle eda, eda
niyetiyle de kaza caiz olur. Sonug olarak bes vakit namaz gibi eda ve kaza ile

vasiflanan ibadetlerde eda ve kazadan herhangi birine niyet etmek sart degildir.

Bu sekildeki niyet, vaktin devam ettigini zannederek vakit ¢iktiktan sonra bu giiniin
Oglen namazini eda niyetiyle kilan kimsenin niyeti ile Ramazani karigtiran ve bu
sebeple onu aragtirdiktan sonra eddya niyet ederek orug tutan, fakat daha sonra onun
Ramazandan sonra oldugu ortaya ¢ikan esirin niyeti gibidir. Bunun tam tersini
diisiiniirsek; vakit heniiz ¢ikmadigi halde c¢iktigim1 zannederek o6glen namazinin
kazasina niyet eden kimsenin ve Ramazan gecti zannederek kaza niyetiyle Ramazan
orucunu tutan esirin niyeti gibidir. Biitin bu ibadetlerin sahih olmasinin sebebi;
zanda hata edilmesiyle birlikte niyetin asli yerine getirilmis olmasidir. Ancak su
kadar var ki; vaktin namazi kaza niyetiyle kilinir iken kalbinde vaktin farzini edaya,
kaza namazi da eda niyetiyle kilinir iken kalbinde kazaya niyet mevcut olmasi

gerekir.

Ayrica zekat, sadaka-i fitir, Osiir, harag ve kefaretler gibi vakitle kayithi olmayan
ibadetler eda ve kaza ile vasiflanamadig i¢in bunlarda zaten eda veya kazaya niyet

sart degildir. Cuma namazi1 da aym sekilde kaza ile vasiflanamayan ibadetlerdendir.

2% Suyati, el-Esbdh, s. 33, 34.
2% Suyati, el-Esbdh, s. 35.
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Dolayisiyla bunlarda herhangi bir karisiklik s6z konusu degildir. Hac konusunda da,

eda ile kazanin arasin1 ayirmaya niyet etmenin sart olmamasi gerekir.**°

Suyiti, Safii mezhebinde namaz kilarken eda ve kazaya niyetin sart olup olmamasi
konusunda; eda ve kazaya niyet etmek sarttir, sadece kazaya niyet etmek sarttir veya
tizerinde kaza namazi borcu olanlarin vaktinde kildiklar1 namazlarda edaya niyet
etmesi sarttir seklindeki farkli goriisleri aktardiktan sonra esah olanin; eda ve kazaya

niyet etmenin mutlak olarak sart olmamasidir goriisii oldugunu ifade eder.

Ciinkii imam Safii (r. h), bulutlu bir giinde vakit hususunda arastirma yaparak namaz
kilan kimsenin namazi vakitten sonra kildig1 ortaya ciksa veya edaya niyet eden bir
esirin vakitten (Ramazan ayindan) sonra orug¢ tuttugu ortaya ¢iksa bu namaz ve
orucun kesin olarak sahih oldugu hiikkmiinii benimsemistir. Zira bu kimseler

mazurdurlar.

Nitekim Suyti, Alai’nin “Faslu’l-kaza fi’l-eda ve’l-kaza” kitabindan soyle aktarir:
Ibadetlerden eda ve kaza diye vasiflandirilamayanlarda hig siiphe yok ki eda ve kaza
diye niyet etmeye de ihtiyag yoktur. Cuma namazi gibi kaza edilmeyi kabul etmeyen
ve cenaze namazi gibi vakti definle sinirli olan namazlar da bu hiikkme dahil olurlar.
Dolayistyla bu namazlarin kaza ile karisma durumu olmadigindan ayirt edici eda

niyetine de gerek yoktur.

Suyiti, namazin digindaki ibadetlerde de bu goriise itirazin ¢ok az oldugunu soyler.
Hac ve umrede; eda ve kazaya niyet etmek sart degildir. Hatta bunlardan biri kaza
edilirken edaya niyet edilse zarar vermeyip yine kaza yerine gecer. Cocuklugunda
veya koéleliginde iken bozmus oldugu bir hac kazasi bulunan kimse sonra buluga
erdiginde veya azat edildiginde hac kazasma niyet etse bu, farz olan Islam hacci
yerine gegip eda olur. Orugta tercih edilen goriis ise; vaktini ayirt etmek i¢in kazaya

niyet etmek sart iken edanin vaktini ayirmaya gerek yoktur.

Kefaretlere gelince; eda ve kazaya niyet etmenin sart olmamasinda siiphe yoktur.
Ancak kisi zihar kefaretini eda etmeden Once esiyle cinsi iliskide bulunsa bu

kefaretin kazaya doniistiigiinii Imam Safii (r. h) ifade etmistir.

20 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 35, 36.
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Zekatta acik olan; ayni sekilde eda ve kazaya niyetin sart olmamasidir. Bununla

beraber zekatta kaza ancak fitir sadakasinda diisiiniilebilir.?**
2.1.3.1hlas ve iki ibadetin Arasim Birlestirme

Ibn Niiceym niyet ve ihlasin ibadetlerin degerini belirlemedeki etkisini su sekilde ele
almistir: Viiclibiyetin diismesi hususunda farzlarda riya s6z konusu degildir. Bu
itibarla farzlar, riya ile beraber sahih olur ve viiclibiyet miikelleften diiser. Buna
istinaden namaz kilan kimsenin namazda ihlasa niyet etmesine gerek yoktur. Fakat
bu kimse namazi riya olarak kildigindan miikafat elde edemez, aksine giinah kazanir.
Bazilarina gore de; o kimseye miikafat olmadigi gibi giinah da yoktur. Bu kimse

sanki namaz kilmamis gibidir.

Ayrica bir kimse sirf Allah Teala i¢in namaza baslasa ancak sonra kalbine riya girse
o kimse namaza ilk bagladigi hal iizerinedir. Zira riya, bir kimsenin insanlarla
beraber oldugunda namaz kilmasi, ancak insanlardan uzak yalniz basina kaldiginda
namaz kilmamasidir. Dolayisiyla bu kimse insanlarla beraber namaz kildiginda giizel
kiliyorsa, tek basina kildiginda giizel kilmiyorsa o kimse namazin aslinin sevabini

alir, ancak ameli giizel yapmanin sevabini alamaz.

Bununla birlikte; bir kimse farz namaza baslasa ancak akli ticaret veya baska bir
meselede mesgul oldugu halde namazini tamamlasa bu namazi iade etmesi
gerekmez. Ayrica (namazin farz, vacip, siinnet ve adabinda) kusur yapmadigi zaman

miikafatinda eksilme olmaz.?*?

Ibn Niiceym, orugta riya olmamakla beraber orugla beraber perhize niyet edilmesi
gibi bir ibadetin, ibadet olmayan bir seyle birlestirilmesinin hiikmiinii®*® ise higbir

yerde goremedigini ifade eder.

Ibn Niiceym, udhiyenin (kurban) durumunu da soyle anlatir; biiyiik bas hayvan -eger

herkes Allah’a yakinlig1 kastederse- yedi kisi adina gegerli olur. Fakat onlardan birisi

2 Suyati, el-Esbdh, s. 37, 38.
2% jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 36, 37, 39.
243 bn Niiceym’in bu meselelere, Suyiiti’nin Eghdh’inda rastladig: anlagilmaktadir. Bkz. Suyati, el-Esbdh, s. 40.
Zira kendi mezhebinin kaynaklarinda bu konularm fetvasini gérmedigini ifade etmektedir. Ancak ibn Abidin
zéhir goriise gore orucun sahih olmadigini sdyler. Ciinkii ulemaya gére Ramazanda orucu ve iftara niyet etmeyen
ile Ramazanin baslayacagi giinlerde bugiin Ramazan ise orugluyum, Saban ay1 ise oruglu degilim seklinde niyet
eden kimse oruglu olmaz. Ciinkii bu kimseler, oru¢ tutmaya azmini kesinlestirmemistir. Dolayisiyla orugla
beraber perhize niyet eden kimse de oru¢ tutmamaya niyet etmis demektir. Bkz. ibn Niiceym, el-Esbdh, s, 38; Ibn
Abidin, Niizhe, s. 38.
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sayet ailesine et temin etmeyi kastederse veya i¢lerinden birisi Hristiyan olursa bu
kurban higbirisi adina gegerli olmaz. Clinkii i¢lerinden bazis1 Allah’a yakinlik olarak
meydana gelmeyince bunlarin hepsi Allah’a ibadet olmaktan ¢ikmis olur. Zira
kurbanin kanmni akitmak parcalara ayrilmaz. Buna gore bir kimse bir hayvani hem
Allah Teala i¢in kurban olarak hem de baskasi i¢in kesse Oncelikli olarak bu

kurbanin gegerli olmamasi, {istelik bunun haram olmasi gerekir.244

Ibn Niiceym ibadet vasfi tasiyan baz1 gorevleri de ihlas baglaminda ele alir. Buna
gore imamet, miiezzinlik, Kur’an talimi ve fikih 6gretme gibi ibadetler hususunda
miitekaddim@n ulemaya gore icare akdi yapmak sahih degildir. Zira bir baba hizmet
icin oglunu kiralamig olsa ogluna licret vermesi gerekmez. Ciinkii babasina hizmet
etmek ogluna vaciptir. Ancak itimat edilen, miiteahhirin ulemanin goriisiidiir. Buna
gore sadece bu ii¢ ibadetle yapilan hizmetten dolay1 zarureten licret alinabilir.
Nitekim daha énce agikladigimiz” gibi bir kimse, baska bir adama hizmet etmesi igin

kélesini azat etmeye niyet ettiginde bu mubah olur.?*

Ibn Niiceym iki ibadetin arasim niyette birlestirmenin durumunu 6zet olarak soyle
aciklar: iki ibadetin arasini niyette birlestirme vesdil tiiriinden olan ibadetlerde
gerceklesirse her iki ibadet de sahih ve gegerli olur. Bu itibarla ciiniip bir kimse cuma
giiniinde hem cuma icin hem de ciiniipliigiin kalkmas1 niyetiyle gusiil abdesti alsa bu

kimsenin hem ciiniipliigii kalkar hem de cuma adina gusiil abdesti sevab1 almis olur.

Iki ibadeti bir niyette birlestirme makdsid tiiriinden ibadetlerde olursa bu, iki farza,
iki nafileye veya bir farzla beraber bir nafileye niyet etme seklinde tezahiir eder. ki

farza niyet etme durumu da namazda veya bagka bir ibadette gergeklesebilir.

Iki farza niyet etme durumu namazda meydana geldiginde -ikisinden birisi daha
kuvvetli olmas1 miistesna- bu iki namazdan hig birisi sahih olmaz. Dolayisiyla 6glen
ve ikindi gibi iki farz namaza niyet edilmesi halinde ittifakla bu namazlar sahih

olmaz.

Ancak bir kimse hem ge¢mis namaza hem de vaktin farzina niyet ederse bu namaz
geemis namaz adina gecerli olur, fakat vaktin sonunda kilmis ise o zaman bu namaz

vaktin namazi adma gecgerli olur. Ayrica bir kimse ge¢mis iki farz namaza niyet

24 bn Niiceym, el-Esbdh, s. 37.
* Bkz. ibn Niiceym, el-Esbdh, s. 17.
2% fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 38.
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ederse bu namaz, ikisinden hangisi daha 6nce kazaya kalmis ise onun adina gegerli

olur.

Bunlara ilaveten hem farz namaza hem de cenaze namazina niyet edilse farz namaz

adma gegerli olur. Zira namazda her zaman kuvvetli olan daha 6nceliklidir.*®

bn Niiceym, namaz disinda iki farza niyet etme durumunda su drneklere yer verir.
Bir kimse oructa kaza ve kefaret orucuna niyet etse bu oru¢ kaza adina gecerli olur.
Orug¢ tutarken zihar ve yemin kefaretine niyet edilirse bu ikisinden diledigi i¢in orug
gecerli sayilabilir. Sayet bir kimse vermis oldugu sadaka i¢in hem zekat hem de zihar
kefaretine niyet etse bu ikisinden diledigini gecerli sayabilir. Ancak zekat ve yemin
kefaretine niyet ederse bu sadaka, zekat adina gegerli olur. Bu sekilde; iki farza niyet
edilmesi ve bunlardan birisinin daha kuvvetli olmasi halinde s6z konusu ibadetin

daha kuvvetli olan farz adina gegerli olacagi ortaya ¢ikmis olmaktadir.?*’

Buna gére, farz ve veda tavafi adina tavaf yapilmasi halinde de; bu tavaf farz adina
gecerli olur. Cilinkii farz tavaf veda tavafindan daha kuvvetlidir. Bundan sonra o
kimsenin veda i¢in ayrica tavaf yapmasi gerekir. Ciinkii veda tavafi vaciptir. Bu
nedenle eger veda tavafi yapmadan Mekke’den ¢ikacak olursa kurban kesmesi
gerekir. Birden fazla hacca; mesela adak ve nafile hacca niyet edilerek ihrama
girilmisse veya farz ve nafile hacca beraber niyet edilmisse imameynin® sahih olan

kavline gore bunlar nafile olarak gegerli olur.?*®

Ibn Niiceym farzla beraber nafileye; 6rnegin 6glen namaziyla birlikte nafile namaza
veya zekatla beraber nafile sadakaya niyet edilmesi halinde bu namazin farz namaz,

s06z konusu ddemenin de zekat adina gegerli olacagini ifade eder.

Iftitah tekbiri ve riikii tekbiri niyetiyle tekbir alinmasi halinde Safii mezhebinin
aksine olarak bu tekbir gegerli olur. Ciinkii kisi imam riikkida iken namaza
yetistiginde sadece iftitah tekbiri alir ve bu tekbir riiki tekbiri yerine de geger.

Durum béyle olunca iftitah ve riikkQi tekbirinin her ikisine de niyet edildiginde bu

2% fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 39, 40.
247 [bn Niiceym, el-Egbah, s. 39.
* Bu fetva, Hanefi kaynaklarinda nakledilenin tersinedir. Soyle ki; bir kimse farz ve nafile veya adak ve nafile
hacca beraber niyet etse Imam Muhammed ve Imam Yusuf’a gore bu hac farz olan hac olur. imam Yusuf’a gore
farz daha kuvvetli oldugu icin yapilan hac farz adina gecerli olur. imam Muhammed’e gore ise niyetteki bu iki
yon birbiriyle carpisip batil olurlar; bu sekilde niyetin asli kalir. Mutlak (asil) niyetle farz olan hac yerine
getirilmis olur. Dolayisiyla Fethu’l-Kadir’de gegen hiikiim hac ibadetini yapmis ve ilizerinde farz hac borcu
olmayan kimseler icin hamledilir. Bkz. Ibn Abidin, Miizhe, s. 41, 42; Hamevi, el-Gamz, 1, s. 150.
248 fbn Niiceym, el-Esbdh, s, 41; Ibn Abidin, Niizhe, s. 41.
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tekbir oncelikle her ikisi igin gegerli olur. Nafile namazla beraber cenaze namazina
niyet edilse bu namaz nafile olarak gecerli olur. Ciinkii her ne kadar cenaze namazi
farz olsa da nafile namaz riik(i ve secde sahibi oldugu i¢in daha kuvvetli ve cenaze

namazina gore daha kamildir.?*°

Ibn Niiceym iki nafileye niyet durumunda, mesela sabah namazinin iki rekatina,
tahiyyetii’l-mescit ve siinnet seklinde niyet edildigi zaman bu namazin her ikisi adina
gecerli olacagini sOyler. Ancak iki siinnete -pazartesi giinii Arafe gilinliyle
birlestiginde hem pazartesi giinii hem de Arafe giinii adina oruca- niyet edildiginde

5

hiikmiin®° ne oldugunu belirtmez.

Suyti, ihlasi ibadetleri birbirinden ayirt etmenin sonucu olarak degerlendirir. Bu
sebeple niyette niyabet (vekillik) kabul edilmemistir. Ciinkii ihlastan maksat
ibadetlerin sirrin1 (mahiyet, nelik) denemektir. Ihlas, niyet olmaksizin meydana
gelmeyen ve ihlas iizerine zaid olan bir durumdur. Niyet ise ihlas olmaksizin da
meydana gelir. Fukahanin bakis agis1 tamamen niyete endeksli olup hiikiimleri de
ancak niyet iizerine bina ederler. Thlasin durumu ise tamamen Alldh’a kalmistir.
Bundan dolayr fukaha, biitiin ibadetlerde, ibadeti Alldh’a izdfe etmenin vacip

olmamasini sahih kabul etmislerdir.”*

Suydti, niyette ortak kilmanin 6rneklerini ve bu 6rnekleri toparlayan kurallar birkag

kisimda ele alir:

1. Ibadet olmayan ve ibadeti iptal eden bir seye ibadetle beraber niyet edilmesi. Buna
gore, bir kimse hem Allah (c.c.) i¢in hem de O’ndan baskasi igin kurban kesse,

bagkasini niyetine eklemesi kurbanin haram olmasini icap ettirir.

Abdest veya gusiille beraber serinlemeye niyet edilse bu kural geregi abdest ve gusiil
sahih olmaz, ancak daha saglam olan goriise gore sahih kabul edilmistir. Ciinkii
serinleme, abdest ve gusliin zaruri sonucu olup -kastedilsin veya kastedilmesin- her
haliikarda gerceklesir. Dolayisiyla serinlemeyi kastetmesi, niyette ortak kilmak ve

ihlas1 terk etmek anlaminda sayilmamistir. Ayni sekilde orugla beraber perhize veya

29 1bhn Niiceym, el-Egbdh, s. 41; Ibn Abidin, Niizhe, s. 41; Hamevi, el-Gamz, 1, s. 150.
250 Fakat ibn Abidin ve Hamevi bu konudaki hiikmii s5yle agikliyorlar; burada da beklenen maksat hasil oldugu
icin her ikisine beraber niyet edilebilir. Fethu’l-Kadir’de gegtigine gore; bir kimse arafe giiniinde kaza, adak veya
kefaret oruglarindan birini tutarken bunula beraber arafe giinii adina da niyet etse bazilar1 bu ikisinden maksadin
hasil olacagini ve sahih olacagint sdylemislerdir. Buna gore musannifin zikretmedigi hiikiim Oncelikli olarak
gecerli olmasi gerekir. Bk. Hamevi, el-Gamz, I, s. 150; ibn Abidin, Niizhe, s. 41.
S Suyati, el-Esbdh, s. 38, 39.
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tedaviye niyet edilmesi durumunda da yukarida zikrolunan ihtilaf ve sonuglari
mevcuttur. Ancak namazda okunan ayetle hem kiraat, hem de bir sey anlatmak
kastedilmis olsa bununla namaz batil olmaz. Fakat sadece bir sey anlatmak

kastedilmisse namaz batil olur.??

Ayrica fukahanin bu oOrneklerdeki ibadetlerin sahih oldugunu kabul etmeleri bu
ibadetlerin kafi gelmelerine (faziyetin miikelleften diismesi, kazanin gerekmemesine)
nispetledir. Dolayisiyla serinleme ve namaz meselesinde sevap meydana gelmemis

olur.®*

2. Suyati farz ibadetle beraber mendup bir ibadete niyet etmeyi dort sekil halinde

inceler:

a- Butlan1 gerektirmeyen her ikisinin de birlikte gergeklestigi sekiller b- Sadece farz
ibadetin gerceklestigi sekiller c- Sadece nafile ibadetlerin gergeklestigi sekiller d-

Her ikisinde de butlan1 gerektiren haller.

Birinci sekle giren ornekler: Bir namaz igin iftitah tekbirini alip bununla hem farz
olan bir namaza, hem de saygiya niyet etse, namaz sahih olup her ikisi de birlikte
gerceklesir. Bu durum tipki imamin, cemaate sesini duyurabilmek i¢in tekbiri yiiksek
Sesle almasina benziyor. S6z konusu bu imamin namazi —her iki durumu kastetmis
olsa bile- ittifakla sahihtir. Ciinkii her ikisi de Allah’a yakinlik i¢indir. Buna gore
gusiil abdesti alimirken hem cenabetten dolay1 yikanmaya hem de cuma giinli ve

namazina niyet edilse sahih olan goriise gore hepsi birlikte gergeklesir.

Selamiyla hem namazdan ¢ikmaya hem de namazda bulunanlara selam vermeye
niyet etse her ikisi de gergeklesir. Ayrica namaziyla hem farza hem de insanlara

talim yapmay1 niyet etmesi caizdir.®

Suytti ikinci sekil i¢in su ornekleri zikreder. Kisi yaptigi hacda, hem farz, hem de
nafile olan hacca niyet etse sadece farz olan hac gecerli olur. Zira kisi nafile hacca

niyet etse bile farz yerine gecer.

252 Suyiti, el-Esbdh, s. 40, 70. Hanefi mezhebinde namazda kiraatla birlikte bagka bir seyi anlatmanin
kastedilmesi de namazi batil kilar. Ornekleri igin bkz. ibn Niiceym, el-Esbdh, s. 22, 38.
253 Suyiiti, el-Esbdh, s. 39, 40.
4 Suyiith, el-Esbdh, s. 41.
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Ramazan ay1 gecelerinde ge¢cmis namazlar kaza edilirken kaza ile beraber teravih
namazina da niyet edilse, sadece kaza namazi gegerli olur, teravih namazi ise gegerli
olmaz. Ancak Isnevi, bu iki ibadeti niyette ortak kilmak her ikisinin de iptal olmasini

gerektirecegini sé')yler.255

Ucgiincii sekle giren érnekler: Bir kimse malindan bes dirhem ayirip bununla hem
zekata hem de nafile sadakaya niyet etse ihtilaf olmaksizin nafile sadaka gegerli olup

farz olan zekat vaki olmaz.

Dérdiincii sekle giren 6rnekler: Imam riikiida iken namaza yetisen kisi (mesbuk)
namaza girig tekbirine ve riikuya inis tekbirine niyet ederek bir tekbir alsa farzla
nafilenin arasimi birlestirdigi i¢in namaz asla gegerli olmaz. Namaza giris tekbiri,
hem farz hem de nafile namazlarin bir rikntdir. Buradaki tekbir, iftitah tekbirine
6zel olmayinca hem farz, hem de nafile olarak gecerli olmaz. Zira iftitah tekbirine
itibar etmekte aralarinda fark yoktur. Aymi sekilde farz ve revatib siinnete niyet

edilerek kilinan namaz da hicbir sekilde gecerli olmaz.?*®

3. Farzla beraber baska bir farza niyet edilmesidir. Bu durum sadece hac ve umrede
olmasi halinde her iki farz ibadetten bir tanesi gegerli olur, ancak baska ibadetlerde
gecerli olmaz. Nitekim bir kimse farz ve veda tavafi niyetiyle tavaf yapsa farz olan

tavaf sahih olur.

Bunlarin diginda herhangi bir iki farza niyet ettiginde her ikisi de batil olur. Ancak
Suyiti bu ikisine benzeyen baska bir 6rnek daha ilave etmektedir. Soyle ki; gusiil ve
abdestin her ikisine birlikte niyet edilmesi halinde sahih olan goriis; her ikisinin de

meydana gelmis olmasidir.”’

4. Nafile ile beraber baska bir nafileye niyet edilmesidir. Kaffal’in ifadesine gore
bunlarin ikisi de meydana gelmez. Ancak Suyiti bunun aksine olarak vukuu nadir
olan bir 6rnek zikreder. Soyle ki; bayram ve ay tutulmasi birlestiginde imam hepsini
kastederek iki hutbe okusa ikisi i¢in de gegerli olur. Ancak cuma namazi ve ay

tutulmasi birlestiginde durum bunun tersinedir.

25 Quyati, el-Esbdh, s. 42.
26 Quyiti, el-Esbdh, s. 42.
57 Suyiti, el-Esbdh, s. 42.
74



Ayni sekilde, Arafe giiniiniin ve pazartesi gliniiniin orucuna niyet etmesi durumunda
her ikisinin de sahih olmasi, bu iki meseleye ilhak edilmesi gerekir. Ciinkii birbirine
girift olmayan siinnetler niyette ortak kilindiginda gegerli olmazlar. Dolayisiyla
O0glen namazimin slinnetiyle girift oldugundan -her ikisine de niyet edilmisse-

tahiyyetii’l-mescid namazi zimnen meydana gelmis olur.?*®

5. Hiikiimlerde farkli olduklar1 halde ibadet olmayan bir seyle beraber ibadet disinda
baska bir seye niyet edilmesidir. Mesela; bir erkek talak ve zihara niyet ederek
karisina sen bana haramsin diye hitap etse sahih olan kavle gore, bu kisi muhayyer
birakilir. Hangisini tercih ederse o sabit olur. Ote yandan kuvvetli oldugu igin talak
sabit olur diyenler oldugu gibi buna karsilik nikdhin devam etmesi asil oldugu icin

zihar sabit olur diyenler de vardir.>®
2.1.4 Niyetin Vakti ve Ibadet Siiresince Niyetin Sart Olup Olmamasi

Ibn Niiceym’in beyanina gére niyetin vaktinde asil olan, ibadetin hemen &ncesidir.
Fakat ibadetin oncesi hakiki ve hiikkmi olabilir. Hakiki, ibadetin hemen Oncesidir.
Hikmi Oncesi ise soyle izah edilmistir: Bir kimse mesela 6glen namazini imamla
kilmak tizere abdest aninda niyet etse sonra da namaz cinsinden olmayan bir seyle
mesgul olmaksizin namaz kilacagt mekana gelse ve kalbinden niyeti gecirmeksizin
namaza baglasa onceki niyetiyle namaz caiz olur. Ciinkii namaz i¢in yapilan daha

onceki niyet hitkmen namaz vaktine kadar devam eder.

Ibn Niiceym, Fethu’l-kadir’den aktardifia gore fukaha, niyetin sahih olmasi igin
niyetle namaz arasina namaz cinsinden olmayan bir seyin girmemesini sart
kosmuslardir. Buna ragmen niyetle namazin arasina namaz cinsinden olmayan
yirimenin girdigini bildikleri halde niyetin sahih oldugunu ag¢iklamiglardir. Buna
gore namazin cinsinden olmayan seyle muradin namazdan yiiz ¢cevirmeye delalet
eden seyler olmasi gerekir. Nitekim namaza daha 6nceki niyetten sonra konugmak
veya yemekle mesgul olmak namazdan yiiz ¢evirmek anlamma gelir. Dolayisiyla
namaza niyette kesinti olmaksizin namaza dogru yiiriimek namazin fiillerinden

saylhr.260

258 Suyiiti, el-Esbdh, s. 43.
2 Quyiti, el-Esbdh, s. 43.
280 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 43.
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Ibn Niiceym, niyetin baslamaya bitisik olmas1 gerektiginde ulemanin icma ettigini
sOyler. Buna gore ge¢ kalan bir niyetle namaza baslanmis olmaz. Cilinkii niyet
olmadan 6nce gegen kisim ibadet olarak meydana gelmemis olur. Niyet parcalanma

kabul etmedigi i¢in namazin geri kalan kismi1 da ayn1 duruma diismiis olur.®*

Ibn Niiceym namaz disindaki bazi ibadetlerde niyetin vaktini de hususi olarak
inceler. Abdestte niyetin mahalli yiizii®® yikama anidir. Niyetin gusiil abdestindeki
siinnet olma durumu da abdest gibidir. Teyemmiimde ise elini temiz topraga

koydugunda niyet eder.

Zekatta niyetin vakti; zekat ancak eddya bitisik veya vacip olan miktar1 ayirma
aninda yapilan niyetle caiz olabilir. Clinkii malin cinsine gore zekati 6demek
birbirinden farklilik arz eder. Bu sebeple kolaylik saglamak icin zekat miktarim

ayirirken niyetin bulunmasi yeterli goriilmiistiir.

Ayrica niyet zekatin 6denmesinden geriye kalirsa; mal fakirin elinde duruyorsa zekat
caiz olur, degilse caiz olmaz. Sadaka-i fitir ise niyet ve ddeme sekli bakimindan
zekat gibidir. Ancak zimmi konusunda zekattan ayrilir. Zira zimmilere®® sadaka-i

fitir verilebilir, ancak zekat verilemez.?

Ramazan ay1 ve nafile oruca niyet, giin batimindan baslayip fecr-i sadika (imsak
vakti) kadar yapilabilir. Ancak fecre yakin vakitte niyet edilmesi asildir. Bunun
yaninda ramazan ve nafile orug, fecirden geriye kalan, ancak ser’i olglideki giiniin

yarisindan dnce yapilan niyetle de -orug tutanlara kolaylik olsun diye- caiz olur.

Ramazan ay1 disindaki kaza, nezir veya kefaret gibi farz oruglara niyet, giinesin
batmasindan fecr-i sadik doguncaya kadar olan vakitte yapilabilir. Bu oruglara fecrin
dogmasina yakin bir vakitte niyet edilmesi zaten caizdir. Ciinkii niyette asil olan

ibadete yakin olmaktir.?®®

28! fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 43.
%62 Abdestte niyetin mahalli biitiin siinnetlerden oncedir. Dolayisiyla yiizii yikamadan énce niyet edilmesi
siinnettir. Safiilere gore yiizii yikarken niyet edilmesi farzdir. Su halde Ibn Niiceym’in zikretmis oldugu bu gériis
kendi fikhi anlayist olup gecmis alimlerden nakil degildir. Bkz. Hamevi, |, s. 155.
263 7immi konusundaki bu istisna, Havi I-kudsi’de oldugu gibi fetvanin kendi iizerine oldugu gériise muhaliftir.
Zira Ebu Yusuf ve Cumhur ulemaya gére sadaka-i fitir da kafire verilmez. Bkz. ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, I,
s. 325, 326; Hamevi, el-Gamz, 1, s. 157.
264 fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 44.
%85 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 44, 45.
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Hacda niyet, inram giyerken yapildig1 icin haccin edasindan énce gergeklesir. ihrama
girerken telbiye ile beraber niyet edilir veya kurbanlik hayvani sevk etmek gibi
niyetin yerine kaim olan bir sey yapilir. Dolayisiyla niyetin hacca yakin olmasi ve
hacdan geri kalmas1 miimkiin degildir. Ciinkii haccin fiilleri ancak ithramin tekaddiim
etmesiyle sahih olabilir. Zira ihram, haccin riikniidiir veya iki kavilden birisine

gore®®® sartidir.

Suyiti, Safii mezhebinde de niyetin vaktinde asil olan ibadetlerin hemen Oncesi
oldugunu ifade eder. Ancak orugta fecrin Oncesini takip etmek zor oldugu igin
niyetin daha 6nce yapilmasina cevaz verilmistir. Sonra bu niyet orucun vacip oldugu

vakte kadarki ara zamana da sirayet eder.

Imam Suyiti, oruca kiyas ederek zekatta da niyetin —zorlugundan dolay1- 6denme
anindan daha once yapilmasin caiz gorir. Kefaretlerde de aymi durum soz
konusudur. Bu sebeple Suyiti zekat ve kefaret ile namaz arasinda su farklar
zikreder; zekat ve kefaretin vucubiyeti meydana gelmeden 6nce de yapilmalar caiz
oldugu gibi ayni sekilde niyetlerini de vacip olmadan Oncesine gegirmek caizdir.
Namazda ise durum bunun tersinedir. Ayn1 zamanda zekat ve kefarette niyabet

gecerli olup namazda gegerli degildir.?’

Yine Suylti namazlarin cem’inde niyetin birinci namazin Oncesinde, Temettu’
haccinda umre 6ncesinde ve kurbanda da kesilme anindan daha 6nce yapilabilecegini
ifade eder. Ayrica ibadet konusu olmayan yeminde istisnaya (4llah Tedla dilerse)

niyet, yemin tamamlanmadan énce yapilabilir.2%®

Suydti birka¢ hatirlatmada bulunur ve onlar1 drnekleriyle agiklamaya ¢alisir. Ilk
olarak ibadetlerin evvelinde zikrolunan biitiin lafizlara niyetin bitismesi gerekli
oldugunu hatirlatir. Bu konuyla ilgili Suy(ti namaz, kinayeli lafizla talak, talak
lafizlarinin yazilmasi, bey’ ve sair akitlerdeki kinayeli lafizlar, abdest ve gusiil, thram
ve tavaf orneklerini zikreder. Buna gore niyet namazda ilk tekbirin biitiin lafizlarina,

talak, bey’ ve sair akitlerde yazilan veya telaffuz edilen Kinayeli lafizlarin tamamina,

266 {hn Niiceym, el-Esbdh, s. 45. Zeylai, namazin sartlarini iglerken: “Hacda niyetin takdimi caizdir; hatta bir
kimse hacct murad ederek evinden c¢iksa niyet hatirina gelmeksizin ihrama girse caizdir” demektedir. Bkz.
Hamewi, el-Gamz, 1, s. 158.
%7 Suyiiti, el-Esbdh, s. 43, 44.
%68 Suyiiti, el-Esbdh, s. 44.
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abdest ve gusiilde tesmiyeye, ihramda telbiye lafizlarina ve tavafta “_Si & & s

sdziine yakin olmalidir.?*

Ikinci olarak ibadetlerde gercek baslangic ve nisbi baslangic oldugunu ve niyetin her
ikisine de bitismesi gerektigini hatirlatir. Bu konuda Suylti teyemmiim, abdest,
gusiil, orug, imamete niyetin vakti ve suyun miista’mel sayilmasindaki niyetin
vaktini 6rnek olarak zikreder. Ornegin teyemmiim yapmak icin intikal etmeye niyetin
bitisik olmasi gerekli oldugu gibi -¢linkii bu teyemmiimiin islenilen ilk riikniidiir-
yiizii meshetmeye de niyetin bitisik olmasi gereklidir. Zira bu da teyemmiimiin

maksut olan riikniidiir. intikal ise buna bir vesiledir.?"

Uciincii olarak Suyiti, igerisinde bir¢ok fiil barindiran ibadetlerin basinda yapilan
niyetin yeterli oldugunu, dolayisiyla her fiil i¢in ayr1 bir niyete ihtiya¢ olmadigin
hatirlatir. Clink{i bu ibadetlerde niyet biitiin fiillere sirayet eder. Abdest, namaz ve
hac gibi ibadetler boyledir. Dolayisiyla tavaf, sa’y ve vakfenin her biri i¢in ayri bir
niyet tahsis etmeye gerek yoktur.

Bununla birlikte Suyiti bu hatirlatmayzi; her fiilde niyetin tekrarlanmasi memnu olan
ibadetler, memnu olmayanlar, baska bir seyin kastedilmemesi sart olanlar ve sart

olmayanlar sekillerinde incelemistir.

Birinci seklin 6rnegi namazdir. Zira namazin her riikniine ayri niyet etmek caiz
degildir. Ikinci seklin drnegi de hacdir. Zira tavaf, vakfe ve sa’ylere ayr1 ayri niyet

etmek caizdir. Hatta kdmil olan da budur.

Suyiti Gglincli sekil igin abdest, namaz, tavaf ve sa’y orneklerini verir. Soyle ki
abdest alirken niyet akildan gitmis olsa, ancak bir miiddet sonra serinlemeye niyet
edilse niyet yenileninceye kadar islenilen fiiller gecerli olmaz. Riikli yapan bir kimse
bir seyden korktugu icin basini kaldirsa veya secdede basina diken battig1 i¢in basini
kaldirsa bu riikiinler ondan sakit olmadigi i¢in donmesi ve riiki-secdeleri yeniden
yapmasi gerekir. Niyet etmeksizin hac i¢in tavaf yapsa sonra bu tavafi bor¢lusunun

yerine saymay1 kastederse soz konusu tavaf kendi adina gegerli olmaz.

2% Quyati, el-Esbdh, s. 44, 45, 46. Not: Suydti, hatirlatmada sadece ibadetleri zikretmesine ragmen muamelattan
da 6rnekler vermistir.
210 Suyiiti, el-Esbdh, s. 46, 47.

78



Dordiincii seklin 6rnegi de vakfe yapmaktir. Niyette baska bir seyin kastedilmesi
vakfeye zarar vermez. Bu sebeple yitigini veya kagak kolesini aramak igin Arafat’a

gelen kimsenin dahi -oranin Arafat oldugunu bilmese de- vakfesi sahih olur.?"

Ibadetin devaminda niyetin sart olup olmamas1 konusunu Ibn Niiceym ayr1 bir baslik
altinda ele alirken Suyiti ise -yukarida da goriildiigii gibi- bu mevzuyu niyetin vakti
bashig altinda incelemistir. Bununla beraber ibn Niiceym’in serdettigi 6rnekler
Suylti’nin ornekleriyle oOrtiismektedir. Ancak varilan bazi sonuglar, hiikiimler ve
zikredilen prensipler bakimindan fark bulunmaktadir. Zira SuyGti’nin fikhi nosyonu
ve bakis agis1 Safii kaynaklara dayandigi gibi Ibn Niiceym de Hanefi kaynaklarindan
aldig1 fikih sistemi ve metodolojisi gergevesinde prensipleri temellendirip konuyu

incelemistir.

Bu itibarla Ibn Niiceym niyetin riikiinlerden her bir riikiinde mevcut oldugunu
namazin ve diger ibadetlerin devaminda -zorluk meydana gelmemesi igin- sart
kilinmadigin1 sdyler. Zira ibn Niiceym Kinye’den aktardigina gore; ibadetin her bir
parcasinda ona niyet etmek lazim gelmez, bilakis niyet, her halde yapilan riikiinlerin

hepsi i¢in bir anda yapilmasi lazim gelir.272

Bu sebeple ibn Niiceym garip” karsilamakla beraber ibadet, taat ve kurbete (Allah’a
yakinliga) niyet etmenin lazim oldugunu ve bunlara niyetin namazin basindan
sonuna kadar her riikkiinde; 6zellikle bir riikkiinden diger riikkne gegerken bulunmasi
gerektigini Miicteba’dan naklederek ifade etmektedir. Bu hususta namazdaki nafile
fiillerle farz fiiller arasinda fark yoktur. Yani farz olan fiillere bu niyetler gerektigi
gibi nafile fiillere de gereklidir.

Bu durumda bir kimse kilmis oldugu namazin bazi fiillerinde ibadete niyet etmemeyi
kastederse sevap elde edemez. Sonra bu olay (ibadete niyet etmeme kasti), onsuz
ibadetin tamam olmadig bir fiilde gerceklesirse namaz fasit olur; ancak bu tiir
fiillerde cereyan etmezse namaz fasit olmamakla beraber isaette (tahrimen mekruh

ile tenzihen mekruh arasinda bir kétiiliikte) bulunulmus olur.?"

2L Suyiiti, el-Esbdh, s. 47, 48.
272 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 45.
* Ibn Niiceym’in garip karsilamasi, bu hiikmiin, niyetin her riikiinde vacip oldugunu andirmasindandir. Ancak
burada kastedilen viicib-u ikmaldir. Bkz. ibn Abidin, Miizhe, s. 45.
2™ jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 45, 46.
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Sonug olarak Ibn Niiceym, birgok fiilleri barindiran ibadetlerin baginda yapilan
niyetle iktifa olunacagi ve her fiilde niyete ihtiyag duyulmayacagi goriisiini
mezhepte mutemet goriis olarak tekrarlar. Ciinkii basta yapilan niyet, ibadetin biitiin
fiillerine uygulanir. Bundan sonra Ibn Niiceym, Suyiti’nin de inceledigi tavaf ve

vakfe orneklerinin arasindaki farklar1 ortaya koymaya ¢aligmaktadir.

Buna gore borglu bir kimse, alacaklisin1 kastederek tavaf yapsa bu tavaf alacakli
adma gecerli olup kendi adina gecerli olmaz. Fakat ayni sartlarda alacakli adina
Arafat’ta vakfe yapsa bu vakfe kendi adina gecerli olup alacakli adina gegerli olmaz.
Zira tavaf miistakil olarak Allah’a yakinlig1 ifade eden bir ibadettir; ancak vakfe

boyle degildir.

Aralarindaki bir diger fark; ihram giyerken yapilan niyet, ihramliyken yapilan biitiin
fiilleri kapsar. Dolayisiyla vakfe de dahil bu fiillerde niyeti yenilemeye ihtiyag
yoktur. Tavaf ise bir yonden tehalliilden (esiyle cinsi iliski hari¢ diger her seyin helal
olmasi birinci tehalliildiir. Ziyaret tavafini yapincaya kadar esi hakkindaki ihram
yasag1 devam eder. Bundan sonra esiyle cinsel iliski de dahil her seyin helal oldugu
ikinci tehalliil gerceklesir) sonra bir yonden de ihramli iken gergeklesmektedir.
Durum boyle olunca (tavaf bir yonden tehalliilden sonra bir yonden de ihramli iken
gerceklesmesinden dolay1) tavafta niyet sart kilinmigtir. Fakat niyetin yoniinii tayin

etmek ve farziyete niyet etmek sart kilnmayip niyetin ash yeterli goriilmiistiir.?”*

2.1.5 Niyetin Mahalli

Suy(ti, niyetin mahallinin her yerde kalp oldugunu sdyledikten sonra niyetin
hakikatini 2" kisaca aciklar. Bu sebeple ibn Niiceym de, ibadetlerde niyetin
mahallinin kalp oldugunu sdyler ve niyetin hakikatini daha Once agikladigini

hatirlatir.

Ayrica bu konuda; “Niyeti kalp ile yapmaksizin sadece dil ile telaffuz etmek yeterli

degildir” ve “Biitiin ibadetlerde kalp ile niyet ettikten sonra dil ile telaffuz etmek sart

274 fbn Niiceym, el-Egbah, s. 46.
275 Niyet, mutlak olarak kastetmektir. Niyet, kalbin fiilinden ibarettir. Suyati, Beyzavi’nin tarifine yer verir. Buna
gore niyet, kalbin su anda veya gelecekteki bir menfaati elde etmeye ve bir zarar1 gidermeye uygun gordiigii
seylere dogru yonelmesi ve meyletmesinden ibarettir. Ser’ olarak niyet; Allah’in rizasini kazanmak ve O’nun
hiikmiine yapismak icin fiile dogru yonelen iradedir. Bkz. Suyiti, el-Egbdh, s. 51. ibn Niiceym bu konuyu ayr1 bir
béliimde incelemisti. Bkz. Ibn Niiceym, el-Esbdh, s. 24.
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degildir” seklindeki iki asli®’® her iki miiellif de zikreder. Bu durumda, ibn
Niiceym’in iislup ve tertip bakimidan Suyfiti’den faydalandig goriilmektedir.

Birinci aslin sonucu olarak Ibn Niiceym, niyetin kalple hazirlanmaya gii¢
yetirilememesi veya niyette siiphe hastaliginin meydana gelmesi halinde dil ile
niyetin yeterli olacagin1 sdyler. Ayrica dil ile kalpte yapilan niyet birbirinden farkli
olmasi halinde kalpteki niyete itibar edilir. Fakat bunun aksine bir kimse kalbiyle
kastetmeksizin dili yemin lafzin1 kullansa kefaret gerekli olur. Ayni durum talak ve
kole azadinda meydana gelmis olsa bu tasarruf diyaneten degil, sadece kazaen

gecerli olur.?”

Suyiti de bu aslin sonucu olarak dil ile kalp niyet konusunda farkl: olurlarsa kalpte
olan niyete itibar edilecegini sdyler. Bu itibarla Suydti, ibn Niiceym’in aksine
kasitsiz bir sekilde dilin yemin etmesi halinde gegerli olmayacagini, dolayisiyla
kefaretin gerekmeyecegini ifade eder. Ayni durum ila, zihar, talak ve kole azadinda
cereyan etmis olsa batini yonlerden bunlara hicbir sey taalluk etmez. Dolayisiyla
kisiyle Allah (c.c) arasinda talak, zihar ve koéle azadi onu baglayict olmaz. Ancak
zahiri yonden bunlara bagkasinin hakki taalluk ettigi i¢in -kazaen gecerli olur ve kasit

olamama mazereti- kabul edilmez.?’®

Ibn Niiceym, ikinci asilda bulunan Biitiin ibadetlerde niyeti dil ile telaffuz etmek sart
degildir kaydiyla ilgili farkli goriislere yer verir. Buna gore bazi alimler dil ile niyete
itibar yoktur demislerdir. Ciinkii dil ile niyet hakkinda Nebi (s.a.v) ve ashabi
kiramdan sahih veya zayif bir hadis rivayet edilmedigi gibi eimme-i erbaadan da
herhangi bir fetva nakledilmemistir. Bundan dolayr bazi mesayih, dil ile niyeti
mekruh kabul etmislerdir. Bununla beraber azmi toparlamaya yardimci oldugu igin
dil ile niyeti siinnet gorenler de vardir. Dolayisiyla miellif Kinye ve Miictebd’ya

dayanarak dil ile niyetin miistehap olmas1 goriisiinii tercih etmistir.

Ancak Ibn Niiceym nezir, vakif, talak ve kole azadinm bu ashn disinda kaldigina,
¢linkii bunlarin gegerli olmasi i¢in kalp ile niyetin yeterli olmadigini, mutlaka dil ile

telaffuz etmenin sart oldugunu ifade eder.”™

278 pn Niiceym, el-Esbdh, s. 46, 47, 50; Suyhti, el-Esbdh, s. 51.
277 fbn Niiceym, el-Egbah, s. 47.
278 Suyati, el-Esbdh, s. 51, 52.
2™ jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 50, 51.
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Suytti de biitiin ibadetlerde kalbin niyetinin yeterli oldugunu ve dil ile niyetin sart
olmadigini sdyler. Ayn1 sekilde mescit yapmak niyetiyle bir yer ihya edilse sirf
bununla oras1 mescit olur; ayrica dil ile niyeti telaffuz etmeye ihtiya¢ yoktur. Ancak
kalbiyle nezir veya talaka niyet edildigi halde diliyle telaffuz edilmemisse nezir

gecerli olmadigi gibi talak da vaki olmaz.?*

Ibn Niiceym ve Suy@ti konumuzla direk ilgisi olmamakla beraber muhtemelen ibn
Siibki’den etkilenerek hadisii’n-nefs tiirlinden niyetlerin de -konusulmadigi veya
yapilmadigr miiddetce mudhaze olunmamasi sebebiyle- bu aslin diginda kalacagini
ifade ederler. Ciinkii Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Muhakkak ki Allah
Teala iimmetimi, konusmadigr ve yapmadigi miiddetce i¢inden gecirdigi giinahlardan

dolayt hesaba gekmeyecekz‘ir.”281

Bu itibarla Suyiti ve Ibn Niiceym ufak farklarla beraber insan nefsinde meydana
gelen masiyeti kastetme sekillerini bes kategoride incelerler. Hdcis; nefse atilan koti
diistincedir. Hatir; bu diisiincenin kiside yayilmasidir. Hadisti 'n-Nefs (kendi kendine

konusma); yapayim m1 yapmayayim mi diye tereddiit etmektir.

Kisi bu ti¢ mertebedeki diisiincelerinden -konusmadigi veya yapmadigi miiddetce-
sorumlu olmaz. Dolayisiyla bu ii¢ derecedeki iyiliklerde de kasit olmadigi igin

sahibine sevap yazilmaz.

Hemm; fiili kastetmeyi tercih etmektir. Sahih hadiste aciklandigina gore 1yiligi
kasteden kimseye bir sevap yazilmaktadir. Kotiliigi kasteden kimseye ise

yapmadike¢a gilinah yazilmaz; yaptiginda bir giinah yazilir.

Azim; fiili yapmaya kastin kesinlesmesi ve kararli olmaktir. Muhakkik alimlere gore
kisi azim seviyesindeki kotii diisiincelerinden sorumlu olur. Bunu giinah yazilmayan
hemm seviyesindeki diisiincelerden sayanlar da vardir. Nitekim hadiste gegen
“...eger onu (hemm seviyesindeki giinahi) yaparsa bir giinah yazilir” ibaresi bu

hiikmii teyit etmektedir.

280 quyati, el-Esbdh, s. 54, 55.
281 Byhari, Talak, 11; Miislim, fman, 58.
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Birinci goriisii savunanlar, katilin yaninda maktuliin de cehennemde olmasinin

282 ye “Her kim orada (harem)

59283

sebebini 6ldiirmeye olan hirsi olarak agiklayan hadis

haksizlikla bir giinaht murat ederse ona elem verici bir azabi tattiririz”° ayetindeki

‘ilhad’ kelimesini giinah ile tefsir ederek bu ayetle ihticac etmislerdir.?®*

2.1.6 Niyetin Sartlari

Ibn Niiceym kendi mezhebine gore niyetin sartlarimi islam, temyiz, niyet edileni
bilmek ve niyetle niyet edilen arasina zit bir seyin girmemesi olarak sayar. Ayni
sartlar1 Suy(ti de saymaktadlr.285 Dolayisiyla bu sartlarin Safii ve Hanefi mezhebinin
her ikisi agisindan da gegerli sartlar oldugu anlasilmaktadir. Ancak verilen
orneklerde bazi farklar oldugu gibi sonu¢ ve hiikiim acisindan da bazi farklar

bulunabilmektedir.

[bn Niiceym ve Suy(ti birinci sart geregi kafirin ibadetinin sahih ve gegerli
olmayacagin ifade etmislerdir. Ancak Hanefi mezhebine gore niyet -teyemmiimde
sart iken- abdest ve gusiilde sart olmadig1 icin kafirin abdest ve guslii sahih olur.
Dolayisiyla abdest ve gusiilden sonra Miisliiman olan kafir bunlarla namaz kilabilir.
Ayrica on giinden dnce hayiz kani kesilen ehl-i kitap bir esle -gusle gerek olmaksizin

sirf kanin kesilmesiyle- cinsel iliski helal olur.

Bunlarin yaninda Ibn Niiceym kéfirin yemini miinakit olmadig1 igin kefaretinin de
sahih olmayacagini soyler. Zira Allah Teala; “Eger onlar (suri) antlasmalarindan
sonra yeminlerini bozup dininize dil uzatirlarsa, kiifriin elebaslariyla savasin. Ciinkii
onlar yeminlerine ridyet etmeyen kimselerdir. Umulur ki, vazgegerler” 286

buyurmaktadir.

Suyti, Safii mezhebinde Miislimanin nikahlis1 ehl-i kitap kadinla cimanin helal
olabilmesi i¢in hayizdan gusliiniin zarureten sahih kabul edildigini aktarir. Ancak
imtina etmesi hali miistesna bu kadinlarin gusle niyet etmeleri sarttir. Nitekim kafir

bir kimsenin niyet etmeksizin yapmis oldugu kole azadi da kefaret i¢in yeterli olmaz.

%82 jki Miisliiman kiliglaryla ¢arpisirlarsa Sldiiren de dldiiriilen de cehennemdedir. Ya Rastlallah! Bu 6ldiirdiigii
icin cehennemde, peki oldiiriilenin sucu nedir? Diye sordular. Peygamber (s.a.v): O da arkadasini ldiirmeye
hirshi idi. Bkz. Buhari, /man, 22; Miislim, Fiten, 4.
23 Hac, 22/25.
284 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 51, 52; Suyiti, el-Esbdh, s. 55-57.
%82 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 52, 53; Suyati, el-Esbdh, s. 57-60.
2% Tevbe, 9/12.
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Ayrica Suyiti kafirin kefaretinin sahih, ancak niyet etmesinin sart oldugunu soyler.
Ciinkii kefarette vergi tarafi agir basar. Dolayisiyla onda niyet Allah’a yakinlik i¢in
degil de temyiz i¢indir. Bu yOniiyle kefaret, bor¢lara daha ¢ok benzer. Bundan dolay1

kefaret Islam’a girdikten sonra iade edilmez iken gusliin iade edilmesi gerekir.?’

Her iki miiellif de niyetin ikinci sart1 olarak temyizi zikreder. Bundan dolay1 gayr-i
miimeyyiz ¢ocuk ve delinin ibadeti sahih olmaz. Bu itibarla Ibn Niiceym temyize
sahip olmayan sarhosun abdestinin bozulmasi ve namazmin batil olmasiyla
hiikkmeder. Suy(ti ise bu kimseler tamamen sarhos oluncaya kadar abdestsizlik ile

hiikmetmez. Ayrica namaz ve diger fiillerini de bu sekilde degerlendirir.?®®

Niyetin t¢ilincii sartin1 her iki miellif niyet edilen seyi bilmek olarak zikreder. Bu
itibarla Ibn Niiceym ve Suyiiti abdest ve namazin farziyetini bilmeyen kimselerin bu
fiillerini sahih kabul etmemislerdir. Ancak hacci bundan miistesna tutmuslardir.
Ciinkii Hz. Ali (r.a), Hz. Peygamber (S.a.5)’in girdigi ihram niyetiyle ihrama girdigi
icin alimler miibhem (hac i¢in mi umre i¢in mi giyildigi belli olmayan) ihram1 sahih
kabul etmislerdir. Nitekim hacca niyette tayin sart olmadigindan mutlak niyetle

gecerli olur ve farz hac adina sayilir.

Suyfti, Ibn Niiceym’den farkli olarak bilinmeyen lisanda bosama anlamina gelen

kelimeyi kullanma sonucu talakin gergeklesmeyecegi ornegini ekler.?®

Ibn Niiceym ve Suy(ti niyetin dordiincii sarti olarak niyete zit bir seyin
yapilmamaswn zikrederler. Buna gore tahrimeden once yapilan niyet kendisinden
sonra niyete zit bir seyin yapilmamasi sartiyla caizdir. Ayrica namaz, orug, hac ve
teyemmiim esnasinda kisi irtidat ederse bu ibadetlerin hepsi batil olur. Dolayisiyla
dinden donmek -bundan Allah’a siginiriz- ibadetleri batil kildigi gibi sahabilik
riitbesini de iptal eder. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s) hayatta iken Islam’a ddnen

kimsenin ashaplig: tekrar elde etmesine herhangi bir engel yoktur.*®

Bundan sonra Ibn Niiceym ve Suyfiti niyete zit olan seyleri ibadeti kesmeye niyet,

niyette tereddiit ve kesinligin olmamasi ve aklen, seran veya adeten niyet edilen seye

%87 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 52; Suyiti, el-Egbdh, s. 57, 58.

288 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 52; Suyiti, el-Egbdh, s. 58, 59.

%8 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 53; Suyiti, el-Esbdh, s. 59.

20 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 53; Suyiti, el-Esbdh, s. 60, 61.
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gii¢ yetirememek olarak sayarlar ve Ornekleriyle bunlari incelerler. Ancak Ibn

Niiceym niyetin zitlarindan tigiincii kismi1 ele almamustir.

Bu itibarla Ibn Niiceym ve Suy(ti niyetin birinci zittiyla ilgili iman, namaz, orug,
zekat, hac, umre, sefer ve emanet malda hiyanete niyet 6rneklerini verirler. Ayrica
Suyuti taharet, itikaf, cemaat ve fatiha 6rneklerini vermektedir. Her iki miiellife gére
iman kesilmeye niyet edildigi anda irtidad gergeklesir. Ibn Niiceym’e gore namaz ve
sair ibadetler kesilmeye niyet edilmekle batil olmazlar. Ancak namazda tekbirle
beraber baska bir namaza gegmeye kalben niyet edilirse birinci namaz kesilmis ve
yeni bir namaza doniigsmiis olur. Ancak farz oruca basladiktan sonra onu kesip nafile
oruca ge¢meye niyet etmekle farz orug iptal olmus olmaz. Ciinkii farz ve nafile
namaz farkli cins ibadet iken farz/nafile oru¢ ve zekat ayni cins ibadettirler.
Suylti’ye gore de orucun durumu aynidir. Ancak Suylti namaz kilarken onu
kesmeye niyet namazi batil kilacagini soylerken yemek ve amel-i kesir gibi namaza
zit bir fiile niyetle -bunlar1 yapmadik¢a- namaz batil olmaz”®* demesi birbirine zit

goriinmektedir.

Hac, umre, orug ve itikafi kesmeye niyet etmekle her iki miiellife gére bunlar batil
olmazlar. Ancak her iki miiellif geceden oruca niyet edip fecr-i sadiktan once niyeti
kesmekle niyetin hiikmiiniin sakit olacagini sodylerler. Ciinkii niyeti terk etmek
niyetin ziddidir. Fakat gece niyet ettikten sonra yemeye devam etmek niyeti iptal

etmez. Ciinkii yemek niyetin zidd1 degildir.292

Suyuti ikametle seferiligi kesmeye niyet hususunda yiirimeyi terkin yaninda
herhangi bir yerde konaklamayi -ikdmete uygun olsun veya olmasin- seferiligin son
bulmasinda yeterli bulurken Ibn Niiceym, ikametle sefer kesilmeye niyet edildiginde
seferin son bulmasini yolculugun terk edilmesi (yolculuga devam ettigi halde
ikamete niyet etmesi sahih olmaz), mekanin ikamete uygun olmasi (denizde veya
adada ikamete niyet edilmesi sahih olmaz), mekan ile miiddet sartinin bir araya
gelmesi ve kararin miistakil (tabi olanin ikamete niyeti sahih olmaz) alinmasi

sartlariyla kabul eder.?*®

2L fon Niiceym, el-Esbdh, s. 53, 54; Suyiti, el-Esbdh, s. 61, 62.

%2 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 53, 54; Suyati, el-Esbdh, s. 61, 62.

2% jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 53, 54; Suyiti, el-Esbdh, s. 61, 62.
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Suyiti emanet malda ihanete niyet edilmesi halinde mal korundugu mahalden
nakledilmedigi miiddetce tazmin edilmeyecegini soyler. ibn Niiceym ise emanet
mala hiyanete niyet edilmesi hakkinda agik bir goriis®>* gormedigini ifade eder. Fakat
kendisine emanet olunan esyaya teaddide bulunup bunu gideren kimsenin teaddiye

dénme niyeti bulundukca teaddi ortadan kalkmis olmaz®® fetvasim aktarir.

Suylti niyetin zitlarindan aklen, seran veya adeten niyet edilen seye gii¢
yetirememekle ilgili abdest ile namaz kilmaya ve kilmamaya niyet edilmesi, pis bir
mekanda namaz kilmak {izere abdeste niyet edilmesi ve senenin basinda iken bayram

namazini kilmak icin abdeste niyet edilmesi érneklerini serdetmektedir.?%

fbn Niiceym ve Suyati son olarak tereddiit ve kesinligin olmamasini niyetin
zitlarindan sayarlar. Ibn Niiceym Imam Muhammed’den naklettigine gore, kar elde
edilmesi halinde satmak tizere hizmet i¢in bir hizmetci satin alinsa buna zekat
gerekmez. Ayni zamanda Ibn Niiceym, yevmussekte yarin Saban ay1 ise oruglu
degilim, Ramazan ay1 ise orug¢luyum seklindeki niyeti de sahih kabul etmez. Ayrica
kaza borcu olan kisi kaza edip etmediginde tereddiit ederek kaza yapsa, sonra kaza
borcu oldugunu anlasa kesinlik olmamasi ve siiphe sebebiyle kazasi kifayet etmez.
Bu konuyla ilgili ibn Niiceym son olarak niyetin pesinden sdylenen ve niyette
kesinligi izale eden mesiet (Allah dilerse) lafzini inceler. Buna gore mesiet lafzi
namaz ve orug gibi niyetlere taalluk eden ibadetlerde s6z konusu ise bunlar batil
olmazlar, ancak talak ve kole azadi gibi s6zli tasarruflarda kullanilirsa bunlar batil

297

olurlar.”" Ciinkii niyet kalbin ameli oldugundan istisna (mesiet lafz1) buna etki

etmez, fakat talak ve 1tak dilin ameli oldugundan istisna bunlara etki eder.

Suyfiti mesiet konusunda ibn Niiceym’den farkli bir yol izlemistir. Buna gore mesiet
lafziyla askiya almak kastedilirse veya mesiet lafzi mutlak olarak sdylenirse niyet
batil olur iken -zira mesiet lafizlar1 askiya almak igin konulmustur- teberriiken

sOylemigse niyet batil olmaz. 2% Bu kural geregi Suylti, namaz1 yarida kesme

2% Miiellif, bu konuyu s. 21°de beyan etmektedir. Baslangigta emanet elbiseyi giymeye niyet etmesi cezayi
gerektirmez. Teaddinin tahakkukundan sonra -déonmemeye niyet olmasi harig- zail olmaz. Tekrar giymeye niyet
ederse teaddi hitkmen devam eder. Elbise helak olunca tazmin etmesi gerekir. Bkz. Hamevi, el-Gamz, |, s. 181;
ibn Abidin, Niizhe, s. 54.
2% fbn Niiceym, el-Esbdh, s. 54; Suydti, el-Esbah, s. 62.
2% Suyiti, el-Esbdh, s. 63.
27 jbn Niiceym, el-Esbdh, s. 55.
2% Suyati, el-Esbdh, s. 64.
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konusunda tereddiit edilse veya namazin iptali bir seye baglanmis olsa hamazin batil

olacagini soyler.

Suyiti’ye gore yine ayni kural geregi Saban aymin otuzuncu gecesi yarin Ramazan
ise orug¢luyum diyerek niyet edilse ve gercekten de yarin Ramazan ise bu orug,
Ramazan orucu olarak gerceklesmez. Ancak bu olay Ramazan’in otuzuncu gecesi
gerceklesmis olsa aslin devami Kkaidesince bu oru¢, Ramazan orucu olarak
gerceklesir. Ayni sekilde “ding olursam yarin orug tutarim” diyerek oruca niyet
edilse dinglik olsa da oru¢ sahih olmaz. Ciinkii burada kesinlik yoktur. “Su, zekat
veya sadakadir” niyetiyle zekat vermek de tereddiitten dolay1r zekat olarak

gergeklesmez.zgg

Suyiti son olarak niyette tereddiit ve ta’likle beraber sahih olan sekillere 6rnekler
verir. Buna gére Ramazan, nezir veya kefaret gibi vacip orug borglar1 bulunan bir
kisi hangi oru¢ oldugunu belirlemeden mutlak olarak vacip bir oru¢ diye niyet
etmesiyle orucu gegerli olur. Niyetinin kesin olmamasinda -kazaya kalan namazi

unutan gibi- zarureten mazur sayilir.

Suyiti niyette ta’likle ilgili on kiisiir 6rnek vermektedir. Bunlardan birkag1 soyledir;
savasta 6len Miisliimanlar, kafirlerle veya sehitler, sehit olmayanlarla karigsa; her
birinin iizerine “eger Miisliimansa veya sehit olmayan” seklinde niyet edilerek

cenaze namazi kilinmasi sahihtir.

Kaza borcu olup onu eda edip etmediginde siiphe eden kimse “eger duruyorsa kaza
adina, degilse nafile olarak kiliyorum” niyetiyle namaz kildiktan sonra kaza

borcunun oldugu ortaya ¢iksa bu namazla borcu yerine getirmis olur.

Bir kimse, duruyorsa gaip olan mali admna, degilse yanindaki mali adina zekat
vermeye niyet etse ve gaip olan malin hala mevcut oldugu anlasilsa zekat, o mal
adina gegerli olur. Ancak gaip mal telef olmussa zekat, yanindaki mal adina yerine

gelmis olur.>*

2 Quyiti, el-Esbdh, s. 63, 64.
%0 Suyiti, el-Esbdh, s. 65, 66.
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2.1.7 Tekmile ve Farkl Konular

Suyiti yedinci boliimii muhtelif konular bashigi altinda tenbih, kaide, fer’ ve bu
fer’den disarida kalan fikhi meseleler ile hatime seklinde basliklara ayirarak pek ¢ok
furd-i fikhin meselelerini benzer ve ayrilan yonleriyle tafsilath bir sekilde
aciklamistir. Ancak bu c¢alismamizda biitiin Ornekleri ele almamiz miimkiin
olmadigindan konunun anlasilmasini saglayan 6zet mahiyetindeki Orneklere yer

verdik.

Bu minvalde daha énce de zikredildigi gibi Ibn Niiceym birinci kdideyi on boliim
basligr altinda ele almistir. Bunlardan sonuncu boliimde, Suyiti’nin muhtelif konular
baslig: altinda inceledigi konulari tekmil boliimii olarak kdide, fer’, tenbih ve hatime
basliklar1 altinda tafsilata girmeden ve zikredilmeyen bir¢ok meseleyi kapsayacak

tarzda 6zet olarak ele almistir.

Ibn Niiceym’in ifadesine gére, Hanefi mezhebinde biitiin alimlerin ittifakiyla tiim
ibadetlerde niyet riikiin degil sarttir.*** Sadece ihramda riikiin oldugunu sdyleyen

varsa da mutemed goriis niyetin ihramda da sart olmasidir.

Suy(ti’nin beyanina gore, Safii ashabinin ¢ogu ibadetlerde niyetin riikiin olmasini
tercih etmislerdir. Ciinkii niyet ibadetlere dahildir. Ibadetlere dahil olmak da riikniin
sanindandir. Sart ise ibadetten 6nce bulunup ibadet aninda da devam eden seydir.
Ancak bir meselede niyeti sartlar konumunda ele almislardir; namaz kilindiktan
sonra namaz veya tahareti terk hususunda sliphe edilse namazin iadesi lazim gelir.
Ancak namazin bir riikniiniin terki hususunda siiphe edilse idde lazim gelmez. Ciinkii

siiphe riikiinlerde ¢ok meydana gelir, sartlar ise bunun tersinedir.>*2

Ibn Niiceym yemin konusuyla ilgili ii¢c kdideden bahsederken Suyiti ise bunlardan
ikisine yer verir. Buna gore; yeminde niyet umumi lafizlar: tahsis eder, ancak hds
lafizlart umumilestirmez kaidesini ilk kaide olarak ele alirlar. Ayrica Ibn Niiceym
bunun diyaneten kabul edilebilecegine, kazden kabul edilemeyecegine dikkat ¢eker.
Ormegin bir kimse “Evienecegim biitiin kadinlar bostur” dedikten sonra “Falan
beldeden olan kadinlara niyet ettim” dese zahir rivayete gore bu niyet kazaen sahih

olmaz.

%1 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 55. Sart ve riikiin hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ibn Abidin, Niizhe, s. 55, 56.
%02 Suyiti, el-Esbdh, s. 67, 68.
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Ibn Niiceym has lafizlarin niyetle umumilestirilmesi 6rnegine rastlamadigini ifade
eder iken Suyiti soyle bir 6rnek verir; bir kisi, gordiigi iyilikler basina kakilinca s6z
konusu kisiden higbir sekilde faydalanmamaya niyet ederek; “Vallahi, susuzluktan
olsem de onun suyunu icmeyecegim” diye yemin etse bu yemin, sadece su igmek
hakkinda gegerli olur; yemegini yemesi ve elbisesini giymesiyle yemini bozulmus

olmaz.

Ibn Niiceym ve Suyiti; yeminlerde lafzin maksatlart séyleyenin niyetine gore
degerlendirilecegini kabul ederler. Ayrica Ibn Niiceym yemin eden® mazlum ise
yemin, onun niyeti tizerine, yemin eden zalim ise yemin, yemin ettirenin niyeti {izere
gecerli olacagini sdyler. Suyitl de kadinin huzurunda yapilan yeminin -kadi ile
yemin eden aymi veya farkli mezhebe mensup olsun- kadinin niyetine gore

degerlendirilecegini ifade eder.

Ibn Niiceym, Suyiiti’den farkli olarak ayrica; yeminler maksatlara degil lafizlara

, , A A . 303
bina kilinan bir tasarruftur kaidesine yer verir.

Bundan sonra Suyuti, niyet ve kasda gore fikhi hiikiimleri degisen alt1 furli mesele
zikrederek bunlarin her birerlerine muhteva olarak benzeyen bir¢ok fikhi meselelere
yer verir. Ayrica bazi meselelerden istisna olan durumlara da isaret etmistir. S6z

konusu herbir fer’i mesele i¢in birer 6rnek vermeyi yeterli gormekteyiz.

Talak lafz1 atifsiz olarak {i¢ defa tekrarlansa; bununla istinaf (yeni bir ciimle) kast
edilirse li¢ talak vaki olur. Te’kid (kuvvetlendirme) kast edilirse bir talak vaki olur.

Mutlak olarak sdylenmisse en sahih olan goriis yine ii¢ talakin vaki olmasidir.

Namazda farz secdelerden birisini terk etse sonra tilavet secdesi i¢in secde yapsa

sahih olan kavle gore bu secde farz olan secde yerine gecmez.

Bununla beraber Suyiti nafileye niyetle farzin yerine geldigi sekillerin dabitini’;

“Oncelikle farz ve nafilenin hepsini kapsayan bir niyet yapildiktan sonra nafileye

* Yemin eden mazlum ise yemin, yemin edenin niyeti {izeredir... hiikkmii talak ve kdle azadina yemin konusu
disinda gegerlidir. Talak ve kdle azadinda ise yemin eden ister zalim olsun ister mazlum olsun yeminde onun
niyeti muteberdir. Ornegin, bir kimse —zalim olsun mazlum olsun- talak veya koéle azadi konusunda yemin
ettirilse bagdan bosamaya, falan isten azada veya bu iste yalanci olarak haber verme gibi zahirin hilafina niyet
ederek yemin etse kendisiyle Rabbi arasinda tasdik olunarak talaki ve kole azadi vaki olmaz. Ciinkii lafzin
muhtemel oldugu manalara niyet ettigine Allah Teald muttalidir. Su kadar var ki; mazlum oldugunda yemin-i
gamusdaki gibi giinahkar olmaz; fakat zalim oldugunda gamus giinahiyla giinahkér olur. Bkz. ibn Abidin, Niizhe,
s. 57; Hamevi, el-Gamz, 1, s. 186.

%3 Suyiti, el-Esbdbh, s. 68, 69; Ibn Niiceym, el-Esbdbh, s. 56, 57.
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niyet ile bu ibadetlerden bir parcamin yerine getirilmesi ve farzin devami da buna
tesadiif etmesidir” seklinde Nevevi’den aktartyor. Suylti’nin bu hususta verdigi alt1
ornekten sunu vermek istiyoruz; abdest azalarindan az bir miktar unutan kisi tekrar
niyetiyle aldig: ikinci veya li¢lincii abdest sahih olan kavle gore gegerli olur. Ancak
yenilemek niyetiyle aldigi abdestte bu azalar yikansa gegerli olmaz. Ciinkii abdesti
yenilemek, igerisinde abdestsizligin kalkmasina niyet edilmeyen mustakil bir

temizliktir.

Suylti i¢iincti fer’i su 6rnekle anlatiyor; Kisi kerahet vaktinde tahiyyetii’l-mescit
namazi kilmak maksadiyla mescide girse en sahih olan kavle gére mekruhtur. Ayrica

kaza namazlarini kerahet vaktinde kilmak tizere geciktirmek de haramdir.

Suy(ti’nin dordiincii fer’de verdigi tic meseleden biri soyledir; cemaatten geri kalma
Oziirlerinden bir O6ziir sebebiyle cemaatten geri kalan kimsenin niyeti sayet Oziir

olmasaydi cemaate hazir olmak olursa o kimse i¢in cemaat sevabi hasil olur.

Suyti besinci fer’i su ornekle agikliyor; bir kimse iki esiyle cinsel iliskide bulunup
clintipliikten dolay1 gusiil abdesti aldiktan sonra ikinci iligkiden dolay1 gusiil almadim

diye yemin etmis olsa yemininde hanis (yalanci, yeminini bozmus) olmaz.

Suyti altinct fer’ ile ilgili 11 6rnege yer veriyor. Bunlardan birkag¢i soyledir; tavaf ve
sa’yde kasit sart kilimmadigi ig¢in bunlardan baskasinin kast olunmamasi yeterlidir.
Ayni sekilde vakif ve vasiyette Allah’a yakinlik sart olmadigindan bunlarin giinah
olmamasi yeterlidir. Ayrica vakifta, vakfi kabul etmek sart olup vakfi ret etmeme

sart1 yeterli degildir.

Ibrada ise durum bunun tersinedir; ibranin temlik olmas1 hiikmiine binaen ibray1 ret
etmemek sart1 yeterlidir. Bir baskas1 lehine bir gey ikrar edilirse onun dogrulanmasi

sart olmay1p yalanlanmamas yeterlidir.?*

Ibn Niiceym de daha ¢ok Suyiti’nin ele aldig: birinci fer’i mesele ve benzerleriyle

ilgili sekillere Hanefi mezhebinin kaynaklarina dayanarak yer verir. Buna gore niyet

* Ancak Suyuti’ye gére bu dabita, gegmis ve gelecek misallerden de anlagilacagi gibi tard ve aks ydniinden
eksiktir. Tard: illetin bulunmasina binaen hikkmii gerektiren seydir. Siibitta birbirini gerektirmedir. AKs:
zikredilen hitkkmiin ziddin1 zikredilen illetin ziddina baglamaktir. Mesela hac gibi; bir sey nezirle lazim olursa
ser’an da lazim olur. Bunun aksi: bir sey nezirle lazim olmazsa ser’an da lazim olmaz. Bu sekilde aks, tardin
ziddidir. Bkz. Ciircani, Tarifat, s. 129, 141; Suyati, el-Egbdh, s. 71.
304 Suyati, el-Esbah, s. 69-74.
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ve kasidlarin farkliligina gore terettiip eden talak, kole azadi, zihar ve ila hiikiimleri

ile bu hiikiimlerin meydana gelmedigi meseleleri 6rnek olarak zikreder.

Ornegin, bir kadinin ismi Talik (&) veya Hurre (3,) olup da kocas: talaki veya
azad1 kastederek onu ¢agirsa her ikisi de vaki olur, fakat ¢agirmay: kastederse hic

birisi ger¢eklesmez, isimleri mutlak olarak kullanirsa yine bir sey vaki olmaz.

Ibn Niiceym niyette niyabet konusuna da tekmil bashg altinda deginir. Séyle ki;
teyemmiimde hastanin niyeti muteberdir. Zekatta da miivekkilin niyeti muteberdir;
miivekkil zekata niyet etmisse vekil hi¢bir niyet olmaksizin onu fakire verse zekat
yerine gelmis olur. Baskas: adina hac yapmakta ise hac yapmasi emredilen kisinin
niyeti muteberdir. Ciinkii hac niyette niyabet olan konulardan degildir. Zira hac
fiilleri hac yapmasi istenen kisiden meydana gelmektedir; Oyleyse onun niyeti

muteberdir.%®

fbn Niiceym ele aldig1 bu kaidenin sonunda su sekilde hatirlatmada bulunur. <Y
Laalia kaidesi agiklandign tizere birkag kaideye samildir. Biz burada ana meselelere
yer verdik ancak biitlin meseleleri sayillamayacak ve istatistige sigmayacak kadar

coktur. Bu hatirlatma aynisiyla Suyiiti’de de mevcuttur.**

fbn Niiceym ve Suyiti “Biitiin isler maksadina gére hiikiim alir” kaidesinin Arapca
ilmiyle de baglantisin1 kurmuslar; Sibeveyh ve gramercilerin ¢ogunluguna gore
Arapga’da bir soziin kelam sayilabilmesinin ilk sartin1 onda maksadin bulunmasi

olarak ifade etmislerdir.

Her iki musannif bu durumu fikihtan su 6rnekle izah etmistir; konugsmayacagina dair
yemin eden kimse uyurken veya baygin oldugu halde konugsa yeminini bozmus
olmaz. Ancak Ibn Niiceym uykuda kendisini isitecek sekilde konusmasi halinde
yemininin bozulacagmi®”’ séyliiyor. Yine bu kéideyle baglantili olarak niyet ve
kasdin i’rabda belirleyici oldugu miinada nekire ve sifattan nakledilmis alem
orneklerine her iki miiellif deginirken zarureten tenvinlenen miinada ve atf-1 beyanin

bedel olarak da i’rab olunmas: &rneklerine sadece Suyati yer verir. *® Ayrica
yu y

%95 fbn Niiceym, el-Egbdh, s. 57, 58.
%06 Suyiiti, el-Esbdh, s. 75; Ibn Niiceym, el-Egsbah, s. 58.
%07 Bu Grnekte problem goziikmektedir. Ciinkii konusan uykuda degil, uyaniktir. Ayrica uykuda konusanin kasdt
bulunmadig: igin sozleri kelam olarak degerlendirilmez. Bkz. ibn Abidin, Mizhe, s. 59; Hamevi, el-Gamz, 1, s.
191.
%8 Suyiti, el-Esbdh, s. 75, 76; ibn Niiceym, el-Esbdh, s. 58, 59.
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“Miinada nekire ile belirli bir kimsenin ¢agrilmasi kastedilirse marife olur ve zamme
tizere mebni olmast vacip olur. Ancak béyle bir kasit yoksa marife olmadig i¢in nash

55309

hali iizerine murab olur””"" ifadeleri aynisiyla her iki Esbah’ta da bulunur.

Ibn Niiceym ve Suyiti son olarak bu kaidenin aruz ilmiyle de ilgisini ayn1 6rnekleri
vererek agikliyorlar. Séyle ki; bu ilmin ehline gore siir,>*° kendisiyle bilingli olarak
vezin kastedilmis olan sozdiir. Dolayisiyla konusanin kasti olmaksizin denk gelerek
vezinli olan sozler siir olarak isimlendirilmez. Buna gore Allah Teald’nin kelaminda
“misal olarak ¢s3 L ) 5885 As 5l VWS OV 1 Siz, sevdiginiz seylerden infak etmedikce

5,311

iyilige asla ulasamazsiniz” " veya O’nun Resulii (s.a.v)’niin sézlinde “misal olarak

ol Lo il s 3 Cued anal Y) il Ja: Sen ancak kanayan bir parmaksin ve

99312

karsilastigin seyler (zorluklar) Allah yolundadir gibi vaki olan seyler bundan

hari¢ olmus olur.®*®

2.2 Karsilastirmada Tespit Edilen Hususlar
2.2.1 Uslup ve Yontem Acisindan

Genel olarak bakildiginda Suyiti ve ibn Niiceym, mensup olduklart mezhebin furf-i
fikhinda mevcut olan yakin ve uzak bir¢ok fikhi metin ve serhleri incelemisler ve
kendilerinden 6nceki kavaid ve esbah nezair eserlerinin formunu ve sistemini kemale
ulastirarak furfi-1 fikhin ekseri konu ve meselelerini kiilli kaideler baglaminda ele
almiglardir. Ayrica Suyiti kaideler baglaminda ele aldigi konularla ilgili en uzak
alakasi olan mesleleri dahi es gegmeyerek bunlari ilgili konunun altinda nakletmistir.
Bunun yaninda ele aldig1 kaidelerle ilgili ulagabildigi ayet, hadis ve eserlerden her bir
delili ayr1 ayn zikretmistir. Bu durumlarin Suy0ti’nin hadis¢ilik yoniiyle baglantili

oldugu soylenebilir.

Buna karsilik Ibn Niiceym ise Suyiiti’nin ele aldig: biitiin kaide, konu ve meseleleri
Hanef1 fur-1 fikih miiktesebatina gore siizgecten gegirerek tahlil etmis; zikre deger
olmayanlar1 ayiklamis, benzer ve farkli hiikiimleri ortaya ¢ikarmis, Hanefi

kaynaklarda ulasamadigi bazi meseleleri kendi fikhi birikimi ¢ercevesinde

%09 Suyiiti, el-Esbdh, s. 75; Ibn Niiceym, el-Egsbah, s. 59.
310 Hamevi’ye gore Allah Teala’nin kelaminda kasitli olarak manzum sozler olabilir. Zira O’nun, vezin ve ondaki
hikmet-fayday1 bildigi gibi onu murat etmis olmas1 da muhtemeldir. Hamevi, el-Gamz, |, s. 191.
S Al-i imran, 3/92.
%12 Buhari, Edeb, 90; Miislim, Cihad, 39, Hadis. No: 1796.
%13 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 59; Suyati, el-Esbdh, s. 76.
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¢oziimlemistir. Bu nedenle Ibn Niiceym’in fakihlik y&niiniin baskin oldugu
soylenebilir. Uslup ve yontem bakimindan her iki miiellif de ele aldiklar1 konular ve
meseleler icerisinde hiikmii nakledilmemis tali meselelerde ictihadda bulunduklari
vaki oldugu gibi bunun yaninda bazen goriisler arasinda tercihte bulunduklar1 da

olmustur. Baz1 yerlerde tercih sebebini delili ile birlikte ifade etmislerdir.

Ornegin Suyiti, hac ve ticaret niyetiyle yolculuga ¢ikan kimseyi misal verir. izz b.
Abdusselam, iki maksat ister esit seviyede olsun isterse farkli olsun mutlak olarak
miikafat olmayacag1 goriisiine sahiptir. Imam Gazali ise; ameli yapmaya sevk eden
asil sebebe itibar etmeyi tercih etmistir. Yani diinyevi maksat daha galip ise bu
yolculukta miikafat yoktur. Eger dini maksat daha galip ise kastinin miktarina gére

miikafat vardir. Eger her iki maksat esit ise miikafat da diismiis olur.

Suy(ti, Gazali’nin goriisiinii tercih etmis ve Sahih-i Buhari’de ve diger hadis
Kitaplarinda rivayet edilen; “Sahabe-i kiram, hac mevsiminde Mina’da ticaret
yapmay1 giinah sayiyorlardi. Bunun lizerine; “sSi) (o Sbad 1 @i ol #ls oSle Gl
Rabbinizin Lituf ve ihsamini istemenizde sizin igin bir giinah yoktur ayeti nazil

59314

oldu.”** rivayetini tercih sebebi olarak zikretmistir.*"

Suy(ti bazen Safii ashabindan agik bir nakil bulunmayan bir meseleyi serdedip o
meseleyle alakali diger nakillerden ¢ikarimda bulunmaya galismaktadir. Ornegin; bir
kimse farz ve veda niyetiyle tavaf yapsa farz olan tavaf sahih olur. Eger o kimse bu
tavafin hemen pesinden ihramdan ¢ikarsa veda tavafi i¢in de kafi gelir mi; kafi
gelmesi halinde o kimseye yine dem gerekir mi; gibi hususlarda agik bir nakil
gormedigini; gecerli olmasini ve olmamasii cagristiran nakiller oldugunu ifade

etmektedir.31®

Suyuti, istisnai durumlara temas ederek konuyla ilgili daha 6nce agiklama yapan hig
kimseyi gérmedigini sdyler. Ornegin; namaza baslama igin gerekli olan lafiz, yani *
S &) Allah (c.c.) en biiyiiktiir’’e niyet bitismelidir. Eger bir kimse; « Jidall &
>SY):Yiice olan Allah (c.c.) en biiyiiktiir” dese Celil lafzina niyetin birlesmesi gerekir

314 Bakara, 2/198.
%1% Suyiti, el-Egbdh, s. 40.
%18 Suyati, el-Egbdh, s. 42.
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mi konusunda da ihtilaf oldugunu ve daha 6nce bundan bahseden birini gérmedigini

. 317
sOyler.

Suyuti goriisler arasinda tercihte bulunarak tercih ettigi goriisii ayn1 konudaki benzer
fikhi hiikiimlerle desteklemektedir. Ornegin; Suyuti, imamete niyetin vakti
konusunda Ciiveyni’nin goriisiinii  benimseyerek “Ashab-:  Safii’nin, cum’a
namazinda niyetin iftitah tekbiri vaktinde yapilmasini dogruladigini ve iftitah tekbiri
vaktinde niyet edilmezse cum’a namazimin sahih olmayacag” fetvasiyla goriistinii

desteklemistir.*'®

Suyuti hocalarindan aldig1 bazi fetva ve goriisleri degerlendirerek dogrusunu
mantiksal izahlar yaparak agiklamaktadir. Omegin sdyle der; “namazda sehiv
secdesine niyet etmek vacip olup namaza niyet kendisine de samil oldugu igin
namazda tilavet secdesine niyet etmenin vacip olmadigimi bazi hocalarimdan
isitmistim. Ancak bana gore bunun aksi daha evla olandir. Ciinkii sehiv secdesi
namaza, tilavet secdesinden daha ¢ok baglidir. Sehiv secdesi daha kuvvetlidir. Zira
sehiv secdesi cemaat i¢cin mesru kilinip imam unutup secde yapmadigi zaman
cemaatin sehiv secdesini yapmasi gerekir. Imam, tilavet ayetini okuyup secde
yapmadigl zaman ise cemaatin tilavet secdesi yapmasi gerekmez.”*"® Dolayisiyla

tilavet secdesine niyet etmesi gerekip, sehiv secdesine niyet etmesi gerekmez.

Imam Suydti yerine gére daha &nceki verdigi hiikiimden doniip amel ettigi yeni
hiikiim ve ictihadin1 beyan etmektedir. O bu konuda soyle der; “Anne babasi
Miisliiman olan bir ¢ocuk namazda iken kiifre itikat etse namazi batil olur.” fetvasinm
goriinceye kadar ben namazin sahih oldugunu soyliiyordum. Ciinkii ¢ocugun irtidat
etmesi sahih olmaz. Ancak daha sonra bana zahir olan goériislim; namazinin batil

olmasidir. Ciinkii kiifrii itikat etmek ayni1 zamanda namazi iptal etmektir.*?°

Suylti bazen Maliki mezhebinden bazen de Ebu Hanife (r.h)’den nakillerde
bulunmakta, sonra gerekirse aciklamalar yapmaktadir. Ornegin, dort rekath farz

namazin {i¢lincii rekatina kalkan bir kimse kendi i¢inden selam verdigini ve su anda

817 Suyiiti, el-Esbdh, s. 45.
%18 Suyiiti, el-Esbdh, s. 47.
319 Suyiti, el-Esbdbh, s. 48, 49.
320 Suyati, el-Egbdh, s. 61.
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kildig1 namazin nafile oldugunu zannetse ancak kisa zaman sonra durumu fark etse

nafileye niyetle farzi kilmis sayilir.***

Suy(ti, Ramazan ayinin giindiiziinde karisiyla cinsi iliskide bulunacagina yemin eden
kimse ne yapar? Sorusuna Imami Azam Ebu Hanife’nin “o kimse sefere cikar”

fetvasiyla cevap verilebilecegini Nevevi ve ibn-i Salah vastasiyla aktarir.*?

Ibn Niiceym niyetin vakti konusunda mezhepte muteber olan zahir rivayeti
aktardiktan sonra zayif olan goriislere isaret edip degerlendirme yapmaktadir.
Ornegin, Kerhi’den iftitah tekbirinden sonraya kalan niyetle namazin caiz olacag
goriistinii nakleder. Kerhi’den bu goriisii nakleden alimler de tahrime’den geri kalan
niyetin ge¢ kalma siiresinde -bu silire senaya kadardir, istiazeye kadardir, rilkuya
kadardir veya riikkiidan bas1 kaldirincaya kadardir seklinde farkli goriigler rivayet
ederek- ihtilaf etmislerdir. Su halde bu goriislerin tamami zayiftir; muteber olan
niyetin hakikaten veya hilkkmen namaza yakin olmasidir. Bu sebeple Cevhera’da,

323

Kerhi’nin kavline itibar®° edilmez denilmektedir.

fbn Niiceym baz1 konular1 birkag drnekle anlattiktan sonra bu konunun tamamimin
anlatildigr kaynagi veya Kenz’in serhi Bahru'r-rdik’i referans gostermektedir.
Mesela; “bir kisi bir insana kizsa ve ona fels*** ile higbir sey almayacagim diye
yemin etse, ancak yliz dirheme ona bir sey alsa yemini bozulmus olmaz. Ayni sekilde
satict bir seyi 10 liraya satmayacagma yemin etse, ancak 11 veya 9 liraya satsa
yemini bozulmus olmaz; fakat miisteri bir seyi 10 liraya satin almayacagina yemin
etse, fakat 11 liraya satin alsa yemini bozulmus olur” 6rneklerinden sonra konunun

tamaminin Telhisiil-cami’i’s-sagir ve serhinde bulundugunu ifade etmistir. %

Ibn Niiceym, Suyiti’nin eserinde gordiigii ancak inceledigi Hanefi fur-i fikih
eserlerinde ulasamadigi bazi meseleleri kendi fikhi birikimi ¢ercevesinde

yorumlamistir. Ornegin, imamete®?° niyetin vakti, daha 6nce degil bilakis kendisine

2L Suyati, el-Egbdh, s. 71.

%22 Suyati, el-Egbdh, s. 72.

%28 Hanefi alimlerinden bir kismu bu kavle itibar etmistir. Ciinkii bu rivayetlerin soyle bir faydasi vardir; namaz
kilan kimse niyette gaflet (unutarak veya hatali niyet ederek) ettiginde bu sekilde hatasini telafi etmesi miimkiin
olur. Zira telafi etmek namazi iptal etmekten daha giizeldir. Bkz. Molla Husrev, Diirer, 1, s. 62-63.

%24 Dinarin binde biri olan para birimi. Bkz. Mutcali, Arap¢a-Tiirkce Sézliik, s. 672.

%25 fbn Niiceym, el-Egbdh, s. 57, 32, 42.

%26 imamete niyet etmek imama uyma sahih olsun diye degil sirf sevaba nail olmak igindir. Zira imamete niyet
etmek imama uymanin sahih olmasi i¢in sart degildir. Ancak kadinlarin imama uymasinin sahih olmasi igin
imamete niyet etmek sarttir. Bkz. Hamevi, el-Gamz, |, s. 155.
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herhangi bir kimsenin uydugu vakitte olmasi1 gerekir. Ayni sekilde cemaate niyet

etmenin vakti de cemaatin namazimin 6ncesi olmasi gerekir.**’

Ibn Niiceym Safii mezhebinin farkli alimlerine ait fetvalar1 Hanefi mezhebinin
kaidelerine gore degerlendirir. Ornegin, Ibn Niiceym, Nevevi’nin hikaye etttigi; “Bir
insan bir kimseye “Oglen namazini kil. Sana dinar verecegim” dese bunun iizerine o
kimse bu niyetle namaz kilsa namazi gecerli olmus olur, ancak dinar almay1 hak
etmez” fetvasimi ele alarak Hanefi kaynaklarda konuyla ilgili benzer bir goriis
gormedigini, ancak kendi kaidelerine gore de durumun ayni olmasi gerektigini ifade

eder.

Ayrica namazin gegerli olmasinin sebebini, viicibiyetin diismesi hususunda farzlara
riyanin dahil olmamasi, dinar1 hak etmemesinin sebebini ise farzlarin icare akdi

hiikiimlerinin altma girmemesi®? ile izah etmektedir.

Ibn Niiceym bazen kendisinden once higbir fakihin dikkat cekmemis oldugu
konulara isaret etmektedir. Ornegin, revatib siinnetlerin tayin edilmesinin sart olmasi
konusunda ihtilaf edildigini, ancak mutemed olan goriisiin tayinin sart olmamasi;
mutlak niyet veya nafileye niyetle sahih olacagi goriigiinii aktardiktan sonra bu
konuda mesniin oruglarin da revatib siinnetlere dahil edilmesi gerektigini ilk olarak

isaret etmistir.329
2.2.2 Tertip Acisindan

Ibn Niiceym bir bakima ©6nséz diyebilecegimiz mukaddimesinde bir fihrist
hazirlayarak burada kitabin yedi boliimden olustugunu ifade etmis ve her boliimiin
alt bagliklar1 ve konularina isaret etmistir. Bundan sonra bir girig boliimii yazarak
burada fikih ilminin ve fikih ilmiyle istigal eden fakihlerin degerini ifade ettikten
sonra Hanefl mezhebi alimlerinin bu ilimde oncelik sahibi olduklarini belirtmistir.
Miiellif Hanefi mezhebinin fikih, kavaid ve esbah nezair miiktesabatiyla ilgili
degerlendirme yaparak kendi kitabim Safii fakih Ibnii’s-Siibki’nin el-Eshdh ve n-

nezadir’i tarzinda yedi boliimii ihtiva edecek sekilde te’lif ettigini ifade eder.

%27 fbn Niiceym, el-Egbah, s. 44.
%28 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 38.
%29 {bn Niiceym, el-Esbah, s. 28, 29.
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Ayrica mukaddimede sunmus oldugu bolim basliklarini burada tekrar sunmus;
birinci boliimiin konusu olan kavaid ilminin, hakikatte ustl-i fikih oldugunu ve bu
bilgi sayesinde fakihin fetvada da olsa ictihad derecesine yiikselecegini ifade
etmistir. Killi kéidelerin altina giren fer’i meselelerin bir¢ogunu toplamis ve
bunlardan ancak mezhepte mutemed olan sahih fetvalar1 aktarmis; bunun miimkiin
olmamas: halinde de zayif goriise veya rivayete dayanan meselelere ¢ogunlukla

isaret etmistir.

Miiellif, fikhi kavaid edebiyatinin tesekkiil etmesine yonelik kaynaklik eden ilk
otantik hadiseyi aktardiktan sonra fevdid bashigi altinda incelemis oldugu dabitalarin
ozellik ve faydalarini anlatarak giris bdliimiine devam etmistir. Kitabin diger
boliimlerini de isim olarak zikreden miiellif son olarak, arastirmasinda kaynak olarak
kullandig1 ve calismasinda esas almis oldugu usil ve flirua dair metin, serh,
muhtasar, mutavvel, hasiye, fetdvd ve menakib kitaplarinin isimlerini vererek giris

boliimiinii tamamlamaistir.

Ibn Niiceym kitabinin giris béliimiindeki tertibine uygun olarak birinci béliime ait
kaideleri, iki kisma ayirarak incelemistir. Birinci kisimda alt1 ana kaideyi her birinin
altina giren biitlin fikhi konularla kaidelerin methumu arasinda baglantiy1 kurarak ve
onlardan istisna olan meselelere isaret ederek incelemistir. ikinci kisimda ise sayisiz
cliz’i mesele ve sekillerin kendisinden cikarildigi 19 kiilli kaideye yer vermistir.
Ikinci béliimde musannif, Kenz’in serhini yapmaya devam ederken toplamis oldugu
besyliz adet dabitay1 fevaid bashig: ile fikih bablar tertibinde incelemistir. Fakat bu

dabitlar1 her bir babin meseleleri ve mevzulari igerisine yayarak ele almistir.

Miiellif Giglincii boliimii ti¢ kisma ayirarak ele almistir. Birinci kisimda cem ve fark
baslig1 ile sik¢a meydana gelen ve fakihin bilmemesi ayip sayilan hiikiimleri fikih
bablarina benzer tarzda tasnif etmistir. Hilkiimler konusunun pesinden miiellif abdest
ve gusiil, abdest ve teyemmiim, hayiz ve nifas, ezan ve ikamet, sehiv secdesi ve
tilavet secdesi, imam ve me’mum, hibe ve ibra, icare ve bey’, sahih bey’ ve fasit
bey’, sehadet ve rivayet, nikah ve ric’at, vekil ve vasi, vasi ve varis arasindaki farklar

bagliklari ile benzeri ahkam arasindaki farklar islemistir.

Ucgiincii kistmda ise fikhin farkli bablarma dahil olan bircok kaideleri ve kitabinda

daha 6nce deginmemis oldugu muhtelif konular1 faide bagliklar altinda ele almistir.
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Bu fadidelerden bir tanesinde “Bir sey batil oldugunda onun zimnindaki sey de batil
olur” kaidesinin “Miitedammin batil oldugunda miitedammen de batil olur” sézliniin
manasinda oldugunu ve buna gore bir kimse fasit akit zzimninda ibrada veya ikrarda

bulunmus olsa akitle birlikte ibra ve ikrar da fasit olmus olur 6rnegine de{ginir.ggo

Miiellif dordiincii boliimde fikhi bilmeceleri, besinci boliimde fikhi ¢areleri ve altinci
boliimde de furiik meselelerini fikih bablarina gore tertip ederek incelemis ve son
olarak yedinci boliimde Hanefi mezhebi ashabina ait daha ¢ok fikhi hiikiim igerikli
hikdye, yazisma, tartisma ve hatiralara yer verdikten sonra imam-1 Azam Ebi
Hanife’nin talebesi Ebi Yusuf’a yapmis oldugu vasiyetler ile kitabin1 sona

erdirmistir.

Imam Suyfti, kitabma bir mukaddime ve giris bliimii ile basladiktan sonra 1.
Boliim’de de giris mahiyetinde bilgi vermektedir. Mukaddime béliimiinde besmele,
hamdele ve salveleden sonra fikih ilminin ve fikih ilminin ehli olan fakihlerin degeri
tizerinde durur; onlarin melikler oldugunu bilakis meliklerin tasarrufu onlarin
kalemleri ve kavillerine bagli oldugundan meliklerin fakihlerin altinda oldugunu

ifade eder.

Fikih alimleri fikhin baslangicindan bu zamana kadar onu g¢esitli kisimlara ve
nevilere ayirmiglar ve her bir alanda enine boyuna uzun caligmalar yapmislardir.
Ancak Suyiti bu alanlarin en biiyliglinlin hi¢ sliphesiz fer’l meselelerin esbah ve
nezairini bilmek oldugunu ifade eder. Bu alanla ilgili yapmis oldugu c¢alisma ve
tetebbuata degindikten sonra kitabini yedi boliim iizere tertip ettigini sdyler. Sonra bu

bolumleri kisaca tanitir.

Kaideleri ele aldigi boliimlerde lislup ve yontem olarak her kaidenin dayanmis
oldugu ser’i kaynak ve asillara deginmis; isnadlar1 zayif olanlar1 bagka tarik ve
sahitlerle kuvvetlendirmeye calismistir. Boylece hadis¢i yoniinli 6n plana ¢ikararak

su ana kadar buna gii¢ yetiren bir fakihi gozlerin gérmedigini ifade etmistir.

Miiellif bu kitabindan once kavaid alaninda kiigiik bir 6rnek tarzinda insa etmis
oldugu Sevaridii’l-fevaid fi’d-davabiti ve’l-kavdid adli eserin talebelere faydali
oldugunu gérmesi ve bu ilimle ugrasan alimler tarafindan hos karsilanmasi sebebiyle

el-Esbdh ve’n-nezair kitabim te’lif etmistir. SuyGti mukaddimeden sonra kitabina

%% {bn Niiceym, el-Egbdh, s. 463.
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kiigiik bir giris boliimii de yazarak burada esbah nezair ilminin faydalarini zikreder

ve sonra “Fikih; nezdiri bilmekten ibarettir” sdzunu aktarir.

Bundan sonra esbah, nezair ve emsal kavramlarinin fikih literatiiriinde ilk defa
kullanimlariyla alakali olarak Hz. Omer (r.a)’in Ebu Musa el-Esari’ye yazmis oldugu
mektuba, isnadiyla beraber yer verir ve bu metne istinaden birbirine benzer
meselelerin arastirilmasi, bunun sonucunda ortak noktalarin tespit edilmesi ve hiikkmii
nakledilmeyen meselelerin bu ortak nokta vasfina sahip kaidelere kiyas edilmesi
gerektigini, ayrica buna ilaveten bazi meselelerin hiikkim bakimindan benzer
meselelerine muhalefet ettigine isaret ederek bunlarda dogruyu bulmak i¢in daha

dikkatli davranilmas1 gerektigini vurgular.

Miiellif diger giris boliimiinde fikhi kavaid edebiyatinin dogmasina yonelik ilk
otantik hadiseyi Eb( Said el-Herevi’nin agzindan hikaye eder ve bu hikayede
kaideleri dinleyen kahraman isittigi yedi kdideyi Kadi Hiiseyin’e haber verince Kadi
Hiiseyin Safii mezhebinin biitiin meselelerini dort kdidede topladigini ifade eder.
Bunlar sirasiyla; <&lb Jsn ¥ old) J ool el lsd A8kl ve o salall

dSsdkaideleridir. Suyiti, Alai’yi kast ederek fudaladan bir zatin bunlara “Biitiin isler
maksatlarina gore hiikiim alir waalia s5e¥1” kaidesini ekledigini ve bu sekilde
“Islam bes esas iizerine bina kilinmistir”*** hadisinde oldugu gibi fikhin da bes kaide

tizerine bina kilindigini ifade etmistir.

Daha sonra giriste zikrettigi ve fikhin biitiin meselelerinin kendilerine raci oldugu
bes ana kaideyi “Biitiin isler maksatlarina gore hiikiim alir” kaidesinden baglayarak
sirasiyla her birini kaynak, 6rnek ve istisnalariyla birinci bdliimde izah etmistir.
Ikinci boliimde sayisiz ciiz’1 sekil ve fer’? meselelerin kendilerinden tahrig edildigi
kirk adet kiilli kdide iizerinde durur. Uciincii boliimde ise Safii mezhebi igerisinde
ihtilafli olan ve fer’i meselelerinde ihtilaf oldugu i¢in mutlak tercih yapilamayan

yirmi kaideyi ele alir.

Dordiincii boliimde sikca meydana gelen ve fakihin bilmemesi ayip karsilanan
hiikiimleri -unutan, cahil ve miikrehin hiikiimleri baglig1 ile baslayip mesacid ve
Cum’a giiniiniin hiikiimleri bashg: ile biten- fikih bablarma benzer tarzda ele

almistir. Besinci boliimde ise biitiin fikih bablarina ait birbirine benzeyen meseleleri

331 Buhari, fman, 8; Miislim, /man, 16.
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kaide, dabit ve faide basliklar1 altinda inceleyip istisnalarina isaret etmistir. Altinci
boliimde birbirine benzeyen ancak ince sebeplerle birbirinden ayrilan furtk
meselelerini ve kavramlarimi ele almistir. Yedinci boliimde ise kitabinda daha 6nce
deginmedigi birbirine benzer birgok fer’i meselelere kaide, dabit, ve faide basliklar
altinda deginmis; kavl-i kadime gore fetva verilen meseleleri zikretmis ve son olarak
bilinmemesinde mazeret kabul edilmeyen meseleleri siir halinde sayarak kitabini

bitirmistir.

Suyiti bu kitabini telif ederken Safii mezhebinin furli-i fikih ve kavaid edebiyati
alanina ait bir¢ok eserinden faydalanmistir. Hi¢ siiphesiz miiellif kavaid alaninda en
cok Ibn Siibki’nin el-Esbdh ve’n-nezdir’ine bagvurmus ve onu iislup, yontem ve
tertip bakimindan takip etmistir. Ayrica Ibn Siibki’nin bes ana kéide, bunlar disindaki
kiilli kaideler ve 6zel kaideler basligiyla ele aldigi dabitlar hususunda takip ettigi
iislup, yontem ve tertibi daha belirgin ve diizenli hale getirmistir. Soyle ki; niyet
hadisinin biitiin hadislerin basina alinmasi1 gibi niyetle ilgili biitiin fikhi meselelerin
igerisine girmis oldugu “Biitiin isler maksatlarina gére hiikiim alir” kaidesini en basa
alarak bes ana kaideyi biitiin fer’i meseleleri ve altlarina giren diger killi kaideler ile
beraber zikrederek bir boliimde ele almistir. Bes ana kaidenin disinda kalan kiilli
kéideleri Ibn Siibki doért kaide bash@ altinda digerlerini serpistirerek ele alirken
Suy(tl bunlar1 kirka ulagtirarak her birini ayr1 baghk altinda ciiz’i meseleleriyle
birlikte ikinci béliimde ele alir. Ibn Siibki’nin 6zel kaideler olarak bahsettigi dabitlari

ticlincii boliimde mezhep igerisinde ihtilafli olan kaideler olarak aktarmustir.

Ibn Siibki’nin ele almis oldugu kelami ve ushli kaideler ile fikhi bilmecelere
kitabinda yer vermemistir. Kitabin1 daha ¢ok fikhi kaideler ve fikhi meseleler
cercevesinde Orgiilemis; fakihin bilmemesi ayip sayilan ve sikca meydana gelen
hiikiimleri, fikih bablarina ait sekil ve hiikiim bakimindan birbirine benzeyen ve sekil
bakimindan benzemekle beraber hiikiim bakimindan digerlerine muhalefet eden
meseleleri ve birbirine yakin ve benzer olmakla beraber hiikiimde birbirinden ayrilan

furlik meselelerini ayr1 bir boliim halinde islemistir.

Bu aciklamalar 1s131inda Ibn Niiceym’in el-Esbdh ve n-nezdir’ine baktigimizda her
iki kitabin da 6zelliklerini tagidigin1 sdyleyebiliriz. Arada ufak farklar bulunmakla
beraber Suy(ti’nin kitabina daha ¢ok benzedigi inceleyenler tarafindan agikca

goriilecektir. Suyiti bes ana kaide ve digerlerini ayr1 ayr1 ele alirken Ibn Niiceym bes
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ana kaideye “Niyetsiz sevap yoktur” kaidesini de eklemis ve bunlarla beraber sayisiz
cliz’1 meselenin igerisine girdigi diger 19 kiilli kaideyi bir boliimde ele almistir.
Ayrica Ibn Niiceym mezhep igerisinde ihtilafli olan kaidelere yer vermemistir.
Suylti’den farkli olarak ulastig1 besyiiz adet dabitay:r fikih bablar igerisinde ilgili

oldugu fer’1 meselelere mezcederek islemistir.

Suylti’nin sikga meydana gelen hiikiimler basligiyla doérdiincii boliimde ele aldigi
konuyu onun tertibi {izere ticlincii boliimde cem ve fark bashigi ile ele almis; ayrica
birbirine yakin ve benzer olmakla beraber hiikiimde farkli olan furlik meselelerini ve
kitabinda daha 6nce deginmedigi fikhin farkli bablarini ilgilendiren bir¢ok kaide ve
faideyi bu boliime eklemistir. Suy(ti’den farkli olarak fikhi bilmeceler, fikhi ¢areler

Ve hikdye/merdsil bolimlerine kitabinda yer vermistir.

Kitabin genel tertibinde benzerlik bulunan konularin alt baslik, mesele ve
orneklerinde de benzerlikler bulundugu goriilmektedir. Mesela ibn Niiceym,
Suy(ti’nin ikinci boliimde tiglincii kaide olarak aldig1 “Kurbet (yakinlik) konularinda
isar mekruhtur, bunun disinda éviilmiistiir” kaidesini “Kurbet (vakinlik) konularinda
isar mekruh mu?” seklinde ihtilafli bir kaide olduguna isaret etmis, ancak Safii
mezhebinde ittifakla kabul edilen bir kaide oldugundan konuyu Suyiti’nin

ciimlelerinin aymsiyla aktarmustir.>*?

Yukarida el-Esbah kitaplarinin birinci kaide bazinda mukayesesinde de goriildiigii
iizere Ibn Niiceym séz konusu kaidenin alt basliklari, konularinin tertibi, tasnifi,
meselelerin ele alinmasi ve Orneklendirilmesi acisindan Suyiti’den etkilenmis,
birgok yerde de ona atifta bulunmustur. Bununla beraber meselelerin tasnifi ve
hiikiimleri agisindan kendine has yonleri de bulunmaktadir. Zira ibn Niiceym bu

calismasinda Hanefi kaynaklarini esas almistir.

Sonug olarak Ibn Niiceym, Suyiiti’nin tertibini esas almakla beraber onda ¢ok
teferruath olan fer’i meseleleri ve karisikliga sebep olacak kadar fazla taksimata
sahip bulunan konular1 Hanefi mezhebinin metoduna gore siizgecten gecirerek tahlil
etmis ve Ozetlemis; boylece daha derli toplu bir eser viicuda getirmistir. Bu sebeple
Ibn Niiceym’in iislup, yontem ve metod agisindan daha basarili oldugu sdylenebilir.

Nitekim kendisinden sonra kavaid alaninda yapilan ¢alismalarin mihveri olmasi ve

%32 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 132; Suyiti, el-Esbdh, s. 153, 154,
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kitabinin Mecelle heyeti tarafindan ana kaynak kabul edilmesi de bunu

gostermektedir.
2.2.3 Kaide ve Ornekler A¢isindan

Biz bu baslikta Ibn Niiceym ve Suyiti’nin genel olarak ele aldiklar1 kaideler ve
birinci kaide altinda ele aldiklart Ornekler agisindan mukayesesini yapmaya

calisacagiz.

Ibn Niiceym, Suyiti’den farkli olarak bes ana kaideye “Niyetsiz sevap yoktur”
kaidesiyle baslar ve “Biitiin isler maksatlarina gore hiikiim ali” kaidesini bunun
devami olarak ele alir. Her iki miiellif de bu kaide altinda ilgili baska kiilli kaidelere

yer vermemistir.

“Sek ile yakin zail olmaz” kaidesinin altinda her iki miiellif de su kaidelere yer

vermislerdir;
Bir seyin oldugu hal iizere kalmast asildir S L e g8 L elay JuaY)
Beraet-i zimmet asildir Ll 3¢) y Jua¥)

Aledy ol 43 a8 €Y 5l Ll Jad Ja @LS (e “Bir kimse bir seyi yapip yapmamasinda siiphe
ettiginde asil olan yapmamis olmasidir.” Ayrica agagidaki kaideler de bu kaidenin
altma girerler; Jlall e Jos U of QW & iy Jaill (a8 e “Bir kimse bir fiili
vaptigini kesin bilir fakat azhiginda veya c¢oklugunda siiphe ederse az olana
hamledilir.” Ciinkii az olanda kesinlik vardir. s ¥) a&i n ¥ s <ol W o) “Kesin bilgi

)

ile sabit olan bir sey ancak kesin bilgi ile kalkabilir.’
Asil olan yokluktur aall JuaY)

Ibn Niiceym bu kaidenin altina giren fer’i meseleleri aktardiktan sonra; bu kaidede
murat edilen mutlak yokluk degil, arizi sifatlarda asil olan yokluk olduguna dikkat

¢ekmistir. Nitekim asli sifatlarda asil olan var olmaktir.

Hadis olan her seyin en yakin zamana takdiri asildir o) <84 s 338 Sola K b JuaY)
Bu kaideyi ibn Niiceym, 43 si o j#l ) caslall dsla) Jua¥) seklinde daha veciz bir form

ve son seklini almis tarzda ifade etmistir.
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Bir delil haramhga delalet edinceye kadar esyada asil olan mubahliktir & Ja¥)
moadl e ddall Jay s daly) <LsY) Suyhti Safii mezhebinin goriisiiniin bu oldugunu,
EblG Hanife’'nin ise delil mubahliga delalet edinceye kadar esyada asil olan
haramliktir goriisinde oldugunu ifade eder. Ancak Ibn Niiceym gercegin bdyle
olmadigini, bilakis Hanefi mezhebinde delilden once esyada asil olanin ibaha,
hiirmet, tevakkuf oldugu ve hatta tesriden oOnce fiillerin hilkkmii olmayacagi

gorilisiinde olan alimlerin bulunduguna isaret etmistir.

Ebda’da (fer¢lerde) asil olan haramliktir madl gl b duaY)
ibn Niiceym bu kaideye bagli olarak; 55 yall zul s shall S0 & Ja¥) “Nikdhta asil

olan hiirmettir. Ancak zarureten mubah kilindi” kaidesini zikreder.
Kelamda astl olan hakikattir®® dgaall 2 BANY

“Mesakkat kolayligi celb eder” kaidesine bagli olarak her iki miellif; “Bir is
daraldiginda genisler, genislediginde daralir b g V3] 5 ans) 3ua 13 )Y, “Stnzrim
asan her sey ziddina doniisiir s> ) oSad) oan e olsd W JS”) “Bagslangigta
afvedilmeyen seyler devamda afvedilir ¢5u¥) & iy ¥ Lol all & iy ye “Devamda
afvedilmeyen seyler baslangicta afvedilir o5l & Hitn ¥ L o)) & 8%, ” kiidelerini

zikretmislerdir.334

“Zarar izale olunur” kaidesine Suytti gibi Ibn Niiceym de kdidenin dayanagi olan
“Jyua Yy = Y Zarar vermek ve bilmukabele zarar vermek yoktur”3*® hadisini

zikrederek baslar ve bu kaideye bagli olan alt kaideleri su sekilde siralar;

Zaruretler haramlart mubah kilar Leie Leilali ade Ja yly &l ) ghanall st iy ) g pucall
Suyiti, Ibn Niiceym’den farkl1 olarak zaruretin harami1 mubah kilmasi icin zaruretin

hiirmetten asagi olmamas: sartina isaret eder.

Zaruretler miktarlarinca takdir olunurlar la )3y a3 ) g piall il L
Suyuti ve Ibn Niiceym bu kaideye anlamca yakin olan; 453 Jhs ,3a1 Sla W Bir dzre

mebni caiz olan bir sey ozriin kalkmasiyla batil olur” kaidesine yer vermislerdir.

Zarar, zarar ile izale olunmaz opalt J Y peall
ibn Niiceym, Suyiti’den farkli olarak bu kaide ile kayitl olan; Ja¥ galall ) sl Jesty

%82 [bn Niiceym, el-Egbdh, s. 62-77; Suyiti, el-Esbdh, s. 77-90.
%3 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 93; Suyati, el-Esbdh, s. 113.
%% {bn Méce, Kitabu I-ahkim, 17.
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plll )l &8s Umumun zararim def etmek igin hususi zarara katlanilr” kaidesini

zikreder.

Bundan sonra her iki musanmif dérdiincii kdide olarak; “Iki mefsedet catisdiginda
zarart hafif olam irtikab ile biiyiigiiniin ¢aresine bakilir \wealael o 55 iruda (i jlad 13

Legaal IS jL |z kaidesini zikrederler.

Bu kaideye besinci kaide olarak; Mefsedeti gidermek menfaati elde etmekten eviddir,

clhadll Cila (e Sl auladll ¢ 50 kaidesini eklerler.

Son olarak Suyiti ve ibn Niiceym “Hdcet ister umiimi, ister husisi olsun zaruret
menzilesine tenzil olunur 4sls 5 culS dule 555 pall 4 3 J 33 4alal) ” kaidesini altinet

kaide olarak zikretmislerdir.336

“Adet hakem kalinir &S 3320 kaidesiyle baglantili olarak her iki miiellif de a3
cule 5 ekl 13 52l 4detler ancak genel veya galip olursa itibar olunur®®’ kaidesine
yer vermislerdir. Bu kaidenin formu Ibn Niiceym’de daha veciz bir ifade yapisina
sahiptir. Ayrica Ibn Niiceym, Suyati’den farkli olarak saall Aoy & 55 42l 4dletin
delaletiyle hakiki mana terk olunur®® kaidesini ve bir bakima genel olan adetler sart
konumunda kabul edilebilir mi? bashg altinda le i b iallS e cagndl Orf ile

bilinen seyler ser’an sart kilinmug gibidir339 kaidelerini zikreder.

Ibn Niiceym, Suyfti’nin zikrettigi sayisiz ciiz’i meselelerin kendilerinden tahric
edildigi kiilli kaidelerin her birini kitabina almamigtir. ibn Niiceym kaidelerin tertibi,
konularmin taksimi, tahlil ettigi meseleleri yoniinden birgok yerde Suylti’yi 6rnek
almasina ragmen bu kaidelerden bazilarin1 zikretmemesinin nedeni; muhtemelen bu
kaidelerin Hanefi mezhebi ve diger mezhepler tarafindan kabul edilen kiilli
kaidelerden olmamas1 ve Hanefi fukahanin ge¢mis fikih miiktesabatinda bu kaideleri
zikretmemis veya Orneklendirmemis olmasina dayanmaktadir. Zira Ibn Niiceym,
Suylti’nin tarzina yakin sekilde kaideleri zikrettikten sonra bunlarin meselelerini
cogunlukla gegmis Hanefi fakihlerin 6rneklendirmeleri, taksim ve tarifleri ile izah

etmektedir. Nitekim Ibn Niiceym, Suyfti’nin zikrettigi “/badetlerde ikamet ve sefer

%% [bn Niiceym, el-Esbdh, s. 94-100; Suyiti, el-Esbdh, s. 114-118.
%7 [bn Niiceym, el-Esbdh, s. 103; Suyiti, el-Esbdh, s. 123.
%% {bn Niiceym, el-Egbdh, s. 107.
%3 {bn Niiceym, el-Egbdh, s. 108.
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yonii birlestiginde ikamet yonii galip olur”* kaidesinin Hanefi mezhebine gore
kaide olmadigin ifade etmistir. Bunun yaninda Hanefi mezhebinde de gegerli kabul
edilen Suyiti’nin zikrettigi diger fer’i kiilli kaideleri alakali oldugu kaide ile beraber

kitabina almistir. Bunlari su sekilde siralamamiz miimkiindiir;
1. Ictihad ictihadla nakz olmaz AVl (adiy Y algial)
2. Helal ve haram ¢atistiginda haram galip gelir ploall Qle bl all g Il aaial 1)

Bu kaidenin altinda Suyiti; “/badetlerde ikamet ve sefer yonii birlestiginde ikamet
yonii galip olur y»asl) Qs e il Quilay paaall Cula 3abiadl & aaial 137 ve “Mani” ile
muktezi ¢atisdiginda mani’ oncelenir QW a3 aBally ilall ajlas 13 kdidelerini

zikreder. Ibn Niiceym ise bunlardan sadece ikincisini kabul eder.

Bu kéideye gore iki delilin birisi haramlig1 digeri helalligi gerektirerek catismasi
halinde haramlik 6ncelenir. Ornegin Osman (r.a) milk-i yeminde iki kiz kardesi
bulundurmaktan sorulunca; “Bir ayet (aSiled <iSle La V) eluill (0 Cilicasal s Nisd, 4/24)
onlar1 helal kiliyor, diger ayet (cxia¥) ¢ 1 s2aa3 o 5 Nisd, 4/23) onlar1 haram kiliyor;

ancak haramlik bize daha sevimlidir” diye cevap vermistir.

3. Kurbiyette isdr mekruh, bunun disinda oviilmiistiir % e Hs o505 <@l & JEY)

al o

Ibn Niiceym kabul etmedigini isar etmek i¢cin bu kaideyi soru formunda ifade etmistir

S illy SV o S s
4. Tabi, tabidir kil
Bu kaidenin altinda su kaideleri zikrederler;
Tabi hiikiimde miinferit olmaz, tabi olur e Jaa L) a8y ASall a8 Y Al
Metbuun diismesiyle tabi de diiser g stiall L g Jadusy ailal)

“Asil sakit oldugunda fer’ de sakit olur J==Y) ki 13} & ;i) hiwy” kaidesinin buna yakin
oldugunu ifade ederler.

Tabi metbuuna takaddiim edemez g siiall Ao aaiy Y 2l

39 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 130; Suyiti, el-Esbdh, s. 150.
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Baskasinda afvedilmeyen tdbilerde afvedilir o e A i Y Lo ool gill & ey

“Kasden afvedilmeyen bir sey zimnen afvedilir \xad 85, ¥ L Laan ¢ 24l & 85

kaidesini buna yakin olarak ifade ederler.

Ayrica ibn Niiceym “Devamda afvedilmeyen seyler baslangicta afvedilir @ iia
cladl 8 aiay Yla )01 kAidesini buna eklemistir.

5. Imanun halk: iizerindeki tasarrufu maslahata baghdir s de J) Je oY) G ypas
daliadl

6. Hadler siiphe ile diiser Clgadlly Lass 5 gaal)
7. Hiir kimse miilkiyet altina girmez Al Gnd Jany ¥ el

8. Maksatlar: ayni bir cinsten iki is toplandiginda ¢ogu zaman biri digerinin altina

girer W DAY 8 Ladaal Jao Laad ealie Calidg al g aal g (uis (g () el aaial 13)
9. Kelama hiikiim terettiip etmek ihmal etmekten eviddir Allaa) (0 (Aol 2SN Jlac)

S e S pundd) kelamda tekrar edilen sozlerin yeni bir hiikiim ifade etmesi te kid

ifade etmesinden daha evladir kaidesini, bu kaidenin altinda zikrederler.

10. Faydalanma tazmin karsiligindadur Olaally #1 Al
11. Sudl cevapta iade olunur Gl gall A dlaa JI gl
12. Susana soz nispet edilmez J8 oSlall iy Y
13. Farz nafileden faziletlidir Jaill (e Juzadl (a )
14. Alinmast haram olanin verilmesi de haramdir sitdac) 2y odala a L

4k o s 4lad o s L kdidesinin bir Ustte verilen kaideye anlamca yakin oldugu her iki

miiellif tarafindan ifade edilmistir.

15. Bir seye vaktinden once sahip olmaya ¢alisan mahrumiyetle cezalandirilir e

4l ya i g 4l 5f Qi L Jaatiad
16. Ozel veldyet umiimi veldyetten kuvvetlidir Aalall Y 5l (e (s 1 AalAl) Y M)

17. Hatasi acik olan zanna itibar edilmez syhad cpll Il 3 ey
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18. Bdéliinmeyi kabul etmeyen seylerin bazisini se¢mek hepsini se¢mek, bazisini
diistirmek hepsini diigiirmektir BEuS aany i) 5 4lS LA diany JLSAl el J& Y L
<

ibn Niiceym bu kaideyi 418 X | ai¥la sy S5 formunda daha veciz bir sekilde

ifade etmistir.

19. Sebep ve miibaseret ¢cakistiginda miibageret oncelenir 552 s ) adial 13)

3 pdlal) Caead 3 il

ibn Niiceym bu kaideyi il ) aSall Coual Cudall s j8ball aaial 13) kalibinda daha

olgun bir lislupta ifade etmistir.***

Suyfti’nin zikrettigi, fakat Ibn Niiceym’in kitabina almadig: diger 21 kiilli kaideyi
yukarida Suy(ti’nin el-Esbah’in1 tanittigimiz boliimde verdigimiz i¢in burada tekrar

zikretmeye gerek géirmedik.342

Tespit edebildigimiz kadariyla Suylti ana kiilli kaide, bir¢ok fer’i meseleye samil
olan diger kiilll kaideler ve her iki siniftan bazi kaidelerin altina giren fer’1 kiilli
kaide olarak toplam 77 adet kiilli kaide zikretmistir. Buna karsilik ibn Niiceym ise
toplamda 61 kiilli kaideyi kitabina almistir.

Ibn Niiceym ve Suy(ti’nin birinci ana kiilli kdide altinda ele aldiklar1 fikhi konular ve
meseleleri karsilastirmali bir sekilde yukarida incelemeye calistik. Bu itibarla “Biitiin
isler maksatlarina gore hiikiim alir” kaidesiyle baglantili konularin agirlikli olarak
abdest, gusiil, namaz, orug, zekat, hac, cum’a namazi, hutbe, ezan gibi ibadat, nikah,
talak, yemin, kefaret, adak, baz1 muamelat ve tazmin, kisas gibi ukubat konularinin
oldugu goriilmistiir. Mielliflerin bu kaidemize bagli olarak ele aldiklar1 fikhi
konularin oran1 hemen hemen ayni seviyededir. Ancak konularin izahinda yer verilen
fer’i mesele ve Ornekler bakimindan Suy(iti daha detaya inmis ve bir¢ok fer’i
meseleyle ilgili birbirinden farkli bir¢ok goriis ve hiikiimleri igeren nakillerde

bulunmustur.

Buna bagl olarak abdest ve gusiil gibi vesail tiiriinden ibadetlere niyet edilmesi Safii

mezhebine gore sart iken Hanefi mezhebine gore sart degildir. Hanefi mezhebinde

%1 {bn Niiceym, el-Esbdh, s. 115-190; Suyiti, el-Esbdh, s. 137-221.
2 Durmus Regaip Yilmaz, Esbah ve Nezair Literatiirii; ibn Niiceym ve Suytiti Ornegi, s. 66-69.
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Ramazan orucu mutlak ve farzin disindaki vasiflara niyetle gecerli iken Safii

mezhebinde orucun vasfini tayin etmek sarttir.

Bunun aksine hac ibadetinde Safii mezhebine gére mutlak ve farza mugayir vasfa
niyet yeterli iken Hanefi mezhebinde ilk olarak eda edilen hac ibadetinde nafileye
niyet edilmesi halinde tayin edilen bu vasif gegerli olurken mutlak olarak niyet

edilmesi halinde farz olan hac ibadeti gecerli olmus olur.

Hanefi mezhebine gore ihramdan Once hacca niyet edilebildigi halde Safii
mezhebinde ithramdan 6nce hacca niyet edilemez. Safii mezhebinde talak, kdle azadi,
nezir ve yeminler dil ile telaffuz etmeksizin kalb ile niyetle gecerli olmaz iken Hanefi
mezhebinde ise bunlara ek olarak vakifta da dil ile telaffuz sarttir. Bu ¢er¢evede her
bir konuyla ilgili fer’i mesele ve drnekleri bir genel kural altinda toplama, mantiksal
orgii ve kaideyle daha cok baglantili meseleleri zikretme gibi acilardan Ibn

Niiceym’in daha isabetli oldugu sdylenebilir.

Sonug olarak birinci kaide, fikhin her alanina giren biitiin fikhi mesele ve konularini
ihata edecek tarzda her iki miiellif tarafindan izah edilmistir. Ancak el-Esbah ve’n-
nezair tlrli eserlerin yapisi itibariyle miielliflerin benimsedikleri usiil esaslarini ve
fer’t meslelerin hiikmiine iligkili oldugu kaide baglaminda nasil bir istidlalle, hangi
metot ve yontemi takip ederek ulastiklarini ortaya ¢ikarmasi bakimindan ¢ok elverisli

olmadig1 gozlemlenmistir
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SONUC

Fikhi kaideler, Kur'an ve Siinnette gecen nasslarin istikrasiyla ulasilan ilkesel
yaklasim ve ictihadlarin, sahabenin fikhi meseleleri ¢6ziime kavusturmadaki tutumu
ve onlardan aktarilan veciz ifadelerin, mezhep bilginlerinin hakim diistincesi ve
eserlerinde zikrettikleri kaidelerin, Ser‘i hiikiimlerde goézetilen maksatlarin, usdl-i
fikih ilkelerinin, akli ilkelerin, benzer hiikiimler arasindaki ortak illetlerin ve dil
kurallarinin fukaha tarafindan tiimevarim yoluyla tetkik edilmesi neticesinde tespit

edilmistir.

Fukahanin ¢ok erken donemlerden itibaren belirli ilkeler iizerine insa ettikleri fikhi
bilgi, zamanla degisik yazim tiirlerine yol agmistir. Bunlarin basinda gelen kavaid
edebiyati, gecmis fikhi miiktesebat1 asillar ¢ercevesinde okuma sonucunda ortaya
¢ikan ve fikhin ilkesel diisiince boyutunu temsil eden bir edebi tiirdiir. Gegmis fikih
kaynaklar1 igerisinde meseleler ele alinirken iglenen ilkeleri miistakil olarak bir araya
getirme hususunda Hanefi fakihler 6ncii rol oynamislardir. Ancak bu durum daha
sonra Safii fakihlerin lehine degismis ve Ibn Niiceym’in el-Esbdh’ma kadar boyle

devam etmistir.

Hicri onuncu asirda kavaid literatiiriine ait telifat yeterli olgunluga ulasmis, kaideler
dil ve tislup bakimindan istikrar bulmus ve konularin sistematik diizeni son halini
almistir. Bu nedenle X. ylizyil, kavaid edebiyati acisindan asilamamis eserlerin
yazildig1 donem olarak ifade edilebilir. Nitekim doneme damgasin1 vuran Suy(ti ve
Ibn Niiceym’in ¢alismalari, kendilerinden dnceki te’lifat ile sonrakiler arasinda koprii
vazifesi gorerek sonraki yiizyillarda kaleme alinan telifata biiylik oranda yon
vermislerdir. Siiphesiz bunda ifade ve tertip bakimindan oturmus yapiya sahip
olmalariin yaninda yontem ve saglamlik acisindan fikhi kavaid alaninda temsil giicti

yiiksek ornek olmalari da etkili olmustur.

Suyfti ile Ibn Niiceym farkli mezheplere mensup olmalarma karsilik ayni muhitte
yetismis alimlerdir. Misir, bu donemde daha ¢ok Safii fukahanin etkisi altindadir.
Suy(ti’nin vefat: ile ibn Niiceym’in dogumu arasinda ¢eyrek asir bulunmaktadir. Bu
itibarla Ibn Niiceym’in el-Esbdh ve 'n-nezdir’i telif ederken yasadigi cevreden ve
ozellikle kendisine yakin olan Suyti’den etkilenmemesi miimkiin degildir. Bununla

birlikte eserde yargi, hiikiim, sonug¢ ve nosyon bakimindan Hanef1 kiiltiirli hakimdir.
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Yaptigimiz bu ¢alismada ulastigimiz sonuglari su sekilde ifade etmemiz miimkiindiir;

1. Esbah ve nezair eserleri aslinda kavaid edebiyatinin alt yazim tiirii olmalariyla
birlikte kiilli kaidelere de samil olan; ayrica bunlarin muhtevasina giren fikhi konu ve
meseleleri timdengelim metoduyla furG-i fikih literatiirinde tarayarak bir araya

toplayan derleme tiirii eserlerdir.

Bu bakimdan esbah ve nezair calismalarini gegmis fikhi miiktesebati kaideleri
merkeze alarak yeniden okuma ¢alismalar1 olarak goérebiliriz. Gegmis fikhi kiilliyati

ihata edebilmenin tek yolu da bu olsa gerek.

Bu sekilde ge¢cmis biitiin fikhi mesele, hiikiim ve konular1 kavaid gozliigiiyle okuyan
fakih bundan sonra meydana gelecek ve hiikmii menkul olmayan meselelerin

hikmiini ta’lil ve tahric etmede son derece ustalik kazanacaktir.

Bunun yaninda fikih miiktesebati {izerine bina edilen kavaid eserlerinin ayni

zamanda kanunlastirma caligmalarinin da temel taslarindan biri oldugu ifade
edilebilir.

2. Esbdh ve Nezdir'lerde Ibn Niiceym ve Suyiti tarafindan yapilan fikhi
degerlendirme ve tahliller, fikhi meselelerin fikih metin ve serhlerinde ele alinig tarzi
gibi olmayip daha ¢ok fikhi meseleleri hatirlatma ve onlara bir ciimle ile isaret etme
seklinde gerceklesmistir. Bu durumun, ele alinan kaideyle alakasi olan biitiin fikhi
konu ve meseleleri ve bu meselelerle ilgili farkli goriisleri daha onceki fikhi
miiktesabat igerisinden bulup s6z konusu kaidenin altina derc etme c¢abasi sonucu

ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.

Bu eserler, furiik tiirii eserlerin kapsadigi meseleleri de ihtiva etmekte; buna ilaveten
sekil bakimindan birbirine benzeyen, ancak hiikiim bakimindan farkli olan meseleleri

de kapsamasi iist bir fikhi meleke ve bakis agisin1 yansitmaktadir.

3. Suyiti ve ibn Niiceym’in el-Esbdh ve n-nezdir’lerinin ydntem, metot, tertip, iislup,
ifade ve muhteva gibi acilardan bu tiir eserlerin olgun orneklerinden oldugu

sOylenebilir.

4. Tbn Niiceym’in el-Egbdh’1 tertip, iislup ve yontem bakimindan, kaideler altinda ele

alinan bazi drnekler agisindan Suyiti’nin el-Eghdh’ma benzerlik gosterse de o, kiilli
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ana kaideleri altiya ¢ikarmasi, Suylti’nin zikrettigi fer’i kiilli kaidelerin yaridan
fazlasii kitabina almamasi, kiilli kaideleri daha veciz bir formda ifade etmesi, bazi
boliim, alt baslik ve konular1 eklemesi veya ¢ikarmasi, konu ve meseleleri Hanefl
bakis agisiyla irdelemesi sonucu farkli yargi ve hiikiimlere ulasmasi gibi hususlarda

Suytti’den ayrilir.

Diger yandan ibn Niiceym, Suyti’nin el-Esbdh’mn1 Hanefi fikhinin metot ve ahkami
bakimmdan yeni bir tahlilden gegirerek eserini meydana getirmistir. Bu sekilde
Hanefi mezhebinde kavaid alaninda meydana gelen kopuklugu giderdigi gibi

kendisinden sonra yapilacak onlarca ¢alismaya ¢i1gir agmistir.

5. Ibn Niiceym ve Suyati “Biitiin isler maksatlarina gore hiikiim alir” kaidesi altinda
niyetin sartlari, mahalli, vakti, niyetin ne i¢in mesru kilindigi, niyet edilenin tayin
edilip edilmemesi gibi farkli agilardan niyetle alakali biitiin konular1 alt baslik,

taksimat ve tasnifler halinde ayr1 ayr1 degerlendirmislerdir.

6. ibn Niiceym ve Suyiti’nin el-Esbdh ve’n-nezdir’lerinde bunlarin yanminda daha
bircok meseleye Safii ve Hanefl mezhebinin farkli ve benzer bakis agilarini kiilli

kaideler sayesinde irdeleme ve mukayese etme imkani1 bulunmaktadir.
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