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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmast durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bu iiniversite veya baska bir tiniversitedeki bagka bir tez
calismasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Hatice MUT
20.09.2016



ONSOZ

Bilindigi gibi Bektasilik, ¢esitli bakis agilariyla tahlil edile gelmistir. Siinnilestirme
cabasiyla yapilan degerlendirmelerin yaninda gayri Islami bir ¢izgide oldugu seklindeki
tanimlamalarin varlifi, on yargisiz bir bakisi gerekli kilmaktadir. Bedri Noyan,
Bektasiligin en iist mertebesine yiikselmis, bu yola hizmet etmenin yaninda akademik
kariyeri, sanat¢1 kimligiyle yakin donemde Bektasi camiasina hizmet etmis birisidir. O,
Islam tasavvuf kiiltiiriine hakim, Bektasi tarihi ve kimligini arastirmaya ve yazmaya
kendini adamis bir sahsiyettir. Bektasiligin yazili kaynaklarina hadkim olan Noyan’
tahlil etmek Bektasilik hakkinda dogru bilgiye ulasmada énemlidir. islam tasavvufunun
bir rengi olan bu yolun, Bektasi olanlarin yani sira Siinnilerce de bilinmesi
onyargilardan arinmanin Oniinii agacaktir.

Calismalarim esnasinda hi¢ c¢ekinmeden yardim isteyebildigim, bana cesaret veren,
kiymetli danisman hocam Dog¢. Dr. Siileyman Akkus’a, konu tespiti cabalarim
esnasinda mail yoluyla yardim talebime cevap verme nezaketini de esirgemeyen,
tezimde katkilar1 bulunan Prof. Dr. Hiilya Alper’e, 6zellikle tezin basligi konusundaki
uyarilar1 ve yapici elestirileri i¢in Yrd. Do¢. M. Miicahid Diindar hocama, ayrica Dog.
Dr. Recep Ardogan’a, tecriibelerinden istifade ettigim arkadasim Ayse Erduran’a
tesekkiirii bir borg bilirim.
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Bektasi camiasinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Bedri Noyan, Bektasi kiiltiiriiniin
taninmasinda 6nemli bir rol oynamis kanaat énderidir. Onun Islam algisin1 vahdet-i
viicud nazariyesince insan ve evrende sifatlar1 zuhur eden, sevgi ve merhamet sifatlari
merkezinde bir Allah inanci, Tanr1 sifatlarmin tecelli ettigi nazarla insana atfetttigi
deger, batini bilgi ve Islam’m 6zii demek olan tasavvufi bilgi anlayisi teskil etmektedir.
Bektasiligi tiim insanlar1 sevgi ve hosgoriide birlestirecek bir tasavvufl yapi olarak,
cesitli diislincelerden etkilenmis olmakla birlikte Ehl-i beyt sevgisi merkezli Tiirk
Islam’1 olarak gérmektedir. Din dilinin Tiirkce olmasina vurgu yapmis, iimmetgilige
kars1 ¢ikarak tarihi ve kiiltiirel benligiyle yiice bir millet olduguna inangla Tiirk
milletinin kendine 6zgii bir Islam anlayisiyla Bektasiligi degerli gdrmiistiir.
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Bedri Noyan who is one of the important persons from Bektashi community, is an
opinion leader who plays a role in the acknowledging of Bektashi culture. His Islam
perception constitutes an Allah belief in the center of love and compassion
determinants that appear on human and universe within the context of unity of
existence, the value attributed to the people along with the view that is manifested by
the attribution of God, sufistic knowledge understanding that is evaluated as core of
Islam and esoteric knowledge. He considers the Bektashism as being a sufistic
structure that reunites all people under love and tolerance as Turkish Islam based on the
love of family of the house as well as effected by various thoughts. Noyan has
emphasised that the language of the religion must be Turkish; repugnated against
panislamism then considered the Bektashism as valuable along with the Islam
understanding that is specific to Turkish nation by the belief of great nation along with
historical and cultural personality.
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GIRIS

Islam, Kur’an ve siinnet merkezli, diinya ve ahiret vurgusuyla miisliimanlar1 “tevhid”
inancinda birlestiren bir dindir. 11ahi vahyin tek olmasina karsin tarihi siirecte meydana
gelen farkli diisiince ve mezhepler ise kimi zaman bir &tekilestirme tavriyla Islam
diinyasinda boliinmelere sebep olmustur. Her diisiince ve mezhep sahibinin en dogruyu
savundugu savini ispatlamasindan ziyade bu tarz sdylem sahiplerinin karsit fikri yine
Islam catis1 altinda ilmi ve Islami kistaslarla ciiriitebilme ferdsetini gdstermesi konusu
onemli bir noktadir. Bir diger husus da vahyi yorumlayanin bizzat insan oldugu
gercegiyle birlikte naslarin duygusalliktan uzak ele alinmasi gerekliligidir. Iste tiim bu
anlayis ve yorumlama faaliyetlerinde temel nokta Islam’m bilgi anlayis1 oldugu kadar
kullanilan “biz” dilidir. Oysaki yiice Allah, tiim farkliliklarina ragmen insanlar1 Islam
catist altinda birlestirmek ve kardes kilmak i¢in son peygamberini gondermistir. Bu
ideali gliden son din, miintesiplerinin biz’lestirme c¢abalarinin ¢ok iistiinde bir
evrensellikle tiim insanlar1 tevhidde birlestirecek bir giice sahiptir. Burada gozden
kacirilmamasi gereken nokta, tiim bu “biz” sOylemlerinde aslinda bir cergeve
olusturabilmenin giigliigiidiir. Zira her diislincenin kars1 oldugunu iddia ettigi grupla
ortak inang, diigiince ve sOylemleri ortadayken, ayn1 din mensuplarinin farkliliklar: dile
getirirken de bu bag unutmadan hareket etmeleri gerekmektedir. Siiphesiz Islam’m
hosgorii dili Once bizzat miisliimanlarin kendi aralarinda kullanmasi gereken bir
oncelige sahiptir. Bir diger 6nemli husus da taraf olustururken kars1 zihin yapisin1 kendi
kaynaklarindan ve dogru kaynaklardan etiit etmesinin gerekliligidir. Yalmz “taraf”
ifadesini biz kendi tercihimizden dolayr degil, realiteden dolay1 kullaniyoruz. Kisacasi
yorum farkliliklarini anlamak, degerlendirmek icin ilk 6nce dogru bilgiye ulasmak
onemlidir. Biz de bu arastirmamizda en dogru Islam’1 temsil ettigi iddiasinda olan
Bektasilik diisiincesi ¢ercevesince Bektdsi kanaat &nderi Bedri Noyan’in Islam

anlayisini betimleme ve tahlil etme ¢abasinda olacagiz.

Tezimize konu olan yakin donem Bektasi ileri gelenlerinden biri olan Bedri Noyan, tip
alanindaki kariyerinin yanisira, sanat¢i kisiligi ve Alevi-Bektasi calismalariyla taninmis
velld bir yazardir. Yine o, kendi ifadesiyle tasavvuf edebiyatina “ene’l agk” kavramini

kazandiran ve diinyada ilk kez Kur’an-1 Kerim’in tamaminin manzum mealini yapan



kisidir. Bektasilige dair bilinmeyenleri dis diinyaya agiklamasiyla bu yolun

hakikatlerinin bilinmesine de katkida bulunmus bir toplum adamidir.
Tezin Konusu

Tezimizin konusu Bektasi Dedebabasi olan Bedri Noyan’m islam algisidir. Bilindigi
gibi Islam; Allah, peygamber ve ahiret inanci merkezli bir inang sistemi ortaya
koymustur. Ustiil-i selase olarak da ifade edilen bu sistem, as/’u-l usiil olan Allah
inancina indirgenebilmektedir. Noyan’in islam algisin1 calisirken Isldim’m en temel
riknii olan Allah inancina dair goriisiinii ve onun din anlayisinin temelini olusturan “din
Tiirk¢iiliigii” anlayisimi betimlemeye calistik. Siiphesiz Allah inanci, Tanri-insan-evren
iligkisini belirleyen, yasami ve Oliimii anlamli ve amach kilan merkezi bir 6neme
sahiptir. Biz de Islim deyince Bedri Noyan’in ferdi ve igtimai bakisini; Allah
tasavvurunu meydana getiren vahdet-1 viicid ve tecelliyat nazariyesini, 6zellikle de

ictimai yoniine yaptig1 vurguyla Tiirk¢iiliigilini ele aldik.
Tezin Amaci

Ulkemizde ozellikle son yillarda Alevi-Bektasi c¢alismalari onem kazanmaya
baslamistir. Dinler arasi diyologun rahatca konusulabildigi bir diinyada Tiirkiye’de
yasayan, ayni dine mensup insanlarin birbirini incitmeden, birbirini tanima,
eksikliklerini  giderme, birbirini tamamlama, farkliliklar1  zenginlik  olarak
degerlendirme, deger kazandirma firsatina ¢evirme mecburiyeti oldugu muhakkaktir.
Bedri Noyan gibi ¢ok yonlii bir sahsiyetin, bir tasavvuf muhibbinin, Alevi-Bektasi
caligmast yapanlar icin basvurulmasi gereken bir kaynak oldugu asikardir.
Bilebildigimiz kadariyla hakkinda tez yapilmamis veliid bir aragtirmaci ve kanaat
onderinin ilim diinyasinca derinlemesine incelenmesi gerektigi inanciyla, tezimizin,
bir¢ok dergide yayimlanmis makaleleri ve yazdig: eserlerle 6mriinii yazmaya adamis bu
ilim adaminin daha kapsamli bir arastirmasinin yapilmasit yoniinde bir baslangi¢

olmasini arzuladik.
Tezin Onemi

Bedri Noyan, Alevi ve Bektasi kiiltiirline hakim, zengin kiitiiphanesiyle ve bu konuda

yaptig1 calismalarla One c¢ikmis bir isimdir. O, Alevi ve Bektasiligin bilinmeyen



yonlerinin izharini gerekli gormiis, bu konuda hacimli bir eser meydana getirmistir.
Tezimiz dogrudan bir Bektasilik aragtirmasi degildir. Bununla birlikte Bektasi kimligini,
Bektasi diisiincesini anlamaya caligmaktir. Alevilik-Bektasilik calismalarinda saha
caligmalar1 kadar bu yolun kanaat 6nderlerinin bilgisine bagvurmanin da 6nemli oldugu
muhakkaktir. Bedri Noyan’1 anlamaya calisirken oncelikle ilahi ask merkezli bir evren
anlayisi, “ene’l ask” kavrami ve vahdet-i viicid felsefesi, mistik yonii, din Tiirkgiiltigii
anlayis1 karsimiza ¢ikmaktadir. Noyan, din Tiirkgiisii tanimlamasini Hac1 Bektas-1 Veli
(6. 669/1271?)" igin yapmakla birlikte Adeta dini anlama ve yorumlamada temel olarak
kabullenmis ve hatta diinya goriisii olarak benimsemis goziikmektedir. Bu ifadenin ne

anlama geldigi 6zel bir baslik altinda ele alinacaktir.

Ozellikle vahdet-i viicidu bilmeden onun Isldm algisimi anlamak imkansizdir. Bu
yiizden Noyan’in asla bir panteizm olmadigini iddia ettigi bu felsefeyi, evren ve insani
yorumlayisini bashklar halinde degerlendirmeye ¢alistik.” O, Bektasiligi, Arap ve Fars
istilas1 olarak tavsif ettigi dil ve kiiltiir baskis1 karsisinda Tiirk’iin Islam’t olarak
gormiis; sevgi ve ahlak diisturlarinin egemen oldugu dinler istii yorum olarak ifade
etmistir. Ummetcilige karsi ¢ikarak, dinde, dilde, kiiltiirde, ahlakta Tiirk kalma tavr
olarak din Tiirk¢iiliigii kavramin siklikla dile getirmistir. Dinin anlasilmasi gerektigine
olan inangla Arapca dua ve Kur’an-1 Kerim yerine Tiirk dilinin din diline hakim
olmasini 1srarla savunmus ve diinyada ilk kez manzum olarak Kur’an-1 Kerim’in
tamamint Tirkcelestirmistir. Bektasi sirr1 diye bilinen ve aslinda her mistik akimda
mevcut oldugunu belirttigi bu surrin iftiralara varan karalamalara sebep oldugunu
belirterek Bektasilik hakkinda bilinmeyenleri yazan Noyan, Alevilik-Bektasilik
alaninda yapilan ¢alismalarda basvurulmasi gereken 6nemli bir isimdir. Tezin 6nemi de

bu dogrultuda Noyan’in ¢aligmalarina miiracaat edilmesi gerektiginde yatmaktadir.
Tezin Yontemi

Arastirmamizda Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik isimli eserin birincil kaynak
olarak kullanildigin1 belirtmemiz gerekir. Noyan’in bu eseri yillarin birikimi olarak,

binlerce kaynagin incelenmesiyle meydana gelmis olup, farkli zamanlarda sunmus

' Dogum ve 6liim tarihleri ihtilaflidir. Dedebaba’nin vermis oldugu bilgileri gz éniinde bulundurursak h. 646-738
yillart arasinda yasamustir. bk. Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, 1. Baski, Ankara: Ardig
Yaymlari, 2006, s. 75.

% Noyan’in vahdet-i viicidun panteizmden farkli oldugu iddialari igin bk. s. 44-45.



oldugu tebligleri ve makaleleri de iceren zengin bir kaynaktir. Yine evren-insan-Allah’a
bakiginin anlami ve aslinda Noyan’in Islam algisinin merkez noktasi diyebilecegimiz
ilahi aski yorumlayisim1 gorebildigimiz Ask Risalesi adli eserinden de iktibaslarda
bulunduk. Ancak temelde Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik isimli eserinde onun
Islam algisim1 belli dlciilerde betimlemeye calistik. Bektasi diisiincesi ve Noyan’m
diisiincesini zikretmenin yani sira kimi yerde konuyla ilgili 6nemli isimlerle birlikte
mezheplerin genel kanaatlerini de verdik, karsilastirdik ve kimi zaman da elestirilerde
bulunduk. Her konu bashigi, aslinda miistakil arastirma konusu olacak derinlige sahip
oldugundan bazen yalnizca kaynaklara isaret ederek sinirlarimizi asmamaya calistik.
Ayrica Bektasi kanaat onderi olusuyla tahlil etmeye calistigimiz Bedri Noyan’in
“Dedebaba” tinvanini kullanmakta sakinca gormedigimizi belirtmeliyiz. Kisaca tezimiz

kaynakgaya dayali teorik bir ¢aligmadir.



BOLUM 1: HAYATI ve ESERLERI

1. 1. Dogumu ve Ailesi

Bektésiligin Babagan kolunun® otuz altinc1 dedebabasi, “Asik Noyan ™ mahlasiyla siirler
yazmis olan Bedri Noyan,* 1960°dan 1997°de 6liimiine kadar Bektasi toplumu iginde en
yiiksek mevki olan Dedebabalik’® makamina ulasmis hekim, arastirmaci-yazar, sanatgi,

inang ve toplum adamidur.®

Babasi Samsunlu emekli subay Ismail Hakki Noyan ve annesi Istanbullu Refia
Noyan’dir. 1912 yilinda babasinin ordu hizmetinde bulundugu Serez’de dogmustur.
Ancak bir aylikken Anadolu’ya gd¢miislerdir.” Aile adi Serzade iken Soyadi Kanunu
cikinca, Serdar adin1 almak istemisler ancak Tiirk¢e olmadigi gerekcesiyle bu istekleri

geri gevrilmis ve aymi anlamu ihtiva eden Noyan soy ismini almuslardir.®
1.2. Egitim ve Meslek Hayati

Babasinin gorev yeri yiizlinden sik sik yer degistirdikleri i¢in ilkokulu farkli sehirlerde
okuyarak tamamlamis ve onun albayliktan emekli olusuyla da Samsun’a dénmiislerdir.
Ortaokul ve liseyi bu sehirde okumustur. 1931°de Samsun Lisesini bitirmesinin
ardindan girdigi istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi’den 1937 yilinda mezun olmustur.’
Ankara Numune Hastanesi’nde Max Meyer’in asistant olarak kulak-burun-bogaz
ihtisas1 yapmis ve docent olmustur. 1951°de tiniversiteden ayrilarak esi Semiha Noyan
Anabaci ile serbest hekimlik yapmustir. Elli y1l siiren meslek hayatinin ardindan Bedri

Noyan, Tirk Kiiltiir Dernegi, Tiirk Musiki Dernegi, Rotary Kuliip ve Tabip Odasi

3 “Ruhani baskan olarak Dedebaba iinvani ile Haci Bektds Veli hazretlerinin postunda oturan ve yasadigi devirde,
Hz. Pir’e vekalet ediyormus sayilarak, onun adina kendisine bagl toplumun goéniil yoniinii idare eden kimseye bagl
olan koludur.”’ Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, Ankara: Ardi¢ Yaynlari, 2006, s. 297.

* ilyas Uziim, “Bedri Noyan’’, TDV islaim Ansiklopedisi, C. 33, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1998, s.
214.

> “Dedebabalik; Balum Sultan’in dervisi Sersem Ali Baba tarafindan baslamus, hayat boyu siiren, Hact Bektds-1
Veli’nin temsilcisi, Halife Babalar tarafindan kendi aralarindan se¢imle basa gelen Bektdsilik te en iist mertebedir.’’

Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. 317-319.

¢ Wikipedia, “Bedri Noyan’’, http:/ar.wikipedia.org/wiki/ (11.12.2014)

’ Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. 350.
8 Ayhan Aydin, Alevilik-Bektasilik Soylesileri, 1. Basim, istanbul: Can Yayinlari, 2009, s. 445.

? Uziim, “Bedri Noyan’’, s. 214.



bagkanligi, Aydin Lisesi doktorlugu ve okul aile birligi bagkanligi, Aydin Sanat Dernegi
gibi birgok dernekte gorev almustir.'’ Edebiyat, miizik, resim, hat ve ebru ile ilgilenen
Noyan, Islam’in ilk dénemlerinde kullanilan bir yazi ¢esidi olan ma’kili yaz1 tarzinda

Latin harfleriyle érnekler vermistir."’
1.3. Bektasilige Intisabi

Kiiltiirlii bir aile ortaminda yetisen ve kii¢iik yastan beri edebiyata ilgi duyan Noyan,
lise caglarindan itibaren siirle mesgul olmustur. Tiirk tasavvuf biiyiiklerinin divanlarini
okumus, Yunus Emre (6. 720/13207?), Hatai (6. 930/1524) ve Kaygusuz Abdal’in (0.
848/14447) siirlerine nazireler yazmistir. Ayrica Hasan Ragip Baba’dan uzun siire
manevi egitim almis ve 1958 yilinda ikrar vererek Bektasilige intisap etmistir. 2 Noyan,
Ali Naci Baykal Dedebaba’dan nasip almustir.'” Bektasilige girisinden sonra derece

derece dervis, baba, halife baba ve miirsidinin vefatiyla da Dedebabaliga secilmistir.'*
Bedri Noyan, dedebaba olusunu su sekilde anlatmistir:

“Ben yola girdim, iki sene sonra dedebaba oldum. O taraftan rekor bende! Hatta o ¢ok
mertebeler verisini dedebabamin benim yamimda kinadilar. Dedebabamin verdigi cevap
suydu: “Bedri bey sizin gibi miirid-i tarikat degil, murad-i tarikat olarak gelenlerdir.’’
O’nun ifadesi boyledir. Dogruydu soéyledikleri, c¢iinkii beni daha evvel Atatiirk’iin
doktoru olan Hasan Ragip Baba yvetistirdi. Iki arkadas giderdik, birisi goz asistan
Niyazi Caliskan, bir de fakir, koskiin sirasinda bahge icinde bir evdi. Cok ehl-i keyf bir
insandi. Ben geldigim zaman (evratlari) kendim séyledim. Rehberim Kazim Baba
kolumdan tuttu, hi¢ agzint agmadi. O kadar hazirdim. Alti ay sonra dervis oldum, alti ay
sonra da baba oldum. Ondan sonra da dedebabanin ayagi rahatsizlandi. Erken

dedebaba olusumu hazirlayan buydu. Dedebaba kangren oldu. Cok gider gelirdim.
Ameliyat da pek fayda etmedi. O zaman da bir giin telefon geldi, dedebabanin bir kizi

10 Aydin, s. 446.

" Laifer Balibeyoglu, “Geleneksel Tiirk Siisleme Sanatlart Agisindan Bedri Noyan Dedebaba’, Tiirk Kiiltiirii ve
Hact Bektis-1 Veli Arastirmalar: Dergisi, sy. 5, 1998, s. 6.

12 Uziim, “Bedri Noyan™’, s. 234.
13 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. 350.

4 Aydin, s. 446.



vardi Azra hanim, o “Ne olur babam gelmenizi istiyor’’ dedi. Ben atladim u¢aga gittim.
“Bir tabaka iyi cins kdagit al, hilafetnameni yaz’’ dedi. Onu yazdim, miihiirledi. Cevdet
Iscimen diye bir Bektas vardi, arabasi vardi. Ona telefon etti. “Yarn bizi Hact Bektds a
gotiirtir miisiin’’ diye. Yine rehberim Kazim Baba, kendisi, ben, Cevdet ve bir kisi daha,
Fehmi Bey gittik. Orada koyun satiyorlardir. On iki koyun aldik, tiglattik, dagittik, sehre
geldik... Sonra ben Aydin’da toplanti yaptim. Dedebaba olecegini anlamisti. Fakiri
hazirladi. O senenin Muharrem ayiydi. Muharrem ayinda vefat etti, cenaze islerini ben

yaptim...” "
1.4. Bektasilige Katkilar

Bedri Noyan, posta oturanlarin esasen hi¢ evlenmeyen Haci Bektas Veli’nin bel evladi
degil yol evladi oldugunu 6ne siiren Babagin kolunun Dedebabasi olmakla birlikte
sadece bu kola degil genel anlamda Bektasilige hizmet etmistir. Pirevi’nin Kalender
Celebi’den sonra bir miiddet sahipsiz kalmasmin ardindan posta oturan Sersem Ali
Dedebaba’dan itibaren en uzun siireli “Dedebabalik’’ gorevinde bulunmustur. Tarikat
faaliyetlerinin yasak oldugu bu uzun donemde yogun bir gayret gosteren Noyan,
mensubu oldugu gelenegin kiiltiirel mirasinin meydana ¢ikarilmasi, belli konularin yeni
yorumlara tabi tutulmasi ve bu gelenekle Tirk kiiltliri arasindaki baglara dikkat

cekilmesi gibi hususlarda faaliyette bulunmustur.'

Sabahaddin Noyan’in ifadesiyle; “O, Bektasiligin sadece tasavvufi bir yol olmadig,
tam bir Tiirk Islamiyeti oldugu diisiincesinde, bu yolun biitiin diinyanin insanlarini bir
araya getirecek ve diinya cennetini ger¢eklestirecek nitelikte saglam esaslart oldugunu
soylerdi. Ney iifleyen, keman ve Tiirk sazi ¢alan Dedebaba’nin bir¢ok siiri Nebil oglu
Haklki, Hayri Yenigiin, Ali Riza Avni, Sabri Ak¢agiil, Tanburi Ldika Karabey gibi
besteciler tarafindan bestelenmistir. Besteci Necip Celal Andel’in biitiin bestelerinin

sozleri Noyan’a aittir.” "’

!5 Belkis Temren, “Ene’l Ask Menziline Eren Bedri Noyan Dedebaba’’, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektis-1 Veli
Arastirmalari Dergisi, sy. 5, 1998, s. 2.

1 Uziim, “Bedri Noyan™’, s. 214.

'7 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. 352.



Bedri Noyan, gerek kendi gayretleriyle elde ettigi gerekse konumu dolayisiyla kendisine
intikal eden kitap, yazma ve belgeler 1518inda, yolun bilhassa erkanina dair 6zgiin
bilgiler vermistir. Bektasilik’te “yola girme, nasip alma” gibi adlarla da anilan ikrar
cem’i, “sifyansiiregi” olarak da anilip Alevilik’te buna tekabiil eden musahiplik erkani,
dogum, nikah, 6liim gibi vesilelerle icra edilen erkdn konusunda temel kaynaklara
dayali saglikli agiklamalar ortaya koymustur.” Ayrica diinyada ilk kez Kur’an-1 Kerim
mealinin tamamint siirlestirerek yayimlamistir.” Yine Noyan, Bektasilik diigiincesi ve
inaniglarin1 bilimsel yonden sistemli bir sekilde inceleyip, ortaya koymak gibi bir
calismayr baslatmis™ olusuyla Bektasilige dair bilinmeyenleri aydinlatmaya hizmet

etmistir.
1.5. Hakkinda Yazilan Makaleler

Dergi ve gazetelerde makaleler kaleme almis olan Bedri Noyan hakkinda da sanatci,
arastirmact ve dini kimligine dair pek ¢cok makale kaleme alinmistir. Burada daha 6nce
zikrettigimiz Belkis Temren’in, Abdurrahman Giizel,21 Yasar Kalafat,22 Laifer

Balibeyo glu23 gibi isimlerin makalelerini 6rnek olarak verebiliriz.

1.6. Eserleri
1.6.1. Bektasilige Dair
1. Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik

Dokuz cilt olan eser, yillarin birikimi ve binlerce eserin harmanlamasiyla yazilmis olup
Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin dis diinyaya agilmasina hizmet etmede Onemli bir yere

sahiptir. Eserin ilk cildi; toplam besyiiz altmigbir sayfalik hacimde ve dokuz boliimden

'8 (Jziim, “Bedri Noyan”’, s. 214.
19 Giilag Oz, Oz Kaynaklarindan Alevilik-Bektasilik Arastirmalari, Ankara: Can Yaynlar, 1995, s. 31-32.
20 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. 354.

2l bk. Abdurrahman Giizel, “Tiirk Kiiltiirii, Hact Bektas Veli ve Tamdigim Yonleriyle Bedri Noyan®’, Tiirk Kiiltiirii
ve Hact Bektis-1 Veli Arastirmalar: Dergisi, sy. 5, 1998.

2 pk. Yasar Kalafat, “Bedri Noyan Dedebaba ve Balkanlar’da Bektasilik *°, Tiirk Kiiltiirii ve Hacit Bektas-1 Veli
Arastirmalart Dergisi, sy. 6, 1998.

2 bk. Laifer Balibeyoglu, “Geleneksel Tiirk Siisleme Sanatlart Agisindan Bedri Noyan Dedebaba’’, Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektds-1 Veli Arastirmalary Dergisi, sy. 5, 1998.



miitesekkildir. Hac: Bektas Veli'nin Hayati ve Eserleri, Celebiler, Yeniceri ve
Bektasilik, Dedebabalar, Haci Bektds Veli Vildyetndmeleri, Haci Bektds Veli Dergdhi
gibi boliimlerden olusan bu cilt, Bektasilige ismini ve hiiviyetini kazandirmis olan Haci
Bektas Veli hakkindadir diyebiliriz.>* Serinin ikinci cildi; tigyiiz altmis yedi sayfa ve
dort bolimdiir. Kitap; Tasavvuf, Ruh, Bektdsilik-Alevilik'te Oliim ve As Toreni,
Hurifilik, Ask ve En’e-1 Ask, Bilim ve Bektdsilik bolimlerinden olusmaktadir.”® Ugiincii
cilt, serinin Bektasi-Alevi edebiyatina dair ilk kitabidir. On dort boliimden olusmus
olup, “Nefesler’’ baslig1 altinda alfabetik olarak sairlerin nefeslerine yer verilmistir.
Eserde Bektasi-Alevi edebiyati hakkinda genel bilgi ve edebi tiirler mevcuttur.”
Dordiincii Cilt, edebiyata ayrilmis ikinci kitaptir. Soyadi B-Z ile baslayan ozanlarin
bilgilerinden sonra ise ikinci boliimde Kadin Bektasiler, liglincii bolimde Ebced Hesabi,
dordiincti boliimde Bektdsi ve Alevi Sanati, son bolimde ise Bektasilikte Miizik, Sema
konular1 islenmistir.”” Besinci cilt; dergahlara ayrilmistir. Dergahlarin kapatilmasi,
dergdhlarin toplumsal islevleri hakkinda verilen bilgilerden sonra alfabetik olarak
bulundugu yere gore dergahlar hakkinda bilgi verilmistir.”® Altinct cilt; soyadlari
alfabetik olarak verilmis iinlli Bektdsiler ve Bektdsi fikralarindan olusmustur.”’ Yedinci
cilt; serinin en hacimli eseridir. Baz1 Islami akimlar hakkinda bilgi verilerek baslayan
eser; Hz. Ali ve Ehl-i Beyt, Veldyet ve Niibiivvet, Al-i Aba, On Dért Masum-u Pak, On
Yedi Kemer, Yetmis U¢ Firka, Bektasiligin Diger Kollar, Ahiler, Bektasilik, Bektdsi
Ahlaki, Hukuk Diizeni, Atatiirk, Bektdsilik ve Din, Dem, Masonluk, Baska Mistik Kollar
ve Softa bashiklarini igeren kapsamli bir eserdir.”” Sekizinci cilt; Bektasiligin hi¢ yarari
olmayan ayrintilardan temizlenmesi gerektigi inancinin belirtildigi bir 6nsoézle baslamis
ve eserde Alevi-Bektasiligin erkanina yer verilmistir. Noyan mukaddimesinde, Hz.

Peygamber’den (s.a.s) bu yana Islam’im 6ziine dair gerceklerin yalnizca seckin insanlara

2 bk. Bedri Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektisilik ve Alevilik, C. 1.
% bk. Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, 1. Baski, Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 1999.

26 bk. Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 3, 1. Baski, Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 2000.
%7 bk. Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 4, Ankara: Ardi¢ Yaynlari, 2001.
28 bk. Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 5, Ankara: Ardi¢ Yaynlari, 2002.
% bk. Bedri Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 6, Ankara: Ardig Yaynlari, 2003.

30 bk. Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 2006.



anlatildigin1 iddia etmis, Alevi-Bektasilik’te var olan gizliligin, yabanci ve bilgisizlerce
gayr-1 ahlaki olarak yaftalanigina tepki gostererek, bu saldirilar1 durdurmak i¢in erkanin
insanlara gosterilmesi gerektigi diisiincesinden hareketle eserde bu yolun erkanini ele
almistir. Eserde Ayn-iil Cem, Kogsullar, Meydan Odasi, Ikrar Térenine Hazirlik, Ikrar
Toreni gibi erkan islenmistir.”' Dokuzuncu cilt ise erkdna ayrilan ikinci kitaptir.
Siradan Aksamlarda Namaz (Niyaz), Cocuga Ad Verme, Oliim Erkdm, Yatir, Dergah,

Kurban Tiglama, Astire ve Matem, Nevruz, Sofra gibi erkanlar anlatilmstir.*
2. Tiirk Milli Kiiltiiriinde ve Kurtulus Savasinda Bektdsiler

Milli Kiiltiir ve Tiirk Kiiltiri isimli iki basliktan olusan Girig boliimiiyle baslayip,
Bektdsilik, Hact Bektas-1 Veli, Tiirk Milli Kiiltiiriinde ve Kurtulus Savasinda Bektasilik

basliklariyla devam eden eser, belge ve metinlerle zenginlestirilmistir.”

3. Haci Bektis’ta Pirevi ve Diger Ziyaret Yerleri

Noyan eserinde, Haci Bektas-1 Veli’nin yatir ve dergdhim betimlemektedir.**
1.6.2. Dini-Tasavvufi Nitelikli

1. Ask Risalesi

Bu eser Noyan’in ifadesiyle ask, asik, masuk ve askin cesitli yonlerini karaladigi
notlarinin bir araya getirilmis halidir. Eserde tasavvufi kavramlarin siirsel bir anlatimla
ele alindig1r gorilmektedir. Noyan, Hallac-1 Mansir’'un “ene’l-Hak” ifadesi yerine

“ene’l-ask” demesinin daha uygun olacagini belirttigi eserde ilahi aski yorumlamugtir.*

3! bk. Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 8, Ankara: Ardi¢ Yaynlari, 2010.
32 bk. Bedri Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 9, Ankara: Ardi¢ Yaymlart, 2011.

33 bk. Bedri Noyan, Tiirk Milli Kiiltiiriinde ve Kurtulus Savasinda Bektasiler, Ankara: Kemalist Atilim Birligi
Yaylari, 1990.

** bk. Bedri Noyan, Hac1 Bekts’ta Pirevi ve Diger Ziyaret Yerleri, izmir: Ticaret Matbaacilik, 1964.

35 bk. Bedri Noyan, Ask Risalesi, Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 2013.
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2. Ene’l-Ask

Tasavvufi nitelikli manzumelerden olusan eserin ilk boliimiinde siirler, ikinci

bsliimiinde nefesler bulunur.*®
1.6.3. Nesirleri
1. Demir Baba Vildyetnamesi

Rumeli topraklarinda Tiirklerin birligini saglamada etkin rol almis miirsidlerden biri
olarak nitelendirilen Demir Baba Pehlivan Vilayetnamesi, Sileyman Saltuk erenler

tarafindan daha once istinsah edilmis olup Noyan tarafindan nesr edilmigtir.*’
2. Firdevsi Riimi Haci Bektds-1 Veli Vildyetndmesi

Farkli kiitiiphanelerden ve kendisinde bulunan niishalardan yararlanarak hazirladig:
eserde, Vildyetname ile Ilgili Bilgiler, Yazma Niisha, Kadincik Ana, Kara Donlu Can
Baba, Ahi Evren, Sar1 Saltuk gibi basliklar yer almaktadir.*®

3. Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Divani

Merdivenkdy Sahkulu Sultan Dergahi’nin Asevi babasi olan Hilmi Dedebaba’ya ait

olan Divan, ashyla birlikte aciklamali olarak ve sadelestirilerek nesredilmistir.*’
4. Seyit Ali Sultan Vildyetndmesi

Haci Bektas-1 Veli’den sonra Pirevi’ne Post-Nisin olan Seyit Ali Sultan’in

vilayetnamesinin nesridir.*’
5. Garipndme

Asik Pasa’nin tinlii eserinin giiniimiiz Tiirk¢e’siyle nesredilmis halidir."!

3 Uziim, “Bedri Noyan’’, s. 215. bk. Noyan, Ene’l-Ask, izmir: Gayret Basimevi, ty.
37 bk. Bedri Noyan, Demir Baba Vildyetnamesi, 1. Baski, Istanbul: Can Yaynlari, 1976.

38 bk. Bedri Noyan, Firdevsi Rimi Hac1 Bektas-1 Veli Vildyetnamesi, 2. Baski, Istanbul: Can Yaymlari, ty.

% bk. Bedri Noyan, Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Divam, Istanbul: Merdivenkdy Sahkulu Sultan Kiilliyesini
Koruma Onarma ve Yagatma Dernegi, ty.

0 bk. Bedri Noyan, Seyit Ali Sultan Vilayetnamesi, Ankara: Ayyildiz Yaymlar, ty.

11



Ayrica Bedri Noyan’in Ata Armagam Tiirk Klasik Musikisi, Usuller, Makamlar, Ali
Naci Dedebaba, Tiirk Tiirkce Insan Adlari, Asim Kerimi Baba Siirleri, Haydar Cemil

Baba adli eserlerinin bulundugu belirtilmektedir.*
1.6.4. Ceviri
1. Kur’dn-1 Kerim Manzum Meal

Meal, Kur’an-1 Kerim hakkinda bilgi verilmesiyle baslamaktadir. Kur’an-1 Kerim Dili,
Kur’an-1 Kerim’'de Temel Inamslar, Ahlaki Ogiitler bashklarindan sonra Kur’an-i
Kerim’in toplanmasi, yayilma siiregleri ele alinmakta, yabanci dilde basilan Kur’an-1
Kerim mealleri hakkinda bilgi verilerek Tiirkce Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge ibadet
konusundaki iddialar dile getirilmektedir. Meal, manzum olarak Kur’an-1 Kerim’in
siirsellestirilmesi ve zengin dipnotlariyla dikkat ¢ekmektedir.* Medlle ilgili Izmir

Kur’an-1 Kerim Meélleri Sempozyumunda bir teblig sunulmustur.**

I bk. Bedri Noyan, Garipname, Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 1998.
# Uziim, “Bedri Noyan™’, s. 215.
4 Bedri Noyan, Kur’an-1 Kerim Manzum Meil, 2. Baski, Ankara: Ardi¢ Yaymlari, 2007.

* bk. Hiiseyin Elmal, “Bedri Noyan ve Kur’an-1 Kerim Adli Manzum Meali Uzerine Degerlendirme”’, Kur’an
Mealleri Sempozyumu, izmir, 24-26 Nisan 2003.
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BOLUM 2: DUSUNCE YAPISI ve iISLAM ALGISI

Bedri Noyan’m Isldim algisinin merkezinde, siirekli vurguladigi Allah-insan-evren
iliskisi yer alir. Onun diinya goriisii; ask eksenli bir Allah inanci, seriatin yumusak ve
esnek yorumlanmasi gerektigi iddiasi, insana ve bilgiye verdigi onem kadar irfan
anlayis1 geregince tasavvufun insan hayatinda elzem olusu gibi inanglar etrafinda
sekillenmistir. Siiphesiz Dedebaba’nin bakis acisinin temelini vahdet-i viiciid, Islam’m
Araplasmak demek olmadigi teziyle bir Tiirk dini olarak gordiigli Bektasi diisiincesi

olusturmaktadir.

Noyan, Tanr’nin tecelli ettigi insan1 degerli gérmektedir. Amact aslina donmek olan
insan, evren ve kendisindeki Tann tecellilerini gorecek, insan-1 kamil olarak vahdete
erecektir. Insana diisen, bu nefis tezkiyesi gerektiren yolda batin ilmine vakif olmak,
bunun i¢in de mutlaka bir miirside baglanmaktir. Miirside intisapla kemale eren insan
Tanri’da fena bulacaktir. Bu siireci anlamada Noyan’in evren ve insana bakisini,
tasavvuf ve bilgi anlayisini, vahdet-i viicid nazariyesini degerlendirisini bagliklar
halinde aktarma gayretinde olacagiz. Yine Dedebaba, Islim’in anlasiimak iizere
gonderildigi vurgusuyla dua ve ibadetlerde Tirkg¢e’nin kullanilmasina verdigi énemle
dikkat ¢cekmektedir. Bedri Noyan, Tiirk milletinin miisliiman olmadan 6nce de yiice bir
millet olarak dili, edebiyati, kiiltiirii ve dinini degerli gérmekte, Arap ve Fars etkisinden
kurtarilmasinda kurtarici olarak gordiigii Bektasiligin pozisyonuna isaret etmektedir.

Noyan Tiirk dili, miizigi, edebiyatina verdigi degeri Tiirkler’in eski dinine de vermistir.

2.1. Evren ve insan

Bu béliimde Dedebaba’nin vahdet-i viicid anlayisiyla insanda var olduguna inandigi
ilahlik yoniine yaptigi vurgular c¢ercevesince insani degerli kilisin1 betimlemek

gerekecektir.

Muhammed Ikbal’in de (1877-1938) ifade ettigi gibi biitiin biiyiik dini sistemlerin
baglangici, insanin ve kiinatin mahiyetiyle ilgili belli bash nazariyelerle olusmustur.*
Bedri Noyan’in diisiincesi de evren ve insan eksenli bir Allah inancina dayanmaktadir.

flerleyen satirlarda belirtecegimiz gibi, insan ve Allah iliskisini degerlendirirken

* Latif Ahmed Sirvani (haz), ikbal’in Konusma ve Yazilar1, Can Ceylan (gev), istanbul: inkilab Yaymlari, 2011, s.
120.
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Allah’1n insana ihtiyact oldugu seklinde bir inancla bu iliskiye tartigilacak bir zeminden

bakmaktadir.

Bedri Noyan, insanin bu diinyadaki varlik amacinin kendini yaratani tanimak oldugu
vurgusuyla, Allah’in sifatlariin tecellilerini gérerek Tanri’nin her seyde zuhur ettigini
ifade eden vahdet-i viicid bakis agisiyla ve insanin esref-i mahlikat olusunu temel alan

bir bakisla insan ve evreni yorumlamigtir.*

Bilindigi tizere Ozellikle tek tanrili dinler insan merkezli bir evren tasavvuru ortaya
koymustur. Alevi-Bektasi diisiincesinde de var olan ademperestlik; insanin en serefli
mahlik olusu, emanete muhatap kilinis1 ve Allah’in halifesi olmasi1 gibi sebeplere
dayanir. Oyle ki insana sayg1 ve hatta ona secde Allah’a secde anlamina gelir.47 Biitiin
bu etkenlerden ziyade Noyan, insana Allah’in tecelli etmesi sebebiyle deger
vermektedir. Insan yiizii zat nurlarmin tecelli ettigi yerdir. Bu nedenle melekler insana
secde ettirilmistir. Adem’e edilen secde Tanri’ya edilmistir.*® Insan yaratilmis olmasi
bakimindan hadis, fakat kendini meydana getiren 6gelerin birlesiminden 6nceki haline
bakilinca kadimdir. Degisme ve bozulusunda fani ise de asli Hakk’in zatindandir.”
Imam Gazzali de (6. 505/1111) her seyin iki yonii oldugunu belirtmistir: Her sey kendi
yoni bakimindan yok, Allah yonii bakimindan vardir. Buna gore Allah’in vechinden

baska var olan yoktur.”

Dedebaba, Rahman Siresi’nde “Yildizlar ve agaclar ona secde ederler.’”"

ayetinde
gecen secde edilen mef’ulu insan olarak yorumlamakta ve insana edilen secdenin

Tanrt’ya edildigini belirtmektedir.

Ehl-1 siinnet’in, esya ve evreni Allah’tan ayri, bambaska ve sadece Allah’in yarattig

olarak gdrmesine karst Noyan, her seyde Tanri tecellisi oldugunu, Tanri’nin insani

46 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 95, 122, 185.

47 Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2006, s. 307.
* Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 143.

* Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 8.

30 Ferit Kam, Vahdet-i Viicdid, Yiiksel Kanar (haz), 1. Basim, Istanbul: Kap1 Yaymnlar, 2015, s. 117.

S Kur’an-1 Kerim, Rahman Sdresi, Ayet 6.

>2 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 142.
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kendi seklinde yaratip™ ruhundan iifledigini belirtmistir.”* Oyle ki insanin esmd ve
sifatlar bakimindan Tanri’ya benzemesinden sekil birligine varilmustir.”® Ayet ve
hadislerdeki antropomorfik ifadelerin birer simge olarak da diisiiniilebilecegini ifade

56

eden Noyan,” “Ben gizli bir hazineydim, ancak tamnmami, bilinmemi istedim de,

taminmak ve bilinmek igin halki yarattim™®’ hadisini “halk’’ nazariyesince siklikla
yinelemistir. Tecelli nazariyesince sayet yasamak i¢in diinyanin Allah’a ihtiyaci varsa,
Allah’in da tecelll etmek icin diinyaya ihtiyact vardir seklindeki bir tasavvur ise

Stinnilik’te tepkiyle karsilanmistir.”®

Burada Dedebaba’nin Asik Veysel’e ait dizeleri yorumlarken kullandig1 ifadeleri 6rnek

olarak vermek istiyoruz:
“Giizelligin para etmez
Bu bendeki ask olmasa
Eylenecek yer bulamam

Gonliimdeki kosk olmasa..."’

>3 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 92. Hadis séyle rivayet olmustur: “Yiizii kétiilemeyin.
Ciinkii Ademoglu Aziz ve Celil olan Rahman i siiretinde yaratildy.”’ Bu da zayiftr.”’ Aliyyii’l- Kari, Vahdet-i
Viiciid Risalesi, Ali Riza b. Abdullah b. Ali Riza (thk), Harun Unal (gev), 1. Baski, Istanbul: Siileymaniye Vakfi
Yayinlari, 2013, s. 125.

> Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 67.
35 “Ben Rabbimi, Mirac gecesinde sib-1 emred (biyiksiz bir mahbub delikanli) suretinde gérdiim”’ hadisini zikreden
Dedebaba sekil birligi diisiincesini delillendirir. Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 99. Eroz,
bu hadisin Bektasilik’teki varligmt HurGfilik etkisi olarak yorumlamistir. Mehmet Erdz, Tiirkiye’de Alevilik-
Bektasilik, 3. Basim, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014, s. 59. Ayrica “Rabbimi bol sa¢h bir gen¢ suretinde-bir baska
rivayette- sakalsiz biyiksiz bir geng suretinde gérdiim” seklinde Suy(ti’de yer alan rivayetin uydurma olusu ile ilgili
degerlendirmeler igin bk. Aliyyii’l- Kari, Uydurma Oldugunda ittifak Edilen Hadisler, Abdiilfettch Ebu Gudde
(thk), Halil ibrahim Kutlay (¢ev), 4. Baski, Istanbul: Inkildb Yayinlari, 2012, s. 141-142.

% Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 99.

37 Hadisin sthhati ve tartismalar i¢in bk. Aliyyii’l- Kari, Vahdet-i Viicid Risalesi, s. 33-34. Hadisin kesif yoluyla
sabit oldugunun reddi igin bk. Aliyyii’l- Kari, Uydurma Oldugunda Ittifak Edilen Hadisler, s. 201-202.

> Henry Laoust, islim’da Ayrihikei Gériisler, Ethem Ruhi Figlali ve Sabri Hizmetli (gev), 1. Baski, istanbul: Pinar
Yaymlari, 1999, s. 263. Tanr’nin insana olan ihtiyact iddiasinin belki de en ¢arpici ifadelerinden biri olarak su
climleleri alintiliyoruz: “Tanr: diigiinmeyi insanlara birakir, bilgiyi insana Tanrt vermez, tersine insan Tanrt’ya bilgi
verir. Insan-1 kamil, bilgisini Tanri’ya tagiyarak Tanri'min kendini kesfetmesine yardim eder. Bu kapsamda insan
Tanrt’ya degil, Tanri insana gereksinim duyar.”’ Esat Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik-Bektasilik Terimleri
Sozliigii, 4. Basim, Anahtar Kitaplar, ty, s. 424. Bu iddiaya karsilik olarak su ifadeleri vermek yerinde olacaktir:
“Tanr kemdle ermek icin degil miikemmelliginin tagmasiyla dlemi yaratmistir. Zatin kemdli dleme muhtag
olmamaknr, fakat niteliklerin kemali, ortaya cikmak ve goériinmekle tamamlamr’’ Ekrem Demirli, islam
Metafiziginde Tanr1 ve insan, 1. Baski, istanbul: Kabalc1 Yaymeilik, 2012, s. 24.
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Bu dizelerin ilahi bir agkla yazilmis oldugunu agiklarken Noyan, yukarida zikredilen
hadisi zikretmis ve hadisin insana bir kisilik kazandirdigin1 su ifadelerle aciklamistir:
“Yiiceler yiicesi Tanr1 kendi giizelligini insan aynast ile seyretmektedir. O ayna olmasa
Tanri’'min salt giizelligi on para bile etmez.”® Dedebaba, Tanri’'nin yalmzken
Bektasiligin O’nu yalnizliktan kurtardigini belirtirken Allah’in eksikliklerden miinezzeh
olusunu gdz ardi etmis olmaktadir.®® Oysaki Allah’in isimlerinin otoritesinin ortaya
¢ikmasi i¢in evrenin yaratildigi seklindeki bir izah tenzih ruhuna daha uygun

diismektedir.'

Noyan, esref-i mahlikat vurgusuyla insan ve kemale ermesi hakkinda tasavvuf
kiiltiirini  yansitan goriisler ileri slirmiistiir. Noyan’a gdre, yaratilis insanla
tamamlanmustir. Insan yeryiiziinde yasayan Tanrisal bir ruhtur. Evren, insan igin
yaratilmistir.”> insanin amaci insanhigin mutlulugu ve yiikselmesidir.*> Bu diinyaya gelis
gayesi ise nefsini temizleyerek kemale erismek, asli makamina ve ilk menziline
kavusmaktir.** Kendini bilmenin nihai amaci, Hakk’1 bulmaktir.”” Yine Hakk’1 yani
gercegi aramak, ona yonelmek ve ulasmak yaratilisin nedenidir.®® Insanin bu diinyaya
gelisinin bir denenme oldugunu ifade eden Noyan, tevelld ve teberrdamn® gergek
anlamini insanin nefsi ile miicadelesi ve savasi olarak goriir. Bu miicadele, nefsini

diisman bilip, onun isteklerini yerine getirmemek, onu temizleyinceye degin ugrasmak,

% Noyan, Ask Risalesi, s. 45.
% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. XVIII.

®! {bnii’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye (Alemlerin Yaratihsi), Ekrem Demirli (¢ev), Istanbul: Litera Yaymeilik, 2015,
s. 40.

62 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 185.
% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 118-119.
% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 83.

% Tahir Galip Seratli (haz), Vahdet-i Viiciid ve Tevhid Hakkinda 7 Eskimez Risale, 1. Basim, istanbul: Furkan
Kitapligi, 2006, s. 51.

66 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 100.

o7 «T, evelld; Allah”1, Hz. Muhammed’i, Ehl-i beyt'ini ve onlarin sevdiklerini sevmektir. Teberrd ise Hz. Peygamber ve
O'nun Ehl-i beyt'ine diisman olanlarr sevmemek ve onlar: lanetlemektir.”’ Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozliigii, 1. Basim, Ankara: Rehber Yayncilik, 1997, s. 717. “Hal ehli sadece Hakk’a tevelld eder,
masivadan teberri eder.”’ Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. Baski, Istanbul: Marifet Yayinlari,
1995, s. 532.
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siirekli olarak savas ve hesaplasma iginde olmaktir.”* Noyan, bu miicadelede bir
miirside baglanmay1 6nemli gérmekte ve tasavvufun Islam diisiincesindeki yerine vurgu

yapmaktadir.
“Tasavvuf ehli, insanlari ti¢ boliime ayirmustir:

a. Allah’in mutlak varligini bilmeyen, Kur’an-1 Kerim ve seriatin dis yiiziinii goriip,

icine eremeyenlere avam adini vermislerdir.

b. Hakikat yoluna diismiis, nefisleriyle savasan ve kendilerini bilmeye ¢alisan ve

bilenlere havds yani segilmisler denilmistir.

c. Gergege ermis, Allah’t bulmus ve gercek olmuslara ise hass-iil-has yani ermiglerin

. e e 69
ermisi adi verilmigtir.”’

Insan, nefsini bilerek, Rabb’ini bilir. Bu nedenle, insan melekten daha iistiindiir. Zira
melekte nefs yoktur. insan-1 kamil ilahi bir kitaptir, Tanr1 ruhu dfiiriilmis yaratiktir.”
Varlik ve giizellik, kainatta en tam ve miikemmel sekilde, sifatlarinin tiimiiniin
tecellisiyle insanda gén’ilmektedir.ﬂ Agikgasi insan, Tanri’min bir numanesidir.”* Biitiin
dinlerde bir ademperestligin (insanseverlik) var oldugunu belirten Noyan’a gore tapilan
Adem’in sifat1 degil, zatidir, ruh-u kiillisidir. Bu kavranamayinca Tanri’nin ¢ok sayida
olusu gibi bir neticeye varilacagindan, bu konu bir sirdir.”> Dedebaba’nin da siklikla
belirttigi gibi vahdet-i viicid nazariyesinin avam tarafindan anlasilamayacagi, 6giidiin
ehil olana verilmesi gerektigi inanct bu felsefe taraftarlarinca daima vurgulanmistir.
Noyan, insanin kemale ermesi miicadelesine vurgu yapan biri olarak Ahzap Stresi 72.
ayette’® gecen emaneti; el, ayak, goz, kulak, dil, burun (ruh) ve sehvet olarak

yorumlamaktadir. Iste bu yedi emanet kapis1 kétii huylara giden yollara agilir. O halde

% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 43.
69 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 36.
" Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 146.
" Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 163.
72 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 490.
73 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 368.

™ Ayetin meali soyledir: “Biz emaneti goklere, yere, daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten kagindilar. Zira
sorumlulugundan korktular, ama onu insan yiiklendi. Insan cidden ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”’
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insan olan, aldig1 emaneti korumali onunla kotiiliige degil, iyilige, yiikseklige
ulagsmalidir. Bunun i¢in de sehvetine s6z gecirebilmeli, onlara tutsak olmamalidir.”
Dedebaba’nin etkilendigi énemli isimlerden biri olan ibnii’l-Arabi de (6. 638/1240)
mabhlikat i¢inde yaratilis bakimindan en yetkin varligin insan oldugu iizerine herkesin
mutabik olacagini belirtmekle birlikte yetkinligi insan-1 kdmil olmakla sinirlamis ve bu
tistinliigii yalmz Allah’in bilecegini vurgulamistir.”® Oyle ki insan-1 kdmil ism-i
4’zamin mazhari olmus, tiim zahir-batin, siret ve méana kendisinde meydana ¢ikmustir.”’
ibnii’l-Arabi felsefesinde, kamil insan diisiincesi nazariyenin merkezindedir. Esref-i
mahlikat olan insanin ylkselerek ilahi varlik diizeyine ¢ikma yolculugu vahdet-i

viicdun temel noktasidir.”®

Noyan’a gore insan aslinda kiiciik alemdir.” Evren asi/, insan ise fer’dir. Insana karsi
gosterilen saygi, Bektasilik™ ve bazi Islami yollarin erkdnina yansimstir ki bu sayginin
temelinde Tanri’nin secdeyi kendisine degil de insana yapilmasini isteme yatmaktadir.
Bu secdenin anlami aslinda Tanri’nin kendisine ibadet anlami tasiyor olmasidir. Bu
secde de saygi ile egilmektir.®' Yine cenaze namazi, insamin yiiceliginin Islam
tarafindan kabul edildiginin bir gostergesidir. Cenaze namazi kilanlar, Tanri’nin zatina

6zgii olan ruhun, insanda bir siire konaklamasi sebebiyle ona saygi gostermektedirler.®
2.2. Bilgi Anlayis1

Bilgi, herhangi bir bakis a¢isina baglanmadan, tiim avantajlarindan bagimsiz olarak da

degerli olmakla birlikte® gorillecegi tizere Noyan’m bilgiyi bir arag olarak

7> Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 98-99.

76 {bnii’l-Arabi, Fiitdhat-1 Mekkiyye (Peygamberler ve Veliler), Ekrem Demirli (¢ev), istanbul: Litera Yaymeilik,
2015, s. 82-83.

77 Seratly, s. 149.
8 Kevser Yesiltas, Arif I¢in Din Yoktur, 1. Baski, Istanbul: Sinir Otesi Yaylari, 2012, s. 33.

" Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 89.

8 “Namaz yerine Adem’e nivaz (insan insana secde ederek, yiiz yiize ibadet etmenin) anlami Allah’n insant kendi
suretinde yaratisidir.”” Eroz, s. 174.

81 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 92.
82 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 135.

8 Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 3. Basim, istanbul: insan Yaymlari, 1992, s. 5.
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degerlendirdigini sdylemek miimkiindiir. Varlig1 ve esyay1 tamimayi, Mutlak Varlik'ta
fena bulmayi™ insanm amaci olarak goren Noyan’in bu siiregte bilgiye verdigi énemin
yanmisira aklin yetersizligine olan inangla 6zel bir bilgi olarak gordiigli lediin ilmine
bakis1 dikkat ¢cekmektedir. Ayrica o, bilginin diinyada terakkideki yerine de isaret etmis
bir isimdir.

[lm-i lediin, ayr1 bir baslkta ele alinacak oldugundan konuyla ilgili miilahazalari
zikretmemekle birlikte Kur’an-1 Kerim, hadisler, akil ve kesfi bilgi kaynaklari olarak
goren Noyan’in kudsi hadisleri®> de Kur’an-1 Kerim ayetleri mertebesinde gdrmesi

tartigilacak bir husustur.®®

Bedri Noyan, insanin yiicelmesi ic¢in bilmedigini 0grenmesi gerektigi vurgusunu
yaparak, en soylu yiiceligi bilgi ve irfandaki yiicelik olarak gérmiis bir ilim adamidir.
Bu yiiceligin, ahlak, fazilet, adalet ve yigitlikte birlesmesiyle kutsal bir olgunluk halini
alacagina inanmasi, onun bilgi anlayis1 hakkinda bilgi vermektedir. O, bilginin insani,
kendisinde Tanr1’nin sifatlarinin tecelli ettigi listlin varlik olarak yiiceltmesi gerektigine
inanmakta, bilgisi olup da ne kendine ne de ¢evresine fayda saglamayan insani, iizerine
kitap yiiklenmis bir merkep olarak tasvir etmektedir.®” Bilginin Allah’1 bilmek igin bir
vasita olarak goriilmesi Hac1 Bektas Veli’de de goriilmektedir. Ayrica Haci1 Bektas Vel,

akla da dnem vermis ve akli imanin koruyucusu olarak ifade etmis bir isimdir.®®

Her kotiiliigiin bilgisizlikten kaynaklandigini belirtirken, halki ezmek, sindirmek,
goziiniin acilmasini engellemek isteyenlerin egitim-0gretim {izerinde durmadiklarini

iddia eden Noyan, Tanri’dan, cehennemden iirksiin diyerek cahil birakilan halkin

8 “Fend; kulun haz ve arzularindan fini olmasi, kendinden gegerek temyiz ézelligini kaybetmesi, daima icinde
kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugu i¢in esyadan da fani olmasi manasina gelmektedir.”’ Kelebazi, Dogus
Devrinde Tasavvuf, Siileyman Uludag (haz), 2. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992, s. 82.

8 “Kudsi Hadis; Ayet olmamak kaydiyla Hz. Peygamber’in “Allah séyle buyurmustur’’ diyerek Allah’a nispet ettigi
hadisler olmakla birlikte, tetkik ve tenkid disi olan hadis cesidinin miitevatir haber oldugu bilinmektedir.”” Tsmail
Liitfii Cakan, Hadis Usiilii, 6. Basim, Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1989, s. 106, 114. Miitevatir hadis
ise; ‘‘Yalan iizerine ittifak etmeleri normal olarak imkansiz olan sayidaki insanlar tarfindan swrf akla degil, his ve
miisahedeye dayanilarak yapilan rivayettir.”’ Zafer Ahmed et- Tehanevi, Yeni Usiil-i Hadis, Abdulfettah EbG Gudde
(thk), Ibrahim Canan (¢ev), Izmir: Tiirkiye Ogretmenler Vakfi Yayimnlari, 1982, s. 35.

86 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 92.

87 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 323-324.

8 Osman Egri, ilimden irfana Nehirden Ummana Alevilik- Bektésilik, istanbul: Sah-1 Merdan Yayinlari, 2014, s.
110.
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uyarilmasini, iyiye, dogruya yoneltilmesi i¢in giizele yoneltmeyi yiiksek bir vazife
olarak gormektedir. Ayrica o, milletge bilgiye muhta¢ oldugumuzu ifade etmekte ve
¢oziim Onerileri sunmaktadir. Her kdyiin bir okulu olmali, okuma-yazma sorununun
¢oziimiinde derneklerden de faydalanilmali, tarim, ticaret, el igleri gibi kurslarla halk
yetistirilmeli, kahvehane koselerinden kurtarilip bir eser meydana getiren, ise yarar
insanlar yetistirilmelidir. Yasadig1 donemde radyonun egitimdeki roliine dikkat ¢eken
Noyan’da teknolojiyi konuya dahil etme c¢abasi goriilmektedir.*” Ayrica Noyan,
bildigini 6gretmeyi, ¢evresine sOyleyip anlatmayi olgun insan igin bir bor¢ olarak
gormiistiir.”® Ancak bilgisi olmayanlarin teblig gérevi i¢in uygun olmadigini da ifade
etmistir.”’ Yine o, bilimde olgunluga erismis ancak amelde geri kalmislari, yiicelik
mertebesinden geride kalmis olarak gérrnﬁstﬁr.92 Aslinda bilginin genel ¢ergevede giizel
ve 1yl olmasi, bilgili insanin ¢irkinlik ve kotiilikten bilginin mahiyeti itibariyle
uzaklasmis olmasini beraberinde getirmis olacaktir.”® Goriildiigii gibi Bedri Noyan, bilgi
ve cehaleti bireysel ve sosyal olarak degerlendiren biridir. Onun bu tavr1 Bektasiligin
bireysel ve toplumsal roliine verdigi degerde de goze garpmaktadir. Kisacast Noyan,

bilgiyi degerli kilan seyi amaci olarak goren ve degerlendiren birisidir.
2.2.1. Zahir ve Batin Ilmi

Noyan, genel olarak bilgiyi zdhir ve bdatin ilmi olarak ikiye ayirmistir. Biitiin nazari
bilgiler, dinde seriat, Kur’an-1 Kerim ahkami ve soze dayanan bilgiler zahiri ilimleri
olustururlar. Batin bilgisi ise i¢ temizligiyle i¢ten duyularak edinilen gergekler
bilgisidir. Bu bilgiye fasavvuf adinin verildigini ifade ederken, insanlar1 dagmikliktan
kurtarip bir arada, kardeslik ruhu ile birlesmis olarak iyilige ve olgunluga gotiiren®*
yapisiyla da tasavvufun sosyal yoniine dikkat ¢ekmektedir. Batin bilgisine irfan da

denmektedir ki bu bilginin kaynagi ilhamdir. ilhami bilgi sadece aklin degil gonliin de

% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 324.
% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 334.
°! Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 338.

°2 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 434.
% Agikgeng, s. 15.

%4 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 14.
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dahil olmasiyla elde edilmektedir.”> Zahir bilgisi medreselerde Sgrenilir. Irfan ise
tekkelerde, dergahlarda hal ehli tarafindan Ogretilir. Zahir ilmi eksik bir bilgidir. Bu
bilgi, sahabenin Hz. Peygamber (s.a.s)’den 6grendigi, tdbilin ve digerlerinin edindigi,
stinnet, tefsir ve fikih eserlerinde goriilen bilgilerdir. Batini bilgi ise Hz. Peygamber’in
(s.a.s) vasitasiz ulagtigr ilhamdir.”® Marifet kavrami bir seyi tefekkiir ve tedebbiirle
bilmek olarak agiklanmaktadir ki irfandan maksat Allah’1 bilmektir.”” Noyan, insanin
varhig1 miisahede ederek aslina ulagsmanin viiciibiyetini siklikla vurgulamaktadir. Irfan
ve marifet kavramlarina yaptig1 vurgu, Noyan’in bilginin islevselligi inanciyla irtibath

olarak degerlendirilebilir.

Bedri Noyan, asil bilginin zahiri degil batin1 ve gercegi bilmek olusunu yinelemekte

ancak okuyan veya okumayan i¢in sart olani kendini bilmek olarak gérmektedir.”®

Ancak belirtmemiz gerekir ki tasavvuf erbabinin ilimleri zahir-batin seklindeki ayrimi
tenkid edilegelmistir. Ornegin Aliyyii’l- Kari (6. 1014/1605), Buhari gibi 6nemli bir
kaynakta yer alan Ebll Hureyre’nin rivayeti olan “Hz. Peygamber’den (s.a.s) iki kap
ilim aldim. Bu ikisinden birini yaydim, diger birini ise eger yaymis olsaydim kesinlikle
benim su boynum vurulurdu. 9% hadisinde isaret olunan, gizlenen ilmin batin ilmi
oldugu yorumlarini reddetmistir. Eba Hureyre’nin “Kim bir ilmi, bildigi bir gercegi
gizlerse kiyamet giiniinde atesten bir gem ile gemlenir” hadisi mucibince insanlardan
gizledigi seyin batin ilmi olmadigini, 6liim tehlikesine binaen Umeyye ogullar
aleyhinde bildiklerini herkese degil, giivendigi insanlara sdyledigi izahini yapnustir.'®
Ibnii’l-Arabi ise bu ilimlerin inkar edilmemesi gerektigini savunmustur. Bununla ilgili
olarak da Ibn Abbas’in “Yedi gokleri ve yeryiiziinde bulunanlar: yaratan Allah tir, emri

* * ] 1y A . 11101 (L3 A . b »”
onlarin araswina indirir’’ dyeti hakkinda Bu ayeti yorumlasaydim, beni taslardiniz

% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 326.
% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 327-328.

97 Seratli, s. 93, 95.

% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 416.

? Bu hadisin vahdet-i viicida isaret ettigi iddiasi i¢in bk. Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve ibn Arabf, 2.
Baski, Istanbul: Insan Yayinlari, 2008, s. 121.

190 Aliyyii’l- Kari, Vahdet-i Viiciid Risélesi, s. 61-64.

01 Kur’an-1 Kerim, Taldk Stresi, Ayet 12.
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demesini, bu ilmin varligina delil olarak ileri siirmiistiir. ibn Hald(n (6. 808/1406) ise
zahir-batin kavramlarim degerlendirirken Islam-iman-ihsan makamina dikkat cekmistir.
Seriatin esaslarini nakz eden bir batin yorumuna siddetle karsi ¢ikarak, seriat koyucunun
biri agik digeri gizli olmak tizere iki hiikiim koydugu seklinde tahrif manasina gelen bir

izahi reddetmistir.'?

Zahir bilgisi, toplumu kurar, insanin insanlik haklarimi, 6zgilir distinmesini, kigisel
gorlisler yiiriitebilmesini saglar. Zahir bilgi sahibi bagkalar1 i¢in degil kendisi igin
bilgiyi anlamli hale getirirken bdtin bilgisi olan ise biitiin insanlik i¢in hayirl ve faydali
olmay1 amaglar.'” Tasavvufcular, sade bir bilis olan ve bundan ileri gegemeyen bilgiye
degil de duyus, anlayis ve olus demek olan irfana deger vermisler ve boyle kimselere
arif demislerdir.'™ Noyan, irfan ve drif'® kavramlarim sikhikla dile getirmis, bilgi
anlayisii tasavvuf algisi iizerine kurmustur. Arif, ok anlayisli, sezgili, bilgili, irfan
sahibi, bilen kisi anlamnadir.'® Bilgi, insamin varligmi artir. Arif olmak tim
bilgilerden ge¢meye bagldir. Biitiin bilgiler kiymetlidir. Ayrica Noyan’a gore bilgi
nedeniyle magrur olmamak, bilgiyi kendisi ve insanligin hayrina kullanmak gerekir ki
irfan da zaten budur. Yani bu anlayisa gore bilgi aragtir, amag¢ degildir. Bilgi, insana
varlik verir, gururunu artirir. Bilgin, kendisini insanlardan istiin gortir. Oysaki irfan,
insanin varligin1 giderir, insan1 yokluga ulastirir. Bilgi ile aczini, eksigini, yoklugunu
bilen kisi ariflik asamasina ulasabilir. Arif olmak i¢in okuma-yazma bilmeye de gerek
yoktur. Fakat okur-yazar kisinin irfani, eger bildiginden tamamriyla gegebilir ve Allah’ta
fend bulursa daha makbuldiir.'” Noyan’a gore Islam, Allah korkusu degil sevgisi

iizerine bina edilmistir.'*®

12 fbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifiu’s-Sail, Siileyman Uludag (haz), 2. Baski, Istanbul: Dergah Yaymlari,
1998, s. 96.

103 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 14.
1% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 129.

195 “fufin, yasamakla ogrenilen bilgidir.”’ Cebecioglu, s. 393. Arif tamimu i¢in bk. Hasan Kamil Yilmaz,

Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 13. Basim, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010, s. 200.
196 Yesiltas, s. 12.
"% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektisilik ve Alevilik, C. 2, s. 130.

108 yesiltas, s. 18, 231.
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Gortildiigii gibi Noyan icin bilgi, bu diinyada terakki icin elzem oldugu kadar Allah’a
ulasmada da bir aragtir. Yine o, bilgi ile irfan arasindaki farka dikkat ¢ekerek irfansiz
bilginin ehemmiyetsizliginin altin1 ¢izmistir. Ciinkii bilmek, nefsini idrakle tevazuya

varmak, arinmak ve Hakk’a erismek i¢in bir aragtur.

2.2.1.1. ilm-i Lediin

Lediin, zaman ve mekan zarfidir. Tasavvufta vasitasiz gelen bilgi, ilhami ifade
etmektedir. Zahiri ilimler melek ve peygamber araciligiyla edinilirken ilham aracisiz

olarak Hak’tan gelmektedir. [lm-i lediin; mérifet,109 kest olarak da ifade edilmektedir.''°

Bilindigi gibi stfilerin epistemolojisinde bilginin kaynagi ve degeri s6z konusu
oldugunda oOnce vahiy, ardindan vahyi anlamada miikasefe ve son olarak da akil

gelmektedir.'"!

Tasavvuf ehlinin bilgi anlayisinda bazi seylerde isabet etmesinin miimkiin goriilmesine
ragmen akla kars1 bir giivensizlik s6z konusudur. Akil, Hakk’1 bulmada bir ara¢ olmakla
birlikte kiyasa gotiirmesi sebebiyle dalalete diisme endisesi vardir.''> Yani varligi
anlamak i¢in akla basvurmakla birlikte akil Gtesi bir vasitaya ihtiyag duyulmaktadir.'"
Ancak bilgilerin agik, kesin, vasitasiz, yani taklitsiz, siiphe ve tereddiitten uzak,

realiteye uygun olmasi gerekmektedir.'"*

Noyan, ilm-i lediinii; “‘*kdinatta olani, olacagr Tanri nin bildigi gibi bilmek’’ olarak tarif

etmistir. Kur’an-1 Kerim’de Kehf Stresi’nde anlatilan Hz. Misa ve Hizir kissasin1 bu

X

ilmin delili olarak gormiistiir: usa’min  tahammiilsiizliikleri, O’nun Hizir'dan

199 “Marifet; tammak, aginalik ve bilgi demektir. Ilimle marifet arasinda fark vardwr. Marifet yasayarak elde edilen,

kaynag kalp, ruh, swr, ilham ve kesfdir. Ilmin kaynag: ise istidlal, duyu organlari, nazar ve nakildir.”’ Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 221.

10 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 5. Baski, [stanbul: Dergah Yayinlari, 1999, s. 76, 129. bk. Seratli,
s. 164.

" Tyran Kog, ibn Arabi Gelenegi ve Daviid el-Kayserd, 1. Baski, Istanbul: Insan Yayinlari, 2011, s. 207.
12 Seratly, s. 208.
3 Eroz, s. 221.

14 Siileyman Uludag, islam’da inan¢ Konular ve itikadi Mezhepler, 5. Baski, Istanbul: Marifet Yayinlari, 2002,
s. 78.
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ayrilmasina, neticede bilgi edinememesine sebep olmustur.””'" O, bu bilgi tiiriiniin
Kur’an-1 Kerim’de var oldugunu belirtirken lediin ilminin baz1 peygamberlere bile nasip

olmadigini ifade etmistir.''®

Tasavvufgular nazarinda en ulvi ilim olarak goriilen kesf ve ilham taze ve yeni bir bilgi
olusu, yasanmus ve tecriibe edilmis olmasi bakimindan 6zel ve degerli goriilmiistiir.""”
Kesfi bilgi kaynag olarak kabul edenlerin bu tavri Islam’in ikinci kaynag: olan hadisleri
kesfen degerlendirmelerine kadar varmistir.''® Yine bu ilmin varligini kabul edenlerce
lediin ilminin bir diger vasfi da kesbi degil Allah vergisi olusu seklindeki genel

kabuldiir.'"’

Vahyin Hz. Peygamber’le (s.a.s) kesilmesiyle iimmetin bilginlerinin {immet adina
peygamberlerin hiikiimlerini korudugu inanci tasavvufun bir bagka tartisilan konusudur.
Oyle ki veliler hakliliklar1 icin delil getirmek zorunda degildirler. Ancak kesf ehli
seriata aykir bir ilahi emir de almis olamaz.'*’ Bedri Noyan da tasavvufun seriata bagh
oldugunu siklikla belirtmektedir.'?' irfan anlayis1 dikkat geken Noyan’a gore miirside
baglanmak, dogru yolu gosterecek iistada sahip olmak manasina gelmekte; dergahlar
(baslangigta) ise “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir” diye tanimlanan lediin
ilminin kazamldigi yerler anlammi tasimaktadir.'”* Burada “baslangicta” ifadesine
dikkat ¢ekmek istiyoruz. Zira Noyan, dergahlarin ve 6zellikle de Bektasi dergahlarinin
toplumsal ve kiiltiirel hizmetlerini takdir etmekle birlikte tarihsel siiregte meydana gelen
yozlagmay1 tenkid etmektedir. O, seriat ve hakikat bilgisi ile donanmis, arif ve sanatkar
kisilerin yerine, Kur’an-1 Kerim’i yliziinden bile okuyamayan ilim ve irfan yoksunu

kimselerin dergahlarin basina ge¢mesi, Bektasi dergahlarinda ickinin fazla kullanilmasi,

1s Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 443.

16 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 329.

"7 Siileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, 8. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013, s. 113.
18 Aliyyii’l- Kari, Vahdet-i Viiciid Risalesi, s. 34.

19 Seratly, s. 153.

120 {bnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye (Peygamberler ve Veliler), s. 32, 33, 145.

12! Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 5, s. 15.

122 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 18.

24



seriatt degersiz kilma ve yeteneksiz miiridlerin varlig1 gibi sebeplerin bu yozlasmay1

beraberinde getirdiginin altin ¢izmistir.'*

2.2.2. ilmin Dereceleri

Gortldiigii gibi Noyan’in bilgi anlayisi, kisiyi iyi insan yapan ve Allah’a ulastirma
vazifesiyle benlikten siyrilma miicadelesinde kula fayda saglayan bir temele oturmustur.
Herhangi bir konuya en ufak bir siipheden uzak, tastamam ve dosdogru bir inang i¢inde
bilme haline yakin denmektedir.'** O, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin olarak
bilgiyi derecelendirirken bilginin nihdyette bir amacinin olusuna dikkat ¢ekmektedir.
[lme’l-yakin, akla iliskin belgelerden olusan bir bilgidir. Ayne’l-yakin gériip
inceleyerek varillan bilgi, hakka’l-yakin ise insanin biitiiniiyle Tanri’da fena

bulmasidir.'®

Noyan’a gore yakin, apacik bilgidir. Bilinen, tizerinde hi¢ kuskuya diisiilmeyen bilgidir.
Ilme’l-yakin burhan yoluyla, ayne’l-yakin agiklama yoluyla, hakka l-yakin bizzat gorme
ile elde edinilen bilgidir. /lme’l-yakin akil erbabma, ayne’l-yakin bilim erbabina,
hakka’-1 yakin marifet sahibi kimselere 6zgiidiir. Asil bilgi ilme’l-yakindedir. Ayne-1
yakin gorgidiir. Hakka’l-yakin ise esas olustur. Bektasilik’te bunlar sirasiyla bilmek,
bulmak, olmak formiilii ile gosterilmistir.'*® Noyan’in da ismini zaman zaman zikrettigi
bir tasavvuf erbab1 olan Kuseyri (6. 465/1072) ise, ilme’l-yakini akil sahiplerine, ayne’l-

yakini kesf sahiplerine, hakka’l-yakini ilahi marifete ulagsmis kisilere has kilmugtir.'?’

Yakin ehli de ii¢ tiirliidiir:

123 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 5, s. 29.

124 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 212. Yakin kavrammin hadis, kelam, tasavvuf
literatiirtindeki anlamlarmin ele alindigi, bu konuda birbiriyle catisan ii¢ grubun tek baslarina ikna etmekten uzak
oldugu, buna karsin telifci bir anlayisin onerildigi makale icin bk. Cagfer Karadas, “Yakin ve Itikad”’, Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 10, sy, 1, 2001, s. 113-126.

125 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 174, 213. Yakin tiirleri i¢in bk. Y1lmaz, Anahatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 222.

126 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 214-215. ““Aklin ve naklin ifade etttisi bilgi ilme’l-
yakin, dus tecriibe ve miisahedenin verdigi bilgi ayne’l-yakin, i¢c duyu ve tecriibenin sagladigi ilim ise hakka’l-
yakindir.”” Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 4. Basim, Istanbul: Isam Yaymlari, 2015, s.
346.

127 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Siileyman Uludag (haz), 4. Baski, Istanbul: Dergéh Yaymlari, 2003, s.
179.
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I- Yakin-i asgar ve avam: Riza makamina eren ve bildigine raz1 olan bu makama

gelmistir.
2- Yakin-i havas: Kisi artik yakin ile iyice sarmas dolas olmustur.
3- Yakin-i havas’ul-havas: Secilmisler secilmisine ait yakindir.128

Bilgiyi elzem, Tanri’ya ulastirmada arag, insani insan kilmakta merkez ve ylicelik
gostergesi olarak goren Dedebaba, ilmin ahlakla tamamlandigina dikkat c¢ekmistir.
Yalniz ilmi olan milletlerin zalim, yalniz ahlaki olan milletlerin mazlum, hem ilmi hem
ahlaki olanlarin ise hakim ve mutlu olacaklar1 6ngdriisiinde bulunmustur.'?’ Dinin sekli
kadar 6ziiniin, bilginin zahiri ve irfani boyutunun da ihmal edilmemesi gerektigine olan

inancin Noyan’n Islam tasavvurunun temel dinamikleri oldugunu sdyleyebiliriz.
2.3. Tasavvuf Hakkindaki Goriisleri

Konuya giris yaparken Dedebaba’nin miradif olarak kullandig1 iki kavramla ilgili
aciklama yaparak onun goriislerini takdime baslamanin uygun olacagi kanaatindeyiz.
Mistisizm kelimesi Latince kaynakli olup kokiinde gizli olmak, dilsiz olmak gibi
anlamlar ihtiva eder. Hem ruhani hem de felsefi bir diisiinceyi i¢ine alan, medeniyet ve
kiiltiirler aras1 ortak yorumlar olan bu hal, 6zellikle ilk ortaya ¢ikislarinda cemiyetten

tepki gormiistiir.'*°

Bedri Noyan da baslangicta mutasavviflarin, seriat bilginlerinin tahrikleri yliziinden
halk tarafindan dinsiz sayildiklarini, daha sonra Kuseyri ve Gazzali’nin basarili
caligmalariyla mistiklerin, halkin goziinde {in kazanarak saygi goriir olduklarini ifade
etmistir.””' Hicri altinci yiizyilda tarikatlar tam olarak kurulmus, tekke ve zaviyeler

agilmug, fikirler yayilmaya baglamistir.'** Gazzali, [hyd isimli eserinde sifi 4dab ve

128 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 212.

129 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 336.

1% Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 11-12.

131 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 28. bk. M. Fuad Kopriilii, Tiirk Tarih-i Dinisi, 1.
Baski, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005, s. 145. Ayrica konuyla ilgili Kuseyri ve Gazzali’nin deZerlendirmeleriyle
ilgili olarak bk. Siileyman Akkus, Bir Kelame1 Olarak Kiiseyri, 1. Baski, Istanbul: Degisim Yayinlari, 2009, s. 100-
102.

132 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 28; Noyan, Ask Risalesi, s. 19.
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an’anelerini beyan ederek tasavvuf istilahlarini serh etmis ve tasavvuf sistematik bir

disiplin haline gelmistir.'*

[slAm mistisizmi olan tasavvuf kelimesinin anlamiyla ilgili farkli séylemler mevcuttur.
Safilerin Suffe Ashabina nisbetleri, kalp temizligi demek olan safa kelimesinden
tiiretildigi gibi izahlarin lizumsuzluguna dikkat ¢ceken Kuseyri, tasavvuf yolcusu sifileri
herhangi bir kelime tiiretilmesine ihtiyag duymayacak kadar halleri ve yollar1 meshur
kisiler olarak gdrmekte, tasavvufun isim degil bir lakap olusuna dikkat cekmektedir.'**
Ibn Haldfn ise, tasavvufun sif’tan gelmis olacagim, zira sifilerin genellikle saf giyerek

pahali elbise giyen halka muhalefetlerini ortaya koyduklarini belirtmistir.'*

Tasavvufun tanimi yapilirken insan merkezli bir sistem olusuna dikkat c¢ekilmektedir.
Insan terbiyesini merkeze alan, diinyada insan bulundugu miiddet¢e de devam edecek
giizel ahlak temelli bir yap1'*® seklinde tanimlamalarm yaninda tasavvufa ve sifilere

1
37 Mutasavviflarin

yonelik agir tenkidler ve taarruzlarin da oldugu tarthen vakidir.
marifet, ziihd, ibaha kavramlarini kullanmalar1 miitekellim ve fakihlerce tenkid
edilmelerine sebep olmustur.”*® Ayrica Galiye'*® ve Banni'*® etkisi altinda kalindig; ile
ilgili iddia ve bilgiler de s6z konusudur.'*' Tasavvufi bilgilerin bir diger ozelligi

belirtildigi gibi bdtni ve sirri olmasidir ki gayr-i Islami mistik akimlara karsilik Islam

133 ibn Haldun, Mukaddime, C. 2, Siileyman Uludag (haz), 9. Baski, istanbul: Dergéh Yaymlari, 2013, s. 852.

134 Ruseyri, s. 367.

"% [bn Haldun, Mukaddime, C. 2, s. 850.

136 Dilaver Selvi, Kaynaklariyla Tasavvuf, 15. Baski, Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2013, s. 21.

137 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 22. Ayrica Ibn Haldun, tasavvufun tarihi siirecini, meydana gelen

degisimlerini ele aldig1 ve tartistig1 eserinde tasavvufu derecelerine ayirmis ve ¢ikabilecek sorun ve sapmalara dikkat
g g g y p

cekmistir. bk. Tbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifiu’s-Sail, Siileyman Uludag (haz), 2. Baski, Istanbul: Dergah

y ym: g g

Yaynlari, 1998.

138 Laoust, s. 410.

139 Galiye igin bk. Sehristani, el- Milel ve’n nihal, Muhammed Fehmi Muhammed (thk), Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’l-

iImiyye, 2011, s. 176; el-Es’ari, Makalatii’l-islimiyyin ve’htilafi’l-Musallin, Helmut Rayter (haz), Beyrut: Dar-u

Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ty, s. 14-16.

10 Banniyye igin bk. Avni ilhan, “Batiniyye”’, TDV islam Ansiklopedisi, C. 5, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 1992, s. 190-194.

141 K opriilii, Tiirk TArih-i Dinisi, s. 144.
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tasavvufu ¢ok az sirri olmakla birlikte, Selef ve kelamcilara gore bir hayli sirri olarak

goriilmistir. '+

Islami hakikatlerin zahiri ve batini anlamlar1 oldugu inanci Islam diisiincesindeki
kirilmalardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece fukaha ve fukara yani seriat ve
tekke ehl-i arasinda bir kopukluk meydana gelmistir.'* Noyan, seriatin kati ve
degistirilemez yasalar biitiinii olarak ele alisina karsi ¢ikmakta ve i¢ctihad kapisinin
kapandigi iddialarint sert bir dille elestirmektedir. Ona gore tasavvuf, seriatin sekilci
kurallarina bir tepki olarak dogan, kurallar1 yumusatip genisleten, dini dis anlamlardan
kurtartp Kur’an-1 Kerim’in ger¢ek anlamini ortaya ¢ikartan, kapsamini ve igerigini
zenginlestiren, nefsi temizleyip olgunluga ulastiran bir inamis ve distinistir.'*
I¢tihad'*® kapilarimi kapattik diyen ve bdylece kendilerine karsi gelinmesini adeta
zorbalikla 6nlemeye calisan seriat¢t diisiiniis karsisinda yer alan tasavvuf; tefekkiire,

146

diisiintise tam bir serbestlik, 6zglirliik vermektedir. ™ Dedebaba, dinin zahirden ibaret

oldugu, miirside bagliligin gereksiz oldugunu savunan medrese ehli ile batina vurgu

147

yapan tasavvuf ehli arasindaki tartigmalarda ™’ medresenin karsisinda oldugunu

dillendirmektedir.

Noyan’in “‘serbest diigiiniis’’ olarak da ifade ettigi bu durum fukaha tarafindan
elestirilmistir. Allah sevgisinin seriatla disiplin altina alinmadiginda tehlikeli olma
durumu, bazen ilahi ile raks1 farz namaza {stiin gorme gibi ibadet sistemini bozma
noktasinda sufiler tenkide ugramlslardlr.148 Bu ince ve tehlikeli ¢izgiye tasavvuf

erbabinca da dikkat cekildigini gdrmekteyiz. Ornegin mutasavvif-sair Kostendilli

142 Uludag, islam Diisiincesinin Yapisu, s. 115.
143 Laoust, s. 297.

144 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 13.

15 Jetihad, miigtehid, ictihadin sartlari igin bk. Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usilii, Ruhi Ozcan (gev), Istanbul: M. U.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1993, s. 375-381. Yine bk. Hayreddin Karaman, islim Hukukunda ictihad, 2.
Basim, Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1996; Mehmet Erdogan, islim Hukukunda Ahkimn
Degismesi, Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1990; Muhammed Ebt Zehra, islim’da Fikhi Mezhepler
Tarihi, Abdiilkadir Sener (¢ev), Hisar Yayinevi, ty, s. 102-120; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 208-219.

1% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 24.

47 Bgri, . 279.

148 Laoust, s. 465.
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Siileyman Seyhi’nin (5. 1235/1819-20)"*° Hiildsat'ul- Esrar’da Allah’ta fena bulunup
“Ben ortada yokum, varligim mecazidir. Hakikatte ortada olan Allah’tir.” sekline varan
bir vahdetin haramlar1 helal saymaya gotiirme tehlikesine karsin var olan ikazi
onemlidir. Iste tam bu noktada Kostendilli, bu yolda kamil bir miirsidin gerekliligine

isaret etmistir.'>*

Tezimizin smirlarin1 asacagindan tasavvufun mesrulugu tartismalarina bir parca
deginmis olmakla yetinip Bedri Noyan i¢in Allah’in gergek bilgisine varis, 1yi bir insan
ve kul olmada vazgecilmez olarak gordiigii tasavvuf kurumuyla ilgili diistincelerini
zikretmeye devami uygun goriiyoruz. O, evreni ve Allah’t tanimak, bilmek iizere
yaratilmig olan insanin tasavvifi bilgiyle gercege varacagma inanmaktadir. Yine o,
otoritelerce tasavvufun bir bilgi olarak ele alindigim belirtmektedir.'>’ Tasavvufun,
yasam ve gonil bilgisi oldugunu belirten Noyan bu bilgiyi tiim bilgilerden {istiin
gormektedir. “Tasavvuf bilgisi olmayan doktor, insani sadece et ve kemik yigini gibi
inceleyerek, insanin kozmozdaki yeri ve anlamini idrak edemez. Bu bilgiye haiz olmayan

192 Seriatla ilgili bu

din bilgini, merasimi gergek zannederek Allah’t ters tarafta arar.
sdylemiyle Noyan, Bektasiligin dort kapisinin'> ilki olan seriat kapisina verdigi énemi
Stelememistir. Tasavvufun maksadi Allah’1 tanimak, yontemi ise insani tammak'™*
olarak gorlilmiistiir ki Noyan alem ve insana bu gozle bakmanin gerekliligine dikkat
cekmistir.

Tasavvufun mesruiyeti ile birlikte tartisilagelmis diger bir husus ise kaynagi

meselesidir. Iran, Hint, Misir, Yunan, Hiristiyanlik, Yeni Eflatunculuk menseli olusu ile

149 Kostendilli Siileyman Seyhi i¢in bk. Semih Ceylan, “Siileyman Seyhi’’, TDV islim Ansiklopedisi, C. 38,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010, s. 190-194.

150 Seratly, s. 137.

5! Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 328. “Tasavvuf uzun siire bir bilim grubu olarak
sayilmamusti. Ancak siifiler erken dénemden itibaren hakikate ulastiran farkly bir yénteme sahip olduklarinin
bilincindeydiler. Bunun tam olarak hangi donemde gerceklestigini soylemek zordur.”” Demirli, islim Metafiziginde
Tanr ve Insan, s. 147.

152 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 15.

153 “Bekidsilikte bu kapilardan her birinin on makami vardir. Buna kirk makam denir. Hz. Peygamber’in sozii seriat,
hali marifet, surr1 hakikattir.”” Cevad Meskir, Mezhepler Tarihi Sozliigii, “Dort Kapt’’, 1. Basim, Ankara: Ankara
Okulu Yaymlari, 2011, s. 153. Alevi-Bektasilik diisiincesinde 6nemli bir yere sahip bu inang i¢in bk. Ramazan Ugar,
Sosyolojik Acidan Alevilik-Bektasilik (Abdal Musa Tekkesi Uzerine Bir Arastirma), 1. Baski, Ankara: Aziz
Anda¢ Yayinlart, 2006, s. 35; Abdiilkadir Sezgin, Sosyolojik A¢idan Alevilik- Bektasilik, Ankara: Yeni Tirkiye
Yaymlari, 2002, s. 113.

'3 [bnii’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye (Peygamberler ve Veliler), s. 22.
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ilgili tezlere karsilik islam kaynakli oldugunu savunan ikinci bir grup da mevcuttur.'>
Bedri Noyan’a gore gizemciligin kaynagi Dogu’dur. islam’dan, hatta Hz. Isa’nmin
dogusundan ¢ok onceleri Hint’te, Cin’de bdyle bir inamis, duyus ve diisiiniis sistemi
vardir. Dedebaba o6zellikle Islam diinyasinda tasavvufu zenginlestirip gelistiren
insanlarin 6nemli boliimiiniin Tirk soyundan geldigini belirtirken onun Bektasiligi
bahsinde de {zerinde duracagimiz gibi Tirk milleti vurgusu oOzellikle goze

6 fislam gizemciligi baslangicta Hint, Cin, Yunan, Hiristiyan

carpmaktadir.”
gizemciligiyle ortak Ozellikler tagimakla birlikte amagsizlik tagiyan ve yasami hige
indiren bu akimlardan farklidir. islam tasavvufunun amaci yokluk olmayip bekadir."’
Tasavvufun bir hal ilmi olusunu ve seriat bilgisinden istiinliigii ifadelerini siklikla dile
getiren Noyan’a gore “Seriat adami, “bu senindir, bu benim” derken, hakikat yoluna
giren, “hem senindir, hem benim”, der. Yolun sonunda gercege ulasilinca da “ne
senindir ne benim’’ kurali uygulanir. Tasavvuf sadece soz degil haldir, istir. Diisiinceyi
yasamaktir.”">® Nefis terbiyesi yolunda bir ara¢ olarak goriilen, Hz. Peygamber’in
(s.a.s) yasantisinda yer alan bu haller, teknigi ve bilgisiyle sonraki yillarda tasasavvuf
adini almugtir.”” Siklikla iistinde durdugu gibi Noyan’a gére tasavvuf, islam’m ig
anlamidir. O, tasavvufun seriate bagli oldugunu, i¢ anlamlarin dig goriiniimlii hiikiimlere
aykir1 olamayacagim vurgulamistir.'®® Noyan, seriati kiicimsemedigini yinelerken
kurallarin bilgisiz ¢ogunlugun yetismesi i¢in gerekli olduguna inanan biri olarak kamil

insanlarin kurallarin gizli anlamlarini, gerceklerini ¢ozdiigiini iddia etmistir.'®!

Yine Noyan, Islam’dan 6nceleri de tasavvufun var oldugunu, Islami tasavvufun ise
Islam kurulurken basladigini belirtir. Evren, insan ve Allah’la ilgili gergekleri bilen Hz.

Muhammed, bu 6zel bilgileri Hz. Ali’ye emanet etmis ve ondan soy zinciri ve irsad

155 Eroz, s. 215.

156 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 15, 27.

157 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 3, s. 1.

18 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 14.

1% Halit Ozdiizen, Tasavvuf Yolcusu, istanbul: Otiiken Nesriyat, 2006, s. 25.

1% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 5, s. 15.

161 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 31.
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162

yoluyla glinlimiize ulagmigtir. ”~ Hatta Dedebaba, Hz. Peygamber’in (s.a.s) daha genclik

¢aginda tasavvufi hal iizere yasadigim ifade etmektedir.'®

Dedebaba’nin ikilikler iizerinden bir bilgi okuyusuna sahip oldugunu goérmekteyiz.
Dinin zahiri ve batin1 vardir. Bu ayirim, zahiri ve batim1 bilecek insanlarin varligini
zorunlu kilar. Bu insanlarin Allah’1 ve evreni miisahede edisleri, bilgi edinme yollar1 ve
dereceleri de dogal olarak farkli olacaktir. Oyle ki Noyan, seriat ve tarikat kapisinda
olanlar i¢in icki kullanilmasinin yanlis olmasina ragmen marifet makaminda olan icin
giinah, hakikat kapisini asana ise miibah oldugunu belirtmektedir.'®* Yine o, ayetlerle
ickinin yasak kilinig siirecini tahlil etmekte, ayrica Haci Bektas-1 Veli’nin Makalat’ inda
ickinin yasak oldugu kaydini bildirmektedir. Bektasi toplantilarina demi (igki) sokanin

Akyazili Sultan,'®

Kizil Deli Sultan, Hacim Sultan oldugu bilgisini veren Noyan, bu
durumun dedikodulara sebep oldugunu ve muhabbet toplantilarinda az igki alinmasi
gerektigini belirtmektedir. “Diinyada hi¢bir din yoktur ki ibadet edilirken icki alinsin”
sozleriyle alinan ickinin erkdndan sonra oldugunu ve isteyenin icki aldigim
belirtmektedir. Yine o, Hac1 Bektas-1 Veli zamaninda icki bulunmadig: diisiincesiyle, ilk

. . A~ . A 1
ticleme denilen seldse-i gassdleden'®

sonra bu uygulamanin tamamen kaldirilmasi
gerektigi diisiincesini zikretmektedir.'®” Goriildiigii gibi, Noyan demin bir ibadet
olmadiginin altimt ¢izmektedir. Ancak, ickinin kaldirilmasini isterken Kur’an’da

yasaklanmis olmasini degil de Hacit Bektas-1 Veli zamaninda alinmamasii gerekce

12 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 21.

'3 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 40.

14 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 636.

15 Akyazili Sultan Dede olarak tanmmakta 15. yy’da yasadigi sanilmaktadir. Hakkinda farkli degerlendirmeler
olmakla birlikte Hac1 Bektas-1 Veli’nin yolundan giden bir Bektasi miiridi oldugu kabul gérmektedir. Evliya Celebi
ise Ahmet Yesevi’ye baglamakta ve Haci Bektas-1 Veli’nin halifelerinden oldugunu sdylemekte, dnce Bursa’ya
oradan da Rumeli’ye gectigini, yiizyll yasayip Sultan Murad zamaninda o6ldiigini (1421-1451) bildirmektedir.
Konuyla ilgili olarak bk. Aynur Kogak, “Akyazili Sultan ve Tekkesine Folklorik Bir Yaklasim”, Hac1 Bektas Veli
Arastirma Dergisi, Yaz 2003/26, s. 4; M. Kamil Diiriist, “Varna’da Akyazili Sultan Tekkesi’’, Vakiflar Dergisi, sy,
XX. Ankara 1988, s. 445. Akyazili menkibeleri ve tekkesi i¢in bk. Evliya Celebi, Seyahatname, C. 3, Miimin Cevik
(haz), Istanbul: Ugdal Nesriyat, 2011, s. 1595-1599.

16 “Bektdsilik teki bu ii¢ yudum olarak alinan dem Hz. Ali’nin dagitngi kevserin simgesidir.”” Noyan bu inanci eski
Tiirk ve Tiirkmen topluluklarindaki solenlerin Islami sekle biiriinmiis hali olarak ifade etmistir. Noyan, Biitiin
Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 622-623.

'” Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektisilik ve Alevilik, C. 7, s. 622-636.
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olarak sunmasi tutarli bir yaklagim degildir ve Kur’an’in kademeli olarak igkiyi
kaldirdig1 hitkmiine aykiridir."®®

Biz burada Muhammed Ikbal’in degerlendirmelerini vermek istiyoruz. Ikbal, sosyal
tepkiden kaginmak i¢in seriata ridyet edilen bir egilim olarak gordiigii mistisizmi su
noktalarda elestirmektedir: Hz. Peygamber’in (s.a.s) ogretisinde gizemli sayilabilecek
higbir sey olmadig1 gibi Isldm’da secilmislerden olmayanlara anlatilmayan gizli seyler
oldugunu soylemek, insan benligini kolelestirmektir.'® Noyan, dedikodu olmasin
diisiincesiyle Bektasi muhabbet toplantilarinda az icki alindigini belirtirken, aslinda

ikbal’in dikkat cektigi sosyal tepkiden kacinmay1 betimlemis olmaktadir.'™

Noyan, tasavvufu vahdete erme yolunda miirsid-i kamil merkezli bir hal olarak
gormektedir. insanm en yetkin varlik olusu, insan-1 kdmil olmak kaydina tabidir.'”'
Tecelliyat ve vahdet-i viiclid nazariyesinde daha 6nce de ifade edildigi gibi Allah’in
varliga tecelli ettigi inanc1 hakimdir. Iste bu tecellinin insan-1 kamilde zahir, batin, siret,
ména hep birlikte meydana ¢iktigi, zatin aynasi oldugu iddiast mevcuttur.'”” Tasavvuf,
kemale ermek yolundaki bir hal olarak miirsidi kamil rehberligini 6ngdrmektedir. Bu
teslimiyet manevi terbiyenin bir geregi olarak goriilmiistiir.'” irsad eden anlamna gelen
miirsid-1 kadmil, peygamberlerin varisi olarak, Hakk’a kavusmak isteyen talibin
Ogretmeni olarak goriilmekte ve bu konumlar1 sebebiyle kendilerine deger ve Onem

verilmektedir.'7*

Yine tasavvuf erbabma gore din yolunda taklidi birakip, akl-1 medad
denilen Allah yolundaki perdeyi kaldiran ilmi 6grenmek i¢in kdmil miirsid gereklidir.
Miirsid, diinya ve ahiret hastaliklarindan emin kilan, zahir, batin alemi, Hakk’1 bildiren

ve mutlak varhgmn aynasidir.'”

18 Kur’an-1 Kerim’in igkiyi tedrici olarak kaldirdigyla ilgili genis bir agiklama igin bk. Ramazan Kazan, “Alkollii ve
Uyusturucu Maddelere Karst Islam’m Tavr1”’, S. D. U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 8, (2001), s. 21-136.

199 Sirvani, s. 164-166.

170 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C.7, s. 628.

17! [bnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye (Peygamberler ve Veliler), s. 83.
172 Seratly, s. 149.

'3 Selvi, s. 527-528.

74 Egri, 5. 104, 145, 327.
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Noyan, bir miirside baghiligin 6nemini vurgulamakta, salt kitaptan 6grenmenin yeterli
olmadigini diisiinmektedir. Tasavvuf, akil {istii bir bilimdir. Bir ahlaka varistir. Hakk’a
ermek icin gonderilmis olan insanin bu yolda bir miirsid bulup, olgunluk elde etmek
icin ¢aligmasi gerekmektedir. Bunun ici fendya ermek, fakr ile fahr etmek ve tefekkiir
etmek, kalabaliktan kendisini ¢ekmek gerekir. Bu, bilgisizler, zalimler ve diinyanin
aldatic1 zevklerine diiskiin olanlardan uzak durma anlaminda bir cekilistir. Yani koti
insanlardan uzak durmaktir.'’® Miirside intisap tasavvufta bir zorunluluk olarak da ifade
edilmistir.'”” Tasavvuf, zikrettigimiz gibi bir¢ok ac¢idan tartigilan bir bilgi dalidir.
Bektasiligini ele alirken gorecegimiz gibi Samanizm etkilerini ifade ederken Noyan,
tarikat liderlerinin ¢ogunda Islami renk almis bir Saman kalintilar1 oldugu bilgisini
vermektedir.'”™ Miirside baglanmanin Tanri tasavvuru olusturmadaki belirleyiciligine
dikkat ¢ceken Noyan, korkmak degil sevmek iizere yetistirilmeyi bu baglilikla miimkiin

gormektedir.'”

O, kendi gizem anlayisini; aklin, mantigin, diislincenin, iradenin disinda kalan ve
bunlarla agiklanamayan, dayanaksiz inanclari bulunmayan (hurafelerden arindirilmais)
bir sistem olarak ifade etmektedir. Kokiinii kendi milletinden alan, ama insanlik sevgisi
ile diinya milletlerini saran bir iyilik ve sevgi duygusu olusu'®® vurgusunda yine Tiirk
milletinin kendine has bir yoruma sahip oldugu iddiasi1 mevcuttur. Dergahlarin tarihi
stirecte fonksiyonuna dikkat ¢eken Bedri Noyan, bu kurumlarin Uzak Dogu’nun mistik
kuruluslarindan farkina dikkat c¢ekmektedir. Dergahlar; tefekkiire yonelten, algak
goniilliligl, diinya ahiret dengesini Ogreten, spor aktivitelerinden el sanatlarina,

edebiyat, minyatiir gibi aktivitelerin yapildigi, Tirk dilinin islendigi, kervansaray,

175 Seratly, s. 16, 21, 64, 70, 160, 176, 272.

176 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 112.

177 Figlali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 181.

178 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 5, s. 27. Veli kavraminin elestirisi bahsinde Sarmis, din
degistiren biitiin toplumlarda onceki din ve kiiltiiriin etkilerinin siirecegine dikkat ¢cekmekte ve Islam Oncesi
inanglarin vell ve kerametleri inancinda etkili oldugunu izah etmektedir. bk. Sarmis, Hz. Muhammed’i Dogru
Anlamak, s. 499-501.

17 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 3, s. 2.

'80 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 44.
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hastane islevlerinin goriildiigii, insan ruhunun terbiye edildigi kurumlar olarak Tiirk

milletine 6zgidiir.'!

Siradan din ile 6zel olan mistiklik arasinda ilk fark, varlik probleminde ve Tanri
kavrami tizerinde odaklanmaktadir. Cok dindar bir kisinin Tanri’s1 ile bir mistigin

Allah’t mahiyet bakimindan ¢ok farklidir.'®?

Bedri Noyan “ene’l hak” diyen
Mansir’un, Tanri’nin bu 6zel bilgisine sahip olmayan insanlarca sehid edilisini ifade

ederken tasavvufi bakigin farkina vurgu yapmustir.

Onun tasavvuf anlayis1 vahdet birligine dayanmaktadir. Dinamik, yasamay1 seven,
giiler yiizlii, neseli ve 6zglir yaratilish Tiirk, dine korku ile degil sevgi ile baglanmay1
yeglemistir. Samanlik’tan kalma eski gelenekleri birakmamis, hem kendini ve hem de
biitiin insanhig mutlu kilacak en giizel yolu; Bektasiligi bulmustur.'® Ozellikle
Anadolu’da goniiller fatihi dergahlarin sevgi ve hosgorii anlayisiyla cazibe merkezleri

olduklar1 bir vakiadir.'®*

Bektasi Dedebabasi olan Noyan, tasavvufla ilgili diisiincelerini
belirtirken en dogru yorumun Bektasilik olusunu belirtmekle birlikte bir {ist kimlikle

Islam tasavvufu yorumu yaparak Islam tasavvufunun temel esaslarini soyle siralar:

“Allah’in mahiyeti, tamamiyla saf ve her tiirlii sifattan miinezzehtir. Allah, yegane
hakikattir. Mutlak varliktiv. Zaman ve mekdamn iistiinde ve otesindedir. Cokluk bir
gortintistiir. Hakikatte birlik vardir. Kdinatin ve insamin yaratiligimin bir hikmeti ve
degeri vardir. Insamin gercegi ruhudur. Hakikat, bilgi, giizellik ve iyiligin temel
esasidir. Yasamin tek ve en yiiksek amact asli ruha (Allah’) kavusma, O 'nunla

. 5,185
birlesmedir.

Noyan’in Islam algis1 Tanr1 sevgisi {izerine kurulmustur. O, Tanr1’y1 korkulacak degil
sevilecek bir zat olarak gormekte tiim tasavvuf anlayisini da bu temele oturtmaktadir.

Tasavvuf, ilahi askla nefsini bilmeyi, varligindan gecip yok olarak Allah’ta beka

181 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 5, s. 16-17.
182 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 23.
18 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 17.

184 Egri, s. 194.

185 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 27.
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bulmayi (fena fillah beka billah) esas almistir."*® Bu asamaya ulasmak i¢in, 6grenmekle
elde edilen kal bilgisinden ¢ok, olgun bir aydinlaticiya baglanarak elde edilen vecd ve
hal bilgisine gereksinim vardir. Onun mistikliginde “bir lokma bir hirka’’ anlayisi
yoktur. Tasavvuf, insana ayagma gelmis cennet nimetlerine rahatlikla, gevseklikle

187

kavusma hayalini vermez. °° Amaci, insam yliceltmek, yiikseltmek, olgunlastirmak ve

bu suretle mutluluga eristirmektir.'™®

Noyan, Bat1 felsefesini Islam tasavvufuyla kiyaslarken Dogu’da meyve vermemis
hemen hemen hicbir diisiinceye rastlanmadigini belirtmistir. O, bu yiizyilda
maneviyatsiz, goniilsiiz, ruhunu kaybetmekte olan insanlar i¢in tasavvufun Onemine
dikkat ¢ekmektedir.'"®® Batililar'n tasavvufun bilgi anlayisiyla ilgili olarak One
stirdiikleri elestirileri de degerlendirirken, bu yolun salt vicdan ve duygulara hitap
etmedigini belirten Noyan,'’ iyi verim veren diisiincenin degerli olduguna dikkat
cekmekte ve Bati’nin felsefesini insan ruhunda gizli hazineye deger vermemekle itham

etmektedir. '’

2.4. Velayet Inana

Sozlikte “bir seye ¢cok yakin olmak, bir kimseyle yan yan yana bulunmak’’ anlamindaki
vely ile “birinin isini iistlenmek, bir iilkeyi yonetmek, yardim etmek, sevmek’’
manalarindaki veldyet kokiinden tiireyen veli kelimesi “yardimci, dost” anlamina

. 192
gelir.

Veli kelimesine Arapca “feil” kalibinda mef’ul manasi verilir. Buna gore veli; Allah’in
diinya-ahiret her isini iistlendigi kisidir. Ikinci manasi ise miibalaga ifade eden ism-i

faildir. Buna gore velinin anlami; Allah’a hi¢ ara vermeden ve isyan etmeksizin bu taat

186 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 42.

187 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 100.

188 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 117.

18 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 3, s. XIX, XXI.
1 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 190.

191 Noyan, Ask Risélesi, s. 144.

192 Bekir Topaloglu, “Veli”’, TDV islam Ansiklopedisi, C. 43, Istanbul; Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013, s.
24,
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halini siirdiiren kisidir.'® Ciircani ise vellyi soyle tanimlamistir: “Miimkiin oldugu
kadariyla Allah’t ve sifatlarimi bilen, taatlara devam eden, giinahlardan kacan,

sehvetlere miibteld olmaktan yiiz ¢eviren kisidir. »194

Velayet, fikihta ise “rizast olup olmadigina bakilmaksizin bir soziin baskast hakkinda
gecerli ve sonu¢ dogurucu kilinmasi” demektir. Bir tiir serl yetki olarak
nitelendirilebilen velayet, Islam hukukunun degisik alanlarinda asil anlam sabit

kalmakla birlikte konunun mahiyetine gore bazi farkliliklar gozetilerek kullanilmistir.'

bnii’l-Arabi’ye gore velayet; “Allah’in esya hakkinda sezgive dayanan bir marifeti
kendilerine ilham ederek insanlarin rehberleri yaptigi peygamberler, veliler veya
imamlar gibi bir takim seckin insanlarda seyrettigi dostluktur.”” Hz. Peygamber’de
(s.a.s) mevcut olan risdlet ve velayet vasiflarindan veldyet vasfi ustiindiir, velayet
daimidir, ebedidir. Evliyaullah kendilerine 6zel marifet verilmeleri bakimindan
niibiivvete sahip olmakla beraber yeni bir seriat getiremezler. Veli, bir i¢tihadi nesh

edebilirken Kur’an-1 Kerim dyeti veya hadise isnad edilen hikkme dokunamaz.'*®

Noyan’a gore velayet deyimi, ister uygun gorsiin ister gormesin bir bagkasi lizerine soz
gecirmek anlamma gelir. Islim’da hi¢ kimsenin bir baskasi iizerinde kendiliginden
velayet hakki olmadigimi vurgulayan Dedebaba, velayeti ikiye aymrmaktadir: Tlki
veldyet-i zdtiyye dedigi babanin evlad: iizerindeki velilik sifatidir. ikincisi ise veldyet-i
tefviz ki halifenin de haiz oldugu velayet budur. Bu ancak bir sahis veya bir topluluk
tarafindan bu ise se¢ilmekle; hak taninmakla olur. Noyan iste bu noktada aydinlaticilig
soydan gelme bir hak olarak goren Celebiler’i elestirmekte, Bektasiligin segimle

197

liyakate dayanan uygulamasina dikkat ¢ekmektedir. "' Dedebaba’nin zdtiyye ve tefviz

193 Kuseyrd, s. 437.
194 Ciircani, Kitabu’t- Ta’rifat, Abdulmiinim el- Hufna (thk), Kahire: Daru’r- Resad, ty, s. 282.

5 H. Yunus Apaydin, “Velayet””, TDV islaim Ansiklopedisi, C. 43, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2013, s. 16.

1% Laoust, s. 263-264. Veldyet- niibiivvet iliskisinde, niibiivvetin daha faziletli olusuna dair goriisleri igin bk. Imam-1
Rabbani, Mektubat-1 Rabbani, Abdiilkadir Cigek (cev), C. 1, Istanbul: Celik Yaynevi, s. 296.

197 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 31-36.
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olarak isimlendirdigi velayet, veldyet-i hdssa ve veldyet-i amme olarak da

isimlendirilmistir."”®

Kamil insan merkezli bir diislince yapisina sahip olarak gordiiglimiiz Noyan’in velayet
anlayisint betimlemeye ¢alisirken misliimanlar arasinda bir ayrimin s6z konusu olup
olmadig: ile ilgili tartigmalarin vaki oldugunu belirtmek durumundayiz. Mu’tezile ve
baz1 asir1 gruplar veli olmay1 imanla sinirlandirirken, sifilerin tanimladig: veli kavramai,
Ehl-1 siinnet’in teorik destegiyle mii’minler igerisinde kamil bir sinifin olabilecegi
inanc1 mesrulasmistir. Mucize sahibi peygamberlere karsilik evliyanin kerameti de hak
olarak goriilmiistiir'” Ancak belirttigimiz gibi Mu’tezile bu konuda da menfi bir tavir
ortaya koymustur. Onlar, kerameti kabul etmenin, peygamberlerin mucizelerinin
kiymetine golge diisiirme anlamina gelecegini ve insanlari peygamberlere karsi
sogutacagl gibi sebeplerle karsi tavir almislardir.”® Ebii’l- Muin en-Nesefi (6.
508/1115) ise Mu’tezile’nin bu reddini dalalet iizere olduklar1 iddiasiyla tecriibe
etmeyisleri lizerinden degerlendirmistir.201 Imam Matiiridi (6. 333/944) insanlarin
mucize ve keramet arasindaki farki anlayamayacaklar1 gibi bir iddiayla kerametin
reddedilmesi durumunda Hz. Meryem ve Hz. Omer’in kerdmetlerinin inkarina
varilacagini belirterek kerdmetin varhigmi savunmustur.”> Bakillani (5. 403/1013),
mucizenin Ozellikleri bahsinde mucizenin peygambere has olaganiistii bir fiil olmasi,
benzerini getirmeleri i¢cin muhataplarina meydan okumakla meydana gelecegini
belirterek mucize ve keramet arasindaki farka dikkat cekerek kerametin varligina

hiikmetmistir.””® Omer Nesefi de (6. 537/1142) kerametin meydana gelisini

1% Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve irfan Terimleri Sozliigii, Hakki Uygur (cev), 1. Basim, istanbul: Ensar
Nesriyat, 2007, s. 509.

1 fbnii’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye (Peygamberler ve Veliler), s. 24, 25.

20 Kadi Abdiilcebbar, Mu’tezile’de Din Usiilii (el- Muhtasar fi Usili’d- Din), Murat Memis (gev), 2. Baski,
Istanbul: Iz Yaymcilik, 2011, s. 139. Keramet ile mucize arasindaki farklar icin bk. Kelebazi, s. 106-117. Kesif ve
keramet igin bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet, 1. Baski, Istanbul: Stfi Kitap, 2008.
Kerametin reddi i¢in bk. Sarmis, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak, s. 499-522.

21 Ebii’l- Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslar1 (Kitabii’t-temhid li Kavaidi’t-tevhid), Hiilya Alper (gev), 3. Baski,
Istanbul: iz Yayncilik, 2013, s. 79.

22 yysuf Ziya Y6ritkan, islim Akaid Sisteminde Gelismeler, istanbul: Otiiken Neriyat, 2006, s. 255.

203 Bakillani, Mu’cemii’l- Bakillani fi Kiitiibihi’s- selase: et-Temhid, el- insaf, el- Beyan, Semire Ferhat (te’lif),
Beyrut: el- Miiessesetii’l- Arabiyye li’d- Dirasat ve’n- Nesr, 1991, s. 296-298.
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peygamberin mucizesi olarak gormektedir.’® Bu konuda Nareddin Sabani (6.
580/1184) velinin kerametinin hikmetini kulun basiret ve inancini artirmak olarak
gormiis ve velinin keramet iddiasinda bulunamayacaginin, bdylesi bir durumda
kerdmete layik olma vasfindan uzaklasacagmin altini ¢izmistir.”” Velilerin kerdmetinin
hak oldugu bahsinde Teftazanl (6. 792/1390), Hz. Meryem ve Hz. Siileyman’in
vezirinin kerametlerinin varhigi itibariyle imkanii ispat etmeye gerek olmadigimni

belirtmistir.2*®

fran asilli Hakim Tirmizi (6. 320/932), “Allah’in kendisine ihlds ve samimiyetle kulluk
eden kimselere tahsis ettigi samimiyet ve muhabbet’’in yani veldyetin nazariyecisi
olarak tanimir. Biitlin miisliimanlarin sahip oldugu umumi velayetin hususi velayetle
devam etmesi seklinde anlasilan velayet diisiincesi, miisliiman cemaatin diger toplumlar
karsisinda, Hz. Peygamber’in (s.a.s) Ehl-i beyt’inin de miisliiman toplum tarafindan

seckinler ziimresi olarak goriilmesine hizmet etmistir.*"’

Bedri Noyan’in tasavvufl bilgiye yaptig1 vurgularda gdrmiistiik ki o, kemale ermek i¢in
bir miirside baglanmanin ehemmiyetine dikkat ¢ekmisti. Allah’in veli kullarina verdigi
onemi niibiivvete kiyasinda da gorebilmekteyiz. Noyan, veliyi sahip, dost, buyruk-
buyuran, komutan ve ermis, Tanri’ya yaklasmis anlamlarinda kullanilan bir sozciik
olarak tanimlamakta, Veli’nin Tanr1 adlarindan biri oldugunu, veldyetin ise velilik
demek oldugunu belirtirken tasavvvuf ehline gore veliligin, yalvacliktan da {istiin
oldugu ifadesiyle konuya bakisini ortaya koymaktadir. Veli olan kisi halk ile Hakk
arasinda yasar. Onun Hakk ile olan iliskilerine veldyet denir. Bu asama kulun nefsini
yok ettikten sonra kaim olmasi, durmasi ve var olarak siirlip gitmesidir. Velayet,
niibiivvetin irfanidir. Bu kapinin bekgisi Hz. Ali’dir. Veli herkes i¢indir, geneldir.

Yalvaclik ise bir boliik insan i¢in gonderilmistir. Dis goriiniisleri 6teki insanlar gibi,

294 Omer Nesefi, islam Akidesi, Bekir Sirmabiyikoglu (haz), Istanbul: Yasin Yaymevi, 2012, s. 283.

25 Sabiini, Kitabii’l-Bidaye, Misir: Daru’l-Asime, 1998, s. 98-99. Ayrica evliyanin kerametinin hak olusuyla ilgili
yine bk. Eb’l-Mu’in Nesefi, Tabsiretii’l Edille fi Usiili’d-din, C. 2, Hiiseyin Atay ve $. Ali Diizgiin (thk), Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2003, s. 107.

206 Teftazani, Serhu’l-Akéidi’n Nesefiyye, 1. Basim, Beyrut: Dar’ul-Beyruti, 2007, s. 171-172. Sihir, keramet ve
mucizeler arasindaki fark icin bk. Fahreddin Razi, el-isare fi ilmi’l-keldim, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-
Tiiras, 2009, s. 318-326.

27 Laoust, s. 173, 174. Velayetle ilgili bk. Demirli, islim Metafiziginde Tanr1 ve insan, s. 52-60. Konuyla ilgili
detayl1 bilgi i¢in bk. Faruk Sancar, Niibiivvet ve Veldyet Merkezli Kelaim-Tasavvuf Tartismalari, Ankara: Sarkag
Yayinlari, 2011.
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igyiizleri ise mamur, miizeyyen ve 1s1klidir. Velayetin basi Hz. Ibrahim, en yiice asamasi
Hz. Ali’dir. Hz. Muhammed’in velilik yonii Hz. Ali’de meydana vurmus ve devam

etmistir.”®

. e o A AT A~ . e g 992
Yine tasavvuf erbabinca “Ummetimin ulemdst Beni Israil peygamberleri gibidir.” "

hadisi, vell olarak kabul edilen evliya olarak yorumlanmistir. Velayet ve niibiivvetin
ikisinin bir nur oldugu, niibiivvetin izharinin farz, evliyanin ise bu nuru yalniz cezbe
halinde ihtiyarsiz olarak ortaya koydugu inancinin varligi bilinmektedir.*'® Bedri Noyan
da velayetin gizli, yalvaclik bilgisinin ise apacik olusuna dikkat ¢cekmistir. Ona gore;
“ermisligin baslangict hikmettir. Velilik makami ikidir: Birincisi; biitiin egyanin
bilgisini bilmek, Hakk sifatlarinin hepsinde sifatlanarak insanmin terkibini bilmektir.
Tkincisi ise; kisinin temiz bir gidisle Ruh-u Muhammedi’ye erismesidir. Ermislerin ii¢
belirtisi olur: Yiiksek mevkide iken tevazuda, kudrette iken perhizde, kuvvette iken isafta

211
olmaktir.””

Nebi, yalniz kendine ait bir seriat i¢in kendisine vahiy gelen bir kimsedir. Bu seriati
baskalaria bildirmekle gorevlendirildiginde resul adini alir. Vell ise ayr1 bir seriate
sahip degildir. Itikad ve amelde peygamberinin seriatina baglidir. Nebilik ve velilik

dista ve igte ayri nitelikte degildir. Noyan’a gore ikisi de birdir.*'?

Hz. Peygamber’in (s.a.s) vefatindan sonra niiblivvet sona erdigine gore, artik velayet ve
imamet donemi baslamistir. Noyan, Hz. Muhammed’in vefatiyla meydana gelen
boslugun bir veli tarafindan doldurulmasi gerektigine inanmakta ve 6ngoriisii tartisiimaz
gercek olan Hz. Peygamber’in (s.a.s) yasarken Hz. Ali’yi kendisine vasi ve imam olarak
sectigini iddia etmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) vefatiyla Hz. Ebl Bekir Arap
ulusunun politik baskanligina, yani bir kavmin devlet baskanligina hilafet damgasi
vurarak ikilik yaratmistir. Bedri Noyan, din ile diinya islerinin karistirildig elestirisiyle

Hz. Muhammed’in devlet baskani1 gibi davranmadigin1 ve Hz. Eb( Bekir’in bir Arap

208 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 34.

29 Hadisin uydurma oldugu degerlendirmesi igin bk. Aliyyii’l- Kari, Uydurma Oldugunda ittifak Edilen Hadisler,
s. 175.

210 Qeratly, s. 255.
2! Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 32-33.

212 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 34.
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hiikiimeti kurarak dini ve politik baskanlig1 birlestirerek kendisini Allah ve Restilu’nun
halifesi olarak tanitmak sevdasinda oldugunu iddia etmistir. Bu anlamda hilafet, hem
din hem de diinya islerinde Hz. Peygamber’in (s.a.s) yerine ge¢gmek oluyordu. Hz. Ali
ise manevi bir baskanlik istemisti. Noyan, hilafetin dinl bir baskanlik haline
getirilmesine ve bu makama gelenlerin Hz. Peygamber’in (s.a.s) vekili olarak

goriilmesine karsi cikmaktadir.*"?

Goriildigi gibi Noyan, Hz. Peygamber’den (s.a.s) sonra velayetin gerekliligine
inanmuis, velilerin sahip olmasi gereken bazi hasletlere vurgu yapmis, velayeti imametle
iliskili olarak degerlendirmistir. Aslinda 6zel bir bilgiye muhatap kilinmig miirside
baglanmak {izerine bina edilmis tasavvuf diisiincesi, mistik felsefelerin barindirdigi asiri
yiiceltme, insanlarin kisiliklerini ezme, kurtulusu aydinlaticilarda goérme olarak va’z

edilen bir yapi sunmasiyla da elestirilmistir.*'*

“Iyi bil ki, Allah’mn velilerine korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir. Onlar ki, iman

215 dyetinde isaret edilen ““veli kullar’’1 mii’minler olarak

ediyorlardi ve sakintyorlardi.
yorumlayan Aliyylti’l-Karl, umumi bir velayetin varligma dikkat c¢ekmistir.
Tasavvufcularin riyazetleri, gayretleri, fazlaca ibadetleri ve nefislerinin arindirmalariyla
peygamberlerin ulasabildikleri dereceye ulasacaklari iddiasim siddetle reddetmistir.*'®
Sakinanlar yani takva sahipleri olanlart: “Icten inanan, namazi tam kilan, ellerindeki
riziktan yerli yeterince harcayan, Kur’dn-1 Kerim’e ve ondan dénce inmis kitaplara

27 ayetinde zikredildigi tizere tim

inanan, dhireti kesinkes kabul eden kimselerdir
miislimanlar olarak anlasilmasi gerektigini belirten Abdiilaziz Bayindir, dostlugun
karsilikli oldugunu, velinin dost anlamina gelip karsitinin diisman olusuyla da higbir
misliimanin Allah’in diisman1 olmayacagi ger¢eginden hareketle velayeti umumi olarak

degerlendirmistir.”'®

213 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 40.

214 {brahim Sarmus, Seytan Uggeni, Bid’at-Tevessiil-Sefaat, 2. Baski, istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2013, s. 157.
215 Kur’an-1 Kerim, Yunus, Sresi, Ayet 62-63.

216 Aliyyii’l- Kari, Vahdet- Viicud Risélesi, s. 107-108.

27 Kur’an-1 Kerim, Bakara Stresi, Ayet 2-4.
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2.5. Vahdet-i Viicid Anlayisi

Vahdet-i viiclid diisiincesi ge¢miste ve gilinlimiizdeki arastirmalarda tasavvufun en
dikkat ceken konulardan biri olmustur. Terimin ilk kez Ibn’iil- Arabi veya Sadrettin
Konevi tarafindan kullanilmis oldugu tartismalar1 s6z konusudur. Bu teori filozoflarla
kelamcilarin varlik ve yaratilisla ilgili goriislerine karsi gelistirilen bir varlik ve yaratilis
gorlisii ve buna bagli olarak Tanri-insan iliskilerine dayanan bilgi teorisidir. Vahdet-i
viicid kavrami altinda dile getirilen diisiinceler deizmin ¢iirtitiilmesini, tenzihin yaninda
tesbihin savunulmasini, Tanri-insan irtibatini ilahi isimleri ve sifatlar1 dikkate alarak

aciklanmasini hedefler.*"’

Bu teoriye gore alemde tek bir varlik vardir. Obiir varhiklar bu varligm degisik

220

tecellileridir.”™” Vahdet-i viicid, evrenin her ortaminda Calab’in eserini, hikmetini,

kudret ve yapiciligin1 gérmek ve O’nun varligina, birligine isaret saymak, var olanlarda

221

O’nun sifatlariin tecellisini gormektir. Bu felsefeye inananlara gore her sey

Tanr’nin  zuhurudur. Bunu bilmek, bilerek bulmak yani hakk’-al yakine ermek

2

.22 . . .. . A . .
cemdir. Noyan, mira¢ hadisesini vahdet-i viicdun bir sembolii olarak

degerlendirmektedir.**’

Ehl-i siinnet’in, varlig1 yaratan ve yaratilan olarak ikiye ayirmasina karsilik tasavvuf
ehlinin, varlig1 bir biitlin olarak gordiigiinii ifade eden Noyan’in, Allah’in hem ciimle ile
birlikte hem de miinezzeh olusuna vurgu yapmasi ve dogada goriilenlerin Tanri’nin bir

i onun vahdet inancina sadakatinin gostergesidir. Bu

tecellisi oldugunu belirtmes
mevzu, taraftarlarinca alemdeki tek varligin Allah olusu merkezinde degerlendirilmistir.

Stileyman Seyhi, Allah’1t tam tenzih gayretinde olan zahir alimlerini kastederek

218 Abdiilaziz Baymdir, Kur’an Isiginda Tarikatciiga Bakis, 7. Baski, Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yayinlari,
2012, s. 28-35.

219 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid>’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 42, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2012, s. 431.

20 Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, s. 111.

2 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 176.
222 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 208.
22 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 358.

2% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 176-177.
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“Hak’tan gayri varlik var diven sirk-i hafiden hali degildir™* demek suretiyle iki

bakis agisindaki ugurumu ortaya koymaktadir.

Dedebaba, mutasavviflarin, algiladigimiz cisimlerin aynadaki goriintiiye benzedigini,
gercek varligm Tanri oldugunu, algiladiklarimizin gdlgeden baska bir sey olmadigimi®*®
belirtirken miimkinat denilen ¢oklugun varliginin mecazen oldugu inancini teyid

etmektedir.??’

Goriildiigii gibi vahdet-i viiciid nazariyesi, konuya alemin izafi ve hissi
olarak var oldugu, tek hakiki mevcudun Allah oldugu nazariyla bakmaktadir.”?® bnii’l-
Arabi’ye gore Hak Hak’tir, insan ise insandir. Alemin varligi Melik ismiyle mevcuttur.

Allah’1n bizimle olan beraberligi, saninin gerektirdigi ve sanina yaragir tarzdadir.”?

Evrenin varliginin gercekligi iizerine yapilan degerlendirmelerin yaninda, bu teorinin
yanlig anlagilma tehlikesine karsi miirsid-i kdmile baglanmak tavsiye edilmistir. “Ben
ortada yokum, biitiin varlik Hak Tedla Hazretlerinindir. Isleyen ve séyleyen O’dur, her
ne dilerse isler, isinden sorulmaz. Ben bir alet ve alametim, benim varligim mecdzi bir

)

seydir’’ seklindeki bir anlayis kisiyi, haramlar1 miibah sayan batil mezhep sahibi
yapmaya gotiireceginden konunun inceligine dikkat ¢ekilmistir.*® Bilindigi gibi vahdet-
1 viicd diisiincesi zat-sifat iliskisi, Allah-evren miinasebeti, yaratmanin sebebi gibi
konularda tenkid edilmistir.”®' Siiphesiz Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicut anlayis1, ¢esitli
reddiyeler ve tepkilerle karsilasmis, boylelikle tanman bir anlayis haline gelmistir.”*?
Vahdet-i viicid anlayisina yoneltilen elestirilerden haberdar olan Noyan’a gore vahdet-i

viichd, dvama degil havisa dzgidir.”® Aleviler’de bu inamsin ¢ok az bilindigini,

225 Seratly, s. 163.

226 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 166.

27 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 161.

228 Seratly, s. 134.

22 {bnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye (Peygamberler ve Veliler), s. 163.

230 Seratly, s. 137.

Bl Eroz, 5. 223, bk I§ad1 Hizir Bey, Dini Kaynaklar Nasil Tahrif Ediliyor (Kaside-i Nuniye Ornegi), Davud el-
Karsi (serh), Harun Unal (¢ev), 1. Baski, Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yayinlari, 2012, s. 30, 31; Aliyyti’l- Kari,
Vahdet-i Viiciid Risalesi. Vahdet-i viiclida reddiye kaynaklar1 i¢in bk. Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 342-
346.

B2 Laoust, s. 425.

23 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 186.
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yagam kosullariin bu kuramin bilinip uygulanmasi i¢in uygun olmadigim ifade

etmektedir.?**

Bir diger ele alinmasi gereken konu vahdet-i viicidun tarihidir. Kokeni ile ilgili
tartigmalarda Fuad Kopriilii, Massignon’un izahiyla Tiirkmen babalarinin yaydiklar

(13 L] 2
Karamite >

itikadindan ayr1 olmakla birlikte bu nazariyenin, muglak timsallerle te’lif
edilerek Islami bir hiiviyet kazandigim ifade etmistir.”*® Anadolu’da yetisen islam
ulemasinin gerek Ibnii’l-Arabi gerek Mevlana’nin ciiretkAr nazariyelerini birtakim
te’villerle seriat dairesine sokuldugunu iddia etmistir.>’ Bu iddiaya karsilik bu anlayisin

Kur’an-1 Kerim kaynakli oldugu da savunulmustur.*®

Noyan’a gore ise vahdet-i viiclid diisiincesi Eski Misirlilar’da da vardir. Onlara gore
diinya, yaratilmazdan Once her seyin ruhu bir bosluk ortasinda yiizmekte,

dolasmaktadir. Bu bosluga ilahi bir ruh islemis ve her nesne boylece yaratilmstir.””

Gizemcilerin ylizyillardan beridir kinanmasina sebep olmus bu anlayisi, Ailul ve
ittihad®® diye tammlamayr dogru bulmayan Noyan, i¢ ice girme ve birlesmenin
meydana gelmesi i¢in Tanr1 zatindan bagka bir varliga ihtiyag duyuldugunu oysaki
viicudiyyenin esasinin salt varliktan baska bir nesne tanimamasi oldugunu
zikretmektedir. ilim ve akil burada durmakta kesf ve cezbe devreye girmektedir. Halk

bir ugurdan Hakk imis deyince (Tanri tecellisi ile evren ve insan) bilinmelidir ki ne kul

234 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 173.

235 smaili firkasmin bir kolu olan Karmatiler i¢in bk. Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, A.U ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, No: 159, s. 111.

236 M. Fuad Kopriilii, Anadolu’da islamiyet, 2. Baski, Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2012, s. 51.

27 Nergishan Tekin, Tiirkliik ve Alevilik-Bektasilik, 1. Bask1, Istanbul: Tlgi Kiiltiir Sanat Yayncilik, 2011, s. 419.

238 Mahir iz, Tasavvuf Mabhiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatlar, 9. Baski, Istanbul: Kitabevi, 2000, s. 16.

9 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 169.
20 “Galiyye firkalarimn benimsedigi bir itikadi esas olan huliiliin, tenasiih ve enkarnasyon (incarnation) gibi
kavramlarla aynt veya yakin anlamlar tasidigi ileri siiriilmiisse de hulill, genellikle Allah'in yaratiklarina ve ozellikle
insamin bedenine intikal etmesi. tendsiih ise insan ruhunun bagka bir insan veya hayvana ait bedene girmesi
madnasmda kullanilir.”” Yusuf Sevki Yavuz, “Hulal”’, TDV islim Ansiklopedisi, C. 18, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlar1, 1998, s. 342. “Hiiliil; Islam diisiincesinde ozellikle de tasavvufta Tanri’min insan biciminde ortaya
ctkmast anlaminda kullamilan bir terimdir.”” Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, Istanbul: Paradigma
Yayinlari, 2003, s. 187.
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Tanr1 olur, ne de Tann1 kul olur.*"! Evren, Calab’in ad ve sifatlarinin tecellisidir.
Varliklar O’nun bir tecellisi olmakla birlikte O’nun kendisi ve bir pargasi degildir.242
Vahdet-i viicdun bir bat1 felsefesi olan panteizmden®” cok farkli oldugunu belirten
Noyan’a gore, panteizmdeki Allah, evrenin toplamidir, evrenin disinda Tanr diye bir
sey yoktur, Tanr1 bu evrende tecelll etmistir. Vahdet-i viicidda ise, Tanr1 varlik ve
kudretinin bir zerresi kadarmin tecellisi ile bu evren var olmustur. Bir an i¢in biitiiniiyle
evrenin yok oldugunu diisiinsek, panteizme gore artik ne evren ne de Tanrt kalir.

Vahdet-i viiciida gore ise O’ndan bir zerre bile eksilmemis olur.”**

Konuyla ilgili goriislerini zikrettigimiz Dedebaba, insanin bizzat kendisine ve Allah’in
yeryiiziindeki var ettiklerine bakarak, yiice yaraticinin zatina ulasilabilecegini
belirtmesinin yaninda, varliklarda Allah’in tecellisini gorerek bu derece bir Allah’1
bilisin havasa has oldugunu ifadesiyle bu bilginin 6zel olusuna dikkat ¢cekmektedir. O,
ilahi agka ulasmis insanin her seyde Tanr1’y1 gérmesini ve bu bilgiyle keméale ermesini

insanin en 6nemli amaci olarak goérmiistiir.
2.5.1. Allah Inana

Bedri Noyan, Salt Giizellik, Salt Varlik, Viicid-1 Mutlak, Calab, Hakk,245Allah, Tanri**

olarak zikrettigi ylice yaraticinin, sifatlariyla alem ve insanda tecelli ettigini her firsatta

241 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 98.

242 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 161.

2 “Panteizm; kelime ilk olarak 18. Asirda Irlandali J. Toland tarafindan kullanilmus olup Allah ile dlemi bir ve ayni,
O’nu dlemin yegdne cevheri sayan felsefi mesleklere verilen bir isimdir.”” S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler
Sozligii, 4. Baski, Ankara: Akcag Yaymlari, 1987, s. 201. “Panteizm; Tanri-alem ikiligini ortadan kaldiran,
Tanri’min her seyi ihtiva ettigini, hatta O’nun her sey oldugunu, dolayisiyla ne tabiatin ne de insanin miistakil
varliklar gibi goriilebilecegini, onlarin sadece ilaht varligin farkly agilimlarindan ibaret oldugunu ileri siiren dini ve
felsefi bir doktrindir.”” Vahdet-i viicid ve panteizm degerlendirilmesi ile ilgili bk. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi,
9. Baski, Izmir: Izmir ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2001, s. 186-198. Bu kavramin bir diger tanimi da soyledir:
“Tanrmn diinyaya askin degil de ickin oldugunu éne siiren Tanri anlayisidir. Tanrinin diinyayla ve insanla mekanik
ve digsal bir iligki icinde oldugunu siiren deizme doniisme egilimi gésterdigine inandigi teizme karsi felsefi ve dini bir
tepki olarak gelismistir.”” Cevizci, ‘ ‘Panteizm’’, s. 316.

2% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 159; Noyan, Ask Rislesi, s. 20.

2% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 1.

246 “fslam’1 kabul eden Tiirkler, Tengri veya Tanr1 kelimesini Allah kelimesinin yaninda kullanmay: siirdiirmiislerdir.
Bazi yerlerde Tanri demis (Tanri misafiri, Tanri Buyrugu), bazi yerlerde de Allah (ezanda, duada, savasta)
demiglerdir. Ayrica Tiirkler, Allah’t Lafz-1 Celal olarak gormiis ve bu ismi gelisigiizel kullanmamuslar, basina
“Yiice”’ ifadesi getirerek bu konuda oOzen gostermislerdir’’. Abdurrahman Kiicik ve M. Alparslan Kiigiik,
Tiirkistan’dan Tiirkiye’ye Alevilik-Bektasilik, Ankara: Berikan Yayinevi, 2011, s. 24, 60.
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dile getirmekte, asla bir panteizm demek olmadigina inandig1 vahdet-i viiciid anlayisiyla
Tanr1 algisim1 ortaya koymaktadir. Ona gore Allah ciimle iledir, yine ciimleden
miinezzehtir. insan yaratilmadan 6nce de var olan Allah, kadimdir ve bakidir.**’ Mutlak
Varlik her an suretler tecelll ettirmektedir. Boylece evrende her an bir dnceki andan

baskadir.”*®

Noyan, Tanr1 kavramini sevgi {lizerinden yorumlamaktadir. Allah’1; iyilik, dogruluk,
esitlik, 6zgiirliik ve erdemlerin tlimiinii kapsayan, korkulacak degil sevilecek bir kutsal
sevgili, kavusup birlesilmesi 6zlenen bir As/li Ruh olarak tanimlamaktadir. Evreni
meydana getiren tiim giiclerin kaynagi O’dur.**’ Kuskusuz Noyan’in Ask Risalesi adli
eseri ondaki ilahi agkin bir tecellisi olarak, her seyde Tanr1’y1 gérme ve korkuyla degil
sevgiyle baglanacak bir Zat olusunun kaleme dokiilmiis halidir. Arastirmamiz boyunca
gordiik ki Noyan, Ehl-i silinnet’t korkulacak bir Allah tasavvuru ortaya koymakla
sug¢lamistir. Biz burada Izutsu’nun tespitlerini dikkate alarak bir degerlendirme yapmak
istiyoruz. Izutsu, Kur’an’da merhamet ve gazap Tanris1 olarak var olan Allah tasvirini
Tanri-insan arasindaki etik iligskiyle irtibathi olarak ele almistir. Siikiir ve iman yerine
kiifrii tercih edenlere yani kayitsiz ve gafil insanlara gazap yliziinii gosteren bir Tanr1
tasvirinin ve hiikiim giinti kavraminin insanlar1 gafletten uzak tutmadaki yerine dikkat
cekmistir.”>® Burada iizerinde durmaya calistigimiz konu Kur’an’1 anlamaya caligirken
biitiinliigiinii  dikkate alarak hiikim verme gerekliligine olan inancimizdir. Zira
Kur’an’da miijdeleyici-uyarici ayetler, cennet ve cehennem tasvirleri, Allah’in
merhamet ve gazap yoOnlerinin varhigimi gostermektedir. Gazap veya merhameti hak

etmek ise elbette kulun yapip ettiklerinin karsiligidir.

Allah, hig¢bir nesneye ihtiya¢ duymayan ve O’ndan 6zge her nesnenin kendisine muhtag
oldugu, hicbir bag ile bagli olmayan, varlig1r yine kendinden olan bir tek viicuttur.
Tanri’dan gayr1 hersey goriintiidiir ve seylerin varligr gergek varligin mevcudiyeti ile

kaimdir. Allah’t “hiisn-ii mutlak™ olarak ifade eden Bedri Noyan, evrenin var

T Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 7-178.

2% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 9.
2% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 132.

250 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanr1 ve insan, 3. Basim, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2014, s. 339-344.
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251

edilmesini bu giizelligin taninmasi, bilinmesine baglamaktadir.”" Var olan her varlik

Viicud-1 Mutlak ile mevcuttur. Biitiin var olanlar O’nun 1§1g1d1r.252
2.5.1.1. Allah’n Sifatlarn

Allah inanci, salt Allah’in varligina indirgenmeyip sifatlariyla varligi kabul edilen bir
inangtir. Allah’in sifatlariyla bilinmesi ve inanilmasit konusu dinlerin de yapilarim
ortaya koymada etkilidir. Ayrica sifatlarin kabulii, ¢esidi, muhdesligi tartismalari, zatin
aym ya da gayr oluslari gibi konular Isldm mezheplerinin yapilanmasinda etkili
olmustur. Hatta bu farkli bakis miisliimanlarin birbirlerini katletmesine varan siireclere
dahi yol acabilmistir.”>® Biz oncelikle Dedebaba’nin ifadesiyle sifatlarin bilinmesinin

onemiyle konuya baglamak ve konu ile genel bilgi verip degerlendirmek istiyoruz.

Kuskusuz Tanri’min nasil bir varlik oldugu hakkinda konusmak, ilahiyatin temel
konusunu olusturmakta, tenzih, tesbih, ta’til gibi degerlendirmelerle Islam
mezheplerinin teskilinde 6nemli yer isgal ettigi kadar konu diger ilahi dinlerde de bir

problem olarak yer almaktadir.”>*

Sifat, Allah’in zatina nispet edilen bir mana, bir kavramdir. Bu tiir kavramlar, miispet
veya menfi ciimlelerle ifade edilebilir.®> Sifatlar konusunda miisliimanlar arasinda ilk
kez tartismay1 baslatan Cehm b. Safvan’dir (6. 128/745-46). Cehm, ayet ve hadislerde
gecen sifatlarin te’vil edilmesi gerektigini, Allah’in vasfolunmaz, herhangi bir sifat veya
fiille bilinemez, akilla idrak edilemez oldugunu iddia etmistir. Bu goriis Mu’tezile
kelamcilari tarafindan da benimsenmistir. Kur’an-1 Kerim ve hadiste bulunmadigi halde

sifatlar1 zat ve fiil sifatlarn olarak iki kisma ayirmaya, sonra da bunlar1 Allah’tan

2! Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 160, 163.
52 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 181.

23 Ornegin Halkw’l-Kur’an ve mihne doénemi igin bk. Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelimcilar Arasindaki
Miinakasalar, 4. Basim, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1989, s. 190-223.

2% Aydm, s. 117. Allah’m sifatlari konusunda islim mezheplerinin tutumlar igin bk. Uludag, islam’da inan¢
Konulan ve itikadi Mezhepler, s. 150. Firkalasmada ¢nemli bir etken olan erken dénem tartisma konularndan
sifatlar i¢in bk. Muhit Mert, Kelaim Tarihinin Problemleri, 2. Basim, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012, s. 52-
58.

235 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz ve ilyas Celebi, islam’da inang¢ Esaslari, 2. Basim, istanbul: M. U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaylari, 1999, s. 125.
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nefyetmeye sevk eden biiyiik amil, dis tesirler olmustur.”® Mu’tezile, Allah’mn ilmi
olmadan alim, kudret sifati olmadan da kadir olduguna inanmis, Allah’in ilim sifat: ile
degil, zati ile bildigini kabul etmistir. Bilindigi lizere Mu’tezile “fevhid” inancina olan
bagliliklarini isimlerine yansitmis bir mezheptir. Onlar, kidem ’in en 6zel sifat olusunu
belirterek diger sifatlarin kadimligini reddetmis, Allah’in zat1 ile alim, hayy oldugunu
ortaya koyarak hayat, ilim gibi sifatlar1 Allah’a izafe etmemislerdir. Mu’tezile’ye gore

sifatlarin ezell olmasi ilahlikta miistereklik ortaya cikarirdi. >’

Sifatlar konusunun bu denli miisliimanlarin giindeminde olmasi siiphesiz Allah’in
taninmasi ve idraki bilincidir. Yiice Allah’t tanimanin tiim miisliimanlar iizerine bir farz
oldugu hususunda ittifak s6z konusudur. Bu bilmenin riyazetle, delille, akilla veya

belirtecegimiz iizere “Allah’la bir bilis” seklinde mi olusunda ise ihtilaf vardir.”>®

Ibnii’l-Arabi, Allah’in zatinin bilinemeyecegini belirtirken Allah’in zatina has olumlu
niteliklerin bilinecegini 6ne siiren Es’ari kelamcilarimi elestirmekte ve “Allah’t Allah
bilir’’ ifadesiyle konuya bakigini ortaya koymaktadir.® Allah’m yalnizca Kitap ve
Stinnet’te ve miisliimanlarin s6zlerinde kullanilan isim ve sifatlarla adlandirilmasi
konusundaki ihtilafta Matiiridi, en salim yolun bu sekilde bir isimlendirme yoluna
gitmemek oldugunu belirtirken miislimanlarin bu sifatlar1 kullanmasi cihetiyle bir

giinahin da mevzubahis olmadigmim altini ¢izmistir.*®’

Sifat ve isimlerle Allah’in bilinebilecegi inancini gordiigiimiiz Noyan, evren ve insanin
yaratilisim1 Tanr1 glizelligi ve bu glizelligin bilinmesi, taninmas1 diisiincesi {izerine bir
Tanri-evren-insan anlayisi ortaya koyarken insanin evrene ve kendisine bakarak
Tanrr’ya ulagabilecegi iddiasin1 her firsatta dile getirmektedir. Insan, Tanr1’y1 bilmek
icin yaratilmistir. Fakat O’nun Zat1 bilinemez. Ancak isimleri ve sifatlar1 bilinebilir ki

bunlar da insanda tecelli etmektedir. Isimleri ve sifatlar1 bilebilmek igin dogay:

26 K ogyigit, s. 133-135.

*7 Sehristant, s. 38.

28 Aliyyii’l- Kari, Vahdet-i Viiciid Risélesi, s. 27-29.

%% {bnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye (Peygamberler ve Veliler), s. 68.

260 yoriikan, s. 229. “Ehl-i siinnet kelamcilart ister sifat ister mastar sigasindaki kelimeler olsun (sanina layik) biitiin
suibuti sifatlart Allah’a nispet etmekte sakinca gormemistir.”’A. Saim Kilavuz, Islaim Akaidi ve Kelam’a Giris, 18.

Baski, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013, s. 121. Sifatlarin ispat1 igin bk. Ismail b. Abdurrrahman Sabiini, Akidetii’s-
selef ve ashabi’l-hadis, Abdurrahman b. Muhammed Cedi, Riyad: Darii’l-Asime, 1998, s. 161-165.
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incelemek insanin kutsal bir ddevi olmaktadir.”®!

Bedri Noyan, ilahi sifatlarin insan
sifatlarinda zuhur ettigini ifade ederken “insanin Tanri suretinde yaratildigi” inancini

. . .. . . . .. . . 262
dile getirmistir. Bir nesnenin bir bagka nesneye benzemesi ise sevgidendir.?

Yeri gelmisken Islam mezheplerinin tesekkiiliinde ¢ok onemli bir yeri olan haberi
sifatlar konusuna deginmek istiyoruz. Dini metinlerdeki antropoformik ifade ve
sifatlarin hakiki mi yoksa mecaz olarak mi1 anlagilacagi sorusu farkli bakis agilariyla
cevaplanagelmistir. Bu meseleye bakis, Ehl-i siinnet tarafindan “Allah hi¢cbir seye
benzemez, hi¢hbir sey de Allah’a benzemez” olarak deg:“g,erlendirilmi§tir.263 Miisebbihe,
Miicessime ve Hageviyye’ye gore bu sifatlar zahirl manasiyla, Cehmiyye, Kaderiyye ve
Mu’tezile’ye gore te’vil veya ta’til yoluyla, Selefe gore ise isbat bild temsil, tenzih bila
ta‘til (tesbihe diismeden ispat etmek, inkar etmeden tenzih etmek) olarak
degerlendirilmistir.*®* Goriildiigi gibi haberi sifatlar1 anlama yontemi olarak zéhirine
hamletmek, te’vil etmek ve tevakkuf etmek Islam mezheplerince tercih edilen yollar
olmustur. Kur’dn-1 Kerim’de anlatilan konularin gayb alemi dahil insanlarin
anlayabilecegi beseri kavramlarla ifade edilerek, askin boyutun insanlarca anlasilmasi
saglanmis olacagi seklindeki degerlendirmenin altini ¢izerek konuyla ilgili Noyan’in

g 265
bakisini vermek istiyoruz.

Noyan, Kur’an-1 Kerim’deki Allah’in arsa istiva ettigi, kiyamet giliniinde ars1 Tanr1’nin
sekiz meleginin tasiyacagi seklindeki ayetlerin, zahiri bilgiye gore, insana benzeyen bir
Allah tasavvuru ortaya koydugunu belirtmistir. Batin ehli olarak isimlendirdiklerinin ise
bu ayetlerden Tanri’nin kudret, kuvvet ve hiikiimranliginin, saltanatinin tinsel ifadesini
anladigima dikkat ¢ekmistir. Yine o, bir kisim miisliimanlar tarafindan bunun Allah’in

insan akl ile ®Slgiilmesi imkénsiz bilgisi olarak goriildiigini ifade etmektedir.?*®

21 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 5.
262 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 100.

2% Ebii’l-Yiisr Pezdevi, Usilii’d-din, Hans Peter Lins (thk), Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2003, s.
33.

264 Kilavuz, s. 137-142.

265 Ali Akay, “Ebu Ubeyde’nin Mecazu’l-Kur’an’1 ve Mecdzi Yorumlari’’, islimi flimler Dergisi, 8. 1, (2013): 183-
206, s. 190.

2 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 56.
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’

Dedebaba Tanri’nin goriir gozii, tutar eli, séyleyen dili, yiiriiyen ayagi” gibi ifadeler

karsisinda ilim ve aklin durdugunu kesf ve cezbenin devreye girdigini belirtmektedir.*®’
Dedebaba’nin bu bakis acis1 akla duydugu giivensizligin bir ifadesi seklinde de

degerlendirilebilir diye diisiinliyoruz.

Gortldiigii gibi Noyan, batin ehli olarak ifade ettigi kisilerin ayetleri yorumlayigina
dikkat cekmektedir. Ote yandan kisinin kendine yararsiz olan her nesneden gegmesini,
inancinin gilizel yani olarak ifade eden Noyan’in te’vil elestirisini de gormekteyiz. O’na
gore te’vil “iste soyleydi, iste boyleydi” diye bahane uydurmaktir. Oysa insan, siipheli

olandan kagip kesin olana baglanmalidir.**®

Te’vili elestiren bir dnemli isim olarak Ibn Riisd drnegini vermek istiyoruz. Ibn Riisd,
baz1 ayet ve hadislerde Allah’in cisim oldugu izlenimini veren ifadelerin te’vilini
(Allah’in cisim olmadiginin bilincinde olarak) dinin esasindaki bircok onemli esasin
degistirilmesine sebep olacagindan dolayr dogru bulmamaktadir.”®® Ancak tarihen
vakidir ki Islami ilimler ve mezheplerin tesekkiil ddneminde biitiin firka ve miiesseseler
mesruiyet zemini olusturmada ayet ve hadislerden kendi goriisleri paralelince anlamlar
¢ikarmaya ¢alismuslardir.”’® Konuyla ilgili fazla ayrintiya girmeksizin bu konuda
Gazzali’nin diisiincelerini verebiliriz. Gazzali biitiin Isldim miictehitlerinin zorunlu
olarak te’vile bagvurduklarini, te’vilden en uzak duran Ahmed b. Hanbel’in dahi bu yola
basvurmak zorunda kaldigini belirtmis ve te’vil yapmanin usullerini ortaya koymustur.
Ayrica o, akaidin 6nemli prensiplerinde kat’i delillere dayanmadan te’vil yapanlar1 ve

naslarin zahiri manalarini tahrif edenleri tekfir etmistir.*”"

267 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 98. Haberi sifatlarn te’vili igin bk. irfan Abdiilhamid,
islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Mustafa Saim Yeprem (gev), 2. Baski, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayimlari, 2014, s. 204-215. Noyan’in haberi sifatlar1 bilme konusundaki avam-havas (batin ehli)
isimlendirmesine karsilik bir bagka acidan avam-ulema tanimi i¢in bk. Sabri Yilmaz, Kelaimda Te’vil Sorunu, 1.
Basim, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009, s. 73-78. Ayrica Allah’in istivasi, kelami, vechi, gozleri, gormesi, elleri
hakkinda karsilastirmali bilgi i¢in bk. Es’arf, el- ibane, 2. Baski, Haydarabad: Dairetii’l-Maarif, 1948, s. 35-44.

2% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 329.

2% jbn Riigd, Faslu’l- Makal el-Kesf an Minhéaci’l-edille Felsefe-Din iliskileri, Siileyman Uludag (haz), 5. Bask,
Istanbul: Dergah Yaynlari, 2013, s. 54.

270 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvvufi Hadis Serhleri ve Konevi’nin Kirk Hadis Serhi, istanbul: M. U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaylari, 1990, s. 13.

2! Gazzali, islim’>da Miisamaha, s. 38-48. Kur’an ayetlerinin te’vili icin bk. Kogyigit, s. 230-234
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Allah’1 bilmenin 6nemi ve bu biliste sifatlarin yeri, Allah’a sifatlar izafe etmenin imkanm
konusu iizerinde durduktan sonra Noyan’in sifatlara bakisini ele alacagiz. Allah’in
sifatlart cesitli sekillerde gruplandirilmistir. Sifatlari; zati-stibiti, zati-siibati-fiili, zati-
stibti-haberi, zati-stibati-fiili-haberi gibi ikili, ti¢lii, dortlii gruplara ayiran keldmcilar

272

olmustur.”’~ Biz Noyan’in zati-siibiti olarak ele alisindan hareketle konuyu ele alacagiz.

Bilindigi gibi zati sifatlar, Allah Teala’nin zatina mahsus olan, yaratiklarindan herhangi
birine verilmesi caiz ve miimkiin olmayan sifatlardir. Zati sifatlarin zitlar1 Allah
hakkinda diisiiniilemedigi, bu sebeple noksanlik, sonluk ve eksiklik ifade eden bu
ozelliklerden O’nun tenzih edilmesi gerektiginden bu sifatlara tenzihi ve selbi sifatlar da
denmistir.’” Selbi sifatlar ismiyle de zikredilen bu sifatlar, Allah’1 her tiirlii acizlikten
tenzih ettiginden, ne kadar acz ifade eden kavram varsa o kadar da selbi sifat var
demektir. Bu sifatlarin amaci, Allah ve yaratilan arasindaki farki vurgulamak, tevhid
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akidesini akillara ve goniillere yerlestirmektir.”™ Bedri Noyan, zati sifatlar1 soyle

siralamistir:

“Tanri’mn Goriinen Sifatlari;

1- Viiciid; yani var olmak. Buna sifat-1 nefsiyye de denir.>”

2- Kidem; yani evveli, onii olmamak

3- Beka,; sonu olmamak

4- Vahdaniyet-i Zat, sifatlar ve islerinde ortagi ve benzeri olmamak

5- Muhalefetiin li’l-havadis; esyadan, masiva denilenlerden higchir seye benzememek
6- Kryam bi nefsihi; mekdana muhta¢ olmamatk.

Allah’in Sifat-1 Siibitiyyesi:

2 Kilavuz, s. 112.

273 Kilavuz, s. 88.

27 Topaloglu, Yavuz ve Celebi, s. 126.

25 “Bu sifat, zati sifat kategorisi disinda miistakil bir sifat olarak da ele alinmistir. Anlami, Allah vardwr, O nun

varligr baskasindan degil Zati'min geregidir. Allah’in Zat viiciidsuz diisiiniilemez. Bu sifat, tiim sifatlarin ash ve
dayanagidir.”’ Kilavuz, s. 113.
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Hayat, Ilim, Semi’, Basar, Irdde, Kudret, Kelam, Tekvin dir. """

Dedebeba yasama, bilgi, duyma, gérme, irade, kudret, s6z sdyleme, yaratma gibi sekiz
Tanr sifatinin insanda goriilmesinin Hakk-halk iliskilerini ortaya koymak anlamina
geldigini ifade etmektedir. Bu sifatlar evren ve insanda meydana ¢ikacak ve kanitlayic
sifat anlamini ortaya koyacaklardir.””’ Siibati sifatlar, Allah’in hangi niteliklere sahip
oldugunu anlatan, zitlar1 Allah hakkinda diisiiniilemeyen,”” ulihiyyet mefhumunu ana
ozellikleriyle belirten sifatlardir. Bunun yaninda alimler, ezberlenip hafizada
kalabilecek, egitim ve Ogretimde kullanilabilecek bir tertiple, tabiatin yaratilis ve
isleyisini de yeter derecede aydinlatacak bir se¢im yapmak icin bu sifatlardan yedi
tanesini incelemeye konu edinmislerdir. Matiiridiler buna bir de fiili sifatlar1 biitiiniiyle
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ifade eden tekvin sifatini ilave etmislerdir.””” Goriildiigli gibi Noyan’1n, siibiti sifatlar

ele alis1 Matiiridi ¢izgisindedir.
2.5.1.2. Esma-i Hiisna ve Ism-i A’zam

Esma-i hiisna, “en giizel isimler’’ demektir. Bu tabir ayet ve hadislerde ge¢mektedir.
“En giizel isimler onundur. O halde ona bu giizel isimlerle dua edin ve O’nun isimleri

hakkinda egrilige sapanlart birakin...” **°

Ism-i a’zam “en biiyiik isim” anlamina gelmektedir. Bir grup Islam alimi tiim isimleri
misavi goriirken bazi alimler ise isimler arasinda fazilet bakimindan fark oldugunu
belirtmistir. Ancak hangisinin en biiylik isim oldugunu kesin olarak belirlemek miimkiin
degildir.®®' ism-i a’zam’m varligimi kabul etmeyenler oldugu gibi varliginin yalmzca
Allah tarafindan bilinebilecegini sOyleyenler ve ism-i a’zam’in insanlar tarafindan

J . o . r 1A ST . 282
bilinebilecegini savunan Islam alimleri meveuttur.”®

76 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 138.
27T Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 94.
278 Kilavuz, s. 89.

29 Topaloglu, Yavuz ve Celebi, s. 129. Sifatlarn mezhepler agisindan ele alisiyla ilgili detayh bilgi igin bk.
Nireddin Sabini, s. 49-53.

280 Kur’an-1 Kerim, A’réf Stresi, Ayet 180. Esma-i hiisna i¢in bk. Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna’’, TDV islam
Ansiklopedisi, C. 11, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, 1989, s. 404-418.

281 Kilavuz, s. 85.
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Yiice Allah’in isimlendirilmesi konusunda nasil bir yol gozetilecegi konusunda ihtilaf
vardir. IslAim kelaminda “Ildhi isimler tevkifi midir? Yoksa kiyasi midir?”’ sorusuna
Mu’tezile kanadi aklen caiz isimlerin verilmesini uygun bulurken, Ehl-i siinnet,
isimlerin tevkifi olusunu savunmustur. Ancak zamanla Ehl-i slinnet kelamcilar1 da
prensip olarak isimlendirmenin tevkifi oldugunu kabul etmekle birlikte pratikte naslarda
gecmeyen Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’in ruhuyla ve tenzih inanciyla bagdasan mevcid,

kadim, vécib gibi isimleri Allah hakkinda kullanmuslardir.”*

Bedri Noyan, Tanri’nmin birgok adi oldugunu, bunlardan birisine de ism-i a’zam
dendigini ifade etmektedir. Biiyiik mutasavviflarin biiylik bir boliimiiniin ism-i a’zam
olarak Hz. Ali’yi olarak kabul ettiklerini ve Kur’an-1 Kerim’deki Dehr Stresi’nin Hz.
Ali i¢in indirildigini iddia etmektedir. Noyan’m , “Insan Ali’dir, ism-i a’zam insandr.”
seklindeki ifadesi daha once iizerinde durdugumuz gibi, insam1 kainatin iistiin varlig

olarak degerlendirmesinin bir baska boyutu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”*
2.5.1.3.Tevhid Anlayis1

Islam, kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’de Allah’m var ve bir oldugu bilgisini ortaya koyan
“tevhid” merkezli bir inan¢ ortaya koymustur. Tevhid, “birlemek, bir seyin bir ve tek

oldugunu kabul etmek, onu boylece bilmektir. ™

Islam dininin, insanlar1 davet ettigi ilk mithim akide, Allah’in tevhidi akidesidir.
“Senden evvel hi¢chir peygamber gondermedik ki, ona; benden baska ilah yoktur, yalniz

286 ayetinde goriildiigii gibi bu akide

bana ibadet ediniz, diye vahyetmis olmayalim
Islamiyet’in ilk riknii olmustur.”®” Dedebaba tevhidi; “‘bir bilmek, Calab’in varlik ve

birligini olgunlukta, eksiklikten ari, essiz ve benzersiz olarak bilmek, inanmak’’ olarak

282 Bekir Topaloglu, “ism-i A’zam”’, TDV islam Ansiklopedisi, C. 23, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2001, s. 75. Esma-i hiisna serhi i¢in bk. Beyzavi, Miintehe’l-miina fi serhi esmaillahi’l-hiisné, Halid el-Ciindi (thk),
Beyrut: Darii’l-Marife, 2011.

23 Kylavuz, s. 101-102. Esma-i hiisna icin bk. Topaloglu, Yavuz ve Celebi, s. 115-125.

8 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 134.

285 Topaloglu, Yavuz ve Celebi, s. 75.

% Kur’an-1 Kerim, Enbiya Stresi, Ayet 25.

7 Kogyigit, s. 113. bk, Mevliit Ozler, “Tevhid’’, TDV islam Ansiklopedisi, C. 41, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 2012, s. 18-20. Tevhid akidesinin politik ¢agrisimlari icin bk. Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmayi
Anlamak, 3. Basim, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015, s. 214-219.
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ifade etmektedir.?%®

Tek tanrili dinler, vahdet esasina dayanmakla beraber, insanlar
arasinda kiiltiir farkliliklari, din anlayis1 ve diisiince gelisimlerine gore tevhidin c¢esitli

dereceleri vardir. Ama Calab’in birligini kabul etmek konusunda bir farklilik yoktur.**
“Tevhidin Boliimleri:

1. Imanda Tevhid: Allah’1 zdtinda, sifatlarinda, fiillerinde bir ve tek kabul etmek, bu

noktalarda O ’na ortak kosmamaktir.
a) Allah’in zatinda tevhid: O ’nun bir ve yegdne oldugunu kabul etmektir.

b) Allah’in sifatlarinda tevhid: O ’nun sifatlarinin mahiyeti ve i¢ yiiziiniin asli ozellikleri

bakimindan hi¢bir yaratiga benzememesi demektir.

c) Allah’in fiilerinde tevhid: Allah’tan bagkasini yaratici, yoktan var edici kabul

etmemektir.

2. Ibadette Tevhid: Tapilmaya, boyun egilmeye, en cok sevilmeye, son noktasina kadar

tazim edilmeye layik olamin sadece Allah olduguna inanmaktir.””°

Islami kavramlara bir tasavvuf erbabir nazariyla bakan Noyan’i tevhid inanc1 da islam
algisinin merkez noktasini olusturan vahdet-i viicid ve ilahi agk eksenlidir. Noyan’a
gore tevhid-i ef’al’de asik her isini Tanr isinde yok eder. Her is, O’nun isidir. Tevhid-i
sifat, islerin Allah’in sifatlarindan oldugunu ve bunlarin Calab’in sifatlariin tamami
oldugunu anlamak, tevhid-i zat ise her nesnenin mecazi ve izafi oldugunu, sifatlarin
Calab’in sifatlariin tecellisi oldugunu bilmek, gérmektir. Boyle olunca da her nesne

kisinin goziinde yok olur.*!

288 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 176.

2 Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 159.

20 Topaloglu, Yavuz ve Celebi, s. 79-90. Ayrica tevhid; tevhid-i halikiyet ve tevhid-i ma’badiyet olarak da iki
sekilde tanimlanmugtir. Tevhid ve tevhidin karsiti olan sirk ve ¢esitleri i¢in bk. Uludag, islim’da inan¢ Konular: ve
itikadi Mezhepler, s. 154-157. Tevhid ve cesitleri icin bk. Ibn Teymiyye, Tevhid Risalesi (er- Riséletii’t-
tedmiiriyye), Ulvi Murat Kilavuz (¢ev), 3. Baski, Istanbul: Iz Yayincilik, 2015, s. 119-131.

»! Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektisilik ve Alevilik, C. 2, s. 6. Tasavvuf ehlinin tevhid anlayis1 igin bk. Siileyman
Uludag, “Tevhid’’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 41, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2012, s. 21-22.
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Dedebaba tevhid methumunu tasavvufta son merhale olarak gordiigli vahdet-i viicid
teorisi kapsaminda da zikretmistir. Vahdet-i viiciid; isleri, sifatlar1 ve zati birlestirme
olarak goriilmiistiir. Tevhid-i ef’al her yapilan1 Tanri isi bilip 6yle kabul etmek, tevhid-i
sifat tim sifatlar1 Tanrt sifati olarak gormek, tevhid-i zat her seyin izafi, gercek varligin
ise ancak evrene hakim olan Tanr1 varligi oldugunu, &teki varliklarin ancak O’nun
varliginda zuhur ettigini bilmektir.*’> Yine tasavvufta amag olarak gordiigii tevhid
kavramint Tanri’da fena bulmak olarak géren Noyan, konuya bakisini vahdet-i viicid
algisiyla ortaya koymustur. Bilindigi gibi zahir ehli, tasavvuf ehlince Hak’tan gayri
varlik var demeleriyle sirk-i hafi icinde olmakla itham edilmistir. Allah’tan baska varlik
kabul etmemek tlizere bir tevhid inanci bina etmis olan tasavvuf erbabi, bu ilmin bir

2% Imam Gazzali ise tevhidin

miirside baglanmakla elde edilebilecegine inanmislardir.
dort asama oldugunu belirtmistir: ilk mertebe gafil veya inkar eden bir kalple, ikinci
mertebe kalple de yapilan bir tasdikle yani avamin tevhidi, {i¢iincli mertebe kesif
yoluyla ger¢egi miisahede etmek, dordiinciisii ise mevcud olarak yalmz “bir”i

gormektir ki buna fend fi 't- tevhid de denmektedir.***

Vahdet-1 viiciid felsefesini benimsemis olan Noyan’a gore avam ve havasin tevhidi
farklidir. Avamin tevhidi: “la ilahe illallah”, havasin tevhidi ise “la mevcude illa
hii”dur.®”® Yine Tanri bizde miindemic¢ olmakla birlikte daima miitealdir.”’® Ayrica
Noyan, zdhirler olarak isimlendirdigi Bektasi olmayanlarin tevhidinin “la ilahe
illallah”, Bektasiler’in tevhidinin ise “Bu evrende Tanri’dan baska bir sey yoktur.”
seklinde oldugunu belirtmistir.”®” Bu tanimlamadan ise Noyan’in Bektisi olmayanlari
avam olarak nitelendirdigi sonucuna varabiliriz. Sozlikte “halk, siradan insanlar’
anlammna gelen ve alimler, filozof ve mutasavviflar hatta idareci gibi ziimrelerce
kendilerinden olmayanlar i¢in kullanilan bir terim olan avam, kuskusuz en c¢ok

mutasavviflarca kullanilmaktadir.”® Bedri Noyan da vahdet-i viiciidu anlamayanlar®®

22 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 173-174; Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve
Alevilik, C. 7, s. 486-487.

23 Seratl, s. 162, 179.

2% Gazzali, ihyau uliimi’d-din, C. 4, Ahmed Serdaroglu (¢ev), istanbul: Bedir Yaymevi, 1975, s. 451.

5 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 186.

2% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 136.

297 Noyan, Ask Risalesi, s. 70.
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ve Bektasi olmayanlar1 avam olarak goérmektedir. O, havasa mahsus olan gergeklerin
avama acilamayacagini, “Boncuk c¢arsisinda inci satilmaz” seklinde vurgulamis,
Hallac-1 Manstir'un hakikat sirrin1 ifsa etmesi sebebiyle sehit edildigini iddia etmistir.**
Oysaki Islam’da secilmislerden olmayanlara anlatilmayan gizli seyler oldugunu
sOylemek, Hz. Peygamber’in (s.a.s) dgretisinde gizemli sayilacak seyler oldugunu iddia

etmek anlamina gelir.”'
2.6. Bektasilik ve Din Tiirkgiiliigii

Alevilik-Bektasilik, Tiirklerin Islim’1 kabul edis siireci tahlil edilerek anlasilabilecek bir
yapidir. Tirk din tarihi ile ilgili ilmi arastirmalarin yetersizligi,””®> miisterek
terminolojinin olmayis1 gibi sebepler’” bu konuda s6z sdylemeyi zorlastirmaktadir. Bu
yolun kaynaklarina sahip bir kanaat onderinin verecegi bilgiler bu yiizden oldukca

onemli goziikmektedir.

Bu boliimi iki ayr1 baslik halinde ele almayisimiz Dedebaba’nin Bektasiligi bir “‘Tiirk
Islami’’ olarak yorumlarken, bu yolun Hz. Ali ve Ehl-i beyt sevgisi merkezli oldugu
kadar Tiirk benligini korumadaki yerine verdigi Onemden kaynaklanmaktadir. Bu
yiizden iki farkli konu gibi gdziikmekte olan bashk altinda, aslinda bir Tiirk Islam’1

olarak tavsif ettigi Bektasiligi kisaca ele almaya ¢alisacagiz.
2.6.1. Bektasilik Tanim

Kurucusu Hac1 Bektas-1 Veli olan, her ne kadar 736/1336 yillarina dogru ortaya ¢iksa
da teskilatlanmas1 XVI. yiizyilin baslarinda olan Bektasilik,*** Kiicikk Asya, Balkan

Yarimadasi, Irak ve Misir’da taraftarlara sahip bir tasavvufi yapidir.*®> Tarik-i Nazenin

2% Siileyman Uludag, “Avam’’, TDV islam Ansiklopedisi, C. 4, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, 1991, s.
105

2% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 186.

39 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 326.
1 Sirvani, s. 165.

392 Biglaly, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 309.
393 Sezgin, s. 82.

3941 aoust, s. 302; Bektasilik tanimi icin bk. Korkmaz, <‘Bektasilik™’, s. 129.

305 Tekin, s. 273.
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olarak isimlendirilen bu yap1 irfan birikimi, vahdet-i viicd anlayisi, ilim, edep

diisturuyla Anadolu’da birlik ve dirligin hakim olmasinda etkili olmustur.’*

Bektasiligin Babagéan kolunun en iist mertebesine yiikselmis olan Noyan i¢in Bektasilik,
Tiirk’iin IslAm yorumudur. O, miirside baglanmanm 6nemine inanmus, bilginin irfan
boyutunu ihmal etmeyen, ahlak vurgusu yiiksek, kurallarda esnek bir din anlayisinin
savunucusu olarak, Bektasiligi tiim dinleri de kapsayacak bir tasavvufi yapi olarak
deg“gerlendirmistir.307 Bu, biitiin diinya insanlarmi birlestirici bir evrensel kardeslik
yaratma inancidir.””® Dedebaba, Bektasiligin asla bir tarikat olmadigini belirtirken,*” bu

anlayis1 bazen bir mezhep,'’ cogunlukla da bir tasavvuf kurumu®'" olarak gérmektedir.

Noyan, yetmis ti¢ firka®'? hadisinde bahsi ge¢en en dogru yolda olan ziimreyi Bektasiler
olarak degerlendirmekle birlikte*"®, hadisin “Isldm ’in vetmis ti¢ firka teskil edecegi,
bunlardan bir tanesinin cehennemlik olacagi” seklindeki varyantinin da bulundugunu

31* Hafif Batini inanclara yer veren,’"” Ehl-i beyt baglisi, Allah’1 korkulacak

belirtmistir.
degil, sevilecek bir varlik olarak g(iren,316 hurafelerden arinmus, hiimanist,317 sevgi dilini

on plana cikaran, nefis terbiyesi merkezli, hassas, ince diislinilislii insanlar yetistiren

398 Bsri, 5. 353.

397 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7,s. 311.

3% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 288.

309 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 192.

310 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 298, 301.

' Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 145.

312 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 141, 142. ftirak hadisi olarak da isimlendirilen hadis
icin bk. Muammer Esen, Ehl-i Siinnet, 3. Baski, Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2014, s. 172-176. Hadisin
degerlendirilmesi igin bk. Imdm-1 Rabbani, Mektubat-1 Rabbani, C. 3. s. 240-246. bk. Mevliit Ozler, Islam
Diisiincesinde 73 Firka Kavram, istanbul: Nun Yayincilik, 1996. “Ummetim yetmis kiistir firkaya ayrilacak. Bir

firka disinda hepsi cennete girecektir.’” seklindeki rivayeti ve uydurma olusuyla ilgili bk, Aliyyii’l- Kari, Uydurma
Oldugunda ittifak Edilen Hadisler, s. 111.

313 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 301.
314 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 138.

315 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 339. Bu ifade tezin ilerleyen boimlerinde ele
alinacaktir. bk. s. 75-76.

316 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 387.

3" Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 336.
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(ziimre-i nazenin)’'® bir tasavvufi kurum olarak nitelendirdigi Bektasiligi, Tiirk dili ve
kiiltiirlinli merkeze alan bir sistem olarak degerli goérmektedir. Dedebaba’nin da
belirttigi gibi Tiirkiye’deki Alevi-Bektasi ziimrelerde bu sistem dahilinde resm1 Islam’in

tespit ettiginin disinda serbest yorumlar goze ¢arpmaktadir.’’”

Noyan’in da vurguladig: gibi Tiirkiye’deki Alevi-Bektasilik, Iran ve Arap Aleviliginden
farklidir.”° O, Bektasi-Aleviligini Tiirk Sia’s1 olarak tanimlarken, Ca’ferl mezhebinin
fran’da oldugu gibi uygulanmadigini, hi¢bir zaman iran Ca’ferileri gibi olunmadigin
ifade etmektedir.**' Tirkler’in islam’t Araplar’dan degil Acemler vasitasiyla almis
olmalari, Siilik kanaliyla miisliman olduklari anlamina gelmez. Zira onlar Saman
kiiltiiriinii  Islam’la harmanlanmislardir. Boyle bir durumu Araplar’in  cahiliyye

322 jlk dénemlerde Anadolu’da goriilen safilik

inang¢larinin muhafazasinda gorebiliriz.
cereyanlarinda yabanci harslara lakdyd ve kavmi geleneklere kuvvetle bagh
Tiirkmenler’in islami yorumunda milli unsurlarin olmasi olagandir.**® Eski Tiirk dininin
etkilerinin varligini stirdiirdiigi Bektasilik, Allah’1 korkulacak degil sevilecek bir zat
olarak gormiistiir. Eski harsin milletlerin din degistirmesine ragmen etkisini devam
ettirmesiyle ilgili olarak Tiirkler’in Tanr1 tasavvuru 6rnegini gorebiliriz. Dedebaba’nin
Allah tasavvurunda gorecegimiz gibi, o, Allah’a sevgi ve ask nazariyla bakmaktadir.
Nihayetinde Tiirkler’de goriilen muhabbetullahin iistiin gelmesi eski gelenegin bir

tezahiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’**

Noyan’mn Allah sevgisine yapmis oldugu
vurgu acgik olmakla birlikte, dinin bir diger boyutu olan ibadetlere bakisinda ayni
acikligr gormek pek miimkiin goziikmemektedir. Noyan’a gore seriat, dinin degismez
yasalari, hiikiimleridir. Bunlar Kur’an-1 Kerim’de buyrulmustur. Bunlar1 yasanilan
hayatta tatbik ederek omiir siirmek ve bunlar sayesinde kimseye zarar vermeden, kendi

ruhl ve manevi varligini yiicelten bir insan haline gelmek gerekir. Bektasilik’teki dort

318 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 396.
319 Figlali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 227.
320 Kk, s. 110, 138.

321 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 156, 301. “‘Alevilik, Siinnilige ne kadar uzak ve yakinsa,
Siilige de o kadar uzak ve yakindir.”’ Tekin, s. 201.

322 Eiglali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 311.
32 Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, s. 26.

324 Ziya Gokalp, Tirkgiiliigiin Esaslari, istanbul: Anonim Yaymcilik, 2014, s. 36.
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kapinin ilki seriat kapisidir ki bunda zorunluluk vardir. Bektasiler’in kars1 ¢iktigi dine
sonradan katistirilmis olan hurafelerdir.** Dedebaba, Islam’da ibadetin riyasiz,
gosterissiz oldugunu belirtirken, Hz. Peygamber (s.a.s) doneminde bile herkesin kendi
evinde ibadet ettigini, cami olmadigin iddia etmektedir.**® Ona gére Hz. Muhammed
zamaninda Mescid-i Nebevi denilen ufak bir oda vardi. Burasi Hz. Peygamber’in (s.a.s)
ve yakilarinin oturduklar1 yerlerden girdikleri, bir kapis1 bulunan ibadet yeriydi. Yani
Mescid-i Nebevi bir cami degil, bir evin i¢inde bulunan ve o ev halkinin ibadetine
ayrilmis bir yerdi.””’ O, namaz ibadetine riya cephesinden degil ziya cephesinden
bakilmasi gerektigine inanmaktadir.’*® Ancak seriatin Gnemini zikretmekle birlikte
yapilan ibadetleri riyd goziiyle degerlendirmesi anlagilmasi gii¢ bir durumdur. O,
Bektasiler’in sevgi ve hosgériisiinden bahsederken “Isterse namaz kilar, biitiin seriat
ahkamina wyardi. Bunlart yapani da hos goriir, yapmayani da.” demekle ahkamin
varligimi ikrar etmekle birlikte ridyet etme noktasindaki tavrimi ortaya koymus

olmaktadir.**

Burada bir parantez acarak Bektasiligin itikadda Matiiridi, amelde ise Hanefi oldugu
iddialarma karsin®° Dedebaba’nin, Bektasiligi “Ca feri mezhepli gercek Islam dini”

31 Ancak zikrettigimiz gibi Noyan, Ca’feriligin iran

olarak tanimladigini belirtmeliyiz.
Ca’feriliginden farkli oldugunu belirtmektedir. Burada Bedri Noyan’in Ca’feri
mezhebiyle ilgili sdylemlerini vermek istiyoruz. O, bu mezhebin temel esaslarinin
tevhid, niiblivvet, mead, adl ve imamet oldugunu zikretmistir. Dinin fer’i ise orug,
namaz, hac, zekat, cihad, emr, nehy, humus, tevella ve teberradir. Ca’feri mezhebinde
harp olmadigi zamanlarda giinde onyedi rekat namaz kilindigini1 belirten Noyan,

Bektasilerin ‘‘namaz, niyaz bilmez insanlar olarak’’ taninmasina karsi cikmaktadir.**?

325 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 318.

326 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 711.

327 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 319.

328 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7. s. 676.

32 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 316.

330 Kiigiik, s. 108; Sezgin, s. 85, 117.

3! Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 192; C. 1,s. 104, 142; Eroz, s. 196.

332 Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 3. Baski, Istanbul: Ant Yayinlari, 1995, s. 69, 70.
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Ancak buradaki celiskiyi ortaya koymasi bakimindan Nuriye Akman’la ger¢eklestirilen

bir roportajdaki ilgili boliimii vermek istiyoruz:
Akman: “Bektasiler namaz kilar mi?

Noyan: Kurdn’'da namaz kelimesi yok, “salat” kelimesi vardw. Saldt, Tiirkceye dua,

anma, esenlik seklinde cevrilmelidir.
Akman: Zaten namaz da Allah't anma, ona dua etme ve esenlik dileme degil mi?

Noyan: Ama “Tanri'min salat ve selami efendimiz Muhammed ve onun soyu tizerine

olsun” derken “Tanri, Hz. Muhammed ve soyuna namaz kilsin mi diyoruz?”

Akman: Namazin Kuran'da olmamasi, isin ayrintilarint siinnetin belirlemesinden degil
mi?

Noyan: Fakir, Ehl-i siinnet yanlisi degil ki sorunuza evet desin. Peygamber'in namaz

kildigini géren var miymis? Sonradan uydurulmustur namaz.”>*

Bu konu detayli bir karsilastirmayla ortaya konulabilecek oldugundan ve smirlarimizi
astigindan dolay1 yalnizca konuya dikkat cekmis olmakla kalip Bedri Noyan’in su
ifadeleriyle devam etmek istiyoruz: “Anadolu Aleviligi ile Iranli Siiler arasinda Hz. Ali

(r.a) ve Ehl-i beyt sevgisi disinda hi¢bir ilgi yoktur. »334

Bedri Noyan aralarinda inang olarak fark gdrmedigi Alevileri*® bazi noktalarda
elestirirken,™® 6zellikle soy giitmeye dayanan sisteme karsi ¢tkmistir. Oysa Bektasilige
girmek gonil isidir ve seyhlik, seyyidlik gibi mertebeler yoktur. Ayni zamanda
Bektasilik’te miirsid ile yol evladi arasinda hi¢cbir maddi bag ve yiikiimlilik de

333 Nuriye Akman, “Bedri Noyan: Kur’an’1 Siirlestiren Adam’’, Sabah Gazetesi, 26 Ocak 1997.
3% Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, s. 18.

33 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 145. “Alevi; Ali’ye ve soyuna candan bagh anlaminda
olup genel anlami ise, Hz. Peygamber’'den sonra Hz. Ali’'nin halifeligi ve imamhigini taniyanlar anlamindadr.”’
Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, s. 17. Alevilik ve Bektasilik arasindaki farklar i¢in bk. Noyan, Biitiin Yonleriyle
Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 156. “Alevilik, Bektdsilik'ten ayrilamaz. Bektasiler gibi Aleviler de Haci Bektds-1
Veli’den himmet umarlar. Aralarindaki fark, sosyal farktir. Eski gogebeler olan Aleviler, yabanlar olarak kalirken,
Bektasiler kent merkezlerinde toplanarak, miiritleri okumus ¢evrelerden gelen bir tarikat olusturmuslardir.’’, Irene
Melikoff, Uyur idik Uyardilar, Turan Alptekin (¢ev), 3. Basim, Istanbul: Demos Yaymnlari, 2011, s. 29. Eroz ise
“koy Bektasileri’’ olarak isimlendirildigini belirttigi Aleviler’le Bektasiler arasinda, bagli olduklart makam disinda,
usil, erkan ve temel felsefelerinde oldukga farkliliklar oldugunu belirtmistir. Erdz, s. 63-64.

336 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 146, 148, 151, 158, 167.
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337

yoktur.”" Celebiler’e yonelik elestirilerini sik sik dile getiren Noyan, bu yolun

goniilliiliik esasina dayandigini, maddi ¢ikar giitmenin karsisinda durdugunu her firsatta

dillendirmistir. Bu konu tezimizin sinirlarini astigindan tizerinde durmayacaglz.338

Noyan, Bektasi ve Aleviler’i sadece Hz. Ali ve on iki imam sevgisi bakimindan degil,
bir de asil amag ydniinden incelemek gerektiginin iizerinde durmustur. Ornegin Ayin ve
erkanin Oguz toresine, bir Saman mabedi ile Bektasi dergahinin benzerligi Bektasiligin

Tiirk milletinin tarihi kimliginin korunmasindaki yerini gostermektedir.**’

Yine ona gore Bektasilik, ulusal-ahlaki degerlerden esinlenmis bir olgun insan
yetistirmeyi amaglayan bir dinsel ve toplumsal kurulustur. Bu yol Anadolu’nun
Araplagmasint ya da Farslagsmasini Onlemek istemis ve Onlemistir. Bektasilik,

340

Islamiyet’i Tiirk ulusunun dini sekline sokmustur.”* Bu yol, bir tarikat degil, Tiirk’iin

gergek Islamiyet’idir.**!

Noyan’a gore Bektasilik, Anadolu’yu Arap ve Acem’in her tirli baskisindan
kurtarmaya caligmig, Tirkgiiliigii ve milliyet¢iligi elden birakmamustir.>* Amaci ise
geemiste ve buglin Tirk dilini, Tirk ilkisiini korumak, sadece katiksiz Tiirk

kalmaktir.>®

Tiirk dilinin yasatilmasinda Alevi-Bektasi deyisleri, dualari/giilbanklarinin
onemli rolii oldugu kabul edilmektedir. Haci1 Bektas Veli’nin ibadet, ilahi, giilbanklarda,
diivezlerde Tiirk¢e’yi kullanmasi, Siilleyman Celebi’nin (6. 825/1422) Mevlid’ini
Tiirkge yazip geleneksellestirmesi Tiirk dilinin  glinlimiize ulagsmasinda etkili

olmustur.** Bektasilik, Arap’inkinden daha evrensel, insanlik tarafindan daha kolay

337 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 248.

338 Noyan, Hac1 Bektis'n evlenmedigini savunmustur. Haci Bektas’m soyundan geldigini iddia eden Celebi ailesini
kinamaktadir. Onun torunu olma iddiasini ¢ikar ve kazang olarak degerlendirir. Aleviler’in timii Hac1 Bektas’a bagli,
halis miisliiman ve Bektasiler’dir. Ancak yalanci Celebilik kurumu ¢ikar merkezli bir ikilik yaratmaktadir. Noyan,
Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. 101-116.

33 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 163.

340 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 3; Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, C.
2, s.333.

**! Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 192, 686.
32 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 155.
% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 162.

3 Kiiciik, s. 16, 107.
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benimsenir hale gelen’® bir islam yorumu ortaya koymustur. Yine Bektasilik, sanatta,

miizik ve edebiyatta Tiirk¢ii oldugu gibi ahlakta da, dinde de Tiirkgiidiir.>*

Noyan, en soylu yiiceligi bilgi ve anlayista (ilim ve irfanda) yiicelik olarak tanimlarken
Bektasiligin bilim ve ¢alismayr daima on sirada tuttugunu belirtir. Allah’m Adem’e
isimleri 6gretmesini, bilginin ibadet karsisindaki {istiinliigii olarak degerlendirir. Insan
bilgi sayesinde iistiin, onurlu, erdemli sayilmistir.>*’ Bilginin énemini daima vurgulayan
Dedebaba, Bektasiligin insan yetistirmedeki 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Bedri Noyan
bilginin irfan boyutunu 6nemseyen biri olarak tasavvufun insana goz, goniil agikligi, bir
ahlaka varis kazandirdirmasimna karsin bati felsefesinin bu yoniiniin eksik kaligini
elestirmektedir.**® Bektasiligin, kdylerde yeterli bilgi birikimine sahip olmayan insanlar
icinden irfam ¢ok canlar yetistirmesiyle éviing duymaktadir.* Bilim, kupkuru kalip
halinde kalmayacak, insana irfini bir anlayis verecektir.””® Bektasi dergahlari okulsuz

kalmus Tiirk halkinin bilgi ve irfan kazandig1 okullar olmustur.®’

Genel olarak Bektasiligin onemli vasiflart sunlardir: Vatanseverlik, iyi huyluluk, sahs1
icin degil toplum i¢in var olma, yasamin maddi-manevi her yoniinde Tiirk dili, Tiirk
siiri ve Tirk sazi ile islemedir. Bunun yaninda zamanla bu dili, edebiyat ve miizigi
diinyanin biitiin insanlarinin ortaklasa sorunlarini dile getiren bir sanat heyecani haline
getirmek, miispet bilim ile uygar diinyaya ayak uydurmak ve biitiin bunlarla birlikte
diinyayr yasamak da genel ilkelerdendir.*®> Bektasi’nin birinci 6devi incelemek,

bilmedigini 6grenmek, bildigini bagkalarina 6gretmek i¢in durmadan calismaktir.>>

345 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 284.
346 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 288.
347 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 323.
3% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 19.

3% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 331.
3% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 414.
331 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 414.
352 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 313.

33 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 420.
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Haci Bektas-1 Veli, Mevlana (6. 672/1273) ve Yunus Emre’ye muhabbet ve hayranligi
acikca goriilen Bedri Noyan’in Haci Bektas-1 Veli ve Mevlana ile ilgili sdylemlerinde
Fars dilini kullanan Mevlana’y1 elestirdigi miisahede edilir.*** Ayni elestirt Noyan’in
siklikla iktibasta bulundugu bir isim olan Ziya Gokalp’ta (1876-1924) da mevcuttur.
Noyan’in da Arap ve Fars kiiltiirlerinden bagimsiz bir millet kalmanin 6nemine dair
hars ve medeniyet kavramlar1 iizerinde durdugu anlasilmaktadir. Bu diislinceye gore
kiiltiir (hars) ile medeniyet arasinda hem ortak, hem farkli yonler vardir. Ikisi de biitiin
sosyal hayatlar1 i¢ine almasiyla ortakken kiiltiir, milli olusuyla medeniyetten
ayrilmaktadir. Milli kiiltiir, yontemle yapilamayan hem de taklitle bagka milletlerden
alinamayan duygulardir.>> Noyan, Islam’in kabul edilmesiyle iimmetlesmeye bagh
olarak Tirk kiiltiiriiniin eski dini de dahil olmak iizere bir medeniyet icerisinde
kaybolma tehlikesine binaen Tiirk dili ve kiiltlirliniin korunmasma dikkat ¢ekmis,
Tirk’tin 6z benliginin kaybolmasina Bektasiligin karst koydugunun altin1 ¢izmistir.
Dilin belirleyiciligine dair Noyan, Koprili'niin Mevlana’yt Acem saymasini
gostermistir. Tiirkoglu Tirk olan Mevlana, dilinden uzak kalinca bilginlerimizce
yabanci diye elestirilmistir.”® Medeniyet ve kiiltiir konularinda yaptig1 calismalariyla
taninan ¢agimizin fikir adamlarindan Cemil Meri¢ (1916-1987) ise hars kavramina
yonelik bir takim elestiriler yapmistir. Merig, kiiltiir kavraminin ¢ok anlamliligi
iizerinde durmus ve tarif edilmeyen ve edilemeyen bir kelime olduguna dikkat ¢ekerek
medeniyet ve kiiltiiriin iki cephesini ifade eden iimran®’ kavramim tercih etmistir. O,
konuya bakisin1 “Cagimizin biiyiik tarihgileri medeniyet ve kiiltiiriin ayni sey oldugu

kanaatinde Ibn Haldun'la birlesmektedirler.” seklinde ifade etmistir.*>®

Noyan, tarihi siiregte medrese ve halk arasinda mevcut oldugunu diisiindigii ikilikleri
elestirmektedir. Ona gore medrese zahir ve kal ehli i¢inken, tekke batin ve hal ehli
icindir. Medrese Allah’tan korkmaya, tekke ise melamete deger verir. Medrese halkin

anlamadig1 Arapga’y1 kullanir, dogmatik ve uydurma bilgilerle, kuru kuruya basmakalip

3% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. 213.

3% 7iya Gokalp, Tiirklesmek, islimlasmak, Muasirlasmak, istanbul: Anonim Yaymcilik, 2013, s. 17, 26, 27.
3% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 3, s. 32.
357 Umran i¢in bk. ibn Haldun, Mukaddime, C. 2, s. 112-116.

338 Cemil Meric, Kiiltiirden Irfana, 2. Basky, istanbul: insan Yaynlari, 2014, s. 35-39.
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bilgiler vererek Allah’tan korkmay1 6gretir.*>® Bu ikiliklerden belki de en ¢ok iizerinde
durdugu, kullanilan dilin farkliligi konusudur. Dilin muhafazasi konusunda Ziya Gokalp
de su noktaya dikkat cekmektedir: Dilini ve milli kiiltiirlinii aydinlar nezdinde kaybeden
bir toplumun halki, harsina sahip ¢ikmigsa o millet tekrar ayaga kalkabilir. Oysa dili ve

kiiltiirti halk nezdinde yitirilmis bir toplumun sans1 kalmamuistir.>*°

Bedri Noyan, Arap ve Fars saldiris1 ile dil ve kiltird, Tiirkligi ve Tiirk benligi
unutturulmak istenen bir halkin, 6z benligine sarilmasini sagladigini ifade ettigi Haci
Bektasi Veli’den ilham alarak, Araplasmaya kars1 bir Tiirk Isldm’mn1 savunmustur. O,
Bektasiligin - Turk’t  iimmetlikten kurtarip millet olarak muhafaza etmedeki

fonksiyonunu degerli gérmektedir.*'

Tiirklerin kendi kiiltiir ve tarihiyle yorumlanan bir
Tiirk Islami’n1 tercih etmektedir. Noyan, genis Tiirk halk toplumu iginde Tiirkce dua,
Tirkge toren, Tiirk dili ve Tiirk sazi ile ¢ok genis sekilde yayilan bir yolun piri olarak

ifade ettigi Hac1 Bektasi Veli’yi din Tiirkgiisii olarak nitelendirmektedir.**>

Bu ¢ok oOnemli konuda Noyan’in diislincelerinin karsisinda olarak Muhammed
Ikbal’den iktibaslar yaparak kisa bir degerlendirmeyle diger bahse ge¢mek istiyoruz.
Noyan, acik bir dille iimmetlesmeye karsi ¢ikmakta, Tiirkler’in tarihi kimligi, milli
kiiltiirleriyle kendilerine has bir din anlayistyla Tiirk Islom’in1 savunmaktadir. ikbal ise
Kur’an-1 Kerim’de “millet” ve “iimmet” kelimelerinin kullanilisin1 degerlendirirken su
ifadeleri kullanmaktadir: “Anladigim kadariyla Kur’dn-1 Kerim’'de insanlardan

miisliiman topluma tabi olmalar: ve katilmalari istendiginde, “millet” veya “iimmet”

3% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 5, s. 24-25. Medrese-tekke uyusmazligi icin bk. iz, s. 13;
Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 31.

360 7iya Gokalp, Kiiltiir ve Medeniyet, Tiirklesmek, islimlasmak, Muasirlasmak, 3. Baski, Konya: Genglik
Kitabevi Yaymnlari, 2013, s. 48. Gokalp, Osmanli olarak isimlendirdigi iist tabaka diyebilecegimiz kesimle halk
arasinda mevcut olan ikilikleri ortaya koyan bir isimdir. Noyan’da da ayni tenkidleri gérmekteyiz. Gokalp dil,
edebiyat, miizik, gilizel sanatlar, ahldk hatta bilginler arasindaki bu ikilikleri betimlemekte ve yalniz iilkemizde
mevcut olarak gordiigli bu iki tip Tiirk’iin, kozmopolit haline gelen Osmanli’da yoneten ve yonetilen sinifini ortaya
cikardigim belirtmektedir. Gokalp, bu iki simifin birbirini sevmedigini, Osmanli’dan korkuldugunu ifade ederken
Tiirkler arasinda Kizilbasligin meydana ¢ikisint da bu ayrilikla agiklamaktadir. Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, s.
28-34.

361 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. XXVII

362 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 43. “Hz. Pir icin din Tiirkgiisii deyimini kullandim. Bu
deyim, Tiirk milletinin dinini, kendi dil, kiiltiir, iilkii ve uygarligina uygun bir atmosfer i¢inde yiikseltmek ve Tiirk
milletinin goniil evrenini yiicelere ¢ikararak onu en ileri bir olgunluga ulagtirmak anlamindadwr. Hact Bektag-1 Veli
de bunu yapmak istedigi icin, Tiirkoglu Tiirk’tiir. O essiz veliye bu nedenle din Tiirkgiisii adint verdim.’’ Noyan,
Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 3, s. 73.
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kelimeleri kullanilmaktadir. Belli bir ulusa tabi olmak veya katilmak gibi bir ¢agri
bulunmamaktadir.” Yine Ikbal, Hz. Peygamber’in (s.a.s) milli akrabalik baglarmi
devam ettirmedigine, miisterek 1rk ve toprak zemininde bir Arap birligi olusturmadigina
vurgu yapmaktadir. Ayrica o, diinya milletlerinin kendi kendilerine icat ettikleri
istiinliik ve farklilik komplekslerini ortadan kaldiran ve “miisliiman timmet” ifadesiyle
tarif edilebilecek bir toplum olusturan Hz. Peygamber’e (s.a.s) has bu ideale dikkat
¢ekmektedir.*®® Kan bagma dayali olmayan, sadece aym dini inanca dayali yeni bir
sistem ortaya koyan bu yapmin (immet kavraminin) bir diger vechi ise kafir ve
minafiklarin saflarmi belirlemesidir. Kitap ehlinden diger topluluklarin temsil ettigi
biitlin asiriliklardan uzak “vasat timmet” olarak biitiin insanlik i¢inde merkezi bir

konum vurgusu “iimmet” kavraminn nemini ortaya koymaktadir.***
2.6.2. Din Tiirkgiiliigii

Konuya giris yaparken Oncelikle Tiirk¢iiliik diistincesini sistemlestiren ve Bedri
Noyan’in bagvuruda bulundugu 6nemli bir isim olan Ziya Gokalp’in Tiirkgtliige
bakistyla ilgili bilgi vermek istiyoruz. Gokalp, Tiirkgiiliigii; Tiirk milletini yiikseltmek

>

olarak tamimlarken “‘millet nedir’’ sorusunun cevabina da dikkat c¢ekmistir. Milleti;
dilce, dince, ahlakca ve giizellik duygusu bakimindan ayni terbiyeyi almis topluluk
olarak tanimlamaktadir. Tirkgiiliigii farkli basliklarda degerlendirmis ve konumuzu
ilgilendiren dinde Tiirk¢iiliik bahsinde, bir milletin kendi dilinde yazilmis din
kitaplartyla dinin gercek niteliklerini anlayabilecegini, Kur’an-1 Kerim, ibadet ve
torenlerde Tirk dilinin kullanilmas1 gerektigini belirtmistir. Konuya delil olarak da
Imam-1 A’zam’in namazda Arap¢a disinda bir dille yapilan kiraati sakincal
gérmediginin drnegini vermistir.’®> Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e’ye cevrilmesi konusu bu

islemin cdiz olup olmadigi meselesinden ibaret olmaylp, Tirk¢e namazin

363 Sirvani, s. 325-331.
3% Tzutsu, s. 126-130.

365 Gokalp, Tirkgiiliigiin Esaslari, s. 17, 22, 136. Namazdaki kiraatin dili ile ilgili bk. Zekiyyiiddin Sa’ban, islam
Hukuk ilminin Esaslar1 (Usilii’l Fikh), ibrahim Kafi Dénmez (cev), 4. Baski, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymnlari, 2000, s. 51, 52. “Imdm- A’zam’in bu fetvas: milliyetciligiyle iinlii Iran’da bile karsihgini bulmamistir.”
Mustafa Ozcan, islim’in Sembolleri Ezan ve ibadet Dili Tartismalar1, Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2003, s. 100.
Ayrica Imam-A’zam’m bu fetvasindan dondiigii ile ilgili bilgi de mevcuttur. bk. Ismail Karagam, Kur’an-1 Kerim’in
Niizilii ve Kiraati, 2. Basim, Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1995, s. 37. Tiirkce namazin tahlil ve reddi
icin bk. Sarmis, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak, s. 210-227. Matiiridi’nin goriisleri i¢in bk. Sénmez Kutlu,
imam Matiiridi ve Matiiridilik, 2. Baski, Ankara: Kitabiyat, 2006, s. 218.
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366

mesrulastirilmasi endisesini tasiyordu™” ki Noyan, Tiirk¢e nin din diline hakim olmasi

gerektigi inancini agikga dile getirmistir.

Biz burada Noyan’in Tiirk¢e din dili sdylemi baglaminda yeri gelmisken ezan konusuna
dikkat ¢ekmek istiyoruz. O, bir zamanlar ezanin Tiirk¢e okundugunu belirtirken “Hem
de ne giizeldi’’ seklinde bir ifadeyle Tiirkge ezan Ozlemini dile getirmis olmaktadir.
Zaten acik¢a ezan, dua, namazin Tiirk¢e olabilece§ini ve olmasi gerektigi inancini

siklikla dile getirmektedir.*®’

Bektasiligi tanimlayisinda gordiigiimiiz iizere Noyan, Ca’feriligi benimsemektedir.
Ca’ferilerin ezam ise bilindigi gibi Ehl-i stinnet’ten farklidir. “Eshedu enne Aliyyen
Veliyullah ve Eshedu enne Aliyyen Emiru’l-Mu 'minin huccetullah ve Hayye ala hayri’l-

amel’’ ifadeleri Ehl-i siinnet’in ezanina ilave olarak okunmaktadir.’®®

Ancak biz yine
Noyan’in minarelerden okunan ezanin rahatsizlik verdigini, alenen yapilan bu nidanin
ise bir baski unsuru olacagini, halbuki isteyenin camiye isteyenin sinemaya gidecegi

ifadesiyle elestirdigini de gormekteyiz.’®

Bu ifadeler karsisinda degerlendirme
yapmakta zorlandigimizi ifade etmeliyiz. Zira okunan s6z ve dualarin anlagilmasi
konusuna vurgu yapan Noyan’in, Tiirk¢ce okunan ezanin insanlar iizerindeki baskisinin
daha fazla olacagin1 gz ardi ettigini disiiniiyoruz. Sayet minareler rahatsiz edecek
kadar giiriiltiilii ise, ezan Tiirkge de okunmus olsa ayni giiriiltiiyli yapmas1 ka¢inilmaz

olacaktir. Kisacas1 Noyan’in Arapg¢a ezana mi yoksa minarelerden hoparlorle okunusuna

mi karst oldugunun anlasilmasinin zor oldugunu diisiiniiyoruz.

Tirk diline yaptig1 vurguyu her firsatta yineleyen Bedri Noyan’in konuya ne denli 6nem
verdigini Kur’an-1 Kerim’i manzum olarak c¢evirmesinde gorebiliriz. O, dinin
anlagilmas1 gerektigi diisiincesiyle din dilinde Tiirk¢e’nin hakim olmasi gerektigi
iddiasindadir. Kur’an-1 Kerim’in Araplar’ca anlasilmasi ve buyruklarinin harfiyen
yerine getirilmesi i¢in Arapca olarak indirilmesinden hareketle her miisliman ulusun

Kur’an-1 Kerim’in sdzlerinin anlagilmasini Tanrisal bir yiikiimliiliik olarak ve bunu da

3% Diicane Ciindioglu, Bir Siyasi Proje Olarak Tiirkce i‘ba}det, Istanbul: Kitabevi, 1999, s. 26. Tiirkge Kur’an
fikrinin reddi i¢in bk. Sevki Saka, “‘Tiirkge Kur’an M1’’, A. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 39, 1999, s. 79-106.

37 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 686.
3%% Erhem Ruhi Figlali, imAmiyye Sias1, 2. Basim, Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2008, s. 238.

3% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 710.
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ana dilde okunmasiyla miimkiin gérmektedir.”’® Yapilan saha calismalarinda da Alevi
cemaatin Kur’an-1 Kerim’in Arap¢a okunusunu bilme oranlarinin diisilk olmasi, meal

okumayr yeterli gérmeleriyle izah edilmigtir.””

Bedri Noyan, Kur’an-1 Kerim’in
Tiirkcelestirilmesinin gerekgesi olarak anlagilmasi gerekliligini gosterse de onun Tiirk
diline, milletine atfettigi deger cercevesince gorecegimiz gibi, Noyan i¢in Tiirk

milletinin dili, tarihi, kiiltlirii her seyden daha degerlidir.

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim’in mucize oldugu Islam Aalimlerinin ittifak ettigi bir
husustur. ihtilaf konusu hangi yonlerden mucize olusundadir.’’? Ornegin énemli bir
Matiiridi kelamcisit olan Pezdevi (6. 493/1099), Kur’an-1 Kerlm’in nazmiyla mucize

oldugunu belirmistir.*”

Bedri Noyan, elde mevcut olan Kur’an-in metninde bir
degisiklik olmadigini belirtmistir.””* Miislimanlarin Kur’an-1 Kerim metnini Arapca
olarak ezberleme, nakletme konusunda titizlik gostermeleri metnin tahrif olmadan
giiniimiize kadar gelmis olmasinda etkili bir unsurdur. Bunun saglanmasinda da Arapga
metnin kiymeti asikardir. Nihayetinde Noyan, Kur’an-1 Kerim’in titizlikle korunarak
bize kadar geldigini belirtmistir ki ifade ettigimiz gibi bu ancak lafzin korunmasiyla
mimkiindiir. Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942); “Ayrica Kur’an-i Kerim’e isminin
verilmesi, ozellikle nazmindan dolayidwr. Ciinkii once okunan bizzat mdna degil,
nazmudir.” seklindeki ifadeyle Kur’an’in nazmina dikkat ¢ekmistir. Elmalili, Kur’an-1
Kerim’in bizzat Arapg¢a olarak dahi bir benzerinin yazilmasmnin miimkiin
olmayacagindan hareketle, bir baska dilde bunun gerceklesmesinin imkansizligini
vurgulamistir. Terclimeleri, miitercimlerin Kur’an-1 Kerim’den anladiklar1 olarak
ifadelendirmekte ve anlatilan seylerin Kur’an hiikmiinde ve degerinde olmayacaginin

altim ¢izmektedir.>” Yine dilin insan yapisi olusu ve diller arasindaki farkliliklar, vahiy

metinlerinin 6zgiin dillerinden bagka dillere aktarilmasina engel teskil etmektedir.’’

370 Noyan, Kur’an-1 Kerim Manzum Meal, s. 17.

7! Ugar, s. 134-135.

372 Kur’an’m hangi yonlerden mucize olusu igin bk. Osman Karadeniz, ‘‘Kelameilara Gére Kur’an-1 Kerim’in I’caz:
Meselesi’’, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yaymlar1 1986, s. 142-144. I’caz vecihleri
icin bk. Razi, s. 344-349; Suat Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, istanbul: Ensar Nesriyat,
1983, s. 174.

37 Pezdevi, s. 227.

3™ Noyan, Manzum Me4l, s. 8.
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Bir Kur’an-1 Kerim tarifi ile Bedri Noyan’in diisiincesini tahlil etmek istiyoruz. Kur’an-1
Kerim; “Hz. Muhammed’in gonliine yansiyan, gonliinde tecelli eden bilgilerin O nun
sezgisel akli tarafindan yorumlanmasidir. ” Bektasilik diisiincesine gore Kur’an-1 Kerim
iic bolimden olusur. Dualar, Hz. Muhammed’in yol arkadaslarina ac¢ikladig: bilgiler ve
Hz. Muhammed’in yalnizca Hz. Ali’ye verdigi gizli bilgiler.’”’ Bu ifadelerden de
anlasildig gibi Alevi ve Bektasilere gore Kur’an-1 Kerim ’in zahir ve batin olmak iizere
iki anlami vardir. Asil olan batin yoniidiir.*”® Noyan da batina deger vermek gerektigine

inanan mezhepleri sayarken Ca’feri, Sia ve Bektasileri zikretmektedir.>”

Bektasilik diisiincesinin temel dinamiklerinden olan naslarin batin yorumuna dair Ehl-i
siinnet’in énemli isimlerinden Omer Nesefi’nin (6. 537/1047) siddetli tenkidini vererek
bu iki diisiinceyi karsilastirabiliriz. Nesefi, naslarin zahiriyle yorumlanmasi gerektigini,
naslarin zahiri manalarindan sapmay1 Batiniyye mensuplarinin iddiasi olarak gérmiis ve
bu tutum sahiplerini kiifiirle itham etmistir.”® Keza aym ifadeyi Teftazani’de de
gormekteyiz: “Naslarin zahirlerini birakip ehl-i bdtimin iddia ettikleri manalara

8 “Hz. Ali, kendisine Hz. Peygamber

sapmak ilhaddwr ve kiifiir ile ittisaf ve ittisaldir.
(s.a.s) tarafindan din ile ilgili bir swr tevdi edilip edilmedigi soruldugunda, kasem
ederek Allah’in Kur’an-1 Kerim’'de kullarina bahsettigi bir anlayisla bu anlayis
per¢inleyen bazi hadislerden baska Hz. Peygamber’in (s.a.s) bir sey bwrakmadigini

bildirmigstir.’ 382

Biz Alevi-Bektasi arastirmacist Esat Korkmaz’in tanimindan hareketle Bektasiligin ve
Noyan’in Kur’an-1 Kerim’e bakisin1 bir agidan degerlendirmek istiyoruz. Noyan,

Kur’an-1 Kerim sozciigliniin  “toplamak, bir araya getirmek, saygi ile okumak”

375 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, (Mukaddime i¢inde), istanbul: Eser Nesriyat, 1979.

376 Montgomery Watt, Giiniimiizde islim ve Hiristiyanlik, Turan Kog (gev), 3. Baski, Istanbul: Iz Yayincilik, 2012,
s. 109.

377 Korkmaz, s. 424. “Sia’ya gore Hz. Ali, imamette Hz. Peygamber’e varis oldugu gibi ilim bakimindan da O’na
miras¢t olmugstur. Iki tiirlii ilim vardwr; zdhir ve bdtin ilmi. Nebi, bu iki tiir ilmi de Hz. Ali’ye 6gretmistir.”’ Saban
Karatas, Sia’da ve Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, Istanbul: Ekin Yaynlari, 1996, s. 65.

378 Sgnmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar, 2. Baski, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2008, s. 163.

379 Noyan, Manzum Meil, s. 9.
30 Gmer Nesefi, s. 333.
381 Teftazani, s. 192.

2 Kogyigit, s. 231.
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anlamina geldigini belirtmistir. Kadir gecesinde Hz. Peygamber’in (s.a.s) gonliine
indirilerek meydana geldigini, Aayetlerin Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan derhal
yazdirilip ezberlendigini, bu nedenle de giiniimiize dek degismeden geldigini ifade
etmistir.”® Korkmaz ise Kur’an-1 Kerim’in Siinniligin anladigi anlamda bir Tanr1 vahyi
olmayip, ne yazilmis sOylenmisse insan eseri oldugunu iddia etmektedir.** Biz
Noyan’in dinin serbest yorumlanmasi gerektigi inanci ve batin yorumunu gormekle

birlikte onun ildhi vahiy anlayisinin Siinni ¢izgide oldugunu diisiiniiyoruz.

Yeri gelmigsken Noyan’in Kur’an-1 Kerim’in baz1 ayetlerinin kaybedildigi iddiasin1 da
belirtmeliyiz. Ancak Bedri Noyan, Hz. Ali ve Ehl-i beyt hakkindaki ayetler {izerinde
Hz. Osman zamaninda degistirme, ortadan kaldirma ve hatta baz1 eklemeler yapilarak
Kur’an-1 Kerim’in tahrif edildigi iddialarin1 verirken kesin bir dil kullanmamistir. Yine
Noyan, Kur’an-1 Kerim’i mushaf haline getirenin Hz. Ali oldugunu iddia etmekte, 6666
ayet sayisinin galat-1 meshur oldugunu belirtmenin yaninda farkli sahis ve ekollerce
konunun ele alnisim rakamlarla da ifade etmektedir. Ayet sayilarinin belirlenmesinde
besmelenin sirelere dahil edilmesi konusunu da dile getirmis ve 6666 rakaminin
izafiligine deginmis olmasina ragmen Noyan, yine bu rakami temel alarak 400 kiisiir

ayetin eksiltilmis olma olasiligini dile getirmektedir. Noyan, bu ¢ikarmalar baglaminda
5

>

“recm” dyeti ve Ahzab siresinin sayisi ile ilgili kaynaklara atifta bulunmustur.*®
Kur’an-1 Kerim’de eksiklik oldugunu kesin bir dille ifade etmedigini gordiigiimiiz
Noyan, boyle bir iddiadan s6z etmekle de bu konudaki inancini ortaya koymus
olmaktadir. Ancak o, belirttigimiz gibi Kur’an-1 Kerim’in derhal yazilip ezberlendigini
belirtmekteydi. Bu yazili niishalara ilaveten Kur’an-1 Kerim’in tamaminin sahabeler
tarafindan ezberlendigi gercegi de bu tahrifati yanhslamaktadir.”® Muhammed Eba
Zehra (6. 1974), Kuleyni’nin (6. 329/941) Cafer-i Sadik’a isnat ettigi Kur’an-1 Kerim’de
eksiklik bulundugu sdylemini Sii alim Serif Murtaza’nin nakliyle reddetmektedir. Imam

Ca’fer’in Kur’an hakkindaki diistinceleri soyledir: “Kur’an Hz. Peygamber (s.a.s)

zamaninda bugiinkii gibi bir arada tam olarak mevcut idi. Yani o zaman Kur’dn tam

383 Noyan, Manzum Meil, s. 7.
384 Korkmaz, “Kur’an’’, s. 424.

385 Noyan, Manzum Mel, s. 20-24. Recm ayeti iddialarmin reddi icn bk. Hayrettin Oztiirk, Ebedi Mucize Kur’4n,
5. Baski, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, s. 176.

386 Oztiirk, s. 197.
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olarak okunuyor ve ezberleniyordu. Hatta sahabelerden bir topluluk, Kur’dn
ezberlemek icin vazifelendirilmisti. Kur’an, Hz. Peygamber (s.a.s)’e arz olunarak
huzurunda okunuyordu...””® Bir diger konu olan dyetlerin sayisi tizerinden eksiklik
iddias1 ise ilmi hakikatlerle bagdagsmamaktadir. Zira ayetlerin sayisinin 6200 kiisur
oldugunda ittifak olmakla birlikte kiraat ekolleri arasinda kiisuratta ihtilaf vardir.*®®
Goriildugii gibi ayet sayisinin 6666 oldugu seklindeki bir degerlendirme iizerinden
tahrif iddiasinda bulunmak gerceklere aykiridir. Zaten mevcut Kur’an-1 Kerim
ayetlerinin besmelesiz 6236 oldugunu ele aldigimizda degerlendirme yapmak kolay

olacaktir.

Sit’lerin yan1 sira Alevi diinyasinin da Kur’an-1 Kerim’in eksik oldugunu kabul ettikleri
bilinmektedir. Alevi dedelerince 1995 yilinda Kur’an-1 Hakim isminde bir Kur’an-1
Kerim hazirlanmistir. Hazirlanan bu Kur’an-1 Kerim’e farkli tepkiler olmustur.*® ilahi
vahyin degistirilmis oldugu sdylemleri temelde isldm’in hiikiim kaynaginin kesinligi
tartigmasini beraberinde getirmis olmaktadir. Kur’an’in kesin bilgi ifade etmesi gerekir
ki, bu vahye dayal1 hiikiimler ortaya konulup, dinle ilgili yorumlar yapilabilsin. Vahyin
kesin bilgi oldugu kabul edilmedigi durumda ise iizerine bina edilen goriislerin higbir
bilgisel degeri olmaz.*® Son olarak ibn Hazm’m (6. 456/1064) Kur’an’m tevatiirii ile
ilgili ifadeleriyle fikrimizi ortaya koymak istiyoruz: “Diinyada lafiz ve yapilar: bu
kadar bilinen ve korunan, tahrif ve degistirilmeden korunmuslugu bu kadar gerc¢ek

hicbir sz, hichir kitap yoktur ve olmayacaktir.” ™!

Bedri Noyan’in Tiirk diline bu derece 6nem vermesi dilin bir milleti ebed1 yasatan temel
bir deger olusu olarak 6nemli gérmesine olan inancidir. Dil; degerlerin tasiyicisi,
diislincenin anahtar1 ve milli kiiltiiriin ayrilmaz bir parcasidir. Sultan Alparslan ile

beraber hatta milattan Onceki yiizyillarda Anadolu’ya yerlesen Tiirk kavimlerinin

387 Muhammed Eba Zehra, islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 201. Kur’an’in cem’i ve yazilisi igin bk. Subhi es-
Salih, Kur’an Ilimleri, Said Simsek (gev), yy, Hibas Yaymlari, ty, s. 55-73. bk. Ismet Erséz, Kur’an Tarihi,
Istanbul: Ravza Yayinlari, 1996; Ziya Sen, Kur’an’in Metinlesme Siireci, 1. Basim, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007.
388 Yildirim, s. 42

3% Tekin, s. 367-373. Sia’nin Kur’an hakkindaki tahrif ve tagyir iddialari igin bk. Karatas, s. 81-226; Mustafa Oztiirk,
Tefsirde Ehl-i Siinnet&Sia Polemikleri, 2. Basim, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012, s. 173-273.

30 Mustafa Bozkurt, “Kelamcilarda Bilginin Tammu Problemi”’, C. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 12, sy. 1,
2008, s. 254.

91 Karatas, s. 230.
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Tiirkliiklerini kaybetmis olmalarinda Tiirk¢e’nin korunamamasmin biiylik bir pay1

2 Milli kiiltiirin temel unsuru olan dilin ehemmiyetine yaptig

oldugu ortadadir.
vurgular Noyan’in immet icerisinde benligini, harsin1 korumus bir millete olan inanci
geregidir. Ziya Gokalp da milli kiiltiirii kuvvetli milletlerin medeniyet¢e kuvvetli

. - o 393
kavimlere iistiin gelecegine inanmustir.

Askin daimi dillendiricisi olan Bedri Noyan’a gore Bektasilik, aski tamamen dogaya
uygun bir anlayisla ele alan,””* ask iizerine kurulmus olan evrensel bir din i¢inde, biitiin

% Bektasilik, islami karakter i¢inde baslamakla

insanlig1 birlestirme amacindadr.’
birlikte buna Tiirk halkinin geleneklerini yasatan bir nitelik katan, bunu insanlik
duygusunun potasinda kutsal bir hale getirerek biitlin diinya insanlar1 i¢in gegerli bir
sistem meydana getiren inanislar biitliniidiir. Dedebaba, Bektasiligin milli bir karakter

olusuna oldugu gibi beseri tarafina da vurgu yapmaktadir.*®

Noyan, dinlerin amacini insanlar1 kotiiliikten cekip iyilige yoneltmek, su gecici Omiir
icinde 1yilik ve goniil huzuruyla yagamalarini saglamak, insanlik serefini ve insan olarak
yaratilmig olmalarinin anlammi duyurmak olarak ifade etmistir. Bazi dinlerin
peygamber denilen nadir yaratiligh biiyiik insanlar tarafindan teblig edildigini, ikinci
kisim dinlerin ise filozoflarca diizenlendigini belirtmistir. Bektasilik bu iki sinif din
niteliklerini bir araya getirmis, son peygamber ve O’nun en miitekamil dinini esas
alarak ona insan ruhu ve gonliinden duyuslarla milli bir disiliniis, anlayis ve inanis

katmustir.””’
2.6.3. Tiirk Milletini Yiiceltmesi ve Tiirkler’in Eski Dinine Verdigi Onem

Toptan din degistiren bir topluluk hatta ferdin, higbir zaman eski harsindan biitiiniiyle

styrilamadigi da bir gergektir.*®® Yine bilinmektedir ki milletler herhangi bir dini, kendi

32 Kiigiik, s. 105-106.
393 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 38.

3% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 126.
395 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 295.

3% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 299.

7 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 308.
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inanc1 ve kiiltiiriince kabul etmekte ve bu uyum siireci yeni dinleriyle ¢elisen inanglarini

terk etmekle veya yeni dine uydurarak devam etmektedir.”””

Noyan, Tiirkler’in tarihi siiregte farkli dinleri kabul etmesine ragmen higbirinin islam
kadar Tiirkler iizerinde bu denli etkili olmayisina dikkat ¢cekmistir. islam dininin temel
inanglar1 ile Tiirk inanclarinin yakinliklariin Islimlasma’da etkin oldugu400 izahia
katilan Noyan, Tiirkler’in, Isldmiyet’i kendi gelenek ve yasayislarina tamamen uygun
goriip kendiliklerinden Islam’1 kabul etmis olduklarmi belirtmistir. Dosdogru, ahlakls,
yigit ve kahraman bir insan olan ve Allah in arslani lakabi ile anilan Hz. Ali’ye yakinlik

ve baglilik duymuslardir.*”’

Noyan, Tiirk milleti’nin yiiceli§ine vurgu yapmakta, Islim’dan énceki Saman dinini de
onemsemekte, Bektasi ve Aleviler’in bu dini Islam’m icinde yasatmalarmi degerli
gormektedir. Siinni denen grubun Arap nasyonalizmine kapilip Tirk benligini iimmet

%2 Bedri Noyan, Tiirkler’in miisliiman

olma yoluna feda ettigini iddia etmektedir.
olmakla birlikte eski gelenek ve dinlerini unutmadiklarmi, Islim fikhinin kendilerine
pek karisik ve can sikict gelen sozlerinden ¢ok kendi ozanlarini dinlemis ve onlarin
etkisi altinda kalmis olduklarini belirtmektedir. Yine o, Bektasi, Kizilbas, Alevi, Ali-
Allahi gibi adlar altinda Anadolu iclerinde hald yasayan heterodoks*” inanglarin o
giinkii Tirkler’den geldigini ifade etmektedir. Tirkler’e anladiklar1 dille, milli
motiflerle IslAm’1 anlatan Ahmet Yesevi (6. 562/1166?) drneginde oldugu gibi Tiirkler,

Islam ve Tiirk kiiltiiriine ait bazi motifleri harmanlayarak bir Tirk Isldami ortaya

koymuslardir. Orfiin ser’i delillerden sayilmasi, Alevi-Bektasiligin biinyesinde yer alan

3% Figlal, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 313.

399 Kiigiik, s. 139.

400 Kiiciik, s. 21, 66.

! Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 147.

02 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 157.

3 “Heterodoxie, Yunanca bir kelime olup, ger¢ek ve dogru inang dive kabul edilen Orthodoxie’nin zittidir.
Islamiyet 'te Kur’an ve hadis hiikiimlerine uygun diisen gercek inang yani Ortodoks akidenin Siinnilik oldugu kabul
edilir. Siinnilige aykart diisen inanclar ise Islam daki heterodokslugu temsil ederler.”’ Tekin, s. 193. Burada Mustafa
Kara’dan bir alint1 yapmak istiyoruz: “Hi¢bir ehl-i tarik veya miisliiman ben batilim, ben heterodoksum, ben ehl-i
bid’atim, ben gayr-1 Siinniyim diye ortaya ¢ikmaz. Herkes kendi mezhep, tarikat veya megrebini Islimi gérme
egilimindedir.”’ Kara, heterodoks kavramimin tanimmin giigliigiine dikkat ¢ekmis ve Siinnilik taniminin da ihtilafli
olabilecegine vurgu yapmustir. bk. Mustafa Kara, Tiirk Tasavuf Tarihi Arastirmalar, 2. Baski, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2010, s. 444.
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Samanizm’e ait kalintilarin yorumunun 6rf olarak kabulii meselesi*®* fikha dair bir konu
olmasi nedeniyle burada konuyu detaylandirmak istemiyoruz. Islim fakih ve
miitekellimlerinin uzun ve ince felsefelerinin gdécebe Tirkmenler’ce anlasilmayip,
Tiirkmen boylar1 arasindan ¢ikan baba, ata lakapli sifilerce Oguz boylarina
anlayacaklar1 dille Islam’mn anlatilmasi, eski kavmi &rflerinin siirdiiriilmesi Islam’m
yayillmasini kolaylastirmistir. Gogebe Tilirkmenler’in hayatinda biiyiik bir mevkiye sahip
olan kadmin miisterek hayattan soyutlanmasi, kadin-erkekli, sazli-gsarapli solenlerin
yasak goriilmesi, namaz, orug, hac gibi ibadetlerin gdcebe Tiirkler i¢in agir gelmesi gibi
konular onlarin eski kdmlarin hatirasim1 gordiikleri Islami hiiviyet kazanmis olan
babalari dinlemeye itmistir.*” Bir diger konu da kadinlarin Tiirk inancindaki yeridir.
Eski Tiirkler’in feminist ve demokrat olduklar1 bilinmektedir. Tirkler’in feminizme
inanmalarinin altinda yatan sebep Samanizm’in kadinda gordiikleri kutsal giice

inanmalaridir.**®

Noyan, Bektasiligin dinamik ruhuna dikkat ¢ekmis, pasifizm olarak sunulan bir
tasavvuf anlayisin1 reddederek aslinda Arap ve Acem sifilik akimlarindan farkli bir
tasavvurun takipgiliginin sozciiliigiinii yapmustir. Zira Islamiyet’i Anadolu’da intisar

eden Tiirkmen safilerindeki cihad anlayisi bu iki akim arasindaki en bariz farktir.*"’

Bektasilik’te Dogu’nun eski dini olan Budizm ile Tiirk’{in eski dini olan Samanizm’den
kalmtilar oldugunu belirten Noyan,*”® Bektasiligin kurulusunda milli yoniin varligiyla
birlikte biitiin diinya milletlerini ayni diisiince ve amagta toplama idealini de ifade
etmektedir. Ancak bu evrensel bakis, misliman olmayanlarin Bektasi olabilecegi

anlamina gelmez, dnce miisliiman olma sart: gerekmektedir.*”’

O, tarihi siiregte Cinliler’in hileli siyasetinin yanisira Araplar ve Iranlilar’mn da Tiirkler’e
zarar1 oldugunu, Tiirk dilinin bir kenara atildigmi, Turan’m alcaltilip Iran’m

ovildiigini iddia etmektedir. Selguklu torunlarinin Acem adlar1 alarak Tiirk

404 Kiigiik, s. 140. Orflin anlam, kaynak degeri ve gegerlilik sartlari i¢in bk. Sa’ban, s. 195-201.

405 ¥ gpriilii, Tiirk Tarih-i Dindsi, s. 140-142; Kopriili, Anadolu’da islamiyet, s. 29, 67. bk. Kiigiik, s. 113.
46 Gokalp, Tiirkeiiliigiin Esaslari, s. 128.

7 K opriilii, Anadolu’da Islamiyet, s. 68.

8 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. 58, 68, 310.

499 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 344.
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benliginden uzaklasmalarina karsin Asik Pasa, babasi Muhlis Pasa, Baba ilyas, Ahi
Evren ve oOzellikle Hac1 Bektas Vell gibi isimlerin Tiirk toresi ve Tiirk benligini
canlandirmakta etkin rol oynadiklarina dikkat cekerek Bektasiligin konumunu

vurgulamaktadir.*'

“Ey iman edenler! Icinizden her kim dininden dénerse, iyi bilsin ki Allah zaman
icerinde onun yerine bagska bir topluluk getirir. O onlari sever, onlar da O nu.

Mii’'minlere karst algcakgoniillii, kdfirlere karsi onurlu davramrlar.”"*"

ayetini
yorumlayan Dedebaba’ya gore, Islam mirasin1 budalaliklariyla yikmis olan Araplar’in
yerine Tiirkler gegmistir. Noyan, ahir zaman peygamberleriyle ayn1 makamda olarak
gordiigli yilice goniilli Pirler’iyle Bektasiligin, insanlik tarafindan daha kolay

benimsenebilir bir anlayis ortaya koydugunu savunmustur.*'?

Tirk milletinin Hagli seferlerine siper olarak islam’in kilict olduklarmi,*"? Araplar’in
ortaya koydugu Islom’dan daha evrensel bir din anlayis: ortaya koyduklarini ifade eden

Noyan, Tiirk milletini yiiceltmektedir.*'*

Yine o, Tiirk bayragindaki ay’in pala seklinde,
egri incecik bir kilictan ve bes cikintili yildizin da pence-i Al-i abd seklinden stilize
edilerek bugiinkii halini aldigin1 ifade etmistir. Bu tavir, Tirk milleti ve Ehl-i beyt
sevgisinin mezc olunmus bir ifadesi olarak goriilebilir. Pengedeki bagparmak Hz.
Muhammed’e, isaret parmagi Hz. Ali, orta parmak Hz. Fatma, ylizilkk parmag Hz.

Hasan ve serce parmagi Hz. Hiiseyin’e delalet etmektedir.*'

Son olarak Dedebaba’nin Tiirk milletiyle ilgili su ifadelerini degerlendirerek konuyu
sonlandirmak istiyoruz: “Muhterem bir Bektasi babasi ile konusuyorduk. Fakir’e: “Hz.
Muhammed’in ve bunun sonucu Hz. Ali’nin Tiirk soyundan geldikleri hakkinda yazilar

var, diyorsunuz. Buna aklim ¢ok yatiyor’’ demislerdi. Buna soyle cevap vermistim:

19 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 160.
U1 Kur’an-1 Kerim, Maide Sresi, Ayet 54.
412 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 284. bk. Kiigiik, s. 91.

#13 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 147.

414 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 284.

415 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 42. bk. Erdz, s. 42; Korkmaz, “Pence-i Al-i Aba”’, s.
555.
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“Evet, boyle bir fikir ve buna dayanan caliymalar ve yaywnlar vardwr. Yalmiz Hz.
Muhammed, Hz. Ali ve Hz. Pir Hact Bektds degil, Tanr: da Tiirk 'tiir, Tiirk ten yanadwr
ve Tiirk gibi diigiiniir.”” *'° Dedebaba’nin soy giitme iddiasinda olan Celebiler’i ne denli
elestirdigini, bu iddianin kisilere bir ayricalik kazandirmayacagi merkezindeki
diisiincelerini ele almistik. Yine o, Haci Bektds-1 Veli’nin soyunun Hz. Ali’ye
dayandirilmasimin karsisinda durmus, bu soy zincirlerinin yanlighginmi ifade etmis
biridir. Hac1 Bektas’in kendi kendine yeten biiyiik bir insan olarak soy bakimindan
yiiceltilmesine gerek olmadigini belirtmistir.*"’ Soyun, kisilere bir yiicelik, ayricalik
kazandirmayacagi inancini gordiiglimiiz Bedri Noyan’in yukaridaki ifadeleri ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s) Tiirk olduguyla ilgili inancini*'® yorumlamakta giicliik ¢ektigimizi
itiraf ederken, bu konuyu duygusalligi c¢er¢evesince degerlendirmeyi uygun

gordiiglimiizl belirtmeliyiz.

2.6.4. Bektasiligin Baska Din ve Akimlardan Etkilenmesi Iddialar1 Hakkindaki

Diisiinceleri

Babinger, Jacop, Hasluck, Birge gibi yabanci ilim adamlar1 ve bazi yerli arastirmacilar
Hiristiyanlik ile Alevilik ve Bektasilik arasinda benzerlikler oldugunu iddia etmislerdir.
Allah, Muhammed, Ali iiglemesinin teslisle, on iki imam ve on iki hizmetin hiristiyan
havarilerle ayniyeti iddia edilmis, vaftiz ve cem ayininden 6nce alinan abdest gibi inang
ve uygulamalar 6ne siiriilerek bu benzerlik tartisilmistir.*'® Yine birlikte yemek icin
ekmek, sarap ve peyniri parcalara bolmek, kadinlar i¢in Ortiinme yasagi, kadin-erkek
arasindaki esitlik, ruhbanlik ve bekar yasamak, Muharrem’den sonra baba katinda
giinah ¢ikarmak, tenasiihe inanma gibi inanglarla Bektasiligin Hiristiyanli§a benzedigi

. e e IRT ¥)
ileri siiriilmiigtiir.**°

#16 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 3, s. 59.

*I” Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. 36.

18 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 43. Hz. Peygamber’in ecdadr i¢in bk. Muhammed
Hamidullah, islim Peygamberi, C. 1, Salih Tug (¢ev), 5. Basim, Istanbul: 1rfan Yaymmeilik, 1995, s. 31; M. Said
Ramazan el- Biti, Fikhu’s Siyre, Ali Nar ve Orhan Aktepe (cev), 10. Baski, Istanbul: Gonca Yaymevi, 1992, s. 61.

49 Broz, s. 199; Tekin, s. 278.

420 Tekin, s. 281.
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Dedebaba, Bektasi edebiyatinda Hz. Ali’ye ulthiyet isnat edildigi,**' Bektasilerin Hz.
Ali’yi Hz. Peygamber’den (s.a.s) daha fazla sevdikleri iddiasina kars1 ¢ikarak, Hz. Ali
sevgisinin sebebi olarak Hz. Muhammed sevgisinin varligin1 dile getirmektedir. Hz.
Ali, onun amcasinin oglu, damadi, vasisi ve ayrica kisisel yiicelikleri, erdemleri
nedeniyle sevilmektedir. Ona ve evlatlarina yapilanlari, Hz. Muhammed soyuna reva
gorlilen zuliim olduklar1 i¢in lanetlemektedirler. Yani Hz. Muhammed’e olan ileri,

422

tagskin sevgilerinden dolaytr Hz. Ali ve Ehl-i beyt’e baghdirlar.” Tiirk Aleviligi ve

Bektasilik’te Hz. Ali sevgisinde bir agirilik asla yoktur.423

Bektasilik’teki  Allah-Muhammed-Ali iiclemesini degerlendiren Dedebaba, bunun
Hiristiyanlik’taki teslisle kiyasint dogru bulmamaktadir. Hz. Muhammed (s.a.s) ve Hz.
Ali’nin (r.a) analari, babalari, atalarinin belli oldugunu, Hz. Muhammed’in, Tanr1’nin
bir kulu oldugunu siirekli tekrarladigini vurgulamakta, bu ii¢ sevginin birbirine

karistigin ve birbirinden ayirt edilemedigini ifade etmektedir. ***

Allah’mn ilk yarattig1 nurun Hz. Muhammed’in nuru olusu ve bu nurun Hz. Ali’de de
goriilmesi inanci, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin ayn1 nurdan olmalar1 sebebiyle bir
goriilmelerine yol acmustir.*> Allah’a ulastiran kilavuzun Kur’an-1 Kerim olduguna
inanc¢la, Hz. Muhammed (s.a.s) kendisine vahiy indirilen, Hz. Ali ise Kur’an-1 Kerim’in
tefsir ve te’vilini yapan kisidir. Hak-Muhammed-Ali sdyleminin de bu dogrultuda

Kur’an-1 Kerim tasavvuruyla ortiistiigii kabul edilmistir.**®

Ayrica Alevilik-Bektasilik’teki baz1 inan¢ ve uygulamalardaki benzerlige dikkat ¢ekip
bundan hareketle diger dinlerden etkilenmenin s6z konusu oldugunu ileri siirmek
bilimsel verilere ve dinler tarihi bulgularina aykiri goriilmiistir. Bu benzerlikler

etkilenmeden ¢ok dinler tarihi bilimine gére parelelizm olarak da degerlendirilmistir.**’

421 Tekin, s. 234.

22 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 69.
423 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 147.
424 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 342.
425 Eiglali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 184-185.

426 Egri, 5. 53.
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Ko&priilii, Kalenderi, Haydari, Hur(fi, Bektasi gibi, akidelerinde Batini tesir, Iran ve
Anadolu’daki muhtelif itikadlardan miirekkep olan yapilar i¢in “eklektik ve senkratist
bir sistem” yorumunda bulunmaktadir.**® Bununla birlikte Bektésilik ve Aleviligin
temel felsefesini Islim’dan degil de Hz. Ali, Ehl-i beyt adma kurulan ve cesitli dinlerin
de etkisini tastyan bir kiiltir mozayiginin birlesmesinden aldig: ifadelerinin*® Noyan
tarafindan kabul edilmedigini gérmekteyiz. O, Bektasilik tizerinde mevcut etkileri dile

getirmekle birlikte Islam vurgusunu merkeze koymaktadir.

Bektasiligi “hafif Batini inanglara yer veren” bir yapi olarak tanimlayan Noyan bu
tesiri kabul etmektedir.**’ Bilindigi gibi Batinilik, en genel ifadeyle Kur’an-1 Kerim’in
zahir ve batin yoniinlin oldugu inanci etrafinda olugsmus bir inan¢tir. Batin1 kavrayan
icin zahirin bir hiikkmiiniin olmamasina varan anlayis her meslek ve her mezhebe sirdyet

edebilmistir.*’

Noyan, Sia’min Batinilik ile ilgisinin olmadigini, Sia’nin kutsal
imamlarmin Batiniler’i lanetledigini belirtmistir. Ona gore bir mezhebe Batini damgasi
vurmanin, Batini olarak kabul etmenin gostergesi, peygamber ve imamlara asir
derecede baglilik gostermek ve iman etmek, dolayisiyla o mezhebi ortaya koyani yalvag
veya Tanr saymak, Allah’in o kisiye huldl ettigini ve ibahaya varan bir anlayisi

. . 432
benimsemektir.

Ancak Noyan, avam ve havasin esaslarin1 zikrederken su ifadeleri
kullanmastir: “Cogunlugun ilkeleri olarak séylenecek nitelikler ise onlarin bir zaman
i¢in uymalari gereken noktalardir. Derece mertebe alindik¢a sonuca varilir. 433 Ibaha;
“Kanunlarin, dini emirlerin ve ahlak kurallarinin baglayiciligini kabul etmeyip her seyi
mubah gormektir.”” Bir kisim sifl ve asir1 Sii gruplarinda var olan kemale ulasan bir
kulun Allah dostu sayilmasi, ibadetleri sevgiyle yerine getirecegi, gayri mesra goziiken
fiillerinin bagka sekilde anlasilmasi gerektigi seklindeki bu anlayis, dini kuralara bagl

sifiler tarafindan Kalenderi ve Bektasilerin nitelikleri oldugu iddia edilmistir.***

7 Kiiciik, s. 139

28 Tekin, s. 418. bk. Erdz, s. 72.

290z, 5.7.

#9 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 339.
B Eiglaly, s. 243.

2 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 233.

3 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 7, s. 355.
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Yukarida ifadesini zikrettigimiz Bedri Noyan’in “hafif Batini’’ tanimi bu baglamda
anlasilmasi ve degerlendirilmesi zor bir husustur. Zira kendisi Batiniligin reddedildigini
belirtmekle birlikte “hafif Bdtini” seklinde bir ifadeye yer vermesi tanimin

anlagilmasini muglak bir hale getirmektedir.

Bir diger mesele olan Bektasiligin Hurdfilik’ten etkilendigi*>® tartismalarina
baktigimizda Bedri Noyan’in bu iddiayr reddettigini goérmekteyiz. Hasluck’un
Fazlullah’1 Bektasiligin kurucusu olarak gdstermesine karsi ¢ikmis, Hurtfiler’in diger
biitin mistik yollarda oldugu gibi Bektasi dergdhlarina sigmarak kendilerini
gizlediklerini belirtmistir. Yine o, Fazlullah’in Cavidan isimli kitabinin Bektasilik’le
zerre kadar ilgisinin olmadigini, IslAm Ansiklopedisi’nde Fazli Hur(fi’nin (8. 796/1394)
Bektasilik’te mevki sahibi olarak gosterilmesinin yanlis oldugunu belirtmistir.*°
Noyan, Bektasiligin, ad1 tizerinde, Hac1 Bektas-1 Veli tarafindan kurulduguna dikkat

cekmistir.*’

#% Hasan Onat, ““ibahiyye’”, TDV islam Ansiklopedisi, C. 19, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1999, s.
253.

5 Figlal, s. 244, 245. bk. Hiisamettin Aksu, “ Hurdfilik”’, TDV islim Ansiklopedisi, C. 18, istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 199, s. 408-412. Detayli bilgi i¢in bk Fatih Usluer, Hurifilik, 1. Basim, Istanbul: Kabalci
Yaymevi, 2009. Bedri Noyan gibi, Bektasilik’te var oldugu sdylenen Hurtfilik tesirini reddeden, mevcut Hurifiligin
Cavidan adl1 kitaptan temellenen, dini yiikiimliiliikleri hice sayan, yasaklari, zevki, eglenceyi, i¢kiyi ibadet yerine
koyan bir anlayis olmadigini, tasavvufa yakin bir HurGfilik oldugunu ifade eden iddialar i¢in bk. Emrah Dindi, Alevi-
Bektasi Geleneginde Kur’an Anlayisi, Istanbul: Iz Yaymecilik, 2011, s. 136.

436 fslam Ansiklopesi’nde Bektasiligin tarihi; Tesekkiil Devresi ve Balim Sultan’la Baglayan Esas Kurulus ve
Gelisme Devresi, Hurlfi ve Sii Tesirler Sonrasi Devre olarak incelenmistir. Bu siiregte Fazlullah-1 HurGfi’nin
idamindan sonra tatbikata ugramaktan kacan Hurtfiler’in Kalenderi tekkelerine sigimmmasi ve Kalenderiler araciligiyla
en yiiksek Bektasi evliyasi olarak anilmaya baslandigi ifade edilmektedir. Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik’’, TDV
islAm Ansiklopedisi, C. 5, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1992, s. 375.

7 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 2, s. 257-294.
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SONUC

Bedri Noyan, Bektasiligin en iist mertebesine yiikselmis, Bektasilige dair bilinmeyenleri
yillarin birikimi olan hacimli eseriyle de ortaya koymus bir kanaat 6nderidir. Noyan’in
Islam tasavvurunu; Bektasi kimligiyle din Tiirkciiliigii, vahdet-i viiciid nazariyesince

ortaya koydugu Allah-insan-evren iliskisi, batini bilgi anlayis1 seklinde 6zetleyebiliriz.

Bedri Noyan, insana ve evrene Allah’in sifatlarinin tecellisi goziiyle bakmaktadir.
Tanri’nin tecelli ettigi varlik olan insan, kendisindeki bu 6zellik sebebiyle kiymetlidir.
Bu serefli varlik o denli Tanr1 katinda degerlidir ki Tanr1 karsisinda nazlanabilmekte ve
askin sozlerle Tanr1’yla muhabbet edebilmektedir. Bu denli sathiyyat tiiriinden ifadeler
tasavvuf ehlince de malumdur. Ancak Allah askiyla kendinden gecilerek sdylenen bu
tarz sozler “Allah aski ve kendinden ge¢me” vurgusuyla izah edilmisken Noyan i¢in bu,
Tanr sifatlarinin tecelli ettigi insan i¢in normal bir durumdur. Noyan’a gore ilahi ask,
kisiyi Allah karsisinda nazlanabilecegi bir mevkiye ¢ikarabilmektedir. Bu denli bir
yakinlagma siliphesiz Bedri Noyan’in Allah’1 korkulacak degil sevilecek bir zat olarak
gormesinden kaynaklanmaktadir. O, Allah’1 “korkulacak bir Zat olarak” vasfettigi
iddiasiyla Ehl-1 slinnet diisiincesini elestirmekte, cennet-cehennem algisiyla olusan bir
miisliman kimligini reddetmektedir. Noyan’in insana verdigi dneme karsin, insan aklini
yetersiz goOrerek ve genellestirici bir tutumla kamil bir miirside baglanmakla
ulasilabilecek gergekler iddiasinda bulunmasi diisiincesi tartismaya agik bir iddiadir.
Zira Allah, imtihana tabi tutulan kullarina akil vererek, peygamberler gondererek
yardim etmistir. Yetkin insanlar tarafindan aydinlatilmaya muhtag bir insan portresi en
serefli varlik tasvirine yakismamakta, kisilere bagli bir kurtulus diisiincesini kabul
etmek adil goziikmemektedir. Fitraten anlayis seviyeleri farkli olmakla birlikte vahdet-i
viiciidu bilenler ve bilmeyenler seklinde bir kategoriyle kullarin sehadetlerini dahi ikiye
ayirmak dogru olmasa gerektir. Noyan, belirttigimiz gibi vahdet-i viicidu herkesin
anlayamayacagini ve bir kamil miirside baglilig1 gerekli gérmektedir. Bu nazariyenin
Allah’1 tanimladigini g6z Oniine aldigimizda IslAm’n en temel inancinin her insanin
anlayamayacagi zorlukta oldugu manasi ¢ikmaktadir. Oysa Allah inanci, insan fitratinda

yer alan ve anlasilmasi en kolay inangtir.

Noyan, Mirac hadisesinde Hz Peygamber’in Allah’t bir gen¢ suretinde gordiigi

rivayetlerini de delillendirerek insan stretinde bir Allah tasavvuru anlayisina sahip
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oldugu izlenimi vermektedir. Vahdet-i viicid inancia bagli olan Noyan i¢in Tanri,
askin bir varlik olmakla birlikte insan ve evrende tecelli etmekle ickin bir durumdadir.
Kendi yorumuyla Ehl-i slinnet’in evrenden bagimsiz, korkulacak, mekanik Tanrisi
yerine, kulun nazlanabilecegi ickin bir Tanr1 anlayisini benimsemistir. Diger bir husus
“tevhid” tanimlamasidir. Noyan, Allah’in birligi olarak ifade ettigi tevhid kavramina
ayni zamanda vahdet-i viiclid inancinin tezahiirii olarak evrende Tanri’dan bagka seyin

olmamasi nazariyla bakmaktadir.

Noyan, tasavvuf ehlince kabul goren kesfi bilgi kaynagi olarak gormekte, Ornegin
haberl sifatlarin anlasilmasinda kesfi one c¢ikarmakla aklin yetersizligini ortaya
koymaktadir. Batin bilgisini énemli gérmekle de dinin serbest yorumlanmasi inancini
desteklemis olmakta, herkesin ulasamayacagi bir bilgi olmakla birlikte bu bilgiye

eriseni derece bakimindan yiikseltmekte ve serbest yorumun 6niinii agmis olmaktadir.

Ayrica o, seriatin 6zl thmal ettigi diisiincesiyle serbest yorum vurgusu yaparken igtihad
kapisinin kapandig: iddialarmi sert bir dille elestirmektedir. Gorebildigimiz kadariyla
Dedebaba’nin ictihad elestirisi ve fikih imamlarinin otoritesini reddetmesi, dinin 6zliniin
arka planda birakilmasi iddialariyla izah edilmekle birlikte serbest yorumun oniindeki

engeller olarak goriilmiistiir.

Noyan, bilgiyi insanin kendini bilmesinde bir ara¢ olarak gérmektedir. Bu kendini
bilme aslinda Allah’1 bilistir. Zira Tanri’nin sifatlarinin tecelli ettigi insan, kendini
bildigi takdirde Tanr1’y1 bilmis olacaktir. Ayn1 zamanda bilgi, kisiyi iyl ve miitevazi
yapan bir aragtir. Kisacas1i Noyan i¢in bilgi, bu diinyada iy1 insan ve iyi toplum olmada

gerekli oldugu kadar Tanr1’y1 bilmenin de 6n sartidir.

Bektasilige ise Ehl-i beyt sevgisi merkezli bir Tiirk Islam’1 olusuyla dikkat gekmektedir.
Tiirkler’in tarihteki dstiinliiklerine istinaden Ozellikle Arap ve Fars kiiltiiriiniin
karsisinda oldugunu siklikla dile getirmekte ve Tiirkler’in milli dinleri de dahil kiiltiirel
mirasin1  yiiceltmektedir. Noyan, itimmetlesmeye karsi ¢ikarak, Tirk milletinin
Islamiyet’i kendi 6z benligiyle harmanladig1 bir Tiirk islam’1 olan Bektasi diisiincesini
degerli gormektedir. Bektasiligi tanimlarken, bu yolun tiim insanlar birlestirecek bir
evrensellikle kucaklayici roliine dikkat ¢ekmektedir. Ancak timmetlesmeye karsi ¢ikan

Dedebaba’nin ayn1 zamanda da Tiirk Islam’1 olarak Bektasilikle bir evrensellik iddias
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giitmesi celiskili bir durumdur. Yine Noyan’in ‘‘Arap ve Tiirk Islam’1> ifadeleri
sorunlu goziikmektedir. Zira Islam’n ilk muhataplarinin Araplar olusu islam dininin bir
kavim dini oldugu anlamini tasimamaktadir. Her milletin Islam yorumunun farkli
olabileceginin olagan bir durum oldugu kabul edildiginde yapilacak degerlendirmeler
daha saglikli olacaktir. Tarihi bir takim sorunlar nedeniyle milletler tizerinden yapilacak
siibjektif degerlendirmeler hosgorii ve sevgi dilini temel alan bir yap1 i¢in ¢eliski arz

etmektedir.

Noyan, ehil olmayanlara bazi1 hakikatlerin sdylenmeyecegi tavrinin yalniz Bektasiler’e
mahsus olmadigmma dikkat c¢ekerek bu gizliligin iftiralara neden olmasim
elestirmektedir. Noyan’a gore, Bektasilik, Allah sevgisi merkezli, insan1 degerli goren,
ahlak vurgusu yiiksek, tiim insanlar1 sevgide birlestirecek bir yapidir. Tarihi siirecte
cesitli karalamalar karsisinda Bektasiler kendilerine has bir tislupla her zaman hosgorii
ve sevgi dilini kullanmislardir. Toplumun Siinni-Gayr1 Siinni olarak kutuplastirilmasi da
dogru degildir. Noyan, tarihi siiregte Ortodoks Islom’in sdyleminden farkli bir tavir
sergileyen Bektasiler’in iftiralara varan karalamalarla yipratilmasini da dogal olarak
elestirmektedir. Onun bu elestirileri kendi i¢inde tutarli goriilmekle birlikte kullanilan

dil, hosgorii vurgusuna ragmen genellemelerle zaman zaman sertlesmektedir.
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