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ONSOz
islam gelenginde o6zellikle XIl. yuzylldan sonra eser telif etee yaygin olarak
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eserlerin bulundgu da savunulmgur.
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serhi ele alinmgtir. Calsmada Sarih’'in dil, gelenek ve Gazzali Uzerine y&pt
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Bu calsma Gazzalisarihi Zebidi'nin /thafi's-sadeti’l-muttak bi serhi esrari /hyai
‘uldmu’d-dinisimli eseri eksenindgerh tirl eserler hakkindaki 6zgunlik tartalarini da
dikkate alarak birserh tahlili 6rn&i sunmaktadir. Caimada/nyanin Kitabi kava'idi’l-
‘akaid bolumuindeki ulGhiyyet bahislerine yapilaerh incelenmy, gelenektekiserh yazim

amag veglevleri ile Zebidi'ninserh yontemi arasinda kglastirma yapilmgtir.

Gelenektekiserh yaziminin amaclargerhedilen metnin ibarelerini dil bakimindan tahlil
ederek eskiyen dili guncellemek, gelenekten tevasdien ilmi birikimi aktararal

devamhlgini sa&lamak vesarihi olunan muellifin gorglerini daha anlghr kilmak igin

-

gerekli aciklamalari yapmaktir. Bu glamda cakma Sarih’in dil, gelenek ve Gazza
Uzerinden yap@ aciklamalarin ele alingh ti¢ bélumde sunulmgtur. Calsmadaki baliklar
da gelenektekiserh yazim amac veslevierinden esinlenerek alturulmutur. Boylece

Zebidi'nin bir sarih olarak gelenektekjerh yazim amac veslevlerini ne derece yerin

¢

getirdiginin daha acik bigekilde gorilmesine imkan glamaya cakilmistir.

Sarih calsmada da drnekleri gorilegielizere yap# ligavi aciklamalarla metnin eskiyén
dilini guncelleyerek gelecekte de okunmaya devamesini s@lamakta, mitekaddim ve
muteahhir dénemdeki soylemleri aktararak meseleleierlendirmekte, Gazzali’'nin eksik
ve kapall birakgl hususlara yer vererek gemiciklamalar yapmaktadir. Caha neticesinde
Zebid’'nin, gecmii tekrar eden bir mukallid olmagh gorulmitir. Zira Sarih muhtasar bir
akaid risalesi sayilabileceKitabu kava'idi’l-‘akaid’i yaptigl serh ile mustakil bir kelam

kitabi1 hiviyetine burindurngtiir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali/hy4, Zebidi /thafii's-sadeserh tahlili
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This study examines Zabidilthaf al-sada al-muttakin bi sharh asrar lhya aliot ad-din
and questions whether it is possible to talk almidinality in such commentaries. Th
study is limited to the issues related to divinitthe commentary on the section of Kieab
Qavaid al-Agaidof lhya. In this section of the commentary Zabidi’'s meti®dxamined ang
compared within the context of the aims and fumdi@f commentary genre within th

tradition.

The aims of writing commentary in the tradition &veupdate the old-fashioned language
analaysing the inscription of commened text in ®ohlanguage, and to provide contint
of the knowledge which is inherited from the tramit by conveying it, and to give th
necessary explanation to make more understandableginions of author. In this conte

the study consists of three chapter, the first emisng the commentator’'s explanatio

related to language, the second related to tradéral the final one related to Ghazzali. T

subtitles in this study are constituted by insjpratfrom the aim and functions
commentary tradition. Thus, it provides an oppdtiufor understanding more clearly that
which degree Zabidi carried out the aim and fumctd writing commentary at the traditid

as a commantator.

As it would be seem in this study, the commentatorides for the text to keep reading
future by updating its language with the philol@jiexplanations and Zabidi evaluates
issues by conveying the discourse periods of matdakand mutakaddim and he also gi
comprehensive explanations by giving place to isswich Ghazzali leaves the
incomplete and vague. As a conclusion it seemsZabidi isn’t an imitator who repeats ti
past. Because he cloakgab Qavaid al-Agaidvhich could be assumed a brief agaid trea

in a guise of a kalam book.
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Anahtar Kelimeler: Ghazalilhya, Zabidi,lthaf al-sade analysis of commentary




GIRIS
Tezin Konusu

Islam diguncesinin XlI. yizyildan itibaren 6nce durakgadardindan gerilemeye
basladigl distincesi ilim dunyasindaki caimalarin da seyrini belirleyen bir etkendir.
Nitekim XIl. asir sonrasinda telif edilen eserlezeiindeki cakmalarin sayisinin
oldukca az olmasi dikkat cekicidir. Bunun sebebl. Xiizyilldan sonra telif edilen
eserlerin buyik kisminigerh ve héye tiriinde olmasi ve bu tir eserlerin eskilerin
tekrari olup yeni bigey ortaya koymagi seklindeki dnkabdldur. Zirgerh ve héye
doénemi eserlerinin 6zgurga tartsilmis ve geng bir kesim tarafindan bu dénem
islam digtincesinin gerileme dénemi olarak addedjini* Bununla birlikteserh ve
h&iye literatirininislam diguncesinin gerilediinin gostergeleri dal istikrarinin ve
olgunlugunun alameti olarak addedilmesi gergkti ileri strenler de bulunmaktadir.
Bu distinceyi savunanlara goserh ve héaiye tiriinde eser vermek 6zgunsdicenin

oniindeki bir engel dél sadece eser yazma tiirlerinden birfdir.

Islam dunyasinda ilk donemlere kadar uzayeah ve héiye gelenginin mersei, Hz.
Peygamber’in Kur'an-1 Kerim'deki alémayan ayetleri tefsiri, az bilinen kelimeleri
ve Kur'an’daki hukimleri aciklamasina dayandiriltadk. Dil bilimi, tarih,
biyografi, tefsir, fikih, kelam gibi pek cok alangkerh tiir(i eserler yazilgtir.® Kelam
ilminin felsefelamesi ile birlikte bu alanda yazilan eserlerin amtaasinda da
zorluklar ortaya cikfiindan VIII/XIV yilzyildan itibaren kelam eserleringerhine
ihtiyac duyulmaya bganmstir.* Kelam ilmindeserh turiinde yazilan eserlerden biri
de bu cakmada ele alagamiz Murtaza ez-Zebid’nin (6. 1205/1791hAafi's-

! Harun Anay, “Bir Osmanli Diiincesinden Bahsetmek Miimkiin mi®ergah Dergisj cilt: VII,
SayI: 76, (Haziran 1996)stanbul 1996, 12-13.

2 Anay, a.g.m, s. 13.
% SedaSensoy, Serh”, DIA, XVIII, 556.

* Sait Ozervarll,Son Dénem Kelamiminde Metod (Yayimlanmamy Doktora Tezi), istanbul:
MUSBE., 1994, s. 40. (Ozervarl'nin doktora té3iAM Yayinlari tarafindan basilguir. (Ozervarl,
Kelam'da Yenilik Araylari: 19. Yuzyil Sonu-20. Yizyil Baistanbul: TDVISAM Yayinlari, 1998.)
Ancak calgmamizda kaynak olarak kullargimiz bolim kitapta bulunmayip girkisminda 6zet olarak

verildiginden yazarin doktora tezini referans olarak golgter



sadeti’l-muttakn biserhi esrari/nya’i ‘ulimi’d-din adh eseridir.

Murtaza ez-Zebidi ismiyle bilinen Ebl Feyz es-Séymiuhammed b. Muhammed b.
Abdiirrezzak el-Hiiseynt 1145 (1732) yilinda Hindigla dgmustur.” Liigat, fikih,
hadis ve tasavvuf alimi olan Zebidi'niraci’l-‘ards min cevahiri’l-kamasgibi blyuk
eserleri de olmakla birlikte eserlerinin go kicuk hacimli kitap ve riséleler
seklindedir® Bu calsmada ele alagamiz fthafii's-sadeti’l-muttai bi serhi esrari
Thy&’i ‘ulimi’d-din yazimi on bir yil siiren on ciltlik hacimli bir eselup Gazzali'nin
(6. 505/1111Yhya’u ‘ulimi'd-dinadli kitabiningerhidir.”

Ithafi's-sadmin ikinci cildi, Gazzal'nin kelam ve akaide daimeseleleri otuz
sayfada 6zetledi KitabU’'l-kava'idi’l-Akaid’e ayrilmi ve bu kitaba yakkak ¢ yiz
sayfalik serh yazilmgtir. Mlutekaddimin ve muteahhirGn doénemlerindekiakel
konularinin ve bu donemlerdeki alimlerin ggegrinin bir arada verildi bu serh
muistakil bir kelam kitabi nitelindedir® Calsmamizin temelithafii's-sadmin ikinci

cildindeki Kitabl kava'‘idil-‘akaid bolimine dayanmaktadir. Bu ylzdé&itabi

*Abdurrahman b. Hasan tibrahim CebertiTarihu ‘acaibi’l-asar fi't-teracim ve’l-ahbar Beyrut:

Daru’l-Faris, (t.s.), Il, 104; Abdulhayy b. Abdilk& el-Kettani, Fihrisi’l-feharis ve’l-esbat ve
mu‘cemir’l-me‘acim ve’l-mghat ve’l-miiselselafi‘tina: Thsan Abbas), Beyrut: Daru’l-Garbislami,

1402/1982, 1, 527; Balath ismail Paa, Hediyyetu’'l arifin esmad’l-muellifin ve asaru’l-marmifin,

Beyrut-Liibanan: Darihy&'it-Turasi’l-‘Arabi, 1955, 1l, 347.

® ismail Durmy, “Zebidi”, DIA, XLIV, 169.

" Siileyman Akky, Recep Onal, "Muhammed Murteza ez-Zebidithéfii's-sadeti’l-muttak bi serhi
esrariihyai ‘ulumi'd-din Adh Eserinin Kelam Acisindan Héli", Usdl: Islam Aratirmalari, 2006,
sayl: 6, s.125. Zebidi’'nin (6. 1205/1792) hayatkknada daha fazla bilgi i¢ingencisi Ceberti’'nin
(1240/1825)Tarthu ‘acéibi’'l-aséar fi't-teracim ve'l-ahbarve Kettani'nin (6. 1962Fihrist’l-feharis
adli klasik tabaft kitaplarina bakilabilir. Zebidi tizerine yapilabngimiiz cakmalari sunlardir: Abid
Yasar Kocgak,el-Murteza ez-Zebidi ve Ikdir'l-cevheri's-sem{iayimlanmamy Doktora Tezi),i.U.
Edebiyat Fakiltesi Dgu Dilleri ve Edebiyatlari Bolimi Arap Dili ve Edsfaiti Anabilim Dali,
Istanbul, 1986; Recep Onalluhammed Murteza ez-Zebid’nin Hayati, EserlerNidbiivvet Anlayi,
Sakarya: SUSBE, 2007; Suat Yildirim, “Murteza ebidlé (Hayati ve Eserleri)’Atatiirk Universitesi
Nlahiyat Fakiiltesi Dergisi Erzurum 1986, sayi: 6, s. 21-52. Bu gahlarda Zebidi’'nin hayatindan
genk bir sekilde bahsedilgji icin tekrara dgmemek adina burada Zebidi’den sadéyé sarihi olarak

bahsedilecek véhafi's-saddiakkinda bilgi veriimekle yetinilecektir.

8 Bekir Topal@lu, Kelam/lmi Girig, istanbul: Damla Yayinevi, 1981, s. 134.



kava'idi'l-‘ak aid hakkinda da kisa bir bilgi vermek yerinde olaaakti

Kitabirl-kava‘idi'l-akaid, dort fasildan olgmaktadir.ilk fasildaislam’insartlarindan
biri olan kelime-isehadet hakkindaki Ehl-i sinnet akidesi anlatiimaikteEserin ilk
bolimU Risaletl’l-kudsiyyeolarak da bilinmektedir. Bu bolimde Allah’in cisim
cevher ve araz olmagly bolinme kabul etmegli hicbir seye benzemegi, kendisine
cihet atfedilemeye@ gibi Allah’in tenzih edilmesi gereken hususlarasadca
desinilmekte, ardindan hayat, kudret, ilim, irdde, Sebasar, kelam sifatlarina yer
verilmekte ve en son olarak da Allah'in fiilleri eil sem‘iyyat konularindan
bahsedilmektedirikinci fasilda itikad derecelerinin diizenlenmesiiéda kademe
kademe ul@tlmasi hakkinda bilgiler verilmekte ve kelam ilncedel, hakikatgeriat
gibi konular ele alinmaktadir. Uglincii fasilda akiégideleri ele alinirken dérdiinci
fasilda ise iman vdslam kavramlari ile bunlar arasindakiskiden kaynaklanan

meselelere yer verilmektedir.

Calsmada Kitabtu kava'idi’l-‘akaid’in ilk boliumi olan Risalet’l-kudsiyyeleki
ulGhiyyetle ilgili bahisler ve akaid kaidelerininnlatildigi Ggtnct bdlumdeki
uldhiyyet bahisleri konu edilrglir. Risaletirl-kudsiyyeleki hususlar Kitabu
kava'idi'l-‘akaid’in Gcuinct boéliminde daha genblarak ele alinmaktadir. Ayrica
hacim olarak d&iséaletl’l-kudsiyye, Kitabl kava'idi’l-‘akd’in Gg¢tncl boliminden
¢ok daha kisadir. Dolayisiyla gahanin temeli buyik olcud&itabli kava'idi’l-
‘akaid’'in akaid kaidelerinin anlatiigq Gglinct bolime dayanmaktadir. Bu ylzden
eserin bu bolimi hakkinda daha gemilgi vermek cakmanin anlalmasini

kolaylastiracaktir.

Kitabl kava'idi'l-‘akaid’in Gginct bolumunun temelleri ilk bolimdeki kelime-
sehadet bgaminda ele alinan akaid ilkelerine dayandiriimdktaZira Gazzali; Ehl-i
stinnete goresehadet kelimesinin icergii dort hakikatin ayni zamanda imanin
rakanlerini olwturdusunu ileri sirmektedir. Dolayisiyl&itabt kava'idi’l-‘akaid’i
rakunlerini; Allah’in zatini bilme, ilaht sifatlarlaht fiiller ve semi konulageklinde

dort kisma ayirarak bunlarin her birini onar asgtiaalmaktadi?.

® Gazzali, Ebli Hamid Muhammedihyau ‘uldmi’d-din ve bi zeylihi Kitab i’l-ngint ‘an hamli’l-esfari

f'l-esfar fi tahrici ma fi'lshya’ mine’l-ahbar(zeyl: Zeynuddin Ebi'l-fadl Abdiirrahim b. el-Hiisegl-



Bu calsmada,Kitabl kava'idi'l-‘akaid’deki ulGhiyyet bahislerine yapilagerhi ele
alacgiz. Bu bglamdaRisaletl’l-kudsiyyeleki ulGhiyyetle ilgili meselelerigerhi ve
Kitabl kava‘idi'l-‘akaid’'in Gg¢incu faslinda ulGhiyyet bahisleri hakkindaks tg
bolume yapilanserhi esas aldik. Zebidi’'nin bu bdlumlere ygptaciklamalari
inceleyerekserh gelengindeki amac veslevlerini ne derece yerine getigihi tespit
etmeye cahilacak ve bu gelenekle ilgili ortaya konulan gadalardan hareketle bir

serh tahlili yapacgiz. Bu b&lamda ¢akmayi t¢ bolume ayirmayi uygun gordik.

Dil agisindan incelemenin yapilagailk boélumde /hya metnindeki ifadelere ve
metinde gecen naslara dil bakimindan yapilan apddara, Gazzali’'nin ifadelerinde
kullandgl ve Sarih’in tespit ettgi edebi sanatlara, ibarelerin farkli nidshalardaki
gOsterimine ve asil metinde gegen terimler/Hgdda gecmese bile konuyla ilgili

oldugu icin zikredilen terimlerin tanimlarina yer vergze

Gelenek Uzerindeninceleme isimli ikinci bolimde;serh yaparken Zebidi’nin
gelenekteki ilmi mirastan ne olcude istifade gatii nakli delilleri aciklamaseklini
ortaya koymaya cajacak ve/hydda eksik ve kapall konularin agiklanmasina dair

tespit ettgimiz hususlara yer verege.

Gazzali Gzerinden incelemenin yapilacaon boélimde ise, Zebidi'nigerh ettgi
mdaellifin dil ve dince dinyasina olan vukdfiyetingaiet eden aciklamalarini ele
alacgiz. Bu bolimde Zebidi'nin, Gazzal'nin ifadelerine meseleleri ele ah
sirasinin ardindaki maksatlarla ilgili aciklamatariyer veregéiz. Ayrica /hya
disindaki eserlerinden vyararlanaral§arin’in  yaptgr aciklamalar ve hocasi
Caveyni'den aldiini ileri surd@l gorisleri baglaminda Gazzali’'nin kaynaklarini
tespit etmeye calacagiz. Gazzali'nin bahsefii gorislerin  sahiplerinin Sarih
tarafindan nasil aga cikarildgl ve rhya mduellifinin fikirlerinin - anlasilirli gini

arttirmak icin zikrettgi 6rneklere de yer verege.

Calismanin sonunda iki ek bulunmaktadir. Birincisi ditisandan incelemenin
yapilacg ilk bolumun alt baliklarindan olan terim ve ifadelerin agiklanmashgiai
tamamlayici nitelikteki “Terimler Sozfiii"dur. Zebidi serh sirasinda meseleleri
aciklamaya bgamadan o6nce konuyla ilgili olan terim ve ifadeterianimlarini

vermektedir. Terimlere verilen manalar, onlara jampitanimlarla ankalmaktadir.

Irakl), Beyrut: Lubnan, Daru’l-Ma‘rife, (t.y.), 1.05.



Zaman icerisinde dilde meydana gelengigienlerin terimlere verilen anlamlar
Uzerinde de etkili oldgu bilinmektedir. Zebidi’'nin terimleri tanimlamgekli dilde

meydana gelen deimleri ve bu terimlerin anlamlari hakkindaki tamalari da
ortaya koydgundan cakmanin faydasini arttirageni distinerek boyle bir ekin

konulmasini gerekli gorduk.

Her ilmin meseleleri ele alirken sikhikla zikrgitibir takim kaideler vardir. Bu
kaideler bazen delil olarak bazen de bir sonu¢ vey&im olarak karmiza
ctkmaktadir. Mesela kelam ilminde “Her hadisin tiuhdisi vardir. Alem de hadistir.
Oyleyse alemin de bir muhdisi vardgéklinde ifade edilen ve alemin bir yaraticisi
oldugunu ispat sadedinde zikredilen hudds delilinin hémcilleri hem de bu
onctullerden c¢ikarilan sonucu birer kulli kaide sagktadir. Bir ilim de kullanilan
kulli kaidelerin bir arada goérilmesi o ilmin giince sistemi hakkinda da ipuglari
verir. Bu yuzden caimanin sonunda yer alan ikinci eki Zebidi’niarh sirasinda
zikrettigi ve kelam ilminde kullanimi yaygin ol@unu digindigimiz kavaid-i

mukarraraya ayirdik.

Ithafi's-sadmin calismanin temelini olgturan kismina dair yagimiz okumalar
sirasinda metin icerisinden c¢ikagimniz bu kéaideler sadece Zebidi ya da mensup
oldugu Ehl-i stnnet dgiincesi tarafindan kullanilan kaideler gddir. Burada
Mu‘tezile, Felasife gibiSarih'in Ehl-i stnnet du saydgl kesimler tarafindan
kullanilan veserhte zikredilen kaidelere de yer verdik. gkilde mustakil bir kelam
kitabi sayilan /thafii's-sadmin Kitabu kava'idil-‘akaid boélumindeki ul(hiyyet
bahisleriningerhi balaminda kelam ilminde kullanilan kaideleri butindid sekilde
sunmaya cajtik. /thafir's-sadele zikredilen bu kaidelerin tespiti ¢gtnanin asil
amaci olarserh tahlilini tamamlayici bir 6zellik arzetmektedityrica tespit etfiimiz
kaideleri bir butiin olarak vererek bu ekin kelammiide kullanilan kulli kaideler

Uzerinde ileride yapilacak olan gahalara yardimci olmasi amacini da gozettik.
Tezin Amaci ve Onemi

Calsmanin temellini olgturan /thafi's-sadeisimli eser (izerinde yapilan mistakil

calismalarin sayisi oldukca azdir. Daha oncegrddan bu eser Uzerinde yapilan



calsmalar arasinda bir yiiksek lisans tezi ve iki makaltunmaktadit’ Gazzali
izerinden yapilan ¢amalarin ¢gunda Zebidi'ninshya serhinden istifade edilmekle
birlikte bizzatserhin kendisi hakkinda yapilan gahalarin bu kadar az olmasi, bahsi
gecen eser Uzerinde yeni bir gala yapilmasinin gerekli gérilmesine neden

olmustur.

Ithafii's-saddizerinden boyle bir caima yapmamizdaki 6znel amag dini ilimleri ihya
iddiasini  talyan /hyau ‘ulimi'd-din adli esere yazilarserhi de ihya etmek
istememizdir. Cagmanin yapiimasina rehberlik eden amac/ibafi's-sad@ain serh
gelengi icindeki yerini de dikkate alaragerh ve héiye tirt eserlerin orjinaldi ve
0zgunligl konusundaki tagmalara ornek tkil edecek birserh tahlili 6rngi
sunmaktir. Bu bglamda tahlilini yaptimiz serhin, eskilerin tekrarindan ibaret mi
oldugu yoksa yeni fikir dglince ve bilgiler de veren mustakil bir eser mi @lau
seklindeki hususlari g6z ©6nidnde bulundurmaya sgafek bir sonuca varmayi
amacladik. Bu amaclarin ne derece yerine getiiidi gorulmesi icin oncelikle
Zebid'nin /thafi's-sadeadl eserininserh gelengi icindeki yerinin ve gelenekteki
serh yazma amaglari iléhafi's-sadmin yazilmasinda etkili olan amaglarin ne derece

uygunluk gostergjinin de ortaya konulmasi gereklidir.

Ithafi's-sadmin serh gelengindeki yerinin goriilebilmesi icin 6ncelikle eseiigmi
tzerinde durmak yerinde olacaktir. Nitekim genelei tirii eserlegerh edilen asil
metnin ismini de igcermekte ve esas alinan metmm i ahenkli olacaksekilde
adlandiriimaktadit Ancak baziserhlerin isimleri asil metinden tamamen farkli
olabilmektedir. Bu yuzdererh eserlerinin isimlerini incelemek gerekir. Zieail

metnin adini icermeyegerhlerin hangi metngerh ettginin belirlenmesi igin boyle bir

19 Recep Onal, Muhammed Murtezad ez-Zebid’'nin Hayati, Eserleri eibivvet Anlayi
(Yayimlanmamy Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya: SUSBE, 2007; Recepl,0Murteza ez-Zebidi'nin
Nubtivvet Anlaysi”, Uludag Universitesi/lahiyat Fakultesi Dergisi2008, cilt: XVII, sayi: 2, s. 675-
707; Siileyman Akky Recep Onal, “Muhammed Murteza ez-Zebidiitéfii's-sadeti’l-miittak bi
serhi esrarihyai ‘ulimi'd-din Adh Eserinin Kelam Acisindan Tidh, Usdl: /slam Aratirmalari,
2006, say!: 6, s. 115-144.

M Eyiip Sait Kaya, Serh”, DIA, XXXVIII, 563; Hillya Alper, “XVII. Yiizyil Osmanli Diisiince
Diunyasinda Bir GazzalBarihi Olarak Sadreddinzades-8irvant ve Serhu'r-Risaleti’l-Kudsiyye

Ornesinde Serh Gelengi”, Istanbul Universitesilahiyat Fakiltesi Dergisi2012, sayi: 21, s.64.



inceleme yapmak gereklidir. Mesela GazzalihlerindenSirvani’nin (6. 1036/1627)
serhi  klasik kaynaklardaKitabi’l-kava'idi'l-‘ak a'id adli  eserin serhi olarak
sunulmaktadir. Oysa yapilan bir gtrama neticesinde eseriKitabi’l-kava'idi’l-
‘aka‘id’in tamaminin dgil sadece onun icinde bulundtisalet’l-kudsiyy@in serhi
oldugu ortaya konulmgtur.*? Bizim bu calsmada ele algamiz serh ise, /thafi's-
sadeti’l-muttakn bi serhi esrari /hy&i-‘ulimi'd-din seklinde isimlendirilmgtir.
Zebidi supheleri, hata ve kusurlari olgiunu kabul etfii eserine bu ismi istiharesi
neticesinde vergdini mukaddimesinde bildirmektedif.Gériildigi gibi genel teAmiile
uyularak asil metnin ismini kapsayacgkilde bir isimlendirme yapil@indan hangi
metninserh edildgi ile ilgili bir problemin varlgl s6z konusu olmayip esedny&nin
tamamininserhi oldyuna stiphe yoktur. Asil metin ilgerhin bir arada bulungiu
‘memzdcserh’ tiriinde yaziladthafi's-sadele metin ileserhin birbirinden ayriimasi

ise metindeki ifadelerin parantez icine alinmassgdanmstir.**

Serh tlrU eserlerin incelenmesinde sorulmasi gerskemardan biri dgerhin hangi

gayelerle yazildydir. > Klasik kaynaklarda veserh gelengi hakkinda yapilan

calismalarda gelenektekierh yazma ve eser telif etme amac¢ ve sebeplerialkap
hususlar aciklamak, eksikleri tamamlamak, mecéieieri aciklamak, metinde
zikredilen kiyaslar dizenlemek, hukimlerin illeite gostermek, musannifin maksat
ve tercihini agiklamak, oOnceki katkilari glendirmek, sarf, nahiv ve belagat
tahlilleri yaparak ilimlere dair terim ve bilinmeyeya da nadir kullanilan kelimeleri

aciklamakseklinde gosteriimektedit’

Calisma sirasinda gelenektajdrh yazma amac velévlerinin /thafi's-sadele biyiik
olcude gercekkgirildi gi gorilmistir. Bu amaglarin bir kisnithafi's-sadmin birinci
cildindeki mukaddimesinde zikredilgtir. Zebidi, serh yaparken; ibareleri

12 Alper, a.g.m, s. 64.

13 Zebidi, Ebir'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhamme#bhammed,t/afi’'s-sadeti’l-muttakn bi
serhi esrari/hyai ‘ulimi'd-din, Misir: el-Matbaati’'l-Meymeniyye, 1311, 1, 3.

14 Katip Celebi, Mustafa b. AbdullaKesfii'z-ziintin ‘an esami kitiibi ve'l-fiindistanbul: Milli Ezitim
Basimevi, 1971, “Mukaddime”, 1, 37; Sedinsoy, Serh”, DIA, XXXVIII, s. 556.

5 Anay,a.g.m s. 13.

16 Katip CelebiKesfirz-ziintin “Mukaddime”, 1, 35-37; Kaya,Serh”, DIA, XXXVIII, 560-561.



acikladgini, kapali olan hususlari g#i isaretlerle daha anjdir hale getirdgini,
senedlerini de aciklayarak hadisleri tahricgeiti sOylemektedir. Allah tarafindan
onun gonline sevdirilgini soyledii /thafu's-sadeisimli kitap fikih, hadis ve
tasavvufu da kapsamakta oluppydnin faydasini arttirma, ihmal edilgiolan
hususlar zikretme, micmelleri ve dilden kaynakfanaorluklari aciklama
iddiasindadirt’ Sarih; Gazzali'nin akaid bahislerini anlatirken kidlelilleri ihmal
ettigini, kendisinin bu eksikfii gidermek amaciyla Ehl-i hadis, sB&riyye,
Maturidiyye'yi kapsayan Ehl-i nazar ve Ehl-i tasafon' delillerine de yer vererek

serh yapacgini bildirmektedir®®

Gelenektekisern yazma ve eser telif etme amaclari ile g@tiilbu genel amaclarin
yani sira Zebidi mukaddimesinde kendigmidyi serhe sevk eden sebepler arasinda
“Salinhlerin, dinin ve hayirl kimselerin en iyilerin zikrini ¢ogaltmak ve bunlarin
durumlarini anlatmak, eseri okuyan Ummetin faydalasi Umidi ve nefsi faydali
islere tevik ederek koéti ahlaktan alikoymak$eklinde Uc¢ 6zel etkenden de
bahsetmektedif® Zebidi, bu ti¢c sebebin her birini bir hadiseirif ile izah edip
temellendirmeye caimaktadir.Sarih, zikrettgi ilk sebebin salihlerin muhabbetine
sevkeden en dnemli sebep gidau ileri sirmektedir. Nitekim Resdlullah kendisine
kiyametin ne zaman kopagal soran bir sahabiye kiyamet icin ne hazigad
sormy o da ne namaz ne de orucgdiesadece Allah ve Resdlinin sevgisini
hazirladgini soyleyerek cevap vergir. Bunun Uzerine Resdlullah da “i
sevdgiyle beraberdir’ buyurmgtur. Hadisin ravilerinden olan Enes’inistam’dan
sonra muslimanlari bu hadis kadar sevindirerdyrgérmedim” s6zinu de nakleden
Zebidi, kendisini’hy&@yi serhe sevkeden “salihlerin zikrini galtma” seklindeki ilk
sebebi de bu hadis ile gkilendirmektedir® Serh yaparken kendinden o6nceki

17 zebidi,a.g.e, I, 2.

18 Zebidi'ye gore ilhami vicdan ile elde edilen hilgiu bilgiyi elde edenle sinirl olup gk@sina
ogretilmesi mumkin daldir. FakatSarih, bu yolla elde edilen bilgiyi kalbi olan vekalak verene

bildirecesini sdylemektedir. (Zebida.g.e I, 16)
19 Zebidi,a.g.e, Il, 16.
2 7ebidi,a.g.e, I, 2, 4-6.

2 7ebidi,a.g.e, I, 4-5.



alimlerin eser ve diiincelerine siklikla baurdusu goérilen Zebidi’'nin, goklerine
itimad ettigi bu alimleri sélihler zimresinden sagdve onlardan bahsetmek suretiyle

onlarla birlikte olmak istedi anlagilmaktadir.

Zebidi kendini/nydyi serhe sevkeden ikinci sebebi ise “failinigieimek suretiyle
dogru yola girdgi birtakim amellerin kiinin 6liminden sonra da uzun sire sevap
olarak kendisine fayda gayaca&l” seklindeki Resdlullah’in vaadini ifade edsn
hadisle ilgkilendirmektedir: “Kim iyi bir ¢gir agarsa ona bunun sevabi verilir. Ayrica
daha sonra bu gwrla amel edenlerin de sevaplarindan daly eksilmeksizin onlarin
sevabindan bu gin acana da verilir. Kim de kotu birgr acar ve bununla amel
ederse o0 kiye bundan dolayl ginah yazilir. Ayrica daha sopwacgirla amel
edenlerin gunahlarindan hiey eksilmeksizin onlarin gunahlarinin bir misli iee

bu kotii ¢gir agcan kimseye yazilir3arih immetin faydalanmasi icifhy&y1 serh
ettigini ve bunun salih amellerden, dnemjlerden oldgunu belirtmek suretiyle
kendisinin gercekkgirdigi /hy&yr serh ameliyesinin hadis4erifte ifade edilen ve
sevabi 6lumden sonra da artmaya devam eden ‘“iyicigir agmak” cinsinden

oldugunu belirtmi olmaktadir??

Zebid'nin /hy&yr serh icin ileri siirdgii Uclincii sebep ise nefsi yukaridaki hadiste
ifade edilen faydalislere tgvik ederek kotl ahlaktan alikoymak ve nefsin onu
mevlasina yakkiracak seylere kulak vermesini glmaktir. Sarih’in ifade ettgi
Uzere nefsin micadelesi (micéahede) husrgnatan bir anlgma deil kazanch bir
anlama yapmy olmak icin ahiretteki kurtuku talep etmeye yoneliktir. Clunkil nefs,
kotulikleri emrederken sadece Allah Teala rahmetghu koétiluklerden alikoyar.
Seytan ise, nefsi gunahlara sevkederek helak etsteknektedir. Nefsgeytanin bu
isteginden sadece lutfu ve yardimi ile Allah Teala kadoilir. Nefsin mucadelesi;
salih amelleri (a'malu’t-ta‘at)siemeye ve Zat tarafindan istenilesiere muhalefet
etmekten kacinmaya yoneliktir. Nitekim Zebidi’niktardigl Utzere Allah Teéala
“Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlari mutlakéiaponiza iletecgiz”®
buyurmaktadir.Sarih kendisini/hydyl serhe sevkeden ugiincii sebep hakkinda bu

aciklamalari yaptiktan sonra Resdlullah’in “Giclthge gurste rakibini yenen dal

%2 7ebidi,a.g.e, |, 5.

2 el-Ankebit 29/69.



ofkeli iken kendine hakim oaln kimsedir” hadisinkztmektedir. Bu acgiklamalardan
anlasilacasl Uizere Zebidilhydyr serh ederek faydali birsiile megul olmayi
ummakta ve kendi nefs miicadelesinisekilde gercekigtirmeye calsmaktadir®*

Kitabl kavaidi’l-‘akaidin serhine yazilan mukaddimenin sonunda zikredilenbre
Asakirin (6. 571/1176)et-Tebyitinden aktarilan rivayet/hydyl serhe sevk eden
0zel etkenlerden bir geri olarak gorulebilir. Zira bu rivayet il&itabl kava'idi’l-
‘akaid’e Resdlullah’in diliyle megraluk kazandiriimaya ¢alimaktadir. Sa‘d b. Ali b.
Ebi’l-Kasim ibn Ebi Hureyre elsferayini’den nakledilen bu rivayete gore Ebir'lHFet
Amir b. Neca b. Amir es-Savi bir gin mescitte uykuglalar ve rilyasinda
Efendimizin etrafinda halka olmaubir grup insan gorar. Bu grup, mezheplerini ve
akaid kitaplarini Resalullah’a okumak ve ona ontgkk icin toplanan insanlardan
olusmustur. Onceimam Safii Peygamber'e yakigp halkanin ortasina girerek ona
selam verir sonra da mezhebinin kitabini ve akaéidkur. Res(lullah da onu ko
karsilar. Ardindan Eb( Hanife gelir o da Peygamberiayom aldiktan sonrémam
Safi'nin yanina oturur. Sirayla butiin mezhep imambyni sekilde kendi kitabini
okuduktan sonra bir 6ncekinin yanina oturur. Radi@a biri gelip kendi kitabini
okuyup batil inancini anlatinca Resdlullah’in etrdékilerden biri onu kovar. EbU’l-
feth Amir b. Neca b. Amir es-Savi denen zéat halkasosaldigini goriince elinde bir
kitap ile Peygamberin huzuruna cikar ve “Bu, Eiinetin ve benim kitabimdiizin
verirsen onu sana okuyayim” der. Resdlullah “Buir®addiye sorar. Ebi’l-feth de
“Gazzali'nin yazmy oldugu Kitabi kavaidi'l-‘akaid’ deyince Peygamber izin verir ve
Ebir'l-feth okumaya hdar.?® Zebidi'nin zikrettgi bu rivayet, muellifingerh ettgi /hya
adli esere verdi degerin buyuklgini ortaya koydgu gibi esere verilen bu der
onunserh edilme sebeplerinden biri de sayilabilir.

Ithafi's-sadmin mukaddimesinde zikredilen ve gelenektekirh yazma amac ve
sebepleri ile uygunluk arzeden hususlar Zebidigetn metodunu da gdstermektedir.

Zebidi, serh yaparken kapall konulari izah etmekle kalmdyadisleri tahric etngj

24 7ebidi,a.g.e, I, 5-6.

% ibn Asakir, Eb0 Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetullat-Dimaki, Tebyinu kezibizmiifteri fi ma
niisibe ila/mam Ebil-Hasenthk. Muhammed Zahid el-Kevseri), y.y., el-MektdbeEzheriyye li't-
Turés, 1420/1999, s.226-227; Zebuly.e, II, 17.
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eksik birakilan hususlari zikretsni 7hydnin  diger niishalarn arasindaki ibare
farkliliklarini belirtmi, dilden kaynaklanan zorluklari da aciklatm Sarih bunu
yaparken meseleler hakkinda Mu‘tezilg,dfiyye, Maturidiyye ve Felasife arasindaki
ihtilaflari icerecek sekilde nakiller yapnstir. Serh sirasindafhyddaki ibareleri
parcalara boélerek aciklaghr. Bu aciklamalar bazen ¢ok kisa, bazen de olalgens
tutulmwtur. Gelenekten yapilan aktarimlar sadece kelamhemerine ve felsefi
akimlara ait dgildir. Meselelerin sonunda genelde kisa da olsaaddis, mufessir ve
safilerin konu hakkindaki gosteri ve kullandiklari deliller de zikredilrgtir.

Serhin yazilma amaci ve metodu ile ilgili kisimdailemn bilgilerle serhte yararlanilan
kaynaklarin zengingi Zebidi’'nin kelam ilmine vukdfiyetinesaret etmektedir. Butlin
bu hususlar dikkate alinginda onun gecngi taklit eden bir mukallidden fazlasi
oldugu gérilebilir.Serh déneminde “sdylenenlerinschda birsey séylenemeyeg# 2°
seklindeki yaygin anlayin aksine Zebidilthafir's-sadele gecmsi oldugu gibi
aktarmakla yetinmemekte, dncekilerin katkilaringettendirmeye tabi tutmakta ve
gelenekten tevartus eden sowaretlerine bazen kendi birikimi ile bazen ise yine
gelenekten istifade ederek cevap vermeysamalktadir.

Mucizenin nubuvvet delili olmasi hususunda inangsmselerinstiiphelerine verilen
cevaplar, Zebid’nin kendi birikimiyle gelegie deserlendirmesine o6rnektir’’
Zebidi'nin mulhid diye hitap e@ti bu kimselerin mucizenin peygambggi delil
olarak gosterilmesine karileri strdukleri ilk husus, peygamberlik iddiadanbulunan
kimsenin suret ve tur bakimindan kendileriyle ortdknasidir. Ayrica onlara gore
harikulade olaylarr mucize gnda sihir ve byl gibi yollarla da gerceilemek
mumkinddr. Bu yuzden nubuvvet iddia edenirkn dogru soyledginin delili

mucizeler olamaz.

Zebidi mulhidlerin dile getirgi bu itiraza peygamberlere verilen mucizelerin,aomi
gonderildikleri toplumda bilinen ve yaygin olan hskrla uygunluk arzegini
belirterek cevap vermektedir. Nitekim Zebidi’'nin dade ettgi Gzere Hz. Musa
zamaninda toplumda sihirbazlik yaygindi. Bu yluztrsa Peygamber’e Firavun’'un

% Ozervarlia.g.e.,s. 45.

27 7ebidi,a.g.e, Il, 212-213.
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huzurunda dier sihirbazlarin yapti buyudleri yok edeceksekilde asanin yilana
donsmesi mucizesi verilmgtir. Musa’'ya verilen mucizenin benzerini meydana
getirmekten aciz kalan ve bu mucizenin onun peygahkbiddiasinin d@ruluguna
delil oldusunu anlayan sihirbazlar Allah’a iman etferdir. Ayni sekilde Hz.is&’'nin
peygamber olarak gonderiffilitoplumda tip ilmi yaygin oldgundan ona, zamanindaki
tip alimlerini benzerini meydana getirmekten acieakan oluleri diriltme, dgustan
kor olan Kkiiyi iyilestirme gibi mucizeler verilngtir. Resdlullah déneminde ise
toplumda fesahat, nazim ve nesir yaygindi. Oylekdikiiler yazdiklari kasideyi
Kabe'ye asarak insanlara meydan okur ve kendi kasigibi mikemmel bir kaside
yazilamayacg@ni ima ederdi. Bu ylizden Resdlullah’a verilen maecde fesahat ve
belagatta iddiali olan o zamanki Arap toplumunuzseimi meydana getirmekten aciz
birakan Kur'an-i Kerim mucizesiydi. Zebidi’'nin derkalarindan anigldig1 tzere
mucizeyi; sihir ve buyl gibi yollarla meydana géivilecek dger harikulade
olaylardan ayiran husus, mucizenin gondetildopluma meydan okuma 6zejli
tasimasidir. Nitekim mucizelerin gosterifflizamanda ygayan toplum mucizelerin

benzerlerini meydana getirmekten aciz birakgtmi

Zebidi'nin zikrettgi Gzere inangsizlarin mucize konusundaki bfediitirazi, mucize
oldugu ileri surtlen olayin bir b&a bdlgede ajildik (mu‘tdd), olgan bir sey
olabilecggi hususundadir§arih, bu itiraza akil sahibi herkesin 6luya dirigmasayi
yilana dongtirme, kayadan deve cikarma gibi olaylarirsihk olmadgini kabul
edecgini soyleyerek cevap vermektedir. Zebidi bunlagirtla mucizenin nibivvet
delili olmasini kabul etmeyenleringdr itirazlarini da zikrederek bunlara teker teker
cevap vermektedir. Onun mucize konusunda en ¢ofwaddgl husus mucizenin aciz

birakici ve meydan okuyucu 6zgltir.?®

Sarih’'in gelenekte ileri surulen gdgéri yine gelenekle dgrlendirmesine ise
Mu‘tezile ve Felasife gibi gruplarin Ehl-i sinnetsidda kabul edilen goslerine
Ebir’l-Berekat en-Nesefi, Civeynilbni't-Tilimsani gibi alimlerden aktarimda
bulunularak yapilan efériler 6rnek gosterilebili?® Zebidi’nin, geleng bu sekilde

28 7ebidi,a.g.e, |, 212-213.

# sarih'in gelenekte ileri siriilen gagléri yine gelenekle deerlendirmesi hususuna riyetullahin

imkani hususununserhinden de 6rnek gosterilebilir. Nitekim “vicOd”ufvarlik) ri'yetullah’in
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yine gelenekle deerlendirmesi ise, eskilerin tekrari olarak gdleaksine konu
batunliguna sglayarak meselenin butliin yonlerini ortaya koymakilad@ birikimin

devamlilgini s&lamak seklinde dgerlendirilmelidir. Nitekimserhlerin glevierinden
birinin meselelerle ile ilgili ileri strilen eskeweni gorglerin nakledilmesi suretiyle

kullf bir baks acisi kazandirmak olgu unutulmamalidir®

Zebidi, /lthafir's-sade adli  eseriyle bir yandan Gazzalnin anlaasini
kolaylastirmakta dger yandan gelegan devamlilgini sa&lamaktadir. Bunu da
meselelere getirilen farkli yorumlari bir arada alarak yapmaktadifthafi's-sadele
Kitabu kava'idi’l-‘akaid’den farkl olarak bircok konuya yer verilmesi vgeriginin

zenginligi sebebiyle mistakil sayilabilecek bir kelam kitablaya konmasina geen

imkanina delil olarak gosterilmesine Razi'nin (866L210) getirdii itirazlara Cliveyngarihi ibnir't-
Tilimsani’'nin verdgi cevaplar ZebidT tarafindan nakledilmektedir. R&d&mi bir husus olan imkanin
ademi olmasi sebebiyle ta'lil edilemeygice ileri sirmektedir. RU'yetin imka&nin da adem? busus
oldugunu savunan Razi bu yuzden rir'yetin imkaninin neliahkdmdan olmagini iddia etmektedir.
Ayrica Razi, ri'yetin imkani icin vagi delil olarak gosterenlerin iddia ettiklerinin &hks cevher ve
arazlar arasinda hudis ve vuclOddagkbdartak noktalarin olabilegmi, hudlsun da ri'yet icin ortak
illet kabul edilmesinin mimkun olgunu ileri sirmektedir. Ri'yetin imkani icin var odmn delil
olamayacgini ileri siren R&zi bu konuda Eb0 Mansdr el-M&fimin gorisunt kabul etgini
belirtmektedir. R&z'nin de ifade dititizere MatiridT, ri’yetullahin aklen gie Kur'an ve hadislere
bagh olarak kabul edilmesi gerekii gorisiindedir. Yani R&z1 ri'yetullahin mimkin ofguu
reddetmemekte sadece bu imkanin “Varaley gorilir’seklindeki aklt ¢cikarimla agiklanmasina kar
cikmaktadir. ClUnkl ona gore bu akil yiritme yamh Ri'yetin imkanina var olmanin delil
getiriimesine maddeler halinde itirazlar yoneltefizRbu itirazlara kendisinin bir cevap verenggii
bunlara cevap verebilecek skiin ri’'yet icin varlik delilini kullanabilcgini ifade etmektedir.
(Fahreddin er-RazKitabu’'l-erba‘in fi usali’'ddin (thk. Ahmed Hicazi es-S&k Beyrut: Daru’l-Cil,
2004/1424, s. 183-191) Veysel Kaya'nin tezinde etijlahta varlik delilinin kullaniimasina kar
Ra&zi'nin ileri strd@u bu itirazlar ayri bir bélumde incelergnfakat bu itirazlara verilen cevaplar
zikredilmemitir. (Veysel Kaya,Fahreddin Razi’'nin Maturidilerle olan Tagtnalari ve Elgtirileri
(Yayimlanmary Yiiksek Lisans Tezi), Bursa: UUSBE, 2007, s. 6488} ninKitabu’l-Erba‘in’inde
ele aldgl bu hususlardbnirt-TilimsaniSerhu Lima‘u’l-edilleadli eserinde tek tek cevap vermektedir.
Ithafii's-sadele hem RAazi'nin itirazlari hem de bunlara verileevaplar Zebidi tarafindan iizerinde
mustakil bir cagma dahi yapilabilecek kadar geriir sekilde nakledilmektedir. (Zebidg.g.e., |,
119-123) Zebid'nin konu hakkindaki aktarimlar &da yer verilemeyecek kadar geoldusundan

burada ele alinmayacaktir.

¥ Ozervarlia.g.e, s. 44.
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Sarih’in, eseriniserh olarak isimlendirmesinin onun ilmi tevazuundaynaklandg
soylenebilir. Nitekim muteahhir donem alimlerinimggnun muastakil eser yazma
yeterliligine sahip olmalarina ve yazdiklgerhlerin bircgunun da birserhten ¢ok
daha fazlasi olmasinagraen tarihe sadece biérih olarak gegcmeyi géze almalarinin

sebebi de onlarin bu algak gontilii tavridir.
Tezin Yontemi ve Sinirhliklan

Calismadai/thafi's-sadmin ele aldgimiz boliminin tahlilini yaparken eserarh
gelengi icindeki yerini ve/hya Sarihi'nin gelenektekierh yazma amag velévlerini

ne Olcide vyerine getirgini ortaya koymaya caftilk. Bu ylzden ¢ bdlime
ayirdgimiz calsmayi baliklandirirken,serh gelengi ile ilgili yapilan calsmalarda
zikredilen serh yazma amag¢ velevlerini de g6z 6ntnde bulundurduk. Gelenek
Uzerinden inceleme yagtmiz ikinci boélimdeki gelengn aktarimi bahsinin alt
basliklarini ise, Zebidi’'nin Ehl-i stinnet tanimini Bdte alarak yaptik. Dolayisiyla
calismadaki bélim bgiklarindaserh yazma amac valevleri ile birlikte Zebidi'nin
serh sirasinda kullangh yontemin izlerini yansitmaya cgilik. Bu ytzden Zebidi’'nin
serh yontemi hakkinda bilgi vermemiz uygun olacaktir

Zebidi serh yaparken metindeki ibareleri bazen tek kelimbgeen de daha geni
parcalara bolerek aciklamaktadir. Meselelerin daiailir olmasini sglamak icin
¢cogu zaman oOnce konuyla ilgili terim ve ifadelerin rmma ve varsa bu tanimlar
hakkindaki targmalara yer vermektedir. Bir dil alimi olmasi hagadéiibarelerin
aciklanmasinda dil tahlillerine siklikla gvairan Sarih, serh sirasinda kendi g&iini
cok fazla zikretmeyip genelde gelenekte serdedilgdrislerden nakillerde

bulunmaktadir.

Ehl-i stinnet dairesi igindeki skari ve Maturidi alimleri tarafindan savunulan
distnceleri onaylayici bir tavir sergiledli gorilen Zebidi; Mu‘tezile, Felasife,
Kerramiye gibi Ehl-i sinnet ginda kabul etfii gruplarin dgidncelerini ise
elestirmektedir. Zebidi; Ehl-i stinnetgnda birakilan bu gruplarin g@térini onlarin
kendi kaynaklarina gaurmadan Ehl-i stinnet alimlerinin eserlerinden aktzktadir.

3 {smail Kara,/lim Bilmez Tarih Hatirlamazerh ve Haiye Meselesine Dair Birkac Noistanbul:
Dergah Yayinlari, 2013, s. 52.
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Bu gruplarin déincelerinin elgtirisinde ise ya kendi birikimini kullanmakta ya da
Ehl-i stnnet alimlerinin eserlerinde bu gruplariiiisithcelerine kan getirilen

elestirileri nakletmektedir. Zebidi; mufessir, muhaddis sdfilerin konu hakindaki
gorislerine ve kullandiklari delillere ise ilgili konuygapilan serhin sonunda yer

vermektedir.

Zebidi, 7hya metninde gegen naslari dil agisindan agiklamaklitb zikredilen bu
naslar hakkindaki farkli yorumlara ve bu farklh yorlara gére nassin ilgili meseleye
ne sekilde delalet etfine de yer vermektedir. Muhtasar bir akaid kitalanditabu
kava'idil-‘akaid’'de Gazzal'nin birakfi eksikleri tamamlayan Zebidi, onun
ibarelerinin ve eserindeki tasnif dizeninin ardindaaksatlari da ortaya koyarak
Gazzal'nin diglncesinin ankalirl gini arttirmaktadirfnya maellifinin distincelerinin
aciklanmasi sirasinda onunya disindaki dger eserlerinden de yararlaniimakta ve
hocasi Clveyni’den miras afai gorisleri de belirtiimektedir. Busekilde Sarih,
Gazzal'nin dguancesinin kaynaklarinin goérilmesine de imkaglaaaktadir. Ayrica
Gazzal'nin zikrettgi gorigleri agiklamak igin akli ve nakli delillerden gégn

orneklerin sayisini da arttirmaktadir.

Biz de calgma sirasinda izlegimiz metodu Zebidi'ninserh metoduna gore
sekillendirdik. Sarih aga istiva, temanu delili, kelamullah, kullarin feHi, tekvin,
ri’yetullah, mucize gibi belirli konular Uzerindalta geri agiklamalar yapmaktadir.
Sarih’in - aciklamalari  bu sekilde belli konular Uzerinde yonlsstigindan
calismamizdaki ornekleri daha c¢ok bu konulardan sechiletinde veyaserhte
kullanilan naslarin ve 6zellikle dil tahlillerindeonunun daha iyi anf@masi icin
Arapca ibarelerin latinize edilmihalini ayrica belirttik. Bununla birlikte Turkcekie
tercimesi, kastedilen anlami tam olarakshkamayan veya Turkce kahgi ayni
olmakla birlikte Arapca’da farkli kelimelerle ifadedilen tabirlerin tercimesini

verdikten sonra parantez icinde yine latinize h#ldspcasini da belirttik.

Zebid'nin nakilde bulundtu kaynaklar caimamizin da ana kaynaklarinishe
etmektedir./thafi's-sadi&le yapilan aktarimlari zikrederken mimkin giduwlcude
aktarimin yapildit kaynai adres olarak gostermeye eak. Ancak Sarih’in
kullandg1 kaynaklarin bir kismina wamadgimiz icin bu her zaman muimkin
olmamstir. Bu konuda sinirlayici bir ger etken iseserhte aktarimda bulunulan
eserin hacminin gegligi veya tasnifindeki farkllik sebebiyle Zebidi'nipaptig
aktarimin tam olarak yerini belirleyememizdir.
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Tezin Kaynaklari

Serh tUrl eserler mutekaddimdn ve muteahhirGn doéexetalileri strilen gosleri,
tartisilan konulari bir batin olarak gérme imkanglsgyan eserlerdir. Dolayisiyla bu
tur eserlerde kullanilan kaynaklar arasinda gendgdle ilim dalinda sarihin kendi
donemine kadar telif edilen eserlerin blyuk birnkisoulunmaktadir. Ayrica daha
anlailir bir serh yapmak amaciyla gér ilim dallarindan da kaynaklarin kullangdi

goOrulmektedir.

Calsmada ele algamiz /thafir's-sadmin ilk cildindeki mukaddimesinde Zebidf;
lugat, usalu’l-fikh, hadis, tasavvuf ve tarih akamhda yararlangi kaynaklarin
isimlerini siralarken usdlu’d-din, itikad ve fikike furG-1 fikih alanindaki kaynaklari
bu alanlarla ilgili konular anlatilinca zikredegiei séylemektedif? Nitekim Kitabii

kavaidi'l-‘akaid’'in serhinin baginda, istifade et§i kelami kaynaklari belirtmektedir.
Zebidi bunlari siralarken siari ve Maturidi kaynaklari ayri ayri zikretmektedi
Kaynak siralamasinda onggh Es‘ari eserlere verild@i ayrica kaynaklar icinde
Es‘arilere ait eserlerin Maturidi eserlerden dahdafamdusu gorulmektedir Kitabu

kava'idil-‘akaid’in serhinin bgina yazilan mukaddimede zikredilen kaynak$ar

sekildedir:

Es‘ari Kaynaklar

Esma ve’'s-sifatEbl0 Mans(Or Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Tainel-
Bagdadi (6. 429/1037-38)

Kitabl’'s-stinne, EbG Kasim Hibetullah b. el-Hasen et-Taberi el-kaie (6.
418/1027)

et-Tezkirett’l-Kyeyri, EbG Nasr Abdurrahim b. Abduilkerim el-g@yri (6.
1120/514)

el-Medhali’l-evsat ila ilmi'l-Kelam EbG Bekir Muhammed b. el-Hasen b. Flrek
(6.478/1085)

el-Kafi fi'l-akdi's-saff, el-Fakih Ebi'l-Kasim Abdurrahman b. Abdiissamedskhf
en-Nisabari (7

32 7ebidi,a.g.e, |, 3-4.

3 Muellifin 6lum tarihi icin Hediyyetirl-arifinve el-A‘lam kim(si't-teracim li gheri'r-rical ve’n-nisa
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Umdeti’l-akaid ve’l-fevaid bi isbati‘sevahid, Yusuf b. Zunas el-Fendelai el-
Maliki (6. 543/1148)
Mu‘tekadil ehli’'s-stinneti ve’l-cema&uknir'l-islam Ebi Muhammed Abdullah b.
Yusuf el-Clveyni (6. 438/1047)
I'tikadii ehli's-siinne, Zeynir'lslam Ebi'l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-
Kuseyri (6. 465/1072)
Tahriru’l-metalib fi Serhi Akideti/bni’l-Hacib, Muhammed b. Abdurrahman el-
Bekki Kadi el-cemaat bi Tunus (6. 916/1510)

Lama’u’l-edille fi kava‘idi akaidi Ehli’'s-stinndmamirl-Haremeyn (6. 478/1085)
Serhu Luma‘i’l-edille fi kava‘idi’l-‘akaid, Serfi'd-din b. Tilimsant (6. 792/139H)
Serhu’l-Kubra, es-Serif Ebi Abdullah Muhammed b. Yusuf es-Sendsi (8990)
Hagsiye ‘ala Serhi'l-Kubra, Allame Ebil-Vefd' el-Hasan b. Mes'dd el-Yasi (6.
1102/1691)

MuhtasariSerhu’s-Sen(si ‘ale’l-Cezairiyydébn Turki (6. 979/1571)
Hidayetl’l-muridSerhu Cevhereti't-tevhiddurhan el-Lekni (6. 1040/1632)
el-Hagiyetl ‘ala Ummi'l-berahin es-Sihdb Ahmed b. Muhammed el-Guneymi (6.
1044/1635)

el-Akide EbGishak g-Sirazi (sahibu’t-Tenbih) (6. 476/1083)
el-Akide,izziiddin Abdilaziz b. Abdisselam (6. 660/1262)
Musannifin (Gazzali’nin akidesinin bazi alimlercapyims) serhleri
Gazzal'nin eserleri: Miskati’l-envar, Kimyai's-sa‘ade, el-Maksadi’l-esna fi

me‘ani esmai’l-llahi’l-htisna, Mearifu’l-akliyye, lbabd’l-hikmeti’l-ilahiyye, el-

isimli eserlere bakilmgiancak bulunamartir.

Zebidi’nin belirttgi Serhu Luma’i’l-edilledisindaSerhu Me'alim usdli’d-din Ii'l-Fahr er-Réazve Serhu
mutuni’'s-Sendsiyyésimli iki eseri daha vardir. (Hayreddin ez-Ziiikel-A'lam kamUQsi't-teracim i
esheri'r-rical ve’'n-nisa, Beyrut: Daru’l-fim Iil-Melayin, 2002, IV, 127.) Kéatip Celebi d&esfii'z-
zinOn adh eserinde Serefuddin et-Tilimsani’'nin Luma'‘u’l-edille Gzerine bir eser yazgni
belirtmektedir. Zebidtbnirt-Tilimsani’nin Luma‘u’l-edille serhinden pek ¢ok nakilde bulunglindan
calsmada da eserden sik¢a bahsedilmektedir. (KatipbGefesfi'z-zinan 11, 1561.) Eser Ulusal
Toplu Katalog sitesinde tarangnancak Turkiye kitiphanelerinde bulunamgmi Arap Ulkelerinde
baskisi bulunmasinagaen ¢almanin yapildil zaman diliminde esere gllamadg) icin bu eserden

aktarilan bilgilerddthafii's-sadanetnine bal kalinmstir.
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Munkiz mine’d-dalal, el-Mufassah ‘ani’'l-ahvalcamirl-avam ‘an ilmi’'l-kelam, el-
Erbain fi usdlid’d-din

Kitdbu esrari’'t-tenzil el-Fahru’r-razi (6. 606/1210)

Meheccetir'l-hakk ve miincatirl-halEbu’l-hayr Ahmed b.ismail et-Tallini el-
Kazvini (6. h. 590)

Tebyinu kezibi'l-miifteri ‘al&’émam Ebi’l-Hasan el-Eari, Hafiz ibn Asakir (6.
571/1176)

Te'Vilirl-mutesabihat, Semsiddidbnir’l-Liban (6. 749/1348)

Matiridi Kaynaklar

Serhu ‘Akideti’'l{mam Ebi Cafer et-TahavEbu’l-Mehasin Mahmud b. Mesad el-
Konevi el-Hanefi (6. 770/1369)

Serhu Akideti’n-Nesefiyyeimam Necmeddin Omer b Muhammed en-Nesefi (6.
537/1142), Hafizu'd-din Abdullan b. Ahmed en-Neséfi 710/1310),imam
Sehabiiddin Ahmed b. Ebi'l-Mehasin et-Tibi el-EsedHanefi (?§°, Imam el-
Kesteli (6. 901/1496), Sadeddin Mesud b. Omer &eZa@ni (6. 792/1390)
HasiyyetuSerhi Akideti’'n-Nesefiyyehhmed b. Masa el-Hayali (6. 875/1470)
Kitabu'l-Musayere gl-Kemaliddinbni’l-Himam (6. 861/1457)

Serhu Kitabi’'l-Miisayerejbn EbiSerif (6. 906/1500)

Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, Molla Ali el-Kari (6. 1014/1605)

Nazmu’l-feraid ve cem‘u’l-fevaidsazil Abdurrahim b. Ali er-Ram1 (6. 944/1537)
Isarati’l-meram min ibarati'l-imam, Kitabi'l-hamse véerhu Kitabi'l-hamse,
Beyazizade Ahmed Efendi (6. 1098/1687)

el-Umde(Nesefi'ninel-Umdesi degil), Nasiru’l-hakk Ndreddin Ebi'l-Muhdmmed
Ahmed b. es-Sabdni el-Buhari (6. 580/1184)

Serhu Bahri’l-kelam,Ahmed b. Mahmad el-Buhari (6. 580/1184)
Telhisu’l-edille,Rukniddin Eblishak es-Saffar (6. 534/1139)

Zebidi'ninKitabu kava'idi'l-‘akaid’de yararlandil kaynaklar bunlarla sinirli @édir.
Nitekim serhte mukaddimede zikredilmeyen kaynaklardan dalleede bulundgu

% Muellifin 6lum tarihi icin Hediyyetir'l-arifinve el-A‘lam kimQsi't-teracim li gheri'r-rical ve’n-nisa

isimli eserlere bakilngiancak bulunamartir.

% Zebidi,a.g.e, Il, 2-3.
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gorilmektedir. Mesela Ebirl-Berekat en-Nesefi'nin T10/1310kl-/timad adli eseri
ve Ciiveyni’nin (6. 478/108%)-/rsadindan nakiller yapildii ve isimleri zikredildgi

halde mukaddimede yararlanilan kaynaklar arasindé&hln ismi goérilmemektedir.

Gazzali, Kitabu kava'idil-‘akaid’de farklh mezhep veya gruplarin gékerini
aktarirken herhangi bir kaynak vermemekte hatt@udoez gorglerin sahiplerini de
belirtmemektedir. Buna k@in Zebidi’'nin nakilde bulunurken genelde ya muillif
yahut eserin ismini zikrefti gorilmektedirSarih, Ehl-i sinnet mezhep ve alimlerinin
gorislerini aktarirken onlara ait kaynaklari kullanmakt@ancak ayni hassasiyeti
Mu‘tezile ve Felasife gibi gruplarin gadérinin naklinde géstermemektedir. Zira bu
gruplarin goérgleri Ehl-i  stinnet muaelliflerinin  eserlerinden anlataktadir.
Kaynaklarla ilgili dikkat ceken bir @er husus yararlanilan kaynaklar bolimunde
tasavvufi kaynaklarin zikredilmesine graen Sdfilerin fikirleri anlatilirken bu

fikirlerin nereden alingy ve kime ait oldgunun genelde belirtimemesidir.

Bizim calsmamizin da ana kaynaklafihafi's-sadeve serh amaciyla Zebidi’nin
nakilde bulundgu eserlerdir. Ayrica /thafii's-sadmin gelenekle irtibatinin
sglanmasi hususundgerh gelengini ortaya koyan cajmalardan da istifade ettik.
Meselelerin daha iyi anddmasini sglamak icin bu kaynaklar ginda ilgili konular
hakkinda telif edilen farkli eserlerden de yaradi&n Calsmamizin ana kaynaklari
olmasi sebebiyle Zebidi'nigerh sirasinda kullangh ve mukaddimede zikregii
kaynaklar hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.

Serhlerde vyararlanilan kaynaklaserh mdaellifinin vakif oldgu ilim dallarnn ve
gorisleri hakkinda ipuglar vermektedir. Nitekim bu galada ele algamiz /thafi's-
sadede yararlanilan kaynaklar arasindg'dgi ve Maturidi eserleringarlikli olmasi
Zebidi'nin Ehl-i stinnet gokiint savundgunu gostermektedir. Ayrica amelde Henefi
oldugu kaynaklarda yer almasinagraert’ itikadi mezhebi kesin olarak bilinmeyen
Sarih'in yararlandgini séyledgi kaynaklar bu konu hakkindada ipucu vermektedir.
Nitekim zikrettigi kaynaklar arasindastari eserlerin Maturidi eserlere nispetle daha
fazla oldgu ve K‘ari eserlerin zikrine oncelik vergli gorulmektedir. Bu durum onun
itikatta Es‘ari oldugu gorsuni desteklemektedir. Ayrica Kettani de (1886-136#)n

37 Cebertia.g.e, IV, 104.
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Es‘ari olmasi sebebiyle nisbelerinden birinin dg'a oldugunu belirtmektedir®
Zebidi ve onurkdir’l-cevheri's-semiradli eseri tzerinde doktora gahtasi bulunan
Yasar Kocak, Kettani’nin verdi bilgiden hareketle onun sE&ri oldugunu kabul
etmektedir®

Zebidi'nin itikddi mezhebi hakkinda farkl g§ritbeyan edenler de bulunmaktadir.
Nitekim Brockelmann onun Matiridi mezhebinden @ldhw ileri strmektedir.
Zebidi'nin kendi eserlerinde itikadi mezhebini gidsh net bir ifade kullanmamasi ve
Ehl-i siinnet mezhepleri arasindaki godyriliklarinin sadece lafzi olgunu ifade
ederek bu konuda telif ve tevfikten yana olmasiebgile onun itikadi mezhebinin
tespitinin zor oldgu ileri siiriilen gor§lerdendir./thafii's-sadiele Allah'in viichd ve
tekvin sifati, marifetullah, htsin-kubuh, Allah’fiillerinde hikmetin bulunmasi,

Aprn A Ay

Es‘ar gor(si benimsedji de sdylenmitir.*°

¥ Kettani,a.g.e, |, 527.
39 Kocak,el-Murteza ez-Zebidi vidir’l-cevheri’'s-seminis.102.

0 Onal,Muhammed Murtaza ez-Zebidi’nin Hayati, EserlerNitbiivvet Anlayi, s. 38-39.
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BOLUM 1: DIL ACISINDAN INCELEME

Serh yazma amaclan arasinda yer alan ‘ggensirdirme ve devamigi
sgzslamanin®tilk sarti gelenekteki dil ve Gslibun aglmasini sglamak amaciyla,
eskiyen dili giincellemekti: Nitekim Katip Celebi'nin belirtii iizere bazi muellifler
eserlerini yazarken sadece kendileri gibi zekayssviyiksek kimselerin anlayaga
Usti kapah pek cok ifade kullangtardir. Bu durum ise eserin agignmasini
zorlastirdigindan bu Uslupla yazilan eserlergerhine ihtiyac duyulmasina neden
olmustur. Katip Celebi’'ye gorgerh yazma sebeplerinden biri de Ustl kapali olarak
ifade edilen ibarelerin arjdmasi icin eserin daha basit bir ifadeyle aciklasm
gerasinin ortaya ¢ikmasidit® Bu yiizden pek cokarih; terim, dil ve usliba gore
metnin dnermelerini tekrar anlatmak suretiyle geleaki metinlerin ilim dinyasinda

okunmaya devam edilmesinigamaktadirlar.

Calsmada ele alinaithafii's-sadeadli eserithya metninden alti asir sonra yazgdi
g6z onunde bulundurulursa s6z konusu metarhinde de dile dair aciklamalara
duyulan ihtiyag fark edilecektir. Bir ligat alimlam Zebidiserh sirasinda bu ihtiyaci
yeterince kayilamaktadir. Zirashya Sarihi, farkli dil alimlerinin gorglerinden de
yararlanarak kullanimi yaygin olmayan kelimelermaanlarini vermek ve ibarelerin
irabint yapmak suretiyle dil tahlillerine dair genaciklamalarda bulunmaktadir.
Gazzali'nin ifadelerinde kullangi edebi sanatlara ve ibarelerin farkli ntshalardaki
gOsterimine yer veren Zebidi, konularla ilgili tarive ifadelerin tanimlarini vererek
bu terim ve ifadelerin kullanimiyla yapilacak aarlalarin daha anjdur olmasini
sgzlamaktadir.Sarih’in dil bakimindan yaps aciklamalariyla ilgili bu bélimde ele
alinacak son husus ise; konuyu aciklamak i¢cin Gezaézikrettigi hikayelerin, akli
ve nakli delillere dair rivayetlerin farkli varydatini vererek bunlar arasindaki lafzi
ayrimi gostermesidir.

1.1.Dil Tahlilleri Yapma

Dil; dinamik, dezisime usrayan ve ygayan bir olgudur. Bu yizden her nesil ayni dili

*lKara,a.g.e, s. 56.
2 Kaya, ‘Serh”, DIA, XXXVIII, 560-561.

43 Katip Celebia.g.e, “Mukaddime”, |, 36-37.
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konwmamaktadir. Zira zaman icerisinde dili gluran kelimelerin kullanimlarinda
farkliliklarin meydana gelmesi, 6l kelimelerin dkh atilmasi ve anlamlarinin
unutulmasi gibi hususlar buginin insani icin eskile dilini anlamayi
zorlastirmaktadir. Birikimli olarak ilerleyen ve geén ilimlerin anlatiimasinda ve
ogretiminde de bir vasita olarak dilin btyidk bir 6rnierardir. Bu yizden gecrteki
iimi mirasin bugindn diline aktarilarak devangimin s&lanmasi son derece

onemlidir.

Gelengin devamlilgini sa&lama amacini tayan serhlerin glevlerinden biri de
metinlerdeki eskiyen dili giincellemekfit/thafii's-sadele bu klev farkl sekillerde
yerine getirilmektedir.Serh edilen metinde gecen ve kullanimi yaygin olmaya
ifadelerin @ anlamlilarini vermek, farkli dil alimlerinin g&lérini de aktarmak
suretiyle ibarelerin irabini yapmak ve nakli delildil bakimindan tahlil etmek gibi

hususlar buna 6rnek gdosterilebilir.

Bu bolimde metni yeniden ifade etmek olarak kaldlillea veserhlerin gelenekteki
islevlerinden biri olan dil tahlillerine yer verileker. /thafi's-sadele farkli sekillerde
pek cok yerde dil tahlili yapilmaktadir. Ancak baligmada en ¢ok dikkat ¢ceken ve
onemli gorilenler eserden verilecek orneklerle talzaktir. Serhte Gazzali'nin
ibareleri tahlil edildgi gibi /hydda gecen nakli deliller {izerinde de dil tahlili
yapilmaktadir. Bu yizden bu bolumun iki kisimdaalamasi uygun gortlmektedir.

1.1.1.Gazzal'nin ibarelerinin Liigavi Tahlili

Eserler maelliflerinin dil ve Uslub anlgynin izlerini tairlar. Bir maellifin dili ve
UslObu, secsi kelimeleri hangi anlamda kullang bilinmeden kaste@i mananin
anlgilmasi mumkan daldir. Serh tlrt eserleringievlerinden biri deserh edilen
mdaellifin ifadelerini dil bakimindan tahlil ederelafizlarda sakli bulunan gercek
manay! ortaya koymaktir. Dolayisiyla hgirih, serh ettgi eserin muellifinin ifade
tarzina ve Uslubuna hakim olmaldir.

Gazzalnin ibarelerine yag ligavi tahlillerdenshya Sarihi Zebidi’nin Gazzal’nin
ifade tarzina ve uslubuna olan hakimiyeti goruiebMitekim Sarih; Gazzali'ye ait

ibareleri tahlil ederken metinde gecen kelimelézignlemekte, gerekli yerlerde irab

“ Kara,a.g.e.,s. 56; Kaya, Serh”, DIA, XXXVIII, 560-561.
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yapmakta, bazi kelimelerirs @nlamlilarini zikrederek aciklamaktadir. Kendisilar
dil alimi olmasina ramenSarih ibarelerin aciklanmasinda dil alimlerinin ggidiine
de bavurmakta ve bu alimlerin gogleri arasinda karlastirma yapma imkani
sunmaktadirSarih’in Gazzali'nin ibarelerini tahlil ederken katdgl yontemlerden
bir digeri ise yaygin anlami ginda kullanilan kelimelerin aciklanmasidir. Zebidv’
lugavi aciklamalar yaparken farkli yontemler kufteasi sebebiyle bu bdlim dort
baslik altinda ele alinacaktir.

1.1.1.1.Kelime Céziimlemeleri vérab Yoluyla Agiklama

Kelimelerin hangi kdkten gelginin ve ibarelerin irabinin dwu bir sekilde bilinmesi
Arap dilinde yazilan metinlerin tam olarak anlabilmesi icin 6nem arzetmektedir.
Dolayisiyla bu dilde yazilan eserlegarhinde bulunan kelime ¢ézimlemeleri ve irab
turindeki aciklamalar, asil metinde gecen ifadeleslam ve d@ru bir sekilde

anlagilmasina yardimci olmaktadir.

Zebidi'nin deserh sirasinda kelime ¢ézimlemeleri ve irab turliddavi aciklamalar
yaptgl gorulmektedir. Bu tur aciklamalarin ilk 6@eise her metinde oldiu gibi
Kitabu kava'idil-‘akaid’in de balangicinda zikredilen besmele ile ilgilidir. Gazzal
akaid kaidelerinden bahsgitiKitabu kava'idi’l-‘akaid’in G¢linct bélimine besmele
ile baslamaktadir.Sarih; el-Burhan el-Lekni’nin (6. 1040/1632Hidayetd’l-marid li
cevhereti't-tevhidadli eserinde zikrefii gorisleri aktararak besmelenin Itgavi bir
tefsirine yer vermektedir. Buna gore besmeledbé&i harf-i ceri yardim talebi
(isti‘ane) icin olup mahzuf olanillife filline mutealliktir. Lekini’nin ifadesine gore
her esere ‘bgadi’ anlamina geleiftetehafiiliyle giris yapmak yerine besmele ile
baglamak bir 6rf héline gelmgtir. Zebidi’'nin de aktargh Uzere Lekni’ye gore
besmeledeki Allah lafza-1 celali, vacibi'l-viicidaatina §aret ederkeft, Rahman
ismi kemmiyet veya keyfiyet bakimindan en yice rlereverenmuin‘im anlamina
gelmekte, Rahim ise; ayrintili (dekéaik) hususlanidimet vereni ifade etmektedir.
Zat'a delalet etmesi bakimindan Allah lafzinin 6zdeedildigine dikkat cekilirken
Rahman isminin, Rahim’den daha Bedidugu icin Allah lafz-1 celélini tahsis etmek

Uzere getirildgi belirtiimektedir. Lekini’'ye gére Rahman ismi, tamamlayici sonradan

> Zebidi burada “Allah [lafzi] zataaret eder” (Allahu ‘alemiin ‘ala’z-zati) derkéala harf-i cerini

kullanmstir. Ancak nakilde bulunulaHidayeti’l-muridmetninddam harf-i cerri kullaniimgtir.
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gelen bir ilave gibi (tetimme ve redif olarak) Rahisminden 6nce gelmektedf.

Serhte kelimelerin tahlil edilmesiyle ibarelere dddkgetiriimesinin érneklerinden bir
digeri Allah’in fiilleri bahsinde gortlmektedir. Bu heste Gazzali, kulun fiillerinin de
Allah tarafindan yaratilg gorisini savunmakta ve delil olarak “S6zunuzl ister
gizleyin, ister agia vurun; bilin ki O, kalplerin icindekini bilmektéd' " mealindeki
ayeti zikretmektedir. Gazzali'ye gore kullarin léiinin kaynaini bildigi icin Allah
Teadla bu ayet ile kullarina sozlerinden, fiilllererd ve gizledikleri seylerden
sakinmalarini emretmektedif. Gazzal’nin ‘gizlenilen seyleri’ ifade etmek icin
kullandg1 idmar lafzinin damir kelimesinin ¢@ulu oldusunu belirten Zebidi, bu
kelimenin ed-damair seklinde bir baka c¢agul hali daha oldgunu belirtmektedir.
Ayrica Sarih, Gazzali'nindmar cemi sigasini tercih sebebinin dnceki lafizlagam
saslamak oldgunu ifade etmektedft’

Zebid'nin irab seklindeki aciklamalarinin bir 6rge de Gazzali’'nin imanin
rakdnlerinin sonuncusu olarak zikrgiti‘Allah’in fiillerini bilme’ bahsinin ‘Hicbir
seyin O’na vacip olmag’'nin anlatildgl yedinci bolime yapilanserhten
gosterilebilir. Tlgili bolumde, Allah’in kullarina dilediini yapabilecgi ve fiillerinde
kullari icin en iyiyi (aslah) yapmak zorunda olmadi ileri siren Gazzali,
Mu‘tezile’nin “viclb ‘alellah” gérgune kagi ¢cikmaktadir. Aslah diiincesinin reddi
baglaminda siklikla zikredilen ihve-i selase hikayeside yer veren Gazzali daha
sonra Mu‘tezile’nin aslahi savunmak icin “Allah lar icin aslahi yapmaya kadir
oldugu halde onlara azab ederse O’nun bu eylemi koétibhkwlur” seklindeki
itirazlarina hisin ve kubhun tanimini vermek suiettevap vermektedir. Gazzali'ye
gore kubuh, maksada uygunluk gostermeyeydir. Ayrica ona goére bir kimsenin
kotl gordigt sey bir bgkasina gore iyi (hasen) olabilmektedir. Gazzali kimsenin

oldurtulmesini dostlari kéta (kubh) gorurken sdianlarinin iyi (htisn) gordii

“6 Burhaneddiribrahim el-Lekint el-Maliki, Serhu’n-nazim ale’l-cevhereseSerhu’s-sair Hidayetii'l-
murid li Cevhereti’l-vahid(thk. Mervan Hiseyin Muhammed Abdissalihin el-Bical-Ezherf),
Kéhire: Daru’l-Begir, 1430-2009, s. 67-68; Zebidi.g.e, II, 86.

47 el-Mulk 67/13.
8 Gazzalijhya 1, 110.

49 Zebidi,a.g.e, II, 164.
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seklinde bir drnek vererek fiillerin iyi veya koétliyg nitelenmesinin maksada gha
oldugunu ortaya koymaya cainaktadirr® Gazzali’nin bu 6rng verirken kullandgi
ifadenin anlailmasinda mefalun failden 6énce gelmesi sebebiylezbrluk vardir.
Bahsi gecen ifadgestakbihu katlg-sahsin evliyauhGseklindedir. Zebidi, ibarede
gecenkatl lafzinin son harfinin fethali okunmasi gergkti ve meful oldgunu
belirtmektedir.Sarih, fail oldgunu ifade etgii evliyauhdlafzindaki zamirin isees-
sahskelimesine ait oldgunu ortaya koyarak ibaredeki kapalyaptg: dil tahlili ile
gidermektedir*

Dil acisindan yapilan aciklamalar arasinda kelidzighlemeleri de gorilmektedir.
Mucize kelimesi hakkinda yapilan aciklama buradaekrgdsterilebilir. Gazzali,
mucize bahsini Allah’in fiilleri boliminde ele alktadir. Ayrica kendinden 6nceki
seriatleri nesh eden son peygamber Resllullah’inivtinin mucizeler ve apacik
delillerle (ayat) desteklengini belirtmektedir®® Zebidi ibareninserhini yaparken
‘delil’ diye ifade edilenayetlafzinadlametanlami vermekte ve mucizenin de meydan
okuma iceren bir ayet olguna karet etmektedir. Her mucizenin bir ayet gidou
ancak her ayetin mucize olmgdn belirten Sarih, mucizeninacz kelimesinden
turedgini ve kudretin ziddi (mukabili) olaracz kelimesinden alingq bilgisini
vermektedir. Ayni kokten tlreyaitaz kelimesinin hakikatinin ise, ‘aczi ispat etmek’
anlamina gelgii ve yine aczi ortaya koymak icgia-c-z kokinden alingy ifade
edilmektedir. Zebidi mucize ifadesinin, mecaz daa&zin sebebi olageye isnad
edilmesi ile mucize ismini algini sdylemektedir.Sarih, mucize kelimesinin
sonundakita harfinin; hakikat, mubafga ve alamet kelimelerinin sonundaki gibi

vasif olmaktan isim olmaya gatifade ettgini belirtmektedir>®

Bu turdeki agiklamalara mucize bahsinden de Orrietegilebilmektedir. Peygamber
gonderme ve mucizeleri Allah’in fiilleri Bag! altinda ele alan Gazzali, Resdlullah’in

ndbdvvetinin ayin yariimasi, darin tesbihi ve akilsiz hayvanlarin kamasi gibi

* Gazzalijhya |1, 112.
*1 Zebidi,a.g.e, Il, 189.
2 Gazzalijhya 1, 113.

%3 Zebidi,a.g.e, Il, 203.
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apacik delillerle Allah tarafindan desteklegidi sdylemektedir. Peygamber’in
ndbdvvetine delil olarak gosterilen ve akilsiz hayharin kongmasi seklinde ifade
ettigimiz ibare, metindentaku’l-‘'ucma seklinde gecmektedi Zebidi, bu ibarenin
farkli nushalarda ve Cuveyni’nin (6. 478/1085yma‘u’l-edille adli eserinde de
intaku’l-‘ucma olarak ifade edildjini® belirttikten sonranutk kelimesinin tanimini
yapmaktadirSarin’in ifadesine gorenutk s6zi ses ile ortaya c¢ikarma demek olup
Gazzali'ninel-Me‘arifi’l-ilahiyye adli eserinde bu konu incelerytim. Zebidi,nutk ve
intak kelimelerinin s6zluk anlamingerhte yer vermenin maksadingidida oldgunu
soyleyerek ibaredekucmalafzini ele almaktadiSarih’in belirttigine goreel-‘acma’
lafz1 el-a‘cem kelimesinin muiennesi olugl-‘ucme kelimesinden gelmektedirel-
‘ucme sozcigu ise, dilde pelteklik ve fasih kogamama manéasindadiel-a‘cem
kelimesi sozliikte ‘Arap dilini dgru kongamayan kimse’ anlamina da gelmektéfir.
Ancak Zebidi buradaki ibareden kastedilenin ‘canlil(el-hayvanat) oldgunu
sOylemektedir.Sarih; Iraki'nin (6. 806/1404) deve, kertenkelesi djeyik, kurt ve
esegin konwarak sahiplerini Resdlullah’gikayet ettiklerini rivayet eden hadislerin
tahric edildgini soyledgini belirterek ibareden kastedilenin canlilar giduworiind
desteklemektedit’

Zebid'nin dil tahlili yapma yontemlerinden biri aeetnin ibarelerini aciklamak icin
naslardan ve Aragiirinden yararlanarak ibarelerin farkl kullanimiar géstermektir.
Gazzalnin zikrettgi kelimeyi dil bakimindan inceledikten sonfaya miellifinin
kelimeyi hangi anlamda kullangini belirten Sarih, daha sonra bu kullanima

naslardan veya Aragirinden 6rnek gostermektedir.
Bu agiklama yontemlerinden ilkinin orgieKitabl kava'idi’l-‘akaid’in Gguinct rikn
olan ‘Allah’in Fiillerini Bilmek’ bahsinin ‘Kulun fillerinin Allah’in yaratmasiyla

oldugu’ gorisiinin savunuldgu ilk asilda gorulmektedir. Gazzali burada alemde

* Gazzalijhya |1, 113.

%5 Ciiveyni, Abdilmelikimamirl-haremeyn Ebii'l-Me‘aliLuma‘u’l-edille fi kava'idi ‘akgidi ehli's-
suinne ve'l-cema‘gthk. Fevkiyye Hiiseyin MahmQd), Beyrut: Alemiyl-Kilb, 1407-1987, s.126.

* Ragib el-Isfahani, Ebirl-Kasim el-Hiseyin b. Mutmed, el-Miifredat fi garibi’l-Kuran (thk.
Muhammed Seyyid el-Keylani), Beyrut-Libnan: Dam&'rife, t.y., s. 323-324.

%7 Zebidi,a.g.e, Il, 205.
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hadis olan herseyin O’nun yaratmasiyla olgunu savunmakla birlikte butin
yaratilmglarin ve onlarin yaptiklari eylemlerin Allah tamadan yaratildiini ileri
surmektedir. Yaratiiiglarin yaptiklarinin da yine Allah tarafindan yaldini ifade
eden ibare, metinddalaka’l-halka ve sun‘ahiimseklinde gecmektedir® Zebidi
buradaki sun‘ahiim ibaresindesad harfinin dammeli,ntn harfinin sakin ve'ayn
harfinin fethali okunmasi gerefini soylemektedir.ibarenin busekilde okunmasi
kendisinden oOnceki yaratilgiar anlamina gelerhalk lafzina atif edati ile Igh
olmasindan dolayidir. Busekildeki okungu ile ibare “Allah yaratiimglarin
yaptiklarini yaratti” anlamina gelmektederh yaparken ntsha farkliliklarina da
siklikla isaret eden Zebidi buradaki ibareninska bir nishadaki okugunu da
zikrederek aciklamasini getl@tmektedir. Buna gore bahsi gecen ifadgkbabir
nishadasun‘atentimseklinde gecmektedir. Zebidi ibarenin bu kullanimiraek
olmak Uzere “Allah bdtin sanatkarlarin ve onlariaptyklarinin sanatkardir”
(innallahe sani‘u kille sani‘in ve sun‘atihi) anlamaki hadis-i serife yer
vermektedir. Zebidi bahsi gecen ifadersane‘a seklinde sad ve ndn harflerinin
haleka filline atifla mazi fiil ifade edecelgekilde fethali okunmasinin da ga
oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte Zebidi, ibamendnceki sekildeki gibi
(sun‘@d okunmasinin daha uygun ofglinu sdylemektedirSarih; halk, sun’, iB&’,
ibd@’, ihtird' ve fiil ifadelerinin ganlamli oldgu seklinde bir gorgl aktarmakla
birlikte bu gorge katilmadgini sdylemektedir. Zebidi'ye gore bu ifadeler farkl

anlamlara gelmektedirlér.

Ihya metninde gecen ibarelerin farkl kullanimlarinaagsiirinden érnekler vererek
gostermeseklindeki aciklamalarin orige ise kelam bahislerinde gecen bir ibarenin
serhinde gorulmektedir. Gazzali, kelam sifatini,nmakinci rikni olarak ifade efii
ilaht sifatlar bahsinde ele almaktadir. Allah T&alg kendi zatiyla kaim, ses ve
harflerden olgmayan, bgkasininkine benzemeyen bir kelam ile mutekellinugichu
ifade eden Gazzali, gercek kelamin kelam-1 nefdugoinu ileri sirmektedir. Ona
gore harflerin kesilmesiyle adan sesler ise tipki zaman zaman hareketaretierin

de delélet etmesi gibi kelama delélet eder. Haké&d&min kelam-1 nefsi olgwnu

8 Gazzali/hya 1, 110.

%9 Zebidi,a.g.e, Il, 162.
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savunan Gazzali bu geggecahil kimselerin nasil olup da gérmgutie sasirdigini
sOylemektedir. Burada cahil kimseler olarak ifadigeniz ibare metindetaifetiin
mine’l-agbiyd’ seklinde gecmektedf® Zebidiagbiya

“hicbir sey anlamayan aptal kimse” anlamina galdi belirtmektedir. &gabave
kelimesinin aslinin gaflet ve cehélet ofgmu sdyleyen Zebidi bunun terkibingh

hafa’ kelimesi ile yapildgini belirttikten sonra bahsi gecen ifadenin bu &ulinina
Arap siirinden “Anlayisi kit olan kimseye gizli kaldiysam koér bir g6zinnbe

gormemesi gegerli bir 6zirdur” anlamindakibeyiti 6rnek gostermektedir:
Ve iza hafitu ‘ala’lgabiyyi fe ‘azirun
En l1a terani mukletiin ‘umya®

1.1.1.2.Dil Alimlerinin Gériislerine Basvurarak Aciklama

Kelimelere yiklenen anlamin giemesiyle ibarelerin manasinda da farkliliklar
meydana gelmektedirSerh tlrl eserlerde de asil metinde gecen ibareléilin
bakimindan tahlili yapilirken dil alimlerinin g&f@rine yer verilmesi kullanilan

ibarelere yuklenen anlamlar arasindaki farkhhidagorilmesini sglamaktadir.

Kendisi de bir dil alimi olan Zebidi metindeki ilederi dil bakimindan incelerken
farkll dil &limlerinin gorilerinden de yararlanmaktadir. Bunun ilk g¢ngine Kitabu
kava'idi'l-‘akaid’'in basindaki hamdelede gecen ifadelegarhinde gorilmektedir.
Gazzali burada Ehl-i stuinneti yakin nuru ilgedi gruplardan ayir@ ve Ehl-i hakki
(rahtu’l-hakk) dinin rukinlerine iletmek suretiylercih ettgi icin Allah’a hamd
etmektedir. Ehl-i hakki ifade ederkéhya metninderaht kelimesi kullaniimgtir.®®
Zebidi bu kelimeyibnii's-Sikkit (6. 244/858), el-Esma‘l (6. 216/83®)ibn Faris (0.
395/1004) gibi Arap dilcilerinin gokileri ile aciklamaktadir. Zebidi’'nin yagtinakle
gore Ibni's-Sikkit bu kelimenin on kiden olgan gruplar icin kullanilgy
gorisiindeyken el-EsmaXKitabi’l-Mesadifinda kelimenin on ila kirk kilik gruplar

icin kullanildgini ileri stirmektedif?

0 Gazzalijhya I, 109.
¢l Zebidi,a.g.e, Il, 146.
%2 Gazzalijhya,l, 104.

83 Zebidi,a.g.e, Il, 86.
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Allah in varhginin nakli delilleri bahsinde zikredilen Bakara esinin 164. ayetinde
gecenel-filk kelimesine yapilan aciklamalar bu konuda gost@tdeek bir dger
ornektir. Gazzali'nin ifade efii Uzere Ehl-i sinnete gosehadet kelimesinin icergii
dort hakikat ayni zamanda imanin rikunlerini salumaktadir. GazzalKitabu
kava'idi’'l-‘ak aid’i bolumlere ayirirken Ehl-i siinnetin bu ggtinden hareket etmekte
ve imanin rakunlerini; Allah’in zatini bilme, ilaksifatlar, ilahi fiiller ve semi konular
seklinde dort kisma ayirmakta bunlarin her biriniatear asilda ele almaktadihya
mdaellifi imanin ilk riknd olan Allah’in zatini bilea bahsine Allah’in varfina saret
eden nakli delilleri zikrederek Hamaktadi®* Zebidi de bu delillerde gecen anlami
kapali kelimeleri aciklamaktadir. Bu g@amda zikredilen delillerden biri de
“Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratinda, gece ve gundizunglgnesinde, insanlara
fayda veren yuklerle denizde seyreden gemilerdighAh gokten indirerek onunla
Olt haldeki toprga can verdii ve orada her gé& canlinin yetgmesini sgladig
yagmurda, rlzgarlari ve gokle yer arasinda emre hbekieyen bulutlar evirip
cevirip yonlendirmesinde aklingleten bir topluluk icin elbette nice deliller vartf
mealindeki ayettir. Zebidi ayette gecen ve gemaramha gelerel-fulk kelimesinin
tekil oldugunu ve bunun ggulunun kuralsiz oldgunu (cem'-i teksir) belirttikten
sonra kelime hakkinda Arap dilcilerinden Afvie Ekber (6. 177/793§° ve
Sibeveyh’in (6. 180/796) gdsiérini aktarmaktadir. Ahtée gore tipki kenar anlamina
gelencenbve fel¢ anlamina geleyelel kelimelerinde oldgu gibi bu kelimenin tekili

ve caqulu da ortaktir. Zebidi'nin aktargina gére Sibeveyh ise kelimenat-fulkan

% Gazzali/hya,l, 105.
% el-Bakara 2/164.

% ‘jyi gbremeyen kiiciik gozli kimse’ anlamina gelen Alsiézcigli gozleri iyi gdrmedii icin ondan
fazla dil alimine verilen bir isimdir. Kelime birdefazla alime nisbet edilmesinegraen sadece
Ahfes denilincesbhretinin yayginigindan dolay! Ahfgi Evsat (6.215/839) akla gelmektedir. (M.
Yasar Kandemir, “Ahfg”, DIA, |, 524.) éfiilk kelimesinin izah ile ilgili nakilde bulunurke$érin
sadece Ahfgismini kullanmgtir. Ancak Zebidi’'nin zikretli Ahfes’in Ahfes-i Ekber (6. 177/793)
olmasi gerekfii dusinulmektedir. ZireSarih, Stbeveyh'ten dnce Ahfen gorisiini zikretmekte ve
Sibeveyh’in Ahfg’in gorisiini reddetfiinden bahsetmektedir. Bu ise bahsi gecen dimfe

Sibeveyh'ten 6nce veya onunla ayni donemdaryg olmasini gerektirmektedir.
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seklinde tesniyesini getirerek Ahfen goristinii reddetnstir.®’
1.1.1.3.5 Anlamlilari Zikrederek Aciklama

Bir dilde bulunan ¢ anlamhl kelimelerin c¢oklgu o dilin zenginlgine isaret
etmektedir. Zira ¢ anlamli kelimeler, dilde ifade gédili gine imkan sglamaktadir.
Bu yuzden asil metinde gecen lafizlargraalamlilarini zikrederekerh etme metodu,
metnin anlailmasini kolaylatirdigi gibi yazildgl dilin zenginlgini de ortaya

koymaktadir.

Zebidi de /hyadaki kelimeleri serh ederken onlari seanlamlilari ile aciklama
yontemini pek cok yerde kullanmaktadel-iktida’ kelimesine yapilarserh buna
ornek olarak gosterilebilir. GazzakKitabu kava'idi’l-‘akaid’in basinda Ehl-i hakka
Hz. Peygamber’in yolunu izlemeyi (el-iktida’) werefli kimselerle beraber olmakla
teselli bulmayi (et-te’siye) nasip ditiicin Allah’a hamd etmektedir. Bunu ifade
ederken birini 6rnek alma ya da birinin t@tuyolu izleme anlamindaldl-iktida’ ve
teselli bulmak anlamindalét-te’essikelimelerini kullanmaktadit® Zebidi, el-iktida’
kelimesini bir yol izleme veya boyungme anlamina gelerel-ittiba* lafziyla
aciklamaktadiret-te’'siyeibaresini iseel-iktida’, 6rnek manasindaldl-tisveve taklit
edilecek model anlaminda&l-kudve/el-kidvéelimeleri ile aciklamaktadir tae’siye
lafzinin gaib olana boyurgme (ittiba") anlamina geldi seklindeki yoruma yer veren
Sarih; kelimeye bu anlamin kim/kimler tarafindanildegini belirtmeyip mechul siga

(kile) kullanarak nakilde bulunmaktadtt.

Allah’a cihet atfedilmesinin imkansizh bahsinde deseanlamli kelimelerle aciklama
yapildgl gorilmektedir. Gazzal'ye gore yonler, insanimagdmasina bgli olarak
sonradan var olnglardir. Cunku insanin Bayukari, ayaklari ggg1 yonin elleri ise
sg ve sol yonlerinin ortaya ¢ikmasina sebep ahuu /hya miellifine gore ger
insan busekilde yaratiimayip dinya gibi yuvarlak yaratilsapdhsi gecen cihetler de
var olmayacaklardi. Bu yuzden cihetlerin hadis gldw belirten Gazzali, sonradan

var olma (hudds) ifade egfi icin Allah’a herhangi bir cihet atfedilemeyegei

67 Zebidi,a.g.e, Il, 89.
% Gazzalijhya |, 104.

%9 Zebidi,a.g.e, Il, 86-87.
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savunmakta ve O’na cihet atfedilmesi durumundahAltaya alemle ayni biyuklukte
ya alemden daha kucik veya daha blyuk olmasi ges@he sdylemekte ve bu Ug¢
durumun da imkéansigini ortaya koymaktadir. Allah’a bir yon nisbet eddsi
durumunda O’nun alemle ayni buyuklikte olmasi gecekni soylerken Gazzali
‘karsl kaslya olmak’ anlamindakimuhazakelimesini kullanmaktadif® Zebidi, bu

lafz1 yine ayni anlami tayan el-mukabillafziyla aciklamaktadit*

Esanlamli kelimelerin zikriyle yapilan agiklamalarariebilecek bir dier ornek
Allah’in batun fiillerin yaraticisi oldgu bahsinde gorilmektedir. Kulun, fiilini kendi
kesb etmesiyle birlikte fiilin Allah’in kudreti, &desi ve mgeti dsina cilkamayagani
savunan Gazzali bu gaiini desteklemek icin dnce nakli ardindan akli laelil
getirmektedir. Bu akli delillerden birinde gunah seclarin Allah’in irddesinde mi
yoksa Iblis’in iradesinde mi oldgunu sorgulamaktadir. Gazzal’nin ifadesine gore
eger gunah ve suclari Allah irdde etmeyip kot gédsexe O’'nun aksine Allah’in
dismani olaniblis bunlari irdde etseydi bu durumdasaianin iradesi Allah’in
iradesinin Ustinde olurdu. Gazzali yucelik ve kergamibi Allah Teald'nin yice
rutbesinin bdylesi bir rutbeye glirtilmesinin caiz olmagini “Bir kdyun reisinin
dismani, ondan daha gucli ve kdyde reisten daha feddie sahibi olursa koyiln
reisinin, reislik mertebesini kicuk gorerek istéalecgi,” ornegiyle kiyaslayarak
aciklamaya cagmaktadir. Busekilde Gazzali, kulun fiillerini yine kulun yaragtni
ileri surenlerin gorgiini nefyetme babinda Allah’in yice mevkisinisidki rutbeli
kimselerin bile bgenmeyecgi bir dereceye djiirmenin mimkin olmayagai ifade
etmektedir. Gazzali vergli bu ornekteki ibarede gecen koyil ifade etmek diia
kelimesini kullanmaktadif Zebidi ise bahsi gecen kelimeyiaalamlisi olarkarye
lafzini zikrederek aciklamaktadit.

Es anlaml kelimeleri kullanarak sadece birer keliflgeyapilan aciklamalar burada

tamami zikredilemeyecek kadar fazladir. Bu ylzderttsdeki agiklamalara son bir

" Gazzalijhya |1, 107.
" Zebidi,a.g.e, Il, 104.
2 Gazzalijhya 1, 111.

3 Zebidi,a.g.e, I, 174.
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ornek daha vermek yeterli olacaktir. Bu konudaki émnekRisaletl’l-kudsiyyeleki
fiiller bahsinden veKitabu kava'idi’l-‘akaid’in de ana bsgliklarini olusturan imanin
rakdnlerinin dg¢uncistu olan Allah’in fiilleri bahslan gosterilebilir. Risaleti’l-
kudsiyy&e batun varliklarin Allah’in fiili ile meydana ¢ghigini ileri siren Gazzali,
yaratma (halk), ihtird" ve kullari mikellef kilmanO’na vacib olmagini sdyleyerek
bu hususlarin O’'nun fazlindan ollwnu ileri sirmektedir. Ayrica Allah Teéala’'nin
herhangi bir zorunluluktan dolayr gie yine fazlindan dolayr nimetler vergni
belirtmektedir. Gazzali yaratma ve miukellef kilnma®’'nun Iitfu oldgunu ifade
ederkenmutefaddilkelimesini, nimetlerin O’nun latfundan oldunu sdylerken ise
mutetavvil kelimesini kullanmaktadif* Zebidi ise, her iki kelimenin ayni anlama
geldigini  belirtmektedir. Bu iki kelime Allah'in esma-i Usnasi arasinda

I’® ifadelerinin bu iki

bulunmamasina gmen Zebidi,zi'l-fadli’l-‘azim™ ve zir't-tav
isme karet ettgini ileri sirmektedir. Sarih bu iki kullanimda da bahsi gecen
kelimelerin latuf anlamina gelg@ini belirtmektedir. Zebidi’'nin ifadesine gorezex
tavl kelimesi zenginlik ve gu¢ sahibi anlaminda eleiada o zamari't-tavl ifadesi
ezeli isimlerden biri olacaktir. Cunlgarin’in de belirttgi gibi Allah Teéla ezelde de
zengin (ganiyy) ve kadirdir. Ancak Zebidi'ye gorgee bu kelime, kullara verilen
l[utuflar ve nimetler manasinda ele alinirsa o zanzdértavl ifadesi Allah’in

fillerinden tireyen vasiflar anlamina gelecekfir.

Gazzal'nin mitefaddil ve mutetavvil kelimelerini Allah’in fiilleri bahsinde tekrar
kullanmasi Uzerine Zebidi de bu iki kelimenin ani@ndncekinden daha kisa da olsa
yer vermektedir. Allah’in fiillerini bilme bahsiron asilda ele alan Gazzali dérdincu
fasilda yaratmanin Allah’in fazli olgunu savunmaktadir. Gazzali, Allah Teala'nin
yaratma fiilinde oldgu gibi kullarini sorumlu tutmak suretiyle de lUtuft
bulundwgunu ileri sirmektedir. Ancak yaratma sebebiyle @'itufta bulundgunu

ifade etmek icinmitefaddilkelimesini kullanirken kullarini sorumlu tutaraltufta

" Gazzalijhya |, 91.
S Al-i imran 3/74, el-Enfal 8/29, el-Hadid 57/29, el-Cura#i6
6 el-Miimin 40/3.

7 Zebidi,a.g.e, Il, 33.
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bulundgunu ifade etmek icimiitetavvilkelimesini kullanmaktadi?® Zebidi 6nceki
aciklamalarina ilave olaraknitetavvil kelimesinin koékinuntavelddan geldgini
belirtmekte ve lutuf demek olafadl anlamina gelg@ini sdylemektedir. Ayrica
mutetavvil lafzinin da matefaddil manasinda kullanilgini ifade ederek bu iki
kelimenin ayni anlama gelghi vurgulamaktadir?®

1.1.1.4. Yaygin Anlami Dginda Kullanilan Kelimeleri Aciklama

Serh turinde yazilan eserlerin dil tahlili yaprgeklindeki slevi; sarf, nahiv ve
belagat tahlillerinin yapilmasi, bilinmeyen keliragh ve nadir kullanimlarin
aciklanmasiseklinde yerine getirilebilmektedf Bir dildeki kelimelerin kullanimi,
zaman icerisinde gesebildigi gibi kelimenin yerini bir bgkasi da alabilmektedir. Bu
yuzden asil metinde gecen kullanimi yaygin olmagaimelerin veya yaygin anlami
disinda kullanilan  kelimelerin aciklanmasi metnin amhaasi igin  dnemli

gorulmektedir.

Ihya metninde gecen kelimelerden bazilarinin yaygiraranidsinda kullaniimasi
sebebiyle ibarelerin argdmasi zorlgtigindan Sarih, Gazzal’'nin bu ibarelerden
kastinin ne oldgunu aciklamaktadir. ‘Allah’tan kka ilah yoktur’ (L& ilahe illallah)
lafzinin anlamini tam bigekilde anladii icin Ehl-i stinnetin 6vildgil ibarelerde bu
tur aciklamalarin bir orrge gortlmektedir. Gazzali, ‘Allah’tan Bka ilah yoktur ve
Muhammed O’nun elgisidir’ (L& ilahe illallah Muhaneaiin resdlullah) ibaresinin
kapsadil rukin ve asillar tam olarak ihata edilmeden karehin faydasiz bir s6zden
Ote bir anlam tamayacginin farkinda olan Ehl-i siinneti bu farkingahdan dolayi
ovmektedi®* Zebidi, burada Gazzal’nin kullargiihata etmek’ lafzini ‘tam olarak
bilmek’ (el-ma'‘rifeti’'t-tamme)seklinde aciklamaktadir. RUkin ve asiligeklinde
cevirdigimiz ibare isefhydda eksenler ve asillar anlamina gekdrektab ve’l-usdl
sozleriyle ifade edilmektedir. Zebidi bu ifadening/eksen anlamindakutbu’r-raha

seklinde de kullanildiini belirttikten sonra bahsi gecen ibareden kakeuti usdl ve

8 Gazzalijhya |1, 111.
9 Zebidi,a.g.e, I, 178.
8 Kaya, ‘Serh”, DIA, XXXVIII, 561.

8 Gazzalijhya 1, 105.
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rikinler oldgunu sdylemektedif?

Zebidi'nin dil acisindan ibarelere yaptiaciklamalar, yukarida ornekleri verigdi
Uzere kelimenin sadecesamlamlisini verme veya metinde gecen ifadenin farkl
sigasini zikretmeseklinde tek kelimelik kisa aciklamalardiKitabia kava‘idi’l-
‘akaid’in  basinda Ehl-i sUnnet'in selef-i salihinin yolunu izlemve aklin
gerektirdiklerine uyma saadetine mazhar kilindiklgin Allah’a hamd edildii
ifadelerde bu tir kisa aciklamalarin bir dtngoriilmektedir®® Gazzali'nin burada
‘aklin gereklerini’ ifade etmek igin kullangh min muktedeyati’l-‘ukalafzindaki min

muktedeyalafzini Zebidimimma(min ma)tektedihiseklinde zikretmektedit*

Gazzal'nin imanin ikinci roknind ofturdugunu belirttgi  Allah’in - sifatlar
bahsinden konuyla ilgili farkli bir 6rnek gostebiér. Bu bahsin bgnci aslini
olusturan sem* ve basar faslinda Gazzali, fikir ve wdarde gizli olarseylerin dahi
O’nun tarafindan goriilebilegmi belirtmektedir. /nya muellifinin burada fikir ve
vehimlerde gizli olarseyi ifade ederken kullangh ibare havacisi'd-damir ve hafaya
seklindedir.®> Zebidi, bu ibarede gecehavacis kelimesinin miifredini (hacis)
zikrederek kelimeyi “akla ve zihne gelgey” seklinde aciklamaktadf

Serhte kullanimi yaygin olmayan kelimelerin farklarfi cerlerle hangi anlamlara
gelecgine dair izahlar da gorulmektedir. Allah’in vaimin delili bahsininserhinde
bu tirden bir aciklama yapilmaktadir. Daha dncesletitdi gi gibi Gazzali imani dort
rikne ayirmaktadir. Bu rikunlerin ilki olan Allahhilme bahsine O’nun vagina
isaret eden nakli delilleri zikrederek dimmaktadir. Gazzali “Sdyleyin dyleyse,
(rahimlere) doktginiz meni nedir? Onu siz mi yaratiyorsunuz yokseatga biz
miyiz?"®” mealindeki ayetleri bu kamda delil olarak gostermektedihya muellifi
az da olsa akli olan kimsenin bu ayetler Gzeringiddigiinde ve Allah’in gokte ve

82 7ebidi,a.g.e, Il, 87.

8 Gazzalijhya |, 104-105.
8 Zebidi,a.g.e. I, 87.

8 Gazzalijhya I, 109.

8 Zebidi,a.g.e, Il, 142.

87 el-vaki‘a 56/58-59.
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yerde yaratmy olduklarindaki olganustilige dikkatlice bak@iinda alemde duzeni
olusturan yaratici bir ilahin var olgunu fark edeggni ileri stirmektedir. Gazzal
burada ‘az da olsa akli olan kimse’ ibaresiren me‘ahu edna musketen mine’l-‘akli
seklinde ifade etmektedf® Zebidi bu ibaredekmiisketenkelimesinin okungunu
belirterek kelimenin anlamini aciklamaktadgarih’in ifadesine gére bahsi gecen
kelimenin mim harfi dammeli okunmalidir/thafi's-sadeleki aciklamalara gore
musketurkelimesi;leyse lehu musketi{®@nun akli yoktur) drn@nde oldgu gibilam
harf-i ceriyle kullanildginda ‘akil’ anlamina gelmektedir. Ayni kelimenieyse bihi
misketin(Onun kuvveti yok) érngindeki gibi baina ba harf-i ceri aldginda ise
“kuvvet” anlamina geldi belirtiimistir.®

1.1.2.Nakli Delillerin Lugavi Tahlili

Asr-1 saadet doneminde Peygamber’in; Kur'an-1 Kel@éki bazi meseleleri izah
etmesi, kullanimi yaygin olmagiiicin az bilinen kelimelerin anlamlarini belirtmes
ve Kur'an hokamlerini aciklamasserh tirt eserlerin slevieri ile benzerlik
gOstermektedir. Bu yiizdegrh gelenginin islam kiltiriinde Res(lullan déneminden
itibaren baladigl, dil, belagat, tarih gibi pek cok alanda kullamlserh ttrinin
kaynainin Kur'an-1 Kerim’i ve onun icazini daha iyi amlak icin yapilan ¢camalara

dayandg ileri stiriilmektedir®

Serh gelengini baslattigl ileri surilen Kur'an-1 Kerim'in ang@masi yonundeki
calismalarin bir benzergerhlerde de gorilmekte vgerh edilen metindeki naslar
aciklamalara tabi tutulmaktadir. Bu aciklamalar lavadizerinde dil tahlillerinin

yapilmasi, nakli delillerin isthad yodnlerinin gosterilmesi, naslar hakkinda getene
yapilan aciklamalarin zikredilmesi, metinde ziktedihadislerin tahrici gibi farkli
sekillerde gorulebilmektedir. Bu bdlimde metinde @ecnaslar Uzerinde dil
bakimindan yapilan aciklamalarin 6rneklerine yerileeek, nakli delillerle ilgili

yapilan dger aciklamalar ileriki boliimlerde ele alinacaktinya Sarihi'nin nakli

delillere yaptgl dil tahlilleri ibéarelerde bulunan anlémasi zor lafizlar agiklama,
kelime tahlili ve irab yapmegeklindedir.

8 Gazzalijhya |, 105.
8 Zebidi,a.g.e, II, 89.

%' Sensoy, Serh”, DIA, XXXVIII, 556.
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lthafi's-sadele nakli delillerdeki ankalmasi zor kelimelerin liigavi aciklamasi
sirasinda bazi alimlerin konuyla ilgili ggtérine yer verilmektedir. Mesela, sar
istiva bahsindeistiva kelimesi boyle bir aciklamaya tabi tutulmaktadkitabi
kava'idi'l-‘akaid’de awga istiva meselesi imanin ilk riknt olan Allah’intiréd bilme
bahsinde ele alinmaktadir. Gazzalsaastiva ile ag Uzerinde hakim olmak anlaminin
kastedildgini ileri sirmektedir. Ona gére “Rahmansaistiva etti®* ayetindeki istiva,
sozlik anlamindaki gibi oturmak demekgddir. Cunki kelimeyi sozlik anlami ile
Allah’a atfetmek tgbihe gotirmektedit* Zebidi haberi sifatlardan olan istiva sifatini
dil acisindan tahlil etmek ve farkli alimlerin gélérine yer vermek suretiyle meseleyi
aciklamaya cagmaktadir. Zebidi'nin aktargina goére Cahiz (6. 255/869) istivanin
manasinin istila oldiunu iddia etmi ve ibn Teymiyye (6. 728/132&itabu’t-tevhid
adli eserinde onun bu iddiasini reddatmi

Sarih’in aktardg! bir baska gorigte istivanin yedi ayettém harfi olmadan gegiine
dikkat cekilmekte ve bu ylzden istivanin istila anina gelmeye@e ileri
surtlmektedir. Bu goge gore @ger istiva, istila anlamina gelseydi kelime ayetéerd
lam harfiyle yani istilaseklinde gelirdi.istiva lafzinin istild’dan daha makbul ve daha
muhtasar oldgunu ileri stiren bu gogé gore bazi usulctlerin hakiki bir alamet olarak
gordig istiva lafzinda sureklilik yokturSarih bu gérglerden sonra istiva ile istila
arasindaki dil ve mana farkliliklarina yer vermeliteBuna gore istiva lafzi ifti‘al
veznindedir ve kelimedeksin harfi asli bir harftir. /stevla kelimesi ise istifal
vezninde olup buradalgin harfi zaiddir ve velayet anlamina gelmektedstiva ve
istevla lafiz ve mana olarak birbirinden farkl iiaddedir. Zebidi’nin nakline gére
istila bazenhak bazen debatil olabilir ama istiva sadeckak olabilir. Zebidi’nin
ifadesine gore istiva; kemal ve itidal ile kendnkiene hakim (kendi nefsine mustevi)
olan icin bir sifat iken istila, B&alari icin de kullanilabilen (mite‘addiyettin ila

gayrihi) bir sifattir.
Sarih; mutekellimlerin, ayetin zahirinin ifade eititesbih iceren manayi ortadan
kaldirmak icin istiva lafzini istila ile yorumladdeini ve onlarin kelimeyi bgekilde

yorumlamadaki maksatlarinin istevia lafzi ile yerigelmediini nakletmektedir.

91Ta Ha 20/5.

92 Gazzalijhya 1, 108.
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icin zahiri méana yerine mecazi bir anlam kullangma dikkat edilmelidir. ger
istiva kelimesinin sozlik anlami esas alinirsa@nkaisurlu olabilir. Bu ylizden zahiri
mana dginda bir anlam vermek dahaga olur. Nitekim Gazzali'nin de zikregi
gibi sair siirinde kad isteva Bir ‘ale’l-‘Irak/min gayri seyfin ve demin mihra{@8isr,
Irak’a kilic olmadan ve kan dokmeden hilkmetti) deteeir. Eser buradakisiirde

istiva yerine istila kelimesi kullanilsaydi ifadede guzellik olmazdi.

Zebidi, isitva@’yi istilaseklinde tefsir edenlere gore istiva’dan kastin kielikemali
oldugunu istild’ kelimesinin ise bu manayl kdamakta yetersiz kalgini ifade
etmektedir. Sarih’'in belirttigi Uzere “istiva, istila’ demektir’ diyenler sozligkt
istivanin iki manasi oldtunu ileri sirmektedirler. Birincisi; hakk ve kem#tlde eden
istil&’dir ki bunun da ¢ manési vardir. Oysa astiin tek bir anlami vardiSarih’in
nakline gore mutekellim; istivad’yr istila’ diye w@f ederken ¢ méanay! kasteder.
Birincisi; cisimlere ait olan sifatlardan tenzihiletekle beraber Allah’in nitelengi
vasfin bizim anlayimizda bir kusur ifade etmesi ihtimalinden dolayin®
atfedilmesi caiz olmayan vasiflarin te'vil edilmegerektgi anlamdir. Istila’nin
sozlukteki ikinci anlami; oturmaktir (el-culGs w&u‘Gd) ki Allah Teala, cisim olmayi
cagristiran bu anlamdaki istila ile nitelenmekten mindtize Nitekim ku‘Gd
kelimesini Allah’a atfetmekle birlikte bu kelimeeil cisimlerin nitelendi sifati
kastetmediini sdyleyen kimse dil kurallarina uymgthdan bu kimsenin soylegi
sey yanlstir. Ayrica serhteki ifadeye gore “Allah ga istiva etti” lafzi istivanin

hudtisunu d&l arsin hadis olgunu ifade edet®

Zebid’nin /nydda zikredilen nakli delilleri ligavi olarajerh etme yollarindan biri,
delil olarak zikredilen naslardaki kelimelerin tamni yaparak aciklamaktir. Allah’in
sifatlari bahsinde bu yolla yapilan bir agiklamaidydektedir.ilim sifatini ele alirken
herseyin O’nun ilmi dahilinde oldgunu ileri siren Gazzali, “Yaratan bilmez mi? O,
en gizli seyleri bilir, (herseyden) hakkiyla haberdardir (ve hiive’l-latifu’l-mb>
mealindeki ayeti delil olarak zikretmekte ancaktiyakkinda herhangi bir aciklama

9 Zebidi,a.g.e, II, 106-107.

% el-Mulk 67/14.
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yapmamaktadi®> Zebidi ise, ayettekiutf ve habir lafizlarini aciklayarak daha
anlaihr kilmaktadir. Sarin’e gore incelik (rifk); fiil, lutuf ve idrak @ birlesince
lutf’'un anlami tam olurLutfun, ilim ve fiildeki keméalinin sadece Allah nezdad
gerceklatigini belirten Zebidi gizliseylerin dahi Allah tarafindan apacgekilde
bilinmekte oldgunu séylemektedirSarih, Allah Teald'nin fiilindekilutfu sadece
O’nun fiillerindeki ayrintt ve incelikleri bilenleranlayabildgi icin Allah’in
filllerindeki rifk ve lutfun sinirlandirlamayagani ileri sirmektedir. Zebidi'ye goére
filller hakkindaki bilginin gengligi 6lctistiinddatif isminin anlami da gegleyecektir.
Serhteki ifadeye gordnabir ise; batini haberlerin kendisine gizli kalmadeattir.
Allah'in miulkiinde O’ndan habersiz tek bir zergguoibile ne hareket edebilegiae ne
de hareketli iken sukOnagrayabilecgine dikkat ¢ceken Zebidhabir lafzinin alim
anlamina da geldini ifade etmektedir.Sarih, ilmin gizli batini seylere izafe
edildiginde hibre diye isimlendirilecgini, bu bilgiye sahip olana dahabir

denilecgini belirtmektedir?®

Zebidi, metinde gecen naslaarh ederken arddmasi zor kelimeleri agiklamak ve
tahlil etmekle kalmayip gerekginde ibarelerin irabini da yapmaktadir. Bunun bir
ornesi Kitabu kava'idi’l-‘akaid’in ilk rdkndnd olwturan Allah’in zatini bilme
bahsinde gorilmektedir. Gazzali, bwldaaltinda Allah’in varlgini, kadim ve baki
olusunu ele aldiktan sonra O’nun cevher, cisim ve ammadgini ispata
calismaktadir. Allah’in araz olmaghni agiklarken O’nun higcbigeye benzemegi ve
hichbir seyin de O’na benzemeiini ispat icin “O’nun benzeri hicbigey yoktur”
mealindekiLeyse ke mislihjey’ur?’ ayetini zikretmektedit® Ayette Allah Teald'ya
benzeyen ve se olan higbir seyin olmamasinin kastedifghi sdyleyen Zebid?’
buradakimisl lafzinin Zat-1 mukaddesedret ettgini belirtmektedir. Sarih’'e gore,
ayetin bal tenzih ifade etmektedir. Bu bakimdan ayet Allaba®’yl, O’na layik
olmayan sifatlarla niteleyerek aciglieen Micessime’nin gogiint ret anlami

tasimaktadir. Zebidi, ayetin sonunun ise ispat sadiedwid@gunu ve O’nun bitin

% Gazzalijhya I, 108.
% Zebidi,a.g.e, Il, 138.
9 es-SOIra 42/11.

% Gazzali/hya 107.
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sifatlarini nefyeden Muattila’ya cevap nigélitasidigini ileri stirmektedif’® Sarih,
ayeti dil bakimindan tahlil ederken Abduilkahir esBadi’nin (6. 429/1037-3&}°
gorislerinden faydalanngive ondan nakillerde bulunmstur. Zebidi'nin nakletgiine
gore EbU Mansar et-Temimi, Mébbihe’den bazisinin benzgrh hem ispatini hem
de nefyini ifade etfii icin bu ayete itirazlar yonelttiklerini sdylemektir. et-
Temimi’ye g6re Mgebbihe’nin, ayeti busekilde anlamasi onlarin Arap dili
hakkindaki cehaletinden kaynaklanmaktadir. CunkUapher bazen benzegli
arttirmak icin ihtiya¢c olmagh halde ibareye zaid bkaf harfi ilave ederler. Mesela
Arapca’daa’rifke heyyinen ‘acizer{Seni énemsiz aciz bir kimse olarak tanityorum)
denilebilecgi gibi benzerlgin arttirilmasi icin birkaf harfi eklenereka'rifke ke

heyyini’'l-‘aciz seklinde de ciimle kurulabilir.

Zebidi; konuyu daha acik hale getirmek icin et-Trafimiin siirlerden verdgi diger
ornekleri de aktarmaktadir. “Safa oOldurulenler hurma dah gibidir. Baklar ve
yagan yamur onlari 6rter” anlamindakie katla_ke misli ctizi'u’n-nahilgassahim
musbilin minhemibeytindesair savata olduridlenleri hurma dalina benzetmektedir.
Temimi benzerfii arttirmak istedii icin sairin zaid birkaf harfi ekledgine dikkat
cekmektedir. Temimi'nin vergi bir diger érnekfesuyyirG_ke misli ‘asfin me’kal
seklindedir. Burada da yenilmibugday sapina benzegli arttirmak icin yinekaf
harfinin eklendgi gorulmektedir. Temimi, ikikaf harfinin birden kullanildii ve
saliyati kekema yu’esfeweklinde bir bgka 6rnge yer vermektedir. Bu 6rnekte de
kap I1sitmak icin atetizerine konan ¢ ga olan benzerdin tekidi icin iki kaf harfi
kullaniimistir. Temimileyse ke mislihgey’un ayetindekikaf harfinin de bu érneklerde
oldugu gibi sadece benzegii arttirma anlami tadigini ve zaid oldgunu
belirtmektedir:"*

9 Zebidi,a.g.e, Il, 102.

100 Zebidi; Abdiilkahir el-Bgdadi'den, et-Temimi nisbesiyle bahsetmektedir. OrtiTemimi ile
kastettgi kisinin Bagdadi oldgu, Bazdadi'ye ait eserleri et-Temimi ismi ile ona niske¢thesinden
anlagilmaktadir. Bundan sonra bu gahada da Zebidi’nin tercihine uygun olarakgBadi'den et-

Temimi diye bahsedilecektir.

101 e|-Bgzdadi, Eb( Mans(r Abdiilkahir b. Muhammed b. Abdub&Temimiel-Esma ve’s-sifatthk.
Muhammed Aruci), (YayimlanmaguDoktora Tezi),istanbul: MUSBE, 1415/1994, s. 141-142;
Zebidi,a.g.e, I, 101-102.
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Ihydda zikredilen naslar irab yoluylaerh etmeseklinde aciklamanin bir bka
ornesi yine Allah'in zatini bilme bahsinde ele alinan’yaiullah meselesinde
gorulmektedir. Gazzali, Allah Teald'nin suretten,iktardan ve bir yonde
bulunmaktan minezzeh olmakla birlikte ahirette tgiilecesini ileri stirmektedir.
Bu gorisune delil olarak da “Yuzler vardir ki, o gisilusil parildayacaktir. Rablerine
bakacaklardir” mealindekiiicihun yevmeizin nadira ila rabbiha naZzifaayetini
zikretmektedir'®® Gazzal'nin sadece bir delil olarak zikretmekletingigi ayeti
Zebidi, dil tahlili yaparak ve farkh alimlerin aykakkindaki yorumlarina yer vererek

serh etmektedir.

Sarih, ayette gecena rabbiha naziraifadesini ‘bgkasina dikkat etmeyerek sadece
O’nun yizini incelemeye dalmalgeklinde yorumlamaktadir. Ayette mamaliin
amilden dnce gelmesinin hasr i¢in ofgwmu ve bu durumda méananin ‘Rabbe bakmak
suretiyleseref kazanmak’ anlamina gelthi sdyleyen Zebidi konu hakkinda Ebu{’l-
Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) ggigiine de yer vermektedif* Zebidi'nin de
nakletti gibi Nesefi'ye goreen-nazarkelimesi hazf olunmy el-vech kelimesine
muzaaf olup sadece g6z ile bakmak anlamina gelmiektéesefi, ayetin byekilde
anlgilmasi durumunda Mu'tezile’nin ayete vegdi‘Rabbin nimetini bekleyerek’
seklindeki anlamin yandi oldugunun ortaya cikagni ileri strmektedir. Cunku
Nesefi'ye gore el-Ezheri’nin (6.370/988) Tehzibu’l-lugaadli eserinde belirgi gibi
nazar kelimesi ile beklemek anlamindalki-intizar kastedilseydi o zamanazar
kelimesi el-vech lafzina b&lanamaz veila harf-i ceri ile de gegli yapilamazdi.
Nitekim “...bakayim elciler ne (gibi bir sonuc ilepdecekler” mealindeKenaziratiin
bime vyerci‘ul-murselin® ayetinde kelimeba harf-i ceri ile kullanilmg ve
‘beklemek’ (muntazirattin) anlamina geftm. Nesefi,en-nazarkelimesineel-intizar
anlami verilerek ayetin ‘ahiretteki nimetlere eyl beklemek’ seklinde

yorumlanmasinin ‘6lumi beklemek’ manasina gdlgmken ayete bu anlami

102 g|-Kiyame 75/22-23.
103 Gazzali/hya |, 108.
104 7ebidi,a.g.e, I, 113.

105 an-Neml 27/35.
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vermenin kéti oldgunu ileri siirmektedit®®

Nakli deliller Gzerinde yapilan dil tahlillerininrobaska 6rnei, hereyin yaraticisinin
Allah oldugunu ispat sadedinde zikredilen ayegerhinde gorilebilir/nya maellifi
kullarin batun fiillerinin yaratilmg (mahluk) oldgunu ve Allah’in kudretine kg
ayetlerden deliller getirmektedir. Bu nakli delilen biri de “Oysa Allah sizi de
yaptginiz seyleri de yaratmtir” mealindekivallahu halakakiim ve ma te‘'melftih
seklinde ifade edilen ayet-i kerimedf? Zebidi bu ayetierh ederken ayette gecera
harfinin ma-i masdariyye mi yoksa ma-i mevsule tdugu seklinde gelenekte de var
olan tartgmalara yer vermektedir. Bunu yaparken farkli almmidikirlerini de dile
getirmekte ve zikredilen farkli gGgiére gore ayetin anlaminin nasilgdgi gini ortaya
koymaktadir.

Zebidi; ayet-i kerimede Hzbrahim'in, elleriyle talara sekil vererek yaptiklari
putlara tapan kavmine karcikmasinin anlatildini belirterek ayeti aciklamaya
baglamaktadir. Daha sonra ayette gegea harfinin méa-i masdariyye veya ma-i
mevsdle olguna goére ayetin delalet gitihususun da dgstigine isaret etmektedir.
Zebidi'nin de ifade etfi Uzere ger ayette gecema harfi ma-i masdariyye olarak
kabul edilirse ayetin manasi “Allah sizin amelléiryaratti” seklinde olur ve kullarin
filllerinin yaratilmis oldugu ortaya c¢ikarSarihin nakline gére Arap dili alimlerinden
Sibeveyh bu gogiil benimserken Mu‘tezile bu yoruma kagikmsstir.

Mu‘tezile’'ye gore ayet, Hzlbrahim’in elleriyle yonttuklari tgara tapan kavmine
karsi cikmasini (inkarini) ifade eder. Bu durumda agéah’in, putlari yontan kavmi
ve yontulmy putlari yaratmasi’ anlamina gelir. Mu‘tezile dadlarak getirilen ayeti
bir onceki ayette gecerete’budiine ma tenhitGngyonttuizunuz seylere mi

1% en-Nesefi, Ebirl-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mdiinserhu’l-Umde fi ‘akideti ehli's-siinne
ve'l-cema‘al/elftimad fi'l-i'tik ad (thk. Abdullah Muhammed Abdullahismail), Kahire: el-
MektebetU’'l-Ezheriyye li't-Turds, 1432/2012, s.2¥&bidi,a.g.e, I, 113.

107 es-Saffat 37/96.

198 Gazzali/hya 1, 110.
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tapiyorsunuz?)® ifadesiyle de ikkilendirerek yorumlamaktadir. Bu yiizden
Mu‘tezile, ayetteki ma’'nin ma-i masdariyye olarak kabul edilmesi durumunda
yontulan putlara tapinmanin inkari ile bahsedilavrkin amellerinin yaratiimasi
arasinda uygunluk olmayagadan buradaki inkarin yani Hibrahim'in kavmine
karsi cikisinin olumsuz kilinagani (nefyedilecgini) ileri sirmektedir. Dolayisiyla
iki ayet arasindaki igkiyi dikkate alan Mu‘tezile ayete “Kendi eylemingl
(amelinizle) puta domgitrdigtiniiz yontulms taglara mi tapiyorsunuz? Oysa sizi de
taptginiz bu yontulms putlari da yaratan Allah’tir” anlamini vermektedt®

Zebidi, Teftazani’nin (6. 792/1390erhu’l-‘Akaid adh eserinden konuyla ilgili
gorislerini aktararak meseleyi daha aplat kilmaya calgsmaktadir. Buna gore
Teftazanive ma te‘mellGnfadesindekim@nin ma-i masdariyye olarak kabul edilmesi
durumunda hazf edilmibir zamire ihtiya¢ duyulmayagandan anlamifamelekim
seklinde olacg@ini méa-i mevsdle olarak kabul edilmesi durumunda i&denin
ma‘'mdlekim anlamina gele@ni ve bu anlamin fiilleri de kapsayagal
belirtmektedir. Teftdzani kulun fiillerinin Allah eya kulun kendisi tarafindan
yaratildgr sodylendginde fiil ile icad ve 1k demek olan mastar mananin
kastedilmediini ileri surmektedir. Aksine burada fiill ile kasliéen hasilu’l-
masdadir. Yani icad ve #&a bagll olan (icad ve i&in mute‘alliki olan) mastardan
elde edilensey, hareket ve sukOndan gorilgeyler gibi hususlardir. Taftazani’ye
gore bu nokta gozden kacirggndan mezkir ayetle istidlal edebilmek icin burada

gecerm&nin méa-i masdariyye olmasingart olduu zannedilmitir.***

Zebidi, Arap dilcilerinin ayetle ilgili yorumlarinibni’l-Himam'in (6. 861/1457l-
Musayere adli eserinden aktarmaktadir. Zebidi’'nin aktardizere dilcilere gore
hakiki bir fiil oldugundan mastar, mefali’l-mutlaktir. Clinkt mastarli fzar eder ve
fail de fiili yapar. Bu fiil ise masdar ile elde ih iradeye bghdir. Cunka itibari bir
seyin varlgl olmadgindan ona yaratma fiili de (halk) taalluk etmez.l&yusiyla

ayetin hemsekil verilmis taslari hem de fiilleri kapsayacakekilde genel olmasi

109 es-Saffat 37/95.
110 7ebidi,a.g.e, Il, 162-163.

11 sa'deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazagérhu'l-‘Akaidi'n-Nesef] istanbul: Haci
Muharrem Efendi Matbaasi, 1294, s. 37; Zelddj,e, II, 163.
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gerekir. Miisayeresarihi ibn EbiSerife (6. 906/1500) gore ismamelehiimifadesi
masdar ile elde edilen fiil (el-eseru’l-hasilu b¥lasdar) anlamindadir ki bu da onlarin
yaptiklari seydir (ma‘malihim) ibn Ebi Serif ism-i mevsdl ve sila ciimlesinden
sadece bir mana ciktni cinkiima-i mevsalere halk fiiline ‘yaptiginiz ameller’ (el-
‘amell’l-lezi te'melGnehd) veya ‘yaginiz seyler (e-sey'u’l-lezi te‘melGnehd)
anlamindaki ifadelerin takdir edilebilegei ileri sirmektedir. Ona gbére gercekte
kullar, zatlarini yaratma (icad) anlaminda a‘yaniapamazlar (ma‘mdl edemezler)
ancak yontmak (naht) veekil vermek (tasvir) bakimindan mamiil olurléiopn Ebi
Serif, ayette ifade ediletenhitin lafzinin mecaz anlaminda olup yaratma anlami
tasimadgini nitekim ‘tgsl put yaptim’ (‘fameltir'l-hacera sanemen) soéziuninmEaz
ifade ettgini ve sb6zin gercek anlaminin gtayontarak ona put sdreti vermek’
(havvelehG  bi'n-nahti  ve't-tasviri ila sdreti's-sam) demek oldgunu
savunmaktadit*? Zebid’ye goére de ayette gecer@inin ma-i mevsdle oldgunu ileri
stirmek Arap dilini bilmemek demek(it?

1.2.Edebi Sanatlari Belirtme

Ceberti, hocasi Zebidi’'nin enséab, sened, tahridishaibi muteahhir donem
alimlerinin ihmal ettgi ilimleri toplamaya caktigini séylemektedir. Zebidi, fikih,
hadis, lugat, nahiv, usul, nesir ve nazim gibi liatkm sahalarina vakif olmasi
hasebiyle ¢ok yonlu bir alimdir. Ceberti, onun biibiu alanlarda kitaplar, riséleler ve

cok sayida manziime ile recez 6lcisisitker yazdgini da belirtmektedit™®

Zebidi’nin Imam SafiT hakkinda kasideler yazgly ilk zevcesi Zubeyde hakkinda
mersiyeler soyleg@ bilinmektedir. AyricaElfiyeti’'s-sened ve menakibi’l eshabi’l-
hadis adli eseri de manzum bir eser olup 1420 beyittegnmktadir'*® Nazim
turinde eserler vermesingiirler yazmasina rgmen Zebidi,siir yazmayl amag
edinmeyipsairlik yoninld 6n plana cikarmagndaha cok ilim ve fikir adami olarak

taninmstir. Bununla birlikte buydk bir dil alimi olan Zetbii eskisairlerin tsluplarini

12 Kemal b. EbBerif b. el-HiimamKitabir'l-Miisamere fiserhi’l-Miisayere(h&iye: Zeyniidin Kasim
Ali), Kahire: el-Mektebetl’l-Ezheriyye li't-Turd£006, |, 100-102; Zebida.g.e, II, 163.

113 7ebidi,a.g.e, II, 164.
14 Cebertia.g.e, Il, 103, 106.

15 ismail Durmy, “Zebidi”, DIA, XLIV, s.169, 171.
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cok iyi bilmektedirt®

lthafi's-sade adli eserinde yukarida bahsedilen ¢ok yonlii dgelli yansitan
Zebidi'nin bir dnceki bélimde dil alimi kingiyle yaptgl ligavi aciklamalara yer
verilmistir. Bu boélimde ise Zebidi'nin edebishkigini gOsteren aciklamalari ele
alinacaktir. NitekimSarih edebi yonini kosturarak, belki de Gazzali'nin bile
yazarken fark etmegi edebi sanatlari metin icerisinden bulup ortaysnkaktadir.
Bu boélimde Sarih'in ibarelerde gecen edebi sanatlar tespiti bumlara yapfi

aciklamalari gosteren orneklere yer verilecektir.

Zebidi'nin metindeki edebi sanatlarla ilgili te$giine verilebilecek ilk drnelitabu
kava'idil-‘akaid’in  tertibini olusturan imanin ridkdnleri ile ilgili ibarelerde
gorulmektedir. Kelime-i sehadetin; Allah’in zatinin, sifatlarinin, fiillerm ve
gonderdgi peygamberlerin dgru sozli oldgunu ispat hususlarini iceggnin
bilincinde olduklar icin Gazzali, Ehl-i stnneti rdekte ve bu hak ehlini dinin
rakianlerine ileterek Ustin kilgh icin Allah Teéald’'ya hamd etmektedir. Gazzali’nin
ifade ettgi Uzere kelime-isehadetin bu derin anlaminin bilincinde olan Ehiuniset
imanin; Allah’in zatini, sifatlarini ve fiilleribilmek ile semi konulageklindeki dort

rikiin Gzerine bina edilgini de bilmektedir:*’

Zebidi, metinde gecen ‘imanin dort rikin Uzerimetedilmesi’ anlamindaki ifadede
Thya miellifinin imani, destekleri olan bir binaya beti&ine ve kinaye yolu ile
istidre yaptina saret etmektedirSarih; metindeki ifadede mygbbeh (benzetilen)
zikredilirken migebbeh bihin (kendisine benzetilen) zikrediimemesiaemigebbeh
bihin niteliginin (havassinin) yani binanin zikredilmesine dikl@ekerek burada
yapilan istiarenin tgthi istiare oldgunu belirtmektedir. Bununla birlikte Zebidi;
iman halinin, rdkunleri ile beraber pealirek Gzerinde duran bir ¢adirin durumuna
benzetiimesi sebebiyle ibaredeki istiarenin temsstiare olmasini da mimkin
gormektedir. Nitekim imanin rikunlerinin merkezinkelime-i sehadet bulunurken,
imanin geri kalan bolimleri cadirin kaziklar gibidithafi's-sademuellifi, bahsi

gecen ifade igin istiare-i tebeiyygeklinde uglnci bir istiarenin de s6z konusu

16 vasar Kocak, “el-Murteda ez-Zebidi Tacu’l-‘Ar(s Muéiti Niisha: Sarkiyat Arastirmalari
Dergisi, 2002, cilt: Il, sayi: 6, s. 110-111.

17 Gazzali/hya |1, 105.
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olabilecggini sdylemektedir. Nitekim bina lafzinin kullaninga istiarenin oldgu
ifade edilmgtir ki bunun delili, cadirin doért direk Uzerine birdilmesi ile imanin bu
rakinler Uzerinde sabit kalmasi arasinda benzdwikulmasidir. Zebidi, istiare-i
tebeiyyenin oOncelikle mastarlarda ve harflerin mi@néain muatealliklarinda (fiil)
bulundigunu daha sonra fiil, sifat ve harflere gegti belirtmektedir. Sarih’in
ifadesine gore ‘bina’ lafzi, kendisiyle sadece Kigstedilen mastar olmayip somut bir

isim (ism-i ‘ayn) oldgu icin bu istiarede yapmaciklik (tekelliif) vardff.

Edebi sanatlarla ilgili Zebidi'nin yagt bir bagka tespit Gazzal’'nin, ilahi sifatlar
basligl altinda ele algg kelam sifati bahislerinde bulunmaktadir. GazZ&lah
Teala’'nin mitekellim oldgunu ve gercek kelamin kelam-1 nefsi g@idou ileri
siirmektedir.isaret ve hareketlerin bir kogmnaya delalet etmesi gibi seslerin de
harflerin kesilmesiyle komgmaya garet ettgini belirten Gazzali, ‘lisanim
(konusmam) hadistir ancak yaratilgnkudretim ile lisanimdan cikagey kadimdir’
diyen kimsenin aklinin kendisingiit vermedgini ve aklinin ona yasak getirmégii
ifade etmektedir. Gazzal'nin it veren ve yasaklari gosteren akil’ anlaminda
kullandgi ibare ve men lem ye'izeh( ‘akluhu ve |4 nehahu nuhgindedir!™®
Zebidi, ibaredeki son iki kelimeyi edebi sanatlakimindanserhetmektedirSarih
bunlarin ikincisinin akil anlamina gelenthyetin kelimesinin ¢@ulu oldusunu
belirterek dgru okunyunu gostermekte ve kotuliklerden (kabih) uzak tutgneha
‘an) akil old@guna dikkat ¢cekmektedir. Daha sonra Zebidiiiphesiz bunda akil
sahipleri icin deliller vardir” mealindeknne fi zalike leayatin li Uli'n-niih&%ayetini
bahsi gecen kelimenin kullanimina 6rnek goéstermgk zikretmektedir. Sarih,
ibarede gecemuhd ve nehahikelimeleri arasindastikak ile birlikte cinas-1 tamm
sanatlarinin kullanilgani belirtmektedir:*

Thy&da kulun fiilleri bahsindeki ibarelerigerhinden Zebidi’'nin edebi sanatlari tespiti

ile ilgili son bir 6rnek daha verilebilir. Allah’ifiilleri basliginda ele alinan bu bahiste

118 7ebidi,a.g.e, I, 87.
119 Gazzalijhya |, 109.
12074 ha 20/54.

121 7ebidi,a.g.e, Il, 146.
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Gazzali, kulun kendi kesbi olsa da fiillerinin Affan irddesi olmadan
gerceklgemeyecgini savunmaktadir. Gazzali ulvi ve sifli alemde Ikmive
melekdtta) gbz acip kapamanin, bayi hatirdan gecgirmenin ve bgeye bakmanin
dahi sadece Allah’'in hiikmu (kazasti), kudreti, iside magieti ile mimkin oldgunu
ileri strmektedir. ‘Birseyi hatirdan gecirmek ve bieye bakmak’ anlami verilen
ifade /ny&da ve 14 felteti hatir ve 1a lefteti nazyeklindedir' Zebidi, buradaki
feltetiin ile leftetlin lafizlar1 arasinda cinasi’l-kalb sanatinin kulldigina karet
etmektedir*®®

1.3.Nusha Farkliliklarina Isaret

Kitiiphanelerde yiizlerce yazmasi oldmya‘u-‘ulimi’d-dinnin en eski yazmasi
Muhtasaru’lZhyabashkl 502 tarihli nishadir ve Siileymaniye Kiitiiphsirede Haci
Mahmud Efendi Bélimiinde bulunmaktatfit Zebidi'nin/hydy: serh ederken eserin
farkli nushalarini karlastirdigi gérulmektedir. Nitekim nushalar arasindaki ibare
farkliliklarina siklikla dikkat cekmesi metin Uzedie calgirken Sarih’in tek bir niisha

ile yetinmedginin gostergesidir.

Metinde gecen ibarelerin farkh nushalarda handizlarla geldgini zikretmekle
birlikte Zebidi, nushalar hakkinda herhangi bir gbilvermemektedir. Metin
icerisindeki ibarelerin hangi nishada hangi lafgéddigini aciklamayarSarih tespit
ettigi farkliliklar sadecdi ba‘di nusahi, ve fi nushatigibi ifadelerle belirtmekte ve
diger nushalardaki dgsik kullanimlari gostermektedir. Nusha farkhliklagerhte
genelde tek kelimeyle belirtiimektedir. Bu tirdegikdamalar serhte cok fazla

goruldigiinden burada sadece birka¢ 6rnek verilecektir.

Nusha farkliliklarinin tespitiyle ilgili ilk 6rnelllah’in varligini ispat icin Gazzali’'nin
One surdgu akli delillerle ilgili ibarelerin serhinde gortulmektedir. Gazzali’'nin,
Allah'in varhgini ispat sadedinde yer vegdiilk akli delil, kelam ilminde yaygin
olarak kullanilan hudds delilidir. “Her hadisin bmuhdise (var ediciye) ihtiyaci

vardir. Alem de hadis olgundan onun da bir muhdisi vardigeklinde basitce

12 Gazzalijhya |, 111.
123 7ebidi,a.g.e, I, 172.

124 Mustafa Cgirici, “ihyai Ulmi'd-Din”, DJA, XXII, 10-11.
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formile edilebilecek olan hudds delili alemin hadisisundan hareketle Allah’in
varhgini ispat etmeye cair. Gazzali bu delilin 6éncillerinden olan ‘alem sl
hukminin de g delili oldiunu ifade etmektedirhya muellifinin belirttigi Gzere bu
delillerin birincisi alemdeki cisimlerin hareket w&ikiindan uzak olamayagahali
olamayaca) ikincisi hareket ve siknun hadis olmasi tcuidgs ‘hadislerden hali
olmayanin da hadis olgu’ seklindeki énermelerdir. Alemin hadis olgiunu savunan
Gazzali, feleklerin hareketlerinin sonsuz splodan hareketle alemin de sonsuz
oldugunu iddia eden felsefecilere kacikmaktadir. Gazzali feleklerin hareketlerinin
sonsuz olmaghni ispata cafirken feleklerin hareketlerinin sonsuz olmasi dunage
bu hareketlerin sayisinin tek veya cift, hem teknhee cift, ne tek ne de cift
durumlarindan birine uymasi gerekgice ileri sirmekte ve bunlarin higbirinin
midmkin olmadiini ortaya koymaktadir. Ona goére feleklerin harksketin cift
sayida olmasi imkansizdir ¢inki cifte tek bir selenince yine tek olmaktadir.
Ayrica sonsuz olanin bire (vahid) ihtiya¢ duymasiimikansizdir. Dolayisiyla sonsuz
oldugu iddia edilen feleklerin hareketlerinin de giftnw@si imkansizdir. Gazzali
sonsuz olanin bire muhtag olmasinin imkansiz@ldu ifade ederkewe keyfe ye‘lzu
ma la nihayete lehu vahideibaresini kullanmaktadi®® Zebidi, bu ibaredeki alti
cizili lafizlarin farkli nidshalardaye‘zuha vahidinseklinde gectiine isaret
etmektedir*®®

Bu konuda Allah’'in fiillerini bilme bahsinden derbdrnek verilebilir. Gazzali bu
bahiste kullarin fiillerinin Allah tarafindan yarktigini ileri sirmekle birlikte kulun
fiili yaparken iktisab seklinde bir kudreti oldgunu da iddia etmektedir. Ona gore
Allah Tealda hem kudretin hem de kudret sahibininagiaisi oldgu gibi tercih ve
tercih edicinin de (ihtiyar ve muhtar) yaraticisidCudretin kulun sifati olup Allah
tarafindan yaratilmi oldusunu belirten Gazzéali hareketin de Allah tarafindan
yaratildgini ve kulun yaratilng kudreti ile kesb edilgini ileri sirmektedir. Gazzali,
hareketin, kulun vasfi olan bir kudret ile takddildigini ve bu hareketin kudret diye
isimlendirilen bir baka sifata daha nisbeti olgunu soyler ki bu nisbet de

15 Gazzali/hya 1, 106.

126 7ebidi,a.g.e, 11, 92.
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kesb'dir.*?’ jhya miellifinin ‘hareketin, kulun vasfi olan bir kudrele takdir
edildigini’ ifade ettigi hulikat makddraten bi kudretin hiye vasfueklindeki ibare
Zebidi'nin belirttgine gobre bgka nushalarda farkh lafizlarla gorilmektedyarih,
ibarede gecehiye vasfuhufadesinin bazi nushalardaye sifatinbazilarinda isee
hiye sifatiin sekillerinde gectiine isaret etmektedir. Yine burada bahsedilen,
“hareketin bir nisbeti oldgu” anlamindakive kaneti'l-harekett nisbetefadesinin ise
kimi nishalardde kanetkimisinde isefe kanet Ii’l-hareketiafizlari ile gosterildiine
dikkat cekilmektedir. Zebidi’'nin bu ibarede beligttson nusha farklif ise hareketin
nisbetinin kesb diye isimlendirilginin ileri suruldigl fe tisemma bi‘tibari tilke'n-
nisbeti kesberifadesinde gortulmektediSarih buradakife tisemmadafzinin farkli

nishalardde ylisemméeklinde geciiini belirtmektedir'*®

Zebidi, yukaridaki oOrneklerde goriiglii gibi pek cok yerde/hyd metnindeki
ibarelerin nushalar arasindaki farkh kullanimlariespit edip serhinde bunlari
belirtmektedir. AncakSarih, metindeki ibareleri sadeday&nin farkli niishalaryla
karsilastirmakla kalmamakta veKitabu kava'‘idi'l-‘akaid’in sarihlerinden bnir’l-

Hamam’in (6. 861/1457) eseriyle de ibareleri mulsgyederek lafiz farkhliklarini
ortaya koymaktadir. Mesela Zebiditabu kava'idi’l-‘akaid’de Allah’in zatini bilme
bolimunin ilk baigl olan ‘Allah’in varligini bilme’ ifadesinin/nydda ma'rifetii

viichdillah*?® seklinde ifade edilirkenel-Misayerale el-ilmi vichdihi Teala
lafizlarinin kullanildgina saret etmektedir. Bununla birliktgarih, bu iki kelimenin

s6zliik anlamlari bakimindan awey oldusunu ileri sirmektedit°

Ikinci bir 6rnek yineKitabi kava'‘idil-‘akaid’in ilk basliginda ele alinan ‘Allah’in
varligini bilme’ bahsinde gorulmektedir. Burada GazzAliah Teéld’'nin varlgini
nakli deliller getirerek ispata cgnaktadir. Daha sonra bu nakli deliller tGzerinde
distnen, yer ve goklerdeki harikuladeliklere bakamldarin esiz guzellgine dikkat

eden akil sahibi bir kimsenin, bu alemi idare ellgrnyaraticinin ve aleme hikmedip

127 Gazzalijhya |, 111.
128 7ebidi,a.g.e, Il, 165-166.
129 Gazzali/hya |1, 105.

1301bn EbiSerif, el-Miisamerel, 16; Zebidia.g.e, II, 88.
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takdirde bulunan bir failin vaglina olan ihtiyacin kaginilmaz olarak kabul edgce
soylemektedir** Zebidi, alemi idare eden bir yaratici anlamindigmiz ve /hya
metnindela yustgna ‘an sani‘in yudebbirahu ve fa‘ilin yehkumuhu ygkaddiruhu
seklinde gecen ibareniel-Miusayeré&le la yustgna ‘an sani‘in evcedehu ve hakimin
rattebehulafizlariyla ifade edildiine dikkat cekmektedidbnir’l-HUMam’in zikrettgi

bu ifadeleri &rencisiibn EbiSerifin (6. 906/1500%erhi ile aciklayan Zebidgani‘in
evcedehuifadesinin yoktan varetmehakimin rattebehuifadesinin ise koydgu
kanunlarla alemi diizenleyen yénetici (hakim) antami geldiini belirtmektedir:*?

Bu konuda verilecek son drnek Allah’'in v@rhi ispat icin zikredilen hudas delili ile
ilgili bahiste gecmektedir. Daha 6nce de belirfildiibi bu delilin éncillerinden olan
alemin hadis olgunun dgrulugunu kanitlamak icin Gazzali'nin zikrettiti¢ delilin
sonuncusuna gore hadislerden hali olmayayp de hadistir. Gazzali bu hususu
aciklarken hadislerden hali olmayanin hadis olmamasimunda her hadisten 6nce
baslangici olmayan hadislerin olmasi gerekaoeve bu hadisler de yok olmazlarsa
bunun bir dongigeklinde surip gide@mni sdylemektedir. Daha sonra ‘sonsuz olanin
yok olmasinin imkansiz olgunu’ belirterek felsefecilerin feleklerin hareketten
sonsuzlgu iddialarina kan cikmaktadit-®® Zebidi, /hydda inkidd’'u ma 1a nihayete
lehu muhalin seklinde kullanilan ‘sonsuz olanin yok olmasinin ankizIgr
anlamindaki ibareniribni’l-Himam'in el-Misayereadl eserindenkidd’'u ma 1a
evvele lehd muhaligeklinde ifade edildiini belirtmektedir->*

1.4.Terim ve ifadeleri Aciklama

Terimler; ilim, sanat, ticaret ve spor gibi 6zebmlarda kullanilan ve kullaniigi
alanlardaki kavramlarin anlam kapilarini agan kelerdir. Her terimin iginde ygun
anlamlar yuklidir ve bu anlamlar kullanildiklariasd 6zgudurt® Bu yiizden

131 Gazzali/hya |, 105.
1321bn EbiSerif, el-Miisamerel, 16; Zebidia.g.e, Il, 90.
133 Gazzalijhya |, 106.
134 ibn EbiSerif, el-Miisamerel, 21; Zebidia.g.e, Il, 92.

135 galim Pilav, “Terim Sorunu vegitim Ogretimde Terimlerin Yeri ve Onemi'Kastamonu Eitim
Dergisi, Kastamonu: Mart 2008, cilt: 16, no: 1, s. 267-2584.
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herhangi bir ilim dalindaki meselelerin aglabilmesi icin terminolojisinin

ogrenilmesi son derece 6nemlidir.

Kdlturel mirasi ve medeniyeti zengigteen terimlerin gelecek nesillere aktariminin
sglanmasi hem bu zengigin hem de kullanildiklari ilim dallarinda gegt@n
guniimiize targilan meselelerin anfdabilmesi icin gereklilik arz etmektedir®
Nitekim gecmgten tevaris eden ilmi mirasi gelgeetagimayl amaclayaerhlerin
islevlerinden biri de metinlerdeki terim ve ifadeferaciklanmasidit®” Dolayisiyla
serhler, metinde gecen terimlerin ve ifadelerin naarini verip agiklamak suretiyle
kultirel zenginlgin devamlilgini saladiklari gibi ulemanin meseleleri tartken
kullandgg! terim ve ifadelerin unutulmasina da engel olahaklerin birikimli olarak

ilerlemesine ve galmesine yardimci olmaktadir.

Serhlerin yazilma amaclarini buyik dlglide gercgkigigi tespit edilen Zebidi'nin
terim ve ifadelerin tanimlanmasina ve aciklanmadm&nem vergi gorilmektedir.
Nitekim Sarih, metinde gecen bir meselggrh edecg@ zaman 6ncelikle tagmalarin
etrafinda dondgl terim ve ifadeleri tanimlamakta ve bunu yaparkanl sozlik ve
sozIlUk turt eserlerden yararlanmaktadir. Zebidajandgl sozliklerin bir kismini
Ithafii's-sadmin mukaddimesinde belirtmektedir. Mukaddime'déreidilen sozliik
tirti eserlersunlardir: Ibn Esirin (6. 606/11210)en-Nihaye fi garibi’l-hadig
Zemaler’nin (0. 538/1144)el-Faik fi garibi’l-hadis, Ragib el-Isfahani'nin (0.
V/IXI: yuzyilin ilk ceyresi) el-Mufredatl, es-Semin el-Halebi’'nin (6. 756/1355)
‘UmdetU’l-huffaz fi tefsiri gefi’l-elfaz’i, Manavi'nin (6. 1031/1622kt-Tevkif ‘ala
muhimmati't-te‘arifi, Eb0 Hatim er-Razi’'nin (6. 322/933-34jitabi’'z-zineve ibn

Kuteybe’nin (6. 276/889Miskili’l-Kur'an’r.*3®

Tacu’l-arGs gibi 6nemli bir dil eserinin muellifi ve blayuk bulil &limi olan Zebidi
genelde terim ve kelimelerin tanimlanmasinda kaymelktmemektedir. Ancak kimi
ifadelerin tanimini  verirken farkli soézlukleri kagk olarak gostermektedir.

Kullanildiklar ilim dalinda tanimi tagmali olan bazi terimlerle ilgili aciklamalarda

1% pilav,a.g.m, s. 274.
137Kaya, ‘Serh”, DIA, XXXVIII, 561.

138 7ebidi,a.g.e, I, 3.
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da ilgili ilim dallarindaki alimlerin gorglerini aktarmaktadir.

Zebid’'nin tanimini yapip aciklagll terim ve ifadeler sadece metinde gecenler
degildir. Sarih Gazzal'nin zikretii terimleri tanimladgl gibi konuyla ilgili diger
terimlerin veya terimin anidmasi icin gerekli birtakim kelime ve ifadelerire d
tanimlarini vererek metnin aglhmasini kolaylatirmakta ve yeri gel@inde bu

tanimlari tekrarlamaktadir.

Ozellikle kaynak belitmeden yapilan tanimlarda @&hin konuyla ilgili
distncelerini de gérme imkani 8ama acisindan terim ve ifadelerin tanimlariyla
ilgili 6zel bir bashk aciimstir. Bu baglik altinda ifadelerin ve yapilagerhin hangi
baglamda gecfii gibi daha ©nceki bolimlerde yapilan uzun aciklera yer
verilmeyecek Zebidi'nin genel olarak terimleri ndanimladgl ve acikladgl ortaya
konmaya calulacaktir. Serhten tesbit edilen tanimlarin tamami gaBnin sonunda
aciklamalh s6zluk mahiyetinde ek olarak veril@oden burada sadece birka¢ Giee

yer verilecektir.

Zebidi; kidem, beka ve vahdaniyet gibi bazi ifadetanimlarken bu lafizlara
yuklenen farkli anlamlara yer vermekte ve bu anéaml hangisinin Allah’a nisbet
edilebilecgini belirtmektedir. Mesela, Allah’in selbi sifattadan biri oldgunu
belirttigi ve ilim sifati gibi kendi nefsinde var olan birama olmadiini ifade ettgi
kidem sifatinin birden fazlgekilde tanimlanabileg@ni sdylemektedir. Zebidi'nin
zikrettigi bu tanimlardan birine gore kidem, varliktan 6ncekdem durumunun
yoklugu (selbir'l-ademi’s-sabik ‘ale’l-viicid) demektyarih’in ifadesine gore kidem,
varlk icin éncenin yoklgu (selbi’l-evveliye) ya da vagin balangicinin olmamasi
(selbur’l-iftitah) durumuseklinde de tanimlanabilir. Zebidi, bunlarin Gg¢umiéntek bir
anlama geldiini ve bu anlamdaki kadimin Allah’in zati ve sifatlicin kullanildgini
belirtmektedir. Kadim’in Allah dundaki varliklar icin kullanildii mana ise; muhdes
bile olsa birsey Uzerinde zamanlarin ppese gelmesidir (tevaliyl’l-ezmine). Nitekim
Sarih’in de ifade etfii Uzere Kur'an-1 Kerim’'de Allah Teala'nke’l-‘urcani’l-kadim
(egrilmis hurma dali gibiY*® s6ziinde kadim kelimesi bu anlama gelmektedir. Zama
ve mekan hadis olgw icin Allah zaman ve mekan ile sinirlandirilam@aman ve

mekanla sinirlandirilabilenler sadece hadis vamtddr. Bu ylizden kadim kelimesinin

139v3a sin 36/39.
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Allah icin en son verilen manada kullaniimasininnmkiin olmadgini belirten Zebidi
kadimin Allah icin kullanilan manasini; “vaglnda balangi¢c olmayan, ezeli olan”
seklinde ifade etmektedff”’

Terimlerin tanimlanmasi sirasinda yapilan bigkbaaciklama tiri de ayni anlama
geldigi dustuinulen kelimeler arasindaki anlam farkhliklarinakkeit cekmektir.
Nitekim Sarih, ilaht sifatlarin tasnifi hakkinda bilgi veken sélib ile selbi lafizlari
arasindaki anlam farkliliklaringaret etmektedir. Zebidi'nin belirgii Gzere selbr;
Allah Teald'ya layik olmagh icin kendisinden sakinilan (selb edilen) her gayin
manasidir (medlaludur). Ona gore salib, selbiddradgeneldir ve her selbi salib iken
her salib selbi d#ldir. Bu ylizden selbfi ile séalib aygeyler deildir Sarih’in ifadesine
gore baarisiz (meslib) gibi bazi salibler selbi iken mané&ne‘ani) gibi bazi salibler
ise selbi dgildir. Zebid'nin ifade et Uzere salib ile selbi arasindaki fark ise;
selbinin uyuma (mutabakata) tezagkit eden (munafi) selbe delédlet edgry
olmasidir. Mesela kidem, hadislere benzemek ankargeien dncesinde yoldun
olmamasina (nefyl’l-‘adem-i sabikin) delalet etreelkt Salib ise; zorunlu olarak
(itizam) kendisine zit olageyin selbine delalet eden demektir. Ancgih’e gore
bu, mutabakat ile kendisinden butiin mimkunleririgamn (icad) ve yok olmasinin
anlaildigl sifata delalet eden kudret lafzi gibigddir. Zira kudret lafzi, ortaya ¢ikan
zorunluluk tizere aczi Allah’a nisbet etmekten salaga (selbe) delalet etmektetit.

Meselelerin daha iyi anddmasi icinKitabu kava'idi'l-‘akaid’de ge¢cmeyen hareket
ve caitleri**? gibi bazi kelimelerin tanimlarina yer vegtligorilen Zebidi, araz ve
kadir-i mutlak gibi bazi kelimelerin tanimlarinieisGazzali'nin dier eserlerinden
aktarmaktadit*®* Cogu terimin tanimini kaynak belirtmeden zikreden Z#hin;

burhan, istitaat ve ses gibi bazi terimlerin taammi verirken Ragib el-Isfahani’nin

ismini verdii de gorilmektedif**

140 7ebidi,a.g.e, II, 95.
141 7ebidi,a.g.e, I, 135-136.
142 7ebidi,a.g.e, II, 91.
143 7ebidi,a.g.e, 11, 100, 137.

144 7ebidi,a.g.e, I, 90, 137, 144.

52



Zebidi terimlerin tanimlarinin verilmesinde geletedék birikimden de istifade
etmekte ve alimlerin ayni terime yikledikleri farldnlamlara dasaret etmektedir.
Mesela Mu‘tezile'nin Allah’in kullar i¢cin hereyin en iyisini yaratmak zorunda
oldugu seklindeki aslah godiine kagl cikan Gazzali, O’na higbigeyin vacib
olmadgini ve kullarina dilediini yapabilecgini ileri sirmektedir. Allah Teala'nin
hakim vasfi ile nitelenmesinden dolay! kullar ig@n iyiyi yaratmanin O’na vacib
olmayacgini ifade eden Gazzali'ye gére hakimin iki anlamnder. Birinci anlamiyla
hakimseylerin hakikatini bilen demektiikinci anlama gore ise irddeye uygun olarak
fillere hikmeden kadir manasina gelmekteditSarih ise, 6ncelikle Gazzali'nin
zikrettigi bu tanimlari aciklamakta ardindan farkli alimtebu kelimeye yukledikleri

diger anlamlara yer vermektedir.

Zebidi, Gazzali'nin zikretst hakimin anlamlarindan birincisinin ilimle ikindrsn ise
kudretle ilgili oldygunu belirtmektedir. Bu yluzden hakimin, hikmet salollolugu ve
ilimde kemal, amelde ihsan ve g&am yaratmadan ibaret olgu soylenmgtir.
Zebid'nin naklettgi Uzerelbnirt-Tilimsani'ye gore hakim; iradesine ve ilminggun
olarak eylemde bulunan demek olup manasi ilim \arédusifatlarina irca edilendir.

Abdilkahir el-Bgdadi'nin el-Esma ve’s-sifatadli eserinden yapilan nakle gore
hakim; bakasina gizli olan kapalseyleri bilen demektir ve ezelde var olan
vasiflardandir. Clunklu Allah Teala, ezelde de desii tafsilatiyla bilmektedirSerhte

de belirtildigi lzere Bgdadi hakimin; filleri sglam yapan, fesaddan kacingeklinde
anlamlari oldguna dagaret etmektedir. Hakim, Allah’in fiillerinden dolalyak ettgi

bir vasiftir. Bu yuzden ezeli sifatlardangdeir diyenler de vardir. Yani hakimin
anlami konusunda ihtilaf vardiSerhte ashab diye nitelenen kimselere gore ise
filinde hakim olan kimse, maksadina uygun olarakaminin isabet efii kisidir.**®

Zebid'nin ifade etfii Uzere Mu‘tezile’ye gore ise, fiilinde kendisi \eYyakasi icin
menfaat bulunan ki hakimdir. Gazzali'ye gore; bu diinyada dvgu ola&dkirette ise

mukafat olarak ya da kendisiyle bir zararin gidegsiseklinde aslahi gézeten kimse

195 Gazzali/hya |1, 112.

146 7ebidi,a.g.e, 1, 190.

53



hakimdir.**’ Zebidi, Gazzal'nin verdi hakim tanimi ile Mu‘tezile’nin faydayi
isteme ve zarari defetmgeklindeki hikmet taniminin yasli oldugunun ortaya

kondusunu ifade etmektedit*®

KitabU’l-kava'idi’l-‘akaid 'deki meselelerirserhinde kendisi gibi Gazzadérihi olan
Ibnir’l-HOMam (6. 861/1457) ve onurgréncisi ibn Ebi Serifin (6. 906/1500)el-
Musayere ile el-Musamere adli eserlerinden istifade ede$arih’in, terimlerin
tanimlanmasi ve acgiklanmasi hususunda da bu esdyégrurdusu gorulmektedir.
Nitekim Zebidi, ulGhiyyetin tamiminiibni’l-Himam ve ibn Ebi Seriften
nakletmektedirel-Misayereve el-Misamer&le belirtildigine gore ullhiyyet; [Allah
Teald'yl], kendileri ile mabud olmayi hak gitisifatlarla nitelemektir. Bu sifatlar
Allah Tealad’'nin tevhidinin kendileriyle gercektesi sifatlardir ve ulGhiyyetin
nitelikleri  (havassu’l-ulGhiyye) diye isimlendinli Yoktan var etmek, alemi
duzenlemek (tedbir), hicheye muhta¢ olmamak (ganiyyu’l-mutlak ‘ani’l-micels
kendi zatinda var olmak (el-mevcid fi'z-zat) bua#drdandir. Zebid’'nin de
naklettgi Uzere bu sifatlardan her biri bitin hadisleriariklarini O'na borglu
olduklarini gosterir. Nitekim gokyuzundeki buttindr varliklar, sabit yildizlar ve
gezegenlerin hepsinin hareketi bir diizen ile olupnievcut nizam ile yeryuzi ve
orada bulunan canli cansiz batin varliklar, bitkgdi batin hadisler vagini Allah
Teald'ya borcludur. Muhdesattaki bu mikemmel yagate tertip ise kemal ve ihsan
olarak gorindginden Allah’in kudret ve ilim sahibi olmasini getigk Zebidi'nin
nakline gore ilim sifatl, yaratma ve yapma eyleiiem zarGridir. Allah Teéala
mabhlOkatin fiillerinin yaraticisidi*®

1.5. Gelenekteki Anlatim Farkliliklarini Gosterme

Serh yazininin genel amaci; dil tahlilleri, gegnbilgi birikimini aktarim veya

bunlardan bgka yollarla asil metindeki kapali hususlari acikla@k eserin daha
anlailir olmasini ve gelerign devamlilgini sa&lamaktir. Serh tiri her eserde ortak
olan bir takim amaclar veslevler bulunmakla birlikteserh edilen eserlerin ait
olduklar ilim dalina goreserhin klevleri de dgismekte dolayisiyla metodlarda da

147 Gazzalijhya |, 112.
148 7ebidi,a.g.e, 11, 190.

1491bn EbiSerif, el-Misamerel, 62-63; Zebidia.g.e, Il, 142.
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desisiklikler olabilmektedir. Mesela, fikih alanindaifetdilmis eserlerserh edilirken
asil metinde yer alan fikhi hidkumlerin edilleseriyye ve mezhep ici istidlal
kaynaklariyla irtibatlarinin kurulmasi gerekirkéhgenelde hitap tarzinda yazikmi
olan Divan Edebiyati'ndaki tasavvufisiirlerin serhlerinde, soru-cevap ve
orneklendirmeseklindeki anlatim yontemleri kullaniimaktad®* Hadis metinlerinin
serhlerinde ise hadislerin sebeb-i viirGdunu ve gidbeecelerini belirtmek, rivayet ve

nusha farkliliklarinasaret etmek énem arz etmektetffr.

Ithafi's-sademiiellifi Zebidt; fikih, ligat, tasavvuf, hadis gipek cok ilme vakif
olmasina rgmen lugat alimi ve muhaddis yonilyle daha ¢ok émalakmaktadit>?
Blayuk bir dil alimi olmasi sebebiyle 6nceki bolumde verilen orneklerden de

anlagilacagl tUzere ibarelerin dil tahliline cok 6nem vermelted

Zebidi'nin muhaddis kiligi, yukarida bahsedilen ve hadis metinlerirgerhinde
onem arzeden hususlara yer vermesi ile kendiniegosktedir. NitekimSarih,
metinde gecen nakli delillerin ighiad yonlerini gostermesi, hadisleri tahric etmesi v
Ihydda zikredilen delil, hikdye ve nakli rivayetlerfiarkli varyantlarini géstermesi
gibi farkli sekillerde muhaddis kili gini konusturmaktadir.

Bu boélimde Zebidi’'nin/hyd metninde gegen rivayetlerin farkli varyantlarini
gostermesi uizerinde durulacak$§érih; 7hy&da zikredilen rivayetlerin gger alimler
tarafindan nasil nakledilgini belirterek rivayetler arasindaki lafiz farkklarina
dikkat cekmektedir. Bu lafiz farkhliklari metninna dili olan Arapca’dan
okundwgunda daha dgru bir sekilde gorilmekle birlikte burada olabifgince anlailir

bir sekilde aktarilmaya calilacaktir.

Zebidi'nin muhaddis kili ginden gelen bir agkanliktan kaynaklangi distunilen bu
tur aciklamalar arasinda temanu delili ve ihve-iase hikayesi ile birlikte
Resdlullah’in mucizeleri arasinda gosterilen hajaan kongmasi ve Peygamber’in

parmaklari arasindan su ¢ikmasi ile ilgili hadidyetleri de bulunmaktadir.

130 Kaya, ‘Serh”, DIA, XXXVIII, 560.
151 Omir Ceylan, Serh”, DIA, XXXVIII, 567.
152 Mehmet Efendiglu, “Serh”, DIA, XXXVIII, 560.

153 Kocak,a.g.m,s. 106.
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1.5.1.Delil ve Hikayelerdeki ifade Farkliliklarini Gésterme

Bir konunun farkh alimler tarafindan hangi lafidia ele alindgini goéstermek
suretiyle konularin ifade edinde zaman igcinde meydana gelen farkhliklarin
gOsterilmeskerh turt eserlerde gorilen bir hususiyeggrhlerde gorilen bu 6zellik
belli meselelerin anlatiminda kullanilan dilin gekilde deisip gelistigini gbérme
imkani sgladigi gibi ayni meseleyi ele alan ve ayni dilde yazkimlérin Gslublari
arasindaki farkliliklari da ortaya koymaktadhyasarihi Zebidi de bazi konulagerh
ederken alimlerin ayni meseleyi rgekilde ifade ettiklerini belirtmek suretiyle
meselelerin anlatimindaki farkhliklar ortaya kogktadir. Bunun ornekleri teméanu
delili, ihve-i selase olayl ve mucizenin peygaméen dgru sozlli oldgunu ispat

islevine delil olarak gosterilen Kral-El¢i hikayesmgerhinde gorilmektedir.

temanu olarak gecen delil, g€r yerde ve gokte Allah’'tan ki ilahlar olsaydi,
kesinlikle ikisinin de duzeni bozulurdu. Demek MKys'in Rabbi Allah, onlarin
nitelemelerinden uzaktir, yiicedir® mealindeki ayeti temel alinarak sturulmustur.

Gazzal'nin Allah’in birlsi bahsinde tevhidi ispat sadedinde ismini dahi \estem
sadece zikretmekle yetirglibu delili*>® Zebidi uzun ve gegibir sekilde ele alarak
farkli alimlerin delille ilgili gorislerine yer vererelgerh etmektedirSarih; mezkar
delilin terminolojideki ismine ilaveten bu delilebtirhan-1 tetarud” da denilglni

belirtmektedir. Zebidi, temanu delilinin farkh keaverce muhtelif ibarelerle
zikredildigini belirttikten sonra delili kisaca ac¢iklamaktadailin farkli varyantlarina

eserinde yer vermektedit®

Zebidi'nin ifadesine goréhya muellifi ayetin Allah'in butiin mimkinler Gzerindek
genel kudret ve iradesine dair kesin bir delil f&n-1 kat') ortaya koydiu

goristindedir. EBer O’ndan bgka bir varlik O’'nun gibi mimkun varliklari yaratma
(icadd) kudretine sahip olsaydi bu durumda zateruplatanin olmasi (hasil olanin

tahsili) veya bir eserin iki eser olmasi lazim gegenden, bu iki kudretle alemde

154 e|-Enbiya 21/22.
1% Gazzali/hya |1, 108.

1%6 7ebidi,a.g.e, Il, 127.

56



hicbir seyin var olmamasi gerekirdi. Clunkirhte belirtildgi Gzere bu husus tipki
cevher-i ferdin bdlinemeyegie meselesi gibi varsayimdan ibarettir (farazidir).
Oyleyse bu iki ilahin da bigey viichda getirmekten aciz olmasi gerekir. Bu ikdsin
her birinin aczi dierininkinden ayridir. Clnkd bunlarin her birgdrinin benzeridir
(mislidir). Tek bir mumkin varfi vic(da getirmekten aciz olan gdr batin
muimkunleri meydana getirmekten de acizdir. Bu iadi$ varliklarin var olmasini
imkansiz hale getirir kiSarin’in de belirttgi Uzere bu durum muhaldir. Cunki
goriinen bunun aksini soylemektedir. Yani hadiskndw ve gorilmektedir. Oyleyse
hadislerin var olmasinin imkans@ina sebep olagandan iki ilahin birden var olmasi
s6z konusu olamaz. Nitekim ayette de busaaeit edilmgtir.>>” Bu aciklamadan sonra
Zebid?; ibni’l-Kuseyri'nin et-Tezkirgsi, Cliveyni’nin Lima‘ul-edillési ve Ibni't-
Tilimsani’'nin esere yaptl serhi, Nesefi’'ninSerhu’l-‘Umdési, el-Bekki’'nin Serhu’l-
Hacibiyyésinde gectgi sekliyle temanu delilinin farkli varyantlarina yeenmekte
ayrica metin olarak zikretmese de bu delili kullandiger muellif ve eserlerin

isimlerine de yer vermektedir®

Ibnir'l-Kuseyri’nin et-Tezkiretig-sarkiyye adli eserinden nakledigine gore Allah
Teala'nin bir oldgunun (vahdaniyetinin) delifu sekilde ifade edilmektedir: Alemde
iki ilah olmasi durumunda bu iki ilahin ya kadir ga aciz olmasi gerekirdi. Kemal
Uzere kadir olmalari durumunda bu iki ildhtan blir cismin belli bir durumda
kalmasini (bekd) isterken gdirinin cismin ayni durumda iken yok olmasini (fend)
istemesi seklinde bir targma cikmasi (temanu) aklen mumkin oliki ilahin
birbirine zit olan bu isteklerinin (irade) gercefteesi ise imkansizdir (muhaldir).
flahlarin ikisinin birden veya sadece birinin acizmasi ise ulGhiyyet ile
bagdasmamaktadir. Cunkl yaratici kadimdir ve ‘kadim atanéiciz olmasi
imkansizdir’ ilkesi ger@ ilahin aciz olmasi muhaldir. Acz ise, gercekidmesinden
aciz kalinan bir fiil ile olur. Fiil d&tinilemeyince acz de glinilemez. Fiilin ezelde
belirlenmesi (takdiri) ise imkéansizdirg&r iki ilah kemal Gzere kadir olmazlarsa bu
durumda ilahlardan biri derinin ziddi birsey diledginde ilk ilahin diledgi sey

gerceklgmeyecektir. Yani bu ilahlardan biri mesela bir cewth var olmasini

157 7ebidi,a.g.e, Il, 127.

1%8 7ebidi,a.g.e, Il, 127-129.
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dilerken dgeri ise var olmamasini dilegihde ilahlardan biri arazlardan bieye guc
yetiremezse o zamangdir ilahin, dilgini gerceklgtiremeyen bu ilahla ayngeyi
dilemedgi anlasilir.*>®

Cuaveyni'nin Luma‘u’l-edille’sinde ilahin birlginin (vahdaniyetinin) delili, iki ilahin
var olmasi faraziyesine dayanilarglkyle aciklanmaktadiiki ilah ve iki zit arazin var
oldugu farzedilsin. Bu ilahlardan ilkinin iki zit arazdlébirincisini, ikinci ilahin ise
diger arazi irade etmesi mumkin olsun. Bu durumdéc halden biri olacaktir: Ya
iki ilahin da irade etfii sey gerceklgir, ya ikisinin iradesi de gercekimez veya
birinin irddesi gercekkirken digerininki gerceklemez. iki zid seyin ayni anda var
olmasi imkansiz oldtu icin iki ilahin irddesinin ayni anda gercekteesi imkansizdir
(mustahil). Bu iki ilahin ikisinin irddesinin ayranda gercekignemesi ise ilahlar
arasinda animazlgin (temanu‘) olmayaga varsayildgindan ve iki zidseyin ayni
anda var olmamalari da imkansiz giddoadan muhaldir. Bu iki durumun yasllg
ortaya konulduktan sonra geriye iki ilahtan saddsgnin irade ettgi seyin
gerceklgmesi kalir ki bu da imkéansizdir. Cinku gilegerceklemeyen ilah yenilnsi
(magldb) ve mecbur birakilngl (mustekrih) olur. Clveyni'ye gb6re iki ilahin
iradelerinin birbirinden farkh olmamasinin (ihfilalmamasinin) mimkuin goérilmesi
ise muhaldir. Cunku iki ilahtan birinin zat veatlari ile var olmasi durumunda tek
oldugunun (infirdd) dgintlmesiyle birlikte ikinci ilahin iradesini gerdektirmesini
engellemesi imkansizdir. Aciz olanin ise rublbiygedrtebesi dgiiktiir. Bu durum
“Eger yerde ve goOkte Allah’'tan klea ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de dizeni

1160 é

bozulurdu yetinde de ifade edilgtir. Yani kudreti kamil olan iki ilah var olsaydi

ikisinin verecgi hiikiimler birbiriyle cekirdi.***

Zebidi, Luma‘u’l-edille adli eserden nakilde bulunurken genelde bu eserk
yazdgini belirttigi Ioni’t-Tilimsant'nin ifadelerine de yer vermektedititekim Sarih,
temanu delili ile ilgili Clveyni’nin gorglerini aktarirken delbnir’t-Tilimsantnin
Lima‘u’l-edille serhinde zikretgi ifadeleri aktarmaktadir.ibni’'t-Tilimsani’den
yapilan nakle gore Cluveyni’nin burada bahgesgy nicelik ve ¢coklgun (kemiyet ve

159 7ebidi,a.g.e, Il, 127-128.
180 e|-Enbiya 21/22.

181 Cliveyni,Luma‘u’l-edille, s. 98-99; Zebida.g.e, II, 128.
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kesretin) Allah Teéald'ya nisbetinin olumsuzlanmasid@selbidir). Allah Teala,
kisimlara ayrilmama anlaminda bir (vahid) @duwibi benzeri olmayan sifatlarinda
da birdir.lah olarak, milk sahibi ve diizen koyucu olarak (i@hid) olan Allah’in
ortagl olmadpl gibi O'ndan baka rab ve yaratici da yoktuibni't-Tilimsani'den
aktarildgina gore Culveyni’'nin yukaridaki ifadelerindeki maksulGhiyyet ile
nitelenen iki ilahin var olmasinin imkansiz aidna delil getirmektir. Nitekim ilah;
genel bir kudrete (el-‘ammi’l-kudrett), genel bideye (el-‘ammi’l-iradett), genel
bir ilme (el-‘ammi’l-ilmu) ve diledgini yapma dilemedijini yapmamay ifade eden
diger sifatlara sahiptir. g&r bu bahsedilen sifatlarin hepsine sahip iki fake
birbirine zit iki fiillin var oldusu farzedilirse bu iki fiili birlatirmek de birbirinden
ayirmak da mimkin olmayacaktir. Mesela ilahlardan bir cismin hareketli
olmasini dilerken ger ilah ayni cismin hareketsiz (sakin) durmasitarse veya biri
bir seyin yaamasini dilerken deri dlmesini dilerse bu iki ilahin dileklerinin ykisi
birden gerceklgr ya ikisi de gerceklgnez veya ikisinden sadece birinin iradegetti
yerine gelir. Ber iki ilahin da dilg yerine gelirse cismin hem hareketli hem de
hareketsiz (sékin) durmasi veyagm ve 6lumin ayni anda olmasi gerekir. Oysa iki
ziddin ayni anda var olmasi imkansiz @adlcin bu durum muhaldiriki ilahin da
dileginin gerceklememesi durumunda ise birbirine zid #ayin birbirlerinden ayri
olmalari (hulivv) gerekecek ve iki ilah da diledikhi gerceklgtiremedikleri igin
kusurlu ve noksan olacaktiilahlardan sadece birinin diimin gerceklgemesi
durumunda da difg gerceklgen gercek ilah olacak, diegerceklgemeyen ikinci ilah
ise aciz, nakis ve ullhiyyet dereceskiiki olacaktir.ibni’t-Tilimsant’ye gore bahsi
gecen ayetin delalet ettimana da budut®?

Temanu delili konusund&arih’in bavurdusu bir diger isim Nesefi'dir. Nesefi'den
temanu deliline givenmektedirler. Kadir ve ilahfagar konusunda birbirine benzer
iki ilahin var oldgu farzedildginde ya zitlarin birlgmesi, ya birbirine benzer
(mutemasil) kudret sahibi iki ilahin veya iki il@mt birinin aciz olmasi gerekecektir ki
bunlarin hepsi de muhaldir. Muhale yol acan da rushaEger bitlin yaratilngiar

Uzerinde kudret sahibi olan iki ilahin var ofaufarzedilirse ve bu iki ilahtan biri bir

162 7ebidi,a.g.e, 11, 128.
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sahsin ygamasini irade ederkengeri 6lmesini irade ederse bu durumda iki olasilik
s6z konusu olacaktiilk olasilizga gore iki ilahin da irade edtisey gerceklgebilir, bu
durumda zitlarin birlgnesi gerekecektirkinci olasilga gore ise iki ilahin da irade
ettikleri sey gerceklgmeyebilir. Bu durumda ilahlarin  diledikleriseyler
gerceklgmediginden ve ilahlardan her birinin iradesgdrinin varetmeyi istedi seyi
engelledgi icin ikisi de aciz olmg olur. Cunkl @er ikinci ilahin iradesi ilk ilahin
iradesinin ziddi olmasayadi ilk ilahin irddesi gaddesmis olurdu. Iki ilahtan birinin
irade ettgi gerceklgirken digerininki gerceklemezse iradesi gerceklaeyen aciz
olur. Acz, sonradan var olma (hudds) ifadegeitien aciz olanin ilah olmasi ise

imkansizdir (mustahif®®

el-Bekki’'nin (6. 916/1510perhu’l-Hacibiyye adli eserinden yapilan nakle gore ise;
Allah'in  birligini ispat konusunda garilerin dayandil temel, temanu diye
isimlendirilen akli delildir. Bu delil ile alemin araticisinin (sani‘), parcalara
ayrilabilecek sekilde bilgik olmayan anlaminda bir (vahid) olgu ispat edilir.
Dolayisiyla ¢oklgun (kemiyetin) yani Allah hakkinda miktardan balnsetin reddi
(nefyi) gerekir. Allah birdir ve O’'nun ikincisi ydkr. Bu yizden ayri ¢okfiun (el-
kemmi’l-munfasil) O’'ndan reddi gerekir. Allah’taaska ilah olmamasi anlamindaki
‘bir olma’ (vahid), teméanu delili ile ispat ediliNitekim eser alemde iki veya daha
cok ilah olsaydi alemde hicbjeyin var olmamasi gerekirdi ki bu imkansizdki
ilahin var oldgu disundldigiinde bu iki ilahtan biri alemdeki bgeyin var olmasini
dilerken dger ilah ya ilk ilahin diledii gibi bahsedilerseyin varlgini dileyecek, ya
ilk ilahin irade ettginin aksine yok olmasini (adem) dileyecek, ya davashigini ne
de yoklygunu dileyecektir.ilk durum (yani iradelerin ayni olmasi), iki ilahoha
iradesi gercekligrse bir eserin iki muessiri, bir yaratilgm (makddrun) iki yaraticisi
(kadir) olmasini gerektireggnden muhaldiriki ilahin iradelerinin farkli olmasi ve ilk
ilahin varlgl, ikinci ilahin ise yoklgu dilemesi halinde iki ilahin da iradesi
gerceklgirse zitlarin birlgmesi s6z konusu olagmdan bu ikinci durum da muhaldir.
Eger birbirine zit olan bu iki irdde de gercekteezse o zaman iradeleri
gerceklgmedisi icin iki ilahin da aciz olmasi gerekir.gér ikisinden birinin irade

ettigi gerceklgirse o zaman hangisininkinin gercejdeesini belirleyen bir tercih

163 Nesefi,Serhu’l-Umde, s.141-142; Zebida.qg.e, II, 128.
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edici gerekecektir. el-Bekki'nin ifadesine gorenigii ilahin ne varigl ne de yoklgu
irade etmemesieklindeki Gc¢tncl durum da muhaldir. Cunkt ikinéhin iradesinin
olmamasi ilk ilahin iradesinden dolayidir ki bu aezi gerektirdiinden muhaldir.
Ikinci ilahin iradesinin, hem vagh hem de yoklgu gercgeklgtirmesinin mimkun
oldugu distinultr. Gergeklgmesi dguintilmeyen mumkinler ise muhaldir. Bu yiizden
iki ilahtan birinin iradesinin gerceldegi distnulir ancak iradesi bu durum da muhal
oldugundan muhal olur. Nitekim muhali gerektiren de mdimaDolayisiyla bir ilaha
bir bagka ilah eklemek de muhaldi?*

Serhu’l-Makasiddan yapilan nakle gore ise Teftazani, teméanuidelikayna olan
ayette gecen fesadin yarath yoklugu (‘ademi’t-tekevviin) oldgunu ve ayette
ildhlarin cokl@gu durumunda gokyuzi ve yerylzinidn yaratilamayaca ifade
edildigini ileri sirmektedir. Cunkl ona gore birden faéh olmasi durumunda yer
ve g@&ln olsumunda (tekevviinyu Ug olasiliktan biri gerceldecektir. Iki ilahin
varhgl durumunda yer ve gok bu ikisinin kudretinin bgitai ile (mecm@‘'u’l-
kudreteyn) ile olgabilir ya da yer ve gok iki ilahin her birinin kietmin tamami ile
(bi killin minhiimd) meydana gelidki ilahin varlg durumunda yer ve @@in
olusumu hususundaki Uctinct olasilik ise yer velgoiki ilahtan sadece birinin
kudreti ile meydana gelmesidir. Teftazani’nin ifaithe gore bunlarin hepsi yagtir.
Yer ve g@un iki ilahin kudretlerinin birlgmi ile olusmasi seklindeki ilk olasilik,
ilahin tam bir kudret sahibi olmasi gergitiden muhaldirikinci olasilik, iki illetin
mustakil olarak birlikte olmasinin imkans@hdan dolayr muhaldir. Uglincuisi ise
tercih edici olmadan tercihin vagini gerektirecginden imkansizdir (muhal). ger
ayette gecen fesad lafzi ile yer ve goOkte var digrenin dyina ¢ikilmasi kastedilirse
bunun sebebi (takdiri) ilahlarin ¢colgw durumunda aralarinda tgrha (tenazu‘)
olmasi ve birinin dierine Ustlin gelmesinden (tegaliib) dolayidir. Ayheegbir ilahin
yaratsl digerininkinden lazami'l-‘adi bir hiokamle ayrilir. Bytzden birleme
(iltithm) bakimindan batindn (kall) tek kiahis konumunda (menzile) olglu alemin

parcalar arasindaki bigme (ilt‘am) meydana gelmez ve eserlerin duzenl@ndi

164 o|-Bekki, Eb( Abdillah Muhammed b. Ebi Fadl KashKevmi et-TanusiTahriru’l-metalib lima
tedammenethu ‘Akidetiibnirl-Hacib (thk. Nizdr Hemadi), Beyrut-Liuban: Miessesetir|-afi,
1429/2008, s. 183-184; Zebidig.e, I, 128-129.
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tirlerin devamlilginin s&landig diizen bozulut®

Gelenekteki anlatim farkhliklarinin gdsterilmesiortusundaki bir bgka 6rnek
literatiirde ‘ihve-i selase’ adiyla bilinen hikayedilahi fiiller bahsinde Allah’in
diledigini yapabilecgini ve O’na higbirseyin vacib olmadiini savunan Gazzali bu
baglamda Mu'‘tezile’nin aslah teorisini reddetmektedinam E‘ar’nin, hocasi Eb{
Ali el-Cubbai ile yaadg! ihve-i selalse ismiyle bilinen tagthaya da aslah
distincesini ciriiten bir delil olarak yer vermektedfif /nya sarihi Zebidi ise, ihve-i
selase hikayesinin farkl varyantlarini zikrededadnuyu gerngletmektedir. Ancak
Sarih, bu hikayeye dgnen eser ve muelliflerin, meseleyi nasil ele dihki kisaca
gostermekle yetinmekte ve temanu delili @ineeki gibi uzun nakillerde
bulunmamaktadir.

Ibnirl-Himam’dan yapilan nakilddmam E‘ari’nin hocasi Ebd Ali el-Ciibbai (6.
303/916) ile arasinda gecen bu taadan sonra Mu‘tezile’den ayirilarak Ehl-i
stinnet imamlarindan biri olup Mu‘tezile’nin g@lérini cirlitme gine giristigi
belirtiimektedir. Ardindan c¢ok kisa bgekilde eserde hikayenin nasil ifade ediidi
gosterilmektedir. Hikayenin anlatimini sadece lgrkéimleyle 6zetleyen Zebidg)-
Mevakifve Serhu’l-‘Aka’id’de de hikayenin zikredildi bilgisini Ibni’l-Himam’dan
aktarmaktadit®’

Ibnirl-HIMAam'In karet ettgi Uzere Zebidi, hikayeniferhu’l-‘Aka'id’deki anlatimina
bir cumle ile yer vermekte vesmri’'nin Clbbaiyi; asi olarak 6len kimsenin “Ey
Rabbim isyan etmeyip cehenneme girmeyeyim diyennganimi ben c¢ocukken
almadin?” soziyle susturgu (ilzam)seklindeki ifadeyi zikretmektedi®®

Zebidi; kuguk cocgun buyldigu takdirde kafir olaganin ve bakalarini da dgru
yoldan ayiracginin bilinmesi sebebiyle kiigikken caninin alinmasnedeninin daha
cok bgkasinin maslahatini gézetmek atdau ileri sirmektedir. Zebidi’'nin ifadesine

gore bakasinin i1slahi icin sucu olmayarsikin faydalanmasini engellemek Mu‘tezile

185 sadiid’d-din et-Teftazani, Mes‘ad b. Omer b. Aladi Serhu’l-Makasid (thk. ibrahimSemstiddin),
Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kutibi'l-iimiyye, 1422/2001, 111, 25-26; Zebidi,g.e, II, 129.

186 Gazzalijhya |, 112.
1%7ibn EbiSerif, el-Misamerell, 34-35; Zebidia.g.e, I, 188.

188 TeftazaniSerhu’l-‘Aka’id, s. 4; Zebidia.g.e, Il, 188.
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nezdinde zulimdur. CunkU onlara gore en iyiyi yaazorunlulgu (viclbi’l-aslah)
bir kimseye nisbetledirSerhu’l-‘Adldiyyéde zikredilen, filozoflarin alemin nizami
hakkinda ileri surdukleri ‘kall’ olmak bakimindarkdll’ goristindeki gibi kille
nisbetle dgildir. Ayrica Zebidi, Tebsirati’l-edille ve Serhu’l-Makasiddan “Allah
Teala asi kimseyi engelledi ise Firavun ve Zerdijibi pek cok kimseyi dalalete
distiren kimseler bullgdan 6nce nasil oldu da o6lmedilegeklindeki ifadeleri

naklederek de Mu'‘tezile’nin aslah gétine kagi cikmaktadirt®®

Ibnirt-Tilimsant'nin Serhu’l-Lum‘a adli eserinden yapilan nakilde; aslah gariden
Allah’in kicukken oéldardgu kisinin, sorumluluk (teklif) neticesinde elde edilecek
pek cok sevaptan mahrum birakg@idsonucu cik@l icin Mu‘tezile elatiriimektedir.
Bu elstiriye cevap olarak Mu‘tezile, kicik cogun blyuyip mikellef olmasi
durumunda iman etmeyegni Allah’in bildigini ve bu yuzden kuglk gt canini
aldigini ileri slrerek cevap vermektedir. Ancétini’t-Tilimsani, Mu‘tezile’nin bu
gorisine gore batin der kafirlerin de iman etmeyecekleri ginilerek bulga
ermeden oldurulmelerinin gerekegoee dikkat cekmektedir. Cunkld Mu‘tezile’nin

savundgu distinceye gore onlar icin aslah ancaksbkilde gercekligr.

Nesefi’'nin el-/timad adh eserinden yapilan nakilde ise ihve-i seladgéyesinin
Mu‘tezile’nin aslah gorgiinii sorgulamaseklinde ifade edildii ve aslah gorgii
baglaminda U¢ cocuktan bahsedfdigorilmektedir. Birinci ¢cocgun bul(ga kadar
yasaylp Musliman oldgu, ikincisinin kugukken 6ldgli ve Gguncu ¢ocgiun bul(ga
erdikten sonra kafir olupslam’dan dondgu farzedilmektedir. Nesefi bu faraziyeye
gore ilk cocgun ikinci cocuk gibi kiicikken 6lmeyip nedensgenaya devam eiini
sorguladginda Mu'tezile’'nin  muhtemel cevabini yine kendi ra#nmektedir.
Nesefi’'nin ifadesine gore Mu'tezile; ilk cogun ygamaya devam etmesini, ¢@eun
isledigi sevaplari ile biyuk mikafatlara ermesinin onuim igslah olmasi sebebine
dayandirarak aciklayacaktikinci cocusun neden ygamadg sorusuna ise Mu‘tezile;
Allah Teald’'nin bu c¢octun bul(sa erdginde inkar edegeni ve ebedi azabi

hakedecgini bildigini ileri strerek cevap vermektedir. Bu ylizden Maite'ye gore

189 Nesefi, Ebir'l-Mu‘in Meyman b. Muhammedigbsiratir’l-edille fi usdli'd-dir(thk. Claude Salame),
Dimask: el-Ma‘hedirldimi el-Fransi li’'d-Dirasi’l-‘Arabiyye, 1993, I, 72 Teftazani, Serhu’l-
Makasid, Ill, 247-248; Zebidia.g.e, I, 188.
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cocyzun kicukken dldurilmesi onun icin aslah olandirs@&fe bu cevaptan sonra
dcuncld cocgun ikinci cocuk gibi neden o6ldurdimegiini sorgulayarak aslah

distincesinin ¢cikmaza girglii noktayi da gostermektedif°

Gelenekteki anlatim farkliliklarinin  ortaya konulsna hususununda yapilan
aciklamalarin bir bgka 6rngi Allah’in fiilleri bahsinde ele alinan Resdlullah’son
peygamber olmasi ve Kur'an-1 Kerim’in onun mucizaishasi meselelerine yapilan
serhte gorulmektedir. Gazzali; Allah Teala’'nin gombi@ son peygamber olgwnu
belirttigi Resdlullah’in Yahudilik, Hristiyanlik ve Sabiililgibi kendinden o6nceki
batin dinleri neshettini ifade etmektedir. Resdlullah’in nibivvetininlideolarak
ayin yarilmasi, tdarin tesbihi, hayvanlarin kogmnasi ve parmaklarinin arasindan su
cikarmasi gibi apacik mucizeleri zikreden Gazzi@sahat ve belagatining®zligi
bakimindan Kur'‘an-1 Kerim’in de dili kullanmadakstaliklar ile évinen Araplara

meydan okuyan bir mucize olguna saret etmektedir.

Gazzéal'ye gore; berin benzerini yapmaktan &aciz kaldi her mucizenin
Peygamberin dgru sdyledgine delaleti sadece Allah’in fiili ile olur. Gazzaeydan
okumayla birlikte olan mucizenin peygamber elin@ggagiimasinin ‘dgru soyledin’
anlamina geldini yani peygamberlik iddia eden kimsenin bu iddias, kendisine
verilen mucizeyle dgrulandgini ileri stirmektedir. Gazzali; meydan okumstini
haiz olan mucizenin, bu onaylama vegddama glevini Kral ve elgisi hikayesi ile
aciklamaktadir./nyddaki ifadelere gore; bir kimse Kral'in elgisi olgunu iddia
ettiginde Kral'dan bu iddiasini desteklemesi vegip sdyledgini gbstermesi icin
adetinin dginda olarak tahtindan lc kere kalkip oturmasirariggser Kral, elcilik
iddia eden bu kinin dedgini yaparsa insanlar bu kimsenin elcilik iddiasinin
gercekliini kabul edip onun dgru séyledgine inanirlar”

Zebid?; /hya miellifinin, gorisini desteklemek icin ornek olarak zikrgitibu
hikayenin ashab tarafindan farkli ibarelerle naiktiggini belirtmekte ve ardindan bazi
eserlerden nakillerde bulunarak hikayedeki rivayatkliliklarini gostermektedir.
Zebid’nin zikrettpi ilk rivayet ibni’l-Beyazi'ye (6. 1098/1687) aittiribnirl-

10 Nesefi,Serhu’l-‘Umde, s.346; Zebidia.g.e, II, 188.

" Gazzalijhya |1, 114.
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Beyazi'nin el-Meram adh eserinden nakledilgine gore; @er bir kimse Kral'in
meclisindeyken halkin dniinde kalkar ve bu Kral'lgi® oldugunu iddia ederse halk
ondan bir delil getirmesini ister. Bunun Uzerindiatla bulunaahis, elgisi oldgunu
goOstermesi icin kraldan adetiningohda olarak tahtindan ¢ kere kalkip oturmasini
ister. Kral da elcinin degdi gibi ¢ kere tahtindan kalkip oturursa onu onayfave

hicbir stiphe olmaksizin elginin gou sozlii oldgu zaruri bir bilgi ile anlalmis olur*"?

Cuveyni'ninel-Luma‘u’l-edille adli eserinden peygamberingdo soyledgine delalet
etme yonu bakimindan mucizenin, tasdikin derecessbz ile dgurdigi
nakledilmektedir. Clveyni’ye gore bunwahid alemdeki benzeri (naziri) kralin
insanlarla ilgilenmesi ve onun huzuruna girmelerini® vermesidir. Kral onlarin
hepsini hg kasrilar. Kral'iln meclisinde iken bu topluluktan bir @a c¢ikip kralin
elgisi oldyunu iddia edip bu iddiasininin gl olusuna delil olarak da Kral'dan,
adeti hilafina tahtindan ¢ kere kalkip oturmagstar. Eger Kral bunu yaparsa elgilik

iddia eden kimsenin gou soyledgini onaylams olur}"®

Serhu’l-Hacibiyyeadli eserden yapilan nakle gore Allah Teala’ neygamberi mucize
ile tasdik etmesi adeten meydana gelir. Nitekim bimse Kral'in meclisindeyken
toplulugun 6ninde Kral'in elgisi oldiunu iddia eder ve Kral'in, adetine aykiri olarak
tahtindan Uc kere kalkip oturmasini iddiasinigrdluguna delil olarak gosterir. ger
Kral bu istei yerine getirse onun iddiasinin gtalugunu onaylany olur. Boylece o
toplulukta bulunan kimseler onun gercekten Kraé€lgisi oldiusu bilgisini stipheye yer
birakmayacalgekilde elde ederler. Bu durum mucizeler icin deegkdir. Zebidi’'nin
Serhu’l-Hacibiyye’denaktardgl Gzere peygamberler de miukellef kimselere Allah’in
vahyini teblg eden elgiler olduklarini iddia ettiklerinde “benstizimun dgrulugunun
delili Allah’in su seyi yapmasidir” demiolurlar. Allah Teala onlarin bu iddia ettikleri
seyleri gerceklgtirdiginde ise niblvvet iddiasindaki kimse bizzat Allaratindan

tasdik edilmg olur}™

172 Beyazizade, Kemaliiddin Ahmed b. Hiiseyin b. Sirddin er-Rimi el-Hanefi el-Bosnewd)-
Isarati’l-meram min ‘ibarati'l{mam Ebi Hanife en-Nu‘man fi usdli’d-d{thk. Ahmed Ferid el-
Mizidi), Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-Iimiyye, 2007, s. 270; Zebidi,g.e. lI, 211.

13 Cliveyni,Luma‘u’l-edille, s. 124-125; Zebida.g.e, 11, 211.

174 e|-Bekki,a.g.e, s. 217; Zebidia.g.e, II, 211.
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Nesefi'ninel-Ftimadindaki ifadelere gore; peygamberlik iddia eden sémddiasina
delil olarak “Allah sunu yapacak” dedinde ger Allah Teéala buseyi yaparsa
nuabuvvet iddiasinin dpulugu tasdik edilmy olur. Allah Teald’'nin nubuvvet
iddiasinda bulunan kimsenin iddiasini gmkilde desteklemesi bu iddiadaki kimseye
“dogru sdyledin” demesi gibidir. Clinkl Nesefi'ye gon ife tasdik, soz ile tasdik
gibidir ve hakim olanin yalanci bir kimseyi tasditmesi imkansizdir. Nesefi de bu
durumu “Bunun benzeri (naziri) buyudk bir kralinaméarin, huzuruna girmelerine izin
verdiginde....” diye balayan ibaresinden arniddigl tzere Clveyni ile ayni ifadeleri
kullanarak bahsi gecen meselle aciklamaktddareler arasindaki benzerlikten dolayi
Zebidi; Nesefi’den tam bir nakil yapmamakta ve yuka anlami verilen kadarini
zikrettikten sonra ibarenin bundan sonraki kismihiim‘a’daki gibi oldgunu
belirtmektedir. Lim‘a ile benzerlik gosteren kismi zikretmeyen Zebidséiéden
konuyla ilgili nakle devam etmektedifarihin de belirttigi Uzere Nesefi'ye gore;
adete aykirl olarsey (adetin nakizi), -tipki Zekeriya aleyhisselankonusmaktan
menedilmesi gibi- agilmis olmayan (gayr-1 mu‘tadgeyin alsilmis olani yapmaktan
aciz birakmasi demektir. Cunkl sdimis olandan menedilme de &adetin

bozulmasiditt’®

Zebid'nin bu hikayeyle ilgili yap@ son aciklamael-Misamer&len aktariimaktadir.
Sari’in Ibn Ebi Serifin el-Misamertsinden yapt nakle goéreibnir’l-Himam bu
hikayeyi kisaca “ger senin hakkinda soyleginde d@ru sozli isem adetinin hilafina
olarak tahtindan aga kalk” lafizlariyla anlatmaktadiel-Musamer&le belirtildigine
gore Gazzali de bu hikayeyi anlatirken yukaridaezlkenler gibi uzun birekilde
degil “tahtinda Uc¢ kere ay@m kalk ve otur” sozu ile sinirlayarak zikrettm. Cunku
iimin tasdiki ile kastedilersey, s6zun sinirlandiriimasi ile elde edilir. Nitakel-
Musameré&le ifade edildgi Uzere bahsi gecen hikagd-Mevakita da “tahtindaki her
zamanki (mu‘tad) yerinden kalk ve adete aykiri atamu‘tdd olmayan yere otur”
176

mealindeki ibare ile zikredilngiir.

1.5.2.Hadislerdeki Rivayet Farkhlillarint Gosterme

Hadis serhlerinde hadislerin sebeb-i virGdunu belirtmeaiaalmasi zor kelimelerin

175 Nesefi,Serhu’l-‘Umde, s. 236; Zebidia.g.e, Il, 211-212.

1% ibn EbiSerif, el-Musamerell, 90; Zebidia.g.e, Il, 212.
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sozlik anlamlarini vermek ve nasil kullangidn gdstermek, hadisin ihtiva i
hakumleri belirtmek, birbirine zit gibi gérinen hsléri cem, telif, nesh tercih ve
tevakkuf yontemleriyle agiklamak gibi hususlar izée duruldgu gibi rivayet ve
nisha farkliliklarina dasaret edilmektedit!” Daha 6nce de belirtilgi gibi pek cok
ilmi binyesinde bulundurmasinagraen 6zellikle ligat ve hadis alanindaki vukdfiyeti
on plana cikan ZebidKitabu kava'idi’'l-‘akaid’de gecen hadislerigerhinde muhaddis
kisili gini ortaya koymaktadi:’® Nakli Delilleri Aciklama béliimiinde Zebidi'nin
hadislerle ilgili yaptg diger aciklamalar gegibir sekilde ele alinacaktir. Bu boliumde
ise Zebidi’'nin hadislerin g#li varyantlarini vermek suretiyle rivayet farkklarini

gostermesi Uzerinde durulacaktir.

Hadislerdeki rivayet farkhliklarinin ortaya konuhs: seklindeki aciklamalarin
ornekleri mucize bahislerinden gosterilebilir. Mit@ Hz. Peygamber’in ntbuvvetinin
mucizelerle desteklengini belirten Gazzali; bu [@amda ayin yariimasisgkku’l-
kamer), talarin tesbihi, hayvanlarla kogina ve parmaklar arasindan su ¢ikarma gibi
Hz. Peygambere atfedilen mucizelerden bir kacimmini zikretmekte ancak
bunlarla ilgili baka bir aciklama yapmamaktadif’ Zebidi ise bu mucizelerin
anlatildgl hadislerin her birini tahric etmekte ve hadisieniakledildgi eserlerdeki

rivayet farklilhklarina ¢aret ederek aciklamalarini ggetmektedir.

Ihyada zikredilen yukaridaki mucizelerden, ayin yaaknve tglarin tesbihi ile ilgili
rivayetlerin farkli varyantlarina yer verilerek zaf farkhiliklara deinilmemistir.
Nitekim Zebidi; ayin yarilmasi mucizesi ile ilgifiarkl rivayetlerin tamamini
zikretmemekte sadece bu olayin Mekke'de gergtkiei ifade eden rivayetler
oldugu gibi Mind’'da gercekligigini gosteren rivayetlerin de var olgunu belirterek
her iki rivayeti de zikretmekte ve olayin Mekke'de yoksa Mina’da mi oldgunu

sorgulamaktadit®®

Taslarin tesbihi mucizesini ifade eden rivayetlegerhinde de benzer bir durum s6z

Y7 Efendiglu, “Serh”, DIA, XXXVIII, 560.
18 Kogak,a.g.m, s. 106.
1% Gazzalijhya 1, 113.

180 7ebidi,a.g.e, I, 205.
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konusudur. Zebidi; burada da daha onceki érnekletdasu gibi diger eserlerden
rivayetleri oldgu gibi nakletmemekte sadefieydda ‘taslarin tesbihi’seklinde ifade
edilen mucizenin, farkli rivayetlerde ‘yiyecekleriasbihi’ seklinde gecttine dikkat
cekmekle yetinmektedir. Zebidi’nin nakline gore Brmin (6. 256/860) ibn
Mes'td’'dan (6. 32/652-53) yajgti rivayette talarin desil yemeklerin tesbihinden
bahsedilmektedir. Kadi lyaz'in (6. 544/114%-Sifa adll eserinde Cafer b.
Muhammed’'den (6. 148/765) yapilan rivayete goreRssllullah hasta iken Cebrail
elinde bir tabak nar ve uzumle gedmiPeygamber bunlardan yedikten sonra
yiyecekler tesbihe Bamistir. Sarih, Gazzali’'nin tglar yerineSahihde sabit oldgu
Uzere vyiyeceklerin tesbihini belirten rivayeti esabnasinin daha iyi olagai
soyleyerek ustli kapal bigekilde /hya muellifini elestirmektedir. Talar yerine
yiyeceklerin tesbihini ifade eden rivayetler dah@rd olduzundanel-Misayer&le
taslarin degil yiyeceklerin tesbihiseklindeki varyantin zikredildgine™* dikkat ceken
Zebidi, Gazzali'nin hadisin dillerdgbhret bulan varyantina yer vegdii ifade

etmektedir8?

Zebidf; /nydda Resdlullan'in mucizeleri arasinda gosterileyvaalarin kongmasi
ve parmaklari arasindan su c¢ikarmasi hadiseleseuzun biserhe tabi tutmgiur.
Sarih bu mucizelergerh ederken pek cok farkl eserg\ozrarak aralarindaki rivayet
farkliliklarini  géstermeye c¢amistir. Ornesin  hayvanlarin  korgmasi mucizesi
Ihydda sadeceintaku’l-‘ucma’ seklinde ifade edilmektedir. Zebidi 6ncelikle bu
ifadenin farkli nishalarda neekilde gecigine isaret etmekte ve ifadenin dil
bakimindan tahlilini yapmaktadir. Ardindan hayvamakongmasi mucizesinin
nakledildigi hadiste bu kelime ile kastedilenin ‘hayvanlardaiunu belirtmektedir.
Nitekim Zebidi’'nin Irdki’den aktardi Gzere Beyhaki (6. 458/1066); Ali b. Murre’den
sahih bir senedle sahiplerini Resdlullakikdyet eden deve, kertenkele, ceylan, kurt
ve eegin konwtuklari ile ilgili hadisleri Delaili’n-ntbtvve adli eserinde tahric

etmistir.*®

Zebidi, bu hayvanlarin konu olgu rivayetlerin her birini ayri olarak ele almakta v

181 ibn EbiSerif, el-Musamerell, 91.
182 7ebidi,a.g.e, 1, 205.

183 7ebidi,a.g.e, Il, 205.
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aciklamaktadir. Ancak bunlar arasinda sadece devéoingmasi hadisesinin
nakledildgi rivayetin farkli varyantlarini vermektedir. Kenieele ve ceylanin
konuwsmasi mucizelerinin Beyhaki tarafindan farkli tegflé tahric edildiini
belirtmekle birlikte bu rivayetin tek bigeklini zikretmektedir. Kurdun korsmasi
mucizesinin nakledilgii rivayete eserinde yer vermeyen Zebidi, bu mudizen
anlatildg! hadisleri tahric eden isim ve eserleri zikretreekétinmektedir. Devenin
konuwmasi mucizesinin anlatilgh hadisler ise rivayet farklliklarina dikkat ¢ekkne
kastiyla farkli varyantlarina yer verilergerh edilmektedit®® Dolayisiyla bu bgik
altinda hayvanlarin kogmasi mucizelerinden sadece deve ile ilgili olarayetlere

yer verilecektir.

Devenin kongmasi ile ilgili Zebidi’nin zikrettgi ilk rivayet Begavi'nin (6. 516/1122)
Serhu’s-stinneadli eserinde gecen Ya‘la b. Murre es-Sekafi’dekledilmektedir.
Rivayete gore Peygamber ashabdan bir grupla yimikkadisine eziyet edilen bir
deveye rastlarlar. Deve Resdllullah’t goriince boynonun Uzerine koyar. Bunun
Uzerine Hz. Peygameber devenin sahibinin neredgoitai sorar. Devenin sahibinin
ailesini gecindirmek i¢in bu devedenska bir seyi olmadg Resdlullah’a bildirilir.
Hz. Peygamber; devenin, sahiplerikayet ettgini kendisine verilensierin coklysu

ve yemin azigindan yakindiini haber vererek deveye iyi davraniimasini buyurur

Devenin kongmas! hadisesinin anlatifgibir baka rivayet,ibn Sahin’in (6. 385/996)
ed-Delailde Abdullah b. Cafer'den (6. 80/699-700) tahritigtve imam Ahmet'ten
(6. 241/855) aktarilan senedinin zayif aiduifade edilen hadistir. Abdullah b.
Cafer’den rivayet edilen bu hadise gore, giniumdbei Ensar’dan biri Peygamber’e
gelir. Adamin devesi Resdlullah’t gériince gagydokip inleyerek onun yanina
gider. Resdlullah devenin gozyarini siler ve onu sakingérir. Ardindan devenin
sahibinin kim oldgunu sorar. Ensardan bir gen¢ gelerek devenin kierediait
oldugunu sdyler. Bunun Uzerine Hz. Peygamber, “Allah’t@rmaz misin? Senin
mulkiinde olan bu deve onu a¢ birakmandan ve emgaendensikayet ediyor.”
buyurarak devenin sahibi olan genci azarkimiBu hadisin sahih oldiwnu ifade
eden Zebidi, hadisin Ebl Dav(d, Musaidmail ve Mehdi b. Meym(n senedi ile

rivayet edildgini belirtmektedir.

184 7ebidi,a.g.e, Il, 205-207.
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Zebid'nin devenin kongmasi ile ilgili zikrettgi son rivayet, Nesai (6. 303/915) ve
Ahmed’in Enes’den (6. 93/711-12) tahric gittihadistir. Bu rivayete gore de
Ensar'dan birinin insanlari sirtina almayan bir eg@wardi. Devenin sahipleri bir gun
Resdlullah’a gelip durumu ona anlatirlar. Hz. Peybger devenin yanina gitmeye
kalkisinca sahabiler devenin tipki bir kbpek gibi saldimgldigunu ve Resdlullah’a
saldirmasindan korktuklarini sdylerler. Hz. Peygamnibe sahabelerin bu korkularini
“ondan bir kotuluk gelmez” buyurarak ygttrir. Nitekim Resdlullah devenin yanina
gittiginde onu goren deve hemen ona secde eder. Rekltldlaonun boyun gen
alnini ellerine alir ve onye kasar. Devenin Peygamber’e secdegtii gbren sahabe,
“0 akilsiz bir hayvan oldtu halde sana secde ediyorsa biz de akil sahibnlasa
olarak sana secde etmeliyiz” derler. Bunun lUzeResdlullah bgerin beere secde
etmesinin dgru olmadgini ezer boyle birsey mumkun olsaydi kadinin kocasina

secde etmesinin emredileei buyurur®

Zebidi'nin karet ettgi rivayet farkhliklarindan biri de Resdlullah’inapmaklari
arasindan su c¢ikarmasi mucizesinin anlgldnadislerle ilgilidir. Gazzali'nin
niblivvet delillerinden biri olarak sadece isminirdigi bu mucizevi hadis&®
Ithafi's-sadele gen bir serhe tabi tutulmaktadir. Nitekim Zebidi bu mucizepek
cok bolgede Peygamber tarafindan defalarca gdatifgni ve bu olayin, hepsi de
kesin bilgi ifade eden pek cok tarik ile maneviatgv olarak rivayet edildini
sOylemektedirSarih ayrica parmaklardan su ¢ikarma mucizesinin M&gamber’e
0zgu oldgunu onun dynda hicbir peygamberin bdyle bir mucize gosterrgiadi
belirtmekte ve suyun, kemik ve sinirler arasindatigina dikkat cekmektediribn
‘Abdulber’in el-Muzeni’den yap# rivayetten nakledilgine gore parmaklardan su
¢ctkarma hadisesi Hz. Musa'ningtan su ¢ikarmasindan daha buyuk bir mucizedir.

Cunkud tatan su ¢ikarma et ve kandan cikarmaktan dalsauméir olaydir.

Ihyadaki hadisleri tahric eden el-IrAki’'nin (6. 80604) parmaklardan su gikarma
mucizesinin anlatilgn hadise yer vermegini belirten Zebidi, hadisin tahricini
kendisinin yapagani belirtmekte ve hadisin gii varyantlarini zikrederek rivayetler

arasindaki farkliliklari gostermeye gahaktadir. Sarih, hadisin Enes, Cabiipn

185 7ebidi,a.g.e, 1, 206.

18 Gazzali/hya 1, 113.
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Mes‘(d, ibn Abbas, Ebl Leyla el-Ensari ve Eb( Rafi* taradimdivayet edildiini
belirtmekte ve bu ravilerin her birinden bahsi gebadisi kimlerin hangi lafizlarla

tahric ettini zikretmektedir'®’

Zebidi; Buhari, Muslim, Beyhaki (6. 261/875) Ylen Sahin’in parmaklardan su
cikarma hadisesini Enes’ten rivayet edikgkliyle tahric ettiklerini belirtmekte ve
bunlarin her birinin hadisi hangi lafizlarla nakigini de gdstermektedir.
Sahihayn’dan aktarilan rivayete gore ikindi namagiti girdiginde insanlar abdest
almak icin su bulamayinca Resdllullah daha oncedisamn abdest alg kaptan
digerlerinin de abdest almalari icin emir buyustun. Enes (r.a.) insanlar abdest
aldigi sirada Resdlullah’in parmaklari arasindan suigrkt gormitir. Bu su ile
orada bulunan herkesin abdest @ldnakledilmektedir. Buhari'nin rivayetinden
aktarilldgl Uzere abdest alan insanlarin sayisi ygimiYine Buhari’'nin rivayetine
gore, su Resdlullah’in parmaklari arasindan ve pklaninin etrafindan cikmtir.
Buhari’nin bir baka rivayetine gore ise Enes’e kagilalduklari soruldgunda ¢ yiz
kisi olduklarini soylemtir.

Beyhaki'nin Enes tarikiyle yagh rivayete gore Resdlullah birilerinin evlerinden
getirilen bir bardgin icine 6nce kendi elini koymgubardak kiicik gelip gparmaini
da sgdiramayinca sadece dort pagima koymak suretiyle su ¢ikarma mucizesini
gostermg ardindan kavmine suyu kullanmalarini soylgmi Rivayete gore Enes,
biatin kavmin suylasi bitene kadar Resdlullah’in parmaklari arasindaryus
cikmaya devam efiini gormastar.

Hadisi Enes’ten tahric edenlerden biri olim Sahin’in ifadesine gore ise Tebik
seferi sirasinda Muslumanlar binek hayvanlarinidesgelerinin susag ancak igmek
ve ihtiyaclarini gidermek igin hi¢ su bulamadiklagikayetiyle Resulullah’a
gitmislerdir. Iglerinden bir adama tabak getirmesini buyuran Reisifil elinin ayasini
tabgga koyunca parmaklari arasindan su gikgoralmistir. Resdlullah’in ¢ikarg
su ile hayvanlarina su veren ve butun ihtiyaclagideren Muslimanlar yolculuk igin
azik dahi yapmlar. insanlarin su ilesi bitince Res(lullah elini gekmisu da ortadan
kalkmistir.

Zebidi; hadisi Cabir'in rivayetinden tahric edemleBuhari, Muslim, Ahmed,

187 7ebidi,a.g.e, Il, 207.
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Beyhaki ve ibn Sahin oldgunu belirtmektedir. Hadisin Sahihayn’dan aktarilan
lafzina gore Hudeybiye sauasirasinda Peygamber kicik bir bakir cezvedensabde
aldigi sirada Mislumanlargiyarak onun huzuruna ¢ikgnve onun abdest agl
sudan bgka ne icecek ne de abdest alacak sulari kagmathn yakinnglardir.
Bunun Uzerine Resdlullah elini bu cezvenin icingrkos ve parmaklari arasindan
cesme gibi su ¢ikmaya BEmistir. Insanlar bu sudan icip, abdestlerini alandir.
Rivayete gore Cabir'e orada bulunanlarin kag &lduklar soruldgunda da ytzbin
kisi olsalar bile suyun kendilerine yet@m@ ama yuzonbg kisi olduklarini
sOylemitir. Velid b. Ubade b. es-Samit'ten rivayet edendlitia hadisinde ise, olayin
farkl lafizlarla aktarildgl ve Buvat gazvesi sirasinda cereyargigi rivayet edildgi
belirtiimektedir. Bu rivayete goére Resdlullah Céabirinsanlarn abdest almaya
¢agirmasini buyurmgtur. Ancak abdest alinacak bir damla bile su bulwa@stir.
Bunun Gzerine Resdlullah bir kadse getirilmesini tomyus ve parmaklarinin arasini
aralayarak ellerini getirilen kaseye koygtwr. Rivayete gbre Cabir Resdlullah’in
eline su dokmeye bkyinca Peygamber besmele cekme parmaklari arasindan
suyun fgkirip kaseden taugl goralmitir. Oradakilerin hepsi ihtiyacglarini giderince
Resdlullah elini kaseden cekgtir.

Zebid'nin ifade etgii Uzere bu olayr Céabir'den tahric edgdisekliyle rivayet eden
Imam Ahmed ve Beyhaki farkli lafizlar kullarglardir. Ahmed b. Hanbelirel-
Musnedndeki ifadeye gore ashab susuzlgkayetiyle Resdlullah’a gidince Hz.
Peygamber bir kap getirmelerini istangdiaha sonra getirilen kaba bir miktar su dokup
bu su ile abdest algioradaki insanlara da su ihtiyaclarini gidermeldsinyurmutur.
Orada bulunanlar Peygamber’in parmaklari arasirsiagiktgini gérmilerdir. Bir
baska rivayette ise Resdlullah’in avug igini suya kogd ve besmele cektikten sonra
insanlara abdest almalarini buyugdwrada bulunan herkes abdest alincaya kadar da
elini cekmedgi nakledilir. Nebith b. Anber tarikiyle yapilan riy@te gore ise, bir
adam bir miktar suyla gelgtir. O toplulukta bu adamin getignden baka su
bulunmamaktadir. Resdlullah bu suyu bir kaba ddktiilsonra onunla abdest agmi
ve ardindan kabi birakgtir. Rivayete gore Peygamber avug icini kaba kogunc
parmaklarinin arasindan su ¢gktgorilm ve Resdlullah insanlara abdest almalarini
buyurmuytur.

Beyhaki'nin Cabir tarikiyle yapli rivayete gore ise; bir sefer sirasinda susuzhgk b

gosterince ashabskyarak Peygamber'e baurmustur. Resdlullah ellerini énindeki
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bir miktar suya koyunca parmaklarinin arasindan ¢gtmaya bglamistir. Hz.
Peygamber ashabina Allah adina suyu almalarini rboga oradaki herkes sudan
icmistir. Rivayete gore bu su orada binghygiz kisi olmasina ramen yiiz bin ki dahi
olsa herkese yetecek kadar fazladir.

HadisiIbn Mesud’dan sadece Buhari’nin tahric @tti belirten Zebidi Buhar’nin bu
rivayetine de yer vermektedarih’in belirttigine gore Darimi ve Eb( Nuaym hadisi
Ibn Abbas'tan ayni lafizlarla tahric et@ridir. Bu iki rivayete de yer veren Zebidi,
bahsi gecen hadisin Eb( Leyla ve Ebl Rafi’den tabdilenseklini zikretmemekte
sadece bu iki isimden kimlerin tahricde bulugdou belirtmektedir. Sarih’in
ifadesine gore Taberani ve Eb(O Nuaym, Eb( Leyld'tdnicde bulunurken EbU
Rafi'den tahric eden sadece Ebti NuaymtitBoylece/hydda sadece iki kelime ile
zikredilmekle yetinilen veéhya hadislerini tahric eden Irak’'nin dahi zikretmgdpir

hadisin/thafii's-sadele ne denli gesibir sekilde ele alindy gorilmektedir.

188 7ebidi,a.g.e, Il, 207-208.
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BOLUM 2: GELENEK UZER INDEN INCELEME

Serh yazininin en dnemklevi, gelenekten tevaris eden ilmi birikimin yeeisillere
aktarilmasi ve bu sayede ilmi gatalarin devamlifiinin sglanmasidir:® Bu islevin
yerine getirilmesi igin eskiyen dilin guncelleneresil metin Utzerinden lugavi
aciklamalarin yapilmasi, konularla ilgili daha oncie getirilmis gorGslerin
aktariimasi, serhedilen metnin der serh ve haiyelerinden de vyararlanilarak
karsilastirmalar yapilmasi gereklidit® Calsmanin temelini olgturan /thafi's-
sadenin bu islevi buyik dlgtuide yerine getirgli sOylenebilir.

Her ne kadaBerh Dénemi eserlerinin eskileri taklitten ve gegmiekrarindan bgka
bir sey olmadgi, bu donemdeki kelamcilarin, meselelerisgtge tabi tutmadiklari
gibi yeni problemlere de yer vermeyip akil yuriteeeictihadi terk ederek ‘gecgm
zihnt muanazaralarint nakletme’ ile yetindikleri idd edilse de bu iddianin
calismamizin kapsamini gjturan eser icin gecerli olmagi goralmistir. Zebidi,
daha o6nce de belirtilgi tGzere gecmsi oldugu gibi tagimayip sorgulamaya tabi
tutmakta ve meselelerin gegtaki yerini gostermekle birlikte guncelliklerini
sgilayarak tarihi birikimin unutulmasinin éniine gecieelr. ' Nitekim serh

déneminde “séylenenlerin gnda bir sey soylenemeyegg *°2

seklindeki yaygin
anlaysin aksine Zebidi /thafi's-sadele gecmii  oldugu gibi  aktarmakla
yetinmemekte oncekilerin katkilarini gglendirmeye tabi tutmakta ve gelenekten

tevarus eden sorgaretlerine cevap vermeye gahaktadir.

Ithafi's-sadele serh yazinin amagclarindan olan kapali hususlarinakdi delillerin
aciklanmasi, eksiklerin tamamlanmasi gibi pek calsus da gelenekteki ilmi
birikimden istifade edilerek yerine getiriimektediDolayisiyla Zebidi, gelege
sadece konularla ilgili kendinden dnceki alimlegirislerini aktarmak igin dgil
metnin anlathirhgini arttirmak icin de baurmaktadir. Bu bolimde Zebidi'nin

gelenekten naklegti hususlara dair 6rnekler verilerek ondanse&ilde faydalandy

%9 Kara,a.g.e, s. 56.
10 Kaya, ‘Serh”, DIA, XXXVIII, 560-561.
1 Gzervarlia.g.e.,s. 45, 47-48.

192 Bzervarlia.g.e. s.45.

74



ortaya konmaya callacaktir.
2.1.Gelenekteki Birikimin Aktarimi

Serh doneminde yazilan eserler mutekaddimin ve rhtitda sdylemlerinin bir arada
gorulmesini mimkun kilmaktadir. Bu ytuzden bir koaualgi edinmek igin konuyla
ilgili mustakil bir eser yeringerh ttrt bir eser okumak daha faydali olabilmektedi
Zira serhler meseleler hakkinda ileri surilen eski veiygirislerin tamamina yer

verdiklerinden kullt bir bakiacisi kazandirirlar.

Serh tUrinde yazilan kelam eserlerinde de miutekatidine muteahhirGn kelamini
bir arada gormek mimkiindir. Nitekinthafii's-saddeadli eserinde Zebidi de
mitekaddim(n ve muteahhirGn kelamini bir arada e&te) islam filozoflari ve
Mu‘tezile gibi Ehl-i sinnet dinda kabul etii gruplarin goérglerini gelenekteki bu
birikimi zikretmek suretiyle reddetmektedir. Bunarbirlikte thafi's-sadeyalnizca
gelenekteki birikimi aktararak gecsm bir 6zetini yapmakla kalmamaktadferhte
gelenekteki gorgler kasilastirmali olarak verilerek Ehl-i sinnet'in icma tti
hususlara itiraz edenlerin itirazlarina ya da bwuslar hakkinda dile getirilen
sUphelere de cevap verilmektedir. Bu bakimdan egsgmiin bir tekrari olmayip ve

kelam ilmindeki fikri hareketlifiin canli kalmasina katki geamaktadir:®®

Zebidi, akaid ile kelam arasindaki farklihklarigkdinin (6. 771/ 1370ferhu ‘Akideti
Ibn Hacibadli eserinden nakletmektedir. Zebidi'nin naklgige ilm-i tevhid izerine
distnen ve bu ilmi argiranlar iki kisimdir. Bunlarin ilki malum olmak kenindan
bilinen seyler Gzerinde “genel bir akil yariatmeye”gvaran kelamcilar ikincisi ise,
Allah hakkinda zorunlu ve imkéansiz olggyler ve O’nun fiiillerinde céaiz olageyler
ile bunlara ulgtiran icmali-tafsili hususlar Gzerinde akil yurisdéid ilmiyle maggul
olanlardir. Kelam ilmi hem vacib hem de mumkin Ndakin ahvalini incelerken akii,
semi ve vicdani delillerin hepsine birden yer vebenilimdir. Akaid ise, sadece
kendisine inanilan ve kulluk edilen Véacib Varlikaalni O’nun zat, sifat ve fiillerini
konu edinir. Akaid ilmi bu konularn ele alirken yatca semi delilleri kullanmakla
yetinir. Buradan hareketle kelam ilminin akaid iimai gbre daha genel olgu

19 Bzervarlia.g.e. s. 44.
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nakledilmektedit:®*

Kitabu kava'idi’l-‘akaid’in basina yazdg mukaddimesinin yedinci ve son faslinda
akaid alaninda yazilmikitap isimlerine yer veren Zebidi, akaid eserlein kisma
ayirmaktadir. Birincisi inaniimasi gereken husugli&redip bunlarin kulli delillerini
vermeyenler, ikincisi ise delilleri 6zet olarak gar eserlerdir.Kitablu kava‘idi’l-
‘akaid’i ilk kisma ornek gosteren ZebidRisaletl’l-kudsiyysyi ise ikinci tur akaid
eserlerine 6rnek olarak vermektediitabu kava'idil-‘akaid’de Gazzali'nin kallt
delilleri vermeyi ihmal etgiini ifade eden Zebidi kendisinin bu eksgkligidermek
amaclyla ehl-i hadis, ehl-i nazar ve ehl-i tasaunufielillerine yer vererekerh
yapacgini belirtmektedir:® Bu sekilde Sarih muhtasar bir akaid eserini mistakil bir

kelam eserine dostiireceginin de sinyallerini vermi olmaktadir.

Kelam ve felsefenin aslinda tek bir ilim ofglinu ileri siren Zebidi, bu ilmin ilm-i
akla dayanarak incelerken mitekellim, akil ve malkkisini de dikkate almaktadir.
Zebidi ilm-i ilahiyi konu edinenleri U¢ firkaya ayi Akla 6ncelik veren Mu‘tezile,
nakle dncelik veren Haviyye ve hem akla hem nakle yer verafakyye. Zebidi'ye
gore, bu U¢ firkanin da soylemleri tehlike arz étteeve bazi hususlarda hataya
disebilmektedir. Hataya dinekten korunanlar sahabe ve tabiGnun yolunu takip
edenlerdir. Zebidi; arilerin bu konuda orta yolda olan firka olduklari®afiiler,
Malikiler, Hanefilerin, Hanbelilerin faziletli oldarinin ve insanlarin @unlugunun
itikatta E‘ari oldugunu savunmaktadirSarih, Mu‘tezile’nin ise 300’1t yillarin
basinda devlet tarafindan desteklenmekte ve halifgatdimini gérmekteyken daha
sonra devlet desti kaybedip Allah tarafindan koétultklerinin sonadeildi gini
sOylemektedir. Zebidi; mutekellimlerin en guclusiarak Mu‘tezile ve Karilige
isaret etmekle beraber bu ikisi arasindagiailerin daha adil olduklarini ¢inku
Kelam ilminin temellerini Kitap, siinnet ve sahihlakzerine bina edenlering&ariler

oldugunu savunmaktadir?

194 Zebidi,a.g.e, II, 14-15.
19 7ebidi,a.g.e. I, 16.

1% zebidi,a.g.e, Il, 11.
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Sarih; Es‘ariler, Mataridiler ve Sdfileri Ehl-i sinnet dasiede kabul ederken
Mu‘tezile, Sia, Havaric veislam Filozoflarini bu dairenin ginda tutmaktadit®’
Zebidi'nin firka ve akimlar tasnifi eserin anlatn@ida yansimaktadir. Bu yilzden
gecmi birikime dairserhte yapilan aktarimlarin ele alingcaGelenekteki Birikimin

Aktarimi” basligi Zebidi’nin bu taksimi dikkate alinarak incelenie

Ihydda gecen meseleleri aciklarken gegimirikime siirekli bavuranSarih, E‘arf ve
Maturidi gibi Ehl-i sinnet icerisinde kabul gttgruplarin fikirlerini agiklarken bazen
gOris sahibinin ismini bazen de eserinin ismini belirktgeve bu gruplar arasindaki
ihtilaflarin genelde lafzi oldiunu ileri strerek onlarin her birini hak yolda kabu
etmektedir. Mu‘tezileSia ve Felasife gibi gruplarin g&dérini ise ya hicbir kaynak
gOstermeden ya dasf@ri ve Matluridi kaynaklardan yararlanarak aktartaake bu
gruplarin gorglerini elestirmektedir. Mufessir, muhaddis ve sdfilerin gglgiine ise
genelde en sonda yer vermektedir. Bu gruplarin ggnitii aktarirken de kaynak
belirtmemesi dikkat cekmektedir. Gelenekteki Bimiin Aktarimi seklindeki ilk
baslik, eserin anlatimindaki bu 6zellikler cercevesiridt bolime ayrilngtir.

2.1.1.Ehl-i sinnet Kelamcilarinin Gorisleri

Ehl-i stnnet terkibi literatirde “Hz.Peygamber #shab cemaatinin dinin temel
konularinda takip ettikleri yolu benimseyenler” amina gelmektedit:®® “Her
devirdeki Muslumanlarin buyik ganlugu” ve “muctehid alimler” gibi farkh
sekillerde yorumlanan cemaat kelimesinin bu terkdddenmesi ile olgan Ehl-i
stinnet ve’l-cemaat terkibine ise “Hz. Peygambeniefatindan sonra hilafetin
Muslimanlarin srasina bgli  olduguna inanan firkanin genel adi” anlami
verilmektedir®®® Ehl-i siinnet ve’l-cemaat terkibi genelde Selefiyy®‘ariyye ve
Maturidiyye'yi ifade etmek icin kullaniimaktff®

Thya Sarihi Zebidi,Kitabi kava'idil-‘akaid’de gegen Ehl-i siinnet tabiringerhinde

bu terkibin muhaddisler, Sdafiler, sfariler ve Maturidiler seklinde doért firkayi

197 7ebidi,a.g.e, II, 11.
198 Bekir Toplaglu, ilyas CelebiKelam Terimleri Sozii, istanbul:iSAM Yayinlari, 2010, s. 78.
199 Cevad Mekar, Mezhepler Tarihi Sézffil, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011, s.144.

2 Topalglu, a.g.e, s. 78.
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kapsadgini ileri surerkef’ eserin mukaddimesinde Ehl-i siinnet ve’l-cemaateia

ile kastedilenin Eariler ve Matiiridiler oldgunu belirtmektedif®?

Es‘ariler ile Maturidiler arasinda tekvin-mukevveriistin-kubuh, teklif-i ma |a yutak

201 7ebidi,a.g.e, Il, 86.

292 7ebidi,a.g.e, Il, 6. (Zebidi’'nin Ehl-i siinnet anlaynin Es‘ari’den ziyade Abdiilkahir el-Baladi ile
benzerlik gosterdi soylenebilir. Zira E'ari’nin, Makalati'l- /slamiyyinadl eserindeki ifadelerinden
‘Nussék’ diye isimlendirdii Sufileri Ehl-i siinnet dairesinin ginda tutt@gu anlgiimaktadir. E'ari
Makalat'ta safilerin Allah'in  cisimlere huldl edebilege gorisiinde olduklarini  séylemektedir.
Es'ari’'nin ifadesine gore bir kisim z&hidler Allah’'gdrilmesini de kullarin amellerine @lamakta,
ameli iyi olanin O’nu en glzgkkilde gorecgini ileri sirmektedirler. Bununla birlikte fart, sdfilerin
Allah’a tecsim ifade edecekekilde birtakim organlar nisbet ettiklerini belimd Allah’in bu tir
seylerden miinezzeh olgunu sdylemektedir. (Ebiil-Hasen b. Ali Bsmail el-E‘arf, Makalatirl-
Islamiyyin ve ihtilafil-musallin(thk. Ahmed CA&d), y.y., Daru’l-Hadis, 1430/2009,169.) Kisacasi
Es'ari kendilerine atfetfii gorislerinden oturt Sdffleri Ehl-i stinnet sthda tutmaktadir. Bununla
birlikte ayni eserde muhaddislerle Ehl-i sltnnetiarigleri “Ashabi’l-hadis ve Ehl-i sinnet’in
gorisleri” isimli baghkta ele alinmaktadir. &rf, a.g.e, s. 170.) Bu durum gari’nin Ehl-i hadisi de
Ehl-i stnnet icinde kabul effi ve Ehl-i sinnet'in Kari’nin kendisinden de dnce var olan bir sistem
veya metodolojiyi ifade et seklinde yorumlanmstir. (bk. Mevlit Ozler Tarihsel Bir Adlandirmanin
Tabhlili: Ehl-i sinnet-Ehl-i Bid‘at Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010, s. 37.)g8ad1 iseel-Fark
beyne’l-firakadli eserinde sekiz grubu Ehl-i siinnet dairesineaktadir. Bgdadi'ye gore; tghih ve
ta'tilden uzak duran Sifatiyye’'nin yolunu takip edmitekellimler, Ehl-i hadis ve Ehl-i re’ye mensup
Maliki, Safit, Evzai, Sevri, Eb( Hanife ve Ahmed b. Hanbibi gkih imamlari, dil ve edebiyat
alimleri, kiraat alimleri ve ayetleri Ehl-i siinngdrisiine uygun olarak tevil eden mifessirler, SGfi ve
zahidler, sinirlarda Muslimanlarin ghiianlarina kan micadele eden micahid Muslimanlar ve Ehl-i
stinnet dglincesini benimseyen tim Mduslimanlar Ehl-i sinngtlisaktadir. (Abdulk&hir b. Tahir b.
Muhammed el-Bgdadi el-Isferaini et-Temimegl-Fark beyne’l-firak (thk. Muhammed Muhyiddin
Abdilhamid), Beyrut: el-Mektebetl’l-‘Asriyye, 1411090, s. 313-318). Goruldl gibi Zebidi ile
Bagdadi'nin Ehl-i stinnet anlagtari arasinda benzerlik bulunmaktadir. Zira ZelidiBadadi gibi
Safileri ve muhaddisleri agik¢a Ehl-i siinnet olakabul etmektedir. Zebidi'nin tipki Beadi gibi
fikih alimlerini de Ehl-i siinnet kabul eitisdylenebilir. Ayricaserh sirasind&afii ve Ebl Hanife’'nin
gorislerinden de istifade eden Zebidis'&ilik disuncesininimam Safi'nin eserlerine, Matiridi
distincenin ise EbO Hanife'nin eserlerine daygmdi ifade etmektedir (Zebidi.g.e., ll, 13-14).
Zebidi’nin muhaddisleri de Ehl-i siinnet daireshdg kabul etmesining&ari ve Badadi'nin etkisi
ve/veya onun muhaddis sKi ginin etkisi sebebiyle olabilege distinilmektedir. Eari'nin aksine
Sifileri de Ehl-i stinnet kabul etmesi ise esertigmpek ¢ok nakilde bulungu Bagdadi’'nin etkisiyle

veya Gazzali'nin tasavvufa olan yakgla irtibatlandirilabilir.
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gibi elli konuda gorg ayrihgl oldugunu ifade eden Zebidi, bu ayriliklarin kelamin
fer? konularinda oldgunu belirtmektedif®* Bu goris ayriliklarini lafzi kabul eden
Zebidi’nin mezhepleri Ehl-i siinngemsiyesi altinda birkéirmeye, yakinlgtirmaya
yonelik cabasi hoca$ah Veliyyullah Dihlevi’'nin (6. 1176/1762) muslimanl ortak
bir noktada birlgtirme seklindeki fikirlerinin  Sarih  Gzerindeki etkisine
baslanmaktadir?®* itikadi mezhebinin ne olgw konusunda tagmalar bulunan
Zebidi, Maturidi ve Eariler arasindaki goglayriliklarini lafzi kabul etgi icin
genelde her iki mezhebe mensup alimlerigiaicelerini oldgu gibi nakletmekte ve
ciddi bir elatiriye tabi tutmamaktadir. Ancak Ehl-i sinnet’inmé ettgi hususlara
aykiri bir gorig serdedenlere de gerekli cevaplar vermekten gemmdmaktadir.
Nitekim Fahreddin R&zi’nin ri’yetin imkanina “vadn@’nin sart kgulmasina
getirdigi elestirilere Ibnirt-Tilimsani’nin verdgi cevaplari nakletmek suretiyle bunlari

bertaraf etmeye ¢amaktadiP®

Zebidi, kendinden dnceki birikimi aktarirken bazefellif bazen eser ismini bazen
de her ikisini birden zikrederek nereden nakilletol@und@gunu goéstermektedir.
Bununla birlikte Sarih; ceitli mezheplere, akimlara ve bunlara mensup alienler
nisbet et bazi gorgleri aktarirken herhangi bir kayga adres olarak
gostermemektedir. Bu yuzden gatada gecmsi alimlerden yapilan bu nakillerin
alindgl kaynaklari gostermek her zaman mumkin olngamiZebidi’'nin nakletgi
gorislerin gectgi asil kaynaklarin gdsterilememesinin birgeli sebebiSarih’in
bahsetti esere ulgilamamasi veya udsa dahi alinti yapilan eserin hacminin

gensliginden dolayl bahsi gecen konunun nerede anlgitmich bulunamamasidir.

iki baslik altinda ele alinacak olan bu bélimde Zebidi'&hl-i sinnet dairesinde
kabul ettgi Es‘ari ve Matiridi mutekellimlerin /thafi's-sadele nakledilen

gorislerinden ornekler verilecektir.
2.1.1.1.E'ari Gelenegin Aktarimi

Zebidi'nin gorglerine yer verdii Es‘ari alimler arasinda Abdulkéahir el-Bdadi,

203 7ebidi,a.g.e, Il, 12-13.
24 Bnal,a.g.m, s. 117.

205 7ebidi,a.g.e, Il, 119-123.
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Gazzal'nin hocasi Clveyni, Cuveysarihi ibni't-Tilimsani, Fahreddin er-Razi,
Ibnir'l-Hacib (6. 646/1249)Takiyyuddin es-Subki (6. 756/1355), Taceddin dskBu
(6. 771/ 1370) Teftazani, Seyykerif Curcani, Muhammed b. Yusuf es-Sendsi (6.
895/1490), Devvani (6. 908/1502) gibi isimler buhaktadir.Sarih’'in bu alimlerden
yaptgl nakillerin hepsine yer vermek c¢ahanin hacmini gegfgnden fazla
genksletecginden burada sadece ©6nemli gorilen birkac 6rnektegiskle

yetinilecektir.

Gazzal'nin hocasi olmasi hasebiyle 0Ozellikle Cinigye ait goriglere pek cok
meselenin izahinda yer verifdigorilmektedir. Orngin; islam filozoflarinin aksine
baslangici olmayan hadislerin var olmasinin imkangizimeselesi hakkinda
Ciiveyni’ninel-Luma‘u’l-edille adl eserine aurulmustur. Znya maellifi imanin ilk

ruknu olan Allah’in zatini bilme bahsinde Allahvarligina saret eden nakli delilleri

zikrettikten sonra bir takim akli delillere de warmektedir’®®

Gazzal'nin Allah’'in varlgini ispat icin zikretgi ilk aklt delil hudds delilidir. Alemin
sonradan var oldiu ilkesine dayanan bu delili anlatirken alemin Badidyunu
savunan Gazzali, feleklerin hareketlerinin sonsugumdan hareketle alemin de
sonsuz oldgunu iddia eden felsefecilere karcikmaktadir. Gazzali feleklerin
hareketlerinin sonsuz olmasi durumunda bu hargketayisinin tek veya cift, hem
tek hem de cift, ne tek ne de cift durumlarindannbi uymasi gerekegmi ileri
surmekte ve bunlarin hicbirinin mimkin olmadi ortaya koymaktadir. Zebidi
Gazzal'nin bu ifadeleringerh ederken Civeyni’'nibhima‘u’l-edille adli eserinden

feleklerin hareketlerinin sonsuz olm@dnakkindaki goérgierini nakletmektedir.

Zebidi'nin Cuveyni'den yapll aktarima gore; cevherlerin huddgiiesaslar Uzerine
temellendirilir: Arazlarin varfi, arazlarin huddsu, arazlarin cevherlerden ayri va
olamayacginin ispati, bglangici olmayan hadislerin var olmasinin imkansugwve
hadislerden 6nce gelenin de hadis @ldhwn ispati. Clveyni bu hususlari §lzagici
olmayan hadislerin var olmasinin imkangiZli goristine getirdgi delillerle
aciklamaktadir. Ona gore giangici olmayan hadislerin imkansiz gaun delili;

ermesi neticesinde ortaya c¢ikmasidir. Nitekim tam ddnisten 6nce sona eren

2% Gazzalia.g.e, I, 105.
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donisler, feleklerin dong sayilarinin sonlu oldiuna delalet eder. Feleklerin
donisleri sonlu olunca ilk déniide sonlu olur. Bu durumu bab&wb, tohum-ekin
iliskisine benzeten Cliveyni'ye gore, feleklerin hardkginin sonlu oldgunu ispat
eden onculler (mukaddemat), evvele dayanan (miistelan) hadislerden cevherin
hali olmasinin imkansigini ispatta da kullanilabilir. [Yani cevherlerin de
hadislerden hali olmagh anlgiimis olur.] Buna goére; hadislerden hali olmayan,
hadislerden 6nce gelmblmaz. Hadislerden 6nce gelmeyenin de (sebkatyenne)
akil yiriitmeye (nazara) ihtiyac kalmaksizin hadisigu acga ¢cikms olur. 2%’

Lama‘u’l-edille adli eserden nakilde bulunurken Zebidi genelligtere birserh
yazdgini belirttigi ibnirt-Tilimsani’nin goriglerine de yer vermektedigarih’in ifade
ettigi (izere Ibni't-Tilimsani; alemin hadis olgw iddiasinda bulunan Ciliveyni'nin
Allah disindaki herseyin yaratilmg oldugu savini, cevher ve arazlarin hadissalda

delillendirdigine dikkat cekmektedir.

Zebidi, Cuveyni vdbni't-Tilimsani’nin goriglerini nakletmek suretiyle filozoflarin
mdcib bi'z-zat ve cisimlerin kidemi g&giérine de kap c¢ikmakta, bunlar akli
delillerle iptale ve hadis varliklarin miamkin (caizarliklar oldgunu ispata
calismaktadir.Sarih; konu hakkinda filozoflarin gégierini naklettikten sonra s6zi
tekrar Clveyni’'ye vermekte ve Clveyni'ye go6re higdis mumkin varliklar
(céizu’l-victd) oldgunu aktarmaktadir. Cunkd onlarin varlik alaninanmalarina
veya yokluk hallerinin devamina karar verecek buhassisa ihtiya¢ vardir.ggr
tabiat kadim olsaydi oradaki eserlerin de kadimagingerekirdi. Oysa alemin hadis
oldugu ve bir muhdise muhtag olgu aciktir. Alemin muhassisi, sani‘dir, muhtardir,

ihtiyar ve iktidar vasiflarina sahipf®

Luma‘u’l-edilleden nakilde bulunuldgu zaman Civeyni'deribnir't-Tilimsaniye
Ibnir't-Tilimsan’den de Cuveyni’ye cok sik gglerin olduzu gorilmektedir. Nitekim
Cuveyn?’nin yukaridaki gorlierinden hemen soni@arih tekraribni't-Tilimsantye
dénmekte ve Allah’in vargina getirilen akli deliller kismindini't-Tilimsant’nin bu
fash t¢ kisma ayirgini belirtmektedir.ibni't-Tilimsani'nin bahsetdi bu fasillarin

27 ciiveyniLuma‘u’l-edille, s. 90; Zebidia.g.e, |1, 92.

28 cijveyni Lima‘u’l-edille, s. 91; Zebidia.g.e, II, 93.
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ilki alemin bir muhdise ve bir mukteziye (vamigerekli kilan) muhtac olmasidir.
Ikincisi muktezinin; fail bi’l-intiyar, mdcib bi'z-at ve muktedin bi't-tab’ (dgasi
gerasi gerektiren)seklinde tice ayrilmasidir. Uglinclisu ise; muktezfaik-i muhtar
olusunu ortaya koymak i¢in onun tabiat (muktedin b&b{ ve illet (mdcib bi'z-zat)

olmasinin iptalidir.

Zebidi'nin ibni't-Tilimsani’den nakletii bu ti¢ husus kisacgyle acgiklanmaktadir.
Alemin bir muhdise muhtag ol@u seklindeki ilk husus hakkinda yapilan agiklamada,
daha once veya daha sonra da var olmasi mumkun&ennamuayyen bir vakitte
vichda gelmesi delil olarak gosterilerek (ihticatilerek) onun hangi vakitte var
olacaini belirleyen bir muhassisa muhta¢ @doun ortaya cik sdylenmektedir.
Cunkd mumkun varlik kendi kendine tercinte bulunanfeereccuh), yani varlik
sahasina c¢ikaga zamani kendi belirleyemez. Kendi kendine tercibtdunamayan

hersey de bir tercih ediciye muhtactir.

Ibnur't-Tilimsan’den aktarildy tzere muktezinin (vagh gerekli kilan); fail bi’l-
ihtiyar, macib bi'z-zat ve muktedin bi't-talg'eklinde tce ayrilmasgeklindeki ikinci
hususa gore ise her muktezinin bir fiili yapmamgaitimtind‘'u mine’l-fi‘l) tercih
etmesi ya mumkundur ya da mamkurgittir. Eger bir fiili yapmamayi tercih etmesi
mdmkin ise fail-i muhtar olur. Muktezi’nin bir fiilyapmamay tercih etmesi
mudmkun dgil ise onun muhdesin vagini gerektirmesi (iktizasi) bigartin varlgina
ve engelin yoklguna b&h olur veya olmaz. Eer muktezinin muhdesin vagini
gerektirmesi bigartin varlgina ve maninin yoklguna bgli olursa o zaman muktezi,
tabiat olur (dgasi gergi bunu gerektiriyordur). Ancak ger bir sartin varlgl ve
maninin yoklguna bl degilse o zaman da muktezi, illet (varlik sebebi) olanii't-
Tilimsani muktezinin, tabiat (muktedin bi't-tab‘)evillet de (mucib bi'z-zat)
olamayacaini ileri stirmektedir.
Ibnir't-Tilimsannin zikrettgi alemin tahsisi icin muktezinin illet (mdcib bizat)
olmasinin iptaliseklindeki son hususa gore illet ya kadim veya hathsalidir. Ezer
illet kadim olursa; gerektirdi seyin de kadim olmasi gerekir ki o da alemdir. Oysa
alemin hadis oldgu delillerle ispat edilngtir. Ibni't-Tilimsani’nin ifadesine gore illet
hadis olursa; devr ve teselsul gerekir ki bunlakisi de muhaldir. Muktezinin tabiat
yani muktedin bi't-tab‘ oldgu seklindeki gorg de ibni’t-Tilimsani’ye gore yangtir.
Cunkd bu durumda da muktezi ya kadim veya héadisalaim. Ona gore @ger
muktedin bi't-tab* oldgu ileri sdrilen muktezi, hadis olursa devr ve tadel
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gerekecektir. Devr ve teselsul ise muhaldbni’'t-Tilimsani’den aktarilan ifadeye
gore ger muktezi kadim olursa ezelde kendisiyle birlikidisin (adlemin) ortaya
¢citkmasini engelleyen bir mani olur veya olmageiEezelde hadisin ortaya ¢ikmasini
engelleyen bir méani olursa kadim olmasi gerekieremuktezi kadim olursa adem
olmasi imkansiz olur Bu durumda muktezinin @arh gerektirecgi seyin hic ortaya
cikmamasi gerekirdi Kibni't-Tilimsani'nin ifade ettii izere muktezinin gerektirgi
bu hadis varlik ortaya cikgtir. Oyleyse bunun ortaya cgkna ezelde engel olan bir
mani bulunmamaktadir. Ona gore bu durumskellogurmaktadir. Zira ger ezelde
hadisin ortaya cikmasina bir mani olmazsa o zamakteminin gerektirdi seyin
(alemin) ezelde ortaya ¢ikmasi gerekir. Bu ise &lekndemini gerektirecektir. Oysa
alemin kadim olmag delillerle ispat edilmitir.?%°

Zebidi; sarihi oldusu Gazzal'nin hocasi Ciiveyni’nin ggtérine ve Imami’l-
Haremeyn'insarihi olmasi sebebiyle didni’'t-Tilimsant'nin fikirlerine daha 6nce de
belirtildigi Gzere cok sik baurmaktadir. Gazzalijbnu't-Tilimsani ve Culveyni
silsilesinin Imamirl-Haremeyn’in babasindan da nakillerde bularak devam
ettirildigi gorulmektedir. Nitekim Zebidi ga istiva bahsinde Clveyni’'nin babasi Eb
Muhammed RuUkni’kslam Abdullan b. Yasuf b. Abdillah el-Civeyni’ning.(
438/1047) gorglerine de yer vermektedir.

Allah'in zatin1 bilme bahsinde ele alinansaristiva’'nin te'vil edilmesi gereldi
naslarin zahiri olarak mi yoksa te'vil ile mi anlmasi huslGsunda Clveyni’nin
babasininKifayeti’'l-mu‘tekad adli eserinden nakilde bulunmaktadi?.Zebidi’nin
ifade ettgi Uzere Yusuf b. Abdillah el-Ciiveyni Kitap ve suttegebih vehmi veren
bir nass gecginde selefin iki yoldan birini takip efiini belirtmektedir. Bunlardan

birincisi manay: Allah’in ilmine havale etmektir Kin Abbas ve sahabenin geneli bu

209 7ebidi,a.g.e, Il, 93.

210 7ebidi, Yusuf el-Ciiveyni’den nakilde bulunurkendan ‘Ymamii'l-Haremeyn’in babasi” (validii

Imami’l-Harameyn) diye bahsetmekte ve adini zikretmktedir. Sarin'in Yusuf el-Ciiveyni’nin
gorislerini aktardgl Kifayeti'l-mu‘telad adh eserin Yusuf el-Cliveyni'ye ait olgluna dair bir bilgiye
ulasilamamstir. Zira Hediyyeti’l-arifin ve Ibn Asakir'in et-Tebyitinde Yusuf el-Ciiveyni’ye nisbet
edilen kitaplar arasinda bahsi gecen eserin ismasdanmangtir. (Hediyyetir'l-arifin 1, 451; ibn

Asakir, et-Tebyin 257-258.)
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yolu tercih etmjtir. Yusuf el-Clveyni’ye gore bu yolu benimseyenteiiteabihat
sadece Allah’in bilebilegg gorisinde olup Allah’in kitabinda yalnizca O’nun
bilebilecesi birtakim sirlarin olmasini mumkun gordrler. NitekhurGf-1 mukatta‘a da
bu sirlardan kabul edilir. Yusuf el-Cuveyni’den leaildigi Gzere delil ile yakini
olarak bilinir ki imanin rakunleri bu sirlar icindahil degildir. Clinki Allah Teéala
ihtiyac aninda ihtiya¢c duyana aciklamayi vermektegizli tutmamaktadir. Selefin
mitesabihat kagisinda takip egi ikinci yolun ise; zat sifati hakkinda gelen nassi
O’nun fiil sifatina hamledilmesi oldw ifade edilmektedir. Yusuf el-Clveyni'ye gore
Allah’in nazala rahmetinin yakingina, Allah’in eli ifadesi nimetine, istiva ise kahr

ve kudretine hamledilif**

Zebidi; kimi alimlerden mghur olmayan isimleri ile bahsetmektedir. Ogime
Bagdadi nisbesiyle myur olan EbG Manstr Abdulkahir b. Tahir b. Muhamnegd
Temimi el-Bgdadi /thafi's-sadele Eb( Mansir et-Temimi veya sadece et-Temimi
ismi ile zikredilmektedir./thafi's-sadmin mukaddimesinde zikredilen kaynaklar
arasinda Bgdadinin el-Esméa ve’s-sifatadli eseri de bulunmaktadiSarih et-
Temimi'nin bu eserine 6zellikle ilaht sifatlagerh edildgi bolimde oldukga sik atif
yapmaktadir. Nitekim kidem ve beka sifati hakkindakilafli gorigler, irade ile
mesiet arasindaki farklar, temanu delilinin delaldigeimeseleler ve bu deliligartlari

gibi konularda et-Temimi'den pek ¢ok g§m@ktariimaktadir.

et-Temimi’den yapilan nakillere kidem bahsindendbek getirilebilir. Nitekim ilaht
sifatlardan kidem sifatinin kullanimi konusunda@kemezhepleri arasindaki ihtilaflar
et-Temimi’den aktariimakta ve bdylece kidem sifatkkinda Earilerin, Mu‘tezile
ve Kaderiyye'nin ileri surdukleri gogler ortaya konmaktadir. et-Temimi’den yapilan
nakle gore; Eari tekaddiumuitekaddim bila ibtida(baslangi¢c bakimindan oncelik)
ve tekaddim bi gaydgaye bakimindan oncelieklinde iki kisma ayirmaktadir.
Tekaddim bila ibtidg" Allah'in ve O’nun kendi zatiyla kdim olan sifatlian,
hadislerin hepsinden 6nce gelmesi ikekadddim bi gayese; hadislerden bazisinin
diger bazisindan 6nce gelmesi demektir. Kadim lafzidlah ve O’nun ezeli sifatlari
icin kullanilmasini caiz gorenskari’ye gore kadim; kadim vasfiyla kaim olary

desil, nefsiyle kadim olanseydir. Bu yuzden nasil ki vicd vasfini kadim kabul

21 7ebidi,a.g.e, Il, 110.
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ediyorsak O’nun ezeli sifatlarinin da kadim vadé nitelenebilecgini inkar
edemeyiz. et-Temimi’den aktariggna gore Abdullah b. Said b. Killab (6. 240/854
[?]) ve EbU’l-Abbas el-Kalanisi (6. IV./X. yuzyillaglar [?]) ise; E'ar’nin aksine
kadimin; “kadim vasfiyla kadim olagey” oldugunu ezeli sifatlarin da Allah ile kaim

oldugunu savunur.

Zebidi’'nin et-Temimi’den aktargh tzere Muamer b. Abbad (6. 215/830) ve onun
takipcileri Allah’in kadim vasfiyla nitelenemeyegcaibi, kendi nefsiyle ezelde alim
oldugunun da soylenemeyege iddiasindadirlar. Cunki onlara gore bilmenin
(mélimun)sarti alim ile malumun birbirinden ayri olmasidiralHuki Allah’in nefsi
bagkasina ait dgldir ki malum olsun. Kaderiyye'nin geri kalaninamg ise; kadim
olan sadece Allah'tir ve O’'nun ezeli sifatlar yoktCunki ger O’nun sifatlar ezeli
olsaydi kidemdeki ortaklik benzerfili gerektirdginden, kidemde Allah’a ortak
kosulmus olunurdu. Bu gorge verilen cevaba gore, nasil ki hadis olmak kondaun
ortaklik benzerfii gerektirmiyorsa aynisekilde kidem sifatindaki ortaklik da

benzerlge sebep olmayacak®t?

Zebidi'nin et-Temimi’den yagi nakillerden dikkat ¢ceken bir blea 6rnek Allah’in
birligi bahsinde temanu deliline yapilaarhte goérilmektedir. Gazzali, Allah’in zatini
bilme bahsinde O’nun orga ve benzerinin bulunmagini, yaratma hususunda tek
oldugunu belirterek O’nun birdiini ortaya koymaya caimaktadir. Kelam ilminde
tevhidi ispat etmede yaygin olarak kullanilarng€E yerde ve gokte Allah’tan kiea

ilahlar bulunsaydi kesinlikle ikisinin de duzeni Zodurdu”®*?

mealindeki ayet-i
kerimeyi Gazzali’de zikretmektedir. Gazzali bu ayegaptgl aciklamada iki ilahtan
biri bir seyi istedginde dierinin buna misaade etmek zorunda olmasi halindeiik
ildhin mecbur (makhdr) ve &aciz olgear ileri stirmektedir. Eer ikinci ilah birinci
ilahin istedgini yapmasina kar ¢cikma kudretine sahip olursa bu durumda ikirgin il
gucli (kavi) ve muzaffer (kahir) olurken birincail gucstz ve kusurlu olacaktir.

Dolayisiyla istediini yapmaktan ikinci ilah tarafindan menedilen ilidh kudret

%2 7ebidi,a.g.e, 11, 95.

213 o|-Enbiya 21/22.
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sahibi bir ilah olmayacaktf:*

Gazzal'nin adini dahi zikretmeden kisaca yer \&@rimanu deliliSarih tarafindan
geng bir sekilde ele alinmakta ve g#i eserlerde gecen farkli varyantlarina yer
verilmektedir. Zebidi, bu konuda g@rbieyan eden pek ¢cok mdielliften de nakillerde
bulunmaktadir. Ancak bunlar arasindan 6zellikle Bkansar et-Temimi'ye daha ¢ok
yer verdgi gorulmektedir. Cunkl Zebidi; et-Temiminiel-Esma ve’s-sifatadli
eserinde bge delile yer vererek tevhid delilleri meselesini gégttigini ve temanu
delilinin sartlarini zikrettgini belirtmekte ayrica kelamcilar arasinda da buankagi
cikan kimseyi gormedini ifade etmektedir. et-Temimi’nin mezk(r eseripek ¢ok
beldede olmaygina dikkat ceken Zebidi, insanlarin istifade edeési icin bu delil ve
sartlari serhinde zikredecgni ifade etmektedir. Zebidi'nin ifade eiti Uzere et-
Temimi; yaraticinin bir oldiu hususunda muvahhidlerin zikrgttibes delil ve bu

delillerin delalet etfii meseleler hakkindgu aciklamalari yapmaktadhit®

et-Temimi'nin garet ettgi tevhid delillerinden ilki alemin hudlsu Uzerine
kurulmuwtur. Alemin hadis oldgunu ifade eden et-Temimi, tipki nasih olmadan
neshin veya yazan olmadan yazma eyleminin gergelsinin imkansiz oku gibi
failsiz fiilin olmasinin da imkansiz olgunu ve bu yizden de alemin bir muhdisinin
olmasi gerekgini ileri sirmektedir. Hadis olmasindan dolay! aierbir muhdisinin
oldugu ispat edilince buatin hadislerin bir muhdisi dlduileri sdrtlebilir. et-
Temimi'ye gore ger alemin iki yaraticisinin olmasi mimkun goruluige dort ve
hatta sonsuz sayida yaraticinin olmasinin da ing&mlinde gorialmesi gerekirdi.
Temanu delilinin; bir yaraticidan fazla yaraticnelmasi mumkin goértulmegli halde
ilzam etmeyec@ni ileri stren et-Temiminin ifadesine gore yaratmtek bir
yaraticidan fazlasini gerektirm€?2.

el-Esma ve’s-sifgdan nakledilen muvahhidelerin kullar@liikinci delile gore ise;

eger hadis varliklarin iki veya daha fazla yaratiotsaydi insanlardan hi¢c kimse

kendisine kulluk edege ve verdgi nimetleresukredecgi yaraticisinin kim oldgunu

24 Gazzalijhya |, 108.
25 7ebidi,a.g.e, II, 129.

2% 7ebidi,a.g.e, Il, 129-130.
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bilemezdi.insanlar boyle bir tanriyr ‘kadir’ diye tanimlamazia Ciinki birden fazla
ilah oldygu zaman yaratma eylemi birden fazla tanri tarahndarceklstirilmis
olurdu ki bu da tek bir tanrinin bu eylemi teksioa yapamagh anlamina

wA

gelecginden acz ifade eder. Oysaki “aciz” olan ilah olama

Zebidi busekilde et-Temimi’nirel-Esma ve’s-sifaadll eserinden muvahhidlerin ileri
surdukleri tevhid delillerini tek tek nakletmektedDaha sonra yine et-Temimi’'nin
ayni eserinden temanu delilingartlarini aktarmaktadir. Bgartlarin ilki temanu’nun
manasinin yorumudulMene‘akokinden tefaldl babinda gelen temanu’nun manasi, ik

ilahtan her birinin bir dierini engellemesidir.

Ikinci sart, iki kadir arasindaki temanu’nun ancak birimstemedgi seyi digerinin
istemesi halinde ortaya c¢ikagal bilmektir. O zaman irade ettisey yerine gelmeyen
ilah, digeri tarafindan engellengiolur. iki iradeyle muttasif hayat sahibi iki kadir
ilahin birbirlerinin irddelerine muhalefet etmentalen imkansiz olmadgni ileri
suren et-Temimi’'nin zikre@i Uclncusart ise, varsayilan bu iki ilahin iradelerinin
catsmasi gergidir. et-Temimi, irddeler arasindaki bu gatanin ancak iki ilahin da
fill sahasi ayni olursa mumkuin olawa belirtmektedir. Aksi halde ilahlardan biri bir
yerde kendi irade efiini gerceklatirirken diger ilah da bgka bir yerde ilkinin ziddi
bir irdde ortaya koyabilir. Clnki zitlar, farkli imglerde zitlamazlar. et-Temimi bu
yuzden uclincigart olarak iki ilahin fiil sahalarinin farkli olmies 6ne strmgtir.
Dorduncusarta gore ise, iki ilahtan her biri kendi iradesindiger ilahin iradesinden
bagimsiz old@gunu bilmelidir. Canku ilahlarin iradelerinin ayni atmalde olmasi
durumunda tek bir iradeyle beraber mirid olmala@negirdi ki o zaman iki ilah da
birbirinin murad ettgini irdde etmg olacaindan ihtilaf etmj olmazlardi.

Besinci sart ise; ilahlardan her birinin iradesiningdrinin irdde etgiinden farkh
olmasidir. Cunk iki ilahin iradesinin de ayni obndurumunda ikisi tarafindan irade
edilen seyin gerceklgmesi gerekecek ve ilahlarin hicbiri géri tarafindan
engellenmy olmayacaktir. et-Temimi'nin temanu delili icinnlestrdiElu sonsart ise
birbirine engel olan iki ilahtan her birinin irddes bir digerinin irdde etgiinden

(muréddindan) 6nce olmasi gergidir. Clinkl et-Temimi'ye gore ilahlardan birinin
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iradesi, irade etli sey (murad) ile birlikte meydana gelirse o zamatedilahin onun
iradesini engellemesi miimkiin olmayacakt/r.

Zebidi ibareleri aciklarkegerh tirinde yazilmgi eserlerden istifade etmektedir.
Nitekim Cuveyni’den aktarilan gagier ibnirt-Tilimsant ile, ibn Hacib’in gorileri
Subki ve el-Bekki'nin (6. 916/1510) yazdiklaerhler ile, SenGsi'nin fikirleri ise
Guneymti’nin serhi ile aciklanmaktadir. Dolayisiyl§arih, meseleleri ele alirken
mustakil eserle yetinmeyip aciklamalarigerhlerle desteklemekte ve hatta kimi
zaman serhlerde gecen ifadelerin izahi igcin onlar Uzeryezilan hayelere de
basvurmaktadir. Nitekim bunun bir 6rgeirade ve mgiet, kudret, kesb, kulun fiilleri
gibi muhtelif konulardaki agiklamalarinagvarulan Teftazani’nirferhu’l-‘Akaid adh
eserinden yapilan bir nakilde gortlmektedir.

TeftazaniSerhu’l-‘Akaid’inde; irdde ve mgetin, hayy olanda var olan bir sifattan
ibaret old@gunu ileri stirmektedir. Ona gére kudretin Beye nisbeti gt olmasi ile
birlikte bu sifat, iki makddrdan birinin vukGunullhéir vakte tahsis etmektediimin

taalluku ise vuk(a kihdir.?'®

Sarih; Teftazani'nin buradaki irade ve giet taniminda
gecenehadu’l-makddreyrafzini esere yazilmigssitli hasiyelerle agiklama gepe
duymustur. Zebid’ninibn Kasim el-Gazz’den (6. 918/1512) yapnakle gore bu iki
makddrdan maksat vicad ve adem iken bigkhahgiyedeki ifadeye gore bazen
yapma bazen de yapmamaylakiii olan (taalluk) tek bir sifattir.

Zebidi'nin nakletii (izere Guneymi'yé'® gére ise; “iki makddr’, yapmamayi

kapsamayip varlikla nitelenmesi mumkin olandir. |IBusiyah ve beyageklinde iki

27 7ebidi,a.g.e, I, 131.
218 Teftazani Serhu’l-‘Akaid, s. 26; Zebidia.g.e, Il, 140;

219 7ebidi, mukaddimesindes-&ihab Ahmed b. Muhammed el-Guneymf'riitasiyetii ‘alda Ummi'’l-
berahinisminde bir eserinden istifade @ttii belirtmektedir. (Zebidia.g.e.,ll, 3). Tam adi Eb( Abbas
Ahmed b. Muhammed b. Ali I§emsiddin el-Guneynfiihabiddin el-Hazreci el-Ensart el-Misri el-
Hanefl olan maellifin 6lim tarihi kaynaklarda 104farak gosterilmektedir. (Katip Celela,g.e, I,
125; Badatli ismail Paa, a.g.e, |, 158.) Katip Celebi'nin belirtfiine gére Guneymi, Sen(si’'nin bu
eserine yaklgk doksan kitapciktan ojan buyuk birserh yazmg ve buserhe Behgeti'n-nazirin fi
mehasini Ummi’l-berahinismini vermitir. (Katip Celebi, a.g.e, |, 125.) Hediyyeti’l-arifiride
Guneymi’nin ayni esereéBehgeti’n-nazirindisinda bir serh daha yazgi belirtimektedir. (Bgdath
Ismail Paa, a.g.e, 1, 158.) Zebid’'nin Guneymi'den aktagdiyukaridaki gorgunin deUmmirl-

berahire yazilan buserhlerden alingy distiniimekle beraber bahsi gecen eserlerglalaamstir.
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makdar dgildir. Irade, siyah ve beyaz gibi iki makddrdan birini sekebelli bir yer
ve belirli bir zamanda tahsis edendir. Yani ird&emakddrdan birinin belli bir vakit
ve belli bir yerde gercekjeesini sglayarak tahsis edendifthafi's-sadele ifade
edildigi tzere Guneymi’ye goére kudretin iki zitta veydazrd nisbeti gt iken, irade
zitlara git degildir ve zitlardan birini tahsis etmektediki zittan kasit ise varlik ve
ademdir. Ona gore kudretin iki zitta nisbetiniit ®ldugu sabit olduktan sonra geri
kalan biitiin mimkiinlere deieoldugu sabit olu?°

2.1.1.2.Maturidi Gelengin Aktarimi

Ithafi's-sadmin kaynaklarinin anlatilgh bolimde de siaret edildgi Uizere Zebidt,
Es‘ari ve Matluridi kaynaklarin hepsine yer vermesirggmen eserde ¢ari
kaynaklarin daha gar bastg gorulmektedir. Bununla birliktesarih, Ehl-i stinnet
Nitekim Zebidi, Maturidgin temelini olgturdusunu ileri sirdi@gl Ebd Hanife'nin
eserlerindeff’, bir Hanefi fakihi olan Hakimig:sehid'in (6. 334/945)l-Miinteki
isimli eserinden, Maturidi’'ninet-Te'vilatindan, EbU’l-Mu‘in en-Nesef'nin (6.
508/1115)Bahru’l-kelamadli eseri ile Ebi’'l-Berekat en-Nesefi'nin (6. 71810) el-
Umdesinin serhi olanel-/'timad fi'l i‘tik ad isimli eserinden, Nureddin es-Sabani’den
(6. 580/1184), Molla Ali el-Kari'nin (6. 1014/1605Fikhu’l-ekber serhinden

nakillerde bulunmaktadir.

Es‘ari ve Maturidilgin ikisini de Ehl-i sunnet dairesinde kabul ederbidé imam
Es‘ari’nin, eserleriniimam Malik ve Safii mezhebindeki meseleler (izerine bina
ettigini ileri stirmektedir.Sarih’e géreimam Matiridi'nin eserlerinin temeli idmam
Eb( Hanife’nin bg eserindeki meselelere dayanmaktathBuradan da angdacas
Uzere Zebidi, Maturidiin Hanefilikten beslengdini ileri sirmektedir. Nitekim
Zebidi, pek cok meselenin izahinda Ebd Hanife’'rendserinden nakiller yapmakta

gerekli yerlerde Molla Ali'ninFikhu'l-ekber serhiné?® veya Hakimig-sehid'in el-

220 7ebidi,a.g.e, Il, 140.
221 7ebidi,a.g.e, Il, 13-14.
222 7ebidi,a.g.e. |, 13-14.

22 7ebidi,a.g.e. |, 182-183, 184.
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Minteki®** isimli eserine bgvurmaktadir. Zebidi; ilahi sifatl®®, kullarin fiilleri,
kesl¥?®, irade ile meiet arasindaki fafk’, hiistin ve kubhun iza3f gibi meselelerin

serhinde Eb( Hanife’'nin goslerinden istifade etmektedir.

Zebidi'nin Maturidi kaynaklardan yaptinakillerin sayisinin garilerinkinden daha
az oldgu dikkat cekmektedir. Bununla birlikte eserin tamagiz 6niine alingdinda
Sarih'in en cok bgvurdugu alimlerden biri, Maturidi olan EbU’l-Berekat en-
Nesefi’dir. Zebidi geneld§erhu’l-Umde diye zikretti el-/'timad fi'l i‘tik ad isimli
eserden pek ¢cok meselenin izahinda istifade etrdiekte

Sarih; Mu‘tezile, Havaric ve felasife gibi Ehl-i siet dsi kabul ettgi gruplarin
gorislerinin bayuk bir kismini da EbU’l-Berekat en-Ndsdén aktarmaktadir.
Nitekim Nesefi’den yapilan nakiller sadece onun eteter hakkindaki gogleri veya
Sarih’'in Mu‘tezile, Havaric ve felasife gibi Ehl-iisinet dg1 kabul ettgi gruplarin
gorisleri degildir. Zebidi, Ehl-i stinnet i kabul ettgi bu gruplarin ileri strdukleri
gorislerin elsstirisinde de Nesefi'ye Baurmaktadir. Nitekim Mu'tezile, Felasife,
Zeydiyye ve Havaric'in ri’'yetullah hakkindaki idékaina Serhu’l-‘Umdede
zikredilen cevaplara yer verilgl gorillmektedir®® Ayrica Zebidi, Allah’in cisim ve
araz olmay,>° riryetullahin imkanina delil olarak gosterilen “@ér vardir O’nu
idrak edemez fakat o butiin gozleri idrak ed@f"ayetinin aciklamaéi?, kelam-i

T233

nefsi**® ve Allah’in birligini ispat icin zikredilen temanu delfi?* gibi pek cok

224 7ebidi,a.g.e, Il, 193.

2 7ebidi,a.g.e, Il, 182.

226 7ebidi,a.g.e, Il, 167.

221 7ebidi,a.g.e, Il, 176.

228 7ebidi,a.g.e, I, 197.

229 Nesefi Serhu’l-‘Umde, s. 214-215; Zebidg.g.e, II, 116.

230 NesefiSerhu’l--Umde, s. 154, 155, 150-151; Zebidig.e, I, 99-101.
#lel-Kiyame 75/22-23.

232 Nesefi, Serhu’l-‘Umde, s. 220-222; Zebidg.g.e, II, 113-114.

233 Nesefi Serhu’l-‘-Umde, s. 190-192; Zebida.g.e, I, 152.

24 Nesefi Serhu’l-‘-Umde, s. 143-144; Zebida.g.e, I, 132.
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meseleninserhinde de Nesefi’'nin gogierine yer vermektedir. Nesefi’den aktarilan
gorislerin hepsine yer vermek cainanin hacmini geg@gnden fazla gesleteceginden
burada bir 6rnek olarak sadece teméanu delilinimi®Ih birligini ispatlamasina delil
olarak kullaniimasini sorgulayanlara Nesefi’'nindigrcevaplar zikredilecektir.

Nesefr'ninSerhu’l-‘Umdeésinden yapilan nakle gore temanu delilini vahdétiiyspat
etmede eksik goren kimseler, bu delilin iki ilatmadelerinin birbiri ile cagmasinin
imkéani deil vukiu distnulerek tasarlangini 6ne surmektedirler. Bunlara gore iki
ildahin ayni yonde iradde gostermek konusundasamdéari da pekala miamkundir. Bu
elestiriye karsi Nesefi'nin verdgi cevaba gore iki ilah arasindaki agifea zarureten
olursa bu onlarin aczini ve birbirlerinin onaylaaimuhta¢ olduklarini gosterir.ger
aralarindaki ankaa ihtiyaren olursa bu durumda ame (muvafakat) yerine
muhalefet etmeyi de secebilirler. O zaman bu i&ht&n biri dgerinden b&imsiz
olarak bir cisimde hayati yaratmayigerii de ondan Gamsiz olarak 6lumu yaratmayi
irade edebilir.iki ilahin iradelerinin birlemesi durumunda ise iki mimkin ortaya

¢itkar. Cunkud iki mimkun de ezelidir ve ezeli olayok olmasi imkansizdir.

Nesefi'nin ifadesine gore bu aciklama $«tamda mezkdr delili sorgulayanlar,
zikredilen bu imkansiz durumlarin (muhalat) ancakhalefetin vukiu durumunda
gecerli oldgunu ve muhalefetin imkani durumunda geceilili kaybedecgini ileri
surerek itiraz edebilirler. Nesefi bu itiraza d&iy& oldusunu séyledii “MUmkunun
teorik olarak gercekienesi muhalin varfiini gerektirmez” ilkesini zikrederek cevap
vermektedir. Buna goreger iki ilah arasinda muhalefet mimkin olsaydi mimku
olan bu muhalefetin de teorik olarak gercekiesi muhalin varfini
gerektirmeyecekti. Fakat Nesefi'ye gore muhal, mimilolan muhalefetin teorik
olarak gerceklgnesi sebebiyle gerekli olur. Ona goére bu durumdaildhin var
oldugu farzedilirse bunlarin arasinda muhalefe§ bésterecektir. Bu muhalefet ya
muimkin olacaktir ya da mumkin olmayacaktir. Onae diimlarin ikisi de yargtir
(batildir). Oyleyse iki ilahin var olabilegedistincesi de batildir. Zira Nesefi’'ye gore
iki ilahin var old@gu ispat edilemiyorsa geriye yaraticinin bir ve raoldugu sonucu

kalir 23°

Agsn A A AL

235 Nesefi Serhu’l-‘-Umde, s. 143-144; Zebida.g.e, I, 132.
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Ibni’l-HOmMam'dir.  Zebidi, kendi gibi bir Gazzalarihi olan ibni’l-HUmMam’in
gorislerine pek cok meselenin izahinda yer vermektéditekim ibni’l-HUmam’in;
Kitabu kava'idi’l-‘akaid’in bir boliumu olanRiséaletl’l-kudsiyyge yazms oldugu el-
Musayere adli serh Zebid’'nin el kitabi nitegindedir. Bununla birlikteSarih’in
sadeceel-Musayer&en deil ibnirl-Humam’in @rencisi ve E‘ari bir alim olanibn
Ebi Serifin el-MUsamereadli serhinden de oldukca istifade gitigorilmektedir.
Zebid’nin ibni’l-HimMam veibn EbiSeriften yaptg nakiller ayri bir baglik altinda
incelenecginden burada tekrar ele alinmayacaktir.

2.1.2.Ehl-i siinnet Dginda Birakilan Gruplarin Goéru sleri

Zebidi'yi sarihi oldusu Gazzali'den ayiran en dnemli hususun nakgiegorislerin
sahibini, bu gorglerin nakledildgi eser ve muellifleri zikretmesi olgu sdylenebilir.
Zira Gazzali,Kitablu kava'idi'l-‘akaid adli eserinde kaynak goéstermek bir yana
elestirdigi gorislerin sahibini bile pek cok kere zikretme gareluymamaktadir.
Zebidi ise, nakletti gorislerin adreslerini gosterme konusunda Gazzali’dehada
comerttir. Bununla birlikteSarih’in; Mu‘tezile, felasife, Havaric ve Kerramiyygibi
Ehl-i siinnet du kabul ettgi akimlarin gorglerini onlarin kendi kaynaklarindan gle
yine Ehl-i stinnet’e ait kaynaklardan aktgdyorilmektedir. Zebidi kimi yerlerde ise
bu gruplarin gorglerini hicbir kaynak gostermeden aktarmaktaéfit. Nitekim
mukaddimesinde zikrefii kaynaklar arasinda bu mezhep ve gruplara aititich

kaynaa da yer verilmengtir.

Ehl-i sinnet dynda tuttgu kesimlerin gorglerini aktarirken Zebidi’'nin baurdugu
eserlerden bazilagunlardir: Ebirl-Berekar en-Nesefi'niferhu’l-‘Umdesi, Ibnirt-
Tilimsani’nin Serhu Luma‘u’l-edilleisimli eseri, Cliveyni’nirel-Irsad’i ve ibn Ebi
Serif'in el-Musamerasimli eseri.

Sarih’'in Ehl-i siinnet dunda kabul etfii bu gruplarin gorglerinin naklinde en cok
istifade ettgi eserlerden biri Nesefi’ninSerhu’l-’'Umdesidir. Nitekim Zebidi
Mu‘tezile, Felasife, Zeydiyye ve Havaric'in ri’'ydkah gorsinu aktarirker§erhu’l-
‘Umdeye bavurmaktadir. AyriceSarih; bahsi gecen gruplarin konu hakkinda ileri

surdukleri iddialara Nesef'nin veggi cevaplari da zikrederek g@&térini

%3¢ 7ebidi,a.g.e.,ll, 177, 183.
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reddetmektedir.

Nesefi’den yapilan nakle goére; akilda ri’'yetullahmkansiz oldguna dair delil
bulundigunu savunan Mu‘tezile, Felasife, Zeydiyye ve Havaii'yet icin goren ile
gorulenin kagilikli bulunmasinisart kasmaktadir. Busart ise ancak bir mekanda,
goren ile gorulen arasindgia yakin ve airl uzak olmayacalsekilde belirli bir
mesafenin var§i ve gorilenden gelecekimlarin gérenin gozine uwiamasi halinde
gerceklgebilir. Nesef’'ye gore butin bunlar Allah icin muhalan hususlardir ve
rd’yeti mimkin gérmeyen mezkdr gruplar bu gdetini “Gozler O’'nu idrak edemez,
fakat O gozleri idrak ede?®’ ayeti ile temellendirmeye cafnaktadirlar. Onlara gére
ayette Allah’'in, kendi zatini gérilmekten nefyetméggl (medh) ifade etmektedir.
Cunku ayetin siyak ve sibakindan da améhgl Uzere Allah Teéald kendine nisbet
ettisi esma-i husnasindaki isimleri ile 6vinmektedir.zGlke idrakin (basar) ru'yet
anlamina geldgini ileri siren Mu‘tezile, Felasife, Zeydiyye ve Hidlere gore
yoklugu (adem) o6vgiye (medh) gier olanin varlgl ise noksanlk ifade eder. Bu
yuzden Allah Teald'nin iki cihanda da gorulmesimamkin olmadiini savunurlar.
RU'yetin nefyinin medh ifade efii gorisunun delili ise mezkdr ayetin 6ncesi ve

sonrasinda da medh ifade eden lafizlar bulunmaStdir

Nesefi; Allah’in bahsedilegartlar olmaksizin bizi gorebilgine dayanarak ri’'yet icin
ileri surdlen sartlari reddetmektedir. Buna delil olarak da KuraKerim’den
“Allah’in, kendisini gérdigiinii bilmez mi.**°, “O isiten ve go6rendir** ayetlerini
gostermektedirilletler vesartlarin duyulur alem ile gayb alemi icin gigmeyecgini
ileri stren Nesefi, dgstigi takdirde busart ve illetlerin ri’'yet icin lazim olan
karineler olmayip, varin nitelikleri oldyunu savunmaktadir. Clunkii ona gore
ra’yet; bir seyin oldysu hal Gizere gorilmesiyle gercegite Bir cihette bulunaey bu
cihet icinde gorulirken cihette bulunmaygey de cihet olmadan gorulir. Tipki her

seyin oldugu hal Uzere bilinmesi gibi.

7 En‘am 6/103.
238 Nesefi, Serhu’l-‘Umde, s. 214-215; Zebidg.g.e, II, 116.
239 Alak 96/14.

240 es_Sura 42/11.
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Nesefi butlin bu aciklamalardan sonra ri'yet icirtlakulletin “var olmak” oldi@gunu
ileri sirmektedir. CUnku “var olmaarti; cisim, cevher ve arazda ortak olan husustur.
Ayrica sit olan ahkami farkh illetlerle ta‘lil etmek imk&redir (mimtenidir). Ona
gore hudds, illet olmak igin g¢iou bir sey desildir. Cunkl hud(s, ademden sonra
huslle gelen varliktan ibarettir. Adem ise, illetya illetin sarti olmak icin uygun
degildir. NesefT'inin ifadesine goére bu durumda ri’'yein ileri surtlebilecek yegane
sart “var olmak” olur. Allah da var oldiuna gore O’da gorulebilecektir. Bununla
birlikte “var olma” sarti, ri’yeti mumkudn kilan bigart olup vacip kilan birart
degildir.

Nesefi, birseyin gorilebilmesi icin oseyin gorilmesini mimkin kilan 6zedij
Allah’in bizde yaratmy olmasinin gerekmegini ileri sirmektedir. Nitekim biz
goremediimiz halde kedi fareyi gece karaginda gorebilmektedir. Aynsekilde,
sarali/mecnin bir kimse cinleri goérebilirken busikin yaninda bulunan ger
[saghkh] insanlar cinleri gérememektedirler. Ayricaebefi'nin de belirt@ii Uzere
Resdlullah Cebrail'i gorebilirken O’'nun yaninda bo&n sahabeler Cebrail’i
gorememylerdir. Nesefi “burada ‘miumkin varlik olmakeklinde bir ortak nokta
vardir’ iddiasina da imkanin ri’'yet icin illet olayac&mni soyleyerek cevap
vermektedir. Cunkd imkan, ademdir ve bu yuzdent ibémaya uygun d#ldir.

Ademlerle kaim olmasi bakimindan ise rii'yet iciguy deildir. 2**

Zebidi'nin bahsi gecen gruplarin gélerini aktarirken en ¢ok laurdugu eserlerden
bir digeri Ibnu’t-Tilimsantnin Luma‘u’l-edille  serhidir. Nitekim  Zebidf;

Mu‘tezile’nin ri'yet icin ileri surdigu sartlari, felasife, Hgeviyye ve Kerramiyye’nin

riryet  hakkindaki  gorglerini  Ibni't-Tilimsan’den  nakletmektedir. Sarih

Mu'‘tezile’nin tevellid nazariyesinin yaghgini daibnir’t-Tilimsani’nin bu eserinden
istifade ederek ortaya koymaya emiaktadir. Allah’in fiilleri bahsinde Gazzali;
kulun fiillerinin Allah tarafindan yaratil@ini savunmakla birlikte yine de kulun,
kendi fiili Gzerinde kudret sahibi olgunu ileri surmekdir. Ancak Gazzali;
Mu‘tezile’nin tevellid nazariyesine yer vermemektedZebidi ise, bu bdlimin
serhinde o©ncelikle kullarin fiilleri Gzerindeki kueti ve kesbi hakkinda bilgiler

vermekte ardindan Mu‘tezile’nin tevellid nazariyesle almaktadir.

241 Nesefi Serhu’l-‘-Umde, s. 222-224; Zebida.g.e, I, 116.
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Ibnur't-Tilimsan’den yapilan nakle gére Mu‘tezile tiK fiilinin tek basina hahkidir”
seklinde ifade edilen gosii savunmaktadir. Oysaki hadis kudret kendi malhaltic
file dogrudan etki etmemektedir. Ayrictbni’t-Tilimsani’den nakledildii tizere
kula; yanma (hark), diizeni bozma (hark) ve kesna#)(kibi kendi kudreti dahilinde
olmayan birtakim fiiller de nisbet edilil.ima‘u’l-edille serhindeki ifadeye gore
ovme (medh), yerme (zemm) mukafat ve ceza fiildapnkklanmaktadir. Mu‘tezile
bu durumu kudretin sebep uzerindeki vasitasi yaswellid nazariyesi ile
aciklamaktadir. Mutevellid (dolayh fiil); parmakla hareketi ile yuzglin hareket
etmesine benzemektedir. Mu‘tezile’ye gore sebepmigsebbeb de kul igin iki
makdardur. Ancak bu iki makddrdan biri gadan dgeri ise dolayhdir.ibni’t-
Tilimsani’den yapilan nakle gore mutevellidat {filsebebe kg olarak dgurdugu
sonugclar) dort ggttir: Birincisi; mivellidin elemler kagisinda zayif olmasi, ikincisi
mavellidin ilim i¢in akil yurutmesi (nazar), Ucligl gingin atege yaklgmasi gibi

0zel birsekilde yaklgtirmadir.

Ibni't-Tilimsani, mitevellidatin dordincu kismi iligili agir havaya sebep olanin
(mdcib), i‘timad mi yoksa hareket mi oldusuna dair ihtilaflarin bulundiunu
belirtmektedir. ibni’t-Tilimsani’den yapilan nakle gore Eb( ¢id; sebebin
(mdcibin)i‘timad oldugunu iddia ederken el-Cibb&areketoldugunu iddia etmtir.
Zebidi'nin nakline gore Mu‘tezile, tevellidin “sdipe failinin fiili” oldu gu
konusunda ittifak ederken kudretin muvellide ne aartaalluk edegg konusunda ise
ihtilafa dismistir. Bununla birlikte Mu'tezile’nin ¢gunlugu, sebebinin vukdu

zamanina kadar muvellidin makddr olmaya devam egilgéeistindedir.

Zebidi, tevellid goguntn Ehl-i sinnet tarafindan kabul edilnggaii belirtmektedir
Zira Ibni’t-Tilimsan’den yapilan nakle gére Ehl-i siinnewvellid gorgini su
ifadelerle curutmektedir. Ehl-i slnnet'e gore, nvigléd olduklarina hiukmedilen
filller ya sebebin failinin gtict dahilindedir ya dagildir. Zebidi'nin nakline gore her
iki durum da yanktir (batill) ve bu iki durumdan bir Bkasi s6zkonusu dédir.
Dolayisiyla tevellid goiinin iptali hasr ifade etmektedir. Yani fiillerisgbebin
failinin gucu dahilinde olmasi veya olmamasi duramldsinda Gc¢uncli bir halin
varhgl imkansizdir. Sebebin failinin gtclt dahilinde saloun séyle iptal edildgi
nakledilmektdir. Ehl-i sinnete gore sonu¢ (eseehep var oldgunda meydana
gelmek zorundadir. Sonug (eser), sebebin failidialgdahilinde olursa o zaman bir

sonucun iki miessir arasinda gercgiklesi gerekir ki bu da muhaldiibni’t-
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Tilimsani’den yapilan nakle gére sonucun, sebehiimfn gtci dahilinde (makddrun
leh) olmamasinin iptali isgdyledir: Sebebin ya Bka bir faili vardir veya yoktur.
Birinci durum meselenin kabulii anlamina gdlkincisi, yani baka bir fail olmamasi

ise sun‘un (yapilan bir fiilin) faile (sani‘) ihtacina delaletini zedelét?

Zebidi, Ehl-i sinnet dairesininsthda tutt@gu gruplarin gorglerini aktarirken daha
once de belirtildii gibi her zaman kaynak gostermemektedir. Nitekim'tekzile'nin
Sarih Basra ve Badat Mu‘tezile’sinin bu konuda ittifak ettikleri husu belirtirken de

Ciiveyni’ninel-frsadindan nakilde bulunmaktadir.

Yaratmanin Allah’in fazlindan olgunu savunan Gazzali, Mu‘tezile’nin ileri stgiil
kulun maslahati i¢in yaratmanin Allah’a vacib gidugorine kagi ¢cikmaktadir.
Gazzali'ye gore emreden ve yasaklayan (amir ve )n@iiah oldusu icin
Mu‘tezile’nin bu ditincesi imkansizdir (muhaif® Mu‘tezile'nin zikredilen goriii
onlarin ileri strdgu aslah teorisi ile alakaldir. Gazzali; Mu‘tezilei gorisunu bir
cumle ile ozetleyip reddetmektenska bir aciklama yapmazke$arih, reddedilen
gOrisU daha geni bir sekilde acgiklamaktadir. Zebidi bunu yaparken kowruildili

Basra ve Bgdat Mu'‘tezilesi arasindaki gégtiarkliliklarina da yer vermektedir.

Sarih’'in aktarimina goére Mu‘tezile “vicib ‘alellaniususunda ittifak halindedir.
Ithafi's-sadele belirtildigi Uzere Bgdat Mu‘tezilesi kullar icin hem dinya hem de
ahiretlerinde en iyiyi yaratmanin Allah’a vacib afdinu ileri sirmektedir. Buna gore
yaratmanin bgangici vacibdir ve kendini yaratani bilen kimse ddikelleftir.
Mukellef kimsenin akhinin kemal seviyesinde olmasingerekigini savunan
Bagdatlilara gore, kulun meylegii zararli ve elem verersler kul igin en iyisidir
(aslantir). Bir gunahsiediginde kul bu fesadi kendi tercih egni. Dolayisiyla
isledigi blylk gunahtan dolayl tevbe etmedik¢ce Allah kuluoezalandirmak
zorundadir. Yani kendi ihtiyari ilesledigi giinahindan dolayr kulu cezalandirmak

Allah’a vacibdir. Onlara gore fasik i¢in aslah olaudur.

Zebidi'ye gore Bgdathlar aslah hakkindaki gdd@rini filozoflardan almglardir.

22 7ebidi,a.g.e, Il, 171-172.

3 Gazzalijhya 1, 111.
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Nitekim filozoflara gore de Allah comerttir. Vartk gerceklgen sey ise imkanin en
son derecesidir. g&r bu olmazsa varlik da olmayacaktir. Zebidi'nadd ettgi tizere
Mu‘tezile’nin vicib ‘alellah gorgii Allah'in fiilleri terk etme 6zgurlglinin
(ihtiyarinin) olmamasini gerektirir. Buna goére Alldglangigcta yaratmaya mecbur
oldugu gibi, yaratmayi belirli bir vakte tahsis etmelyllér icin aslahi yaratmak,
sevab ve cezayl da yaratmak zorundadarih’in ifade ettgi Uzere; Basra
Mu‘tezililerine gore vacib olan, yaratmanin ashgidtir. Kulunu mukellef kilmak
istediginde onu akil ¢gana erdirmesi, akli kusurlarini ve fiilden ghcak sevap ve

ceza hakkinda ona aciklamalar yapmasi Allah’a vakib***

Zebidi bu noktadan sonra Civeyni'yes\namakta ve Bgdat Mu‘tezilileri ile Basra
Mu‘tezililerinin ittifak ettikleri gorisi el-Irsdddan nakletmektedir. Nitekim
Cuveyni'den aktarilgm tzere Allah Teala kulunu yargitnda ve onu akil gana
erdirdiginde onu yalniz birakmaz. Aksine Allah Teala kulomgzrularn elde etmesini
muamkin kilmalidir. Civeyni, makalat yazarlarinim Bonusunda Allah’in kul igin
aslah olani yaratmasinin Mu'tezile’'ye gore vacibdugunu naklettiklerini
belirtmektedir. Mu‘tezile icinde aslah hakkindakintilaf, dinyada aslahin
yaratilmasinin vacibli noktasindadir. Clveyni’nin ifadesine gére, Bataah
baslangicta akh kamil kilmanin kulu sorumlu kilmaking oldusu gor&unu
savunduklari zannedilebilir. Oysaki Basralilar, &kl Teala’'nin bgangicta aklin
kemali ile lutufta bulundgunu ve sorumlulgun sebeplerini ispat etmenin O’na vacib

olmadgini savunurlaf®

Gazzali ilahi fiiller bahsinde Allah’in dilegini yapabilecgini ve O’na hicbirseyin
vacib olmadgni savunmakta bu Bemda Mu'tezile’nin aslah teorisini
reddetmektedir. Gazzalinam E‘ari’nin, hocasi Ebd Ali el-Clibbai ile yadgi ihve-
i selalse ismiyle bilinen tagimaya da aslah dincesini curiten bir delil olarak yer

vermektedir?*® jhya sarihi Zebidi ise, ihve-i selase meselesinin faddryantlarini

244 7ebidi,a.g.e, I, 179.

245 imami’l-Haremeyn, Ebi'l-Me‘ali Abdilmelik el-CiiveyniKitabir'l-frsad ila kavaidi'l-edille fi
usali'l-i'tik ad (thk. Es‘ad Temim), Beyrut-Libnan: Muessesetl’'Hiii's-Sekéafiyye, 1405/1985, s.
247-248; Zebidia.g.e, II, 179.

20 Gazzalijhya 1, 112.
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zikrederek konuyu gegletmektedir. Mu'tezili kaynaklarda yer veriimeyerahsi
gecen mesét’”; ibnirl-HUmMAam'in el-Miisayerési, Teftazan'ninSerhu’l-‘Akaid'i ile
Nesef'nin Serhu’l--Umdési gibi kaynaklardan anlatilmaktadit® Zebidi’'nin ihve-i
selase ile ilgili yapfii aciklamalara daha 6nce yer vegdden burada tekrar ele

alinmayacaktir.
2.1.3.Mufessir, Muhaddis ve Safilerin Gorigleri

Ithafi's-sadmin mukaddimesinde Zebidi'nigerh yaparken istifade eitikaynaklar
arasinda hadis ve tasavvuf eserleri bulunmaktatendisi de bir muhaddis olan
Zebidi'nin kullandg hadis kaynaklari arasindan Hacer el-AskalantnirFethir’l-
bari isimli Buhari serhi, el-Munavi'nin Serhu’l-Cami‘u’s-sagiti, Beyhaki ve
Darekutni'nin sunenleri, Suydt’'nin Tirmizlerhi, Ahmed b. Hanbel ve ‘Abd b.
Hamid'in musnedleri gibi eserler bulunmaktadir. I&tin tahrici icin bavurulan
kaynaklardargarih’in zikrettigi ilk eser Zeyniiddin el-Iraki’nin (6. 806/140&)yada
gecen hadisleri tahric eitiel-Mugni ‘an hamli’l-esfaradli eseridir. Bununla birlikte
Zebidi, hadislerin tahrici i¢in kaurdusu baka kaynaklarin da adini
zikretmektedir’*®

AAAAA 0 ye Razinin tefsid® gibi birtakim

tefsirlerden aktarimda bulunmasinagmen mukaddimede zikredilen kaynaklar
arasinda tefsir alaninda yararlanilan eserlere vgememektedir.Sarih’in istifade
ettigini belirttigi tasavvuf kaynaklari isgunlardir: Kgeyri'nin (6. 465/1072)er-
Risaleisimli eseri ve bu eserigerhleri, EbQ Talib el-Mekki’nin (6. 386/99&)0tu’l-
kulibl, Seyhirl-islam el-Herevi'nin (6. 481/108lenazili's-sairiri, es-Sihab es-
Suhreverdi’nin ‘Avarifi’l-me‘arif’i (6. 632/1234) Ebl Nasr el-Kelabazi'nin (6.
380/990) et-Te'arrufii, Hafiz es-Suydtinin (6. 911/1505)e'yidi’l-hakikati’l-
‘illiyye’si, Seyh Necmeddin-i Daye’nin (6. 654/1294gnaru’s-sairin ve makmati’t-

247 Mehmet Bulut, thve-i selase”DIA, XXII, 6.
248 7ebidi,a.g.e, Il, 188.

249 7ebidi,a.g.e, |, 3-4.

20 7ebidi,a.g.e, Il, 145, 176.

1 7ebidia.g.e, Il, 177, 205.
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tairin’i, EbQ Bekr el-Harizmi’nin (6. 383/99Mufidu’l-‘'uldm’u, Ahmed b. Mibéarek
el-Lamti es-Sicilmasi'nin (6. 1156/1742)ez-Zeheblr’l ibriz fi menakibi Seyyidi
‘Abdil‘azizi. *>

Zebidi; Ehl-i nazar olan mutekellim ve felasife’dgaelenekte ileri sirtlen g&yléri
aktardiktan ve gier gerekli aciklamalari yaptiktan sonra kisaca sgife muhaddis
ve s(fileringserhedilen mesele hakkinda ileri strdukleri gtetini aktarmakta ve bu
gorislerini desteklemek igin kullandiklar akli ve nakliélillere yer vermektedir. Her
ne kadar mukaddimede, kullagdtasavvufi kaynaklarin bir listesini verse de Z&bi
bu gruplarin dgiincelerini anlatirken genelde kaynak belitmemedadece “Sifiler
bu konudasunu demglerdir’” veya “mufessirler/muhaddisler bu konuga delilleri
ileri surmlerdir” seklinde ifadeler kullanmaktadir. Bu gruplarin ggeiine Ehl-i
nazardan sayilan ger mezhep ve akimlarin ggtéri kadar genyi yer ayrilmamasi da
dikkat cekicidir.

Mufessir ve muhaddislerin gaféri, ele alinan mesele ile ilgili kullandiklari ldierin
zikredilmesi seklinde kisaca anlatilmaktadif>® Bununla birlikte sdfilerin
distncelerine ise nisbeten daha geger verildigi gorulmektedir. Dolayisiyla bu

bolumde yalnizca sifilerden aktarilan gieie dair 6rnek vermekle yetinilecektir.

Sarih’'in adetine uygun olarak tevhid meselesine lgapserhin sonunda sdfilerin
konuyla ilgili gorislerine yer verilmektedir. Zebidi’'nin nakline goréiffer, mutlak
kemal sahibinin bir oldgunu ve birden fazla olmasi durumunda mutlagild&nirli
varlik (mukayyet) olmasi gerekegri ileri stirmektedirler. Oysaki onlara gore ilah,
mutlak kemal sahibi olmalidir. Zebidi’nin de ifadtigi Uzere Safilere gore kemal-i
mutlak birden fazla olamayagadan ilah da birden fazla olamaz.

Safilere gore ilahtaki cokfiun (taaddudin) zatta olmasi durumunda bu ilahndanh
kendi ile birlikte taaddud edenegbaolurdu. Kendinden bgkasi ile taaddid ederse o
zamanda kendi zatindan skasina bgll olurdu. Zebidi'nin nakline gére kendi
zatindan bgkasina bgl olan hersey ise zati bakimindan noksandir. Ayni zamanda

evrende var olan hegeyin mukemmelli kendi tarinin tamamlanmasi ile

®27ebidi,a.g.e, I, 4.

Z3pk. Zebidia.g.e, Il, 97, 105, 135, 138.
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mimkundiir./thafi's-sadele belirtildigi Uzere Sifilere gore taaddigdhislarda olur
ve hersahsin varlgl kendi sahsinin meydana gelmesi (husdl) ile okghsi bir ve
tektir. Onlara gore bigeyin kendisiyle bir oldgu vahdeti Gzerine bir ek yapifginda
0 sey, bgkasiyla birdir (vahdetin ligayrihi). g&r batin varlklarin hepsi bir ise
(vahdet) bunlarin hepsi tek bir ilahin eseridinld@» da bir ve tektir. Bu yizden sifiler
ve fi killi seyin leh( ayetin/tedulli ‘ala ennehl vahid(ier seyde, Allah’in bir
oldugunu gosteren bir delil vardir) demektedirler. SErl gore Allah’in bir oldgu bu
sekilde ispatlandiktan sonra O’nun ne zat ne detlarfabakimindan benzerinin
olmadg da ispatlanngiolur. >4

Kulun kesbi olmakla birlikte fiillerinin Allah tafandan yaratildiini ileri stren
Gazzali Allah Teala'nin iradesi ginda hicbir seyin gerceklgmeyecgini
savunmaktadi?>® Bu bahsin serhinde Sdfilerin de gosiine yer veriimektedir.
Zebid’'nin naklettgi Uzere Sdfilere gore de Allah’tan dd@sinin iradesi yoktur.
Cunkd onlara gore irade, iki sifat arasinda buluu sifatlardan birincisi fiilin
yaratilmasiyla ilgili olan (taalluk) kudret sifakincisi ise fiili oldugu hal Uzere k¢
etmeyle ilgili olan (taalluk) ilim sifatidir. Kudteve ilim sifatlarinin ilaht sifatlardan
oldugu g6z 6niune alindinda fiile tesir edenin Allah Teala olgu da ortaya ¢ikngi
olur. Ayrica Sifilere goére tahsis edici irade valikesf Allah’a aittir. Kul ise sadece
kendisine goriineni yapabifir®

Risaletl’l-kudsiyyele ve Kitabu kava'idi'l-‘akaid’in Allah’'in fiilleri bahsinde ele
alinan Allah’t bilme yukimlilgi meselesinin anlatilgh bélimde Gazzali, Allah’s
bilmenin ve O’na itaat etmenin Mu‘tezile’nin iddiasn aksine aklen @d naklen
vacib oldgunu savunmakta ve bu gamda aklin sinirliliklarindan bahsetmektedir.
Sarih ise meseleyi husin ve kubhun aklen bilinigneiineyecgi tartismasina da yer
vererek geni bir sekilde serh etmektedir. Zebidi, Gazzali’'nin fikirlerini
destekledikleri ankalan Sdfilerin konu hakkindaki gdérini fasil isimli ayri bir

baslik altinda anlatmaktadir.

%4 7ebidi,a.g.e, I, 135.
25 Gazzalijhya I, 111.
2% 7ebidi,a.g.e, Il, 178.

%7 Gazzalijhya 1, 113.
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Zebid'nin naklettgi Gzere Sdfiler fiillerin iki nisbeti oldgunu ifade etmektedirler.
Bu nisbetlerden birincisi tekvin nisbeti iken ikisicteklif nisbetidir. Tekvin nisbeti,
batin fiillerin Allah’in fiili oldugu genellemesini ifade eder. Nitekim Kur'an-i
Kerim'de de “Biz birseyin olmasini iste@dimiz zaman, ona (sOyleyecek) s6zimuiz
sadece ‘oI’ dememizdir. Hemen oluvef®buyrulmaktadir. Bu nisbete gére fiiller,
yaratilma bakimindansi¢ olduklarindan hisin ve kubuh ile nitelenmezksksine
bunlar failin bilgisi ve iradesi bakimindan iyiderl Sdfilerin zikretgi ikinci nisbet
olan teklif nisbeti ise; melek, cin ve insanlarddm balig olan mukelleflerin fiillerine
0zgu olan taleptir. Zebidi’'nin de naklgititizere birseyi istemek onu bilmenin
feridir. Gergekte ise Allah’in bilgisi dinda bir bilgi olmadii gibi O’'nun teklifi ve
talebi dginda da bir teklif ve talep de yoktur. Sdfilere eydeklif; yapmayi talep
etmek (taleb-i fi'l) ile yapmamayi talep etmek éadi terk) seklinde ikiye ayrilir.
Onlara gore bir fiili yapma talebine taalluk edgzyi, Sari Teala talep edilen *hisn’
kilmaktadir. Bir fiili yapmamaya taalluk edegeyi de yine Allah Teala ‘kabih’ kilip
yapiimamasini talep etmektedir. Ne yapmaya ne genganaya taalluk etmeyeeyi
ise Sari, yapmama talebindeki selametten dolayi huslimigtir. Cinkt Sdfilere gore
bir fiili yapmanin talep edilmesine niyet ile ira&dilir. Hic siphe yok ki akil,
muidmkuindn vuk(duna gotirmez. Zebidi'nin nakline gdédiler, talebin taalluk etmesi
itibariyla iyi ve kotl olma bakimindan butin fille mimkin oldgunu ileri
surmektedirler. Onlara gore talebin taalluku isgbghr ve sadece nebevi semi tevkif
(yani vahiy) ile bilinebilir. Safilere gore bu durwla ger hisiun ve kubuh tek paa

akilla idrak edilemiyorsa o zaman aklen hiisiin veukuyoktur?>®
2.2 Miisayereve Miisamereile Karsilastirma

Serh turt eserlerin en Onemlglevlerinden biri sayilan gelegm devamlilginin
sgzlanmasinin sadece mustakil eserlerin telif egdildieleneksel birikimin aktarimi
g6z 6nune alinarak gercekieilmesi mumkun dgildir. Zira serhler de gelergn bir
parcas! olup bir eser Uzerigerh yapacak muellifin kendinden 6nce bu esere gazil
digerserhlerden de istifade etmesi gerekmektedir.

258 an-Nahl 16/40.

9 7ebidi,a.g.e, Il, 33-34, 196.
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Gazzal'nin bu catmaya konu olarKitabu kava‘idi’l-‘akaid adh eseri tzeringerh
yazan alimler arasinddbni’l-HUmam (6. 861/1451) veSirvani (6.1036/1627)
bulunmaktadir. Henibni’l-Himam’'in hem deSirvani’nin serhi Kitabir'l-kava'idi’l-
‘aka'id’in tamaminin dgil sadece onun iginde bulunaRisalet’l-kudsiyy@in
serhidir. Zebidi’'nin, Ibni’l-HiUMam’in el-Misayer&sinden pek ¢ok meselenin
izahinda aktarimda bulunurkefirvani’nin serhinden (en azindan bu gahada ele

alinan kisimda) hi¢ bahsetmemesi dikkat ¢ekicidir.

Gecmisteki birikimi aktarirkenserh turii eserlerden sikga yararlanan Zedtahijr'l-
Humam’in elMusayerési ile birlikte Ibn EbiSerifin bu esere yazdi el-Miisamere
adll serhten de pek cok meselenin izahinda istifade ewdek®*® Zebidi'nin
Ihyadaki ibarelerle bu eserlerdeki ibareleri kdastirdigi da dikkat cekmektedir.
Musayere ve Misamer&len /thafi's-sadele cokca bahsedilmesi bu iki eserden

yapilan nakillerin ayri bir béik altinda incelenmesini gerekli kilmaktad?t.

Musayereve Musameréalen istifade edilerek acgiklanan konular arasineli@m sifati,

kesb, husun-kubuh, g istiva, ri'yet, aslah, teklifi ma 1a yutak, giek cok mesele

#0jphn EbiSerifin el-Miisamerssi hakkinda yapilan mistakil bir canaya ulailamamstir. Ancak
Emrullah Fa§’in eser Uzerinden hazirlaf yiiksek lisans teziznden, 1993'te Sisvas'ta yapila
sempozyum tebfierinden ibni’l-Himam ve onurel-Misayereisimli eseri hakkinda gepibilgiye
ulastlabilir. bk. Emrullah Fat, /bni'l-Himam’in el-Miisdyere Adli Eserindeki Bi'sétéhbiya ve
Sem’iyyat Bahislerinin Gazzali ile Mukayesesi: Gédizzin Risaleti’l-kudsiyye ve éktisad fi'l-i‘tikad
Isimli Eserlerine GordYayimlanmamy Yiksek Lisans Tezi), Kayseri: EUSBE, 19%abri Hizmetli,
“Kemaleddinibn Himam es-Sivasi’'nin Kitabi'l-Misayere’si ¥slam Diglince Tarihindeki Yeri”,
Kemaleddin/bn-i Himam’'in Hayati, Eserleri vBmi Kisili gi, Sivas: Kemaleddidbn-i Himam Vakfi
Yayinlar, 1993, s. 47-56; Abdiirrahim Giizel, “Gdénin Kitabii kava'idil-‘akaid’i ile ibn-i
Hiimam'in Kitabu’'l-Miisayerésinin Mukayesesi”,Kemaleddin/bn-i Hiimam'in Hayati, Eserleri ve
IIm1 Kisili gi, Sivas: Kemaleddiibn-i Himam Vakfi Yayinlari, 1993, s. 75-&erafeddin Golcik, “el-
Musayere’'den Bazi TesbitlerKemaleddin/on-i Himam'in Hayati, Eserleri vémi Kisili gi, Sivas:
Kemaleddinibn-i Himam Vakfi Yayinlari, 1993, s. 95-99.

1 7ebidi’nin Ibni’l-HGMAamM'in goérgiinii aktardi ibarelerin Miisayereve Miisamer&leki metinle
karsilastirmasi yapildtinda Sarih’in ibn EbiSerifin serhindeki bazi ifadelerini déoni’l-Himam’in
gorislerine dahil ettgi gorilmistir. Bu durumibnirl-Himam’'in gorilerinin nakledildgi ibarelerde
Misayerénin kaynak olarak gosteriimesini zogtemaktadir. Bu yizden camada kaynak olarak

sadeceMisdmeregosterilecektir.
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bulunmaktadir. /thafi's-sad’'de; Ibni’l-Humam ve ibn Ebi Serifin meseleler
hakkindaki gorglerini ortaya koyma, Ehl-i siinnet stinda kabul edilen gruplarin
gorislerini nakletme, Gazzali’'nin maksadini ortaya koygibi farkli sekillerde bu
eserlerden yararlaniigh gorilmektedir. Ayrica nidsha farkhliklarinin  anleigi
bolumde de ornekleri verilgi Uzere ZebidiMisamereile Gazzali’'nin ifadeleri
arasinda da katastirmalar yapmaktadir. Zirdbn(’l-Himam'’in Kitabl kava‘idi’l-

‘akaid’de gecen ibarelerden bazilarini farkh lafizlaféde ettgi gorilmektedir.

Zebidi'nin Musamereve Misayer&len yaptgl nakillere ri'yet bahsinden 0Ornek
gosterilebilir.Serhteki ifadeye goréon EbiSerif riryetullah konusunda tic makamin
oldugunu ileri sirmektedir. Bunlardan birincisi;s'Bri ve Mu'tezile arasindaki
muinakaa mabhallini serbest birakmak anlamina gelen talmkéd&amidir. Mesela
gunae baktgimizda onu gortr ve onun varoiglinu biliriz. Daha sonra gézumizu
kapattgimizda ging goérmesek bile gozimiuz acikken ggine var oldgunu
bildigimiz gibi onun var oldgunu bilmeye devam ederitbn EbiSerif'e gore gung
gordigiimiz zaman onun hakkinda sahip @lamuz bilgi ile gbziimizu kapagtmiz
ve artik ging gormedgimiz zamanki bilgimiz arasinda bir fark yoktur. Yan
g6zumizun kapall oldgw durumdaki bilgimiz gézimuizin acik ogluilk durumdaki
bilgimizle aynidir. Busekilde tam ve acik olarak bilglmiz bir seyi daha sonra
gordigiimizde, osey hakkindaki bilgimiz apacik (bedihi) oluMisamer&le
belirtildigi Uzere gungn varligini gézumuz acgikken bilmegeklinde olgan idrak
turine ‘gorerek idrak’ (el-idrakd bi'r-ri'ye) denirGozumizin kapall olgu
durumdaki idrak tarl ise bilgi ile idraktir (el-i@kt bi’l-‘ilm). Goérme eyleminin
dunyada, sadece yon ve mekan bakimindaglidr bulunma durumunda muimkin
oldugunu belirtenibn EbiSerif, herhangi bir yon ve mekanda bulunmaktan mzielez
olmakla birlikte bu eylemin karikhlik (mukébele), yon ve mekan olmafartlari
bulunmaksizin Allah’la ilgisinin kurulmasinin (taa#t) mumkdn olup olmagini da

sorgulamaktadir.

Ibn Ebi Serifin ifade ettgi ikinci makama gore ri'yet aklen caizdir. Nitekim
Musameréale belirtildigi Gzere immet, ri’'yetullah’in ahirette gercekiesinin aklen
caiz oldgu uzerinde ittifak etmekle birlikte naslara gére Hdiinyada ri’'yetin
mimkin olup olmadh hususunda ihtilaf varditbn EbiSerif'e gére Allah’in rilyada
gorilmesinin imkani hakkinda da farkli ggler vardir.ibn EbiSerif bunun mumkiin

olmasina hicbir engelin olmagni ve Allah’in kendi zatini gérmesinin de mimkin
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oldugunu savunmaktadir. Ancak Mu‘tezile; ri'yetullahiklem imkansiz oldgunu
iddia etmekte, Allah’in kendi zatini goérebilmesi sakesinde ise kendi icinde ihtilaf
etmektedir. Misameré&le belirtilen G¢inci makama gore ise; ri'yetullahiuka
bulac&!, naslarda bildirilmitir. Ibn Ebi Serife gore Ehl-i Siinnet, riryetullahin
ahirette gercekkecesi hususunda ittifak etmekle birlikte bu dinyadaknkéni
konusunda ihtilaf halindediribn Ebi Serifin ifadesine gore Gazzali gidbnir’l-

Humam'’in da bu son makamdan kast rii'yetin ahinatte bulacgidir. 2%

Musayereve Musamer&len nakledilen ifadelerin bir kismi daha dnce @dirbldigi
gibi Zebid'nin Ehl-i sinnet dairesi icine almgdgruplarin gorgleri hakkindadir.
Nitekim Kitabu kava'idi’l-‘akaid’de Allah’in fiilleri béliminde ele alinan yaratman
Allah’in fazli olusununserhinde Zebidi, Gazzal’nin aksidieni’l-Himam’in konuyu
daha geniacikladgini gorerek onun aciklamalarigarhinde yer vermektedir.

Mu‘tezile’nin “vicdb ‘alellah” gorgine kagi cikan Gazzali, vacib ile iki mananin
kastedildgini ifade etmektedir. Gazzali’nin ifadesine géreién birinci anlami, terk
edilmesi halinde zarar olan fiildir. Bu zarar attieeolabilecgi gibi bu dinyada da
olabilir. Nitekim &hirette azab gérmemesi icin kuldllah’a itaat etmesi vacibdir
denildiginde kulun Uzerine véacib olan itaati yerine getimasi durumunda ahirette
zarara grayaca@ kastedilir. Susayanin 6lmemesi i¢in su icmesiagib olmasi ise,
su icme fiillinin terki halinde dinyada zarargramamasi maksadina yoneliktir.
Kitabu kava'idi’l-‘akaid’de belirtilen ikinci anlamina gére ise vacib, yoili muhale
gotiren manadir. Nitekim bilinenin (malum) vgrhin vacib oldgu séylenir. Clunki
bilinen seyin yoklusu (adem), bilginin cehalete dégmiesi anlamina gelegmden

imkansizdir (muhal).

Gazzél'ye gore ger Mu'tezile yaratmanin Allah’a vacib ol@unu ileri strerken
vacibin ilk anlamini kastederse yaratma eyleminmk tettiginde Allah’in dinya ve
ahirette zarar goregmi ileri sirm olur. Eger ikinci anlamini kastederse o zaman da
yaratma eyleminin yok@Eunun muhal oldgunu sdylemi olur. Oyleyse Mu'tezile,
yaratmanin bgangicinin Allah’a vacib olmasi ile tG¢linct bir min&astetmgtir ki

bu da anlglmamaktadir. Gazzali’'ye gére Mu'‘tezile’'nin “Allatkullari icin faydali

olani (maslahat) yapmak zorundadir (vacib)” géryanistir. Cunkl ger Allah Teala

%2 jbn EbiSerif, el-Musameres. 37-38; Zebidi.g.e, Il, 112-113.
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kullarinin maslahatina olageyi yapmadiinda zarar gérmezse o zaman vicib lafzi

O’nun hakkinda birinci anlami ile kullanilam&?.

Zebidi, konuyla ilgili geni aciklamalari bulundtunu belirttgi ibni’l-HUmMam’in
eserinden Mu'tezile’nin “vicOb ‘alellah” d@uncesi hakkinda bilgi vermektedir.
Ibnir’l-HOmam’'dan nakledilgine gére Mu‘tezile'nin vacib ile kastegii sey akil
nazarinda bir fiilin yapilmamasi halinde eksiklikupnasidir.ibni’l-Hiimam’in ifade
ettigi Uzere Mu‘tezile, vacib kelimesinin ikinci anlamigani gerceklgmesi vacib
olan malumu kastetstir. Ibni’l-Himam’dan nakledildji (zere Mu‘tezile’'ye gore
vicObun anlami, gercekimesi gereken ve yokunun digunalmesi muhali
gerektirecginden yoklgu imkéansiz (muhal) olandir. Bu anlamdaki vicObzéar
s6z konusu olmaz. Mu‘tezile’'ye gore aslahi terkedtmllah’in kudretinin olmamasi
demektir. ibnirl-Himam’in ifadesine gére Mu‘tezile bu yiizdeslah yaratmanin
Allah’a vacib oldgunu savunmakta ve vuk(d bulan Beyin de aslah oldiunu iddia

etmektedirr®

Zebidi'nin MUsayereve Musameré&len istifadesekillerinden biri olan Gazzali’'nin
maksadini ortaya koyma hususunun @rnee Allah’i bilme yukumlaligindn ele
alindgl bahsinserhinde gorilmektedir. Allah’t bilmenin aklen g naklen vacib
oldugunu savunan Gazzali, bunun tam aksini ileri suren‘tédile’ye kasi

¢citkmaktadir. Bu bglamda Gazzali, Allah’i bilmenin aklen vacib offlinu iddia
edenlerin gorglerini delillendirmek icin ileri sturdukleri kiyashir baska akli delille
karsilik vermektedir. Buna gbre Peygamber, gondeiilthpluluga arkalarinda 6lim
ve onun da arkasinda yirtici hayvanlar ve yakies atdusunu soylediinde bu
topluluk arkasina bakmadik¢ca peygamberingrdo soyledgini bilemeyecek ve

kurtulamayacaktif°®

Zebid?; /nya miellifinin bu ifadelerinde gecen yirtici hayvamamindakies-siba‘u’d-

dariye ibaresinden kastin azab melekleri @dou belirtmekte aksi halde bu ifadenin

3 Gazzalijhya 1, 111-112.
#4ibn EbiSerif, el-Musamerell, 26-27; Zebidia.g.e, 11, 180.

2> Gazzalijhya 1, 113.
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olimden sonra zikredilmesinin manasiz ofawcaileri sirmektedirSarih; kendisi gibi
distinenibni’l-Himam'in dael-Miisayereadl eserinde yirtici hayvanlari ifade eden
es-siba‘u’d-dariye lafzini ciimleden agiina dikkat cekmektedif®® Zebidi, bu
kabulden hareketle Ornekte gecen yirtici hayvandapinma yollari olarak tevbe,

tasdik ve salih ameli gostermektetfit.

Gazzali yukaridaki akli delilden hareketle dinger(), 6limden sonra zarar verici
hayvanlarin [azabin] var olgunu bildirdigini ileri sirmektedir. Nitekim Zebidi’nin
de belirttgi gibi insanlar cehennem azabindan sakinir. Alaldsin §er‘) getirdigi
ifadeleri anlamay! veerin bahset@ii seylerin gelecekte olageni bilmeyi s&lar.
insanin tabiati da tehlike ve zararlardan kacingilaréndedir.*°® Yani Zebidi’nin de
ifade ettgi Uzere insanlar cehennem azabindan sakinir ve a@eygamberin
soylediklerini mucize gelmeden 6nce nazar yolugadik eder. Bu agiklamalarin
ardindan Zebidiibn EbiSerif'ten yukaridaki akli delilde gegen yakici aifadesiyle
kastedilenin ahiret ageolmadgini ileri surdginu nakletmektedir. Clinkibn Ebi
Serif'e gore ahiretteki agedlimden sonrasi i¢in olup 6ncesi igingdéir. Dolayisiyla
ona gore buradaki azab ve 6lumden kasit gercek dkiihazab ve 6limden sonraki

akibetleri yiiceltmek ve bu akibetlerden insanlarklatmaktir*®®

2.3.Nakli Delilleri Agiklama

Metinlerde gecen naslarin aciklanmasrh yazininin slevlerinden biridir. Serh
gelenginde bu glevin pek cok farkli sekilde yerine getirildii gorulmektedir.
Gelenekte ileri strilen gagiéri aktarma, konuyla ilgili metinde zikredilmeyéaska
ayet veya hadisler varsa bunlari derleyerek bugorineyi sglama, sebeb-i ntizdl ve
sebeb-i vuradlari belirtme, aglamasi zor kelimelerin anlamlarini verme, ayet ve
hadislerde gecen ifadeleri dil bakimindan tahhhef rivayet farklililarinasaret etme

gibi hususlagerh tiirii eserlerde ayet ve hadislere yapilan apéderdandif.’®

%% jbn Ebiserif, el-Miisamerell, 48; Zebidia.g.e, II, 194.
%7 7ebidi,a.g.e.,|l, 194.
28 Gazzalijhya I, 113.
#9ibn EbiSerif, el-Musamerell, 48; Zebidia.g.e, Il, 194.

210 Efendigslu, “Serh”, DIA, XXXVIII, 560.
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Ihya sarihi Zebidi deserh gelengine uyarak metinde gecen nakli delillere uzun
aciklamalar yapmaktadiKitabi kava'‘idi'l-‘akaid metninde gecen naslar hakkinda
gelenekte yapilan yorumlarin aktarimi, konuylalilgidugu haldeKitabt kava‘idi’l-
‘akaid’de zikredilmeyen dier naslara yer verilmesi, bu naslar Uzerinde dililta
yapilarak anl@lmasi zor ifadelerin aciklanmasi, metinde gecendigherin
senedlerinin verilerek tahric edilmesi vesifle varyantlarinin zikredilerek rivayet
farkliliklarinin go6sterilmesi Zebidi'nin nakli diér Gzerine yapfii aciklamalar

arasindadir.

Nakli deliller Gizerine yapilan ligavi aciklamalak t@hlilleri béliminde, hadislerin
¢esitli varyantlarinin gosterilmesi ise rivayet fatkarini gosterme bdiginda ele

alindgindan bu bolimde ayni hususlar tekrar edilmeyecdélayisiyla bu bolimde
Zebidi’'nin nakli deliller Gzerine yagi diger agiklamalara yer verilerek bunlarla ilgili

ornekler zikredilecektir.

Zebidi metinde gecen naslagerh ederken onlarin ishad yonlerini de
gostermektedir. Mesela Gazzali, Allah’t bilme balsi kadim olanin yok olmasinin
imkansiz olgundan hareketle O’'nun baki olglunu belirtmekte ve bu hususu ispat
icin de “O, ilk ve sondur. Zahir ve batindif* mealindekife hiive’l-evvelu ve'l-ahiru
ve'z-zahiru ve'l-batinuayet-i kerimesini zikretmektedit’? Zebidi ise ayetteki
ifadelere yapfil kisa acgiklamalarla nassin giad yoniunu gostermektedir. Nitekim
Sarih’e gore, ayette gecavvellafzi Allah’in ezeli olgunun delili iken,ahir lafzi ise

O’nun ebedt olsunun delilidir?™

Gazzali ele algh meseleler hakkindaki gdgérini ispat etmek icin akli ve nakli
delillere yer vermektedir. Ancak genelde nakli deliarak zikrettgi ayet veya
hadislerin tamamini @d sadece konuyla ilgili olan kismini belirtmekle
yetinmektedir. Bu ise meseleyi bilmeyen kimselémn,igikredilen ayet veya hadislerin
hangi bg&lamda delil olarak kullanildiklarinin anlémasini zorlgtirmaktadir.

Nitekim Gazzali, ru'yetullah bahsinde Allah’in stiem, miktardan, cihetten

271 g|-Hadid 57/3.
272 Gazzalijhya, |, 106.

23 7ebidi,a.g.e, Il, 97.
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minezzeh olmasina @aen “Yuzler vardir ki o gunsil 1sil parildayacaklardir.
Rablerine bakacaklardir®* mealindeki ayeti delil gostererek O’nun ahirette
goriilebilecgini savunurken “Gozler O’'nu gdremez; halbuki O, lgdiz gorir’”
ayetinden hareketle de Allah Teald’'nin bu dinyaddrilgmeyecgini ileri
surmektedir. Allah’in bu dinyada gorilemey@cegorisint ispatlamak icin
Gazzal'nin zikrettgi bir diger delil Hz. Mas&'nin Allah’t gérme talebine kdrk
Kur'an'da zikredilen “Sen beni asla géremez$ifianlamindakien teraniifadesidir.
Gazzali konuyla ilgili gorgiint ispatlamak icin ayetin sadece bu kismini zikesf
yeterli gorerek Allah’'in gérilemeyegiai iddia eden Mu'tezile’nin nasil olup da Hz.
Musé&’nin cahil kaldii konuyu bildgini ve eer Mu'tezile’'nin iddia et gibi
ri’yetullah imkéansiz (muhal) ise Hz. Musa’'nin nadup da Allah Teald'yr gbrmeyi
talep ettgini sorgulamaktadir. Daha sonitaya muellifi cehaletin, hevasina uyan bidat
ehli bilgisiz (gbiya’) kimselere nisbetinin peygamberlere nisbetmdiaha uygun

oldugunu ileri stirerek rii’yetin miimkiin oldunu savunmaktadfr.’

Zebidi ise, ayetin oncesini ve sonrasini da zikedd&onuya agiklik kazandirmakta,
ayet hakkinda gelenekte yapilansifeyorumlara da yer vermek suretiyle meseleyi
daha geni bir sekilde ele almaktadirSarih bununla da yetinmeyerek ayetten akli
cikarimlarda bulunmakta veser Allah’t gormek mumkin olmasaydi bir peygamber
olan Mdsa&’'nin boyle bir talepte bulunmaygee dikkat ¢cekerek ri’yetin imkanini
ispata camaktadir. Nitekim Zebidi’'nin de belirgii Gzere Hz. Misa Allah hakkinda
neyin mimkin ve neyin de imkansiz (mustahil) gicw bilmekteydi. Zebidi’ye gore
bunun aksini iddia etmek Hz. Mlds&@’ya cehalet nisbehek demektir ki bu da
peygamberler i¢cin s6z konusu olamageEHz. M{sa ri’'yetin imkansiz olgunu
bildigi halde O’nu gérmeyi talep etseydi o zaman abesigai etmg olurdu. Abesle
istigal ise Zebidi’'nin de ifade egii Uzere peygamberler sézkonusu @dnda

muhaldir. YaniSarih’e gére Hz. Mdsa'nin Allah’t gérmeyi talep etsne’'yetin

274 g|-Kiyame 75/22.
275 g|-En‘am 6/103.
276 o|-A'raf 7/143.

2" GazzaliJhya, 1, 108.
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mimkiin oldgunun delilidir?"®

Ebl’l-Berekat en-Nesefi'den yapilan nakle gore Rlkd’'yeti, ayette gegti Uzere
dagin sa&lam durabilmessartina bglamistir. Fiilin varliginin mimkudn olana (caizi’l-
vichd) bglanmasi (ta'lik) fiilin mimkin oldguna delélet etinden Allah’in tecelli
ettigi dagin sa&lam kalmasisartina b&lanan ri’'yet de aynsekilde mumkundir
(caizi’l-vichd). Nesefr'nin de ifade etti Uzere tecelli olunan dga salam
kalmasinin imkani ayetle ispat ediktim. Nitekim ayette Allah dga tecelli edince
dagin paramparca oldw buyrulmaktadir. Nesefi'ye gore glakendi kendine
parcalanmang) fail-i muhtar olan Allah Teéala @a yerle bir etmeyi tercih etrtir.
Ancak ger Allah isteseydi, dasglam kalabilirdi. Bu yuzden dan sa&lam kalmasi
caizu’l-viucad sayillmaktadir. Ayrica Nesefi'ye g@ger Hz. MGsa’'nin Allah’i gérme
talebi imkansiz bigey olsaydi tipki glunun bgulmaktan kurtariimasini istegiigin
Allah tarafindan “Ben sana cahillerden olmamatiitierim”?’® buyrusu ile azarlanan

Nuh Peygamber gibi Hz. MUs&’nin da azarlanmasikiyelie

Nesef'ye gore ger Hz. MUsé&’nin “Rabbim! Bana kendini goster” tafeten kasit
Allah'in ayetlerinden bir ayet olsaydiSti dgza bak” buyrulduktan sonrken tera
ayati (Benim ayetlerimi asla géremezsin) cevabi verilildesefi’'ye gérden terani
lafz1 varligin nefyini gerektirmekte olup imkéni ortadan katdamaktadir. Cinki ona
gore ger ri’'yet imkansiz olsaydi ilaht cevabiestli bi mer’iyyin(ben gorulebilir
degsilim) veya la tesihhu ri'yeti(beni gormen mumkin @gedir) seklinde olmasi
lazim gelirdi. Nitekim Nesefi’den nakledifgli Uzere adamin birinin elbisenin
yenindeki tal yiyecek zannedip de onu yemek icin isteyegiyki “O yenilmez”
(innehu 1& yiU’kel) cevabini vermek glor oldusu gibi elbisenin yenindekseyin
yiyecek olmasi halinde onu yemek icin isteyegiyld “Sen onu yiyemezsin” (inneke
len te’kulehu) cevabini vermek de godur. Gayb konusundaki hususlarda
peygamberlerinsipheye démesinin de mumkidn (céiz) olgunu ileri siren
Nesefi'nin ifadesine gore Hz. Mlsa Allaht gbrmdéyi dinyada istedinden ayette
ifade edilen ri’'yet bu dunyadaki gorme ile ilgiidDolayisiyla Allah’in gorilmesi

278 7ebidi,a.g.e, I, 114.

29H0d 11/43.
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duinyada imkansizdir ancak ahirette riryet mumkaAtfur

Zebidi, nakli delilleriserh ederken konuyla ilgili olmakla birliktitabt kava‘idi’l-
‘akaid’de zikredilmeyen naslara da yer vererek meseldsitinctl bir sekilde
gorulmesini sglamaktadir. Nitekim Allah’in birgi bahsinde tevhidi ispat sadedinde
zikredilen temanu delili ile ilgili gewi akli aciklamalar yaptiktan sonra Zebidi,
Gazzal'nin zikretigi ve bahsi gecen delilin temel day@&nalan “Eger yerde ve gokte

1281

baska ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de dizeni Zuburdu mealindeki ayet
disinda tevhide saret eden dier ayetlerden bazilarini zikretmektedirki“ ilah
edinmeyin. O ancak tek ilahtff? “De ki O, Allah'tir, bir tektir?®® “Sizin ilahiniz
bir tek ilahtir?® gibi ayetlerin O’nun birlsine delalet eden ayetlerden ofgunu
belirten Sarih Allah Teald'nin, kitabinda kendisinin tek ila@tdusuna dasahitlik
ettigi: “Allah, melekler ve ilim sahipleri O'ndan bka ildh olmadiina adaletle

sahitlik etiler®°a

yetine de yer vermektedir. Zebidi,“Sizin ilahigercekten bir tek
ilahtir"?®® ayetinde ise Allah Teala’nin kendisini ‘vahid’ ade niteledisine isaret

etmekte ve Kur'an'da 36 yerde tehlilin ggigte dikkat cekmektedf’’

Benzer bir durum Allah’in fiilleri bélumunde Resillah’in mucizelerinin anlatilg
bahiste de gorulmektedir. Gazzali, son peygamlzkigohu ifade etgii Resdlullah’in
ayin ikiye yarilmasi, tdarin tesbihi, hayvanlarin kogmnasi, parmaklar arasindan su
cikariimasi ve Kur'an-1 Kerim mucizelerini zikretktedir 2® Zebidt ise Res(lullah’in
nabuvvet delili olarak Gazzali’'nin zikretmegdimucizelere de dgnmektedir. Hz.

Peygamberin dgdugu gece putlarin digrek secdeye kapanmalari, Kisranin

280 Nesefi Serhu’l-‘'umde 216-217; Zebidia.g.e, I, 114-115.
2l o|-Enbiya 21/22.

82 en-Nahl 16/51.

283 elihlas 112/1.

284 o|-Bakara 2/163.

285 Al-i imran 3/18.

28 es-Saffat 37/4.

287 7ebidi,a.g.e, Il, 135.

8 Gazzalijhya 1, 113.
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sarayinin yikilmasi, bir bulutun onu godlgelemesiaan ona dgru yurimesi,
Resdlullah’in kitik yerine minberde hutbe vermeyslamasi Uzerine kugiin
inlemesi, tain ve &acin ona selam vermesi, Hudeybiye'deki kuyudan lazaica
¢ok az kalan suyun bin dort ylzsikik kavmin ve develerinin ihtiyacini giderecek
sekilde bereketinin artmasi, tek bir insana yeteslakesi yetmis seksen kilik blyuk
bir kalabalgin yiyebilmesi, zehirli oldgunu kizarmy koyunun ResUlullah’a haber
vermesi gibi mucizeler fhydda yer almadii halde Zebid'nin zikretgi
mucizelerdendir. Zebidi bu gibi mucizevi hadisleibld Nuaym el-Isfahani (6.
430/1038), Beyhaki (6. 458/1066) gibi alimleridelail'lerinde, Taberani’nin (6.
360/961)Me‘aciminde, Islam dininin divani sayilaKkutib-i sittéde ve dier ayrintili
hadis kitaplarinda bulungunu belirtmektedif®®

Sarih, Kitabu kava'idi'l-‘akaid’de zikredilen hadislerin farkli varyantlarini ves

tahric ettgi gibi, hadislerin metin acisindan da tenkidini yegktadir. Bunun bir
orngsi Gazzal’'nin ResUlullah’in mucizeleri arasinda tgddigi insikak-1 kamer
Uzerine vyapilanserhte gortlmektedir. Resdlullah’in  nublvvetinin - noederle

desteklendiini belirten Gazzali; bu lgamda sakku’l-kamer, talarin tesbihi,
hayvanlarla kongmasi ve parmaklarinin arasindan su cikarmasi giino
mucizelerinden bir kaginin ismini zikretmekte antaklarla ilgili bgka bir aciklama
yapmamaktadit?® Zebidi ise bu mucizelerin her birinin nakli dayana anlatmakta
ve bunlar sorgulayarak aciklamalari gétmektedir.

Gazzal'nin zikrettgi bu mucizelerin ilki olan ayin ikiye yariimasi §ikék-1 kamer)
hadisesi Zebidi tarafindan gghir sekilde ele alinmaktadiinsikak-1 kamer olayinin
Mekke’'de oldgu goriginde olan ZebidiSerhu’l-Mevakiftan naklen “Peygamber
zamaninda ay Mekke'de iki parcaya ayirgtmi seklinde hadisin ibaresini
zikretmekte ve bu olayin meydan okuma sirasindaceffesmesinden dolayi
Resdlullah’in  nubivvetini ispat eden mucizelerdeayilgizini  aktarmaktadi?®*

Zebidi; ayin yariimasi olayinin anlatgdihadisin Enedbn Mes'Gdibn Abbas’tan

289 7ebidi,a.g.e, Il, 208.
20 Gazzalijhya I, 113.

21 adudiidin Abdurrahmatibn Ahmed el-iciKitabi'l-Mevakif(serh: SeyyidSerif Ali b. Muhammed
el-Curcant; thk. Abdurrahman Umeyre), Beyrut 149972, IIl, 405; Zebidia.g.e, Il, 204.
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rivayet edilen varyantinin muttefekun aleyh @dou ifade etmektedirSarih,
Iraki’nin hadisin tahrici ile ilgili verdii bilgileri de zikretmekte ve yapilan rivayete
gore hadisin mgriklerin sorusu Uzerine soylerg@ini belirtmektedir. EbG Nuaym’in
ayin yarilmasi hadisesinin Mina’da gercakil@ sirada kendilerinin Mekke’de olgu
seklindeki rivayetine de yer veren Zebidi; Enes iba Abbas'in ayin yariimasi
hadisesi sirasinda hazir bulunmadiklarini ¢inkusibgecen hadisenin hicretten
yaklasik bes yil 6nce Mekke'de oldgunu, ibn Abbas’'in ise o zamanlar heniiz
dogmadgini belirtmektedir. Sarih’'in  aciklamasina gére Enes dakku’l-kamer
sirasinda dort Beyaslarinda Medine’de y@yan bir cocuktur. Bitlin bunlaragraen
Sarih, Enes velbn Abbas dunda bu olayr m§ahede eden bkka kimselerin de

olabileceggini ileri sirmektedir.

Zebidi'nin ifadesine gbre Hz. Musa'ya denizi ikiyyirma mucizesi verilirken
Resdlullah’a ayi ikiye ayirma mucizesi verilmesi ki mucize ve yer ile gok
arasindaki farki diiinmeyi gerektirir. Bu b@lamdaSarih, Razi'nin Kevser suresine
yaptgl tefsire gbnderme yapmaktadif Nitekim Razi, Kevser'in; cennet Irgig
havuz ve Resdlullah’in soyu, Peygamber Ummetinimléti ve nubivvetseklinde

farkli yorumlara tabi oldgunu belirtmektedir.

Razi; kevserin nubuvvegeklindeki yorumunu aciklarken Resdlullah’in fazieine
desinmekte ve onun ger peygamberlerden Ustin glumu kisaca anlatmaktadir.
Resdlullah’in dger peygamberlere olan ustugiiibahsinde onun Hz. Musa'ya olan
dstunligu bu iki peygambere verilen mucizelerin §dastiriimasi ile ortaya
konulmaya caklmistir. Razi; Zebidi'nin de ifade effiizere Hz. Musa’ya yerdeki
denizi yarma mucizesi verilirken Resdlullah’a gékteayr yarma mucizesinin
verildigine dikkat cekmektedir. Yer ile gok arasindaki fatksiinmeye davet eden
Razi, g@un yere olan uUstunfiiini hatirlatarak Resdlullah’in - Hz. Musa'ya
Ustinliglinu ispata cajmaktadir®®®

2.4.Eksiklerin Tamamlanmasi ve Kapali Kisimlarinizahi

Serh dénemi oncesindeki eserlerin genelde, sadecellifimi kendisi gibi zeka

292 7ebidi,a.g.e, Il, 204-205.

293 Fahreddin er-Raziefsir-i Kebir Mefatihu’l-gaytftrc. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kili
Sadik Dgru), Ankara: Akcg Yayinlari, 1995, XXIII, 466.
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seviyesi yuksek kimselerin anlayg@caekilde yazildiklar ifade edilmektedir. Nitekim
bu eserlerde Usti kapali ifadeler ve eksik birakilaususlar bulunmaktadir.
Dolayisiylaserh turt eserlerin ortaya ¢ikma sebeplerindendarmuellifin kapali bir
sekilde ele aldii meselelerin, daha basit ifadelerle agiklanmaydainin duyulmasi
ve muhtasar bigekilde anlatilan meselelerde eksik birakilan hususltamamlanarak

anlailirh gin arttinimasidir’®

Calsmanin kapsamini ofturan /thafi's-sadele serhlerin bu §levinin yerine
getirilecesi bizzat /hya sarihi Zebidi tarafindan eserin mukaddimesinde dile
getirilmektedir?®® Bu bélimde Zebid'nin buslevi ne sekilde yerine getirdiini

gostermek amaciyla eserden birkag¢ 6rnek gostekiiece

Ihyada eksik birakilan hususlarithafi's-saddele tamamlanmasina gosterilebilecek en
guzel ornek tekvin meselesingerhinde gorulmektedir. Gazzal'nin yer vermgdi
tekvin meselesini Zebidi Allah’in fiileri bahsinirbasinda gern§ bir sekilde
anlatmaktadirKitabu kava‘idi'l-‘akaid’de ilaht sifatlardan sonra zikredilen Allah’in
fillerini bilme bahsinde Zebidi, Allah’in sifatlam iki kisma ayirmaktadir. Bu sifatlarin
birincisi kudret, ilim, izzet ve azamet gibi kendve ziddi ile Allah’in nitelenmesi céiz
olmayan zat sifatidiikincisi ise, merhamet (re’fet), rahmet, kizma (3wt gazab gibi
kendisi ve zitlari ile de nitelenmesi caiz olah gifatlaridir. Sifat ve isim arasinda fark
bulundigunu belirten Zebidi'nin ifade egii Uzere sifat; sadece ilim ve kudretten ibaret
olup zat dgildir. isim ise, zattan ibarettir.

Sarih’'in de karet ettgi Gzere sifatlar konusunda mezhep alimleri arasihti&aflar
bulunmaktadir. Nitekingerhte de nakledild@i gibi Es‘ar’'ye gore hayat, kudret, sem’,
basar, kelam ve irade gibi zat sifatlar, zat éénk olup kadimdirler. Fiil sifatlar ise,
hadis olup zat ile kaim g@édirler. Es‘ari’ye gore fiil sifatlari ile zat sifatlari araslaki
fark, fiil sifatlarinin olumsuzunun (selb) Allahafedilmesinin ve ademinin mimkin
olmasidir. Ancak fiil sifatlarinin selbinin  mUmkimlmasi onlarin  ¢eligini
gerektirmemektedir. Zebidi’'nin de ifade gttiizere zat sifatlari konusundg‘&r ile
ayni gorigte olan Maturidi, fiil sifatlari konusundas'Bri'den farkli diginmektedir.

Ona gore fiil sifatlari kadim ve zat ile kaimdir.

294 Katip CelebiKesfi'z-ziin0n “Mukaddime”, |, 36-37.

2% 7ebidi,a.g.e, I, 2.
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Zebidi tekvin meselesinin, fiil sifatlari konusukidgoris ayriligindan dgdugunu
belirtmektedir. Ancak ona gore bu konuda'dei ve Maturidiler arasindaki ihtilaf
oldugunu ileri sidren Sarih, konunun ©nemine binden meseleyi derinlemesine
irdeleyecgini soylemekte ve tekvin bahsine geryer vermektedif’® Bu balamda
Sarih, ibni’l-HOmam’inel-Musayerssi ile Ibn EbiSerifin serhinden ve Eb( Muti* el-
Belhi'nin (6. 199/814) imla e@ii imam-1 Azam Eb( Hanife’'niel-Fikhu'l-ekberadli
eserinden, konu ile ilgili 6zet mahiyetinde nakille bulunarak tekvin konusunda
gelenekte cereyan eden tamalari ortaya koymaktadft’

Ibnir’l-HOmMam’a gore fiil sifatlari; Allah Teala'nitO, yaratan, yoktan var edeekil

veren Allah'tir®®

mealindeki ayetinde de gecen halik, bari’, musawasiflari ile
rezzak, muhyi ve mumit gibi sifatlardir. Ona goumlarla kastedilen, te’sire delalet
eden sifatlardirsaret ettikleri isimler bakimindan bu sifatlarin tket'ten baka
isimleri de vardir. Fiil sifatlarinin hepsi tekvisifatinin binyesindedir. Yani fiil
sifatlarinin her biri tek bir sifata, tekvin sifei racidir. ibni’l-Himam'in ifadesine
gore tekvin sifati ise Hanefi muhakkikler ile M&i@nnehir alimleri arasinda ihtilaf
olan bir husustur.

Maveraidnnehir alimlerinin bir kisminin butin gercekfatlarin ezeli oldgunu
savunduklarini belirterdbni’l-HuUmam, bu gorgiin kadimlerin coklgu (ta‘addiidii
kudemd) anlamini gadigini ifade etmektedir. EbG Mansir el-Matiridi donedeki
mutedhhir Maveraunnehir alimleri ise, tekvin srfatraci olan sifatlarin mutekaddim
sifatlar Gizerine zaid oldwnu ileri stirmglerdir. Ibni’l-HOmMam’a gére Eb( Hanife’nin
“Allah Teéla yaratmadan 6nce halik ofdugibi nzki vermeden 6nce de razik idi.”
s6zUu Maturidilerin  tekvin sifati  hakkindaki gglgrinin  dayangidir. Nitekim
Matiridiler Ebd Hanife’'nin bu s6ézinden Allah Tedl&’ seyleri yaratmadan dnce de
muikewvin oldgu sonucunu cikarmaktadirlatbni’l-HOmam onlarin bu iddialarini
ispat etmede temel dayanaklari olan dgbiyle 6zetlemektedir: Allah Teala hgeyin
yaraticisidir. Yaratiinglarin (muikevvenat) fiillerinin (asar), kendisinealiaku ile

2% 7ebidi,a.g.e, Il, 157-158.
297 7ebidi,a.g.e.,Il, 158-162.

298 o|-Hagr 59/24.
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meydana geld tekvin sifati olmaksizin Allah mukevvin kabul kEdektedir. Yani
onlara gore tekvin sifati olmaksizin meydana stpgli mezkar sifata kg olan
mukevvenatin husidle gelmesi imkansizdir. Cunkinfifeser) kendisiyle okiugu
sifatin yoklgu halinde fiil de (eser) var olamayacaktir. Onlgiae, hadislerin Allah
Teala’'nin zatiyla kaim oldiu disincesine yol acmamak icin tekvin sifatinin ezeli
kabul edilmesi gereklidif®°

Ibnirl-HUmam'in ifade etfii Gizere B'ariler tekvin sifatini, kudret sifatininsyaya
taalluku seklinde anlamaktadirlar. Nitekim onlara goére yamatiftahlik), mahlika
taalluku bakimindan kudrettir; rniziklandirma (t&)zise rizka ulgtirma bakimindan
kudrettir. ‘arilere gore Allah Teala, heeye gicu yeten (kadir) oldu icin seyleri
yaratmadan 6nce de halik ismini hak gtm?®

Ibn EbfSeriften yapilan nakle goresriler halk ve rizik gibi fiili sifatlarin hadis
oldugu gorisundedir. Maturidiler ise fiili sifatlarin kadim oiglnu ileri sirmektedirler.
Onlara gore Allah’in ezelde yaratici (halik) olnadi séylemek dgru desildir. Ayrica
filli sifatlarin ezeli olmay ligat bakimindan @gd din bakimindandir. Bu liamda
Allah Teala, ezelde mahltkat gercekten yarategildir. Cinkd bu durum mahlikun
kidemi sorununu dgurdusundan batildiF®* ibnirl-Himam veibn EbiSerif'ten mesele
ile ilgili aktarimlar yaptiktan sonra kudret ve @k sifatlarinin fiillere taalluku, tekvin
sifatinin kidemi gibi targmalari da zikreden Zebidi, konuyu getir sekilde ele
almaktadir. Bu targmalara c¢alkmanin asil konusu olmamasi sebebiyle yer
verilmeyecektir.

I1aht fiiller bahsinde Allah’in bilinmesinin aklenegil naklen vacib oldgunu savunan
Gazzali daha 6nce de belirtigdgibi marifetullahi aklen vacib géren Mu‘tezile'yers!
cikmakta ve onlarin bu iddialarini ciritmeye gahktadir.*? Zebidi, ibni't-
Tilimsan’nin  bu konuyu gesiettigini ve hisin-kubuh meselesine gidi
belirtmektedir. ibni’t-Tilimsan’den yapfi nakillerle husiin-kubuh tagmalarini ele

alan Zebidi, konuyla ilgili gelenekte ileri strulgdrislere yer vererek geqibir serh

291bn Ebiserif, el-Miisamerel, 89-90; Zebidia.g.e, II, 158.
30hn Ebiserif, el-Miisamere|, 91-92; Zebidia.g.e, II, 158.
%01 ibn EbiSerif, el-Musamerel, 94-95; Zebidia.g.e, II, 158.

302 Gazzalijhya, |, 113.
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yapmakta, Fahredin er-Razi ile EbO Hanife’den neesé ilgili aktarimlarda

bulunmakta ve muhaddislerle sofilerin gdeiine yer vermektedfi®®

Ehl-i stinnet ve’l-cemaat’in hisun-kubuh meseledkinadaki gorgleri ile hisin ve
kubhun aklen bilinebileggni iddia edenlerin gorlerine yonelttikleri itirazlara
Gazzal'nin yer vermedine dikkat ¢cekerSarih, eserinin faydasini arttirmak icin bu
konulara kendisinin dgnecesini stylemektedir. Zebidi’'nin ifadesine gore Ehl-i
sunnet, Allah Teald'nin hicbieyi bir amag icin yapmagini savunmaktadir. Cunku
onlara gore ger Allah seyleri bir amag icin yapiyor olsaydi zati bakimindsksan
ve bgkasi tarafindan tamamlanan olurdu ki bu imkansigduhal). Bu yuzden Ehl-i
stinnet, amacin kulun maslahatinin elde edilmesiot@usunun sdylenemeyegmi
savunmaktadir. Clnku onlara gore kulun maslah&lee etmesi de etmemesi de
Allah Teala icin @it olup iki durumda da O’nun igin bir @ssiklik s6z konusu
desildir. Ehl-i stinnete gore bir tercih edici olmaksizercihin varlgl imkansizdir.
Dolayisiyla onlara gore fiilde zati bir amac¢ olmak imkansizdir. Onlara goére
Allah’a nisbetle evla olan maslahatin elde edilmieselde edilmemesi durumu O’na
nisbetle git olmasaydi o zaman maslahati O’na nisbetle eld@la tamamlamak
gerekirdi. Ayrica, Allah Teala'nin bir fiil vasitaslmaksizin bu amaci yapmaya kadir

oldugu sabittir. Nitekim icma ile sabit olgu tizere abes de O’'nun igin muhafifit.

Zebidi, serh gelengine uyarak kapali hususlarin aplmasi icin geni aciklamalar
yapmaktadir. Bu kapali hususlar bazen bir meseiedelklamalar gegletme ile
bazen ddhyada zikredilen delillerin aciklanmasi ile gideriliktedir. Mesela; 6nceki
bolumlerde gecgi Uzere Gazzali Allah'in birgi bahsinde; tevhidi ispat sadedinde
temanu delilinde kullanilan ayet?® zikretmekte fakat buradaki delilin ismini
vermemektedirSarih bu delilin terminolojideki ismini vermekle bkte “burhan-i

tetarud”seklindeki bir baka isimlendirmesinin daha var olglunu belirtmektedir.

Zebidi, teméanu delilinin farkli kavimlerce muhtelifbarelerle zikredildiini

303 7ebidi,a.g.e, Il, 191-197.
304 7ebidi,a.g.e, I, 196.

305 «Eser yerde ve gokte Allah’tan bea ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de dizenozulurdu.

Demek ki, Ag'in Rabbi Allah, onlarin nitelemelerinden uzaktiticedir.” ( el-Enbiya 21/22.).
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belirttikten ve delilin kelamcilar tarafindan nagullanildigini kisaca acikladiktan
sonra farkll varyantlarina eserinde yer vermekt&diAyrica Zebidi, et-Temimi'nin
el-Esma ve’s-sifaadll eserinden teméanu delilinin gegegiilicin gerekli olansartlari
da siralamakta ve temanu delilinin kati mi yoksaaikbir delil mi oldgu tartsmasi
hakkindaki gorileri de zikretmektedir®’

Zebidi; /hydda zikredilen temanu delilingaret eden ayetifi ayni zamanda tevariid
deliline de delalet etine dikkat cekmektedir. Ancagarih’in ifadesine gére burhan-i
tevarud, sadece Kestel'nin (6. 901/1498rhu’l-‘Akaidi'n-Nesefi adli eserinde
zikredilmistir. Bu yiizden/thafii's-sademiiellifi Kestel’'nin eserinde gegii sekliyle

tevarud deliline de kisaca yer vermektedir.

Kesteli'nin zikrettgi bu delile gore; ger iki ilah olsaydi mumkuinlerden hichieyin
var olmamasi gerekirdi ki bu durum muhaldir. Cldk€&imde mumkin varliklarin var
oldugu apacik ortadadir. Kestel'ye gore iki ilahin valdugu farzedildginde
muamkin varliklarin bunlarin hangisinin makddru efacususunda ¢ durumdan biri
ortaya cikacaktir. Birincisine godre mumkun varlibunlardan ikisine birden
dayanmayacaktir ki bu durumda ikisinden biri ildansaz.ikinci duruma gore, bu
mumkunan varlk iki ilaha birden dayanacaktir ke@aman da bir makdarun iki kadir
arasinda olmasi yani bir makddr Uzerinde etki eélekadir gli¢c olmasi s6z konusu
olacaktir. Ugiincii durumda ise, bir makdar izeribdeiki kadirden sadece birinin
etki etmesi gerekir ki o zaman da bu iki kadir axdan hangisinin mumkun vata
etki edecgine dair bir tercih edici olmaksizin (bila mureccikercih yapmak
gerekecektir. Cunkl yaratma (mebdeiyyet) yetkisalgsiyet) iki ilah arasinda
ortaktir. Kestel’'nin ifadesine goreger “mumkin varlik, mutlak bir mebde’e
muhtactir ve iki ilahtan her birinin mimkun varliizerindeki etkisi dierinin
tercihinden ayridir” denirsgbyle cevap verilir: HusUsi bir ma‘ldlin husdsi ldiete

olan ihtiyaci zarGridir. Burhan-1 tevarud, Allah al&nin hem kudretini hem de

3% 7ebidi,a.g.e, I, 127.
307 Zebidi,a.g.e, Il, 129-134.

308 o|-Enbiya 21/22.
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kullarin fiillerinin O’'nun tarafindan yaratiimolmasi hususunu kapsamaktaifr.

Kelam sifati bahsine yapilagerhten kapali hususlarin aciklanmasina dair hikdga
ornek gosterilebilir. Hakiki kelamin kelam-1 nefsidugunu savunan Gazzali cahil
sairlerin bile kabul etfii bu gercgi taifetin mine’l-gbiya’ diye hitab et Mu‘tezile
ve Hanabile’nin nasil olup da kabul etmg@de sasirdigini dile getirmektedir.
Gazzal'nin de belirtgi gibi Mu‘tezile kelam-1 nesfiyi reddedip kelamisitilebilen
harflerden ibaret oldnu ileri surmektedirler®® Gazzali kelam-1 nefsiyi
anladiklarini soylegd canhil sairlerin kimliklerini zikretmezken Zebidi bu konuya
aciklik getirmektedir.Sarih, bahsi gecersairin Ahtal (6. 92/710-11) oldiunu
belirtmektedir. Zebidi, £ari ve Maturidi eserlerin pek gonda nakledildiini ifade

ettigi beyitlere de yer vermektedir:
La yu‘cibenneke min emirin hutbetin/Hatta yeklnuaitkelami asila
inne’l-kelame lefi fuadin innema/Cutile’l-lisanu &fuadin delild™

Zebidi’nin nakline gore Ali b. Ali b. Muhammed Wl (792/1390)Serhu ‘Akideti’l-
imam EbdOCafer et-Tehaviadli eserinde, kelam-1 nefsi ile kelam-1 lafziragni
anlama geldiini sbyleyip bu gorglerine Ahtal''n mezkdr beyitini delil gosterenlerin
fasid bir istidlal yapmy olduklarini savunmaktadir. Ebii#in ifadesine gére Ahtal'a
nisbet edilen bu beyitin, onun adina uydurnoaldugu ve Divaninda yer almadi
ileri strdlmektedir. Bu iddia sahiplerine gore Ahtadeceinne’l-fuade lefi beyan
demitir ki bu daha dgru gorulmektedir. Ebiriz’den nakledildgi tizere Hiristiyanlar
kelamin anlami konusunda dalaletesetek Hz.isa’nin Allah’'in kelimesi oldgunu
ve ilahin insan ile birlgigini savunmylardir. Ayrica kelam, sozlik anlami ile
anlgildigl zaman manasi yagliolmaktadir. Cunkii bu durumda dilsiz kimse de
kalbinde kelam ile ka&im oldiw icin konwamasa bile mutekellim olarak

isimlendirilecektir. Ebi’liz’e gére bu durum ilahin insan ile bigligini (ittihad) iddia

399 Muslihiddin Mustafa el-KestelHasiyetii'l-Kesteli ‘alasSerhi’l-‘Akaid, Dersaadet: Daru't-Tiba‘ati’l-
Amire, (t.y.), s. 65; Zebidg.g.e, Il, 129.

310 Gazzalijhya I, 109.

311 spziyle birlikte asil olmadikga bir emirin hutbresialdirs etme/Ciinki kelam ancak kalptekidir ve

lisan kalpdekine delildir.
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eden Hiristiyanlarin gosiine cok benzemektedir. Bu yiizden Eliil-Ehl-i siinnet’in

gorislerini Hiristiyanlarinkine benzeten bu diinceyi reddetmektedft?

%2 ipbn Ebi’Hz, Ebirl-Hasan Sadreddin Ali b. Ali b. Muhammed d&ined-Dimaki, Serhu’l-
‘Akideti't-Tahaviyye (thk. Abdullah b. Abdilmuhsin  Tari§uayb el-Arnadt), Beyrut:
Muiesseseti'r-Riséale, 1987, |, 199-200; Zehédj.e, I, 146.

119



BOLUM 3: GAZZALT UZER iNDEN iNCELEME

Eserler ile muelliflerinin bilgi birikimi ve d§lince tarzi arasinda siki birski vardir.
Nitekim eserler muelliflerin  dgiince ve uslup 6zelliklerini  yansitmaktadir.
Dolayisiyla bir muellife ait herhangi bir eseri @eyecek kiinin; o muellifin dili
kullanmaseklini, goérislerini, disiince tarzini ve muellifin diincesi Uzerinde etkili
olan Kkileri bilmesi gerekmektedir. Aksi halde muellifinl dve dislince dinyasini
tanimadan onun eserleri Gzerinden yapilacak olargddsma gerggi yansitmaktan

¢cok uzak olacaktir.

Bir eserin daha geqibir sekilde aciklanmasi amaciyla yazilgerh kitaplari da bu
eser Uzerinde camayi gerektirmektedir. Bu ylzden iyi bgerh yazabilmek icin
sarihlerinserh ettikleri asil metnin ait olgiu ilim dalina vakif olmalari gerelgii gibi

yukarida da belirtildii Gzere bu metnin mduaellifinin dil ve dince dunyasini,
gorislerinden etkilendii hocalarini iyi tanimalart da gerekmektedir. Zgarihler

sadece bir eserigarihi dezil ayni zamandaerh ettikleri eserin muellifinin dgarihi

olarak gorilmektedirler. Nitekim Aristo’nun eseitérserh edenibn Rid’iin Aristo

Sarihi olarak ndm salmasi da bu sebebe dayanmaktadir

Bu bglamdar/hya serhi /thafi's-sademiiellifi Zebidi’'ye de “GazzalBarihi” demek
yanlis olmayacaktir. Ziralthafii's-sad®min bu calsmada incelelenen kismi dikkate
alindginda dort ciltten olgan /hydya on ciltlik serh yazan Zebidi'nin, Gazzali’'nin
Uslup ve dilince tarzina vakif oldw gortulmektedir. Bu yizden ¢gnanin tglincu
bolumu, serhte Gazzali Uzerinden vyapilan aciklamalarin emekesi bahsine

ayriimistir.

Bu bdlimde Gazzal'nin ibarelerindeki maksat veddi@rinin ardindaki sebepler,
gorislerinin  aktarilldgl kaynaklar ve Gazzal'nin bahsgtti gorislerin  sahipleri
hakkinda /thafi's-sadele yapilan aciklamalar ele alinacaktir. Son oladhla
mdaellifinin fikirlerini daha anlailir kilmak icin Gazzali'nin dglincesine vakif

oldugunu ileri surdi@gimuzSarih’in zikrettigi farkli 6rneklere yer verilecektir.
3.1.Gazzal’nin Maksadini Ortaya Koyma

Dil tahlilleri yaparak eskiyen dili giincellemek vgecmsteki birikimi aktararak
bilginin devamlilg! ile gelisimine katki sglamak, meselelerin nakli temelini daha
anlgihr kilmak icin semi delilleri ¢galtmak serh yazim amaclarindandir. Bu
amagclaraserh edilen metnin muellifinin maksat ve tercihlerortaya koymak da
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eklenebilir3®* Bu baglamda Zebidi'nin de Gazzali lizerinden yaptiki aciklama
dikkat cekmektedir. Bunlarin birinci#itabt kava‘idi’l-‘akaid’deki fasillarin tasnifi
hakkinda bilgiler vermek ikincisi ise, Gazzali'nfadesindeki bir lafzi tercih sebebini
belirtmektir.

Kitabl kava'idi’l-‘akaid’deki fasillarin tasnifi Gzerin&arih’in yaptgl aciklamalara
tevhid meselesininserhinden 6rnek gosterilebilir. Gazzali akaid kagdiele yer
verdigi Kitabu kava‘idi’l-‘akaid’in tglinct bolimindn ilk fash olan Allah’in zatini
bilme meselesini on asilda ele almaktadir. Bgldrada 6ncelikle Allah’in vargini
ispat hususuna yer veren Gazzali, Allah'in kidemibekasi, cevher, cisim ve araz
olmaysl, cihet ve mekéndan minezzehsoluaga istivasinin mahiyeti ve gorulmesi
(ri’yetullah) gibi meselelerden sonra Allah’in birlkonusundan bahsetmektedit.
Dolayisiyla Zebidi'nin de belirggi gibi tevhid meselesi biatin peygamberlerin davet
ettigi ilk esas olmasina gaen ‘Allah’in Zatini Bilme’ bahsinin son faslinddee

alinmstir.

Sarih’'e gore; Allah’in zat, sifat ve fiillerinde biolduguna inanmak demek olan
tevhidin sona birakilma sebebi; vicad, kidem veldvanba&li olan diger hususlara
tekaddim etmesidir. Nitekim Allah Teéald’'nin; ez&di ebedi zatlardan ayri tutularak,
cisim, cevher ve arazlardan tenzih edilerek O’nilndbirlemek” gerektginin
bilinmesi icin tevhid ilkesi, Zat-1 Bari’'nin ger sifatlarindan dnce gelmektedir. Ayrica
Sarih’in de ifade etfii izere Allah’in nitelendii diger sifatlar da tevhid ilkesine gla
bulunmaktadir. Batin bunlara gmen tevhid meselesinin istivd’, ri’'yet gibi
konulardan da sonraya birakilmasinin sebeb-i hik§étih’'e gore, tevhid bahsinin
Allah’t cisimlikten ve benzeriseylerden tenzih etme hususunda tamamlayici son

nokta olmasidir.

Serhte belirtildgi Uzere tevhid kelimesi ile ayni kdkten gelen vahd@linmeyi
(inkisdm) kabul ve benzegin (sebih) ortadan kaldirilmasi (intifa’) anlamini
tasimaktadir. Allah Teald'nin vahid olmasinin iserik@nasi vardir: Birinci anlamiyla

vahid; O’nun kemmiyet ile vasiflandiriilmaktan, dézden muirekkep olmaktan ve

313 Katip Celebia.g.e..“Mukaddime”, |, 35-37; Kaya,Serh”, DIA, XXXVIII, 560-561; Kara,a.g.e, s.
52.

314 Gazzalijhy4 1, 105-107.
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miktar ile tanimlanmaktan tenzth edilmesidkinci anlamiyla vahid; iki ve daha fazla
vacib varlgin olmasini imkansiz kilacagekilde Allah Teéald'nin hicbir benzerinin
olmamasidir. Zebidi'nin de ifade ¢itigibi iki veya daha fazla vacib vagin

olmasinin imkansizh ise; tevhid ilkesinin dayagadir.>*

[laht sifatlarin tasnifinde hayat sifatinin kudretiimden sonra ele alinma sebebine
dair Sarih’'in yaptgl aciklamalar da bu konuya gosterilebilecek bigedidrnektir.
Akaid kaideleri bahsinde Gazzal'nin yer vediikinci mesele ilahi sifatlar
meselesidir. Gazzali bu bahiste ilk olarak kudeetlim sifatlarini ele almakta hayat

sifatini ise bu ikisinden sonra aciklamaktadfir.

Zebidi'ye gore hayat sifatina bahsi gecen sifalarsonra yer verilmesinin sebebi
ilim ve kudretin hayat sifatina dayanmasidir. ZgbiderGtun sartina muhtac
ilkesinden hareket ederek hayat sifatinigedibitin sifatlarin dgarti oldigunu
savunmaktadir. Ona gore sadece ilim ve kudreti gifgil sem’, basar ve kelam da
hayat sifatina dayanmaktadigarih; bu gorgini desteklemek icin Sendsi’nin
Serhu’s-sugraadl eserinden “hayat sifati bulunmaksizigedisifatlarin varginin
imkansizlgl sebebiyle Allah Tealad icin hayat sifatinin vaafbugu” seklindeki
goris  aktarmaktadir. Zebidi’'nin aktarimina gére Senbayy bahsinin dier
sifatlardan sonra ele alinma sebebini, hayat sdhhaksizin dier sifatlarin var
olmasinin imkansiziina bglamakta ve bu durumu “medlGluin delilden sonra

gelmesi”seklinde ifade etmektedi’

Sarin’e gore hayat sifati ger sifatlarinsartidir ve her mgdtun varlgl sartinin
varhgina dayanir. Buradaki $ki (tevakkuf), beraberlik ikkisi (tevakkuf-i ma‘iyye)
olup oncelik-sonralik ikkisi (tevakkuf-i tekaddim) dgldir. Clnkl Zebidi'ye gore
Allah’in sifatlari ezelidir ve onlardan bazisiniariktan (vicdd) 6nce gelmesi
(tekaddim) mUmkin géddir. Nitekim Zebidi'nin aktardiina gore Sendsi de

bahsedilen ikkinin (tevakkuf) beraberlik ifkisi (tevakkuf-i ma'‘iyye) oldgu

315 7ebidi,a.g.e, Il, 125.
316 AR A
GazzaAali/hy4 I, 108-109.

317 es-Sen(ist, Ebl Abdillah b. Y(suf el-Haseethu’s-Sugrahamis: EbQishakibrahim el-Endulisi),
Misir: Mektebetl Mustafa, 1373/1953, s. 25; Zeladj, e, I, 139.
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goristindedir. Sarih burada kudret, ilim, sem‘, basar ve kelam tsfanin hayat
sifatindan kaynaklangini bir kez daha vurgulamakta ve bu ggnil destekler

mahiyette olan Guneymi’nin g&lérine de yer vermektedir.

Zebidi'nin aktardil Gzere Guneymi'ye gore irade ilimden, ilim ise atgn dgar.
Serhteki ifadeye gtre ngditun,sartina muhtac oldtu ilkesini benimseyen Guneymt,
vacib olan varlk icin muhtagiin mimkuin olmady gorisiindedir. Cinki véacib olan
asla hicbirseye ihtiyac duymayandir. Guneymi’ye gére milaz&tiee iki varliktan
birinin digeri ile olan aldkasini kesmeme anlami kastedilmaghtaclk (iftikar),

viicGbu ortadan kaldirm&2®

Benzer bir durum mucizelerin tasnifinde de gorultedk. Kitabl kava‘idi’l-
‘akaid’de Allah’'in fiilleri bahsinin son fash olan ‘SorPeygamber ve Kur'an
Mucizesi’ bolumunde Resdlullan’in godstetdimucizeler siralanirken en buyuk
mucize kabul edilen Kur'an mucizesininsikak-1 kamer, tglarin tesbihi ve
hayvanlarin kongmasi gibi olganusti olaylardan da sonra ve en sonda zikredilmesi
320

ilgi cekicidir. Sarih, Kur'an-1 Kerim mucizesinin sonraya birakilmas bu

konudaki meselelerin cokiundan kaynaklandini belirterek bu duruma bir agiklama

getirmektedir3*

Kitabu kava'idi’l-‘akaid’deki fasillarin tasnifi ile ilgili bir bgka husus Gazzali’'nin
konulari ele alirken bazen glodan ilgili meseleyi izah ile giiyapmayip farkh
hususlar agiklamakla dangi¢c yapmasidir. Meseleye farkli konularin agiklasiyla
yapilan bu giglerin ardindaki sebeparih tarafindan bildiriimekte ve konu butugit
de onun yap@ aciklamalarla gganmaktadir. Mesela Gazzali ri’yetullah bahsine
Allah’in cihet ve yonlerden minezzeh ofgdunu ifade ederek hmakta ve O’'nun

ahirette muminler tarafindan gorilebilgoe savunarak ri'yetullah meselesine giri

318 Miuilazemet: Bigeyin baka birseyden ayrilmasinin imkansiz olmasidir. (Ali b. MotmaedSerif el-
Curcani el-Huseyni el-HanefKitabi't-ta'rifat (thk. Muhammed Abdurrahman el-Magf@, Beyrut-
Libnan: Daru'n-Neféis, 1428/2007, s. 318.)

319 7ebidi,a.g.e, I, 139.
30 Gazzalijhya 1, 113.

321 7ebidi,a.g.e, Il, 208-209.
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yapmaktadif??

Zebidi'ye gore ri’yetullah meselesine Allah’t cihe¢ yonlerden tenzih ederek
baglanmasi, cihetten minezzeh olanin yok olup sonchagilaeklindeki bir vehmin
varhgindan kaynaklanmaktadir. Nitekirgarin’'in de ifade etfii Uzere ri'yetullah
meselesi, cihet ve mekanin nefyi meselesinin tamaeiksi (mitemmim) gibi olup

ri'yetullahin vukQu vahiy ile bildirilmekle birlikt aklen de mimkinddf?

Zebidi’'nin, Gazzal'nin maksadini ortaya koymaknigaptgl agiklamalarin ikincisi
Ihya muellifinin kullandgi ifadeler ile ne kast efiinin ortaya konulmasidir. Bunun
orneklerinden biri Allah’in zatini bilme bahsind@rgimektedir. 7hya miiellifinin
Allah’in varhgini ispat icin zikretgi delillerden biri de “Gokleri ve yeri yaratan Ala
hakkindastiphe mi var®?* mealindeki ayet-i kerimedir. Gazzalt bu ayeti etkkten
sonra Peygamberlerin tevhide davatjlahe illallah demek ve alemin bir yaraticisi
oldugunu insanlara haber vermek icin gondegidi ifade etmektedir’?® Sarih;
Gazzal'nin burada kastedtitevhidin ulGhiyyette mi yoksa rubUbiyette mi ofgunu
ortaya koymaktadir. Gazzali’'nin bahsgtttevhidden kastin ulGhiyyet ve 0Ozelde
(havass) adem-i gdk yani sirk kosmamak oldgu Zebidi’'nin agiklamasi sayesinde

anlasiimaktadir?®

Benzer bir 6érnek Gazzali'nin Allah’in cihetlerdeninezzeh oldgunun anlatildi
bolumde gorulmektedir. Cihetlerin vagini insanin yaratgina b&layan Gazzali
insanin ellerini save sol yonlerin ortaya ¢ikmasina sebep olarakegistktedir /nya
mdaellifi insanin iki eli oldgunu ve bu iki elden birinin gerinden genelde (galiben)
daha gucli oldgunu sdyleyerek gucli olan elings@yemin) diye isimlendirilirken
digerine sol §imal) ismi verildiini ifade etmektedif*’ Zebidi, galiben ifadesinin
kullaniimasinin sebebini agiklarken insanlar a@aisg ellerini kullananlardan daha

32 Gazzalijhya |, 108.
33 7ebidi,a.g.e, I, 112.
324 {brahim 14/10.

3% Gazzalijhya |, 105.
326 7ebidi,a.g.e, I, 90.

327 Gazzalijhya 1, 107.
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gucli olan solaklarin var olgunu belirtmektedir. Ancak Zebidi'nin de ifade gitti
gibi sg ellerini kullananlardan daha gucli olan solaklasayisi azdir. Bu yizden
Sarih’'e gore Gazzali, geelin sol elden daha guclu olglunu belirtirken bu durumu
galibenifadesi ile sinirlandirngive az da olsa sol eli galinden daha gugcliu olan

kimselerin var oldguna karet etmek istengiir.>*®

Gazzal'nin kullandi ifadelerin ardindaki sebebin ortaya korwuioa ilahi sifatlar
bahsinde ele alinan Allah’in kidemi meselesgerhinden 6rnek gosterilebilir. Kendi
zati ile kaim olan Allah Teala'nin kadim olglunu belirten Gazzali, O’'nun gbr
batun sifatlarinin da zati gibi kadim offlunu ve dgisikli ge usrayan hadis varliklara
mahal tekil etmeyecgini ifade etmektedir. Allah’in batin sifatlarininadim
oldugunu ve hadisler gibi gesiklige uramayacgini savunan Gazzali bu g@tint
ifade ederkenegayyiiafzini kullanmaktadi?*®

[1aht sifatlarin Allah’in zatinin gayri olmagligorisiine katilan Zebidi ise, Gazzal'nin
tegayyurlafzini tercih etme sebebini aciklamalariyla oatkgpymaktadirSarine gore
birbirinin gayri olan ikiseyin hakikati, bu ikisinin zaman ve mekan bakimmda
birbirinden ayri (mufarik) olmalaridir. Ancak ZebBrdn de belirttigi gibi Allah’in zat
ve sifatlar arasinda béyle bir aygih olmasi mumkin dgldir. Bu ylzden gayriyyet
lafzi O’nun zét ve sifatlari hakkinda kullanilam&zbidi’'ye gorefhya miellifinin

tegayylirkelimesini tercih etme nedeni de budtft.

Allah’in fiilleri bahsinden bu konuya son bir érngisterilebilir. Gazzali, alemdeki
herseyin yaraticisinin Allah oldiunu ifade ettikten sonra kulun fiillerinin de O’nun
tarafindan yaratilgh gorisini savunmaktadir. Bu g&fine delil olarak da
“S6zunuzu ister gizleyin, ister a&a vurun; bilin ki O, kalplerin icindekini
bilmektedir.”®*! mealindeki ayeti zikretmektedir. Gazzali’'ye gomal&rin fiillerinin
kaynaini bildigi icin Allah Teala bu ayet ile kullarina sozlerimjefiillerinden ve

gizledikleri seylerden sakinmalarini emretmektedir. Gazzali lawsurve tam bir

328 7ebidi,a.g.e II, 103.
39 Gazzalijhya 1, 109-110.
330 7ebidi,a.g.e, II, 151.

31 el-Mulk 67/13.
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kudrete sahip oldiundan hareketle Allah’in kulun fiillerinin yaratssioldigunu bir
kez daha vurgulamaktadi?

Allah’in her seyin yaraticisi oldgunu ispat sadedinde Gazzali'nin “O’nun kudretinin
eksiksiz oldgu” (kudretuhu tdmmetin ve 1& kusdra fih@klindeki ifadesi ile ne
kastettgi ise yine Sarih’in aciklamalari ile ankalmaktadir. Zebidi'ye gore Allah’in
sifatlarinin O’nun zatina istinadi zorunlu (vacddflugundan kadirlik [hali]nin var
olmasini gerektiresey (muktezi) zattir. Makddrluk [halilni (yaratilghik halini)
tashih eden (musahhah) ise imkandir. Cunki zomkl@Victb) ve imkansizlik
(imtind) makddrluk halini dongitiren iki zattir. Kadirlik halinin gegg (iktizd) olan
zatin butun kainata nisbeti de awekildedir. Zebid’'nin ifade effi Gzere Allah’in
kudretinin yaratilmglarin bir kismi Uzerindeki etkisi sabit olglunda yaratiimgarin
hepsinin tzerinde de sabit olur. Aksi halde tehaklgerekir.

Zebidi'ye gore Mu‘tezile’nin iddia egti gibi kulun fiilleri Gzerinde Allah’in
kudretinin etkisi olmad distunulirse bu durumda O’nun kudretinin eksik @du
ifade edilmg olur. Allah Teala'nin kudretinin eksik olgu ifadesi ise O’'nun Uzerinde
tehakkim edilebilegg yani kontrol altina alinabilege anlamina gelir. Bu durumun
yanlshgini yukaridaki aciklamalariyla ortaya koy&arih, Gazzali'nin “Allah’in
kudretinin eksiksiz oldgu” seklindeki ifadesi ile de bunu kastgiti belirtmektedir.
Zira Zebidi'nin ifadesine goére Gazzali, yukaridagiklamalardan dolayr Allah
Teadld'nin alemdeki hegey Ulzerinde etkili olan bu kusursuz kudretinin &ukh
fiillerini yaratmada da etkili oldgunu ileri strmektedir. Yani Zebidi'ye gore,
Gazzal'nin ilaht kudretin kusursuglundan ve eksiksiz ofundan bahsetmesi
Allah'in - kudretinin kullarin fiillerini de kapsadini ortaya koyma maksadina

yoneliktir.3

Zebidi'nin  Gazzal’'nin ifadelerinin ardindaki makisa belirtmek icin yap#i
aciklamalarin bir bgka tiri defhya muellifinin sozlerinden anfaabilecek hususun
belirtiimesidir. Mesela,Kitabu kava‘idi’l-‘akaid’'in ilk bolimi olan Risaleti’l-

kudsiyy&de Gazzali, hegeyin Allah Teald’nin iradesi dahilinde olgunu hatta isyan

332 Gazzalijhya 1, 110.

333 7ebidi,a.g.e, Il, 164.
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edenin bu isyanindan ancak O’nun tevfik ve rahnetikurtulabilecgini ileri
surmektedir. Ayrica Gazzali'ye gore Allah’in muhablve iradesi olmadikca kul,
O'na kulluk etmeye (td‘at) dahi giic yetirem@&%. Sarih, Gazzal'nin buradaki
ifadelerininla havle ve 1a kuvvete illa billakafzinin tefsiri oldgunu belirtmektedir.
Ona gore Gazzal'nin ifadelerinde muhabbet ve madeynisey oldyuna karet
edilmektedir.irade ve muhabbetin aysey oldygu seklindeki gorgiin Gazzali’ye ait
oldugunu belirten Sarih, Maturidilerin bu konuda’hyd muellifinden farkl
disinduklerini ve onlara gore irade ile muhabbetin 1ayay olmadgini ifade

etmektedir®®
3.2.Gazzal’nin Kaynaklarinin Tespiti

Serh yazim turinde kitaplar yazan bérihin, serh edecg muellifin gorislerini tam
olarak ortaya koyabilmesi icin onungér eserlerini de okumasi ve muellifinsdiiace

dunyasingekillendiren alimlerin gérglerine vakif olmasi gerekmektedir.

Calsmada ele alinadhya sarihi Zebidi'nin deserh ettgi miellifin disiincesine tam
olarak vakif oldgu gorulmektedir. NitekimSarih, Kitabl kava‘idi’l-‘akaid’deki
meseleleriserh ederken Gazzali'nin gbr eserlerine surekli atifta bulunmakta ayrica
Gazzal'nin digunce yapisinin olwmunda etkisi olan hocasi Cuveyni’den etkilgndi
gorisleri de ortaya koymaktadir. Bu bdlimde hearin’'in, Gazzali’'nin dgince
dunyasina vukdfiyetini ortaya koymak hem de Gazamalikaynaklarinin tespitini
sgglamak amaciyla oncelikle Zebidi'nidhya miellifinin diger eserlerinden yagi
aktarimlara ve Culveyni’den afdni ileri surdiu gorislere dair Orneklere yer

verilecektir.
3.2.1.Gazzal'nin Dger Eserlerindeki Goruslerini Belirtme

Serh tiriinde eser veren hiarihin esas algr metnin muellifine ait gorgleri tam
olarak ortaya koyabilmesi ve meseleleri eksiksizsbkilde aciklayabilmesi icigerh
ettigi eserin muellifine ait gier eserlerden de istifade etmesi gerekmektedia Zir
muellif bir eserinde gegge ele aldil bir konuyu bir bgka eserinde daha kisa bir
sekilde slemis olabilecgi gibi ayni konu hakkinda farkli eserlerinde fargbrisler

334 Gazzalijhya 1, 90.

33> 7ebidi,a.g.e, Il, 28.
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de serdetmiolabilir. Dolayisiylasarihlerin serh ettikleri muelliflerin gérglerini tam
olarak yansitabilmeleri ve zaman icinde gtetinde olgan farklihklari ortaya

koyabilmeleri i¢cin onlarin gier eserlerine de kaurmalari gerekmektedir.

Calsmada ele alinan Zebidi'nin dérihi oldysu Gazzal’'nin dier eserlerinden bu
baglamda vyararlangs gorilmektedir. Nitekim Zebidi'nin /thafi's-sad@in
mukaddimesinde zikrefii kaynaklar arasinda Gazzali'nMiskati'l-envar, Kimya-yi
sa‘adet, el-Maksadi’l-esna fi me'ani esmarl-lldhiisna, Mearifu’'l-akliyye,
Lababl’l-hikmeti’l-ilahiyye, el-Munkiz mine’d-dalal el-Mufassah ‘ani’l-ahval,
Nlcamirl-avam ‘an ilmi'l-kelam, el-Erbain fi usdlid:din isimli eserleri de
bulunmaktadi?*® Gazzal'nin dger eserlerinden de aktarimda bulunan Zebidi'nin bu

sekilde onun gorglerini battincul birsekilde ortaya koydgu soylenebilir.

Gazzali'nin ifadelerini yine Gazzali ikeerh etmeseklindeki acgiklamalarin ilk orrge
Allah’in zatini bilme bahsinde ele alinan O’na titie mekanin nisbet edilemeygce
meselesininserhinde gorilmektedir. Gazzali'ye gore Allah’a lidn tahsis etmek
O’na mekan (hayyiz) tahsis etmek anlamina geleceRti durum cevherlerin bir
mekéanda yerkgnis olmasina veya arazlarin cevherlerde mekan tytwimasina
benzeyecektir. Ancak Allah Teala cevher ve araalarchiinezzeh olgundan O’na
herhangi bir cihet ve mekan atfetmek de imkansizBu ylzden Gazzali mana
bakimindan uygun olsa bile Allah’a higbir cihetinslret edilemeyeg@ni ileri
surmektedir. Buna gore Gazzali'nin ifade @ttiizere Allah’in alemin ustinde
(fevka’l-‘alem) oldyu da soylenemez. Cunkd bu durum Allah’in alem ibesik
karstlya bulunmasini gerektirir. Allah’in alemin Gstind#dusu kabul edilirse
karsiliklihk geregi Allah ya alem kadar ya alemden kiguk ya da alembéyuk
olacaktir ki bu tG¢ durum da bir takdir ediciye magitk dguracaktir. Oysa
Gazzal'nin de belirtgi gibi Allah Teéala hicbirseye muhtac olmayip yaratmada ve
diizen koymada tektir (el-haliku’l-vahidir’l-mudebpit’

Gazzal'nin Allah’in alemin ustinde olamaygoa belirten ifadelerininserhinde

Zebidi yine Gazzal'ye BRaurmaktadir. Sarih fevk cihetinin Allah’a nisbet

3¢ 7ebidi,a.g.e, Il, 2-3.

37 Gazzalijhya 1, 107.

128



edilemeycgini daha acik bigekilde ortaya koymak icin Gazzal'niitcamu’l-‘avam
adh eserinden alinti yapmaktadir. Zebid’'nin dé&lettigi Uzere lcamu’l-‘avamida
fevk cihetinin migterek bir isim oldgu ve iki anlamda kullanilg@i belirtiimektedir.
Bunlarin birincisi; iki cisimden birinin @erinden daha yukarida ve 6tekinin daha
asaglda olmasi anlamina gelmektedir. Gazzali’'nin ifankegore daha yukarida olan
cisim bg mesabesindedir. Tipki halifenin sultandan, suftarazirden Ustin olmasi
gibi. Birinci anlamdaki fevk; bir cismin B&a bir cisme nisbet edjini ifade ederken
ikinci anlamdaki fevk de boyle bgey s6z konusu gddir. Gazzali; birinci anlamdaki
fevk’in, cisim ve arazlarin 1azimi olgunu ve Allah’in cisim ve araz olmagisabit
oldugu icin mudminler tarafindan Allah’a nisbetinin  muhgorildigint ifade
etmektedir®

Gazzali Allah’a fevk cihetini atfedenlerin dua swada ellerin yukari kaldirilgdini
hatirlatarak yonelttikleri itirazlara ise; semardnanin kiblesi oldgunu sdyleyerek
cevap vermektedit*® Zebidi bu husisal-ktisad fi'l-i'tik ad'dan naklettgi “Kabenin
namazin kiblesi okw gibi gokytuzi de duanin kiblesidir” kiyasiyla darkaya
sirasinda ellerin semaya kaldiriimasindaki siehiktisad fi'l-i'tikad adli eserde
aciklandgini belirterek konu hakkinda daha gehilgi icin Gazzali’nin bir bgka
eserine garet etmektedir. Nitekim Gazzakj-/ktisad adli eserinde ellerin ve yiizin
dua sirasinda yukariya kaldiriimasinfayk cihetinin en dstin cihet olarak kabul
edilmesi sebebiyle dua edilen ilahi ylceltme anldaeqidigini ifade etmektedir.
Gazzal'nin de belirtfii gibi insan@lu birini ylceltmeyi istediinde onun gokte
olduguna &saret etmektedir. Gazzali'ye g6re dua sirasinda riellegége
kaldiriimasindaki sir, kulun Allah kgsinda tevaz( godstermesi ve Rabbini

yiiceltmeye inanmasiyla ahirette kurdwerecek olmasidif?

338 Gazzali, Ebi Hamid Muhammed b. MuhamméitAmu’l-‘avam’an ‘ilmi’l-kelam (thk. Muhammed
el-Mu‘tasimbillah el-Bgdadi), Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Gazzali, 1406/1988, 58-59; Zebidia.g.e, II,
104.

39 Gazzalijhya I, 107.

340 Gazzali, Muhammed Eb( Hamidtabir'l-7ktisad fil-itikad, Beyrut-Lilbbnan: Daru’l-Ktibi'l-
‘Timiyye, 1403/1983, s. 31-33; Zebidig.e.,104-105.
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Zebidi, gokyuzunun duanin kiblesi ofduseklindeki ifadeyi bir bgka yerde Allah’a
mekan ve cihet atfedilmesinin imkansgahi aciklarken kullanmaktadir. Nitekim
Kitdbu kava'idi’l-‘akaid’in ilk bolumi olan Riséletu’l-kudsiyyele Gazzali Allah
Teéla’'nin mekandan munezzeh gidou ve O’nun bir mekan ile kapsanamayaca
ifade etmektedit** Zebidt, /hya miellifinin burada Allah’a cihet atfedilemeyeiee
israret ettgini belirtmekte ve [Allah’in gokte oldtunu ileri strenler tarafindan delil
gosterilen] dua sirasinda elleringgdkaldiriimasindaki maksadin gokyiiztnin duanin
kiblesi olmasindan kaynaklagdn soylemektedir. Bu durumu namaz sirasinda
yonelinen kiblenin Kébe ofuna benzeten Zebidi, nasil ki namaz sirasinda Kébe’
yoneldigimiz icin Allah’in Kabe’'de oldgunu sdylemek mumkin dise aynisekilde
ellerin dua sirasinda gé kaldiriimasinin da O’nun goOkte ofgltna delil olarak
gosterilemeyeggni ileri sirmektedir?*?

Kelam bahsiningserhine bglamadan 6nce Zebidi me‘ani sifatlardan biri @ldw
belirttigi kelam sifati bahsinin pek cok dala ayrglen ifade etmektedir.Sarihin
ifadesine gore; kelamcilardan bazilan usdli’dwlikelam diye isimlendiriimesine
sebep olmasindan hareketle kelam sifatini bilmémydasinin buyuk oldiunu ileri
surerek meseleyi uzun bgekilde ele almglardir. Ancak muhakkiklerin bir kismi,
Allah’in zat ve sifatlarinin 6zina akhn idrak edsyaceini iddia ederek kelam bahsini
uzatmayi gereksiz gorngtiir. Zebidi kendisinin ise kelam bahsini Gazzati’'gizdigi
cerceveyle sinirli tutarak ele algoa belirtmektedir. Bu b@lamda Sarih; kelam
bahsinin Allah’in mitekellim olgu ve zati ile kdim olan nefsi bir kelamla mutekelli
olmasi seklinde iki boyutu oldgunu belirtmektedir. Zebidi, Allah Teala'nin
mutekellim oldgu bu kelamin hakiki mi yoksa mecazi mi gidaun ise ayrica
tartisildigini sdylemektedir.Sarih, kelam sifatinin Allah ile k&im olmasini Allah
Teala’'nin kendi kendini kelam ile nitelemesineglaaaktadir. “Dedik ki: Hepiniz
cennetten inin*** ve “Dedik ki: Ey Adem...3** gibi kelam vasfinasaret eden ayetleri

de bu gorgine delil olarak gostermektedir. Nitekim Zebidi'nde belirtgi Uzere

31 Gazzalijhya 1, 90.
342 7ebidi,a.g.e, Il, 25.
343 el-Bakara 2/38.

344 e|-Bakara 2/35.
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sozlik bakimindan da miutekellim, kelamin kendisiy&m old@u kisiye denir.
Harfleri kendinden bgasinda bulan ise mutekellim gielir.

Allah’in kelami ile kullarin kelami arasindaki farkikreden Zebidi, hak ehline gore
kelamin iki méanasi oldiunu belirtmektedirSarih’in ifade ettgi birinci anlama gore
kelam, harf ve seslerden e&in kelam olup kelam-i lisani diye isimlendirilmedite
ikinci anlama gore ise kelam, kendi nefsiyle kaimndkelam-1 nefsanidit*®

ilaht sifatlar bahsinde Gazzali Allah Teala’'nin; gesarflerden olgmayan, hadislerin
kelamina benzemeyen, kendi zatiyla kaim bir sifan a&elam ile mutekellim oldiunu
savunmaktadir. Gazzali'ye gore hakiki kelam, kadilen kelam-1 nefsidir. Gazzall,
Kuran-1 Kerim’in dillere, kalplere ve mushaflaralltl etmeden, dillerde okunup,
kalplerde korundgunu ve mushaflarda yazifgni séylemektedir. Clnki ona gorgee
Allah’in kelami, bunlara hulll etmiolsaydi Allah Teald’'nin adini yazgmiz k&ida
O’nun zatinin da huldl etmesi gerekirdi. Aygekilde bir k&ida ‘ate’ ismini

yazdgimizda kg&idin yanmasi gerekirdf®

Kelam sifatini Gazzal'nin cizgi cerceveye bzl kalarak anlatagani belirten
Zebidi, meselenin agiklanmasinda Gazzaldicamu’l-‘avam adli eserinden de
istifade etmektedirSarih’in Zicamu’l-‘avanidan yaptg nakle gére Gazzali hgeyin

varhginda dort mertebenin bulunglunu savunmaktadir.

Gazzal'nin zikrettgi bu dort mertebe; harici varlik (victd fi'l-a'ygnzihinlerdeki
varlk, dildeki varlik, beyaz [bir katta] yazili olan varlikseklindedir. Mesela agan
aydinhkta (tenevvir) bir vagh oldugu gibi hayal ve zihinde bir Bka varlg! vardir.
Gazzali, atgn zihindeki varlgl ile atgin kendisini ve hakikatini bilmeyi
kastetmektedir. Gazzali'nin ifade @ttilzere atgn kendisine delédlet eden ‘ate
kelimesiseklinde lisanda varh oldugu gibi harflerle beyaz bir Kada yazili olan bir
varhgl da vardir. Tipki kidemin kelamullahin 6zel sifaimasi gibi yakma da aie
Ozel bir sifatidir. Buna gore yakan gt@nuhrik); zihinlerde, lisanda ve beyaz bir
kagitta desil aydinhkta olandir. Yani muhrik harici varhktiEger muhrikin kendisi
beyaz k@itta ve lisanda var olsaydi bugéve lisan yanardi.

34> 7ebidi,a.g.e, Il, 144-145.

346 GazzaliJhya 1, 109.
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Kidemin kelamullahin 6zel bir sifati olgunu belirten Gazzali Kur'an’da da dért
varlik mertebesi bulundgwnu ileri sirmektedir. Ona goére, Kur'an’daki varlik
mertebelerinin birincisi Allah’in zati ile k&im aleharict varliktir. Gazzali’ye gore bu
harici varlik mertebesindeki kelamullah kadimdkinci varlik mertebesi dilimizle
konwsmadan o6nce genmemizle zihinlerimizde kelamullah hakkinda salu bilgi
seklindeki viichd-i ilmidir. Uclincliisu seslerimizin skienesiyle lisanimizda ofan

varlk iken dorduncisu de yazi ileg@ia olusan varliktir.

Kur'ant kongmamizdan dnce onun hakkinda zihinlerimizde bulumbg seklindeki
varlik ise Gazzali'ye gére mahliktur. Fakat bu ibilg bilinenler kadimdir. Sesimiz
ve dilimizin (lisan) hareketi ise Gazzali’'nin delidé gi Gzere dilimizin sifati olup
hadistir. Dilimizin sifati kendisinden sonra varuol Hadisten sonra var olan da
zorunlu olarak hadistir. Gazzali'ye gore bu hadisler ile kongmamiz, zikretmemiz,

okumamiz ve Kur'an tilavet etmemiz ise kadimdir.

Nlcamu’l-‘avamidan aktarildgl Gizere varliktaki bu dért mertebe avama gosibiietir.
Gazzali'ye gore avamin bu mertebelerin ayrintilaidréak etmesi ise mumkin
degildir. Nitekim aynada goruinen, insan olarak adlamsh da aslinda gorinen hakiki
insan dgil insanin sdretidir. Ayngekilde dildeki kelime de zihindekine delalet etmesi
anlaminda oyle isimlendirilir. Gazzal'ye gore buemebeler dikkate alinginda
Kuran-1 Kerim’in kulun kalbinde, mushaflarda, oluyn dilinde ve Allah Teala'nin
zatinda oldgu seklindeki haber bilgilerin hepsi de grmdur*’

Zebidi'nin istifade etfii Gazzali’'nin bir dger eseri Maksadu'l-esndlir. Sarih
Ozellikle ilaht sifatlarinserhinde bu esere siklikla atif yapmaktadir. Meskia
sifatininserhinde Zebidi, Allah’in ilmi ile insanlarin iimrasindaki farkiMaksadi’l-
esnédan anlatmaktadir. Zebidi’nin naklgitiizere bu farklarin birincisi Allah’in ilmi
sonsuzken kulun ilminin ne kadar gemdlursa olsun yine de sinirli olmasidir.
Ikincisine gore Allah’in seyleri gormesi ince bir oOrtinin arkasindan gdérme
seklindedir. Nitekim Allah Teéala icin batini gérmekhiri gérmek gibidir. Gazzali’'ye
gore tan garirken ortaya cikan ile kluk vakti ortaya ¢ikan arasinda fark vardir.
Ucuincii farka gore, Allah Teala’nin kayi bilmek icin hicbiseyden istifade etmesine

gerek yoktur. Aksine hegey O’ndan faydalanir. Kullar ise bilgi edinmek iclor

37 GazzaliJlcamu’l-‘avam s. 107-110; Zebida.g.e, I, 148.
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seylerden faydalanir.

Maksadu’esn@an yapilan nakle gore ilim sebebiyle kulgaref kazanmasi ilmin
Allah’in sifati olmasindan dolayidir. Malimatin gereflisi ise Allah’i bilmektir. Bu
yuzden Allah’t bilmek en faziletli bilgidir. Cer seylere dair bilgiler de, Allah’in
fiillerini veya kulu Allah’a yaklgtirma yolunu bilmek demek olgundanserefli bilgi

olarak kabul edilir®*®

Zebidi, yine ilahi sifatlar bahsinden sem‘ ve basaanlaminin agiklanmasi igin
Maksadu’'l-esnda bagvurmaktadir. Nitekim Sarih, Maksadi'l-esndadli eserden
Gazzal'nin basir ve semi tanimlarina yer vererelzZali’'yi yine Gazzali ileserh
etmektedir. Maksadi’'l-esnd@lan aktarildgl Uzere basir; toprak altinda olani dahi
goren ve mgéhede edendir. Gazzali'ye gore bu gOrmede gorembedp@Ei ve
gOzkap@&indan, zatinda renk veekillerin izlerinin bulunmasindan minezzehtir.
Cunkd bunlar dgisim (tegayyur) ifade eder ve yaratiklardaki gérme eyleminde
olur. Allah Tealda hakkinda bu tir bir gérme/basérkenusu oldgunda basar,

gorenlerin(mubsirat) sifatlarinin kemalini & cikaran bir sifat olur.

Gazzél'ye gbre sem’ sifati ise, Allah icin kullhginda kitilenlerin (mesmua‘at)
sifatlarinin kemalini aga cikaran bir sifattan ibaret olmaktadir. Gazzélyre ger
dikkat edilmezse bu sifatstathe sebep olabilir. Oysaki O’nusitmesi de hadislerde
oldugu gibi desildir.>*°

3.2.2.Gazzal'nin Cluveyni Kaynakli Gorislerini Belirtme

Hucceti'Hslam lakabiylaséhret bulan Gazzali'nidslam diguncesinde bir donim
noktasi kabul edilmesinegaen goérglerinin orjinalligi tartisma konusu olmgiur. Bu
tartsmada dikkatlerin imamirl-haremeyn Ciiveyni’'ye cevriimesi hocasi olmasi
hasebiyle onun Gazzal'nin glince dunyasi Uzerinde buyuk etkisi bulugalu
gorisiinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Gazzali'nin, Civéyn distincesinden

beslenmekle birlikte orjinal bir sistem eturdugunu savunanlar oldw gibi®>°

348 Gazzali, Eb0 Hamidel-Maksadir'l-esnaserhi esmaillahi’l-hiisna(thk. Mahm(d Bic)Sam:
Matba‘atii’'s-Sabah, 1420/199968-69; Zebidia.g.e, II, 138.

39 Gazzaliel-Maksadi’l-esnas. 71-72; Zebidia.g.e, Il, 143.

0yunus Apaydin, “Gazzali ve Fikih UsuliGazzali Kongmalari (haz. M. Ciineyt Kaya)stanbul:
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Gazzal'nin fikirlerinin pek cgunun daha 6nce Cuveyni tarafindan zikredildie
Ozellikle kelam alanindaki gésiérinde hocasinin biyik etkisinin bulurgduda ileri
strilmektedir’®* Bu balamda Gazzal'nin kaynaklarinin @ bir sekilde tespit
edilebilmesi igin Cuveyni’den etkilengli hususlarin ve ondan afdigorislerin de

ortaya konulmasi gerekmektedir.

Gelenekteki birikimin aktarimi Baginda da garet edildgi Gzere Zebidi, Gazzali’'nin
hocasi olmasi sebebiyle Clveyni’nin eserlerinddaguok aktarimda bulunmaktadir.
Zebidi’'nin ayrica Cluveyni ile Gazzal’'nin ggkérini karilastirdigl da gortlmektedir.
Zira Sarih bazi meseleleri izah ederken Gazzali’'nin kbakkindaki goérgini ortaya
koymakta ve ardindan onun bu ggirdid Couveyni’den al@ini veya birtakim
konularda Cuveyni’'nin gogiine meyletiini ifade etmektedir. Zebidi’'nin yagii bu
aciklamalar Gazzali'nin kaynaklarinin tespiti agggn o6nemli gortlmektedir.
Nitekim Zebidi, Gazzali'nin zikrefti bazi goriglerin aslinda Civeyni'ye ait olguna
dikkat cekmek suretiyle hocasinin Gazzali Uzerindekkisini gozler 6nlne

sermektedir.

Bu hususa verilebilecek ilk 6rnek Allah’in vaximi bilme bahsinden gosterilebilir.
Allah’in varligini ispat icin 6nce nakli sonra da akli delilletaga koyan Gazzali'nin
zikrettigi akli delillerin ilki alemin hadis olgundan hareketle yaraticinin vgrhi
ortaya koyan hudis delilidir. Bu glamda Gazzali Oncelikle alemin sonradan
yaratilmg oldugunu ispat etmeye caimaktadir. Gazzali’'nin ifadesine gére alemin
hadis olgunun ilk delili cisimlerin ya hareketli ya da sakoimalaridir. Gazzali
cisimlerin hareketli veya hareketsiz glarinin apacik (bedihi) biekilde bilindigini
ifade etmektedir. Ona gore hem séakin olmayan herhadeketli olmayan bir cisim
disinen kimse aklin yolundan sapmve cehalete dinistir. 3°? Zebidi, /hya
mdaellifinin alemin huddsunu ispat icin zikrgftibu 6nculdeki dgincenin aslinda
Clveyni'ye ait oldgunu belirtmektedir.Sarih’in ifadesine gore Gazzali’'nin; “hem
sakin olmayan hem de hareketli olmayan bir cisigiidén kimsenin aklin yolundan
¢ctkmis oldugu” seklindeki gorgu Cuveyni’'niner-Risaleti’'n-nizamiyyadli eserinden

Kire Yayinlari, 2012, s. 184.
#lilhan Kutluer, “Gazzali ve Felsefeazzali Kongmalari, s. 14.

%2 Gazzalijhya 1, 106.
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alinmstir.>* Nitekim Cuiveyni bu eserinde sakin olan bir cistisigni anda] hareketi
olacaini, hareketli olan cismin ise sakin olgoa aklin kabul etmeyegi ileri

strmektedir>*

ilaht sifatlar bahsinde Allah Teala’'nin, biitin filtele irade sahibi oldiunu belirten
Gazzali malumun belirlenmesinde (tahsis) ilmin gret@mayip irddenin de gerekli
oldugunu savunmaktadir. Bu yizden ona gore Allah’'in nlimi kendisine iktigi
(taalluk ettgi) seyin var oldgunu veya Allah’in ilminin kendisine §mesinden dolayi
seylerin, kudrete gerek kalmaksizin var gdou séylemek miimkiinddr® Zebid;
bu cimlenin Mu‘tezile’den Ka'bi’'nin (6. 319/931) ko hakkindaki goriini red
sadedinde Cuveyni tarafindan soyleéndiilgisini vermektedir.Sarih’'in aktardgina
gore Ka'bi; ilahin alim olgunu, hadislerin sifatlarinin 6zelliklerine gore l[béir]
zamanda hadis olmalarina dayandirmaktadir. Ka'lggee irade sifati hadislere
taalluk etmemektedir Zebidi’'nin de beligitilizere Ka'bi’'nin bu gorgii yanlstir.
Cunkd ilahin alim olgu O’nun mirid olgundan muastgni desildir. Yani ilahin alim
olmasi icin irade sahibi olmasi gerekmektedir. Akside O’'nun alim olgunun ayni
zamanda kadir olundan da musgmi olmasi yani alim olmak igin kudret sifatina
ihtiyac duymamasli gerekirdi. Oysa Zebidi’'nin dedéaetttgi Gzere yaraticilarin
(muhdislerin) fiillerinin ilahin iradesine muhtaddaklari yani yaraticinin bir fiil

meydana getirirken irade sifatina ihtiyac dugaikonusunda ittifak edilrgiir. *°°

Gazzal'nin, Cuveyni'den algh bir bgka gorig ise Sarih’in ifadesine gore kelam
sifati konusundadir. Gazzali; hakiki kelamin seshaelerden olgan kelam dgil,
kelam-1 nefsi oldgunu savunmaktadir. Zebidijhya miiellifinin  kelam sifati
konusunda hocasi Ciuveyni'nin “Gergekte mutlak kelgahid ve gaib durumlarinda
nefste olanseydir. Kelamin harf ve sesler i¢in kullaniimasi isa&dece mecazdir.”

33 7ebidi, a.g.e, Il, 91. (Zebidi, Akideti’'n-nizamiyydsmiyle bilinen bu eserRisaleti’n-nizamiyye

seklinde zikretmektedir. )

34 Cuiveyni, imamirl-haremeyn Ebil-Me‘ali Abdiilmelikibn Abdillah b. Yusuf, el-‘Akidetii'n-
nizamiyye fi'l-erkani’l{slamiyye(thk. Muhammed Zahid el-Kevseri), y.y., el-MektdbeEzheriyye,
1412/1992, s. 16.

¥° Gazzalijhya 1, 109.

36 7ebidi,a.g.e, Il, 141.
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seklindeki gorigiine meylettini belirtmektedir®®’

Resdlullah’in son peygamber olmasi ve Kur'an m&tibahsinde Zebidi; mucizeyi
aciklarken, Cilveyni'ye go6re mucizenin Allah’'in ffiloldugunu belirtmektedir.
Sarih’in ifadesine gore Gazzali de bu hususta haoasgorigiine meyletmtir.
Zebidi'nin belirttgi Gzere hem Cilveyni hem de Gazzali, mucizenin efiill
sinirlanamayagani  aksine mucizenin alimis  olmayan fill ile oldgu

goristindedirler’®®

Gazzali, Allah’in fiilleri bahsinin son faslinda Kéan-1 Kerim’in; belagat (cezalet) ve
nazmiyla beerin benzerini meydana getirmekten aciz kaldiir mucize oldgunu
savunmaktadi?>® Sarih; Gazzal'nin ileri strdgii bu goérigu hocasi Ciiveyni'den
aldigini belirtmekte ve Culveyni’'nin konu hakkindaki sdicesini su sekilde
nakletmektedir: Cliveyni’ye gore; Kur'an, Arap kelam uslibuna muhalif bir nazim

uslibuyla cezaleti® kendinde toplamasi bakimindan bir mucizé&tir.

Zebidi'nin de ifade eti Uzere Kur'an'in nazminda zayiflik yoktur ve usladaki
garabet (6zgunlik) ise; Kuranin Arap kelamininlGbandan farkli (muhalif)
olmasiyla ilgilidir. Cunkl Sarih’in ifadesine goére Araplarin sozleye‘lemdn ve
yef‘alin seklinde sona ermegii gibi ya eyyihe’n-nas, ya eyyuhe’r-rusul, el-hakkat,
Bekr el-Bakillani'nin de kabul efiini belirtmektedir. Sarin’'in ifade ettgi tUzere
Kur'anin icazinin, ihtilaf ve celkilerden uzak olmasindan ya da hikmet ve
maslahatlarin ayrintilarini  (dekéikini) kapsamaamd kaynaklangsn da ileri
surtlmistar. Cggunluga gore ise Kur'an-1 Kerim’in icazi; fein giclini gan fesahat

ve belagatta illiyyin mertebesinde olmasindan kkkarar %2

%77ebidi,a.g.e, II, 145.
38 7ebidi,a.g.e, I, 203.
9 Gazzalijhya |, 114.

350 cezalet: Mahreglerine uygunluk ve harflerin gzdartiyla lafzin manaya delalet etmesidir. (Zebidf,
a.g.e, Il, 209.)

%1 ciiveyniel-frsad, s. 349; Zebidia.g.e. I, 209.

32 7ebidi,a.g.e, Il, 209.
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Mucizenin peygamberlerin @auluguna delil olmasi bahsinde Zebidi, “Benim
mucizem elimi bama koydgumda sizin bunu yapamamanizdir’ hadigerifine
dayanarak mucizenin yapmak gilede yapamamak oldw seklinde Mevakiita
zikredilen gorige yer vermektedif®® Zebidi; Mevakiftaki bu gérise Gazzalnin
katilmadgini belirtmektedir.Sarib’in ifadesine gorefhya miellifi, bu hususta da
hocasi Civeyni'nin gosiini benimsemektedir. Nitekim Gazzali, daha 6nce de
belirtildigi tUzere hocasi gibi mucizenin sadece Allah’in fiiloldugunu

savunmaktad®
3.3.Gazzal’nin Bahsettgi Goruslerin Sahiplerini Belirtme

Serh turl eserlerin ortaya cilkma sebeplerinden biri donemden 6nce yazilan
eserlerde sadece muellifinin anlayabil@ceeciz ifadelerin kullaniimasidir. Nitekim
serh yazma amagclarindan biri de muellifin kapalakig hususlar agiklamaktif?
Aciklama ihitiyact duyulan kapali hususlar sadegekbnunun izahinda @@ serh
edilen asil metinde gecen g&kerin ait olduklari gruplarin ortaya konulmasi
konusunda da gorilebilir. Cetnada ele alinarthafi's-sadele Gazzali'nin zikretgi
gorislerin sahiplerini belirtmgeklinde agiklamalar bulunmaktadir. Burada Zebidi'ni

yaptgl bu tir aciklamalara yer verilecektir.

Gazzali farkl mezhep, akim veya alimlerin gieiini zikrederken genelde bu g&ru
sahiplerinin kimlgini belirtmemektedir. Bu kapalgl Zebidi gidermekte goslerin
sahiplerini zikretmekle kalmayip zaman zaman onl&onuyla ilgili diincelerini
daha geni olarak ele almakta ve gerek go6gdu yerlerde konuyla ilgili farkh

gorislerini de aciklamaktadir.

Gazzali'nin Allah’in varlgini ispat sadedinde zikrettihudGs deliliningerhinden bu
konuya bir 6rnek gosterilebilir. Alemin sonradanratamis (hadis) olgyundan
hareketle yaraticinin vagini ortaya koymaya cahn Gazzali bu kamda alemin
sonsuz olmasi gerekini ifade eden ‘feleklerin dairesel hareketlerirsonsuzlgu’

gorisine kagl cikmaktadir. Gazzal'nin ifadesine gorgee iddia edildgi gibi

363 g|-ict, Kitabir'l-Mevakif 111, 338; Zebidia.g.e, 210.
34 Zebidi,a.g.e, Il, 210.

35 Katip Celebia.g.e, “Mukaddime”, I, 35-36.
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feleklerin hareketi sonsuz olsaydi bu hareketlsapisinin tek veya cift, hem tek hem
de cift, ne tek ne de cift durumlarindan birine agmngerekirdi. Hareketlerin sayisinin
cift olmasi Gazzali'ye gore imkénsizdir. Cunku,diiire bir eklenmesiyle elde edilir.
Sonsuz olanin ilaveye muhta¢ olmasi ise muhaldiajpsiyla sonsuz olgw iddia
edilen feleklerin hareketlerinin de cift olmasi iamsizdir. Gazzali’'nin ifadesine gore
hareketin sayisi tek de olamaz cunkl bire, bir rekke cift olur. Tek ve cift,
birbirinin ziddi oldgu icin feleklerin hareketinin sayisi bu ikisi birdele olamaz.
Gazzali, buradan hareketle alemin hadislerden(b@ii) olamadii sonucunu ¢ikarir

ki ona gore hadislerden half olamayay de hadistir®

Gazzali, feleklerin hareketinin sonsuz gidou iddia eden bu gdgisahiplerini
elestirmekte ancak bunlarin kim olgunu acgiklamamaktadir. Zebidi ise; stilden
gorislerin “her hadisten 6nce, fangici olmayan hadisler vardir’ diyeislam
Filozoflarina ait oldgunu ve Gazzali’'nin yukaridaki ifadelerinin onlaadramacl

oldugunu beyan ederek meseleye aciklik kazandirmaki&dir.

Allah'in  varligini bilme bahsinden gdsterilebilecek bir ska Ornekte Gazzali,
Allah’in cevherlerden okan bir cisim olmadini savunmaktadir. Gazzali, Allah
Teala’'nin cisim oldgu kabul edildgi takdirde ging ve ayin ya da der gok
cisimlerinin de ilah kabul edilmesi gerektii ifade etmektedif®® Ancak Gazzalf;
Guneg’in, Ay'in ya da dger gok cisimlerinin ilah oldgunu iddia edenlerin kimt
hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir. Zeb##, iAy ve Gungi ilah edinenlerin
Sabiiler, Gazzali'nin zikre@ti diger gok cisimlerine tapanlarin Putperestler ve
Sumeniyye oldgunu belirtmektedir. Allah’t cisim olarak isimlendieye cesaret
edenlerin ise Kerramiye ve Hanabile gidau soyleyen Zebidi, bunlarin Allah’,
diger cisimler gibi dgil “var olmak” bakimindan veya kendi nefsiyle kaimtmak

bakimindan cisim olarak isimlendirdiklerine dikicatkmektedir®®

Benzer bir 6rnge kelam bahislerinde rastlanmaktadir. Gazzali,nkel@efsiyi inkar

3% Gazzalijhya, 1, 106.
37 zebidi,a.g.e, I, 92.
38 Gazzalijhya 1, 107.

39 7ebidi,a.g.e, II, 100.
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eden ve kelamullahin ses ve harflerden stogunu ileri sitren gorieri
reddetmektedir. Ancak Gazzali, bu gg@eiin sahibini belitmemekte onlardan
‘cahillerden bir grup’ (taifettin mine’l#biya’) seklinde bahsetmekle yetinmektetif.
Ehl-i sinnet’e aykiri olan bu gaf@érin sahiplerinin Mu‘tezile ve Hanabile olgu ise

Sarih’in aciklamalariyla antalmaktadir’”

Bir 6nceki 6rnekte oldgu gibi herhangi bir sifat kullanmaksizin sadeceirlbel
gorislerin  reddediimesi de/hya metninin incelenen boéluminde rastlanan bir
durumdur.ilahi sifatlar bahsinde Allah Teala'nin bir ilimldind, kudret ile kadir,
irade ile murid ve kelam ile mutekellim okglinu ifade eden Gazzali, Allah’in
sifatlarinin kadim oldgunu ileri sirmektedirilimsiz alim so6ziniU parasiz zengin,
alimsiz ilim ve malumsuz alim sozlerine benzeterz£adi zat tzerine zaid sifatlarin
varligini kabul etmeyenlere itiraz etmektedir. Gazzalig@e ilim, alim ve malum
tipki 6ldirme, élddrtlen ve 6lduren (katl, maktétil) gibi birbirinin matelazimidir.
Gazzal'nin ifade etfi Uzere nasil ki oldirme fiili olmadan oldiren (Kat
distindlemiyorsa aynsekilde ilimsiz alim, malumsuz ilim ve alimsiz maluch
disinulemez. Cunkl ona gore birbirinin mitelazimi olan lafizlar birbirinden
ayrilamazlar. Gazzali'nin ifadesine gore alimi iilen ayirmayr mimkin géren kimse
aslinda alimi malumdan da ayirmaylr mumkin gdérrolimaktadir. Goruldgl gibi
ilaht sifatlarin kidemini savunan Gazzali Allahtir ilim olmadan alim oldgunu
ileri sUrenlere kan cikmakta ancak itiraz egii bu gorgun sahiplerini
belirtmemektedif’? Bu goérisiin sahibinin Mu‘tezile veSi‘a oldusunu ortaya koyan
yine Zebidi olmaktadir. Gazzali gibi zat tzeringédzéifatlarin bulundgunu kabul
edenSarih bunu delillendirmeye camaktadir. Zebidi, dilcilere hitab ederek Allah
Teala’nin, peygamberi diliyle [telgiedilen] ylce kitabinda kendi kendini bahsi gecen
sifatlarla nitelediine dikkat cekmektedir. Nitekirgerhte ifade edil@ji Uzere ligatte
alimden anlgilan ‘ilmi olan zat’ iken kadirden anjdan da ‘kudreti olan zat'tir. Ayni
sekilde migtak olan dger sifatlar da zata delalet etmektedir. Dilcilerimlinen

olmadan ilmin varkini imkénsiz kabul ettikleri icin ilimsiz alimin wiasini da

370 Gazzalijhya I, 109.
371 7ebidi,a.g.e, II, 145-146.

372 Gazzalijhya 1, 110.
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muamkin gérmedikleri ve Gazzali’'nin “ilim, malum @im birbirinin matelazimidir”
derken bunu kastegiide Sarihin acga cikardgl hususlardandi’>

Gazzali, Allah’in fiilleri bahsinde kulun kesbinioldugunu kabul etmekle beraber
Allah’'in irddesi dginda higbir fillin ortaya ¢ikmayagai savunmaktadir. Yani
Gazzali'ye gore Allah Teala irade etmedikce kuldiégbir fiil saddir olamaz. O’nun
irade ve mgeti olmaksizin hichigeyin var olamayagani savunan Gazzali, hayir-
ser, fayda-zarar, iman-inkar her tarlu fiilin de &li'in irddesi ile oldgunu ileri
surmektedir. Gazzali, Allah'in glinah nighdeki fiilleri irade etmediini savunan
‘bidatcilar’ diye niteledsi gruplar ise elgtirmektedir. Gunah ifade eden fiillerde
Allah’in irddesinin olmadiini ileri sirmenin O’na acz nisbet etmek anlamina
gelecgini sbyleyen Gazzali bu g&ii savunanlara kar ¢cikmakta ancak onlarin
kimliklerini belirtmemektedir.>’* Gazzali'nin bidatcilar diye bahsgiti grubun

Mu‘tezile olduzu yineSarih'in agiklamasi ile bilinmektedit>

Bir baska 6rnekte/hyédda zikredilen gorg sahiplerinden sadece birinin zikredgli
ancak ayni gogieki diger grubun adinin belirtiimegii gortlmektedir. Allah’
bilmenin ve O’na itaatin naklen vacip okglinu ileri stren Gazzali Allah’t bilmenin
aklen vacib oldgunu savunan Mu'‘tezile’yi eiirmektedir. Ancak Gazzali, Mu‘tezile
ile ayni gorgu paylgan Maturidi’lerden bahsetmemektedir. Bu dur@arih’in
gOzunden kagcmamakta ve Maturidi’'lerin de Mu‘tezibi Allah’t bilmenin aklen
vacib old@gu fikrini savunduklari ifade edilmektedir. Ayricaelidi gelenekte bu
hususa delil olarak gosterilen “Biz, bir peygambgiindermedikce azab edici
n 376

desiliz mealindeki ayette zikredilen azabin hem dinyevnh hee uhrevi azab

seklinde yorumlanabileggni belirtmektedir®’’

Gazzali, akil yurutme ve marifetin sadece nakil dlabilecgine kagl ¢ikan ve

mukellef kimsenin “Akil, Allah’i bilmemi vacib kilnyor. Din (seriat) ise sadece akil

373 7ebidi,a.g.e, I, 154.
37 Gazzalijhya I, 111.
375 7ebidi,a.g.e, I, 174.
37 elisra’ 17/15.

377 Zebidi,a.g.e, 11, 190.
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ylritme ile sabit olur. Oyleyse akil yuritmek zatandgilim” seklinde fasid bir
kiyas yaparak peygambere arcikan Kkimseye nasil cevap verilgoe
sorgulayanlarin Allah’i bilmenin aklen vacib olglitnu savunduklarini belirtmektedir.
Gazzal'nin bunlara cevap olarak zikrgttakli delile gore Peygamber, gondergdi
topluluga arkalarinda 6lim ve onun da arkasinda yirticvéualar ve yakici ate
oldugunu soylediinde bu topluluk arkasina bakmadikca peygamberirgrudo
soyledgini bilemeyecek ve kurtulamayacaktir. Buradan hetlek Gazzaliseriatin,
Olumden sonra azabin vaini bildirdigini aklin iseseriatin kelaminin ankimasinda
gorev aldgini ve seriatin bildirdigi hususlarin gelecekte gercekigesinin mumkuin
oldugunu ortaya koydgunu soyleyerek Allah’t bilme ve O’na itaatin viciiunakle

dayandirmaktadif’®

Gazzali zikreti bu fasid kiyasa dayanarak Allah’t bilmenin akhegcib oldgunu
savunan grubun kim olgunu belirtmezken Zebidthya muellifinin Mu‘tezile’den
bahsettgini ortaya koymaktadir. Allah’t bilmenin aklen véacioldysu goérunin
Mu‘tezile'ye ait oldgunu ilk bata zikrettgi icin Gazzali muhtemelen bu grubun
Mu‘tezile oldusunun anlailacasini disinmuigttr. Ancak daha once de ifade ediidi
gibi Gazzal'nin sadece Mu'tezile'ye atfgitibu goriy Maturidiler tarafindan da
savunulmaktadir. Bu yluzden Gazzali’'nin cevap \&rgiubun Mu‘tezile oldgunun
tekrar belirtiimesi herhangi bir karklik ¢cikmasini 6nlemekte ve Maturidilerin de bu
gruba dahil oldgu vehminin 6nune gecilmiolmaktadir. Zebidi, Mu‘tezile’nin konu
Mu‘tezile, konuya delil olarak gosterilen ayettecge azabin, muktezanin kullanimina
aykiri olarak dinyevi azaba tahsis edilmiedjorisindedir. Onlara gore Allah’'in
varligi ve birligine inanmay! sglayan akil yuritme gibi vacib olageyler, aklen
imana gotarur. Akil ile imana goétiren nazar (akititme) vacib oldgu zaman ise
din (ser') olmasa bile iman aklen véacib olur. Cunki Maite’'ye gore ilim, viclbu
ile imana goturen sahih akil yaritmenin gede ki (lazim) akil yuritme véacib olan
ilk seydir. MelzGmun varfil ise lazimin da var olmasini gerektidkinci milazemet

ise, vesile olmasi bakimindan aklen vesilenin wiichimaks(dun da viclbunu

378 Gazzalijhya 1, 113.
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gerektirir.3"®

Benzer bir 6rnek Allah’in peygamber gondermesinikani bahsinde gorilmektedir.
Gazzali, Berahime’'nin ndbdvveti inkar ¢tti belirterek onlarin  gowglerini
Sabifler ve Berahime’nin, Hzibrahim’in dini tzere olduklarini iddia eden Hint
filozoflarindan olduklarini belirtmek suretiyle Séérin de Berahime ile ayni gét

paylatiklarini ortaya koymaktadif?
3.4.Gazzal'nin Fikirlerini Farkli Ornek ve Delille rle Zenginlestirme

Kapall hususlarin aciklanmasi ve eksiklerin tamamiasi gibi amaclarin yaninda
serh tarh eserlerin, asil metindeki bilgi ve acikédam zenginlgtirmek suretiyle
anlasihrli g1 arttirmaseklinde bir amagc tadigi séylenebilir. Zebidi déhya muellifinin
fikirlerini daha anlailir kilmak igin bu fikirleri agiklayici farkl draekler vermekte
veya J/hydda zikredilen ornekleri ggaltmaktadir. Zebidi ayrica Gazzali'nin
gorislerini temellendirmek icin onun ileri surduklerindefarkli akli delillere yer
vererek aciklamalarini zengigtemektedir. Bu bdlimde Gazzali'nin glincesine
uygun olaralSarih’in zikrettigi farkh 6rnek ve delillere yer verilecektir.

Bu konuda ilk olarak Allah’in vargn bahsinden érnek gosterilebilir. Gazzali Allah’in
varligini ispat icin hudds deliline kaurmaktadir. Alemin yaratilngi olmasindan
hareketle yaraticinin vagini ortaya koyan bu delili kullanirken Gazzali olilde
alemin huddisunu ispat etmeye galaktadir. Gazzali alemin sonradan varsohu
(hudds) onun cisimlerden glmasina bglamaktadir. Cisimlerin hareket ve sikdndan
hali kalamadiini ileri stren Gazzali, hareket ve siklnun iseishaadusunu
savunmaktadir. Cunku Gazzal'nin ifadesine goreeketr ve sikdn, peee
gelmektedir. Gazzali'ye gore akil, her hareketlsntin daha sonra sékin hale
gecmesini mimkin goérmektedir. Ayekilde akil, her sékin cismin de hareketli hale
gecebilecgine hikmetmektedir. Buyekilde Gazzali, cisimlerde hareket ve sukdn

hallerinin degisebilecegini ve deisime konu olan hegeyin de hadis oldiunu ileri

379 7ebidi,a.g.e. Il, 193.
30 Gazzalijhya,l, 113.

31 7ebidi,a.g.e, II, 197.
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surmektedir. Gazzali cisimlerin, hadis olan hareketsikindan hali kalamaan

belirterek cisimlerden okan alemin de hadis olgunu sdylemektedif>?

Ihyasarihi Zebidi, cisimlerdeki hareket ve siikiin haliaridesisime konu oldgunu
ifade eden ibareleri, vergli ornekle daha anfdir kilmaya calsmaktadir. Sarih,
hareket ve sukdn hallerinin gesse gelmesinin akli imkanini normalde séakin halde
bulunan dalarin zelzele ile hareketli hale gelmesini aklin mkiin gérmesine
benzetmektedir. Ayrica @krin altin, gimg veya bakira dong@bilmesini aklin
mimkiin gérmes$arih’in bu duruma verdi bir bagka 6rnektir®?

[1aht sifatlar bahsinde Allah Teala’nin kadim bitae ile mitekellim oldgunu ileri
suren Gazzali, dillerde okunan, kalplerde korunamyshaflarda yazili olan
kelamullahin dile, kalbe ve mushafa huldl etngedisoylemektedir/nya miellifi bu
durumu; “Bser Allah’in zati k& da yazildginda oraya hulll etmiolsaydi O’nun
isminin yazili oldgu k&t yandginda Allah’in zatinin da yanmasi gerekirdi”
ifadesiyle aciklamakta ve ilahi kelamin, yazldik&dgida hulll etmedjini
savunmaktadii®* Meseleyi daha anjdir kilmak icin Sarih'in verdigi 6rnese gére ise
yazilanin k&ida hulll etmesi s6zkonusu olsaydi satByen kimsenin de g@inin
yanmasi gerekirdi. Ayrica Zebidi cennet ve cehemmenushaflarda yazili olmasina
ragmen hi¢ kimsenin bu ikisinin mushaflarda bizatibt wldigunu diglinmedgine de
dikkat cekerek Gazzal'nin g&unu desteklemektedir. Aynisekilde Hz.
Peygamber'in, Tevrat véncil'de yazili olmasinin onun bu kitaplara hulQkigt

anlamina gelmedini ifade etmektedif®®

Zebidi, Gazzali'nin gowglerini farkli drnekler vererek aciklagh gibi Gazzali’nin
verdigi Orneklere yoneltilebiecek itirazlara cevap vekerdhya muellifinin
savunmasini da yapmaktadir. Kelamullahin kidemisimgle Zebidi’'nin bu tlr bir
aciklamasi gorulmektedir. Bu bahiste Gazzali, Allaala’ nin hadislere mahalskel

etmesinin imkansiziindan hareketle batin ilahi sifatlar gibi kendi diee kaim olan

32 Gazzalijhya |, 106.
383 7ebidi,a.g.e, Il, 91.
34 Gazzalijhya 1, 109.

385 7ebidi,a.g.e, Il, 148.
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kelam sifatinin da kadim olgunu ileri sirmektedir. Zira ona gore, hadislegidiene
ugrarken Allah Teéla’'nin dizgsime ugramasi imkéansizdir. Bu yizden Gazzali Allah
Teéla'nin kelaminin kadim ve kendi zati ile kaindugunu, hadis olanin ise bu
kelama delalet eden sesler gidau ifade etmektedir. Kelamullahin kidemini ispat

icin de bir 6érnek vermektedir.

Gazzal'nin verdii 6rneze gore bir babanin zatinda, hentgmams ¢oclgunun bir
seyi bilmesi yoninde bir talep ve irade ofdu distinulebilir. Cocuk dinyaya
geldikten ve akil gana erdikten sonra Allah Teéla babanin kalbindalelde bal
olarak ¢ocukta ilmi yaratir. Babanin talep @tiiim yaratildiktan sonra ¢ocuk babanin
zatinda var olan bu taleple emrolurgrfme’mar) olur. Gazzali bu érnekteki babanin,
henliz dgmamsg olan ¢cocgu hakkindaki talebini Allah Teala'nin “Ayakkabilari

cikar®®®a

yetindeki ilahi emrine benzetmektedir. Zira Géiagd gore ayetteki talep
de ezelden beri vardir. Allah Teala, Hz. Musa’'dadiabi bilecek bir ilim yaratngtir.
Hz. Musa ise yaratildiktan yani diinyaya geldiktenra ayetteki ilahi talebe muhatap
olarak kadim kelami sitmistir. Goruldigu gibi Gazzali baba-cocuk Orgiaden

hareketle Allah’in kelaminin kadim olgunu ispatlamaya camaktadir®®’

Zebidi /hya miellifinin  zikrettisi bu Ornete birtakim itirazlar gelebile@ni
belirtmekte ve bu itirazlara cevap vermektedir. id&hin bahsetti bu itiraza gére
babanin zatinda kaim olan talep hakkindaki kararlfflazm) ve tahayydl, talebin
kendisi dgildir. Cunku talep edilen ki henliz yokken ondan biey talep edilmesi
imkansizdir. Zebidi/nya miiellifinin zikrettigi 6rneze getirilen bu itiraza, muhal
olanin, kendisinden isteneseyin (matlib) ve ehliyetinin vag ile alim olan
kimsenin zatinda bulunan (k&im olan) manevi taledildencizi talep oldgunu
soyleyerek cevap vermektedi Yani Sarih’e gore kendisinden talep edilerikin
yoklugu halinde talebin var olmasi, bu talebin hemen @jdegtiriimesi bakimindan

muhaldir yoksa talebin manevi olarak varimkansiz dgildir.

Kulun fiilleri dahil herseyin yaraticisinin Allah oldiu gorisii Gazzal’nin/hydsinda

38613 Ha 20/12.
%7 Gazzalia.g.e, I, 110.

388 7ebidi,a.g.e, Il, 152.
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once nakli sonra da akli delillerle temellendirikteslir 38 Nakii delillerin serhinden
sonra Zebidi, onceliklehya'dakilerden farkli olarak birtakim akli delillere rye
vermekte Gazzal'nin zikrefii akli delilleri agiklamaya daha sonra geg¢mektedir.
Kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilgg gorisiine Zebidi'nin getirdi akli delile
gore kulun fiili kendi kudreti ile olsaydi bir fih (eser) iki faili (miessiri) olmasi
gerekirdi ki bu durum iki ¢cedigin (nakizin) birlemesini (ictimaini) gerektirdi icin
muhaldir. Ayrica Zebidi'ye gore kulun fiili mimkierdendir ve her mumkin de
zorunlu olarak Allah’in kudreti ile var olmaktadirNitekim belirli olmayan
gerceklsmeyecginden imkan, belirli bir sebebe muhtactir. Ayricakan, butin
mumkdnlerin icinde akledilebilen (ma‘kdl) tedeydir. Bu ylzden butiin mamkunlerin
belirli bir sebebe muhta¢ olmasi ve bir tercih edimaksizin tercihin ilzami gereklidir.
Zebidi'ye gobre mumkuinlerin, gercekheek icin ihtiyac duyduklari bu muayyen
sebebin de mumkin olmasi caiziidir. Aksi halde teselsul gerekecektir. Bu durumda
vacibl’l-viicid alemin yaraticisi olurken bitiin miimkvarliklar da O’nun kudretiyle
yaratilmg olur. Zebidi'nin ifadesine gore kulun kendi fiiliparatmasi mimktn olsaydi
cevherlerin ve arazlarin da kulun kudretiyle yamagy olmasi gerekirdi.Sarih’in
belirttigi Gzere ikinci durumun yani cevher ve arazlarin katafindan yaratilgi
goristnin yanly (batil) oldgu tzerinde ittifak edilngtir. Ik durum yani kulun kendi
fiilini yaratmasi da ikincisine benzeginden batildir*

Zebidi, /hyddaki ibareleri naslardan geti@i orneklerle de aciklamaya tabi
tutmaktadir. Bunun drneklerinden biKitabl kava‘idi’l-‘akaid’'in ilk kismi olan
Risaletl’l- kudsiyyele gortulmektedir. Allah Teald’'nin herhangi bir getemas,
yerlesme, mekéan tutma, hulll veya yergtigirme s6z konusu olmaksizin ilahi murad
nasil ise Oylece ga istiva ettgini ayrica Allah Teala'nin am en ust boliumunde
(refi'u’d-derecat) oldgunu ileri siren Gazzali batin bunlarggmen O’nun kuluna
yakin oldgunu sdylemektedit’* Gazzali'nin Allah’a yakin olmayi ifade etmek icin
kullandg karib kelimesinin ne anlama gefdi Sarih’in zikrettigi ayet ile acikiga
kavusmaktadir. Zebidi kelimenin “Kullarim beni sendenrastarsa, (bilsinler ki),

39 Gazzalijhya, 1, 110.
390 7ebidi,a.g.e, I, 164.

31 Gazzalijhya 1, 90.
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gercekten ben (onlara ¢cok) yakinfitmealindeki ayet-i kerimede kullarini ve onlarin
durumlarini  bilme anlaminda kullanifgini belirtmektedir. Sarih, ayetteki bu
kullanimdan hareketlekurb kelimesinin Allah’a nisbet edildinde ‘bilme’ (ilm)
anlamina gelgini belirtmektedir’®®

Gazzali Resdlullah’in - mucizelerinden olan Kur'arkerim’in icdz yodnunun;
Uslibundaki feséhat ve belagatgsieligi, okuma yazmasi dahi olmayan (immi) Hz.
Peygamber’in gecrgimilletlerin ahvalinden ve gayb alanina giren gelgen verdii
haberler oldgunu ifade etmektedir. Gazzali, Kur'an-1 Kerim’idacyonlerinden biri
olarak saydil gelecekten haber verme hususuna Mekke’'nin ¥éthé Bizanslilarin
putperestlere kar zafer kazanagan®*® bildiren ayetleri 6rnek gostermektedir. Ancak
Kur'an-1 Kerim’in ge¢cmy kavimlerden de haberler vegihe dikkat cekmekle birlikte
buna aciklayici herhangi bir 6rnek getirmemekt&iBu balugu farkeden Zebidt,
“Bunlarin her birini kendi gunahlari yizinden yadk. Onlardan tayagmuruna
tuttuklarimiz var. Onlardan o korkun¢ sesin yakgla#imseler var. Onlardan yerin
dibine gecirdiklerimiz var. Onlardan sudagdoklarimiz var®®’ mealindeki gecrsi
kavimlerin nasil heldk olduklarini bildiren ayekerimeyi zikretmekte ve ayetin;
[ilahT] kudretin bayukliginden, rubldbiyetin hakimiyetinden, helék olanlantyac

duymamaktan haber veren nazminin gigied dikkat cekmektedit®®

392 o|-Bakara 2/186.
393 zebidi,a.g.e, Il, 25.
39 el-Feth 48/27.

3% er-Rm 30/2.

3% Gazzalijhya I, 114.
397 el-Ankebt 29/40.

39 Zebidi,a.g.e, Il, 209.
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SONUC

Gelenektekiserh yazma amag valeévleri dikkate alinarak bigerh tahlili 6érnginin
sunuld@gu bu calsmada GazzalBarihi Zebidi’nin /thafi's-sadeadll eserininKitabii
kava'idi’'l-‘akaid boluminde ulGhiyyet bahislerine yapilgarh, Sarih’in dil, gelenek ve
Gazzali lizerine yagh aciklamalar ekseninde ele aligtm. /thafii's-sadelen bu g tir
aciklamaya dair ornekler gosterilerek Zebidi'miarh metodunun gelenektekerh
yazma amac veslevleriyle ne derece [gdastigl ortaya konulmaya calimistir.
Calisma neticesindéhya Sarihi Zebidi'nin gelenektekjerh yazma amaclarini yerine

getirdigi tespit edilmstir.

Calismanin ilk bolumiinddthafi's-sadain ele alinan kisminin dil agisindan incelemesi
yapilimstir. Dil bakimindan yapilan aciklamalarin metninlaairligini arttirmasi,
sarihlerin serh ettikleri metnin diline ne derece hakim oldukia baghdir. Yapilan
calisma neticesindd@acu’l-arGsisimli eseri ile Arap diline olan hakimiyetini sambir
sekilde kanitlayan Zebidi'nin dgarihi oldusu metnin diline ve muellifinin tGslGbuna
vakif olduysu gorulmitar. Nitekim ilk bélimde 6rnekleri veril@i Uzere Sarih’in
yaptgl lugavi aciklamalar, kendisinden yayla alti yliz yil 6nce yazilan bir eserin
eskiyen dilini giincelleyerek gelecek nesiller tavxd&n da ankalarak okunmaya devam
etmesini sglamaktadir. Zebidi, metinde gecen kelimelerin malyapmakta yaygin
anlami dsinda kullanilan kelimelerden kastedilen manayi vesanlamli sdzcukleri
zikrederek aciklamalarda bulunmakta vgedidil alimlerinin de gor§lerine yer vererek

bu aciklamalarini zengindérmektedir.

Pek cok ilme véakif olmakla birlikte daha ziyade diimi ve muhaddis Kkili giyle
taninanSarih’in, ilk esi Zubeyde'ye yazdy mersiyelerden ve manzdm turde telif @tti
eserlerden edebiyat¢i bir yoniniin de gldilinmektedir./hya Sarihi Zebidi'nin bu
edebi yonu Gazzali’'nin ibarelerindeki edebi sanabalirtirken yaptg aciklamalarda
gorulebilmektedir. Serhte nusha farkliliklarina siklikla dikkat cekmesebebiyle
Thy&nin tek bir niishasiyla yetinmeglianlagilan Zebidi, Gazzal’niitabu kava'idi'l-
‘akaid’de zikrettigi delil, hikaye ve hadislerin gelenekteki farkli lammlarina yer
vermek suretiyle muhaddis sKi gini serhine yansitmaktadir. Nitekim hadis ilminde
rivayetler arasindaki lafiz farklihklarinin tedgpitilgili hadisin tam ve dgru
anlgsilabilmesi ve rivayetin lafizlarinda gercegd® deisimin gorilebilmesi igin
gereklidir.
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Calismanin ikinci boliuminde Zebidi'nin metinde gecen ehderin gelenekte ne
sekilde tartgildigini ve bu meseleler hakkinda kendinden onceki afiiml yaptg
yorumlari aktag tarzini ortaya koyan orneklere yer verigtini Sarih ¢eitli mezhep ve
akimlarin gorglerini aktarmakla birlikte, metinde delil olarak keedilen naslar
hakkinda gecmgte yapilan yorumlari ve farkli yorumlar neticesindgni naslardan
citkarilan hukumlerdeki dgsimleri ortaya koymaktadir. Zebidiserh yaparken
kendinden 6nce ayni metygrh edersarihlerin eserlerinden de istifade etmekte eksik ve

kapali birakilan hususlara aciklamalar getirmektedi

Bu bolimde verilen 6rneklerden agilacas tUzere Zebidi eski sdylemleri tekrar eden
bir mukallid degildir. Zebidi; gelenekteki birikimi dikkate alaratkegerlendirmelerde
bulunmakta, mitekaddim ve muteahhir donemdeki séigee birlikte yer vererek
meselelere killf bir bakiacisi kazandirmaktadir. Niteki§érih; 7hya miellifinin ¢ok
kisa birsekilde zikretmekle yetingdi arsa istiva, ri’yetullah, temanu delili, kesb, teklif-
ma la yutdk ve mucize gibi konulan ve Gazzal'minablu kava'idi'l-‘akaid’de yer
vermedgi tekvin, hidsin-kubuh gibi meseleleri gerbir sekilde ele almakta bu
meselelerde kullanilan akli-nakli deliller hakkindssitli mezhep ve akimlarin ileri

surdukleri gorgleri aktarmakta ve dgerlendirmektedir.

Gelenekteki birikimin aktarimindgéarih’in Ehl-i stinnet’e ait gorleri naklederken yine
Ehl-i sinnetin kaynaklarina pairmasina rgmen ayni hassasiyeti Mu‘tezile ve Felasife
gibi Ehl-i stinnet dunda kabul etfii gruplardan yap@ aktarimlarda gostermemesi ise
dikkat cekicidir. E‘ariyye, Maturidiyye, Muhaddis ve Sdfileri Ehl-i siiet dairesinde
kabul edenSarih, kendinden onceki alimlerin aksing‘&1 ve Maturidi mezhepleri
arasindaki gor farklihklarini lafzi sayarak her iki mezhebi deakhyolda kabul
etmektedir. Onun bu tutumunun hoc&ah Veliyyullah Dihlevi’nin muslimanlar ortak
bir noktada birlgtirmek seklindeki diincesinin Sarih Uzerindeki etkisinden
kaynaklandgl ileri surilmektedir. Nitekim Zebidi genelde mig#imler tarafindan
surekli elatiriye maruz kalan Sdfilerin de ga#érini oldugu gibi aktarmakla
yetinmekte ve onlari da tipkistari ve Maturidiler gibi Ehl-i sinnetten saymaktadi
Bununla birlikte Sarin’in Ehl-i stinnet dunda kabul etfii bahsi gecen gruplarin
gorislerini yine Ehl-i stinnet mensdbu olan alimlerinssénden aktarmasi; onun Ehl-i
sunnet’i bir Gst mezhep olarak addatie ve mensldbu olgu bu mezhebe taassup

derecesinde I bulund@gundan Ehl-i sinnet gindaki kaynaklara Baurmayi
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gereksiz gordgiine saret etmektedir.

Calismanin son bolumu Zebidi'nin Gazzali Uzerinden ga@ciklamalara ayrilngtir.
Zira muellif Gzerinden yapilan aciklamalar, mets muellif arasindaki i§ki sebebiyle
metnin anlailmasi icin énemlidir. CUnkl her eser muessiriramii tasir. Dolayisiyla
eserin anlglmasi muessirinin dil ve gince dunyasinin bilinmesine gdbalir.
Zebidi’'nin; metindeki ibarelerle Gazzal'nin ne teifigini belirtmesi, Cuveyni'nin
etkisinin /hya muellifinin distincesindeki izlerini gosterecekekilde Gazzali'nin
Cuveyni kaynakli gorlierini ortaya koymasgarih’in, muellifin disiince dinyasina ne
denli vakif old@gunun gostergeleridir. Ayrica Zebidi, Gazzal’ ninmki ait oldgunu
zikretmeyerek elgirdigi gorls sahiplerinin kimlgini asikar etmek veya Gazzali'nin
konulari anlatirken vergi ornekleri zenginlgtirmek suretiyle metnin ve mdaellifinin

anlailirh gini arttirmaktadir.

Calisma neticesinde wédan iki 6nemli bulgu vardir. Bunlarin ilki Zebidiin itikadi
mezhebinin tespiti ile ilgilidir. Amelde Hanefi algu bilinen Zebidnin itikadi
mezhebinin ne oldiu hususunda ise ihtilaflar bulunmaktadir. Onufai oldugunu

ileri strenler bulundgu gibi Maturidi oldgunu iddia edenler de vardir.

Her ne kadar Zebidi'nin, eserlerinde itikattaki imelzini agikga zikretmegii ileri
surtlse de c¢ajma neticesinde onunsfari oldugu goriniu destekleyici bilgiler elde
edilmistir. Bu konuda en belirleyici husus Zebidi'nin iimiahi ile ilgilenen firkalari
taksiminde gorilmektedir. Metafizilkeklinde ifade edilen ilm-i ilahi ile ilgilenen
gruplari Yunan filozoflari ve miutekellimler olarakiye ayiran Zebidi, Yunan
filozoflarinin sadece akli esas aldiklarini, mutiekderin ise hem akil hem de nakle
dayanarak aciklamalarda bulunduklarini belirtmektetim-i ilahi ile ilgilenenleri
sadece akla dncelik veren Mu‘tezile, sadece nakéelik veren Hgeviyye ve hem akla
hem de nakle oOncelik verens'Briyye seklinde Uce ayirarSarin’in bu ¢ firka
icerisinden Kariligi 6ne cikardgl gorilmektedir. Nitekim Zebidi, garilerin ayni
konuyu ele alan bu Uc¢ grup icerisinde orta yoluitneseyen tek firka oldtunu ve
Safiller, Malikiler, Hanefiler ve Hanbelilerin faetli olanlarinin ve insanlarin
cogunlugunun itikatta K'ari oldugunu savunmaktadir. Zebidi’'nin ilm-i ilahi ile
ilgilenen mitekellimler arasinda Maturidileri zikreeyerek sadece Mu'tezile ve
Es‘arilikten bahsetmesi ve bu ikisi arasinda da Kelnmnin temellerini Kitap, stinnet

ve sahih akil Uzerine bina edeg'dtilerin daha adil olduklarini ileri sirmeSéarih’in
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itikadi mezhebinin Earilik oldugu tezini guglendirmektedir.

Goruldigu gibi Zebidi, ilm-i ilahtyi konu edinen firkalatasnif ederken Maturidgin
adini dahi zikretmemekte ve bu konuda Ehl-i simimmetheplerinden gariligi diger
mezheplerden dstin tutmakla birlikte kelam ilmiriemelini atanlarin da $ariler
oldugunu belirtmektedir. Zebidi’'nin Eari olduguna karet eden bir ger husus ise
Sarih’in serhte kullandil kaynaklarda gortlmektedirsiari ve Maturidilgin her ikisini
de Ehl-i stnnet dairesinde kabul etmesine ve bumlaer ikisinin gorglerini de
reddetmeyip aralarindaki ihtilafin sadece lafziuglthu belirtmesine ganen Zebidi'nin
basvurdugu Es'ari  kaynaklarin sayr bakimindan daha fazla @ldugodzden
kagcmamaktadir. Ayrica camanin icerginde de gorilebileg gibi Zebidi, serh ettgi
eserin K'ari olan muellifi Gazzali'ye neredeyse hicbir kalauitiraz etmemekte ve onu

herhangi bir konuda elfermemektedir.

Elbetteki Zebidi’'nin itikddi mezhebinin ne olluile ilgili kesin birsey sdylemek igin
butin bu bilgiler yetersizdir. Bu hususun kegiali kavigmasi igin onun djer
eserlerinin de batuncul bigekilde ele alinmasi gerekmektedir. Ancak zikredikan
bilgiler ve Zebidi’'nin hal tercemesinde swarulan ilk kaynaklardan biri olan
Kettan’nin de onun gari oldugunu belirtmesiithafi's-sademuellifinin Es‘ari oldugu
gOristinl destekler mahiyettedir.

Calisma neticesinde elde edilengdr bulgu ise ¢cagmanin amaci ile dgudan ilgili
olup Ithafi's-sadmin serhlerin  6zgiinlgl tartsmalarinin - neresinde  durgu
hakkindadir. Cagmadaserh turii eserlerin 6zgunlikleri hakkindaki tartalar veserh
yazma amag valevleri dikkate alinarak Zebid?'nifthafi's-sadeadli /nyaserhininserh
gelengindeki veserhlerin 6zgunlik tagmasindaki yeri ortaya konulmaya gdmistir.

Sarihlerin ilm1 Kisilikleri onlarin serhlerine de yansimaktadir. Dolayisiyla larh
Uzerinde cabma yapilirkensarihinin vakif old@gu ilim dallari, eitim dizeyi gibi
bilgiler de g6z O6ninde bulundurulmali weerhin 6zgunlglu bir de séarihin bu
Ozelliklerine gore dgerlendirilmelidir. Dil alimi kiili giyle 6n plana ¢ikan Zebidi’nin
serhini 6zgun kilan hususlardan biri onun ibarelgmagotg) ligavi aciklamalarda
gorulmektedir. Zebidi bu aciklamalariyla sdidcenin yapi ta olan dil tzerindeki
hakimiyetini ortaya koymakta ve bu hakimiyetigerhine de yansitmaktadir. Ayrica
Zebidi'ninserh sirasinda kullangh kaynaklarin zengingi onun kelam ilmine ne denli
vakif oldyzuna karet etmekte ve daha 6nce de ifade egliliizere onun gecrii taklit
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eden bir mukallidden fazlasi olgunu ortaya koymaktadir. Nitekiigarin daha dncede
belirtildigi gibi meseleleri oldgu gibi aktarmakla kalmamakta gelenekten naldetti
gortsleri degerlendirmeye tabi tutmakta, Gazzali'nin yer verngedi soyledii kull
delilleri de zikrederek onun eksik birgktkonulari geni bir sekilde ele almaktadir. Bu
sekilde Sarih, hem metni hem de Gazzaltyerh ederekithafi's-sadge miistakil bir
kelam kitabi hiviyeti kazandirmaktadir.

Gazzali dgiincesi Uizerine yapilan atamalarda/thafii's-sadelen istifade edilmesine
ragmen mdistakil olarakserhin kendisi Uzerinden yapilan gahalar ¢cok azdir. Bir
yuksek lisans tezi ve birkag makalesidda uzerinde yapilmi bir calsmaya
rastlanmayanithafii's-sadmin pek cok yeni caymaya kaynaklik edebilecek kadar
genk bir bilgi birikimini tasidigi gorulmektedir. Ayricgerhteibnii't-Tilimsani ve onun
Cilveyni'nin Luma‘u’l-edillesine yazdgl serh, Cilveyni’'nin babasi Yusuf el-
Civeyni'ninKifayeti’'l-mu‘tekadisimli eseri, Guneymi ve onuithn Hacib’in akidesine
yazdgl Hasiyetii ‘ala Ummi’l-berahingibi ginimizde adi unutulan bazi eser ve
muelliflerden bahsedilmektedir. Gegmigizlenms olan bu eser ve muelliflerin giiince
diinyasinin/thafi's-sadeiizerinde yapilacak camalar sayesinde ginimuzeiterak

ilim dunyasina kazandiriimasi umulmaktadir.
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EKLER

EK (1) Terimler Sozlugu

Akide (322+ll): ‘akd kelimesinden fa‘ll vezninde gelen kelimenin soézlaklami
baglamak demektir. Terim olarak ise akide; insanirbikah ve vicdaninin bgandigi,

itaat ettpi seydir3%

Alem (=1): Allah disindaki herseydir (masivaf®

Araz (u=,2): Var olmak icin bir mahalle ihtiyac duyandf. zebidi Gazzalnirel-
Iktisad adl eserinden arazin bir gka tanimina yer vermektedir. Bu tanima gore araz;
var olmak icin bir cisim veya cevhere muhtac olafth

Ars (Jioall): Diger cisimleri kapsayan muhit (kapsayici) bir cisimditksek olgu
(irtifa") sebebiyle busekilde isimlendirilmgtir. Arsin en yuksek gok cismi (feleki’l-
a‘'la) ve yildizlar yoriingesinin (feleki’l-kevakilkiirsisu oldgu da ileri strtlmgtar.
Bir hadis-iserifte agin, yedi gok ve yedi yerde kurstnun yaninda ¢alenag demir bir
halka oldgu rivayet edilmektedir. Ragib el-Isfahani’den yapihakle goére ise Allah’in
arst, beserin sadece ismini bilebilege bir seydir.*°® Zebidi'nin naklettii bir baska
gorise gore ise &r hiukimdarin Uzerine oturdu tahttir ve bununla Rabbimizin
hikumdarlgl kastedilmektedir. Clunki Allah Teéalda hukiumdarlada hukimdaridir

(melikirl-mulak).*%4

Basar (~=): Zat ile k&im vicadi sifatlardandir. Gorilebilaer seyi idrak etme ile

vazifelidir 2%

Beka' (+Wll): Kadimden sonra gelen ikinci selbi sifat olupdbir fazla tanimi

39 zebidi,a.g.e, II, 17.

400 7ebidi,a.g.e, I, 101.

401 Zebidi,a.g.e, Il, 90.

402 Gazzali, el-iktisad fi'l-itikad, s. 29; Zebidia.g.e, I, 100.
403 Ragib el-Isfahankl-Miifredat s. 329; Zebidia.g.e, 11, 18.
404 Zebidi,a.g.e. Il, 18.

405 Zebidi,a.g.e, II, 142.
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yapilmstir. Birinci tanima gore beka, varliktan sonra ygkin gelmemesidir (selbd’l-
‘ademi’l-lahiki I7l-viicQdi). Ikinci tanima gore; vaganin sona ermemesi (selbir’'l-
intihai I’'l-viicd) demektir. Ayrica beka’'nin, vagina sonlulgun ilismemesi (selbU’l-
inkida‘iyye I’l-vicad) anlamina geldi de sodylenmitir. Bu ¢ tanim aslinda ayni
anlama gelmektedir. Bu anlamlariyla beka, Allah |de&e sifatlari hakkinda
kullanilmaktadir. Beka'nin bir g@er anlami; variin iki veya daha fazla zamana
bitismesidir ki bu anlamdaki beka'nin Allah icin kullémasi O’nun varkl zamanla

sinirlandirilamayaga icin muhaldir?®®

Belagat (e3Wl): Belig bir kelam (kelam-1 bef) olusturmayi sglayan melekedir.
Kelam-1 belg ise; su ¢ vasfi tar: sozIuk itibariyle kelimeleri dgru kullanmak, 6zu
itibariyle dagru olmak ve kendisiyle kastedilen manaya mutabikulieza-yr hale
mutabakat] olmak. Zebidi’'nin bir klea yerde yap#i tanima gore ise belagat, fesahat ile

cezaletin birlemesinden ve usltibun 6zguplinden (garabet) ibaretti’

Burhan (_4l): Kat7 bir delil olup apacik (vazih) delilden dafdzeldir’®® Ragip el-
Isfahani’ye goére ise burhan, delillerin engdosudur. Kesin olarak @oulugu (sidk)
gerektirir. Deliller bg cesittir: Kesin birsekilde dgrulugu (sidk) gosteren (delalet eden)
deliller, kesin olarak yardi gosteren deliller, dguya daha yakin delalete sahip olan
deliller, yanlga daha yakin delalete sahip olan deliller vgrdale yanls olma olasilgi
esit olan deliller®® Burhan kelimesinin sonundakiin harfi konusunda ihtilaflar vardir.
Bir gorise gbre bu harf zaiddir. Bir Bea gorige gore ise beyagh ve temizlpi
distunulerek parlakfii ve aciklgl sebebiyle kesin (kat'?) olan delile, beyaz ankaani
410

gelenel-berhkelimesinden tireyen ‘burhan’ ismi verilgtir.
Caiz (5\s): Varliginin gerceklgmesi (takdiri) aklen mimkiin olandft:

406 Zebidi,a.g.e, Il, 97.

407 7ebidi,a.g.e, I, 209.

408 7ebidi,a.g.e, I, 90.

49 Ragib el-Isfahankl-Miifredat s. 45; Zebidia.g.e, I, 90.
419 7ebidi,a.g.e, I, 90.

411 7ebidi,a.g.e, I, 182.
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Cevher (» s2l)): Var olmak icin bir mahalle ihtiya¢c duymayan anlada kendi zatiyla
var olan demektif:? Bu tamim Allah’in varlgini ispat icin zikredilen hudds delilinin
aciklanmasi sirasinda yapiktm. Sarih, Allah’in cevher olmadinin anlatildgl bahiste
cevherin bir bgka tanimina daha yer vertir. Bu tanima gore cevher; bolinemeyen en
kicuk parcadir (cuz't la yetecezze’) ve miktar bakdan seylerin en basitidir.

[Maddenin en kiiciik yapi gair].**3

Cezalef# »1l ) Mahreclerine uygunluk ve harflerin aalsartiyla lafzin manaya delalet

etmesidir*'*

Cihet @e))): Isaretin son noktasi ve meydana gelme bakimindankéidirelanin
(muteharikin) hareketindeki yonelmesidir (maksagidTihet; maddi durumlardan olup
kayna (merci‘i), mekanlarin kendisine (ila nefsi’l-enmid) veya sinirlarina (hudadiha)
ve uglarinadir (etrafind)isaret edene gore (i) cihet, altiya ayrilmaktadir:
Gazzal'nin Ust, alt, $a sol, 6n ve arkaeklinde siralady cihetlef'® Zebidi'ye gore
yerkiirenin merkezi bakimindan iki kisimda toplatiabAlemin merkezindeki noktaya
ve ortasina kadar olan cihet ‘alt'tir (sifl). $atanina ve kapsayanina kadar ki kisim
‘Ust’ (uliivv) cihetidir. Bu ylzden alt ve st cilhetinin tabii ve hakiki cihetler olgunu

iddia edenler de olngtur.**

Cisim (~al)): Her ne kadar bazi kimseler cevherleri cisim aitaifade etseler de terim
anlami bakimindan cisimler cevherden daha 6ze#thag). Clnku iki veya daha fazla
cevherden olgurlar.**” Zebidi Allah’in araz olmaginin anlatildg bolimde cismi,

birlesmis (muellef) cevherlegeklinde tanimlamaktadfr®

412 7ebidi,a.g.e, Il, 90.

413 7ebidi,a.g.e, Il, 99.
414 7ebidi,a.g.e, I, 209.
41> Gazzalijhya 1, 107.
416 7ebidi,a.g.e, II, 103.
417 Zebidi,a.g.e, Il, 90-91.

418 7ebidi,a.g.e, II, 101.
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Da'va (s s=2): Ihya metnindede‘avaseklinde cgul olarak gecen bu keliméy? Zebidi,
miifredini vererek insanin kendisiyle hakki istaiis6z” seklinde tanimlamaktad{f°

ed-Din (»): Akil sahiplerini resalin getirdiklerini kabul reeye davet eden ilahi bir

kanundur*?!

Ehl-i sinnet(d)l Jdal):; Siinnet kelimesinin asil anlami yoldur (tarik).l-ElstUnnet
terkibinde ise kastedilen Resdlullah’in yoludur. hddisler, Safiyye, gariyye ve

Maturidiyye’den olgan dort firkadif*?2

el-Hakk (~1): Soz, fiil, ‘akide, din veya mezhep hangisi ourdsun inkari mimkun

olmayanseydir**

el-Hareke fi'l-kemm (&) & 4s ,all): Cismin bir nitelikten bir bgka nitelige intikalidir ki
bu cait hareket sadece cisimler icin s6z konusudur.KjiBih] yetismesi (olgunlama,

biyiime) ve solmasi gibi#?*

el-Hareke fi'l-keyf (sl 84S all): Suyun 1sinmasi veya @amasiseklindeki harekettir
ki buna hareke-i istihale de deffr.

el-HareketU’l-‘aradiyyeif= 21l 4< )all): Bir cismin hareketinin bga bir cismin hareketi

vasitasiyla olmasidir. Gemide oturagihin hareketi 6rnginde oldwgu gibi.*?®

el-Hareketl’l-eyn (»¥) 4s_all): Cismin bir mahalden bir gka mahalle hareket
etmesidir. Bu tir harekete nakil de defiir.

419 Gazzalijhya 1, 106.
420 7ebidi,a.g.e, I, 91.
421 7ebidi,a.g.e, Il, 86.
422 7ebidi,a..g.e, II, 17, 86.
42 7ebidi,a.g.e, Il, 86.
424 7ebidi,a.g.e, I, 91.
42> 7ebidi,a.g.e, I, 91.
426 7ebidi,a.g.e, I, 91.

427 7ebidi,a.g.e, Il, 91.
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el-HareketU'l-iradiyyet) )Y 4s all): Kaynasi disaridan (harici) bir sebep olmayip biling

ve iradeye bl olarak ortaya cikan harekettir. Canlilarin irhdieketleri gibf?®

el-HareketU’l-kasriyye 4 »dll iS all): Kaynagl disaridan bir sebebe dayanan harekettir.

Yukariya atilan tan hareketi gibf'?°

el-HareketU’l-vaz' g3 4<_all): Kendisiyle cismin bir mahalden glirine dairesel bir
sekilde intikal ettgi harekettir. Dairesel bgekilde hareket edegey, clizlerinin nisbetini
mekaninin cuzlerine d@sstirir ve bu dgisim, cismin kendi mekanindan ¢ikmadan kendi

mekaninin gergdir (mulazimidir)**°

el-HareketU't-tabi'iyye f=ukll 48 all): Kaynagsl harici bir sebep olmagh gibi irade ve
bilingten de kaynaklanmayan harekettir. Yereetiitgin hareketi 6érnginde oldwgu
gibi.431

el-Hareketl’'z-zatiyye 4@\ as,al)):  Hareketin  bizzat cismin kendisinde ofau

harekettir?®?

el-Hidaye &la¢l)): Ulasilan seye bir lutuf ile delalettif>?

el-Kaziyye fa=il). Soyleyen kimse icin; ‘o, s6ziinde gayu sdyleyen veya yalan

soyleyendir’ demenin mimkiin olgu sozdurf*

el-Mecid (xx4l)): Serefi ve yiicelii sebebiyle ann sifati olabilecgi gibi Allah
Teala’'nin sifatl da olabilir. Allah’in sifati olmalsakimindan mecid vasfi; O’'nun zat ve

sifatlarinda yiice olmasini ifade etmektédir.

el-Milhid (=l)): Haktan ayrilan demektirilnad iki caittir: Allah’a sirk kosmak

428 7ebidi,a.g.e, I, 91.
42 7ebidi,a.g.e, Il, 91.
430 7ebidi,a.g.e, Il, 91.
431 7ebidi,a.g.e, Il, 91.
432 7ebidi,a.g.e, I, 91.
433 7ebidi,a.g.e, Il, 86.
434 Zebidi,a.g.e Il, 87.

43° 7ebidi,a.g.e, Il, 18.
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suretiyle ilhdd ve sebeplergrk kosmak suretiyle ilhad. Bunlardan birincisi imani
ortadan kaldirirken ikincisi imani zayiflatmaktakdh ortadan kaldirmamaktadir.
Allah’in isimleri hususunda ilhadin iki yoni vard®’na atfedilmesi dgru olmayan
vasiflarla Allah’l nitelemek; ikincisi, Allah’a awasiflari O’na layik olmayacajekilde

te’vil etmektir#3®

et-Temyiz (=<i)): Ustlin tutma (el-meyz) bakimindagiraya kagcmaktir. Birseyin
digerinden uzaklginimasi (azl) ve ayrilmasi (fasl) demektir. TemyfAllah temiz

olani pis olandan ayirsin diye...” anlaminddki yimeyyizellahu’l-habise mine’t-
tayyib™’ ayetinde oldgu gibi birbirine benzegeyler (miitgabihat) icin kullanildg gibi
“Ayrilin bir tarafa bugin, ey gunahkarlar” mealikilevemtazi’l-yevme eyyihe’l-

muicrimart®® ayetindeki gibi farklseyleri (muhtelitat) ayirmak icin de kullanifif?

et-Tevfik 25): el-vifak kelimesinden tefil vezninde mastardir. Agitlea (mutabakat)
anlamina gelip zitlemanin yoklgu (adem-i munafere) demektir. Gelenekte, gmkve

uzlasma sadece hayr iizerine olabilir. (Orfte hayr itesta olunmgtur).**°

Ezeli (,\3)): Kadim anlami da verilen ezeli 1atZl Zemakeri’den aktarildiina gore
“sonsuz olana mensib olan” demekffr.

ez-Zapln (s 3): Tesbih ve ta‘tile goéturen isteklerle fehht), inancta bid‘seyler
ortaya cikaran kétii (kabih) bid‘at ehlidf?

43¢ 7ebidi,a.g.e, Il, 86.
*7 el-Enfal 8/37.
*¥ya sin 36/59.
439 7ebidi,a.g.e, Il, 86.

440 7ebidi,a.g.e, II, 86. (Bu tanimin, Ebheri’nitsagoci'deki taniminin aynisi olgu tespit edilmtir; bk.
Ebheri,isaglci, Manga Girig (trc. Hiiseyin Sarglu), istanbul:iz Yayicilik, 1998, s. 64)

“4lgerhte kelimeye kadim anlami veren eserl@ahihlerve et-Tehziboldugu belirtiimektedir. Klasik

eserler arasinda et-Tehzib isminde pek cok eseltrva&ncakSarih bahsetfii et-Tehzib adli eserin tam

adini aciklamamaktadir.
442 7ebidi,a.g.e, II, 95.

443 7ebidi,a.g.e, I, 86.
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ez-Zey (=): Dogruluktan ayriimak ve hak yoldan ¢ikmakiff.

Ferd ¢_%) : Celal ve ikram sifatlariyla tek (miinferid) oldamektir**

Fesahaf(aslxill): Kastedileni acik ve argdir bir sekilde ifade etmeye muktedir kilan

bir melekedir**®

Fevk (3si): Basi gbkyliziiniin (sema) yoniine paralel olan demé&Ktizebidi bu tanimi
Gazzali'nin “cihetler, insanlarin vyaratilmasi vasiyla meydana gelgi (ihdas
olunmu) ve yaratiimgtir” géristine dayandirmgtir. Gazzali’ye gore, Allah insanlar icin
iki u¢c nokta (taraf) yaratrgiir ki bunlardan biri yere (arza) dayanmakta ol@gyak”
olarak isimlendiriimektedir. [Feri ise “bg” olup “fevk” ismini almistir. Bu
isimlendirme, ‘fevk’in ba tarafina denk gelmesiyle ortaya ciktm “Esfel” yani “alt”
cihetinin isimlendiriimesi ise bu cihetin yere yaaygia tekabll etmesiyle ortaya
cikmistir.*4®

Hakim (~SsV): Gazzali, hakimingeylerin hakikatini bilen ve irddeye uygun olarak
fillere hikmeden kadireklinde iki anlami oldgundan bahsetmektedit® Sarih ise
Gazzal'nin zikretigi hakimin anlamlarindan birincisinin ilme ikincignise kudrete
dayandgini (irca edildgini) belirtmektedir. Bu yizden hakimin, hikmet daiholdugu;
ilimde kemal, amelde ihsan ve g&am yaratmadan ibaret bulunglu soylenmgtir.
Zebidi’'nin nakletti Gzereibnir't-Tilimsan’ye gore hakim; iradesine ve ilmioggun
olarak eylemde bulunan demek olup manasi ilim verdusifatlarina irca edilendir.
Abdilkahir el-Bgdadinin el-Esma ve’s-sifaadli eserinden yapilan nakle gore ise
hakim; bakasina gizli olan kapaliseyleri bilen demektir ve ezelde var olan
vasiflardandir. Cunku Allah Teéla, ezelde de dasr tafsilatiyla bilmekteydi. Hakimin,
filleri saglam yapan, fesaddan kagingaeklinde anlamlari oldgu da soylennstir.

444 7ebidi,a.g.e, Il, 86.

445 7ebidi,a.g.e, I, 125.

446 7ebidi,a.g.e, II, 209.

447 Zebidi,a.g.e, II, 103.

448 Gazzalijhya |, 107; Zebidia.g.e, 11, 103.

4“9 Gazzalijhya 1, 112.
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Hakim, Allah’in fiillerinden dolayi hak etti bir vasiftir. Bu ylzden ezeli sifatlardan
degildir diyenler de vardir. Yani hakimin anlami koousla ihtilaf vardirSerhte ashab
diye nitelenen kimselere gore ise fiilinde hakinarokimse, maksadina uygun olarak
muradinin isabet effi kisidir. Mu‘tezile’ye gore, fillinde kendisi veya bkasi icin
menfaat bulunan ki hakimdir. Gazzal’'ye gore; bu diinyada 6vgu olar@kirette ise
mukafat olarak ya da kendisiyle bir zararin gideasiseklinde aslahi gbzeten kimse
hakimdir®*® Gazzal’nin verdii hakim tanimi ile Zebidi Mu‘tezile’nin fayday! &she
ve zararl defetmegeklindeki hikmet taniminin yaglioldugunun ortaya konuldiunu

ifade etmektedif>*
Hal (Jall): Ne mevcd ne de madum olmayaridfr.
Halk (3))): Takdire uygun bigekilde yaratmaktir (icady?

Hareket {s,al): Asamali (tedrici) olarak kuvveden fiile ¢ikmaktir. itByerdeyken
baska bir yeri ggal etmektir’ seklinde de tanimlanmgtir. Bir bagka tanima gore ise
hareket, iki zaman ve iki mekandaki iki glur. Nitekim stikdn da tek bir an ve tek bir

mekandaki iki olgtur.*>*

Harf (w_al): Sese ariz olan bir keyfiyettir. Bu ylzden ‘ifadedarfin sesten dnce
gelmesi daha iyidir' denir. Clnki ses genel ikenmf limha 6zeldir. Ses, harfsiz var
olabildigi halde harf, sesin yokfin durumunda var olmayagadan 6zel olanin nefyi
genel olanin nefyini gerektirmez. Yani sesin ygkludurumunda harf de var olamaz.
Ancak bunun tersi ses icin s6z konusgildér. Bu ylizden sesin sonra gelmesi faydayi
tamamlar. Bununla birlikte sesin harften dnce gsima, sesin harfe arz edilmesi ve
dogal olarak onu oOncelemesi (tekaddim etmesi) iginu@ldu savunan bazi
muhakkikler de vardit>®

40 Gazzalijhya |1, 112.
41 7ebidi,a.g.e, I, 190.
42 7ebidi,a.g.e, II, 136.
453 7ebidi,a.g.e, II, 138.
44 Zebidi,a.g.e, II, 91.

4> 7ebidi,a.g.e, II, 144.
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Hayyiz (G=~1): Uzami olan veya olmayan bigeyin isgal ettgi, vehmedilen bir
bosluktur.*>®

HayyizU’l-cevher (» sl 3:a): Mitekellimlere gore; cevheriggal ettgi, vehmedilen bir
bosluktur.*®’

flim (ax): Allah’in sifati olan ilim, zorunlu (vacib), imk&m (mustahil) ve mimkin
(caiz) hegeye taalluk eden ezeli bir sifatti® Seklini bozmadan, etkilenmeden, bir
nitelik ile nitelenmeden kendinde meydana galeylerle dncesinde gizlilik olmaksizin

bir seyi oldusu hal tizere tam olarak bilmektir (ihata etmekiir).

frade (331,¥)): Kudretin ilismesi (taalluku) ile hadis bigeyi bir halden hudd(s haline
tahsis eden sifattir. Gerceydeeyecgi bilinen bir seyin, bgka bir hale gesi (ihale)
baskasiyla olsa da gerceklmesi muhaldir. Bgkasiyla olsa bile var olmasi muhal olan
seye ise irade imez (taalluk etmez). Cunkiger buna ramen irade cseye ilisirse
(taalluk ederse) Allah bunu temenni etrolur. Allah’in irddesi; var olamayaseyle
ilgili (miteallik) olmayip var olan hegeyle ilgilidir (mitealliktir)*°° Nesefi’den yapilan
nakle gore ise irade, zihindeki méanalari (ma‘’kglaimkin hallerden bir hale tahsis
etmeyi gerektiren sifattir (manajrade sifati icin yapilan bir gér tanim, “kendi

kendine var olandan cebr ve zorlamanin nefyegliifattir” seklindedir?®*

[stita‘at (Ae=kiuyl): Zebidi, istitdatin tanimini Ragib el-Isfahani’deakletmektedir.
Buna gore istitd‘at, fiilin kendisiyle mumkin olgw varliktir. Muhakkikler, terimi
‘kisinin istedgi bir fiilli meydana getirmesini mimkin kilan mandhaismi’ seklinde

tanimlamslardir. Ayrica istitd‘at kudretten daha 6zeldf?

456 Zebidi,a.g.e, Il, 99.

457 7ebidi,a.g.e, Il, 98.

458 Zebidi,a.g.e, Il, 27.

49 7ebidi,a.g.e, II, 138.

40 7ebidi,a.g.e, II, 172.

401 Nesefi,Serhu’l-‘-Umde, s. 204; Zebidia.g.e, II, 139.

“%2Ragib el-Isfahankl-Mufredat s. 310; Zebidia.g.e, 11, 137.
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Kadir (,24): Dilediginde yapip dilemedinde yapmayandft?®

Kadir-i Mutlak (sls<ll aall): Zebidi’'nin Maksadi'l-esnéadli eserden aktaggina gore
kadir-i mutlak; gsiz bir yaratma ile batin varlklari tek goaa (munferiden)

bagkasindan yardim almaya ihtiya¢ duymadan yaratditdira‘ edendir).*®

Kaza-Kaden(_wll 5 <Lzdll): Es‘ariler'e gore kaza, irade ve yaratma kudretine iedilir.
Es‘arilerin aksine Maturidiler; kaza ve kaderin irdde farkli oldgunu ve yaratma
(halk) anlamina geldini ileri surerler. Maturidilere gore kader, béimek (takdir)
demektir. Kadere belirleme anlami verereKai gorise muhalefet eden Maturidiler
kaderin ilimden farkli oldgunu soOylemek suretiyle de filozoflara muhalefet

etmektedirlef®®

Kelime-i sehadet(3:3ll LS): LA ilahe illallah Muhammediin Resdlulldafzini ifade
eden ibaredir. islam be esas lizerine bina edilgtir’ hadis-i serifine isaret eden
islam’in bg esasindan biridir. Allah’tan bla ilahin olmadiini ve Hz. Muhammed'in

O’nun elgisi oldgunu ifade eden bu ibare tevhidin biitiin esaslaaps&maktadi®®

Kidem ¢))): Selbi sifatlardandiilim gibi, kendi nefsinde var olan anlamindasittir.
Kadim birden fazlasekilde tanimlanabilir. Bir tanima gore varliktan céki adem
durumunun yoklgu (selbi’l-ademi’s-sabik ‘ale’l-viictd) demektir. M& icin dncenin
yoklugu (selbl’l-evveliye) ya da vagin balangicinin olmamasi (selbU’l-iftitah)
durumuseklinde de tanimlanabilir. Bunlarin ¢l de ayniaamh gelir ve bu anlamdaki
kadim Allah’'in zati ve sifatlari icin kullanilir. &iim’in Allah dgindaki varliklar icin
kullanildigi mana ise; muhdes bile olsa ba@y lizerinde zamanlarin ppese gelmesidir
(tevaliyl’'l-ezmine). Nitekim Allah Teala'nike’l-‘urctni’l-kadim (egrilmis hurma dal
gibi)*®” séziinde kadim kelimesi bu anlamda gelimiZaman ve mekan hadis olglu

icin Allah zaman ve mekan ile sinirlandirilamaz. mém ve mekanla

463 7ebidi,a.g.e, I, 136.

404 Gazzaliel-Maksadir'l-esnas. 111; Zebidia.g.e, II, 137.
4> 7ebidi,a.g.e, II, 172.

%6 7ebidi,a.g.e, II, 17.

467va sin 36/39.
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sinirlandirilabilenler sadece hadis varliklardin Yizden kadim kelimesinin Allah igin
en son verilen manada kullaniimasi mumkuagilde. Kadimin Allah igin kullanilan

manasi; “variginda balangic olmayan, ezeli olan”dif®

Kudret ¢_'): Ezeli bir sifattir. Kendisine #igi (taalluk ettgi) mimkin varlkta var
etme (icad) veya yok etme (i‘dangklinde etki edef®®ilim ve iradenin uyumunun
gerceklemesiyle birseyin miktarini belirleyerek (takdir) @yin var edilmesidif°

Kur'an (o/_2): Res0lullah’a nazil olan ve ondan mutevatiran edkén mushaflarda
yazili Allah kelamidir. Zebidi’nin ifadesine go&&fi‘l, Kur'an kelimesini hemzesiz

okurdu?™?

Kiifran (o'/aS)): Nimeti unutmak ve gizlemektfr’?

Misl (Jid)): Bir seyin yerini tutandir. Zebidi kelimenin, “asli nitek (es-sifatu’n-
nefsiyye) ortaklik gosteren” veya “zorunlu (vacibpimkin (caiz) ve imkéansiz
(mustahil) hususlarda ortaklik gostereg@klinde farkli tanimlarinin da bulungunu

belirtmektedir*”®

Mu‘anede {l=ll): Herbir digmanca tavir (miinavat) ve tgrhiada (minaza‘), birinin
digerinin laziminin aksini (nakiz) gerektirmesidir. MAvat ve minéaza‘a, mi‘anede

(inatcilik) yoluyla olur?™

Mucize (3J>=4); NUbivvet iddia eden kimsenin elinde iddiasinauryglarak meydan
okumayla birlikte kap konulamayacak birsekilde meydana gelen adeti bozan
(harikulade) olaydif’®

4%8 7ebidi,a.g.e, II, 95.

489 7ebidi,a.g.e, Il, 26.

470 7ebidi,a.g.e, Il, 136.
471 7ebidi,a.g.e, I, 209.
472 7ebidi,a.g.e, II, 191.
473 Zebidi,a.g.e, II, 126.
474 Zebidi,a.g.e, II, 126.

47> 7ebidi,a.g.e. I, 33, 203.
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Muhal (J=al)): Varliginin gerceklgmesi (takdiri) aklen mimkiin olmayandif.

Muhalefetiin Ii'l-havadis {2 1l 4dlis): Selbl sifatlardan olan muhalefetiin li'l-havadis
ne zatinda ne sifatlarinda ne de fiillerinde higi@yin Allah’in benzeri olmamasi
anlamina gelmektedir. Allah’in herhangi Beye benzetilmesi O’nun hadis olmasini
gerektirir ki Allah kadim ve baki oldw i¢cin bu durum muhaldir. Zebidi; Allah’in
cevher, cisim ve araz olmaydan O’nun muhalefeti’n I’'l-havadis oldu sonucunu
cikarmaktadif!”

Muhdes (&:2a4ll): Kendisinden 6nce gelen hichiey olmayandir?’® Kelam bahsinde

Gazzali kadimin tanimini yapmaktadir. Zebidi de degh “daha o6nce yok iken

sonradan var olandigeklinde tanimlayarak konuyu aciklamaktadir.

Mutekellim (pl<dll); Kendisinde bulunan bir kelam ile mutekellim oland\llah Teala,
bizim kelamimizin yaraticisidir ve O bizim kelamataimitekellim dgildir. Allah’in
kendinden bgkasinin kelami ile mutekellim olmasi mimkin gorutiebakasinda
yaratilan bir hareket ile muharrik olgunun séylenmesi de mimkun goralurda ki bu
muhaldir. EBer Allah Teala kendi kelamina tek sm@a sahip olmasaydi (muhtass)
muhdes olurdu. Allah Teala’'nin kendi kelamina tedite sahip oldgu (muhtas)
ispatlaninca O’nun kelaminin kadim ofduda ispatlanif®®

Nazm (-ki ) Sozleri; birbiriyle tertib etmek, sonra uygun iketleri bularak ve

manalara delaletine yaktararak giizellgtirmektir.*®

Nutk (éhi)): Sesin s6z ile aga cikarilmasidif®?

RU'yet (2s5,): Allah’in karsilikhlik (mukabele) ve bgka sartlar olmaksizin canlilarda

476 7ebidi,a.g.e, I, 182.
477 7ebidi,a.g.e, I, 101.
478 Gazzalijhya 1, 109.
4% 7ebidi,a.g.e, II, 146.
480 7ebidi,a.g.e, II, 150.
481 7ebidi,a.g.e, II, 209.

482 7ebidi,a.g.e, II, 205.
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yarattgl 6zel bir ilim caididir.*®*

Salib/Selbi - / Als): SelbT; Allah Teald'ya layik olmagh icin kendisinden sakinilan
(selb edilen) her bigeyin manasidir (medlaludir). Selbi ile sélib ayeyler degildir.
Cunku salib, selbiden daha geneldir ve her sellifd §en her salib selbi gddir.
Basarisiz (mesllb) gibi bazi salibler selbi iken mangme‘ant) gibi bazi salibler ise
selbi degildir. Salib ile selbi arasindaki fark ise; sellbiniyuma (mutdbakata) tezat
teskil eden (munafi) selbe deldlet edeey olmasidir. Mesela kidem, hadislere
benzemek anlamina gelen dncesinde y@kiuolmamasina (nefyl’l-‘adem-i sabikin)
delélet etmektedir. Salib ise; zorunlu olarak Z8m) kendisine zit olageyin selbine
delalet eden demektir. Ancak bu, mutdbakat ile lenden bitin mumkinlerin
icadinin ve yok olmasinin agl&igl sifata delalet eden kudret lafzi gibigdedir.
Kudret lafzi, ortaya ¢ikan zorunluluk Gzere aczlahla nisbet etmekten sakinmaya
(selbe) delalet edéf?

Sem' (w): Zat ile kaim vicadi sifatlardan olup gizli desaliitilebilen herseyi idrak

etme ile vazifelidir*®®

Ses(és=ll): Hava tarafindansitme kanalina tanan yine hava ile var olan (kaim olan)
bir keyfiyettir. “*® Zebidi, sesin tanimini aciklamak icin RAagib ekhdiniye
basvurmaktadir. Isfahéani’den yapilan nakle gore skiscismin birbirine vurmasi ile
sikismis havadir. Bu ikisekilde olur: Savt- mimtedd gibi araya bir fasitagirmedgi
ses birinci turdurlkincisi ise araya fasila girmesiyle (muteneffisiisain sestir. Araya
bir fasilanin girmesiyle okan (muteneffis) ses de iki g#ir. Birincisi cansiz
varliklarda ve hayvanlardaki istemsiz ¢ikan (gaymtiyari) sesler ikincisi ise insanda
oldugu gibi ihtiyari seslerdirinsandan c¢ikan sesler iki tirlti olup birincisi; iel uda
vuruldugunda cikan ses gibi kendi mecrasinda akan sesilkecisi, agizdan cikan

seslerdir. &Zizdan cikan sesler de iki tarladar. Birincisi kema (nutk)seklinde iken

483 7ebidi,a.g.ell, 116.
484 7ebidi,a.g.e, Il, 135-136.
48> 7ebidi,a.g.e, II, 142.

486 7ebidi,a.g.e, II, 144.

170



ikincisi konusma dgi (gayr-1 nutk) olan sestir. Kogma dgl olan sese ney sesi 6rnek
verilebilir. Konusma seklindeki ses ise iki kisim olup birincisi, tek ke (mufredin

mine’l-kelam) ikincisi ise kelamin tiirlerinden bolan birlgik (mirekkep) sestit®”

Sikdn (sS-)): Hareket edebilen bigeyde hareketin yokfu durumudur. Hareket
edemeyerseyde ise hareketin yokiu siukdn demek olmagi gibi boyle bir cisim
hareket ile de nitelenemé%

Serik (€4l : es-serike kelimesindenfa‘ll vezninde tirengtir. Bir seyin; konu
(mevz() veya yuklem (mahmdl), sifat veya mevsQiiteallik veya eserde kendisinden

bagkasiyla birlgen (ittihad eden) olmasidif?
Sukiir (,Sall): Nimeti disiinmek ve onu ortaya ¢ikarmakiif.

Ta‘alluk (3=3): Taalluk, mitedayff” iki kavram arasindaki gki gibi sifatin, kendisine
ait bir nisbetinin bulunmasidpre4). Zebidi, kudret ve iradenin salahi ve tenggklinde

iki taaluku bulundgundan bahsetmektedir. Salahi taalluk (ebhk ili skisi), sifatin
dis dinyada (haricte) kendisine ait kilipdbir nisbetinin (mensdb) var olmamasidir.
Tencizi taallukta (bilfiil ilgki) ise; sifatin d¢ dinyada bir mensdbu vardir. Salahi taalluk
kadim iken tencizi taalluk hadistir. Salahi taalloik kudret ile var etme ve yok etmenin
imkaniyla birlikte irdde ile belirlemenin (tahsig)kdnini da ifade eder. Buna gore ezeli
iradeye uygun olarak ezeli kudretin ezelde de waeeve yok etme yetkisi (salahiyet)
bulunmaktadir. Hadis olan tencizi taalluk ise mumksrhklarin kudret ve irddeden
ctkmasini (suddr) yani bilfiil yaratiimasini ifadg#mektedir. Zebidi’nin ifadesine gore
irddenin Gcunci bir taalluku vardir ki bu da teidiadim olan taalluktur. Taallukun bu

dclnca tarda, Allah Teéld’'nin yaratmasinin (ic&dylere bilinen (malim) vakitlerde

87 Ragib el-Isfahankl-Miifredat s. 288, Zebidi.g.e, |1, 144.
88 7ebidi,a.g.e, Il, 91.

489 7ebidi,a.g.e, I, 125.

490 7ebidi,a.g.e, II, 191.

91 Tedayiif: iki seyden her birinin taallukunun bir grinin taallukunun sebebi olmasidir. Babalik ve
ogulluk gibi. (CurcaniKitabi't-ta'rifat, s. 123.) [Babalik ve gulluk arasindaki gibi ikiseyden birinin
digerinin sebebi olmaseklinde ikisey arasindaki @gantidir.]
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yonelmesidir. Taallukun, miteahhirGnun tercihgetgibi izafetin zihindeki anlamiyla
(ma‘kal) iliskilendirildigi (irca edildgi) icin haricte varlgl bulunmayan zihni (i‘tibar)
bir sifat mi yoksabn Hacib'in (6. 646/1249) tercih ettigibi taallukun meani sifatlar
icin nefsi sifatlarla ikkilendirilmesi (raci olmasi) sebebiyle vad ait (vicadi) bir sifat

mi oldugu tartsilmistir.*%

Tehaddi(s23): Tehaddi kelimesi ilk zamanlar binicilerinin gazduyarak develerini
hizlandirmak suretiyle yamasi anlaminda kullanilgtir. *°® Daha sonra kelimenin
anlamindaki talep icaz konusunaiterak anlami gegletiimis ve her konuda ker

cikma (mu‘araza) talebi icin kullaniimayastenmstir.*%*

UlGhiyyet (< s¥)): Tlahin, kendinden l3&a hicbiseye ihtiyac duymamasi (kendinden
baska herseyden mistgni olmasi), O'ndan &a herseyin ise O’na muhta¢ olmasi
(iftikar) demektir. Zebidi’ye gore ilahin migtd oldygu bu hususlar altinda yirmiyedi
inan¢ esas! (akide), heeyin O'na muhta¢ olmasi yaiitikar ifadesinin altinda ise
yirmiki inan¢ esasi bulunmaktadgarih’e gore vicad, kidem, beka, muhalefeti'n-Ii’l-
havadis, kiyam bi nefsihi, semi, basir, mutekelirfatlarinin var olmasi ve bunlarin
gerektirdgi (lazimi olan) hususlar, bir ama¢ veya hikmete egdiil yapmaktan
munezzeh olmasi, bir fiili yapmak veya yapmamanima@/acib olmamasi ve bunlarin
zidlarini ifade eden hususlar ulGhiyyetin tanimkaaatstani ifadesinin kapsami altina
girmektedir. Hayat, kudretin ve iradenin genelinfamu’l-kudreti ve’l-iradeti), ilim ve
onun lazimi olan hususlar, ilahin hayy, kadir, mjiélim olmasi, vahdaniyyet, alemin
tamaminin huddsu, kainattaki Beyin baka bir varlik Uzerinde bi't-tab‘ bir etkisinin
olmamasi ve bu hususlarin zidlari ise Zebidi’'yeegdlihiyyet tanimindakiftikar

lafzinin ifade etii anlamin kapsagdi inang esaslaridff?

492 7ebidi,a.g.e, Il, 29, 153.

493 Tehaddt kelimesi ile ayni kokten geléiida’ kelimesi develerin hizli gitmesi icin okunan gazel
anlamina gelmektedir. (Mecme'‘u’l-Lugati’l-‘ArabiyyeMu‘cemu’l-vasit Misir: Mektebeti-suriki'd-
diveliyye, 1425-2004, s. 162.) Zebidi tehaddi isaniehiida’ kelimesinin kullanimi ile aciklayarak

tehaddi’'ninhid&’ kelimesinden tiredine isaret etmektedir.
494 Zebidi,a.g.e, II, 209.

49 7ebidi,a.g.e, II, 17.
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Zebidi, ulGhiyyetin tanimini bir ka yerde ibnirl-Himam veibn Ebi Seriften
nakletmektedir.el-Misayereve el-Musamer&le belirtildigine gore ulUhiyyet; [Allah
Teald'yl], kendileri ile mabud olmay! hak @itsifatlarla nitelemektir. Bu sifatlar Allah
Teala’'nin tevhidinin kendileriyle gercektesi sifatlardir ve ulOhiyyetin nitelikleri
(havassu'l-ulGhiyye) diye isimlendirilir. Yoktan v&tmek, alemi dizenlemek (tedbir),
hichbir seye muhta¢ olmamak (ganiyyu’l-mutlak ‘ani'l-micefb¢ kendi zatinda var
olmak (el-mevcid fi'z-zat) bu sifatlardandir. Bdafiardan her biri butiin hadislerin,
varliklarini O’na borclu olduklarini gosterir. Niien gokytzundeki butin hadis
varlklar sabit yildizlar ve gezegenlerin hepsihareketi bir diizen ile olup bu mevcut
nizam ile yeryizu ve orada bulunan canli cansiziroiarliklar, bitkiler gibi buttin
hadisler varigini Allah Teald'ya borcludur. Muhdeséattaki bu mikeet yaratils ve
tertip ise kemal ve ihsan olarak gorugdiaden Allah’in kudret ve ilim sahibi olmasini
gerektirir.ilim sifati, yaratma ve yapma eylemleri icin zarirtidllah Teala mahltkatin

fillerinin yaraticisidir?®®

Vahid-Ehad(as) — 2a5) : Alimlerin ¢ogunluguna gore vahid ve ehad kelimeleri ayni
anlama gelmektedir. Ezheri’den yapilan nakle g@&tead lafzi, ilahla birlikte aded
(cokluk) vasfinin anilmasinin nefyi anlamingitken vahid ise; adedin flangicinin
(muftetihu’l-‘aded) ismidir. Vahid kelimesi benzeri(nazir) yoklgu, benzere (misl)
ihtiyac duyulmamasi demektir. Kimilerine gore vahpérgas! (ciiz) olmayageydir ve
batin varhklar icin kullanilabilir. Hatta sayilarivasfi yapilarak, bir tane ons(atiin

vahidettn), bir tane yiz (mietin vahidetgeklinde de kullanilabilir.

Ragib el-Isfahani’ye gore ise vahid kelimesi lafmikterektir ve farkli manalarda
kullanihir. Birincisi, cins ve tirde (nev') bir (&) olanlar igindir. Bu anlamda kelime;
“Insan ve at cins bakimindan birdir (vahiddir)”, “Aeye Amr tir (nev‘) bakimindan
birdir (vahid)” orneklerindeki gibi kullanihrikincisi birlesme (ittisal) bakimindan bir
(vahid) olmaktir. “Bir sahis gahsun vahidun)” ifadesindeki gibi yaragil(hilkat)

bakimindan veya “bir meslek” ifadesindeki gibi zandakimindan bir (vahid) olma
seklindeki kullanim vahid kelimesinin ikinci anlamimosterir. Uglinciisi, benzeri

(nazir) olmama bakimindan bir (vahid) olmadir. Riale@ benzersizlik, “glrge bir

4% ibn EbiSerif, el-Miisamerel, 62-63; Zebidia.g.e, II, 142:.
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tanedir’ s6zinde oldiu gibi yaratils bakimindan olabile@ gibi “falan kisinin,

doneminde benzeri yoktur” Orpedeki gibi yaratils bakimindan veya “falan i

dokumada ssizdir” ifadesindeki gibi fazilet bakimindan da loilir. Dordincusi, toz
zerrecginin kicuk olmasi veya elmasin sert olmasi gibi epddrle parcalara
ayrilmasinin (tecezzi’) imkansigh (imtind) bakimindan birseyin vahid olmasi
kelimenin ifade etfii bir diger anlamdir. Bgncisi ise, mebde’olma bakimindan bir
(vahid) olmaktir. Bu anlamdaki birlik (vahid olmaga bir sayisinin iki sayisinin pa
(mebde’) olmasi gibi sayl bakimindan ya da tek (b&hid) nokta ifadesindeki gibi
¢izginin balangici olmasi bakimindandir. Allah’a nisbet edilgthid lafzinin anlami

ise, O’nun parcalara ayrilmamasi (tecezzi’) ve drirfazla (tekessiir) olmamasithf.

Zebidi vahid kelimesinin tanimini yaparken Gaznéli’ el-Maksadi’l-esnaisimli
eserine de Baurmaktadir.Sarin’in bu eserden yag nakle gore vahid, parcalara
bélinemeyen (l1& yetecezze’) ve ikilenmeyen (& s&t@d) anlamlariina gelmektedir.
Gazzali birinci anlamdaki vahide, kisimlara ayriyaua (& yenkasim) cevheru’l-vahidi
ornek gosermektedir. Nitekim cevheru’l-vahidin e (ciz’) olmadi
soylenmektedir. Aynisekilde noktanin da ciz’a yoktur. Buna gore Allahalte da
zatinin bolinmeye (inkisam)gramasinin imkansiz (mustahil) olmasi bakimindan
vahiddir. ikilenmeyen (14 yetesenna) anlamindaki vahid iseseyiin benzerinin (nazir)
olmamasi demektir. Mesela gignéir cisim olmasi sebebiyle zati itibariyle zihendilt
olarak bolunebilse (kabilu’l-inkisam bi’l-fil) dahbenzeri yoktur. Ancak gugm
benzerinin olmasi yine de mumkindir. Gazzali'yeeg@&®i olmayan (infirad) ve bir

ebeden mutlak birdir (vahidi’l-mutlakj®

Vahdaniyyet {ils5l): Bes selbi sifattan biridir. Zat, sifat ve fiillerde ldoktan uzak
olmaktan (selbU’'t-ta‘addid) ibarettir. Zat bakimandvahdaniyet; cevher ve araz olmak
anlamindaki bitiik coklugun (muttasil taaddid) ve gk bir zata benzerlik anlamindaki
ayri cokligun (munfasil taaddid) reddedidi (nefyedildigi) vahdaniyettir. Sifat

bakimindan vahdaniyet; Allah'in iki kudreti, ikididesi, iki ilmi veya daha fazlasinin

49" Ragib el-Isfahankl-Miifredat,s. 514-515.

498 Gazzaliel-Maksadi’'l-esnas. 110-111.
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olmasi anlamindaki muttasil taaddidin ve O’nuniegdhtlarina benzeyen e
sifatlarin olmasi anlamindaki munfasil taaddiudigtueelildisi vahdaniyettir. Fiillerdeki
vahdaniyet ise; Allah dinda, mumkin varhklardan birinin fiil, ihtird" vey icadi
olmasinin reddedilmesi anlamindaki vahdaniyelttitira‘, icad ve halk Allah’a has iken
fiil, hem kadim hem de hadis varliklarla ilgilidiAncak fiil, Allah hakkinda olunca
hakiki manadadir, cinkd fill de O’nun tarafindanratdmistir. Hadis varlklar s6z
konusu oldgunda ise fiil, mecaz manadadir ve hadislegiyéale dgrudan ilgili olmasi

ve onlari hareket ettirmesinden ibareftir.

Zat (wh): Arapca’daki nefs ve ‘ayn kelimelerinin kargidir. Zebidi’nin ifadesine gore
bu kelime Araplar tarafindan kullaniimamaktadir. tekellimlerin kullandgl zat
kelimesiSarih’in belirttigi Gzere, birseyin zatl (zatl§-sey’) seklinde bazen acik bazen

gizli olarak miifred-muzaaf halde kullanif

Zuluim (o) Gazzal'ye gore zulim, izin almaksizinskasinin mulkiinde tasarrufta
bulunmaktir’®® Zebidi zulmiin dier anlamlarini da vermektedffarih'in ifadesine gére
zulmin bir dger anlami da haddismaktir. Bir seyi asil yerinden b&a bir yere
eksilterek veya arttirarak (noksan veya ziyadevts)a zamanindan saparak koymaktir.
[yani bir seyi ait olmadgl yere koymaktir]. Bir dier tanima gore zulim, en 6nemli
noktayi izleyen hakkisanaktir. Hangi anlamiyla olursa olsun zulmin Allamsbeti

muhaldir>®?

499 7ebidi,a.g.e, Il, 32, 125-126.
0 7ebidia.g.e, II, 19.
1 Gazzalijhya 1, 112.

92 7ebidi,a.g.e, II, 184.
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EK (2) Kavaid-i Mukarrara

1.

Jws d 4w Y L cladil: Sonsuz olanin yok olmasi imkansizit.

Gl Ses JS: Her mumkiin hadistit®

Sdows o by Y Sl [S701: Her hadisin mutlaka bir muhdisi vardfY.

dag Y bEp Mg Juhad) O Teselsiil sonu olmayan bir foga gotirir®®
dogeld 43l alhe! Cd: Ademler, ezeli ve kadim gidir. °7

sl Qg ahiug addll gy O): Kidemin viicibu bekanin da viicabunu gerekiftr.
gl ¥l sy 3Ll O1: Zitlik birlesmeye engel olut?

Logad 06 Y 05y foreiuny L: Devamlilgl imkansiz olan kadim olama?.

Jad) aoe fowiay wildy eld ¥ Ly Kendi bgina varlgl bulunmayandan (arazlardan) fiil

cikmas! imkansizdi!

10. 0k 38 > o0 Y gl ¥ e Jad: Sgglam fiil sadece hayy, kadir ve alim olandan

cikar??

%3 Gazzali/hya |, 106; Zebidia.g.e, II, 92.

04 Zebidla.g.e, Il, 94.

%% zebidi,a.g.e, II, 96.

%% zebidi,a.g.e. I, 96.

7 zebidi,a.g.e, II, 97.

%8 Zebidi,a.g.e. I, 98.

%9 Zebidi,a.g.e, Il, 98.

*107ebidt,a.g.e, Il, 100.

*11 7ebidia.g.e, Il, 101.
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11, ¥l Ghay ;J & ) sl Je jem Gayba dair bir konuda peygamberlerin
stpheye dimesi mimkundir®

12. 4 He o o ¥ 5 e sl g ooty ¥ Jsbaoli: Maldl, illetin yoklugu halinde var
olamaz, aksi halde onun illeti gigir.>*

13. Laki 03979 O s aste OB L XS Yoklugu 6vgii ifade edegeyin varlgl eksiklik

ifade eder®®

14. syl G o S 9a Ly i Com S 230 | Musterek olan hegeyin, misterek

oldugu husus ile sebeplendiriimesi gerekit.

15. 49, @IS | g2 Uay aglall: Meydana geldikten sonra her bilgi zorunlu bilgiit.

16. Jeolod) Jomazs L) e S8 Olmus olanin olmasini istemek anlamsizift.

17.8)r (& Jb pdew ) Ao pomdl 0 Jy b IS Vahyin, olacgina dair delalet e
hersey, oseyin miimkiin oldgunun delilidir>*®

18.4dp axdaS Yy <13 WIS i O’nun zati gibi bir zat ve O’nun sifatlar gibir Isifat

yoktur>%°

*127ebidia.g.e, Il, 101.
13 7ebidia.g.e. I, 115.
*1 7ebidi,a.g.e, Il, 116.
*15 Zebidi,a.g.e, Il, 116.
*16 zebidi,a.g.e, Il, 117.
17 Zebidi,a.g.e, II, 123.
*18 7ebidi,a.g.e, Il, 123.
19 7ebidi,a.g.e, Il, 123.

20 7ebidi,a.g.e. I, 127.
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19. Jbows p-y@ =9 (..1.\3 ci\..a!\ O): Yaratici kadimdir ve kadim olanin aciz olmasi

muhaldir®?!

20.Jbws Jwadl J1 (635 Ls: Muhale gétiiren de muhaldif?

21. &gdodl Ll e eaall: Acziyet hadis olmay ifade eder
22.Jbws 3¢9 Jleall agkies Leg: Muhali gerektiren de muhaldif?
23.wile @ 85 Y =W o: Aciz olan yaratic bir ilah olamaZz®

24, ozl iy o SN @ Jlwwl L Biitiindn bir pargasi igin imkansiz olan bitin igin
de imkansizdir.
iw-’.-‘ﬂ\-g Ry <"‘ s & <=9 L BUtlnln bir pargasi icin vacip olan butin igin de
vaciptir>%°

25. o o D3 @53 Joees: Hadis varlgin muhdesler tarafindan vagd getirilmesi

imkansizdir?’
26. AN o meas b Logae dly IS e ey OWlese dmlg i s 5 IS Ayni cinsten

birbirine benzer ikseyden biri icin mumkiin olan géri icin de mumkindi#?®

21 7ebidi,a.g.e, Il, 127.
2 7ebidi,a.g.e, I, 128.
3 7ebidi,a.g.e, I, 128.
%24 7ebidi,a.g.e.ll, 129.
%% 7ebidi,a.g.e, Il, 130.
%26 7ebidi,a.g.e, Il, 130.
%27 7ebidi,a.g.e, Il, 130.

%28 7ebidi,a.g.e, Il, 130.
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27. AV 3 (B WY s ey Wil @Sl Temanu; ancak bir kasinin irade et

hakkinda bir ihtilaf oldgunda miimkiin olut?®

28. 3 Yy L) =W 85 Y1 Aciz olan ne ilah ne de kadim olabiiif’

29.Jlws 4sgdy b e ik ¥ LSue O L IS O MUmKiNin teorik olarak gercektaesi

muhalin varlgini gerektirmez>!

30. Ml aleatl ads By ¥ 3l alleatl: Adeten gereklilik aklen gerektirmemeye
aykiri degildir. (Adeten gerekli olagey aklen gerekli olmayabilir 3
3Lumlg ail o Ju F AT A s s ST 2 o Herseyde Allah'in bir oldgunu gosteren bir

delil vardir>®3

32.008 2 Yy (odl 8 slewl Y Isim, milsemmanin ne ayni ne de gayritfir.
33.00M1 gyl el o agikedl gyl MelzOmun ortadan kalkmasi lazimin da ortadan

kalkmasini gerektirir>>

34.Jlws rigl ¢yl Vacibin ortadan kalkmasi imkansizdif.

2 7ebidi,a.g.e, Il, 130.

30 7ebidi,a.g.e, Il, 131.

531 Zebidi,a.g.e, Il, 132. (Bu kaide bir bka yerdeJw asgdy 2 0 aih ¥ Sas S lafziyla tekrar
zikredilmektedir. (Zebidia.g.e, 11, 130.))

32 7ebidi,a.g.e, I, 134.

%33 7ebidi,a.g.e, Il, 135.

%34 7ebidi,a.g.e, Il, 136.

%% 7ebidi,a.g.e, Il, 137.

%3 7ebidi,a.g.e, Il, 137.
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35.ab o5 Yy s o8 080 Y @bl JST Thtiyart olan hesey zorunluluk altinda ve

tabiati gergi yapmstan meydana gelmiesildir.>*’

36. ;B & sgd &b o5 ¥y Cxge 5 O Y L Ne zorunluluk altinda ne de tabiati ggre

yapandan olmayan hegey kadirdendir3®
37. 400 B3kt Sloghrall U85 o lshaodl e 15U 05SG Y: Allah Teala bilinen
seylerden faydalanmaz, aksine bilin@yler O'ndan faydalani*®

38.4kad g aS1ydl iy wilewd olgw > S O'nun dsinda hayat sahibi olan her vaih
hayati idrak ve fiili 6lctistindedif°
30.Usl- U532 e jhuze ggd alad & 4 s Y e Fiilini yapma veya yapmamayi

secmesansi/ihtiyari olmayan kimse mecbur/muztardir ve tauplan ise aciz sayilgh

icin hadis olur*

40.83\N) Oady yLa! ¥ frade olmadan secebilme melekesifihtiyar irade olfffaz

41,048 9 AkD anay SM3 aw ylay O Sl 4 Az Y Lg: Ziddl olmayan [fiillerin]

gercekletigi zamandan 6nce veya sonra vuk{ bulmasi mimkitdir.
42.4 Crly s 4 e L ST Allah Tedla igin caiz/miimkiin olan hggy O’nun igin

vaciptir>**

%37 7ebidi,a.g.e, Il, 137.

%% zebidi,a.g.e. I, 137.

%% zebidi,a.g.e, Il, 138.

%40 zebidi,a.g.e, Il, 138.

41 7ebidi,a.g.e. |, 139; NesefiSerhu’l--‘Umde, s. 205.
42 7ebidi,a.g.e. ll, 139; NesefiSerhu’l--‘Umde, s. 205.
>3 Gazzali/hya 1, 109; Zebidia.g.e, II, 140.

>4 7ebidl,a.g.e, Il, 143.
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43. &3> L3l e Hadisin zitti da hadisti

44 asds Jlws! 4ald Cof L: Kidemi sabit olanin yok olmasi imkansizfit.

45, Losl> 9gd Sdlgdl o ghsy Y L Hadislerden hali olmayan da hadistit.

46. jawasus oo 3> IS & Y Stphesiz her hadisin bir muhassisinin olmasi ger&kir
47. oSN S5 pikaay jar Y1 st Ozelin varlp genelin de vargiini gerektirir®*®

48,40 43 L I &5 ¥ 4l 01 Kul ancak, Allah'in takdir etgini yapabilir >

49. 55 o sliv o Loy O ) sl L: Allah’in diledigi olur dilemedgi ise olmaz>®!

50. JW 4w zd ¥ M Lud el adl 3l Kotlyl yaratmak kotU dgdir. CUnki

Allah’tan kétii birsey sadir olma2>?

51. pjkwns piliuws ahius: Miistelzemin miiztelzimi de mustelzemt.

52. Jbb JbUWl Js i Batila dayanagey de batildir?

45 7ebidia.g.e, Il, 153.

>4 Gazzali/hya 106; Zebidia.g.e, I, 153.
7 Gazzali/hya |, 107; Zebidia.g.e, II, 153.
*48 7ebidi,a.g.e, Il, 153.

%49 7ebidi,a.g.e, Il, 154.

%0 zebidi,a.g.e. I, 166.

51 7ebidia.g.e, Il, 166.

2 7ebidi,a.g.e, Il, 172.

53 7ebidi,a.g.e, Il, 177.

>4 Zebidia.g.e, Il, 187.
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53.@3}1&5\ sl |l e}W‘ sWsl: Lazimin ortadan kalkmasi melzOmun da ortadan
kalkmasini gerektirir>

54. 0 3979 agshall 349 o0 a3k MelzOmun varlgl [azimin da var olmasini gerektiri’

55. 25! ady pikiey @V a3y Genelin ortadan kaldinimasi 6zelin de kaldirdmma

gerektirir/Umamun refi ehassin da refini gerekti’

56.J sl @adlS Jady giadl: S6z ile tasdik, fiil ile tasdik gibidi®

%% 7ebidi,a.g.e, I, 193.
%6 Zebidi,a.g.e, I, 193.
%57 Zebidi,a.g.e, Il, 202.

8 7ebidi,a.g.e, Il, 212.
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