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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e indirilmeye baslandigi andan itibaren okunmus ve
anlasilmaya c¢ahisilmistir. Ozellikle sahabe neslinden sonra farkli dil ve kiiltiirden
insanlarin Islam’a girmesi ve siyasi-itikadi goriis farkhiliklart Kur’an’t anlama
noktasinda bir takim problemleri beraberinde getirmis, bu durum Kur’an ayetlerinin
tefsirini daha gerekli hale getirmistir. Ilahi Kelam’mn anlasilmasi igin gosterilen bu
gayretler neticesinde siire¢ igerisinde tefsir ilmi tesekkiil etmeye ve tedvin edilmeye
baslamig, zamanla sistemli hale gelmistir. Bundan sonra her donemde tefsir ilminin
meseleleri hakkinda c¢esitli calismalar yapilmis, bundan Kur’an ilimleri nes’et etmis ve

biitiin bu ilimleri kapsayan rehber kitaplar niteliginde usiil eserleri telif edilmistir.

Son dénem Islam diinyasinda aksiyoner kisiligi yaninda gerek Islami ilimler gerekse
diger sosyal ilimler alaninda ¢alismalari ile 6n plana ¢ikmig alimlerden Subhi es-Sélih
de Kur’an ilimlerine dair bir eser telif etmistir. Daha ¢ok kendisinden Onceki eserlerdeki
bilgileri glinlimiiz diinyasina daha anlasilir kilma gayreti ile yazilmis olan bu eser, basta
Arap diinyas1 olmak iizere islam diinyasinda 6nemli bir yer edinmistir. Bu ¢alismada
Subhi es-Salih’in Mebahis fi Ul0mi’l-Kur’dn adli eseri Kur’an ilimleri agisindan

incelenerek lilkemiz bilim ¢evresine tanitilacaktir.

Bu ¢alismamiz esnasinda konu seciminden itibaren tesvikleri ile bizi motive eden, her
tirli  sitkintimiza tahammiil gosteren, kiymetli desteklerini her zaman yanimda
hissettigim muhterem danisman hocam saym Dog. Dr. Yunus EKIN’e tesekkiirlerimi
arz etmeyi bir borg bilirim. Ayrica zaman zaman goriis ve tekliflerine miiracaat ettigim
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ana Bilim Dal1 saygideger hocalarima ve
mesai arkadaslarima, hassaten Ars. Gor. Harun ABACI ile Ars. Gor. Omer Faruk
AKPINAR’a siikranlarim1 sunuyorum.

Sakin TAS
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Kur’an ilimleri, tarih boyunca gelisimini siirdiirmiis, konular1 ve arastirma alanlari birgok
aragtirmanin temel dayanagi olmustur. Bu ilmin dayanag olan Kur’an-1 Kerim {izerine ilk
asirlardan itibaren yogun faaliyetler olmusg, onu anlama ¢aligmalari giiniimiize kadar ¢ogalarak
devam etmistir. Bu ¢alismada, bu faaliyetlerden biri olan Subhi es-Salih’in Mebdhis fi ‘Uliimi’l-

Kur’an adli eseri Kur’an ilimleri 6zelinde degerlendirilmistir.

Subhi es-Salih (1926-1986), Liibnan’da yetisen bu asrin 6nemli alimlerinden biri olup son
donem Islam diisiincesi igerisinde ortaya koydugu calismalarla kendisine &nemli bir yer
edinmistir. Arap diinyasinda olduk¢a taninmis olmasina ragmen iilkemizde hakkinda miistakil
bir ¢aligma bulunmamaktadir. Bunu gidermek i¢in ¢aligmada, tahsil hayati, ilmi kisiligi, 6gretim
hayati ve telif ettigi eserlerden bahsedilmistir. Yazara ait ilmi eser ve makaleler hakkinda kisa
bilgiler verilmis, adi gegen c¢alismalarin 6zelliklerine dair gerekli bilgiler sunulmustur. Subhi es-
Salih’in Mebahis adli eserinde takip ettigi yontem ve alana katkilar1 arastirtlmig, klasik ve

modern Uliimu’l-Kur’an edebiyatiyla mukayesesi yapilmistir.

Bir giris ve iki ana boliimden olusan ¢alismanin ilk boliimiinde Subhi es-Salih’in hayati, ilmi
kisiligi ve Liibnan Sosyo-Politik durumu ele alinmustir. ikinci béliimii ise eserin muhtevasina
ve bu alanda telif edilen diger kaynaklarla mukayesesine ayrilmistir. Sonug olarak; eser,
modern donemde yazilan oryantalistlerin Kur’an’a dair sliphelerini de izale etmeye calisan,
Ziirkani’nin Mendhilu’l-Irfan’indan sonra en kapsamli Ulimu’l-Kur’an eseri olma 6zelligine

haiz oldugu goriillmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Subhi es-Séalih, Libnan, Ulumu’l-Kur’an, Kur’an.
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terms of the sciences of the Qur'an.

Subhi al-Salih, who grew up in Lebanon, is one of the major scholars of the last century. He is
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GIRIS
[lahi kelam olmasi sebebiyle Kur’an-1 Kerim, Musliimanlar nezdinde biyik bir énemi
haiz olmustur. Kur’an olaganiistii bir titizlikle ve Arap dilinin butln incelikleri g6z

onilinde tutularak ele alinmis, hakkinda ¢ok cesitli arastirmalar yapilmis, bunun bir

sonucu olarak Kur’an’la ilgili cok yonli ilimler tesekkiil etmistir.

Arap kiiltiiriinden ve dilinden uzak kisilerin Miisliiman olmalariyla ¢ikacak ihtilaflar
bertaraf etmek icin sahabe ve tabiun, Kur’an’1 bir kitap haline getirdikten sonra onu
anlama faaliyetine daha da sarilmislardir. Daha baslangigta Miisliimanlar tarafindan
farkedilmis olan Kur’an’in degeri, onlar1 bunun iizerinde derinlemesine durmaya, dilsel
ve teknik Ozellikleri olan bir takim caligmalara sevketmistir. Onlarin bu gayretleri
Kur’an’in cem’i ve istinsahiyla Kur’an’a dair Resmii’l-Mushaf, Yedi Harf ve kiraat gibi
ilimlerin ilk niivelerini olusturmustur. Ayrica o doénemde sifahi olarak aktarilan
Kur’an’a dair ilmi ve tefsiri faaliyetler, gerek sahabenin tesvik ve uygulamalar1 gerekse
fetihlerle birlikte Islam devletinin topraklarinin genislemesi ve arap olmayanlarm bu
dine dahil olmalariyla Arapca’ya olan ilgiyi de artirmistir. Ilk donem dil okullar1 bu
ac1g1 kapatmak ig¢in dilin kurallarin1 olusturmus ayrica Arap¢a olan Kur’an’in
anlamlarin1 ya da anlasilmasi zor olan ifadelerini agiklamak i¢in daha ¢ok liigavi tefsir
ozelligi gosteren Garibu’l-Kur’an, Meani’l-Kur’an, Mecazu’l-Kur’an, Vucuh ve Nezair

vb. adlar tastyan Kur’an ilimlerinin ilk 6rnekleri olusmaya baglamistir.

Islami ilimlerin merkezinde bulunan Kur’an’i muhtelif agilardan inceleme geregi
zamanla daha fazla duyulmus; nasih-mensuh, muhkem-mutesabih, i’cazu’l-Kur’an,
mekki-medent, sebeb-i niz(l vb. pek ¢ok ilim dallar1 boylece tesekkiil etmistir. Kur’an
ilimleri, ilk dénemlerde mistakil ¢alismalarla belirli konulara hasredilirken daha sonra
Kur’an’la en ufak bir ilgisi olan her sey bu literatiire dahil edilmistir. Kur’an ilimleri
denildigi zaman anlasilan muhteva, bu nedenle her doénemde farklilik arzetmis,

yasanilan ¢evre, nesil, kiiltiirel ve etnik farkliliklar da bu degisiklikte rol oynamistir.

Bu ¢aligmalar sonraki donemlerde Ulumu’l-Kur’an bagligi altinda toplanmis, bu cem’in
en sistemli ve kapsamli hali ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392) el-Burhén fi ulOmu ’[-Kur’an’1

ile es-Suy(ti’nin (6. 911/1505) el-Itkan fi ulQmi’l-Kur’dn’inda viicut bulmustur. Subhi



es-Sélih (1926-1986) tarafindan telif edilen Mebahis fi uliimi’l-Kur’an adli eser de bu

literatiiriin devami niteligindeki modern bir Kur’an ilimleri ¢alismasidir.
Tezin Konusu ve Onemi

Ulimu’l-Kur’an alaninda yazilan son doénem eserlerinden olan Subhi es-Salih’in
Mebahis i ullmi’l-Kur’an adli eserinin, Kur’an ilimleri agisindan ele alinip
degerlendirilmesi bu tezin ana konusunu olusturmaktadir. UlOmu’l-Kur’an’a dair
yapilmis muhtelif kavram c¢alismalari bulundugundan, bu ¢alismada kavram
incelemesine girilmeksizin dogrudan Subhi es-Sélih’in hayatt ve Mebahis adli

eserindeki metodu ve eserin muhtevasi incelenecektir.

Subhi es-Salih, gerek Islami ilimler, gerekse beseri ilimler alanindaki gayret ve ¢abalari,
ozellikle de aksiyoner kisiligi ile Islam diinyasinda iz birakmis son devrin 6nemli bir
sahsiyetidir. Onun Islami ilimler alaninda telif etmis oldugu Mebahis fi ulimi’l-Kur’an,
Mebahis fi ulimi’l-Hadis ve mustalahihi ile Dirdsdtun fi fikhi’l-luga adli Kur’an ve
Hadis ilimleri ile Arap Diline ait eserleri bugiin Islam diinyasinda ki birgok tiniversitede
okunan ve tavsiye edilen kitaplar arasindadir. Kur’an ilimlerini inceledigi Mebahis adli
eseri, gerek muhtevasi, konularin tasnifi ve sistematigi ile gerek anlasilir dili ve edeb?

uslGbu ile alaninda yazilan eserler arasinda temayuiz etmektedir.

Subhi es-Salih’in kendisi hakkinda, terciime edilen eserleri diginda, dilimizde yapilmis
bir ¢alisma bulunmamaktadir. Arap diinyasinda, 6zellikle de Liibnan siyasi, sosyal ve
ilmi hayatinda 6nemli bir yer dolduran Subhi es-Salih’in tanitilmast 6nem arz

etmektedir.
Tezin Amaci

Dort dnemli eseri® dilimize terciime edilmesine ragmen hakkinda bilimsel herhangi bir

caligma bulunmayan Subhi es-Salih’i, Kur’an ilimlerine dair yazdigi Mebéhis fi

! Subhi es-Salih’in Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn adli eseri M. Sait Simsek tarafindan Kur’an ilimleri adiyla (2. Baski,
Konya: Kitap Diinyas1 Yaymlari, 2008), Mebdhis fi uliimi’l-Hadis ve mustalahihi adli eseri M. Yasar Kandemir
tarafindan Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari adiyla (10. Bsk. Istanbul: IFAV, 2012), en-Niiziimii I-Islémiyye nesetiihd
ve tatawiiriha adli eseri Ibrahim Sarmus tarafindan Islim Mezhepleri ve Miiesseseleri: Dogusu ve Gelismesi
(istanbul, 1981) ve daha sonra islam Kurumlari adiyla (Ankara: Fecr Yay. 1999, 333s.) ve son olarak ta La Vie
Future Selon Le Coran adli Fransizca yazdig: (Paris: Librairie Philosophique J. Vrin 1. Bsk. 1970, 2. Bsk. 1986) bu
eseri ise Serafettin Golciik tarafindan Oliimden Sonra Dirilis “Ayet ve Hadislerle Cennet-Cehennem” adiyla
Turkceye terciime edilmistir. (istanbul: Kayihan Yayinevi, Kasim 1976; 4. Bsk. Mart 1992, 232s.).



UlUmi’l-Kur’an adli eseri ger¢evesinde tanimaya c¢alismak bu arastirmanin temel
amacini olusturmaktadir. Bu baglamda miiellifin Mebahis adli eseri, klasik ve modern
Ulimu’l-Kur’an edebiyatiyla mukayese edilecek, ilgili eseri muhteva olarak Ullmu’l-
Kur’an literatiriindeki yeri arastirilicak, yazarin eserinde takip ettigi yontem, kullandigi
kaynaklar, Kur’an ilimlerine dair goriisleri ve alana katkilar1 arastirilacaktir. Bunun yani
sira Subhi es-Salih’in gerek Arap diinyasinda gerekse Avrupa’daki egitim ve dgretim
hayat1 ile ilmi kisiliginin ortaya konulmasi hedeflenmekte, telif ettigi veya katkida
bulundugu eserler hakkinda kisa bilgiler vermenin yaninda, muhtelif {ilkelerde
tiniversite 6grencilerine veya umuma verdigi konferanslar, katildig1 sempozyumlarin bir

listesi sunulmaya ¢alisilacaktir.
Tezin Yontem

Tez, yazilma safhasina gelmeden 6nce Kur’an ilimleri hakkinda genis arastirmalar
yapildi. Bu konuda bircok eserden istifade edilmekle beraber giinlimiiz Kur’an
ilimlerinin kaynagi olan Bedreddin ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392) el-Burhan fi ullmi /-
Kur’dan’1 ile Es-Siy(ti’nin (6. 911/1505) el-Itkdn fi ullmi’l-Kur’an adli eserlerine bu
ilmin ilk ansiklopedik kaynaklari olmasi sebebiyle bakilmig; modern dénemden
Abdulhalim ez-Zlrké&ni’nin (6. 1948) Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’dn adl eseri de
gozden gecirilmistir. Bunun yam sira gliniimiiz Kur’an ilimleri arastirmalara dair
kitap, makale, bildiri ve tez formatindaki eserler taranmis ve bu eserlerde Subhi es-
Salih’i ele alan bolim ve goriisler tespit edilmistir. Subhi es-Salih’in Mebahis fi ullmi 'I-
Kur’dn adli eseri elestirel bir gézle okunmus, betimleme, doklimanter analiz yontemleri
ve tezler/yayinlar yolu ile bilgi toplama teknigi kullanilmis; konu ile ilgili olarak yerli
ve yabanci literatiir taranmig, ulimu’l-Kur’an’a dair eserler ile bu alanla ilgili olabilecek

malumatlar toplanmustir.

Tezin birinci bélimunde Subhi es-Salih’in hayati bircok kaynaktan taranmig, maellifin
1986’da Liibnan’da suikaste ugramasindan 6tiirii adina birgok online bilgi bulunmustur.
Hayat1 aragtirilirken basta talebeleri ve sevenlerinin onun hakkinda yazdiklart cesitli
yazilardan, hakkinda yapilan sempozyum verilerinden ve ¢esitli internet sitelerinden

istifade edilmistir.

Tiirkiye’de Ibrahim Hatipoglu’nun Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde yazdig1 madde

disinda onun hakkinda bilimsel bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu agidan ilk bélimde bu



alandaki eksikligi bir nebze de olsa ortadan kaldirma hedeflenecektir. Subhi es-Salih’in
telif ettigi eserler, konferanslar ve bilimsel yaymlar1 hakkinda bilgi verilecektir.
Miiellifin dogdugu ve hayatin1 gegirdigi Libnan’mn sosyo-kiltlrel yapisi ve ona etkisi

de bu bolimde 0zet olarak ele alinacaktir.

Tezin ikinci boliminde Subhi es-Salih’in Mebahis adli eseri ulimu’l-Kur’an agisindan
ele almacaktir. Bu eser, M. Said Simsek tarafindan Kur’dn Ilimleri adiyla Tiirkceye
kazandirilmigtir (Konya: Kitap Diinyasi, 2. Baski, Kasim 2008). Emek mahsulii oldugu
goriilen bu ceviride, her terciime edilen eserde oldugu gibi, agir bir dil kullaniminin
yanisira bazi hata ve eksiklikler géze ¢arpmaktadir. Bununla birlikte istifade edilen
kaynaklardan biri olmustur. Bu boliimde ilkin, eserin yazilis amact ve kapsami hakkinda
bilgi verilecek, ardindan eserinde en ¢ok kullandigi kaynaklar hakkinda
degerlendirmelerde bulunulacaktir. Ayrica bu bolimde Subhi es-Salih’in eserindeki

metot ve yontemi hakkinda da bilgiler verilecektir.

Arastirmada yazarin ilgili eseri kitaptaki tasnife nazaran yeni bir bakis agisiyla yeniden
olusturulmustur. Ilgili eser 382 sayfa olup, yazar kitabin1 “Kur’an ve Vahiy”, “Kur’an
Tarihi”, “Kur’an ilimleri” ve “Tefsir ve I’cAz” adiyla 4 ana boliime ayirmustir. Bu
calismada tim konular Kur’an ve Kur’an Tarihi/Kur’an ilimleri adiyla iki boliime
ayrilacak, her bolimde mantiksal ve tutarl bir dizilis takip edilecektir. Bu bdlumde
Subhi es-Salih’in eserinde takip ettigi yontem ve alana katkilari arastirilacaktir. Bunu
saglamak adina aragtirmanin ikinci boliimindeki Kur’an ve Kur’an Tarihi/Kur’an
ilimleri boliimlerinde yazarin ilgili eserindeki goriisleri, yazarin fikir ve diisiinceleri
daha berrak olarak temayiiz etmesi i¢in, ona sadik kalinarak herhangi bir ilave
yapilmaksizin, analiz edilip betimleme teknigiyle sunulacaktir. Ayrica bu bolumin
sonunda Mebahis, klasik ve modern ulimu’l-Kur’an edebiyati arasindan segilen iki

eserle muhteva ve Uslup agisindan mukayese edilecektir.

Arastirmada bilgi verici ve tanimlayici lislibun yaninda zaman zaman tenkit edici ve
yorumlayici bir yontem izlenmistir. Amag¢ muellifin leh ve aleyhinde bir tutum icinde
olmak degil, hangi konulari isledigini ve ne tiir bir yontem kullandigin1 tespit etme, bu

vesile ile Mebahis’i objektif bir sekilde tanitma ve degerlendirmedir.

Tezi olustururken temel basvuru kaynagimiz siiphesiz Mebahis’in bizzat kendisi

olmustur. Eserdeki metot incelenirken Kur’an ilimleri alaninda 6n plana ¢ikan iki eser



olan ez-Zerkesi’nin el-Burhan’t ve es-Slydti’nin el-/#kdn’1 karsilastirmali olarak

okunmustur. Subhi es-Salih’in diger eser ve makalelerinden bazilar1 da incelenmistir.

Bagsvurdugumuz eserleri metinde ilk gectikleri yerde tam kiinyeleriyle dipnotta
belirttigimiz gibi bibliyografya boliimiinde de ayrica zikrettik. Ayrica ¢aligmamizda
ismi gecen sahislardan OlUm tarihlerine ulasabildiklerimizin o6lim tarihlerini ilk

gectikleri yerde hicri veya miladi olarak zikrettik.

Calismamizin bir geregi olarak fazla ayrintiya girmeden 6zet bilgiler sunmakla beraber,
muellif hakkinda Tiirkiye’de yapilan ilk tez olmasi hasebiyle yazar hakkinda genel

cerceveyle hayati, eserleri verilmeye ¢aligilmistir.



BOLUM 1: SUBHI ES-SALIiH’IN HAYATI, iLMI KiSiLiGi VE
YASADIGI DONEMIN SOSYO-POLITiK DURUMU

1.1. HAYATI

1.1.1. Dogumu ve Nesebi

Subhi es-Salih, 1926 yilinda Liibnan simrlar iginde yer alan Trablussam’da 2
dogdu® Tam adi, Subhi b. ibrahim Mustafa es-Salih’tir.

Aslen Tiirk oldugu s6ylenen® Subhi es-Salih’in ailevi kokleri, nesep olarak Yemen’deki
ilk Arap kabilelerine kadar uzanir. Soy olarak bazilari Kiirt kokenlidir.” Bu aile Mistr,
Filistin, Urdiin, Liibnan, Irak ve Suriye sehirlerini vatan edinmis ve aslen Arap
olanlarindan bazisi1 Fas’a da yerlesmislerdir. Bu soydan olan birgok sultana Salih ismi
verilmistir. Eyylbi Devletinin temelini atan el-Meliku’s-Salih  Necmuddin Eyydb
(1205-1249),° Zengi hikiimdarlardan es-Salih ismail (1163-1181),” Ebii Ca’fer el-
Manstr’un amcazadesi Abbasi Emiri Salih b. Ali el-Abbasi,® Memliik Sultan1 Salih b.
Muhammed es-Salih, ® Yemen Cumhuriyetinin 1990-2012 tarihleri arasinda gorev
yapmis ilk devlet bagkani Ali Abdullah Salih (1942-...) bunlardandir.

2 Libya’nin bagkentinin ismi de ‘Trablus’dur. Osmanli Devleti smirlar1 dahilinde Trablus ismini tagiyan iki sehir
oldugu i¢in Sam bolgesindekine Trablus-1 Sam, Kuzey Afrika'daki sehre ise Trablus-: Garp denilmistir. Enver Cakar,
“XVII. Yiizyilin Ortalarinda Trablussam Sehrinin Sosyal ve Iktisadi Durumu”, Tarih Arastirmalart Dergisi, Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 2004, cilt: XXII, say1: 35, 2004, s. 46.

¥ Muhammed Hayr Ramadan Yusuf, Tetimmetu’l-a’lam li z-zirikli, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2. Baski, 2002, s. 241;
Ahmed el-‘Alavene, Zeylii’l-a’lam kamis terdcim li esheri’r-ricdl ve’n-nisd mine’l-‘arab ve’l-musta’ribin ve’l-
mustesrikin, Cidde: Daru’l-Minare, 1. Baski, 1998, s. 103; Mecelletii’l-‘Arabiyye 1i’s-Sekafe, “et-Ta’rif bi’d-doktor
Subhi es-Salih”, Mecelletii’I- ‘Arabiyye li’s-Sekafe, cilt: VI, say1: 11, Tunus, 1986, s. 107.

* Nizar Ebaze ve Muhammed Riyad el-Malih, ftmdmu’l-a’ldm zeyl li kitabi’l-a’lam li Hayriddin ez-Zirikli, Beyrut:
Daru Sadir, 1. Baski, 1999, s. 129; Mu’az ecl-Hatib, “el-‘Allame es-Sehid Subhi es-Salih”,
http://www.darbuna.net/blog/2007/04/02/ Fball- sva- ) sSall-y A3/, (Eylil 2014)

5«Alj Salih: ‘urifd ‘ebere’t-tarih bi’s-salahi ve’t-takva minhum?”,
http://www.aliwaa.com/NoteArticle.aspx?Articleld=385 (8 Eylul 2014)

® el-Melik es-Salih Ebu Fatih Necmettin Eyyib b. Nasireddin Muhammed’dir. Eyyubi devletinin, Misir ve Suriye
Sultanhigini yapmistir.

" el-Melik es-Salih ismail Zengi. 11 yasinda Zengi hiikiimdar: olmus, 18 yasinda vefat etmistir.
® Hicri 133 ve 136-137 tarihleri arasinda iki kez Abbasi devletinin Misir emirligini yapmustir.

% el-Melik es-Salih Selahaddin Salih b. Muhammed b. Kalavun, 1351-1354 tarihleri arasnda Memliik Devleti’nin 20.
Sultan1 gorevinde bulunmustur.



Hristiyan-Miisliiman yogunlugu olan bir soya sahip Salih ailesinin, Islam’1 benimseyen
soyundan gelen'®Subhi es-Salih inangh ve temiz bir cevrede yetismis, kiiciikliginden
beri mescitlerde alimlerin meclislerinde olmustur. O, i¢inde birgok alimin temayiiz
ettigi, ilim ve fazilet sahibi''bir aileye mensuptur. Kardesi Seyh Nasir es-Salih, Liibnan
Stinni Ser’i Mahkemesi ve Mina’da (Trablussam) bulunan Cemiyyetu Mekéarimi’l-
Ahlaki’l-Islamiyye’nin baskanligini yapmus; bir diger kardesi Taha es-Sabunci ise

Kuzey Liibnan Miiftiiliigiinde bulunmustur.*?
1.1.2. Ogrenim Hayati

Subhi es-Salih, ilk dini ve modern egitimini Trablussam’daki egitim ve &gretim
kurumlarindan aldi. ** ilkdgrenimini Mind’daki ilkokullardan birinde tamamladiktan
sonra donemin en 6nemli dini egitim kurumu olan Trablussam Kiilliyetii’t-Terbiye ve’t-
Ta’limi’l-islamiyye lisesine kaydoldu.' Dini egitimini almaya basladigi 1938 yilinda,
daha 12 yasindayken Cuma giinleri hutbe okuyup, mescitlerde dersler vermeye basladi.
Gtglii hitabeti, diline hakim olan fesahat ve anlatimindaki giizelligi dolayisiyla hutbeleri
buytk ilgi gordi. ™ Onun istin zekd ve basarisim fark eden ilim adamlarindan

Abdulkerim ‘Uveyde (1865-1958), onu Ezher Universitesi’ne yonlendirdi.™

Lise egitimini basariyla tamamladiktan sonra 1943 senesinde Ezher Universitesi
Usaliiddin Fakiiltesi’ne kaydolan Subhi es-Salih, 1947°de mezun oldu. 1949 yilinda

aym bolimden yiiksek lisansii tamamladi. *” Ayn1 dénemde Kahire Universitesi

0 Bu soydan gelen gerek Miisliman gerekse Hristiyan bazi onemli sahsiyetler igin  bkz.
http://www.aliwaa.com/NoteArticle.aspx?Articleld=385 (8 Eylul 2014)

1 Nezih Kibare (hazirlayan), Trdblus Fi’z-Zakire, Trablussam: Miiessesetii’s-Safadi, Subat 2010, s. 73.

12 el-‘Alavene, Zeyli’l-a’ldm, s. 103. el-‘Alavene, her ne kadar Taha es-Sabunci’nin Subhi es-Sélih’in kardesi
oldugunu soylese de, dogrusu Subhi es-Salih’in 6z kardesi olmayip ailesinden biri oldugudur. Es-Sabunci hakkinda
genis bilgi icin bkz. “Ali es-Sabunci: Urifii bi smd’eti’s-sdbin ve fer’un minhum bi’l-fikhi ve’t-ta’limi’d-dini”,
http://www.aliwaa.com/NoteArticle.aspx?Articleld=369 (22 Eylul 2014)

3 Muhammed Hayr, Tetimmetu’l-a’ldm, s. 242.

14 yusuf el-Mar’asli, Tkdii’l-cevher fi ‘ulemdi r-rub’i’l-evvel mine’l-karni r-rubi’ ‘ager, Liibnan: Daru’l-Ma’rife,
2006, 1, 1855.

1% fsa Fettah, “Ustdzi ed-Doktor Subhi es-Salih 1926-1986", Mecelletii’I-Mevkifi I-Edebft, Dimesk, 2007, say1: 434, s.
134.

16 el-Mar’asli, ‘Tkdii’I-cevher, 11, 1855,

1" Muhammed Hayr, Tetimmetu'l-a’lim, s. 242.


http://www.aliwaa.com/NoteArticle.aspx?ArticleId=369

Edebiyat Fakiiltesi’'nde bulunan Arap Edebiyat1 ile ilgili dersleri de takip etti. 1947
senesinde intisap ettigi bu boliimden, 1950 yilinda onur belgesini de alarak mezun oldu.
Iki fakiilteyi birlikte takip ederken bir taraftan Ingilizce ve Fransizcay1 da dgrenmeye
calisiyordu. ¥ Misir’da oldugu doénemde, Misirli miitefekkir, edebiyatgr ve ilim
adamlarinin meclislerinde bulunarak onlardan bir¢ok konuda istifade eden® Subhi es-
Salih, 1950 yilinda 24 yasindayken Trablussam’a geri dondii. Ancak kisa bir siire
kaldiktan sonra ayni yil egitim i¢in Fransa’ya gitti. Kisa siirede Fransizca 6grendi.20
Ardindan Paris’te bulunan Sorbon Universitesi'ne kayit oldu. 1954 senesinde ayni
{iniversiteden edebiyat alaninda devlet doktorasini aldi.”* Doktora hazirlik tezi olarak
“’Au-deld dans le Coran/ed-Daru’l-Ahiretii fi’l-Kur’ani’l-Kerim” adli calismasin,
ardindan “Les délices et les tourments de I’Islam et esprit/el-islaim ve Teheddiyatii’l-
‘Asr” adli doktora tezini Fransizca olarak hazirladi.?? Paris’te iken birlikte doktora

yaptiklan iffet Akkard ile evlendi.”®

Subhi es-Salih, bir alim, fikir ve aksiyon adami olarak Paris’te geg¢irdigi dort sene i¢inde
sadece teziyle ilgilenmemis orada ¢esitli aktivitelere katilmig ve birgok alanda
Miisliimanlara katkida bulunmustur. Paris’te daha 6grenciyken Muhammed Hamidullah
(1908-2002) ile birlikte islam Kiiltiir Merkezi’ni kurmustur. Bu merkez hem Fransa’da

hem de diinyada tesis edilen ilk Islami kiiltiir merkezidir.?*

Fransa’da ikamet ettigi siirece Paris Camii’nde cuma hutbeleri okudu ve bolgede
bulunan Miisliiman teskilatlarinda yogun faaliyetlerde bulundu. Fransiz Kiiltiirii

Kuliibii'nde konferanslar verdi. Batililarin yeni bir usulle islam’1 6grenmesi konusunda

8 Taha es-Sabtinci, “Min Igtivdli’s-Sehid Subhi es-Salih ... Ve Li Mdzd Ugtuyile?”, Albayan Newspaper,
http://www.albayanlebanon.com/news.php?IssueAr=33&id=1209&idC=10, (12 Eyliil 2014)

19 Nezih Kibare, Trdblus fi’z-zakire, s. 73.
2 Mahmitid Hamd Siileyman, “es-Seyh Subhi es-Salih”,

http://www.tourathtripoli.org/index.php?option=com_content&view=article&id=53:2009-11-16-08-39-
28&catid=20&Itemid=24, (11 Agustos 2014)

2 Muhammed Hayr, Tetimmetu’l-a’ldm, s. 242.

22 Abdulaziz Haci, “Subhi es-Salih ve cuhdduhu fi ‘uldmi’l-Kur’an min hilali kitdbihi Mebahis fi ‘ulimi’l-Kur’an”,
et-Tiirdsu’'l- ‘Arabi, Dimesk, 2009, say1: 115, s. 21.

% [brahim Hatiboglu,”Subhi es-Salih”, Did, XXXVII, 2009, 452.

24 El-Mar’asli, Tkdii’l-cevher, 11, 1855.


http://www.albayanlebanon.com/news.php?IssueAr=33&id=1209&idC=10
http://www.tourathtripoli.org/index.php?option=com_content&view=article&id=53:2009-11-16-08-39-28&catid=20&Itemid=24
http://www.tourathtripoli.org/index.php?option=com_content&view=article&id=53:2009-11-16-08-39-28&catid=20&Itemid=24

biiyiik gayretleri oldu. Paris’te bulunan Afrika kokenli Miisliimanlara 6zellikle Kuzey

Afrikali miiminlerin egitimine ve Arapga 6grenimine katki sagladi.”®
1.1.3. Ogretim/Kariyer Hayat1

Subhi es-Salih, Ezher ve Kahire {iniversitelerinde 7 y1l ve Fransa’da 4 yillik egitimden
sonra Trablussam’a dondii. Liibnan’a dondiigiinde edebi, kiiltiirel ve ilmi miiesseseler
onu saygiyla karsiladilar.?® O, cesitli iiniversitelerde yaklagik olarak 32 yil boyunca
egitim ve Ogretim faaliyetlerinde bulunup kendini kitap telifi ve tiniversite egitimine

adad1.?’

[k gorevine Bagdat Universitesi’nde basladi (1954-1956) ve bu gorevde iki yil kald.
Ardindan Dimesk Universitesi’nde (1956-1963) yedi yil gérev yapti. 1963’te kurulan
Beyrut Universitesi’nin kurulusundan sehit edildigi 1986 yilna kadar bu iiniversitenin
[slamiyyat ve Fikhu’l-Lugi bolimlerinde dgretim iyeligi gorevini yiiriitti. ® Bunun
yam sira Liibnan Universitesi’nde 1973-1983 yillar1 arasinda 6gretim iiyeligi gorevinde
bulundu. 1975 yilinda bu iiniversitede el-Adab ve’l-*Ulimi’l-insaniyye Fakiiltesi’ndeki
Arap Dili boliimiine bagkan secildi. 1977 senesinde Arap Dili ve Edebiyat1 Fakiiltesine
dekan oldu. Daha sonra Fikhu’l-Liigati’l-*Arabi ve Islamiyyat kiirsiisii baskan1 oldu ve

bu alanda dersler okuttu.?®

Subhi es-Salih, bu gorevlerinin yani sira birgok Arap iiniversitesinde misafir 6gretim
iiyeligi sifatiyla dersler de vermistir.*® Sirasiyla; Tunus Universitesi ez-Zeyt(niyye li’s-
Seri’a ve Usdliddin Fakltesi (1970), Rabat Muhammed el-Hamis Universitesi®*,1971-
1973 yillar1 arasinda iki y1l boyunca Urdiin Universitesi Ustliiddin boliimiinde ve 1980

% Mecelletii’l-* Arabiyye, “et-Ta’rif”, s. 107.

% Es-Sabincd, “Min 1gtiyali’s-Sehid ” (12 Eyliil 2014)

21 Munir el-Be’labekki, Mu ‘cemu a’lami’l-mevrid, Beyrut: Daru’l-‘Ilm 1i’1-Melayin, 1. Baski, 1992, s. 268.
28 E]-Hatib, “cl-‘Allame es-Sehid” (2 Nisan 2007)

2% Abdulaziz Haci, “Subhi es-Salih”, s. 23; Hatiboglu,”Subhi es-Salih”, Did, XXXVII, 452; Mecelletii’l-* Arabiyye,
“et-Ta’rif”, s.108.

% 54 Fettah, “Ustazi”, s. 134.

81 El-Mar’asli, ‘Tkdii’l-cevher, 11, 1855.



yilinda Riyad’da bulunan el-imam Muhammed b. Suiid Universitesi’nde*” bu baglamda
dersler vermistir. Arap ve Islam diinyasindaki gérev ve derslerinin yogunluguna ragmen
Fransa’da bulunan Lyon (III) Universitesi islam Medeniyeti ve Dili Bsliimii’nde® ve
Paris (II) Universitesi Hukuk, Iktisat ve Sosyoloji boliimlerinde IslAm hukuku ve

Fikhii’l-Liiga ile ilgili doktora tezlerini de yonetmistir.**

Subhi es-Salih, Liibnan’da bulunan birgok ilim ve hayir kurulusuna da iiyeydi. Bir
middet baskanligini Liibnan Cumbhuriyeti Miftlisiiniin yaptigi, Liibnan’in en yiiksek
dint otoritesi konumundaki el-Meclisii’s-Ser‘iyyii’l-Islamiyyii’l-A‘la (Yiiksek Islam
Ser’i  Komitesi)’nin vekilligini yapt. % Daha sonra Reisu’l-Meclis li Miifti’l-
Cumhdriyeti’l-Liibnani (Liibndn Cumbhuriyeti Miiftii Meclisi Bagkanlig1) vekilligine
secilmistir. Reisu’l-Meclisu’l-Istisari li Dari’l-Fetva (FetvA Dairesi Danisma Kurulu
Baskanlig1) vekilligi gorevini de Ustlendi.®® Ayrica, Eminen ’Ammen Rabutatii Ulemai
Liibnan (Liibnan Alimler Birligi Genel Sekreterligi), el-Cebhetii’l-Islamiyyetii’l-
Vataniyye, el-Lecnetii’l-Ulya 1i’1-Karni’l-Hamis 1i’1-Asri’l-Hicri (Hicri On Besinci Asir
Yiksek Kurulu) ve Cem’iyyetii’l-Hayriyye li Ri’ayeti Etfali’l-Muslimin fi Lubnan
(Lubnan Miisliman Cocuklar1 Gozeten Hayir Toplulugu) baskanligini®’ da bir miiddet
yirlitmiistiir. Ayni zamanda birgok akademi kurulusu ve toplulugunun da {yesi
olmustur. Kahire’de Mecme 'u’l-Lugati’l-Arabiyye (Arap Dili Akademisi), Fas’ta
Akademiyyetii’l-Memleketi’I-Magribiyye (Fas Kralligi Akademisi), Bagdat’ta el-
Mecme ' ’I-Ilmiyyii’I-lr8Ki (Irak Bilim Akademisi) ve Suriye’de bulunan Lecnetii’l-
Isrdfi’l- Ulya ‘Ale’lI-Mevsiiati’I-Arabiyyeti’I-Kiibra (Blyik Arap Ansiklopedisi Yiiksek

Denetleme Komitesi) gibi kuruluslarin iiyeligi bunlardandir.®

Subhi es-Salih, Liibnan, Urdiin, Kahire, Dimesk, Bagdat ve Fas’ta bulunan pek ¢ok ilmi

%2 David D. Grafton, The Christians of Lebanon: Political Rigts in Islamic Law, London: Tauric Academic Studies,
2003, s.131.

% Abdulaziz Haci, “Subhi es-Salih”, s. 23; ‘Isa Fettah, “Ustazi”, s. 134.

b Hatiboglu,”Subhi es-Salih”, Di4, XXXVII, 452; Mecelle, “et-Ta’rif”, s. 108.

% Muhammed Hayr, Tetimmetu’l-a’ldm, s. 242; el-Mar’asli, ‘Tkdii’I-cevher, 11, 1856.
% “fsa Fettth, “Ustazi”, s. 135.

%7 Abdulaziz Haci, “Subhi es-Salih”, s. 22.

% Mecelletii’l-*Arabiyye, “ct-Ta’rif”, 5.108; el-Mar’asli, ‘Tkdii I-cevher, 11, 1856.
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toplantiya katilmis, bir¢ok iiniversitede konferanslar vermistir. %0, cesitli kuliip ve
miiesseselerin davetlerinden geri kalmaz, konferans ve toplantilara katilirdi. * Arap
diinyasinda, Kuzey Afrika ve Bati’da yirmiyi agkin iilkeye ilm1 seyahatlerde bulunan ve
konferanslar veren Subhi es-Salih, Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 27-30 Kasim
1978°de Istanbul’da diizenlenen Rii’yet-i Hildl Konferans: igin Tiirkiye’ye de
gelmistir.*" Fas’ta ed-Diirisii’l-Haseniyye denilen ve kralin huzurunda halen siirdiiriilen
geleneksel ilmi sohbetlere o da bir siire katilmigtir. *? Ayrica, hicri on besinci asirda
yaptig1 coziimlemeler ile sorunlara getirdigi izah ve acgiklamalarina binaen 1986
Haziran’inda merkezi Tunus’ta bulunan el-Munazzemetii’l- ‘Arabiyye i 't-Terbiye ve’s-
Sekdfe ve’l-‘Ulim (Arap Bilim, Kiiltiir ve Egitim Orgiitii) adli kurum Subhi es-Salih’i,*®
“et-Tefkirii’l-ictihadi  fi’l-islam (Islam’da Ictihddi Diisiinme)” &diiline layik

gérmiistiir.44

1.1.4. Olumu

Yetim cocuklarla ilgilenmeye buyiik 6zen gosteren Subhi es-Salih, 7 Ekim 1986 sabahi
Miisliiman ¢ocuklarin egitimi i¢in tesis edilen Beyrut’un batisindaki Sakiat al Janzerr
bolgesinde Medresetii’l-Cem’iyyeti’l-Hayriyye’nin Oniinde arabadan inerken sehid
edilmistir. Muaz el-Hatib’in verdigi bilgiye gore Subhi es-Salih, maskeli ve silahli iki
kisinin kendisini bekledigini fark etmis ve onlardan biri susturucu takilmis tabancayla
yakin mesafeden kendisine {i¢ el ates etmistir. Basina isabet eden mermilerden dolayi

bas1 kanlar i¢inde kalmis, hastaneye ulastirildiginda herhangi bir islem yapilmadan vefat

% Ebaze, ftmdmu’l-a’lim, s. 129.
0 Mahmod Hamd Siileyman, “eg-Seyh Subhi Salih” (11 Agustos 2014)
1 Mecelletii’I-Arabiyye, “et-Ta’rif”, s. 114; Hatiboglu, "Subhi es-Salih”, Did, XXXVII, 452.

2 By dersler 1963 Ramazaninda baslayip giiniimiize kadar devam edegelmektedir. Ramazan ay1 igerisinde icra edilen
bu dersler, radyo ve televizyonlarda halka canli olarak verilmektedir. Subhi es-Salih 1974 ila 1983 yillar1 arasinda ii¢
kez bu dersi sunmak i¢in katilmistir. Bkz. Ahmed ed-Davi, Eseru’l-iistazi’d-doktor Subhi es-Salih fi’d-dersi’l-cami’
bi’l-magrib, Behsun Mukaddemun [i’I-Mu 'temeri’d-Duveliyy “Me’dlimu’t-Tecdid fi Fikri’s-Sehid es-Seyh Subhi Es-
Salih”, Cami’etu’l-Cinan, Trablus, 3-4 Ekim 2006, s. 2.

* Abdulaziz Haci, “Subhi es-Salih”, s. 23.

4 Mecelletii’l-Faysal, Riyad, 117. Say1, December 1986, s.143.
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etmistir.*

Subhi es-Salih’in son birkag¢ giin tehditler aldigi, ancak onun bu tehditleri umursamayip,
hicbir tedbir ve dnlem almadigi sdylenmistir.*® Subhi es-Salih hakkinda Tiirkiye’de
yapilan tek caligma olan Ibrahim Hatiboglu’'nun Di4 maddesinde yazarin rastgele
stkilan bir kursunla 6ldirildigiiniin belirtilmesi vakiaya terstir. Subhi es-Salih’in tehdit
aliyor oldugu bilgisi ve o donemde Liibnan’da pek ¢ok suikastin vuku bulmasi bunu
desteklemektedir. Nitekim 1989 yilinda Liibnan Cumhuriyeti Miftisi Hasan Halid de
bir suikastla sehit edilmistir.®’ Charles Kurzman ise Subhi es-Salih’in Sii bir milis

tarafindan 6ldiiriildiigiinii belirtmekte ancak herhangi bir delil dne siirmemektedir.*®

Sehadet haberi duyuldugunda Liibnan bastanbasa sarsilmis, bir¢ok uluslararasi ve Arap
bilim akademileri onu hayirla anmis, dgrencileri arkasindan aglamis, bazi yabanci ve
Arap liderler vefati sebebiyle taziyelerini sunmuslardir.*® Ailesi ise suglularin tespiti ve
cezalandirilmasi icin herhangi bir istekte bulunmamustir.”® Taha es-Sabdnci, bunun iki
sebepten olabilecegini belirtir: Birincisi, bdyle bir durumda adalet konseyine sug
basvurusunda bulunma hakki devletin mesuliyetindeydi ve o donemin devleti dis
giiglerin hakimiyeti altindaydi. ikincisi ise ailenin sugluyu 6grenmeyi reddetmesidir.
Onlar, iimmete mal olmus bir sehidin kani ile bir caninin kaninin birbirine mukabil
olamayacagini diisliniiyorlardi. Boylece ailesi caninin veya canilerin durumunu daha

siddetli ve cezas1 daha acikli olana blraklyorlardl.51

Nihdyetinde Liibnan’daki yogun i¢ karigikliklar sirasinda Subhi es-Salih, 60 yasinda

%5 El-Hatib, “el-‘Allime es-Sehid” (2 Nisan 2007); Abdullah el-Akil, “es-Seyh ed-Doktor Subhi Ibrahim es-Salih”,
http://alageelabumostafa.com/CharDetails.asp?CharlD=12635, (10 Eylil 2014).

%6 El-Hatib, “cl-*Allame es-Sehid” (2 Nisan 2007).

47 O dénemdeki suikastlar igin bkz. http://www.memoryatwork.org/index.php/subtopic/1/15/10052 (24 Eyliil 2014).

48 Bkz. Charles Kurzman (Ed.), Liberal Islam: A Sourcebook, Oxford-New York: Oxford University Press, 1998,
s.12. Subhi es-Salih’in, Tahran'da yapilacak olan Islami bir toplantiya katilmay: reddedip, iranhlart kizdirdigi bu
sebeple Sii milisler tarafindan 6ldiiriildiigi iddiasi i¢in bkz. Itamar Rabinovich ve Haim Shaked (Ed.), Middle East
Contemporary Survey, London: Westview Press, Volume X, 1986, s. 471

49 Grafton, The Christians of Lebanon, s. 131; Mecelletii’l-Faysal, s. 143.
50 Abdulhadi B Talib, “Veda’en Refikina Subhi es-Salih”, el-Akademiyye, c. 4, Rabat, 1987, s. 340.

51 Es-Sabancd, “Min Igtivdli’s-Sehid” (12 Eylil 2014).
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vefat etti. Cenazesi Beyrut’tan Trablussam’a gotiiriildii ve orada defnedildi.”®

Diinyada bulunan semavi iki biiyilk din olmasimi goézeterek Hristiyan-Musliman
diyalogunu ve bu iki dinin mensuplari arasinda ciddi bir uzlasmin savunucusu,™ birlik,
dirlik, barig ve hiirriyet yanlist olan, diisiince ve din adami1 Subhi es-Salih’in, neden
oldiiriildiigii konusunda cesitli goriisler 6ne siiriilmiistiir. Bazilar1, Islam mezhepleri
arasinda fitne olusturdugu; vatanseverlerin saflarini1 boldiigii; Miisliimanlar1 kendisinden
mahrum ettigi ve Filistin direnisini savundugu gibi sebepler gostermistir. Bazilart ise
ulusal birligin yerlestirilmesine ve dis gii¢lerin Liibnan’dan ellerini ¢gekmesine ¢aligtigs;
bazi Arap rejimlerinin yalanlarimi ortaya ¢ikardigi; Liibnan’i yok eden komplo ve
entrikalara karsi1 durdugu; herkesi kapsayan bir barisa cagirdigi ve bdylece vatan ve
bireyler iizerine oynanan kaos planlarin1 diisiirmeye ¢alistigi gibi nedenler

gostermislerdir.>*
1.2. iLMT KiSiLiGi VE BAZI GORUSLERI
1.2.1. IImi Kisiligi

Subhi es-Salih, kiymeti yasadigi donemde anlagilip eserleri gesitli dillere terciime edilen
bir alim olup, Islam Aaleminin 6zellikle Liibnan’m en 6nemli miitefekkirlerinden
biridir.>®> O, kisa denilebilecek bir émiir ile zekasi ve tikenmeyen bir azim ile ciddi
eserler ortaya koymus, cesitli iiniversitelerde egitim vermis ve bir¢ok ilmi heyete lye
olmustur. Yasadigi donem Liibnan’in1 asan ¢ok yonlii bir miitefekkir olmakla beraber o,

yeri geldiginde iyi bir hatip, iyiliksever bir birey ve sefkatli bir alim olmustur.>

Subhi es-Sélih, kiltir ve Medeniyetlerin agilimina dnderlik eden bir alim olarak Beyrut,
Bagdat, Dimegk, Tunus, Riyad, Rabat ve Lyon’daki {liniversite nesli tarafindan takip

edilen bir alim olmustur. Asrin ruhuyla Islam’1 birbirine yaklastiran, zaman ve mekani

52 Bkz. Kibare, Trablus fi’z-Zakire, s. 73.

53 Grafton, The Christians of Lebanon, s. 131; Kibare, Trdblus Fi’z-Zakire, s. 73; el-Mar’asl, ‘fkdii’l-cevher, 11,
1856.

% Es-Sdbtinci’nin, Subhi es-Salih’in suikastinde dénemin Cumhurbaskanmim parmagnin olabilecegini ima eden
sozleri ve neden oldiiriilmiis olabilecegiyle ilgili kanaati icin bkz. es-Sabiinci, “Min Igtiyali’s-Sehid” (12 Eyliil 2014)

% Mecelletii’l-Faysal, s. 143.

5 Ogrencisi Muaz el-Hatib’in bu konudaki ifadeleri igin bkz. el-Hatib, “el-Allame es-Sehid” (22 Eyliil 2014)
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etkileyen Onemli bir sahsiyet olarak, Islam onun kisiliginde toplumda ve siyasi
diisiincede giiven veriyordu. Nitekim Subhi es-Salih’in suikast haberini aldiginda Roger
Garaudy (1913-2012), onun hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Isldm’1 bir din ve hayat
bi¢cimi olarak sevdim. Ruhum bu hosgoriilii ince mesajin giizellikleriyle hislendi.
Yokluguyla bize eziyet/aci ¢ektirecek olan dostla yapilan uzun diyaloglar aklimdan bir
anda geciverdi. Doktor arkadasimi her gordiigiimde onda bu Islami hosgoriiyii buldum.

Ah su fenalik! Liibnan’da meydana gelen bu sey ne feci./”‘r’7

Subhi es-Salih’in yazdigi eserlere baktigimizda onun bir¢ok alanda derinlestigini
gormekteyiz. Kaynaklar onun fakih, mifessir, muhaddis, edebiyatgt ve birgok ilim
dalina dair derin vukifiyeti olan bir sahis olarak tanitmislardir. O, zeki, anlayislh, hazir
cevap, saglam karakterli birisidir. Iyi bir hatip, basarili bir muallim, hocalarmnin
Ovgiislinii kazanan, 6grencilerinin takdirlerini toplayan bir arastirmaci, deger goren bir
yazar ve yeri geldiginde bu yeteneklerini kullanan usta bir vaizdir. Ogrencileri,
hocalarinin sadeligini, tevazusunu, yumusak huylulugunu, hos davranislarin1 ve sahsini
hiirmetle anmaktadirlar.*® O, talebelerinin kiltiriinde, sahsiyet ve ruhlarinda derin
tesirler birakmis onlara hiisnii muamele, tevazu, genis ilim, anlayis derinligi ve iyi

huylulugun nasil olacagini 6gretmistir.59

Subhi es-Salih, Islami diisiinceyi ataletten kurtarmaya ¢alismistir. Onun eserleri selefin
daldigi konularin tekrari, derleme, ana kitaplardan sentezlenen bir telif veya hevasina
tatbik ettigi calismalar degildi. Bilakis her ¢aligmasi, islam’in 6ziinden ayrilmayarak

¢ag1 okumaya calisan ve ona teklifler sunan eserlerdir.®

Subhi es-Salih, ¢alismalarinin olumsuz etkilenebilecegi diisiincesiyle siyasilerden ve
siyasetten uzak durmaya gayret ederdi. O, Islam’in en 6énemli kiiltiir kurumlarindan
birinden Islam’da yenilenme &diiliinii aldiginda, donemin Arap liderleri bundan
etkilenmislerdi. Libya devlet baskant Muammer Kaddafi (1942-2011), Daru Nesri

Kiibra ve daha yayina baglamadan 6nce giinliik gazete Ceridetu’s-Sefer’in idaresini ona

% Abdullah el-<Akil, “es-Seyh ed-Doktor “ (10 Eyliil 2014)

58 Abdullah el-‘Akil, “es-Seyh ed-Doktor” (10 Eyliil 2014) ; Muasir miitefekkirlerden biri olan Dimesk
{iniversitesinden 6grencisi Isa Fettiih’un hocas1 hakkinda ki &viicii ifadeleri igin, bkz. “Is4 Fettth, “Ustazi”, s. 135.

% {54 Fettah, “Ustazi”, s. 135.

80 e|-Mar’asli, ‘Ikdii’l-cevher, 11, 1856.
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teklif etmisti. O, nezih bir sekilde 6zriinii dileyerek bu teklifi kabul etmedi. Zira o,
siyaset igleriyle mesgul olmayr ve herhangi bir Arap rejimine taraftar olmay1
istemiyordu. Ayrica Fas krali II. Hasan (1929-1999) kendisine miilk olmasi igin bir
villayla, Fas’in bir {iniversitesinde ogretim ftyeligi teklifinde bulundugun da o,

mahcubiyetle dziirlerini iletmistir.®*

Subhi es-Salih, milli, dini ve Medeniyetle ilgili konusmalarinda saglam hikmet ve
apagik delillerle goriislerini dillendiren, aragtirma ve calismalarinda akli metodu 62
kullanan hosgoriilii bir konusmaciydi. Onun kitaplar1 ve telifleri degisik Islam ve Arap
Uiniversitelerinin  egitim programina girmisti. Yetmisli yillarin basinda degisik
bolgelerden bir¢cok 6grencisi olmus, her alim ve arastirmacinin, dil, edebiyat, fikih, fikri

ve din{ ilimlerde énemli referanslarindan biri olmustu.®®

Subhi es-Salih, Trablussam ve Kahire’de aldigi egitime ilaveten, Paris’te sosyoloji,
edebi ve felsefi ekollerin 6zUnl inceleyip, onlar1 kavramisti. Fransa’daki fikir adamlari
ve mistesriklerden ders aldiginda, kitaplarinda bulunan insan fikrinin dinamiklerini elde
etmisti. Oradayken, Islami yoniinii kaybetmeden ve Arap Medeniyeti ashni da
yitirmeden, bati Medeniyetinin metot ve esaslarmm i¢ yiiziinii gorlip, 6grenmis ve

modernitenin degistirdigi bircok deger ve nizami gozlemleme imkanina ermisti.>

Subhi es-Sélih, yirminci asrin din aliminde olmasi gereken seyleri anlamis, basiretiyle
I[slam davetinin metotlarmin nasil tesis edileceginin kavramisti. Bunu kendisine bir
vazife bilip dinin kaim edildigi agiklamalarla, aklin kabul ettigi burhanlarla, Islami
doktrini hakkiyla anlamalari ve bdylece asrin yenilikleri ve sorunlariyla ilgilenen

alimlerden ve davetcilerden modeller yetistirmek istiyordu.65

Batidaki ¢alismalar1 da takip eden Subhi es-Salih, gesitli eserlerinde A. Sprenger, J.

81 Es-Sabdnci, bu durumu Subhi es-Salih’le konustugunda kendisi; “Kralla bu sekilde bir bagimin olmasini
istemiyorum” dedigini ardindan Seyh Taha, bunun; “bir sekilde kendi kiiltiirii ve ahlakina uygun yeni bir kral
olusturma imkanlarindan biri oldugunu” hatirlattiginda kendisi ona “saray siyasetinden, onun degistirmelerinden ve
de cazibesinden korkuyorum” dedigini aktarir. Es-Sabtinci, “Min Igtiyali’s-Sehid” (12 Eyliil 2014).

82 B{i Talib, “Veda’en Refikuna”, s.340.
83 Es-Sabinci, “Min Igtiyali’s-Sehid” (12 Eyliil 2014).
8 Mahmtid Hamd, “es-Seyh Subhi es-Salih” (11 Agustos 2014)

8 Es-Sabinci, “Min 1gtiyali’s-Sehid ” (12 Eyliil 2014).
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Sauvaget, I. Goldziher, W. Ahlwardt, F. Wistenfeld, R. Blachere, C. Brockelmann,
Frankel, Louis Gardet, M. Henri Laoust gibi sarkiyat¢ilarin Islim, hadis ve Kur’an

hakkindaki iddialarina cevaplar vermistir.®®
1.2.2. Bazi Goriisleri

Subhi es-Salih, Islam diisiincesinin yeni bir tecdide muhta¢ oldugunu her ortamda
belirtmis bir alimdir. Hicri 15. asrin igtihat asr1 olmasini, hatta i¢tihadin baskin/hakim
bir hadise olmasimi isteyip, her defasinda buna c¢agiriyordu. Ona gore ictihadi
durdurmak siiphesiz Islami diisiinceyi donuklastirmustir. Ictihadin ilk basamagi olarak
ilkin durgunlugun, cansizligin, geri kalmishigin ve donmanin oldugu yerleri belirlemek
gerektigini sdylemistir. Ardindan ictihada girisilmelidir. O, islam davasinin gerektirdigi
sekilde, alimlerin kiiltlirlerini artirmalarin1 ve diinyada bulunan kiiltiirlerden haberdar
olmalarmi istiyordu.67 Ona gore, immetin igtihada olan ihtiyac1 ge¢mislerin goziinde
cedel kabul edilmeyen, reddedilemeyen apagik bir hakikatti. Giiniimiiz i¢in bu durum

artik ge¢ kalinmis bir gerg:ek‘[ir.68

O, igtihatla ilgili makalesinin girisinde gliniimiiz i¢in igtihadin gerekliligini gayet ilmi
bir yontemle ispatlamaya calisir. Igtihadin her asirda siiregeldigini ve kapisinin
kapanmadigini, seriatin esasinin hikmet oldugu, kullarin diinya ve ahiret maslahatina
dayandigini belirtir. Mii¢tehidin, ahkam &yet ve hadislerini iyi bilmesinin gerekliligi ve
Kur’an diline vukifiyetinin saglam olmasi ile ictihatta yeni formel bir dilin sekillenip
onunla hiikiim ¢ikartilmasina vurgu yapar. Ekonomide; banka, hazine bonolari, tahvil
senetleri, sigorta, borsa, yatirim fonlari ile ilgili sorunlarla, demokrasi temelinden kamu
hukuku, demokratik hak ve hiirriyetler, neslin korunmasi vb. sorunlara asrin cevap
bekledigini dile getirir. Bunca sorun karsisinda helal ve harami konu edinen 500 kadar
ahkam ayeti ile biiyiik stinnet mecmualarinda 3000’1 gegmeyen ahkam hadisi oldugunu
ve sinirsiz sorun karsisinda Kur’an ve silinnetin sustugu alanlarda igtihadin gerekliligine
temas eder. Mesela rib& konusunda, “Ribad korkusuyla helallarin dértte iigiinii terk ettik”

sOziinlin dogruluguna vurgu yapar. Maslahat-1 miirsele kavramina 6nem verir. Zaruret

8 Hatiboglu,”Subhi es-Salih”, Did, XXXV, 452.
87 Es-Sabinci, “Min gtiyali’s-Sehid ” (12 Eylil 2014).

% Subhi es-Salih, “Hécetuna i1 Tenmiyeti’t-Tefkiri’l-igtihadi fi’I-Islam”, Mecelletii’l-‘Arabiyye li’s-Sekéfe, Tunus,
1986, cilt: 6, say1: 11,s. 116-117.
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prensibinin genigletilmesi, ihtiya¢ ve maslahat kavraminin daha iyi anlagilmasi yoniinde

ictihat cagrisinda bulunur.®®

Subhi es-Salih, yasam hakkina saygiyr isteyen, insandan zulmii ve saldirmin
kaldirilmasini isteyen bir diisiiniirdii. Ona gore kisasla caninin engellenmesi zaruridir,
zira: “Islam Dininde, canli bir hayata saldiri biitiin yasayan insanlara saldiridir.
Caninin, bir tek hayati éldiirmesinin kisasla men’i aslinda onu hayat manasin tasiyan
biitiin hayat sekillerini yok etmesinden sakindirmaktir. Kisas ancak hayatur.”™® Seriat

hikmet esashidir, kullarmmi gozetir ve biitiinliyle adalettir, rahmettir, yararlidir,
hikmetlidir.™

Subhi es-Salih, Islam’m 6ziiniin higbir sekilde ilerleme ve gelismeyle catismayacagini
belirterek yeni olaylarda takinacagimiz tavrin dayanak noktasinin asr-1 saadet olacagini
su sozleriyle belirtir; “Itiraf etmemiz gerekir ki, Nebi (a.s) asrimi kendine birinci
dayanak olarak resmeden Islam toplumu ¢agdas donemde elle tutulabilecek sekilde
bunu gergeklestirememistir. Bazi Islam iilkelerinin, Miisliimanlarin inang ve uygulamasi
ile selefin tatbiki arasindaki farki birbirinden acik bir sekilde ayiwrmamiz lazim. Biz
burada ve baska yerlerde cesaretten yoksun olmayan girisimlere de sahit oluyoruz.
Ancak ¢ok hizli bir sekilde nass ¢ogu alanda ruha hakim olmalidir. Giiniimiiz Islam

toplumu hala baglangi¢tan/asr-1 saadetten uzaktir”. &

Subhi es-Salih’in fikri ana esaslarindan biri de Arabizm/Araplik ile Islam arasinda
mutlak biitiinlesmeye olan inan01yd1.73 Ona gore ruhlardaki iman ve manevi degerleri
diriltmeye yardimci olacak sey, Islam diisiincesinde saklidir. O, bikmayan bir azimle
bolgesel, mezhepsel ve sinifsal tutuculuk ve partizanliktan uzak bir Arap birligini ve
dayanigmasini saglamaya calisir. Veba olarak itibar edilen bu hastaliklar toplumun,

vatanin ve Ummetin birligini yok edip Oldiirmektedir. O, mezhepsel ve siifsal

8 Subhi es-Salih, “Hacetuna ila..”, s. 116-136.

Muyhammed AR  Sahin, “es-Sehid  Subhi b.  IbrAhim  es-Salih”,  Meccelletii'I-Gureba,
http://www.alghoraba.com/index.php?option=com_content&task=view&id=58&Itemid=115, (10 Eylil 2014)

! Subhi es-Salih, “Hécetuna il4..”, s. 117.
"2 3ahin, (1 Subat 2007)

™ Mahmiid Hamd, “es-Seyh Subhi Salih” (11 Agustos 2014)
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tutuculuktan uzak bir Arap diinyasinin hayaliyle bunun caresini ancak Araplik ve Islam

arasinda olusacak bir ittihattan gegtigini dngdrmektedir.™

Subhi es-Sélih’in  fikri dinyasint ve de hayata bakisin1 sekillendiren esas
diistincelerinden bir digeri biitin manalari, sekil ve formlari, alan ve yonleriyle
hiirriyete/6zgiirliige olan cagrisiydi. Bu hiirriyet cagrisi, prensip ve baslangi¢ olarak
insanlarin birbirlerinin goriislerine saygiya dayaniyordu.” O, siyast, sosyal, entelektiiel,
ekonomik ve dini agidan farkli kanaatler/akimlar arasinda simsiki baglar kurmaya
calismis ve onlara hiirriyet ¢cagrisinda bulunmustur. O, siyasi ve ferdi 6zgiirliigli ihmal
etmesi gerekcesiyle marksizmi/komiinizmi; toplumun gruplar1 ve de tabakalari arasinda
adalet saglamamasi ve sosyal  hiirriyete engel olmast nedeniyle de
liberalizmi/kapitalizmi reddediyordu.” Bu sebeple altmislarin basinda Nasir devriminin
ortaya att181 iktisadi ve sosyal yaklasimlarin destek¢isi olmustu. Ona gore se¢imlerde oy
kullanmak ve bir somun ekmekten ibaret olan siyasi ve sosyal 6zgiirliikleri uzlastirmak,

bu iki hiirriyet kanadin birlestirmek gerekiyordu.’’

Subhi es-Salih’in fikir ve metodunda ki ana dayanak ve sabitelerinden bir digeri Arap
dilini ve ilimlerini muhafaza etme diislincesidir. Bu dilin Arap birligini saglamaya,
imanini yiiceltmeye, Medeniyet ve mirasint muhafaza etmeye muktedir bir dil oldugunu
idrak edilmesini isterdi.”® Subhi es-Salih, Arap olmayi islamla es deger goriip bu alginin
mimari olan Arap dilinin 6zelliklerinin kaybedilmemesi ve Araplar arasinda hakim
unsur olmasini saglamak i¢in bu konuda bir¢ok konferanslar vermis, dilsel ¢alismalarda
bulunmustur. Nitekim Fikhu’l-Luga adli kitabi, alaninda en 6nemli kaynak eser olarak

itibar edilmektedir.

Subhi es-Sélih’e gore devletin yonetilmesinde siyaset biricik en iyi yol degildir. Hilafet

hakkinda da icma’ doktriniyle olusan tarihi sistemin, Islam’m 1s18indaki tek hiikiim

™ “e]-Miiessetii’l-Cemiyye el-‘Allime el-Miicedid es-Sehidii’l-Halid es-Seyh ed-Doktor Subhi Ibrahim Salih”,
http://al-makarem.com/?page_id=37 , (22 Eylil 2014)

™ Mahmiid Hamd, “es-Seyh Subhi Salih” (11 Agustos 2014)
76 «g]-Miiessetii’l-Cemiyye el-<Allame el-Miicedid” (22 Eyliil 2014)
" Mahmiid Hamd, “es-Seyh Subhi Salih” (11 Agustos 2014)

® Mahmiid Hamd, “es-Seyh Subhi Salih” (11 Agustos 2014)
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sekli olduguna dair inancimizdan da vazgegmemiz gerektigini sdylemektedir.”

Subhi es-Salih, milletin ve vatanin biitiin sorunlarina eslik eden, sayisiz aktivitelerde
pay1 olan ve modern donemde Araplarin karsilasip yiizlestigi birgok zorluga karsi duran
bir alim profili ¢izmistir. 1954’te Fransa’dayken Cezayir Bagimsizlik Savasi baslayinca,
Paris’te bulunan Cezayirli 68rencilerle ilgilenip, onlarla birlikte Cezayir’in bagimsizligi
icin devrimin nasil yapilacag: ile ilgili konusmalar yapmis ve bu toplantilara katilan
ogrencilerden bazis1 Cezayir devriminin komutanlarindan olmustu. Subhi es-Salih, 1952
yilinda Misir’da Nasir  devrimi % patlak verdiginde umutlarim ve riiyalarini
dillendirebilecek 6zgiir bir ortam bulmustu. O, her zaman, harici ve dahili diismanlara
kars1 sebatla durmus, hedeflerini miidafaa etmek icin daima harckete g(ﬂ(;mistir.81 29
Ekim 1956 Siiveys krizinde ¥, 1967 yilindaki saldirida® ve 1973 yilinda ki savasla® da
yiizlesip ayni seyi yapmusti. O, ellili ve altmislt yillardaki biitiin Arap 6zgiirliik/kurtulus
savaslarina arka ¢ikmis ve hicbir Arap yurdu ve parcasi kalmaksizin askeri iislerin ve

yabancilarin ¢ikarilmasina ayn sekilde destek Vermistir.85

Subhi es-Salih, siiphesiz mezhepgilige ve de sinifsalliga karsi amansiz bir savas
yiiriitiilyordu. Liibnan’in ulusal birligine, Arapliligina her defasinda ¢agrida bulunuyor
ve Liibnan’in bolgeleri, wrklar1 ve ¢ocuklart arasinda adaleti ikamet etmeye insanlari
cagirtyordu. 1975 yilinda boliinme riskini tasiyan, Liibnan ulusunun mevcudiyetinin
tamamini tehdit eden, siyonistlerin Liibnan i¢ islerine niifuz ettigi, silahli milisler
arasinda vatanin miiesseseleri ve bolgelerinin taksim edildigi, bolgesel, mezhebl ve
smifsal fitnenin savas atesiyle koriiklenip Liibnan i¢ savasi ¢ikartildiginda da, Subhi es-

Sélih ne olursa olsun ayni sOylemleri tasimaya devam etmistir. Liibnan i¢ savasi

™ Genis bilgi i¢in bkz. Subhi es-Salih, “Hécetuna 1137, s. 127.
% Bu devrim admni Misir'in 2. Cumhurbagkani, Cemal Abdiinnasir’dan alir. (1918-1970).
8 Mahmid Hamd, “es-Seyh Subhi Salih”, (11 Agustos 2014)

8 Siiveys Savagi ya da II. Arap-israil Savagi olarak da bilinir. 1956 yilinda, bir tarafta Misir, diger tarafta Ingiltere,
Fransa, Israil ve {i¢iincii tarafta ABD ve BM nin oldugu, diplomatik ve askeri karsilasmalarla gerceklesmistir.

8111, Arap-israil Savasi veya Alti Giin Savasi, 5 Haziran 1967'de Israil ile Arap komsulari olan Misir, Urdiin ve
Suriye arasinda baslayan ve 6 giin siiren savasa verilen addir. Arap Ittifaki'na Irak, Suudi Arabistan, Sudan, Tunus,
Fas ve Cezayir de asker ve silah yardimiyla katilmislardur.

8 |V. Arap-israil Savast. Dért Arap devleti ile Israil arasinda 1973 yilinda olan savastir.

8 Mahmid Hamd, “es-Seyh Subhi Salih”, (11 Agustos 2014)
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esnasinda Israil’in istilas1 ve iilkenin her tarafinin yikilmasi, dzellikle Beyrut’un isgal
edilip Filistinli direnisgilerin 1982 yilinda iilkeden c¢ikarilmasi ile iilke boliinmenin
esigine gelmistir. Bolgenin birbirine rakip sinifsal devletgikler haline doniistiiriilmesi
kadim Siyonist projesini akla getiriyordu. Bu durumu ortadan kaldirmak i¢in Liibnan
halk hareketi baglamistir. Protestolar ve demokratik sdylemlerle bu hareket catigsma
alanlarma sigradi. Bu hareket 1985 yilinda grev i¢in acik ¢agrida bulundu. Nitekim
halkin yliksek muhalefet hareketi netice verdi ve milislerin isledigi suclar yavas yavas
azalmaya basladi. Iste Subhi es-Salih’in biiyiiyen popiilaritesi o dénemde artmusti.
Kendisi bu duruma ayak uydurmus hatta insanlar1 giizel cuimleler, etkili makaleler ve
ciiretli durusuyla i¢ savasi bitirecek bu harekete davet ediyordu.®® O, devrimcilerin,
milliyet¢ilerin, Hristiyan ve Miisliimanlarin tutunduklar1 mezhepsel saibeleri ve tarihsel
yalanlar1 teshir etmeye calisip, Liibnan i¢inde ittthada 6n ayak olmaya calisiyordu.
Nitekim o, Nehcu’l-Beldga adl esere yaptigi tahkikinin mukaddimesinde Miisliimanlari
tevhit sancagi altinda aralarinda birlik olmaya cagirmis ve tarihgilere; bir firkanin
digerine olan zaferini degil de gercekleri ortaya ¢ikarmalart konusunda bir uyarida

bulunmustur.®’

Subhi es-Salih, Filistin sorununun Arap mucadelesinin merkez sorunu olarak itibar
gormesini isterdi. Bu sebeple Filistin halkinin hiirriyetinin yaninda olmus, bu konuda
bircok calisma ve arastirmalar yapmistir. Filistin’in bagimsizligi i¢in konferanslar
vermis, zaferin ve hezimetin sebeplerini ele almig, Filistinli miicahitler i¢in siginak

bulmaya caligmistir.%®

Subhi es-Salih, hayat1 boyunca biitiin konumlarinda, yazdiklarinda ve goriislerinde bu
sabiteler iizerinde hareket etmistir. Oyle ki sehadetinin sebebinin bu olabilecegi
sOylenmistir. O, bu metoduyla batinin kiiltlirel savasina karsi durmaya calismis ve
kotiiligiiyle akillarda ve ruhlarda yapacagi gruplasma, bélme ve yok olmay1 artiran bati

fikrine kars1 mukavemete katilip cabalamustir.®®

8 Mahmad Hamd, “es-Seyh Subhi Salih”, (11 Agustos 2014)

87 Seyyid Radi, Nehc'il-Belaga Hz. Ali’nin Hutbeleri, Mektuplari, Emirnameleri ve Kisa Sozleri, ¢ev. Besir Isik, M.
Vesim Taylan, Faruk Bozg6z, Ankara: Birlesik Kitabevi, 1. Baski, 1990, s. 24.

8 Mahmid Hamd, “es-Seyh Subhi Salih”, (11 Agustos 2014)

8 «q]-Miiessetii’l-Cemiyye el-*Alldme el-Miicedid” (19 Mart 2014)
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Ayrica, Subhi es-Salih’in Islam diinyasindaki etkileri, fikih¢iligl, dilciligi, Kur’ani
yaklasiminin Islami ilimlere bakisina etkisi, tecdid diisiincesi, erken dénem hadis
tedvini konusuna dair sarkiyatcilara yonelttigi elestirileri, Batililarn Islam’a
yaklasimlaria bakisi, giincel konular gibi meseleler vefatinin 20. yil doniimiinde 3-4
Kasim 2006’da Beyrut’ta diizenlenen Medlimii't-Tecdid fi Fikri’s-Sehidi’d-Doktor
Subhi es-Salih Rahimehulléhi Teéla adli uluslararas: bir ilmi toplantida Arap ve Batili

arastirmacilar tarafindan tart1511m1st1r.90

1.3. ESERLERI

Subhi es-Salih, ¢ok hareketli bir hayat yasayip, her alanda dini mesaj vermekten hig
vazgecmeyen bir alim olarak bir¢ok ilim ve bilim dalina katkida bulunan eserler
birakmistir. Hadis ve Kur’an ilimleri, fikih, usdl, din felsefesi, islami kurumlar, filoloji,
siyasi ve sosyal sistem ve fikri diisiinceye dair yirmiye yakin eserinin yan1 sira Islami ve
beseri Medeniyetler hakkinda arastirmalar1 ve muasir Medeniyette Islam’in yiizlestigi
sorunlarda yasadigi ikilemlere dair onlarca ¢aligma ve bildirileri mevcuttur. Gerek Arap
diinyasinda gerekse uluslararasi arenada bir¢ok ansiklopedinin yazimi ve tahkikine
katilmig, Fransizca Kur’an terclimesi gibi birgok terciimelere referans olmustur. o
Islami, edebi ve bilimsel onlarca arastirmasi Fransizca ve Arapga olarak ansiklopedi ve
dergilerde nesredilmistir.” Fransizcay1 ¢ok iyi bilmesi ve Fransizca eserler telif etmesi
sebebiyle Fransiz kiiltiiriiniin yogun etkisi altinda olan Kuzey Afrika’da tanindigi ve

eserlerinden istifade edildigi bilinmektedir.*®
Subhi es-Salih’in telif ettigi eserleri sunlardir:

1. Mebahis fi uliimi’l-Kur’an: 11k baskis1 1958 yilinda olan bu eseri (Matbaatii Camiati
Dimesk) Dimegsk {iniversitesinde Ogrencilerine yardimci olmast igin yazmistir. 2002
yilinda 25. baskis1 yapilan eser 382 sayfa olup, yazar kitabin1 Kur’an ve vahiy, Kur’dn

tarihi, Kur’dn ilimleri ve Tefsir ve I’cdz adiyla dort boliime ayrrmustir. Bu kitap, Kur’an

% Hatiboglu,”Subhi es-Salih”, D4, XXXVII, 452.
% {sa Fettah, “Ustazi”, s.135.
%2 Mecelletii’l-* Arabiyye, “et-Ta’rif”, s. 112-115..

% Hatiboglu,”Subhi es-Salih”, DId, XXXV, 452.
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konularinin en 6nemlilerinden olan Kur’an’in cem’i ve yazilmasi, mekki ve Medeniligi,
nasih ve mensuhu, te’vili, esbab-1 niizll ve tedricilik 6zelligi vb. konulara dair bazi
stipheleri basit ilm1 bir tslupla ele elip cevaplar sunan bir kitaptir. Ayrica miistesriklerin
bir kismina da reddiyeler i¢ermektedir. Eser, Ghulam Ahmad Hariri tarafindan
Urducaya (Faisal Abad, Lahor: Malik Sons Publishers, 1978); M. Sait Simsek
tarafindan Kur’an Ilimleri adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir (2. Baski, Konya: Kitap
Diinyas: Yayinlari, 2008). Eser tizerine Abdulaziz Haci tarafindan “Subhi es-Salih ve
Cuhuduhu fi ‘Ulumi’l-Kur’an min Hilali Kitabihi ‘Mebahis fi ‘Ulimi’l-Kur’an ™ adl1 bir
makale ¢aligmasi bulunmaktadir (Dimesk: et-Turasu’l-°Arabi, say1: 115, Eylul 20009, s.
17-44).

2. Mebdhis fi ulivmi’l-hadis ve mustalahihi: ik baskis1 1959 yilinda yapilan bu eseri
(Matbaatii Camiati Dimesk) Subhi es-Salih, Dimesk {iniversitesinde oOgrencilerine
yardimci1 olmasi i¢in yazmustir. 2002 yilinda 25. baskisi yapilan eser (Beyrut: Daru’l-
[lm 1i’1-Melayin), 448 sayfa olup, basit, acik bir dille yazilmistir. Eser bes ana boliimden
olusmaktadir. Birinci bolim, Hadis Tarihi basligiyla hadisin tedvini, talebii’l-hadfs,
tahammulu’l-hadis gibi hadis tarihine dair konular islenir. ikinci bolime Hadis
Ilimlerinin Bolumleri adim verip burada rivayetii’l-hadis ve dirdyetii’l-hads ilimlerini,
bu alana dair kitaplar1 ve dereceleri, riviyetin sartlar1 ve muhaddislerin dlgiileri
konularmi isler. Uciincii boliimde, Hadis Istilahlar: konusunu ele alip, sahih, hasen,
zayif hadis cesitleri ve bunlarla miisterek olan 1istilahlarla birlikte mevzu hadisler ve
uydurma sebeplerini de aktarir. Dordiincli bolumde, Hadisin Hukuk, Lugat ve
Edebiyattaki Yeri basligiyla, hadisin hukuk bakimindan 6nemi, sahih hadisin tesri’
bakimindan hiiccet olusu ve hadisin edebiyat ilimlerine tesiri konularini isler. Son
bolimde ise Ravilerin Tabakalar: konusunu ele alir ve alti fasilda; Ibnu Sa’d ve
tabakatindaki tasnif metodu, ravilerin tabakalari, bazi sahabi, tabiin, etbau’t-tabiin ve
etbau etbai’t-tAbiinin terceme-i hallerinden bahseder. Kitap, eski eserleri yeni bir
metotla terkibi ve hassas bir inceleme ve arastirmanin iiriiniidiir. Islam’n ilk yillarindan
itibaren hadislerin sadece hafizaya itimat edilerek degil de, yaziyla da korundugunu
ispat, stinnetin hukuki biitlin mevzularda nasil hakimiyet tesis ettigini, asli Kur’an’da
bulunsa dahi, zaman zaman helal ve harami belirtmek hususunda tek basina nasil s6z
sahibi oldugunu o, bu kitabinda izah etmistir. Haberleri isnatlariyla birlikte rivayet etme

keyfiyetinin ilk defa Miisliimanlarca kullanildigin1 belirtmis, hadisin tedviniligi
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konusunda c¢esitli siipheler uyandiran miistesriklere cevaplarda verilmistir. Hadis
istilahlarinin kabuktan Once 0ze, senetten Once metne, taklitten Once akil ve hissin
dikkate alindigim1 ve hassas bir tenkit sistemine dayandigin1 yazar bu eserin de
gostermeye ¢alismistir. Haber-i vahitle ihticacin sartlart mevzusunu da genis bir sekilde
aktarmistir. Yazarin ictihada dair goriislerini bu eser zaviyesinden bakmak okuyuculara
saglikl1 bakis agilar1 saglayacaktir. Kitap, M. Yasar Kandemir tarafindan Hadis [limleri
ve Hadis Istilahlar: adiyla Tiirkgeye (Ankara 1971, 1973, 1981; Istanbul 1996); M.

Rafique tarafindan Urducaya (Lahore, Islami Academy) terciime edilmistir.**

3. Dirdsdt fi fikhi’l-luga: Dimesk iiniversitesindeki Ogrencileri icin yazmustir. Ilk
baskis1 1960 yilinda yapilan eserin 2004’te 16. baskis1 (Beyrut: Daru’l-1lm 1i’1-Melayin)
yapilmistir. Alaninin 6nemli kaynaklarindan biri olan 412 sayfalik eser, bazi Arap
tiniversitelerinde ders kitab1 olarak okutuldugu belirtilmektedir. Eser ii¢ ana bdliimden
olugmaktadir. Birinci boliime, Filoloji, Dogusu ve Geligimi adi verilip li¢ boliimde
anlatilmustir. (17-37) lIkinci boliime, Kardes Sami Diller Arasinda Arap¢a bashgm
vermis ve bu konuda tarihsel bir bakis acisi verdikten sonra Beni Temim lehgesi
izerinde uzunca miilahazalarda bulunmustur. (39-105) Son bolimiu ise, Fasih
Arapgcamin Ozellikleri konusuna ayirmis ve bunu on kisimda aktarmustir. (107-361)
Burada i’rab, Arap harflerinin manalariyla tenasiibii, ifade de genislik, dile giren yeni
kelimelerin arapgalagsmasi, Arap vezinleri ve modern dénemde arapga gibi konulara
deginmistir. Her bolim deliller ve Orneklerle zenginlestirilmistir. Yazar, modern
konulardan uzak kalmayip buna dair tartigmalar1 eserine almistir. Kureys lehgesinin,
dilde basat rolii tistlendigini ve dilcilerin bunu énemsediklerini ama diger lehgelere pek
inceleme firsat1 verilmediginden yakinip kendisi, Kur’an konusunda itimat edilen fasih
bir lehge olarak tanmittigi Temim lehgesini incelemistir. Ayrica Kur’an’da, yabanci
kelime olup olmadigi meselesine de bu kitabinda deginir. Subhi es-Salih’in bu kitabi,
Universite seviyesindeki Fikhu’l-luga dersleri igin miifredatta belirtilmis en &nemli
kitaptir. Yazar, bu alanda ihtisas yapan hoca ve 6grencilerin oniine alanda yazilan eski-
yeni eserleri tam bir sekilde 6zetleyip, sunmustur. Ayrica yazar, Fikhu’l-luga alanina
dair incelemelerin yenilenmesi gerektigini belirtip, Arap dilinin 6zelliklerinin Sami

dilleri 1s1¢inda yeniden tahlil edilmesine dair bir cagrida da bulunmaktadir. Eser

% Bkz. Hatiboglu,”Subhi es-Salih”, Did, XXXVII, 452.
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Uzerine, Libnan Universitesi Edebiyat ve Beseri Bilimler Fakiiltesinde, Vefa
Muhammed Hasan el-Eyyubi, “es-Seyh ed-Doktor Subhi es-Salih Ligaviyyen min Hilali
Kitabihi ‘Dirasatiin fi Fikhu’l-Luga ™ adiyla Arap Dili ve Edebiyat1 alaninda bir mastir
caligmas1 yapmustir. (Liibnan: Trablus, 2001, 325 s.)95

4. en-Niiziimii’l-Islimiyye neg’etiiha ve tatavwviiriiha: ilk baskisi 1965 yilinda (Beyrut:
Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, s. 576) yapilan eserin ayni yaymevinden 2001 yilinda, 13.
baskis1 yapilmustir. Eser alt1 ana boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde, Islam Oncesi
Bizans, Sasani ve Arap Medeniyetleri hakkinda doyurucu bilgiler verilmistir. Ikinci
boliimde, Islam kurumlarmin mahiyeti, Islam’da fikri hareketler, firkalarin dogusu,
hariciler, mutezile ekolu, es’ariler ve maturidiler, Islam inan¢ sisteminin belirgin
ozellikleri, fikih ve yasama hareketine tarihsel bir bakis ve Islam hukuk kurumunun
ozellikleri konular1 incelenmistir. Ugiincii béliimde, Siyasal ve Idari Kurumlar
basligiyla; vahiy asrinda siyasal kurumlar, hilafetin dogusu ve gelismesine tarihsel
bakis, Islam’da siyasal kurumlar, vezirlik, katiplik, haciplik ve idari kurumlara yer
verilir. Dordiincii bolim Mali ve Ekonomik Kurumlar bashigiyla, islam’m birinci
asrinda devletin maliyesine tarihsel bakis, Islam’da mali kurumlar, ekonomik kurumlar
ve uzunluk, agirlik, 6l¢ii ve para birimlerini anlatan dort kisma ayirmustir. Besinci
bolimde, Sosyal ve Toplumsal Kurumlar ana bashgiyla, sosyal sorumluluklar,
Miisliiman ailede kadmin yeri, Islam’mn koleyi hiirriyete kavusturmasi, yoneticiler ve
sosyal adalet konular1 ele alinir. Son béliimde ise savunma ve savas kurumlari ele alinir.
Eser, Islam dininin, insan hayatmni biitiin ydnleriyle kapsadigmi gdstermek, oryantalist
ve Islam diinyasinda onlarin izinden giden takipgilerinin Islam kurumlarini Islam’a
degil de, fetihlerden sonra meydana gelen sosyal gelismelere baglamalarin ¢iiriitmeye
hedef edinir. Islam kurumlarmin asirlarca siiregelen ve alabildigine genisleyen fikri ve
fikhi ictihatlarin {iriinii olmaktan c¢ok, vahyin ve Allah Rasilii’niin siretinin neticesi
oldugunu ve bu kurumlarin ¢ogunun Islam’in ilk asrinda, hatta niive halinde de olsa
Allah Rasilii’niin hayatinda, Medine’de ilk islam devletini kurdugundan beri var
oldugunu ortaya koymaya calisir. Buna, naslara ve bilimsel ger¢eklere dayanarak

ulagmaya calisir. Bu eser Ahkdm us-Sultaniyye ve Kitabu’l-Harac vb. eser geleneginin

9 Mecelletii’l-“Arabiyye, “et-Ta’rif”, s. 108; Abdulmun’im Besnati, “Diirretii ebhési fikhi’l-ligati’l-arabiyyeti fi'n-
nisfi’s-sani 1il’-karni’l-‘15rin”, Bahs Mukaddem [i’l-Mu temeri’d-Duvell Me dlimu’t-tecdid fi fikri’s-sehid es-Seyh
Subhi es-Salih, Camiatii’l-Cinan, Trablus, 3-4 Ekim 2006, s. 14.
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devami niteligindedir. Is1Am’mn temel esaslarin1 modern sistemlerle mukayese edildigi,
gecmis Medeniyetlerden IslAm’m benimseyip devam ettirdigi uygulamalar1 ortaya
koyuldugu bu eser Ibrahim Sarmus tarafindan Isldm Mezhepleri ve Miesseseleri:
Dogusu ve Gelismesi (Istanbul, 1981) ve daha sonra Isldm Kurumlar: (Ankara: Fecr

Yay. 1999, 333 s.) adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir. *°

5. el-Isldm ve miistakbelii’l-hadara: 442 sayfa olan bu eserin ilk baskisi 1982°de
(Beyrut: Daru’s-Surd), 2. baskist da 1990 yilinda yapilmistir. 15. hicri ylizyilin basi ve
miladi 20. asrin sonlarina dogru modern Medeniyetin gidisatinin incelendigi bu eser,
giiniimiiz tiiketim toplumunun sahip oldugu bu korkung krizden ¢ikip-¢ikamayacagini
inceler. Bu Krizin, kdinati imar, hayatin sartlarinin ilerletilmesi, teknoloji ve ilim ¢agi
olan bu donemde insani mutlu etmeye dogru kayip-kaymayacagina dair arastirma ve
sorgulamalar1 ihtiva etmektedir. Modern toplumda bu tiir tehdit ve krizlerin biitiin
insanlara yonelik oldugunu belirten yazarimiz, Miisliiman miitefekkirlerin bunlari
anlayip, asra uygun bir kiyama/bas kaldiriya ihtiya¢ oldugunu belirtir. Ve kesinlikle
Miisliimanin umutsuzluga kapilmamasini naslarla ispatlamaya calisir. Miimin bireyleri
kainat1 1slaha, insanlara mutlulugunu kazandirma, hayatin terakkiyesine yardimci
olmalar1 ve batinin teknolojik triinlerine karst durmamalarina dair ¢agrilarda bulunur.
Ardindan Medeniyet kavramni ele alir ve ibn Haldun’un bu konuyla alakali fikirlerini
aktarip, yer yer elestirilerde bulunur. Konuyla alakali Fransiz ve Alman sosyologlardan
alintilar yapar. Modern toplumu, teknoloji ve ilim ¢ag1 olarak adlandiran yazar, ilmi ve
teknolojik gelismelerin degerleri hesaba katmamasini reddedip degerlerin 6nceliligine
vurgularda bulunur. Allah’in yeryiiziindeki halifesi olan insanin, mekarim-i ahlaki insa
eden bir peygamberin rehberliginde, baris ve adaleti, ilim ve ameli, Islam’1n degerlerine
gore insa etmesi gerektigini ve daima hayatin terakkisine, kdinatin imar ve islahma
katilmasina dair fikirlerini belirtir. Giliniimiiz bat1 toplumunun daima korku i¢inde olan
bir sosyal yapi i¢inde oldugunu; is¢inin atilma, memurun gorevine son verilmesi,
ogrencilerin zihninin zayiflamasi vb. bir¢ok korkuyla temellendirip, kisi sayet yaraticisi
ve vicdanma karsi sorumluluklarint belirleyip bu sekilde yasarsa bu tur zorluk ve
korkulardan siyrilacagim aktarir. Insan ile rabbinin arasinda olumluya dayanan bir bagin

oldugunu, bununda tefekkiir ve teemmiile, ilmi arastirma ve fikri zekanin

% Mecelletii’l-* Arabiyye, “et-Ta’rif”, s. 109; Hatiboglu, ”Subhi es-Salih”, Did, XXXVII, 452.
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kullanilmasina, tembellik ve atalete sevk eden taklitten kurtulmasina g¢agirdigini
vurgulamaktadir. Ayrica eser zamanin kiymetini bilmeye, insanin ¢ok unutkan
oldugunu, Islam’in insanlar arasinda esitlie c¢agirdigimi, mali yiginlar halinde
toplamaya karsi savastigini, karaborsaciligi yasakladigini, giicii yeten herkese
calismanin vacip oldugunu, riba ve kumarin haram kilindigini, savurganliktan kaginmak
gerektigini ve itidale c¢agirdigini belirtir. Ziiht anlayisi olarak acizlerin degil
muktedirlerin ziiht anlayismi benimsedigini aktarmis ayrica Islam’m diinya hayatinda
kaybolmaya degil, hayata ve ihyaya c¢agirdigin1 sOylemistir. Yazarin, ahlaka ve

- . . 4. Q7
degerlere vurgusu asrin sorunlarina bir recete gibidir.”

6. Me’alimii’s-seri’ati’l-Islamiyye: 11k baskis1 1975’te (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin,
422s.) olan kitap ii¢ ana bdliim ve bir hatimeden olusmaktadir. Birinci béliim Islam 'da
Tesri’ Hareketi (9-110); ikinci bolum Tesri’ ve Tevcih arasinda Islam (111-137); son
boliimse Islam Seriati ve Modern Dénem (149-347) konusunu islemistir. Kitabin
yarisindan fazlasini olusturan son bdliim Din ve Modern Donem, islami Degerler ve
Teknoloji ve Uygarligm hizi, islam Dinin de Hiirriyetler ve Amme Hukuku, Meydan
Okumalar Karsisinda Miisliiman Kadmi, Islam’da Neslin Tanzimi, Gencler ve
Fanatizm, Islami Diisiincenin Durumu, Modern Kur’dn Arastirmalarinin Ufku, Islami
Mirasm Ozgiinliigii, Miilk Edinme Araglar1 ve bunun Islam Dinindeki Iktisadi Adaletle
ilgisi basliklarini tastyan bdliimlerden olusmaktadir. Islam kiiltiiriine dair bilgiler veren

bu eser; usil-i fikih, fikih tarihi, igtihat ve bazi cagdas meseleleri derinlemesine ele alir.

7. el-Islam ve miictemeu’l-asri: hwvirun siildsiyyun havle’d-din ve kaddyd’s-sa’ati:
1978 (Beyrut: Daru’l-Adab) ve 1983 yillarinda basilan bu eser adindan da anlasildig:
gibi, modern toplumun giiniin sorunlar1 ve din hakkindaki konularim tclii diyalog

seklinde inceleyen bir kitap olup, 272 sayfadlr.98

8. Menhelii’l-varidin fi serhi riyazi’s-salinin: Ilk baskis1 1970°de olan iki ciltlik eser
(Beyrut: Darw’l-Ilm 1i’l-Melayin) 1985 yilinda 11. kez basimstir. Nevevi’nin
(676/1277) Riydczii’s-salihin adli eserinin serhidir.

% Kitap tizerine Muhammed Abdiisselam el-Cefairi “Dirase li Kitab ‘el-islam ve Miistakbelu’l-Hadara’ 1i-Subhi es-
Salih” ismini tastyan bir degerlendirme yazis1 yazmustir. (Mecelletii Kiilliyyeti’d-Da 'veti 'I-Islamiyye, Trablus, cilt: 8,
(1991), s. 194-210)

% E|-Hatib, “cl-‘Allame es-Sehid” (Eyliil 2014); Mecelletii’l- Arabiyye, “ct-Ta’rif”, s. 110.
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9. el-Mer’e fi’l-Islam: 1980 yilinda Beyrut’ta basilan (Miiessetii’d-Diraséti’l-Arabiyye,
Nesr Ma‘hedi’d-Dirasati’n-Nisaiyye fi’l-‘Alemi’l-‘Arabi, Kiilliyetu Beyrati’l-
Cami’iyye) 57 sayfalik hacmi kiiclik bu eser, kadinlarin gelenek ve sahsi durumlarina

dair yeni bakis agilar1 getirmis, kadin haklarint modern bakis agisiyla ele atlmlstlr.99

10. Surithun edebiyye li niimiizeci mine’l-ehddisi’s-serife: 1977 senesinde (Beyrut:
Miiessetii Kiridiyye) ilk baskis1 yapilan bu eser, bir hadis se¢mesidir. iki kisimdan
olusan kitabin ilk boliimiinde Allah Raslii’niin belagati konu edilmis, ikinci boliimiinde
ise Hz. Peygamber’in hikmetli ve belig ifadelerinden segme hadisler basit bir dille izah
edilmistir. Ayrica eser hadislerden pek bilinmeyen bazi kindyeli hikayeleri de konu

edinmistir.100

11. La Vie Future Selon Le Coran: Fransizca yazilan bu eser (Paris: Librairie
Philosophique J. Vrin 1. Bsk. 1970, 2. bsk. 1986) toplamda 176 sayfadir. Arapca
karsihig1 ed-Ddru l-Ahiretii fi’l-Kur ani’l-Kerim olan bu eserde yazar, Kur’an-1 Kerim’e
gore ahiret hayatin1 ge¢miste ve glinlimiizdeki pek ¢ok mezhebin, kelamci, mufessir,
muhaddis ve mutasavvifin goriisleriyle incelemistir. Bes boliimden olusan eserin ilk
bolimiine, Kur’'dn’dan Islenmemis Bilgiler adini vererek burada cennet ve cehenneme
dair ayetleri tasnif etmistir. Rivayet Tefsiri baslikli ikinci boliimde, rivayet tefsirine gore
cennetin varli§i ve yeri, cehennemin mevcudiyeti ve yeri, nimetlerin ve azaplarin
ebediligi ile rivayet tefsirinin karakter ve temayiillerini anlatmistir. Ugiincii bdliimde,
Akilcr Tefsire yer vermis, akiler tefsirin kaynaklarinin dokiimi, bu tefsire gore nimetler-
azaplar ve Kur’an miifessirleri iizerine mutezililerin tesiri konularini islemistir.
Dordiinct bolimde, Tasavvufi Tefsire gore Nimetler ve Azablar bashigiyla Islam’n ilk
iki asrmin zahitleri ve 3-7. asir mutasavviflarinin bu konu hakkindaki goriislerini
aktarir. Son boliimde ise Cagdas Tefsire Gore Nimetler ve Azaplar Konusunu irdeler.
Kitabin sonuna Nakilci Tefsirin Kaynaklarimin Dékiimii adiyla bir de ek koyar. Eser,
Serafettin Golciik tarafindan Oliimden Sonra Dirilis “Ayet ve Hadislerle Cennet-
Cehennem” adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir (Istanbul: Kayihan Yayinevi, Kasim

1976; 4. Bsk. Mart 1992, 232s.).

% Mecelletii’l-* Arabiyye, “et-Ta’rif”, s. 110.

100 By, Mecelletii’l-Arabiyye, “et-Ta’rif”, s. 111.
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12. Réponse De D’Islam Aux Défis De Notre Temps: Entretiens: 1979 (Beyrut: Nesr
Arabelle) yilinda basilmustir. Arapca karsihign Reddii’l-Islam ve Tehaddiyati’l-‘Asr olan
bu calisma, ¢agdas problemlere bilim ve dinin yaklasimini ele alan 17 boliimden olusan

bir eserdir. 190 sayfadlr.101

13. Nesru’l-l€éli fi tercemeti Ebi’l-Me’dli ‘dllemeti’l-feyhd ve reisi’l-‘ulemd es-Seyh
‘Abdulkerim ‘Uveyde: 1956 yilinda yayinlanan (Trablussam: el-Matba’atu’l-Hedise) bu
eserinde, donemin alim ve sairlerinden biri olan hocast Abdulkerim Uveyde’nin (1865-

1958) eserini nesr haliyle terciime edip, iizerinde incelemelerde bulunmustur. '

14. el-Umme ve medinetu’s-sulta fi’l-Islam: Subhi es-Salih’in, bu isimde yazma bir

eserinin oldugunu, Dr. Mahmid Hamd Siileyméan makalesinde belirtmektedir.*®®

15. Felsefetii’l-fikri’d-dini beyne’l-Islim ve’l-mesihiyye: Subhi es-Salih, Louis Gadret
(Toulouse, 1905-1986) ve Georges Anawati’nin (iskenderiye, 1905-1994) birlikte
hazirladiklar1 Introduction a la Théologie Musulmane: Essai de Théologie Comparée
(1. Baski, Paris 1948; Paris: Vrin - Etudes de philosophic médiévale, 1982) adli eseri
Dr. Ferid Cebr (Liibnan Universitesi Edebiyat Fakiiltesi islam Diisiincesi profesorii) ile
birlikte Arapcaya terciime etmistir. Medhal ild ‘ilmi’l-lahiti’I-Islami (Islam Teolojisine
Girig) ad1 ile cevrilen esere yapilan ilavelerle calisma ortaya ¢ikmistir. Fransizca ash
522 sayfa olup tek cilt iken, Subhi es-Salih’in islam, Ferid Cebr’in Hiristiyanlikla ilgili
ekleriyle eser ii¢ cilde ulagmistir. 1. cilt 380 sayfa, 2. cilt 448 sayfa ve 3. cilt 464
sayfadir. Eserin, I ve II. cildinin ilk baskis1 1967 yilinda, III. cildin ilk baskis1 ise 1969
yilinda olmustur (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin). I ve II. cildin ikinci baskis1 1979,
III. cildin ise 1983’te olmustur. Kitap ilmi bir gayret ile karsilastirmali teoloji yapilarak

Islam ve Hristiyanlik arasinda bilimsel bir mukayese yapmay1 gaye edinmistir.®

101 Mecelletii’l-Arabiyye, “et-Ta’rif”, s. 112.

192 E|-Mar’asli, ‘fkdii’I-cevher, 11, 1857; Bkz. “Abdulkerim ‘Uveyde 1865-1958”,
http://www.almoajam.org/poet_details.php?id=4164, (22 Eylil 2014)

108 Mahmiid Hamd, “es-Seyh Subhi” (11 Agustos 2014)

104 E|-Hatib, “el-*Allime es-Sehid” (2 Nisan 2007); Hatipoglu, ,”Subhi es-Salih”, DIA, XXXVII, 453.; Mecelle, “et-
Ta’rif’, s. 111.
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Bu telif eserlerinin yam sira Subhi es-Salih, Nehcii'l-beldga,'®™ Ahkamii ehli z-zimme®®
ve Serhu’s-suriti’l-Omeriyye 197 eserlerinin tahkikini yapmis, Denise Masson (1901-
1994) tarafindan Essai d'interprétation du Coran Inimitable adiyla yapilan Kur’an
cevirisini gozden gecirip, kontrol etmistir.*® Ayrica el-Ummetii siimme 'd-devle, el-
Miiessetii’I-Isldmiyye tekevwunuhd ve tetavwuruha ' | Mekdyisu'n-nakd ‘inde’l-

muhaddisin adiyla ¢alismalari vardir.**°

Ayrica Subhi es-Salih, 1975 yilindan itibaren Dr. Siiheyl Idris (1925-2008) ile birlikte
hazirladiklar1 el-Mu 'cemii’l- ‘arabi ve el-Mu cemii’l-fransi’nin tamamlanmasi yoniinde
biiyllk mesafe kat etmigseler de Subhi es-Salih’in vefatt sebebiyle bu eserler

tamamlanamamis ve bu ¢alismasi yarida kalmugtir.***

Bunlara ilaveten Subhi es-Salih, Arap-islam diinyas1 ve Avrupa kiiltiir merkezlerindeki
konferanslarin ¢oguna katilmaya c¢aligmis ve yeni ¢ikan ilmi yayinlart takip etmistir.

Bircok dergi de hutbeleri ve pek ¢ok ilmi yayinlarda ¢alisma, arastirma ve makaleleri

195 Subhi es-Salih, es-Serif er-Radi’nin, Hz. Ali’ye nisbet edilen rivayetleri topladigi bu eserini tahkik etmis ve ilmi
bir metodla fihristini yapmustir. Bilyiik 6l¢iide Muhammed Abduh (1849-1905) nesrine dayanarak yayimladigi ve
sonuna yirmi ayri fihrist ekledigi nesri titiz bir nesir olmamas1 yoniinden elestirilmistir. ilk baskis1 1967 yilinda
yapilmustir, (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Liibnani, ayn1 yayinevi 2004 yilinda 4. baskisini yapmistir; Kum 1975). Eser
853 sayfa olup yazar, arastirmacilarin kolayca anlamasi igin Nehcii’'l-Beldga’nin bazi kelimelerinin anlamini
vermigtir. Bazen alt1 kelimelik bir ciimlede bes kelimeyi agiklama geregi duymustur. (165. ve 195. Hutbeler) Bazen
de 18 satirlik bir sayfada 38 kelimenin anlamini verme ihtiyacini hissetmistir. Bkz. Mu’az el-Hatib, “el-‘Allame es-
Sehid Subhi es-Salih” (2 Nisan 2007); Hatipoglu, ,”Subhi es-Salih”, Did, XXXVII, 453; Bu tahkiki esas alip eseri
Tiirkgeye kazandiran iki ¢alisma vardir. Birincisi; Nehc'll-Beldgd Hz. Ali'nin Hutbeleri, Mektuplari, Emirnameleri ve
Kisa Sézleri, gev. Besir Isik, M. Vesim Taylan, Faruk Bozgdz, Ankara: Birlesik Kitabevi, 1990. ikincisi ise; Seyyid
Radi, Nehc'il-Beldgd Imam Ali (a.s)n Hutbeleri, Mektuplar: Ve Hikmetli Sozleri, ¢ev. Kadri Celik, Ferec Yaymevi,
ts., 624s.

106 [ ecnetu Mevsu’ati’l-Fikhi’l-islami’nin (islam Fikih Ansiklopedisi Heyeti) teklifi iizerine ibn Kayyim el-
Cevziyye’nin (751/1350) bu eserini 2 cilt halinde tahkik ve ta’lik etmistir (Sam: Matbaatlii Camiatu Dimesk, 1. Baski.
1961; Liibnan: Darii’l-‘ilm li’l-Melayin, 4. Baski. 1994) Ayrica kolaylik saglamasi amaciyla cesitli indeksler
eklemistir. Mecelle, “et-Ta’rif”, s. 110.

197 Yine Lecnetu Mevsu’ati’l-Fikhi’l-islami’nin, teklifi iizerine ibn Kayyim el-Cevziyye’nin bu eserini tahkik edip
gerekli gordiigii yerlere yorumlarimi eklemistir. (Sam: Matbaatii Camiatii Dimegk, 1. Baski 1961; Liibnan: Darii’l-
‘Ilm 1i’1-Melayin, 2. Baski. 1981). Mecelle, “et-Ta’tif”, s. 110.

108 | iban, Beyrouth: Dar Al-Kitab Allubnani-Egypt, Le Caire: Dar Al-Kitab Al-Masri, 1. Baski, 1980, 871 s.;
Mecelle, “et-Ta’rif”, s. 112.

109 Myhammed Ali Sahin, <‘es-Sehid Subhi Bin [brahim es-Salih>’, Meccelletii’l-Gureba, (1 Subat 2007)
110 N fahmtid Hamd Siileyman, “es-Seyh Subhi Salih”, (ts.)

111 Hatiboglu,”Subhi es-Salih”, D4, XXXVII, 453; Bi Talib, “Veda’en Refikind”, s.341.
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yaynlanmugtir.**?

Simdi ¢esitli akademik toplantilarda, bilimsel yayinlarda ve de farkli {iniversitelerin ilmi

konferanslarinda yer alan ¢alisma ve arastirmalarini sirayla verelim.
Lubnan:

1. el-Mesthiyyetii ve’l-Islamii fi Liibnan, edvaun ve teemmulatun “Arap ve Fransizca”,
(en-Nedvetii’l-LUbnaniyye, 1964)

2. el-Ictihadii fi’s-seri’ati’l-Islamiyye (Dairetii’]-mearif 1i’l-bustant, 1964)

3. el-icma’u fi’s-seri’ati’l-Islamiyye (Dairetii’l-mearif 1i’l-bustant, 1965)

4. ez-Zevacii’l-medent (en-Nedvetii’l-Lubnant, 1966)

5. La Lutte des classes en Islam (Sanat ve Edebiyat Fakiltesinde, 1969)

6. Les Idées litteraires de Taha Hussein (Sanat ve Edebiyat Fakultesinde, 1969)

7. Tehdidu’n-nesl fi nazari’s-seri’ati’l-Islamiyy (Meceletii esgalin ve eyyamin fi’l-

cami’ati’l-YesQ’iyye, say1: 5, 1962)

8. et-Taifiyyetu fi Liibnan (Usbt’ul’l-fikri’l-miltezem, 1969)

9. Jerusalem symbole de spiritualité (Sanat ve Edebiyat Fakdltesinde, 1969)

10. Tarihu seccadeti’s-salati fi’l-Islam (Nedvetii’l-cAmi’eti’l-emrikiyye, 1972)

11. el-Kayyimu’l-Islamiyyeti ve’t-takaddum (Nedvetii’d-dirasati’l-inmaiyye, 1973)
12. L’islam et I’evolution (Fransizca olarak otuz radyo kaydi, 1974)

13. Usdlu’l-elsiniyyeti fi ebhasi’n-nuhati’l-‘arab (Mecelletii’l-fikri’l-‘arabi, say1: 9,
1979)

14. La Telematique face a la conscience religieuse (L'amour club-Echange, 1981)

15. Aragon, le chantre de (L'amour club-Echange, 1981)

12 Mecelletii’l-* Arabiyye, “et-Ta’rif”, s. 112-114.
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16. el-Vechu’l-hadari li hukiki’l-mer’eti fi’l-Islam (Ma’hedu’t-temrid et-tabi’u 1i’l-
mekasidi’l-islamiyye, 1981)

17. Cedeliyyetu’l-‘alaketi beyne’l-‘uribeti ve’l-Islam (Nedvetii’l-‘artifeti’]-fikriyye,
1981)

18. Advaun ‘ala tefsiri sireti’l-bakara (Mecelletu’l-fikri’l-‘arabi, 2.say1)
Dimesk Universitesi:

1. Zahiretii’l-vahyi (1961)

2. el-Medarisu ve’l-enva’u’l-edebiyye (1962)

3. Tarihu’n-nekdi’l-edebiyy (1962)

4. el-Furisiyyetu ve’l-futuvvetii ve’s-sa’leketu fi’1-’asri’1-cahili (1963)
5. Eb0 Temmam sa’iru’r-rumuziyye (1963)

6. Dirasetlin nekdiyyetun li mustalahati’-muhaddisin (1978)

7. Tefsiru streti’l-enfal (1982)

Irak:

1. Muhadaratun fi ‘ilmi’l-kelam (1955)

2. Muhadaratun fi ‘ilmi’l-igtima’il-Islami (1956)

3. Muhadaratun fi fikhr’1-luga (1956)

4. Mustalahatu’l-hadis beyne’s-sekli ve’l-medmin (1979)
5. Tecdidu’l-bahsi fi fikhi’l-lugati’l-“arabiyy (1979)

Suudi Arabistan Kralhigi:

1. el-Mifekkiru’l-muslim tucéhe tehaddiyati’l-‘asr (Kulliyetu’s-Seri’ati, Riyad, 1980)
2. Muhadaratun f1 ‘ulimi’l-Kur’an

3. Muhadaratun fi ‘ulimi’l-Hadis

4. Tetallu’atun hedariyyetun fi mustehilli’l-karni’l-hamis ‘asre’l-hicri (Nedvetu’s-
sebabi’l-‘ilmiyyi’l-Islamiyy, 1979)

5. Bahsun bi’l-fransiyye bi’t-teklifi min rabitati’l-’alemi’l-Islami bi Mekketi’l-
Mukarem; LIMITATION VOLONTAIRE DES NAISSANCES EN ISLAM basligiyla. (et-
Tanzimu’t-tav’iyy li tehdidi’n-nesli fi’t-tesri’il’-Islamiyy, 1978)

31



6. el-Vaki’atu’l-icabiyyetu fi’1-fikri’l-Isliami (MuhAdaratun fi makarri rabitati’l-
‘alemi’l-islamiyy, Mekke, 1978)

Cezayir:

1. Rihu’t-tesri’i’-Islamiyy (1975)
2. Vesailu’l-milkiyye ve ‘alaketuha bi’l-adeleti’l-iktisadiyye fi’l-islam(1977)
3. Muhavelatu’l-igtihadi fi’l-karni’r-rabi’ hatta &hiri’s-salis ‘asri’l-hicri (1981)

Libya:

1. el-Huktku’l-‘amme ve’l-hurriyatu fi’s-seri’eti’l-islamiyye (1972)

2. Mekanetii’l-liigeti’l-“arabiyye fi’s-seri’eti’l-islamiyye (1973)

3. el-‘arabiyyetii ve’t-te’rib (1974)

4. el-Ususu’l-miisteriketu fi’1-‘akaidi beyne’l’-mesihiyyeti ve’l-Islam (1975)

Tunus:

Mekayisu’n-nekd ‘inde’l-muhaddisin (1971)
Eseru’d-dirasati’t-tarihiyye fi ulimi’l-Kur’ani’l-Kerim (1971)
Kayyimu’l-‘ilm ve kayyimu’l-iméan (1974)

Tecrubetii’t-te’rib fi’l-mesriki’l-‘arabiyy (1981)

o &~ w0 D

el-Vechu’l-hadari li tekrimi’s-sayhtheti fi’s-seri’ati’l-islamiyye (1982)
Fas:

I. Fas Kralligi Akademik Yayinlari-Rabat:
1. Zahiretu’l-‘unfi, esbabuha ve netdicuha (1981)
2. el-Mau ‘unsuru’l-hayati’l-evveli (1982)
3. Menacihu ‘ilmiyyetin ve’l-ameliyyetin li tahsini musteva’l-gizai fi’l-‘alemi’l-
‘arabiyy (1983)
4, Mefthiimu’s-siyadeti ve’s-siyaseti ve’l-iktisadi fi’l-Islam (1983)
5. es-Se’bu ve’l-Ummetii fi’l-Islam beyne’l-medlili’l-igtima’f ve’t-teshisi’l-kanant
(1984)
6. Istimrariyyetu’s-siyasetu’d-dahiliyye ve’l-hariciyye fi’n-nizami’r-riasilyyi’d-
dimakrati ve nizami’s-sura’l-Islami (1985)
7. el-’Alake beyne’l-hikmeti ve’s-seri’ati fi nazari’l-Gazzali (1985)
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8. el-Himayetii mine’l-kursaneti fi nazari’s-seri’ati’l-Islamiyy (1986)
9. Mecalatii’l-igtihadi fi’l-miicteme’i’1-‘asri (Mecelletii’l-akddemi,1985)
II. Universite ve Genel Konferanslar:
Aséletu’n-nizemi ve’l-hedarati’l-islami.
Vechetu nazari fi’l-mustalahiyye.
Beyne ‘ulimi’r-rivaye ve ‘ullimi’d-diraye ‘inde’l-muhaddisin.
et-Tevazunu’l-ictima’1 fi’l-Islam (1975)
ed-Dinu ve’t-tekaddiim (1975)
el-‘Adaletii’l-iktisadiyyeti fi’1-Islam (1976)
Kadaya lugaviyyetin fi davi’l-kiraati’1-Kur’aniyye (1983)
el-Vaki’iyyetii ve’l-icabiyyetl fi’1-‘akideti’l-islamiyye (1983)

© ©° N o gk~ w DN PE

ed-Demiru’d-dini ve’t-tesaru’u’t-teknilici ve’l-hadara (Rabat, 1974 konferans)
10. el-Hurriyetu ve mefhiimuhe’l-icabi fi’1-Islam ( Rabat, 1975)

11. el-Va’yu’l-kevniyy fi’t-tasavvuri’l-islami (Rabat, 1983 konferans)**?

Fransa:

1. Actualite de la pensee theihardienne (Unesco, Paris, 1981)

2. Quelques effets de la hijra (Unesco, Paris, 1981)

3. Les langues maternelles comme veehicules d’enseignement (Unesco, 1981)

4. Les tendances actuelles du dialogue islamo-chrétien au Liban (Universite Jean-
Moulin, Lyon Ill, 1981)

5. Pour un meilleur dialogue Islamo-Chrétien en France (Lyon, 1982)
Turkiye: Nedvetii tevhidu’l-hilal (Istanbul, 1978)

Endonezya: el-Fikru’l-Islami ve’l-e’1am (Cakarta, 1981)

Hindistan: Afaku’d-dirasati’l-Kur’aniyyeti’l-hadisiyye (Bombay)

Gana: el-‘Adaletii’l-ictima’iyyeti fi’l-Islam (el-Caliyetii’l-Lubnaniyyeti fi Gana, Akra,
1964)

Isvicre: L’Islam et le changement du monde (La Ligue Musulmane, Cenevre, 1980)

113 Mahmid Hamd Siileyman, “es-Seyh Subhi Salih”
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Yugoslavya: L’Islam et I’évolution (Unesco organisation de la conference Islamique
Belgrad, 1981)

Almanya: Les expressions du mandat religieux dans la politique et dans la sociéte,
(Adenaeur foundation, Bonn, 1981)

Ispanya: Religion et pouvoir (Sosyolog ve teologlarla birlikte televizyon tartismast,
Madrid)

ABD: The rights of man (Rice University, 1971, Houston, Texas)
Kamerun: Valeurs spirituelles (Développement et solidarité, Younde, 1982)

Subhi es-Salih’in vefatinin yil déniimiinde Beyrut’ta, Cinan Universitesi tarafindan
“Mealimii’t-Tecdid fi Fikri’s-Sehid ed-Doktor Subhi es-Salih Rahimehullahu Teald”

adl1 uluslararasi bir ilmi toplant1 3-4 Kasim 2006 tarihleri arasinda diizenlenmistir.

Sempozyumun hedefleri olarak Ummetin ilerlemesine katkilar1 bulunan Onemli
sahsiyetleri nesillere tanitmak, Subhi es-Salih’e karsi vefa borcunu yerine getirmek,
onun insanliga yaptigi ilmi katkilar1 ortaya koymak belirlenmistir. Boylece onun genel
ahlaki ve bilimsel degerler 6lgeginde halklarin yakinlagmasi ve anlayislart igin
Medeniyetin muhafazasina bulundugu katkilar ile tecdit anlayisglarini tashih etme ve
gelenekle modernite arasin1  uzlastirma konusundaki gayretlerini tespit etmek

hedeflenmistir.***

Liibnan devlet bagskani Fuad Sinyora (1943-..) ve donemin bir¢ok bakani yaninda
Patrik, Kardinal, Caferi/Sii Miiftiisti, Liibnan Miiftiisti gibi Liibnan’daki muhtelif din ve
mezhep temsilcilerinin katildig1 sempozyumda Suriyeli &lim Muhammet Said Ramazan
el-Buti (1929-2013) gibi islam diinyasinda taninan bazi alimler de bulunmustur. Ayrica
Subhi es-Salih’in ailesiyle birlikte onlarca ilim adami ve yerel piskoposun katilimiyla
sempozyum belirlenen tarihlerde yapilmustir.™™® 3 Kasim Cuma giinii saat 15:00’de
baslayan acilig, selamlama konusmalar ile ge¢mis, esas oturumlar cumartesi giini

yapilmustir.

114 Bkz. http://www.jinan.edu.lb/Conf/ConfSaleh.htm, (20 Ekim)

115 Al-Mustagbal, (4 Kasim 2006), sayfa 3.
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Cumartesi gunu sabahki ilk oturum “Subhi Es-Salih kema ‘Areftithu” bashigiyla Taha
es-Sabanci, Piskopos George Khodr, Fethi Yeken (1933-2009) ile dénemin bakan ve
dekanlarmin onu tanitan konusmalarina ayrilmistir. Ogleden sonraki i¢ oturumda Subhi
es-Salih’in dilciligi, Islami ilimlerdeki konumu ve Kkiiltiirel degerlere katkisi ele
alinmigtir. Onun Islam diinyasindaki etkileri, fikihilig, Kur’ani yaklagimmin Islami
ilimlere bakisina etkisi, tecdid diisiincesi, erken donem hadis tedvini konusuna dair
sarkiyatcilara yonelttigi elestirileri, Batililarm Isldm’a yaklasimlarma bakisi, giincel
sorunlar karsisindaki tutumu gibi meseleler Arap ve Batili arastirmacilar tarafindan

tartistimistir.*® Bu oturumlarin bashg; ile sunulan tebligler sunlardir:

“Dil Bilimleri” baslikli birinci oturumda sirasiyla; Ahmed ed-Déavi, “Eseru’d-doktor
Subhi es-Salih fi’d-dersi’l-cami’iyyi bi’l-magribi’l-aksa”; Zafer Yusuf, “es-Seyh Subhi
es-Salih: Fakihen Ligaviyyen”; Abdulmunim Besnati, “Durretu ebhasi fikhi’l-luga fi’n-
nisfi’s-sani 1i’l-karni’l-‘isrin”; Ahmet Kasim Kisar, “es-Seyh Subhi es-Salih ve
cuhiiduhu’l-ligeviyye min hilali kitabi’l-kayyim: dirasatu fi fikhi’l-luga” adl tebligleri

sunmuslardir.

“Islami Ilimler” baslikli ikinci oturumda sirasiyla; Fransa’dan Pierre Laurie, “Qu'est-ce
qu'une langue sacrée: les réflexions du Dr. Soubhi Saleh sur I'eschatologie coranique”;
Abdulaziz Héci, “Melamihu Kur’aniyyetun fi fikri’s-seyh Subhi es-Salih kirdeten fi
kitab fi fikhi’l-luga”; Muhammed el-Mu’tesim Billahi’l-Bagdadi, “Melamihu’t-tecdid fi
fikri’s-seyh Subhi es-Salih Kkitdb: Me alimii’s-seri’ati’l-Islamiyye enm{zecen”; Macid
ed-Dervis, “et-Tedvinu’l-mubekkeri li’s-sunneti’n-nebeviyyeti beyne’s-seyh Subhi es-
Salih ve’l-mustesrikin kirdeten fi kitdbi: ‘Ulimi’l-hadis ve mustalahih1” adli tebligleri

sunmuslardir.

“Kiiltiirel Degerler” basligini tagiyan son oturumda ise Meksikali Elizabeth Velasco,
“L'Islam dans le miroir de I'Occident: Le cas de la presse francaise actuelle”; Hussam

Sibat, “es-Seyh Subhi es-Salih me’e kadaya ‘asrihi” adli tebligleri sunmuslardir.*’

Sempozyumun sonug ve degerlendirme oturumunda bir sonug bildirgesi yaymlanmistir.
Bu bildirge;

118 Hatipoglu, ,”Subhi es-Salih”, Did, XXXVII, 452.

117 Bkz. http://www.jinan.edu.lb/conf/ConfSaleh/confSalehL ist.htm, (15 Ekim 2014)
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1. Subhi es-Salih’in admna o6zel bir arsivin olusturulup, onun Arap-islam
tiniversitelerinde yaptigi ilmi ¢aligma ve eserlerinin tamamini kapsayan bir yayin isine

girilmesi,

2. Onun adinin Arap-islam iiniversitelerindeki din ilimleri fakiiltelerindeki herhangi bir

amfi veya konferans salonuna verilmesi,

3. Ummete bilimsel ve kiiltiirel alanda 6nemli katkilar1 olan bilim adamlar1 i¢in namzet

seminer ve sempozyumlar diizenlenmesi,
4. Beseri bilimlerde bagaril 6grencilere onun adin1 tastyan yillik bir 6diil verilmesi,

5. Lilbnan ve Arap-islam iiniversitelerinde yiiksek egitim alan dgrencilere onun kiiltiirel
ve ilmi mirasin1 konu edinen yiiksek lisans ve doktora seviyesinde akademik aragtirma

yapmalari i¢in yonlendirilmeleri,

6. Bir ana cadde veya meydana Subhi es-Salih’in adinin verilmesinin Trablus

Belediyesi’ne teklif edilmesi” gibi tavsiyeler icermektedir.*®
1.4. YASADIGI DONEM LUBNAN’INDA SOSYO-POLITiK DURUM

Osmanli Imparatorlugu’nun dagilmasindan sonra Orta Dogu, diinyanin en sorunlu
bolgeleri arasinda 6n siralarda yer almistir. Bolgenin petrol ve dogal gaz bakimindan
zengin olmasi, etnik ve dini ¢esitlilik, yonetim sorunlari, tarihsel derinlige sahip
ihtilaflar vb. birgok problem Orta Dogu’da neredeyse hi¢ kesilmeyen sicak ¢atigmalarin
baslica nedenleri arasinda yer almistir. Liibnan ise saydigimiz tiim bu sorunlar i¢inde su
ya da bu sekilde yer edinen tek iilkedir. Bunun en 6nemli nedeni Liibnan’in sosyo-

politik ve demografik yapisiyla bdlgenin adeta bir prototipi olmasindan kaynaklamr.**®

Liibnan’in siyasi yapis1 zayif ve yapay, sosyal yapist da oldukc¢a karmasiktir. Zaman

zaman birbirleriyle catisan etnik ve dini gruplar1 bir arada tutabilecek mesru ve giiclii

118 Bkz. http://www.jinan.edu.lb/news/news-2006/news-2006-11.htm, (15 Ekim 2014) ; Al-Mustagbal, (7 Kasim
2006), sayfa 7.

119 Fikret Birdisli ve Mesut Berber, “Orta Dogu’da Catisma Alanlar Iginde Bir Prototip Ulke Olarak Liibnan”, Prof.
Dr. Ahmet Hamdi Aydin (Ed.), 01-02 Ekim 2012 Il. Bdlgesel Sorunlar ve Tirkiye Sempozyumu: Ydénetim-Ticaret-
Siyaset (Bildiriler Kitabt), s. 20-27, Kahramanmaras: KSU Basimevi, Subat 2003, s. 20.
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bir devlet yapisi olusturulamamis*® ve ilke dis miidahalelere agik konumda kalmistir.
Niifus ve kapladigi alan olarak fazla olmasa da, cografi konumu, karmasik igyapisi ve
dis baglantilariyla Ortadogu’nun ‘minyatiir’ {ilkesi olarak tanimlanan 1211 jibnan’mn,
tarihsel 6zelliklerini, karmasik dini ve mezhepsel, siyasi ve sosyal yapisini, i¢ savas
ortamina sokan sebep ve gerekgeleri dzetleyerek sunmak istiyoruz. Bunlar bilindikten
sonra Subhi es-Salih’in nasil bir ortamda yetistigi daha iyi anlasilacak ve g¢evresinin ilm?

gorlsiine vede aksiyoner kisiligine etkisi daha iyi anlasilacaktir.
1.4.1. Liibnan’da Etnik ve Dini Cesitlilik

Orta Dogu, Osmanli Imparatorlugu’nun hakimiyetinde uzun siire kalmustir.
Imparatorlugun yikilmasiyla birlikte sémiirgeci giiclerin manda ydnetimleri bolgeye
hakim olmustur. Somiirgeci gii¢ler sonrast kurulan diizenin ¢arpikligi ve ¢izilen yeni
sinirlarin ~ karmasik  yapiya sahip iilkeler olusturmasi bugiin dahi etkisini
hissettirmektedir. Bu karmasik yapiya sahip iilkelerin basinda ise Liibnan gelmektedir.
Liibnan igerdigi farkli etnik, dinsel ve mezhepsel unsurlar sebebiyle “Ortadogu’nun

aynast” olarak adlandiriimaktadir.*?

Libnan’in i¢ siyasetine yon veren en énemli etken karisik mezhepsel yapisidir. Liibnan
hiikiimeti suan resmi olarak on sekiz mezhebi tanimaktadir. Ulkede uzun yillar en
belirgin sebebi mezhep farklilig1 olan bir i¢ savas yasanmistir. Bu yapmin cesitliligi
ayn1 zamanda birgok farkli bolgesel ve kiiresel aktoriin i¢ siyasete miidahil olmasina
olanak vermistir. Barindirdig1 gruplar Liibnan’a bir¢ok kez askeri miidahale yapilmasina
neden olmustur. Yonetimin, mevcut cemaatlerin sayilarindaki artis ve azaliglara gore
yeniden diizenlenmesi {ilkede tekrar bir i¢ karisikligin ¢ikmasina yol agacak kadar

123

hassas bir dengede durmaktadir.” Biiyiik Orta Dogu icerisinde Kii¢iik Orta Dogu

120 Talha Kose, SETA Liibnan Raporu, Ankara, Aralik 2006, s. 1.

128 Nur Képriili ve ilker Salih, “Liibnan’da Coklu Paylasimi Ve Ortaklikgt Demokrasi Zemininin Arap
Ayaklanmalar1 Sonras1 Gelecegi”, Akademik Orta Dogu, Cilt 8, Say1 1, 2013, s. 1.

122 Tygba Kaya, “Liibnan’mm Mezhepsel Yapisi ve Ortadogu Politikalarina Etkileri”, Akademik Perspektif (3 Aralik
2013), http://akademikperspektif.com/2013/12/03/lubnanin-mezhepsel-yapisi-ve-ortadogu-politikalarina-etkileri/, (15
Ekim 2014)

128 Kaya, “Liibnan’in Mezhepsel Yapisi ve Ortadogu Politikalarina Etkileri” (3 Aralik 2013)
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olarak tanimlayabilecegimiz bu iilke, aslinda bolgede yasanan problemlerin, daha kii¢iik

alanda yasanan yansimalar gibidir.'**

Liibnan dini ve etnik bakimdan ¢ok karisik bir iilkedir. Derin vadiler araziyi birinden
digerine gecilmesi giic kompartmanlara boldiiglinden buralarda gesitli din ve etnik
gruplardaki halk adeta ayr1 cemaatler halinde yasar; bu cemaatlerin baslicalar1 Siinni
miisliimanlar (kiy1r kesiminde), Sii miislimanlar (Bika*® vadisinde ve giineyde), Katolik
Martniler (bliylik boliimii Liibnan daglarinda), Diirziler (Liibnan daglarmin orta
kesiminde), Ortodoks Rumlar (kiy1 sehirlerinde) ve Katolik Ermeniler’dir (glineyin

kirsal kesimlerinde).125

Bunlarin oran1 hakkinda resmi istatistikler bilgi vermemekte,
gayri resmi kaynaklarin verdigi bilgiler de birbirini tutmamaktadir. NUfus oranina
gelince, bu noktada ciddi bir kapalilik bulunmaktadir. Anket seklinde yapilmis bir takim
calismalar bulunmaktadir ve bunlara gore niifus 4 milyon yiiz bin civarindadir.*?
Liibnan’in %95°1 Arap, %4’ Ermeni, %1°1 ise diger irklara (Kirt, Yahudi vb.) aittir.
Etnik olarak homojen bir yapiya sahip olan Liibnan’in hélihazirda ki niifusun %65'inin
Miisliiman, %35’inin Hiristiyan oldugu belirtilmektedir. Ulkede 1932 yilindan bu yana
niifus sayimi yapilmadigindan, toplam niifusa iligkin resmi bir veri mevcut degildir.
Hiristiyanlar iginde Maruniler agirlikli niifusa sahiptirler. Miisliimanlar iginde ise, Siiler
ve Siinnilerin niifuslar1 asag1 yukari esittir. Ancak bu gruplar, bir digerinden daha biiyiik
niifus oranina sahip olduklarini ileri siirmektedir. Libnan kendi icinde, on sekiz farkli
mezhebi barindirdigindan inang agisindan ¢ok pargali bir goériiniime sahiptir. Mlsliman

ve Hiristiyan topluluklar igindeki belli basli mezhepler, niifus agirliklarina goére su

sekildedir:

Miisliimanlar: Sii, Stnnf, Diirzi, Alevi/Nusayri, Ismaili.

124 Birdisli - Berber, “Orta Dogu’da Catisma Alanlari i¢inde Bir Prototip Ulke”, s.21.
125 Tomar, “Liibnan: Kiiltiir ve Medeniyet”, DIA, XXVII, 243.

128 Diyanet Islam Ansiklopedisinin “Liibnan” maddesinde 2003 yili i¢in tahmini niifus 4.376.900’dir. Baskent
Beyrut’un niifusu yaklastk 1.100.000, Trablussam 240.000, Sayda 140.000 ve Sur 110.000°dir. Bkz. “Liibnan”, DIA,
XXVII, s. 243. Beyrut’un niifusunun 2 milyona yakin oldugunu aktaran kaynaklarda mevcuttur. Diger yandan,
Liibnan'da toplam 12 kampa dagilmis 400 bin civarinda Filistinli miilteci yagsamaktadir. Ayrica, iilkeye yasal veya
yasadigt yollardan girerek c¢alisan 6nemli miktarda yabanci ig¢i oldugu tahmin edilmektedir. (T.C. Daisisleri
Bakanlig1); 1861 reformu sirasinda Cebel-i Liibnan sancaginda 165.000 Maruni, 28.000 Diirzi, 17.000 Siinni ve Sii
Mausliiman ve 35.000 de Rum ve diger milletlerden olmak iizere 245.000 kisi yasamaktaydi. Osmanli egemenliginin
son zamanlarinda (1913) 450.000 kisilik niifusun nerdeyse yarisini Maruniler olusturmaktaydi. Ekrem Bugra Ekinci,
“Liibnan’in Esas Teskilat Tarihgesi”, Amme Idaresi Dergisi, cilt: 31, sayr: 3, Eyliil 1998, 5.28.
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Hiristiyanlar: Maruni Katolik, Rum Ortodoks, Rum Katolik, Ermeni Ortodoks, Siryani
Katolik, Ermeni Katolik, Stryani Ortodoks, Roma Katolik, Keldani, Asuri, Kipti,

Nesturi, Protestan.?’

Liibnan'daki mevcut siyasi yapinin temelinde, 1943 yilinda benimsenen ve yazili
olmayan "Ulusal Pakt" ile 1975-1989 yillar1 arasinda yasanan i¢ savas sonrasinda
imzalanan “Liibnan Ulusal Uzlasma Sart1” (Taif Anlagmasi) hiikiimleri yatmaktadir.
Parlamento'daki 128 sandalye, Hristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda yar1 yariya, bunlar
da kendi igcinde mezheplerin oranlarina gore bolistiirilmistiir. “Ulusal Pakt” uyarinca,
Cumhurbaskan1 Maruni Hiristiyan, Meclis Bagkan1 Sif Miisliiman, Basbakan ise Siinni
Miisliiman olagelmektedir. Asamali olarak, dinsel/mezhepsel zemine dayanmayan
yapiya gidilmesi Anayasa’da yer alan bir hedeftir. Ancak, bugiine kadar bu yonde bir

adim atilamamistir™.

Ulkede Arapca resmi dil olmakla beraber kozmopolit yapisi, Bati’yla tarihten gelen
iliskileri sebebiyle Fransizca, Ingilizce ve Ermenice de yaygin olarak konusulmaktadir.
Egitimde Fransiz modeli benimsenmisken, {niversiteler de Amerikan modeli
uygulanmaktadir. Egitim kurumlarinin %36’smm1 6zel okullar, %14’tni ise dini
cemaatlere bagl yar1 6zel okullar olusturmaktadir. Yiksekokul agisindan ise niifusuna
oranla olduk¢a fazla {iniversite barindiran Liibnan’da, ¢ogu Beyrut’ta bulunan 33
tiniversite yer almaktadir. S6z konusu etnik ve dini gruplarin tamaminin kendilerine ait

ibadethaneleri, okullar1 ve yardim kuruluslar1 bulunmaktadir.

XIX. yiizyilda kurulmaya baglanan iniversitelerin yapisi Liibnan’in kozmopolit
durumunu yansitir. Amerikali Protestan misyonerler 1866’da Beyrut Amerikan
Universitesi’ni kurarken, Fransiz Cizvitler Saint Joseph Universitesi’ni 1875’te egitime
actilar. Bunu Misliimanlarin kurdugu modern tarzdaki egitim miiesseseleri takip etti.
Bunlardan ilki, Ahmed Abbas el-Ezheri’nin 1897°de Beyrut’ta actig1 el-Medresetii’l-
Islamiyye’dir. 1951 yilinda Beyrut’ta devlet iiniversitesi olarak kurulan Liibnan
Universitesi ile 1960’ta Misir’in destegiyle kurulan Beyrut Arap Universitesi Arapca

egitim yapmaktadir. 1987°de Mar(niler’in tesis ettigi Notre Dame Universitesi, 1988’de

127 «T C. Dusisleri Bakanligi”, http://beyrut.be.mfa.gov.tr/ShowInfoNotes.aspx?ID=121398, (15 Ekim 2014); Kaya,
“Liibnan’in Mezhepsel Yapist” (15 Ekim 2014)

128 Talha Kése, SETA Libnan Raporu, s. 10. ; “T.C. Disisleri Bakanhgr”, (15 Ekim 2014)
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Ortodoks Hristiyanlarin agtig1 Balamand Universitesi, 1994’te egitime baslayan Liibnan
Amerikan Universitesi faaliyetlerine devam etmektedir. Ayrica, Filistinlilerle birlikte
Liibnanlilar, Arap diinyas1 igerisinde en vyiiksek okuma yazma oranma sahip

toplumlardan biridir.**

Arap diinyasindaki ilk gazetelerden bir kismi Beyrut’ta ¢ikarilmistir. Uzun yillar siiren
i¢ savasa ragmen Liibnan her zaman Arap basim ve yayimindaki oncii konumunu
stirdiirmiistiir. Giiniimiizde de Ozellikle Beyrut merkezli basin, Arap kamuoyunda

onemli yer tutmaktadir. Ayrica Liibnan, Arapga kitap yayiminda lider konumundadir.
1.4.2. Liibnanin Siyasi Yapisi ve Tarihsel Arka Plan1

Osmanli Imparatorlugu o dénemki adiyla Cebel-i Liibnan’1, 922/1516 yilinda Yavuz
Sultan Selim’in Suriye-Misir seferi sirasinda topraklarina katt1. imparatorluk fethettigi
her toprakta yaptigi gibi bolge halkinin din, kiiltiir ve sosyal hayatina miidahale
etmeksizin liberal politikalar uyguladi. Bu politikalar da, Osmanli idaresinde kaldiklar
400 yil boyunca Liibnan’daki ¢esitli din ve mezheplerin, varliklarim1 korumalarina

olanak sagladl.130

“Emirlik sistemi donemi (1516-1842)” adi verilen donemde Osmanlilar i¢in oncelikli
iki konudan biri vergilerin toplanmasi, digeri i¢ glivenligin saglanmasi ve her yil Sam
sehrinde  toplanan  hac  kervanimin  glivenlik  igerisinde  Hicaz’a  gidip
gelmesiydi. *** Osmanli imparatorlugu idaresi altindaki Liibnan, din acisindan
incelendiginde Diirzi ailelerin giiclii ve egemen olduklar1 goriiliir. Diirzilerin bu
donemde kendi iclerinde birliklerinin olmadigi da goriilmektedir. XVII. yiizyilda
Liibnan’a yerleserek gittikge giiclinii arttiran Diirzi ailelerden Canbolatlar bunlardan
biridir. 16. ve 17. ylizyila baktigimizda sayr olarak en kalabalik olan mezhep ise
Hristiyan Marunilerdir. Bunlar, daha ¢ok Avrupa devletleriyle ve din faktoriine
dayanarak da Roma kilisesiyle yakin iliskiler kuruyorlardi. Bu iki topluluk arasindaki
catisma 19. ylizyilda baglamistir. Catismalarin 6nlenmesi i¢in dnce “emirlik sistemi”

rafa kaldirilmig ve tlkeyi iki idari bolgeye ayiran “cifte kaymakamlik (1843-1860)”

129 S. Tufan Buzpnar, “Liibnan: Kiiltiir ve Medeniyet/Osmanl Dénemi”, DiA, 2003, XX VI, 248,
150 Kaya, “Liibnan’in Mezhepsel Yapis1”, (3 Aralik 2013)

131 Buzpinar, “Liibnan”, DI4, XXVII, 248.
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sistemi uygulanmig fakat basarili olamamigtir. Buna gore Libnan iki idarf bolgeye
ayrilmig, kuzeydeki Marani bélgesinde Mardni bir kaymakam, glneyde ise Durzi bir
kaymakam gorev yapmustir.”*? Ulkede, cemaatler homojen dagilmadig: icin ilerde bu

sistem bulyuk sorunlara yol agmustir.

1856 tarihli Islahat Fermani, Hristiyanlarin kipirdanmasina sebep olmus, 1860 yilina
gelindiginde Diirzilerle, Maruniler arasinda gerginlikler ¢ikmis ve iki taraf yer yer
Diirzilerin iistiin geldigi biiyiikk bir ¢atismaya girmislerdir. Bu olaylar sonucunda
bolgeye mutasarriflik statiisii veriliyor ve mutasarrifin Liibnan disindan Osmanli
vatandasi bir Hristiyan olmasi sart1 getiriliyordu. Mutasarrifa yardimci olmak tizere
baslangicta esit sayida temsiliyet diistiniilmiis olmakla beraber dért Mardni, ¢ Durzi,
iki Grek Ortodoks, bir Grek Katolik, bir Siinni, bir de Sii iiyeden olusan on iki kisilik bir
meclis gorev yapacakti. Liibnan, kaymakamlar1 mutasarrif tarafindan tayin edilecek
yedi kazaya ayrilmig, ayrica nahiye ve kdy sistemi de getirilmisti. Halk din, mezhep ve
smif ayirimina tabi tutulmayacak, mutasarriflik icinde hak ve sorumluluklari esit
olacakti. 1861-1915 yillar1 arasinda sekiz mutasarrifin gérev yaptigi Liibnan, tarihinin

en sakin donemlerinden birini yasam1§t1r.133

Libnan, 1918 Ekim basinda Ingiliz ve Fransiz kuvvetlerince isgal edildi ve Nisan
1920’de yapilan San Remo Konferansi’nda bolge Suriye ile birlikte Fransa manda
yonetimine devredildi. Fransa 1921°de Biiyiik Liilbnan Devleti’nin kuruldugunu ilan
etti.®* Fransizlar, bolgeyi igyapisini oldukg¢a karmagik hale getiren sinirlarla ¢izmistir.
Yeni sinirlar Liibnan’in kendi demografik ve sosyal gerceklerine gore degil, somiirgeci
iilkenin ekonomik ve siyasi ¢ikarlarina gére dizayn edilmisti. Bu baglamda Liibnan’daki
niifus yapisi ve farkli toplumlarin fazlaligi bir i¢ catisma unsuru olarak varligini

surdirmistir.

Aslinda Biylk Lubnan, Marunilerin biylk bir dini toplumu olusturacaklari ayri1 bir

siyasal birim saglamak {izere kuruldu. Ancak Fransizlar yeni devlete, hakim niifusu

132 Ekinci, “Liibnan’mn Esas Teskilat Tarihcesi”, s.18.

188 Osmanli ve dnce ki donemler igin bakiniz: Ekinci, “Liibnan’in Esas Teskilat Tarihgesi”, s.18-23; Mustafa L. Bilge,
“Liibnan: Tarih”, DI4, 2003, XX VI, 244-246,

134 Ahmet Baglioglu, “Litbnan’in Tarihsel Dokusu ve Yéntem Anlayisindaki Mezhebi Etkiler”, Furat Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, cilt: 13, say1: 1, s. 15.
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Miisliiman olan yeni boélgeler ekleyerek Maruni niifusunu yiizde 30’a indirmisti.
Dolayistyla da, Maruniler siyasal olarak varliklarii siirdiirmek icin Fransiz destegine
ihtiya¢ duyuyorlardi. Bu durum ise iktidar miicadelesinin dini temelde oldugu, siyasal
kargasanin ¢ok kolay sekilde ortaya c¢ikacagi bir ortami olusturuyordu. 3% veni
anayasaya gore Liibnan hiikiimeti i¢ iglerinde yetkili kilinmakta, dis iligkiler tamamen
Fransa’ya birakilmakta ve yiiksek komisere kanunlar1 veto etme hakkinin otesinde
meclisi feshetme ve anayasay1 askiya alma yetkisi verilmektedir. Fransizca, Arapca ile
birlikte resmi dil kabul edilmis ve bu tir uygulamalar ve Maruni Hristiyanlara dayali
politikalar sebebiyle Fransa’ya karsi1 tepkiler giderek artmistir. Bika*® ve Sar bolgesin de
Stinni ve Sii Miisliimanlar, Suriyeli Miuslimanlarla olusturacaklari g¢ogunluktan
koparilarak Liibnan’da azmlik yapilmalarina karsi reaksiyon gosterirken; Durziler de
Liibnan politikalarinda etkisiz kalmanin tepkisini veriyor ve bu durum 1925-1927 yillari

arasinda isyanlara yol agmistir.**

1932 yilinda yapilan niifus sayimi temel dayanak alinarak, temel siyasi gorevlerin
belirlenmesine iliskin anayasada degisiklik yapilarak Cumhurbaskaninin bir Maruni,
Bagbakanin bir Siinni, Meclis Bagkaninin bir Sii olmasi1 karara baglanmisti. Siyasal
yonetim sistemi din ve mezhep temeline gore kurulmus ve Fransa’ya yakinligi bilinen
Katolik Hiristiyan Maruni cemaate, siyasal iktidarin ve ordunun giicliniin 6nemli bir
kismini ellerinde toplamalarina imkan veren bir yapr meydana getirilmistir. Mevcut

sistem Marunilerin ekonomik ac¢idan daha fazla gelismesine olanak ta saglamlsur.137

Libnan 26 Kasim 1941°de bagimsizligim1 ilan etmesine ragmen Fransa, manda
yetkilerini kullanmaya ve yonetime baski yapmaya devam etmistir. Bu durumda
Hiristiyan ve Miisliiman liderler bir araya gelerek bir i¢ baski olusturup, cemaatler arasi
cekigsmeleri sona erdirmek ve devletin kurumlarini yeniden insa etmek i¢in uzlastilar.
1943 yilinda Hiristiyan ve Miisliiman iki lider olan Bisara Huri (1890-1964) ve Riyad
es-Sulh (1894-1951), bir araya gelerek “Ulusal Pakt” adi verilen siyasi yapiyi
olusturmus, parlamentodaki temsiliyet acisindan mezhep dagilimi aynen korumuslardir.

Buna gore mecliste alti Hiristiyan, bes Miisliman milletvekili orani bigiminde, otuzu

1% Kaya, “Liibnan’in Mezhepsel Yapis1”, (15 Ekim 2014)
138 Baglioglu, “Liibnan’in Tarihsel Dokusu”, s. 15

137 Kgse, SETA Liibnan Raporu, s. 9; Kaya, “Liibnan’mn Mezhepsel Yapis1”, (15 Ekim 2014)
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Hristiyan, yirmi besi miisliman ve Diirziler’den olmak {izere meclis elli bes {liyeden
olusacaktir. Ulkedeki niifus yapis1 muhafaza edildigi siirece ciddi bir sorun yaratmayan
bu yap1 niifus yapisi degistikge i¢ catismanin sebeplerinden biri haline gelmistir.
Ozellikle Miisliiman niifusun Hiristiyan niifusa gére daha hizli artmasi, Miisliiman

liderlerin mevcut idari sisteme karsi ¢ikmasina sebep olmustur.®

Yeni kabine géreve basladiktan hemen sonra Fransa, manda yonetimini sona erdirme
miizakerelerine bagladi. 8 Kasim 1943’te Liibnan Meclisi manda yonetiminin getirdigi
kisitlamalar1 kaldiran bir kanun kabul etti. 1943 yilinda bagimsizlik elde edilinceye
kadar gegen slrede Lilibnan’da i¢ ¢atisma olmadigi, buna karsilik Fransa’ya karsilik
bagimsizlik miicadelesinin yapildig1 goriilmektedir. Liibnan tarihinde mezheplerin ayni

hedef i¢in eylem birligi yaptigi tek olay bu miicadeledir, denilebilir.**

Bu donemde, Suriye ve Misir gibi bolgenin en dnemli Glkeleri askeri idareye gegerken
Liibnan nisbi bir barig ortaminda hizli bir ekonomik biiylime yasamistir. Bat1 yanlis
liberal ekonomik politikalarin uygulandigi bu yillarda Beyrut Ortadogu’nun en geligmis
bankacilik, ticaret ve turizm sehri olmustur. 1956 Temmuz’unda Nasir’in (1918-1970)
Slveys Kanal Sirketi’ni millilestirmesi ve Cumhurbaskani Semun’un Misir’a savas ilan
eden Ingiltere ve Fransa ile diplomatik iliskileri siirdiirme karari, Liibnan’da Bat1 yanlist
Semun tarafi ile Nasir’dan etkilenen milliyet¢i cephe arasinda gerginliklerin artmasina,
hatta bazi1 bolgelerde catismalara yol agmistir. Trablus, SGf ve Beyrut basta olmak {izere
biiyiik sehirlerde catismalar artmistir. Bolgedeki gelismeler Liibnan’daki bolinmiisliigii,
daha da derinlestirmistir. Subat 1958’de Misir ve Suriye’nin Birlesik Arap
Cumhuriyeti’ni kurmalari, temmuzda Irak’ta Hasimi Kralligi’n1 sona erdiren ihtilal,
Liibnan’1 iyice tedirgin etti. Liibnan’in ¢agrist iizerine Amerikan Altinct Filosu’nun
Beyrut’a asker cikartmasi gelismelerin seyri agisindan donliim noktasit olmustur.

Catigsmalar hizla Misluman-Hristiyan ¢atismasina doniismeye basglamugtir. >

138 Buzpimar, “Liibnan”, Di4, XXVII, 251; Kaya, “Liibnan’in Mezhepsel Yapis1”, (15 Ekim 2014)
139 Baglioglu, “Liibnan’in Tarihsel Dokusu”, s. 17.

140 Buzpmar “Liibnan”, DIA, XXVII, 252.
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1.4.3. Liibnan i¢ Savas

Fransiz birliklerinin Liibnan’dan ¢ekilmesi iilkeyi beklenen istikrara kavusturmamaisti.
Bunun bir nedeni, Misliman niifusun, Hristiyan niifusa oranla daha hizli artmasidir.
Miisliman cemaat liderleri Cumhurbagkanliginin ve dolayisiyla nihai iktidarin
Hiristiyanlarin elinde oldugu bir sisteme karsi ¢ikmaya baslamis ve baska bir sorun
olarak 1948°de Israil’in kurulmasiyla ortaya ¢ikan “Filistin Sorunu” nun Liibnan’1 hizla
etkilemesidir. Sadece, 1947-1950 yillar1 arasinda 100 binden fazla Filistinli Libnan
topraklarma siginmustir. Filistin Kurtulus Orgiiti’niin Liibnan iginde artan giicii,
Hristiyan ve Miisliimanlar arasindaki iligkileri gerginlestirmistir. Bu, sadece dini gruplar
arasinda bir boliinmeye degil, ayn1 zamanda siyasi anlamda cephelesmelere de neden
olmustur. Nitekim 1968 Mayis’inda Liibnan-israil askerleri arasinda ilk sinir catismalari
yasandi. Ocak 1970’te Liibnan Genelkurmay Baskani ile Filistin lideri Yaser Arafat
(1929-2004) arasinda yapilan Kahire Antlasmasi ve 1971°de Urdiin’den ¢ikarilan
Filistinliler’in Liibnan’a yerlesmesi, Israil’in Liibnan icerisindeki Filistin kamplarina
saldirilar dilizenlemesi, cemaatler arasi1 gerginliklerin tirmanmasi ve sol gorisli
hareketlerin silahli eylemlere katilmasi gibi gelismeler Liibnan’1 hizla kriz ortamina
siiriiklemistir.*** Lubnan hiikiimeti ya Filistinli milislere cephe alarak gerilla hareketini
sindirecekti ki bu tlkede Hristiyan-Musliiman catismasi riskini tasiyordu; ya da Israil’le
stirtlismeyi goze alarak giineyde ki Filistin hareketlerine g6z yumacakti ki bu da
Israil’in Liibnan’a askeri miidahale olasihigmi gii¢lendiriyordu. Bu karmasik yapi

Liibnan’1 i¢ savasa siiriiklemistir.142

13 Nisan 1975°te Falanjistler ile FKO arasinda baslayan ¢atismalar zamanla tim (ilkeye
yayildi. Liibnanli Hristiyanlarin ¢agrisi iizerine Mayis 1976°da binlerce Suriye askeri
savasl durdurmak bahanesiyle Liibnan’a girdi. Yaklasik elli ateskes kararmnin etkisiz
kalmas1 sebebiyle Arap iilkeleri, Ekim 1976’da Riyad ve Kahire’de yaptiklar
toplantilarin ardindan 30.000 baris giicii askeri gonderme karar1 alarak kalic1 ateskes
saglamaya calistilar. Hiikiimetin otoritesinin ortadan kalktigi bu ortamda, Giliney
Liibnan’da FKO ile Israil arasinda catismalar siddetlendi. 1978’de Liibnan Israil

birliklerince isgal edildi. Israil bir stre sonra bolgeden cekilse de gerilim dinmemistir.

141 Kose, SETA Lilbnan Raporu, s. 10. ; Baglioglu, “Liibnan’in Tarihsel Dokusu”, s. 20.

142 Baglioglu, “Liibnan’in Tarihsel Dokusu”, s. 19.
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1980’li yillarda Suriye birlikleriyle Hristiyan milisler arasindaki catigsmalar,
Trablussam’da Siinni-Sii ¢atismasi, Giiney Liibnan’da ve Beyrut’un banliyosiinde Sii
Emel hareketiyle Filistinliler arasinda ¢atismalar devam etti. Israil, 6 Haziran 1982°de
FKO’yii bélgeden ¢ikarmak igin Liibnan smirimi gecerek “Galile’ye Baris Operasyonu”
nu baslatti. Israil, hava bombardimanlarinin ardindan Liibnan’1 ikinci kez isgal etti.
Falanjistler’in ve MarGniler’in Israil’in Suriye ve Filistinliler aleyhine yaptig1

operasyonlara destek vermesi mevcut cemaatler arasi krizi daha da derinlestirmistir.**?

Eyliil 1982°den itibaren Amerikan, Fransiz ve Italyan askerlerinden olusan bir baris
giiclinlin Liibnan’da bulunmasi kararlastirildi. Varilan anlagsmanin uygulanmasi ve
FKO’niin bolgeyi bosaltmasini gdzlemlemek igin BM karari uyarinca kurulan Baris
Giicli, Beyrut’a gonderildi. 17 Mayis Antlasmasi ile Israil’in Liibnan’dan tedrici olarak
cekilmesi kararlastirildi. ABD, Fransiz ve Italyan birliklerinden olusan baris giicii
Subat-Mart 1984’te Liibnan’dan ayrildi. Liibnan’daki kayiplarinin artmasi ve
milletleraras1 baskilar gibi sebeplerle [srail, Haziran 1985’ten itibaren Liibnan’daki
askerlerini geri gekti. Ancak anlasma Liibnan’a istikrar getirmedi ve igerideki karmasa
devam etti. Suriye’nin destegini alan Diirzi militanlar Hristiyanlarla ve Liibnan ordusu
ile catismalara girerlerken; Miisliimanlardan olusan askeri birliklerin hiikiimete karsi
savagsmaya baglamasi ile 1984 Subat’inda Liibnan ordusu tamamen dagildi. Haziran
1987°de Bagbakan Resid Kerami’nin 6ldiiriilmesi Liibnan’in giiven ortamindan ne kadar
uzak oldugunu gosteriyordu. Eylil 1988’de Beyrut’un batisinda Miisliimanlar ve
dogusunda Hristiyanlarca iki ayr1 hiikiimet kuruldu ve iilke boliinmenin esigine geldi.
Diger taraftan Suriye destekli Sii Emel grubu ile iran destekli Sii Hizbullah mensuplari
arasinda ki ¢atismalarin yani sira Beyrut’ta da Miisliimanlarla Hristiyanlar arasinda

catismalar devam ediyordu.**

Liibnan’daki i¢ savas, degisen ittifaklar ve gruplar arasinda 1989°da Taif Anlasmasi
imzalanana kadar sUrmiistir. Halen uygulanmakta olan bu antlasmaya gore
cumhurbagkanligin yetkileri kisitlanmis ve {ilke yOnetiminde esas sorumluluk
Miisliimanlarla Hristiyanlar arasinda esit dagilimla olusan hiikiimete verilmistir.

Milletvekili dagiliminda Hristiyanlar lehine olan 6’ya 5 orani kaldirilarak Miisliimanlar

143 Buzpinar, “Liibnan”, Did, XXVII, 253.

144 Baglioglu, “Liibnan’in Tarihsel Dokusu”, s. 19-28; Ekinci, “Liibnan’in Esas Tegkilat Tarihgesi”, s.27.
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ve Hristiyanlar arasinda esit olarak paylasilmak {tizere milletvekili sayis1 doksan
dokuzdan 128’e ¢ikarilmistir. Milislerin silahsizlandirilmasi, Liibnan hiikiimetinin
ulkenin tamaminda héakimiyetinin saglanmasi, hiikiimete bagli Liibnan giivenlik
giiclerinin kuvvetlendirilmesi, Suriye’nin askeri giiclerini geri ¢ekmesi alinan kararlar

arasindadir.*®®
1.4.4. Sonug

Tarihsel olarak siirekli egemenlik miicadelelerine sahne olmus olan Liibnan, Osmanli
Imparatorlugu déneminde kendi tarihinin en sakin ve dengeli dénemini yasamustir.
Fakat Osmanli Imparatorlugu’nun zayiflayarak dagilmaya baslamasi Liibnan’1 tekrar
sOmiiriilmeye agik hale getirmistir. “Kiiglik Ortadogu” olarak nitelendirilen Liibnan’in
icerdigi ¢cok ¢esitli mezhepsel ve dini yap1 bir¢ok aktoriin bir sekilde Liibnan’a miidahil
olmasina olanak saglamistir. Ortadogu’daki tiim dini ve mezhepsel unsurlar Liibnan’in
biinyesinde mevcut bulunmaktadir. Liibnan’da dini hamiyetin milli hamiyetten daha
Onde geldigi acikc¢a goriilmektedir. Fakat mezhep farkliliklar1 nedeniyle din birlestirici

bir unsur olmaktan 6te pargalayici bir unsur halini almistir.

Liibnan, bagimsizligim1 kazandigindan beri ¢ok sayida bolgesel ve kiiresel aktoriin i¢
siyasetine yon verdigi bir iilke olagelmistir. D1s unsurlarin ¢ok rahat bir bi¢imde igeriye
girebilmeleri, higbir grubun digerlerine gore yeterince gliglenmesine olanak
vermemektedir. Sahip oldugu karmagsik yapi Liibnan’i kirilgan yapmaktadir. Genel
anlamda oldukc¢a karmasik bir yapiya sahip olan Ortadogu bdlgesi, ¢izilen suni sinirlarla
kendisine bigilen bu c¢atismaci yapidan siyrilamamaktadir. Liibnan 6zelinde bu durum
daha da agiga c¢ikmaktadir. Etnik, dini ve mezhepsel unsurlarin ¢oklugu sebebiyle
kendinde bu topraklara bir sekilde miidahale hakki goren giicler, Liibnan’da kaynayan
suyun sogumasina izin vermemektedir. Bugiin bile Liibnan topraklar1 hem smir
devletlerindeki gelismeler hem de sahip oldugu yap: sebebiyle tekrar bir i¢c savas
korkusu yasamaktadir. Bu unsurlarin degismesi pek miimkiin goriinmedigi ig¢in
Libnan’in daha wuzun yillar diken {izerinde yasayacagini sdylemek yanlis

olmayacaktlr.146

% Nur Kopriilii ve ilker Salih, “Liibnan’da Coklu Paylasim ve Ortaklik¢1 Demokrasi”, s.11.

146 Kaya, “Liibnan’in Mezhepsel Yapis1” (15 Ekim 2014)
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Ulkede olusturulmaya calisilan Liibnanlilik iist kiiltiirii ise iilkenin sosyal psikolojisiyle
uyusmadigi i¢in gelismemis, tam aksine ¢atigmalar sonucu daha da derinlesen ayriliklar
ortaya ¢ikmistir. Ulkenin gercekleri goz ardi edilerek ¢izilmis olan sinirlar ise ¢atismay1
daha da derinlestirmektedir. Bu baglamda Liibnan’in, Suriye topraklarindan bdéliinerek
kurulmas1 nedeniyle Suriye, Filistin sorunu nedeniyle Israil, Liibnan’daki Sii niifus
nedeniyle Iran, Liibnan jeopolitiginin paydaslarim1  olusturmaktadir. Liibnan
jeopolitiginin paydaslar1 olan bu iilkeler birbirleriyle olan miicadelelerini dogrudan
degil Liibnan iizerinden siirdiirmiislerdir. Liibnan’mn, bdlgenin ahengini bozan Israil
Devleti ile sinir olmasi, Israil iizerine planlar yapan iilkelerin cografi olarak yakinlik
saglamak amaciyla, Liibnan’a etki etmeye ¢alismasina sebep olmustur. Bu konuda iran
bast ¢ekmektedir. Liibnan’in siyasal sisteminin ayrismaya dayanan yapisi
degistirilmedigi ve Liibnanlilik bilinci yerlesmedigi siirece, kendi taraftarlarinmi

desteklemek isteyecek olan giiclerin tilkeye miidahalesi kagimlmaz olacaktir."*’

Liibnan tarihi arka plani ve kiiltiirii lizerinde yaptigimiz 0zet anlatimdan sonra Subhi es-
Salih’in, Libnanlilik fikri ve de Liibnan 6zelinde Araplart dilleri {izerinde birlestirme
gayretinin sebeplerini goérmiis bulunmaktayiz. O, Arap diinyasinin somiirgecilikten
bagimsizliga giden doneminde dogup, biiylimils ve yasamini buna gore slirdiirmiistiir.
Liibnan’daki bu kozmopolit yapida o, insanlar icin hirriyet ve karsit fikre hosgoriiye

caligmalarinda daima vurgu yapmustir.

Subhi es-Salih’in 1986°da suikast sonucu dldiiriilmesinde i¢ savas yasayan Liibnan’in
kendi i¢inde barindirdigi onlarca mezhep ile Liibnan iizerinden politik emeller iginde
bulunan devletlerin etkisinin oldugu yadsinamaz. O, i¢ savas doneminde bir alimden
beklenen 6zveri ve sorumlulugu hissetmis, aksiyoner kisiligiyle bu baglamda bir¢ok
konferans ve konusma yapmistir. Liibnan’daki bu karmagik yapi onun eserlerine,
Ozellikle fikhT anlamda tecdid fikrini savunmasina etki etmis, onu kadin haklari,
ekonomik reformlar ve sunni-sii arasindaki tefrikanin asgari duzeye indirilmesi
konusunda sdylemlere itmistir. Eserleri incelenirken miiellifin yasadigi donemdeki

sartlarin géz oniinde bulundurulmasi, onun daha iyi anlasilmasi i¢in dnemlidir.

147 Birdisli-Berber, “Orta Dogu’da Catisma Alanlari iginde Bir Prototip Ulke”, s. 26.

47



BOLUM 2: MEBAHIS FI ULUMI’L-KUR’AN ADLI ESERI

Kur’an Tarihi ve ilimleri hakkinda Islam kiiltiir tarihi boyunca her dénemde farkli
calismalar yapilmistir. Kur’an’m niiz(l sOreci, mushaf haline getirilmesi, ¢ogaltilmas,
nokta ve harekelenmesinin yapilmasi gibi Kur’an’in giinlimiize ulasana kadar gecirdigi
evrelerle; ntzal sebepleri, ayetlerin mekki ve medeni olusu, muhkem ve mutesabihligi,
nasih ve mensihu konular1 bu ¢alismalarda islenen ilimler arasindadir. Ayrica Kur’an’in
farkli anlam ifade eden lafizlari, Kur’an’in Kur’an’la tefsiri ve i’caz gibi usll konulari

da islenmistir.

Son donemde bu alana yonelik yapilan ¢alismalardan biri de Subhi es-Salih’in konu
edindigimiz Mebahis fi ulimi’l-Kur’dn adli eseridir. Ilmi ve aksiyoner kisiligiyle 6n
plana ¢ikan Subhi es-Salih’in en onemli eserlerinin basinda Kur’an ilimlerine dair
yazdig1 bu eseri gelmektedir. Niivesini tiniversite ders notlarinin olusturdugu bu eser
ikinci baskisiyla miiellifi tarafindan genisletilmis olup, halen arap diinyasinda muhtelif

universitelerde ders kitabi olarak okutulmaktadir.

Bu bolimde Subhi es-Salih’in Mebéahis adli eserinin Kur’an ilimleri agisindan
degerlendirilmesi yapilacaktir. Konuya baslamadan 6nce eserin yazilis amaci kullandigi
kaynaklar ve kapsami genel hatlariyla ele alinacak ardindan Mebahis’de yer alan Kur’an
ilimleri konular1 genel hatlariyla islenecektir. Ayrica ulimu’l-Kur’an alaninda 6n plana
¢ikan Es-SiyGti’nin el-Itkan’1 ile Ziirkani’nin Mendhilu’I-Irfan’1 ile muhteva ve yontem

acisindan mukayesesi yapilacaktir.

Konular islenirken yazara ait goriislerin daha belirgin olmasi i¢in gerekmedikce diger

kaynaklara inmeden yazarin goriisleri sunulmaya ¢alisilacaktir.

2.1. ESERIN YAZILIS AMACI, KAYNAKLARI, YONTEMi VE
LITERATURDEKI YERI

2.1.1. Yazihs Amaci ve Kapsamm

Gerek Dimesk’te gerekse bircok universitelerin cesitli fakiiltelerinde birgok alanda
dersler veren Subhi es-Salih, tefsir derslerinde 6grenciler igin kolay anlagsilabilir ders
notlart hazirlamak maksadiyla bu ¢alismanin ilk seklini hazirlamis, daha sonra ihtiyaca

binaen bazi konularda yaptigi ilave ve tashihlerle bu eser olusmustur. Miiellif, eserin
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1965 baskisinin mukaddimesinde bu ders notlarmnin ilk niivesinin 1956-1958 yillar
arasinda Dimesk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Arap Dili Ilimleri Béliimii
talebelerine verdigi derslerde olustugunu, yeni baskiyla eserin bir uliimu’l-Kur’an

hlviyetine biiriindiigiini belirtmektedir.

Subhi es-Salih, tenkitci, tahlilci ve ilmi bir metotla yazdigi 382 sayfalik bu eserini,
“Kur’an ve Vahiy”, “Kur’an Tarihi”, “Kur’an ilimleri” ve “Tefsir ve I’caz”
isimlendirmeleriyle dort boliime ayirmustir. Birinci boliimii olusturan “Kur’an ve
Vahiy” boliimii Kur’an’in isimleri ve bu isimlerin tiiretildigi kokler, vahiy olgusu ve
Kur’an’in parca parca indirilmesi ve bunun hikmetleri adlandirmalariyla {i¢ fasildan
olusmaktadir. Ikinci béliim “Kur’an Tarihi” bashgiyla iki fasila ayrilmustir. Birinci
fasilda Kur’an’in cem’i ve yazilmast st baglhigiyla Hz. Peygamber doneminde
Kur’an’in yazilarak cem’i, Hz. Ebu Bekir doneminde Kur’an’in yazilarak cem’i ve Hz.
Osman déneminde Kur’an’in yazilarak cem’i konular1 islenmistir. ikinci fasil ise Hz.
Osman Mushaflarinin hareke ve tezyininde gecen dénemleri ile yedi harf meselesini
konu edinmektedir. Uciincii bélim “Kur’an Ilimleri” {ist bashigiyla sekiz fasildan
olusmaktadir. Bunlar sirasiyla; Kur’an ilimlerine tarihi bir bakis, sebeb-i nizal, MekKki-
Medeni, slre baslangiglar1 (fevatihu’s-Suver), kiraat ilmi ve kurraya bakis, nasih-
mensuh, resmu’l-mushaf (Kur’an’in hatti) ve muhkem-mutesabih konularidir. Subhi es-
Salih, dérdincii ve son boliime “Tefsir ve I’cAz” ismini vermis ve bu boliimii dort fasla
ayirmistir. Birinci fasilda tefsirin dogusu ve gelismesi konusunu irdelemis, ikinci fasilda
Kur’an’in Kur’an’la tefsiri bashigiyla Kur’an’in mantuku ve mefhumunu vermistir.
Ayrica bu fasilda Kur’an’da umum ve husus, mucmel ve mubeyyen lafizlar ile nass ve
zahir konusunu islemistir. “Kur’an’in i’caz”1t baslikli tiglincti fasilda tesbih, istiare,
mecaz ve kinaye konularini islemistir. Dordiincii boliimiin son fashina ise “Kur’an’in
Ahengindeki 1’caz” adin1 vermistir. Eser kisa bir sonu¢ boliimiiyle sona ermistir.
Mdellif bu eseri yukarda aktarildig: gibi Kur’an’a dair konularin en énemlilerinden olan
Kur’an’in cem’i ve yazilmasi, mekki ve medeniligi, nasih ve mensuhu, te’vili, esbab-1
nizal vb. konulara dair bazi siipheleri izale eden, basit ama ilmi bir Uslupla kaleme

almistir. Ayrica Kitap, miistesriklerin bazi goriislerine reddiyeler de icermektedir.
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2.1.2. Kaynaklari

Subhi es-Salih’in baslica kullandig: iki kaynak Kur’an ilimlerine dair en temel iki eser
olan es-Zerkesi’nin (6. 794/1391) el-Burhan’i ile es-Suy(ti’nin (6. 911/1505) el-
Itkan’1dir.  Mebahis’de ozellikle es-SuyQti’nin el-ftkdn’mmdan daha cok istifade
edilmistir. 148 Uslip ve konularin tasnifi bakimindan bu iki eserden olduk¢a farkli
olmakla birlikte Mebéhis, alintiladigi pek ¢ok konuda bu iki kaynaktaki bilgilerle
mutabakat arz etmektedir. Eserinin omurgasini bu iki eser olusturuyor dersek hata etmis

olmayiz.

Bu iki eser disinda en ¢ok kullanilan kaynak ise Ziirkani’nin (6. 1948) Menéhil adli
eseri olup, dipnotlarda yirmi t¢ yerde gegcmektedir. ibn Selame’nin (6. 410/1019) en-
Nasih ve’l-Mensh min Kitabillah adli eseri on yedi yerde, ibn Ebi Davud’un (0.
316/929) Kitibu'l-Mesahif’i dipnotlarda on dort yerde gecmektedir. Es-Suy(ti’nin
Itkan’indan baska Esbdbu 'n-Nuzil, en-Ndsih ve’I-mensQh, Biigyetu'l- ‘A ’yan, Tedribu r-
Ravi ve Tabakdtii’l-Mufessirin adli eserlerinden de yararlanmistir. Bunlarin yani sira
imam Safii’nin (150/767-204/820) er-Risale’si, Ebi Amir ed-Dani’nin (6. 444/1053) el-
Mukni, el-Muhkem ve et-Teysir fi Kiraati’s-Seb’a adli eserleri, Isfehani’nin (5. V./XI.
yiizyilm ilk ceyregi) Miifredat’s, Gazali’nin (450/1058-505/1111) /hyd’s1, Muhammed
Abduh’un (1849-1905) Risdletu 't-Tevhid’i, Muhammed Abdullah Draz’in (1894-1958)
en-Nebeu'l-‘Azim adli eseri, Seyyid Kutub’un (1906-1966) et-Tasviru’l-Fenni’si gibi

pek cok eserden yararlanmugtir.

Subhi es-Salih, Kur’an ilimlerine dair eserlerden baska bir¢ok tefsirden de istifade
etmistir. Eserde en ¢ok ismi gecen miifessir Taberi’dir. Onu Ibn Kesir ile Zemahseri
takip etmektedir. Bunlarin yani sira Beydavi, Nesefi, Menér, Mefdtihu’l-Gayb, ed-

Diirru’l-Mensr tefsirleri en ¢ok atifta bulunulan diger tefsirlerdir.

Subhi es-Salih’in eserini klasik Kur’an ilimlerinden ayiran en onemli 6zelliklerinden
biri, miistesriklerin goriislerine yer verip, gerektigi yerde elestiride bulunmasidir. Bu
baglamda eserinde bircok yabanci dilde eser kullanip bunlari kaynak gdstermistir.

Fransa’da doktora yapmasinin bir tesiri olarak Fransiz miistesrik Blachere’in (1900-

148 o|-Jtkdn, Mebahis’in dipnotlarinda iki yiiz elliye yakin yerde ge¢mektedir. el-Burhan ise yiiz seksene yakin yerde

gecmektedir.
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1973) Le Coran adli eserinden otuz kisur yerde; Noldeke (1836-1930) ve Casanova’ya
da (1861-1926) onar kiisiir yerde atifta bulunmustur. Ayrica Enclopedic de L’islam’dan
yer yer farkli oryantalistlerin goriislerini vermistir. Lammens (1862-1937), H. Grimme
(1864-1942), Buhl (1850-1932), Wensinck (1882-1939), Brockelmann (1868-1956),
Jeffery (1893-1959), Chauvin (1844-1913) ve Massignon (1883-1962) bunlardandir.

Subhi es-Salih, ilgili yerlerde miistesriklere elestiri ve reddiyelerde bulunmustur.

Mebéhis’in kaynakga kisminda doksan sekizi Arapga, yirmi altis1 yabanci dilde olmak
lizere yiiz yirmi dort kaynak zikredilmistir. Eser, hem muhtevasindan hem de
dipnotlarindan anlasildig1 gibi bir¢ok yerli ve miistesrik kaynaklardan istifade edilerek

yazilmstir.
Subhi es-Salih’in kaynaklari kullanma tarzi ile ilgili sunlar sdylenebilir:
2.1.2.1. Kaynaklar1 Referans Gostermesi

Miiellif konulari islerken meseleyi gereginden fazla uzatmamak ve tekrar etmemek i¢in
okuyucuyu bazi kaynaklara yonlendirmektedir. Bu yonlendirmeler ayni eser igerisinde
daha onceden islenmis konulara olabilecegi gibi basgka eserlere yonelik de
olabilmektedir. Mesela Mekki ve Medeni konusu anlatilirken, 6nceden islenen yedi harf
konusunu tekrardan sakinarak ilgili yerin dipnotunda “daha once yedi harfle ilgili

aktardiklarimiza bak” denmistir.149

Miellifin isledigi eserin disindaki kaynaklara yaptigi gondermeler ise iki tiirliidiir.
Bunlarin ilki miiellifin kendisine ait baska bir eserine isaret etmesi seklindedir.
Mebahis’te bunun gesitli drneklerine rastlamak mumkiindiir.*>® Muellifin kendi eserleri
disinda gosterdigi kaynaklara yonlendirmesine Blachere’in Le Coran adli eserine

yonlendirmesi drnek verilebilir.**

¥ Subhi es-Salih, Mebdhis fi “‘uliimi’l-Kuran, Beyrut: Daru’l-‘ilm 1i’1-Melayin, 17. Baski, 1988, s. 166.

150 Ormnegin, Mebahis fi “ultimi’l-hadis ve mustalahihi adl1 eserine bakilmasina dair bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s.
133, 165.

151 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 93. Ayrica bkz. s. 107, 160, 254.
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2.1.2.2. Kullandig1 Hadislerin Kaynaklarim Belirtmesi

Hadis ilimlerine dair bir eseri de bulunan Subhi es-Salih, Mebahis 'te de yeri geldiginde
hadislere yer vermistir. Onun hadis ilmindeki yetkinligini eserinde yer verdigi hadisleri
kullanmada ve bunlara getirdigi yorumlarinda gérmek miimkiindiir.">? O, kirka yakin

hadis kullandig1 eserinde metin i¢ginde gegen her hadisin kaynagini dipnotta zikretmistir.

En ¢ok hadisi Buhari’nin Sahih adli eserinden almistir.®® Onu Miislim’in ayn1 adli eseri
takip eder.”® Bunun yani sira bazen hadisi baska bir eserde gectigi gibi alintilanmis,

ancak alint1 yaptig1 kaynakla birlikte hadis kaynagina da isaret etmistir.'>
2.1.2.3. Kaynaklara Yonelttigi Elestiriler

Subhi es-Salih, kaynaklardan bir goriisii alintiladiktan veya bir rivayeti verdikten sonra
buna dair yorum ve goriislerini vermeden onu &ylece birakmaz. ilmi olarak onu
siizgegten gegirir ve kendi sistematigine uyan goriisii tercih eder. Ozellikle ele alinan
konular hakkinda oryantalistlerin goriislerini aktardiginda bu agikga goriliir.
Miistesriklerden bir sey alintiladiginda, elestirel bir yaklasim ve tenkit¢i bir Uslup ve
ispat etme c¢abasi bariz bir sekilde kendini goéstermektedir. Buna ragmen gerek
miistesriklerden olsun gerek diger kisilerden olsun alintiladig1 rivayet ve goriislerden

olumlu gorip, faydali bulduklarini takdir etmekten de geri kalmamustir.

Subhi es-Salih’in bir goriisii alintilayip takdir edip begendigine 6rnek olarak Misliiman
diinyasindan Seyyid Kutub’un Kuran’in Uslubuna dair verdigi goriigleri ornek olarak
verilebilir.*®® Miistesriklerden ise Brockelmann’in Mekki sreleri Medeni stirelerden
ayrran yaygin alametler hakkinda Islam ansiklopedisindeki goriislerinin ¢ok giizel
oldugunu belirtmesi, Uslup acgisindan da bu goriislerin birgogunun dogru oldugunu

soylemesi 6rnek gosterilebilir.>

152 Brnek igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 165.

153 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 131, 178, 75...

154 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 119, 33, 171...

1% Ornegin Miislim’in zikrettigi bir hadisi Menahil’den alintilamustir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 68, 69.
1% Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 320.

%7 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 183. Ayrica bkz. 202, 224, 235.
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Subhi es-Salih, aktardig1 goriis ve rivayetleri elestiri siizgecinden gecirmeye, akla ve
giiniimiiz pozitif bilimlerine olan uygunluguna 6énem vermistir. O, tefsirlerin gereksiz
seylere daldigini, baz1 durumlarda ileri siiriilen goriislerin rastgele oldugunu belirtmistir.
Ornegin “ cp i~ aeas iki denizin birlesme yeri” ile ilgili Kur’an-1 Kerim’in bir sey
zikretmedigini ve bu konuya dalinmasinin gerekmedigini sdylemistir. Ancak tarihi
bilgiler 1s18inda burasinin akabe halici ile Siiveys halicinin birlestigi yer oldugunu
belirtmistir. O, bu gibi durumlarda tefsirlere miiracaat etmeye gerek olmadigini, ¢iinkii
tefsirlerde bu konularda ileri siiriilen goriislerin ¢ogunun rastgele oldugunu, Taberi’nin

de tefsirinde ayni hataya diistiigiinii belirtmistir.*®

Subhi es-Salih, elestiri dozajin1 oryantalistlere karsi asir1 bir sekilde artirmistir. Onlar
hakk1 6rtmekle, art niyetlilikle suglamistir. Ornegin Blachere’in Hz. Osman’m Kur’an’1
cem’inde gorevlendirdigi U¢lii komisyonu aristokratlikla nitelemesini agir bir dille
elestirmistir. Blachere, Hz. Osman’la birlikte Kureysli ii¢ kisinin Kur’an’1t anlamada
giicsliz olduklarini, Zeyd’in de Mekkelilere boyun egip yagcilik ettigini anlatir. Subhi
es-Salih, akiler bir yaklasimla Blachere’i elestirerek, dini tdlimatin heniiz canliligini
buylk bir etkinlikle siirdiirdiigii o Islam toplumunda hangi aristokrasiden s6z

edilebilecegini sorar. Blachere’in goriislerinin celiskilerle oriilii oldugunu sé’)yler.159

2.1.2.4. Yazma Eserlerin Kiitiiphanelerine isaret Etmesi

Subhi es-Sélih, Mebahis’te gegen eserleri yer yer tanitir. Eser matbu ise baski yeri ve
tarihi hakkinda bilgiler verir. Mesela Willian Muir’in (1819-1905), Life of Mahomet
adl1 eserinin 1923 yilinda Edinburgh’ta T. H. Weir’in (1865-1928) g6zden gecirmesiyle
basildigin1 sdylemistir. 160 Ayrica eger eser yazma ise hangi kiitiphanede oldugu
konusunda da bilgiler verir. Ornegin Enbari’nin (6. 328/940) ‘Acdibu ‘Ulimi’l-Kur’dn
adli eserinin Iskenderiye Belediye Kiitiiphanesi’nde bir niishasmin bulundugunu

aktarmugtir.*®

158 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 221. Ayrica bkz. s. 165, 225, 271.
159 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 79. Ayrica bkz. s. 82, 175, 192.
160 gibhi es-Salih, Mebahis, s. 176. Ayrica bkz. s. 182, 296, 316.

181 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 122. Ayrica bkz. s. 124, 311.
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2.1.3. Yontemi

Subhi es-Salih’in kitabinda takip ettigi metot hakkinda yukarida bilgi verilmisti. Burada
sadece eserde dikkat geken bazi hususlara isaret edilecektir.

2.1.3.1. Siirle istishad

Arapcada konunun aydinlatilmasi ve konu i¢inde gegen kelimelerin zihne daha fazla
yakinlastirilmasi igin siirle delillendirme ilk donem eserlerinden beri bagvurulan bir
yontemdir. Subhi es-Salih, Fikhu’l-luga adli eserine nazaran Mebahis’de bu yontemi
cok daha az kullanmistir. Ornegin sebeb-i niiz(l konusunu anlatirken siirle istishad

yontemine basvurmustur.162

2.1.3.2. Garib Kelimeleri A¢iklamasi

Subhi es-Salih’in dil alanindaki uzmanligi ve bu alanda yazdigi Fikhu'l-luga adh
kitabindan yukarida bahsedilmisti. Miellifin dile olan yetkinligini ve bu konudaki
bilgisini Mebahis adli eserinde de gérmek miimkiindiir. Nitekim o, metin iginde gegen
ve kendisince okuyucu nezdinde kapali kalan, miiskil ve garip kelimeleri bu iskali
kaldirmak igin ilgili yerin dipnotunda bir kag¢ kelimeyle izah yoluna gider. Ornegin
Osman Mushaflarinin tezyin ve harekelenmesi déneminin anlatildig: ilgili yerde Subhi
es-Salih “_ 523 kelimesini kullanir ve bunu dipnotta “cll jée JS 3 Adle sy @7
olarak agiklar.’®® O, eserinde zikrettigi hadislerde gegen garip kelimelerin de izahim

yapar. Ornegin Miislim’den aktardigi bir hadisteki “&%” kelimesini “basini yardi1”

manasinda aglklamlst1r.164
2.1.3.3. Tekrardan Kacinmasi

Subhi es-Salih, eserini iiniversitede Ogrencilerine faydali olmasi i¢in yazdigindan
kitabinin kisa ve 6z olmasi i¢in bir ¢aba igerisine girmis ve bunu eserinin yeni
baskisinin 6nsoziinde belirtmistir. Basit ve ilmi bir iislup gayesiyle ele aldig1 eserinde

tekrardan kaginmis, konu biitiinliigiinii bu sekilde saglamaya ¢alismistir. Mesela Mekki

162 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 182. Ayrica bkz. s. 19, 24, 213.
163 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 95. Ayrica bkz. s. 27, 32, 175.

184 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 69.
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ve Medeni konusunu islerken degindigi yedi harf konusuna tekrar olmasin diye

girmemis ve énceki konuya atifta bulunmustur.'®®

Bunun yani sira ilgili eserinde diger eserlerine de gondermelerde bulunmus, ilgili

eserlerdeki bilgi ve ifadelerine bakilmasmi gerekli gormiistiir.'®

2.1.3.4. Zikri Gegen Alimler Hakkinda Bilgiler VVermesi

Subhi es-Salih, eserinde gegen sahislarin terceme-i hallerini ilk gectigi yerde tabakat
eserlerini kaynak gostererek zikreder. Alimlerin dogum tarihi ve yerleri, vefat tarihi,
varsa eserleri hakkinda kisa bilgiler verir. Eserinde atmisa yakin yerde bu tlr
bilgilendirmelerde bulunur.®®” Alimlerin terceme-i hallerini genelde Tezkiretii’I-huffaz,
Inbatii r-ruvvat, Tehzibu't-Tezhib, Kesfii z-zuniin, Vefdyatii’l- ‘aydn ve Tabakdatii’[-Kurra
gibi tabakat eserlerinden yapar. Bazen de gegen sahislar hakkinda bilgilere bakilmasi

icin tabakat kitaplarina atifta bulunmakla yetinir.'*®

Eserde, gerek kitabin yazildigi donemde yasayan olsun gerek daha 6nce Olenlerden
olsun higbir mistesrik hakkinda bu tiir bir terceme-i hal verilmemis olmasi goze
carpmaktadir. Bunun sebebini ge¢mis ulemaya olan saygisi veya ilgili oryantalistlerin

tiniversite gevrelerince taniniyor olmasi olarak gérmek mumkundr.

Sonug olarak Subhi es-Salih, Mebéahis adli eserinde, klasik ve modern yontemleri
mezcedip, modern yontemleri baskin, iislibu sade ve edebi yonii agir olan bir eser telif
etmistir. Dili oldukga sade ve belig olmakla birlikte esere yer yer siirsel bir hava hakim

olmaktadir. Bu onun dildeki ustaligin1 gostermektedir.

Onun, alintt yaptigi kaynaklara atiflarda bulunmasi akademik bir yontem olarak
gunimuiz bilim cevrelerince beklenen bir durumdur. Ne var ki kitapta bazi bolimlerde

bulunan miifessirler dedi® kayitlarindan kastin kimler oldugunun belirtilmemesi bir

185 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 166. Ayrica bkz. s. 167, 196, 195.

¥6Mesela ilgili konunun Uliimu 'I-hadis ve mustalahihi adli eserine bakilarak karsilagtirlmasim istedigine dair bkz.
Subhi es-Salih, Mebahis, s. 120. Ayrica bkz. 133, 165.

187 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 18, 88, 257.. vh.
168 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 120, 2. dipnot. Ayrica bkz. s. 248, 250.

189 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 299, 301.
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eksikliktir. Ancak kitabin geneline bakildiginda bu tiir bir anlatim seklinin bir elin

parmaklarin1 gegmeyecek sayida olmasi esere bu yonden bir nakisa vermemektedir.

Subhi es-Salih’in, miistesriklerin goriislerine yer vermesi, onlarin bazi goriislerini
onaylamasi ve yeri geldiginde onlar1 agir bir dille elestirmesinde, Fransa’da aldigi
doktora egitiminin ve Liibnan ve Arap iilkelerinde hakim olan siyasi goriis ve odaklarin

etkisinin bulundugu goraldr.

Subhi es-Salih’in Mebahis’te takip ettigi yontem, eserin muhtevasi incelendiginde daha
net gorllecektir. Bu sebeple bir sonraki baglikta eserin muhtevasi hakkinda bilgi
verilecektir. Konu islenirken Subhi es-Salih’in takip ettigi gibi eser dort boliimde
incelenmeyecek, bunun yerine Kur’dn ve Kur’dn tarihi ile Kur’an ilimleri agisindan
tahlili seklinde iki ana baslik altinda ele almacaktir. ilgili boliimlerin altma giren
konular siralanarak yeni bir tasnif takip edilecektir. Farkli alimlerin ilgili konulardaki
goriis ve disiinceleri verilmeyecek, bu sekilde yazarin goriislerinin daha belirgin olmasi

saglanacaktir.
2.2. ESERIN KUR’AN VE KUR’AN TARIiHi ACISINDAN TAHLILi

Subhi es-Sélih, eserine Kur’an ve Kur’an tarihine dair konular1 isleyerek baslamaktadir.
Bu baglamda Kur’an hakkinda bilgileri muhtevi Kur’an isimleri ve bu isimlerin
tiretildigi kokler hakkinda kisa bilgiler verildikten sonra Kur’an’in yaziya gecirilmesi
ve toplanmasi ile ilgili asamalar, meshur yedi harf iznini barindiran Allah Rastli’nin
hadisiyle olusan yedi harfin mahiyetine dair tartigmalar, kiraat ilmi ve kiraat imamlari,
vahiy ve keyfiyeti, Kur’an’in parga parga indirilmesinin hikmetleri gibi konulari ele
almaktadir. Bu bolimde Subhi es-Salih’in Kur’an ve Kur’an tarihine dair goriisleri ele

alinacaktir.
2.2.1. Kur’an’in Isimleri

Subhi es-Salih bu baslik altinda “&) )8 kelimesinin dil agisindan istikakini ve bu lafzin
hangi manaya delalet ettigi hususunda alimlerin goriislerini sunarak konuyu ayrintisiyla
ele alir. Ilk olarak o, Allah’in kendi vahyine Araplarin kendi sdzlerine verdigi
isimlendirmelerden farkli isimler koydugunu ve bu isimlendirmelerde bu kelimelerin
kok manalarinda ihtiva ettigi sirlart gozettigini vurgulanmustir. Ozellikle vahyin “Us”

olarak adlandirilmasinda onun yazilmasina bir isaret ve “OIU8  olarak
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isimlendirilmesinde de kalplerde ezberlenip muhafaza edilecegine dair ima
bulundugunu belirtmistir. Bu sekilde Kur’an higbir kitaba nasip olmayacak bir sekilde

ne sadece yazi ile ne de sadece sifahi olarak nakledilmistir.170

Subhi es-Salih bu bélimde "o lafzini ele alir. Kelimenin hemzeli ve hemzesiz
okunduguna dair gériisleri siralar. Hemzesiz olduguna dair Imam Safii (6. 204/820),
Ferra (6. 207/822) ve Esari’ye (6. 324/936) ait U¢ gorlsii sunduktan sonra bu goriisleri
dilde tiiretme kurallarindan uzak oldugu konusunda elestirir. Hemzeli olduguna dair
Zeccac (6. 311) ve Lihyani’den (6. 215) iki goriis aktarir ve bu ikisi arasindan
Lihyani’nin kelimenin “0)_%” vezninde hemzeli bir mastar olup “>%” manasinda olan
”| & den tiiredigine dair goriisiinii tercih ettigini belirtir. Buna delil olarak ta Ll &)
4l iy 4nen” (Kiyame, 75/17) ayetinde gecen kelimenin “okumak” manasinda olmasini

gosterir.}

Cahiliye déneminde Araplarm “I_& lafzin1 tilavetten baska manalarda kullandiklarmi da

belirten'’?

Subhi es-Salih, bu iki kelimenin koken olarak Arami oldugunu hatirlatip bu
dilde “4S ” lafzinm yazma; “s¢)_#" lafzinin ise okumak manasia geldigini zikreder.'®
Araplar "% ” kelimesinin “>%” manasinda kullanimin1 Ardmi asilli kelimeden alarak
kullanmiglardir. O, bu goriisiinii giliglendirmek i¢in bazi miistesriklerin buna dair
goriislerini nakleder. G. Bergtraesser’in Arami, Habes ve Farscanmn Araplara komsu
milletler olmasi1 hasebiyle Arap dillerini etkiledigi goriisiinii verir ve Blachere’den
Aramice, Siiryanice ve Ibranice dillerinden bir takim kelimeleri naklederek Araplarin
Yahudi ve diger milletlerle olan komsuluklaridan dolay: bu iki kelimeyle birlikte « 1,3
QUS i 8 8 a5 |33y 7 sOzciiklerinin de Arapgaya gectigini belirtir. Subhi es-Salih,
bu goriisiin garipsenmemesi gerektigini zira Aramicenin gesitli lehcelerinin Filistin,

Suriye ve Irak’in bazi bolgelerinde hakim oldugunu ve dini dilleri Aramice olan

170 Subhi es-Salih, Mebahis, s.17.

171 Subhi es-Salih, Mebahis, s.19. Buna dair tartigmalar igin bkz. Osman Keskioglu, Kur’dn-1 Kerim Bilgileri,
Ankara: TDV, 2010, 79-80; Ali Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklar, istanbul: IFAV, 1991, 75-76; Muhsin Demirci,
Tefsir Usdli, Istanbul: IFAV, 2006, 66-68.; Ismail Cerrahoglu, Tefsir UsGlii, Ankara: TDV, 2007, 31-33.

172 Nitekim Araplar, “ké L 1 & o 481 o3 derken bu kelimede devenin hi¢ gebe kalmadigini ve yavru dogurmadigini
ifade etmislerdir. Subhi es-Salih, bunu delillendirmek i¢in Amr b. Giilsim’un “Guis 155 ol ¢ s (laa” sjirini delil olarak
getirir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 19.

178 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 17.
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Yahudilere komsu olan Araplarm onlardan Ardmi dilinden birgcok kelimenin
yayilmasini hizlandirdigim da bildiklerini belirtir.!* Nitekim Subhi es-Salih, Kur’an’da
Arapca disinda kelimelerin bulunmasina ragmen bunlarin Araplar tarafindan kullanilip,

Arapcalastirildigini sé')yler.175

Subhi es-Salih, bu boliimde son olarak Kur’an’in isimlerinden olan Jy 3l « SAll ¢l8 all
kelimelerini aktarir. o4l kelimesinin ashinmn Arami oldugunu diger iki kelimenin
ashnin Arapca oldugunu séyler.'’®Ayrica baz1 alimlerin Kur’4n’m isimlerini miibalaga
ederek cogalttiklarini, ez-Zerkesi’nin Ebu’l-Me’ali Kadi Seyzele’den (6. 494/1100)

naklen elli bes isim zikrettigini belirtmektedir.*’”’

Bazi alimlerin ise bu sayiyr doksana
kadar ¢ikarttiklarini belirtip bunda etkili olan amilin Kur’an’in isimleriyle sifatlarinin
birbirlerine karistirilmaktan meydana geldigini belirtmektedir.!”®Kur’4n’a hangi isim
verilirse verilsin usul alimleriyle fukaha ve Arap dili alimleri arasinda ittifak edilen

tarifinin “Hz. Peygamber'e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen,

tilavetiyle teabbiid olunan mu'ciz kelam” oldugunu belirtir.*"®

1% Subhi es-Salih, Mebahis, s. 20. ismail Cerrahoglu, bu konuda en dogru hareketin *I_#" fiili ve tiirevlerinin 75 defa
Kur’an’da kendi dilinde kullanildigini géze alarak, manasininda burda oldugunu aramaktir. Zira Arap dilinin Sami
dillerinden biri oldugu unutulmamalidir. Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usulu, 33.

175 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 20.
176 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 20.

17 By isimler sunlardir: Kitap, Kur’an, Keldm, Nur, Hidayet, Rahmet, Furkan, Sifa, Mev’iza, Zikr, Kerim, Aliyy,
Hikmet, Hakim, Mitheymin, Miibarek, Habl, Sirat, KayyGm, Fasl, Nebe’, Ahsen, Tenzil, Ruh, Vahy, Mesani, Arabi,
Kavl, Besair, Beyan, Hak, Hadi, Aceb, Tezkira, Urve, Miitesabih, Sidk, Adl, Eman, Emr, Biisra, Mecid, Zebur,
Miibin, Besir, Aziz, Belag, Kasas, Suhuf, Miikkerrame, Merfiia, Mutahhera. Bkz. Bedruddin Muhammed b. Abdullah
ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’an, thk: Muhammed Eb@’1-Fadl Ibrahim, Kahire: Daru’t-Turas, ts., 1, 273-276.

18 Ornegin; “yas )8 s J ayetinde s sifatim, “ a3 Ul 43)5 ” Ayetinde Jxje sifatini ve “luje Ui de e
stfatinin isim olarak belirtilmesi gibi. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 21. Buna dair tartigmalar i¢in. Bkz. Menna’u’l-
Kettan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2009, s. 20-22; Muhammed Ali es-Sabuni, Kur’dn
Ilimleri (et-Tibyan fi diliimi’l-Kurdn), ter: Zeynel Abidin Tatlioglu, Istanbul: Hanifiyye Kitabevi, 2006, s. 10-11:
Keskioglu, Kur’dn-1 Kerim Bilgileri, s. 80-84; Ali Turgut, Tefsir Usll, s. 77-78; Durmus Esen, Elmalili M.Hamdi
Yazir'm “Hak Dini Kur’an Dili” Tefsirinde Uliimu’\-Kur’dn, (YUksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii), Sakarya, 2008, s. 49-51; Ali Riza Giil, “Geleneksel Kur’an Tasavvurunun Tefsir Ilminin
Olusumuna ve Gelisimine Etkisi”, AUIFD, 47/1, 2006, s. 12-16.

17 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 21.
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2.2.2. Vahiy Olgusu

Hz. Muhammed, ne resullerin ve ne de vahiy adma insanlara hitabeden ve gogiin
sozlerini onlara aktaran nebilerin ilkidir.*® Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in kalbine
indirilene vahiy demeye 6zen gostermistir. Bu sekilde diger peygamberlerle ona gelen

vahiy hem mana ve hem de lafiz olarak birbirine benzesin.'®

Subhi es-Salih, vahyin su manalarda kullanilabilecegini belirtmektedir.

1. Insan icin séz konusu olan fitri ilham manasinda kullanilan vahiy. Hz. Musa'nin

anasina “onu emzir diye ilham ettik.”*®?

ayetinde oldugu gibi.
2. Hayvan igin s6z konusu olan i¢giidii anlamindaki ilhamu bildiren vahiy.'®®
3. Rumuz ve ima yollu siiratli isaret anlaminda kullanilan Vahiy.184

4. Viicut organlartyla ima anlaminda Vahiy.185

Kur’an ayrica seytanin vesvesesi ve kotiiliikkleri insana hos gostermesi ile Allah'in
emirlerini derhal yerine getirmeleri i¢in meleklerine ilka ettigi seyleri de vahiy olarak

isimlendirrnistir.186

Subhi es-Salih’e gore Allah'in, peygamberine ulagtirmak iizere melegi miikellef kilip
indirilen &yetleri vahiy olarak ifade etmesi ile Peygamberi i¢in kullandigi vahiy ifadesi

arasinda sik1 bir iliski vardir. Iki ifade arasindaki mana farklilig1 vahiy meleginin vahiy

180 Njsa 163-164’te Allah sdyle buyurmustur. “Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da
vahyettik ve yine Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a, Yakub'un evlatlarina, Isa'ya, Eyyib'a, Yunus'a, Harun'a,
Suleyman'a vahyettik ve Davud'a Zebur’u verdik. Gonderdigimiz 6yle Peygamberler vardir ki, onlari, bundan 6nce
sana beyan ettik. Oyle peygamberler de vardir ki, sana onlarin kissalarini bildirmedik.”

8 yunus 15’te Allah séyle buyurmustur, “De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim igin olmayacak bir seydir.
Ben, vahiy olanindan bagkasina tabi olmam.” Ayrica bkz. Necm 1-4, Araf 203,Yunus 2.

182 K asas 7. Ayrica bkz. Maide 111.
1% Nahl 68.

184 Meryem 11°de Allah sdyle buyurmustur. “Bunun iizerine mihraptan kavminin karsisina ¢ikti da onlara sabah-
aksam tesbih edin, diye isaret etti.”

18 Brnek igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s.24.

18 Bkz. En’am 112, 121. Enfal 12.
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vazifesini tam bir sadakatle yerine getirmesi ile peygamberin onu anlayip hifzetmesi,

onu teblig etmesinden baska bir sey degildir.*®’

Subhi es-Salih, Kur’an’in, siiratli bir sekilde ve gizli olarak haber vermeyi vahiy olarak
iIsimlendirmesini, vahiy kelimesinin liigat manasini gozetmekle birlikte Allah ile
peygamberler arasindaki iletisiminin sadece vahiy melegiyle olmadigini aksine bir
ayette vahyin {i¢ sekline isaret edildigini belirtmistir: Anlamin Peygamberin kalbine
atilmast seklinde olan vahiy, Allah'in agacin arkasindan Hz. Musa’ya nida edip, onun da
bunu duymasi seklinde perde arkasindan Peygamberle konusmasi ve melek vasitasiyla
gerceklesen vahiy. Bu son sekle gore vahiy melegi ya bir insan slretinde ya da kendi

asli sOretinde Allah'in ulastirmasim istedigi talimat getirip Peygambere teblig eder.'®

Subhi es-Salih, vahy vakiasi ile kesf, ilham, sezgi, ¥ bilincalti ve bilingsizlik gibi
kelimeler arasinda kalin bir ¢izgi ¢ekilmesinin gerekli oldugunu, gilinlimiiziin
aydinlarinin yabancilara benzemek sevdasiyla bu gibi kelimeleri agizlarina sakiz
yaptiklarini ve diger peygamberlerle Hz. Muhammed’e gelen vahyi biiyiik bir saflikla

bu gibi kelimelerle izah etmeye kalkistiklarini belirtmektedir.

Subhi es-Salih, vahyi bu tiir kavramlardan ayirmak igin genis izahlarda bulunmustur.
Ona gore kesif iddia eden herkese onu ispatlamak pek kolaydir, ama vahiy iddiasinda
bulunan bir kimse, bu iddiasinda 1srar etse dahi onu kolaylikla reddedebiliriz. Kesf,

aciktir ve smirlart belli bir anlamdan uzaktir. Ciinkii ¢ogu zaman o, ruhi egzersizlerin ya

187 Nitekim Yiice Allah Necm 10°da soyle buyurmaktadir: “iste kuluna, vahyedecegini vahyetti.” Subhi es-Salih,
burada kastedilenin Allah'in, giivenilir olan vahiy melegi Cebrail'e, Cebrail'in de Hz. Muhammed’e vahyedecegini
vahyettigidir. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s.24.

188 S5z konusu edilen bu iig sekil, Sura 51°de syledir; “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan
konusur yahut bir Peygamber gonderip izniyle ona diledigini vahy eder.”

189 gubhi es-Salih, vahiy olarak isimlendirilen bu gizli ve siiratli haber vermenin kendine has 6zel sekilleri oldugunu,
bu sekillerin, Kur’an’in nazarinda gizlilik ve siirat bakimindan vahye benzeyen eski ve yeni haber verme
sekillerinden farklilik arz ettigini vurgulamustir. Kur’an, biitiin Peygamberlerde vahiy methumunun ayni oldugunu
aciklamasina ragmen Kitab1 Mukaddes Sézliigiinde vahyin “Allah'in ruhunun, ruhi hakikatlerle gaybi haberlere
muttali olmalari icin, sahsiyetlerinden hi¢ bir sey kaybetmeksizin miilhem katiplerin kalplerine hululiidiir. Bu miilhem
katiplerin her birinin kendilerine has telif sekilleri ve ifade iisliplart vardir.” seklinde tarif edilmesi Subhi es-Sélih
tarafindan kinanmaktadir. Zira sdzIliigiin tarifine gore vahiy miilhem sairlerle, arif mutasavviflarda saf ve temizine,
kahin ve sihirbazlarda bozuk ve bulanik gesitlerine sahit olunan kesf medluliine ¢ok daha yakindir. Bkz. Subhi es-
Sélih, Mebahis, s. 25.

190 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 25. Vahyin, ilham, kesf vb. kavramlarla karsilastirilmast ile buna dair gériis ve izahlar
icin bkz. Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, Istanbul: IFAV, 1996, s. 62-71.
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da uzun distinmenin bir neticesi olup kalpte ne tam bir yakin ne de tam bir siiphe
dogurur. O, daima sahsi bir sey olarak kalir. Hakikati, daha {istlin ve yiice bir kaynaktan
alamaz. Ariflerin kesfi ve erenlerin ilhami, kalbin yakine ulagmaksizin bildigi bir
hazdir.** Kalp ona siiriiklenirken, hakiki kaynagini bilmeden ona yonelmistir. Haz ve
zevk ehlinin her haz ve zevki ona dahildir. Hatta Yunanlilardaki siir tanrilar1 efsanesi ile
cahil Araplardaki siir seytanlari1 da onun kapsami i¢indedir. Siiphesiz kesif de, ilham
gibi psikolojinin ilgilendigi konulardan biridir ve onu iddia edenlerce bile hala miiphem
hususlari ihtiva etmektedir. Cilinkii bu gibi seyler biling dis1 alaninina girmektedir. Bu
alan suur hallerinden ¢ok uzaklardadir. Bir kimse ic¢in: O, kesf ve ilham sahibidir
denilirse o, bununla peygamberlik ve vahiy derecesine yiikselmez. Clnku her vahiyde
tam bir suur ve kavrayis vardir. Her Peygamberlikte, peygamberligin anlam1 ve hedefi

acgik ve nettir.

Subhi es-Salih’e gore vahiy olgusunda dini hakikatler ve gaybi haberler, giz perdesini
aralama hadisesinin feraset ve sezgiye birakan suur dist yollarindan uzaktir. O, ancak iki
zat arasinda gecen ulvi muhavere diislincesine tabidir: Konusan, emreden ve veren zat

(Allah); bir de muhatap olan, emirleri yerine getiren ve alan zat (Nebi a.s).'*

Subhi es-Salih, Allah Rastli’niin alici konumda oldugunu gosteren bir hadiste vahyin
gelisinin iki seklinin agikga beyan edildigini belirtir. Birincisi agir soziin Hz.
Muhammed’in kalbine ¢ingirak sesine benzer bir sesle vahyedilmesi yoludur. Ikinci
sekil ise; Cebrail’in insan sOretine girip, gelmesidir. Siiphesiz ikinci sekil, daha hafif ve
gelisi daha latiftir. Subhi es-Salih, bu iki gesit gelis sekline hadislerden 6rnekler vererek
izah eder ve bu iki sekilde de, Hz. Muhammed’in suurunun her zaman tam olarak
yerinde oldugunu ve Kur’an'in inisi siiresince beseri sahsiyeti ile yiice ve emredici vahiy
sahsiyetini birbirine hi¢bir zaman karistirmadigini belirtir. O, daima Allah'in huzurunda
zaylf bir insan oldugunun suurunda olmus, kalbi ile Allah arasimna bir engelin

girmesinden de korkmustur. Hatta vahyin ilk geldigi siralarda ayetleri unutma

191 Subhi es-Salih, bu sebeple Muhammed Abduh’un, ilhamin, kalbin kesin olarak inandigi bir haz olduguna dair
goriistine katilmadigini belirtmistir. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebéhis, s. 26.

192 Bk, Subhi es-Salih, Mebahis, s. 27.

193 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s.27-28.
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endigesiyle gelen vahiy son bulmadan alelacele kendisine vahyedileni tekrar etmeye

koyuluyordu.***

Hz. Peygamber’in Allah'in huzurunda, O'ndan yardim dileyen, hidayete kavusturmasi
icin Ona yalvaran, affedilmesini talep eden, emrolunduguna dort elle sarilan ve bazen
siddetli kinamalara muhatap olan glg¢suz bir kul olarak tasvir eden Kur’an ayetlerini
okuyan kisi, yaratan ile yaratilanin sifat, zat ve {isluplar1 arasindaki nihayetsiz farki
goriir. Nitekim Hz. Muhammed’in Kur’an'da anlatilan tavri; Rabbinin emirlerine
muhalefet s6z konusu oldugu zaman O'nun azabindan korkan ve bunun igin de
emirlerine baglanan, rahmetini dileyen ve Allah'in Kitabi’'ndan tek bir harfi bile
degistirmekten aciz oldugunu itiraf eden son derece itaatkdr bir kulun tavridir. 19
Yaraticinin niteligi ile yaratilmigin niteligi arasindaki farki s6z konusu eden nice ayette
Allah Rastlii’niin diger insanlar gibi bir insan oldugu, sadece teblig etmekle miikellef
bulundugu, Allah'in hazinelerine sahip olmayip gaybi bilmedigi agikca belirtilmistir.
Nitekim konusan ve vahyi indiren Allah'in sifati ile muhatap durumda olan ve vahiy
alan Peygamberinin sifat1 arasindaki fark, Allah'in Peygamberlerini hafif veya siddetli
bir sekilde kinadigi, daha once isledigi veya daha sonra isleyecegi gilinahlar1 affettigini

bildiren ayetlerde daha da agiktir."’

Subhi es-Salih, vahyin indirildigi peygamberin, bunlarin kendisinden sadir olmadigini
ispatlayan bir argiiman olarak, Allah’in Peygamberine yoneltilen su inzar ve tehdidi
gosterir. “Eger biz sana sebat vermemis olsaydik, gergekten nerede ise onlara az bir sey
meyledecektin. O takdirde, diinya ve ahiret azabimi iki kat olarak sana muhakkak
tattiracaktik. Sonra bize karsi, kendin icin hi¢c bir yardimcr bulamayacaktin.” (Isra, 74-
75) Ardindan Allah'in, su s6ziinde kinama ve uyarinin zirveye ulastig1 goriliir: “Eger o

Peygamber, bazi sozler uydurup bize isnat etmeye kalkigsaydi, elbette biz onu kuvvetle

194 Subhi es-Salih, Mebahis, 5.27-28. Tlgili ayetler i¢in bkz. Kiyame 75/16-19 ve Taha 20/114.
1% Subhi es-Salih, Mebahis, s.29..
1% Bikz. Kehf 18/110, Araf 7/188, En’am 6/50.

197 Bkz. Tevbe 9/43, Fetih 48/1-2, isra 17/74-75. Bu yetlerde Peygamberin de giinah igeren hata yapabilecegini ima
eden pasajlar1 vardir. Nitekim Subhi es-Salih, Razi gibi bazi miifessirlerin affetme soziiniin, giinahin varligina isaret
olmadigin1 ve bunu ispatlama ¢abasina girmelerini elestirmistir. Onlara gore Allah'in, Peygamberini kinamasi,
Peygamber’in evla olanin hilafina davranmis olmasindandir. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebéhis, s. 30. Hz. Peygamberin
hafif kinandig1 Tebiik gazvesi ve Bedir gazvesi ile siddetli kinandig1 Abese stiresindeki olaylar hakkindaki izahlar
icin bkz. es-Salih, Mebahis, s.30-31.
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vakalar ve ondan intikam alirdik. Sonra da muhakkak onun boynunu vururduk. O vakit
sizden hi¢ biriniz ona siper de olamazdimiz.” (Hakka, 69/44-47) Bu tehdit edici,
korkutucu ve kinayici ayetlerde Allah Rasilii’niin, her diledigini yapabilen Rabbinin
huzurunda zayif bir kul oldugu ve Hz. Muhammed’in me'mur kisiligi ile amir

durumunda olan Allah'in zat1 arasindaki farki agikca gérﬁlmektedir.198

Subhi es-Salih, Allah Rasilii’niin kendisine inen vahiy ile Allah’tan aldigi ilham sonucu
ortaya ¢ikan sdzlerinin'*arasini da tam bir suurluluk ve aciklikla ayirdigint bundan
dolay1 vahyin inmeye basladig: ilk siralarda Allah Rasilii’nlin Kur’an'dan bagkasinin
yazilmasini yasakladigini belirtmistir. Bunun yani sira her ayet indiginde Allah Rasilii
hemen vahiy katiplerinden birini ¢agirir ve inen vahyi yazdirirdi. Subhi es-Salih, vahiy
vakiasinin, Peygamberin zatindan tamamen ayri oldugunu sdylemekten baska bir
alternatifimiz olmadigini, hatta Kur’an't ezberlemek i¢in hafizasini1 kullanma hakkinin

bile olmamasini buna delil gé’)sterme:ktedir.200

Subhi es-Salih, vahiy olgusu 6zelinde Allah Rasilii’niin beser yonii ile vahye bakan
yoniinli ayirt eden 6zelliklerini birka¢ 6rnek ilizerinden aktarmaya calisir. Medine’de
hurma agaglarinin asilanmasi meselesi bu 6rneklerden biridir. Sonugta da, Onun din
olarak soylediklerine uymanin gerekliligi ve bunun disinda diinyevi maisetle ilgili
olarak igtihatlartyla sdylediklerine uymanin gerekli olmadigini aktarir. Nitekim Allah
Rastlii, beseri bir ihtimal olarak ileri siirdiigii zanna dayali diinyevi tecriibeleriyle, kesin
olan nebevi-dini tecriibesinin arasin1 kesin olarak ayirmistir. Ayrica diinyevi
tecriibelerinden dolayr sahabenin kendisini muahaze etmemelerini dilerken, dini
tecriibelerini almalarim1 ve Allah namina her ne sdylerse onu yerine getirmelerini
emretmistir.” Allah Rasilii, inen vahiy karsisinda sahsi iradesinin yok mesabesinde
oldugunu kendisi kabul ediyor ve vahyin gelmesi yahut kesilip gelmemesinin istegine

bagli olan bir sey olmadigini biliyordu. Bazen vahiy o kadar art arda gelirdi ki ona

198 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 32-33.

% Burda ilhamdan kasit hadis-i seriflerdir. Subhi es-Salih, kudsi hadislerin bile yazimma ilk dénem izin
verilmedigini aktarmistir. Ciinkii Hz. Muhammed, bunlarin Kur’an'a karismamasi i¢in biiyiik hassasiyet gostermistir.
Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s.33.

200 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 33.

201 “Ben de sizin gibi bir beserim. Zanneder, hata da eder, isabet de ederim. Lakin size “Allah buyurdu” dedim mi,
Allah'a asla yalan isnat etmem.” benzeri hadisler i¢in bkz. Subhi es-Séalih, Mebahis, s. 35.
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tahammiilii giiclesirdi; bazen de en ¢ok muhta¢ oldugu bir zamanda gelmiyordu.?%

Uykuya dalar dalmaz, gecenin son iicte birinde, gece ve gilindiizde, dondurucu sogukta
veya en sicak giinde, sakin gegen bir zamanda yahut savasin kizistig1 bir anda, hatta
Mescid-i Aksa'ya yapilan isra ve miragta bile Peygamberin kalbine her an igin
gelebilecegini aktarmaktadir. Bu durumun tersine vahye en ¢ok muhta¢ oldugu ve onu

siddetle arzuladig1, gelmesini talep ettigi bir sirada ise vahiy gelmeyebiliyordu.?®

Subhi es-Salih, okuma yazma bilmeyen putperest bir kavim arasinda yetisen Hz.
Muhammed’in gaybi konularda tafsilatli malumati nerden alabilecegini sorgular. Bunun
ayetlerde belirtildigi gibi Allah’in ona bildirmesinden baska bir sey olmadigini ve bu
sekilde vahyin kendisinde degil de Allah’tan oldugunu sonucuna varir. ilgili yetlerde,
gecmis milletlerle ilgili nice olay vardir ki, Kur’an onu en giizel sekilde dile getirmis,
Peygamberlerin ismetiyle ilgili 6nceki kitaplarin hatalarimi diizeltmis ve bazi tarihi
mugalatalar1 reddederek onlar ¢iiriitmiis, Hz. Muhammed'i o ¢agda ve olaylar i¢inde

yasamiscasina onlara sahit ve gézlemci tutmustur.204

Subhi es-Salih, Araplardan bir grubun, Peygamberin Kur’an't bir kisiden 6grenmis
olabilecegi varsayimini ileri siirdiiklerini ve vahyin kaynagin1 Hz. Muhammed'in zatinin
disinda aradiklarini, kendileri okuma yazma bilmediklerinden Peygamberin Kur’an"
kendilerinden birinden 06grenmis olabilecegi ihtimalini ileri sirmeye ciret
edemediklerini aktarir. O halde Hz. Muhammed'in 6gretmenini bulmaliydilar. ilk iddia,
demircilikle ugragan bir kili¢ ustasi olan Hristiyan Rum bir gen¢ olup O’na bu Kur’an"
o O0gretmisti. Bu gen¢ yazmayi bilmese de okuma hakkinda bir takim malumata sahipti.
Kur’an “...Peygamber’e 6gretiyor zanninda bulunduklart kimsenin dili yabancidir; bu
Kur’an ise apagik Arapgadir.” (Nahl, 16/103) diyerek bu tlr vehimleri reddetmis ve ikna
edici bir edayla iddialan ¢iiriitmiistiir. Subhi es-Salih, Hz. Peygamber’in, rahip Bahira
veya Varaka b. Nevfel’den 6grendigi iddialarin1 da Hz. Peygamber’in bu iki zatla gizli

olarak goriigmedigi, her iki karsilasmada da Peygamberin, gaybi ve tarihi olaylardan ne

202 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 35.

2% jfk hadisesi, kiblenin degistirilmesi, Alak stresinden sonra ii¢ yil vahyin kesilmesi ve o dénemde Hz.
Peygamber’in vahyi arzulamasina dair genis izahlari igin bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 36-38.

204 By konudaki ayetler icin bkz. Yunus 10/16, Hud 11/49, Kasas 28/44-45.
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kadarin1 grenebilecegini sorguluyarak giiriitiir. “®> Ayrica bazi miistesriklerin dile
getirdikleri, Mekke'ye gelen hristiyan ve yahudi tiiccarlarin, gegmis milletlerle ilgili
kissalar1 Peygambere O0gretmis olacaklar1 iddiasina da yer verir ve bunu ispatlayacak
hicbir belge olmadigimmi soéyler. Subhi es-Salih, miisriklerin dort asamali tahaddi

ayetlerine”® ragmen Kur’an’a bir cevap vermeye gii¢ getiremediklerini de ilave eder. 2%

2.2.3. Kur’an’in Parca Parca Indirilmesi

Allah, Kur’an’1 ihtiyaca binden bir, bes, on veya daha ¢ok sayida ayetler halinde parga
par¢a indirmistir. Ifk olaymda on dyetin birden indigi ve Mii'minfin s(resinin ilk on
ayetinin topluca indigi sahih rivayetlerde belirtilmektedir. Buna mukabil bir ayetin bir
kismi olan “,»all s x> (Nisa, 4/95) ile yine bir ayetin son kismi olan “dle s &) 5
(Tevbe, 9/28) de yalniz basma inmistir. Ayetin bas tarafi indikten sonra bu kisim
inmistir.?® [1ahi hikmet, vahyin el¢isiyle devamli iliskili olmasini, her giin ona yeni bir
seyler O0gretmesini, yol gostermesini, kalbini tespit ve huzurunu artirmasini, ayrica
sahabenin ihtiyaglarina cevap vererek; onlar1 egitmesini, geleneklerini 1slah edip
olaylarina ¢6ziim yollari1 bulmasini, onlari talimat ve hiikiimleriyle ansizin karsi
karsiya getirmemeyi dilemistir. Hz. Peygamber, Kur’an’1 agir agir okusun ve sahabe de
azar azar 6grensinler diye vahiy, olaylara ve Allah Rasllii’nilin hayatinda ortaya ¢ikan
ferdi ve igtimal miinasebetlere uygun olarak yirmi {i¢ yil siirecinde par¢a parca
inmi§tir.209

Subhi es-Sélih, Kur’an'in ii¢ inisinin bulunup; birincisinin Levh-i Mahfuz’a, ikincisinin
diinya semasinda Beytu'l-‘Izze'ye ve iigiinciisiiniin de olaylara uygun olarak par¢a parca
indirildigine dair goriisiin senetlerinin her ne kadar hepsinin sahih oldugunu belirtse de
bu goriise meyletmedigi sOylemistir. Zira zikredilen bu goriisler gayb alemini
ilgilendiren bir konu olup bu alanlarda ancak yakin ifade eden miitevatir Kur’an ve

Sunnetin hiiccet olabilecegini belirtmistir. Ona gore bu goriisiin dayandigi rivayetlerin

?%% Subhi es-Salih, Mebahis, s. 44-45.

2% floili ayetler igin sirastyla bkz. Tur 52/33-34; Hud 11/13; Bakara 2/23; isra 17/88.
207 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 45-46.

2% Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 49-50.

209 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 49.
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senetlerinin sahih olmasi, ona inanmay1 gerekli kilacak yeterlilikte degildir. Ayrica bu
goriis Kur’an’in agik nassina de muhaliftir. Ona gore Kur’an, Kadir gecesinde nuzile
baslamis, sonra gesitli zamanlarda inmeye devam etmistir. O, bunu Kadir sdresinin ilk
ayeti ile Duhan sdresinin 3. ayetiyle delillendirmektedir. Allah, Kur’an'in indirilisini
mubarek bir gecede baslatmis ve bu geceyi de Kadir Gecesi ile agiklamistir ki bu gece

Ramazan aymdadir.?*

Subhi es-Salih, Kur’an’in par¢a parg¢a indirilmesinde iki ana hikmetten bahseder.
Bunlar, vahyin Allah Raslii ile mii'minlerin ihtiyaglarina cevap vermesidir. Vahyin
Allah Rastlii’niin ihtiyaglarina cevap vermesi iki sekilde olmaktadir: Bunlardan biri, her
olaydan sonra, Kur’an'dan yeni bir seyler getirmekle kalbinin gii¢lendirmesi, digeri ise,

Kur’an't ezberlemesini kolaylastirmasidir.?**

Subhi es-Salih, vahyin her olayda tekrar gelmesiyle Allah Rasilii’niin kalbinin
giiclendirildigini ve kendisine vahiy gonderilenin degerini yiiceltmek anlamini
tagidigini, bu durumda melegin daha ¢ok gidip gelmesinin saglanilip, kendisiyle, Yiice
Allah'tan gelmis olan teminatin yenilendigi aktarir. O zaman el¢i anlatilmast gii¢ bir
sevince erisirdi. Bu sebeple Cebrail’le daha fazla karsilastigindan en comert oldugu
zaman Ramazan ayiydi. Kur’an, Peygamberler ile kavimleri arasinda gecen haberleri
zikretmekle, Araplarin hayal ve dikkatlerini kendine ¢eker ve bu olaylari ¢esitli sekil ve
tsluplarla her zikrettiginde olayimn tatliligi artiyordu. Cogu yerde bu olaylar sadece
elcinin ve mi'minlerin kalplerini giiglendirmek i¢in anlatilmistir. 212 Gegmis
peygamberlerin kissalarinin zikredilerek cesitli zamanlarda tekrar edilmesi ve gesitli
isluplarla anlatilmasi, el¢inin kalbini giliglendirmek ve kavminden gordigl eziyetler
karsisinda onu teselli etmek i¢in bir vesiledir. Boylece Kur’an'dan yeni bir sey indikge,
karsilastig1 zorluklar hafifliyor, teselli buluyor ve Onceki peygamberlerin yolundan

gitmesi ona sevdirilmis oluyordu.?*Bu tiir teselli verici ayetlerin tekrar tekrar inmesi,

210 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 50-51. Bkz. Bakara 2/185.
211 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 52.

212 subhi es-Salih, Mebahis, s. 53. Nitekim Hud 120°de Kur’an bunu soyle ifade ediyor. “Peygamberlerin
haberlerinden, kendisi ile senin kalbini takviye edecegimiz her seyi sana anlatiyoruz.”

213 gabretmesi ve de hiiziinlenmemesini telkin eden ayetler icin bkz. Yasin 36/75, Yunus 10/ 65, Hucurat 49/88, Nahl
16/126, Neml 27/72.
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Peygamber kissalarinin anlatilmasiin temel hikmetidir. 214

Sayet miisriklerin elgiye
eziyetiyle birlikte, kalbine guc veren vahiy kesilip kendisini teselli eden bu ayetler
tekrar tekrar inmemis olsaydi, bu gibi durumlarda insanin bagina gelen ve kalbi hiiziinle

dolduran duygular1 hissedecek ve ona timitsizlik hakim olacaktr.”*

Vahyin, el¢inin ihtiyaglarina cevap verisinin bir diger sekli Kur’an'in ezberlenmesini
kendisine kolaylastirmasidir. Bir kisim alime gore Furkan sOresindeki “kalbinin
giiclendirilmesi” (25/32) ayetinden maksat, Kur’an'in kalbinde toplatilip onu

ezberlemesinden bagka bir sey degildir.**°

Subhi es-Salih’e gore Kur’an'da hedefi bir olan ¢esitli vahiy sekilleri vardir ki, bu da
muhataplarin  durumlarin1  gozetmek, tirmanig doneminde olan yeni toplumlarin
ithtiyaglarim1 karsilamak ve daha once karsilasmamis olduklar1 yasalarla birden bire
onlar kars1 karsiya getirmemektir. Kur’an'in tedrici olarak inmesi, kabuliinii daha ¢ok
kolaylagtirmistir. Sayet toplu olarak indirilmis olsaydi, ihtiva ettigi birgok emir ve
nehiyden dolayi insanlardan birgogunun onu reddetmesine sebep olurdu. Buhari'nin Hz.
Aise'den naklettigi rivayet bunu agiklamaktadir: “Kur’an'dan ilk inen, Cennet ve
Cehennemden bahseden mufassal strelerden biridir. Nihayet insanlar islam'a déniip -
O'na 1sminca- helal ve haramla ilgili ayetler inmeye basladi. Sayet ilk olarak ‘icki
igmeyin’ emri indirilmis olsaydi ‘igkiyi asla terk etmeyiz’, sayet ‘zina etmeyin’ emri

indirilmis olsaydi ‘zinay1 asla terk etmeyiz’ diyeceklerdi.217

Subhi es-Salih, hangi tar Aayetlerin tedricilige konu edildigi ve hangilerinin

edilmeyecegine de deginir. Ona gore Islam, fert ve toplumlarin ruhlarina islemis koklii

244 Kur’an kissalarinim gaye ve hedeflerinin, Peygamberi teselli etmek ve onun irade ve azmini bilemek ile insanlart
distindiirmek ve onlarin ibret almalarini saglamaya c¢alismak olduguna dair bkz. Sait Simsek, Kur’'dn Kissalarina
Girig, Konya: Kitap Diinyasi, 2013, s. 62-92.

215 Subhi es-Salih, Menar’dan naklen Resid Riza’nin (1865-1935) soyle dedigini aktarir. ...Hz. Peygamber, Kur’an't
namazda ve 6zellikle gece namazinda okuyordu. Bazen bir streyi okur ve diger slrelerden inen ayetleri okuduktan
sonra belki birka¢ giin arayla tekrar bu slireye sira geliyordu. Bu sebeple tekrar teselli edilmeye ve sabirla
emredilmeye ihtiyag hasil oluyordu. Cilinkii Onun maruz kaldig1 hiiziin sebeplerinin tekerriirii ile teselli edici ayetlerin
de tekerriirii gerekiyordu.” Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 55.

216 gybhi es-Salih, Ibn Farek’in (6. 406/1015) soyle dedigini aktarir. Denildi ki, Tevrat toplu olarak indirilmistir.
Ciinkii okuma yazmasi olan Hz. Musa'ya inmistir. Kur’an ise, miiteferrik olarak indirilmistir. Ciinkii o yazili olarak
inmeyip timmi bir peygambere indirilmistir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebéhis, s. 56.

217 gybhi es-Salih, Mebahis, s.56. Bkz. Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 6.
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seylerle, sathi olan seyleri birbirinden farkli degerlendirmistir. Fertlerin ruhlarina kok
salmig bulunan her mesele, suurlu yapilan bir gelenek haline donlismiistiir. Ayrica
toplumun derinliklerine kok salmis her mesele de i¢timai bir gelenek yahut devlet 6rfi
haline biiriiniir. Islim bu gibi hususlarda agir ve ihtiyatl davranir ve burada planl
olarak agir davranmanin, plansiz sekilde acele etmekten daha yararli olduguna inanir.
Oysa sathi olarak ferdin ruhuna veya topluma girmis bulunan ve onlarin temiz fitratini
bozacak durumda olan her mesele, beser hayatinda bir su¢ olup ona karsi susmak caiz
degildir. islam bu gibi meselelerde kesin goriisiinii ortaya koymal1 ve tartisma gétiirmez
siirlar tayin etmelidir. Bu smirlart ancak fitrat ¢izgisinden ve insanlik haysiyetinden
sapmig bulunanlar miinakasa konusu yaparlar. Fert ve toplumun ruhuna kok salmis olan
meselelerle sathi meseleler arasindaki bu ayirimm 1s1ginda Islam, cana kiyma, hirsizlik,
yol kesme, insanlarin mallarin1 batil yollardan yeme, muamelat ve aldatma yollarina

bakt1g1 agidan zinaya bakmis ve onu bir defada kesin olarak yasaklamigtir.*®

Subhi es-Salih, tedriciligin ancak icki ve kumar gibi geleneklerle, ruhi hastaliklar ve
esirleri kole edinme gibi ictimai ve devletler hukukunu ilgilendiren meselelerde s6z
konusu oldugunu sdylemistir.”*® Vahiy bu sekilde Peygambere tedrici geldi, onu egitip
yetistirdi ve ona yol gosterdi. Ayrica mii’minleri de asamali olarak egitmis oldu. Batil
gelenekleriyle, bozuk inanglarin1 yavas yavas gozlerinde cirkin gosterdikten sonra
kalplerini gercek imanla susledi. Yavas yavas inen ayetleri ezberleyip korumalarina

yardimci1 oldu. Zorluklara karsi iradelerini gﬁglendirdi.zzo

Subhi es-Salih, bu bolimiin son kisminda, tslubunun Otesine gegip ilmi tahlil
yapmaksizin, vahyin Hz. Muhammed’in sahsini tasviri, onun dogruluguna nasil vicdani
bir delil ise, hayatina yemin ederek, Kur’an nizlliniin tedrici olusunun da bu yiice
Kitabin, Allah'm Kelami1 olduguna dair kuvvetli mantiki bir delil oldugunu

soylemistir. 2!

218 Tek defada yasaklanan bu durumlar icin bkz. Isra 17/32, Nisa 4/92, Maide 5/38, Bakara 2/188. Ayrica Subhi es-
Sélih’imn izahlari i¢in bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 58-59.

219 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 59-60.

220 gibhi es-Salih, Kur’an sayet tedrici olarak inmeyip bir anda toptan inseydi ne olacagina dair psikolojik bir tahlile
de girigir. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 62.

221 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 62.
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2.2.4. Kur’an’in Cem’i

Allah Rastli’nln berhayat olmasi, Kur’an metnine kaynak olma konusunda bir teminat
idi. Kur’an metninde ortaya c¢ikabilecek herhangi bir ihtilaf, ona sorulmakla
giderilebilirdi. Nitekim o eminu’l-vahy olarak nitelenmistir. Onun vefatindan sonra
Islam iimmetinin basina gelen halifelerde boyle bir vasfin olmamasi ve Kur’an
hafizlarinin cephelerde sehit diismesi, daginik haldeki Kur’an ayetlerinin iki kapak
arasinda derleyip bir mushaf haline getirilmesi ihtiyacini dogurmustur. Bu amag igin
bugine ulasana kadar Kur’an, Mushaf haline getirilme, cogaltilma, noktalama,
harekeleme gibi bazi asamalardan ge¢mistir. Bu asamalarla Kur’an-1 Kerim, ilahi
kitaplar icinde safvetini koruyup bugiine kadar gelen yegane Allah Kitab1 olma

hiiviyetini korumustur.

Subhi es-Salih, o248l e lafzindaki cem’ kelimesinin iki anlama geldigini ifade eder.
Birincisi muhafaza etme, ezberleme anlamindadir. “4¥ i s 42ea Lile o (Kiyame, 75/17)
ayetinde cem’ bu anlamdadir. ol Al gla”denildiginde onun muhafaza edilmesi,
ezberlenmesi kastedilmektedir. Digeri ise onun ayet ve sdrelerinin tamamini1 kapsayan

bir sahifede toplanmasidir.???

Kur’an’m korunmasi ve kalpte ezberlenmesi anlaminda olan cem’ herkesten énce Allah
Rasuli’nde gergeklesmistir. Subhi es-Salih, burada Nebi (s.a.) doneminde Kur’an’i
ezberleyen sahabilerin sayis1 konusundaki tartigmalart ele alir ve Allah RasOlu heniiz
hayattayken sahabeden bir toplulugun Kur’an’it ezberledigini belirtir. Bi’r-i Malne
vakasinda yetmis sahabinin schit edilmesi olaymi hatirlatarak bu saymin
azimsanmayacak kadar oldugunu sOyler. Blachere’in, Buhari’nin Sahih’inde rivayet
edilen ¢ hadiste zikredilen sahabileri toplamasina istinaden soyledigi “Hadisler Kur'an
iIcin yedi hafiz tamimaktadr” s6zuni alimlerin bu rivayetler hakkindaki yorumlarina

deginmedigini belirterek elestirir. Zira alimler burada hasr sigasini uzak gormiislerdir.??®

222 Bz, Subhi es-Salih, Mebahis, s. 65.

228 Maverdi’nin “dért kisiden bagka Kur’an’m tamamini ezberleyen olmadigi kanist nasil miimkiin olabilir” sézii vb.
icin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s.66.
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Subhi es-Salih, el-/tkdn’dan naklen Kur’an’1 o donemde ezberleyen birgok sahabi ismini
zikreder.?* Ayrica Allah RasOli’niin zevceleri, Kur’an’1 bizzat Hz. Peygamber’e arz
yoluyla Ogrenmislerdir. Kur’dan’t arz yolu disinda ezberleyenlerin sayisinin
sayllamayacak kadar c¢ok oldugunu, hadiste belirtilen dort kisinin Kur’an’i Allah
Rastli’ne arz edip, senetleri bize ulasanlar oldugunu Zehebi’nin (0. 748/1348) et-
Tabakatii’I-Kiibra adli eserinden nakleder.””® Sahabeden Kur’an ezberleyenlerin sayisi
ne olursa olsun, bunun, onlarin Kur’an’a olan diskinliiklerinin, Kur’an’1 okuma ve
dinlemeye verdikleri degerin ¢ok gerisinde oldugunu, kitabin gece-giindiiz kildiklart
farz ve nafile namazlarda okundugunu ve buna Allah Rastli’nin yardimer olup tesvik
ettigini belirten Subhi es-Salih, o déonemde hafizlarin sayisinin Blachere’in iddiasindan
cok daha fazla oldugunu savunur. O dénemde meshur olan Kur’an okutmanlar1 olarak
Hz. Osman, Hz. Ali, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes’ud, Ebu’d-Derda ve
Ebu Musa el-Es’ari oldugunu belirtikten sonra aralarinda Ebu Hureyre, Ibn Abbas,
Abdullah b. es-Saib olan sahabeden bir grubun Ubey b. Ka’b’dan, ibn Abbas’m Zeyd b.
Sabit’den okudugunu ve tabiinden bazi kisilerin de onlardan Kur’an 6grenip heniiz

saadet asrinda Kur’an’in ezberlenmesi ve tedrisi igin bir okul olusturuldugunu

bildirmektedir.??®

Kur’an’mn yazilip toplanilmasi manasindaki cem’in ise Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir
ve Hz. Osman déneminde olmak Uzere ii¢c asamada gergeklestigini belirten Subhi es-

Salih her biri igin ayr1 bir boliim olusturmustur. Simdi bu boliimlere gegelim.
2.2.2.1. Allah Rasilii Doneminde Kur’an-1 Kerim’in Yazilmasi

Subhi es-Sélih bu boliimde yazilma manasindaki cem’in vahiy katiplerince yapildigini
ele alir. Vahiy Katipleri arasinda dort halifeyle birlikte Muaviye, Zeyd b. Sabit, Ubey b.
Ka’b, Halid b. Velid ve Sabit b. Kays gibi sahabileri sayar.227 Avyetlerin yazildig: alet ve

224 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 67. Krs. Celaleddin Abdirrahman es-Suy(ti, el-ftkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, Beyrut: Déru
Ibn Kesir, 2006, s. 228.

225 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 67. O dénemde Kur’an’1 hifzedenler igin bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 241-243.
226 gbhj es-Salih, Mebahis, s. 68.

227 Hz. Muhammed heniiz hayattayken Kur’an’in tamamimin yazildigi ancak kendisinin okuma-yazma bilmedigi i¢in
vahiylerin yazilmasinin katipleri tarafindan icra edilmistir. Bkz. Ziya Sen, “Kur’an’1 Kerim’in Yazilmasi”, Diyanet
Iimi Dergi, cilt: 46, say1: 1, Ocak-Subat-Mart 2010, s. 33.
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edevati zikreder. Ayrica Kur’an sdreleri ve ayetlerin tertibinin ictihadi m1 yoksa tevkifi

mi olduguna dair tartigmalari inceler.

Ayetlerin bizzat Hz. Peygamber (s.a.) huzurunda imla ettirilmesinden sire ve ayetlerin
tertibinin Nebi’nin (a.s.) isaret ve tevkifine gore oldugunu séyler.??® Buhari’nin ibnii’z-
Ziibeyr’den yaptig1 rivayetin de buna delalet ettigini belirtir. Bu rivayette ibnii’z-Ziibeyr
soyle demektedir: “Hz. Osman’a dedim ki; “Wlsl 050N aSie osish 0l 52 (Bakara,
2/234) ayetini digeri neshetmesine ragmen onu niye yazip birakiyorsun?” Soyle dedi:
“Kardesimin oglu, yerinden hicbir seyi degistiremem”. Subhi es-Salih, boylece Hz.
Osman’in bile Cebrail’in Allah Rasli’ne ayetin tertibini bildirdikten sonra ne kendisi
ne de bagkasinin mensuh bile olsa bir dyetin yerini degistirmeye ciiret edemeyecegini

aktarir.

Ayrica hadis kitaplarinda vahiy kétiplerine Kur’an’1 imla ettirilmesini tasvir eden ve
onlara ayetlerin tertibini gosteren pek ¢ok hadis oldugunu da belirten Subhi es-Salih,
ayetlerin tertibinin vahye dayali oldugunu bu sekilde ortaya koyduktan sonra sdrelerin
de tertibinin tevkifi oldugunu ve bunun aksini ispat eden bir verinin de bulunmadigin
belirtir.?*® Stirelerin tertibinin sahabe igtihadina dayandigin1 savunan veya bir kisminin
ictihad1 ve bir kisminin da tevkifi olduguna dair goriislerin kabul edilmesinin mimkiin
olmadigini ayrica soéyler. Bu konuda ez-Zerkesi’nin “Kur’an ayetlerinin bir kisminin
tertibinin Allah’in emri olmayip sahabenin igtihatlarina raci bir durumdur, bu nedenle
de her bir sahabi mushafinin ayr1 bir tertibi vardir” s6ziiniin kabul edilemecegini belirtir.
Subhi es-Salih’e gore sahabilerin kendilerine 6zel mushaflarinin tertibi kendi sahsi
tercihleridir. Onlar, higbir zaman baskasin1 kendi tertibine uymasi konusunda
zorlamamslardir ve buna muhalefetinde haram oldugunu iddia etmemislerdir.?* Hz.
Osman’1n tertibi iizerine ittifak saglaninca bu Mushaf sahiplerinin de sahsi mushaflari
terk ettigini hatirlatan Subhi es-Salih, tertibin bir kisminin tevkifi, bir kisminin ictihadi

oldugunu ileri siiren goriisiin hicbir sahih delile dayanmadigin1 séyler. Bu konudaki

228 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 69-70

229 5ubhi es-Salih, Mebahis, s. 7. Subhi es-Salih’in Paris’ten arkadas1 olan M. Hamidullah’ta, Strelerin bugiinkii
siralanigin bizzat Hz. Peygamber tarafindan diizenlendigini ve O’nun her yil Cebrail ile birlikte Kur’an metnini
gozden gecirdigini, bu isin son sene iki kere yapildigini belirtmistir. Bkz. Muhammed Hamidullah, Kur’dn’t Kerim
Tarihi, Istanbul: Beyan yy, 2. Bask1, Ekim 2010, 5.52.

2% gybhi es-Salih, Mebahis, s. 71. Krs. Ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 262.
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ihtilafin asli olmayan bir hadisten kaynaklandigini, bu hadisin butln isnatlarinin hadisi
Ibn Abbas’tan rivAyet eden Yezid el-Farisi’ye dayandigimi, bu kisinin de Buhari
tarafindan zayif olarak nitelendigini belirtir. Bu hadisin mefhumundan Hz. Osman’in
sOrelerin tertibini kendi goriisiine gore ispat edip tayin ettigi anlasildigindan Subhi es-
Salih, bu hadisin asli yoktur denilmesin de higbir sakincanin olmadigini

belirtmektedir.?!

Sarelerin ve ayetlerin tertibinin tevkifiligine ragmen Allah Rastli, Kur’an’in hepsini iki
kapak arasinda toplama ihtiyacin1 duymamustir. Subhi es-Salih, buna sebep olarak
Kur’an’t okuyan ve ezberleyenlerin ¢okluguna, vahyin devam edigsine ve bazi
hikumlerinin neshedilme imkanina vurgu yapar. Buna ragmen Hz. Peygamber
déneminde bir mushafta toplanmaksizin Kur’4n’in tamami yazilmist.>*? Subhi es-Salih,
Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in tespit ve yazilisinin alimlerin ¢oguna gore yedi
harfi ihtiva eder bir sekilde oldugunu da belirtir.?*®* Béylece nazil olan ayet-i kerimelerin
muhafazasinda okuma yazma bilen-bilmeyen sahabenin ezberlerinin yani sira kétiplerin

yazdig1 niishalar ve Hz. Peygamber’in evinde toplanan sahifeler yardimer olmustur.
2.2.2.2. Hz. Ebu Bekir Déneminde Kur’an-1 Kerim’in Cem’i

Kur’an’in tamami1 Hz. Peygamber hayattayken donemin yazi malzemeleri olan, hurma
agaciin diiz, ince ve yapraksiz dalina, yontulmus ince ve beyaz taslara, papiriis
yapragina, bazen de ipek musamba parcalari, islenmis deri, kiirek kemikleri®** iizerine
ayet ve slreler dagmik olmak {iizere yazilmistir. Subhi es-Sélih, Allah Rasdli’nin
evinde daginik halde bulunan bu edevattan bir seyin kaybolmamasi igin bir araya
getirerek bir iple tutturmasi seklinde Kur’an’t ilk cem eden kisinin Hz. Ebu Bekir

oldugunu ve bunun aslinda sonradan ¢ikan bir sey olmayip Hz. Muhammed’in bizzat

21 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 72

232 Ziya Sen, Subhi es-Salih’in, vahyin Hz. Peygamberin evinde muhafaza edildigi iddialarm tek bir rivayete
dayanarak savunmasini elestirmistir. Sen, katipler tarafindan yazilan metinlerin hepsinin degil de sadece bir kisminin
Hz. Peygamber’in evinde bir kisminin da vahiy katipleri tarafindan muhafaza edildigini sdyet Kur’an’in tamanu
katipler tarafindan yazilip Hz. Peygamber’in evinde muhafaza edilmis olsaydi Yemame savasindan sonra Hz.
Omer’in Kur’an’in kaybolacag endisesiyle bu konuda Hz. Eb(i Bekir’e miiracaat etmesine gerek kalmayacagimi

belirtmistir. Bkz. Sen, Kur’dn 1 Kerim’in Yazilmast, s. 49-51.
233 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 73

23 Ep(i Abdullah Zencant, Kur’an Tarihi, Ceviren ve Notlandiran: Ziya Sen, Istanbul: Ons6z yy, 1. Baski, Mart 2013,
S.75.
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kendisinin Kur’4n’m yazilmasmi emreden kisi oldugunu belirtmistir. 2*°> Boylece
Kur’an’in cem’i, Hz. Ebu Bekir déneminde, yalanci peygamber Miiseyleme’ye tabi olan
ridde ehline karsi yapilan Yemame Savasi’nda yetmis Kur’dan hafizinin sehit

edilmesinden sonra hicretin 12. senesinde meydana gelmistir.

Subhi es-Salih, Kur’an’in cem’i olayindaki Hz. Omer, Hz. Ebubekir ve Zeyd b. Sabit’in
diyaloglarmin gectigi meshur Buhari hadisini aktardiktan sonra Tevbe slresinin son
ayetlerinin sadece Ebu Huzeyme el-Ensari’de bulunusundaki kafa karigikligini izale
etmek i¢in bazi argiimanlar sunar.”*® Ona gére okuyucunun bu siiphesi Zeyd’in yazili
olarak o ayeti sadece Ebu Huzeyme’de buldugunu 6grenmesiyle zail olacaktir. Zira
Zeyd dahil sahabeden bircok kimsenin zaten bu ayeti kerimeyi ezberledikleri, ancak
vera’ ve ihtiyatlarina binaen ezberi, yazili bir belgeyle desteklemek istedikleri igin bu

parganin sadece onda bulundugu bilinmektedir.?*’

Subhi es-Salih, cumhurun yazi ile birlikte iki sahit ve hifz konusunda iki adil sahit sartt
olmaksizin her iki hususta da tek sahitle yetinilmedigini, bunu da ftkan’dan alintiladig1
su rivayete dayandirmaktadir: “Hz. Omer gelip ‘her kim Kur’dn’a dair Allah
Rasulunden bir sey duymugssa onu getirsin’ dedi. Ve iki sahit getirinceye kadar da hig
kimsenin getirdigini kabul etmiyordu.”?® Tevbe s(iresinin son &yetinin sadece Ebu
Huzeyme’nin yaninda bulunmasiyla bu kaidenin disina ¢ikilirken birgok sahabe
tarafindan ezberlenerek tevatiir seviyesine ulasmis olmasi gozetilmis ve tevatiir
seviyesine ulagilan bu ezberin o sdrenin son kisminin Allah Rasuliniin yaninda yazilmig
ve iki sahitle desteklenmis makamina gectigini belirtmistir. Zeyd’in bu ayeti sadece tek

kiside bulmasinin Kur’an’in ahad haberle ispatt olamayacagini zira bizzat Zeyd’in

235 gubhi es-Salih, Mebahis, s.74.

2% gubhi es-Salih, ibn Hacer’in Tehzibu +-Tehzib’te Allah Rasilii tarafindan sehadetinin iki kisinin sahitligiyle es
deger olan sahsin Huzeyme b. Sabit el-Ensari olarak gectigini belirtmektedir. Buhari ise Fedailu’l-Kur’an’inda
Zeyd’in Huzeyme’nin yaninda Ahzab slresinden bir ayeti buldugunu rivayet etmektedir. Subhi es-Salih, ravi ve
tarihgilerin bu iki ismi birbirlerine karigtirmis olabileceklerini bundan dolay: kafa karigikligina sebep olabilecegini
bildirmektedir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s.75. Buhari’nin Sahih’inde ii¢ yerde ve ii¢ ayr1 ifadeyle Huzeyme veya
EblG Huzeyme olarak aktardigi bu sahabe ve isnadin tahlili igin bkz. Ahmet Keles, “Kur’an’in Cem’i ve Tertibi;
Kur’an Ayetlerinin Tevkifiligi Konusundaki Buhari Hadislerine ve Kur’an ilimlerindeki Rivayetlere Elestirisel Bir
Yaklasim”, Islami Arastirmalar Dergisi, cilt: 14, say1: 1, 2001, s. 109-111.

27 Subhi es-Salih, Mebahis, s.75.

238 gubhi es-Salih, Mebahis, s.76.
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kendisinin bu ayeti énceden duymus, ezberlemis ve yerini biliyor oldugunu soyler.
Boylece Subhi es-Salih, Hz. Ebu Bekir doneminde bir seneye yakin siirede Kur’an’in
cem’ini kendilerini Allah yoluna adayan sahabenin azmine baglar. Hz. Ali’nin de Hz.

Ebu Bekir’e bu isi yaptigindan dolay: minnettar oldugunu ifade etmektedir.”*

Toplanan Kur’an sahifeleri vefatina kadar Hz. Ebubekir’in, onun ardindan Hz. Omer’in
ve onun vefatindan sonra da kizi Hz. Hafsa’nin yaninda muhafaza edilmistir. Subhi es-
Salih, Enchlopedia de L’Islam’m bu sahifelerin “Osman’in yaninda kalmasi daha uygun
olmaz miydi” sorusuyla bu konuda siiphe uyandirmasini elestirmistir. O, Mushafin Hz.
Hafsa’ya birakilmasmin daha uygun oldugunu zira Hz. Omer’in kendisinde kalmasini
tavsiye ettigini ve onun Kur’an hafizi olmakla birlikte Allah Rasullinun esi olup hem de
Hz. Omer’in vefatindan sonra segimin suraya birakildigini ve heniiz Hz. Osman’mn
halife secilmemisken ona bu sahifelerin teslim edilemeyecegini One surerek, cevap

Vermistir.240

Boylece Mushaf isimlendirmesi Hz. Ebubekir doneminde meydana gelmis ve bu
Mushaf Ummetin icmasiyla tevatiir derecesine ulagmistir. Ayrica bu yazilis sekli
alimlerin ¢oguna gére Kur’an’in indigi yedi harfi ihtiva ediyor ve bu yoniiyle Allah

Ras(lii donemindeki ilk cem’e benzemis oluyordu.?**

2.2.2.3. Hz. Osman Ddneminde Kur’an-1 Kerim’in Cem’i

Subhi es-Salih, Buhari’de gecen Irak ve Sam ehli askerlerinin Ermenistan ve
Azerbaycan seferindeki kiraat farkliliklarindan endise eden Huzeyfe el-Yeman
rivayetiyle?”birlikte ayrica o dénemde bu tir ihtilaflarin gogaldigini, ashabin bundan
endise duydugunu, halife Hz. Osman’in da olay daha da siddetlenmeden icap edeni
yapmast gerektigi kanaatine ulagtigini belirtmistir.?** Subhi es-Salih, bu sahih nassin bes

onemli hususu barindirdigini ifade etmistir.

2% gubhi es-Salih, Mebahis, s.77.
240 gibhi es-Salih, Mebahis, s.77.
241 Subhi es-Salih, Mebahis, s.78.
242 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 2, 3.

223 Subhi es-Salih burada Taberi’den sOyle bir alintida bulunur: Hz. Osman’in hilafeti esnasinda Kur’an 6greticileri
farkl kisilerin kiraati iizerine egitim veriyordu. Kur’an 6grenen talebeler karsilastiklarinda okuyuslarinda ihtilaflar
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Birincisi: Hz. Osman’in Hz. Hafsa’da bulunan sahifeleri mushaflar halinde cem’
etmesinde ana etken, Miisliimanlarin, Kur’an’in kiraati hususunda ihtilafa diismeleridir.
Subhi es-Salih burada Blachere ile baz1 miistesriklerin Hz. Osman’in bu isi aristokratik
bir egilimle yaptigini ve onun Mekke aristokrat siifinin en ileri gelenlerinden oldugu
iddialarin1 da reddetmistir. Ona gore bu konuda miistesriklerin, hayallerinin ve yalanct
zanlarmin  Otesinde kendilerine destek olabilecek higbir tarihi dayanaklar
bulunmamaktadir. Ve onlarin asil niyetinin Hz. Osman’in Kur’an’1 cem’ etme niyetine

siiphe diisiirme olduguna da vurgu yapmlstlr.244

Ikincisi: Bu cem’de gorevlendirilen komisyonun dort kisiden olusuyordu. Zeyd b. Sabit
disindaki diger ¢ Uye Mekkeli ve Kureysli olup hepsi de sahabenin guvenilir ve
faziletlilerindendi.?*® Subhi es-Salih, komisyonla ilgili Ibn Ebi Davud’un (6. 316/929)
celisik rivayetleri nakletmesini agir bir sekilde elestirir ve bunu rivayetleri nakletme
diiskiinliigii ile agiklar. Ibn Ebi Davud’a gére dort kisilik komisyon yaninda baska
komisyonlar da olusturulmustur. Bu komisyonlardan biri sadece Zeyd b. Sabit ve Said
b. el-As’tan miitesekkildir. Diger bir komisyon ise on iki kisiden olusmaktadir. Subhi
es-Salih bu tiir ¢eliskili rivAyetlerin, mistesriklere firsat verdigini, nitekim Schawlly’nin
(1863-1919) bunu kullandigini belirtir (Schawlly, Die Sammlung des Qorans, Il, 10).
Blachere’i de Ibn Ebi Davud’un H. 30 yillarinda kurulan bu komisyonlarin birinde H.
28 yilinda vefat eden Ubey b. Ka’b’1 zikretmesini garip karsiladigini zikrederek, onun
bu kanisinin tarihi bir vehim oldugunu ve bu konuda Ibn Hacer’in “Mushaflarin
istinsaht h. 25 yilinda olmustur” dedigini hatirlatarak onun bu iddiasini clirlitmeye
caligir.?*® Subhi es-Salih, Blachere’in Hz. Osman hakkinda aristokrat nitelemesini ayni
sekilde komisyonda bulunan ¢ Mekkeli icin de yineledigini aktarir. Blachere, (¢
Mekkelinin komisyonda bulunmasini Hz. Osman ile arasinda akrabalik bagi ve ortak

menfaatler bulunduguna, Zeyd’in komisyona katilmasimin da diger ti¢ kisinin Kur’an

olmus, bu durum onlarmn 6greticilerine aksedince birbirlerinin kiraatlerini inkar etmeye varmisti. Hz. Osman bundan
haberdar olunca “Siz yanimda olmanmiza ragmen ihtilaf ediyor ve yanlis yapiyorsunuz. Oyleyse benden uzak
bolgelerde ihtilaf daha siddetli ve yanlislar daha fazla oluyordur. Ashab-1 Muhammed! Toplanin ve halka bir imam
mushafi yazin” diye hitab etti. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s.81.

24 Subhi es-Salih, Mebahis, s.79.

245 Subhi es-Salih, bu konuda pek gok miistesrigin komisyon iiyelerinin Kur’an’1 istinsah noktasindaki ihtiyat ve
vera’larin itiraf ettiklerini belirtir. Bu konuda Blachere’in ifadeleri igin bkz. es-Salih, Mebahis, s. 80 (1. dipnot).

246 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 79.
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konusunda ki yetersizligine baglar. Subhi es-Salih, Blachere’in bu konuda genis
hayallerinden dolay1 bu tur seylere siiriiklendigini aktardiktan sonra, dini emirlerin
canlihigim biiyiik bir etkinlikle devam ettirdigi bu donemde Islam toplumunda hangi

aristokratik bir hareketten bahsedilebileceginden dem vurur.?*’

Uclinciisti: Bu dortlii komisyonun c¢ogaltilacak mushaflar igin Hz. Hafsa’nin yaninda
bulunan sahifeleri temel kabul etmeleri bu istinsahin Hz. Ebu Bekir’in aslina

dayandigini géstermektedir.
Dorduncisi: Kur’an-1 Kerim, Kureys lehgesine gore inmistir.

Besincisi: Hz. Osman, ¢ogaltilan mushaflardan her birini belli basl sehirlere gondermis
ve meydana gelebilecek bir ihtilafa kokten ¢6ziim olmasi i¢cin mevcut 6zel sahife ve

mushaflarin yakilmasini emretmistir.

Hz. Hafsa’da bulunan sahifelerin yaninda o doénemde meshur olan bazi sahabi
mushaflarinin da bulunusu bu ihtilafa yardimei oluyordu. Bunlarin i¢inde, Ubey b. Ka’b
ile Ibn Mes’ud’un mushaflari en meshurlaridir. Bu ikisinin ardindan sohrette Ebu Musa
el-Es’ari ile el-Mikdad b. ‘Amr’in mushaflar gelir.zﬂ'8 Subhi es-Salih bunlarin disinda
sOhret derecesine ulasmayan ve bilinmeyen bagka mushaflarinda mevcut olabilecegini
belirtmekle beraber herhangi bir donemde bunlarin varhigimi teyit edecek sahih bir
rivayetin mevcut olmadigim soyler.?** Ayrica bu mushaflar bize ulasmamistir ve bunlara
dair bize ulasanlar sadece iglerinde barindirdiklar: sire tertipleri ve kiraat vecihlerinden
bagka bir sey degildir. Subhi es-Sélih bu agidan da aragtirmaya muhtag pek g¢ok
yoniinlin bulundugunu belirtmekle birlikte Hz. Osman’in bunlar1 yakma kararinin ¢ok
yerinde bir karar oldugunu belirtmektedir. Bu yakmanin vukuunda Ibn Mes’ud’un

baslangigta bu emre kars1 ¢iktigin1 ve mushafini yakmaktan kag¢indigini daha sonra ise

247 Subhi es-Salih, Mebahis, s.80.

248 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 81. ibn Mes’ud, Ubey b. Ka’b ve diger sahsi mushaflarin barindirdiklart stire sayilari,
Hz. Osman Mushaf’indan farkliliklar1 ve &zellikleri i¢in bkz. Ziya Sen, Kur'dn 'in Metinlesme Siireci, Istanbul: Diisiin
Yay., 2014, s. 279-288.

2 fbn Nedim’in (6. 385/995) el-Fihrist ile ibn Ebi Davud’un el-Mesahif’inde bunlardan bahsedilmistir. Ornegin ibn
Ebi Davud, Hz. Omer’in kendisine mahsus bir mushaf cem etmeye ugrastigina yer verir. Subhi es-Salih,
Schwally’nin Kur’an’la ilgili ¢aligmasinda bu bilgiyi zikretmekten zevk duydugunu aktarir. (Krs. Schwally, Die
Sammlung des Qorans, 1I, 27 ) Blachere ise Hz. Omer’e has bir mushaf nispet edilmesini tenkid eder. Hz. Omer’in
Kur’an’1 okurken tercih ettigi bazi 6zel kiraat vecihlerine isaret ettigini belirtmesinden 6tirli Subhi es-Salih bunu,
Blachere’in daha derin goriislii ve genis ufuklu olmasina baglar. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 82.
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iimmet igerisinde tartigma sebebi olan bu meselede Hz. Osman’in goriisiine uyduguna
da deginir.”°Zaten Hz. Osman, sahsi mushaflarin yakilmasi isinde sahabe-i kirama
danistiktan ve onlarin destegini aldiktan sonra bu amele koyulmustur. Subhi es-Salih, bu
konuda Hz. Ali’den iki rivayet aktarir: “Osman’1 sadece hayirla anin. Allah’a yemin
olsun ki o, ancak bizden seckin bir cemaate danistiktan sonra mushaflara yaptigini
yapmistir (yakma isi)”, “Eger Osman’in yerinde olsaydim, mushaflara yaptigini

yapardlm.”251

Mushaflar1 cem isinde Ibn Mesud’un itirazlar1 ve Zeyd b. Sabit icin sdyledigi bazi
sozler kaynaklarda zikredilmisir. Subhi es-Salih, onun bu sozleri sdyleyebilecegini uzak
gordiigiinii, ancak sdylemis olsa bile komisyonuna alinmamasina karst bir reaksiyon
aninda sdylenmis olabilecegini zikretmis, Ibn Ebi Davud’un bile Ibn Mesud’un kendi
goriisiinden vazgegerek Hz. Osman’in goriisiine dondigiini belirtmistir. Ayrica, Subhi
es-Salih, Blachere’in ibn Mes’ud hakkinda birinci rivAyeti gérmesine ragmen ikinci

rivayeti gormemezlikten gelmesini hayret etmis ve onu bundan dolay1 elestirmistir.?>?

Ibn Ebi Davud’dan kaynaklanan bir diger ¢eliski de bu sahifelerin bazisimin yakildig,
bazisinin ise pargalanip suya atildigini sdylemesidir. Oysa Buhari rivayetinde sadece
sahifelerin yakildig1 zikredilmistir. Ibn Ebi Davud’un bu tiir celiskili nakilleri
aktarmasindan dolayr Subhi es-Salih onu elestirir ve bu konuda tereddiide gerek

olmadigini Buhari’nin rivayetini almakta kendisinin siiphe etmedigini belirtmektedir.”*®

20 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 82.

1 Blachere’e gore Hz. Ali, Hz. Osman’in sahsi Mushaflari yakmasini destekleyen bir durus sergilememistir. Aksine
sadece rika, ektaf, ektdb ve ‘usub tiirii yaz1 malzemeleri ilizerinde bulunan ve Allah Rasulii doneminden kalma yazili
belgelerin yakilmasini desteklemistir. Bunlarin izale edilmesiyle ilerde olusabilecek ihtilaflarin 6niine gegilebilecekti.
Subhi es-Salih, Blachere’in bu sozlerindeki gayesinin agik oldugunu, amacinin da Hz. Ali’nin, Hz. Osman’in
yaptiklar1 karsisinda takindigi tavir hakkinda siiphe uyandirmak oldugunu, oysa Hz. Osman’in yaptigi bu isi Hz.
Ali’nin taraftarlari olan Siiler tarafindan bile hiisn-i kabul gordiigiinii belirtmektedir. Bu konuda kaynagmin Mirza
Alexandre Kazem’in Journal Asiatique adli eseri oldugunu séyler. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 87. Sia’nin
Kur’an’mn tahrif edildigi iddiasini, kendi mezheplerinin alimlerince H. 4. asirdan sonra siddetle reddettigine dair bkz.
Musa Kazim Yilmaz, “Sia’nmin Kur’an ilimleriyle ilgili Gériisleri”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu 13-15 Subat 1993, Istanbul: ISAV Ilmi Nesriyat, s. 188; Siileyman Ates, “Imamiyye Siasinin Tefsir
Anlayis1”, AUIFD, 1975, Say1: XX, s. 156.

52 gbhj es-Salih, Mebahis, s. 82. Krs. Blachere; Intr. Cor., s. 37.

28 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 82.
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Sonugta bu dortli komisyon H. 25 senesinde Hz. Osman’in kararini uygulamaya
koyulmus, ¢ogaltma isleminden sonra Hz. Hafsa’nin sahifesi kendisine geri verilmistir.

Bu mushaf vefat edene kadar onun yaninda kalmistir.?>*

Subhi es-Salih, ¢ogaltilan Mushaflarin sayisi konusundaki ihtilaflara da deginir. Bu
konuda alimlerin bir kismi, dort sayisin1 vermekte, bunlardan her birinin Kife, Basra ve
Sam bolgesine gonderilip birinin de Medine’de kaldigini belirtmektedir. Bazilarina gére
ise sayilanlara ilaveten Mekke, Yemen ve Bahreyn’e birer adet olmak (izere toplamda
yedi adet cogaltilmistir. Subhi es-Salih, es-Suydti’nin bunlarin bes adet oldugu
gorlisiinti aktardiktan sonra kendisinin yedi sayisina meylettigini zira Hz. Osman’in,
ihtilaflar: bertaraf edecek bu Mushaf niishalarindan diger bazi sehirlere gondermemesini
mantiki bulmamaktadir. Hele ki Allah Kitabinin ¢ogaltilmasinda ana saikin Kur’an
kiraatinda Miisliimanlarin ihtilafi olmasi, ona gére bu savimi giiclendirmektedir.”® Hz.
Osman, c¢ogaltilan Mushaflarla beraber kiraati o Mushaf’a uygun olan bir Kur’an
hafizin1 gondermistir. Bu amagla Zeyd b. Sabit Medine, Abdullah b. es-Saib Mekke, el-
Mugire b. Sihab Sam, Ebu Abdirrahman es-Siillemi Kife ve Amir b. Abdulkays ise

Basra mushafi i¢in gt')revlendirmistir.256

Subhi es-Salih, ¢ogaltilan her bir Mushaf’in noktalama, hareke ve sahabenin tefsir
notlarini da barindirmadigini belirtmektedir.”” Noktalama ve harekenin olmamasindan
dolay1 bazi Kur’an lafizlarmin bir vecihten fazla okunabilecegini de belirten Subhi es-
Salih, 6rnek olarak “!suwié Ly 3uld oSels o (Hucurdt, 49/6) ayetinde ) su” lafzinin
“l 538” olarak, “clalS 43 ) (e 231 LilE” (Bakara, 2/37) Ayetinin “GllS 4 e a3l G35 olarak
okunmaya uygun oldugunu soyler. Allah Rasulinun bu ayetleri iki sekilde de kiraat
ettigine ya da sahabeden birinin O’nun huzurunda bu iki vecihle okuduguna ve O’nun
buna itiraz etmedigine dair, bu kiraatlerin sahih olduklarina kesin deliller gelmistir. Bir
kiraat hakkinda tevatiir derecesine ulasamamis ahad rivayet varsa o0 kiraatin kabul

edilmeyecegini, yazinin bu okuyus sekline uygun olsa bile gilivenilir ravilerin

254 Bu mushafin akibetine dair ilgiler igin bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 83.
2% Subhi es-Salih, Mebahis, s. 84.
2% Subhi es-Salih, Mebahis, s. 87.

7 bn Mesud’un “aSiy (e Db | 5233 of zla oSile Gl (Bakara, 198) dyetine “zal) avlse & 7 ibaresini eklemesi tefsir
notlarma 6rnektir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 85.
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rivayetlerine ters diistiigii icin saz kabul edilecegini belirtmis, buna « ssbe (e & 83, L)
WLl (Fatir, 35/28) Ayetinin saz kiraatte “sladall sale (e 2 343 W) olarak okunmasini
ornek olarak vermistir. Ayrica bir lafzin bir vecihten fazla okunusuyla ilgili tevatiir
derecesinde bir kiraat bulunup, bu kiraatleri bir sekil lizere tespit miimkiin olmadiginda,
Kur’an’mn istinsahinda bulunan sahabilerin bir Mushafta o kelimeleri bir sekil tlizere
yazmisken diger Mushaflarda diger kiraat sekline gore yazdiklarini belirtmeye ihtiyag
bile olmadigmi soylemi buna drnek olarak “c iz s 4i sl ) L Lass” (Bakara, 2/132)
ayetinde “<as” kelimesinin “=s” olarak kiraatin1 6rnek gostermistir. Subhi es-Salih,
bunun gibi 6rneklerin ¢ok az oldugunu ve bu okunuslarin Mushaflar hakkinda yazilan

kitaplarin ¢ogunda bulundugunu aktarir. %

Subhi es-Salih, Hz. Osman’in ¢ogalttigi bu Mushaflarin akibeti hakkinda malumatlar da
verir. Bazi1 miistesriklerin, eski &limlerin bazilarinin bu Mushaflar1 yahut bu
Mushaflardan bazi streleri belli Islam memleketlerinde gérdiiklerine dair birgok tarihi
rivayet zikrettiklerini aktarir. Bunlarin basinda Quatremere (1782-1857) geldigini ve
Bergstrasser’in (1886-1933) Kur’an metni tarihiyle ilgili ¢aligmalarinda bu rivayetlere
yer verdiklerini sdyler. Yine miistesrik Casanova (1861-1926)%° bu Mushaflardan
birinin H. 4. asrin baslarinda bazi ilmi cevrelerce bilindigini belirtmektedir. Ibn
Batuta’nin Girnata, Merakes, Basra vb. sehirlere yaptigi bircok seyahatinde Hz. Osman
Mushaf1 sanilan bazi mushaf veya sahifeleri gordiigiinii soyledigini belirtir. Ibn
Kesir’in (6. 774/1373), Fez&ilu’l-Kur’dn adli eserinde Sam Mushaf’in1 bizzat
gordiigiinii, en-Nesr fi’'l-kiraati’l-‘asr’in miiellifi Ibnu’l-Cezer? (6. 833/1429) ile
Mesaliku I-ebsar fi memaliki’l-emsar’in miiellifi ibn Fazlullah el-Omeri’ninde (6.
749/1349) bu mushafi gordiiginii aktaran Subhi es-Salih, bazi arastirmacilarin bu
Mushaf’in uzun middet Rus Carlarinin hakimiyeti altinda Leningrad kutliphanesinde

kaldigin1 ve oradan da Ingiltere’ye gotiiriildiigii kanaatinin hakim oldugunu belirtir.

28 Bz, Subhi es-Salih, Mebahis, s. 86.

9 gbhi es-Salih, Casanova’nin bu konudaki hassas ve faydali malumatina ragmen Kur’an ¢alismalar1 hakkinda en
garip ve ciiretkar bir iddiay1 one siirdiigiinii soyler. Bu iddiaya gére Hz. Osman’in cem’i bir hikdyeden ibaret olup,
Abdilmelik b. Mervan zamaninda uydurulmustur. Gerekgesi ise anilan halifenin Mushaflarin yazisina derg edilen
miibalagal1 siisleme ve tezyinata zemin hazirlamak oldugunu belirtmektedir. Casanova’nin bundan daha garip ve
miistesriklerin bile kabul edemeyecegi, “sagma” ve hatta “cocuk¢a” one siirdiigii bir diger goriisii de Kur’an’1 ilk cem
eden kisinin el-Haccac Yusuf es-Sekafi (6. 95/714) oldugudur. Blachere’in, saglam rivayetlere dayanmayan
Casanova’nin bu ciiretkar iddiasin1 asla kabul edemeyiz, dedigini Subhi es-Salih aktarir. Bkz. Subhi es-Sélih,
Mebahis, s. 88.
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Bazi arastirmacilar ise bu Mushaf’in 1310 senesine kadar Sam mescidinde kaldigini ve
¢ikan bir yanginda yandigini aktarir.®® Schwally’nin belirttigi gibi Kur’an her insanin

umdugu kadar biiyiik bir dikkat, titizlik ve miikemmellikle bize intikal etmistir.”®*
2.2.2.4. Resmu’l-Mushaf

Subhi es-Salih, Kur’an’in kendine 6zgii yazi sekli ve buna bagli olarak gelisen bilgileri
ayr1 bir Kur’an ilmi olarak “Ilmu’r-Resmi’l-Kur’ani” basligi adi altinda ele almis ve

konuyla ilgili tartismalara genis yer ayirmistir.

Resmu’l-Mushaf ismi, Hz. Osman déneminde, ¢esitli bolgelere gonderilecek Mushaflari
cogaltmak i¢in kurulan dort kisilik heyetin, Kur’an’in kelime ve harflerinin yazilmasi
hususunda Halife Hz. Osman’in tasvip ettigi 6zel metoda denilir. Kur’an’in kendine
0zgii bir yazi sekli vardir. Resmu’l-Mushaf birtakim yazi kurallarina uymamistir. Bu
durum Kur’an yazisinin kendine 6zgilinliigiinii ortaya koyarken, alimler bu 6zgiinliigi o
zamanki yazinin durumu ile mi yoksa yazim sekillerinin bir hikmete/bilgiye binden mi

olusturuldugu konusunda farkli yaklagimlar i¢inde olmuslardur.262

Subhi es-Salih, bu yazim seklinin tevkifi ve bizzat Allah Rasullinun vazettigi bir metot
oldugunu ileri strenleri asirihgin zirvesine ulasmakla elestirir®®® ve bunlardan biri
olarak Ibn Miibarek’i (6. 181/797) érnek verir.?®* Ziirkani’nin ondan alintiladigi temel
esaslara dayanarak Resm-i Osmani’nin meziyetlerini siralamasini da elestirir. Onun,
“als Wiy oLaudl 5 (Zariyat, 51/47) ayetinde “ab” kelimesinin “x” seklinde ya harfinin

20 gbhi es-Salih’in dostu Prof. Dr. Yusuf el-‘lys, Kadi Abdulmuhsin el-Ustuvani’nin, Sam Mushaf’mi yangindan
Once gordiigiinii soylemektedir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebabhis, s. 89.

21 gbhj es-Salih, Mebahis, s. 89.
262 Bilal Deliser, ez-Zerkesi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri, s. 95.

%3 Baz1 rivayetlerde Allah Rasdli’niin bir kisim harflerin yazilisiyla ilgili sozleri nakledilmektedir. Ornegin Hz.
Muaviye’ye, “Miirekkebi iyi ayarla, kalemi diizgiin kes, “be”yi giizelce belirt, “sin”in dislerinin géster, “mim”in
goziiniin doldurma, “lafza-i celal”i giizel yaz, “er-Rahman™ uzatarak yaz, “er-Rahim”mn yazilisina dikkat et.
Yazmaya ara verirken kalemini sol kulaginin iistiine koy ki gerektiginde, onu daha c¢abuk hatirlayabilesin” demesi
gibi. Subhi es-Salih, bu rivayeti aktarirken yazi bilmeyen iimmi Peygambere bunlarin nispet edilmesini elestirir. Bkz.
Subhi es-Salih, Mebahis, s. 276. Krs. Muhammed Abdiilazim ez-ZUrkani, Mendhilu’l-‘irfin fi ‘uliimi’l-Kur’an,
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2004, s. 209; Hayrettin Oztiirk, Ebedi Mucize Kur’dn Yazilmasi ve Toplanmast,
Istanbul: Ensar yay., 2010, s. 41.

264 Subhi es-Salih, Menahil’den naklen ibn Miibarek’in el-fbriz adli eserinde, hocasi Abdiilaziz ed-Debbag’tan
uzunca naklini verir. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 276.
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ziyadesiyle yazilmasinin, Allah’in semay1 insadaki gicunli tazim ifade etmekle
aciklanmasini, resm-i Osmaninin bu tlr ince gizli manalara delalet ettigini, bunu da
Arap dilinde harflerin gogalmasinin manay1 artirdigi meshur kaideye dayandirmasini
elestirir.’®® Subhi es-Salih, resm-i Osmani’nin tevkifi olusuna dair goriisiin, bu hatt:
takdis hususunda asir1 gitmek oldugunu ve zorlamadan baska bir sey ifade etmedigini,
bunlarda mukatta harflerinde bulunan benzer sirlarin bulunmadigini ve tevkifi olduguna
dair Allah Resuliinden gelen sahih bir hadisin mevcut olmadigmi belirtir. Sonra bunun
Hz. Osman zamaninda Katipler arasindaki bir istilah oldugunu, onun da bunu
onayladigini soyler. Ayrica yazi hususunda halifenin, (¢ Kureysli ile Zeyd arasinda bir
ihtilaf vaki olursa Kur’an’1t Kureys lehgesiyle yazilmasi tdlimatindan bagka bir kural da

koymadigini ekler.?®®

Bazi alimler ise Resm-i Osmani’ye muhalefetin mubah oldugunu, hatta bu yazmin
istilahtan Ote bir sey olmadigini belirtmislerdir. Subhi es-Salih bu goriiste olan
alimlerinin basinda Ebu Bekir el-Bakillani’yi (6. 403/1013) sayar ve Zirkani’den
naklen onun el-Zntisdr adli eserinde bu konudaki goriisiinii verir.?®” Subhi es-Salih, bu
gortisii dini bir meselede selefi yiuceltme duygusalligiyla agiklar. Resm-i Mushaf’in
tevkifi oldugunu soyleyenlerin duygusal diisiindiiklerini, dinin bu tur subjektif kaliplara

girdirilemeyecegini ve bundan seri’ bir hakikatin ¢ikarilamayacagini belirtir.2%®

265 7jirkani, bu metoda dayanarak hazfedilen harflerin neden hazfedildigini anlatir. & a s «Jalll &) ey 5 st g 5
4l g 2w s g 11 vb, misaller igin bkz. Zirkani, Mendhilu 'I- ‘irfdn, s. 205. Mesela “0wsi¥) g x5” (Isra, 17/11) séziinde
hazifteki sir, bu duanin insan igin kolay olduguna ve hayrdaki siirat gibi ona hizlica sarilacagina isaret vardir. Subhi
es-Salih, bunun acik bir zorlama oldugunu ve katiplerin yazida konusma esnasindaki sesi gdzetmis olmalarindan
meydana geldigini, nitekim saydigimiz ayetlerde vav harfinin konugsma esnasinda distiigiinii (¢ikmadigini)
belirtmistir. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 277.

%6 Rivayetlerde istinsah esnasinda “<s3” kelimesinin yazilisinda ihtilaf olustugu ve heyetteki ii¢ Kureysli’nin
“& 5l geklinde Zeyd’in ise “csill”seklinde yazilmasini belirtiginin nihdyetinde durumu halifeye arz edince Kureys
lehgesine gore yazilmasini belirttigine dair. Bkz. Subhi es-Salih, Mebéhis, s. 277.

267 Eby Bekir el-Bakillani, 6zetle yazi hususunda Allah’in iimmete bir seyi farz kilmadigimi, Kur’an katiplerine ve
Mushaflar1 yazanlara belli bir yazinin yazilip bagka sekilde yazilmayacagina dair bir emrin olmamakla beraber boyle
bir emrin vucubiyetinin ancak rivayet yoluyla olabilecegini belirtir. Siinnette de buna dair bir delil bulunmamakla
birlikte aksine hangi sekil daha kolay geliyorsa onun kullanilmasima dair isaretin bulundugunu, Allah Rasuliinun
Kur’an’in yazilmasini emrettigi ama nasil yazilacagina dair bir sey emretmedigini, bu yiizden Mushaflarin yazilarinin
farkli oldugunu, kiminin agizdan ¢ikan sesi esas aldigini, kiminin ise yazinin ifade tarzindan ibaret oldugunu
sOylemistir. Bundan dolay1r Kur’an’in Kufi harflerle ve ilkyazi ile yazilmasinin caiz olmasi gibi, 1am harfinin kef
sekline benzer yazilmasmin da caiz oldugunu, insanlarin kiraat hususunda belli Slgiilerin disina ¢ikmamalart
emrolundugu gibi yazida belli bir yaziyla emrolunmadigini, sebebinin ise yazinin birer alamet ve sembol oluslarindan
kaynaklandigin1 belirtmistir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s.278.

288 gybhi es-Salih, Mebahis, s.279.
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Subhi es-Sélih’e gore el-Bakillani’nin siraladigi delillere bakarak bu yazilis sekline yine
de muhalefet etmenin caiz olmadig1 goriisii esastir. Bu konuda izz b. Abdisselam’m (.
660/1262) gortisii daha isabetlidir. Buna gore, insanlarin geneli Kur’an’i eski resm ile
okuyamaz. Kur’an’in kendi donemlerinde yaygin olan istilahlarla yazilmasi daha iyi,
hatta vaciptir. Ancak bu durum resm-i Osmani’yi ilga etmek anlamia gelmemelidir.
Zira bunun ilgas: iimmetin iizerinde ittifak edip onun sayesinde ihtilaftan kurtuldugu,

degeri bilyuk dini bir sembolii bozmak olur.?
2.2.2.5. Kur’an-1 Kerim’in Hareke ve Noktalanmasi

Arap yazis1 Islam’dan 6nce oldukca basit bir haldeyken islam’dan sonra bu yazi
gelismeye ve yayillmaya basladi. Ciinkii Islam dini, hatt1 ve kitabeti zaruri kilan,
kullanma sahasini genisleten amilleri beraberinde getirmisti. Bu sebeple Islam tarihinde

kitap haline getirilen ilk metin Kur’an-1 Kerim olmustur.

Hz. Osman doneminde ¢ogaltilan Mushaflarda giiniimiizdeki gibi hareke ve noktalama
isaretleri yoktur.”’°Kur’an’in bir kag vecih ve kiraat iizerine okunmasi miimkiindu.
Subhi es-Salih, farkli bolgelerde bulunan halkin kendi selikasiyla/fitri melekesiyle
bunlarin arasini ayirabildigini ve dogru okuyus i¢in hareke ve noktalama isaretlerine
ihtiyaclarinin  olmadigin1  belirtmektedir. Ebu Ahmed el-Askeri’nin (0. 382/992)
belirttigi gibi halk kirk sene kadar Hz. Osman’in Mushaf i1 bu sekilde okumaya devam
etmis ancak AbdlUlmelik’in (6. 86/705) hilafeti doneminde Irak’ta tashifler
yayginlasmstir.””* H. 65 senesinde halife Abdiilmelik zamaninda bazi devlet adamlarr,

tahrifin Kur’an nassina uzanmasindan endise duymaya baglamistir. Ubeydullah b. Ziyad

269 E7-Zerkesi, Izzeddin b. Abdisselam’in goriisiine paralel olarak Hz. Osman’a ait olan ilkyazi sekline uyma
zorunlulugunun ilk asra ait oldugunu, simdi ise bu hattin birtakim karisikliklara neden olacagindan dolayr mevcut
yazi sekline uyulmasi gerektigini zikreder. ez-Zerkesi’ye gore kendi donemine kadar Kur’an’in ana metin
korunmakla birlikte sekli bir takim degisikliklerin oldugu muhakkaktir. Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 379. Subhi es-
Salih, bununla birlikte Ezher dergisinin 6nerdigi gibi her sayfanin altinda yazi ve imla bakimindan yeni yazi
seklinden farkli bir sey varsa onun not edilip belirtilmesinin miimkiin oldugunu da belirtmistir. Subhi es-Salih,
Mebéhis, s. 280.

270 fslam tarihinde, hareke ve noktalarin kullamlmasinin ilk olarak Mushaflarda basladigi ve bunun ayni zamanda
hiisn-i hat sanatmin ilk numuneleri sayildigi, ibtidai sekilde baslayan bu noktalamanin tarihi seyir i¢inde geliserek
bugiinkii milkemmel formlara ulastig1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Abdulkadir Yilmaz, Hat Sanatinda Hareke ve
Noktalamanin Tarihi Seyri (Kur’an’i Kerim’in Harekelenmesi ve Noktalanmasi), Atatiirk Universitesi Iahiyat
Fakultesi Dergisi, 2003, say1: 19, s. 43-80.

2" Tashif, toplumda Arap olmayanlarin ¢ogalmasiyla halkin bir kisim harf ve kelimeleri yanhs okumalaridir. Nitekim
bu sekildeki hatali okuyuslar dilin safiyetini bozmaya baslamisti. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s.90.
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(6. 67/686) ve el-Haccac b. Yusuf es-Sekafi (6. 95/714) kaynaklarda bu konuda
zikredilen kisilerdir. Nitekim Ibn Ebi Davud Kitabu I-Meséhif’te, ibn Ziyad’in Iran
asilli bir kisiye kendilerinden elif atilmis iki bin kelimeye elif eklemesini emrettigini
aktarir. Bu kitapta “<l8 yerine “cld” ve “ci€” yerine “<ilS” yazildigini belirtir. Yine
Haccac’m on bir yerde Kur’an yazisini islah ettigini, onun bu diizeltmesiyle Kur’an
yazisinin daha acik ve kolay okunur oldugunun soéylenildigini, aktarir. Ayrica Hz.
Osman’n bu tiir imlai tahsinatlar hakkinda “bu yazida bir takim eksiklikler goriiyorum

ama Araplar bunu diizelteceklerdir” dedigini belirtmektedir.”"

Kur’an yazisinin diizeltilmesinin  bir defada tamamlanmadigini, tedrici olarak
dizeltilerek H. 3. asirda zirveye ulastigin1 belirten Subhi es-Sélih, Kur’an’in
noktalanma isinin de sadece Ebu’l-Esved ed-Dueli (6. 69/688) tarafindan yapildigini
sOylemenin makul olmadigimi belirtir. Clinkli Kuran’1 ilk noktalayan kisinin kim oldugu
konusunda ihtilaf vardir. Bu konuda kaynaklarda ti¢ kisinin adin1 gecmektedir. En
meshuru olan1 Ebu’l-Esved ed-Dieli, digerleri ise Yahya b. Ya’mer (6. 129/747) ve
Nasr b. Asim el-Leys’dir (6. 89/708 [?]). Subhi es-Salih, es-Suydti’nin, bu ¢ kisiye
Hasan el-Basri’yi (0. 110/728) de ekleyerek bunlarin dort kisi olduklarini séylemesini
elestirir. Kur’an’1n noktalanmasi hususunda Hasan’in miispet bir dahlinin bilinmedigini,
onun sadece Kur’an’in noktalanmasinda bir kerahet gérmedigi ve bu ise ilk donem
alimleri gibi siddetli karsi olmadiginin bilindigini aktarir. Hasan el-Basri’nin
noktalamayr kerih gérmemesinin, Mushaf’in noktalama isini ilk yapanlar arasinda

zikredilmesine sebep oldugunu si')yler.273

Subhi es-Sélih, ed-Dieli’nin, Hz. Ali’nin emriyle dille alakali bir takim kurallari
vazeden kisi olarak sohret buldugunu ve kaynaklarin onun Kur’an diline olan gayretinin
ne kadar cok olduguna isaret etmektedir.?’* Muhtelif rivayetlerden hareketle ibn Ziyad
veya Abdiilmelik b. Mervan’in emriyle Kur’an’1 noktalamaya basladigi soylenilen ed-
Duel’yi Kur’an’1 noktalamaya sevk eden sebepleri tayin etmenin zor oldugunu belirten
Subhi es-Sélih, Kur’an’in noktalanmasi ve hareketlenmesi metodunun sadece bir kisi

tarafindan konuldugunun da mantiki olmadigini belirtir. Zira boyle bir faaliyet bir veya

22 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 91.
273 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 91.

214 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 92.
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birkag kisi degil nesillerin ancak altindan kalkabilecegi bir istir. Ancak Ebu’l-Esved’in

bu faaliyet halkasin ilkini olusturdugu da goz ard1 edilmemelidir.?”

Bu silsilede ikinci halkayr Ebu’l-Esved’in talebesi olan Yahya b. Ya’mer olusturur.
Subhi es-Sélih, bazi alimlerin onun birinci halkay1 olusturdugunu belirtmesini buna dair
kesin bir delilin bulunmadigini sdyleyerek elestirir. Nasr b. Asim el-Leys’in bu isteki
paymin, hocalar1 olan Ebu’l-Esved ve Ibn Ya’mer’in galismalarmin devami olmaktan
Oteye gecmedigini belirten Subhi es-Salih, sonu¢ olarak noktalama isinde kimin ilk
oldugunun kesin olarak sOylenemeyecegini, Kur’an yazisinin giizellestirilmesinde ve

okunusun kolaylastirilmasinda hepsinin payinin bulundugunu soyler.?"®

Subhi es-Salih, noktalar ilk tasnif edip, hemze, sedde, revm ve ismamu ilk koyanin el-
Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791) oldugunu belirtir. Ona gore, Uglncu asrin
sonlarina dogru Kur’an’in yazimi giizellik olarak zirvesine ulasti. Insanlar giizel hatlar:
secmede ve ayirici alametler koymada birbirleriyle yarisir oldular. Ayrica seddeli harf
icin parantez gibi bir alamet koydular, elif-i vasl i¢in bir 6nceki harfin meftuh, meksur

ve mezmum olduguna bakilarak Ustiine, altia veya ortasina bir ¢izgi koydular.?’

Subhi es-Salih, Kur’an yazisinin giizellestirilmesinde bazi engellerle karsilagildigini
sOyler ve bu konuda ¢incl asrin sonlarina kadar alimler nezdinde ihtilafin siirdigiinii
belirtir. Noktalama isinin hos karsilanmamasi ¢ok erken zamanlarda ibn Mesud’un
“Kur’an’1 tecrid edin ve ona bir sey karistirmayin” soziiyle basladigini, tabiun neslinde
Mushaflara hos koku siriilmesinin ve arasina giil yapraklarinin konmasimi bile hos
karsilamayanlarin oldugunu belirtir. Imam Malik’in (6. 179/795) “alimlerin, Kur’an’1
ogrettikleri Mushaflarin noktalanmasinin mubah ama ana Mushaflarin noktalanmasini
mubah gérmemesiyle” durumun biraz netlestigini, yine de muhafazakar cevrelerce bu
isin hos karsilanmadigini ve bid’at olarak degerlendirildigini aktarir. Nitekim Subhi es-
Sélih, besinci asra kadar muhafazakar ¢evrelerce noktalamasiz ve isaretsiz Mushaflari

okuyanlarin oldugunu belirtir. °® Ancak zamanla durum degismis, noktalama ve

215 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 93.
216 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 94.
27T Ayrintih bilgi igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 95.

278 Ornekleri igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 96.
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harekelerin olmamasi durumunda cahillerin Kur’an’1 yanlis okumalarindan endise
duyulmaya baslanmistir. Subhi es-Salih noktalamaya karsi gerek miispet, gerekse menfi
tavrin ana sebebinin Kur’an nassini oldugu gibi koruma endisesi oldugunu ayrica

vurgular.?”

Daha 6nce hos karsilanmayip bir zaman sonra miibah, hatta mistahab gértlen, sonradan
¢ikmis olan meselelerden biri de sOrelerin basina isimlerinin yazilmasi, ayet baslarinda
ayetleri birbirinden ayiran isaretlerin konulmasi, Kur’an’in ciizlere, hiziplere, hizipleri
de rubu’lara ayirarak her birine ayri1 6zel isaretlerin konulmasidir. Subhi es-Salih, sdre
tertiplerini ayet tertibi gibi tevkifi kabul ettigini, ancak sdre isimlerinin tevkifi olduguna
dair kuvvetli delillere sahip olmadiklarini, bazi sirelerin Mekki veya Medeni oldugu
hususunda da icma bulunmadigini aktarir. Bu sebeplerle stire baslarinda bu tiir
bilgilendirmelerin yazilmasinin itirazla karsilastigini, ancak kisa surede itirazlarin
hafifledigini, hatta insanlarin basliklar yazmakla yetinmeyip zamanla siisleme yoluna
gittikleri, tezhip sanatina koyulduklar1 ve nihdyetinde bunun Kur’an’dan ayrilmaz bir
parca haline geldigini soyler.?®® Subhi es-Salih, ayetlerin birbirinden ayirt edilmesine
ihtiyag duyuldugu ve ayetlerin tertibinin tevkifi oldugunun bilinmesinden dolay1, ayet
baslarin1 gosteren isaretlerin konulmasinin halk tarafindan diger isaretlerden dnce kabul
edildigini aktarir. Ancak say1 icin konan alametlerde durum farklidir. Ayetin sOre
icindeki numarasi bazen yazilmig, bazen yazilmamis, bazen her on dyet sonunda “_»ie”
kelimesi veya ilk harfi ya da her bes ayetin sonunda “u~3” kelimesi veya ilk harfi

yazilmis, bunda bir beis goriilmemistir. 281

Subhi es-Salih, Kuran’in hattatlar tarafindan dordiincii asra kadar Kifi yazisiyla
yazilmaya devam ettigini, besinci asrin baglarinda bu yazinin yerini daha giizel olan
nesih yazisinin aldigimi ve ginimizde kullanmakta oldugumuz nokta ve harekelerin
hepsinin bu yazida oldugunu belirtmistir. Matbaa bulunup yayginlasinca bu yazi da
giizellestirme devrelerinden gegmistir. Nitekim matbaa tarafindan ilk baski 1530
dolaylarinda Bindikiyye’de gerceklesmis, ardindan 1694’de Hanbautg’da basilmis ve
1698’de Padoue’de Maracci (1612-1700) tarafindan bir baska baskisinin yapilmistir.

29 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 96.
280 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 97-98.

28 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 97.
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Subhi es-Salih, bu ii¢ baskinin Islam aleminde zikre deger bir etkisinin olmadigimi
belirtir. Kur’an’in Miislimanlar eliyle ilk matbaa baskis1 1787 yilinda Rusya’da Saint-
Petersbourg’da gerceklesmistir. Ardindan 1828’de Iran’da iki farkli tas baskis
yapilmistir. Istanbul’da ilk olarak 1877°de basilmistir. Nihayetinde 1923 senesinde
Ezher ulemasi1 gozetiminde Kahire’de Kral I. Fuat’in (1868-1936) emriyle, Hafs rivayeti
ve Asim’in kiraatina gore bir Kur’an basimi yapilmistir. Bu niisha yilda milyonlarca
adet baski yapmis ve neredeyse diinyada tek niisha durumuna gegmistir. Subhi es-Salih
bunu, yeryizinin dogusu ve batisindaki alimlerin bu baskinin yazisi ve resminin

miikemmeliyetinde ittifak etmelerine baglar.?®?
2.2.5. Yedi Harf

Islam alimleri arasinda tartisma konusu olan konulardan birisi de yedi harf meselesidir.
Yedi harf konusundaki sayis1 46°y1 bulan hadis rivayetlerinden®®® Subhi es-Salih’in en
acik oldugunu belirttigi, muttefekun aleyh rivayetin Buhari'deki lafiz soyledir: “Hz.
Omer dedi ki: Allah Rasulii hayattayken Hisam b. Hakim’in Furkan siresini okudugunu
duydum. Kiraatine kulak verdim, baktim ki, Allah Ras0lii’nlin bana okutmadig1 bir¢cok
harf {lizere okuyor. Namazdayken neredeyse yakasina yapisacaktim. Ama selam
verinceye kadar onu bekledim. Sonra yakasina yapistim ve “Bu slreyi sana kim
okuttu?” dedim. “Allah Rasulii okuttu” deyince, “yalan sdyluyorsun. Allah'a yemin
ederim ki, Allah Rasuli okudugun stireyi bana okuttu” dedim ve onu suriikleyip Allah
Rasult’ne gotirdim. “Ya RasOlallah! “Bu adamin, beni okutmadigin harfler iizere
Furkan siresini okuduguna sahit oldum. Oysa siz bana bu sdreyi okutmustunuz.”
dedim. Allah Rasulii “yakasini birak ya Omer” dedikten sonra ona: “Oku ya Hisam!”

dedi. Hisam, daha 6nce kendisinden duydugum sekilde okudu. Allah Rasuli “Boyle

%82 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 99. Arap yazisi ve imlasin gelisimi, Peygamber dénemi yazi gesitleri, Osman
Mushaf’inin imlast hakkindaki ¢aligmalar, ilk Mushaflarda noktalama ve harekeleme hakkinda genis bilgi igin bkz.
Muhammed Mustafa el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi Eski ve Yeni Ahit Ile Karsilastirmali Bir
Arastirma, gev. Omer Tiirker, Fatih Serenli, Istanbul: iz yay., 2006, s. 175-198.

%3 yedi Harfle ilgili hadisler ve degerlendirmesi i¢in bkz, Abdurrahman Cetin, “Kur’an-1 Kerim’in indirildigi Yedi
Harf”, Islami Arastirmalar Dergisi, Say1: 3, Ocak 1987, s. 74-77; Deliser, ez-Zerkesi ve Kur'dn Ilimlerindeki Yeri, s.
142.
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indirilmistir” buyurdu ve ekledi: “Muhakkak ki bu Kur’an yedi harf iizere indirilmistir,

kolayimiza gidenini okuyunuz.”?*

Subhi es-Salih, alimlerin ¢ogunun Osmani Mushaflarin, mevcut hattinin muhtemel
okunuslartyla yedi harfi ihtiva ettiklerine meylettigini belirtmistir. Bakillant (6.
403/1013) de bu goriisii benimsemistir.?® Ayrica o, hadiste gecen harf kelimesinin
kiraat, ®® mana, cihet ifade edebileceg’gini,287 ancak kiraat goéristinin en zayif olani
oldugunu soyler. Ozellikle kisi, bunun yedi kiraat (kiraet-i seb'a) oldugunu saniyorsa.
Hadiste gecen “—i a3 kelimesinden maksadin ne oldugu konusunda alimlerin ihtilafa
diismeleri, hakikat hakkinda degisik birgok goriisiin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Bazilar1 buna dair otuz bes goriis oldugunu soylerken bazilart da bu sayiy1 kirka
ulagtirmistir. Ancak bunlarin ¢ogunu destekleyen sahih bir nakil yoktur. Burada hatanin

kaynag1, bundan maksadin ne oldugunun kesin olarak tespit edilmesi gayretidir.2%®

Subhi es-Salih, alimlerin, bahsi gecen sayidan kastin, adedin yedi harfe miinhasir olmasi
midir, yoksa bundan maksat okuyucu i¢in bir kolaylik ve genislik midir, sorusunu
sormalarmin kaginilmaz oldugunu belirtmistir. Ona gore burada hasr1 uzak gorenler
tevatlr derecesine ulasan naslardan kaginmada asir1 gidenler olup naslarin yedi sayisini
cokca zikretmeleri yedi sayisinin kastedilmedigini akil dist birakmaktadir.?®® Ozellikle
hadis, direkt olarak vahyi ve nizalini konu ediniyorsa bu gibi durumlarda Allah Raslu

284 Buhari, Hustimat, 4; Fezailii’1-Kur’an, 5. Ayrica, Hz. Osman’in bir giin minberde iken soyle dedigi rivayet edilir:
“Allah hakki i¢in, sizden kim Allah Rastli’nilin: “Muhakkak ki Kur’dn-1 Kerim yedi harf iizere indirilmistir ve her
biri sdfi ve kdfidir® dedigini hatirliyor?” Hz. Osman kalktiginda, bu hadisi hatirladiklarini sdyleyenler de ayaga
kalkti. Sayilamayacak kadar ¢oktular. Subhi es-Salih, Kur’an’in yedi harf iizere inigine dair hadisin, sahabeden
sayillamayacak kadar biiyiik bir topluluk tarafindan rivayet edildigini belirtmis, bu sebeple bazi alimlerin bu hadisin
miitevatir oldugunu sdylediklerini aktarmistir. Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/838) bunlardandir. Bkz. Subhi
es-Salih, Mebahis, s. 102

28 gybhi es-Salih, Mebahis, 5.102.
26 e o Caya ALl ilS §rneginde gibi burada kiraat anlamindadir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, 5.102.
287 Ayrica bkz. Ibn Manzur, Lisdnu’l- ‘Arab, Beyrut: Daru Sadr, ts., IX, 41.

288 Subhi es-Salih, Mebahis, 5.103. Yedi harfle ilgili goriisler ve tenkidi i¢in bkz. Cetin, Kur'dn’t Kerim’in Indirildigi
Yedi Harf, 5.78-84.

289 Abdurrahman Getin, Subhi es-Salih’in dediginin aksine, yediyi gokluk manasinda anlayanlar icin, “hadisleri
umursamayip naslardan kaginiyorlar” denilemeyecegini, sadece yorumlarmin farklt oldugunu, hadislerde yedinin
¢okea zikredilmesinin yedinin hasr ifade ettigini gdstermeyecegini sdylemistir. Zira rivayetlerde ii¢, dort, bes ve on
sayilar1 da gegmektedir. Ona gore yedi harf, yediyle sinirli olmayip, Kur’an’in bir an dnce benimsenip yayilabilmesi
icin herkesin kolayma geldigi bir tarz ile okuyabilmesini amaglayan bir “kolaylik” ve “¢okluk’tur. Bkz. Cetin,
Kur’an’1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf, s. 82.
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haberi kapali olarak vermez ve methumu olmayan bir say1 zikretmez. Ancak hadislere
aldiris etmeyen ve onlar1 zahirlerinden bagska manada kullanmakta isi aceleye
getirenlerin “Yediden maksat, saymnin kendisi degildir, ondan maksat, kolaylik ve
genisliktir. Yedi lafz1, onluk sayilarda yetmis, ylizliik sayilarda yedi yiiz olup ¢okluk
ifade ettigi gibi kusurlu sayilarda da yedi lafz1 ¢okluk ifade eder. Bu gibi sayilarda
saymin kendisi kastedilmez.” dediklerini belirtir. Nitekim es-Suyiti bu goriisii naslara

dayanarak giiclii bir sekilde reddetmektedir.>®

Subhi es-Salih, yedi lafzindan kastin ¢okluk degil aksine alimlerin ¢ogunun anladig
sekliyle hasr oldugunu ifade etmektedir. Yani yediden kasit yedidir. Bu nedenle alimler
bu belli sayiy1 arastirip bulmaya biiyiikk 6nem vermislerdir. Ancak bu gayretlerin pek
cogu ona gore yedi harften maksadin kiraatler oldugu goriisiinii ileri siirenlerde oldugu
gibi isabetsizdir. Bu harfleri bazi leh¢e ve llgatlere hamledenlerin gortisi de iki
methum arasinda hassas bir farkliliga ragmen zayiflikta bu goriise yakin sayilir. Arap
lehgelerinin sayist yedi sayisina uygun olsaydi, tartismaya ihtiya¢ kalmadan bu yedi
harfin yedi lehce oldugunu kabul edilirdi.?** ibn Abdilber (6. 463/1071), “Sayet boyle
olmus olsaydi heniiz baslangicta Miisliimanlarin bir kism1 digerlerinin lehgesine karsi
ctkmazdi. Oysaki her ikisi de Kureysli olan Hz. Omer ve Hisdm b. Hakim’in kiraatleri
birbirinden farklidir. Hz. Omer'in, Hisam’1n lehgesini reddetmesi muhaldir.” diyerek292

yedi harfin yedi lehge manasinda kullanilmis olmasini uzak gortir.

Subhi es-Sélih, bazi alimlerin higbir delile dayanmaksizin yedi harf hadisini batini
yorumlarla asilsiz mefhumlara hamletmelerini garipsemis ve siddetle reddetmistir. Bu
iddialardan biri, bununla yedi ilmin kastedildigidir: Insa ve icat ilmi, tevhid ve tenzih
ilmi, zat sifatlar1 ilmi ile fiili sifatlar ilmi, affetme ve azaplandirma sifatlari ilmi, hasir
ve hesap ilmi ve gaybi haberler ilmi”. Buna benzer bir diger iddia da yedi harfle,
“Mutlak-Mukayyed, amm-héss, nass-mievvel, ndsih-mehsuh, miicmel-mufesser, istisna

ve kasemleri” kastedilmesidir. Hatta bazilar1 bu batil goriislerine su zayif hadisi delil

20 jbn Abdiilber, yedi sayistyla kastin gokluk oldugunu savunanlardandir. Ayrica Subhi es-Salih, bu tur gériislerin
Miistesriklerin de hosuna gittigini sdylemis, Nitekim yedi sayisinin Samilerin kalplerinde biiyiisel etki uyandirdigini
belirtmislerdir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s.104.

! Yedi harften kastin kabileler oldugu ve bu yedi kabilenin hangileri olduguna dair bkz. Subhi es-Salih, Mebahis,
s.105.

292 Bz, Subhi es-Salih, Mebahis, s. 106.
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getirmislerdir: ibn Mesud'un rivayet ettigi bu hadiste soyle denilmistir: “ilk kitap bir
kapidan ve bir vecih iizere inmistir. Kur’an-1 Kerim ise yedi kapidan ve yedi harf tizere
inmistir ki sunlardir: Yasaklayan, emreden, helal, haram, muhkem, miitesabih ve darb-i
meseldir. Helalini helal, haramini haram kabul edin. Darb-1 mesellerinden ibret alin.”*?
Subhi es-Salih’e gore bunlar baz1 mifessir imamlarin iyi niyetle ortaya attiklar1 goriisler
olmakla beraber buradaki asil problem ve tehlike, imani zayif miiminler ile
miistesriklerin siiphelerine kapiy1 ardina kadar agmasidir. Nitekim miistesrikler bunu

kendilerine dayanak yaparak “manasiyla okuma”?*

nazariyesini ileri streceklerdir. Hig
siiphesiz bu, Islam icin en tehlikeli nazariyedir. Clinkii bu nazariye ile Kur’an nass1, her
sahsin hevasina teslim edilmis ve herkes diledigi sekilde nassi tespit edebilecektir.
Subhi es-Salih’e gore problem, bu alimlerin yedi harften maksadin ¢esitli lafizlarla ayni
mananin yedi vecihle ifade edilmesi demeleridir. Ornegin, * ,Jae ,Jlxs ,(it a1 Jeal A
il ¢l birbirine yakin kelimelerin birbirleri yerine kullanilabilecegi goriistidiir.
Subhi es-Salih, Taberi'nin tefsirinde “Ya Omer, rahmeti azap ve azabi rahmet

yapmadikca Kur’an’in hepsi dogrudur” soézlerinin zahirinin bunu ifade ettigini

belirtmektedir. 2%

Subhi es-Salih’e gore Allah Rasull baslangigta miiminler i¢cin meydani genis tutarak
ithtiyar ve yashlara kolaylik gostermis 2% ve lehgeleri disinda bir lehgeyle Kur’an
okumalar1 onlara agir geleceginden kendi lehgeleriyle okumalarina izin vermigse bile
bu, kiraatleri devamli sabit kilmalarina ve Kur’an’in iizerinde indigi lehgeler olarak
yazilmalarina izin verdigi anlamina gelmemektedir. Allah Rasulinun bu sekilde

okuyuslarda cerceveyi genisletmesi, 0zel bazi durumlarda bazi fertler icin kolaylik

%8 Subhi es-Salih, ibn Abdiilberr’den, ilim ehlinin bu hadisin sabit olmayp, zayif olduguna dair icma ettigini
aktarmigtir. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 107

2% jbnu'l-Cezeri en-Nesr adh kitabinda mana ile okumayi reddederek soyle demektedir: “ibn Mesud gibi bazi

sahabenin mana ile okumayi caiz gordiiklerini sdyleyene gelince, bu kimse Ibn Mesud’a ve sahabeye yalan isnat
etmistir. Tbn Mesud'un dedigi sudur: “Kurrdy1 dinledim, onlar1 birbirlerine yakin bularak onlara bildiginiz gibi
okuyun.” Bkz. Subhi es-Sélih, Mebéhis, s. 107.

2% gybhi es-Salih, Mebahis, s.107.

2% Subhi es-Salih, buna dayanak olarak Tirmizi’nin (8. 279/892) hasen-sahih olarak belirttigi, Ubey b. Ka'b'dan
yaptig1 su rivayeti gosterir: “Allah Rastilii Cebrail'le karsilasti ve ona sdyle dedi: “Ya Cebrail, Ummi bir {immete
gonderildim, aralarinda yaslisi, kadin1 erkegi, kolesi cariyesi ve asla kitap okumamis kimseler var. Bunun iizerine
Cebrail soyle dedi: “Ey Muhammed, muhakkak ki bu Kur’an yedi harf iizere inmistir.” bkz. Subhi es-Salih, Mebahis,
s. 108.

89



gostermekten bagka bir sey degildir. Nitekim vahiy Katiplerinin tespiti ile bu gibi
durumlarda izin verilen hususlar sayili kelimelerde olup tevatiir yoluyla bize gelmistir.
Tevatiir yoluyla gelmeyenler sahih ahad rivayetlerle gelse bile reddedilir. Zira bir seyin
Kur’an olarak ispati i¢in tevatiir kaginilmaz bir sarttir. Subhi es-Salih’e gore bu ferdi
durumlart yedi harf {izerine genellestirmek ve manayla okumanin yedi harfe girdigini

soylemek, hadisi tamamen yanlis anlamak olur.?®’

Sonug olarak Subhi es-Salih’e gore yedi harften maksat bu timmet icin kolaylik
gosterilen yedi vecihtir. Okuyucu bu yedi vecihten hangisiyle okursa isabet etmis olur.
Ozetle bir Kur’an lafz1 ne kadar farkli eda edilirse edilsin bu degisik sekiller asagidaki
su yedi seklin disina ¢ikmaz:

1. Mana degissin veya degismesin irap vecihlerindeki farkliliklardir.*®®

2. Harflerin bizzat kendisinde olan farkliliklardir. Ya mana degisir ama slret degismez:
“Osalai ¢y salay” misallerinde oldugu gibi nokta farkhiligiyla ifade edilir. Ya da sdret

",

degisir ama mana degismez. “bl ) ¢kl 2l misallerinde oldugu gibi.

3. Isimlerin mifretlik, ikillik, cogulluk ile eril ve disiliklerindeki farkliliktir. %

4. Bir kelimenin yerine aymi kelimenin es anlamlis1 olup degisik kabilelerde farkli
sekillerde kullanilan ya da mahregleri birbirine ¢ok yakin kelimelerin birbirlerinin

yerine okunmasi seklindeki ihtilaftir.3%
5. Takdim ve te’hirden neset eden ihtilaflar.>**

6. Baz1 edatlarin hazfi ve isbatindan dogan ihtilaflar. Bu da genellikle dilin adeti oldugu
Uzere cer ve atif harflerinin bazen hazfi ile bazen de isbati gibi ilave ve eksiklikler

seklinde olusur. Bu ¢esit fazlalik ve eksiklikler ancak belli ve sayili birka¢ harfle olur.

#7 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 108.

2% Mananin degismesi ve degismemesine drnek igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 109.
2% By konudaki 6rnekler icin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 110.

%00 By, konudaki rnekler ve saz kiraatler igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 110.

301 By konudaki drnekler ve sz kiraatler i¢in bkz. Subhi es-Sélih, Mebabhis, s. 111.
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Sik& imamlarin tespitlerinin disinda kalan saz rivayetlere aldirig edilmez ve onlara karsi

uyanik olmak gerekir.**

7. Lehcelerin fetha ve imale, terkik ve tefhim, hemze ve teshilde, muzaraét harfinin
esrelenmesi, bazi harflerin kalbi, miizekker mimlerinin isba’1 ve bazi harekelerde ismam

gibi ihtilaflaridir. 3%

Subhi es-Salih’e gore, bu son sekil lizerindeki ihtilaflar yedi vechin en 6nemlisidir. Zira
Kur’an'm yedi harf {izere indirilisinin en biiyiilk hikmetini yedinci vecih ortaya
koymaktadir. Cesitli kabilelerden meydana gelen ve bdylece ¢esitli lehgelere sahip olan
Araplarin, baz1 lafizlart gesitli sekillerde telaffuz eden timmete bu sekille kolaylik
saglanmistir. Bu sekilde Islam’1 kabul eden kabilelerin cesitli lehceleri ve fonetikleri
gOzetilmistir. Ancak llgatlerin gozetilmesi gerekmezdi. Zira Kur’an-1 Kerim, biitiin
Arap liigatlerini temsil eden Kureys ligatine sokulabilenlerden diledigini almustir.***
fbnu’l-Cezeri (6. 833/1429) buna dikkat cekerek sdyle demektedir. “Kur’dn'in yedi harf
tizere indirilmesi bu timmete verilen degerden dolayr ona kolaylik saglamak icindir.
Ona merhametten dolayidir... Peygamberler ozel kavimlere génderiliyorlardi. Allah
Rasulii ise biitiin insanliga: Kizilina, Siyahina, Arabina, Acemine gonderilmigtir.
Kur’dn'in dilleriyle indigi Arablarin sive ve lehgeleri degisikti. Birinin, digerinin
sivesiyle konusmasi ve onun lehgesini kullanmasi, bir harften baska harfe gegis yapmasi

giictii. Hatta egitimle bile bunu yapamayanlar vardi3®

Yedinci vechin oneminin biiylikligii, baz1 alimlerin yedi harfi lehge farkliliklarina
hasretmelerine sebep olurken bazilarimi da buna ragmen ona hi¢ yer vermemesini

aktaran Subhi es-Salih, iki egilimde de asirilik oldugunu belirtmistir. Ona gore diger alti

%02 By konudaki fazlalik ve eksige dair rnekler ve saz kiraatler igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 111-112.

%03 By konudaki drnekler igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 112-113. Cetin, Yedi harften maksadin yedi vecih
oldugunu sdyleyenlerin, belli bir yedi vecih iizerine ittifak edemediklerini ve illa “yedi” i¢inde kalabilmek igin
kendilerini zorladiklarin1 ve bundan dolayr bir madde icinde birden fazla hususu birlikte zikretme zorunda
kaldiklarmi sdylemistir. Ustelik birisinin bir madde icinde miitalaa ettigini, bir baskas: baska maddeler halinde
degerlendirmistir. Cetin, her seye ragmen bu goriisiin dogruya yakin goriis oldugunu, tek tenkit edilecek yaninin yedi
i¢inde kalma mecburiyetinin duyulmasi oldugunu sdyler. Bkz. Cetin, Kur’dn 1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf, s. 84.

304 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 113.

305 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 115.
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vechin énemi de inkér edilemez.’® Ayrica Subhi es-Salih, yedi vechin tek kelimede
bulunmasinin gerekmedigini, her kelimede iki veya daha fazla vecih bulunabilecegi gibi

sadece tek vechin de olabilecegini soyler.>”’
2.2.6. Kiraat ilmi ve Kiraat imamlar

Bir onceki bolumde islendigi tizere Subhi es-Séalih, yedi harften maksadin yedi kiraat
oldugu goriisiiniin bir vehm oldugunu soyler.**®® Bu vehimde en biyiik pay, H. 3. asrin
baslarinda Haremeyn, Irak ve Sam'da meshur Kurrdnin kiraatlerini toplayan, Ibn
Mucahid diye sohret bulan biiyiik imam Ebu Bekir Ahmed b. Musa b. el-Abbas'indir (6.
324/936). Subhi es-Salih, onun kiraatleri yedi olarak toplamasinin bir tesadiif ve
tevafuktan baska bir sey olmadigini zira tespit ettigi kurrddan daha degerli, sayilar
kiicimsenmeyecek kadar ¢ok kiraat imamlarinin var oldugunu sdylemistir.**® Ciinki
daha alimler kiraatle ilgili eserler vermeye basladiklarinda IslAm aleminde yedi kiraat
ifadesi bilinmiyordu. Bu alanda ilk eser verenlerden olan Ebu Ubeyd el-Kasim b.
Sellam (6. 224/838), Ebu Cafer et-Taberi (6. 310/923) ve Ebu Hatim es-Sicistani (0.
255/869) eserlerinde bu kiraatlerden ¢ok daha fazlasini almiglardir. Ona gore yedi kiraat
ifadesinin sohret bulmasi iki yiliz yillarinin baslarinda halkin bazi kiraat imamlarinin

kiraatlerine yonelip digerlerine ragbet gostermemelerinden dogmustur.

Subhi es-Salih, Islam toplumunda o dénemde meshur olan kurralarin adlarini vermistir.
Buna gore Mekke'de Abdullah b. Kesir ed-Dari (6. 120/738), Medine’de Nafi’ b.
Abdirrahman b. Ebi Nu’aym (6. 169/785), Sam'da Ibn Amir olarak sohret bulan
Abdullah el-Yahsubi (6. 118/736), Basra'da Ebu Amr (6. 154/771) ile Ya’kub (0.
205/820), Kife'de ise Hamza (6. 156/773) ile Asim'in (0. 127/745) kiraatleri s6hret

bulmustur. Bu kiraat imamlarinin kiraatlerinin hangi sahabilere dayandigina da yer

36 Bz, Subhi es-Salih, Mebahis, s. 116.
307 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 116.

3% Ebu Same’nin (6. 665/1267) el-Mursidu'l-Veciz ila Uldmin Teteallaku bi'l-Kur’ani'l-Aziz adli eserinde, “Bir
cemaatin zannina gore, hadisten maksat, su anda mevcud yedi kiraattir.” dedigini aktaran Subhi es-Salih, ancak céhil
kimselerin boyle bir vehme kapilabilecegini ve bunun biitiin ilim ehlinin icmaina muhalif oldugunu belirtmektedir.
Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s.247.

%9 Nitekim Ebu’l-Abbas b. Ammar (6. 440/1048-49 [?]), sdyle diyerek ibn Miicahid'i agir ifadelerle kinamaktadir:
“Bu yedi kiraati tespit eden, olmamasi gereken bir sey yapti. Onun bu davranisi, dar goriislii kimselerin, bu kiraatlerin
hadiste zikredilen yedi harf oldugunu sanmalarina sebep oldu. Bu siipheyi izale etmek i¢in keske yediden daha az
veya daha fazla kiraat tespit etmis olsaydi.” Bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 248.
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veren Subhi es-Salih, Arap asilli kurranin azligi ile mevali kurranin ¢oklugunun goéze
carptigini, Ozellikle fran asilli olanlarin daha ¢ok oldugunu, sayilanlarmn arasindan

sadece ibn Amir ve Ebu Amr’in Arap asilli oldugunu ayrica belirtir.>*°

Subhi es-Salih, bu yedi kurraya ug¢ isim daha ekleyerek sayiyr ona tamamlar. Ebu Cafer
olarak sohret bulan Yezid b. el-Ka'ka'nin (6. 130/748) kiraati ile Basra’da Ya’kub ve
Halef b. Hasim (6. 229/843) kiraatini zikreder. Ayrica Hasan el-Basri (6. 110 /728), Ibn
Muhays olarak bilinen Muhammed b. Abdurrahman (6. 123/741), Yahya b. el-Mibarek
el-Yezidi (6. 202/817) ve Ebu'l-Ferec Muhammed b. Ahmed es-Senblizi (6. 388/998)

kiraatlerinin de eklendigi on dértlii tasnife de yer verir.**

Subhi es-Sélih’e gore kiraatlerin kérflerden birinden digerine bir silsile takip etmesinde
muhaddislerin senetlerinin biiyiik etkisi vardir. Yine kurrddan birinin kiraatinin kabul
edilebilmesi igin senedinin miisafehe ve sema yoluyla Allah Resuliinden Kur’an' direkt
olarak dinleyen bir sahabiye ulagmasi gereklidir. Kurranin senedinde mevcut olan bu
isnad zinciri, kiraatlerin tevkifi olmakla nitelenmesine zemin hazirlamis ve
Zemabhseri’nin (0. 538/1144) “kiraatlerin ihtiyari oldugu ve fesahat ehlinin tercihleri ve
belagat ehlinin igtihadi oldugu” ifadesindeki gibi zan ifadeleri kabul edilmemistir. Buna
gore Arap dili kurallarina ve Kur’an'in resmine uysa bile giivenilir muhaddislerin isnadi
gibi sahih bir isnatla gelmemis olan kiraatler reddedilir.®? Nitekim nakle yahut
Kur’an'i resmine aykiri olsa bile kendisince Arap dili bakimindan daha dogru buldugu
kiraati tercih eden Ebu Bekir b. Miksem'e (6. 354/965) kars1 alimler, onu bundan men
etmeye ittifakla karar alip tavir takinmislar, ayni1 sekilde Ubey b. Ka'b ile ibn Mes’ud'un
kiraati iizere Kur’an yazan Ibn Senbuz'un (6. 328/940) tevbe etmesi i¢in de baska bir

oturum dizenlemislerdir. Her iki meclis de yedi kiraati ilk olarak derleyen Ibn

310 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 249. ibn Miicahid, yedi kurra arasinda Ya’kub'un yerine Kisai'yi (Ali b. Hamza,
$.189/805) sayar. Subhi es-Salih, Kisai’nin, Kiifeli, Ya’kub’un ise Basrali oldugunu, Ibn Miicahid’in Basra'nin bir
kiraatini vermekle yetinip, Kafelilerden Hamza, Asim ve Kisai’yi zikrettigini sdyleyerek bu durumu elestirir. Bkz.
Subhi es-Salih, Mebahis, s. 249. Nitekim Cerrahoglu ve Demirci, yedi kurrd’yi verirken Subhi es-Sélih’in belirttigi
gibi yedinci kisi olarak Yakub'un yerine Kisai'yi almiglardir. Bkz. Cerrahoglu, Tefsir UsQlU, s.111; Demirci, Tefsir
UsQld, s. 122. Subhi es-Salih’de bu goriiste olacak ki yedi kiraate ilave ettigi ti¢ kiraat imam arasinda Ya’kb’u da
zikreder. Buradan onun, yedi kiraat arasinda Kisal’yi kabul ettigi anlagilir. Su halde Ya’kib’un hem yedi kiraat
arasinda, hem de li¢ kiraat arasinda zikredilmesi bir sehv eseri olmalidir.

811 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 250.

312 Subhi es-Salih, bazi nahivcilerin, bazi kiraatleri reddettiklerini ama bu redlerinin nazar-1 itibara alinmadig1
belirtmistir. Bu konuda 6rnekler i¢in bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s.251.
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Miicahid'in emriyle meydana gelmistir. Subhi es-Salih’e gore bunda sasilacak bir durum

yoktur. 3"

Subhi es-Salih, baz1 dilcilerin sdz kiraatleri tesbit etmeye yoneldiklerini, buna dair
eserlerin yazildigini belirtir.®'* Ayrica bazi alimlerin saz kiraatlerin, yetlerin dogru bir
sekilde yorumlanmasinda yardime1 olacagimi belirttiklerini aktarir. Buna ibn Mesud ve
Sa’d b. Ebi Vakkés’in miidrec kabilinden kiraatlerini 6rnek gosterir.*™ Ez-Zerkesi, “bu
ve benzeri kiraatlerin Kur’an" tefsir edip agikladigini, tefsir konusunda tabiinden de
buna benzer rivayetlerin oldugunu ve bunun hos karsilandigini belirtmis, sahabenin
blytiklerinden rivayet olunan ve bizzat kiraatin i¢inde olan bu tir harflerin nasil hos
karsilanmayacagim sdylemistir.**® Subhi es-Salih, bu durumdaki kiraatlerin tefsirden
daha giiclii oldugunu, en azindan tevilin sithhati konusunda bunlardan istifade
edilebilecegini soyler. Bu yiizden alimler arasinda sohret bulan “Kiraat ihtilaflari,
ahkam ihtilaflarni izhar eder” darb-1 meselini de nakleder.>!’” Subhi es-Salih, burada
Islam Alimlerinin bu tiir miidrec kiraatlerin ahkdm ayetlerinde olumlu yénlerini
belirtmekle birlikte bazi alimlerin asirtya gittiklerini ve garip teviller ¢ikarmak igin saz
kiraatleri yorumlamakla ugrastiklarini zikretmekte ve bunu bir nevi ilmi israf olarak
nitelemektedir. O, ayni elestiriyi Kur’an ayetlerinin sayisi, en uzun ve en kisa kelimeyi
tespit etme, harekeli harflerden Kur’an'da en ¢ok bulunanlar hangileri (Havassu’l-
Kur’an) gibi ¢ok az fayda saglayan konulara alimlerin meyletmelerine de

yoneltmektedir. Ona gore, Islam Aalimlerinin pek az faydasi olabilen bu ve benzeri

%12 Subhi es-Salih, ibn Miicahid’in, kiraati ibn Sazén er-Réazi'den aldigini, ibn Miksem ile ibn Senbuz’un da aymi
seyhten kiraat aldiklarii belirtir. Bu durum Ibn Miicahid'in ayn1 hocadan ders aldig1 iki arkadasmna kars: sert tavir
almasina engel olmamustir. Subhi es-Salih, Blachere’in buna isaret ettigini, ama mantiki bir neden bulamadigini
sOylemekle beraber ona gore siiphesiz bunun sebebi bu gibi konularda sahih rivayete olan itimattir. Bkz. Subhi es-
Sélih, Mebabhis, s.252.

814 [bn Haleveyh’in (8. 370/980) el-Muhtasar fi sevizzi'l-karadt, ibn Cinni’nin (6. 392/1002) el-Muhteseb fi tevcihi'l-
laradtis-sdzze ve Ebu'l-Beka el-‘Ukberi’nin (6. 616/1219) daha genis ve siimullii olan Imldu md menne bihi'r-
Rahmanu min vicuhi'l-i'rbi ve'l-kiradti fi cemii'l-Kur’an adli eserleri. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 252.

5 fbn Mes’ud'un “Le” yerine “legilal 1saladls 28,Ll5 oWl (Maide, 5/38) kiraatinin hirsizin hangi elinin
kesilecegine dair tespitte, Sa’d b. Ebi Vakkés’m “J<6 ol ¢a 1 5 <l 4 5 Jaraatinde “af <7 ile mirasla ilgili tegrii
meselede kardeslerin nev’ini agiklamada yardimei olmustur. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 252-253.

816 E7-Zerkesi, el-Burhan, |, 377.

817 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 253.
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meselelerle ugraslari, sadece arastirma alanini genisletmek icin olmus, saz kiraatler

hakkinda catismalara da bu yiizden meyletmislerdir. *'®

Subhi es-Sélih’in sdz kiraatler hakkindaki goriisii Nevevi’den (6. 676/1277) naklettigi
su sozlerde Ozetlenmektedir: “Séz kiraati ne namazda ne de baska zaman okumak
caizdir. Zira 0, Kur’an degildir. Hem Kur’an, ancak tevatiir ile sabit olur. Saz kiraat ise,
tevatir derecesine ulasmamistir. Bunun disinda bir s6z sOyleyen ya yanilmistir veya
cahildir. Sayet muhalefet eder de saz kiraatle gerek namazda gerek baska zamanlarda
okumus olursa okuyusu reddedilir.” Bu konuda Bagdat fakihlerinin saz kiraatle
okuyanin tdvbe etmesi gerektigi hususunda ittifak ettiklerini; Ibn Abdilber’den,
Kur’an’in saz kiraatle okunamayacagma dair icmain bulundugunu ve saz kiraatle
okuyanin pesinde namaz kilinamayacagini; yine imam Malik’in, Mushafa aykir1 diisen
ibn Mes’ud'un ve sahabeden baskasinin kiraati ile okuyanin pesinde namaz
kilinamayacagim da nakletmistir.*°* Ancak Subhi es-Salih, alimlerin ibn Mes’ud'un
kiraatine karsi takindiklari tavrin, Muavvizateyn ve Fatiha slrelerinin Kur’an'dan
oldugunu reddetmesi hususunda yayginlasan haber sebebiyle olabilecegini
belirtmistir.3200na gore alimler makbul kiraatleri sazlardan ayirmak igin ii¢ sarth bir
Olgl tespit etmisler, bununla sahabenin tefsir kabilinden miidrec kiraatleri sahih
kiraatlerden ayrigtirilmistir. Bu sartlardan birincisi, kiraatin, takdiren bile olsa Osmant
Mushaflardan birinin resmine/hattina uymasidir. Ikincisi, bir vecihle bile olsa Arap
diline uygun olmasidir. Uglinclisil ise, meshur yedi veya on kurranin kiraatinden baska
bir okuyus bile olsa senedinin sihhatli olmasidir. Subhi es-Sélih, ‘isnadin sihhati’
sartimin ‘tevatlr’ ifadesiyle degistirilmesi gerektigini belirtir. Ciinkii Kur’an ancak
mutevatir isnadla sabit olur. On tizere ilave edilen dort kiraatin, sened bakimindan sahih
olmakla birlikte ahad haberlere dayandigimi belirten Subhi es-Sélih, bunlarla ibadet

edilemeyecegini, namazda okunamayacagini ve Kur’dan olmadigini, zira mitevatir

318 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 254.
818 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 254.

320 fbn Mesud'un Mushaf’ina Muavvizateyn ve Fatiha stirelerini almamas: ve Ubey b. Ka'b'in kiraatinin de siz olma
hususundaki izahlar igin bkz. Subhi es-Sélih, Mebéhis, s. 255.
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seviyesine ulagsmadigini belirtir. Zaten Ummet tarafindan kabul goéren ve tevatiir

derecesine ulasan kiraatlar, on kiraattir ve bunlarin disinda miitevatir kiraat de yoktur.?*
Subhi es-Salih, kiraatlerin gesidinin alti oldugunu belirtip onlar1 s6yle siralar.®??

1. Matevatir kiraat: Yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan

bagkasina aktarilarak rivayet edilen kiraatlerdir.

2. Meshur kiraat: ister yedi imamdan, ister on imamdan veya bunlarin disinda kalan
makbul imamlarin birinden olsun, adil bir raviden, digerine aktarilarak sahih senetle
gelen, Osmani Mushaflardan birine uyan ve kurrd nezdinde sohret bulup yanlis ve saz

olarak gériillmeyen, ancak tevatiir derecesine ulasmayan kiraatlerdir.>?

3. Ahad Kiraat: Senedi sahih olmakla beraber Mushaf’in resmine, Arap diline uyan ya
da yukarida zikredilen grubun séhretine ulagsmayan kisimdir. Bu gesit kiraatle Kur’an

okunamayacagi gibi ona inanmak da vacip de:gildir.324

4. Saz Kiraat: Senedi sahih olmayan kiraattir.

5. Mevzu kiraat: Asli olmaksizin birine nisbet edilen kiraattir. Subhi es-Salih, buna
ornek olarak Muhammed b. Cafer el-Huza’i'nin derleyip Ebu Hanife'ye (6. 150/767)

nisbet ettigi kiraati verir. %

6. Hadisteki miidrec’e benzeyen agiklama kabilinden olan kiraatlerdir.*?

Subhi es-Sélih, bir kimsenin on veya on dort kiraatin tamamini ezberlese bile ‘kurra‘dan
sayillamayacagini, ‘kurrd'dan sayilabilmesi i¢in bu ilme tam hakim olmasi ve onu sema
ve musafehe ile almig olmasinin sart oldugunu belirtir. Ayrica Kur’an yedi harf (izerine

indigine gore bunu ancak tevatur derecesine ulasmis kiraatlerde arastirmamiz gerekir.

321 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 256.

%22 Subhi es-Salih, bu bilgileri es-Suyiiti’den naklen, ibnu'l-Cezeri’den 6zetleyerek ve biraz da ilave yaparak aldigini
belirtmistir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 256.

%28 Subhi es-Salih, bu iki kiraatle Kur’an okunabilecegini ve onlara inanmanin vacip olup, onlardan bir seyi inkar
etmenin caiz olmadigimni belirtmistir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 257.

%24 Ornek igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 257. Ayrica bkz. es-Suy(ti, [tkdn, 1, 242.
%25 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 257.

%26 rnekler icin Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 257. ; es-Suydti, fikdn, |, 242-243.
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Bu hususta sahih dayanagimizin, nakil olup Arap dili kurallar1 olamayacagini, Arap dili

kurallarinin Kur’an’a hakem degil, Kur’an’in bu kurallara hakem oldugunu séyler.*?’
2.3. ESERIN KUR’AN ILIMLERIi ACISINDAN TAHLILI

Subhi es-Salih, Kur’an tarihi ile alakali konulardan sonra Kur’an ilimlerine geger. Pratik
fayday1 gozeterek ilk olarak tefsir ilmini ele alir. Ardindan esbab-1 nizll, Mekki-
Medeni, néasih-mensih, muhkem-miitesabih, Kur’an’in Kur’anla tefsiri ve 1i’caz
konularini igler. Subhi es-Salih, bunlarin disindaki Kur’an ilimlerine yer vermez. O, bu

konularin ihtisasa girdigini veya kitab1 uzatacagini diisiinmiis olmalidir.
2.3.1. Tefsir Ilminin Dogusu

Asr-1 saadette Kur’an’in ilk sarihi olan Hz. Peygamber’in, kitaba dair agiklamalariyla
ortaya ¢ikmis olan Tefsir ilmi bircok merhaleden ge¢mistir. Sahabe, Hz. Peygamber
aralarinda bulundugu halde Kur’an tefsirine cur'et edemiyordu. Zira bu buyik yiki o
yiikleniyor ve onu hakkiyla yerine getiriyordu. Ancak Hz. Peygamber’in vefat etmesiyle
birlikte, Allah''n Kitabi’n1 bilen ve sirlarina vakif sahabilerin, anladiklarin1 izah
etmekten baska alternatifleri kalmamusti. Subhi es-Salih, sahabeden miifessir olanlarin
¢ok oldugunu ancak meshurlarmin on kisi oldugunu aktarmistir. Bunlar: Dért halife, ibn
Mesud, Ibn Abbas, Ubey b. Ka'b, Zeyd b. Sabit, Ebu Musa el-Es'ari ve Abdullah b. ez-
Zibeyr’dir. Ayrica, dort halife arasinda en ¢ok Hz. Ali’den rivayette bulunulmustur.

Subhi es-Salih, bunun sebebini, Hz. Ali’nin vefatinin daha sonra olmast ile agiklar.?

Subhi es-Salih, bu on kisi arasinda “miifessir” lakabini almaya en layik olanin, Allah
Rasuliinun duasini alan Abdullah b. Abbas oldugunu séyler.*?® Bu ilk on kisiye nazaran
tefsir konusunda kendisinden bir miktar rivayette bulunanlardan bir kism1 da sunlardir:
Ebu Hiireyre, Enes b. Malik, Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdillah ve Hz. Aise'dir.

327 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 258.
328 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 289.

%9 «“Allah'im onu dinde fakih kil ve ona te'vili dgret.” Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, 11, 161. Subhi es-Salih, Hz.
Peygamberin ona “Terclimanu'l-Kur’an” diye isimlendirdigi seklinde bir rivayetin oldugunu belirtir. Ancak olan ona
bu lakab1 veren kisi ibn Mesud’tur. Bkz. Subhi es-Salih, Kur’dn Ilimleri, Ter: M. Said Simsek, s. 304 (miitercimin
notu). Subhi es-Salih, birgok kimsenin Ibn Abbas’a tefsire dair yalan haberler isnat ettigini ve sézlerine ilavelerde
bulunduklarini, hatta Imam Safii’nin, “Ibn Abbas'tan tefsirle ilgili olarak rivayet edilenlerden ancak yiiz civarinda
rivayet sahihtir” dedigini aktarir. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 290.
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Subhi es-Salih, sahabenin bu tefsirlerini, Islam 4aleminin gesitli sehirlerinde bulunan
tabiinden bir toplulugun alip naklettigini ve mufessirlerden Mekke, Medine ve Irak’ta

olmak Uizere (i ayr1 tabaka olustugunu aktarmigtir.>*

Subhi es-Salih, bu nesilden sonra ilgili rivayetleri alarak, kendilerinden énceki kavilleri
toplayip tefsirle ilgili eserler tasnif eden tebe-i tabiin neslinden, Su'be b. el-Haccac (6.
160/776), Veki' b. el-Cerrah (6. 197/812), Sufyan b. Uyeyne (6. 198/814), Yezid b.
Harun (6. 206/821) ve Abd b. Humeyd (0. 249/863-64) gibi alimlerin geldigini ve
bunlarin, daha sonra hemen hemen biitiin miifessirlere kaynak olacak olan ibn Cerir et-

Taberi'ye (6. 310/923) zemin hazirladiklarini soylemistir.>**

Subhi es-Salih, yontem ve anlayis farkliligi sebebiyle rivayet ve dirayet olmak tizere iki
farkl tefsir tiirlinlin sekillendigini sdyleyip bu tiir tefsirlere 6rnekler verir ve olumlu-
olumsuz yonlerini zikreder. Rivayet tefsirlerinin en énemlisinin, Ibn Cerir et-Taberi’nin
Camiu'l-Beyan an Tefsiri dyi’I-Kur’dn isimli eseri oldugunu belirtmistir.*** Senedleri bir
kritige tabi tutmakla birlikte sahabe ve tabiinin kavillerini alarak aralarinda tercihler
yapmasi, manaya aciklik kazandiran i'rab vecihleri tizerinde durmasinin bu tefsiri
onemli kildigini, ancak, bazen senedleri zikretmemesi, bazen sahih olmayan rivayetleri
zikretmesini eksiklik oldugunu belirtmistir. Taberi tefsirine yakin degerde, hatta bazi
hususlarda ondan daha iistiin olarak niteledigi bir diger rivayet tefsiri olarak Ibn Kesir
(6. 774/1373) Tefsiri ve bunu takiben es-Suyiti’nin (6. 911/1505) ed-Durru’l-

MensQr’unu da zikretmistir.>*®

Subhi es-Séalih, rivayet tefsirlerinin elestirilen yonlerinden olarak ti¢ husus zikreder:
Birincisi, sahih olmayan rivayetlere yer verilmesi, ikincisi, isréili rivayetlerin karigmasi,

Uclincu ve son olarak ta Mezhep ve firka taraftarlarmin &yetleri kendi hevalar

305 bhi es-Salih, bu konuda Ibn Teymiyye’nin (5. 728/1328) séyle dediginin aktarir, “Tefsir konusunda insanlarmn en
bilgilileri, Mekke ehlidir. Zira aralarinda Ibn Abbas'in ashabindan olan Ata b. Ebi Rabah (6. 114/732), ibn Abbas'm
mevlas: ‘Ikrime (6. 105/723), Said b. Ciibeyr (5. 94/713 [?]), Tavus (6. 106/725) vd. gibi degerli zatlar vardir.
Kife'de de ibn Mesud'un ashabi vardi. Medine'deki tefsir ehli ise, oglu Abdurrahman b. Zeyd'in (5. 71/690)
kendisinden rivayette bulundugu Zeyd b. Eslem (6. 136/754) ve Malik b. Enes (6. 179/795) gibi zatlar vardi.” Bkz.
Subhi es-Salih, Mebahis, s. 290.

331 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 290.
332 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 291.

%38 Eserler hakkindaki degerlendirmeler igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 291.
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dogrultusunda sunma diiskiinliiklerinin girmesi oldugunu sdyler. Bu sebeple rivayet
tefsirlerini segen kiginin, rivayetlerde ihtiyatli ve hassas davranmali, ¢ok sened

zikretmeye 6zen gostermelidir.®**

Dirdyet tefsirinin niivesini olusturan re'y tefsiri konusunda alimlerin ihtilafa
diistiiklerini, kiminin haram saydigini, kimininse caiz gordiigiinii belirten Subhi es-
Salih’e gore, kisi, gerekli sartlari tagiyorsa re'yi ile Kur’an' tefsir etmeye calismasinda
bir sakinca yoktur. Kur’an'in kendisinin onu tefekkiir ve tedebbiir ederek boyle bir
ictihada davet ettigini sOylemek de yanlis degildir. Re’y tefsiri hakkindaki ihtilaflar,
kesin bir delil olmaksizin Allah'in muradinin o sekilde olduguna kesin karar vermek,
Kur’an’1 tefsir edenin, dil kurallarimi ve ser'l {islibu bilmemesi ya da kendi nefsi
arzularindan bazisin1 Kur’an ayetleriyle desteklemesi gibi sebeplerden kaynaklanir. O,
es-Siiyhiti’den naklen ez-Zerkesi'nin re'y ile tefsirin caiz olmasiyla ilgili anlattig1 sartlari

dort noktada ézetler:**
1. Zayif ve mevzu rivayetlerden sakinarak nakilde bulunmak.

2. Sahabe kavlini tefsirine almak. Ciinkii bazi kimselerce sahabe s6ziiniin mutlak olarak
merfu hilkmiindedir. Bazilarina gore ise bundan maksad, nuzil sebepleri gibi re'ye

misait olmayan alanlar icin gecerlidir.

3. Ayetlerde, dil kurallarma uymak ve onlari dilin izin vermedigi sekilde agiklamaktan

sakinmak.
4. Ser'l kanunun delalet edip, soziin gerektirdigini almak.**

Bu sartlar1 haiz tefsirlerin en meshurlar1 Razi (6. 606/1210), Beyzavi (6. 685/1286),
Ebu's-Su(d (6. 982/1574), Nesefi (6. 710/1310), Hazin (6. 741/1341) tefsirleridir.®’
Subhi es-Salih, re'y tefsirinin, biitiin iyi sartlar1 haiz olsa bile kat'T nasla, sabit bir nakille

ters diistiigli takdirde caiz olmayacagina dair bir sart kosar. Zira re'y bir ictihaddir ve

334 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 291.
335 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 292.

3% Subhi es-Salih, nebinin (a.s.), ibn Abbas icin sdyledigi: “Allah'im onu dinde fakih kil ve ona te'vili 6gret.”
duasinin bu dérdiincii neviden oldugunu belirtmistir. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 242.

%7 Subhi es-Salih’in bu tefsirler hakkindaki degerlendirmeleri igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 293.
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nassin bulundugu yerde igtihada yer yoktur. Ancak dirdyet tefsiriyle rivayet tefsiri

arasinda bir geliski yoksa onlardan her biri digerini destekler mahiyettedir.**®

Subhi es-Salih, bir tefsir sekli olarak da hakikatte rey tefsirleri icerisinde mutalaa edilen
cesitli Islami firkalarimn tefsirlerini verir. Bu kismin rey tefsirinin kinanmis olania dahil
oldugunu, zira bu tefsirlerin miielliflerinin bunlar1 sirf hevalarim1 desteklemek veya 6zel
zevklerine yardimeci olmasi i¢in yazdiklarimi belirtir ve mutezili, tasavvufi ve batini

tefsirleri bu kisim igerisinde degerlendirir.339

Subhi es-Salih, mutezili egilimin tefsir alaninda en mitkemmel 6rneginin Zemahseri’nin
(6. 538/1143) Kessdf'1;>*° tasavvufi tefsirlerin en meshurunun ise, her ne kadar bircok
alim tarafindan ona nisbeti sahih goriilmese de Muhyiddin Ibn Arabi’nin (6. 638/1240)
tefsiri oldugunu sdyler.** Subhi es-Salih, tasavvufi tefsirde, onlari Kur’an anlatimindan
uzaklagtiran satahat hakim oldugunu, tefsirlerine hdkim olan bu satahatin onlar
anlasilmaz hale soktugunu, bunlar1 ancak ruhi iglerle mesgul olan ve tasavvufi lislubu
Ogrenip bu iisliba yatkinlik kazananlarin anlayabilecegini belirtir. Subhi es-Salih, bir tiir
ruhi sezgi lizerinde kaim olan duygusal zevklerin bu agiklamalara hakim oldugunu, bu
aciklamalarda sebepsiz yere bircok kapali ifadelerin bulundugu, dinin ise, zevk
sahiplerinin zevklerine ve coskun kimselerin coskularina dayandirilamayacagini da
sOyler. Subhi es-Salih, “ayetin zahir ve batin arasini uzlastirma gayretiyle birlikte,
ayetleri zahirlerinin disinda te'vil etmek” olarak tarif ettigi isari tefsiri, tasavvufi
tefsirden ayirmakla birlikte, tasavvufi tefsire yakin oldugunu belirtir ve AldsTnin (6.
1270/1854) tefsirini 6rnek verir.*** Kur’an'm zahirini ihmal edip bati ile yetinen ve
“..nihayet aralarina, kapist bulunan bir sir ¢ekilmistir, (Mii'minler icerde, kdfirler ise
disarda kalmistir) Stirun i¢i (bdtinhuhii) rahmet doludur, dis yaminda (zdahiruhii)
azap...” (Hadid, 57/13) ayetini kendilerine delil olarak ileri siiren batin tefsirlerin ise

seriatin temeline ve dil kurallarina ters diisen bozuk tevillerden baska bir sey ihtiva

3% Buna 6rnek icin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 294.

339 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 294.

30 By eserin metodu ve tefsirinden 6rnek icin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 294-295.
%41 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 295-296.

342 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 296.
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etmediklerini belirtir. Subhi es-Salih, batini tefsirlerin, tasavvufi ve isari tefsirlerden

daha ¢ok Kur’an anlatimindan uzak oldugu fikrindedir.>*®

Subhi es-Salih, bir tefsir arastiricisinin her seye ragmen, arastirmalarinda biitiin tefsir
cesitlerinden yararlanabilecegini belirtmis, belagat meseleleri (zerinde duruluyorsa
Zemahseri; kelamla ilgili bir konuyu inceleniyorsa Razi; Kur’an’mn i’rabin1 6grenmek
icin Ebu Hayyan’in (6. 745/1344) tefsirlerine bakilabilecegini tavsiye etmistir. O, eger
istinbatlar1 saglam ve tercih hususunda yeterlilige sahip ise rivayet tefsirinin kabule
daha degerli oldugunu, bununla birlikte onunla yetinilmeyi de 6giitlemedigini, bir yetin
te'vili igin cesitli tefsirlere miiracaat edilmesi ve en dogru goriisiin se¢ilmesi gerektigini
soylemistir. Ancak ilgili konuya dair sahih bir rivayet varsa, onun alinmasi gerektigini

belirtmis, nassin bulundugu yerde igtihada yer olmadigim vurgulamistir.>**

Subhi es-Salih, cagdas alimlerin tefsir alanindaki yeni ¢abalarina da yer vermistir.
Bunlardan Tantavi Cevheri'nin (1862-1940) el-Cevdhir fi Tefswri'l-Kur’an’mi iginde
tefsir hari¢ her seyin olmasi yoniiyle elestirmistir. Resid Riza'nin (1865-1935) Tefsiru'l-
Menar’inin daha ¢ok seleften gelen riv@yetlere bagvurarak, onlarla ¢agin gerektirdikleri
arasinda bir uzlasma saglamaya calistigini, cogu zaman bu gayretlerinde basariya
ulastigin1 ancak bazen bazi zayif goriislere tutunarak inatla onlar1 savundugunu aktarir.
Seyyid Kutub'un (1906-1966) F1 Z:dali'l-Kur’dn’1nmn, 6gretici olmaktan ¢ok yon verici
bir tefsir olup, Kur’ani prensipleri yeni nesle kolay bir dille ifade etmeyi gaye
edindigini, bunu yaparken de ifade ve tasvir konusunda Kur’an'in islibunu anlama

hususunda bagaril1 yaklagimlar barindirdigin séiyler.345

Subhi es-Salih’in, tefsir’in dogusu, gelisimi ve akimlari hakkinda verdigi bilgileri
aktardiktan sonra Mebahis adli eserinde Kur’an ilimlerine dair verdigi bilgileri tahlil

etmeye gecebiliriz.

343 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 297.
344 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 297-298.

345 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 297.
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2.3.2. Kur’an ilimleri

Subhi es-Sélih’e gore Allah Rasulll ve sahabe déneminde Kur’an ilimleri konusunda
eserlerin hazirlanmasina ihtiya¢ bulunmuyordu. Cunki Kur’an onlarin dilinde inmisti.
Onlar Allah Rasulline gelen ayetleri anliyorlar, anlamada giigliik ¢ektiklerinde ise onu
Hz. Peygamber’e sorabiliyorlardi. Ustelik sahabenin ¢ogunlugu iimmi idi ve okuma-
yazma imkanlar kisithiydi. Bu da, bu ilimde eser vermelerine engeldi. Ayrica Allah
Rasulii, kendisinden Kur’an'dan bagka bir sey yazmalarini yasaklamust1.>**Hz. Osman'm
hilafeti zamaninda Araplar acemlerle karigti. Bunun iizerine Hz. Osman resmi bir
mushaf Uzere icma etmelerini ve bu mushafin 6rnek alinarak ¢ogaltilacak niishalarin
cesitli eyaletlere gonderilmesini, bunlar disinda kalan mushaflarin da yakilmasini
emretti. Iste, Hz. Osman'in mushaflar1 istinsah etmesiyle Resmu’[-mushaf diye
isimlendirilen ilmin temeli atilmis oldu. Yine Hz. Ali, ed-Dueli’ye, Arap dilinin
bozulmasini engellemek ve safiyetini muhafaza etmek i¢in bazi kurallar1 tespit etmesini
emretmekle i'rabu’l-Kur’dn ilminin temelini atan ilk kisi olmustur.®*’ Kur’an ilimlerine
zemin hazirlayan isimler sahabeden dért halifeyle birlikte ibn Abbas, Ibn Mesud, Zeyd
b. Sabit, Ubey b. Ka'b, Ebu Musa el-Es'ari, Abdullah b. ez-Ziibeyr; tabiinden Miicahid,
Ata'b. Yesar, ikrime, Katade, el-Hasan el-Basri, Said b. Ciibeyr ve Zeyd b. Eslem; tebe-
i tabiinden ise Malik b. Enes’tir. Bu isimler, tefsir ilmiyle beraber niiz(l sebepleri,

mekki-Medent, nasih-mensuh ve garibu'l-Kur’an ilimlerinin kurucularidirlar,3*

Subhi es-Sélih, Kur’an ilimleri hakkinda eser verenleri yasadiklar1 ¢aglara gore soyle

siralar:

Uclinci Asirda: Buhari’nin hocas1 Ali b. el-Medini (6. 234/848) esbabi'n-nuzdl
konusunda; Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam (0. 224/838) nasih ve mensuh, kiraatler ve
Kur’an’in faziletleri konularinda; Muhammed b. Eyyib ed-Darisi (6. 294/907) Mekki
ve Medeni ayetler hakkinda eser yazmistir. Muhammed b. Halef b. el-Merzaban’in (0.

%% Allah Rasulii, vahyin indigi ilk siralarda onlara soyle emretmisti: “anlattiklarimi yazmaym. Her kim Kur’an’dan
baska bir sey yazmigsa, hemen onu imha etsin. Ama anlattiklarimi bagkalarina sifahi olarak anlatin, bunda bir beis
yoktur. Ayrica her kim kasten bana yalan isnat ederse, atesten yerini hazirlansin”. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebéhis, s.
120.

347 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 120.

348 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 120-121.
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309/922) ise Kur’an ilimlerinin tamamina dair el-Havi fi UIOmi'l-Kur’an adli eseri

vardir.

Dordincii asirda: Ebu Bekir Muhammed b. el-Kasim el-Enbéari (6. 328/940) Acaibu
‘Uliimi'l Kur’an;, Ebu'l-Hasen el-Es'ari (O. 324/936) el-Muhtezen fi ‘Ulimi'l-Kur an;
Ebu Bekir es-Sicistani (6. 330/942) Garibu'l-Kur’dn; Ebu Muhammed el-Kassab
Muhammed b. Ali el-Kerhi (6. 360/971) Nuketu'l-Kur’an ed-Ddlletu ‘ale’l-Beyan fi
Enva’i'l- ‘Ulum ve'l-Ahk&mi'l-Munbieti ‘an ihtilafi'I-Enam; Muhammed b. Ali el-Udfevi
(6. 388/998) el-Istignd fi ‘Ulimi'l-Kur dn.

Besinci asirda: Ali b. Ibrahim b. Said el-H(fi (6. 430/1038) el-Burhan fi ‘Ulimi'l-
Kur’an ve I'rabu'l-Kur’an; Ebu Amr ed-Dani (6. 444/1053) et-Teysir fi Kiraati's-seb’ ve
el-Muhkem fi'n-Nukat.

Altincr Asirda: Ebu'l-Kasim Abdurrahman es-Suheyli’nin (6. 581/1185) mubhematu'l-

Kur’an hakkindaki eseri.

Yedinci Asirda: ‘Izz b. Abdisselam’in (6. 660/1262) mecazu’l-Kur’an konusundaki

eseri.3*

Subhi es-Salih, daha sonra bedayiu'l-Kur’an, hucecu'l-Kur’an, aksamu'l-Kur’an ve
emsalu’l Kur’an ilimlerinin ortaya ¢iktigini, bu ilimlerin hepsini i¢ine alan ilme
“Ulimu'l-Kur’an” isminin verildigini belirtmektedir. Subhi es-Salih, Zirkani’ye gore
genis manastyla Uliimu'l-Kur’an istilahini ilk kullananin ismin el-HGfi (6. 430/1038)
oldugunu belirtmis,**° kendisi ise bunu ilk kullananin ibnu'l-Merzeban (6. 309/922)

oldugunu séylemistir.
Kur’an ilimlerini genis olarak alan eserler ise sunlardir.

Altinar asirda: Ibnu'l-Cevzi’nin (6. 597/1201) FunOnu'l-Efndn fi ‘Acaibi ‘Ulimi'l-

Kur’dn ve el-Miictebd fi ‘Ulimin Tete allaku bi'l-Kur’an adl1 eserleri.

Yedinci asirda: Ebu Sdme’nin (0. 665/1267) el-Mursidu'l-Veciz fl ma Yete 'allaku bi’l-

Kur’ani'l-Aziz adl1 eseri.

349 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 123.

30 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 124.
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Sekizinci asirda: Bedreddin ez-Zerkesi’nin (0. 794/1392) el-Burhéan fi ‘Uliimi'l-Kur’an

adl1 eseri.

Dokuzuncu asirda: Celaluddin el-Bulkini’nin (6. 824/1421) Mevdki'u’l-‘Ulim min
Mevakii'n-Nucim’u; Muhammed b. Sileyman el-Kafiyeci’nin (6. 879/1474) et-Teysir
fi Kava'idi ’t-Tefsir’i.

Onuncu asirda: es-Suy(ti (6. 911/1505) 6nce et-Tahbir fi ‘Ulimi't-Tefsir isimli eserini

yazmis, ardindan el-Itkdan fi ‘Uliimi'l-Kur’dn’ 11 yaznnst1r.351

Subhi es-Salih, son asirda bir¢ok alimin Kur’an, Kur’an tarihi ve ilimleri hakkinda eser
vermeye yoneldiklerini belirtir. Bunlarin arasindan: Tahir el-Cezairi’nin (1852-1920) et-
Tibyan i ba'zi’l-Mebahisi'l-Miiteallikati bi'l-Kur’an; Ceméaluddin el-Kasimi’nin (1866-
1914) Mehdsinu't-Te'vil, Ziirkani’nin (6. 1948) Menahili’l- ‘Irfan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn
adli eserlerine yer verir. Ayrica Mustafa Sadik er-Rafii’nin (1881-1937) I"cazu'l-Kur an,
Malik b. Nebi’nin (1905-1973) ez-Zahiretu'l-Kur dniyye, Seyyid Kutub’un (1906-1966)
et-Tasviru'l-Fenni fi'l-Kur’an ve Abdullah Dréz’in (1894-1958) en-Nebeu'l-Azim,

Nazaratun Cedide fi'l-Kuran isimli eserlerini zikreder.>
2.3.2. NUz0l Sebepleri

Subhi es-Salih, Allah’mn her seye bir kader takdir ettigi gibi her seye bir sebep de tayin
ettigini, meydana gelen olaylarin ancak zemin hazirlandiktan ve ortam gergeklestikten
sonra olustugunu ve bunun yarattiklar1 arasinda uyguladig: bir yasas1 olup, bu yasasinda
da degisime yer olmadig1 sOylemiyle bu boliime giris yapar. Bu yasanin dogruluguna ve
hayat olaylarma uygunluguna tarih kadar sehadet eden baska bir olgu da yoktur.
Dolayisiyla dogruya varmay1 amaglayan hicbir tarihg¢i olaylarin sebeplerini ve onlara
etki eden faktorleri gormezlikten gelemez. Ilimler, prensip ve kurallara dayanarak
neticeye varir. Modern ilimler, sosyolojik ¢alismalar ve edebi sanatlar da bu konuda
tarithe ortaktir. Onlar da sebep ve bunlarin sonuglarin1 degerlendirirler. Birtakim prensip

ve kurallara dayanarak neticeye varirlar.®*

351 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 124-125.
%2 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 126.

358 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 127.
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Kur’an ilimleri iginde sebeb-i nliziin miimtaz bir yerinin oldugunu belirten Subhi es-
Salih, bu ilmin bilinmesinin ayetlerin dogru anlasilmasini kolaylastiracagini belirtmistir.
Kur’dn’da bulunan ifade yansimalari, kissa ve tablolarindaki c¢esitli tasvirler, canli
olaylarla siki sikiya baghi olgulardir. Bu olaylarin kahramanlar1 sanki hayat
sahnesindeki rollerini iistlenmis gibidirler. Kur’an’in bu canli yapisina karsin, donuk
lugavi serhler, kuru 1stilahlar olaylarin aslini nasil ortaya koyacaktir?*** Bu ancak niizdl
sebepleri sayesinde bilinebilir. Bu nedenle alimlerin, niizdl sebeplerini bilmeyen bir
kimsenin Kur’an’in tefsirine ciiret etmesini haram saymalar1 sasilacak bir durum
degildir. N0zl sebebinin ayetin kissas: seklinde ifade edilmesinde de buna isaret vardir.
Cunkl niizal sebebi, gergek hayattan vuku bulmus bir hikaye olup, olayin gegtigi yeri,

zamant, ¢ikmazlar1 ve ¢éziimleriyle, sahislar1 ve olaylariyla gercek bir kissadir.>*®

N0zdl sebeplerini bilmemek, ¢ogu zaman kisileri siiphe ve agmazlara diisiirmekte,
ayetlerin baska tarafa c¢ekilmesine sebep olmakta, boylece ilahi hikmetleri tespit
edilememesine neden olmaktadir. Mesela niiz(l sebebi olmasayd: insanlar, “/man edip
salih amel igleyenlere, tattiklarindan dolay bir giinah yoktur” (Maide, 5/93) ayetinin
zahirine bakip gunimdizde icki icmeye devam edeceklerdir. Nitekim rivayete gore,
Osman b. Maz'un ve Amr b. Ma’dikerb bu ayetin niz0(l sebebini bilmedikleri icin
ickinin mubah oldugunu sanmislardir. el-Hasan ve baskalarinin da aktardig: gibi i¢kinin
haram olusu bildirildigi zaman bile sahabeden bazilari, “I¢ki midelerinde oldugu halde
Olen kardeslerimizin durumu ne olacak? Oysa Allah onun pislik oldugunu soyliiyor.”
demis, bunun iizerine “Inananlara ve yararl is isleyenlere (onceleri) tatmus
olduklarindan dolayr bir sorumluluk yoktur.” (Maide, 5/93) ayeti inmistir. Subhi es-
Salih, ancak nuzdl sebebi bilindigi takdirde bu vb. dyetlerdeki miiphemligin ortadan

kalkacagini soyler.>*®

Subhi es-Salih, gegmis milletlerin peygamberleriyle aralarinda gecen olaylart konu
edinen, bazi ge¢mis vakialar1 vasfeden, gelecege dair gaybi haberlerin anlatildigi,
kiyametin kopmasi, kiyamet sahneleri veya cennet ve cehennem ahvalini anlatan

ayetlerin, niiz(l sebebi konusuna genelde dahil olmadigini belirtir. Sayis1 olduk¢a gok

%% gubhi es-Salih, Mebahis, s. 129.
355 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 130.

%56 Baska drnekler igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 130-131; ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 27-28.
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olan bu tlr ayetlerin, bir soruya cevap yahut bir olaya mebni olarak inmedigini,
Allah’1n, insanlar1 dosdogru yola kavusturmak i¢in indirdigini ve bu ayetleri Kur'ani bir
sibak-siyak igerisine yerlestirdigini belirtmistir. Yani ayetler, niizal sebebiyle iliskisi
olan ve olmayan olmak iizere iki kisimdir.**" Bu sebeple Subhi es-Salih, “Hig bir ayet
inmemistir ki onlar, ne hususta, kimin hakkinda ve nerede indigini bilmesinler” seklinde
Hz. Ali, ibn Mesud ve bagka alim sahabeden nakledilen sozlerin zahiri manasiyla
alinmamasi gerektigini belirtir. Bu sozler ya Araplarin miibalaga sanatina uyarak
Kur’an’a gosterdikleri ilgiyi ve onunla ilgili olan her seyi takip ettiklerini ifade etmek
icindir. Yahut da raviler nakilde miibalaga ederek sdylemediklerini onlara nispet
etmigslerdir. Subhi es-Salih, bu ifadelerin bir nevi gurur barndirdigini, her alanda
tevazulariyla ve din hususunda fetva vermekten sakinmada ortaya koyduklart iistiin
edepleriyle darb-1 mesel olan sahabenin, bu sozleri sarf etmis oldugunu kabul etmenin
zor oldugunu séyler.**® Onu bu diisiinceye iten sebep, her ayetin bir sebebi niizOlunin

olmadigi inanci olsa gerektir.

Subhi es-Sélih’e gore selef-i salihin nuzdl sebepleriyle ilgili rivayetlere bagh
kalmislardir. Bunun nedeni, sebeb-i niz{l konusunda tek kaynagin nakil olmasi, zaman
gectikce temel ve saf kaynaktan uzaklastiklari i¢in bu konudaki bilgisizliklerinin de
artmaya devam etmesidir. Nitekim onlara gore, “Sahabe séziine karsi goriis ileri
stirmenin ve ictihadin yeri yoktur. Aksine sahabenin goriisiiniin dayanagi da nakil ve
Ssemadir. Sahabenin onu Allah Resuliinden duymus olabilecegine hamledilir. Cuinkii
kendiliginden séylemis olmasi cidden uzak bir ihtimaldir.” Nitekim bu hususta tabiinin
sOzl, sahabeden rivayetleri sabit olan Said b. Cibeyr (6. 94/713[?]), Said b. el-
Museyyeb (6. 94/713), Micahid (6. 103/721), ikrime (6. 105/723), ed-Dahhak (6.
105/723), Hasan-1 Basri (0. 110/728), ve Até b. Eb( Rebah (6. 114/732) gibi mufessir
tabiilerden birinin rivayet ettigi baska miirsel bir rivayetle desteklenmedikge sahih

359
sayllmaz.

Subhi es-Salih, nuzal sebepleriyle ilgili mielliflerin eserlerinin, es-Siydti tarafindan

cesitli yonlerden agir elestirildigini zikrederek onun icin sunlart séyler: “Son asirlarda

%7 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 132
%8 Genis izah i¢in bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 132-133.

39 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 135.
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derlemeci olan bu tip dlimlerin ¢esitli eserlerinde bu tiir satafatli 6vinme namelerine
alistik. Bu tatsiz nagmeyi ozellikle EsS-SUyQti'nin eserlerinde gormeyi garipsemez hale
geldik. Allah rahmet etsin ve giinahlarim bagislasin. ”***Ancak Subhi es-Salih, keske bu
tir eserlerde zayif taraf sadece eksik olmalari olsaydi diyerek 6zellikle bu eserlerde
bulunan tarihi hatalara, mantiki mugalatalara, acayip miibalagalara isaret edilmesi
gerektigini de belirtmistir. ** Yoksa niizdl sebepleri arasma sokulmaya calisilan ve
Kur’an'in séylemedigini ona sOyleten benzeri tarihi hatalar olmaya devam edecektir.
Clnkd ona gore bunun sebebi alimlerin ¢ogunun, her ayetin nuzal sebebinin

< 2
bulundugunu sanmalaridir.®

Subhi es-Sélih’e gore mantigin da her ayetin bir sebebinin bulunmasinin gerekli
olmadigint gosterdigini sdylemistir. Kur’an'in muhtelif yerlerde c¢esitli yonleriyle
anlatilan Hz. Musa'nin kissas1 buna oOrnektir. Bu kissa baslangigta bir sebebe dayali
olarak inmemistir. S&yet bir sebep bulmak gerekiyorsa, ¢esitli yerlerde s6z konusu
edilen bu kissanin hepsinin sebebi, genel bir sebebe dayanmaktadir ki o da, Hz.
Peygamber’in teselli edilmesi ve kavminden gordiigi sikintilar igin kalbinin
gliclendirilmesidir. Hz. Musa kissasini tasvir eden ayetler, o zamanda inmediklerine
gore Hz. Peygamber'in teselli edilmesi i¢in inmislerdir. Clnki inisleri Hz. Muhammed
zamaninda olmustur. Onlar i¢in, sebep olarak Hz. Musa ve kavmi gosterilemez. Ciinkii

o kissa tarihte kalmis, tizerinden asirlar ve nesiller gegtikten sonra bu ayetler inmistir.363

Ancak gerek ferdi ve gerek ictimai konularla ilgili hukuki meseleleri anlatan ayetlerin
diger ayetlere nazaran niizil sebeplerine daha ¢ok muhtag olduklari gorulir. Ornegin,
okuyucu ibadet ahkami, muamelat, helal ve haram, cihad, sahsi haller, Medeni hukuk ya
da devletleraras1 antlagmalarla ilgili bir ayet ilistiginde hemen onun niizdl sebebini
diigiinme ihtiyacin1 duyar. Ciinkii ancak niizdl sebebini buldugu zaman bu ayetlere agik

ve tam anlasilir bir mana verebilir.**

%0 es-Siiyhiti’nin Vahidi (6. 468/1076), Ca’beri (6. 732/1332), hatta Ibn Hacer (5. 852/1449) gibi alimlere yaptig:
elestiriler igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 136.

%1 vahidi’den naklettigi érnek ve genis izahi igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 137-139.
%2 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 139.
%3 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 140.

34 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 141.
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Subhi es-Salih, sebeb-i nizllde kullanilan rivayet siygalarina kisaca deginir ve bu

konuda ihtilaf konusu olan bir yetin birkag kez inisine dair ihtilaflari da ele alir.*®

Subhi es-Sélih, inen bir ayet veya ayetler icin birden fazla sebep gosterilmesine de
deginir. Alimlerin bu konuda gayet hassas olgillerinin oldugunu belirtir ve sunlar

zikreder:
1. iki sahih rivayet arasinda en sahih olan tercih edilir.>®

2. ki sahih rivAyet arasinda, birinin ravisinin olay1 bizzat miisahade etmis olmas1 gibi

birini digerine tercih ettirecek bir karineye dayanarak tercihte bulunulur.*®’

3. Sayet aralarinda tercih yapilamayan iki sahih rivayet bulunursa, rivayetlerin aralarin

bulunur ve ayet bu iki sebebe hamledilir.*®®

4. Sayet aralarinda tercih yapilamayan iki sahih rivayet bulunursa ve olaylarin olusu
arasinda gecen miiddet uzun oldugundan ikisini cem etme imkani yoksa ayetin iki defa
indigine hitkmedilir.>*°

5. Bunun yaninda tek bir olay Kur’an'dan iki veya daha fazla ayetin nuzaline sebep

olabilir.3™

Subhi es-Sélih, sebebin hususiliginin, lafzin/hiikmiin umimi olusuna engel olamayacag:
goriigiindedir. O, bu konuyu ayetleri tiglii tasnife ayirarak ii¢ madde ile soyle ozetler: 1.
NGzl sebeplerini asip baska hususlar1 da kapsadiklart hususunda alimler arasinda
ittifak bulunan ayetler. 2. Ozel bir sebep icin inmis olsalar bile umum bildiren ifadelerle

gelen ayetler. 3. Zaman ve mekani1 asan ve miinasebetlerle sebeplerin Gtesine uzanan

%5 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 142.

% Grnek icin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 146-147.
%7 Brnek igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 145-146.
%8 3rnek igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 143-144.

%9 fhlas siiresinin Mekke'de miisriklere, Medine'de de chl-i kitaba cevap olarak indigi vb. ayetlerin iki kere nazil

olduguna dair rivayetler ve izahlar1 i¢in bkz. Subhi es-Salih, Mebéhis, s. 144-145,

370 BGrnek igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 147-148.
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insani érnekler cizen Aayetler.** Subhi es-Salih, bu konuda ibn Teymiyye'nin (6.
728/1328) soyle dedigini aktarir: “Alimler her ne kadar bir sebebe dayali olarak vérid
olan ve umum ifade eden lafzin, sebebine 6zgii olup olmadiginda ihtilafa diigmiis iseler
de, hicbir kimse Kur’dan ve stinnetin umum ifade eden lafizlarmmin, belli bir sahsa has
oldugunu soylememistir. Séylenebilecek olan bunun, o sahsin durumunda olana has
oldugu ve benzerlerin hepsini igine aldigidir. Umum ifade etme sadece lafizda kalmaz.
Belli bir sebebi olan dyet sayet emir veya nehiy ise, o sahst kapsadigi gibi, onun
durumunda olan diger sahislart da kapsar.”*" Yani mutlak olarak gelen ve belli 6zel
bir sebep ilizere inmis olan Kur’an nassi, sebep olan olaylardaki fertleri kapsadig1 gibi,
bu olaya karismamis olanlar1 da kapsar. Zira Kur’an’in umum ifade eden lafizlarinin
belli bir sahsa yoneltilmesi makul degildir. Mesela zihar ayetiyle, kazif haddini bildiren
ayetlerin, sebeplerinin disindaki olaylar i¢in de gegerli olduklarina dair alimler ittifak

etmislerdir.?”

Subhi es-Salih, sebeb-i nizdl ilmi ile ilgili disiplinlerden biri olan tenastp ilmini de bu
baslik altinda isler. O, niizll sebeplerinde zaman sarti mevcut oldugu halde, genel uslib
s0z konusu oldugunda bu sartin ortadan kalkacagini, zira burada s6z konusu olanin,
ayetin kendisine miinasip diisen yere konulmasi oldugunu belirtmistir. Onun ifadesine
gore Kur’an ayetleri arasindaki bagin giclilligiinii ve ayetlerin birbirleriyle uyum
icerisinde oluslarini, kelime ve cilimlelerinin dizilisini ortaya koymak icin aradaki
miinasebeti mi yoksa sebebi mi daha Once zikretmenin uygun diisecegini arastirmak
biyuk bir ilimdir ve Kur’an'in latif ve parlak yonlerinin birgogu bu ilimde gizlidir.

Ahkam ve hukuk kaidelerinin birgogu yine bu ilmin 1s18inda agiklanmistir. Bu ilmi

371 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 158. O, son maddeye ornek olarak Yasuf siresi 12. dyetini 6rnek vermis, bu ayetlerle
kastedilenleri tayin etmek i¢in ne kadar gayret etseler de miifessirlerin onlari tayin edemeyecegini belirtmistir. Clinki
bu ayetler zaman, mekan ve sahislar iistii bir konuma sahiptir ve baslangicta da her hangi bir sebep iizere
inmemislerdir. Sanki onlar, insan cinsini birbirine benzer bir biitiin olarak ele alan yahut bu cinsten birbirine
benzeyen ozellikler tasiyan fertleri tasvir eden bir nevi sanat tablolaridir. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 162-163.

372 gbhi es-Salih, buna Miinafikun siresi 63/4. ayetiyle, Nisa slresi 4/72-73 ayetlerini érnek gdsterir ve genis
izahlarda bulunur. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 159-161.

573 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 158-150.
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Bagdat'ta ilk olarak glindeme getiren Ebu Bekr en-Neysabdri (6. 324/936) beldesinin

alimlerini, ayetler arasi: miinasebeti bilmemekten dolay1 suglamistir.”*

Bu bakimdan arastirma yapilirken her seyden oOnce ayetin durumu arastirilir:
Kendisinden Oncesini tamamlayici mahiyette midir, yoksa miistakil midir? Sayet

mustakil ise, 6ncesiyle miinasebet yonii nedir? Neden buraya konulmustur?

Sureler arasindaki miinasebeti arastirmak, sdre tertibinin tevkifi olusuna dayanmaktadir.
Ancak sdrelerin tertibinin tevkifi olusu, her strenin kendisinden onceki ve sonraki
stireye yakinlik baglariyla bagli olmasini1 gerekli kilmaz. Her stirede konu biitiinliigiiniin
olmasi, biitlin strelerin topluca bir konu biitinliigiine sahip olmalarini yine gerektirmez.
Miifessirler de boyle bir zorlanmaya iltifat etmemis 6nceki siirenin sonu ile onu takip

eden slrenin baslangici arasindaki bagi zikretmekle yetinmislerdir.

Bizce ayetlerle sireler arasinda goriinen tenasub ¢esitlerinin temel Olgiisii, konular
arasindaki benzerlige baghdir. Sayet baslangic ve sonuglart birbirine bagli muttahid
konularda bir miinasebet varsa, bu tenasiib makul ve makbuldir. Ama ¢esitli sebeplerle
birbiriyle iliskisi bulunmayan konularda bir miinasebet kurulmaya calisiliyorsa, bunun,

tenasiible bir iligkisi yoktur.>”

Kur’an okuyucusunun ayetler arasindaki tenasiibli gérebilmesi i¢in bazen edebi zevkine
ve bazen fitri mantigina miiracaat etmesi gerekir. O zaman lafizlarin 1stilah1 veya felsefi
manalarini kafasinda canlandirmadan orada ya genel veya 6zel, ya zihni veya harici, ya
akli veya hissi ya da hayali bir bag bulacaktir. Cogu zaman ayetler arasi bag illet ve
maliliin s6z konusu edilisine gore bir bu yandan, bir o yandan s6zkonusu olur. Sayet
ayetler, biribirlerini arasinda ayni dogrultuda bir bag yoksa birbirlerinin zitt1 olmakla
aralarinda bir bag bulunur. 376 Azabin zikredilmesinden sonra rahmetin zikredilmesi,
cehennemin nitelenmesinden sonra cennetin nitelenmesi, akillar tahrik edildikten sonra
kalblerin yonlendirilmesi gibi. Cikarilacak 06giit, ayetler arasi miinasebet yonlerini

parlak ve zorlanilmayacak bir sekilde yakalayan bu fitri mantifa dayanir. Oyle

37 Onun, kendisine bir dyet veya stire okundugunda: Bu 4yet neden bu dyetin yaninda zikredilmistir? Bu sdrenin
diger stirenin yanina konmasindaki hikmet nedir? sorulari tizerinde durdugu nakledilir. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis,
s. 151.

375 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 152.

376 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 155.
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santyoruz ki, bu yonleri ortaya c¢ikarmada kapalilik, ancak sireler arasi miinasebeti
yakalama hususunda coktur. Miufessirlerin bu nevi minasebet Uzerinde pek
durmamalarini, sadece bu yoniin ince ve hassas olusundan ileri geldigini sanmiyoruz.
Aksine, bunun hem faydasi yoktur, hem de pek ¢ok zorlanmalara sebep olmaktadir.
Oyle ki, bu konuyu zorlayanlarin, Ayetlerin basta, ortada veya sonda olduguna ve hangi
konuyla iliskili bulunduguna bakmadan iki stire arasinda benzer iki kelime veya ayet

bulmak icin sarf ettikleri cabadan nefesleri tutuluyor.®”’

Subhi es-Salih’e gore ayet ve sireler arasi miinasebet hususunda zorlananlar ne kadar
zorlanirsa zorlansin, muhakkik miifessirlerimiz bu zorlanmadan yuz cevirmekle en
glizelini yapmuglardir. Birbirinden farkli gesitli hiikGimleri yirmi kisur sene icerisinde
inen bu Kur’an sdrelerinin her birinde ayetlerin tam ve mikemmel bir uyum icerisinde
olduguna hem kendileri inanmislar ve hem de arastirmacilari inandirmislar,
zorlanmalara iltifat etmemislerdir. Hem ayetler arasinda dyle bir uyum var ki, cogu

zaman niiz0l sebebine ihtiyag bile kalmamaktadir.®
2.3.3. Mekki-Medent

Hz. Muhammed, Allah tarafindan mesajinin tebligi i¢in se¢ildi ve ona vahiy bir anda
degil de parga parca halinde, sebep ve sonu¢ dahilinde 23 sene icerisinde gonderildi.
Alimler, Hz. Peygamber’e gonderilen vahyin ozellikle hicretten sonra bir takim
ozellikler barindirdigini gérmiislerdir. Sebebi niizal bilgisiyle ayetlerin ne zaman, nerde,
kimin hakkinda, gilindiz mii gece mi indigine dair bilgiler edinebileceklerini

gormiislerdir.

Subhi es-Salih, mekki ve medeni ilminin, nizdl sebeplerinden daha fazla rivayetlere
tabi oldugunu bu ylzden de saglikli verilere muhtag oldugunu sdylemistir. Buna
gerekce olarak sebeb-i nlzQlin, ferdi ve igtimai miinasebetlerle ilgili belli bazi ciiz'i
meseleleri ihtiva ettigini, iniginde sebeplere mebni olarak inmemis bulunan diger
Kur’ani tafsilattan herhangi bir seyle ilgilenmedigini, mekki ve medeni'nin ise Kur’an'in
tamamini stire sire, dyet ayet ele almasin1 gostermistir. Buna gore Kur’an'daki her sdre

ya mekki ya da medenidir. Ayrica mekki olan bir sirede medeni ayetler, medeni olan

877 By zorlamalara rnekler icin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 156-157.

378 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 157.
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bir srede mekki ayetler bulunabilir. Kur’an'da her bir ayetin kimligi bellidir. Kendi
siifindan bagka birisine karisirsa, alimler onu hassas olgiilerle elestiriye tabi tutarlar ve

mekki yahut medeni oldugunu neredeyse kesinlik derecesinde tespit edebilirler.”

NUz0l sebepleri ile de baglantili olan ayetlerin Mekkiligi Medeniligi ilmini Hakim en-
Neysabari (6. 405/1014) soyle tarif etmistir: “Kur’dn ilimlerinin en yicelerinden
biridir. Nuz0lina, nuzdl yerini, hem Mekke'de hem de Medine'de baslangi¢ta, arada ve
sonda inenlerin inis siwrasini, daha sonra Mekke'de nazil olup hiikmii Medeni ve

Medine'de nazil olup hiikmii Mekki olani bilme ilmidir.”%

Subhi es-Salih, diger Kur’an ilimlerine dair gelen rivayetlerin kabul gdrmesi gibi,
muhakkik imamlarin mekki ve medeniye dair sunduklar1 rivayetler de kabul
edilebilecegini sOylemistir. O, bu itimadini, alimlerin gosterdigi bliylik hassasiyete,
Kur’an hakkindaki samimiyetlerine baglamaktadir. 381 Diger Kur’an ilimleri gibi
mekkilik Medenilik de 6nemli bir daldir. Subhi es-Salih’e gore bu ilmin gerekliligi,
Islam davetinin merhalelerini ve olaylarla tedrici olarak gelisen adimlarini tespit etmesi,
Mekke, Medine ve diger yerlerde yasayanlarin iligkilerini inceleme imkani sunmasi,
Mii’minlere, miisriklere ve ehli kitaba yapilan gesitli hitaplar1 zapt edebilmeye yardime1
olabilmesinda yatar. Bu ilmi hakkiyla ihata etmek ancak bu genis ¢erceveli hususlari

bilmekle miimkiin olacaktir.?

Mekki ve medeni ayriminin, zaman, mekan, hitap edilen sahislara ait olmak iizere ti¢lii

bir siiflamasi vardir. Buna gore;

1. Mekki siire, hicretten sonra da olsa Mekke de, Medeni siire ise Medine’de nazil

olandir, diyen kisi mekéan1 goz 6niinde bulundurmustur.

2. Mekki sure, Mekkelilere hitap eden, Medent siire ise Medinelilere hitap edendir,

diyen ki hitap edilen kisileri gdzetmistir.

57 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 167.

%0 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 169. Hakim, devaminda Mekki ve Medeni ilmiyle alakali yirmi bes vechi bilmeyen,
onlari birbirlerinden ayirt edemeyen bir kimsenin Kur’an hakkinda s6z séylemesinin caiz olmadigin1 belirtir. Krs. Ez-
Zerkesi, el-Burhan, 1/192.

381 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 166.

382 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 167.
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3. Mekki siire, Mekke disinda olsa bile Allah Rasulinun Medine’ye hicretinden 6nce
nazil olandir. Medeni siire ise, Mekke’de inmis olsa bile Allah Rasulinun Medine’ye
hicretinden sonra nazil olandir. Zaman sirasin1 gozeten bu tasnif meshur olan goriistiir.
Subhi es-Salih, mekan ve sahislara gore ayrima dikkat ¢ekmekle birlikte bu tiglincii
tammi kabul eder ve dérdiincii bir unsur olarak bunlara konu unsurunu da ekler.*®
Ayrica o, bu tasniflerin istisnalarinin bulundugunu belirtir ve hitkmi mekkilik, hiikkm1
Medentilikten bahseder. Medine'de nazil olup da hikmi Mekki olan ayete 6rnek olarak
Miimtehine siiresini 6rnek verir. Bu silire mekan goz oniinde bulunduruldugu zaman
basindan sonuna kadar Medine'de, zaman1 g6z Oniinde bulunduruldugunda hicretten
sonra inmistir. Sahislart s6z konusu ettigimiz zaman Mekke ehline hitaptir. Konusu ise
mii'minlerin kalplerini temizleyip olgunlastiran ig¢timai bir rehberligi kapsamaktadir.
Mekke'de nazil olup da hikmi Medeni olanlar ayete ornek olarak “Ey insanlar!
Dogrusu biz sizleri bir erkek ve bir disiden yarattik. Sizi milletler ve kabileler haline
koyduk ki birbirinizi kolayca taniyasmmiz.” (Hucurat, 49/13) ayetini gosterir. Bu ayette
mekan s6z konusu oldugunda Mekke'de, zaman gbz 6niinde bulundurulsa fetih giinii
hicretten sonra indigi goriiliir. Konu goéz onilinde bulunduruldugunda, tanismaya bir
davet ve insanlarin aslinin bir olduguna dikkat cekmektedir. Sahislar gozetildiginde ise
hem Mekke ve hem de Medine ehline hitaptir. Onun i¢in alimler ona ne mekki deyip

gecmisler ve ne de kesin olarak medeni demislerdir.*

Mekkilik-Medenilik tarihle siki sikiya bagl oldugu igin zaman taksimini tercih eden
Subhi es-Salih, Mekke veya Medine'de nazil olan sirelerin baslangig, ara donem ve
sonu¢ merhalelerini tespit etmeyi hedef aldig: siirece mekan taksimini segemeyecegini
sOylemistir. Ona gore birbirlerini takip eden bu donemler i¢in zaman tasnifinin
secilmesi zaruridir. Sahislarin tayini ve konularin tespiti ise ikinci plandadir ve olaylarla
gelisen zaman tertibi igerisinde uygun yerlerini isgal etmektedirler. Psikolojik
durumlarla i¢timai donemleri g6z 6nilinde bulundurdugu i¢in alimler de zaman tertibine
son derece dnem vermisler, Islim davetinin merhalelerini bilmeyen bir kimsenin,

Kur’an’1 tefsir ve izaha kalkismasina karsi glkmlslardlr.385

383 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 168.
384 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 168.

385 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 169.
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Subhi es-Salih, baz1 miistesriklerin nuizal sebeplerini temel alarak Kur’an' alt1 veya dort
merhaleye taksim etmelerini zararli bir sey olarak gérmedigini, zira biiyiik alimlerin de
buna benzer taksimatta bulunduklarimi belirtmis ve buna Hakim en-Neysabdri'nin,
zaman acgisindan yaptigi altili taksimini 6rnek vermistir. Mekke'de baslangig, ara ve son
merhaleler ile Medine’deki benzer taksim. Ancak o, sahih rivayetler bir tarafa atilip ham
ve temelsiz goriislere dayanarak taksimat yapilirsa, zararin s6z konusu olabilecegini

belirtmistir. %

Subhi es-Salih, vahiy merhalelerini inceleme hususunda alimlerin sarf ettigi gayreti
gosterme bakimindan bazi rivayetler Uzerinde durur. Bu rivayetleri nakledenlerin sadece
hicretten Once yahut hicretten sonra inmistir demekle yetinmediklerini, Kur’an
hakkindaki gayretlerinin arastirma, inceleme ve tetkiklerin zirvesine ulastigini, en basit
tafsilatr bile zikretmekten geri kalmadiklarin aktarir.®®” Alimlerin, rivayetleri zapt etme
hususundaki 6vgiiye deger bunca gayretlerine ragmen, miistesriklerin ravi ve
rivayetlerin dogrulugu hakkinda siipheler yayarak asilsiz olduklarini iddia etmelerini

hayretle karsiladigini soylemistir.*®®

Ayetlerin gece veya giindiiz inmesi konusunda Subhi es-Salih, Kur’an’in ¢ogunlugunun
giindiiz indigini, buna ragmen sahih rivayetlerden hareketle Kur’an'dan inenin, gecenin
hangi boliimiinde; basinda mi, ortasinda mi, sonunda mi indigini bile bazen tespit
edebilecegini  aktarir. ** Yine, Kur’4n’m ¢ogunlugunun hazarda indigini, Allah
Rasulinun kalbini sabit kilmak ve cihadini destekleyip pekistirmek igin bazi
seferlerinde, savaslarinda ve hatta isra ve miracta bile inen ayetlerin oldugunu ve
ravilerin ¢ogu zaman bunu: “Su ayet veya ayetler Peygambere (s.a.) bir yolculugunda
indi” gibi ifadelerle anlattiklarin1 sdyler. Hatta pek cogunda bu yolculugun zaman ve

mekaninin bile zikredildigini ayrica belirtir.%

%6 Syubhi es-Salih, Mebahis, s. 169.
%7 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 169.
388 Ornek olarak Blachere’in goriislerini zikreder. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 175.

%9 Geceden bir miktar gegtiginde, gecenin iite ikisinin gectigi anda veya giindiiziin en sicak aniyla birlikte vb.
zamanlarda inen ayetler ve buna dair 6rnekleri i¢in bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 170-172.

%0 Brnek igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 172-173.
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Subhi es-Salih, miistesriklerin, Kur’an" inis sirasina gore tertip faaliyetlerine yer verir.
Onlarin tertip konusunda her tiirlii sahih rivayeti reddetmelerini garip ve gulling
buldugunu belirtir. Eger rivayetler konusunda kat1 davranip sadece sahih olanlar1 kabul
edebileceklerini  sdylerlerse durumun anlasabilecegini, zira Islam alimlerinin
kendilerinin bile, Mekki ve Medeni ile Kur’an vahyinin merhalelerine 151k tutan
konularda, stre ve ayetlerin tertibinde zayif rivayetleri reddettiklerini aktarir. Subhi es-
Salih, her seye ragmen miistesrikler arasinda bile bu konuyu Islami camiaya ters
diismeyen sekilde isleyenlerin oldugunu deginir. Farkli goriisleri sebebi ile elestirdigi H.
Grimme’yi (1864-1942), Kur’an sirelerinin tertibinde Islami rivAyet ve senetlere

dayandigini sdyleyerek bu konuda 6rnek olarak zikreder. 3

Subhi es-Salih, Noldeke’in (1836-1930), Miisliimanlarin takip ettigi metottan ayri bir
metotla Kur’an'm zaman bakimindan bir tertibinin yapilmasi gerektigine inandigini,
bunun icin de kendisine has bir metot tespit edip, bu metotla bircok miistesriki
etkiledigini sOylemistir. Buna binaen XIX. asrin ortalarinda Avrupa'da, Kur’an
strelerinin tertibi ve tarihi merhaleleri konularinda yeni caligsmalar ortaya ¢ikmustir.
Bunlardan biri William Muir’in (1819-1905), besi Mekke'de ve biri Medine'de olmak
Uzere Kur’an't alti merhaleye taksim ettigi caligmasidir. Subhi es-Salih’e gére Muir, bu
taksimi yaparken biiyiik ¢apta Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili rivayetlere dayanmus,
bu konuda tenkitgi bir yaklasimda bulunarak tarihi bir takim malumat toplamis, ancak
bircok hataya diismiis ve asilsiz rivayetlere dayanmistir.*** Diger bir ¢alisma Weil'in
(1808-1889) 1844 yilinda baglattigi ve ancak 1872 yilinda tamamlanan ¢aligmasidir ki,
bu calismada Islami rivAyet ve senetlere hi¢ deger verilmemistir. Weil, Kur’an
merhalelerini ¢l Mekke'de ve biri Medine'de olmak iizere dorde ayirmistir. Noldeke,
1860 yilinda yayinladigi “Kur’dn Tarihi” kitabinda her merhalede basit bir takim
degisiklikler yaparak onun yolunu takip etmistir. Schwally'le (1863-1919) birlikte kitabi
tashih edip, ilavelerle ikinci defa yayinladiginda da yine ufak degisikliklerle ayn1 yoldan
gitmistir. R. Bell (1876-1952), Rodvvell (1808-1900) ve Blachere’da (1900-1973) bu

metottan etkilenmistir.>*

%1 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 175
%92 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 176.

393 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 177.
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Subhi es-Sélih, Mekki ve Medeniyi tespit hususunda sahih rivayete dayanmanin
igtihatta bulunmaya engel olmadigini, 6zellikle rivayetin sarih nas olmadigi konularda
bu hususun, daha da gegerli oldugunu belirtmistir. Mekki ve Medeni arastirmalarinda
cesitli sekiller vardir. Ayetlerin Mekki-Meden? olusu, Medeni bir sirede Mekki
ayetlerin veya bunun aksinin istisna edilmesi, sdrelerin tertip, tslup ve konu 6zellikleri
gibi baz1 meselelerin igtihat ile ¢oziilebilecegini sdyler.*** Ciinkii Mekki veya Medeni
stirelerde istisna edilen Aayetler hususunda bazi1 alimler nakle degil, igtihada
dayanmuslardir. Ornegin Isra stresi Mekkidir, ancak: “Ey Muhammed! Neredeyse seni
dahi, sana vahyettigimizden baskasini bize karst iftira edesin diye, gercekten fitneye
diigiireceklerdi.” (Isra, 17/73) &yeti ondan istisna edilmistir. Alimler rivayet ve senetlere
dayanarak Mekki ve Medeni siireleri tayin ederler, sonra niiziil siralarina gore onlar
tertip ederler. Buna ragmen Kur’an’mn ilk inen ve son inen adyetleri hakkinda ihtilaf
vardir. Hatta Misliimanlarin, namazlarinin her rekatinda okuduklari Fatiha siresi
hakkinda bile ihtilaf vardir. Bazilarina gore Fatiha stresi Mekkidir, bazilarina gore de
Medenidir. Ugiincii bir goriise gore iki defa nazil olmustur. Yine bazilarma gore
Mekke'de ilk inen odur. O halde bu goriise gére Kur’an'dan ilk inen Fatiha olmaktadir.
Diger bazilarina gore ise, ondan once nazil olan bir kag stre vardir. Bu gibi durumlarda
alimler delil getirme ve goriislerini ispatlama hususunda yarisirlar. Getirdikleri deliller

nakli olmaktan ¢ok i¢tihada daha yaklndlr.395

Subhi es-Salih, Mekki ve Medeni hakkinda bize ulasan ilmin ¢ogunun igtihat yoluyla
ulastigini soyler. O, bir konuda ilmin siibutu i¢in aklin nakil gibi ve kiyasin da sema'
gibi oldugunu belirtmis, Mekki slireyi Medenisinden ayiran kiyasi bir ol¢li ile her
birinin karakter ve ozelliklerini tespit edebilecegimizi sOylemistir. Bu Olgiiye gore

Mekki strelerin 6zellikleri sunlardir:
1. Kendisinde secde barindiran her sire Mekkidir.

2. Kendisinde “S” lafzin1 barindiran her siire Mekkidir ve bu kelime Kur’an'in sadece

son yarisinda ge¢gmektedir.

3% gubhi es-Salih, Mebahis, s. 179.

%% (Ornek igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 179-181.
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3. Hac sfiresi disinda “o) i L hitabini kendisinde barindirip ) sisl (3l Ll 9 hitabin

bulundurmayan her sre Mekkidir.>*

4. Bakara siresi hari¢ kendisinde Peygamberlerin ve ge¢mis kavimlerin kissalarini

ihtiva eden her stre Mekkidir.
5. Bakara sdresi haric Hz. Adem ve Iblis kissasini ihtiva eden her sire Mekkidir.
6. “a” ve “_I1” gibi hece harfleriyle baslayan her sire Mekkidir.**’

Istisnalar bir tarafa birakilirsa bu alt1 6zellik kesin alametlerdir. Ayrica genel olarak

Mekki streleri ayiran bazi alametler sunlardir:

1. Ayet ve strelerin kisa olup, veciz olmalar1 ve hareketli bir anlatim tarzi ile ses

ahengine sahip olmalart.

2. Imanm asillar1 olan Allah'a ve ahiret giiniine davet ve cennetle cehennem tasviri gibi

konular1 barindirmalari.

3. Giizel ahlaka ve iyilik iizere dogru yolu tutmaya daveti barindirmalari.

4. Miisriklerle miicadele ile onlarin diisiincelerinin basitligini ortaya koyma.
5. Arab iislibuna uyularak “yemin lafizlarinin” ¢okga kullanilmas:.>®

Medeni sdrelerin 6zellikleri sunlardir:

1. Cihad izninin verildigi veya s6z konusu edildigi ve ona dair ahkdmin agiklandig1 her

sre Medenidir.

2. Hadler, miras, medeni, ictimai ve devletlerarasi hukuktan bahseden her sfire

Medenidir.

3. Ankeb(t s(resi hari¢ miinafiklardan bahsedilen her sire Medenidir.>*

3% Hac sliresinin sonlarmda “)siaal s 1528 5) 15ial ¢l Ll ¥ Ayeti gegmesine ragmen birgok alim bu sdrenin Mekki
oldugunu sdylemistir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebéhis, s. 182.

%97 Bakara ve Al-i Imran streleri bundan istisnadir. Ra’d stresinde ise ihtilaf vardir. Bazilar1 onu medeni olarak
gorir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 182.

3% Subhi es-Salih, Mebahis, s. 183.
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4. Ehl-i Kitapla miicadeleyi barindiran ve onlarin dinleri hususunda kati olmamalarini

ogilitleyen her sire Medenidir.
Daha ¢ok Medeni strelerde goriilen genel alametler ise sunlardir:

1. Sdarelerinin ¢ogu ve bazi ayetleri uzundur. Anlatimina itnab ve hukuki meseleleri

konu edinen bir durgunluk hakimdir.

2. Dinf hakikatler tafsilatli delil ve burhanlarla anlatilir.*®

Subhi es-Salih, Mekki ve Medeni slrelerin konu ve Uslup 6zellikleri ister kesin, ister
genel olsun IslAm'm, emirlerinde takip ettigi tedricilik hikmetini gerceklestirdigini
soyler. Islam davetinin 6nce Mekke sonra Medine’de gecirdigi merhaleler, Medine
ehline yapilan hitabin aynisinin, Mekke ehline yapilanla birebir olmasini miimkiin
gormiiyordu. Ciinkii Medine’deki yeni ¢evre, yasamayi ve yeni olusacak toplumun
kurulmasinda lazim olan agiklamalar1 gerekli kiliyordu. Daha 6nce veciz bir anlatim
takip edilmigken simdi itnaba ve miicmeli tafsile ihtiya¢ vardi. Her ayet ve strede
muhataplarin durumu gozetilmelidir.*** Mesela zekatin Mekke'de farz kilinmasimin bir
anlami yoktur. Zira Miisliimanlarin ¢ogu, orada fakirdiler ve baski altinda
bulunuyorlardi. Ayrica Mekke'de azgin ve inat¢i bir topluluk varken, Medine'ye
gelindiginde Muhacir ve Ensar’dan olusan Miisliimanlar, Miinafiklar ve Yahudiler
seklinde ii¢ smif insan bulunuyordu. Kur’an Yahudilerle tartismaya girerek onlar1 orada
esit olan bir kelimeye davet etti. Miinafiklarin kotiiliiklerini ortaya dokerek onlari rezil
etti. Mii'minlere gelince, dogru yolda devam etmeleri i¢in onlar1 cesaretlendirip diger
yandan baris ve savas, siyaset ve iktisat vb. konularla ilgili emir ve hukuki kurallar1 izah

etti.0?

Subhi es-Sélih, Hakim en-Neysablri'nin takip ettigi kronolojik tarihi metodu
benimseyerek Mekki ve Medeni sireleri ticer merhaleye ayirmistir. Bunlar; “aslai)”

baslangigcta inenler, “lwsis” arada inenler ve ‘“4xUi” gsonda inenlerdir. O, hadis

%% Ankebut siresinin ilk 11 dyeti Medeni olup miinafiklardan bahsedilmesine ragmen Mekkidir. Subhi es-Salih,
Mebahis, s. 183.

400 5 bhi es-Salih, Mebahis, s. 184.
401 sybhi es-Salih, Mebahis, s. 184.

402 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 184.
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elestirmenlerinin dl¢iitlerinin rehberliginde bu merhaleleri tespitin ¢ok zor olmayacagini
belirtir. Ozellikle Medenilerdeki ii¢ merhalede tereddiit daha azdir. Zira Medine'de
Islamiyet yayilmis, Kur’an ezberlenmis, onu okuyan ve yazanlar ¢ogalmis, rivayet ve
dinde bilgi sahibi olma kolaylagmistir. Mekki merhalede ise, olaylarin kendi mantigi,
merhalelerin tasviri konusunda bir takim tereddiitleri dogurmaktadir. Bu, ilk zamanlar
icin daha da gecerli olmaktadir. Ciinkii Islimiyet Mekke'de garip olarak baslamstir.
Vahyin ilk yillarinda Hz. Peygamber’e inananlar ancak bir kag¢ kisidir. islam'a ilk
girenler disinda hi¢ kimseden vahyin merhaleleri ve ilk zamanlardaki durumu kesin
olarak tespit edilemeyecektir. Ancak gerek Mekki gerek Medeni merhalelerin ilk, orta
ve son merhalelerine ait bir takim alametler bulunabilir ve bunlara dayanarak kesin

hiikimler verilebilir.*%®

Nitekim tarih¢i ve miifessirler bu sireleri tespit etmiglerdir. Subhi es-Salih, alimlerin
Mekki sdreleri Gc¢lu tasnifini, sdreleri tek tek sayarak zikreder. Bu ¢ grup Mekki
merhaledeki sdrelerin muhteva ve islup yoniinden basit bir takim farkliliklar arz
ettiklerini, her grubun hatta onlardan her bir sirenin bagli bagina fikri bir biitiinlige
sahip oldugunu belirtir.***Sonra her bir siireyi tek tek muhteva ve islup yéniinden,
yiizeysel bir anlatimla, ayetlerin meal-tefsirini yaparak, bu asamalarin nasil
gerceklestigini adim adim sunarak ele alir. Buna gore ilk asamadaki Mekki stirelerde,
vahiy ve din, Allah'in kudreti ve rahmetinin eserleri, birinci dirilise kiyasla ikinci
dirilisin dillendirilmesi, kiyamet sahneleri, 6nceki milletlerin ugradiklar1 musibetlere
benzer musibetlerle misriklerin uyarilmasi konular1 ile mesuliyet, sevap ve ceza
diisiincesinin pekistirilmesinin islenmistir. Ayrica ge¢mis Peygamberlerin ugradigi
sikintilar anlatilarak Peygamber ve mii’minlerin karsilagtiklari musibet ve belalar
karsisinda teselli edilmeleri, inan¢ kurallarinda din birligi aciklanarak bu miibarek
davanin alem sumiilliigiine isaret edilmesi gibi konular da ele alinir. % Yine ilk
merhaledeki sdrelerin ayetlerinin hepsi kisa ve son derece vecizdir, kdinatin gesitli
goriintiilerine sik sik yemin edilir. Emir, nehiy, istitham, temenni ve dilek coskulu ve

etkili bir anlatimla sunulur. Kullanilan kelimeler 6zenle se¢ilmis, biitiin harflerinde

408 5ybhi es-Salih, Mebahis, s. 185.
404 5bhi es-Salih, Mebahis, s. 185-186.

405 Bz, Subhi es-Salih, Mebahis, s. 186-194.
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musikinin miikemmel bir sekli hakimdir. Ayrica anlamlarin musahhaslastirilmas,
cansizlarin canliymig gibi onlara hareket ve hayat verilerek konusturulmasi, renklerle

zengin canli tablolar haline sokulmasi gt')rijliir.406

Mekki slrelerin orta merhalesindeki *°’

streler de ilk merhaledeki konu ve uslap
Ozelliklerine sahiptir. Ancak orta merhalede bazi inan¢ kurallar1 arttirilmis ve bazi
hakikatler ilave edilmistir. Subhi es-Salih, orta merhaledeki sdrelerin sonuncusun olan
Hicr stiresiyle son merhaleye bir gecis yapildiginini sdyler. Ciinkii bu stirenin uzunlugu,
mukattaa harfleriyle baslamasi, tislibu son asamadaki strelere benzemektedir. Ona gore
zaten bu merhaleler arasindaki smir itibaridir ve her merhale bir 6nceki merhalenin
devamidir. Bu durum, ortaklik paylari farkli bile olsa Mekki merhalelerdeki stirelerin

konu ve iislup bakimindan miisterek ve benzer olduklari goriisiinii pekistirmektedir.*®®

[lk merhale ile orta merhale arasindaki fark, orta merhalede delillerin tafsilatli bir
sekilde siralanmasidir. Allah'in tevhidi, vahiy, kiyamet, 6liimden sonra dirilis ve ceza
yahut miikafat, biitiin bunlar vahyin baslangicinda da s6z konusu edilmis lakin tafsilata
girilmemis konulardir. O halde maksat, diisiinmeyi tahrik ve tevhit akidesine dikkatleri
cekmektir. Ta ki miisrikler bu konuda baslangi¢ olabilecek seyler 6grensinler ardindan
da delilleriyle ayrintili bir sekilde karsilagsinlar. Ayrica ilk merhalede kéinat ve insanla
ilgili olarak anlatilan hakikatler, ikinci merhalede aynen muhafaza edilerek dile
getirilmis ancak cerceveleri daha genis tutulmus, cliz'iyyati acilmis ve belli bagh yonleri

biitiin agikligiyla izhar edilmistir.*®

410 ise Gnceki merhalelere nazaran hem sre ve

Mekki merhalelerin son merhalesinde
hem de ayetlerin uzun oldugu dikkat ¢eker. Aslinda bu uzunluk Medeni strelerin ayet
sayist1 ve ayetlerdeki kelimelerin adedi ile karsilastirildiginda onemli bir uzunluk
olmamakla beraber dnceki iki merhaleye nazaran bir uzunluk s6z konusudur. Sarelerin

hepsini degerlendirmenin uzun olacagini belirten Subhi es-Salih, 6rnek olarak Saffat,

% Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 194.

“7 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 195-209.
408 5ybhi es-Salih, Mebahis, s. 207-208.

4% Subhi es-Salih, Mebahis, s. 208.

410 5ybhi es-Salih, Mebahis, s. 209-229.
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Kehf ve ibrahim strelerini isler.*! Bu strelerin bir kismi mukattaa harfleriyle baslar,
hitaplar1 yalmiz Mekke ehline olmayip biitiin insanliga yoneliktir, muhtevalarinda
Medine'de aciklanacak farzlar ile gorevlere hazirlik olmasi i¢in Allah'a ve Rastlii’ne
itaat hatirlatilmaktilir, cenneti elde etmek ve cehennemden kurtulmak i¢in ihsana ve
sahih amellere ¢agrida bulunulur. Ayrica Allah'in zat ve sifatlarini, melekler ve cinleri,
Peygamberler ve velileri, mucize ve kerametleri ilgilendiren gaybi meselelerin
aciklandig1, Peygamberlerin ve ozellikle Hz. Ibrahim gibi 6nderlerinin kissalarinimn

verildigi, yeni bir iislp ile tevhid akidesinin tasvir edildigini sdylemektedir.*

Bu son merhale uzun streleri ile Mekki vahiyle Medeni vahiy arasinda bir gecis gibidir.
Bu sebeple bazi miifessirler bunlarin Medeni oldugunu zannetmis ve Mekki stirelerden
istisna edilen pek ¢ok ayet bu sebepten olugsmustur. Ona gore, miifessirlerin bu ayetleri
Medeni vahiy ile karistirmalari, zaman faktoriinii géz 6niinde bulundurmayip bunlarin

bir gecis merhalesine ait olduklarini hesaplayamamalarindan ileri gelmektedir.413

Subhi es-Salih, dnce gelen ile sonra gelenini tespit etmek ve bir grup slre ve ayetlerin
indigi zaman dilimini tespit etmeye yarayan acgik alametleri ortaya koymak i¢in Mekki

sarelerin ti¢ merhalesini uzun uzadiya anlattigini ayrica vurgular.

Subhi es-Salih, Medent sareler iginde, Medeniligi hususunda ihtilaf bulunan az sayidaki
ayet ve sareler disinda, ilk merhalenin sirasiyla Bakara, Enfal, Al-i Imran, Ahzab,
Miimtehine ve Hadid sdreleriyle, orta merhalenin sirasiyla Muhammed, Talak, Hasr,
Nar, Munafikdn, Micadele, Hucurat sdreleriyle, son merhalenin ise, sirasiyla Tahrim
Cuma, Maide, Tevbe ve Nasr stireleriyle olustugu goriisiine katildigini aktarmugtr. ***
Ancak Medeni merhaleleri, kitabi telif gayesinden uzaklastiracag: diistincesi ile Mekki
merhaledeki gibi uzun uzadiya islememistir. Medeni merhalelere 6rnek olmasi i¢in ilk

merhaleden olan Enfal stiresinin baglica meselelerine isaret edilmesini yeterli gérmiis ve

sadece bu slreyi 6nceki sirelere nazaran son derece dzetle ge¢mistir.**> Ona gore,

1 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 210.
12 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 230.
413 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 230.
414 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 231.

415 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 231-233.
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Medeni sdrelerde, ibadetler, muamelat, helél-haram, sahsi haller, devletleraras: hukuk,
siyasi ve iktisadi durumlar, barig ve savasi ilgilendiren pek ¢ok ser'l hakikat ve
meseleler farkli dl¢iilerde de olsa tekrar tekrar islenmistir. Her tekrar ediliste de durum
yenilenmekte, bazen yeni sekiller, kendinden oOnceki hiikmii nesh etmekte veya
hiikiimlerini degistirmekte, en azindan miicmelini tafsil, baz1 mutlaklarini takyid ve bazi

umumlarimi da tahsis etmektedir.**®

2.3.4. Nasih ve Mensih

Subhi es-Sélih, Kur’an vahyinin Allah Rasuliinun kalbine peyderpey indirildigini ve bu
tedriciligin ayn1 zamanda toplumda bulunan adetlerle igtimai gelenekleri kapsayarak ilk
asamada tesri konularini igermedigini Mekki ve Medeni bahsinde aktarmisti. Ona gore,
Kur’an, bu konularda aceleci bir tavir takinmayip zamam gézetmis, bu gecikme ile
anlatilan hususun daha yararli olmasim saglamustir.**” Dolayisyla nasih ve mensuh ilmi,
insanlart egitme hususunda Allah'in hikmetinin bir yoniinii gérmeye yardimeci olur,
Kur’an'in hakiki kaynagmi idrak etmeyi saglar ve bu ilmin, vahyin nuzalinde
Kur’an'dan 6nce veya sonra nazil olan1 belirlemeyi kolaylastirir. Hem Allah, Kitabinda
diledigini siler ve diledigini de birakir. Bir hiikkmi kaldirir ve onun yerine bagkasin

ikdme eder ve bunu gerceklestirirken de buna hicbir kimsenin dahli de olmaz.**®

Subhi es-Salih, neshin istilahi olarak en mukemmel tarifinin, ser't bir delil ile ser't bir
hiikmii  kaldirmak oldugunu zira bu tarifin, kelimenin izale etmek ve kaldirmak

manasina geldigi i¢in Arap diline daha uygun oldugunu soyler.**®

Subhi es-Salih, nesh konusundaki tartigmalara genis yer verir. Ona gore Kur’an'in
Kur’an'1 nesh etmesinde bir sakinca yoktur ve bu tiir neshin cevazina dair akli ve nakli
deliller mevcuttur. Ayrica alimlerin ¢gogunlugunun, siinnetin Kur’an’la nesh edildigini

de kabul ettiklerini aktarmlstlr.420Kur’€1n'1n siinnetle neshi konusunda ise Imam Safii’nin

18 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 231.
417 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 259.
418 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 2509.
19 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 261.

420 gybhi es-Salih, bu kisma, siinnetle sabit olan Asure orucunun, Kur’an’daki Ramazan orucu ile nesh edilisini 6rnek
verir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebabhis, s. 261.
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(6. 204/820) bunu reddettigini, ancak bu konuda sdz sdyleyenlerin, imam Safii'nin ne
demek istedigini anlamadiklarin1 s6ylemistir. Safii, Kitap ve Slnneti yiceltmeyi hedef
edinmis, onlarin birbiriyle uyum ig¢inde olduklarin1 ve herhangi bir seyde aralarinda
ihtilafin vaki olmadigin1 séylemis, sdyet bir ihtilaf s6z konusu ise de bunun ancak
benzeriyle nesh edebilecegini sdylemistir.*** Stinnetin stinneti neshine gelince, alimlerin
cogunlugu bunda bir sakinca gérmemistir. Zira Allah Rasulii, baslangicta bir sey
emretmis veya nesh etmisse, her iki davranisinda da Allah'tan gelen bir ilhama dayanir.

0, din islerinde hevasindan konugmaz.*?

Subhi es-Salih, Ebu Muslim el-isfehani’ye (6. 322/934) kadar cumhurun tereddiit
gdstermeden neshin cevazini kabul ettigini, Isfehani’nin de, neshi toptan reddetmedigini
sadece “O’na ne oniinden, ne de ardindan hi¢chir banl gelemez. (O), Hakim, Hamid
tarafindan indirilmistir.” (Fussilet, 41/42) ayetine ters distigini sandigi nesh
cesitlerini reddettigini sdylemistir. El-Isfehani, Allah'n indirdigi Kur’ani bir hikmin

ortadan kaldirilmasindan sakinmak i¢in neshe tahsis ismini Ve:rmistir.423

Subhi es-Salih, nesh ile tahsis arasindaki farki agiklamis ve tahsisi, dmm olan
fertlerinden bazisi iizerine hasretmek olarak tanimlamigtir. Bu tiir hasrde, fertlerin
bazisinda hiikkmii hakiki manada kaldirma anlami1 yoktur. Zira bazi fertleri igine almasi,
ancak mecazidir. Amm lafzi, aslinda fertlerin hepsi igin konulmustur. Onun bazi fertler
Uzerine hasredilmesi ancak tahsisini gosteren bir karine ile olur. Nesh ise, mensuh nas,
kendisi i¢in vazedildigi kullanilist devamlidir ve her zaman icin kullanilmasi devam
eder. Sonra Allah'm bildigi bir hikmete mebni olarak ancak nésih bir nasla hiikkmii
kaldirilir. Tahsiste ya once, ya daha sonra veya o anda s6z konusu olan bir karine
gozetilir. Nesh ise, ancak mensuhtan sonra gelen bir delil ile olusur. Ayrica tahsis
ihbaridir ve digerlerinde de vuku bulur. Nesh ise, ihbar hiikiimlerde olmaz. Tahsis
konusunda Kitap ve silinnetin yaninda his ve akil da delildir. Mesela Allah Teala'nin:
“Erkek hirsizla kadin hirsizin ellerini kesin” (Maide, 5/38) s6zlni Allah Rasulii “Ancak

ceyrek dinar ve yukarisinda kesme vardir.” hadisiyle tahsis etmistir. Nesihte ise, delil

421 sbhi es-Salih, Mebahis, s. 261.

22 gubhi es-Salih, buna Allah Rasuliinun, ateste pisirilen koyun etini yemekten dolayr abdest almasmni ilkin
emredisini ardindan abdest aliminin neshini 6rnek gosterir. Bkz. Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 262.

423 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 262.
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sadece Kitap ve Siinnetindir ve akli bir delille ser’i bir hiikiim nesh ismiyle ortadan
kaldirilmaz. Tahsis ile neshin arasinda mevcut olan bu farklar neticesinde, tahsisten
sonra ammdan geri kalan hususlarda amel edilir. Yani tahsisten sonra ammi delil olarak
getirmek batil degildir. Ama mensuh nassin hiikmii kaldirilan hususlariyla ne amel

edilir, ne de bunlar delil olarak getirilebilir.***

Subhi es-Séalih, nesihle tahsisi birbirine karistiripp kendi uydurduklari tahsis lafzini
Kur’an'm agikca zikrettigi nesh lafzina tercih edenlerin ‘Allah'a karsi edeplerini
takinmadiklar’’ gibi ayni sekilde neshin var oldugunu sdyleyip bu hususta asiri
gidenlerin de ayni hataya diistiiklerini sOyler. Onlarin da, aslinda tahsis edilen amm
lafizlardan bir¢ogunu mensuh saydiklarini ve nesh ile bedayi, nesh ile unutturmayi ve
hiikiimlerin neshi ile haberlerin neshini birbirine karistiranlarin 6niine kapiyr ardina
kadar agmakla Allah'a karst edepsizlik ettiklerini belirtir. Onlarin, tek bir ayeti
boliimlere ayirarak, ayetin evvelinin mensuh ve son boliimiinde de nasih oldugunu
soylemelerinin, miibalagadan baska bir sey olmadigini vurgular. Ormegin, « (¥ el L
Al 13 O g oS ey ¥ aSLiil oSile )57 (Maide, 5/105) ayetinin son tarafi, iyiligi
emretmeye ve kotiiliikten sakindirmaya davet etmektedir. Boylece Ebu Bekir Ibn Arabi
(6. 543/1148), ayetin son tarafi, bas tarafta olan “aSiail 2o kismini nesh etmistir. Hatta
ibn Arabi'ye gore “osalall e (mels Casally sals siall 3277 (A’raf, 7/199) Ayetinin®® evveli

ve sonu mensuh, orta kisma ise, muhkemdir.**’

Subhi es-Salih, bazi kimselerin Kur’an'in ortadan kaldirdigi, cahiliye adet ve
geleneklerini  de mensuhler arasmma koymalarmi hayretle karsilar ve bu
miibalagalarindan dolay1 onlara ‘nesh asiklar® (Fe-dl) écﬁé) nitelemesinde bulunur. Bu
tir hususlarin neshe girmedigini, sdyet bunlarin hepsi nesh konusuna girmis olsaydi,
Kur’an’in hepsinin boyle diisiiniilmesi gerektigini sdyler. Zira Kur’an'in neredeyse
tamami Onceki kafirlerin iizerinde bulunduklari davranislar1 ortadan kaldirmaktadir.
Oysa nasih ve mensuh, bir ayetin, baska bir ayetin hiikmiinii kaldirmasi seklinde

olmalidir. Subhi es-Salih, Kur’an ayetlerinde nesh bulmaya olan diiskiinliikleri, onlari

#2* Subhi es-Salih, Mebahis, s. 263.
#25 “Ey iman edenler! Siz kendinize bakin. Hiddyete erdiginiz takdirde delalete diisenler size zarar vermez.”
426 «Af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz gevir!”

427 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 264.
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metot bakimindan bir takim hatalara siiriikledigini sdyler. Onlarin ahad haberlerin zanni
olusunu ve bir seyin Kur’an oldugunun ispati i¢in de tevatiiriin mutlaka gerekli oldugu
bilmelerine ragmen Kur’an'daki neshi tice ayirmalarini ve bu taksime gore birincisine,
“hiikmi mensuh, lafz1 baki” ikincisine, “lafz1 mensuh, hitkmii baki” ve sonuncusuna da

“hem hiikmii ve hem de lafz1 mensuh” demelerini elestirmistir.*?®

Bu taksime gore ilk kisim neshi diledikleri kadar ¢ogaltsalar da bunun Kur’ani nassa
zarar1 dokunamayacaktir. Clinkii ayetin okunusu nesh olunmamis, Allah'in terbiyevi ve
tesril hikmetlere binaen bu ayetlerin hukmunl kaldirmistir. Asil sorun ikinci ve tigiincii
kisimlardadir. Subhi es-Salih, bu sekil neshlerde sorunun agik oldugu zira meselelerin
nevilere taksim edilebilmesi igin her kismin pek ¢ok veya yeterli derecede misallerinin
olmasi gerektigini ve bu sekilde ancak ondan bir kural ¢ikartilabilecegini sdylemistir.
Nitekim bu iki tiir neshe ancak bir veya iki misal getirebilmislerdir ve getirdikleri
misallerin hepsi de ahad haberlerdendir. Halbuki bir seyin Kur’an'dan oldugunu veya
nesh edildigini sdyleyebilmek icin dhdd haberlere itimat etmek caiz degildir ve bu

konuda ahad haberler delil olamaz.*?°

Subhi es-Salih’e gore nesh asiklari, nésihin de nesh edilebilecegini ileri siirmiislerdir.
Onlar buna ornek olarak “0 (s oSio S (Kafirun, 109/6) ayetini zikrederler.
Iddialarina gore bu ayeti, “cxS piall | 5588 (Tevbe, 9/5) ayeti nesh etmistir. Sonra bu emir
de “Osela a2 oo A all | shay Ja” (Tevbe, 9/29) dyetiyle nesh olunmustur. Subhi es-
Salih, bu misalin en komik tarafinin, cizye ayetinin Ehl-i Kitab1 ilgilendirdigi oldugunu
soyler. Ehl-i Kitap hakkinda inen bir ayet, nasil olur da miisriklerle ilgili olarak inen bir

ayeti nesh edebilir?**°

Subhi es-Salih, baz1 alimlerin ndsih ve mensuh konusundaki miibalagalarinin, esyanin
mantigina ve tabiilige aykirt oldugunu belitmis, buna su 6rnegi vermistir. Hibetullah b.

Selame (6. 410/1019), /sl 5 Lasiy 5 LiSana 3a e alaball ) senkay” (Tnsan, 76/8) Ayetindeki

428 5bhi es-Salih, Mebahis, s. 265.
429 sbhi es-Salih, Mebahis, s. 266.

430 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 266.
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“| il 7 kelimesinin mensuh kabul etmistir. Ciinkii bundan maksat, kible ehli olmayan

miisrik esirlerdir. Ona gore seyf ayeti ile miisrik esirlerin yedirilmesi nesh edilmistir.***

Subhi es-Salih, neshi inkar edenlerin buna tahsis ismini vermelerini hata olarak gordiigi
gibi, nesh taraftarlarinin da aksine davranarak mahsusu da mensuh arasinda saymalarini
elestirmistir. Buna goére nice ayet istisna ve gaye edatlariyla veya baska bir ayetle tahsis
edilmis, ama onlar onun metin igerisindeki yerine aldirmadan ona nesh karakterini
vermislerdir. Subhi es-Salih, nesh asiklarinin mensuh dedikleri pek ¢ok ayetin ne neshle
ne de tahsisle bir iligkisi olmadigini sdyler. Bazi miifessirlerin “Allah, hakimlerin
hakimi degil mi” (Tin, 95/8) ayetinin, seyf ayetinin nesh ettigi ayetler arasinda
oldugunu sanmalar1 da bu nevidendir. Bir ayetle (seyf ayetiyle) ne kadar da ayet nesh
edilmistir! Halbuki bu ayet ne neshi, ne de tahsisi kabul eder, zira Allah her zaman igin
hakimlerin hakimidir.**?

Subhi es-Salih, bu alimlerin, konu edindikleri ve tevil konusunda karsilastiklari
ayetlerin nesihten ¢ok insaya (sonraya birakma) daha yakin oldugunu, bile bile nasih ve
mensuh sayisint ¢ogaltmalarinin meseleye ciddiyetle egilmediklerini gosterdigini ve
Allah'a kars1 su-i edepte olduklarmi sdylemistir. Oyleki bir sebep icin emredilip sonra
sebebi ortadan kalkan1 da mensuh arasinda saymislardir. Ancak bunlar bir nevi insa
olup ihtiya¢ anina kadar hiikkmii acgiklamayi ertelemektir. Nesh hakkinda ciddi bir
arastirmada bulunan kimse bu konuda siralanan ayetlerin ¢ogunun insa ile ilgili veya
miicmel hiikmii agiklayan ayetler oldugunu gorecektir. Ornegin, Miisliimanlara sefkat
ve acimanin hakim oldugu islami tebligin ilk yillarinda Allah, “Ey iman edenler! Siz
nefislerinize bakin. Kendiniz dogru yolu bulunca sapanlar size zarar vermez.” (Maide,
5/105) buyurmus, daha sonra Islam davasi giiglendiginde onlara iyiligi emredip
katiiliikten sakindirmay ve bu yolda savagmay1 emretmesi nesihle ilgili olmayip insa ile

ilgilidir.**

431 Sbhi es-Salih, Mebahis, s. 267.
432 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 268.

“3 Subhi es-Salih, bu tiir tehir etmeye bazi alimler; “Isldm garip olarak bagslady ve tekrar garip olarak dénecektir”
hadisine dayanarak, Miisliimanlar zayif diisiince kotiiliik ehli ile savasmaktan vazgecip onlarla baris icerisinde
yasamanin gerekli olduguna dair fetva vermelerine sebep oldugunu belirtmistir. Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 169-
170.
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Subhi es-Salih, baz1 miifessirlerin haberleri ihtiva eden ayetlerde de neshin bulunacagini
sOyledigini, gercekligi sabit bir olayda neshin bulunmasini mantigin/aklin miimkiin
gormedigini belirtmistir. Ornegin seyf ayetinin, “lGua (WUl |5l & (Bakara, 2/83) ayetini
nesh ettigini ileri siiriilmiistiir. Halbuki bu s6z, ayetin siyakindan da anlasilacagi gibi,
Israil ogullarindan alman teminatlar arasinda zikredilmistir. 34 Ona gbre, bu tar
orneklerde gosterilen gevseklik baskalarini, neshi Kur’dn’dan uzak tutmaya calismaya
sevk etmistir. Bu kisilere gore nesh, beda' derecesindedir veya beda ile ifade
edilebilecek durumdadir. Beda, bir goriis ileri siirdiikten sonra baska goriisii tercih eden
kisiden meydana gelir. Daha 6nce Yahudiler de, beddaya diismemek icin neshi kabul
etmekten kaginmigslardi. Bir ayetin, indikten ve onunla amel edildikten sonra nesh
edilmesinin, Allah'in daha 6nce bilmedigi bir seyi sonradan 6grenip hiikiimleri ona gore
degistirmesi olarak sandilar. Boyle bir sey ise, Allah i¢in caiz degildir. Baz1 Miisliiman
aragtirmacilar da, miifessirlerin higbir delile dayanmadan neshin sayisin1 kabarttiklarina
sahit olduktan sonra, Yahudilerin bu vehmine kapilarak nesihten sakindilar ve onu beda
gibi kabul ettiler. Subhi es-Sélih’e gore, iki taraf da asir1 gitmistir. Ne nesh
taraftarlarinin, nesh sayisini c¢ogaltmaya ve ondan olmayani onun siimuliine dahil
etmeye haklari vardi, ne de neshi reddedenlerin, ona delalet eden ayetleri ve onu
ispatlayan vakialar bulundugu halde ona karst ¢ikmaya ve onu bedaya benzetmeye
haklart vardi. O, bu konuyu Ziirkani'nin su sozleri ile 6zetler: “Allah bazi hiikiimlerini
bazilariyla nesh edince daha énce kendisince gizli olan bir sey ortaya ¢itkarmis ve daha
once mevcut olmayan yeni bir goriise meyletmis degildir. Allah, kullarina onlar

emretmeden once, ndsihi de, mensuhu da biliyordu. Onun bu bilgisi ezelidir... »435

Subhi es-Salih’e gore, nasih ile mensuhu kendisiyle bildigimiz bu metot, nesih ile
birlikte bedayi, tahsisi, insdy1r veya miicmeli birbirine karistiracak bir metot degildir.
Clnkd neshin dayanagi Allah Rasulii veya bir sahabeden, “su dyet, su dyetle nesh
edildi” seklinde sarih bir nakildir. Ayrica ayetler arasinda kesin bir muaraza oldugunda
ve hangi ayetin Once, hangisinin sonra indigini tespit etmek icin tarihi bilgi mevcut
oldugunda neshle hikim verilebilir. Nesh konusunda bir mdifessirin hatta bir

miictehidin s6zii dahi muteber degildir. Sahih bir nakil ve belli bir c¢eliskinin

434 Sbhi es-Salih, Mebahis, s. 170.

435 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 272.
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mevcudiyeti sarttir. Ciinkii nesih, Hz. Peygamber zamaninda kesinlesen bir hiikmiin
kaldirilmasini ve yerine bagka bir hitkkmiin ispatin1 ihtiva eder. Bu yiizden bunda re'y ve
ictihada degil, nakil ve tarihe itimat edilir. Alimler, miifessirlerin nesh olarak
sandiklarindan ¢ogunun nesihle iliskisinin olmadigini, insd ya da miicmel oldugunu,
ihtiya¢ hasil oluna dek aciklamasi ertelenmis ya arasina baska bir hitabin girdigi bir

konu oldugunu, ya umimu tahsis oldugunu beyan etmislerdir.**®

Subhi es-Salih, neshi ¢ogaltanlarin buna dair taksimatlari hakkinda bilgi de vermistir.
Buna gore; icinde nasih ve mensuh bulunmayan sdreler kirk Ug¢, nasihi ihtiva ettigi halde
mensuhu ihtiva etmeyenler alti, mensuhu ihtiva ettigi halde nasih ihtiva etmeyen stireler
kirk, hem nasih hem de mensuh bulunduran sareler ise otuz bir adettir. Subhi es-Salih,
bu bilgileri verdikten sonra bu taksimata giren sdrelerin isimlerinin bizi
ilgilendirmedigini belirtmistir. Ayrica nesihten hali olan muhkem stirelerin kirk ii¢’ten
fazla olmamasi say1y1 artirmanin ne kadar yanlis oldugunu gosterdigini sdyler. Ona gore
sanki bununla Kur’an'da asil olanin muhkem olma degil de nesh oldugu gosterilmeye
calistimistir. **” Halbuki Kur’an ayetlerinde asil olan muhkem olmaktir. Ancak bir
ayette, apagik bir delil bulunur ve ondan baska ¢ikar yol bulunmadiginda nesihten s6z
edilebilir. Nitekim alimler, mensuh oldugu sdylenen ayetleri g¢esitli yonleriyle
arastirarak sayilarini nihdyet ¢ok az bir miktara indirmislerdir. Hatta bazilar1 bu az
saymin kendisini de tahkik ederek bunlardan bir kismimin da muhkem olup nesihle
ilgilerinin bulunmadigin1 sdylemis, mensuh sayisin1 daha az sayiya hasretmislerdir.
Ornegin es-Suyiti, bazilar ihtilafli olmak iizere sadece yirmi bir ayette neshin soz
konusu oldugunu sdyler. Daha sonra isti'zan ve kaseme ayetini bunlardan istisna edip
bunlarin da muhkem olduklarini belirtir. Boylece ona gore mensuh ayetlerin sayist on

dokuzdan fazla degildir.**®

Subhi es-Salih, konuyu uzatma endisesiyle bu ayetleri teker teker islememis, ES-
Slydti’nin tasnifine gore bunlardan mensuh olmaya elverisli olan ayetlerin onlu

sayllardan fazla olmadigini, ayetler incelediginde bunun goriilecegini sOylemistir.

43 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 273.
437 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 273.

%8 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 273. Krs. Es-Suyiti, el-itkdn fi ulimi’l-Kur’4n, ter: Sakip Yildiz ve Hiiseyin Avni
Celik, Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987, 11, s. 62.
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Nihayetinde, bu ayetlerin bir kismimin tahsise ya da agiklamasi sonraya birakilmis
miicmele veya insdya girmis olup, geri kalanlarin ise nesihle alakali oldugunu

belirtmistir.**
2.3.5. Muhkem ve Miitesabih

Subhi es-Séalih, Kur’an''n muhkemliginden kasit sdyet onun lafiz ve manalarinin
saglamligl ve nazminin giizelligi ise, tamaminin muhkem oldugunun sdylenebilecegini
soyler. Nitekim “4ill cusal Q€ (Hud, 11/1) dyetinden maksat budur. Sayet ayetlerinin
belagat, icdz benzerligi ve bir kismin1 digerine istiin tutmak hususundaki giicliiligii
kastedilecek olursa, hepsinin de miitesabih oldugunu soylenebilir. Nitekim « gl J75 &
i Lealilie LS Cuaall (Ziimer, 39/23) Ayeti bu anlamdadir.**°

Subhi es-Salih’e gore bu iki ayette gecen muhkem ve miitesabihlik, Kur’an'in bir ilmi
olarak ele alinan muhkem ve miitesabihlikten farklidir. Burada incelenen konu, Al-i
Imran sGresinin yedinci ayetindeki muhkem ve miitesabihtir. ilgili ayet soyledir; “Sana
Kitabt indiren O'dur. Onun bir kismi muhkem dyetlerlerdir ki onlar kitabin esasidir,
digerleri ise miitesabihdir. Kalplerinde, bir egrilik bulunanlar, fitne ¢tkarmak ve onun
te vilini aramak icin ondan miitesabih olaninin pegsine diiserler. Halbuki onun tevilini,
ancak Allah bilir. Ilimde rasih (derinlesmis) olanlar da, ona inandik, hepsi Rabbimiz

tarafindandir, derler. Ve akil sahiplerinden baskast ibret almaz.”**"

Subhi es-Salih, bu ayette muhkemin, miitesabihin karsiti oldugunun, ilimde rasih
olanlarin da kalplerinde batila rneyl bulunanlarin karsiti oldugunun ¢ok agik oldugunu
belirtmistir. Bu karsitlik, alimleri, muhkem ve miitesabih ayetler igin ¢esitli tarifler
yapmaya siiriiklemis ve bu konuda pek cok goriislin ortaya ¢ikmistir. Ancak yapilan
tarifler, neticede muhkemin, manasina delaleti apacgik olan ve bu hususta gizliligi
bulunmayan; miitesabihin ise, manasinin ne oldugu hususunda tercih edilebilecek

apacik bir delaleti bulundurmayan noktasinda diigiimlenmektedir. BOylece muhkemin

439 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 274.
440 5bhi es-Salih, Mebahis, s. 281.

441 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 281.
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simuliine nass ve zahir, miitesabihin siimuliine de miicmel, miievvel ve miigkil girmis

olmaktadir.**?

Muhkemin delaletinin apagik olmasi, onun inceleme konusu yapilmasina ihtiyac
birakmamistir. Zira onu okumak, manasinin ne oldugunu anlamaya yeterlidir.
Miitesabihin kapalilig1 ise, Uzerinde bir miktar durmay: gerekli kilmaktadir. Ta ki, onun
ne oldugunu bilinsin, ondan sakinilsin ve kalplerinde egrilik bulunanlar gibi ona tabi
olunmasin. Subhi es-Salih, alimlerin ¢ogunlugunun, miitesabihin tevilinin sadece Allah
tarafindan bilindigi goriisiinde oldugu belirtmistir. Onlara gore ayeti okurken lafza-i
celal'de durmak gerekir. Bunun aksine Ebu'l-Hasan el-Es'ari (6. 324/935-36), ilimde
résih olanlarda durulmasi gerektigi goriisiindedir. Bu tevile gore, ilimde derinlesenler,
miitesabihin tevilini bilmis oluyorlar. Ebu Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) de bu goriiste
olup, Allah'in, Kur’an’da, bilinmesini sadece kendisine mahsus kildigi bir seyin
olmadigini, aksine, O’nun alimleri o ilme vakif kildigin1 séylemistir. Zira Allah, bunu
alimleri 6vmek icin sOylemis ve eger onun manasini bilmeyecek olsalardi, avam

tabakasina ortak olacaklarini diistinmiistiir.*

Ragib el-Isfehani (8. V./XI. yiizyilm ilk ¢eyregi), miitesabihi ii¢ kisma ayirmugtir.

1. Kiyametin vukuu ve ahir zamanda c¢ikacak dabbe'nin ne zaman ¢ikacagi gibi

manasina vukaf miimkiin olmayan miitesabihler.

2. Garip lafizlar ve kapali hiikiimler gibi, insanin bazi vasitalarla manasini bilebilecegi

miitesabihler.

3. Belirtilen iki durum arasinda olup ancak ilimde rusih sahiplerinin bilebilecegi ve
baskalar1 icin manasi kapali olan miitesabihlerdir. Allah Rasuliinun ibn Abbas igin

soyledigi “Allah’um, onu dinde fakih kil ve ona te'vili 6gret.” szii buna isarettir.***

Subhi es-Salih, el-isfahani’nin bu taksiminde itidalin oldugunu, zira Allah'n zat1 ve
sifatlartyla alakali hakikatleri ancak Allah’in bilebilecegini sdylemistir. Gaybi bilgiler
de, Allah'im kendisine has kildig1 ilimdir.**°

442 5bhi es-Salih, Mebahis, s. 282.
443 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 282.

44 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 283.
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Subhi es-Salih, Rahman, Ars'a istiva etti (Taha, 20/5) gibi Allah'n sifatlar1 hakkinda
varid olan miiskil ayetlerin, insanlarin manasin1 kavrayamayacaklari miitesabihle ilgili
ayetlerin en Onemlilerinden oldugunu belirtmistir. Nitekim Razi (0. 606/1210)
miitesabih sifatlarin hikmetini soyle aciklamustir: “Kur’dn havas ve avam i¢in gelmistir.
Avam tabakasi, bircok konuda hakikatleri kavramaktan uzaktir. Avam icin, cisim
olmayip, ver kaplamayan ve kendisine isaret edilemeyen bir varligin ispatint ilk
duydugunda bunun yokluk ve mahza nefy anlamina geldigini zannederek ta'tile (Tanriya
dair sifatlart inkar) diiser. En uygunu, hayal ettikleri varliga miinasip diisen bazi

lafizlarla onlarim muhatap olmalaryydi... ~446

Subhi es-Salih, miitesabih ayetlerin tevili konusunda alimlerin ikiye ayrildigini belirtir.
[lki, selef mezhebidir. Bunlara gére miisabihlere iman edilmeli ve manalarmi bilmeyi
Allah'a havale etmelidir. Digeriyse, halef mezhebidir. Bu mezhebe goére, manasi agik
olarak bilinemeyen lafiz, Allah'in zatina layik bir manaya hamledilmelidir. Bu gortis,
Clveyni (6. 478/1085) ile miteahhir alimlerden bir cemaate nispet edilir. Selef alimleri,
ayetlerde gegen sifatlari, Allah i¢in miimteni olarak goriir ve bu gibi zahir seylerden
tenzih ederler. Gayba imanla Allah'in onlart zikrettigi gibi inanir, ancak hakikatlerine
dair ilmini O'na havale ederler. Sonraki dénem alimleri ise sifatlari, drnegin istivay: hi¢
kimsenin yardimi olmaksizin isleri tedbir hususunda manevi istiinligiiyle; Allah'm
gelisini, emrinin gelisine; vechini zatina; goziinii indyetine; elini kudretine vb. sekilde
manalara hamlederler. Onlar, Allah'in rizasi, sevgisi, gazabi, kizginligi, hayas1 gibi
hususlarin hepsini bu sekilde en yakin mecazi manayla izah ederler ve bu lafizlardan

ancak lazimi olan seylerin kastedilebileceginin belirtirler.**’

Subhi es-Sélih, belki de miiminlerin diisiinerek, husu iginde Kur’an okumalarini

saglamak ve birgok ilimle ugrasip miitesabih dyetleri anlamaya g¢alismalari, bOylece

5 Nitekim Lokman siresi 34. ayetinde Allah s6yle buyurmaktadir: “Kiyametin ilmi siiphesiz ki Allah'in nezdindedir.
Yagmuru O indirir, Rahimlerde olan1 da O bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilmez. Hi¢ kimse hangi yerde
6lecegini bilmez. Siiphesiz ki Allah, her seyi bilendir, her seyden haberdardir.”

46 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 284. Krs. Ziirkani, Menahil, s. 420.

447 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 285.
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taklit karanligindan kurtulmalari i¢in Kur’an’in sadece muhkemlerle yetinmeyip

miitesabih ayetleri de ihtiva ettigini diisinmektedir.**®

2.3.5.1. Hur(f-i Mukattaa

Kur’an’in bazi1 streleri hece harfleriyle baslamaktadir. Kur’an’da bu tir sire
baslangiclarinin c¢esitli sekilleri vardir. Bazilar1 basit olup tek bir harften meydana
gelmigtir. Sad “u=”, Kaf “@” ve Kalem “y” slresi bdyledir. On sdre de iki harfle
baslamaktadir. Bunlarin yedi tanesi “»>” harfleriyle basladiklarindan onlara “Hevamim”
ismi verilmistir (40 Gafir, 41 Fussilet, 42 Stira, 43 Zuhruf, 44 Duhan, 45 Casiye ve 46
Ahkaf). Bu sireler arasinda sadece 42. slre olan Sdra slresinde “aa”e “Gue”
eklenmistir. Iki harfle baglayan diger stireler Taha “4k”, Neml’”k” ve Yasin “uw” dir.

\”

Ucg harf ile baslayan stireler, on ii¢ siire olup alt1 tanesi “A” ile baslamaktadir. Bunlar,
Bakara, Al-i imran, Ankebut, Rum, Lokman ve Secde sOreleridir. Bes tanesi de “_V ile
baslamaktadir (Ytnus, Had, Yasuf, ibrahim, Hicr). Suard ve Kasas streleri de “ak” ile
baglamaktadir. Hecelerle baglayan sOrelerden ikisi dort harfle baglayip, biri “w=a<” ile
baglayan A'raf sOresi; digeri <! ile baslayan Rad sdresidir. Bir slre de bes harf ile

baslayan Meryem s(residir ki “u=2¢S" harfleri ile baslamaktadir.**°

Subhi es-Sélih, bazi stre baslarinda bulunan mukattaa harflerinin sekilleri ve
bulunduklari streler hakkinda ayrica bilgiler verir. Bu harflerin yirmi dokuz harf ve on
li¢ sekil iizere ortaya ¢iktigini, siire baslarinda gelen bu harflerin tekrarsiz olarak on dort
tane ve say1 olarak da hece harflerinin yaris1 olduklarini belirtmistir. O, bazi alimlerin
buradan hareketle, Kur’an’da bu harflerin zikredilmesinin gerekgesinin, yiice Kitabin
bilinen hece harflerinden meydana geldigine delalet etmek oldugu seklindeki
aciklamalarina yer vermistir. Yani bu harflerden bir kismi yalniz basina getirilmis,
tamami1 da kelimeler halinde telif edilmistir ki Araplar agisindan Kur’an'm, bildikleri
harflerle indigi belirlensin. Boylece bunun bir benzerini getirmekten aciz olduklari ispat
edilmekte ve inatlarinda devam ettiklerinden dolayr azarlanmaktadirlar. Nitekim

Zemahseri (0. 538/1144) bu goriisii uzun uzadiya izah etmis, Beyzavi (6. 685/1286), Ibn

8 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 286. Krs. ez-Zerkesi, el-Burhan, 2/75.

449 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 234-235.
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Teymiyye (6. 728/1328) ve talebesi Mizzi (6. 742/1341) de aym goriisii

desteklemislerdir.**°

Subhi es-Salih, bu goriis sahiplerinin Kur’an'in, Araplara benzerini getirmek iizere
meydan okuyusunun, bu diisiinceyle daha da agiga kavusup kuvvet kazandigina isaret
etigini soylediklerini belirtmektedir. O, selef-i salihinin bdyle diistinmesinin sebebini
ancak bu stre baslarinin Kur’an’da bu sekil iizere tanziminin ezelde takdir edilmis
olmasma bagladiklarii sdyler. Bu harflerin ezeliligine olan bu inang, onlari tefsir
etmekten ve onlar hakkinda agik bir goriis ileri siirmekten sakindirmisdir. Bu harflerin
tevili, sadece Allah tarafindan bilinen miitesabihattandir. Hz. Ebl Bekir “her kitabin bir
sirr1 vardir ve Allah'in Kur’an'indaki sirr1 da stire basglangiglaridir”, Hz. Ali “her kitap
igin bir 6z vardir ve bu kitabin 6zii de hece harfleridir”, Sa'bi (6. 104/722) “bunlar
Kur’an’m sirridir” sozlerini bu sebeplerle sdylemislerdir. Hatta bu harflerin ne anlama
geldikleri Gzerinde duranlar bile, kesin bir goriis ileri siirmemis, kendi goriis agilarini
acikladiktan sonra gergek tevillerini Allah'a havale etmislerdir. Bu harflerin ezeliligi
daima bir esrarengizlikle ¢evrili olmalara sebep olmus ve bu esrarengizlik de onlar
batini tefsirlerle ¢cevrelemistir. Bu batin1 yorumlar da onlara, gereksiz ve dayanaksiz bir

kapalilik vermistir.*>*

Subhi es-Salih, bu konuda ileri siiriilen goriislerin en kapali olanlarindan birinin
ciimmel/ebced hesabma gore bu harfleri sayarak Islam {immetinin émrin( yahut bir
sahsin veya grubun yliceligini tespit etmeye ¢alisan goriis oldugunu belirtir. Buna 6rnek
olarak sunlar1 siralar: es-Stheyl (6. 581/1185), siirelerin basindaki harflerin miikerrer
olanlar1 atilirsa geri kalan harflerin bu immetin bekasina isaret ettigini sdylemis; HUbT
(6. 637/1240), baz1 alimlerin “asl <ule A1 (Rum, 30/1-2) s6ziinden Beytil'l-Makdis’in
H. 583 senesinde Miisliimanlar tarafindan fethedilecegini ¢ikardiklarini rivayet etmistir.
Sia'dan bazisi, slre baglarindaki harflerin mukerrerleri hazfedilirse geriye kalan
harflerden Ali'nin hilafetini veya onun yolunun dogruluguna delalet eder mahiyette
“Oluai 8 (e Lol pa” soziinii ¢ikarmiglar; bazi Siinniler de, bir niikte olarak mukerrerler

disinda kalan aym harflerle “aid) ao iy )b 7a” neticesini gikarmuslardir.**? Subhi es-

450 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 235.
41 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 236-237.

452 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 237.
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Salih, bu nevi hesaba dayali seylere Ebii Cad'in hesabi/ebced olarak isimlendirildigini,
alimlerin ise buna siddetle kars1 ¢iktigin1 ve ondan sakindirdiklarini belirtmistir. ibn
Hacer Askalani (6. 852/1449) bu hesabi batil sayarak ona itimat etmenin caiz
olmadigini, Ibn Abbas'm bu hesaptan sakindirdig1 ve onu sihir ciimlesinden saydigi ve

bu hesabin seraitte yeri olmadigim soylemistir.*>®

Subhi es-Salih, sufilerin batini tefsirlerinin lafzen daha garip, mana bakimindan daha
girift ve satahatli oldugunu sdyler ve bu goriislerin, sirelerin baslangict hakkinda Islami
tefsirle ilgili dogru bir diisiince vermekten uzak oldugunu belirtir.** Sonra hece harfleri
hakkindaki diger bazi gorisleri elea lir. Hece harflerinden her birinin, Allah’in
isimlerinin birinden alindig1 sdylenmis; her harften bir kelime kurarak cumleler
olusturup, bu ciimleler ve sonraki ayetler arasinda iliski kuranlar olmustur. ibn Abbas'in
“Ua2¢S” hakkindaki sozii buna misaldir. Ona gore bu harfler sirasiyla Kerim, Hadi,
Hakim, Alim ve Sadik isimlerinden almmustir. Onun “_ igin “ws_l 4 GWi”(Ben Allah'im,
goriirim); “uad” igin “dwadl & U” (Ben Allah'm, agiklarim) manasinda oldugunu

soylemesi de bu tir tefsire girer.*>®

Biitiin goriislerde tahmin ve zanlarin herkes tarafindan agik¢a gorilebilecegini belirten
Subhi es-Salih, miistesriklerden bazilarinin da bu harfler hakkinda goriis serd ettiklerini
belirtir. Mesela Sprenger (1813-1893), “ak” harflerinin “osoehall V) 4wa ¥
kelimelerinden en dikkat cekici harfler segilerek olusturuldugu, Blachere (1900-1973)
ve titizligine ragmen miistesrik Loth’un (1844-1881) da bu sagma goriise kabul
ettiklerini soylemistir. *>® Subhi es-Salih, sire baslangiglariyla ilgili tahminlerin bir
smirmin olmadigi, bunlarin hepsinin sahsi tevillerden ibaret oldugunu ve hepsinin heva
ve sahsi arzulardan kaynaklandigini vurgular. O, bu tiir tevilleri anlamak i¢in su sorulari

‘,’

sorar: Neden “3” harfi “_#& isminin ilk harfinden alinmis oluyor da *_zall (5l

\’9

veya “ss4” isimlerinden alinmig olmuyor? “¢” harfi neden “~l=!” den alinmig oluyor da

“x»” den alinmiyor? “J” harfi neden “_si” a delalet ediyor da “_ Ul a delalet

453 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 238.
454 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 239.
% Diger 6rnekler igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 239-240.

46 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 240.
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etmiyor? “a” harfleri neden “a=_1" in degil de “c<>_) nin bariz harfleri sayiliyor?

Hem neden “&" den alinmis olmasin? Bu konularda delilimiz nedir?**’

Subhi es-Sélih’e gore, bu konuda sOylenenlerin en garibi ve haktan en uzagi
Noldeke'nin (1836-1930) -sonradan vazgectigini belirttigi- bu harflerin Kur’an’dan
olmadigi, sonradan Kur’an'a eklendigi seklindeki goriistidir. N6ldeke'nin Schwally'le
(1863-1919) birlikte yazdiklart “Kur’dn Tarihi” isimli eserlerinin birinci baskisinda,
sire baglarinda bulunan harflerin, belli baz1 strelere sahip olan bazi sahabe isimlerinin
ilk veya son harflerinden alindig1 kaydedilmektedir. “c+” harfi Sa'd b. Ebi Vakkas'in, “s”
harfi Mugire'nin, “¢” harfi Osman b. Affan'in, “.” harfi Ebu Hureyre'nin isminden
alinmigtir. NOldeke, bu goriisten vazgegmesine ragmen Buhl (1850-1932) ve Hirschfeld
(1854-1934) bu goriisli benimsemislerdir. Blachere ise, bu nazariyenin kabul gorecek ve
saygl duyulacak bir tarafinin bulunmadigini, ismi gegen sahabilerin takva sahibi
kimseler olduklari, bunlarin, Kur’dn'dan olmayan bir seyi ona eklemelerinin
diisiiniilemeyecegini belirtir. Blachere, bundan da oteye giderek, ¢esitli mushaf
sahiplerinin kendi mushaflarinda, bile bile c¢agdaslarinin isimlerinin bas harflerini
bulundurmalar akilla bagdasmaz, der.”®® Blachere, cesitli gorlsleri zikredip kendisince
gereksiz bulduklarini da atlayarak aralarinda karsilagtirmalar yaptiktan sonra bu konuda,
[slimi nazariyeye donmekten baska bir garelerinin bulunmadigmi belirtir. O, bu
harflerin esrarin1 ¢6zme tesebbiislerini bos bir ¢alisma olarak nitelemis, Misliiman
miittakilerin slipheye yer vermeyecek sekilde sadece kendilerinin akilli ve hikmet sahibi

olduklarini ispatladiklarini St')ylemistir.‘w’9

Subhi es-Sélih, hece harfleriyle ilgili gesitli goriisleri aktardiktan sonra kendisinin
meylettigi goriisii de belirtir. Segtigi goriisiin i merhaleden ge¢ip olgunlagtigini
belirtir. Buna gore ilk asamada bazilari, Kur’an s(relerinin kasidelerde bulunan*“Js” ve
“¥” gibi kelimelerle agildigini, bu sebeple bunlara fevatih/aganlar ismini vermekten
Oteye gecmediklerini sdyler. Onlar1, Allah'm Kur’an'ina vazettigi agicilar olarak kabul
ettiler. Nitekim Araplar kasidelerinde bu tiir agicilar1 kullanmiglardir. Miicahid (0.

103/721) bu goriistedir. Bu harfler, bazilarina gore tenbihler veya tenbih edatlar1 olarak

457 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 241.
4% Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 242.

49 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 243.
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degerlendirilince bu diisiince, daha bir agiklik ve genis bir mana kazanmistir. Bu heceler
arasinda “L” ve “¥” gibi kelimelerin kullanilmamis olmasi, bu lafizlarin insanlar
arasinda alisilagelmis lafizlar olmasindan ve Allah kelaminin insan soziine
benzememesindendir. O halde, alisilmamis tenbih edatlarinin kullanilmas: daha
uygundu. Nitekim Habi (6. 637/1240), bu tenbihin Hz. Peygambere yonelik oldugunu
sOylemistir. Ona gore Allah, bazi vakitlerde el¢isinin diinya alemiyle mesgul oldugunu
bildiginden Cebrail’le vahyi indirirken, onun Cebrail’in sesini dinlemesi, vahyedilene
kulak verip onu almasi igin “a> <)l <ol gibi lafizlar1 kullanmasini1 emredebilir. Resid
Riza (1865-1935) ise, tenbihin peygambere yonelik olmasini uzak goriir. Zira Ruhu'l-
Emin'in sirf ona inmesi ve ona yaklagmasi, uyarilmasi ve ruhani duygularin ona galebe
calmasi i¢in yeterliydi. Nitekim bu durum, vahyin inisiyle ilgili sahih hadislerden de
460

anlasilmaktadir.

sonra ise Medine'de ehl-i Kitaba yoneliktir. Resid Riza’dan 6nce Ibn Ravk (6. 168/785)

Resid Riza’ya gbre bu tenbih 6nce Mekke'de bizzat miisriklere, daha

ve Kutrub (6. 210/825 civar1) da boyle diistiniiyordu. Nitekim misrikler, “sakin bu
Kur’an't dinlemeyesiniz, okundugunda kuru giiriiltiide bulunun. Degilse ona maglup
olabilirsiniz” deyip, bdylece Kur’an'dan yiiz ¢evirmeyi birbirilerine tavsiye ediyorlardi.
Ancak Allah, onlar1 susturacak ve Kur’an'1 dinlemelerine sebep olacak alisagelmedikleri
harfler indirdi. Bu harfleri duyduklar1 zaman, hayretler igerisinde: “Dinleyin bakin,
Muhammed'e neler geliyor” diyorlardi. Susup kulak verdiklerinde de, Kur’an onlara
hucum ediyordu. Boylece bu harfler, Kur’an't dinleyip ondan istifade etmeleri igin bir
vasita oluyordu. Ez-Zerkesi (0. 794/1392) de, es-Suydti (6. 911/1505) de Taberi (0.
310/923) ve ibn Kesir’den (8. 774/1373) alintilayarak buna isaret etmislerdir.*®*

Subhi es-Sélih, Kur’an slrelerinin huruf-1 mukatta ile baslamasindan maksadi izah etme
bakimindan en acik ve tutarlhi goériisiin Resid Riza'min goriisii oldugunu sdylemis ve
Menar adli tefsirindeki buna dair ifadelerine aynen katildigini belirtmistir. Ayrica bu
secimininde, vahyin inisi esnasinda kendilerine hitap ettigi kimseler agisindan bu
hikmetin psikolojik vakiaya uygun diismesinin etkili oldugunu sdylemistir. Basinda
hece harfleri barindiran biitiin sirelerde Kur’an ve vahiyle peygamberlikten bahsedilmis

olmasinin da bu goriisii tercih etmesini teyit ettigini ilave etmistir. Nitekim Bakara ve

460 sbhi es-Salih, Mebahis, s. 243.

61 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 244. Krs. ez-Zerkesi, el-Burhan, s.1/175; es-Suiy(ti, el-itkdn, s. 2/17.
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Al-i Imran streleri hari¢, mukattaa harfleriyle baslayan siirelerin hepsi Mekki'dir.
MekKi strelerin muhtevasi ise, peygamberlik ve vahiy hususunda miisriklere ¢agridir.
Stre baslarindaki bu harfler, miisriklerle ehl-i kitaba, kendilerine anlatilacaklardan bir
sey kagirmamalari i¢in bir uyari idi.*** Ona gore insanlarin uyarilmasi ve dikkatlerinin
cekilmesi en glizel sekliyle, ilahi alemin yeryliziine fisildadigi bu harflerle

saglanabilmektedir.*®®

2.3.6. Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Mifessirler, bir &yete anlam verirken delaletini daha da agiga kavusturan bir dyetle
karsilastiklarinda Kur’dn, birbirini tefsir eder (Law 4caw ,id o/ dl) climlesini tekrar
edip dururlar. Kur’an tefsirinde bu metoda bagvurulmasi gerekir. Zira Kur’an'in delaleti,
incelik ve ihata yoniyle daha Ustlindiir. Kur’an’da, tahsis edilmesi gereken bir amm,
takyit edilmesi gereken bir mutlak ve tafsil edilmesi gereken bir mucmel nas ile
karsilagirsak Kur’an’in bir diger yerinde onu tahsis eden, takyid eden veya tafsil eden
baska bir nasla karsilasiriz. Bu noktadan hareketle {slami ¢alismalarda Kur’an'in mantiik
ve methumu, &mm ve hassi, mutlak ve mukayyedi, miicmel ve mufassali gibi terimler
ortaya ¢ikmistir. Bu terimlerin ve benzerlerinin tarifi yapilmis ve onlara delalet eden
pek ¢ok Ornek zikredilmistir. Boylece bu terimlerle ilgili alimlerin birbirinden farkli
metotlart dogmustur. Usilciiler, bunlari tesrii bir esas baz alarak inceler, kelamcilar ise
mantiki bir temel {lizere inceler. Kimileri de dil ve edebiyat agisindan bu terimlere
bakmay1 tercih ederler. Subhi es-Salih, Kur’an’in meramini anlatmak hususunda takip
ettigi iislibu zevkle ve arzu ederek inceleyebilmek icin son metodu arastirmasina konu

edindigini belirtir.*®**

2.3.6.1. Kur’an’in Mantiik ve Mefhiimu

Subhi es-Salih, bu terimler arasinda dncelikle bilinmesi gerekenin Kur’an’in mantik ve

mefhumu olmasi gerektigini, zira bu iki terimin, Kur’an’in lafiz ve manasindan

¢ikarilan Kur’ani delalet nevilerini agikladigini, Kur’an’in nassi, zahiri ve muevvelini,

462 5bhi es-Salih, Mebahis, s. 245.
463 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 246.

464 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 299-300.
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fehve’l-hitdb ve fehve’l-lahnini, vasif, sart ve hasrin1 kapsadigimi belirtir. Subhi es-

Salih, bunlar1 Kur’an’dan 6rneklerle ac;1k1ar.465

Mifessirler mantaku, séziin soylendigi yerde lafzin deldlet ettigi anlam olarak tarif
etmislerdir. Alimler, bu tarifte dyeti telaffuz etmenin bile onun neye delalet ettigini
anlamaya yeterli oldugunu goz oOniinde bulundurmuslardir. Onlara goére mantik iice

ayrilir: nass, zahir ve muevvel.

1. Lafzin, kendisinden baskasi i¢in kullanilmis olmasina ihtimal bulunmamasi1 nass’dir.
Ornegin; “llS §5ae &l 2ia 13 axis all 3 LU 4 2057 (Bakara, 2/196) ayetinde
lafzin delaleti ayette bildirilen on giiniin disinda baska bir seye ihtimal dahilinde
degildir.

2. Kendisine kars1 tercih yapilan bagka bir manaya muhtemel olmakla birlikte akla ilk
gelecek manaya delalet eden zahir’dir.*”” Oregin, “s& ¥3 £ S Shalal a8 (En‘am,
6/145) ayetinde “¢%” kelimesi iki anlama gelir. Bunlardan biri cahil anlaminda olup bu
mercuh (kendisine kars1 tercih yapilan) manadir. Ikincisi ise racih olup zalim manasidir.

Ciinkii ayetin siyakindan akla gelebilen ilk mana budur.

3. Zahirine hamledilmesi miimkiin olmayan ve siyakin tayin ettigi bagka bir manaya
hamledilen muevvel’dir. Burada kendisine hamledilmesi mimkin olmayan zahiri
anlami mercuh, neredeyse lafzin kendisinin ifade edip, bildirdigi siyakin tayin ettigi
mana ise racihtir. Omegin “&¥ L & &xa 53 (Hadid, 57/4) ayetinde, birlikteligi,
Allah'in zatinin yakinligina hamletmek miimkiin degildir. Ancak bunun kudret, ilim ve
g6zetme ile tevil edilmesi sahih bir mana olup zorlamaya gidilmeden lafzin kendisinden

. 4
bu anlasilmakta ve insan onu hemen kavramaktadir. 69

Mifessirler, mefhumun tarifini ise, soziin soylendigi mahallin disinda deldlet ettigi

anlamdir, seklinde yapmislardir. Alimler tarifte, soziin deléleti icin biricik yol olarak

#%% Subhi es-Salih, Mebahis, s. 300.
486 <icii hacda, yedisi de déndiigiiniiz zaman (olmak iizere) tam on giin orug tutar.”

7 Subhi es-Salih, zahir ve nass’1 kitabinda iki yerde anlatmaktadir. Karsilagtirmali olarak bkz. Subhi es-Salih,
Mebaéhis, s. 300 ve 311-312.

468 «“Fakat istismar etmeksizin ve zaruret 8lgiisiinii agmaksizin kim bunlardan yeme zorunda kalirsa yiyebilir.”

469 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 300-301.
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zihindeki manayr g6z Oniinde bulundurmuslardir. Sayet anlagilan sey, hiikme
muvafiksa, buna mefhum muvafik, eger muvafik degilse, ona da mefhum muhalif
denilmistir. Subhi es-Salih, bu iki mefhum ¢esidinin de kendi i¢inde alt dallarinin
(furu”) oldugunu belirtmistir. Methum muvafik, eger kabul edilme ve degerlendirme
hususunda evla olan manay1 gosteriyorsa buna fehve'l-hitab denilir. «al gl U8 S
(Isra, 17/23) ayetinde ebeveyni dévmenin haramligma delalet etmesi gibi. Zira onlara
“off” demek haram kilinmissa, onlar1 dovmek evleviyetle haramdir. Mefhum muvafik,
sayet esit manaya delalet ediyorsa ona da lahnu'l-hitab ismi verilir. * J)3a ¢80 uﬁ%” &
| ai & 3lailey 10 2 shal & 86 W Gl Wi (Nisd, 4/10) ayetinin, yetimlerin mallarmi
yakmaya da delélet etmesi buna 6rnektir. Zira haram kilinmaktan maksat, yetimlerin
mallarmin telef edilmesidir. Ister telef edilme, yenilmesi SOretiyle, ister yakilmasi

seklinde olsun aynldlr.470

Subhi es-Salih, mefhum muhalifin de birkag kisimdan olustugunu ve bu kisimlarin en
onemlilerinin, ‘mefhum vasfi’, ‘mefhum sarti’ ve ‘mefhum hasri® oldugunu

aktarmugtir. '

Ayrica mefhum vasfinin gergevesinin genisletilerek sadece sifat ile
yetinilmedigini aksine onu, vasif ifade eden hal, zarf ve sayr gibi hususlar1 da
kapsamina aldiklarini soylemistir.*’? Sifata « iy Wi sl G 15088 L Guld 268 O
(Hucurat, 49/6) ayetini 6rnek verir. Ayetin mefhumu muhalifinden, fasik olmayanin
getirdigi haberin i¢ yliziinii arastirmamamiz gerektigi anlasilmaktadir. Eger fisk yerine
adalet ile nitelenen biri bir haber getirirse onu hemen kabul eder ve haberine hiisn-i zan
besleriz. Bu sebeple, alimler adalet sahibi bir kisinin rivayet ettigi bir haberi kabul
etmemizin de vacip oldugunu buna dayanarak ¢ikariyorlar. Hal'e 6rnek olarak, & &
st L 1 52la8 S8 s & 2T 85l 150 Y 15kl & (Nisa, 4/43) ayetini verir. Ayetin
gayesi sarhos edici seyleri yasaklama hususunda bir asamadir. Namaz kilacak kisi ne
yaptigimi bilecek durumdaysa namaz kilar. Bu sebeple sarhosken yaptigini ve dedigini
suurlu olarak yapamaz, bu yiizden sarhogsken miiminlerin namazi caiz olmaz. Zarfa

“gbij\ y—-—ul\ ezl 15580 (Bakara, 2/198) ayetini 6rnek verir. Ayet, Allah'm 6zel

470 sbhi es-Salih, Mebahis, s. 301.

™ Subhi es-Salih, 4limlerin genelde sifat, sart, gaye, adet ve lakab olarak bes kisma ayirdiklarini belirtmistir. Kendisi
en 6nemlileriyle yetindigini vurgular.. Bkz. Subhi es-Salih, Mebéhis, s. 301.

472 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 301.
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olarak zikredilecegi mekani sdylemistir. Eger bu mekanin diginda bir yerde Allah
zikredilirse, istenenin disinda bir sey yapilmis olacaktir. Hem ibadetle ilgili bir emirde
illet aranmaz. Bu sebeple sariin istedigi sekilde onu yerine getirmek, Allah'a itaat
etmeye bir delildir ve onu artirmak da eksiltmek gibi ma'siyettir ve isi yerli yerine
oturtmamaktir. “Hac, bilinen aylardir” (Bakara, 2/197) ayetinde de ayni sey sz
konusudur. Bu, hacinin ihrama girecegi zamanin tayinidir. Sayet bu aylarin disinda hac
icin ihrama girilirse ibadeti gecerli olmaz. Sayr’ya ise s & & ciiadill &% &a}i‘j
sdla uﬁtu b A6 213es 430 (Nur, 24/4) ayetini drnek verir. iftiranin cezasi seksen

degnek olup, bu sayimnin ne az1 veya ne de ¢cogu degnek vurulur.*’®

Mefhum sartiye orek olarak “&gle 156686 Jaa ¥ o & (157 (Talak, 65/6) ayetini verir.
Hamileligin sart kosulmasindan, hamile olmayanlara nafaka vermenin vacip olmadigin
anlagilmaktadir. Mefhum hasriye drnek olarak ta “eaiid AUy Y23 A0 (Fatiha 1/5)

ayetini 6rnek verir.*’*
2.3.6.2. Umum ve Husus

Kur’an’in umum lafzindan kasit, sozliik kullanigina gore lafzin, belli bir miktarini
disarda birakmamak tizere kapsadig: biitiin fertlere samil olmasidir. “Sehrin bir ucundan
bir adam kosarak geldi” (Yasin, 36/20) ayetinde belirtilen adam kelimesi umum ifade
etmez zira belli bir ferdi ifade etmektedir. “Biri kendi tarafindan, digeri diismani
tarafindan; kavga eden iki adam gordii” (Kasas, 28/15) ayetindeki iki adam sozl de
belli iki kisiye delalet ettiginden umum ifade etmez. “Onlarin hepsi bir degildir. Kitap
ehli icinde, gece saatlerinde ayakta duran, secdeye kapanarak Allah'in dyetlerini
okuyan bir topluluk da vardir” (Al-i Imran, 3/113) yetinde ki iimmet/topluluk lafzinda
da durum aynmidir. Yine “ben size ardarda bin melekle yardim ediyorum” (Enfél, 8/9)
ayetindeki bin kelimesi de umum ifade etmez. Ciinkii bu kelimeler sinirli bir sayiya

delalet etmekte ve kapsayicilik ve biitiin fertleri i¢ine almaya delalet etmemektedir.*"

Subhi es-Salih, umum ifade eden lafizlarin alti seklin disinda olmadigimi belirtir.

Bunlar;

473 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 302-303.
474 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 303.

475 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 304.
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l. “48\S aea «JS” ve bunlarin anlaminda olan kelimelerdir.

Il. Tekil, ikil, ¢ogul olan miizekker ve miiennes ism-i mevsullerdir.

I1. Miifret veya cogul olsun “— il »¥ <ali” jle marife kilman cins isimler.
IV.  Izafet ile marifelik kazanan ¢ogullar.

V. Sart isimleri.

VI.  Nefy siyakinda gelen nekre.*’®

Bu kelimeler onlari tahsis eden bir durum olmadik¢a umum ifade ederler. Arap dilinde
kelimeyi tahsis ediciler ise ¢oktur. Hatta bazi alimler, tahsislesmemis ve umum iizere
kalan bir nassin olmadigini tasavvur ederler. Mesela Bulkini (0. 824/1421), umum ifade
etmek {lizere kalanin 6rneginin hemen hemen olmadigini belirtir. Ciinkii her umum ifade
edeni, tahsis eden bir sey tahayyiil edilebilir. Ornegin, “Ey insanlar! Rabbinizden

sakinin” soziinden, miikellef olmayan ¢ikarilir ve bu onu tahsis eder.*””

Subhi es-Salih, umum fizere kalan amm’in Kur’an’da mevcut oldugunu, ancak tahsisi
istenen @mma nazaran, umum tizere kalanimin daha az oldugunu belirtmistir. Umum
ifade etmek tizere kalan ve ne tahsis ne de tebdile ihtimali olmayan ayetlere su ilahi
kanunlar1 verebilecegimizi soyler. “Her diri seyi sudan yarattik.” (Enbiya, 21/30),
“Yeryiiziinde hi¢chir canli yoktur ki, rizki Allah'a ait olmasin.” (Hud, 11/6), “Her milletin
bir eceli vardir. Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri kalabilirler, ne de 6ne gecebilirler.”
(Yunus, 10/49). Genelde de umum ifade, genelligini ifade etmesini engelleyen bir
karine beraberinde mevcut olur. Ornegin, “giééi‘ éa g»@\ S ,ﬁsj” (Al-i Imran, 3/97)
ayetinde durum boyledir. Burada ancak miukellef olanlar kastedilmistir. Akil, ¢ocuk ve

delilerin buna dahil olmayacagin stiyler.478

Subhi es-Salih, kendisiyle husus kastedilip ifadeye giizellik ve diisiinceye aciklik
kazandiran belagi bir maksatla umum olarak getirilen ayetlerin de oldugunu séyler.
Ornegin, “ali=d b 81 &8l L e G0 (5335 27 (Nisa, 4/54) ayetinde insanlardan

maksatin tek kisi oldugunu ve onun da Allah'm Rasulii oldugunu sdylemistir. Ayette

476 Grnekler icin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 304-305.
477 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 306.

478 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 306.
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tekil degil de ¢ogul sigasinin getirilmesi, onun insanlik i¢in en {stiin Ornek

olmasindandir.*"®

Kur’an'm husus ifade eden lafizlarina gelince, bunlar Muhammed gibi tek bir ferde,
adam gibi bir cinse, iki, on, bin gibi belli bir sayiya ve kavim, millet, grup gibi kemiyet
bildiren lafizlardir. Kur’an'in husus lafzi mutlak veya mukayyet olabilecegi gibi emir

veya nehy de olabilir.*®

Subhi es-Salih, “ )i a1 Ssila L3 5 &3 5% OF Y1 (En’am, 6/145) ayetindeki
“akitilmis kan/\> 522 kelimesini mukayyed hass’a 6rnek verir. Bu lafiz ayette gecen
“olii, kan, domuz eti... size haram kilind1” mutlak olan héssi, “akitilan kan” seklinde
mukayyed hassa hamletmistir. Subhi es-Salih, Kur’an’in héss lafzinda emir kipi gelirse
icap ve ilzam gerektirdigini belirtir ve buna “ikisinin ellerini kesin” (Maide 5/41) ayetini
ornek gosterir. Ancak bir karine bulundugu takdirde bu tiir emirlerin bagka anlama
cevrilebilecegi, 6rnegin, “yiyiniz, i¢iniz” (A’raf, 7/30) ayetindeki emrin mubah kilmak,
“Kur’an’a benzer bir slre getirin” (Bakara, 2/23) ayetindeki emrin aciz birakmak,
“dilediginizi yapin” (Secde, 32/40) ayetinde ise emrin tehdit i¢in oldugunu

belirtmistir.*®*

Subhi es-Salih, nehy si1ygasinin, Kur’an’t héss lafizda gelirse, kesinlikle haram kilmay1
ifade edecegini ifade eder ve buna “aranizda birbirinizin mallarini haksiz yere yemeyin”
(Bakara, 2/188) ayetini drnek gosterir. Ancak emirde oldugu gibi bir karine ile nehyin
de baska anlamlara cevrilebilecegini belirtmistir. Ornegin, “Bizi hidayete erdirdikten
sonra kalplerimizi egriltme” (Al-i Imran, 3/8) ayetinde dua anlamni, “size aciklandig
takdirde, hosunuza gitmeyecek seylerden sormaymn” (Maide, 5/101) &yetinin de

mekruhlugu gosterdigini belirtmistir.*®?

479 Diger umum sekilleri igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 306-307.
480 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 307.
“81 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 307-308.

482 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 308.
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2.3.6.3. Mucmel ve Mubeyyen

Micmel, delaleti agik olmayandir, daha agik bir ifadeyle iki seyden her birine delalet
eden ve birbirlerine nispetle delalet konusunda bir istiinliigli bulunmayandir. Nassin

miicmel olusunda bir ¢esit kapalilik vardir ve su sebeplerden dolay1 olusur:

1. Lafzin garip bir lafiz olmast. Ornegin “ 4 133 & 555 S50 22 13 12 Ja G (LY &)
& i “3al 483 (Medric, 70/19-21) ayetindeki “\& s> kelimesini Kur’anf siyak agiklar.

2. Lafzin miisterek anlam igermesi. Ornegin “Gwatse 13 dj\j”484 (Tekvir, 81/17) ayetinde

“Juaie” kelimesi hem yonelip ve hem de yiiz gevirip gitme anlamlaria gelir.

3. Zamirin merciini tayin konusunda ihtilaftan dolay1 olusan kapalilik. Ornegin 3l 43)
dad% Alall Jaadly okl 2K 485 (Fanir, 35/10) ayetinde © 443% * kelimesindeki fail zamiri
Lafza-i Celéla donebilir. Ayn1 zamir, amel kelimesine de donebilir. O zaman anlam;
‘Ameli salihi yararli s6z yiikseltebilir’ olur. Zamirin kelimeye (yararli soz/kelime-i
tevhid) donmesi de muhtemeldir. O zaman ‘yararli s6z, salih ameli yukseltir’ anlam1

verilir.

4. Kapalilik bazen ciimle igindeki takdim ve te’hirden olusabilir. Ornegin “ s 42K Y45
ol Jals W3l (&1 8l 50980 (Taha, 20/129) ayetinin takdiri, « oS ae Jals 4 Yl
L‘“\_}S”’dir.487

Miicmelin iki sey arasinda kalmasindan dolayr dogan bu gegici kapalilik ortadan
kaldirilir ve beyan1 gelmisse ona mufassal, miifesser veya miibeyyen ismi verilir. Bu da

birkac sekilde olusabilir. Bunlar:

1. Miicmelin tebyini ona bitisik olur. Ornegin « &e 23%3) Widll e (i) LAl & G A
3”488 (Bakara, 2/187) ayetinde “ Adl 5 kapahihig gidermistir.

483 “Gergekten insan ¢ok hirsli ve sabirsiz olarak yaratilmistir. Kendisine kotiiliik dokundugu zaman sizlanir. Ona bir
hayir dokundugunda da eli sikidir.”

484 «Andolsun, yoneldigi zaman geceye.”

485

”

“Giizel sozler ancak O'na yiikselir. Salih ameli de giizel sézler yiikseltir.

48 «Rabbin tarafindan daha once sdylenmis bir hitkiim ve belirlenmis bir siire olmasaydi, onlar da hemen
cezalandirtlirlardi.”

487 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 309
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2. Micmeli agiklayan karine baska bir ayette gelir. Ornegin “O giin birtakim yiizler
aydindwr. Rablerine bakarlar’ (Kiyamet, 75/22-23) ayeti, kiyamette Allah'in
goriilmesinin caiz olduguna delalet etmektedir. Bu ayet, “Goézler O'nu idrak edemez”

(En’am, 6/103)s0ziinii agiklamistir.

3. Miicmelin agiklanmasi, siinnetle de ortadan kaldirilabilir. Kur’an ve Siinnet hakki
ibraz hususunda birbirlerine yardimc1 ve destek olurlar. Nitekim onlardan her biri
digerinin umumunu tahsis eder ve icmalini agiklar. Bu daha ¢ok sozliikk anlamlarindan
almip ser'’ manalarda kullanilan kelimelerde meydana gelir. Salat kelimesi buna
ornektir. Namazin soz ve fiillerini Allah Rasulii hadisleriyle agiklamistir. Zekatin
miktarlarin1 da, O aciklamis ayrica hac esnasinda nasil davranilacagini da o bildirmistir.
Hz. Peygamber ne demisse o, Kur’an’dandir; uzak veya yakin asli onda mevcuttur.
Onun anlayisi Kur’an’in anlayisi, Onun bir seyi &mmdan hass kilisi, onun hass

kilmasidir.*®

2.3.6.4. Nass ve Zahir

Nass, sdylenisine sebep olan asil manaya, kendi siygasiyla delalet edendir. Ornegin,
“Oysa Allah, aligverisi helal, faizi haram kilmistir.” (Bakara, 2/275) ayetinde asil mana,
helal olan alig-verisle haram olan faiz arasinda her tiirlii benzerligi reddetmektir. Bu

hiikiimle amel etmenin gerekliligi apagiktir.

Zahir ise, baska karineye muhta¢ olmadan kendi ibaresinden akla gelen ilk anlamdir.
Ancak kendisinden anlasilan anlam siyakinda asil olarak kastedilen degildir. Ornegin,
“size helal olan kadinlardan ikiser, ticer, dorder olmak iizere nikahlaymn. Eger adaletli
olmayacagimizdan korkarsaniz, o takdirde bir tane alin” (Nis&, 4/4) ayetinde karineye
basvurmaksizin akla gelen ilk anlam, kadinlardan helal olanlarla evlenmenin mubah
oldugudur. Ancak ayetin siyakindan asil olarak kastedilen bu degildir. Ciinkii ayetin
sOylenis sebebi, sayiy1 dorde veya bire inhisar ettirmektir. Zahirle de amel etmek
vaciptir. Zira lafiz, goriinlirdeki manasindan ancak bir karine ile baska manaya ¢ekilir.

Sayet karine var ise, goriiniirde olan mananin baskasi ile amel edilir.**°

488 «gafagin aydinlig gecenin karanh@indan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, igin.”

489 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 310-311.

490 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 311-312.
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2.3.7. Kur’an’in Icaz1

Kur’adn, Araplara meydan okumus, onlar1 benzerini getirmeye davet etmis ve bu
davetinde 1srar etmistir. Ancak onlar bu tahaddi karsisinda onun bir benzerini
getirmekten aciz olduklarini itiraf etmislerdir. Kur’an’in mucize olusu, Islam diisiince
hayatinda buna dair arastirmalarin yapilmasma ve alimlerin Kur’an’in belagat yonii
tizerinde ¢alismalarda bulunmasina sebep olmustur. Subhi es-Salih, alimlerin bu konuda
ovgliye deger calismalarda bulunduklarini ve Kur’an’in belagat yonind etkili bir
uslupla ortaya koyduklarimi belirtmistir. Ancak Subhi es-Salih, onlarin ¢alismalarinda
daha c¢ok metin {izerinde durmalarimi ve bunu Kur’an’in biitlinliiglinden ayirarak
degerlendirmelerini elestirmistir. Ayrica onlar ele aldiklar1 bu metni yalniz basina
analizci ve ciz’i bir incelemeye tabi tutmuslar, lafiz mana problemi {izerinde sonu
gelmeyen ihtilaflara girmisler, Kur’an’in belli basl giizelliklerini bdylece golgelemisler.
Ozellikle kelamT egilim, bu calismalarin, metnin zevkine varmalarini ve belagatle i’caz

yerlerini idrak etmelerini engellemis, bozmus ve bulandirmistir.***

Subhi es-Salih, Kur’an’in i’caz’ma dair giinlimiize kadar gelen bazi eserleri kronolojik
olarak siralar. Ornegin, i’cazla ilgili konularda sdz sdyleyen ilk sahsin Céhiz (0.
255/869) olabilecegini belirtir. Ona isnat edilen Nazmu 'I-Kur’an adli eseri bu konular
thtiva etmis ama giinimiize ulagsmamistir. Muhammed b. Zeyd el-Vasiti'nin (0.
306/919) yine bize ulasmayan /’caz ul-Kur’dn kitab1 Cahiz’1n séz konusu kitabin1 esas
almis olmasi uzak ihtimal degildir. Abdulkadir el-Circani’nin (6. 471/1078-79)
Delailu’l-i’caz isimli kitabinda Vasiti’nin bu eserinden bahsetmektedir. Ayrica Clrcani
kendi eserine iki serh yazmis ve bunlardan genis olanina el-Mu 'tedid adim1 vermistir.
Subhi es-Salih, Ciircani’nin Kur’an Uslubunun zevkine vardigini hatta Allah’in
kitabindaki sanat giizelliklerini idrak etmesindeki niifuzunu gosteren bazi goriisleriyle

cagini astigini séylemi@tir.492

Subhi es-Salih, ardindan er-Rummani’nin (0. 384/994) el-I'cdz isimli kitabini sayar. Bu
eser, Kur’an iisliibu i¢in daha iistiin bir aragtirma olmayip yeni bir sey getirmis degildir.

Daha sonra Eb( Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) gelir ve ['cazu'l-Kur’an isimli eserini

491 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 313.

492 Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 313-315.
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yazmigtir. Bu kitapta Kur’an’in belagatiyla alakali konularmin ¢ogunu almasina ve
Kitabinin genisligine ragmen, c¢aginin i'caz konusunda hakim diisiincenin Gtesine
gecememistir. Ayrica eserinde kelami meselelere o kadar yer verilmistir ki bu eser,

Kur’an'm sanat giizelligini inceleme 6zelligini yitirmistir.493

Subhi es-Sélih, Kur’an'in belagatini arastiran eski alimlerin, anlattiklarindan, sanattan
uzak bulunan pek ¢ok mesele ile ugrasip, konu basliklar1 ve taksimatina dalip,
Kur’an’in tasvir ve ifadesinde kullandigi, ruhlart silkeleyip duygulari costuran ve
gozyaslarin1 ¢ogaltan ortak genel 6zelliklerini idrak etmelerine firsat vermedikleri
neticesine varmistir. Buna ragmen son asirdaki Arap edebiyati, arastirmacilarin
gozlerini, Kur’an'daki sanat giizelligi unsurlarina ¢evirmistir. Menar'in sahibi Resid
Rizanin (1865-1935) Kur’an't anlama konusunda basarili bakislar1 vardir. Hocasi
Abduh'un (1849-1905) da aymi sekilde basarilar1 mevcuttur. Resid Riza, kendi
tefsirinde onun goriislerine yer vermektedir. Mustafa Sadik er-Rafii'nin (1881-1937) de
Tarihu Adabi'l-Arab isimli kitabmin ikinci cildinde bu alana dair 6nemli sozleri
olmustur. Rafii bu cildi Kur’an ve nebevi belagate tahsis etmistir. Bunlardan sonra
Seyyid Kutub'un (1906-1966) et-Tasviru'l-Fenni fi'l-Kur’an isimli kitabinda Kur’ani
giizelligi anlama hususunda kivrak zekalari, isabetli anlatimlari ve olgun fikirleri

mevcut olup bu konulardaki goriislerini gdyet edebi bir tislupla anlatmugtir.***

Subhi es-Salih, er-Rafii’nin bu konuda dediklerini soyle Ozetler: Kur’an, essizlik
cihetinden hepsi esittir ve bunun sebebi de ilahi kelamin dayandig: terkibin 6ziinde
saklidir. Kur’an disinda higbir arap soziinde bu mevcut degildir. Bu sadece onun
nazmina hastir ve insanlarin benzerini getirmekten aciz kalmalarinin sebebi de budur.
Kur’an’n harf ve harekeleri bile 6zenle se¢ilmis ve en kiiclikten biitiine dogru bir uyum
saglanmustir. Parcalarin hepsi birbiriyle iliskilidir. Iste bu 6ziin manasinda bir dzellik
ortaya ¢ikmistir ki o da i’cazdir. Ayrica bu i’caz terkibin tamaminda mevcuttur. Subhi
es-Sélih, Rafii’nin i’caz konusunda en ¢ok onem verdigi temel hususun dil oldugunu

sOylemis ve onun buna ilgi ve 6zen gosterdigini belirtmistir. Zira Kur’an’daki musiki,

4% Sybhi es-Salih, Mebahis, s. 316.

4% Subhi es-Salih, Mebahis, s. 316-317.
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nazmin sirlarini ortaya ¢ikarmayir kendisine hedef edinmistir. Bu nazim sihre

benzemekte ve Araplari bir araya getirerek bir millet haline getirmistir.**®

Subhi es-Salih, Seyyid Kutub’un Kur’an iislubunu anlama konusunda anlayiginin yeni
neslin, Kur’an’da katiksiz sanat giizelligini idrak etmesine yardimci oldugunu,
arastirmacilarin kendilerinin onu bulmalarina ve kendi vicdan ve duygulariyla ondan

faydalanmalarina imkan verecek durumda oldugunu séylemistir.496

Subhi es-Salih, siiphesiz Kur’an’in ¢agdasi olan Araplarin kitabin {islubundan
blyulendiklerini, ona cevap vermeye kalkistiklarin1 ancak aciz kaldiklarini séylemistir.
Bu nedenle ona gore icaz, Kur’an’in sirf sanat yoniiyledir. Bu yonii yalniz basina icaz
diistincesini ve onun iislubu ile ebedilesip daima Ustlin olusunu ispat etmeye yeterlidir.
Ayrica Resid Riza bu sanat giizelligini genis tutmus, Kur’an’in dini ve ser’i ilimleri
ihtiva etmesi, insanlarca bilinmeyen bir¢ok meseleyi onceden haber vermis olmasi,
zamanin ondan higbir seyi reddetmesi gibi hususlari da belirtmis, ancak bunlarin
Kur’an’in belagatinden ¢ok, Kur’an felsefesine girecegini sOylemistir. Ayrica fesahat
ehli olan Araplara bunlarla meydan okunmamistir. Kur’an Araplara, Gsldbuna benzerini
getirmek, ifadesi gibi ifade etmek, ulasilamayan tasvir giiciine ulagsmak hususunda
meydan okumustu. Bu yiice Kitabin i'cazi, ancak onun sihridir. Onun bu sihri, vahyin
ilk déoneminde kalpleri etkilemistir ve heniiz o zamanlar tesri ile ilgili ayetleri, gaybi

konularda haber verigleri ve hayatla insan hakkindaki kiilli bakis1 inmis de degildir.497

Subhi es-Salih, Kur’an ilimleriyle ilgili gelenekgi kitaplarda i'caz vecihlerinden biri
olmas itibariyle, sadece Kur’an'm {tislubuyla ilgili olanlara bakildiginda, bu konularin
bagliklarinda ¢agimiz i'caz anlayiginin 6ne siirdiiklerine birgok isaretin bulundugunu
sOylemistir. Ancak konulara bakildiginda Kur’an'm giizelligiyle ilgili, detayli bir
malumatla karsilagildigini ve eski alimlerimizin, meseleleri konulara ve maddelere
ayirmaya ve az sayidaki misallerden bir¢ok belagat kaidesi iiretmeye fazla diiskiin
olduklarinin goriilecegini soyler. Ornegin es-Suy(ti’nin el-/tkAn’inda Kur’an belagatini

ilgilendiren bdtin konular, kendisinden 0Onceki birgok kitaptan derlenmistir. Bu

4% sybhi es-Salih, Mebahis, s. 318.
4% sybhi es-Salih, Mebahis, s. 320.

497 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 230-231.
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kitabinda Kur’an'in tesbih ve istiaresini, kindye, ta'riz, hakikat ve mecézini, hasir ve
ihtisasini, i'caz ve 1tnabini, haber ve insasini, cedel, mesel ve yeminlerini incelemistir.
Hemen hemen Kur’an'm edebi sanatlariyla ilgili ne varsa hepsini kitabina almistir. Oyle
ki, mifessirlerden birinin Kur’an giizelligiyle ilgili nerede giizel bir sozii varsa onu
kagirmamistir. Ancak Subhi es-Salih, onun tslup unsurunu {istiin tutmasini ve i'cazda
onu temel unsur olarak almasina ragmen bu geleneksel konu ve arastirmalarda Kur’an'in

gergek sihir kaynagini bulamadigini belirtir.**®

Subhi es-Salih, icazla ilgili bu giristen sonra el-/tkan’in baz1 basliklariyla, Kur’an'dan
delillerini ve es-Suydti'nin yorumlarini ele alarak, kendi anlayisini da ekleyerek
kendince giizel buldugu yerleri aktarmaya calisir. Once ilgili konular1 es-SiyGti”den
alint1 yaparak Ozetle aktarir, ardindan konuyla ilgili degerlendirmelerde bulunur. Ele

aldig1 konular sunlardir:
2.3.7.1. Kur’an’da Tesbih ve istidre

Suy(ti’nin zikrettigi tesbihin tarifini, edatlarin1 zikreden Subhi es-Salih, onun tesbihi iki
kisma ayirdigini, hatta tesbih yonii itibariyle onu miifred ve miirekkeb olmak iizere
ikiye ayirarak soyle dedigini aktarir: “Miirekkeb tesbih, birbirine eklenmis durumlarin
toplamindan elde edilmesidir.” Ornegin “Diinya hayatimn hdli, ancak gékten
indirdigimiz bir yagmurun hali gibidir ki, insanlarin ve hayvanlarin yedikleri yeryiizii
bitkileri onunla yetisip birbirine karignuigtir. Nih@yet yeryuzQ (o bitkilerle) bltiin ziynet
ve giizelliklerini alip siislendigi ve sahipleri de onun iizerine (her tiirlii tasarrufa) kadir
olduklarint sandiklar: bir swrada, geceleyin veya giipegiindiiz ansizin ona emrimiz
(afetimiz) geliverir de, bunlari, sanki diin yerinde hi¢ yokmug gibi, kokiinden yolunmusg
bir hdle getiririz. Iste diisiinen bir toplum icin, dyetleri boyle ayri ayri acikliyoruz.”
(Yunus, 10/24) ayetinde on ciimle vardir ve miirekkep tesbih hepsinin toplamindan
meydana gelmektedir. Oyle ki bunlardan biri kaldirilacak olursa tesbih zarar goriir.
Clnku burada ki maksat cabuk son bulma, nimetlerinin tiikenmesi, insanlarin ona
aldanmast gibi yonlerden diinya hayatinin ahvalini, gdkten inerek cesitli bitkileri
yeserten ve onlarin gilizelligiyle tipki, kiymetli elbiseler giyinerek siislenen gelin gibi

yerylziinu susleyen yagmurun ahvaline benzetmektedir. Nih@yet diinya da yasayanlar

4% Syubhi es-Salih, Mebahis, s. 321.
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onun, afetlerden korunmus oldugunu sanirlar. Ama sanki diin hi¢ yokmusgasina Allah

birden onu kesip kavurur.*®°

Subhi es-Salih, bu alintidan sonra diinya hayatinin tesbihi iizerinde bir miktar durur ve
benzetme yonind bulma hususunda es-Suy(ti’nin isabet ettigini sdyler. Ancak bu
tablodaki gercek gizellik konusuna gelince, es-Suy(ti’nin, on cimlenin birbiriyle
ilgileri ile her ctimlenin ihtiva ettigi farkli zamanlarda ¢izilen hayat tablosunun eni ve
boyu konusunu incelemedigini sdyler. Subhi es-Salih, bu tabloda, bitki merhalelerinin

arz edilisinde, kasr ve siirati ifade eden araglarm kullanildigin belirtir.>®

Subhi es-Sélih, es-Suyti’nin, ayn1 baslik altinda istiareden de bahsettigini, riklnleri
itibariyle de onu bes kisma ayirdigini ve her kisim i¢in bol bol 6rnek getirdigini aktarir.
Sonra da bu orneklerden tgiine yer verir. Birisi cehennemin vasfi ile ilgili L ) sall 13y
Ll e 5 38 058 (a5 e W el (MU, 67/7-8) Ayetidir.>™ Subhi es-Salih, es-
Suy@ti’nin bu tabloda akilla/duyularla algilanabilen bir istiareden bagka bir sey
gormedigini, aslinda bu ayette tabloya hayat ve hareket kazandiran cehennemin
teshisiligi oldugunu belirtmistir. Cehennem kin ve 0Ofke ile doludur, micrimler
kendisine atildiklar1 zaman bu kinini bosaltmak istemektedir. Sanki onlarin o ¢irkin
gorliniislerine tahammiil edip sabredememektedir. Neredeyse o kararmis yiizlerine
tahammiil edememesinden dolay1 6fkesinden gdgsii catlayacaktir. Bu tabloda sadece
akli olan bir sey hissi olan bir sey i¢in istiare yoluyla kullanilmis degildir. Aksine
cehenneme bir insan sahsiyeti istiare alinmistir, cehennem vicdani tepkiler gostermekte
ve duygusal hareketlerde bulunmaktadir. Aglayip feryat edenler gibi sesler
cikarmaktadir. Ofkelenip hiddetlenmektedir. Keskin duygulara sahip bir cana

sahiptir.>*

Subhi es-Sélih, Kur’an'n edebi tablolari hususunda ge¢mis alimlerin yaptiklari

tahlillerin, Kitabin giizelligini duymalarina imkan vermedigini iddia etmedigini, asil

49 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 322.

500 gyjbhi es-Salih’in Yunus 10/24 ayeti hakkindaki genis degerlendirmeleri icin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 323-
324.

01 “Oraya atildiklarinda, onun kaynarken cikardigi korkung ugultuyu isitirler. Neredeyse cehennem ofkeden
catlayacaktir!”

%02 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 325.
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sOylemek istediginin, onlarin bu gilizelligi duymalarinin belagi kaideyi birinci planda
giizelligini ortaya ¢ikaran bazi tahlillerini takdirle anar. Ornegin es-Suydti, “Derken
orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar gordiiler.” (Kehf, 18/77) ayetinde duvarin
yikilmak lizere meyletmesini o memleket halkinin hak yoldan ayrilislarina benzetmis ve
akil sahiplerinin ozelliklerinden olan istemeyi duvara nispet etmistir. Yine, “Hep
birlikte Allah'in ipine (Kur’an'a) simsiki sarilin. Parcalanip bolinmeyin.” (Al-i Imran,
3/103) ayetinde, kulun Allah'tan yardim dilemesini, O'nun koruyuculuguna olan
giivenini ve kotiliklerden kurtulmayi, bir cukura yuvarlanan kisinin yiiksekten

sarkitilan ve saglamligina giivendigi halata tutunmasina benzetmistir.”®®

Subhi es-Sélih, tecsim, teshis ve tahyil'i ge¢mislerin kullandigi, tesbih, istiare vb.
ifadeleriyle degistirmeyi istemedigini zira bu tiir degisik isimlendirmelerin, konunun
Oziinlii ortaya c¢ikarmayan sekiller oldugunu de belirtmistir. Amacimin Kur’ani
tablolardaki canlilik, hareketlilik ve sanat uyumunu gérmek oldugunu, bunun ise,
gizlenemeyecek kadar apagik ve ihmal edilemeyecek kadar giicli oldugunu
savunmustur. O halde duygulara hitap eden yahut hayali olan tabloyu ifade ederken
tercih edecegimiz ifade, ya eskilerin, canlilik ve ruh tasiyan ifadeleri olacak ya da
kapaliliktan uzak ve kolay; hayati, bizzat kendi fir¢asiyla ve parlak renkleriyle ¢izen

modern ifadeler olacaktir, der.5%
2.3.7.2. Kur’an’da Mecaz ve Kinaye

Subhi es-Salih, bir 6nceki konuda Kur’an’in ifade metodunu tasvir ederken eski
alimlerin bir miktar dizeltilmeye muhta¢ olduklarini, ancak bu iki konu disinda kalan
konularin tasavvur ve anlagilmasinda herhangi bir seye ihtiya¢ olmadigini belirtir.
Onlarin kitaplarinda oldukga fazla bulunan drnekler incelendiginde bu goérulebilir. Bu
hususta tesbihle ilgisi bulunmayan genel mecaz, kindye ve ona isaret gesitleri, icaz,
musavat ve itnap, haber, insd vb. konulardaki incelemeleri birbirine esittir. Subhi es-
Salih, bu konulara bir seyler eklemek isteyenlerin yapacag: ilavelerin konunun temel

karakterini degistirecek nitelikte olamayacagini belirtir. Zira selef, bu hususta daha ¢cok

593 Diger 6rnekler i¢in bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 226-227.

504 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 327.
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asil kaynaga yakindir, Arap dilinin Uslup 6zelliklerini ve bilhassa Kur’an usldbunu

incelemeye daha yetkilidirler.*®

Subhi es-Salih, bu baglamda, ilgi yonii benzeme olan akli mecazin terkiplerde vuku
buldugunu; kelimenin sozliik anlammin disinda, mifret kelimede s6z konusu olan ve
lugavi mecéz olarak isimlendirdikleri mecdza aynen katildigin1 belirtmekle beraber,
mecazlarin kisimlarini eserinde ayrintili islemedigini sdylemistir. Sadece getirdikleri
misallerin bir kismin1 kendisinin de kitabinda zikrederek onlara tabi olacagini ayrica

konu hakkinda tafsilat i¢in belagat kitaplarina bagvurulmas: gerektigini sdylemistir.>%

AKIT mecaz, benzeyen ve benzetilen yonuyle biri hakiki digeri hakiki olmayandir. “ HE
fi_};&. Iste onun anasi (varacagi yer) Haviye'dir” (Karia, 101/9) ayetinde oldugu gibi.
Annenin isminin haviye olmasi mecédzdir. Yani nasil anne ¢ocugunun islerini tistleniyor
ve ona siginak oluyorsa cehennem de kafirlerin islerini iistlenir ve onlar i¢in bir doniis
yeri, siginak olur. Subhi es-Salih, bunun, yerinde bir anlayis oldugunu belirtir. Biitiiniin,
cliz i¢in kullanilmas: lugavi mecazdandir. “6liim korkusuyla, yildirim seslerinden
parmaklarint  kulaklarina tikarlar.” (Bakara, 2/19) ayetinde oldugu gibi. Burada
parmaklardan maksat, parmak uglaridir. ifadede parmaklarin kullanilmasindaki niikte,
kagislarindaki miibalaga olup, parmak uglarini kulaklarina tikayislari alisageldiklerinin
disinda bir tikamadir. Ayni1 zamanda bu, psikolojik durumlarin1 ortaya koymaktadir.
Oyle bir korkuya kapilmis, saga-sola kacisiyorlardi ki, ne yapacaklarini

bilemiyorlard:.>”’

Subhi es-Sélih, bazi &limlerin Kur’an'da mecézin varligini reddetmelerini garipser.
Zahiriler, Safii'lerden Ibnu'l-Kass (6. 335/946), Maliki’lerden ibnu Huveyz Mendaz (6.
400/1010) bunlardandir. Onlara gére mecédz, yalanin kardesidir ve Kur’an bundan
miinezzehtir. Konusmaci ancak daralinca ve hakikati getiremeyince mecaza basvurur.
Bu ise Allah igin muhaldir. Subhi es-Salih, Kur’ani iislibun giizelliginin zevkine

varanlarin bu sliphenin batil oldugunu diistindiiklerini aktarir.>®®

505 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 327-328.
5% Subhi es-Salih, Mebahis, s. 328.
507 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 328-329.

508 gubhi es-Salih, Mebahis, s. 329.
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Subhi es-Salih, bazi alimlerin, Kindyeyi mecédzin bir ¢esidi kabul ettiklerinden
Kur’an'da mecézin bulunmadigmi ileri siirenlerce, Kindyenin de mevcut olmadigini
soylediklerini belirtmistir. Ancak kindyenin tarifi, ‘6yle bir lafizdir ki onunla manasinin
geregi kastedilir’ olup bu mecézin tarifinden farklidir. Buna gore o, Kur’an'da pek
coktur. Zira remz ve isaret hususunda usluplarin en beligidir. Manay:1 sarahaten
sOylemenin uygun diismedigi yerde Kur’an'mm, manaya rumuzlarla isaret etmesinde bir
hedefi vardir. Allah evlilik iliskisinden, “Kadinlariniz sizin tarlanminizdir. O halde
tarlanmiza dilediginiz gibi gelin” (Bakara, 2/223) sozunde tarla diye s6z eder. Bu gibi
konularda en guzel kinadyelerden biri de sudur: “Onlar ki mahrem yerlerini korurlar.”
(Mii’minun, 23/5) Burada mahrem yerden kasit, elbiselerin agik yerleridir. inananlarin

elbiseleri siiphe i¢in a(,:llmaz.So9

Kur’an, Allah'm zat ve sifatlariyla ilgili ayetleri kindye yoluyla remz ve isaretle
anlatmaya buyik dnem verir. Bu miibalagal iislup, ona belagatle guizellik verir. Clnki
o, miicerret diisiinceyi maddi sekle yaklastirmaktadir. Boylece onda miibalaga, belagate;
korkutma, hayale dontisiir. Allah, comertlik ve kereminin genisligiyle ilgili olarak soyle
buyurmaktadir: “Haywr, (Allah'in) iki eli de aciktir. Nasil dilerse oyle infak eder.”
(Maide, 5/64) Gaybi meselelerle ilgili kindyeyi “Gaybin anahtarlari O'nun yamindadir.
Kendinden bagkast bunlart bilmez.” (En’am, 6/59) ayetindeki “anahtarlar” sozctigiiyle;
yine riziklarin ve kaderlerin ezeliligiyle ilgili Kindyeyi “Hichbir sey olmamak iizere

(hepsinin) hazineleri bizim nezdimizdedir. Biz onlart malum bir miktar diginda

indirmeyiz.” (Hicr, 15/21) ayetindeki “hazineler” kelimesinde bulunabilir.*°

Subhi es-Sélih, Kur’an’in, bazen kindye remziyle yetinmeyip, aksine ta’riz sanatini
kullanip, konusan bir tabloyu hayalinde canlandirmay1 istedigini belirtmistir. Nitekim
Kindyede lafiz zikredilip manasinin geregi kastediliyor idiyse de, ta’rizde lafz1 zikredip
manasindan olmayan bir seye isaret edilecegini soylemistir. “Bu sicakta savasa
ctkmaywn, dediler. De ki: Cehennemin atesi daha sicak.” (Tevbe, 9/81) ayetinde oldugu
gibi. Sozii zahirine gore alacak olursak Cehennem sicaginin fazlaligini ve onun diinya
sicagindan daha fazla oldugunu anlatmaktadir. Aslinda bu, Kur’an'a muhatap olanlar

tarafindan biliniyordu ve kastedilen sadece bu olsaydi onu zikretmeye bile ihtiyag

5% Diger 6rnekler i¢in bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 330-331.

510 Diger 6rnekler igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 331-332.
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yoktu. Ancak gergek hedef, sicakligin fazlaligi bahanesiyle savastan geri kalanlari
ta’rizdir.  Onlarin  cehenneme dondiiriileceklerini  ve onun benzersiz 1sisiyla

karsilasacaklarini onlara haber vermektir.>**

2.3.7.3. Kur’an’in Nagmesindeki I’caz

Subhi es-Salih, Kur’an’in her stire ve ayetinde, her boliim ve maktasinda, her tablo ve
kissasinda, her baglangi¢ ve sonucunda, nagmeyle dolu musikisiyle miimtaz bir
guzelligin oldugunu séylemistir. Bu konuda bir sireyi digerinden {istiin tutmak yahut

bir boliimii ile digeri arasinda mukayese yapmak biiytik bir hatadir.>*?

Subhi es-Salih, hem nesir hem de siirin meziyetlerini ihtiva eden Kur’an anlatiminin
fevkaladeligine isaret ederken Seyyid Kutub’un (1906-1966), “Kur’dn, nesrin ve siirin
ozelliklerini bir araya getirmistir. Tek kafiye ve siirin tam tefilat vezinlerini bir tarafa
birakarak, bununla genel hedeflerinin hepsini ifade etmekte tam bir hurriyete sahip
olmugstur. Ayni zamanda siirden i¢ musikiyi, tefaile ihtiya¢ birakmayan vezinde yakin
fasilalari, kafiyelere ihtiya¢ birakmayan tek kafiyeyi almis ve bunlart séz konusu
ettigimiz ozelliklere eklemistir. Boylece nesir ve gsiirin ozelliklerini bir araya
getirmistir.” sozlerini aktarir. Subhi es-Sélih’e gore i¢ musiki, her bir ayetin tek
kelimesinde bile mevcuttur. Neredeyse her biri, ahenk ve nagmesiyle, parlak veya soniik

renkleri, ince veya kalin golgesi olan bir tabloyu yalniz basina tasvir etmektedir.”"

,,,,,

584 & Jash &) éh Aol 7014 (Kiyame, 75/22-25) ayetlerinde mutlular tablosunda “§ el
kelimesi en parlak rengi yalniz bagina tasvir etmekte ve kotiiler tablosunda 35wl
kelimesi en ¢irkin rengi yalniz bagina tasvir etmektedir. L);j‘j o) ;‘}é:“ JERELE Audl Y

5 13 gaially (uale 13 718 (Tekvir, 81/15-18) ayetlerinde tekrar edilen “sin” harfinin

511 subhi es-Salih, Mebahis, s. 332.
512 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 334.
518 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 334.

%14 «Nice yiizler vardir ki, o giin giizelligiyle parildar. Rablerine bakarlar. Nice yiizler de vardir ki, o giin somurtup
kararmistir, bel kemiklerinin kirilacagini anlarlar”

%15 «Andolsun, bir goriiniip bir sinenlere, akip gidip kaybolanlara. Andolsun, yoneldigi zaman geceye, aydinlandig
zaman sabaha ki...”
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fisiltisin1 duyuldugu zaman hafif bir golge ve ¢ikardigi yumusak sesle insanin iginde bir
ferahlik ve ona bir yatkinlik duyulacaktir. “3;«133 el «ﬂi‘d u&‘b el 384 &iela y (Kaf,
50/19) ayeti **° okundugu zaman “xi5” kelimesinin yerinde kullamlan “iad
kelimesinde cekilen ye harfinden sonra insanin i¢ini daraltict dal harfinin heybeti ve

uyarisi, kalbe korku salacaktir.’t’

Subhi es-Salih, tek kelimede boyle bir nagme verilebiliyorsa, kelimelerin bir uyum
icerisinde biitiinlestigi ayet yahut da biitiin ayetleri belli bir diisiince etrafinda olusturan
stirenin durumunun nasil olacagimi, Grnekler Uzerinden gostermeye calisir. Ornegin
Rahman sQresini okuyan kisi, hayretler igerisinde kendi kendine su sorular1 soracaktir:
Acaba uyum igerisinde devam eden ahenk Ol¢iiliiliigli nereden bashyor; bagindan mu,
ortasindan mi1 yoksa sonlarindan mi? Sonra bir bakiyor ki, musiki-ahenk hepsini
kaplamis: fasilalarinda, maktalarinda, lafizlarinda, harflerinde, anlatim akisinda velhasil

en kiicilik pargasinda; harfinde bile bir 6l¢iliiliik ve ahenk vardir.>*®

Bu esasa gore Kur’an'in, gerek her slre bir biitiin olarak ve gerekse rastgele incelenerek
baz1 parcalar1 arasinda tam bir ahenk oOlgiiliiliigline sahip olusu ona essiz bir makam
kazandirmigtir. Ornegin, dua arasinda yiikselen nagmenin her kelimesinde bir tablo
cizmesi, her sedada hayal i¢in genis bir alan agmasi Kur’an'in biyiileyiciligindendir.
Hz. Zekeriya’nin duasimi okudugumuz zaman her kelimede irkilen, agizdan her ¢ikan
kelimede korkusunun bir ciizlinii ve nurun bir pariltisim1 dile getiren, saygideger bir
yash kisi olarak tasavvur edilir. Bu saygideger yasli zat vakarmna ragmen coskulu
duygular1 olan, kesik ve titrek sesli, uzun nefesli biri olarak ortaya c¢ikiyor ve
kelimelerinin yankist kalplerde derin etkilere sebep oluyor. Hatta Hz. Zekeriya’nin
kederini, elemini ve neslinin kopukluga ugramas: korkusunu dile getiren, mihrapta
ayakta durmus namaz kildig: bir sirada aczini ifade ederek Rabbinin adini gizli bir sesle
anmas1 ve sabah-aksam onun admi tekrar etmesi seklinde yapilan bu samimi duasi
taglasmis kalpleri bile harekete gecirecek durumdadir. Nitekim duasi sudur: “Ey
Rabbim, hakikat ben... Benim kemigim yprandi. Bagsimin sa¢i tutustu. Ey Rabbim, ben

sana dua etmem neticesinde bedbaht olmadim. Gergekten ben, yerime gelecek

516 «51iim sarhoslugu bir hakikat olarak insana gelir de ona, "Iste bu, senin éteden beri kagip durdugun seydir” denir.”
%7 Benzeri 6rnekler igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 335-336.

518 Subhi es-Salih, Mebahis, s. 337.
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akrabamdan endiseye diistiim. Karim da kisirdwr. Onun igin bana bir gocuk ihsan buyur
ki bana da miras¢t olsun. Rabbim Sen onu ¢ok riza sahibi kil.” (Meryem, 19/4-6) Subhi
es-Salih, kalemin, her ayetin fasilasinin seddeli ye ile bitmesindeki ve dururken tenvinin

elife doniismesindeki tatlilig: ifade etmekten aciz oldugunu séylemektedir.>®

Subhi es-Sélih, bu duanin tavrinda yumusaklik ve tazelik var ise de, Kur’ani bazi
dualarda ise bir heybet ve korku bulundugunu da aktarir. “ &= gbf)‘ﬁ‘ S HEY &) cy &5
G 083 Gl I3l b DR G ¢ 18 18 1 15 Yy e 1kt 08 &) )G G 880
G V) Gl o35 ¥y cliadally Guiadally Geks” (NUh, 71/26-28) ayetlerinde®® Hz. Nuh,
gece-giindiiz demeden kavmini hakka davet ediyor, gizli acik onlara 6giit vermekte 1srar
ediyor, onlarsa kiifiir ve inatlarinda israr edip, hidayetten adeta kagiyorlar. Kendisi
anlattikga onlarin sapiklik ve inatlar1 artiyordu. Hz. Nuh, artik onlardan iimit kesmis,
ofke ile dolup tasacak ve bu sozler, o heybetli musikisi ve sert Ol¢iileriyle yiizlere
carpacaktir. Kavminin helakini iceren bu duasini okurken, daglarin un ufak oldugu,
g6glin bir hingla yiiziinii eksittigi, denizlerin cosan dalgalara sahne oldugu tahayyl
edilebilir.***

Subhi es-Salih, Kur’an’in ahenginin fasila, siirdeki kafiye gibi tefilatla ve vezinlerle
kiyaslanip hareke ve siiklinlerle kurallara baglanmadigim1 ve onda nazmin da, bos
sOzlerle uzatmalara, fazlalik ve tekrarlara, ya da hazf ve eksikliklere dayali olmadigin
belirtir. Kendisinde lafizlar, rastgele araya getirilmiyor ve kapalilik ile garabet
diistiniilmeden yanyana istif edilmiyor. Aksine onda fasila her tirlii kayittan
bagimsizdir. Nazim, hic¢bir sanata esir degildir. Sozler, her tiirlii kapaliliktan uzaktir. O,
maksadini eksiksiz ve tam olarak yerine getiren bir tisluptur. Yumusaklik yahut sertlik,
serinkanlilik yahut coskululuk bu gorevini ifa etmesini engellemez. Fidanliklar1 sulayan
suyun akis1 gibidir o. Yahut kalpleri etkisine alan siddetli rlzgar gibidir, engel

tanimadan eser de eser!>%?

519 Diger 6rnekler i¢in bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 337-339.

520 «By Rabbimiz! Yeryiiziinde kafirlerden yurt tutan hicbir kimse birakma! Ciinkii eger Sen onlar1 birakirsan
kullarint yoldan ¢ikarirlar. Kétiiden, 6z kafirden baska da evlat dogurmazlar. Ey Rabbimiz! Beni, anami, babamu,
iman etmis olarak evime giren kimseleri, (kiyamete kadar gelecek) erkek mii'minleri ve kadin rii'minleri sen yargila.
Zalimlerin helakinden bagka bir seyini de arttirma.”

521 Diger 6rnek igin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 339.

522 gybhi es-Salih, Mebahis, s. 340.
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2.4. ESERIN BAZI ULUMU’L-KUR’AN ESERLERIYLE MUKAYESESI

Kur’an ilimlerine dair yazilan eserlerin olgunluk dénemi olarak kabul edilen hicri 8.asir
ve 10. asra (Ozellikle ez-Zerkesi (6. 794/1392) ve es-Suyti’ye (6. 911/1505)) kadar
Kur’an’1in sistematik olarak anlagilmasini saglayan, Kur’an ilimlerinin tamamini kusatan
bir kitap yazilmamistir. Bu doneme kadar Kur’an ilimlerinin olusum siirecinde iki tiirli
eser seklinin yazildig1 goriilecektir. Birinci grup kitaplar, tek yonlii olarak “6zel bilgi
alanli”>?® kitaplardir. Bunlar, belirli ilimler agisinda Kur’an’in incelendigi kitaplardir.
Bu dénemde Kur’an’1 mana-lafiz, edebi, kiraat, vahyin tarihi ve esbab-i niizal yonuyle
birlikte Kur’an’in igerigiyle ilgili olarak da Kur’an’in kasemleri, emsalleri yoniinden

inceleyen kitaplar yazilmistir. Bu eserler Kur’an ilimlerinin ilk 6rnekleri durumundadir.

Ikinci grup kitaplar, Kur’an ilimlerini tesmil ve temsil eden kiiciik hacimli kitaplardir.
Bu donemde Kur’an ilimlerini derleyen ve bir kitap biitiinligii haline getiren iki
kitaptan bahsedilebilir. Bunlar ez-Zerkesi’nin el-Burhan’i ile es-Suyiti’nin el-Itkdn
isimli kitaplaridir. Bu kitaplar Kur’an ilimlerinin olusum siirecinin bitip olgunluk

doneminin baglamasinin kirilma noktalari olmustur.524

Mebéahis’in icerik ve metodunun daha saglikli degerlendirilebilmesi igin eserin
kendinden 6nceki ve modern donemdeki kaynaklarla karsilastirilmasi yerinde olacaktir.
Kur’an ilimlerine dair yazilan eserler on bes asirlik islam tarihinde biiyiik bir yek{in
tuttugundan, bu ¢alismada Kur’an ilimleri sahasinda ilk ansiklopedik eserlerden olan ve
Mebahis’in de en sik kullandigi basvuru kaynag olan el-Itkén ve modern donem
caligmalarindan Ziirkani’nin (6. 1948) Mendhilu’l-‘Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn’1 ile
karsilastirilmasiyla yetinilecektir. Zira el-ftkdn, ez-Zerkesi’nin el-Burhan adli eserine
kiyasla daha sistematik ve Kur’an ilimleri konularini1 daha fazlasini iginde kapsayan bir
eserdir. Bu meyanda etkilesim seyrini takip edebilmek i¢in Mebdhis igerik ve metod

bakimindan alaniyla ilgili bu iki eserle karsilastirilacaktir.

523 Ahmet Nedim Serinsu, Kur'dn’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niizidliin Rolii, Istanbul; Sule Yayinlari, 1994, s. 39.

524 fbrahim Hakki imamoglu, Celaleddin es-Suyiti ve Kur’an ilimlerindeki Yeri (el-itkan Ornegi), (Doktora Tezi,

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), s.114.
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2.1.4.1. El-itkan Fi Ulimi’l-Kur’An

Celéaleddin Abdurrahman es-Suyiti’nin (6. 911/1505) el-ftkan fi uliimi’l-Kur’an adli
eseri asirlardir ilim ehlinin en ¢ok ragbet ettigi Kur’an ilimlerine dair temel kaynaklar
arasindadir. Alaninn en seckin eserleri arasinda addedilen el-/tkdn, Mebahis’in Kur’an
ilimlerindeki yerini tespit etme hususunda degerlendirmeye tabi tutulmasi gereken ilk

eserdir.

Suy(ti’nin el-ftkdn’da yazdiklariin bir kism1 daha dnce yazdigi et-Tahbir fi ilmi 't-tefsir
eserinden alintidir. Dolayistyla es-Suylti’nin Tefsir ve Kur’an ilimleriyle ilgili yazdig:
eserlerinde tekrara diistiigii soylenebilir. Mesela el-Itkdn’da kendi kitablarindan olan 12
eserinden yararlanmistir. ES-Suyiti’nin tefsir ve Kur’an ilimlerine olan hakimiyetinin
en onemli gostergesi el-/tkdn adli eseridir. Onun, Kur’an ilimlerinin neredeyse
tamamini iki kapak arasina almasi bu eseri en vazgecilmezler arasina sokmustur. 525
Eser, ilk defa Mevlevi Besiriiddin ve Narulhak tarafindan Aloys Sprenger’in (1813-
1893) bir tahliliyle birlikte nesredilmis (Kalkiita 1852-1854), daha sonra Misir’da
yayimlanmustir(Kahire 1278, 1279, 1287, 1306). **Ayrica eser Sakip Yildiz ve Hiiseyin
Avni Celik tarafindan el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’an: Kur’an Ilimleri Ansiklopedisi

(Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987) adiyla iki cilt halinde Tiirkge’ye kazandirilmustir.

Es-Suy(ti, el-Itkdn’n mukaddimesinde eserin konularmmn el-Burhan ile mutabakat
halinde oldugunu 6zellikle belirtmistir. Hatta el-/tkdn daha ayrintili ve tasnifi daha
iyidir. Oyle ki el-Burhan’daki 39 konu el-jtkdn’daki 54 konuyu karsilamaktadir.®?’
Ayrica el-Burhén’daki gibi konular faide, tenbih, fer’, fasil seklinde alt basliklara
ayrilmistir. Subhi es-Salih’in Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dn adli eserinde ise bu tir

kisimlandirmalar mevcut degildir.

El-/tkdn muhteva itibariyle Mebahis’den zengin bir yapidadir. El-ftkdn, Kur’an
ilimlerine dair seksen konuyu igerisinde barindirirken; Mebahis’in sadece bagliklarina

bakilirsa bu say1 yirmi ii¢ sayisin1 gegmez. Yalniz Mebahis’te sebeb-i niizal ve MekKi-

525 imamoglu, Celaleddin es-Suyiiti ve Kur’an ilimlerindeki Yeri, s. 4.
526 Sar1, Mehmet Ali, “el-itkan”, D4, XXIII, s. 464.

527 Bkz. Siileyman Karacelil, Tefsir Usiliniin Yapist ve Islevleri, (Doktora Tezi, Marmara Unversitesi Sosyal
Bilimler Enstitusu, 2010), s. 128-130.
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Medeni basligiyla verilen bilgilerin muhtevasi el-Itkdn’da neredeyse on alt1 baslikta
verilmistir. ES-SUy0ti eserini daha fala kategorize edip, bolim ve fasillara ayirmigsken
Subhi es-Sélih eserine yer yer akademik bir tslup giydirerek fasil ve bdliimlere

ayirmadan eserini genis basliklar altinda vermistir.

El-Itkdn ile Mebahis’in ortak isledigi konular, mekki-medeni ilmi, sebeb-i niizll, vahyin
keyfiyeti, yedi harf meselesi, Kur’an’in cem’i ve istinsahi, Hz. Osman (r.a) Mushafi,
Avyet-sire tertibi, kirdatler, Kur’an’in yazi sekli (Resmu’l-Mushaf), Mushaf’in
noktalanmasi ve harekelenmesi, kuhkem-kiitesabih, umum-husus ifade eden lafizlar,
muicmel-mubeyyen, néasih-mensuh, Kur’dn’in mantuk ve mefhumu, mecéaz-kinaye,
tesbih-istiare, tenasub (Ayet ve sireler arasinda ki uyum), i’cazu’l-Kur’an, fevatihu’s-

suver (SQre baslangiclari) seklinde siralanabilir.

Takip ettikleri yonteme bakildiginda el-/tkdn’da konular daha derli toplu olup daha
fazla kisimlara ve fasillara ayrildigi goriliir. ES-Suyiti eserini yazarken Kur’an
ilimlerine dair sadece kendi eserlerini degil kendi donemine kadar gelen yazili
malzemeyi ansiklopedik bir anlayisla toplamis ve eserini ez-Zerkesi’nin eseri iizerine
inga etmistir. Es-Suydti, konularla ilgili daha dnce zikredilen bdtin bilgileri sistemli bir
sekilde aktarmaya g¢alismis, mevcut kaynaklari topladiktan sonra meseleleri biitiinliik
icerisinde takdim etmistir. Mebahis’te de el-Itkdn kadar sistemli olmamakla birlikte bir
bitunliik s6z konusudur. Es-Suytti’nin elindeki malzemeyi giizel bir sekilde kompoze
edebilme yetenegi el-Itkdn’a ansiklopedik bir hava vermistir. S6z konusu eserlerde
konular 6nemine gére muhtasar veya mufassal bir sekilde dagilmistir. Subhi es-Sélih ise
eserinin basinda belirttigi gibi liniversitedeki 6grencilere yardimci olmasi i¢in boyle bir
eseri yazmustir. Eserin ikinci baskisinda Kur’an ilimlerinin en 6nemlilerinden sayilan

Nasih-mensuh konusunu ilave etmistir.

Goriildiigl kadariyla Subhi es-Salih, ulimii’l-Kur’an konularini es-Siiy(ti gibi kapsayici
bir hiiviyette olusturmamis, aksine kendisince Onemli gordiigli konular1 eserine
eklemistir. Buna ragmen eseri, Kur’an ilimlerine dair 6nem arz eden konulari almis ve
bu haliyle Kur’an ilimlerini kapsayici bir eser olma halini kazanmustir. El-ftkdn’da
bulunup Subhi es-Salih’in eserine almadigr belli basli konular el-Vucuh ve’n-Nezéir,
I’rabu’l-Kur’an, Miiskilu’l-Kur’an, Emsalu’l-Kur’an, Aksdmu’l-Kur’an, Mubhematu’l-

Kur’an, miifessirlerin bilmesi gereken kaideler ve garibu’l Kur’an gibi konulardir.
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Es-Suyliti konu basliklarinda literatiir bilgisi sunmus ve eserinde kendi telif ettigi
eserlerden de istifade etmistir.”?® Subhi es-Salih ise Kur’dn Ilimlerine Tarihi Bir Bakus
adiyla attig1 tigtincti boliimiin basi ile Tefsirin Dogusu ve Gelisimi bolimiinde verdigi
literatiir bilgisi disinda eserinde, -el-/tkan’da ki gibi- isledigi konu hakkinda kaynak
olabilecek eser isimlerini vermemistir. Bunun, iki eser arasinda yazilma amacinin farkl
olmasindan kaynaklandig1 disiilebilir. Zira es-SlUy(ti’nin amaci alaninda hadis
ilimlerinde oldugu gibi ansiklopedik bir eser olusturma gayretidir. Bunun i¢in de daha

kapsamli ve sistematik olmalidir.

Gerek es-SuyQti gerekse Subhi es-Sélih, yazdiklar1 diger eserlerden istifade etmislerdir.
Nitekim Subhi es-Salih’in eserinde hadis ilimlerine dair yazdigi Mebdhis fi uliimi’l-
hadis ve mustalahihi ve dile dair yazdigi Fikhu’l-luga adli eserlerine refaranslari

mevcuttur.

Subhi es-Salih, es-Suyiti’nin eserinde deginmedigi bazi detayli bilgilere de yer
vermistir. Mekki ve Medeni’de ele aldigi iglii ayrim buna en giizel 6rnektir. Ayrica
modern donemin bir eseri olmasi hasebiyle Mebéahis’te ilgili konuyla alakali
miistesriklerin bir gorilisli varsa eserine bunu almis ve ilmi bir metotla bunu tenkit edip

cliriitmeye calismistir.

Bu acgiklamalardan sonra soylenilebilir ki iki eser arasinda farkli donemlerin mahsulleri
olmasindan ve yazilis amacindan kaynaklanan muhteva ve yontem farliliklari
mevcuttur. Yazilis amacindan dolayr Mebahis’in kapsami biraz daha dardir, ancak
muhteva acisindan yazilis amacina ulastigini soylemek miimkiindiir. Yontem ag¢isindan
Subhi es-Sélih, modern donemde yazilan eserlerde goriilen yer yer tartigmaci ve
savunmaci bir dil kullanmis, sade ve edebf bir uslupla eserini olusturmustur. El-Itkdn ise

Klasik eserlere hakim olan didaktik bir Gislupla yazilmistir.
2.1.4.2. Menahilw’l-“Irfan Fi ‘Ulimi’l-Kur’an

Menahilu'l- ‘irfan fi ‘ulimi'l-Kur'an adli eserin yazari, 1880°li yillarda Misir’da dogan,
Ezher’de Kur’an ilimleri ve hadis hocalig1 yapan Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani’dir

(6.1948). Basta Kur’an ilimleri olmak iizere hadis, fikih ve kelam gibi alanlarda kendini

528 Siimeyye Seving, ibnii’l-Cevzi’nin Fiintnu’l-Efnan Adli Eserinin Tefsir Usilii Agisindan Degeri, (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2012), s. 121.
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yetistirmesi yaninda edebiyat, tarih, felsefe ve sosyolojiyle de ilgisi vardi. Ziirkant,
ulimii’l-Kur’an’1 ¢cagdas bir iislipla ifade etmeye ve Kur’an’la ilgili bazi giincel siiphe
ve tereddiitleri gidermeye calismasiyla dikkat ¢ekmistir. Eserlerinde edebi bir iislip
kullanmus, bu arada siirle de ugrasmustir.”*’Onun Kur’an ilimlerine dair yazdig: iki
ciltik Mendahilii’l-irfan adli eseri birgok defa basilmistir. Kitap, tiim konulari
icermemekle birlikte, son asrin Kur'an ilimleri sahasinda yazilan en genis eseridir.”*
Halen Kur'an ilimleri hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen birisinin en dnemli basvuru
kaynaklarindan biridir. Kur'an'la ilgili ileri siiriilen siiphe ve elestirilere genelde isabetli
ve net cevaplar veren nadide bir eserdir. Kur'dn arastirmacisinin asla bigane
kalamayacagi ciddi bir kaynaktir. Bunun i¢in Menahil, Ziirkdni’den sonra Kur'an
ilimlerinde eser yazanlarin basvuru kaynagi olmustur. Mebéhis’te de yer yer ondan

. . . .. 531
alint1 ve referanslar gormek miimkiindiir.

Menahil, es-Suyiti’nin el-/tkan’i basta olmak iizere 100°den fazla kaynaga atif
yapilmakla birlikte miiellifin kaynak kullanim1 hususunda her zaman titiz davranmadig,
baz1 konularda ikinci derecede kaynaklardan faydalandigi, asil kaynaga atif yaptigi
gorilmektedir.>®? Subhi es-Salih’in Mebahis’i sohrette ondan geri olmamakla birlikte,

kaynaklari kullanimi bakimdan Mendhil 'den daha hassastir.

Menéhil’de Kur’an ilimleri on yedi ana baglikta (mebhes) incelenir. Birinci bélimde
farkli ilmi zaviyelerden Kur'an'm terim manasi islenir. Ikinci boliim ulimu'l-Kur'an'm
tarihgesine, 1stilah olarak ortaya ¢ikisina ve son asirdaki durumuna deginir. Kur'an'in
nuzalini ele alindigr tigiincii boliimde, miistesriklerin vahiy hakkindaki on bir elestirisi
zikredilir ve bunlara ikna edici cevaplar verilir. Dordinct bolimde ilk ve son inen
ayetler, besinci boliimde sebeb-i nuzdl, altinci boliimde yedi harf konusu ele alinir.
Yedinci bolimde Mekki ve Medeni konusu incelenir. Burada Mekki ve Medeniyi
bilmenin faydalarina, kaidelerine, Mekki ve Medeni sOrelerin tlrlerine, ikisinin
arasindaki farklarina ve oryantalistlerin bu hususta ileri siirdiikleri alt1 elestiriye

cevaplariyla yer verilir. Sekizinci bolimde Kur’an cem’i ve tarihi; dokuzuncu boliimde

529 Mehmet Suat Mertoglu, “Ziirkani, Muhammed Abdiilazim”, Did, 2013, XLIV, 579.
530 M, Halil Gigek, 20. Asirda Kur’an Ilimleri Calismalari, Istanbul: Timas Yayinlari, 1996, s. 31.
531 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 124, 277, 286.

532 Mertoglu, “Ziirkani”, Did, XLIV, 579.
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ayet ve sdrelerin tertibi, ayetleri tanimanin yollar1 vb. konular; onuncu bdoliimde
Kur’an’m kitabeti ve resmi ele alinir. On birinci boliimde kiraat, kurra ve bu konudaki
elestirilere tahsis edilmistir. On ikinci boliim tefsir ve miifessirlere; on iigiincli boliim
Kur’an terciimesi ve hiikmiine dairdir. On dordiincii boliimde nesh; on besinci boliimde
muhkem ve miitesabih konusu incelenir. On altinct bolimde Kur’an'in islibu ve bu
konuda vaki olan itirazlar ve cevaplarini ele alinir. On yedinci ve son boliim ise Kur’an
i'cazina dairdir. Ele aldiklar1 konular bakimmndan Menéahil’in Mebahis’ten daha
kapsaml1 oldugu goriiliir. Mebahis’in el-/tkdn ve el-Burhan’dan sonra Kur’an ilimlerine
dair en onemli iigiincii kaynagi Menahilu’l-Irfan’dir. Subhi es-Salih, Kur’an’in
terciimesi ve bununla ilgili hiikiimler konusu disinda Menahil’de geg¢en konularin

hepsine temasta bulunmustur.

Zurkéani, Kur’an ilimleri sahasinda ez-Zerkesi ve es-Suydti gibi alimlere gore daha az
sayida konuyu ele almakla birlikte, caligmasinda Onceki eserlerde miistakil baslik
altinda incelenmeyen wu/iimii’l-Kur’an’in anlami ve tarihi, Kur’dn'in terciimesi ve
Uslibu gibi farkli basliklara da yer vermistir. Menahil’i, diger Kur’an ilimleri
eserlerinden ayiran en bariz 6zellik mistesriklerin Kur’an hakkindaki ciddi, gayr-i ciddi
bir¢ok iddiasina cevap vermesidir. Zurkani, her konunun sonuna Kur’an’a yo6nelik bu
tiir ithamlara ayirip onlart sistemli bir sekilde cevaplandirmaya galisir. Konulart ele
almasi ve iddialara verdigi cevaplar incelendiginde Zurkani’nin bu alandaki yetkinligini
gorulir. O, eserinde elli ii¢ 6nemli siipheyi tespit edip, bunlara cevaplar vermistir.>*®
Konular1 ele aligi, Uslubu, goriisler arasinda tercihte bulunmasi, konu sonlarinda
siiphelere cevap verisi Menahil’in dikkat cekici 6zelliklerindendir.***Subhi es-Salih ise
yeri geldiginde miistesriklerin bazi iddialarin1 zikredip, bunlara cevaplar vermeye
calisir. Ancak Mendhil deki gibi neredeyse her konu sonunda ilgili siipheler hakkinda
genisce durulup, konuyla ilgili cevaplar verilmesi Mebahis’te goriilmez. Subhi es-Salih

onemli gordiigii yerlerde konuyla ilgili miistesriklere cevaplar vermekle yetinmistir.

538 Sedat Sagdig, Zerkdni'nin Mendhilii’l-irfan Adli Eseri Cergevesinde Kur’'an’a Yonelik Siipheler ve Verilen
Cevaplar, (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), s. 69. Ayrica ilgili siipheler
hakkinda bkz. Ayni eser, s.7-68.

534 Sagdig, Zerkani’'nin Mendhilii’l-irfan Adl Eseri Cergevesinde Kur’an’a Yonelik Siipheler ve Verilen Cevaplar, s.
4.
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Menahil ile Mebahis’in ortak bir ydnleri de tniversite 6grencileri icin bir ders kitabi
olmast maksadiyla hazirlanmalaridir. Menahil, esas itibariyle Misir Universitesi
Usali'd-Din Fakiiltesi 6grencileri igin bir ders kitab1 olmasi amaciyla kaleme alinmustir.
Ulumu’l-Kur’an derslerinde okutulmak (zere 20. asirda artan oryantalist diisiince
akimlarindan dogan sorulara cevaplar verebilecek bir eserin olmayisi bu eserin
te’lifindeki en 6dnemli ilmi bir amactir. Eser ilk olarak 1943 senesinde yayimlandiktan
sonra miiellif tarafindan iizerinde yeniden c¢alisilarak, bilimsel arastirma yapma
durumunda olan kimselerin akademik diizeydeki ihtiyaclarin1 da karsilayacak seviyeye
getirilmistir.”*® Subhi es-Salih de ayni gerekeelerle eserini yazmus, sonraki baskisinda

kitabin1 genisletmistir.

Zirkani, aldigi konulari ¢ok genis bir yelpazede ve detayli bir sekilde inceleyerek
konuyla ilgili leh ve aleyhteki lizumlu bilgileri eserinde ele alir. Mesela nuzal
konusunu incelerken ilk ve son nazil olanla ilgili goriisleri, bunu bilmenin faydalari, bu

5B unun yani sira Menahil’de fevaid,

konudaki baz1 siipheleri ve cevaplarini kaydeder.
vech, siiphe, cevap, kavl vb. kii¢iik notlarla konu daha ayrintili ve anlagilir hale getirilir
ve bu sekilde konunun akilda daha fazla kalmasi saglanir. Mebahis’te ise leh ve
aleyhteki goriisler verilmekle beraber Zlrkéni’deki gibi sistematik bir tasnif sistemiyle
anlatma metodu yoktur. Subhi es-Sélih tek bir ana basglik altinda neredeyse biitiin

konular1 anlatma egilimindedir. Bu metot okuyucuyu bir zaman sonra yormaktad1r.537

Ziirké&ni’nin eserinin bir diger 6zelligi tartigmact bir ruh tagimasidir. Yazar kaleme aldig1
herhangi bir konu hakkindaki bir¢ok sliphe ve elestiriyi cevaplariyla birlikte
siralamaktadir. Kitap bastan sona kadar bu tiir elestiri ve cevaplarla doludur. Keza
baskasindan aktardig bilgileri de cogu zaman irdeleyip miinakasasini yaparak kaydeder.
Yani bilgileri 6n teslimiyetle degerlendirmeden aktarmaz.®*® Mebahis’te de modern

eserlere aksetmis olan bu tartismaci ruh hakimdir. Her konuda ispatlama cabasi,

535 Arif Serkan Eser, Ulimu’l-Kur’dn Gelenegi ve Muhammed Abdiilazim Ziirkani’nin Mendhilii’l-irfan fi Uliimi’l-
Kur’an Adl Eseri, (YUksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), s. 12.

5% Bkz. Muhammed Abdiillazim ez-Zirkani, Menahilu'l-irfan fi ulimi'l-Kur'an, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
2004, s. 54-64.

587 Bunu daha iyi gdrmek icin Mebahis’in esbab-1 niizul béliimiine bakilabilir (s.127-163).

5% Cicek, 20. Asirda Kur’an Ilimleri Calismalart, s. 34.
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ozellikle de oryantalist goriisler mevzu bahis olunca bunlar ¢iirlitmek i¢in biiyiik bir

caba icerisine girmektedir.>*

Gerek Menahil, gerekse Mebahis dil ve iislip bakimindan oldukga basarilidir. Menahil,
akici, edebi ve giizel bir iisliba sahiptir. Bu sayede Arap aleminde biiyiik ragbet
gobrmektedir. Dile dair eseri de bulunan Subhi es-Salih’in, belig ve fasih bir dille yazdig
Mebahis’ini okuyan biri edebi bir eser okuyormus zehabina kapilir. Eserde yer yer siirin

nesre donmiis seklini andiran paragraflari gdrmek miimkiindiir.>*°

Mebahis’te oldugu gibi Ziirka@ni’nin eserinde de kitap zaman zaman aksiyoner bir

yapiya biiriiniir, Kur'n'in aksiyonla ilgili yonlerini ¢arpici iislubuyla isler.>**

Mebahis’in temayiiz ettigi Ozelliklerden biri kaynak gosteriminde oldukg¢a hassas

olmasidir. Ziirkani’nin eseri baskasindan yaptigi alintilarda bugilin alisildigr sekliyle

542

kaynak gostermemektedir.”™ Ancak bu durum Mebahis’te goriilmez. Subhi es-Sélih

alintiladigr bilginin referans ve kaynagmi dikkatli bir sekilde her defasinda

gostermekten geri durmamustir.>*®

5%9 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 181, 188, 240, 241 vd.

540 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 162, 163, 198, 217, 340 vh.
%1 Krs. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 222.

542 Cigek, 20. Asirda Kur’an Ilimleri Calismalarz, s. 34.

543 Bkz. Subhi es-Salih, Mebahis, s. 128, 276 vb.
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SONUC

Islam kiiltiir tarihi boyunca Kur’an Tarihi ve Ilimleri hakkinda her dénemde farkli
calismalar yapilmigtir. Hadis rivayetleri ve sahabe sozlerinin derlenmesi ile baglayan
faaliyetler, zamanla miistakil eserlerle sekillenmis, boylece Kur’an ilimleri literatiiri
olusmustur. Sonraki donemlerde Kur’an ilimlerini iki kapak arasinda toplayan
ansiklopedik eserler telif edilmistir. Bu ilmi gelenegin bir devami niteliginde olan
Mebéhis fi uliimi’l-Kur’an, Liibnan’da yetisen son asrin énemli alimlerinden biri olan
Subhi es-Salih (1926-1986) tarafindan yazilmistir. Her Kur’an ilimleri eserinde oldugu
gibi bu eserin de ilk amacit Kur’an’in anlasilmasina yardim eden temel unsurlari
belirlemeye calismak ve anlama sorununu ortadan kaldirmaktir. Eserin ilk baskist 1958
yilinda iniversite Ogrencilerine yardimci olmasi igin telif edilmis, miiellif 1961°de
ikinci baskisiyla ilk baskida yetersiz gordiigli yerleri tamamlamis ve nesh gibi bazi
konulart kitabina ilave edip, yeni bir metot ve ilmi bir lslupla kitabini istifadeye

sunmustur.

Subhi es-Salih’in hayati, Liibnan devletinin iktidarsiz bir donemine denk gelir. Liibnan,
i¢ savaglara ve birkag kez dis devletlerin isgaline sahne olmustur. Bu karmasik
donemden etkilenmemek miimkiin degildir. Liibnan devletinin politik istikrarsizligi,
icinde barindirdig i¢ dinamik olarak onlarca mezhebe sahip olmasi nedeniyle iilke
bir¢ok olumsuzluklar yagsamis, ancak Subhi es-Salih bunu lehine ¢evirmesini bilmis, bir
bilim adamindan beklenen cesaret ve feraseti yerine getirmistir. O, siyasi ve bolgesel
istikrarsizliklarin yaninda donemin onde gelen bilim adamlarindan ve kiiltiirel
ortamindan istifade etmesini bilmistir. Ezherli ve Sorbonlu bir alim olma hiiviyetini de
bir Omiir lizerinden atmamais, ilm1 kisiliginden hi¢bir zaman 6diin vermemistir. O, hayati
boyunca uzlastirici, birlestirici, mutedil bir yaklagimin temsilcisi olmustur. Onun 1slah
ve tecdid fikri ile bu yondeki faaliyetlerinin kaynaginda, Misir ve Fransa’da aldigi
egitime ilaveten o donemdeki sosyal, siyasi ve mezhepsel etkenlerin etkili oldugu

gorilmektedir.

Subhi es-Salih’in talebesi olan Isa Fettih’un, hocasi hakkinda yazdigi makalesinde
belirttigi gibi o, biitiin gayret ve cabasinda dort seyi hedeflemistir: ilk hedefi gegmisten
miras kalan sorunlardan uzak, Islam esaslartyla kaim Islami bir aydinlanmanin

saglanmasidir. Ikincisi, Arap dilinin korunmasi ve buna dair ilimlere &zen
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gosterilmesidir. Ugiincii hedefi Islam’i, 6ziine dondiiriilmesini saglamak, bununla
birlikte ilmi ve fikri icraatlarla asrin ruhuna ayak uydurmaktir. Sonuncusu ise,
bagimsizlik, hiirriyet, ilerleme ve uygarlik roliinde kaldig1 yerden devam edebilmesi

i¢in Islam diinyasinda tecdit/yeniden dogus ruhunu yaymaktir.

Subhi es-Salih, bu emeline ulasmak icin onlarca eser ve bilimsel makale telif etmis,
onlarca tilkede konferanslar vermis, velud ve aksiyoner bir alimdir. Onun Mebahis fi
uliimi’l-Kur’dn, Mebdhis fi ulimi’l-Hadis ve Mustalahihi, en-Nuzumu’l-Islamiyye
nesetuhd ve tetavvuruhd ve Fransizca telif ettigi La Vie Future Selon Le Coran adli
eserleri daha kendisi hayattayken Tiirk¢eye kazandirilmistir. Ancak Diyanet Islam
Ansiklopedisindeki “Subhi es-Salih” maddesi disinda yazar hakkinda Tirkiye’de
herhangi bir bilimsel ¢alisma yapilmamistir. Onun, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’an, Mebdhis
fi ulumi’l-Hadis ve Mustalahihi ile Fikhu’l-luga adli eserleri halen birgok Arap
tiniversitesinde ders kitab1 olarak okutulmaktadir. Biitiin bu eserlerinin yaninda o,
hayattan kopuk bir alim olmamuig, Liibnan i¢ savasinda timmetin derdiyle dertlenip

sorunlara gareler aramaya ¢aligsmis ve bu ugurda sehit edilmistir.

Subhi es-Salih, Kur’an ilimlerine dair telif ettigi Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn kitabini
olustururken Kur’an ilimlerinin iki mithim kaynagi olan es-Suytti’nin (6. 911/1505) el-
Itkan’1 ile ez-Zerkesi'nin (6. 794/1392) el-Burhan’indan c¢okca yararlanmustir.
Mebéhis’in omurgasin1 bu iki eser olusturuyor, denilebilir. Modern dénemden ise en
cok yararlandigi eser Zirkani’nin (6. 1948) Mendhilu’l-irfan adli kitabidir. Ayrica
Taberi’nin (6. 310/923) Cdmiu’l-Beydn an te’vili ayi’l-Kur’dn’1 ile ibn Kesir’in (0.
774/1373) Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim adli tefsirler en en ¢ok yararlandigi bir diger
kaynaklardir. Oryantalist ¢alismalardan Fransiz oryantalist Blachere’in (6. 1900-1973)
Le Coran adl eseri en ¢ok istifade ettigi eser olmustur. Bunda Fransa’da aldig1 doktora

egitiminin etkisinden soz edilebilir.

Mebahis, muhteva olarak el-Itkdn kadar genis olmasa bile kii¢iik hacmiyle beraber ¢ok
degerli malumati ve birgok konuyu ihtiva etmektedir. El-Itkdn’in yazilma amaci hadis
ilimlerindeki gibi sistematik ve ansiklopedik bir eser yazimi oldugundan sistematik bir
islupla ve o doneme kadar yazilan Kur’an ilimleri literatliriine dair her tiirlii bilgi
slizgecten gecirilerek kaleme alinmistir. Mebahis’in ise amaci tiniversite d6grencilerine

kolay, anlasilir ve veciz bir eser olusturmaktir. Bunun i¢in es-Suydti eserini daha fazla
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kategorize edip, bolim ve fasillara ayirmisken, Subhi es-Sélih, fasil ve bélimlere
ayirmadan genis basliklar altinda, akademik bir Gslup ile eserini veciz bir sekilde

yazmistir.

Modern donemden Ziirkani’nin Menéhil’iyle kiyaslandiginda iki eserinde ayni amagla
tiniversite 6grencileri i¢in yazildigi goriiliir. Her iki eserde de modern donem eserlerinde
goriilen elestirel bir bakis acgis1 goriiliir. Eserlerde miistesriklerin goriislerine yer
verilmekle birlikte Ziirkani, Kur’an’a dair siipheleri aktarma ve bunlara cevap vermede
daha basarilidir. Zurkéani, aldig1 konulart ¢ok genis bir yelpazede ve detayli bir sekilde
inceleyerek konuyla ilgili leh ve aleyhteki luzumlu bilgileri sistematik bir tasnif
sistemiyle anlatma egilimindedir. Menahil’de fevaid, vech, siiphe, cevap, kavl vb.
kicik bolimlerle konu daha ayrintili ve anlasilir hale getirilir ve bu sekilde konunun
akilda daha fazla kalmasi saglanir. Mebahis, bu yonden o kadar sistematik degildir ve
tek bir ana baglik altinda neredeyse biitiin konular1 anlatma egilimindedir. Bu metot

okuyucuyu bir zaman sonra yormaktadir.

Gerek Menahil, gerekse Mebahis dil ve tslip bakimindan oldukg¢a basarilidir.
Mebéahis’in Menahil’den temayiiz ettigi 6zelliklerden biri kaynak gosteriminde oldukga
hassas olmasidir. Subhi es-Salih alintiladig: bilginin referans ve kaynagimi dikkatli bir

sekilde her defasinda gostermekten geri durmamistir.

Subhi es-Salih’in eseri muhteva olarak incelendiginde dort ana boliime ayirdigini ve her
bolimin kendi igerisinde bir uyum i¢inde oldugu goriilecektir. Bu ¢alismada onun ele
aldig1 konular yazarin takip ettigi gibi dort boliimde incelenmemis, bunun yerine Kur’an
ve Kur’an tarihi/Kur’an ilimleri seklinde iki ana baslik altinda ele alinmus, ilgili
bélumlerin altina giren konular siralanarak yeni bir tasnif takip edilmistir. Ilgili
konulardaki farkli alimlerin goriis ve diisiinceleri verilmemis, bu sekilde yazarin

goriislerinin daha belirgin olmasi saglanmistir.

Mebahis’in konu dagilimima bakildigindan sayfalarda bir dengesizlikten s6z edilebilir.
Uslubunun sade, muhtasar ve veciz olmasi, yazarin da konular1 fazla uzatmamaya 6zen
gostermesine ragmen giris ve kaynakca boliimii istisna edildiginde eser 328 sayfadir.
Ancak bunun {igte birini sadece iki konu olusturmaktadir. Sebeb-i niizll ve Mekki-
Medeni bolimii kitap icerisinde 106 sayfa tutmaktadir (127-233). Muellif 6zellikle
Mekki-Medeni konusunu c¢ok detaylandirmis (164-233) Mekki ayetlerdeki Gcli
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merhaleyi (baslangig, ara donem ve sonu¢ merhaleleri) adim adim iglemistir. Bunun
sebebini o, bazi miistesriklerin ve onlarin etkisinde kalan bazi1 kimselerin ektikleri siiphe
tohumlarmin temelinin Mekki ve Medeni konusunda oldugu seklinde agiklamistir.
Nitekim konunun ayrintili ele alinmasi Kur’an ilimlerine bir zenginlik saglayacak

niteliktedir.

Subhi es-Salih, ele aldigi Kur’an ilimleri ile ilgili meseleleri islerken kendi goriisiine
uymasa bile farkl1 goriisleri vermekten ¢ekinmemistir. Ozellikle gecmis ulemaya saygi
beslemesine ragmen yer yer onlara elestiride bulunmustur. Mesela goriislerinden en ¢ok
istifade ettigi es-Suylti’yi, sebeb-i niizul konusunda dviinmesinden dolay1 elestirmistir.
Bazi alimleri de her ayetin bir sebeb-i niiziillii oldugunu sanmalarindan ve selefi
yuceltme duygusuyla hareket ettiklerinden dolay1 elestirmistir. Bazen o cumhurun kabul
ettigi bir goriisi bile tenkit etmis, ona katilmadigini gerekgesiyle birlikte ifade etmistir.
Ornegin surelerin tertibi konusunda cumhur ulema igtihadiligi benimserken onun goriisii

surelerin tertibinin tevkifi oldugu yoniindedir.

Subhi es-Salih, nasih-mensah, sebeb-i nuzul ve mekki-medent konusunda fikirlerini
uzun uzadiya anlatmasina ragmen 6zellikle muhkem ve miitesabih konusunda fikirsel
anlamda herhangi bir katkida bulunmamis, alimlerin bu konudaki goriislerini
aktarmakla yetinmistir. Hatta bu konuda hangi goriise yakin oldugunu bile
belirtmemistir. Bunun sebebini ilkin eserini {iniversite ¢evrelerine hazirlik notu olarak
yazmasinda aramak gerekir. Nitekim ikinci baskisinda eserini yeniden gozden gegirerek
daha giizel, daha diizenli bir islipla ve yeni bir sistematikle eserini genisletmistir.
Ancak her ne kadar sade ve veciz olsa da konular isleyis tarzi ve boliimlendirmelerin

azligindan 6tiirli eser, okuyucuyu bir zaman sonra yormaktadir.

Subhi es-Salih’in en Onemli taraflarindan birisi de edebiyat¢1 kisiligidir. O, biitiin
eserlerinde bunu hissettirmistir. Ona gore Arap dili kiiltiirel mirasin aktarilmasinda ve
Araplar arasinda birligin saglanmasinda yegane unsurdur. Mebahis adli eserinde onun

edebiyatci kisiligi ve siirsel anlatimi kendini oldukga fazla gostermektedir.

Mebahis, modern déonemde Menahilu’l-irfan’dan sonra en kapsamli ulimu’l-Kur’an
eseri olmaya haiz bir eserdir. Bati kiiltiiriinii 1yi tanimanin verdigi bir birikimle yazarin
oryantalistlerin Kur’an’a dair siiphelerini izale etme noktasindaki gayreti, eserin

Onemini ortaya koymaktadir. Biitlin calisma ve gayretleriyle yirminci asra damgasini
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vuran 6nemli sahsiyetlerden biri olan Subhi es-Salih’in, goriisleri ve calismalari ile
alakali farkli alanlarda bilimsel calismalarin yapilmasi, hi¢ siiphesiz onun daha iyi

taninmasini saglayacaktir.
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