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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kismmin bu
tiniversite veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢alismasi olarak sunulmadigini
beyan ederim.

Nurettin SENTURK

02.09.2015



ONSOZ
Insanlar1 hem diinyada hem de ahirette mutlu edecek hayata hazirlamay1 gaye edinen
Kur’an, her an bu gayenin ger¢eklesmesine engel olmaya ¢alisan bir varliktan haber
vermis ve o varligin insanin en biiyiik diismam oldugunu bildirmistir. Iste bu biiyiik
diisman Kur’an’a gére Allah’in (cc) huzurundan kovulmadan énceki adi “Iblis” olan
Seytan’dir. Kur’an’da seytandan bahsedilirken, onun ontolojik olarak atesten yaratildig:
ve kendine has bir takim ozelliklere sahip oldugu bildirilmektedir. Ancak “seytan”
kavraminin Kur’an’da sadece somut bir varlik i¢in kullanilmadig1 bazen seytanin temsil
ettigi kotiliikk vasfina haiz varliklar veya kavramlar i¢in de kullanildigi goriilmektedir.
Islam’in ikinci kaynagi hadislerde bu tiir kullanimlarla daha fazla karsilagilmaktadir.
Binaenaleyh bu ¢alismada Kiitiib-i Tis’a eserlerinde gecen seytan ile ilgili kavramlar ele
alinacaktir. Rastlullah’in (Sa) seytan ile ilgili hadisleri, hadislerde kullanilan hakiki ve

mecazi anlatimlar incelenecektir.

Kur’an ve Hadisler’den yola ¢ikarak seytan ve seytanlasmis varliklari tanima ve ona
kars1 nasil bir tavir halinde olmak gerektigini tesbit niyetiyle yapilan bu g¢alismada,
danisman hocam Saym Dog. Dr. Hayati YILMAZ Bey’e sonsuz hiirmet ve siikranlarimi
sunarim. Jiri Uyeleri Sayin Prof. Dr. Fuat AYDIN ve Do¢. Dr. Erding AHATLI
hocalarim da c¢alismamin son haline gelmesine degerli katkilar yapmuslardir. Bu
vesileyle tiim hocalarima tesekkiirlerimi bir bor¢ bilirim. Son olarak bu giinlere
ulasmamda emeklerini higbir zaman o6deyemeyecegim anneme babama ve esime

siikranlarimi1 sunarim.

Nurettin SENTURK

02.09.2015
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Metafizik konu ve kavramlar, insan hayatinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Ancak
bilimsel diislince ile bu alanlar arasinda zaman zaman bir takim sorunlar ortaya
cikmaktadir. Ortaya ¢ikan bu sorunlardan biri de metafizik varlik olan seytan ve

onun temsil ettigi kotiiliikk sorunudur.

Zira soyut bir kavram olmas1 hasebiyle kotiiliik, diger teolojik problemlerden kader
ve irade oOzgirligii meselesi gibi, normal muhakeme ile halledilemeyen veya
halledilmesi miimkiin olmayan konulardan biridir. Dolayisiyla varlik sahasinin gaybi
ciizlerinden olan seytani ve onun temsil ettigi kotiiligii, gaybi olmalar1 hasebiyle

ancak vahyi bilgi ile yani Kur’an ve siinnetle taniyabiliriz.

Bu tezde biitiin bilinmezliklerine ve insanlarin goziindeki sirli hallerine ragmen
seytan ve onun faaliyet alanlar1 hadislerden hareketle ortaya konulmaya
calisilacaktir. Ozellikle seytan ile ilgili temsili anlatimlarda kullanilan iislub Kur’an

islubuyla karsilastirilacak ve aralarindaki farkliliklara deginilecektir.
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Metaphysical issues and concepts have a significant place in human life. However,
from time to time, some issues emerge between these domains and the scientific
thought. One of them is the question of Satan as a metaphysical being and the
problem of evil that he represents.

As being an abstract concept, evil is one of the topics which cannot be sorted out at
rational level and by means of an ordinary reasoning just as other theological
problems such as fate and freedom of will. Accordingly, we can acknowledge Satan,
an unseen entity of the realm of existence (‘al-ghaib’), and the evilness that he

represents only by measure of Qur’an and Sunnah.

In this thesis, despite all the obscurities and his mysterious condition in human eyes,
Satan and his domains of activity will be introduced by means of hadith. More in
particular, the style of representational narratives used regarding Satan will be
compared with the Qur’anic one and the differences between them will be touched

upon.
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GIRIS

Allah (cc) insanlara dogru yolu gostermek, sorumluluklarini bildirmek ve mutlu bir
hayat siirmelerine vesile olacak yollar1 gostermek maksadiyla zaman zaman
peygamberler gondermis ve bir kismini ilahi Kitaplarla desteklemistir. Bu
peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed (sa), kitaplarin sonuncusu ise Kur’an’dir.
Biitlin ilimlere acik olan Kur’an, insanligin ihtiya¢ duyacagi imani, ahlaki ve sosyal

meseleleri ya sarahaten ya da isaret yoluyla insanliga agiklamistir.

Kur’an’da biitiin yonleri ile anlatilan konulardan biri de seytan ve seytan ile ilgili
meselelerdir. Zira seytan, Diinya ve Ahiret hayatimizin sekillenmesinde son derece
etkili olan ruhani varliklardan birisidir. O, hi¢bir zaman yanimizdan ayrilmak
istemeyen, azdirip saptirmak i¢in bos bir &nimizi, gafil bir vaktimizi kollayan, acigimizi
yakalamaya calisan, feldketimizi hazirlayan kotii bir damigsman, fena bir arkadas,
ucuruma siiriiklediklerini ytiziistii birakan vefasiz bir dosttur. Onun gayesi, hasmi olan
insani, Allah’in emir ve yasaklarina muhalefete ¢agirmak ve dogru yoldan saptirarak,
onun Allah (cc) katinda deger kaybina neden olabilmektir. Kur’an-1 Kerim’de bu
gizemli varlik, kendine has bir iislupla tanitilmakta, telkin ve vesveselerine bazen

temsili anlatimlarla dikkat ¢ekilmektedir.

Bu c¢alismada hadislerde gecen seytan ile ilgili anlatimlar ele alinacak ve o6zellikle
Rastliillah’in (sa) bazen seytan ile ilgili yaptigi temsillere getirilen elestirilere asr-1
saadetten bugiine serhlerden yararlanarak tarihi siirecte olusturulan yaklasimlar ve
halihazirda bilinen bilgiler 1518inda cevap aranacak ve gilinlimiiz sartlarinda yeni
yorumlar getirilmesi saglanacaktir. Konunun vahiy kaynakli olmasi hasebiyle ayni
zamanda Kur’an ve Siinnet’in énemine vurgu yapilmis olacaktir. Bdylece bir konu bu
kaynaklardan arastirilirken oOzellikle hadis alimlerince belirlenen kritelerin neler

olduguna dikkat ¢ekilecektir.

Zira Felsefede Epistemoloji® denilen bilgi kurami, bilginin ne oldugunu, amacini ve

hangi yollarla elde edildigini arastirir. Bu arastirmayi yaparken de o bilgiyi akil, sezgi

* Epistemoloji: Bilginin dogas1, kapsam ve kaynagi ile ilgilenen felsefe dalidir. Bu bilim dali, bilginin muhtevasin
tahlil ederek nasil tesekkiil ettigini izah eder ve bilginin objelerle olan miinasebetini inceler. Ulken, Hilmi Ziya,
Felsefeye Girig, Ankara, 1957, 5.45.



ve bes duyu gibi bilgi edinme yollariyla karsilastirir. Boylece dogru bilgiye kendince
belirledigi kriterlerle ulasir. Islam Akaidi’nde ise bilgi edinme yollar® (esbab-1 ilim)
dorttiir. Bunlar akil, sezgi, bes duyu ve bir dordiinciisii ve en 6nemli olan1 haber-i sadik

yani vahiydir.”

Vahiy denilince de ilk akla gelen Kur’an ve Siinnet’tir. Pozitif ilimlerde ise bu 6nemli
iki kaynak g6z ard1 edilmekte veya kabul edilmemektedir. Bu sebeple pozitif ilimlerin
sahas1 ve konusu disinda kalan, ancak Kur’an ve hadislerin haber verdigi birgok
hakikatlar1 pozitif ilmin metotlariyla anlamak ve yorumlamak miimkiin degildir. Her
miisliiman, kaynagi vahiy olan meseleleri iman zaviyesinden degerlendirmelidir. Bu
imanin bir geregidir. Yani vahyi olan ve tespitine deneylerin kafi gelmedigi ayni
zamanda duyular diinyasina yabanci olan melek, cin, seytan gibi varliklara iman tam

olmalidir. Bunlar mii’min i¢in inang konularidir.
Arastirmanin Amaci

Kur’an-1 Kerimde Seytanin varlig: ile ilgili bilgiler verilirken, Onun Rabb’inin emrine
uymayan cinlerden biri oldugu?, cinlerin ise atesten yaratildigi®, goriilemeyen latif
varliklar oldugu’, yine seytan’in insanoglu iizerinde higbir giiciiniin olmadigi® sadece
vesvese veren bir varlik®, insanin ahlaki ve ruhi tekamiiliiniin 6niinde bir engel, dogru
yolun {istiinde bir pusu oldugu anlatilmakta ve yaratilig itibariyle nev-i sahsina miinhasir

ozelliklerinden bahsedilmektedir.

Kur’an’da seytanin bu sekilde mahiyeti ile ilgili bilgiler verilirken veya temsili olarak
kendisinden bahsedilirken ozellikle insana has o6zelliklerden yemek-igmek, tuvalet
ihtiyactm1 gidermek gibi 6zelliklerle vasfedilmemektedir. Islam’mn ikinci kaynag olan

stinnetin rivayeti niteligindeki bir kisim hadislerde ise yukarida anlatilan insana has

! Sabitini, Nireddin, Matiridiyye Akdidi (el-Biddye fi usili’d-din), (trc. Bekir Topaloglu), D.I.B. Yay., Ankara 2005,
8.bs., s.16

* Sozliikte “gizli konugmak, emretmek, ilham etmek, ima ve igaret etmek, seslenmek, fisildamak, mektup yazmak ve
gondermek” anlamlarina gelen vahiy, istilahta, Allah’in peygamberlerine iletmek istedigi mesajlarini, dogrudan
dogruya veya Cebriil vasitastyla bildirmesine denir. Vahiyle ilgili daha genis bilgi igin bk., Ismail Karagdz, “Vahiy”,
Dini Kavasmlar Sézliigii , D.1.B. Yay., Ankara 2006, s. 678-679

2 Kehf, 18/50

% Rahman, 50/15

4 Aoraf, 7/27

% [brahim, 14/22, Sebe, 34/21

® Araf, 7/20; isra, 20/120



ozelliklerle tasvir edilen bir seytan figliriiyle karsilasiimaktadir. Dolayisiyla bu
calismada seytan ile ilgili hadisler ele alinirken Gzellikle temsili anlatimlara dikkat

cekilecek, anlatimlardaki tislub farkliliklarina deginilecektir.

Ele alinan hadislerin ¢ogu Kiitiib-i Tis’ada yer alan ve muteber oldugu kabul edilen
hadislerdir. Binaenaleyh tezde amag konu ile ilgili hadisler ele alinirken daha ¢ok Sihhat
ve senet agisindan incelemek degil de serhler vb. eserlerden yararlanarak konu hakkinda

tutarli bir anlama g¢alismasi yapmak olacaktir.
Arastirmani Onemi

Semavi dinlerden Hiristiyanlik, tarihi siireg i¢erisinde diger din ve kiiltiirlerden -mesela
Bati kiiltiiriiniin putperest kokenlerinden, Zerdiisti diializmden- etkilenmesi sebebiyle
Ahd-i Atik'ten Ahd-i Cedide dogru seytan konusunda bir algi degisikligine gitmistir.
Ahdi-i Atik'te seytan bir kul mesabesinde iken, Ahdi-i Cedid'e gelindiginde seytan
Tanri'nin karsisinda 6zerk ve bagimsiz bir alana sahip, iyiligin karsisinda kotiiliiglin
temsil edildigi diialist bir varlik haline doniismiistir.” Yani Hiristiyan Diinyas: tarihi
slireg i¢inde dinin esaslar1 alaninda ele almasi gereken gaybi bir meseleyi, o esaslarin
belirledigi kriterlerden uzaklastirarak seytan hakkinda bir algi kargasasi yasamlstlr.8 Iste
bu durum, dinin alanina giren veya kaynagi din olan bir meselenin, o dinin alanindan
veya asli kaynaklarindan soyutlandik¢a nasil daha karmasik hatta celigkili bir hal

alabilecegini gosteriyor.

Hiristiyan diinyasinda ortaya ¢ikan bu sorun ornegiyle, calismada seytan konusu dinin
iki asli kaynagi olan Kitap ve Siinnet’in belirledigi olgiitler 1518inda ele alinmaya

calisilmis ve bu durumun 6nemine vurgu yapilmistir.

7 Giirkan, Saime Leyla, “Seytan”, Di4, XXXIX, 103.
8Genis bilgi igin bk. Armagan, Mustafa, Islam ve Bat Toplumunda Seytamn Farkli Konumlart,
http://imww.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=288=12.06.2013



Arastirmanin Metodu

Hadis kiiltliri ¢ergevesinde bu ¢alismada takip edilecek yontem, konulu hadis
metodudur. Kiitiib-i Tis’a eserlerinde okuyucularina degisik bab ve konu basliklari
altinda sunulan seytan ile ilgili hadisler bu ¢alismada konu biitiinliigii i¢erisinde derlenip

izah edilecektir.

Tezin iki boliimde sunulmasi amaglanmaktadir. ilk boliimde seytan kavramimin sdzliik
ve terim anlamlar ele alinacak Iblis, TAgut v.b Kur’an ve hadislerde gegen seytan ile
ilgili diger kavram ve ifadeler incelenecektir. Yine bu bolim kapsaminda tarihte one
c¢ikan toplum ve medeniyetlerde seytan inancindan ve algilarindan bahsedilerek seytan

mefhumunun insan toplumlarindaki seyri ele alinacaktir.

Ikinci boliimde seytanin Allah (cc) ve diger varliklarla olan iligkilerine dair Kiitiib-i
Tis’a eserlerinde rivayet edilen hadisler ilgili basliklar altinda ele alinacak 6zellikle
rivayetlerde gecen bir kisim anlatimlarin hakikata ve mecdza yorumlanmalari konusu
incelenecektir. Daha ¢ok ilgili rivayetlerin metnine yonelik olmakla beraber ¢ok nadir
de olsa gerekli goriildiigiinde bazi rivayetlerin senedine yonelik agiklamalarda
bulunulacaktir. Tarihi siiregte kronolojik olarak yazilan serh eserlerden faydalanilarak
ilgili rivayetlerin hakikate ve macaza yorumlanma tartismalar1 bu tartismalara gotiiren

sebepler incelenecektir.
Arastirmanin Kapsam

Calismada Islam’in asli kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’den miistagni kalinmamak
kaydiyla, tezin baghigindaki “Hadislere Gore” ifadesinden de anlasilacagr gibi konunun
kaynak acisindan ana merkezini hadisler olusturacaktir. Burada iizerinde Onemle
durulacak husus, incelenecek konunun ilgili hadisler 1s18inda arastirilacak olmasidir.
Dolayisiyla hadis serhleri, serhler lizerine yazilan talikler ve hasiyeler degerlendirilecek

kaynaklar arasindadir.

Kur’an-1 Kerim’de bazi kavramlar lafiz olarak ayni olmasina ragmen her yerde ayni

anlamda kullanilmamustir. Tefsirde viicuh® diye tarif edilen bu kullanima seytan1 6rnek

® Demirci, Muhsin, Tefsir Usilii, IFAV, Istanbul 2009, 9. bs., s. 159-160.



verebiliriz. Nitekim seytan kavrami bazi ayetlerde varlik olarak bizzat kendinden
bahsedilen Iblis’e, baz1 ayetlerde cinlere, bazilarinda ise insana nispet edilerek
kullanilir. Yine tefsir dilinde nezdir'® diye bilinen kullanimda ise bazi kavramlar farkl
olmasina ragmen ayn1 anlamda kullanilir. Mesela Tagut, Iblis, Seytan kelimeleri farkls
olmasma ragmen ayni manay ifade eder’ Buna ragmen Kur’an, degisik sdre ve
ayetlerdeki seytan ile ilgili kavramlari bize anlatirken onlar1 kendine has usliibu ile bir
biitiinliik icerisinde sunar. Yine ayet ve hadislerde (naslarda) kullanilan kavramlarin
sathi bir incelemeye tabi tutulmasi o ayet ve hadislerin vermek istedigi asil mesajin
anlasilamamasi sorununu dogurabilir. Dolayisiyla bu konuda ¢aligmamiza 151k tutacak

kaynaklar arasinda dil ve belegat alaninda yapilan ¢alismalar da yer alacaktir.
Konuyla Ilgili Literatiir

Tiirkiye’de seytan konusunu ele alan akademik g¢alismalarin daha ¢ok tefsir alaninda
yogunlastig1 goriilmektedir. Hadis alaninda ise benzer ¢aligmalar bulunmakla beraber bu
baslik altinda calismalarin ¢ok nadir olmasi ve yapilan ¢alismalarin da farkli konularin
yaninda ele alinmasi bizi bu konu tizerinde ¢alismaya sevk etmistir. Bu alanda yapilan

akademik calismalar ise sunlardir.

Bugiine kadar bu konu baglaminda Tiirkiyede yapilan akademik c¢alismalarin en
kapsamlist Ali Osman Ates’in (1996) “Kur’an ve Hadislere Gore Seytan” isimli
doktora tezidir. Bu galismasinda Ates, seytan ve iblis hakkinda birtakim bilgiler

verdikten sonra seytan1 Kur’an ve hadisleri esas alarak incelemistir.

Dort boliimden olusan bu ¢alismanin giris boliimiinde iblis kelimesi kisaca tanitildiktan
sonra Islam o©ncesi Yahudilik, Hiristiyanlik ve Cahiliye inancinda iblis konusu
incelenmektedir. “Islam Inancinda Iblis” bashgi altinda Kur’an’a ve hadislere gore iblis
konusu ele alinarak A.J. Wensinck’in Iblis kissasinin Hiristiyan ananesine dayandig
iddiasina cevap verilmektedir. Taberi’nin Camiu’l-Beyan’1 gibi bazi kaynaklarda gecen
iblis ile ilgili israiliyat tiirii rivayetler de bu baslikta ele alinmakta, bir kisminin zayif

hatta uydurma oldugu ve Hiristiyan kiiltiiriinden aktarilmis olabilecegi, Kitab-1

10 Demirci, s. 159-160.
11 Demirci, s. 159-160.



Mukaddes’in ilgili pasajlartyla karsilagtirilarak dile getirilmektedir. Yahudilik,

Hiristiyanlik ve Cahiliye inanglarinda seytan kavraminin incelendigi goriilmektedir.

Birinci boliimde “Islam Inancinda Seytan” bashig altinda Kur’an’da gegen seytan ile

ilgili biitiin ayetler ele alinarak seytanin 6zellikleri tanitilmaktadr.

Ikinci béliimde “Ibadet Hayatimiz ve Seytan” baslig1 altinda namaz, orug ve hac gibi

ibadetlerle ilgili seytandan bahseden hadislerin ele alindig1 goriilmektedir.

Ucgiincii béliimde “Sosyal Hayat ve Seytan” baslig1 altinda birtakim haramlar ile yeme-
igme, saglik-hastalik, musiki v.b konularda seytan ile ilgili Rastlullah’dan (sa) varid
olan hadislerin incelendigi goriilmektedir. Yine bu baslik altinda giinliik hayatta
karsilagilan riiyalar, alig-veris, kilik-kiyafet, bazi gorgli kurallar1 ve kadinlarla ilgili
seytan hakkinda nakledilen rivayetler ele almmaktadir. Ozellikle Ilhan Arsel’in

kadinlarla ilgili rivayetlere yaptig1 elestirilere cevap verilmektedir.

Dérdiincii boliim yani son béliimde ise “Seytanla Ilgili Diger Baz1 Hususlar” bashg
altinda hayvanlar, gelecege dair bazi haberler, seytanin Rastlullah’a (sa) yardim ettigi
ve garanik olay: ile ilgili rivayetler ele alinmaktadir. Ister bu boliimde isterse diger
boliimlerde olsun ele alinan ilgili hadislerin bir kisminin metin ve sened yoniinden

degerlendirildigi gortilmektedir.

Ilyas Celebi’nin (1985) “Islam Itikadinda Seytan Anlayis1” adli yiiksek lisans tezi,
Liitfullah Cebeci’nin (1989) “Kur’an’a Goére Melek-Cin-Seytan” adli kitabi, Ahmet
Gii¢’lin “Satanizm™? adlh kitabi, ibrahim Hilmi Karsli’nin (1993) “Kur’an’a Gore
Seytan ve Insanla Olan iligkisi” adli yiiksek lisans tezi, Muharrem Cakmak’in (1994)
“Tasavvufi Diisiincede Seytan” adli yiiksek lisans tezi, Ismail Bulut’'un (1998)
“Kur’an’da Seytan Kavrami” adli yiiksek lisans tezi, Mustafa Tuncer’in (1999)
“Kur’an’da Cin ve Seytan” adli doktora tezi, Abdulvahap Aslan’in (1999) “Kur’an’da
Seytan Terimi” adli yiiksek lisans tezi, Ali fhsan Yitik’in (2003) “Hint Dinlerindeki
Seytan ve Koétiiliik Tasavvuru” adli makalesi, Mustafa Oztiirk’iin (2005) “Iblisin Trajik
Hikayesi” adli makalesi, Mustafa Coban’in (2007) “Kur’an ve Siinnet Rehberliginde
Seytanla Miicadele Edecek insanin Egitimi” adli doktora tezi, Enes Caymaz’in (2007)

12 Giig, Ahmet, Satanizm, D.I.B. Yay., Ankara 2004



“Kur’an’da Insan Seytan iliskisi ve Bu iliskinin Tarihi Seriiveni” adl1 yiiksek lisans tezi,
flyas Sanl’nin (2008) “Kur’an’a Gore Seytan’in Insani Aldatma Yéntemleri” adh
yiiksek lisans tezi, Fatih Kanca’nin (2010) “Kur’an-1 Kerim’e Gore Seytan’mn Insan
Fiilleri Uzerindeki Etkisi” adli yiiksek lisans tezi gibi tezler kelam ve tefsir alaninda

yapilan ¢alismalardir.

Batida ise Gerald Messadié’nin “Seytanin Genel Tarihi”*®, J. B. Russell’in “Lucifer

4 “Meshiptopheles Modern Diinyada Seytan”ls, “Iblis Erken
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Orta Cagda Seytan
Dénem Hiristiyan Geleneginde Seytan™° ve “Seytan Antikiteden Ilkel Hiristiyanhiga
Kotilik™'” isimli kitaplar1 ile M.J.L Young’un “Kur’an’da Kotiliik lkesinin Ele
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Almig1”™ isimli makalesi v.b ¢alismalar Tiirkge’ye cevrilen eserlerdir.

Yine Saime Leyla Giirkan’in “Seytan™*°, (Di4); Ahmet Suphi Furat’m “Seytan”, (Islam
Ansiklopedisi)®’; Ahmet Saim Kilavuz’un “Seytan”21; Ahmet Gii¢’iin “Seytan” (Samil
1A)?; Diyanet Isleri Baskanligi’nin yedi cilt halinde telif ettigi “Hadislerle islam™?® adli
calismanin ilgili bolimiinde yer alan “seytan” maddeleri 6nemli ansiklopedik

maddelerdir.

18 Messadié, Gerald, Seytanin Genel Tarihi, (cev. Isik Ergiiden) Kabalci Yay., 3.bs., Istanbul 2009.

¥ Russell, J.B., Lucifer Orta Cagda Seytan, ( ¢ev. Ahmet Fehmi, Kabalc: Yay., 1.bs., Istanbul 2001.

BRussell, J.B., Meshiptopheles Modern Diinyada Seytan, (cev. Nuri Pliimer, Kabalc1 Yay., 1.bs., Istanbul
2001.

8 Russell, J.B., Iblis Erken Dénem Hiristiyan Geleneginde Seytan, ( gev. Ahmet Fehmi, Kabalcr Yay., 1.bs.,
Istanbul 2000.

YRussell, J.B., Seytan Antikiteden Ilkel Hiristivanhga Kétiiliik, (¢ev. Nuri Pliimer, Kabalc1 Yay., 1.bs., istanbul
1999.

8 Bu makale M.J. L.Young’in “Islamic Studies-Journal of The Islamic Research Institute” (gev. Siileyman Gezer,
Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. I1, sy. 3, s. 175-182)

19 Giirkan, Saime Leyla, “Seytan”, Did, XXXIX, 103.

2 Fyrat, A. Suphi,“Seytan" , Sdmil I4, IA, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1979, 2. bs., X1, 491-493.

2! Kilavuz, Ahmet Saim, “Seytan”, Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 1V, 1868.

%2 Giig, Ahmet, “Seytan”, Sdamil [, Samil Yay., Istanbul 2000, V11, 303

%% Hadislerle fslam, “Seytan”, D.I.B. Yay., Ankara 2014, 1.bs., 1, 271.



BOLUM 1: SEYTAN KAVRAMI

1.1. Kur’an ve Hadislerde Geg¢en Seytan ile ilgili Kavramlar

Bir konu en etkin sekilde muhataba aktarilmak isteniyorsa ilk once o konunun esasini
olusturan kavramlarin iyi bir sekilde ele alinip agiklanmasi gerekir. Zira ebedi mucize
olan ilahi mesaj, tiim muhataplarina kavram érgiisii iginde sunulmaktadir.** Binaenaleyh

bu boliimde seytan ile ilgili Kur’an ve Hadislerde gegen kavramlar ele alinacaktir.

1.1.1. Seytan (Odasd)

Seytan, anlam olarak ele alindiginda islam kaynaklarinda genellikle Adem’e (as) secde
konusunda isyan etmesinden nce “Iblis”, sonrasinda ise “Seytan” seklinde varlik ve
methum olarak tanimlandigi gé')rl'ilmektedilr.25 Kur’an-1 Kerim’de 70 yerde tekil
(Seytan), 18 yerde ¢ogul (Seydtin) olmak iizere toplam 88 yerde ge¢cmektedir. Buna

mukabil “Iblis” ismi sadece 11 yerde gegmektedir.?

Seytan ifadesinin tarihi siire¢ bakimindan “habis” manasiyla Yahudi menge’li, insaniistii
varlik manasiyla Islim 6ncesi Arap mense’li oldugu ve bu iki mananin karsilikli olarak

birbirlerine tesir ettikleri ileri sﬁrﬁlmﬁstﬁr.27

Seytan kelimesinin tiiremis bir isim oldugu Arap dilbilimcilerin ¢ogu tarafindan kabul
edilmektedir. Fakat bu kelimenin hangi kokten geldigi konusunda farkli goriisler ileri
siriilmekte ve seytan kelimesinin iki degisik kokten gelebilecegi ihtimali lizerinde

durulmaktadir.

Birinci ihtimal, kelimenin sonundaki nun “J” harfini kelimenin ti¢lincii harfi olarak
kabul etmek. Bu goriise gore “seytan” kelimesi, “uzaklasmak, hayirdan, iyilikten uzak
olmak” anlamina gelen se-ta-ne (¢ & %) fiilinden tiiremistir. Bu goriise gore ya ve elif

harfleri zaiddir.

24 Y1lmaz, Hasan, “Kur’an’1 Anlamada Odak Kavramlarin Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik Bir Degerlendirme ”,
AUIFD, Ankara 2004, sy. 22, s. 229.

2 Ali fbrahim, et-Terbiyetii ve-t 'Ta’lim, Dar-u’l-Amman, Amman, ts., s. 1.

% Kilavuz, “Seytan”, 1V, 1868.

27 Furat, “Seytan”, Sdmil I, 1X, 493



Bu kelime fey’dl (J=2) veznine konularak Seytan (oUasl) seklini almustir. Bu goriisii
savunan dilbilimcilerden Ibn Manziir (v. 630/1233), araplarin kullandig1 se-ta-ne (cas)
nin ¢ogulu olan Seydtin (cbld) sigasindaki “0” un varhigini buna delil gt')s‘[erir.28 Bu ve
bu goriiste olan dilciler, Kur’an’da gegen (0:bleddl) seklindeki cogulun® bu gériis igin
kafi bir delil oldugunu savunurlar.®® Yine meshur dilbilimcilerden Sibeveyh (v.
194/809), ez-Zencéni (v.656/1258)* ve el-Ezheri (v.370/980)* bu goriisii
benimseyenler arasindadir. Matiridi (v.333/944) de tefsirinde ayni goriise yer vererek

seytanin bu ismi almasina haktan uzaklasmasin gerekee gosterir.>

Ikinci ihtimal ise, Seytan (04=:2) kelimesinin helak olmak manasinda (- ¢ (%) se-ya-ta
kelimesinden tiiremis oldugu ihtimalidir.>* Bu anlayisa gore kelimenin elif ve nun
harfleri zaiddir. Bu kelimenin (+ ¢ %) se-ya-ta kokiinden tiiredigi kabiil edildiginde

fa’lan (03=8) vezninde sifat olarak gelmektedir.

Bazi dilciler, seytan kelimesinin Arapga kokenli olup teolojik anlamlarini Yahudi-
Hiristiyan geleneginden aldigim iddia ederken bazilar1 Ibranice’den Arapca’ya
gectigini, kelimenin Yahudi geleneginde “cin”, Islam 6ncesi Araplar’da “insaniistii

varlik” manasina geldigini ve Islam’da bu iki anlamin birlestirildigini ileri siirerler.®

1.1.2. iblis (wsal):

Kur’an’da yedi yerde gecen yaratilis ve cennetten ¢ikis kissasinda seytandan sahsi
hiiviyete sahip bir varlik olarak bahsedilir. Bu kissalarda hem gseytan hem de iblis
ifadeleri gegmektedir. Adem’in yaratilisi ve ona secde emrinde sadece iblis ifadesi
gecerken Adem ve esi Havva’nin kandirilmasi ve cennetten gikarilmasi olayinda seytan

ifadesine yer verilmistir.*

2 Ehu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manztr, Lisdnii -4 ‘rab, “s-t-n”, 1V, 2265.

2 Bk. Bakara 2,14,102; En’am 6,71,112,121; A’raf 7,27,30; isra 17/27; Meryem 19/68,83; Enbiya 21/82; Mii’min{in
23/97; Suara 26/210,221; Saffat 37/65; Sad 38/37; Miilk 67/5.

% Furat, “Seytan”, Samil I4., X1, 491.

31 Mahmud b. Ahmed ez-Zencani, Tehzibu’s-Sthdh, Misir 1964, s. 850

%2 Eby Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu I-Luga, Misir 1964, 11, 312

%8 Eb Mansir el-Mataridi, Te 'vildti 'I-Kur 'an, (¢ev. Bekir Topaloglu), Istanbul 2006, I, 39.

34 Muhammed b. Eba Bekir b. Abdulkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sihéh, Beyrut 2004, s. 178

% A Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’dn, Baroda 1938, sy. 48, 187-190.

% Bakara, 2/33-37; A’raf, 7/11-25; Hicr, 15/29-42; isra, 17/61-62; Kehf, 18/50; Ta’ha, 20/116-123; Sad, 39/73-83;
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iblis, kelime olarak “iimitsizlik, cesaretsizlik” gibi anlamlara gelmektedir. Islami

literatiire gore, cinlerin bast ve Allah’in (cc) huzurundan kovulan meleklerin lideridir.*’

Seytan kelimesinde oldugu gibi Iblis kelimesi konusunda da Islam alimleri iki farkl
goriis serdeder. Bir grup alim “/blis” kelimesinin “Belese” kokiinden tiireyen koken
olarak farkli, Arap¢a kokenli olmayan bir isim oldugunu ileri siirerken, diger bir grup,
iblis ile iblas arasinda bir benzerlik iliskisi kurarak kelimenin “kesilme, timitsizlenme”
anlaminda eblese kokiinden istikak eden Arapea bir isim oldugunu ileri siirer.®® Nitekim
birinci goriisii tercih edenlerden Ebd Ishak (v. 235/850) goriisiinii temellendirirken
bunun sadece iblis ile iblas arasindaki benzerlikten ibaret oldugunu gergekte ise

Fars¢a’dan Arapga’ya ge¢cmis bir kelime oldugunu ifade eder.®®

Ikinci goriisii kabiil edenlerden Cevheri (v. 400/1009) de iblis (o=l ile iblds (o+4))
kelimelerinin birbirine yakinlhigindan bahseder. Ve Iiblis’in iblds (>)) kokiinden
tiremis Arapg¢a bir isim oldugunu bu yakinlik sebebine baglayarak goriistiniin

gerekgesini beyan eder.*

1.1.3. Tagiit (wselall ):

Seytan kelimesiyle es anlamli olarak adi gegen diger bir kelime de Tagut’tur. Tagut
kelimesi Mekke devrinin son zamanlarinda kullanilmaya baslamigtir. Mekki ayetlerde

iki kez gegmektedir.*' Medine devrinde ise daha sik kullanilir.*?

Tagat kelimesinin ya’li ve vavli nakis kokleri, ayni anlamda iki mastar olarak, “6l¢iiyti

asmak, ylikselmek, taskinlik etmek, kiifiirde ileri gitmek” manalarina gelmektedir.43

Ayni kokten tiiremis isimler olan, et-Tugya (s+X= ) ve et-Tagyu (L= V) ses, vahsi inek

et-Tugyetii (& 2k 1) “yiiksek ve sarp kaya”, “bir biitiiniin pargasi” gibi anlamlara

%7 Davidson, Gustave, A Dictionary of Angels, U.S.A 1968, s. 135.

% Cevher, es-Sthah, “b-I-s-*, 111, 909

% {bn Manzdr, “b-1-s” md, Zebidi, Tacu 'I-Ariis, b-1-s md.

0 Celebi, Ilyas, “Islam itikadinda Seytan Anlayisi” (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1985, s. 19-20

41 Bakara, 2/34.

“2Coban, Mustafa, “Kur’an ve Siinnet Rehberliginde Seytanla Miicadele Edecek Insann Egitimi”, (Basilmanus
Doktora Tezi), Konya 2007, s. 27.

*® [bn Manziir, “t-g-y” md.
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gelmektedir.**

Tugya (bb) ve Tugyan (0ksk) mastarlarindan Fealfit (25! = 4) vezninde tiiretilmis bir
sifat olan Tagaylit (< ssk) kelimesi, Taglt (<sels) sekline ya () harfinin gayn (§)
harfinin 6niine gegirilmesi suretiyle TagayQt (< s#k) kelimesi elde edilmis, sonra da ya
(¢) harfi elif () harfine kalb edilerek Tagit (< s2s)* kelimesi elde edilmistir. Bu
kelime, tekil ve ¢ogul, miizekker ve miiennes olarak kullanilir. Ayrica Tagava (sseh)
ve Tagavit (<usak) sekillerinde de gogul olarak gelir. TAght (< seUs) kelimesi genelde
su manalara gelmektedir. a) Allah’tan baska her tiirlii mabud ve put. b) Kiifre sapan,
haddi asan seytan ve kahin. c) sapiklilikta 6nder olan kimse. d) Putlara tapmasi igin,

insanlar1 kandiran ins ve cin.*®

1.1.4. el-Cibt (<)

Kur’an’in sadece bir ayetinde®’ yer alan el-cibs “ Cual sézciigii, son harfinin “o+” den
“&” ye dontlismesiyle olusan ve “asagilik, adi bayagi kisi” anlamina gelen bir kelimedir.

Cibt kelimesine, “sihirbaz” ve “kahin” anlami verenler de vardir.*®

Arapca asilli bir kelime olabilecegi ileri siiriilmiigse de genelde dilciler, kelimenin
Ibranice’den Arapca’ya girmis oldugunu sdylerler. Ragip el-isfahani’nin (v. 502/1108),
Allah’tan (cc) baska tapinilan her sey olarak tarif ettigi “cibt”’in Kur’an’da, gercegi
kabul etmeyen kaba ruhlu insan veya kiifriin ve kotiiliiglin temsilcisi olan her sey
anlaminda kullanilan bir tabirdir.*® Buradan hareketle 6zellikle tagut kavramiyla anlam
yakinlhig1 gézlenmektedir. Yani kendisinde higbir hayir bulunmayan hi¢bir miiriivvete
sahip olmayan asagilik, adi, bayagi ya da degersiz, kisi demektir.”® Daha genis olarak,

ser ve fesadin zirvesinde bulunan herkesi, Allah disinda tapinma konusu edinilen her

* bn Manzr, “t-g-y” md.

“5 Bakara, 2/256-257; Nisa, 4/51, 60,76; Maide, 5/ 60; Nahl, 16/36; Ziimer, 39/17.

* bn Manziir, “t-g-y” md.

“"Nisa 4/51.

“ Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, “c-b-t” md.,
5.182.

* Yurdagiir, Metin, “Cibt”, Did, VI, 520.

% fsfahani, “c-b-t” md., s. 182.
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varligr ve Allah’in emirlerine uymaya mani olan biitiin engelleri ifade eden yergi

tabirleri oldugu da diisiiniilebilir.>*

Gerek Kur’an’da gerekse Hadis metinlerinde yukarida zikredilen isimlerin yaninda
seytan ile ilgili birgok isim ve sifattan bahsedilir. Bunlardan bazilari sunlardir. Garur
(Aldatan ve kandiran),> Hannés (Gizlenen, sinsi), *® Sagir (Mertebe ve kiymet itibari ile
kiiciik), ** Marid (Azgn, sapkin, simarik),”> Medhr (Kiigiilen, 6nemsiz olan),”® Merid
(azgin, sapkin, kotiiliikte 1srar eden), Gavvas (Dibe ¢okmiis, algak), Aherin (Sondaki),
Velehan (Oziintiisiinden aklimi vyitirmis),”” Taif (Dének), Fatin (Fitne koparan,
karigtirici, goniil ¢ekici, goniil alici), Mel’in (Lanete ugramis, lanetli, Allah’in
rahmetinden uzak kalmis, kovulmus, nefret edilen kimse),sSKéﬁr (Gizleyen, t')rten),59

Hazll (Ayrilan, yardimi kesen),GOAdUVV (Diisman), %1 Mudil (Saptlran)62 ve Racim’dir.%

1.2. Varhik ve Mahiyet Olarak Seytan

Kur’an’da insanin yaratilis1 anlatildigi gibi cinlerin ve cinlerin varlik alemine ait

seytanin yaratilist da net bir sekilde beyan edilir. Bir ayette “siddetli alevden™®

yaratildiklar1 ifade edilirken bir bagka ayette “dumansiz atesten”®

yaratildiklar1 anlatilir.
Birinci ayette seytanla soydas olan cinlerin esas yapist hakkinda “mdric” kelimesi
kullanilir. Ikinci ayette ise “nar-1 sem(m” tabiri gecer. ibni Abbas, birinci ayetteki

“maric” kelimesini “atesin 0zii” diye tefsir etmistir.66 Alisi bu kelimeyi “fevkalade

51 Yurdagiir, s.520.

52 |_okman, 31/33

53 Nas, 114/4.

% 1 okman, 31/33; Hadid, 57/14. Bu ii¢ kelime hakkinda genis bilgi i¢in bk. Canga, Mahmut, Kur'an Kelimelerinin
Anahtari, Timas Yay., Istanbul 1980.

% Saffat, 37/7.

% A’raf, 7/18.

% Bu alt1 kelime hakkinda genis bilgi i¢in bk. Topaloglu, Bekir, Karaman, Hayreddin, Arap¢a-Tiirkce Yeni Kamus,
Ahmet Sait Matbaasi, 6. bs., Istanbul 1976.

% Hicr, 15/35. Bu ii¢ kelime hakkinda genis bilgi i¢in bk. Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkge Sozhik, Birlik Yay.,
Ankara 1981.

%9 Nas, 114/4. Genis bilgi igin bk. Debbagoglu, Ahmet, Kara, ismail Ahmet, Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali,
Dergah Yay., 1980.

60 Genis bilgi icin bk. Karsly, Ilyas, Tiirk¢e-Arap¢a Sozliik, IFAV, Istanbul, ts.

oL A’raf, 7/22.

62 Kasas, 28/15.

53 Nahl, 16/98.

64 Rahman, 55/15.

% Hicr, 15/27.

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, (sad. Ismail Kaascam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli,
Abdullah Yiicel), Istanbul ty., I11, 2135.
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hararetli ates” olarak tefsir eder.®” Bu sOzciik, “karigik alev, dumansiz ates ya da kizil,

sar1 ve yesil tonlari ile alevin tam ortasi”®® gibi manalari ifade eder.

Es-Semiim “p 9 kelimesi, seme “ax” kelimesinin mubalagali ism-i fa‘ilidir. Sem(m,
lugatte “alev gibi esen sicak riizgar” manasina gelir. Buradan hareketle Tiirk¢e’de ates
alevi gibi sicak esen riizgara “sam yeli” denmistir. Ayrica sozciik “zehir” ve “kiigiik
delik” manalarina da gelir. Nitekim terin ¢iktig1 kiiciik ve gizli gézeneklere “mesemme”
denilir.®® Nar-1 semim”, liigatta, “incecik deliklerden giren, zehirleyen ve yakan ates’®”

manasinda kullanilmaktadir.

Seytanin taniminda bu kelimenin tercih edilmesi ve kullanilmasi olduk¢a Onemlidir.
Ciinkii seytan, insanin bedenindeki gizli deliklerden girip zehirleyecek ve yakacak bir
mabhiyette yaratilmigtir. Yaradilisindaki 6z itibariyle bu latif varliklar hey’et-i asliyeleri
ile bizim buudlarimizin disindadir. Biz onlar1 géremeyiz, ancak onlar bizi goérecek
kabiliyette yaratllmlslardlr.71 Seytan, atesin en siddetli halinden yaratildigi i¢in, gazabu,

kizginlig1 son derece fazla olmus, Adem’e secde etmemistir.’?

Seriat orfiinde ise seytan; Yiice Allah’in (cc) Adem’e secde emrine karsi gelip isyan
ettigi icin ildhl huzurdan kovulan ve insanlarin amansiz diigmani olan, cin taifesinin

inkarc1 kesiminden>gizli bir varliktir.

Kavramsal ¢er¢evede seytan’in, yaratilistan itibaren Adem’e secde etmeyisi ve Alldh’in

huzurundan kovulusu macerasini {i¢ asamada da ele almak miimkiindiir:

1- Seytan’in, Adem’e secde etme emrinin verilisinden onceki ismi Azazil idi. Arapga
karsihig1 Haris’tir. Baz1 kaynaklarda anlatildigma gore Allah (cc), meleklere, Adem’e
secde etmelerini emrettiginde Azazil, “Atesten yaratilan birisi (yani 6liimsiiz bir varlik),

camurdan yaratilan birine (yani 6liimli birine) secde edecekmis?” gibi bir itiraz ileri

%7 Ebii’s-Sena Sehabeddin Mahmud b. Abdullah el-Aldisi, Rithi’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur dni’l-A ’zim ve’s-Seb’i’l-
Mesdni, (thk. Muhammed Hiiseyin Arab), Beyrut 1997, X1V, 34,

% Yazr, 111, 213.

8 [sfehani, Miifreddt, “s-t-n", s. 454.

™ Asim Efendi, “Seytan”, Kamus Terciimesi, Istanbul 1304, 1, 841.

™ Giig, Ahmet, “Ayet ve Hadisler Isiginda Seytan” ,Yeni Umit Dergisi, sy. 24, s. 34.

72 Ates, Siileyman, “Seytan”, Kur’an Ansiklopedisi, istanbul ty., XIX, 342,

" Bk. Kehf, 18/50.

13



stirerek, bu secde emrini yerine getirmedi. Bunun {izerine Allah (cc), Azazil’i cennetten

kovdu ve ismini de Iblis’e ¢evirdi.”*

Yahudi geleneginde Azazel’den, ilk insan olan Adem, Tanri’ya ve cennetteki diger
varliklara arzedildiginde, Tanri’nin emriyle Adem’e secde etmeyi kabul etmeyen bir
melek diye soz edilmistir.”” Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinda Azazel, Azael, Hazazel
seklinde gecen bu kelimeye Kur’an’da ve sahih hadis kitaplarinda rastlanmaz. Ibn
Kuteybe, Azazil’i Iblis’in isimlerinden birisi olarak aglklamlstlr.76 Hallac-1 Mansur’a
gore de Azazil, Adem’e secde etmedigi i¢in lanetlenmis ve azledilmistir. Onceleri gokte
meleklere 1yi, giizel seylerden bahsederken sonra bu isyankar tutumu yliziinden itibarini
kaybetmis oldugu i¢in kendisine bu isim verilmistir.”’ Diger Miisliiman yazarlara gore

de Azazil; Iblis ve seytan kelimeleriyle belirtilen varligin bir adidir.”®

Azazel, Enok’un (Idris) Kitabi’'nda, Allah’in rahmetinden kovulan 200 kadar melegin
elebaslarindan biri olarak zikredilmistir. O, erkeklere kili¢ ve kalkan yapmayi; kadinlara

ise siislii giyinmeyi ve goz kapaklarini giizellestirme sanatini gretmistir.”®

2.Iblis: Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacag gibi Azazil, Adem’e secde etmeyi
kabul etmedigi andan itibaren, “hayirdan umudunu kesmis, pismanlik ve iiziintii duyan”
anlaminda “iblis” adin1 almustir. Kur’an-1 Kerim’de Adem’e secde séz konusu olan

LY

biitiin ayetlerde dzellikle “Iblis” kelimesinin kullanilmis olmasi, bunun bdyle oldugunu

gé’>stermektedir.80

3-Seytan: Iblis, Adem’e secde etmeyisine gerekce olarak; “beni dumansiz atesten, onu
ise camurdan yarattin®! diyerek, hiikiimsiiz bir bahane ve kendisine gore gegerli bir
gerekge gosterdigi ve Adem’i cennetten ¢ikarmaya ¢alistigi andan itibaren de “seytan”
adin1 almustir. G. Davidson’un belirttigine gore, seytan’in, Adem’e secde etmeyi kabul

etmeyisi ve “kendisinin dumansiz atesten, Adem’in de ¢amurdan yaratilmis olma”

™ Davidson, Gustave, A Dictionary of Angels, U.S.A 1968, s. 63.

5 Davidson, s. 63.

76 Bk. el-Madrif, Beyrut 1390/1970, s. 8; ayrica bk. ibn Manzur, Lisdnii'I- a 'rab, Beyrut, ts. V1, 29.

" Hallac-1 Mansur, Kitdbii 't-Tevdsin (¢ev. Y. Nuri Oztiirk), istanbul 1976, s. 109.

" Tiimer, Giinay, “Azazil”, Samil IA, Istanbul 1990, I, 185.

™ Davidson, s. 63.

% Bk. Bakara, 2/34; A’raf, 7/11; Hicr, 15/31-32; isra, 17/61; Kehf, 18/50; Taha, 20/116; Suara, 26/95; Sebe, 34/20;
Sad, 38/74-75.

81 Bk. A’raf, 7/12; Sad, 38/76.
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bahanesindeki asil vurgulamak istedigi sey; atesten yaratilanin 6liimsiiz, ¢amurdan

. 0o qee . - o e . 4. 82
yaratilanin ise 6limlii olacag: diisiincesidir.

Goriildiigii gibi “Iblis” ve “Seytan” isimleri, davranisina paralel olarak, ona sonradan
verilmistir. Binaenaleyh, Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in huzurundan kovulusundan
itibaren biitiin 4yetlerde 1srarla “seytan” isminin kullanilmis olmasi,® seytanin ayni

zamanda kotiiliigiin de miisahhas sembolii haline geldigini gostermektedir.

Kotiiliik anlaminda ele alindigi zaman —yaratildig: cevherden bagimsiz diisiiniirsek-" ne
cin ne de iblis fitrat agisindan seytan olarak yaratllmamlstlr.84 Baglangigta tevhid
dogrultusunda hareket eden varliklardir. Isyan edenler bu 6zelliklerini kaybettiler ve
kotii ruhun, kotii birinin, kotiiliige tesvik edenin, kotiiliiglin temsilcisinin, karanlik ve
delaletin Onderinin sembolii veya Allah’in ve O’nu seven, O’na kullukta bulunan
herkesin biiyiik diismanmin miisahhaslastirilmis sekli oldular.®® Nitekim Eski Araplarda
insanlar kotii bir is yaptiklarinda “da)ll 0hui® teseytaner-recul seytanlasmis adam
olarak kullanilird1.?® Kur’an-1 Kerim bu manada seytan kelimesini ¢ogunlukla Iblis ve
~ 88

askerleri i¢in kullamir.®” ibn Esir® ve Zemahseri’ye (v. 538/1144)%° gére de iblis cinlerin

kafir olanlarina denir.

Meshur dilcilerden Ragip el-isfehani (v. 502/1108) seytanin terim anlamini agiklarken,
Adem’e secde etmekten imtina etmis mel’(n Iblis’e seytan dendigi gibi inatc1 ve azgin
olan insan, cin ve hayvanlara da bu ismin kullanildigim zikreder.®® Cevheri (v.

400/1009) de insan ve cinlerden Allah’a (cc) karsi gelen her asiyi seytan olarak

8 Davidson, s. 63, 261.

BKuran’da “Seytan” isminin gectigi Ayetler icin bk. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu cemii’l-Miifehres li-Elfizi’l-
Kur’ani’l-Kerim, Istanbul, ts., s. 382-383.

* Yaratildildiklar1 cevher agisindan bakildiginda melekler nurdan, insanlar topraktan, (Al-i Imasn, 3/59; Kehf, 18/57;
Hac, 22/5; Faur, 35/11; Cinler ise dumansiz atesten (Rahman, 55/15); veya zehirli atesten (Hicr, 15/27)
yaratilmiglardir.

% Faruk Destki, el-fnsan ve ’s-Seytan, Dar’ud-Da’ve, Iskenderiye, ts., s. 119.

& Coban, s. 21

% fbn Manzdr, Lisanii'l-A ‘rab, “s-t-n” , IV, 2265.

87 Derveze, izzet, Kur’'an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 1, 362.

8 Miibarek b. Muhammed b. Abdi’l-Kerim Ibn Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis' 3. bs., yy. 2009, I, 156.

® Ebii’l-Kéasim Carullah Mahmid b. Omer b Muhammed Zemahserd, el-Kessdf an Kavamizi’t-Tenzil ve U ‘yiinii’l-
Ekavil fi Viiciihi't-Te 'vil, Beyrut ty., |, s. 273.

% jsfehani, Miifredadt, “s-t-n” md., s. 454,
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gordiginii kaydeder.”® Ciircani (v. 816/1413) seytan kavramumi “saptirict biitiin

varliklart isimlendirmek icin kullanilan umimi bir terim” seklinde tarif eder.%?

Tarih boyunca Islam alimleri seytanin varligin1 kabul etmekle beraber bir bedene sahip
bulunup bulunmadigi hususunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Mesela Mu’tezililerin
teskil ettigi bir grup keldm alimi bedensiz hayatin miimkiin olamayacagin1 dolayisiyla
da seytanin bir bedene sahip olmas1 gerektigini savunmaktadirlar. Icinde Ibn Sina gibi
alimlerin bulundugu bir grup ise seytanin cisim ve cisme hulil etmis bir varlik olmayip

miicerret bir nefisten (ruhani cevher) ibaret oldugunu serdetmektedir.*®

Ehl-i siinnet kelamcilar1 seytanin gesitli sekillere biiriiniip insanlara goériinebilmesinin
oniinde her hangi bir engelin bulunmadigini kabul ederler. Nitekim Gazzali seytanin
hem gercek hem de temessiili bir varlik oldugunu, temessiili yoniine her insanin muttali
olabilecegini One siirerken gercek yoniline ise ancak niiblivvet nuruyla muttali
olunabilecegini savunmaktadir. Mutezile bu goriise karsi ¢ikarak seytanin asla

o ee ~e e . 4
goriinemeyecegini iddia eder.’

1.3. Kotiiliik Problemi ve Seytan

Kotiiliik, diisiince tarihinde sahit olunan en ilging konulardan birisidir. Zira bazi
dinlerde seytan yerine kotiiliik, bazen de kotiiliik yerine seytanin kullanildigr gorliir.
Bu durum beraberinde “Seytamin bir varlik mi yoksa kotiiliigiin nitelendirilmesinde
kullanilan bir kavram mi?” tartigsmasini getirmis,tir.95 Nitekim kavramin tamamen
kotiiliikle iligkilendirilip simgesi haline getirildigi ve diialist bir yaklasimla ele alindig1
din ve medeniyetlerde seytan ile ilgili inanglar bir anti-tanr kiiltii meydana getirmistir.
Zira habis, kotii, sevgiden arinmig, mel’un ve hatta kotiiliiglin bizzat kendisi olan bir

tanr1 algis1 bir donemin seytan algisini olusturmustur.®

% Cevheri, es-Sthah, “s-t-n”, V, 2144 .

%2 Ebu’l-Hasen Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, et-Ta rifat, Beyrut 1983, s. 60.

% Matiddi, Te vilati'I-Kur’an (nsr. Muast Siiliin), Istanbul 2007, 1X, 70; Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’anil-
‘azim, Beyrut 1385/1966, 1V, 396.

% Celebi, “Seytan”, DI4, XXXIX, 101.

% Caymaz, Enes, Kur'an’da Insan Seytan Iliskisi ve Bu lliskinin Tarihi Seriiveni (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi),
K.Maras S.Imam Universitesi S.B.E., Eyliil 2007, s. 1.

% Russel, J. Burton, Mephistopheles Modern Diinyada Seytan (gev. Nuri Pliimer), Kabalc1 Yay., istanbul 2001, s. 11.
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Daha once Eski Ahid’de kotii ruhlar olarak kendisinden bahsedilen seytan, ilk defa
Zekeriyya (m.5. 519) ve Eyiib’iin (m.d. 460) Kitaplar’nda yer almistir.”” Seytan, Eyiib
1/6 vd. “iftirac1” olarak takdim edilmistir. “Iftirac1” kelimesinin karsihig1 da “Devil dir.
Yunanca “diabolos”tan tiireyen ve “iftira eden (slanderer)” anlamina gelen “Devil”
kelimesi, “kétiiniin” miisahhas hale getirildigini gostermektedir.® Dolayisiyla seytanin
“iftirac1 birisi” olarak Eyiib’lin Kitabi’nda kazanmis oldugu “koti” 6zellik, beraberinde
“Devil” kavramini getirmis ve bu kavram da diinyanin tanrisal yaratilisa dayanilarak
aciklanmasi ve kotiiliigiin kaynagi problemini ortaya cikaran ilahi takdir veya Tanri
inayeti anlayisina sebebiyet vermistir. Boylece “kotiiliiglin kaynagi” problemi giindeme

gelmistir.”

Eyiib’iin Kitabi’'nda seytanin listlenmis oldugu “koti” rolle ortaya ¢ikan ve dzellikle
Zerdistilik v.b dinlerde gelistirilen diializm teriminin iki anlamda kullanildig1

goriilmektedir:

1-Metafiziki Diializm: Bu, “hakikatin” iki ¢esitten ibaret olduguna veya diinyay1 kontrol
eden iki asli giiclin etkisi altinda bulunduguna inangtir. Monizm’in karsitt olan
metafiziki dializm maddeyi ruhun karsisina koyar ve Diinya’yr iyi-koéti prensiplerin
miicadele yeri olarak goriir. Zaten Diialistik dini anlayis da, ebedi olarak birbiriyle
miicadele eden iki prensibe inanci ihtiva eder. Biraz degistirilmis dialist anlayisi
benimseyenler ise, Tanri’nin; 1yi ve kotli niyetler tasiyan kararsiz bir tabiata sahip

oldugunu iddia eder.

2- Insan Goériisii: Bu goriise gore ise insan; et veya beden gibi fiziki ve akil, ruh, can

gibi akli veya ruhi iki esastan miitesekkildir.*®

Birinci sikkin klasik ornegi Zerdiistilik’tir. Fakat Zerdiist, eski bir Hint-Iran tanrisi
diisiincesini —karmagik bir tabiata sahip oldugu i¢in- birbiriyle ¢arpisan iki prensibe
ayirmistir. Mesela Varuna-Mitra, Zurvan-Vayu gibi. Ayni sekilde Hinduizm’de Siva ve

Visnu, karisik duygular beslerler. Bu 6zelliklerinden dolay1 da hem yaratici hem de yok

% Bk. Zekeriyya, 3/1-2; Eyiib, 1/6-12.

% Gii¢, Ahmet, Satanizm, D.I.B. Yay., Ankara 2004, 2. bs., s. 24.

% Giig, Satanizm, 25.

10hializmin gesitleri ve diialist dinler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Eliade, Mircea-Couliano, loan P., Dinler Tarihi
Sozliigii (cev. Ali Erbas), Istanbul 1997, s. 83-89.
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edicidirler. Iste Yahve de esas itibariyle birbirine zit sifatlar1 tasiyan bir ozellige

sahiptir."™*

Yahudiligin, seytan diisiincesi vasitasiyla iyilik prensibine Siirgiin’den sonra Iran
tesiriyle sahip oldugu ihtimaldir. Ancak bu seytan anlayisi, Zerdiistiler’de oldugu gibi,
sonunda lyi Kétii’ye veya Tanr1 seytana galip gelecegine inanildigindan, mantikli olarak
birbirini tutan bir seytan anlayis1 degildi. Diger taraftan Hiristiyanlik, seytan1 Isa’nin

102

gelisine kadar aktif kabul ederek, Yahudilik’teki bu seytan anlayisini biraz

degistirilmis sekliyle benimsemistir.%

Eski Misir’da yeni baglayan bir seytan anlayist ayni sekilde diializmin birinci sikkina
uygun diisecek sekildedir. Zira bu anlayista, seytanin diinyanin kararsiz ve karigik
tecriibesine karsi insanin reaksiyonunu temsil ettigi inanci vardir. Yahudilik ve
Hiristiyanlik’ta oldugu gibi, biraz degistirilmis bir seytan anlayisiyla, Iyi’nin sonunda

zafere ulasacagl umudu yansitilmak istenmistir.%*

Diializm’in ikinci tirti ilk defa, Hinduzim’in kutsal metinleri arasinda yer alan
Upanisadlar’da, Samsara'® diisiincesinde ortaya ¢ikmistir. Batida ise Plato tarafindan
gelistirilmis olup ilk defa altinci asirda Fisagorculuk ve Orfizm’de goze g¢arpar. Bu
Diializm tiirti Orfik tabirle kisaca: “soma” (beden)”, “sema (bir mezar)” anlaminda ifade

106

edilmistir.” Bu diisiince Diaspora™~ Yahudileri’ni, 6zellikle de Philo’yu etkilemis ve

101 Bk isaya, 45/7.

192y eni Ahid’de konu ile ilgili olarak sdyle denilmistir: “Giinah isleyen Iblis’tendir, ¢iinkii Iblis baglangictan beri
giinah isliyor. Bunun igin Alldh’mn Oglu, iblis’in islerini ¢dzsiin diye izhar olundu” (bk. Yuhanna’nin Birinci
Mektubu, 3/8).

103 Giic, Satanizm, s. 26.

104 Zerdiistilik’te diialist anlayis hakkinda genis bilgi igin bk. Elade-Couliano, s. 304-308; Giindiiz, Sinasi, Din ve
Inang Sozligii, Ankara 1998, s. 252-253.

195 Samsara; Hint diisiincesinde, Karma doktrinine tabi olarak ruhun siirekli bir ruh gogii kisir dongiisiinde olmasi
durumudur. (Bk. Giindiiz, s. 331)

* Orfizm m.6. 6 veya 7. Yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Esas olarak ruhun (psyché) kaderi ile ilgilenmistir. Homerik bakis
acistmin aksine, Orfizm’de ruh, dahili asli bir 6z ve tabiati geregi 6liimsiiz olarak kabul edilmistir. Insan tabiatinin
ikili yapist Dionysos-Zagreus (Zeus’un oglu) mitinde agiklanmustir. Tanrisal ¢ocugu (Zeus’un oglunu) 6ldiiren ve
yiyen kotii Titanlar (Titan, Yunan mitolojisinde muazzam kuvvet ve kabiliyeti olan kimse demektir.) Zeus tarafindan
oldiiriilmiisler ve onlarin kiillerinden insanlik; tanrisal Dionisian elementle (ruh) Titanik maddi elementten (beden)
olusturulmus ikili bir tabiata sahip olarak yaratilmistir. Boylece Plato’ya gore Orfikler bedene (soma) ruhun mezari
(sema) adin1 vermislerdir. Soma, Sema; Yunanca, “beden hapishanedir” anlamima gelmektedir. Yani, nur diinyasina
ait olan ruh, karanlik diinyasina ait olan maddi viicutta mahpus kalmig olup ancak 6liim vasitasiyla kurtulabilir.
Orfizm’de ilk defa bu kelimelerle ifade edilen bu diisiince, hemen hemen biitiin mistik dinlerde 6nemli bir yer isgal
etmektedir. Orfizm’in Fisagorculuk’la ve muhtemelen Gnostisizm’le de bazi ortak yonleri vardir. Bk. Brandon, S. G.
F., A Dictionary of Compaastive Religion, London 1971, s. 482.

106 Diaspora (Siirgiin, dagilma); Yahudiler’in genellikle tutsaklik, siirgiin ve bazan da seyahat ve benzeri sebeplerle
Filistin bolgesinden ayrilarak baska bolgelerde yasamaya baslamalar1 demektir. Diaspora, m.5. 721°de Israil
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Pavluscu oOgretide ve Gnostisizm’de yansitilmistir. Hiristiyanligin insan doktrini,
Yahudiligin psiko-fizik bir organizma olarak insan gelenegi ile Orpheo-Platonik goriis
acisindaki uzlasmayi temsil eder. Diializm’in ikinci sikkinin en asir1 ve son sekli
Maniheizm’de gtiriih’ir.l07 Diializm’in bu sekli bedeni her zaman kétii veya ruhu kirletici
olarak gormiistiir. Bu diistince genellikle ruhun bir viicuttan digerine gegisi inancinin da

temelini teskil etmistir.'*®

Hiristiyan teologlar genellikle Tanri’nin “iyiligi”ni, O’nun “her seye giiciiniin yetmesi”
ile uzlasgtirmaya Ozen gostermisler ve daima bu problemin insan akl ile
¢oziilemiyecegini kabul ettikleri i¢in bu konudaki cabalarma son vermislerdir. Islam
Dini’nde de koétiilik ve iyiligin Allah’in (cc) iradesinin sonucu oldugu kabul edilmistir.
Budizm’de ise tiim varligin kotii oldugu ve nihai mutlulugun hayat tekerleginden
kurtulup Nirvana’ya109 ulagsmakla elde edilebilecegi iddia edilmistir. Hindular da,

Budistler’le paylasmis olduklar1 Karma™®

doktrinine gore bir kimsenin simdiki hayatta
bictigi seyin, daha 6nceki hayatta ekmis oldugunun sonucu oldugunu ileri siirmiislerdir.
Zerdiistilik ve Maniheizm gibi diialist anlayisi benimseyen dinler, iki tanr1 veya iki
prensibin; daha dogrusu biri iyilikten digeri de kotiiliikkten olmak {izere, her seyden
sorumlu oldugu ve sonunda iyinin kotiiye galip gelecegi doktrini ile bu iyilik ve kotiiliik
problemini ¢ozmiislerdir. Evrim teorisi taraftarlar1 da, insanligin asirlar igerisinde ortaya

ciktigt sartlar1 diisiinerek, “kotiilik problemi” diye bir seyin olmadigim

soylemislerdir."**

kralliginin ve Samarya’nin Asurlular’ca yerle bir edilmesiyle baglamissa da, asil Diaspora m.6. 586’da Babil Krali II.
Nabukadnezzar’mn Yahuda’y1 ve Kudiis’ii yakip yikmasiyla meydana gelmistir. Bk. Giindiiz, s. 95.
107 Maniheizm; Mani (m.s. 215-275) tarafindan kurulmus, esas olarak diialistik bir yapiya sahip bir dindir. Mani’nin
sistemi genelde uzlastirmaci idi. Fakat esas olarak Zerdiistiligin, Aydinlik’la Karanlik arasindaki kozmik
miicadeleden olusan diialist anlayisindan ¢ikarilmustir. Bu diialist anlayis Gnostisizim tiirii insan doktirininde
yansitilmistir. Bu doktrin, baslangicta Isik zerreciklerinin maddi bedenlerde hapsedilmesi sebebiyle insanin maruz
kaldig1 1zdirap verici durumu agiklamistir. Bk. Brandon, s. 425.
198 Brandon, s. 250.
1%Nirvana (Nibbana); Budizm’e gore aydinlanmus ruhun tekrar tekrar viicut bulan (diinyaya gelme) kisir
dongiisiinden kurtulmasi, buna son vermesi demektir. Nirvana, Hinayana mezhebine gore yokluk anlamina gelir.
Mahayana ekolii ise onu, ruhun kavustugu metafizik bir mutluluk olarak algilar. BK. Giindiiz, s. 286.
10 Karma; Hinduizm’in temel Ogretilerinden birisi olan Karma doktrini, acimasizca igleyen ahlak kurali olarak
degerlendirilmektedir. Karma, kisaca “ne yaparsan karsiligini goriirsiin” anlayisina yonelik evrensel bir sistemdir.
Kast sistemini ve ruh gdgiine inanci esas alan Hinduizm’e goére biitiin varliklar siirdiirdiikleri hayatta ortaya
lfﬁyduklarl performansla bir sonraki yagsam bi¢imlerini tayin ederler. Genis bilgi i¢in bk. Giindiiz, s. 213.

Pike, s. 148.
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1.4. Kur’an ve Hadislere Gore Seytanin Ozellikleri

Ayetlerde seytanin, insani aldatan,'* dogru yoldan uzaklastiran,"*® aralarini bozan,"*

Allah’1 unutturan,™kétii amelleri stisleyip iyi gt')steren,116 riyakarlik ve felsefe yapan,117
insanlarin dinden uzaklasmasim isteyen™® bir varlik oldugu belirtilmekte, izinden

gidilmemesi,**® serrinden Alldh’a (cc) siginilmasi™?® emrolunmaktadur.

Kur’adn’a gore seytanin, Allah’in (cc) birgok hikmete mebni yaratmis oldugu bir varlik

oldugu,’** Allah’a (cc) karst nankorliik ettigi anlatilmakta®

ve haksiz kazang elde
ederek haram lokma'?® ve faiz yeme,'** insanlarin birbirlerine giizel séz séylememeleri
sebebiyle sosyal iligkileri bozma,'?*kérii kériine atalart taklit etme,'?® haberin kaynagimi
arastirmadan yalan yanlis toplum i¢inde yayma,127 gereksiz yere sacip savurarak israf
etme, 1% bilgisizce tartisma,'*° barig1 bozma,'* homoseksiiellil<,131IeZbiyen|ik,1322ina133
gibi eylemlerle cinsel sapkinlikta bulunma,®* gésteris i¢in yardim etme™ gibi daha ¢ok

sosyal iligkiler lizerinde etkili oldugu anlagilmaktadir.

fcki igme ve Kumar oynamaya yoneltme,*®® cimrilige siirikleme™’ v.b sosyal alanda

dogrudan gergeklesen eylemler lizerinde de seytanin telkinlerine Kur’an’da dikkat

12 Nis4, 4/120; Isra, 17/64; Muhammed, 47/25.
118 Nis4, 4/60; Neml 27/24; Ankebit, 29/38.
114 Maide, 15/91; Yusuf, 12/100; isra, 17/53.
115 Miicadele, 58/19.

116 En°am, 6/43; Enfal 8/48; Nahl, 16/63; Neml, 27/24; Ankebit, 29/38.
117 Bakara, 2/264.

18 Miicadele, 58/10.

119 Bakara, 2/169; En’am 6/142; Nir 24/21.
120 A>raf, 7/200; Nahl 16/98.

121 En’am, 6/112.

122 {era, 17/27.

123 Bakara, 2/168.

124 Bakara, 2/275.

125 5ra, 17/53.

126 okman, 31/21-22.

127 Nisa, 4/83.

128 {era, 17/27.

129 Hac, 22/3,4.

130 Bakara, 2/208.

131 Araf, 7/55; Neml 27/55.

132 Nisa, 4/15.

138 {ora, 17/32.

134 Bakara, 2/268; Nur 24/21.

135 Nisa, 4/38,39.

136 Maide, 5/90,91.

137 Bakara, 2/268.
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cekilmektedir.

Hadislerde ise Kur’an’da oldugu gibi seytanin ontolojik olarak nev-i sahsina miinhasir
Ozellikleri hakkinda bir bilgi ile kargilasiimamaktadir. O, daha ¢ok temsil ettigi kotiiliik
kavrami iizerinden tanitilmaktadir. Mesela insanin sosyal hayatta diger insanlarla olan
iliskilerinde, Allah (cc) tarafindan yasaklanan, toplumca hos karsilanmayan
davraniglarin, muamelelerin, eylemlerin seytan ile irtibatlandirildigr goriilmektedir.
Nitekim faizcilik, karaborsacilik ve haksiz rekabetin ¢cok¢a bagvurulabilecegi carsi ve

139 toplumu felakete

pazarlarda yapilacak aligverislerde seytanin hazir bulunabilecegi,
gbtiiren ve ayni zamanda biitiin kotiiliiklerin kaynagi olan icki igmenin seytanin
islerinden ¢irkin bir davranig oldugu,l40d01ay1s1yla lizim ve hurma siralarinin pekmez
haline gelip seytanin payr olan miiskirat ozelligi gidinceye kadar kaynatilmasi
gerektigi,"*" icki igmek gibi giinaha miibteld olmus kisilere beddua ederek seytana
yardimci olunmamast gerektigil42 aciklanmistir. Seytan ile ilgili hadislerde daha bir¢ok
ozellik zikredilmektedir. Konu, ilgili bagliklar altinda daha detayli ele alinacagindan

burada sadece birkag¢ 6rnekle yetinilmistir.

1.5. Dinlerde Seytan inanci

Seytan ve seytan ile ilgili inanglara hemen hemen her kiiltiirde, her toplumda rastlamak
miimkiindiir. Fakat bu inan¢larin mabhiyetleri, kiiltiirden kiiltiire toplumdan topluma
farklihk arz eder. Nitekim seytan mitolojilerde™ kendini Prometheus, Lucifer, Satan
seklinde gosterirken; Babil, Yunan mitolojisi, Hiristiyanlik, Budizm ve Musevilik gibi
bazi din ve yerlesik inang sistemlerinde daha farkli algilarla kendini gdsterir. Bununla
beraber ister modern algida ister mitolojide olsun biitiin inang sistemlerinde hatta
satanizmde dahi seytan hakkinda hakim olan disiince, onun bir takim olaganiisti

giiclere sahip, insanlar1 dogru yoldan saptirmaya calisan varlik olmasidir.'*®

1% Genis bilgi i¢in bk. Bulat, Elif, Din Egitimi A¢isindan Kur’an’da Seytan S. 136-152.

1% Tirmizi, Buyi 4.

140 {mam Malik, Muvattd, Esribe, 5.

141 Nesai, Esribe, 53.

12 Buhari, Hudtid, 4,5; Ebt Davud, Hudiid, 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 300.

* Mitoloji (Mythology, sdylence bilim), Toplumun ve diinyanin mensei ve mukadderat: ile ilgili, olusturam belli
olmayan anlatimlardir. Genis bilgi igin bk., Kilig, Sadik, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, Nil Yay.,
Izmir 1993, s. 2-3.

%3 Giinay, Nasuh, “Arayislar” , Insan Bilimleri Arastirmalar Dergisi , Y1l:1, Sy. 2, 1999/2, s. 111-128
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Bu baslikta daha dnce bu alanda ¢aligmalarin yapilmis olmasi da gbz oniine alinarak

kisaca bolgesel bazi din ve mitolojilerde seytan inanci ele alinacaktir.
1.5.1. Ilkel Dinlerde ve Mitolojilerde Seytan

Dinler tarihgisi ve antropologlarca sik¢a yapilan “ilkel ve ilkel olmayan dinler” tasnifi
bugiiniin modern diigiincesi ve yasami ile ge¢misi tanimlamanin bir cabasi gibi
goriinmektedir. ilkel ve modern donemler, gesitli insani-sosyal gelisim parametreleriyle
olusturulmus tasniflerdir. Oyle anlasiliyor ki bu tasnifin sebeplerinden biri de dinler
tarihinde yer alan bazi inang sistemlerinin bugiiniin ilkel toplumlarinda da varolmasidir.
Zira totemizm, animizm ve atalar kiiltii gibi inanglar yar1 yerlesik, az gelismis ve
avcilik-toplayiciligin - hakim oldugu ilkel topluluklarin dinleri olarak karsimiza

¢ikmaktadir. Bu inanglar bugiiniin insaninin deyisine gore ilkel olabilecegi gibi mitoloji

de olabilir. 1*

flkel dinlerde seytan genelde Tanri’min bir muadili oldugu kabul edilir. Yani birgok
durumda seytan, tanriya yakin gilice sahip bir varlik konumundadir. Herhéaliikarda

birbirini yenmeye ¢alisan iki hasim gibi daima bir biri ile miicadele igindedir.

Bu baglamda meseleye agiklik getirme maksadiyla ilkel donem dinlerinden oldugu
kabul edilen Animizm ve Totemizm’in mahiyetini ve bu mahiyetle kotiiliige ve seytana

atfedilen degerden kisaca bahsedelim.

Animizm® dar anlamda ruh hakkindaki tasavvurlarla, genis anlamda ise spritiiel
varliklarla ilgili bir teoridir. Bu terimin ortaya atilma nedeni, bilinen, kaybolmus veya
hala var olan ilkel kavimlerin garip doga ve diinya anlayislarina yonelik bilgilerdir. Bu
anlayisa gore, diinya, insanlara iyilik ve kotiiliikk yapmak isteyen ¢ok sayida ruhi, tinsel
varliklarla doludur. Doga olaylar1 bu varliklara ve seytanlara atfedilip, bunlarin her seyi

canlandirdigina inanilird.**

144 Bulat, s. 20.

* Animizm, eski bir zihinsel yansitmaya dayali olup ilkel insani tehdit eden seytani giiglerin varligina inanilan bir
dindir. Kése, Ali, Freud ve Din, Istanbul 2000, iz Yay., s. 100.

145 Freud, Sigmund, Totem ve Tabu,( ¢ev. K. Sahir Sel), Istanbul 2002, Sosyal Yay., s. 107-108.
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[k din olarak ortaya ¢iktig1 diisiiniilen Animizm, ruhlar iyi ve kotii diye ikiye ayirir.
Sonra da kétii kabul edilen ruhlari seytani bir gii¢ sayarak tabulastirir.**® Animizm aym
zamanda ilkel dinler igerisinde dogaiistii varliklara inancin en yaygin oldugu bir din
olarak dogadaki tiim varliklarin ruhlar1 oldugunu kabul eder ve tabiat varliklarinin
suurlu bir yasayis iginde olduklari inancini da kapsar. Animizm’de ruhlar Tanrilardan

" . 147
daha 6nce gelir.

Adma klan denen bir insan toplulugunun koékeninin kutsal varlik veya nesnelere
baglayarak, insanin soyunun bunlardan geldigine inanilan Totemizm de ilkel dénem

148

dinlerinden kabul edilir.”™ Bu inang sisteminde mana inanci diginda bir de tabu fikri

vardir. Bir kisim fiil ve nesnelere yasaklama getiren bu anlayis, tabu ihlalinde, kotii

149

ruhlarla cezalandirma yapilacagina dair inanci kapsamaktadir.™™ Tabu, seytani giiglerin

etkisinden dolayr duyulan korkudur. Zira tabunun amaglarindan biri, insanlar

seytanlarin giiciinden korumaktir.">

Seytan ¢ikarma, seytan1 kovma gibi torenler,
seytan maskeleri ile gerceklestirilir ve seytan uzak adalarda yasayan bir varlik olarak,
ilkel kavimlerin dinsel hayatinda kendine yer bulur. Nitekim Pasifik'teki Papua Yeni
Gine yakinlarinda yer alan Trobriano adalarinda yasayan ilkel topluluklarda bu tiir

ayinlere rastlamak miimkiindiir.™>!

Netice olarak ilkel insanlarin dinsel inanig ve diisiincesinde ve bunun yansimasi olan
sosyal yasamlarinda kotiiliiklerin sebebi olarak gordiikleri kotii bir ruh veya giiciin
varligina inandiklar1 ve ondan korunmak i¢in eylemler yaptig1 seklindeki bilgiler, bu

kotii ruh veya kuvvetin seytan olabilecegi fikrini vermektedir.
1.5.2. Baz1 Bolgesel Din ve Inanclarda Seytan

Ilkel dinlerde seytan konusu anlatildiktan sonra Misir, Hint, Cin vb. diger baz1 bolgesel
din ve inanglarda seytan konusu bu baslikta kisaca ele alinacaktir. Cahiliye donemi diye

adlandirilan Islam 6ncesi Mekke toplumunda seytan konusu ise ayri bir baslik altinda

¥8 Dogrul, O.Ruza, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, istanbul 1963, s. 16.

7 Haviland, W. A. , Kiiltiirel Antropoloji ( gev. Hiisamettin inang- Seda Ciftgi), Istanbul 2002, Kakniis Yay., s. 415.
148 Challey, Felicien, Dinler Tarihi, (cev. Samih Tiryakiogh), Istanbul 1960, Varlik Yay., s. 9.

“SChalley, s. 12-13.

0 Freud, s. 37-42.

151 Messaide, Gerald, Seytan’in Genel Tarihi (ev. Isik Ergiiden), Istanbul 1998, Kabalc1 Yay., s. 44.
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ele alinarak o giiniin toplumunda inanilan seytanin, hadislerde gecen seytan ifadelerine

yansimasi veya tesiri degerlendirilecektir.

Misir ve Babil toplumlarinda bir Tanri-seytan inanci mevcuttu. Babilliler, biitiin

felaketleri yeryiiziinii dolduran cinlerin insanlara musallat kildiklarina inanirlardi. ™

Misir’da bir zaman ¢ok tanrili dini anlayis yayginken daha sonraki zamanlarda tek
tanrili dini anlayis bunun yerini almis, fakat bu durum bir zaman sonra yerini tekrar ¢ok
tanrili dini anlayisa blratkmlstlr.153 Misirli’lar da her seyde kendilerine musallat olan bir
ruh bulunduguna inanir ve inandigr bu Ruh’a derin saygi gosterirlerdi. Genel olarak
Eski Misir’daki seytan telakkisini insanlara ve c¢evreye zarar veren cinler

karsiliyordu.™*

Eski Misir’da basta iyi bir tanriyken daha sonra kotii bir tanri haline gelen Seth’ten
bahsedilir. Fakat insanlarin yapmis olduklar1 kotiiliklerin bir varlik tarafindan
yaptirildigina dair bir bilgiye rastlanilmamasi, kotii olmakla beraber arasira iyilik
yapmaya devam eden Seth’e seytan denilemeyecegini gosterir. Clinkii seytan sadece

kotiligi temsil eder. 1*°

Hinduizm gecirdigi uzun tarihi siirecte donem donem ¢ok tanrici (politeist), tekei
(monist) veya tek tanrici (monoteist) anlayislardan birine, ikisine veya tamamina sahne
olmustu. Seytan ve benzeri giiclerin varligina iliskin anlayislarin da tanr1 anlayisina
paralel olarak sekillendigi goriiliir. Nitekim Hinduizm’in dini metinlerinden biri olan
Upanisadlar’da insan1 felakete siiriikleyen seytan Maya 'dir. Fakat Maya, diger bir dini
metin olan Vedalar 'daki gibi antropomorfik (toplum bilimcilik) veya theriomorfik (hem
insan hem hayvan sekline girebilen varlik) nitelikleri olan bir varlik degil, insanin
gercek konusundaki bilgisizligi ve yanilgisina delalet eden bir kavramdir. Bu donemde,
tipk1 tanr1  kavrami gibi  kotiiliiglin - nedeni de soyut kavrama indirgenmis

bulunmaktadir.*>®

152 Tyncer, Mustafa, “Kur’dn 'da Cin ve Seytan” (Basilmamis Doktora Tezi), OMUIFD, Samsun 1999, s. 5

158 Bettany, G.T., Diinya Dinleri Ansiklopedisi, (¢ev. A. Aydogan), Say Yay., Istanbul 2005, s. 551-552.

154 Dogrul, s. 36

1% caymaz, s. 5

1% Yitik, Ali ihsan, Hint Dinlerinde Seytan, Milel ve Nihal (inang, kiiltiir ve arastirmalar dergisi), sy.1, .1, Aralik
2003, s. 48
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Taoizmden kaynakli olarak Cin inanglarinda da cin ve diger ruhani varliklar mevcuttu.
Din adamlar1 insanlar1 kotiiliiklerden korumak igin, tilstmlar ve okumalar
gerceklestirirdi. Bedeni ve ruhi hastaliklarin sebebi ruhani varliklar goriiliirdii. Bu
inanglarda kot ruhlardan bahsedilmesi, miicerred bir seytan ifadesinin Oniine

geg:mistir.157

Tiirkler’in Islam’dan 6nce ruh, melek, seytan gibi varliklara inandiklar1 goriiliir.
Denizler, goller, daglar, her biri canli nesne olarak kabul edilir. Diinyanin her tarafina
yayilan bu nesneleri iyi ve kotii ruhlar olarak katagorize ederlerdi. lyi ruhlar tanr
Ulgen’in emrinde, kétii ruhlar ise tanr Erlik’in emrinde, insanlar1 etkilemek igin hep
birbirleriyle miicadele halindedir. Kotii ruhlar insanlara ve hayvanlara hastalik ve zarar
vermek icin ugrasirken, kotiiliigiin sebebi olan bu kétii ruhlar saman tarafindan insan
bedeninden uzaklastirilir.™®® Eski Tiirklerde seytan yerine “Yek” kelimeleri

kullanlirds.*®

Yine Eski Tirklerde seytan, insana maddi ve manevi yonden zarar verebilmektedir.
Insan, seytanin vermis oldugu zararlar1 tek basina def edemedigi i¢in kam (saman) ad1
verilen kisilerden yardim ister. Kamlar da bu durumda kutsal ruhlardan yardim almakta
ve kot ruhlarin insan {izerindeki koti etkilerini kutsal ruh sayesinde ortadan

kaldirmaktadir.*®°

Yunan, Roma, Maniheizm, Altay ve hatta Akad inan¢larinda da benzeri inanislara
rastlanmasi miimkiindiir. Nitekim bu medeniyetlerin cin tiirii varliklara inandiklari ve bu
varliklara Yunan geleneginde “Daimon”, Romalilarda “Genuis”, Maniheizm’de
“Askalun™, Altay inanclarinda “Cor”, Akadlar’da ise “Lamassu” adlarini verdikleri
bilinmektedir. Bu varliklar 1yi ve koti varlik olarak katagorize edilip birbiriyle siirekli

miicadele eden iki diisman gibi kabul edilir.*®*

157 Aslan, Abdulvehhap, Kur’an’da Seytan Terimi, (Basiimamus Yiiksek Lisans Tezi), Van 1999, s. 10.
158
Aslan, s. 13.
159 Tanyu, Hikmet, Isldmliktan Once Tiirklerde Tanrt Inanci, Istanbul 1986, s. 109-116.
180 caymaz, s. 14.
161 Tuncer, s. 5.
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Diinyada seytana tapan bir mezhep*®

olarak bilinen Yezidilikte ayni sekilde seytan,
tevhid’in babas1 gosterilerek ildh mevkine konulup, tapmilan bir varlik haline
getirilmistir. Yezidiler seytana Melek Tavus adini1 vermektedirler. Onlar Hayir ve Ser
Tanris1 diye iki tanr hayal ederler. Halik-1 Kiill, hayirdir. Seytan da serdir. Buna
ragmen seytani takdis ederler. Yezidiler tanr1 olarak gordiikleri seytani horoz olarak
tasavvur ederler. Onu meleklerden iistiin goriir, hakkinda kotii s6z sdylemeyi kesinlikle

hos karsllamazlatr.163

Bugiin temelinde Yahudi-Hiristiyan gelenegine ve dini tahakkiimiine, 6zellikle de
Hristiyanliga karsi baglatilan bir reaksiyonun adi olan “satanizm”, dinin karsisinda
seytanin temsil ettigi her seyin yaninda olma hareketidir. Satanist ise seytana tapan,
onun giiclinii elde etmek icin kuruculan tarafindan tarihi siire¢ iginde ortaya konan

dinsel amacl ritiielleri, ayinleri yerine getirmeye calisan kisiye denir. 164

Akil almaz faaliyetleriyle bazen giindemi mesgul eden bu akimin seytan ile ilgili
goriislerine konumuzla alakali olmasi hasebiyle kisaca deginmekte fayda vardir.
Satanistler, seytan konusunda iki gruba ayrilirlar. Birinci grubu seytanin ruhsal bir
varlik olarak mevcudiyetine inananlar olusturur. Bunlar “teistik satanistler” diye
adlandirilir. Ciinkii iyilik tanrisina karsi, esdeger giicte ve dnemde bir kotiiliik tanrisi
olarak seytan1 goriirler. Bunlardan bazilar1 Lucifer’i, Isa’nin biiyiik kardesi ve tanrinin
diger bir oglu olarak kabul ederler. Ikinci grup ise, seytanin ruhsal bir varlik oldugunu
kabul etmeyen ve seytan1 sadece sembol olarak goren satanistlerdir. Bunlar “ateistik

satanistler”dir. Nitekim modern satanizm, seytam bir varlik olarak kabul etmez.”

162 Genis Bilgi icin bk. Aydm, Mehmet “Yezidilerin Inan¢ Esaslarr”, AUIFD, 1978, sy. 23, s. 360

163 Bk Celebi, fslam ltikadinda Seytan Anlayisi, s. 30.

184 Gii¢, Ahmet, Satanizm, D.I.B. Yay., Ankara 2004, s. 48.

* Bugiin Amerika Birlesik Devletleri, Hollanda, Avustralya, Kanada gibi devletlerde teskilatlartyla, Diinya’da ise
internet lizerinden mesajlartyla diisiincelerini yaymaya caligan satanistler, her ne kadar ¢aligmalarini, Anton La Vey’in
1966 yilinda kurdugu Church of Satan dogrultusunda yapsalar da aslinda satanist fikirlerin daha 6ncesine, bin
yillarma dayandigi soylenir. Nitekim Bati’da ilk defa o yillarda ortaya ¢ikan “Kara Ayin” kutlamalari, bugiinki
satanistlerin ayinleriyle bir paralellik arz eder. Genis bilgi i¢in bk. Giinay, Nasuh, Seytana Tapmada Modern Yol
Satanizm, Arayislar -Insan Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi-, sy. 2, 1992/2.
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1.5.3. Cahiliye Doneminde Seytan

Cahiliye Araplart melekler dahil goriilmeyen tiim varliklara cin adi verirlerdi.'®® Zira
Kur’an, misrik araplarin melekleri, Allah’in kizlar sayd1klar1r11,166 Allah ile cinler
arasinda nesep yakinhigi kurduklarmi*®’ haber vermektedir. Hatta bazilarinca, cinlerin
ilah olarak kabul edildigi de bir gergektir. Diger ilahlardan daha c¢ok onlara yakinlik

gosteriyorlar ve bu yolla onlar1 kendi hizmetlerine alabileceklerine inanlyorlardl.168

Dolayisiyla seytan, islam dncesi Arap toplumunda mevcud olan bir kavramdi. Bir kisim
kaynaklarda cahiliye déneminde seytanlarin erkek ve disisinin bulunduguna da iliskin
bir inancin olduguna isaret edilmis; ayrica “Cessdse Hadisi” diye bilinen bir rivayette
disi bir seytan oldugu diisliniilen, viicudu killarla kapli ¢cok garip bir yaratiktan soz
edilmistir.*®® Yine cahiliye doneminde Araplar, kan damarlarin1 kesmeden hayvan

bogazlamayi “Seytan Yarmasi” diye nitelendirmislerdir."

Siir sanatinin yaygin oldugu bu donemde sairlerin seytan kelimesini siirlerinde degisik
anlamlarda kullandiklar1 goriiliir. Mesela Ebt Kurran Tufeyl b. Avfb. Ka’b b. Halef el
Ganevi (v. 610) bir beytinde soyle diyor:

“OFiny pb s M Glasds - aele o) 3811 e 857

“Seytan (dive amilan Ibn Hakem b. Celheme) onlar: cagirip miikdfatlandirdiginda,

onlara biiyiik ¢capta litufta bulunmustur.™*™

Burada gegen seytandan Seytan b. Hakem b. Celheme kasdedilmistir. Ciinkii arap

toplumunda sevilmeyen kisilere boyle ifadeler kullanilirdu.

Baska bir 6rnekte ise meshur arap sairi Imruu’l-Kays (v. 545 ), karisini kétiileyen kisiye

su beyti sdyliiyor:

151bn Manzur, “c-n-n”, |, 701.

16 n>am, 6/100.

167Saffat, 37/158.

%8 Tuncer, s. 12

189 Miislim, Fiten 119; Ebt David Meldhim 15; Tirmizi, Fiten 66.

0Ates, Ali Osman, Kur’an ve Hadislere Gére Seytan, istanbul 1996, s. 104-195. ilgili hadisler igin ayrica bk.
Miislim, Fiten 119; Eba David, Eddhi 17.

"ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim b. Ali el-Ensard, “s-t-n”, Lisdnu’l-4 rab, Dar Sader,
Beyrut 2011, 7. bs.,VII-VIII, 82
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“Caje alaall lass Jie€ calal s Calad b jatie”

“O yemin ettiginde Ancerid (karist oluyor) de Hamat seytani/yilant gibi yemin

ediyordu. 172

Bu beyitte sair zemmedilen kadini seytan seklinde tasvir ediyor. Azgin ata da seytan
ismini verirlerdi. Nitekim Hz. Omer’in (ra) ata bindiginde huysuzlasip sigramas1 iizerine

attan inerek etrafindakilere:
“Beni ancak bir seytana bindirdiniz.”*"® demesi buna bir 6rnektir.

Miistesriklerin bir kismi seytan kelimesinin cahiliye doénemine ait oldugunu idda
ederken buna kanit olarak cahiliye araplarinda yaygin bir sekilde kullanilmasini
gostermislerdir."™ Bununla beraber cahiliye araplarinda seytan igin kullamlan 1stilahi

mana islam’m seytan kelimesine kazandirdig: 1stilahi mana degildir.

Cahiliye araplar1 birtakim olaganiistii varliklarin mevcudiyetine inaniyor ve kendi
hayatlarin onlarin etkisi altina girebilecegini diisiiniiyorlardi. Cin adinm1 verdikleri bu
varliklarin onlara gére iyi ve kotii huylusu olanlari vardi. lyi huylular1 “melek” diye

adlandirlirken, kétii huylularia “seytan” adimi veriyorlardi.”

Seytan, Cahiliye Araplarinin zihninde daha c¢ok kétiiliik, diismanlik, korku ve felaket
cagristiran bir kelime idi. Bu korku ve endise onlar1 bu varligin zararindan korunmak
icin ¢esitli sebeplere bagsvurmaya sevketmistir. Bunlar arasinda, biiyii, tilsim, onun

tasvirini yapma ve onu ilahlastirma, ona adak ve kurban kesme sayilabilir.*®
1.5.4. Ehl-i Kitab’a Gore Seytan

M.S. Il. yy.’da Yavne’de (Jamnia) toplanan meclis tarafindan son seklini alan ve ash

Ibranice olan Eski Ahit, zamana dayal1 bir sistematige gore dizilmis konu ve ayetlerden

177

olusur.”"" Hz.Adem’den itibaren gelisen olaylar1 tek tek anlatmasina ragmen Iblis’in

172 fbn Manzdr, “s-t-n”, VII-VII, 82.

173 Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu’I-Gayb, |, 64.

1 Furat, Ahmet Suphi, “Seytan”, Samil I4, X1, 491

1% Ccaymaz, s. 12

178 Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (gev: Salih Tug), Bogazici Yay., istanbul 1980, I, 147-148.
17 Caymaz, s. 16
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kibirlenerek Allah’a isyan1 Adem ve Havva’nin cennetten ¢ikarilmasi net ifadelerle

anlatilmaz.’®

Yahudiler seytan ismini daha ¢ok Babil’e goc ettikten sonra (m.6. 586) kullanmiglardir.
Ahmet Gii¢ bu konuda soyle der;

“Yahudilikte seytan, “siirgiin Oncesi” ve “siirglin sonrasi” diye iki baslik altinda ele
alinir. Ve su an Yahudiligin kabiil ettigi seytan figiirii siirglin sonrasina ait bir figiirdiir.
Nitekim siirgiin 6ncesi donemde Yahve’nin hem iyiligin hem de kotiliigiin mutlak
kaynagi oldugu belirtilmektedir. Eski ve Yeni Ahidler arasi literatiirde seytan
diisiincesinde belirgin bir gelisme meydana gelmis ve Ahidler arasinda gecen devrede
kotiiniin - sahislandiriimast  gergeklestirilmistir. Bunun da genellikle iran etkisiyle
miimkiin oldugu sdylenmistir. Ciinkii iranlilar, o dénemlerde gelismis bir melek ve
seytan diisiincesine sahiplerdi. Dolayisiyla bunlarin pek ¢ogunun sonraki Yahudi
diisiincesine gegmis oldugu diisiiniilmiistiir. “Soylendigine gore, Eski Ahid tek basina
bu diisiincelerden yoksundu. Bununla birlikte o, insanlara, tanrisal bir diisman fikrini
sunmustur. Bu diisiince Eyiib’iin Kitab’nin ilk iki boéliimiinde mevcuttur. Ilk iki
bolimde seytan, “Tanri’min ogullarindan (tanrisal temsilcilerden) biri” olarak
tanimlanmistir. Onun; iyi insanlarin dogruluklarini test etmek {izere, onlara felaketler

getirme gibi, kendisine Tanri tarafindan verilmis bir gorevi de vardi.”*"

Seytan hakkinda Eski Ahid’e nazaran Yeni Ahid’de daha cok bilgi verilmistir. Yeni
Ahid’de, Beelzebub veya Beelzeboul diye ara sira anilan fevkalade giinahkar varlik ile
birlikte seytan veya iblis’ten (ho diabolos) s6z edilmistir. Beelzebul ise, “seytanlarin

bagr” anlaminda kullanilmistir.® Aym zamanda “bu diinyanin prensi”*® veya “hava

kuvvetlerinin reisi”*® gibi ifadeler de yer alir. Yeni Ahid’de seytan daima Tanri’min
diisman1 ve Tanri’nin planlarin1 bozmaya c¢alisan biri olarak tanitilmistir. Matta ve
Luka’da anlatildigina gore, Isa, gorevine ilk bagladigi sirada seytan tarafindan ciddi bir

sinava tabi tutulmustu. Isa’nin giinaha tesvik edildigi sirada seytan, “diinyanin idarecisi”

178 Ates, Kur’an ve Hadislere Gore Seytan, S. 23.
17 Giig, Satanizm, s. 23,24,31.

180 Matta, 10/25, 12/24, 27.

181 yuhanna, 14/30.

182 Efesoslulara Mektup, 2/2.
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olarak gosterilmistir.'®® O zaman seytan isa’y1, misyonuna yanhs ruhta devam etmeye

184 Fakat seytan bunu basaramamis ve Isa’ya zarar verememisti.’®® Bu

tesvik etmisti.
ciddi siama siireci tamamlandiginda seytan, Isa’y1 bir siire terketmisti. Ancak bu “bir
siire” sozii, seytan’in Isa ile olan miicadelesinin daha sonra tekrar baslayacag: anlamina
geliyordu. Bunun boyle olacagi, Isa “tipki bizde oldugu gibi her hususta imtihan

18 ciimlesinden de agikca anlagilmaktadir. Ancak, Isa ile seytan arasinda

olunmustu
gecen bu miicadele tesadiifi degildi. Isa’nin bu diinyaya gelisinin esas amaci, “onun,

seytan’in kotiiliikklerini ortadan kaldirmasi” idi. 8

Yeni Ahid’in her yerinde Tanrisal giigler ve “iyi” ile, seytan tarafindan sevk ve idare

edilen “kotii” arasinda biiyiik bir miicadele goze ¢arpmaktadir.'®

Bakildiginda Yeni Ahid’in “seytan” diye bir varlik hakkindaki sehadeti aciktir. Zarar
vermek ve kotiiliik yapmak isteyen ve daima Tanri’ya ve O’nun halkina diisman olan
seytan bir realitedir. Fakat o; Isa’nin hayati, liimii ve yeniden dirilisinde daha 6nce
hiikkmen maglup edilmistir ve bu maglubiyet isa’nin tekrar gelisinde acikca goriilecek ve
tamamlanacaktir. Ilk Hiristiyan Soteriolojisi (Isa’ya itikat ederek kurtulma doktrini)
[sa’nin 8liimiinii, insanhigi seytandan kurtarmak icin seytana Odenen fidye olarak

aelBQ

yorumlamistir. Isa’nin Hades inisi de, seytanin kendi evinde maglup edilmesi

olarak ag:lklanm1§,t1r.190

Yiizyillar boyunca ve Hiristiyanligin Roma diinyasinda yerlesmesinden sonra seytanin,
Adem’in Adn Cenneti’ndeki giinah1 yiiziinden insanlarin sahip olma gibi bir hakk: elde

ettigi ve bu insanlarin ancak Isa’nin garmiha gerildigi yerde dokiilen kanin fidyesi ile

183 BK. Luka, 4/5-6.

184 Matta, 4/1 vd.; Luka, 4/1 vd. ayrica bk. Markos, 1/13.

K uran-1 Kerim’de belirtildigine gore annesi Hz. Meryem’i diinyaya getirdiginde Allah’a: “...Y4 Rabbi! Kiz
dogurdum. Erkek, kiz gibi degildir, ben ona “Meryem” adin1 verdim, ben onu da soyunu da, kovulmus seytandan
senin himayene birakiyorum” (Al-i Imran, 3/36) niyazinda bulunmus ve boylece Hz. Meryem de isa (as) da seytanin
kotiligine karst Allah’in himayesine havale edilmislerdi. Rastilullah (sa) de bir hadisinde; “...Hz. Meryem ve
ogluna seytan dokunmamustir” (Buhéri, Enbiya, 44) buyurmak suretiyle bu ilahi korumanin gergeklestigine isaret
etmigtir.

18 jbranilere Mektup, 4/15.

187 yuhanna’nm I. Mektubu, 3/8.

188 Gij¢, Satanizm, s. 33.

18 Hades; Hiristiyanlik’ta, isa Mesih’in haca gerilme sonrasinda ziyaret ettigine inanilan yer, yargilanma 6ncesinde
ruhlarm bekletildigi mekan; bir gesit cehennemdir. Bk. Giindiiz, s. 152.

19 Matta, 12/29.
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kurtulabilecekleri diistiniilmiistiir."®" Dolayisiyla Isa, seytan1 ve onun tiim fiillerini yok
etmek i¢cin gelmistir. Bu yok etme, Son Yargi’ya kadar tamamlanamayacak olmasina
ragmen,192 prensip olarak Isa tarafindan basarilmis oldugu onun su sdzlerinden

3

anlasilmaktadir: “...Ve Isa onlara dedi: Seytanin gokten simsek gibi diistiigiinii

o o 193
gordiim.”

Hiristiyan teologlar zaman igerisinde seytanin dinden dénmiis bir melek oldugu teorisini
gelistirmiglerdir. Nitekim Hanok’un Kitabi’inda “seytanlar”in, Meleklerin ve kadinlarin
¢ocuklar1 olduklari Vatrsatyllmls‘ur.lg4 Milton’un “Yitik Cenneti”nde de dramatik bir
tislupla anlatildigina gore seytan, Onceleri cennette bir melekti. Tanri’ya karst bir
baskaldirtya dnciiliik etti ve suglart sebebiyle, kendisine tabi olanlarla birlikte cennetten

uzaklastlrlldllar.195

Reformasyon, seytani giice inangta bazi kiiglik degisiklikler yapmistir. Mesela Luther,
Tanr1’ya inandig1 gibi seytana da kesin olarak inanmistir. Ancak, 18. yy’da rasyonalist
bir yumusamanin dogusu ile, seytana inan¢ niifuzunu kaybetmeye baglamistir. Fakat
Roma Katolik Kilsesi ve pek ¢ok Protestan firkasinda bu inang giiniimiize kadar devam
edegelmistir. Son yillarda bu inang, koétiilik probleminin ancak sahsi bir seytan
faraziyesine dayanarak anlasilabilecegi sonucunu ¢ikaran yazarlar tarafindan yeniden
canlandlrﬂmlstlr.196 Seytan’a inan¢ genel olarak modern Hiristiyanlar tarafindan

terkedilmis ya da yeniden yorumlanmistir."’

Takriben ikin yliz y1l veya daha fazla siire boyunca sahsi bir seytanin varligi ancak
sorgulanabilmis ve ¢ok yash bir kadin, k&tii ruhla (seytan) bir iligkisinin bulundugunu
itiraf ettigi icin kaziga baglanip yakilmis ve igreng bir sekilde dldiirtilmiistiir. Aslinda bu
kadinin seytanla iligskisinin daha ziyade ona tapinma seklinde oldugu diisiiniilmiis ve o
yizden Oldiiriilmistiir. Yine ortagaglar boyunca seytan, kendisine biiyiicii kadinlar

tarafindan tapinildigr disiiniilerek, biliyli ile irtibatlandirilmistir. Tabii olarak o,

11 Pike, s. 338.

192 R omalilara Mektup, 16/20; I. Korintoslulara, 15/24.

193 uka, 10/18; Yuhanna, 12/31.

19 Tekvin, 6/1-4.

1% jsaya, 14/12-13.

19 pike, s. 339.

¥Hiristiyanlik’ta ve Bati’da seytan anlayis: hakkinda genis bilgi i¢in bk. Scognamillo, Giovanni-Arslan, Arif, Dogu
ve Bati Kaynaklarina Gére Seytan, Istanbul 1999, s. 19-56.
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Satanizm’in, 1880°li yillarda Avrupa ve Amerika’nin degisik iilkelerinde devam

ettirilmis oldugu sdylenmistir.'*®

1.5.5. Islam Inancina Gére Seytan

Rastlullah’mn (sa) niibiivveti ve Kur’an-1 Kerim’in niizdlu ile islamiyet, ¢ok farkli
mahiyet ve degisik giicteki seytan anlayislarini reddederek, onun gercek varligini,

mahiyetini, gli¢ ve kuvvetinin sinirlarini belirlemistir.

Islam inancinda seytan, goriinmeyen ruhlar ve koti kuvvetlere isim olmustur ki,
yaratilista her cins bir tek fert ile ise baslamis oldugundan, seytan denilince bu cinsin

babasi olan o ilk fert yani iblis akla gelir. Dolayisiyla iblis seytanin 6zel ismi olur.**®

Elmalili Hamdi Yazir tefsirinde seytan ile ilgili bilgiler verirken, bir manada islam
dininin o6zellikle Ehl-i Siinnetin seytan konusundaki hakim diisiincesini yansitir:
“Seytan, azginlikta, ser ve kotiilikkte fevkalade bir yiikselisle kendi smif ve
benzerlerinin digina ¢ikmis kotii, inatgr manasinda bir cins isimdir ki, gerek insandan,
hayvandan, yilan gibi goriinen yaratiklardan ve gerekse diger gizli mahliklardan rihi
iliskisi bulunan kétiilere soylenir. Insan seytani, hayvan seytani, cin seytani denilir.
Nitekim Kur’an’da insan seytanlari ve cin seytanlari ifadeleri ¢ok defa gegmektedir.
Insan goriiniir fakat kotiiliik esaslar1 ve seytanliklar1 gdriinmez, eserleriyle belli olur. Su
halde insan seytaninda seytanlik gizli bir istir. Bunun igin seytan ismi gizli koti bir
kuvvet, kotii bir ruh diisiincesine doner ve insan seytani, cin seytanina bagl olur. Melek
karsit1 olan cin seytani, yani gizli seytan bazi filozoflara gore yalniz miicerredat-1
maneviye (manevi soyutlar) olarak agiklanmig ise de, bunun maddi degerini de inkar
etmek dogru olmayacagindan, buna kot olan maddi kuvvetleri de katmak

gereklidir. 7%

198 Brandon, s. 234.
19 yazir, 11, 320.
20 yazr, 1, 214.
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BOLUM 2: HADISLERE GORE SEYTAN

Hadis eserlerinde bircok kitap ve bab bagligi altinda seytandan bahseden rivayetlerle
karsilasilmaktadir. lgili rivayetlerde seytanin, insanin, yemesinden igmesine,
yatmasindan kalkmasina hatta ibadetlerinden sosyal iliskilerine varincaya kadar var
oldugu her alanda vesvese ve telkinleri ile insanin diinyasina miidahele etmeye ¢alistig
anlasilmaktadir. Binaenaleyh bu bélimde seytan hakkinda varid olan rivayetler ele
alinacak ve rivayetlerde gecen temsili anlatimlarin hakikata ve mecaza hamledilmesi
konusu incelenecektir. Zira ilgili hadislerin bircogunda temsili anlatimlarla
karsilagilmaktadir. Bu anlatimlarla seytan algist muhatapta pekistirilmeye c¢aligilsa da
mecazi anlamda kullanildigindan birgogunun hadis sarihleri tarafindan farkh
yorumlandig1 goriilmektedir. Nitekim bir kismu ilgili anlatimlarla hakiki mananin

kastedildigini savunurken bir kismi da mecazi manaya hamletmeyi tercih etmistir.

Bu boliimde ana basliklar, seytanin Allah (cc), melek, cin, insan vb. diger varliklarla
olan iliskilerine gore smiflandirilacaktir. Bu siiflandirma ile Kiitiib-ii Tis’a eserlerinde
degisik kitadb ve bab basliklar altinda seytandan bahseden hadisler bir diizen igerisinde
sunulmus olacaktir. Gerekmedik¢e sened tahliline girilmeyip sarihlerin ilgili hadisler
hakkinda yaptig1 yorumlara miiracaat edilecek ve tarihi siiregte ilgili rivayetlerin Islam

Toplumu’nda olusan seytan algisina katkis1 incelenecektir.

2.1. Seytanin Allah ve Diger Varhklarla iliskisi

Seytan, ilahi takdir geregi kendisine bigilmis misyonu yerine getirmede daima aktif bir
varliktir. Bunun da muhatap oldugu varliklarla yakindan alakasi vardir. Zira Seytan,
tabiat1 ve varlik sebebi ayni1 olan cinlerin yaninda, tamamen zit olan meleklerle de belirli
diizlemlerde iligki igerisindedir. Seytan, insanoglunu saptirmaya ¢alisirken yaratanina
kars1 miicadele vermek suretiyle yine yaratani ile bir iligki i¢cinde oldugu sdylenebilir.
Dolayisiyla daha genis bakis acis1 saglamasi hasebiyle konu seytanin diger varliklarla

olan iligkisi ana bagliklar altinda ele alinacaktir.

2.1.1. Allah ve Seytan

Kur’an’da Allah (cc) ile iblis diyaloglarina bakildiginda iist makamdan alt makama

gelen ve secde emrine muhalefet eden bir seytanin ortaya c¢iktigi goriiliir. Seytan’in
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Allah’a (cc) karsi tavrl, isyan ve nimete nankérlik olarak belirir.?®* Dikkat edilirse bu
nankorlik yaraticinin zatina degil adalet sifatina yoneliktir. Kur’an, seytana Allah’1 (cc)
kabul ve onun yiiceligini itiraf ettirerek seytanin ikinci bir ilah gibi algilanmasina engel
olur.® Kur’an-1 Kerim’de farkli yerlerde anlatilsa da mantik silsilesi icerisinde
anlatilan Iblis kissas1,®® seytanin neticede bir kul olduguna vurgu yapar. Yani Allah

(cc) ile seytan arasinda gecen diyaloglar hep yaratan-yaratilan iliskisi seklindedir.

Rasilullah’in (sa) bu baglamda Allah (cc) ve seytan arasinda yaratan-yaratilan seklinde
gecen diyaloglara dikkat ¢eken Kur’ani bilgi paralelinde bir kisim hadisleri mevcuddur.

Nitekim Allah (cc) ile seytan arasinda gegen bir diyalog hadiste s6yle anlatilmaktadir:

“Iblis, Rabbine sioyle dedi: ‘Senin izzetine ve celdline yemin ederim ki, Adem’in
cocuklarini, i¢lerinde ruhlari oldugu miiddetce saptirmaya devam edecegim.’ Bunun
iizerine Rabbi (cC) buyurdu ki: ‘Izzet ve celdlime andolsun ki, Ben’den af diledikleri

miiddetge, onlar: bagislamaya devam edecegim.”204

Rasalullah (sa) seytanin Allah’t (cc) degil de bilakis ademoglunu kendisine muadil
gordiigiinii ve kul makaminda oldugunu Ebt Hiireyre’den (ra) (v. 57/678) nakledilen bir
hadiste su sekilde bildirmektedir:

“Ademoglu secde (vi emreden dyeti) okudugu zaman secde eder; bunu géren seytan
aglayarak uzaklasir ve hayiflanarak séyle der: ‘Vay bana ki, ddemoglu secde ile
emrolundu ve secde etti de cennet ona tahsis olundu. Ben de secde ile emrolundum,

fakat bunu yapmadim ve bu sebepten Cehennem’e miistehak oldum. 205

Seytan ayet ve hadislerde anlatilirken daha ¢ok ademoglunun varlik sahasiyla ilgili
ozelliklerle anlatilir. Yani seytana Ademoglunun hayat penceresinden bakilir. Ciinkii
seytanin misyonu insanin var oldugu her yerde 6ziindeki iyiligi kotiilige ¢evirmek ve
onu kendine taraftar yapmaktir. Seytanin ontolojik yonii insanoglu i¢in ¢ok Onemli

degildir. Zira dikkat edilirse seytan Kur’an’da ontolojik anlatilirken seytaniyet vasfin

201 {gra, 17/118.

202 Aslan, “Kur’an’da Seytan Terimi”, s. 22.

23Bakara, 2/34-35-36-37-38; Nisd, 4/118-119-120; A’raf, 7/11-12-13-14-15-16-17-18-19-20-22-23-24-25; Hicr,
15/28-31-32-35-36-40-41-46; sra; 17/61-62-63-65; Kehf, 18/50; Taha, 20/116-117-119-120-121-122-123-124-125;
Suard, 26/94-95; Sad, 38/71-74-75-78-79-82-83-84-85.

204 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 29, 41, 76.

205 Miislim, fman, 81.
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almadan Onceki haliyle anlatilmakta ve O’nun da diger varliklar gibi Allah (cc)
tarafindan yaratilan, 6ziinde iyilik bulunan bir varlik olduguna dikkat c¢ekilmektedir.
Seytanin -geytaniyet vasfin1 aldiktan sonra- ne Kur’an’da ne de hadislerde ontolojik
olarak nerede yedigi nerede ictigi veya nerede kaldigi ile ilgili bir bilgi ile karsilasilmaz.
Dolayisiyla seytan ile ilgili anlatimlarda bazen idrakin sinirlarini zorlayan sorulara -sirf
mantiki bir sonuca gitmek i¢in- insanin sadece kendi penceresinden bakip cevap
aramasl, seytanin yaratildig1 varlik sahasini gézardi etme gibi bir Sikintiy1 beraberinde
getirecektir. Bu sebeple seytan ile ilgili anlatimlar vahyin ¢izdigi simirlar igerisinde
birakilmali ve ne tam temsile ircd edilmeli ne de tam literal diizeyde

degerlendirilmelidir.

2.1.2. Melek ve Seytan

Kur’an-1 Kerim’de genel olarak anlatildigi vasiflarina goére melekler, nurdan

207 k 209
i)

yaratilmis,?®® yeme-i¢me,”’ erkeklik-disilik,”®® yorgunlu gibi niteliklerden uzak,

sadece Allah’m emirlerini yerine getiren ve asla isyan etmeyen®® varliklardir. Son

211 olup Allah’in izni ve miisaadesine dayanarak cesitli

213

derece giicli ve kuvvetli,

sekillere biiriiniirler®? ve ¢ok siiratli hareket edip olagan dis1 isler basarabilirler.

Rasutlullah (sa) hadislerde meleklerden bahsederken, onlar iyiligi temsil eden varliklar
oldugunu ifade eder. Nitekim Tirmizi’de ibn Mestid’dan (v. 33/653) rivayet edilen bir
hadiste kendisi soyle demektedir:

“Seytan da melek de insanogluna sokularak onun kalbine birtakim seyler atarlar.
Seytanin isi kotiiliige cagirmak, sonu fena ve zararl olan seylere tegvik etmek ve hakki
yalanlamak, hakzan uzaklastirmaktir. Melegin isi hak ve hayra, iyilige ¢cagirmak ve
kotiiliikten uzaklastirmaktir. Kim i¢inde hakka, haywra, iyilige ¢agiran bir ses duyarsa
bilsin ki bu Allah'tandir ve hemen Allah Tedld’ya hamdetsin. Kim de icinde serr ve

inkdara c¢agwan bir fisilti duyarsa ondan uzaklassin ve hemen seytandan Allah'a

206 Miislim, Ziihd, 60.

27 Hqd, 11/69-70.

208 gaffat, 37/149.

2% Enbiya, 21/19-20.

210 Nahl, 16/50.

2 Hakka, 69/17.

212 Hd, 11/69-70; Meryem 19/16-17.
213 Mearic, 70/4.
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siginsin.” Resulullah (sa) bu sozlerine su mealdeki ayeti ekledi: “Seytan sizi fakir

olacaksiniz diye korkutur, size cimriligi emreder..” (Bakara, 2/268).%*

Rezin’in ilavesinde Cabir’den (ra) (v. 77/694) rivayet edilen bir hadiste de Rasilullah
(sa) soyle buyurmaktadir:

“Bir kimse evine veya yatagina girince hemen bir melek ve bir seytan alelacele gelirler.
Melek: "Hayirla ag¢!" der. Seytan da: "Serle a¢!" der. Adam, sayet (o swrada) Allah"t
zikrederse melek seytani kovar ve onu korumaya baslar. Adam uykusundan uyaninca
melek ve seytan aymi seyi yine séylerler. Adam, sayet: "Nefsimi, éliimden sonra bana
geri iade eden ve uykusunda éldiirmeyen Allah'a hamdolsun. Izniyle yedi semayr arzin
tizerine diismekten alikoyan Allah'a hamdolsun" dese bu kimse yatagindan diigiip olse

sehit olur, kalkip namaz kilsa faziletler i¢inde namaz kilmus olur. »215

Melek-Seytan miinasebetleri ile ilgili ayetler ve hadisler degerlendirildiginde meleklerin
ve seytanlarin Allah’in (cc) kullart mesabesinde iyiligi ve kotiiliigii temsil eden varliklar

oldugu anlasilmaktadir.

2.1.3. Cin ve Seytan

Cin, sozliikkte “Ortmek, ortiinmek, gizli kalmak™ anlamindaki “cenn” kokiinden tiireyen

bir isim olup tekili cinni “Ortiilii ve gizli sey” manasina gelir. Terim olarak, “Duyularla
idrak edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip bulunan, ilahi emirlere uymakla

yiikiimlii tutulan ve miimin ile kafir gruplarindan olusan varlik tiirii” anlamina gelir.216

Insanlar tarih boyunca tanri disinda goriilmeyen, olagan iistii baska varliklara da
imanmislar ve cesitli donemler ve cografi bolgelerde bu varliklarin iyilerine ve
kotiilerine degisik isimler vermislerdir. Bunlar bazen tanrilastirilmis veya ikinci
dereceden tanrisal varliklar olarak goriilmiis, bazen de insani 6zellik ve nitelikler i¢cinde
diisiiniilmiis ancak birbirine karistirilmistir. Hatta bu durum Yahdidilik ve Hiristiyanlik
i¢in de gegerlidir. Islam dininde ise Allah, melek, seytan, cin ve peygamberin nitelikleri

ve fonksiyonlar1 tam olarak belirlenmis oldugundan bir kangikliga meydan

2% Tirmizi, Tefsir(Bakara siiresi, 268. Ayetin tefsiri), 36.
2% Canan, Tbrahim, Kiitiib-i Sitte, Akgag Yay., V, 497.
218 Sahin, M.Siireyya, “Cin”, Did, Istanbul 1993, VIII, 5.
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217

verilmemistir.”~" Nitekim Kur’an-1 Kerim’de verilen bilgilere gore cinler atesten

% erkeklik-disilik’® gibi insanlara benzer durumlari olan,

yara‘ulrnls,218 yeme-i¢me,*
insanlardan farkli meleklere benzer olarak hizli hareket edebilen ve insana gore
olaganiistii isler yapabilen221 varliklardir. Insanlara benzer diger taraflari ise iman

bakimindan farkli gruplari vardir®? ve ibadet etmekle mesuldiirler.??®

Rasilullah (sa) birgok hadisinde cinlerden bahsetmistir. Nitekim bir hadis-i serifte:
“Allah (cc) melekleri nurdan, cinleri dumansiz atesten, Adem’i de size vasiflari
anlatilan seyden yaratni” der.?** Diger bir hadiste Ebl Zer’e (ra) (v.32/652) sdyle
demistir: “Cin ve insan seytanlarindan Allah’a sigindin m1? Ebii Zerr (va.): “Insandan
da seytan var mi? diye sorunca, Rastlullah (sa): “Evet, onlar cin seytanlarindan daha
serlidirler, ™*® buyurarak cinlerin ayr1 bir varlik oldugundan ve seytanin tahakkiimii

altina girenlere seytan dendiginden bahseder.

Bazi hadislerde Rasdlulldh (sa) , her insanin yaminda bir cin bulundugu,”® cinlerin
miiminlere vesvese vermeye c¢alistiklari ancak Kur’an okunan yerde -etkilerini
kaybettiklerinden bahsederken bizzat “cin” ifadesini kullanmigtir. Dolayisiyla
Rastlullah’in (sa) bu manada irad ettigi hadisleri Kur’an-1 Kerim’de gegen ‘“cin

221 ifadelerinin bir bakima tefsiri mahiyetindedir. Kulak hirsizigi yapmak

seytanlart
suretiyle gokten haber alan ve dogru yanlis 6grendiklerini arkadaslar1 vasitasiyla
sthirbaz veya kahinlerin kalplerine ulastiran cinler de ayni grupta miitalaa edilebilir.
Rastlullah (sa) cinlerle konugsmus, hatta namazini bozmaya galisan bir cini yakalamis ve
onu ashaba gostermek i¢in bir yere baglamak istemisse de daha sonra bundan vazgecip

serbest birakmustir.”?® Diger bir rivayette Rasdlullah (sa) geceleyin bir grup cinle bir

27 Sahin, “Cin”, VIII, 5.

218 Hicr 15/27; Rahman 55/15; A‘raf 7/12.
219 Rahman, 55/46-50.

220 Kehf, 18/50; Cin 72/6.

221 Neml, 27/39.

222 Cin, 72/11-15.

223 7ariyat, 51/56.

224 Miislim, Ziihd 60.

225 Nesai, [stidze 48.

228 Miislim, Sifétii’I-Miindfikin, 69.
227 En’am, 6/112.

228 Byuhard, Saldt, 75.
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arada bulunmus, onlara Kur’an okumus, sabah olunca da durumu ashabina anlatip

yaktiklar1 atesin kalintilarin1 kendilerine géstermistir.zzg

2.1.4. insan ve Seytan

Seytan insana ¢ok yakin ve tehlikeli bir diigmandir. Hatta o kadar yakin ki kisi kalbinde
bir iyilige niyet etse seytan hemen o kisiyi niyetinden dondermeye c¢aligir. Zira O,
insamin goniil diinyasmin merkezi, kalbin {izerine tinemis bir varliktir.”*® Nitekim
Rasalullah (sa): “...Siiphesiz seytan insamin bedeninde kanmin dolastigi gibi

59231

dolagiwr...”” "seklinde buyurarak seytanda var olan potansiyel giice dikkat cekmektedir.

232 Mesela

Rastlullah’in (sa) insan-seytan miinasebetlerini ele alan hadisleri mevcuddur.
Abdullah b. Mes’ud’dan (ra) nakledilen bir hadiste sdyle buyurulmaktadir: “Seytan
insan suretinde temessiil eder ve bir cemaate gelerek onlara yalan seyler soyler. Bir
miiddet sonra cemaattekiler dagilirlar. Onlardan biri: “Bir adam dinledim, yiiziinii de
tamirim ama ismini bilmiyorum. Soyle soyle soylemisti” diyerek (onun yalanini

))2
durmadan tekrar eder). 33

Hadislerde insan-seytan miinasebetleri daha ¢ok temsili olarak ele alinmaktadir. Mesela
muhataptan sadir olan seytana ait bir hali veya o halin sahibini Rasalullah (sa) bizzat
seytan ile tasvir etmistir. Nitekim Eb( Hureyre (ra) RasGlulldh’dan (sa) soyle
nakletmektedir: “Rasilullah (sa) bir giivercinin pesine diisiip onunla eglenen bir adami

goriince ona soyle dedi: “Bir seytan diger bir seytanin pesine diismiis.! »234

Hadiste RasGlullah (sa) giivercin vs. ile vakit gecirmeyi bos ve faydasiz, malayani bir
davranig gordiigi i¢in o davranisin sahiplerini bizzat seytan diye tasvir etmistir. Zira
Rasalullah’in (sa) yasadigi toplumda, insan mizacina ters diisen, bos ve faydasiz,
insanlan tiksindirip nefret ettiren davraniglarla, inatgi, ele avuca sigmaz kurnaz kisiler

seytan diye tasvir ediliyordu.?®* Bu durum Rastlulldh’in (sa) topluma hitab ederken o

22 Buhari, Mendkibii'l-ensdr, 132, Saldt, 75, Ezdn, 105, Tefsir, 72; Miislim, Ziikd, 60, Mesdcid, 39; Tirmizi, Tefsir,
47.

2%0 Buhard, Tefsir (Nas Strenin tefsiri), 114.

281 Buhard, Bedii 'I-Halk 11; Hums 4; Ahkdm 21; Edeb 121; Itikdf 11-12; Miislim, Seldm 23-24; Eba Davud, Savm 79;
bn Mace, Siyam 65; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 156,285; V1, 337.

282 Miislim, Mesacid, 39: Nesai, Istidze, 48.

288 Miislim, Mukaddime 7.

2% b Davud, Edeb 65; ibn Mace, Edeb 44.

2% Canan, IX, 8; XI, 469.
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toplumun var olan islubunu konusmalarina yansittigini gostermektedir. Bu boélimde

ilgili hadisler konu basliklar1 altinda ele alinarak genel bir bakis agis1 sunulacaktir.
a) Kadinlar ve Seytan

Rastlullah (sa) kadinlar ile ilgili hadiste insan hayatinda var olan bir gercege dikkat
¢cekmektedir. Adeta Allah’in (cc) ¢izmis oldugu mesru smirlar1 agmamalari ugruna
mahremde olsa 0zel hayatindan fedakarlikta bulunarak {immetine model olmustur.
Nitekim Cabir’den (ra) nakledildigine gore: Rastlullah (sa) bir kadin gérdii ve derhal
hanimi Zeyneb’e (ra) geldi. Zeyneb (ra) o sirada bir deriyi ovaliyordu. Rastlullah (sa)
cinsel ihtiyacini giderdikten sonra ashabmin yanina ¢ikarak soyle dedi: ‘Siiphesiz ki
kadin seytan siiretinde gelir, seytan suretinde gider. Biriniz bir kadin gordiigii zaman

hemen haniminin yanina gelsin. Ciinkii bu onun nefsinde olan seyi giderir. »236

Hadis ile ilgili olarak Ibnu’l-Arabi (v. 543/1148) Rasflullah’in (sa) basina gelen
hadisenin, Allah’tan (cc) baskasinin bilemeyecegi bir sir olmasi nedeniyle “Bu manast
garib bir hadis” demistir. Ancak sihhati konusunda her hangi bir siiphe izhar
etmemistir. Ras(lullah’in (sa) kendisini tidlim olsun diye ifsa ettigini ¢iinkii
insanoglunun sehvet sahibi oldugunu ifade etmistir. Bununla beraber Rastlullah’in (sa)
masum oldugunu bir kadin gordiiglinde onun zihninde dolagsmasindan ser’an muaheze
olunmayacagmi ve bu durumun onun derecesini diisiirmeyecegini ifade etmektedir.
Yine kendisinde meydana gelen sehvet duygusunun, insanoglunun beserilik vasfinin bir
geregi oldugunu, sonra Rastlullah’in (sa) ona galib geldigini, dolayisiyla beser olmanin

geregi olarak sehvetinin hakkini iffetle vermek {izere esine geldigini séiylemektedir.237

Nevevi (v. 676/1277) de Allah’in (cc) erkeklerin gonliine kadinlara meyletme ve onlara
bakmaktan zevk alma duygusu yarattigini, dolayisiyla seytanin erkege vesvese verme ve
kotiligi ona siislii gdstermesi agisindan kadinin seytana benzetildigini; esine gidip
onunla beraber olmasini, ashabini irsat i¢in onlara sozlii ve fiili bir 6gretim oldugunu
belirtmektedir. Ayrica alimler bu olaydan, erkegin esi ile giindiiz veya herhangi bir
vakitte terk etmesi miimkiin olmayan bir is olsa bile, beraber olmasinda bir mahzur

olmadigini, kadinin zaruret dis1 disar1 ¢ikmamasi ve cezp edici elbiseler giymemesi,

2% Miislim, Nikdh, 9; Ebti Davud, Nikdh, 43; Tirmizi, Radd, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 330.
287 jbnu’l-Arabi, el-Maliki, Arizatii 'I-ahvezi fi serhi ’t-Tirmizi, Beyrut 1415/1995, 111, 92.
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erkegin de kadina ve zinetine bakmamasi gerektigi hiikiimlerini istinbat ettiklerini

soylemektedir. 2%

Seharenfiri (v.1346/1927), Rasilullah’mn (sa) kadina yonelik s6z konusu edilen bakisin
ani bir bakis oldugunu sodylemektedir. Sebeb-i Vurid olarak nakledilen olayda
Rastlullah’in (sa) yanina gittigi esinin bazi rivayetlerde Zeyneb binti Cahs,”®® bazi

240

rivayetlerde de Sevde”™ olarak gegmesini, ya olayin iki kez gergeklestigi veya bazi

ravilerin, Rastlullah’in (sa) esini isimlendirmede yanildiklarini ifade etmektedir.?

S6z konusu rivayeti Ali Osman Ates, “Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin” adlh
eserinde degerlendirmis, senet tenkidi yani sira metin tenkidine de yer vermistir. Ates,
[lhan Arsel’in yukarida zikredilen rivayetten hareketle Rastliilldh‘in (sa) sahsma ve
Islam’a yonelttigi haksiz elestirilere cevap verirken, “siiphesiz kadin seytan suretinde
gelir seytan suretinde gider” ifadesinden kadinin seytan oldugu ya da islam’mn kadina
seytan dedigi sonucunu ¢ikarmanin miimkiin olmadigini, hadiste temsili bir anlatimin
s6z konusu oldugunu, mecazen kurnaz, fitneci, diizenbaz kadinlara seytan
denilebilecegini, hadiste yer alan ciimlede gercekte kadinlarin seytan olduklar degil,
yabanci erkeklerin cinsel duygularini tahrik edip iglerini gidiklayarak suur altina itilmis
sehvetini uyandiran, cinselligini kullanarak onlar1 zinaya tesvik eden kadinlarin

kasdedildigini ifade etmistir.**?
b) Cocuklar ve Seytan

Eb(i Hureyre (ra) Rasiliillah’dan (sa), isa (as) ile Annesi Meryem validemiz haric
diinyaya gelen her cocugu seytanin diirttiigiini nakleder.?”® Hadis farkli sekillerde

Buhari ve Miislim gibi muteber kaynaklarda rivayet edilmektedir.

Rivayetlerin metinleri arasinda lafiz farkliliklar1 goze carpmaktadir. Nitekim Buhari’nin

A’rec, Ebii’z-Zinad, Suayb ve Ebii’l-Yeman vasitasiyla naklettii rivayette seytanin

2% en-Nevevi, Ebii Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Sahihu Miislim bi Serhi’in-Nevevi, Beyrut 1347/1929, X, 178-

179.

2% Eb Davud, Nikdh 44.

290 Darimi, Nikah 31.

2 Seharenfird, Halil Ahmed, Bezlu'I-Mechiid fi Halli Siineni Ebi Déavud, (thk. Muhammed Zekeriyya b. Yahya el

Kandehlevi) byy., 1392, X, 195.

242 Ates, Ali Osman, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, Istanbul 2000, s. 72-83,

23 Buhari, Bedii’l-Halk, 11; Enbiyd, 44; Miislim, Fedail, 146-148; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 233, 274, 288,
292,319, 523.
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diirtmesinden annesinin degil de sadece Hz. isa’nin (as) istisna edildigi anlatilmakta ve
“Dogan  her ¢ocugun, seytamn  diirtmesi  sebebiyle —agladigi”***  hususu

belirtilmemektedir.

Miislim’in Ebi Hureyre, Ebi Yunus Mevla Ebi Hureyre, Amr b. el-Haris, ibn Vehb ve

Ebii’t-Tahir kanaliyla kaydettigi rivayette®?®

ise bu ifade yer almamakla beraber
konunun sonunda Zekvan, Siitheyl b. Ebi Salih, Ebi Avane ve Seyban b. Ferruh
kanaliyla naklettigi rivayette “Dogdugu zaman ¢ocugun ferydad etmesi, seytanin
diirtmesi sebebiyle meydana gelir”246 denilmektedir. Hz. Isa ile Hz. Meryem’in bundan

istisna edildigi yoniinde bir agiklama da gegmemektedir.

Bu lafiz farkliliklar1 ravilerdeki kusur sebebiyle sened yoniinden kaynaklanabilecegi
ihtimali yaninda, hadisin, Hiristiyanlikta seytanin sadece Hz. Isa’ya (as) etki edemedigi,
onun disindaki tiim insanligi hakimiyeti altina aldigi seklindeki goriisiiyle paralellik
arzetmesi ve Hz. Isi’dan (as) baska seytanin peygamberimiz de dahil biitiin
peygamberleri dogarken dirttiigii imasin1 vermesiyle metin yoniinden de problemli

géziikmek‘[edir.247

Hadis metni tib ilmi a¢isindan da problemlidir. Ciinkii anne karnindaki her ¢ocuk gerek
oksijen gerekse diger besleyici maddeler yoniinden tamamen annesine baghdir.
Diinyaya gelince anne rahmi biiziildiiglinden plasentenin bitistigi yer daralir ve cocugun
oksijen tedariki giiclesir. Gobek kordonunun baglanmasi ile de bu tamamen kesilir.
Dogan ¢ocugun kanindaki oksijenin azligi, igteki ve distaki basing farkliligi solunum
merkezini harekete geg¢irir, dolayisiyla nefes alma ihtiyaci ortaya cikar. Cocuk birkag
defa arka arkaya ¢abuk ve ylizeysel nefes alip verir. Bu ¢ocugun aglamasina sebep
olur.?*® Iste cocuk icin bu sikintilarm hadisde mecazi olarak tabir olunmasi muhtemel
olmakla beraber seytanin hakikaten ilave bir tazyiki olmas1 da muhtemeldir.**® O halde
bu durum herkes icin séz konusu ise Hz. Isa (as) ve Meryem validemiz i¢in de mevzu

bahis olmalidir. Nitekim Kadi Iyad da seytanin ta’n etmesi ile ilgili séyle der, “...bu

244 Buhari, Bedii’I-Halk, 11.

25 Miislim, Fedail, 147.

246 Miislim, Fedail, 148.

247 Ates, A. Osman, Kur'an ve Hadislere gore Seytan, S. 255-268.

248 Akgiin, Necati, Fizyoloji, izmir 1981, 7. bs., 5. 282-284.

249 Sofuoglu, Mehmed, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, Istanbul 1974, VII, 247.
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“ta’n” hissi hastaliklardandir. Bu konuda peygamberler de digerleri gibidir. Hadis
umima hamledilir. istisna edilenler hari¢. “Peygamberler masumdur” sozii geregi
istisna edilenler hakkinda bir agiklama ihtiyaci hissedilmez. Ancak denilebilir ki, Allah
(cc), burada ifade edilen seytanimn diirtmesini, daha sonra vesveseden isd’ya (as) atacagi
seylere hazirlik icin yapmustir. Fakat biitiin peygamberlerin degil de sadece isa’nin (sa)

istisna edilmesi miiskil bir durumdur...”?*°

Ancak her ne kadar hadisler metin ve sened yoniinden sorgulansa da verilmek istenen
mesaj genel naslara aykiri degildir. Zira seytan her durumda insanin zarar ve ziyan
icinde olmasin1 arzu eder. Bu onun gayesidir. Gayesini gerceklestirirken genelde iradesi
zaylf insanlar1 kullanir. Nitekim rahi, fikrfi ve fiziki gelisimini heniiz tamamlama
slirecinde olan zayif iradeye sahip ¢ocuklar seytanin en ¢ok hedefinde olan kitledir.
Rastliillah (sa) heniiz zihinleri kirlenmemis, akli melekeleri gelismemis, zayif karakterli
varliklar olan ¢ocuklarin seytanin oyuncagi haline gelmelerinin daha kolay olabilecegini

bu hadislerle vurgulamak istemis olabilir.

2.1.4.1. ibadetlerde Seytanin Fonksiyonu

Sozliikkte “boyun egme, alcak goniilliiliik, itaat, kulluk,” anlamlarina gelen ibadet, dini
bir terim olarak insanin Alldh’a (cc) sevgi, saygi ve itaatini gostermek, onun
hosnutlugunu kazanmak maksadiyla ortaya koydugu belirli tutum ve gergeklestirdigi
davraniglardir. Baska bir tanima gore, kulun Allah’in (cc) yaptiklarindan memnun
olmasi ubldiyyet, O’nun razi olacag isleri yapmak ise ibadettir. Buna gore ibadette
belirli davranis sekilleri 6ne c¢ikarken ubldiyyette ahldki ve manevi 6z agir

basmaktadir.?>

Hadislerde bir¢ok kitab ve bab basligi altinda seytanin insanin ibadet hayatina
miidahelesinden bahsedilmektedir. Konu ile iligili hadislerin genelinden seytanin
vesvese vererek, gaflete disiirerek ibadetlere engel olmaya calistigi anlagilmaktadir.
Onceki konularda oldugu gibi ibadetler konusunda da hadislerde seytan ile ilgili hakiki

anlatimlarin yaninda mecazi anlatimlarla karsilagilmaktadir. Binaenaleyh bu boliimde

2% fmam Ebt Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Yusuf es-Sentsi, fkmalii Tkmali'I-Mu’lim Serhii Sahihi Miislim
ve Miikemmilii Tkmali lTkmali’l-Mu ’Iim Li-s Seniisi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan, ty., VI, 156.
1 Sinanoglu, Mustafa, “Ibadet”, D4, Istanbul 1999, XIX, 233.
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ibadetlerle ilgili seytan hakkinda varid olan hadisler ele alinacak, hakiki ve mecazi

anlatimlarla ilgili sarihlerin goriislerine bagvurulacaktir.

2.1.4.1.1. Abdest ve Seytan

Rasilullah (5a); “sW dsws 1556 Oy & J Ulaws sensld O “ Abdest igin bir seytan

vardir. Ona velehdn denir. O halde siz (abdest alirken) Suyun Vesvas indan
(Seytamindan) sakimin” ®? buyurarak abdest alirken daima vesvese veren “Velehdn”

isminde bir seytandan bahseder.

Hadiste gegen “Velehdn”; “veleh” kelimesinden tiiretilmis olup heva ile aklin gitmesi,

hayrete diisme manasina gelmektedir.253Abdest alirken kisiye vesvese vererek
4

’

haddinden fazla su kullandirmasi sebebiyle bu seytana “Velehdn” ismi verilmistir.”®
Kisi, abdest alirken bu seytanin vesvesesine kapilir ve seytan da bu kisi ile oynamaya
baslar. Dolayisiyla Rastilullah (sa) abdest alirken seytanin vesvese verebilecegini haber

vererek kisiyi asiriliga diismekten sakindirmaktadir.

Miibarekfiri (v. 1353/1935), hadisin abdest alirken suyu israf etmenin mekruh olduguna
delalet ettigini alimlerden naklederken, Rastlullah’in (sa), “..kisi nehrin kenarinda da
olsa abdest alirken suyu israf etmemeli...” hadisini hatirlatmaktadir.”® Su rivayetle de
konuyu destekler.”®® Abdullah Ibn Omer ve Abdullah ibn Mugaffel’den (ranhuma)
nakledilen rivayette RasGlullah’a (sa) bir a’rabi gelir ve abdest hakkinda soru sorar.

Rastlullah (sa) da abdest azalarini tiger kere yikayarak abdest alinigini ona gosterir ve
sonra da sdyle buyurur; " by (suxis sLul i la Lo 31 o 550 VUSS" “Iste abdest budur.

Kim bunun tizerine eklerse kotii etmis, haddi asmis ve zulmetmis olur.®"

Ibn Mace’de (v. 273/887) gecen bir rivayette Rasilullah (sa), abdestte seytanmn
vesvesesine karst nasil 6nlem alinacagi hususunda bilgi vermektedir. “Cebrdil bana

abdesti ogretti ve abdesti aldiktan sonra ¢ikacak idrar(stiphesinden) dolay1 elbisemin

22 Tirmizi, Tahdret, 43; ibn Mace, Tahdret, 48; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 136.
%58 Ebu’l-Bek4, Eyyab b. Musd, el-Kiilliyatii I- Liigaviyye, Beyrut 1993, s. 398.

54 Ebu’l-Beka, s. 946.

25 hn Mace, Taharet, 48; Ahmed b.Hanbel, Miisned, 11, 221.

258 Miibarekfiri, Tuhfetu’l-Ahvezi, 1, 157.

7 jbn Mace, Taharet,48.
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altina su serpmemi emretti.”*® Hadiste “su serpmeyle” kastolunanin aslinda seytandan

9 A
Zira

gelecek vesveseye kapiyl tamamen kapatmak oldugu anlagilmaktadir.?®
elbisesinde yaslik hisseden kisi, (yasligin idrardan olmadigin1 kesin bilmesi sartiyla) bu
hissin su serpintisinden geldigine hamlederek seytanin vesvesesinden kurtulmus

olacaktir.?®°

Bazen kisinin makadinda bir hareketlenme meydana gelir. Yellenme olmadigi halde
seytanin vesvesesinden dolay1r “Acaba yellenme mi oldu?” diye tereddiit eder ve tekrar
tekrar abdest alir. Rasilullah (sa) boyle bir hareketlenmeyi seytanin vesvesesi olarak

nitelendirmis ve bu durumla karsilasan kisiye su tavsiyeyi yapmistir:

“Birinize seytan gelip de ‘Abdestini bozdun’ dedigi zaman, o da (i¢inden) ‘yalan

soyledin’ desin. Ancak burnu ile koku hisseder ve kulagi ile de sesi duyarsa o harig. 261

2.1.4.1.2. Namaz ve Seytan

Ibadetler konusunda seytan ile ilgili ele alman hadislerin daha ¢ok namaz ibadeti
tizerinde yogunlastigi goriilmektedir. Daha sonra da orug, zekat ve dua konulari
gelmektedir. Bu durum Islam ibadetinin temelinin namaz oldugunu, Allah (cc) diismani

seytanin da bu a¢idan namaz iizerinde ¢ok durdugunu hatira getirmektedir.

Konu ile ilgili ele alinan hadislerde Rastilullah (sa) kisinin namazinda seytanin
yapabilecegi icraatlardan bahsetmektedir. Hadislerden, bu icraatlar1 gergeklestirirken
vesvese, unutma ve tembellik gibi insana has eylemler iizerinden gerceklestirdigi
anlasilmaktadir. Binaenaleyh Rastlullah (sa) bu eylemlerle ilgili temsiller getirerek
kisinin namazda seytana karsi her an tayakkuz halinde olmasi gerektigine dikkat

cekmektedir.

Nitekim vesvese ile ilgili hadislerde kisinin vesveseye diisgmeden abdest alip namaz

kilmasinin ¢ok zor oldugu anlatilmakta ve bdyle bir namaz kilindig: takdirde biitiin

28 fhn Mace, Taharet, 58; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 203.

259 ibnu’l-Esir, Mecduddin, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve I-Eser, Beyrut, ts., V, 69; Ayrica fikhi agiklamalar igin bk.
Serahsi, I, 86.

260 7ihni, Mehmed, Nimet-i-Islam, istanbul 1398/1977, s. 57; Canan, XIV, 566.

21 bn Huzeyme, Muhammed b. Ishak, Sahzh, Beyrut, 1992, I, 19; Hakim, Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek
ala’s-Sahihayn, Beyrut 1990, I, 227.
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giinahlarmn affolunacag: bildirilmektedir. %%

Bagka bir rivayette, seytanin, kisi namaz
kilarken gelip kalcalar1 arasindan yellenme vehmini verdirerek namazdan vazgecirmeye
calistifi, dolayisiyla boyle bir durumla karsi karsiya kalanin siiphe birakmayacak
sekilde kesin olarak ses duymadik¢a ya da koku hissetmedik¢e namazin1 bozmamasi
gerektigi ifade edilmistir. 2 Vesveseli yapiya sahip insan icin bu hadis biiyiik 6nem arz
etmektedir. Zira“Yakin sek ile zdil olmaz” kaidesi bu hadislerin vermis oldugu ruhla

ortaya konmustur.

Yine vesvese ile ilgili benzer rivayetlerde ezan ve kamet getirildiginde seytanin yellene
yellene kagtigi ancak kisi namaza kalkip tekbir aldiginda doniip onu, namazin
rekatlarni karistiracak kadar sasirtmaya calistign haber verilmektedir. %** Namazda
kiraat hususunda asir1 hata yapan sahabiye, bu durumun ‘Anzeb’ denilen bir seytandan
kaynaklandigi, dolayisiyla boyle bir durum karsisinda Alldh’a (cc) siginmasi
(Edizubilldhi demesi) ve sol tarafina ii¢ defa tiikiirmesi gerektigi bildirilmistir.”®® Yine
seytanin vesvesesinden dolayi rekatlarin sayist konusunda sasiran kisiye sehiv secdesi
yapmast gerektigi, 266 yaptig1 sehiv secdelerinin seytanin burnunun yere siirtinmesine

sebep olacagi bildirilmistir.?’

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa (as) ile Hz. Yusuf (as) kissalarinda anlatilan “Unutma”
hadisesi seytana nisbet edilmektedir. 288 Miicadele stresinde ise seytanin Allah’1 (cc)
unutturmak i¢in degisik vesilelerle insanlar1 hakimiyeti altina almaya calistig
anlatilir.?®® Binaenaleyh konu ile ilgili bazi hadislerde de Rasalullah (sa) unutma fiilini
seytana nisbet etmektedir. Hadislerin incelenmesinden bu fiilin daha ¢ok namaz
ibadetiyle ilgili oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bir rivayette, Rastlullah (sa) ashabdan
bir cemaate (aralarinda kadin cemaatte bulundugu halde) namaz kildirmak {izere
kalktiginda namaza baglamadan cemaate donerek, “Eger seytan, namazimdan bana bir

sey unutturursa, erkekler Siibhdnallah desin, kadinlar da el ¢urpsinlar” dedigi

22 Byuhard, Vudi’, 28; Ebd Davud, Tahdret, 51; Nesal, Tahdret, 68.

263 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 330.

264 Byhari, Ezan, 4; Miislim, Saldt, 16,18, 19; Eba Davud, Saldt, 30.

265 Miislim, Seldm, 68; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 216.

266 {hn Mace, fkamet, 135.

%7 Miislim, Mesdcid, 88, 89; Ebd Davud, Salat, 190; Nesai, Sehiv, 24; ibn Mace, lkdmet,132.
268 Kehf, 18/60-65; Yusuf, 12/42.

269 Miicadele, 58/19.
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nakledilmektedir.2”

Bagka bir rivayette ise Rastlullah (sa), Allah’1 (cc) tesbih etmenin
faziletinden bahsederek, yatacaklari zaman yliz defa “Siibhanallah, Allahii Ekber ve’l-
Hamdiilillahi” demelerini tavsiye etmis, bunun Mizan’da on kati sevab olarak
karsilarina ¢ikacagini bildirmisti. Ashab da, ‘Bunlari nasil olurda ¢ekmeyiz, ne kadar
kolay’ dediklerinde Rastlullah (sa) ; “Herhangi birinize namazda iken seytan gelir ve
namazdan ¢ikincaya kadar ona ‘filan isi hatirla, filan isi hatirla’ der ve o kisinin baska
ihtiyaglarint hatirlatir. Bu yiizden o kimse belki tesbih ¢ekmeyi yapamaz (unutur).
Yatagina yattigi zaman da yine ona seytan gelir ve bu zikri séylemeden uyuyuncaya

: . 271
kadar o kimsenin yakasini birakmaz.”

Rastlullah (sa) kisiyi ozellikle sabah namazi gibi namazlar konusunda tembellige
gotiirecek asirt uykuyu da seytan ile iligkilendirmistir. Nitekim ilgili hadislerde seytanin
uyurken insanin ensesine ii¢ digim attigini, ancak gece kalkip abdest alarak namaz
kildig1 takdirde atilan diiglimlerin ¢oziilecegini, dolayisiyla canli ve hos bir halet-i

ruhiye ile sabaha ulasacagim bildirmektedir.??

Bagka bir rivayette ise sabah namazina
kalkamayacak kadar asir1 uykuya dalan kisi igin “seytamin kulagina bevlettigi kisi”

dedigi nakledilmektedir. %"

Hadiste “Seytanin enseye diigiim vurmasi” ifadesi ile verilmek istenen mesaj
konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bir kismi bu ifadeden kasdedilen mananin
tembellik oldugunu ifade ederken, bir kism1 da seytanin sasirtmasi, uykuyu, rehaveti ve
istirahati sevdirmesi seklinde yorumlamistir. Diigiim mahalli olarak ensenin tahsisi,
insandaki vehim kuvvetinin ve onu kullanma mahallinin ense olmasi sebebiyledir.

Vehim kuvveti, seytana en ziyade itaat eden, en cabuk icabet eden kuvvettir.”™

Hadis mutlak gelmistir, sabah veya tehecciid diye bir kayda yer vermez. Bu hadisten,
“Bir kegi sagimi miiddetince de olsa gece namazi vaciptir” diye hiikiim ¢ikaran oldugu

gibi, hadiste kastedilen namazin, “hi¢ gece namazina kalkmayip uyuyan ve kalkmaya da

21 By Davud, Nikdh, 50, Ahmed b. Hanbel, Miisned,, 11, 541.

2 Ebi Davud, Edeb, 109; Tirmizi, Da avdt, 25; ibn Mace, fkdmet, 32; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 161, 205.

272 Buhard, Tehecciid 12; Bedii’l- Halk 11; Miislim, Misdfirin 207.

23 Buhari, Bedii’l- Halk 11; Tehecciid 13; Miislim, Miisdfirin 205; Nesai, Kiyamii’l-Leyl 5; ibn Mace, Ikdmet 174;
Ahmed b. Hanbel, Miisned 1, 375, 427; 11, 260, 427.

214 Canan, VI, 483-484.
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niyeti olmayan kimselerin namaz1” seklinde ifade edenler de olmustur. 2"

(13

Diger hadiste gecen “...seytamin bevietmesi (isemesi)..” ifadesi ile mecazi mananin
kastedildigini ileri siirenlerden ibn Kuteybe: * Bevi’den maksat, “ifsad” demektir.
Nitekim Araplar “bevl” kelimesini ifsad etmekten kindye olarak kullanirlar ve ‘filan
seyi batirdr’ mandsina, ‘fildn seyin iizerine bevletti (isedi)’ derler.” seklinde bir goriis
sunar. Tibi de bu soziin, “Seytdn bu gdfilin kulagini batil seylerle doldurmus ve
kulaginda hak soézii isitmeye engel bir sagirlik meydana getirmistir” manasina
gelebilecegini belirtmis ve uyku mahalli g6z oldugu halde onun birakilarak hadiste

ozellikle kulagin zikredilmesinin, kulagin uyandirilmada rol oynayan organ olmasina

dikkat cekmistir.?"®

Ibn Hacer (v. 852/1448), “Seytan’in kulaga isemesi tartisildi ve gercektir dendi” der.
Kurtubi ile diger baz1 alimler de, bunun i¢in herhangi bir engel yoktur ve sasilacak bir
sey de degildir dediler. Ciinkii seytanin yedigi, ictigi ve evlendigi ayet ve hadiste
gectigine gore isemesine de herhangi bir engel olmaz. Hafiz, hadisin baska
vecihlerinden elde ettigi karineye dayanarak hadiste kastedilen kisinin Abdullah b.
Mes’ud’un (ra) oldugunu zira bir gece namaza kalkamamasi iizerine durumu “bir
adam” seklinde hikaye ettigini, nihayetinde de kendini kinamak i¢in “Bdoyle kisiye ser
olarak seytanin kulagina bevletmesi yeter” dedigini nakletmektedir. 21 By rivayet de
gosteriyor ki Rastlullah’m (sa) olumsuz bir durumu zemmederken etkin bir yol olarak
kullandi1g1 metod o durumu seytan ile irtibatlandirmasidir. Nitekim Ibn Mes’ud’un (ra)
uykuya dalarak namaza kalkamamas1 durumu karsisinda kendisine sdyleneni en biiyiik

ceza addetmesi bu manayi teyid etmektedir. >'®

Rastlullah (sa) giines dogarken ve batarken ashabindan, namaz kilmamalarini istemis,

bu vakitleri seytan ile irtibatlandirmustir. Nitekim bir hadiste: “ Namaz kilmak i¢in ne

215 Ates, Kur'an ve Hadislere Gére Seytan, 5.188.

278 Miras, Tecrid-i Sarih Terc. 1V,111-112; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terc. 1V, 2203,

27 {bn Hacer el-Askalani, Sihabiiddin Ahmed b. Ali (v.852/14448), Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhdri ( thk. M.
Fuad Abdulbaki Abduaziz b. Baz’in Ta’likiyle Beraber), Mektebetii’s-Safa, Kahire 2003, 1.bs., II1, 33-34.

278 Canan, V11, 485.
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glinesin dogma vaktini ne de batma vaktini gézetmeyiniz. Ciinkii o Seytan’in iki boynuzu

. - 279
arasinda dogar ve Seytan i iki boynuzu arasinda batar.”

Baska bir rivayette Giines’in dogma ve batma esnasinda kilinan namazlar1 miinafik
namazi olarak degerlendirerek soyle der: “Bu miindfik namazidir. Oturur Giines'i
gozler, Giines Seytan’in iki boynuzu arasinda oldugu zaman kalkar, namazi kusun
gagalams1 gibi siiratle dort rekat kilar. Kildigi bu namaz iginde Allaht pek az

zikreder.”?%

Benzer bir rivayette ise: “Seytan’in iki boynuzu Giines ile beraber dogar. Giines
yiikselince Seytan ondan ayrilir. Giines semdanin ortasinda olunca, Seytan Giines ile
beraber olur. Giines batiya meyledince Seytan Giines’ten ayrilir. Giines batmaya
vaklasinca Seytan yine onunla beraber olur. Giines batinca Seytan ondan ayriir. Bunun

icin bu ti¢ vakitte namaz kilmayiniz” seklinde ifade etmektedir.?!

Hz. Omer (ra) de, “Namaz kilmak i¢in Giines’in dogdugu ve battigi ani beklemeyiniz.

Ciinkii Seytan, dogarken ve batarken Giines ile beraberdir” der.?2

Iki boynuzu arasinda dogmasi ifadesi ile neyi kasdettigi Ebd Umame’nin (ra) Amr b.
Abese’den (ra) rivayet ettigi hadis agiklamaktadir. Nitekim o hadiste Rastlullah (sa)

3

sOyle buyurmaktadir: “...Sabah namazim kil, sonra Giines dogup yiikselinceye kadar
namazdan el ¢ek. Ciinkii Giines dogarken seytamin iki boynuzu arasindan cikar. Iste o
vakitte kdfirler Giines’e secde ederler. Sonra da mizragin gélgesi batrya ve doguya
meyletmedigi vakte (istiva vakti) kadar namaz kil. Cilinkii namaza gahid melekler ve
itaatli kullar hazir olur. Sonra namaz kilmaktan kagin. Ciinkii o vakitte Cehennem iyice
hararetlendirilir. Golge meylettigi zaman yine namaz kil. Ciinkii namaz, melekler

tarafindan sahid olunmug ve itaatli kullarin hazir bulundugu bir ibadettir. Nihdyet

ikindi namazimi kilarsin. Bundan sonra tad Giines batincaya kadar namaz kilmaktan

279 Buhérd, Bedii’l-Halk 11; Miislim, Miisdfirin 290; Nesi, Mevdkit 35.

280 Miislim, Mesdcid 195; Eba Davud, Saldt 5; Tirmizi, Saldt 120; Nesai, Mevdkit 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III,
103, 149, 185, 247.

2L {hn Mace, fkdmet 148; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 348, 349.

22 imam Malik, Muvattd, Kur’an 10.
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kagin. Ciinkii o, seytamn iki boynuzu arasinda batar. Iste o vakitte kdfirler Giines’e

secde ederler.”?®

Rasilullah (sa) cemaatle namaz kilarken saflarin sik ve diizgiin tutulmasina dikkat
(;ekmis,284aralarda olusan bosluklardan kiiciik siyah bir koyun seklinde seytanin
gectigini haber vermistir.”*Binaenaleyh seytan kulun namazina engel olmak igin
namazda, niyetten tekbire, tekbirden kiraate varincaya kadar her riikinda kendine pay
cikarmaya c¢alismaktadir. Hatta bunu bazen kisinin basimi gereksiz yere saga-sola
sallatarak ve parmaklarini citlattirarak dahi yapabilmektedir. Ciinkii Rastlulldh (sa)
kisinin basim gereksiz yere saga-sola sallamasin1 “Seytamin Ihtilds:” (kapip gitmesi)

6

seklinde ifade etmis,®® parmaklari da birbirine gegirmenin seytandan oldugunu

stiylemistir.ZS7

2.1.4.1.3. Oruc ve Seytan

Orug, namaz ve hac gibi kendine has 6zellikleri olan 6nemli bir ibadettir. Oru¢ maddi ve
manevi gelismeleri ve cesitli takva tezahiirlerini ihtiva ettiginden, ilahi dinlerin hepsinde
mevcut bir ibadet, dinl hayata katilan biitiin insanlara 6teden beri tatbik edilen ilahi bir
kanundur. Orug sagligi koruyan, sabra alistiran, nimetlerin kadrini 6greten, bagkalarina
yardim etme duygularini gelistiren ve 6zellikle toplum hayatini olumlu yonde etkileyen
¢ok yonlii bir ibadettir. Dolayisiyla Allah (cc) boyle 6nemli bir ibadeti bu iimmete

giinahlarindan tamamen arinmalari i¢in 6zellikle Ramazan ayinda farz kilmistir.

Kulluk suuru agisindan bir ibadetin miisbet yonde kisiler iizerinde birakacagi etki ne
kadar fazla ise seytanin da o ibadetten duyacagi rahatsizlik o kadar fazladir. Orug da bu
ibadetlerden biridir. Zira tutulan orug seytani o kadar rahatsiz eder ki adeta onun elini
ayagini1 baglar. Nitekim Ebt Hureyre’den (ra) nakledilen bir hadiste Rastlullah (sa) bu

duruma isaret etmektedir. Buyuruyorlar ki: “Ramazan girdiginde cennet kapilari agilir,

283 Miislim, Miisdfirin 294; Et Davud. Salat 299; Neséi, Mevdkit 35,40; ibn Mace, fkdme, 148. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, IV, 111,112, 114, 385; V, 260;

284 Miislim, Saldt 122; Eba Davud, Saldt 95; Tirmizi, Saldt 54; Nesl, Imdmet 23; [bn Mace, fkdmet 45.

285 Ebu Davud, Saldr 94; Nesal, Imamet 28; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 154, 260

286 Buhari, Bedu’l-Halk, 11; Eba Davud, Saldr, 165; Tirmzi, Saldr, 413/589; Nesai, Sehv, 10; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V1, 70,106.

287 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 54.
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o 288
cehennem kapilari kapanir, seytanlar zincire vurulur.”

Hadis farkli sekillerde Kiitiib-i Tisd’da yer almaktadir. “Seytanlar zincire vurulur”
ifadesi bazi rivayetlerde “osbludll caa®® bazy rivayetlerde “Oubladl cilulw? bhaz
rivayetlerde ise “osbleill Jx%1 geklinde gegmektedir.?®® Tirmizi’de nakledilen bu
hadisin farkli bir rivayetinde “Seytanlarin ve cinlerin sirretleri de zincire vurulurlar”
ziyadesi vardir.”®® Nesai ve Ibn Mace’de ise “Alldh’a karsi gelen azgin seytanlar

(merede-i seydtin) baglanir” ibaresi yer almaktadir.?*

“Seytanlar zincire vurulur” ifadesinin hakikate hamledilmesi gerektigini savunanlar,
cennet kapilarinin agilmasini, cehennem kapilarinin kapanmasini ve seytanlarin zincire
vurulmasini Ramazan aymnin girmesinden dolay1 tdzim i¢in meleklere bir isaret oldugu
ve Ozellikle bu ayda seytanlarin miiminlere eziyet edememeleri ve aralarina
girememeleri seklinde tevil ederler. Bu ifadeyle mecaz kastedildigini ileri siirenler ise,
Rastlullah’in (sa) bununla sevabin ¢okluguna isaret etmek istedigini belirtirler. Clinkii
bu goriiste olanlara gore seytanlar bu ayda igvalarin1 ve eziyetlerini azaltirlar.

Dolayisiyla da zincire vurulmus gibi olurlar.*®

Yine bu ifadeyle, hususi seytanlarin degil de zararli ve serir seytanlarin kastedildigini
savunanlar da vardir. Bu goriisii savunanlar, aksi durumda herkesin hususi seytaninin
kisiden ayrilmasiyla insanin terakkisinin duracagini, dolayisiyla insan seytanlari, nefs-i
emmare, koti adet ve gelenekler gibi diger sebeplerin mevcut oldugunu
bildirmektedirler.® Zira nefis, yaptirmak istedigi masiyetle giinaha diisiiriinceye kadar
kisinin karsisinda bekler. Halbuki seytan, kisiyi herhangi bir hal veya surette Allah’a
(cc) asi kilmaya ¢aligir. Ancak bunda basarili olamazsa 1srar etmeyip baska bir hale

ytjnelir.297 Dolayisiyla seytanlar zincire vurulsa da insan1 yoldan ¢ikaracak daha giiclii

288 Buhari, Savm 5; Miislim, Styam 1.

28 Miislim, Styam 1; Tirmizi, Styam 1; Nesai, Stydm 3; Ibn Mace, Siydm 2.

2% Buhéri, Savm 5; Miislim, Stydm 2; Nesai, Stydm 4.

29! Nesai, Stydm 4.

22 Byhari, Savm 5; Miislim, Stydam 1; Tirmizi, Stydam 1; Nesai, Stydm 5.; Imam Malik, Muvattd, Styam 22; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11, 357, 378, 425; Darimi, Siinen 1, 26 (Savm, 53)

2% Tirmizi, Savm 1.

%4 Nesat, Stydm 5; Ibn Mace, Siydm 2.

25Abdurrahman b. Ebi Bekr Ebw’l-Fadl es-Suyiti, Tenviru’l-Hevalik Serhu Muvattai Malik, el-Mektebetii’t-
Ticariyyeti’l-Kiibra, Misir 1969, |, 228.

2% Ates, Kur'an ve Hadislere Gore Seytan, s. 203-204.

97 Genis bilgi igin bk., Saravi, M.Miitevelli, Tefsiru s-$ ardvi, XVII1, 11286. (Ankebiit siresi 69.4yetin tefsiri)
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diismanlar1 vardir.

2.14.1.4. Hac ve Seytan

Hac, belirli bir mekani, hususi fiillerle, belirli bir zaman diliminde ziyaret etmektir.”®®
Bu ibadetin 6nemli esaslarindan biri de Arapga karsilig1 “Remyii’[-Cimdr” olan seytan
tagslamadir. Zira Rasilullah (sa) Veda hacci sirasinda hac ibadetinin menasikini
Ogretirken cemrelere tas atmis ve bunun yapilmasini ashabindan istemistir.?**Bundan
dolay1 kurban bayraminin birinci giinii Akabe cemresine, diger ii¢ giin de her {i¢
cemreye tas atilmasi fakihlerin ittifaki ile vacip olup terkinden dolayr ceza kurbani

(dem) gerekir. 3

Her ne kadar batili miistesriklerden Frantz Buhl, seytan taslamanm Islam’da kayna@
olmayan bir uygulama oldugunu, cahiliye adetlerinden alindigini ileri siirse de sahih
hadislerde bu uygulamanin Hz. Ibrahim’in siinnetine dayandigi  agikca

belirtilmektedir.**

Seytan taslama, Hz. Ibrahim’i Allah’in emrini yerine getirmekten alikoymak isteyen
seytanin yine onun tarafindan Mina’da taglanmasinin hatirasin1 yasatmakta ve insanlari
daima gilinaha sokmaya c¢alisan seytana karsi bir tiir tepki ve direnmeyi temsil
etmektedir. Zira bir rivayette, Hz. ibrahim Kébe’nin insasmm tamamladiktan sonra
Cebrail’in yol gostermesiyle ilk haccinmi yaptigi ve oglu Ismail’i kurban etmeye
gotiirdiigli esnada Mina’nin s6z konusu ii¢ yerinde Oniine ¢ikan seytani tasladigi
nakledilir.3®> Abdullah b. Abbas’tan (ra) nakledilen bu hadis, Ahmed b. Hanbel’in el-
Miisned’inde ve Taberi’nin (v. 310/923) Tarihii’l-Umem’inde yer almaktadir. %
Hadisin fikih kaynaklarinda herhangi bir gerekceyle delil olarak nazar-1 itibara

304 Ancak hayrin ve iyiligin telkin edicisi Cebrail’in Allah

alinmadig1 anlagilmaktadir.
(cc) tarafindan peygamberine goriinmesi nasil miimkiinse, serrin ve kotiligiin telkin

edicisi seytanin da gériinmesi muhal degildir.

28 7uhayli, Vehbi, el-Fikhu 'I-Isiami ve Edilletuhi, |1, 8.

29 Miislim, Hac, 310-312-313-134-315.

800 M. Zihni Efendi, Nimet-i isiam, 627.

301 Aras, M. Ozgii, “Cemre”, Did, istanbul 1993, V11, 5.

302 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 297, 306-307.

308 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 306-307; Taberi, Tarihii'l-Umem, |, 261-262, 274, 276.

304 Serahsi Semsiiddin, el-Mebsiir, Daru’l-Marife, Beyrut 1993, 1V, 65; Nevevi, el-Mecmii, V111, 164.
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2.1.4.2. insanin Baz1 Beseri ve Fiziki Ozelliklerinin Seytana Tesbihi

Dava ve doktrinlerin en gii¢lii telkin aracisi siiphesiz o dava ve doktrinlere inanmis
insanlardir. Hi¢ bir propaganda vasitasi insan kadar etkili olamaz. Bu sebeple insan
seytanlarinin veya seytanlagsmis insanlarin etkisi cin seytanlarindan daha fazladir. Zira
kisi elzu besmele g¢ekerek Alldh‘a (cc) sigindigi zaman cin seytanlarini kendinden

uzaklagtirabilirken insan seytanlarini bu sekilde uzaklastiramamaktadir.

Hadislerde seytanin insan1 kendisine taraftar yapmaya calisirken kullandigi en biiyiik
silahin yine insanin eylemleri oldugu anlasilmaktadir. Seytaniyet vasfim1 alan bu
eylemler insanin beseri 6zellikleri ile alakali oldugu gibi fiziki 6zellikleri ile de alakali
olabilmektedir. Bu durum seytanin ne kadar insana sokulmaya ¢alistigin1 veya insanla
ne kadar ugrastigin1 gosterir. Dolayisiyla Rastlullah (sa), konunun nemine binaen ve
dil sanatinin da 6nemsendigi bir toplumda yasamasi hasebiyle insanin fiziki ve beseri
ozellikleri ilizerinden seytan ile ilgili bazen literal bazen de temsili anlatimlarda
bulunmugtur. Bu bolimde ilgili hadisler alfabetik siraya gore ele alinacak ve

Raslullah’in (sa) 6zellikle temsili anlatimlarla ne kasdettigi konusu incelenecektir.

2.1.4.2.1. Acele Etmek, Ofkelenmek ve Seytan

Kainat ¢apinda aceleci olmayan, teenni ile hareketi esas alan bir nizam vardir. Bir insan
olarak Allah’mn kainattaki cari olan bu prensibine uymak hem bagarmin sirr1, hem de
sevabin kaynagidir. Zira Diinya Hayati bir merdivenin basamaklari gibidir. Acele eden
kimse, ya baz1 basamaklar1 atladigi i¢in diiser, ya da yorulur ve yolun yarisinda kalir.
Binaenaleyh Rastlullah (sa) istisnalar disinda diinyalik islerde acele etmemeyi, teenni
ile hareket etmeyi tavsiye etmektedir.*®Kisiyi basarizliga, hayirli olmayan sonuglara
gotiiren aceleciligin ise seytandan oldugunu su sekilde dile getirmektedir: “Teenni

(Diisiinerek hareket etmek) Allah 'tan, Acele etmek ise seytandandir. »306

%% Ebu Davud, Edeb 11.

%% Tirmizi, Birr ve’s-Sila 66. Sehl b. Sa’d es-Saidi’den bu hadisi nakleden Tirmizi, hadisin garib oldugunu bildirerek,
ravilerinden Abdii’l-Mitheymin b. Abbas’in bazi1 hadis alimlerince hafiza yoniinden tenkide ugradigini
kaydetmektedir. Her ne kadar Aliyyii’l-Kari bu ravi igin adil ve sika dese de (Aliyyi’l-Kari, Mirkdti 'I-Mefditih Serhu
Miskatii’l-Mesdbih, 14, $.360) Hafiz Ibn Hacer el-Askalani “et-Takrib” eserinde zayif demis (ibn Hacer el-Askalani,
Takribii 't-Tehzib, Daru’l-Asime, (thk. Ebu’l-Esbal Sagir Ahmed Sagif el-Bakistan?) ts., s.630); Tehzibii't-Tehzib’de
ise Imam Buhari’nin bu kisi i¢in miinkeru’l-hadis dedigini, Imam Nesai’nin de bu ravi icin sika olmadigim ifade
etmistir. (Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, Miiessesetii’r-Riséle, ts., I, 630) ibn Hibban riviyetinde asir1
vehm olmasidan dolay1 bu ravinin rivayetleri ile delil getirilemeyecegini bildirmektedir.( Muhammed Abdurrahméan
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Teeninin Allah’tan olmasi, Allah’in (cc) teennili hereketin karsilifinda sevap vermesi
anlamina gelir. Acelenin de seytandan olmasi ise seytanin kisiyi vesvesesi ile acele
davranmaya sevketmesi demektir. Acelecilik kisiyi titizlik ve neticeyi diisiinmekten
alikoyar, attig1 adimin veya sdyleyecegi soziin zarar mi, kdr mi1 hayir mi, ser mi
getirecegine firsat vermez. Nitekim Amr ibnu’l As: “Kisi acelenin meyvesi olarak hep

nedamet devsirmistir” der.>”’

Teenni hadislerde mutlak olarak ifade edilirken su hadiste kayitlanmaktadir. “Ahiret
amel(leri) disinda (kalan) her iste teenni (elden bzmkllmamalm’zr).”308 Dolayisiyla
ahiret ile ilgili ameller bu durumdan istisnd edilmektedir. Tibi: “Diinyevi islerin
sonunun kesinlikle hayirli veya haywsiz olacagi bilinemedigi i¢in acele etmeyip tehir

edilmesi uygundur. Uhrevi igler bunun aksinedir. Zira Allah (cc): “Hayiwrda yarigin » 309

Rabbinizden size erigecek bir bagislanmayt ve bir cenneti kazanmak igin yarl§zn...”3lo

acgiklamasinda bulunur.” 3%

Aliyyii’l-Kari ise soyle der: “Alléh in (cc) emirleri olan taatleri yapma hususunda acele
edip onlara kosma ile bizzat taatleri yerine getiritken acele etme arasinda biiyiik bir
mesafe vardwr. Bunlardan birincisi mahmid, ikincisi mezmumdur. “ Yani ibadetleri
yapmak i¢in acele edecegiz, ama ibadetleri alelacele bitirme telasina diismeyecegiz,

e o < 312
sindire sindire, agir agir yapacaglz.3

Ahiret islerinde acele edilmesi ile ilgili farkl1 bir rivayette Hz Ali (ra) Rastlullah’in (sa)
sOyle dedigini nakleder: “Ya Ali! ii¢ seyi geciktirme, vakti gelince namazi, hazir olunca

. o . . . *
cenazeyi ve dengini bulunca bekar kadini evlendirmeyi.”

Yine acelecilik gibi insani hasletlerden o6fke, son derece normal ve yasamin

b. Abdurrahim el-Miibéarekfari, Tuhfetii’l-Ahvezi, Hadis no:2081, Daru’l-Fikr, VI, 153-154) Albani Silsiletii’s-
Sahiha’sinda bu hadisin Enes b. Malik’ten nakledilen farkli bir vechinin Ebu Ya'la’nin Miisned’inde, Beyhaki’nin es-
Siinenti’I-Kiibrd’sinda gectigini belirttikten sonra hadisin isnadu ile ilgili sdyle der, “Ben derim ki bu isnad hasendir.
Ricdli sikattir. Sad b. Sindn’in disindaki raviler Seyhdyn’in ricdlidir.”( Albani, Silsiletii’s-Sahtha, IV, 404. Hadis no:
1795. 1995) Acliini de bu hadisin birgok sahidini zikretmistir.( Acluni, Kesfu 'I-Hafd, 1, 338)

%7 Miibarekfiiri, VI, 153-154.

%% Ebti Davud, Edeb 10.

309 Bakara, 2/148.

%19 Hadid, 53/21.

¥ Canan, XVI, 322,323.

32 Miibarekfiird, VI, 153.

* Bu hadisi Tirmizi rivayet etmis ve hadisin hasen-garip oldugunu bildirmigtir. Ahmet b. Hanbel de Miisned’inde
rivayet etmis, Irdki de ‘hasen bir hadistir’ demistir. (Muhammed Abdurraif el-Miinavi, Feyzu’l-Kadir Serhu’l-
Cdmii’s-Sagir, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1972/1341, 2.Bs. 111, 31)
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stirdiiriilebilmesi igin gerekli, ancak kontrol edilmediginde kisinin kendisi ve cevresi
i¢in zararl olan bir duygudur. Ofke, genel olarak doyurulmamus isteklere, istenmeyen
sonuglara ve karsilanmayan beklentilere verilen duygusal tepkidir. Ofke saglikl1 olarak
ifade edildiginde yapici ve Kkisiler arasi iletisimi diizeltici olabilen bir duygudur. Ancak
kontrol edilemediginde yikict bir bigimde davraniglara yansiyarak saldirgan ve son
derece tahrip edici tepkilere doniisme potansiyeline sahiptir.**® iste Rastlullah (sa)
Ofkenin bu yoniine dikkat c¢ekmis, kontrol edilemeyen ve sonunda kronikleserek
diismanliga doniisen 6fkeyi seytana ait bir dzellik olarak vasfetmistir. *** Nitekim Hz.
Ebl Bekir’in (ra), kendisine satasip eziyet eden kisiden ofkeyle intikam almasini da

seytanla irtibatlandirarak tasvib etmemistir.*'®

Bir¢ok hadiste ofke ile ilgili anlatimlarla karsilagmak miimkiindiir. Nitekim Abdullah
Ibn Mes’ud’dan (ra) nakledilen bir rivayette Rastlullah (sa) bir giin: “Siz aranizda kimi
pehlivan addedersiniz?” diye sordu. Sahabe (ranhum): “Erkeklerin yenmeye muvaffak
olamadigi kimseyi!” dediler. Rasulullah (sa): “Hayir! Gergek pehlivan ofkelendigi

318 Ebu Hureyre’den (ra) nakledilen

zaman nefsine hdkim olabilen kimsedir” buyurdular.
rivayette ise RasGlullah (sa) buyurdular Ki. “Kuvvetli kimse (giireste hasmint yenen)
pehlivan degildir. Hakiki pehlivan, ofkelendigi zaman nefsini yenen kimsedir. 317 Yine
Ebu Zer’den (ra) nakledilen bir rivayette Rastlullah (sa) buyurdular Ki: “Biriniz ayakta
iken dfkelenirse otursun. Ofkesi gecerse ne ala, ge¢cmezse yatsin. »318Bir adam: “Ey
Allahin Rasulii! Bana kisa bir nasihatta bulun, uzun yapma! Ta ki nasihatini

unutmayayim” demisti. (ve birkac kere tekrar etmisti) Rastilullah (sa) : “Ofkelenme”
diye tek bir kelimeyle cevap verdiler.?*

2.1.4.2.2. Aglamak ve Seytan

Aglamak kelimesi, Tiirkge’de “agmak”tan tliremistir. “Agmak”, yiikselmek, yukari
dogru ¢ikmak anlamlarina gelir. Dolayisiyla aglamak, Tirk dilinde, yiikselmek

%13 Genis bilgi i¢in bk. Soykan, Cigdem, Ofke ve Ynetimi, Kriz Dergisi 11(2), s. 19-27.

314« Ofke seytandandir, seytan da atesten yaratulmistr, ates ise su ile sondiiriilmektedir.; oyleyse biriniz
ofkelenince hemen kalkip abdest alsin.(Ahmed b. Hanbel, Miisned, TV, 226; Ebt Davud, Edeb 4) Albani hadis i¢in
zay1f der. (Albani, Silsiletii’d-Daife 11, 51)

% Eb Davud, Edeb 49; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 436.

%® Miislim, Birr 106; Ebti Davud, Edeb 3.

%7 Buhari, Edeb 76; Miislim, Birr 107.

*1 Ebu Davud, Edeb 4.

%19 Buhari, Edeb 76; Tirmizi, Birr 73.
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demektir. “Ag1”, goézyasi; agillamak/aglamak: Gozyast dokmek, aglamak; gercek
anlamda yiikselmek, i¢ten disa ¢ikmak, yukar1 dogru gelmek demektir.3®

Kisinin bir olay karsisinda tiziilmesi, duygulanmasi hatta aglamasi fitratindan gelen tabii
bir olgudur. Ancak her seyde oldugu gibi aglamada da asiriliga kagmak Islam’in hos
karsilamadigi bir durumdur. Rastlullah (sa) bagirip ¢agirarak, yanaklari yolarak, iist
bas1 yirtarak aglamay1 yasaklamis ve boyle aglayanlar icin “bizden degildir” ifadesini
kullanmustir.*** imam Nevevi, bagira ¢agira yapilan, yas tutulan aglamanin 6liiye azab
edilmesine sebep olacagi, ancak sadece gozyasi dokme suretindeki aglamanin azaba
sebep olmayacagi hususunda icma derecesinde alimler arasinda var olan bir goriisten
bahseder.**

Cabir b. Abdullah’dan (ra) nakledilen bir rivayette Abdurrahman b. Avf, RasGlullah’in
(sa) oliilerin ardindan matemi yasaklamig olmasmna ragmen oglu ibrahim’in vefat:
esnasinda aglamasina hayret etmis: “Agliyor musun? Aglamaktan bizi sen men etmedin
mi?” dediginde, Rastlullah (sa): "Haywr (aglamaktan degil), iki ahmak, giinahkdr sesten
menettim: Musibet sirasindaki ses; yiizleri tirmalamak, cepleri ywtmak ve seytan

mdtemi” seklinde cevap vermistir. 823

Burada ozellikle “Seytan matemi” diye gevrilen ““OUasil) 435 tabirinin manasi hususunda
alimlerin bir kismi, “musiki ve ¢algr” seklinde anlarken geneli “mdtem sirasinda
¢tkarilan ses” oldugunu ifade etmistir. Matemin seytana nisbet edilmesi hadiste * (= J)
sl W ([lk mdtem tutan iblistir) diye gelen agiklamaya binaendir. Hadisin Beyhaki’de
gelen vechi soyledir: “Ben aglamaktan yasaklamiyorum. Ben iki ahmak, giinahkdr sesi
vasakliyorum: Oyun, eglence, musiki sesi ve seytan ¢algisi, bir de musibet sirasinda
yiizlerin yolunmasi, tist basin yirtilmasi ve mdtem. Aglamak ise rahmettir, rahmet

etmeyene merhamet edilmez. "Hadisin isnadinin zayif oldugunu belirtmektedir.***

320 Bviiboglu, Ismet Zeki, Tiirk Dilinin Etimoloji Sézliigii, Sosyal Yay., Istanbul 1988, 1.Bs., s. 13

321 Buhari, Cendiz 36,39,40, Mendkib 8; Miislim, Iman 165; Tirmizi, Cendiz 22; Nesai, Cendiz 19.

%22 Nevevi, Minhdc, Misir 1929, 1.Bs., VI, 235-237.

828 Tirmizi, Cendiz 25.

%24 Bbi Bekr el-Beyhaki, Suabu’l-Iman, (thk., Dr. Abdulali Abdulhamid Hamid), Mektebetii’r-Riisd, Bombay 2003,
1.Bs., XII, 431 (Hadis no: 9685); Muhammed Abdurrahméan b. Abdurrahim el-Miibarekfiri, Tuhfetii'I-Ahvezi, Daru’l-
Fikr, 1V, 87-88.
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Ummii Seleme (ra) kocas: Ebii Seleme’nin vefatinda, kendi ifadesiyle dillere destan
olacak bir aglamaya hazirlanmisti. Bu durumu 6grenen Rastlullah (sa) kendisine, ‘Sen,
seytami, Allah’in ¢ikardigi bir eve tekrar mi sokmak istiyorsun?’ diyerek mesriiyetin
disina cikilacak aglamayi seytanin amellerinden addetmistir.’® Benzer bir durum
Rukiye’nin (ra) vefatinda olmustu. Bedir’den dénen Rastlullah (sa) kizinin kabrini
ziyaret ettikten sonra evine gelmis orada kadimlar1 aglar bulmustu. Omer (ra) engel
olmak maksadiyla kamgisiyla onlara vurmak isteyince Rasilulldh (sa), ‘Birak onlari,
aglasinlar’ dedikten sonra kadinlara: “Ey kadinlar! Siz de seytanin feryadindan sakinin,
Aglamak kalbden ve gozden ise Alldh’tan ve merhamettendir. Elden ve dilden ise,
seytandandir” buyurdular.’® Hatta normal aglamalarda dahi sahebeye ikazlarda
bulunmustur. Nitekim Rastlullah (sa) Yemene vali olarak atanan Muaz b. Cebel’i (ra)
ugurlayacagi zaman, ‘Ey Mudz! Belki, sen bu yildan sonra benimle goriisemezsin. Belki
sen, benim mescidime ve kabrime gelirsin” demisti. Bunun {izerine Muéaz b. Cebel (ra)
Rasalullah’dan (sa) ayrilacagindan dolayr agladi. RasGlullah (sa) : “Aglama ya Mudz!

Aglamann bir ¢esidi vardir ki, muhakkak seytandandr” buyurdular.?’

Bu baslik altinda ele alinan hadisler gosteriyor ki Rastlullah (sa), kisinin ugradigi keder
sebebiyle cahiliye insaninin yaptigi gibi viicuduna vurarak kendi kendine eziyet
vermesini, Ustiinii basin1 yirtmasini, felaket, bela temennisi gibi ser’an caiz olmayan
sozler sarfetmesini yasaklamaktadir. Zikredilen bu yasaklar, cahiliye devri mateminde
yer alan davraniglardir. Islam, matem ve {iziintii tarzin1 da bir bakima islamilestirmistir.
Cahiliyede oldugu gibi 6liinlin bir takim iyiliklerini sayip dokerek bagirip cagirarak,

2 (53 L]
328 “Benim

sacini bagini yolarak, elbiselerini yirtarak yapilan matemleri haram kilmistr.
cocugumu veya kocami Allah (CC) niye aldi?” vs. gibi ifadeler bir nevi kadere itiraz
manasi igereceginden, Rastlullah (sa) boyle ifadeleri ¢irkin olmalar1 sebebiyle seytana

nisbet etmistir.>*°

%25 Miislim, Cendiz 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 289.

326 Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 335.

327 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 235.

328 Buhari, Cendiz 36, 39, 40, Mendkib 8; Miislim, Iman 165; Tirmizi, Cendiz 22.
32 Tirmizi, Cendiz 25.
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2.1.4.2.3. Bakmak ve Seytan

Arapga'da “basar” sozcligii, canlilarda gérme eylemini gergeklestiren ve adina g6z

denen maddi organa verilen bir isimdir: “Kiydmet olay: ise ancak bir goz kirpma veya

59330 ¢ 59331

daha yakindir.”™", “..ve hani gozler donmiis, yiirekler agza gelmisti. v.b ayetlerde

gecen ‘basar’ kelimesi goz organi anlamina kullanilmistir. Yine bakici organda bulunan

kuvveye ‘basar’, idrak eden kuvveye de basiret, basar ve goniil gozii denilir: “Iste senin

perdeni kaldirdik. Bugiin artik goriisiin (basar) keskindir. »332

333

, "Goz (gordiigiinden)
sasmadi ve (onu) asmadi ayetlerinde gectigi gibi.334 Basar kokiinden tiireyen
tebassur, birseyi tanimak bilmek; istibsdr ise derin derin diisinmek anlamlarini
igerir.335

Bati edebiyatinin hatta genel olarak sanatinin “bakma” ve “gdrme” eylemlerinin
tehlikesi lizerinde sekillendigini sdyleyebiliriz. Bati’dan Dogu’ya geldigimizde ise, -
ozellikle Ortodoks Hiristiyanlik ve Siinni Islam’da- bu tehlikenin bertaraf edilmeye,
bakisin ve goérmenin merkezden c¢ikarilmaya calisildigl, Ortiinmenin, ar perdesiyle
kapatmanin ya da tersten perspektif teknigiyle goziin iktidarmi kirmanin yollarinin
arandigimm1 goriiyoruz. Yani Bati edebiyatinda da Dogu edebiyatinda da bakmak ve
gormek tehlikeli bir eylem olarak ele alinir. Yalniz arada bir fark vardir. Bati bu
tehlikenin iizerine gider; cogu anlatisinda bu tehlikeyi tistlenmis kahramanlar ve figiirler
bulunur. Dogu ise goérme organindan korkar. Gormenin/bakmanin yol agacagi
“tehlikeyi” bastan durdurur veya durdurmaya g¢alisir. Ciinkii bakis tehlikeli sonuglari

olan bir eylemdir.**

Islam, bakma eyleminin gergeklestigi goze, ruh ve kalbden bu aleme agilan bir pencere,
kainat kitabinin bir miitaldacis1 nazariyla bakar. Sehevi ve nefsani arzulari tatmin i¢in,
fani giizellikleri seyredip onlardan lezzet alma adina kullanildiginda ise harama her

bakig, kalbi ve ruhu yaralayan zehirli bir ok olur. Binaenaleyh Rasilullah (sa):

%9 Nahl, 16/77.

%L Ahzab, 33/11.

%32 K af, 50/22.

%% Necm 53/17, Ahkaf 46/26.

884 [sfahani, Miifredat, s. 63

335 fbn Manzur, Lisanii’l-A rab, |, 290.

%6 Arici, Oguz, Bakmak, Gérmek ve Orpheus Miti, Istanbul Universitesi Tiyatro Elestirmenligi ve Dramaturji Bolim
Dergisi, Istanbul 2011, sy.18, s. 152-155.
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“Harama bakma seytan oklarindan bir oktur” derken bu hakikati dile getirmis ve

kalbin seldmeti adina harama bakmaktan nehyetmisitr.**’

Allah (cc) sirf kendi rizasi igin goziiniin nurunu haramdan sakinan mii’'mine, kalbindeki
nurunu artirmakla karsilik verir. Dolayisiyla bu nura sahip olan mii’min, haramlardan
g0zlinli muhafaza etmeyen kimselerin géremeyecegi seyleri goriir ve kalben hisseder.
Bunun i¢in Rastlullah (sa), “mii’'minin ferdasetinden sakininiz, zira o Allah’in nuruyla

bakar” der.3%®

Binaenaleyh mii’min ferasetini bakislar1 dogrultusunda kazanir. Bakislarimi ne kadar
seytan1 temsil eden seylerden uzaklastirirsa ferasette o kadar ivme katetmis olur.®*®
Haramdan korunmayan goézler, manevi anlamda kalbin 6liimiinii tetikler. Su ayette bu
husus ¢ok acik bir sekilde dile getirilir: "Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri
olup da bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklar: olup da
bunlarla igitmeyen bir¢oklarini cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi,
hatta daha da asagidadirlar. Iste bunlar gdfillerin ta kendileridir.**® Ayette ortaya
kondugu gibi goniillerden Allah korkusu cekilmigse, ne irfan kalir ve ne de vicdan.

Hayat artik bu tip insanlar i¢in behimi arzularin pesinde kosulan bir serap haline gelmis

demektir.

2.1.4.2.4. Bekarhk ve Seytan

Stiphesiz seytan, fuhusu emrederek, ahlaksizlig1 kortikleyerek, gayri mesru hayati cazip
gdstererek Insanda potansiyel olarak var olan sehvet unsurunu aleyhine déndermeye
calisir. Dolayisiyla kisi bu duruma kapr agmamak igin gereksiz ve sebepsiz yere bekar

kalmamali, evlenmelidir. Bedeni ve mali bir engel yoksa kisi unutmamalidir ki

87 Kuzu, Selman, Gézlerden Ruha Sizanlar, Yeni Umit Dergisi, sy. 2, EkKim-Kasim-Aralik 1998.

3% Tirmiz, Tefsir 15.

339 Abdullah b. Abbas’dan (ra) nakledilen bir rivayette, Rastilullah (sa) “seytan géziiyle” bakan bir kisiden bahseder.
(Ahmed b. Hanbel, Miisned,, |, 267) isnadi hasen olan hadisin zahirinden hareketle seytanin gozleri ile bakan kisilerin
oldugunu séylemek miimkiin olmakla beraber, Suayb el- Arnavit’'un Ahmed b Hanbel’in Miisned’ine yaptigi
tahkikte 2147 nolu hadiste gecen “seytanmn goziiyle” ilgili imam Sindi’den sunlar1 nakleder. ‘Onun yaasti/igimin bir
seytan (gibi) oldugu (noktasinda) kinayedir. Veya (bundan) murad onun gozlerinin seytamin yaptigi islere tabi
olmasudwr. Bundan dolayr seytanla iliskilendirilip izafet yapilmistir.’(Ahmed b. Hanbel, Miisned, (thk. Suayb el-
Arnavud), 1V, 48, 231)

0 A’raf 7/179.
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kendisinde var olan sehvet potansiyelini mesru ve fitri yolla yani evlenerek gidermesi

dininin yarisini ikdme etmeye denktir.>*!

Ebl Zer’den (ra) nakledilen bir rivayette Rasilullah (sa) zengin ve hali vakti yerinde
oldugu halde evlenmeyen Akkaf b. Bisr’e (ra) “... sen seytamin kardeslerindensin”
demis ve: “Eger Hiistiyanlarin iginde olsaydin, onlarin rahiblerinden olurdun.
Stiphesiz ki bizim stinnetimiz nikah yapmaktir. Sizin en serlileriniz bekdarlarimizdir. Sizin
oliilerinizin en rezilleri de bekdar olenlerinizdir. Siz seytanlarla isbirligi mi
yvapiyorsunuz? Seytanin Salih insanlara karsi kadinlardan daha tesirli bir silahi yoktur.
Dikkat ediniz, evli olanlar, iste onlar belddan (fuhustan) temiz ve beri olanlardir. Vah
Sana ya Akkdf! Gergekten onlar(kadinlar) Eyyiib’ii, Davud’u, Yusuf’u ve Kiirsiif i
ayartanlardir” deyince Bisr b. Atiyye, “Ya Rastlallah! Kiirsiif da kimdir? diye sordu.
Rastlullah (sa) de : “Isrdilogullarindan bir zdtti. Deniz sahillerinden bir sahilde
yvasiyordu. Giindiiz orug tutar, gece ibadet ederdi. Namaz ve orugtan hi¢ usanmazdi.
Sonra dsik oldugu bir kadin yiiziinden Yiice Alldh’t (cC) inkdr etti. Rabbine karst
ibadetle gecen onceki halini tamamen bwrakti. Allah (cC) yine de onceden isledikleri

sebebiyle onun halini diizeliti ve tevbesini kabul etti” seklinde cevap verdi. 342

Ancak hicri II. asirdan itibaren zahidler, miicerretlik (bekarlik) ile Islam’a ruhbaniyeti
yaklagtirmiglardir. Bu egilim i¢in Rastlullah’a (sa) isnad edilen bir rivayete gore ikinci
yiizyildan itibaren evli ve ¢ocuklu olmayanlarin daha hayirli olacagi ifade
edilmektedir.®*® Zahidler kadini sehvet ve diinya ile 6zdeslestirmekte o kadar ileri gider
Ki diinyadan korktuklar ve uzak durmaya g¢alistiklar1 kadar kadindan da korkar ve uzak
durulmasini salik verirler. Ciineyd Bagdadi (ra) (v. 297/909), “Ahiret yoluna giren

miiridin ti¢ sey ile mesgul olmamasint severim” derken evlenmeyi de bu {i¢ seyden

$INitekim Rastlullah (sa) buyuruyorlar ki: “Kul eviendigi vakit dininin yarisini tamamlams olur. Artik geri kalan
yvarisinda da Allah’a karst gelmekten sakinsin™. (Taberani, el-M ucemu’I-Evsat, V, s. 372 (Hadis no: 7647); Beyhaki,
Suabu’l-Iman, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 2003, 1.bs.,VII, 340-341.

*2Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 163-164. Hadisin isnadinda bulunan ravilerden Muhammed b. Rasid el-Mekhali
zayif oldugu gerekcesiyle bazi hadis alimleri tarafindan tenkid edilmistir.( Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, V, 104-105,
530-531) Dolayisiyla hadisin sihhati konusunda siiphe vardir. Bununla beraber hadiste gecen “Seytanin Kardesleri”
ifadesi Kur’an’da da gegmektedir.( Isra, 17/27)

$4%el-Mekki, Kiitii’l-Kulib,( ¢ev. ve haz. Muharrem Tan), Iz Yay., Istanbul 1999, s. 292; Bu hadisi Ebi Ya’la,
Huzeyfe’den (ra); Hattabi el-Uzle’de Huzeyfe ve Ebli Umame’den rivayet etmislerdir. Evliligin hayri, dviilen yanlar1
ve serri, kacinilmasi gereken bir iliski olarak tarifiyle ilgili birbiriyle gelisen bircok farkli hadis vardir. (Gazzali,
Thydu Uliimi’d-din, , (gev. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yay., Istanbul 1985, Il, s. 66 ) Ayrica ilgili ayetler igin bk.
Hadid 57/27.
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sayar.** Malik b. Dinar’a (ra) (6. 131/748) “evienmeyecek misiniz?” diye

soruldugunda: “Ben diinyay ii¢ talakla bosamisim” yanitin verir.>*

Derin, Rabiatii’l-Adeviye’yi miicerretligi (bekarligi) dvenlerin bas sorumlusu olarak
addeder ve Rabia’nin zithd geregi bekar kalarak asiriya kagtigini su sozleri ile dile
getirir:  “Tasavvuf ehlinden sahsiyetlerin genelde bekdr veya evli olmasi onlarin
tasavvufi diisiincelerinin bir geregi degil, cogu zaman kendilerine has 6zel durumlar
sebebiyledir. Ne var ki Rabia’nin bu konudaki tutumu biraz farklidir. Onun bekdar bir
yvasantiyi tercih etmesi kendi felsefesinin ve tasavvuf anlayisinin gerekli bir sonucu olan

bilingli bir eylemdir.””*°

2.1.4.2.5. Elbise Giymek ve Seytan

Elbise, vazgec¢ilmesi caiz ve miimkiin olmayan bir ihtiyagtir. Ancak her amelde oldugu
gibi elbise giymede de Ozellikle miminin niyeti Allah’in (cc) rizasina muvafik
olmalidir. Zira bu duyguyla elbise giyen kisi, 0 elbiseyle Allah’in (cc) verdigi bir nimeti
izhar ettiginin, bedenindeki bir ayibi Orttigiiniin ve onunla ehl-i islamin sevgisini
kazanmay1 hedeflediginin bilincinde olacaktir. Bu bilingle giyilen elbiseyi Allah (cc)

“Takva elbisesi”*" seklinde tarif etmektedir.

Hadis eserlerinde Rasalullah (sa)’in giyimi ile ilgili 6zel “Kitdbii’l-Libds” boliimleri
acilmis ve bu bolimlerde giyim-kusamina dair rivayetler nakledilmistir. Bashigin
uzamamasi ve konunun farkli alana cekilmemesi i¢in bu boliimde ilgili rivayetler
zikredilmeyecektir. Seytan ile ilgili yoniinii ele alan ve Taberi’nin naklettigi bir hadiste
Rastlullah (sa), “Elbiselerinizi (¢ikardigimizda onlart giizelce) katlayin ki ruhlart ona
donsiin. Ciinkii seytan katlanmis olarak buldugu bir elbiseyi giymez, fakat
katlanmamuis/dagimik halde buldugu bir elbiseyi giyer” seklinde buyurmaktadlr.348
Hadis Hz. Cabir’e (ra) (v. 78/697) isnad edilmektedir. Fakat senedi konusunda Taberani

(v. 360/971) soyle demektedir, “Bu hadisi Ebii’z-Ziibeyr'den sadece Amr b. Miisa b.

4 Gazzali, 1V, 436.

5 Feridiiddin Attar, “Eviiya Tezkireleri”, (gev. Siileyman Uludag), Kabalc1 Yay., Istanbul, 2012, s. 81.

¥6Siileyman Derin, “Tasavwufi Yolda Ilerlemeye Bir Engel Olmasi Agisindan Evliligin Reddi ve Manevi EVIilik”,
Tasavvuf Dergisi, sy. 6, Ankara 2001, s. 220.

347 A’raf, 7/26

348 Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed et-Taberani, el-Mucemu’[-Evsat, Déru’l-Kiit[ibii’l-Hmiyye, Beyrut 1971, IV,
198.
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Vecih rivayet etmistir Ve Rasululldh’dan (sa) ancak bu isnadla rivayet edilmigtir. ~349

Heysemti ise (v. 807/1405) Amr b. Musa b. Vecih’in (v. 740/1340) vaddaundan (hadis
uydurucularindan) oldugunu sdylemistir.®® Albani (v. 1420/1999) de hadis igin

“mevzu” ifadesini kullanmaktadir.>®*

2.1.4.2.6. Esnemek ve Seytan

Esnemek ve hapsirmak viicudun olagan hallerindendir. Esnemek esnasinda igeriye hava
almip verilir. Hapsirma ise burundaki siimiik bezlerinin burnu kapatmasi etkisiyle
disartya slimiiglin ¢ikmasidir. Ancak hapsirma genellikle buruna kacan zararh

partikiiller veya ortamdaki ani degisimin meydana gelmesiyle olusan haldir.

Kulak-Burun-Bogaz doktorlarinin dedigine gore burundan nefes alininca burunda
bulunan kil ve siimiik bezleri burundan igeriye giren mikroplari tutmakta ve igeri
girmesini engellemektedir. Cok sogukta bile burunla nefes alinip verildiginde soguk
hava sitilip dylece cigerlere gittiginden hastalanma vs. olmamaktadir. Ancak agizdan
giren havada bulunan mikroplar bogaz vs. hastaliklarina sebep olabilmektedir. Clinkii
havadaki mikroplar1 tutan cihazlar agizda yoktur. Burundan degil de agizdan nefes
almirsa ozellikle bogaz sistemi hasta olmaktadir.> Dolayisiyla Rastlullah (sa) insan
icin zararl olan esnemeyi seytana nisbet etmis>> ve esneme esnasinda agzin tutulmasin

tavsiye etmistir. %>

Yine EblG Hureyre’den (ra) farkli sekilde nakledilen bir hadiste Rastlullah (sa)
buyuruyorlar Ki: “Allah (cC) hapsirmay: sever, esnemeden hoglanmaz. Oyle ise sizden
biri hapsurir ve Alldh’a (cC) hamdederse, bunu isiten her miisliiman iizerine
“Yerhamiikallah’(Allah sana merhamet etsin) demesi hak olur. Ancak esnemeye

gelince, herhangi birinizin esnemesi geldigi zaman, giicii yettigi kadar onu tutsun ve

39 Taberani, el-Mucemu 'I-Evsat, 1V, 198-199.

0 Nuruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi (thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis), Bugyetii 'r-Rdid f Tahkik-i

Mecmdu z-Zeviid ve Membegu 'I-fevdid, Daru’1-Fikr, Beyrut-1991,V, 237.

%1 Muhammed Nasiruddin b. el-Hac Nih el-Elbani, Silsiletii I-Ehddisii’d-Daife, Daru’l-Mearif, Riyad 1992, 1.Bs.,
XII, 831.

%52 9zkul, Haluk, Kulak, Burun, Bogaz Hastaliklari, Aile Sagligi Ans., |l, 64.

%52 Miislim, Ziihd, 56.

%% Buhari, Bedii’l-Halk, 11; Edeb, 125, 128; Eba Davud, Edeb, 97; Tirmizi, Edeb, 7; ibn Méce, fkdmet, 42; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11, 428,517.
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haah!. diye ses ¢ikarmasin. Zira bu seytandandir ve seytan kendisine giiliiyor

355 < 356

demektir. ...elini agzina tutsun. Ciinkii seytan bu esnada agzina girer.

Rastlullah (sa) hadiste hapsirdiktan sonra hamdetmeyi yani tesmidde bulunmay1 tavsiye
etmistir. Tesmid, tebrik manasindadir. Tesmid; diismani sevindirecek duruma
diismemek igin yapilan dua demektir. Yani hapsirip da hamdedince seytani iizecek bir

hal ortaya koymus, seytanin hali sebebiyle de kisi sevinmistir.*’

“Namazda hapsirma, uyuklama ve esneme §eytandandzr.”358 Buyuran Rasilullah (sa.)
hapsirmanin namazda olaniyla namaz disinda olanini1 ayirmis ve namaz i¢inde olan
hapsirmay1 seytandan saymistir. Daha 6nce agiklandigi gibi namazi bozan, engelleyen,

12

takvaya zarar veren her seye Rasilullah (sa) “seytan” tabirini kullanmistir. Ebt
Hureyre’nin (ra) naklettigine gore Rastlullah (sa) namazda hapsirdigi zaman, yiiziini
elleriyle veya elbisesiyle orter ve sesini de kisard1. > Dolayisiyla konu ile ilgili
hadislerle tibbi bir gercege dikkat c¢ekilirken ayni zamanda insanlara karsi hapsirma ve

esneme esnasinda dahi olsa 4dab-1 muaseret kurallarina uyulmas: istenmektedir.*®°

2.1.4.2.7. Gecelemek ve Seytan

Miisliimanlar giinde bes defa veya daha fazla abdest alarak burun temizligi yapmaktadir.
Zira kisi burun temizligi yapmazsa siniis denilen bosluklar, salginin bosalmamasi
sonucu tikanir ve tikanan bosluklara girmis olan bakteri ve viriisler hemen ¢ogalmaya
baslar. Burun i¢i yiizeysel hiicrelerin yapisi bozulur. Siniizit dedigimiz iltihap olugsmaya
baslar. Bununla beraber farenjit, bademcik iltihabi, bronsit gibi hastaliklara da sebep

olabilmektedir.>®*

Rasilullah (sa) zararli olmalar1 hasebiyle geceleyin insanin burnunda biriken c¢esitli
mikroorganizmalar igin “seytan” ifadesini kullanmistir. Ebli Hureyre’den (ra) (v.

58/678) nakledilen bir rivayette Resulullah (sa): “Sizden birisi uykusundan uyanip

%5 Buhari, Bedii'I-Halk, 11; Edeb, 125, 128; Ebi Davud, Edeb, 97; Tirmizi, Edeb, 7; ibn Mace, fkdmet, 42; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11, 428,517

%6 Miislim, Ziihd, 57-59; Eba Davud, Edeb, 97; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 31, 93, 96; Darimi, Siinen, 1, 321;
(Salét, 106)

%7 Yavuz, Mehmet, Dikkat Seytan Var, Rehber Yay., 3.bs., s. 200.

%8 Tirmizi, Saldt 272.

%9 Ebi Davud, Edeb 98; Tirmizi, Edeb 6.

360 A, Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi, X1, 467; Hatipoglu, Siinen-i Ibn Mdce Terc. 111, 259.

%1 http://zaman-online.de/sabahlari-burunda-geceleyen-seytanlari-temizle-92708/17.02.2015
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abdest aldigt zaman ii¢ defa burnuna su alip versin(siimkiirsiin). Ciinkii seytan onun
genzinde geceler”362 buyurmaktadir. Bu hadisin baska bir vechinde “..uyanip abdest

aldigi zaman..” ifadesi yer almamaktadir. %

Hadiste ifade edilen “seytamin genizde gecelemesi” hususunda Imam Nevevi (v.
676/1277), bu ifadenin hakikate hamledildigi gibi mecdza da hamledilebilecegini
nakletmektedir. Nitekim O, burunda biriken mikroorganizmalarin, seytani temsil ettigini

bdylece Resulullah’in (sa) bu séziiyle mecaz kasdettigini belirtir. 3**

Kadi Iyad’da bu ifadenin hakikate ve mecaza hamledilebilecegi iizerinde durur. O’na
gore hakikate hamledilir ¢iinkii geniz, cismin kalbe giden iki a¢ik menfezinden biridir.
Binaenaleyh seytan kapali olan bir seyi agamayacagina gore kalbe ya genizden veya
kulaklardan ulasacaktir. Bu duruma esneme esnasinda ac¢ik kalmasi halinde seytanin
bedene girebilecegi ile ilgili rivayeti hatirlatir. Yine ona gore bu ifade ile mecaz
kastedilmis olabilir. Genizde biriken toz toprak v.s pisliklerin seytana nisbet edilmis

olmasi ihtimaldir.3%®

Ibn Hacer, hadiste ifade edilen buruna su alip vermekle, harflerin mahreglerinden
¢ikmasina engel olabilecek mikroorganizmalarin giderilmesinin kasdedildigini belirtir.
Zira uykusundan uyanan kisi burundaki pislikleri buruna su alip vererek temizlediginde
kolayca okuyacag: zikir veya dua ile seytan1 yanindan kovacaktir.*®® Yine O, hadisin
zahirinden buruna su alip verme ile ilgili tavsiyenin her uykusundan uyanana samil
oldugunu mutlak olarak kullanilan ifadeden ¢ikarir. Ancak EbG Hureyre’nin (ra) rivayet
ettigi Ayetii’l-Kiirsi’nin seytandan bir korunak oldugunu belirten hadisinden®®’ yola
cikarak bu durumun 6zellikle dua ve zikir ile seytana karsi her an tayakkuz halinde
olmayan kisiye has olabilecegini soyler. Zira ona gore kisi Ayetii’l-Kiirsi’yi
okudugunda seytan ona yaklasamaz. Seytan kalbe vesveseyi verirken yakaza halinde

verir. Dolayistyla kisi uyandiginda, seytan vesvesesini kalbe kolayca ulastiracagi yolu

%2 Buhérd, Bedu’I-Halk 11; Miislim, Taharet 23; Nes4i, Taharet 73/90.

%3 {bn Hacer el-Askalani, Biiligu’I-Meram, Mektebetii’1-Hanefiyye, Hadis no:42, s. 26.

$84Nevevi, Sahih-i Miislim bi Serhi’in-Nevevi, |11, 5.160-161; Abdurrahmén ibn Ebi Bekr Ebu’l Fadl es-Suyiiti, Ser-u
Suyiti li Siineni’n-Nesdi, Mektebetii’l-MatbGiatu’l-Islamiyye, Halep-1986, 2.Bs., |, 67.

%° Kadi iyad, Ebu’l- Fadl iyad b. Musa b. Iyad, fkmalii’I-Mu lim bi Fevdid-i Miislim, (thk. Dr. Yahya Ismail), Daru’l-
Vefd,1998/1419, 1.Bs., I1, 31-32.

%6 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani es-Safii, Fethu 'l Bari, Daru’l-Marife, Beyrut 1958, 1, 262.

%7 Buhari, Vekdlet 10, Bedu 'I-Halk 10.
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acik olan azalardan seger. Burun da bu azalardan biridir. Kisi uyanincaya kadar seytan 0
azay1 kendine geceleyecegi bir yer olarak tahsis eder. Taa ki kisi uyanip da 6zellikle
abdest alma gibi ibadet niyetiyle burnu suyla temizlerse seytanin o anda kalbine vesvese

vermesine engel olur.*®®

Seytanin insanin burnunda gecelemesi konusu ister hakiki ister mecazi hangi anlamda
olursa olsun karsimiza temizlige yonelik bir uyari ¢ikmakta ve pis islerle ugrasan,
pislikle ge¢inen seytana agik kapi birakilmamasi tavsiye edilmektedir. Nitekim seytanin

tirnak aralarini kendine sigmak yaptigi ile ilgili hadis bu duruma Srnektir. 3

Cabir b. Abdillah’dan (ra) nakledilen bir rivayette besmele ¢ekilmeden girilen eve ve
yiyilen yemege seytanin ortak oldugu bildirilmektedir.*”® Kisi aksam evine yorgun argin
geldiginde, kapidan igeri girerken veya sofraya oturuken, o yorgunlugun vermis oldugu
rehavet sebebiyle besmele ¢ekmeyi unutmast muhtemeldir. Bu durum, seytanin o
kisinin ruh diinyasina girip evinde stres ortami meydana getirmesine ve tatsizlik
cikarmasia bir kapi acacaktir. Bu rivayet yukarida zikredilen hadisin mecaza da

hamledilebilecegini gostermektedir.

Gece karanhg ile ilgili Cabir’den (ra) nakledilen baska bir rivayette Rastlullah (sa):
“Gece karanlhigr bastigi yahut gecelediginiz zaman ¢ocuklarimizi disart ¢ikmaktan
alikoyunuz. Ciinkii seytanlar o zaman dagilirlar. Gecenin belli bir saati gegince disart
salin. Kapilart kapayin ve besmele ¢ekin. Ciinkii seytan kapali bir kapiyi acamaz.
Tulumlarinizi baglayin ve besmele cekin. Uzerlerine enlemesine bir sey koyarak da olsa

5371

kapilarimizi  ortiin  ve besmele ¢ekin. Kandillerinizi de séndiiriin”°'“seklinde

buyurmaktad1r.372

Hadislerde ozellikle seytanin serrinden korunmaya dikkat c¢ekilmektedir. Seytanlarin

*® ibn Hacer, Fethu’l Bari\V/1, 343

%9 Miisned, V, 417.

870 Miislim, Esribe, 103; Ebt Davud, Et‘1me, 16; ibn Méce, Dud, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 383.

871 Buhari, Bedii’l-Halk, 11, 15; Miislim, Esribe, 97.

$"2Hadis farkli sekillerde yine Hz.Cabir’den (ra) nakledilmektedir. Bu rivayetlerin birinde “Gecenin karanlig: bastig
vahut gecelediginiz zaman...” ifadesi yerine “Giines battigi zaman yatsinin koyu karanhigi gidinceye kadar” ifadesi,
“...¢cocuklarimizi...” ifadesi yerine “...cocuklarmizla hayvanlarimizi...” ifadesi gecmektedir. Yine diger rivayette
“...Kapilart kapayin ve besmele c¢ekin. Ciinkii seytan kapali bir kapiyr acamaz. Tulumlarinizi baglayn ..... ”
seklindeki ifadeler yoktur.372 Hadisin ravilerinin zabti1 hususunda bir takim elestiriler vardir. Genis bilgi i¢in bkz.
(Hafiz Ebi Abdillah Semsiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnii I-Itidal fi Nakdi’r-Ricdl, Dar-u
Risaleti’l-Alemiyye, Dimesk 2009, 1.bs., 11, 55, 111, 77-78, 163-164.)

13 ”
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gece karanligi bastirmasiyla yeryiiziine yayilmalart bildirilerek ¢oluk-cocuk ve
hayvanlarin aksamla yats1 arasinda olur olmaz yerlere salinmamasi tavsiye edilmektedir.
Zira bir kisim alim, ozellikle bu vakitlerde cin tiiriinden seytanlarin yeryliziine
yayildiklarini ve insanlara zarar verebileceklerini haber vermektedirler.®”® Hadislerde,
diinya hayatin1 yasarken, ona bir ukba buudu dersi verilmek istenmektedir. Kapilari
kapatma, testilerin agzin1 baglama, yemek kaplariin iizerlerini 6rtme gibi diinyaya ait
isler yapilirken, Allah’mm (cc) adi amilmakta, bdylece de seytanin verecegi

rahatsizliklardan kurtulusun yegane sebebi olmak iizere Allah’a (cc) 51g1n11maktad1r.374

Rasalullah’in (sa) yasadigi donem ve sartlar da g6z Oniine alinirsa hadis ile mecazi
mananin kasdedildigi daha makul goziikkmektedir. Zira o donem Medine’sinde, 6zellikle
geceleri can ve mal emniyeti yoktu. Her an bir diisman baskisi s6z konusu olabilirdi.
Iste Rastlullah (sa), herkesin evine ¢ekilip yemeginin basinda oldugu vaktin, hirsiz,
gaspet vh. kotii kisilerce istismar edilerek mala, miilke, evlada ve hayvana gelebilecek
tehlikeleri kasdetmektedir. Dolayisiyla burada sadece cin tiirii seytanlar degil, insan tiirii

seytanlarin da kasdedilmis olmas1 ihtimaldir.

2.1.4.2.8. Hastaliklar ve Seytan

Hastaliklara yol acacak sebeplerin Oniinii kapatmanin asil oldugunu vurgulayan
Rastlullah (sa) koruyucu tibbi ile 6ne ¢ikmaktadir. Zira seytan insan igin zararli olan
seyleri ona giizel gosterek nasil kandiriyorsa, hastaliga gotiiren bircok sebep de aynen
boyle insana hos gelmekte ve onu istenmeyen hastaliklara miibtela kilmaktadir.
Dolayistyla Rastilullah (sa) insan igin kaginilmasi hayati 6nem arz eden bazi hastaliklari

seytan ile irtibatlandirmaktadir.

Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir rivayette Hz. Aise (ra) buyuruyorlar ki: “(Vefat:
hastaliginda) Rasiilullah’a (Sa) yaminda bulunanlar, “Rahatsizligimin  zdatiilcenb
olmasindan korktuk dedikleri zaman, : ‘Siiphesiz o seytandandir. Alldh onu bana

musallat etmez’ buyurdular.”375

Hadiste gecen “o seytandandir” ifadesiyle Rasilullah’in (sa) kasdettigi husus aslinda

%73 Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi, 1X, 314.
874 Yavuz, Mehmet, s. 69-70.
375 Ahmed b. Hanbel, Miisned, |V, 274.
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hastalik degil de bilakis ailesinde, rahatsizliginin zatiilcenb oldugu seklinde uyanan
kanaatin seytandan gelen bir telkinin neticesi oldugunu belirtmesidir. Aksi takdirde
hastaliklarin miiminler i¢in bir nimet oldugunu bildiren hadislerle bu hadis ¢elisecektir.
Nitekim bir kisim hadis alimi bu hadisin isnadinda yer alan ravilerden Muhammed b.
Ishak’m zayif oldugunu, hadis ve siinnet’te hiiccet olmadigimni belirtmislerdir.*”® Bu

durum hadisin en azindan diger hadisler yaninda zayif oldugunu gosterir.

Yine Ahmed b. Hanbel’in Hamne binti Cahg’dan (ra) naklettigi rivayet de yukarida
belirtilen goriisii desteklemektedir. Nitekim Hamne (ra) ¢ok siddetli 6ziir kan1 géren bir
kadin oldugunu belirterek, kendisinin kizkardesi ve Rastlilullah’in (sa) esi olan Zeynep
binti Cahs’in (ra) evine gidip orada bulunan Rasilullah’a (sa) : “Ey Allahin Rasiilii!
Ben siddetli ve devamli bir sekilde kan géren bir kadinim. Bu durum, beni namaz ve
orugtan altkoydu. Benim hakkimda ne buyurursunuz?” diye sormustu. Rastlullah (sa)
de kendisine pamuk kullanmasini ve bir ayda alt1 veya yedi giin hayizli oldugunu kabul
ederek yikanmasini, kalan 23 veya 24 giinde de namazini kilip, orucunu tutmasini
emretmis ve “Bu seytanin vesveselerinden bir vesvesedir” seklinde buyurmus‘[ur.377
Yani hastaligin degil de namaz ve orucun terkedilmesi seytanin vesvesesi sebebiyle

oldugunu kasdetmektedir.

2.1.4.2.9. Kalp ve Seytan

SozIik anlami, goniil, yiirek, 6z her seyin ortasi, 6zii anlamina gelen kalb, gégsiin sol
tarafinda, konik sekilde kan dolasimini temin eden organin adidir. insan ruhunun sevgi
ve nefret gibi duyularinin merkezi olan yere de kalb denilmistir. Bu ruhi duyuya kalb
denilmesi tesbih iledir. Bedendeki kalbin beden i¢in 6nemi ne ise ruhun kalbinin de

insan i¢in énemi o derecede Snemlidir.>"®

Islam Kkiiltiiriinde kalbin (goniil), Allah (cc) sevgisinin muhafaza edilecegi yer, sevgi,
muhabbet, kin ve nefretin hissedildigi ruhun ulvi bir 6zelligi oldugu kabul edilmistir.
Rastlullah (sa) : “Insan viicudunda bir et parcast vardir o diizelirse biitiin viicud diizelir,

o bozuk oldugunda biitiin viicud ifsad olur. lyi bilin ki, iste o et parcast kalbtir”

876 Zehebi, Mizanii'l-I'tidal (thk. Muhammed Berekét, Ammar Rihavi), er-Risaletii’l-Alemiyye, Dimesk 2009, IV,
46-55.

*""'Ebti Davud, Tahdret, 110; Tirmizi, Tahdret, 95; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 439.

878 Tekkesin, Ziibeyr, “Kalb”, Samil I4, Samil Yay., Istanbul 2000.
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buyurmaktadir.®"

Yani iman, Allah (cc) korkusu, hilm ve takva kalpte bulundugu gibi
hased, gazab ve nefret gibi kotii duygular da kalbe ait fiillerdendir.** Bu son zikredilen
Ozelliklerle muttasif kalbi Rastlullah (sa) seytan ile irtibatlandirmaktadir. NiteKim
Huzeyfe’den (ra) rivayet edilen bir hadiste Rasilullah (sa) boyle kisilerin “seytan

kalbi” tastyan kisiler oldugunu ifade etmektedir. !

Miislim Imare’de gegen bu hadis kendisinden bir &nceki hadis ile beraber
degerlendirilmesi gerekir. Zira o hadiste “... serden sonra haywr var mi?..” sorusuna
Rasalullah (sa) ; “...Evet. Onda(haywda) bulaniklik vardwr....” seklinde cevab verir.
Burada bulaniklik seklinde terciime edilen (032) kelimesi igin “kalbdeki fesad” seklinde
mana verenler vardir. Nitekim hadiste, “...Yd Rasilallih onlarin vasiflarini bize
anlat...” sorusuna, “...Evet, onlar derileri bizim derilerimizden olan ve bizim

2

dillerimizle konusan bir topluluktur....” cevabi verilmektedir. Yani konustuklari ile
birbirlerine besledikleri niyetler ayn1 olmayacak, Kalplerinde kin, nefret ve ayrimcilik
olacak. Iste konu ile ilgili zikredilen hadiste “...tasidiklar: kalb seytan kalbidir..” ifadesi
ile kastedilen mana bir 6nceki hadis ile agikliga kavusmus oluyor. Bu hadiste sadece
onderlerden bahsedilirken diger hadiste biitiin toplumdan bahsedilmektedir. Dolayistyla
her iki hadis birlikte ele alindiginda 6zelde 6nderlerin genelde ise toplumun kalplerinin

bozulmasina dikkat cekilmektedir.%

Bu hadislerde Rastlullah (sa) ¢ok onemli bir meseleye de dikkat ¢ekmektedir. O da
ozellikle miisliimanlarin cemaat1 ve imami1 olmadiglr zaman amirlere karsi itaat. Zaten
Miislim de hadisi konu ile ilgili bab basligi altinda ele almaktadir. Nitekim yine bir
onceki hadiste Rasilullah (sa) Huzeyfetii’l-Yeman’a (ra) boyle bir fitne donemine
ulagsmast durumunda miisliimanlarin cemaatina veya imamina siki sikiya tabii olmasini
sayet boyle bir cemaat veya imam yoksa biitiin firkalar1 terkedip bir kdseye ¢ekilmesini

tavsiye etmistir.>®

87° Buhari, fman 39; Miislim, Miisdkar, 107; ibn Mace, Fiten 14.

%80 Tekkesin, Ziibeyr, “Kalb”, Samil [4, Samil Yay., Istanbul 2000.

%81 Miislim, /mdre, 52.

32 Muhammed Taki el-Osmani, Tekmiletii Fethu’I-Miilhim Bi Serh-i Sahih-i Miislim, Daru’l-Kalem, 111, 193-194.
383 Miislim, fmdre 51.
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2.1.4.2.10. Kibir-Oviinme ve Seytan

Islam bir ahlaki kusur olan kibri yasaklanmusitr. Ciinkii Iblis olayinda gériildiigii gibi
kiifriin ve inkdrin en 6nemli sebebi kibirdir.*** Mal ve makam sevgisi de insani kibre
gotiiren temel nedenlerdendir. Nitekim Kur’an’da inkar eden kibirliler anlatilirken
bunlarin daha ¢ok zengin ve toplumun ileri gelenleri arasinda olmalarina dikkat

cekilir.*®

Rastlullah (sa) de bir¢cok hadiste kibre dikkat ¢ekmektedir. Nitekim cennete kibirden
higbir seyin girmeyecegini,386sag eliyle yemek yiyemeyen Kkisiye, yiyememesinin
kibirden oldugunu,387 kendini biliyiik géren kisinin Allah’in huzuruna gazaplanmis
olarak ¢ikacagmni,®® elbisesini kibirle yerde siiriiyene Allah’in (cc) rahmet nazariyla

bakmayacagini®®® haber vermektedir.

Konu ile ilgili Cabir b. Abdullah’dan (ra) rivayet edilen bir hadiste Rastlullah (sa) kibir
sebebi olabilecek fazla esya edinmeyi seytana nisbet etmektedir. Nitekim buyuruyorlar
Ki: “Bir yatak erkek i¢in, bir yatak hanimu i¢in, bir yatak da misdfir i¢indir. Dordiinciisii

ise seytanindir. ~390

Imam Nevevi, “Dordiinciisii ise seytanindir” ifadesini iki sekilde yorumlar. Birincisinde
bu ifade ile kastolunan mananin, kisinin ihtiyacindan fazla, surf diinya zineti ile
kibirlenmek icin edindigi yatak seklinde ifade eder. Ikincisi ise zahiri anlaminda
anlagilabilecegini nitekim nasil ev sahibi aksam eve girecegi zaman besmele ¢ekmeden
girdiginde seytan onun evini kendine geceleme yeri olarak tahsis ediyorsa sirf kibir ve
gurur niyetiyle edinilen yataklar1 da kendine yatma yeri olarak tahsis edecegini belirtir.
Yine o hadiste eslerin yataklarmmin ayri ayri olmasini, hastalik ve benzeri Oziir

durumlarinda s6z konusu olabilecegini sdyler. Dolayisiyla hadisi, kisinin yalniz yatmasi

384 Bakara 2/34.

385 Miiddessir 74/23-24.

386 Miislim, fman 47.

%7 Miislim, Esribe 107.

388 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 118.

389 Miislim, Libds 42.

3% Miislim, Libds, 41; Ebd Davud, Libds, 45; Nesai, Nikdh, 82; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 293.
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konusunda delil getirenleri elestirir. Zira Rastlullah’in (sa) vazifesi olan gece namazina

ragmen boyle yaptigini yani eslerinden ayr1 yatmadigin belirtir.**

Hadiste gecen ii¢ sayis1 ise tahdid i¢in degil bilakis tenvi i¢indir. Yani bu ii¢ sayisiyla
miibah olan yataklarin ¢esitleri kasdedilmistir. Yoksa yatak sayis1 ile ilgili bir sinir
kasdedilmemistir. Zira bir kisinin birden fazla misafiri olabilir. Dolayisiyla hadiste
kastedilen esler ve misafirler i¢in olan miibah yatak ¢esitleridir. Kibir ve gurur i¢in olan
yatak cesitleri degildir.%

Yaratiklar tizerinde mutlak tasarruf sahibi olan muhakkak Allah Teéla hazretleridir. Bu
bakimdan “seyyid”, “mevid” gibi, insanlar {izerinde tasarruf yetkisine delalet eden
lafizlara hakkiyla layik olan da yine yilice Allah’dir. Bu lafizlarin kullar igin
kullanilmas1 ise mecazidir, izafidir, hakiki degildir. Bu itibarla her ne kadar bu lafizlar
mecazi ve izafi olarak, kullar i¢in kullanmak caiz ise de Rastlullah (sa), islamin ilk
yillarinda cahiliye doneminden yeni kurtulmus olan kavmini, cahili diislincelerden
tamamen kurtarmak amaciyla yukarida zikredilen ifadeleri kullanmalarini ashabina
yasaklamlstl.393 Zira Raslullah (sa), seytan kisiyi asir1 Ovgiiyle kendi yoluna

stiriikleyebilecegini haber vermektedir. 394

2.1.4.2.11. Rukye ve Seytan

Insanin diinya yasaminda karsilastigi en biiyiikk imtihanlardan biri de hastaliklardr.
Insan miibteld oldugu hastaliklardan tedavi olarak kurtulamayimnca alternatif tedavi
yollarina bagvurmustur. Bu alternatif tedavi yollarindan biri de insaniistii giiclerden
yardim isteme seklindeydi. Kokii eski medeniyetlere kadar dayanan bu tedavi yontemi
her ne kadar zaman i¢inde ¢cogalmis, azalmis ve sekil degistirmis ise de bir olgu olarak
varhgimi bugiin dahi devam ettirmektedir. Iste Islam’in dogdugu bolgede cahiliye

insanlarmin bu tiir hastaliklar igin uyguladigi tedavi yontemlerinden biri de rukyedir. **

Rukye, arapca r-k-y kokiinden olup yukari ¢ikmak, efsun eylemek ve “fi” harf-i ceri ile
kullanildiginda kulaga fisildamak anlamlarma gelir. Cogulu “Rukda” veya “Rakiyyu”

391 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1V, 58-59.

%92 Muhammed Taki el-Osmani, V, 71-72.

39 Yeniel, Necati; Kayapnar, Hiiseyin; Siinen-i Ebit Ddavud Terceme ve Serhi, Samil Yay., Nisan 2003, X VI, 10.
%% Ebd Davud, Edeb 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 153, 249, 1V, 25..

35 Atmaca, Veli, Hadisler Cercevesinde Cahiliyede Majik Teddvi Gelenegi, C. U. Ilahiyat Fak. Derg. 2010, s. 7.
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dur. Rukye, 1stilahi olarak hastaliklarin iyilestirilmesi ve zararin defedilmesi istegiyle
Kur’an okumak ve dua etmektir. Baz1 kaynaklarda da Rukye: ‘Bir hastaliga, musibete —
humma, sara Vv.s- ugrayan kisinin iltica maksadiyla yaptigi dua’ olarak tarif

edilmistir.3®

Rukye ile ilgili Rasilullah’tan (sa) bir¢ok hadis nakledilmistir. Bir kismi rukyeyi
yasaklarken, bir kismi da rukyenin caiz olduguna isaret etmektedir. Burada bu
hadislerin tamamina yer verme imkani yoktur. Ancak Rastlullah (sa) islam dis1 mesru
olmayan ve i¢inde sirk kokusu bulunan rukyeyi seytanla irtibatlandirmakta ve immetine

397

yasaklamaktadir.**” Bu tiir yapilan rukyeleri seytanin ameli olarak addeder.®

Ibn Hacer konu ile ilgili hadislerin tamamini degerlendirdikten sonra Alimlerin mesru

olan rukyeyi li¢ sartla caiz gordiiklerini belirtmektedir:
1) Allah’in (cc) ayetleriyle, isim ve sifatlariyla olmasi.
2) Arap diliyle veya baska bir dille anlasilir olacak sekilde yapilmasi.

3) Yapilan rukyenin bizzat faydasinin dokunduguna degil, umulan faydanin

Allah (cc) tarafindan gonderildigine inamlmas1.>*

2.1.4.2.12. Riiya ve Seytan

Riiya; insanin uykusunda gordiigii sey demektir.*?° Riiyalar, kisinin nefsindeki gizli suur
ozelliklerine bir muamma, bir liigaz, bir bilmece gibi bir tahyil veya garib bir temsil, bir

remizdir.*%*

Alimler riiyay: ii¢ kisma ayirir. Birincisi, Allah katindan dogrudan dogruya veya bir
melek vasitasiyla meydana gelen bir hak telkinidir. Ikincisi, nefsin kendi kedisine
yaptig1 bir telkindir ki, gegmiste meydana gelen bir takim hatiralarin canlanmasindan

baska bir anlami yoktur. Ugiinciisii ise, seytandan kaynaklanan bir telkindir ki, gizli bir

% fbnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Beyrut 1979, Il, 254-255; Genis bilgi icin bk. Yesil,
Muhammed Hulusi, Rukye Konusunu Isleyen Rivdyetlerin Tesbiti ve Degerlendirilmesi (Basilmans Yiiksek Lisans
Tezi), Selguk Universitesi, Konya 2007, s. 7.

397 Ebu Davud, Tib 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 381.

%% Miislim, Seldm 64; Ebi Davud, Tib 18.

% fbn Hacer, Fethu I-Bdri, X, 206.

4% {bn Manzur, Lisanii'l-A "asb, r-e-y mad.

41 Ates, Kur’an ve Hadislere Gore Seytan, 290.
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dis tesirden kaynaklanir. Bu son ikisine “Ahlam” yani bos bir hayalden ibaret olan riiya

denir. 492

EbG Hureyre’den (ra) nakledilen bir rivayette Rastlullah (sa): “Vakit (Kiydmet)
vaklasinca miisliimanmn riiyast yalan soylemez. Sizin en dogru riiya goreniniz, en dogru
soyleyeninizdir. Miisliimanin riiyasi peygamberligin kirkbes kismindan bir boliimdiir.
Riiya ii¢ kistmdwr: Biri Salih rviiya olup, Alldh’dan bir miijdedir. Digeri, seytan’in
verdigi iiziintiidiir. Uciincii bir riiyd ise, kisinin kendi kendine konustugu seylerdendir.
Biriniz hoslanmadigi bir sey goriirse hemen kalkip namaz kilsin ve o riiyayr hi¢bir

kimseye anlatmasin” demektedir.*%®

Abdullah Ibn Ebi Katdde’nin babasindan naklettigi bir rivayette de Rasilullah (sa)
buyuruyorlar Kki:  “Salih riiya Allah’tan (cc), hulm ise seytandandwr. Biriniz
hoslanmadigimiz bir diis goriirse sol tarafina ii¢ defa tiikiirsiin ve onun serrinden

Allah’a siginsin. (Boyle yaparsa) o diis kendisine zarar vermeyecektir. »404

Hadisin yakin vecihlerinde: “Biriniz giizel bir riiya goriirse onunla sevinsin. O riiyayt
sevdigi kimselerden baskasina so"ylemesin.”405 “Sizden biriniz hulm gériirse, (o kigi)

55406

seytanin, uykusunda kendisiyle oynamasini kimseye haber vermesin seklinde

geemektedir.

Insanin uykusunda seytanin verdigi bir {iziintii, bir ¢agrisim veya bir hayal, siiphesiz ki
Allah’in (cc) yaratmasiyladir. Onlarin seytana nisbet edilmesi, hayirsiz ve cirkin
olduklarindan &tiirtidiir. Dolayisiyla diger hadislerde goriildiigii gibi Rastlullah (sa) bu

hadislerde de sevimsiz ve ¢irkin seyleri seytana nisbet etmektedir.*%’

2.1.4.2.13. Yemek-i¢mek ve Seytan

Seytan, vyaratilist ve yasantis1 itibariyle insandan c¢ok farklidir. Bizim hayat
buudlarimizin diginda bir hayat1 vardir. Bu yiizden, onun yemesi ve igmesi varsa da bu

stiphesiz ¢ok farklidir. Onu da bizim gibi elleriyle ve bizim yedigimiz yemeklerden

402 yazir, 1V, 2865-2866.
403 Buhari, Ta 'bir 26; Miislim, Riiyd 6; Ebd Davud, Edeb 96; Tirmizi, Riivd 1, 10; ibn Mace, Riiya 3.
“* Buhari, Bedii’I-Halk 11; Miislim, Riiya, 1-2; Ebd Davud, Edeb, 96.
405 v qe .
Miislim, Riiya 3.
408 Miislim, Riiya 14-16; Ibn Mace, Kitdbu Tabiri’r-Riiya 96.
7 vavuz, s. 67-68.
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yiyor olarak algilamak yanlis olur. Dolayisiyla Resulullah (sa), ilgili hadislerle ahlaki

bir kural1 oturtmak i¢in daha ¢ok mecazi bir iislup kullanmaktadir.*®

Nitekim sol elle yemeyi,*®yere diisen lokmayu terk etmeyi,*°yemege baslarken besmele
cekmemeyi,*tayakta su icmeyi,*?yemek yedikten sonra ozellikle elleri yikamadan

413

yatmayi, “seytanla irtibatlandirmis ve bu eylemlerin seytana kapi acacak eylemler

oldugunu bildirmistir.

Sevkani, yukarida zikredilen elleri yikamakla ilgili hadis hakkinda: “Hadiste ifadenin
mutlak olmasi, elleri sadece su ile yikamakla siinnetin islenecegini” sdylemektedir. Ibn
Reslan ise, “en giizeli elleri ¢oven, sabun ve benzeri seylerle yikayarak siinneti
islemektir” seklinde ifade eder. Gergekten mikroplarin en ¢ok tiredigi gidalar arasinda
etli yemeklerin artiklar1 gelir. Hadislerde gegen “_«&” (gamer) et ve yagmin eseri
manasinadir. Yani et yemegini yiyip elini gilizelce yikamadan yatan bir kimse
haserelerden ve zehirli hayvanlardan zarar goriirse kendinden bagkasini suglamasin.
Hadisi sadece yemekten sonrasi i¢in elleri yikamak seklinde anlamamak gerekir. Cilinkii
hadiste gecen ifade mutlaktir. Yani yatmadan 6nce her haliikarda elleri yikamak gerekir.
Zira bir kisitm alim, kisi kirli ellerle yatip terleyince o ellerin bulastig1 yerlerde baras

hastaliginin olusabilecegini belirtmislerdir.***

408 yavuz, s.66.

499 Miislim, Egribe 106 ; Muvatta, Siféitu'n-Nebi 5 ; Eba David, Et'ime 20 ; Tirmizi, Et'ime 9. Solle elle yeme ile ilgili
rivayetler i¢in saym Hiseyin Akyiiz’in yaymnlanan makalesine miiracaat edilebilir. “Yemekte Sag Elin
Kullanilmastyla Iigili Bir Rivdyetin Sened ve Metin Tenkidi”, Ekev Akademi Dergisi, yil: 18 Say1: 59 (Bahar/2014).
410 Miislim, Esribe 135; Tirmizi, Ettme 11; Eba Davad, Etime 50; ibn Mace, Ettme 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
111, 100, 177, 290, 301, 331, 337, 366, 394.

“ Eb Davud, Et ‘ime 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 336; V/, 415-416.

“2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 301.

“3Tirmzi, Et’ime 48; Ebl Davud, Et’ime 54; ibn Mace, Et’ime 22. (Miinziri Tergib’inde bu hadisi Tirmizi ve
Hakim’in Ya’kub b. el-Velid el-Medeni’den, onun Ibn Ebi Z’ib’den, onun Makburi’den, onun da Ebii Hiireyre’den
rivayet ettigini nakleder. Tirmizi hadisin bu sekliyle garib oldugunu sdyler. Ancak hadisi Beyhaki, Begavi ve
baskalari, Zitheyr b. Muaviye’nin Siiheyl b. Ebi Salih’ten, o babasindan, o da Ebi Hureyre’den (ra) seklinde farkl bir
tarikle rivayet etmektedirler. Hakim hadis igin isnadi sahih der. Begavi de Serhu’s-Siinne’de hadisin hasen oldugunu
belirterek “Siiheyl b. Ebi Salih her ne kadar bazilarinca tenkid edilse de Miislim onun hadisini Sahih’inde istishad
icin rivayet etmistir” der. Cumhur Siiheyl b. Ebi Salih’i sika kabul etmistir. Dolayisiyla hadis hasendir. Hadisin baska
bir veghinde “Seytan hassastir, yalayicidir, kendinizi ondan koruyun” ifadesi yoktur. Nitekim yine Eb{i Hureyre’den
(ra) nakledilen bu rivayette Rastlulldh (sa) buyuruyorlar ki: “Her kim elinde et kokusu oldugu halde geceler ve
bagina bir sey gelirse, kendisinden baskasini su¢lamasin.” (Tirmizi, Etime 48) Tirmizi hadis i¢in “Bu hadis hasen
gariptir. Bu sekliyle A’mes’in rivayeti olarak biliyoruz” der. Ebi Davud ve ibn Mace’nin yaninda ibn Hibban da
Sahih’inde bu hadisi rivayet etmistir. Ibn Mace hadisin bir benzerini Hz. Fatima’dan (ra) rivayet etmektedir.
(Mibarekfuri, Tuhfetii’I-Ahvezi, Hadis no:1859, V, 484)
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Bu tiir hadisleri zahiri manasinda alanlar seytanlarin evlenip ¢ogaldigini, bizim gibi
yiyip igtiklerini, bunun sonucu olarak da aynen insanlar gibi yellendiklerini ifade
ederler.*”® Yukarida gecen hadisler zahiri anlamda degerlendirildiginde miisahhas bir
seytan varligindan bahsetmek miimkiindiir. Ancak giinliik hayatta seytanin, bahsedilen
yemesi, yellenmesi, evlenmesi, aglamasi gibi 6zellikleri somut olarak géremedigimiz
bir gercektir. Mesela yemege ortak oldugunda o yemegin azalmamasi gibi. Fakat
bunlar1 goremememiz seytanda bu niteliklerin olmadigi anlamina gelmez. Ciinki
seytanin yemesi, i¢mesi, c¢ogalmasi, yellenmesi ancak sahip oldugu yaratilis
Ozelliklerine goredir. Yani insan gibi degildir. Dolayisiyla durum bu tiir hadisleri

mecazi manada ele almaya bir karinedir.

2.1.4.3. Seytanin Ictimai Hayattaki Fonksiyonu

Seytan, icraatlartyla bireyler lizerinde etkili olabildigi gibi toplum iizerinde de etkili
olabilmektedir. Zira diisiince ve duygularda, kalpte ve egoda baslayan degisim sosyal
alanda davraniglara da yansimaktadir. Seytan bu yansiyan davraniglara paralel olarak

gelisen faaliyetler tizerinden toplumu etkileyebilmektedir.

Nitekim Kur’an’da seytanin, haksiz kazang elde ederek haram lokma yeme,*'*faiz
yeme,"’ insanlarin birbirlerine giizel séz soylememeleri sebebiyle sosyal iliskileri

bozma,**®korii koriine atalari taklit etme,*®

cin seytanlar1 ile irtibat kurarak byl
yapma, kehanette bulunma,*?® haberin kaynagimi arastirmadan yalan yanlis toplum
icinde yayma,421 gereksiz yere sacip savurarak israf etme,*? bilgisizce tartisma,*?® barisi
bozma,*?* homoseksﬁellik,425leZbiyen|ik,426nikﬁhs1z cinsel birlesme427 ve zina*® gibi

eylemlerle cinsel sapkinlikta bulunma,*?® gosteris i¢in yardim etme*®® v.b sosyal alanda

4% Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciimesi, 1X, 317, 323.
416 Bakara 2/168.

417 Bakara 2/275.

418 19ra 17/53.

49| okman 31/21-22.

420 Bakara 2/102; Enam 6/128; Hicr 15/16,17; Saffat 37/6,10; Miilk 67/5; Cin 72/6,8,9;
421 Nisa 4/83.

422 fsra 17/27.

423 Hacc 22/3,4.

424 Bakara 2/208.

425 A°raf 7/55; Neml 27/55.

426 Nisa 4/15.

427 yusuf 12/25.

428 fsra 17/32.

429 Bakara 2/268; Nur 24/21.
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insan davraniglarina paralel olarak gelisen faaliyetler tizerinde etkili oldugu

anlatilmaktadir.

Yine icki i¢cme ve kumar oynamaya yoneltme,*® cimrilige siiriikleme®®

v.b sosyal
alanda dogrudan gerceklesen eylemler tizerinde de seytanin etkilerine Kur’an’da dikkat
¢ekilmektedir. Binaenaleyh Kur’an’da seytanin faaliyet ve etkileri sadece din ve inang
alaninda degil psikolojik ve sosyal alanda da cle alinmakta ve egitimsel bir bakis agisi
sunularak her cagdaki kotiiliikklere yani seytani fiil ve etkilere karsi gesitli tedbirlerle

insanlara yardimci olunmaktadir. 433

Hadislerde de davranislarla paralel olarak gelisen veya dogrudan gergeklesen faaliyetler
tizerinden seytanin toplum tizerindeki etkilerine dikkat ¢ekildigi goriilmektedir. Nitekim
faizcilik, karaborsacilik ve haksiz rekabetin ¢ok¢a bagvurulabilecegi ¢arsi ve pazarlarda

yapilacak aligveriste seytanin hazir bulundugu,434

toplumu felakete gotiiren ve ayni
zamanda biitiin kotiiliikklerin kaynagi olan igki igmenin seytanin islerinden ¢irkin bir
davranis oldugu,**dolayisiyla iiziim ve hurma siralarinin pekmez haline gelip seytanin
payt olan miiskirat 6zelligi gidinceye kadar kaynatilmasi gerek‘tigi,“'36 icki igmek gibi
giinaha miibteld olmus kisilere beddud ederek seytana yardimci olunmamasi
gerekti gi,437 ictimai diizende insanlari ¢esitli fitnelere siiriiklemek i¢in seytanin, tahtin

denizin lizerine kurdugu **®, selam verenin selamini almayan kisinin selamini meleklerin

“3 Nisa 4/38,39.

31 Maide 5/90,91.

“32 Bakara 2/268.

433 Bulat, Elif, Din Egitimi Acisindan Kur’an’da Seytan s. 136-152.

3 Tirmizi, Buyt 4(2234). Tirmizi hadis igin hasen-sahih der. Ebu Davud’un rivayetinde ise “...bog séz ve yalan
satista hazir bulunur...” seklinde gegmektedir. Hz. Ali (ra)’den rivayet edilen bir hadiste ise Rastlullah (sa)
buyuruyorlar ki: “ Cuma giinii gelince, yanlarinda bayraklar: olan seytanlarin insanlari ¢arsilarina sevketmek iizere
faaliyete gegerler. Melekler ise, gelenleri derecelerine gore yazmak iizere mescidlerin kapilarina otururlar.”( Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 1, 93)

435 imam Malik, Muvartd, Esribe, 5.

“3% Nesai, Esribe, 53.

3" Buharii, Hudid, 4, 5; Eb Davud, Hudiid, 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 300.

438 <Iplis, tahtini deniz iizerine kurar. Boliik béliik askerlerini oradan gondererek, insanlart ¢esit cesit fitnelere
diigtirtir... ”( Mislim, Miindfikiin 66, 68; Ahmad b. Hanbel, Miisned, 111, 332, 354, 366, 384) Suayb el-Arnavudi hadis
icin, “Hadisin isnadi Miislimin sartina gore kavidir. Ebu Siifyan disinda ricali Seyhayn’in sika kabul ettigi ravilerdir.
Zira Ebu Siifyan sadece Miislimin ricdilindendir” der. (Ahmed b. Hanbel, Miisned, (thk. Suayb el-Arnavudi, Adil
Miirsid), Miissesetii’r-Riséle, Beyrut 1995, 1.Bs., XXII, 275) Tibi, Iblis’in tahtinin denizin {izerinde olmasini, hem
zahiri hem de kinal manaya hamleder. Sahih olanin ise zahirl manaya hamledilmesi gerektigini ifade eder. Nitekim
zahirl manay1 su sekilde agiklar. “Allah (cc) insanlart aldatmast igin seytana istidracen bir gii¢ verdi. O giicii de
kendi tahtina benzer bir taht tahsis ederek teyid etti. Seytan bu giicle cahilleri Allah diye aldatir. Nitekim su rivdyet
bu goviisii desteklemektedir. Rastilulldh (sa) Ibn Sayydd’a: “Ne goriiyorsun?”’ diye sordugunda, Ibn Sayyad; “Arsi
suyun iizerinde goriiyorum” deyince, Rasulullih (sa) de: “Sen iblisin arsimi gériyorsun” diye cevap
vermigtir.(Muhammed Taki el-Osmani, VI, 82-83)
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alacagini, selami almayan kimsenin muhatabinin da seytan olacagl,439 ehli esek eti

440

yemenin seytan isi pislik oldugu™ anlatilmakta ve seytanin sosyal alanda etkili

olabilecegi husulara dikkat ¢ekilmektedir.

Bununla beraber konu ile ilgili hadislerde bazen, - Ramazan zekatinm1 korumak i¢in
gorevlendirilen Eba Hureyre’nin (ra) yakaladigi hirsiz igin, **! soviisen™ veya yalniz
basina yolculuga cikan iki kisi i¢in bizzat seytan denilmesi gibi443 farkll bir usliibla
anlatilan bir seytan karakteri ile karsilasilmaktadir. Zira 6nceki konularda da goriildigii
gibi Rastlullah’in (sa) bir fiil i¢in “Seytanidir” veya fiili yapana “Seytan” demesi, onun
Allah (cc) tarafindan yasaklanmis, haram ve ¢irkin bir davranig olmasi sebebiyledir. Bu
durum, Rasilullah’in (sa) teblig gorevini yerine getirirken i¢inde yasadigi toplumun

anlatim tislibunu konugmalarina yansittigini teyid etmektedir.
2.1.4.4. Hadislerde Insanin Seytana Karsi Tutumu

Seytan goriinmeyen ve nereden gelecegi bilinmeyen bir diisman oldugundan onun hile,
desise ve vesveselerinden Allah’a (cc) siginmak, bizim gibi aciz kullar i¢in énemli bir
husustur. Kur’an-1 Kerim’de, “Kur’an okudugun zaman o kovulmus seytandan Allah’a
(cc) sign!”*** buyurulmaktadir. Kur’an okunacagi zaman kovulmus, lanetlenmis,
taglanmig, rahmetten uzaklastirilmis seytandan Allldh’a (cC) siginmanin tavsiye
edilmesine dikkat etmek gerekir. Kur’an okurken Kur’an’la birlikte olurken, seytanin

inasana ilisebilmesi ilk bakista durum normal olarak goriinmiiyor. Oysa seytan i¢in

9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 20.

40 Miislim, Sayd, 34.

441 Buhari, Vekdle 1; Tirmizi, Sevdbu’l-Kur’an 3. Bu hadise benzer farkl bir rivayet de Ebti Eyyib el-Ensari (ra)’den
nakledilmektedir. (Tirmizi, Sevabu’l-Kur’an 3) Hirsizlikla ilgili bagka bir rivayette Rastlullah (sa): “Bir kimse,
ondan bir mahalleye yetmis seytan bosanmadik¢a zekdt malindan bir sey c¢alamaz’buyurmaktadir.( Ahmed b.
Hanbel, Miisned, V, 350)

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 266.

3 “Yalmz basina yolculuga ¢ikan binitli kigi seytandwr. Binitli iki kisi de seytandir. Binitleriyle yolculuk yapan ii¢
kisi ise cemaattir”(Ebt Davud, Cihdd, 79; Tirmizi, Cihdd, 4, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 186, 214) Hakim ve Ibn
Huzeyme hadisin sahih oldugunu ifade etmektedirler. Hakim, hadisi Ebx Hiireyre’den (ra) de tahric etmektedir. Yine
Miinziri hadisin Nesai tarafindan tahric edildigini soyler. (Azimébédi, Muhammed Semsii’l-Hak, Avnii’l-Mdbid,
Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 1993(1415), 2.Bs., VII, 191) Hattbi,“Yalniz basina yolculuga ¢ikan binitli kisi
seytandir...” ifadesi hakkinda soyle der: “Onun manasi, tek kalmak veya tek basina yolculuga ¢ikmak seytanin
fiillindendir. Zira seytan bu durumda kisiyi tizerinde tasir ve kendisine ¢agirir. Yolculuk yapanlar iki kisi oldugunda
da durum boyledir. Ancak ti¢ kisi olurlarsa seytan bu ¢ogunluga zarar veremeyecektir. Yalniz yolculuk yapma,
beraberinde olumsuz baska neticeleri de getirebilir. Tek bagma yola ¢ikan kisi, yolda hastalanabilir, bir kaza
gecirebilir veya herhangi bir saldirtya ugrayabilir. Sayet yolda 6lse, o anda onu yikayacak, kefenleyecek, gomecek
kimse olmayacaktir. Bunlarin hicbiri olmasa bile, namazlarin1 cemaatle kilamayacak olmasi, seytanin maksadina
ulagmasi i¢in yeterlidir.(Miibarekfiri, Tuhfetu’I-Ahvezi, V, 318-319)

#4 Nahl, 16/98.
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“Allah’m (cc) muhlis kullari i¢in onun hilesi, tuzag1 ¢ok zayif***® deniliyordu. Ama o,
ihlastan uzak, Allah (cc) ile samimi bir bag kuramamis, kendisinden habersiz olanlar
icin biiytlik bir tehlikedir. Eger ondan, onun ipleri elinde olan Allah’a (cc) siginip, boyle
bir tehlike karsisinda insana gii¢ veren kaynakla irtibat saglanabilirse, elbette

yapabilecegi bir sey olmayacaktir.

Seytanin serrinden Allah’a (cc) siginmayla ilgili Kur’an-1 Kerim’de birgok ayet
bulunmaktadir.**° Ilgili ayetlerde seytandan gelebilecek kotiiliiklerin mahiyetlerine
deginilerek o kotiiliiklerden Allah’a (cc) siginilmasi emredilmektedir. Rasliillah (sa) da
seytana karsi insanin en akla gelmez konularda bile aldanabilecegi ihtimaliyle ikazda
bulunur ve tedbir olarak da yapilmasi gerekenleri tavsiye eder. Dolayisiyla bu boliimde
seytandan Allah’a (cc) siginma ile ilgili Rasdliillah’dan (sa) nakledilen rivayetler ele
aliacak incelenecek ve siginilmasi gereken ortam vb. seyler ile kullandigi istidze

kaliplarina dikkat ¢ekilecektir.

Seytanlar ezan okundugu zaman Allah’in (cC) adinin anilmasindan nasil rahatsiz olup
kaciyorlarsa, Alldh’in (cc) adinin anmilmadigr yerler olan helalardan da
hoslanmaktadirlar. Binaenaleyh Rasialullah (Sa) ashabina seytanlarin daha fazla
telkinlerine maruz kalmamak icin helalara girecekleri zaman Alldh’a siginmalarin

emretmektedir.

“Helalar, seytanlarin hazir bulunduklar: yerlerdir. Bunun igin biriniz tuvalete girmek

istedigi zaman:
el 5 cnall e dly el ) el

‘Ey Allahim! Stiphesiz ben, erkek ve disi seytanlardan sana siginirim’ desin™*’

Rasalullah (sa) da tuvalete gittikleri zaman, yukarida tavsiye ettikleri gibi seytanlarin

serrinden Allah’a 51g1nm1$1ard1r.448

45 Hicr, 15/40-43.

46 A°raf 7/200; Mii’mindn 23/97; Fussilet 41/36.

47 [bn Mace, Tahdret, 9/296.

8 Buhari, Vudi, 9; Da’avdt, 14; Mislim, Hayiz,122; Ebd Davud, Tahdret 3/4; Tirmizi, Tahdret, 4/5-6; Nesai,
Tahdret, 18/19; Ton Mace, Tahdret, 9.
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Yine bu hadisin bagka bir varyantinda RasGlullah (sa) soyle buyuruyor: “Cinler
(seytanlar) ile Ademogullari’mn avret mahalleri arasindaki perde, tuvalete girdigi

Do s17AT . 7. 95449
zaman ‘Bismillah’ demesidir.”

Hem cinsel iligskinin hem de o iliskiden diinyaya gelecek cocugun seytanin serrinden
selamette olmalar1 igin RasGlullah (sa) eslere su tavsiyede bulunmaktadir: “Sizden

biriniz hanimina yaklasacagi zaman;
U ) Le gladl) cais g Uandl) L gl ) sy

‘Allah’in adwla. Allahim! Bizi seytandan koru ve gseytani bize verdigin riziktan
(cocuktan) uzak tut’ demis olsa, eger Allah (cC) onlarin arasinda bir ¢ocuk takdir

. o . 4
etmisse, seytan, dogacak olan o yavruya ebediyyen zarar veremez.” >0

Bagka bir hadiste “Cimada besmele séyle. Ciiniipliikten temizleninceye kadar sana
sevap yazilir. Bu cimada ¢ocugun olursa sana, bu ¢ocugun nefesleri sayisinca ve onun
neslinin nefesleri sayisinca sana sevap yazilir” seklinde gecmektedir.*** Bu hadislerde
her seyi Alldh’in (cc) yaptigma, hayrin da serrin de O’ndan geldigine goniilden
inanmanin ve O’na teslim olmanin orneklerinden biri ortaya konulmakta ve dogacak
cocuklariin iyi bir miisliiman olarak yetismesini ve yasamasini isteyen eslerin cinsel
temasta bulunmak istedikleri zaman, Rastlullah’n (sa) dgrettigi sekilde Allah’dan (cc)
dilemeleri tavsiye edilmektedir.

Hadislerde Rastlullah (sa) seytanin serrinden korunmak igin mutdd olarak bazi
vakitlerde belirledigi ayet ve dualarin okunmasini tavsiye etmektedir. Nitekim Makil b.

Yesar’in (ra) naklettigi rivayette Rastlullah (sa) sabahlar1 li¢ defa:
asn 1 sl Cpa el gand) Al 35017

Denildikten sonra, Hasr slresinin sonunda li¢ ayet (22-23-24) okunmasini tavsiye

etrnislerdir.452

49 fbn Mace, Tahdret, 9.

0 Buhari, Nikdh 66; Bedu'l-Halk 11; Da’avdt 54; Tevhid 13; Miislim, Nikdh 116; Ebd Davud, Nikdh 46; Tirmizi,
Nikdh 8; ibn Mace, Nikdh 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 217, 220, 243, 283, 286.
! Buhari, Bedu’I-Halk 11; Miislim, Nikdh 18.

2 Tirmizi, Sevdbii’l-Kur’dn 22; Darimi, Siinen ||, 458 (Fedailii'I-Kur dn 22).
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EbG Hureyre’den (ra) rivayet edildigine gore Rasulullah (sa), “Bir ev Kur’an okunmast
sebebiyle icindekilere genis gelir. Orada melekler hazir bulunur, seytanlar kagar ve o
evin haywr ve bereketi cok olur. Yine bir ev Kur'an okunmamasi sebebiyle icindekilere
dar gelir. Oradan melekler gider, seytanlar ise hazir bulunur, o evin hayiwr ve bereketi

de az olur.”*?

Ebl Hureyre’den (ra) nakledilen baska bir hadiste Rastlullah (sa) seytandan korunmak
icin evlerde Bakara siiresinin okunmasmi tavsiye etmistir: “Evlerinizi kabirlere

cevirmeyiniz. Muhakkak ki seytan i¢inde Bakara Suresi okunan evden kagar.”454

Nu’man b. Besir’den (ra) nakledildigine gore RastGlullah (sa), “Bakara Siresi’nin son
iki ayeti (2/285-286) bir evde ii¢ giin okunmazsa, o eve seytan yaklasir” seklinde

buyurmuslardir.*®

Abdullah ibn Mes’ud (ra) bu konuda soyle diyor: “Herhangi bir evde Bakara siiresi

okunursa, seytan oradan yellenerek mutlaka kagar.”**®

“Herhangi birinizi bir ayagini digerinin iistiine atmis, Bakara suresini okumayr birakip,
sarki soylerken sakin rastlamayayim. Siipehesiz ki seytan, icinde Bakara siuresi okunan

457
evden kacar.”

Rasulullah’dan (sa) nakledilen diger bazi hadislerde seytan’in serrinden korunmak igin
Ayetii’l-Kiirsi’nin okunmas: tavsiye edilmektedir.**® Bu hadislerde bildirildigine gore
Rasalullah (sa), “Evinde bulundugu siwrada veya yatagina girdigi zaman bir kimse
Ayetii’l-Kiirsi'yi okursa, Allah (cC) tarafindan vazifeli bir muhafiz sabaha kadar hig
ayrilmadan o kimsenin yaminda bulunur ve o siire icinde o kimseye hichir seytan

vaklasamaz” seklinde buyurmaktadlr.459

%3 Darimi, Siinen 11, 429-430 (Fedailii’l-Kur’dn 1)

% Miislim, Miisdfirin 212; Tirmizi, Sevébii’l-Kur’dn 2; Ahmed b. Hnabel, Miisned, 11, 337,378, 388.
55 Tirmizi, Sevdbii I-Kur’an 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 274; Darimi, Feddili'I-Kur'én 14
6 Darimi, Siinen |1, 446-447 (Feddilii’l-Kur 'én 13)

7 Darimi, Siinen 11, 472-473.

458 Bakara 2/255.

459 Buhari, Bedu’I-Halk 11; Vekdlet 10; Fedailii'l-Kur’én 10; Tirmizi, Sevabii 'l-Kurdn 3.
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Abdullah b. Mes’ad (ra), Bakara siresinden iginde Ayetii’l-Kiirsi’nin de bulundugu on
ayeti okuyan kimseye ve ailesine o giin hi¢bir seytanin yaklagamayacagini, o kisinin

evine sabaha kadar hicbir seytannin girmesine izin verilmeyecegini séylemistir.46o

Hz. Ebt Bekir (ra) Rastlullah’dan (sa) sabah-aksam okuyabilecegi bir dua 6gretmesini
istemis, Rastllullah (sa) da su duayr Ogreterek, onun seytanin serrinden Alldh’a

siginmasini istemistir:

e el dge ) el WA ) agl aSila g (i IS oy im W1 cl slalad) [l salglill g ) Alle 2l

“aS iy Olandl) 58 (e g el

“Allahim! Ey gaybi ve goriineni bilen, gokleri ve yeri Yaratan! Ey her seyin Rabbi ve
Sahibi! Senden baska ildh olmadigina sehddet ederim. Nefsimin serrinden, seytanin

. o < 461
serrinden ve sirkinden Sana siginirim.”

Ummii Seleme’den (ra) nakledildigine gore, Rastlullah (sa) kiz1 FAtima’ya (ra) sabah

namazini kildiktan sonra on kere, aksam namazini kildiktan sonra da on kere,
“)gﬁ‘;uids‘gn ﬁj%}ww\ﬂjﬂd\déﬂ)ﬁYch}ﬁ| NIy

“Allah’tan baska ildh yoktur, yalniz o vardir. O’nun ortagi yoktur. Miilk O nundur,
hamd de O’na mahsustur. Dirilten ve oldiiren o’dur. O, her seye kadirdir” demesini
istemis ve bunu sOyledigi takdirde, sabahtan aksama kadar seytandan ve her tiirlii

kétiiliikten korunacagimi ifade etmistir.*®2

Bu hadisin Ebi Hureyre’den (ra) gelen farkli vecihlerinde ise Rastlullah (sa) bir
kimsenin yukaridaki hadiste gecen Kelime-i Tevhid’i giinde yiiz defa sdylemesi
durumunda, bu zikrin o kimse i¢in on kdleyi azad etme sevabina denk oldugunu, bu
kimseye yiiz iyilik (hasene) yazilip, yliz glinahin silindigini soylemisler, bu zikrin o

kimse i¢in aksama kadar seytanin serrinden giivende birakacagini haber vermislerdir.*®®

0 Darimi, Siinen 1, 448.

61 Tirmizd, Da avat 14; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 9, 10-11, 14; 11, 171, 196, 297-298; Darimi, Siinen, 11, 292
(Isti’zan 54).

42 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 298.

463 Buhari, Bedu’l-Halk 11; Da’avat, 64; ibn Mace, Edeb, 54; Dud, 14; imam Malik, Muvattd, Kur’an 7; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, V, 415.
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Ebt Sa’id el-Hudri, Ciibeyr b. Mut’im ve Abdullah b. Mes’ud’dan (ra) nakledilen diger

hadislerde ise Rastlullah (sa) gece namaza kalktigi zaman ii¢ kere,
Sal 55,80 ) Glases | € el | IS dneal) | € €T Al 1 S <1 Al
diyerek cenab-1 Hakk’a hamdii sena ettikten sonra,

4k 5 4adi g 0 ja (m pun N sl g el 30 ) gl

“Alahim! Siiphesiz ben taslanmis seytandan, sebep olacag: akil karisikligindan, (kibir)

tiflemesinden ve (sihir, siir gibi batil seytler) iifiirmesinden sana siginirim” veya
4483 g 4383 90 et (e paa ) el (e aalad) aand) AL 3 g

“Taslanmis seytandan, sebep olacagi, (kibir) tiflemesinden ve (Sihir-siir gibi batil seyler
tifiirmesinden herseyi isiten ve bilen Allah’a sigimirim” seklinde buyurduklari

nakledilmektedir.*%

Geceleri uyuyamayan Halid b. Velid (ra) i¢cin Rastlullah (sa) seytan Allah’a siginmasini

isteyerek su dudy1 okumasini tavsiye etmistir:

T e e oS bl Loy el Gy g Bl La g i W) oy llalle s gl Gl glanadl Gy gl
) WA @ e Al Y @bl Ja g &l Ge a0 ) agie 2a) e da i o)) Lepan aglS clila

“Allahim! Ey yedi kat goklerin ve gélgelendirdiklerinin Rabbi! Ey yerlerin ve sirtinda
tasidiklarimin - Rabbi! Ey seytanlarin ve daldlete diistirdklerinin Rabbi! Biitiin
yaratilarimin serrinden, onlardan birinin bana saldirmasi veya haksizlik etmesine karst
benim koruyucum ol! Senin himdyen altinda bulunan kisi giicliidiir ve Senin ovgiin

yiicedir. Senden baska hi¢bir iladh yoktur, ibadet edilecek ancak sen varsin!”*%

Allah’in (cc) evleri olan mescidler hususunda da Rastlullah (sa) ashabina birgok
tavsiyede bulunmus, *®® seytanin amellerine kap1 agacak her tiirlii hal ve hareketten

sakinmalarini tavsiye etmistir. Nitekim mescide girerken ilk olarak,

464 Eba Davud, Saldr 121, 122; ibn Mace, Saldt 2.
485 Tirmizi, Da avdt, 91.
466 Buhari, Saldr 37,60; Miislim, Mesdcid 55,79, Birr 120; Ebd Davud, Tahdret 51, 92; ibn Mace, Tahdret 126.
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ol Ul (e apall aiUalis g o jSI) 4gas 59 aadaal) dily 3501

“Taslanarak kovulmus seytandan yiice Allah’a, O’nun keremli rizasina, ezeli
saltanatina siginirim” duasinit okudugu ve bu duay1 okuyan kisi i¢in seytanin, “Bu kigi

467

bugiiniin kalan kisminda benden korundu’ dedigi,”" mescidden ¢ikarken de;

"ol e sl 2V “Ey Alldhuim! Beni seytandan koru” dedigi rivayet

edilmektedir.*°®

Rastlullah (sa) seytanin yaratma hususunda verecedi vesveseden korunma ile ilgili
olarak soyle buyuruyor: “Muhakkak ki seytan, sizden birine gelir ve ‘Gogii kim yaratti?
Yeri kim yaratti?’ der. O da, ‘Allah’ diye cevap verir. En sonunda ona, ‘Rabbini kim
yaratt1?’ der. Seytanin vesvesesi Rabbine ulasinca o kisi hemen “esizu” ¢ekerek Allah’a

< : 469
S121InSsin ve vesveseye son versin.”

Oliim esnasinda kisinin diinyadan ayrilmak istememesi seytanm bu kisinin zaafini
kullanmasina sebep olmaktadir. Zira seytan bdyle bir kisinin dliirken tevbe etmesine,
vasiyet yapip helallesmesine engel olup Allah’in (cc) gazabma ugramasim ister.*’
Dolayisiyla RasGlullah (sa) kisinin seytanin aldatmasina maruz kalmamasi igin 6liim

esnasinda su duayi tavsiye etmektedir;
Ol ety o @l 3oy Gaall s Goas paell s 3 (g el 3 sel ) el
Gl @ gl o @l 3 g2l 5 17500 Wl & el o i el g Cgall 2ie

“Allahim! Yiiksekten diismekten, yikik altinda kalmaktan, suda bogulmaktan, yanmaktan
sana sigimrim. Oliim aminda seytamin beni aldatmasindan sana sigimrim. Yolunda
savasirken diismandan kacarken o6lmekten sana sigumirim. Zehirli hayvan sokmasi

sebebiyle 6lmekten de sana szgmmm.”471

Rastlullah (sa) cinlerle konustugu gecelerden birisinde veya Mi’rac gecesinde elinde bir

mesale ile kendisini arayan bir seytan gérmiistii, Seytan, elindeki bu atesle Rastlullah’in

7 Ebd Davud, Salat, 18.

48 {bn Mace, Mesdcid 13.

8 Buhari, BediiI-Halk 11; Miislim, fman 213-214; Krs. Ebfi Davud, Siinnet 19.

470 Hattabi, Me dlimii’s-Siinen, 11, 161.

471 Eba Davud, Vitir, 32; Nesai, /stidze, 61; Krs. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 356; 111, 427
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(sa) yliziinii yakmak istiyordu. Bunun iizerine hemen Cebrail (as) indi ve Rasilullah’a
(sa): “Sana, okudugun zaman onun atesini sondiirecek ve onu yiiz iisti diisiirecek
kelimeleri 6greteyim mi?” dedi. Rastlullah (sa) de, ‘Evet, ogret’ deyince, Cebrail (as) su

duay1 okudu:

zomdke s elandl (e U3 Le 58 (e a8V 5 T G sla DU el Al Gl 5 o yS) Al A g3 352
GoLY! el Jalll 3l sha has ledll s Jalll (58 (a g Leie zsan Lo Hdy Gl )V 150 Lyl et

eao b i 3k

“Gokten inen azabindan, yerden yiikselen kotiiliiklerin serrinden, yerin altinda ve
ustiinde yarattigi mahliklarin serrinden, gece ve giindiiz fitnelerinden, haywr igin
atilmamis her yildizin serrinden, Alldh’a (cc) ve O’nun hichbir iyi ve kotiiniin
ulasamayacagi tam kelimelerine siginirim.” Ras(lulldh (sa) bu duay1 okuduktan sonra

Allah’1n (cc) o seytanlari bozguna ugrattigi, ateslerinin sondiigii rivayette gegmektedir.
472

Rasalullah (sa) hastalik ve nazar gibi kotiiliiklere karsi torunlart Hasan ve Hiiseyin’e;
Ay e S ey Aala 5 lasd JS (e Aalill Aol el 3 ge

“Her tiirlii seytandan, som kazadan ve kem gozlerden Allah'in tastamam kelimelerine
havale ederim” duasini okuyup Hz. ibrahim’in (as) Ismail (as) ve Ishak’a (as) da bdyle

yaptigini haber vermislerdir.*"®

Rastlullah (sa) vaktiyle yanlishkla Lat ve Uzza adli putlara yemin eden Sa’d b. Ebi
Vakkas’a (ra), ii¢ defa kelime-i tevhidi getirdikten sonra, ii¢ kere seytandan Allah’a (cc)
siginarak ii¢ defa sol tarafina tlikiirmesini emretmis ve bir daha bdyle bir sey

sdylememesini tembih etmislerdir.**

Siileyman b. Surad’dan (ra) nakledilen bir hadiste Rastlullah’in (sa) huzurunda

ofkelenip kiifiirlesen iki kisiye: “Ben bir kelime biliyorum, eger kisi onu soyleyecek

472 Anmed b. Hanbel, Miisned, 111, 419.

473 Buhard, Enbiya 10; Ebd Davud, Siinnet 2; Tirmizi, Tib 18; Ibn Mace, Tib 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 236,
270.

41 Nesai, Eymdn 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 186-187.
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olursa kendinden zuhur eden ofke gider” dedigi sonra da: “a=l ullum// e «wb Sl

(Eiizu billahi minesseytanirracim!)” duasini okudugu rivayet edilmektedir.*”

2.1.5. Hayvan ve Seytan

Hayvan, arapga asli hayevan olan, diger sami dillerde de bulunan “hyy/hyv” (yasamak,
canli olmak) kokiinden gelen ‘“canli, diri” anlaminda bir isimdir. “Hyy” kokiinden
gelmesi sebebiyle kelimenin asli hayeyan iken telaffuz kolayligi i¢in ikinci “ya” nin
“vav”a donistiiriilmesi sonucu hayevan big¢imini almistir. Arapga konusma dilinde ve
Tirk¢e’de yayginlikla hayvan seklinde sdylenir. Hayvan, en genis terim kapsaminda
insan ve cinlerin de i¢inde yer aldig biitiin canlilari, dar kapsamda ise sadece karada ve
denizdeki canlilarla kuslar ifade etmektedir. Nitekim Seyyid Serif el-Ciircani’ye gore

hayvan biiyiiyen, hisseden, irade ile hareket eden cisimdir.*"®

Hayvanlarla ilgili dini inanglarin tarih 6ncesi devirlerden beri var oldugu bilinmektedir.
En eski zamanlardan giiniimiize kadar ¢esitli hayvan tiirleri dini ag¢idan ya ibadet objesi
ve vasitasi olarak saygi gdrmiis veya bir kiiltle ilgili kabul edilmistir. Islam &ncesi
siirlerden anlasildig1 kadartyla hayvanlar cahiliyede bazi maddi ve manevi degerlerin
sembolii olarak diigliniiliiyordu. Mesela baykus oliimiin habercisi veya intikam igin
yeryliziine donmiis bir insan ruhu idi. Horoz comertligin, kertenkele ihanetin, toy kusu
aptalligin, aslan cesaretin, ko¢ kahramanligin, karga gecenin ve kederin, deve sabir ve
dayanikliligin, at savas¢ilifin ve giiciin semboliiydii. Deve, at, koyun, inek ve arida

bereket ve ugur vardr; kpek, kedi ve karga ise ugursuz hayvanlards. *'’

Arapga’daki kelime ve deyimlerin ii¢te birine yakininin hayvan isimleriyle ilgili olmasi
bu dilde hayvan isimlerinin kullanimma ne kadar yer verildigini gdstermektedir. *’® Bu
durumun yansimalarini Kur’an-1 Kerim’de de gormek miimkiindiir. Nitekim Kur’an’da
sadece biri dolayli altis1 dogrudan siire ismi hayvan ismiyledir.479 Bircok ayette

hayvanlarla ilgili konulara deginilmekte ve bu varliklarin 6zde insana hizmet igin

*"> Tirmizi, Da ‘avat 53; Eba Davud, Edeb 4.

476 o|_Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta 'rifit, “Hayevan” md.

an Demirci, Kiirsat, Di4, XVI1I, 84.

478 Bayraktar, Mehmet, “Hayvan”, Di4, XVII, 86.

47 By siireler; Bakara (inek), En’am (Sigir, Davar), Nahl (Bal Arst), Neml (Karinca), Ankebit (Oriimeek), Fil (fil)
ve Kureys (Kopek Balig).
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yaratildig1, insanlara birgok yonleriyle faydali olduklari anlatilmaktadir.*®® Bununla
beraber Kur’an’da hayvan davraniglarina benzetilen olumsuz ve kotii anlamda insan ile
ilgili davranis kaliplariyla karsilagiimaktadir. Allah (cc), ¢irkin esek sesi,*®* kitap yiiklii
esek,*®? dilini sarkitip soluyan képek,*® asagilik maymun®®* gibi ifadelerle, aslinda
olumsuz insan davranislari1 kotiilemekte ve ayiplamaktadir. Yani ayetler dikkatle
incelendiginde her ne kadar hayvanin ve davranigmin koétilendigi gibi bir anlam
cagrisimi yapsa da Kur’an’in asil hedefinin hayvan davranislar1 degil insan davraniglari
oldugu anlasilmaktadir. Bununla beraber bu davranis kaliplarinin veya hayvan ile ilgili

tasvirlerin seytan ile irtibatlandirildig1 herhangi bir ayetle karsilasilmamaktadir.

Hadislerde ise RasGlullah’in (sa) hayvanlarin bazi karakteristik ozelliklerini seytanla
irtibatlandirdig1 goriilmektedir. Kur’an’da ise bu sekil tasvirlerle karsilasilmamaktir.
flgili hadislerde Rastlullah’mn (sa) ya dogrudan ya da dolayli olarak hayvanlara seytan

dedigi goriilmektedir. Nitekim mikroplara, haserelere,*®

Yataklarina herhangi bir
maddeyi getirip insanin hanimiyla gec¢imsiz bir duruma diismesine sebep olacak
birtakim zararli yaratiklara,*®® kindar ve saldirgan bir hayvan olan deveye,*’ cahiliye

araplarinca da o dénemde ugursuz sayilan ozellikle siyah renkli**® kopek,*® koyun,*®

%80 Al-i imran 3/14; En’am 6/38; Nahl 16/ 5-8, 66, 69, 80; Mii’mindin 23/21-22; Nir 25/45; Yasin 36/71; Mii’min
40/79; Stird 42/11; Zuhruf 43/12-14; Miilk 67/19; Gasiye 87/17.

“81 Lokman 31/19.

*%2 Cuma 62/5.

% A’raf 7/176.

*%4 Bakara 2/65; A’raf 7/166.

8 Miislim Esribe 96; Ebfi Davud, Esribe 22. Hadiste gecen “Fuveysika” kelimesi fasikcik anlamma gelir. Rastlullah
(sa) hageratin Zarar verenlerine fasik demistir. Nitekim Ebd Hureyre’den (ra) rivayet edilen bir hadiste RasGlullah
(sa) : “Kim Keleri ilk darbede 6ldiiriirse ona yiiz sevap yazilir. Ikinci vurusta éldiiriirse daha az kazanwr. Ugiincii
vurusta ise bundan da az sevap kazanir”™® seklinde buyurarak her karsilagilan Keleri degil Zarar veren Keleri
6ldiiriirken eziyet edilmemesini kasdetmistir. Fakat bu manada olan hadisler halk nezdinde yanlis anlagilmis, Zararl
zararsiz biitiin hagerata tesmil edilmistir. Ayrica genis bilgi i¢in bk. Nevevi, Minhdc, XIII, 183.

48 «Sizden birinizin hammi yatagin hazirladiktan sonra, seytan o kimseyi esine kizdumak igin o yataga gelerek,
agag, tas ve herhangi bir sey biaskir. O sahis boyle bir seyi yataginda buldugu zaman hamimina kizmasin, ¢iinkii bu
seytanmn igidir.” (Buhari, Edebii’l-Miified, s. 407, No: 568/1191; Terc. Il, 553).

8" Berd b. Azib’den (ra) hadiste Rastlulldh’a (sa) abdestli iken deve eti yemekten soruldu. Rastlullah (sa),
‘Abdestinizi tazeleyin’ buyurdu. Koyun eti yemekten soruldu. ‘Abdestinizi tazeleyin’ buyurdu. Deve agilinda namaz
kilmaktan soruldu. ‘Deve agillarinda namaz kilmayin, ¢iinkii deve seytindandw’ buyurdu. “Koyun agilinda namaz
nasildir?” denildi. ‘Koyun agilinda namaz kilin, ¢iinkii koyun berekettir’ buyurdu.” (Ebl David, Tahdret 72/184;
Tirmizi, Tahdret 44/58) Devenin hir¢in bir hayvan oldugunu kastederek baska bir hadiste Rastlulldh (sa) soyle
demektedir: “Her devenin sirtinda bir seytan vardir. Onlara bindiginizde Alldhin adimi ammmiz. Sonra da
ihtivaglarinizdan geri kalmaywmiz.” ( Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 494; Darimi, Siinen 11, 286) Imam Malik’in
Zeyd b. Eslem’den naklettigi hadis de bu manay: teyid etmektedir. Zird 0 hadiste Rasiilullah (Sa); “Sizden biriniz bir
kadinla evlenir veya bir cariye satin alirsa, per¢geminden tutsun ve bereketli olmasi igin dua etsin. Deve satin aldiginda
da elini hérgiiciine koysun ve seytanin serrinden Allah’a sigmsin” seklinde buyurmaktadir. (imam Malik, Muvatta,
Nikdh 22)

88 Ayni, X, 179-180.

8 b Hiireyre’den (ra) nakledilen hadiste Rastilullah (sa): “ Bir kimse oniine (siitre olarak) deve semerinin arka
kast kadar bir sey koymadan namaz kilarsa siyah kopek, kadin ve esek o kiginin namazini keser.” Abdullah b. Es-
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91 493

yilan,™" 6riimeek,"® kertenkele, " giivercin,**‘esek*®® vb. hayvanlara “seytan” dedigi
goriilmektedir. Bu tasvirlerle aslinda hayvanlarin kendilerine degil de daha ¢ok zararli
yonlerine seytan sifatin1 vermek slretiyle mii’minleri uyarma konusunda etkili olmaya
calistigi anlagilmaktadir. Zira edebi sanatin azami derecede dile yansitildig bir

toplumda bu tasvirlerle yogun olarak karsilasmak miimkiindiir.

Nitekim Abdullah b. Omer’den (ra) nakledilen bir rivayet de Rastlulldh’in (sa)
hayvanlar i¢in kullandig1 “seytan” ifadelerinin daha ¢ok mecazi manada oldugunu teyid
etmektedir. RasGlullah (sa) bir gin mescidde ayaga kalkarak hutbe esnasinda
Hz.Aise’nin (ra) evinin yoniine isaret ederek ti¢ defa, « [ste fitne bu taraftadir, Seytan 'in

496

boynuzunun dogacagi yerdedir.” buyurdular.” Bu hadisin farkli varyantlari Ahmed b.

Hanbel’in el-Miisned’inde de ge¢mektedir.*®’

Bu hadislerde Rastlullah’in (sa) kullandigi “seytanin boynuzu” ifadesi yoruma agik bir
ifadedir. Nitekim bu hadisleri bir kisim alim, zahiri anlamlarindan yola ¢ikarak ve baska
hadislerle de delillendirerek seytana has olan boynuzlar olarak yorumlamuslardir.*®®
Diger bir grup alim, bu manada nakledilen hadislerin mecazi anlamda kullanildigini,
burada kullanilan boynuz ifadesinden de kastedilenin dogu oldugunu ifade

etmektedirler. Hz.Aise’nin (ra) evinden ¢iktiktan sonra dogu tarafini isaret etmesi ile

Samit (ra) diyor ki, © Ebll Zer’e, Kara kopegin kirmiz1 veya beyaz kopekten farki nedir? Diye sordum. Dedi ki, ‘Ey
kardesimin oglu! RasGlulldh’a (sa) sordugum seyi bana da sordun. (Raslulldh (sa) ) ‘siyah kopek seytandir’
buyurmaktadir.”(Miislim, Saldt 265; Tirmizi, Saldt 253; Ebt Davud, Saldt 110; Nesai, Kible 7; ibn Mace, Ikdmet 38)
“O°Ebu Davud, Saldt 94; Nesi, Imdmet 28; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |11, 154, 260

1 Rastlullah (sa) evlerde rastlanilan yilanlar hakkinda: “Ug giin ilan edip, onu kovunuz. Sayet gitmezse éldiiriiniiz.
Clinkii o bir seytandw” buyurmaktadir. (Mislim, Selam 141).

492 Abdullah ibn. Omer (ra) naklettgine gére Rastilullah (sa) “Oriimcek, Alldh’n (cc) meshettigi bir seytandir”
buyurmaktadir. ( Demiri, Haydtii 'I-Hayavani I-Kiibra, 11, 91) Hadisin ravilerinden Mesleme b. Ali el-Heseni hadis
alimlerince metruk bir ravi sayilmaktadir. (ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, V, 439-440)

49 Ayni Abdullah ibn Omer’in (ra), “Kerktenkeleyi dldiiriiniiz, ¢iinkii o bir seytandir” dedigini nakletmektedir.(Ayni,
X, 185)

%% Bbfl Hureyre’den (ra) nakledilen hadis sdyle: “Rasalullah (sa) bir giin giivercin kovalayan bir kimseyi gdriince
soyle buyurdu: “Bir seytdn bir seytan ' pesine diismiis onu takip ediyor.” (Ebu Davud, Edeb 65; ibn Mace, Edeb 44;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 345.) Kabise b. Muharik’den (ra) nakledilen hadiste ise Rasilullah (sa); “ Iydfet (kusu
kondurmamak), tark (fal vs. maksadlarla yere ¢izilen ¢izgi) ve ugursuzluk el-Cibt(seytan)tendir”
buyurmaktadir.(Ahmed b. Hanbel, Miisned.V, 60) Bu hadisin ravilerinden Muhammed b. Amr b. Alkame el-Leysi
hadis alimlerinin tenkidine ugradig1 ve zayif bir ravi oldugu sdylenmektedir. (Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, V, 241)
% Ebi Hiireyre ‘den (ra) nakledilen hadiste Rastlullah (sa): “ Horozlarn éttiigiinii isittiginiz vakit, AllGh’tan (cC)
liituf ve ikramini talep edin. Zird onlar bir melek gormiistiir. Merkebin anirmasin isittiginiz zaman seytandan Alldh’a
(cc) sigumn. Ciinkii o da bir seytan gormiistiir” demektedir.(Buhari, Bedii’I-Halk 15; Miislim, Zikr 82; Eb( Davud,
Edeb 115; Tirmizi, Dd 'vat 58).

“% Buhari, Humus 4 .

“7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 18.

*% Nesai, Mevikit 35.
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%9 Hz. Hafsa’nin (ra) kapisinim yaninda dikilip

ilgili rivayetle bu goriisii desteklerler.
eliyle dogu tarafini isaret ederek bu ifadeyi ti¢ defa zikretmesi ile ilgili rivayet de yine

bu yorumlari destekler mahiyette:dir.500

Bu ifadenin gii¢ ve kuvvet manasina geldigini ve Rastlullah’in (sa) bununla 6zellikle o
giin o cografyada biiyiik devletlerle hiikiim siiren seytan ve yandaslarimin katmerli
hakimiyet ve iktidarini kasdetmis olabilecegini ileri siirenler de vardir. Yine bir kisim
alim de seytanin boynuzu ile ileride zuhlr edecek fitnelerin yeri olan dogunun

kastedildigi yorumunu yaparlar.”™

49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 23,26.
50 Byuhari, Bedu’I-Halk 11; Fiten 16; Miislim, Fiten 45,50
501 K Miras, Tecrid-i Sarih Terc., IX, 55-56.
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SONUC

Islam’da Allah (cc) ile onun karsisinda denk giigte bir seytan imgesi mevcut degildir.
Kur’an’in 1srarla vurguladigi, Allah’in (cc) Rabb olarak iistiinliigii ve kahhariyeti, onun
disindaki her seyin kesin olarak yaratik diizeyinde kalmasini zorunlu kilmaktadir.
Dolayisiyla seytan, Adem’e secde etmesi istenilen ama biiyiiklenip haddi asmasi
yiiziinden cennetten kovulan, buna mukabil Rabbi’nden miihlet isteyen kotiiligiin

sembolii bir varlik konumundadir.

Ayetlerde mantik silsilesi igerisinde seytandan bir varlik olarak bahsedilir. Daha ¢ok
insan hayatindaki rolii ve etkisi anlatilir. Bazen de seytanlardan s6z edilmis olmasi
miisahhas bir tek seytan yerine kotiiliigli sembolize eden pek ¢ok tiirden seytani olgu
veya varlik oldugu fikrini teyit eder. Nitekim seytanin dostlart ve hizbi (taraftarlari)

oldugunu da Kur’an’dan 6grenmekteyiz.

Rasalullah (sa) da seytan1 daha c¢ok faaliyetleri iizerinden temsili anlatimlarla
tanitmaktadir. Zaman zaman bir kotiiliigii, ¢irkin bir davranisi nitelerken onun seytanla
iliskisine dikkat ¢ekmek i¢in mecazi anlatimlara bagvurmustur. Nitekim sabah namazina

‘“

kalkamayacak kadar asir1 uykuya dalan kisiye “...seytamin kulagina bevlettigi kisi...”,

‘

giivercin pesinde kosan cocuga “...seytan kovalayan bir seytan...”, birbirine satasip

hakaret edenlere “...birbirine séven iki seytan...” dedigi rivayet edilmektedir.

Rastlullah’in (sa) bazen basit gibi goziiken ancak sonuglari itibariyle son derece
sakincalt bir durum arz edebilecek kimi olumsuzluklar1 da seytanla iliskilendirmesi
dikkat ¢ekicidir. Namazda esneme ve uyuklamayi, Kotii bir riiyd veya kabus gérmeyi,
yolculuk esnasinda daginik bir vaziyette konaklamayi, (bir karar alinirken
diisiiniilmeden) acele davranmay:1 “seytandandir” seklinde nitelendirmesi, hatta onun
sadece bir veya iki kisinin ¢iktiklar1 yolculuga seytanin refakat edecegini sdylemesi
istenmeyen bir netice dogurma ihtimali olan davranislar konusunda miimini uyanik
olmaya tesvik eden nebevi ikazlardir. Buna benzer sekilde Rastilullah’in (sa) yorucu bir
sefer sirasinda uykuya dalarak sabah namazinmi kacirmalarini seytanin orada
bulunmasina baglamasi ve bu yiizden ashabina o yerden ayrilmalari talimatin1 vermesi,
cemaat namazinda saflar arasinda bosluklar gordiigiinde, o bosluklarin seytan tarafindan

doldurulacagini séylemesi bu uyarilar ciimlesindendir.
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Binaenaleyh hadislerden anlasildigina gore, haram fiillerin seytan ile iliskisi vardir.
Allah ve Rasilii’niin yasakladigi her davramis seytani bir ozellige sahiptir. lgili
hadislerin incelenmesinden, Rastlullah’in (sa) bir fiil i¢in “seytanidir” ya da “Seytanin
islerindendir” seklinde ifade etmesi, onun Allah (cc) tarafindan yasaklanmis, haram ve
cirkin bir davranis oldugunu ortaya koymak istemesindendir. Dil sanatinin siirde zirve
yaptigi o giniin toplumunda giinlik hayatta temsili anlatimlar yogun olarak
kullanilmaktaydi. Rasilullah (sa) da muhataplara meseleleri teblig ederken
konusmalarina, giindelik dile yansitilan sanatsal diyebilecegimiz bir iislubu yansittigi

goriilmektedir.

Ele alman hadislerin bir kisminda gecen temsili anlatimlarla ilgili olarak hadis
sarihlerinin geneli anlatimlarin ancak mecdza hamledilebilecegini ifade ederken, Kadi
Iyaz, Nevevi ve Kurtubi gibi alimler ise ilgili hadislerin hakikate de hamledilmesinin

ontinde bir engel olmadigini sdylemislerdir.
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OZGECMIS

31.12.1977 tarihinde Bayburt ili Demirdzii ilgesine bagli Kalecik kdylinde diinyaya
geldi. Ilkokulu koyiinde okuduktan sonra 1989-1996 yillar1 arasinda Istanbul-
Sultanbeyli Merkez Kur’an Kursunda hafizlig: ile beraber dini ilimlerde egitim gordii.
Arapga egitimi yaninda disaridan Uskiidar Imam Hatip Lisesi’nin orta kismimi (1994),
Istanbul imam Hatip Lisesi’nin de lise kismini (1995) bitirdi. 1997°de Kocaeli-Izmit’te
Imam-Hatip olarak goreve basladi. 2000°de ilahiyat Onlisansi, A¢gikégretim programi
ile bitirdi. 2005°de yine Acikogretim Isletme Fakiiltesin’den mezun oldu. Bu arada DiB
Istanbul Haseki Egitim Merkezi’'nin Kiraat Boliimiinii bitirdi(2005). Kartal-Erenler
Cami (2005) ile Istanbul/Bahgelievler’de bulunan Sirinevler Ulu Cami’inde (2006-
2009) yillar1 arasinda Imam-Hatip olarak gorev yapti. 2008’de iki yillik ilahiyat
Onlisans1 Ilitam Programui ile dért yila tamamladi. 2012°de Haseki Egitim Merkezinin
Ihtisas béliimiinden mezun oldu. 2012-2013 yillar1 arasinda Silivri Cezaevinde vaizlik
gorevlerinde bulundu. Su an DIB Tekirdag Egitim Merkezi’nde Egitim gorevlisi olarak

gorevine devam etmektedir. Evli ve li¢ kiz babasidir.
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