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Gegmisten bugiine insanin gelecegi bilme ve 6grenme arzusu, korku ve ¢aresizliklerine
¢Oziim arayislari, mutluluga ulasma ¢abasi hep var olmustur. Bununla birlikte giiniimiizde
modernlesme siireciyle bireylerdeki anlam arayisi ve kapitalist sistemin getirisi olan
birtakim sosyo-ekonomik faktorler, kaygi ve risk, bazi psiko-sosyal etkenler batil
inanislarin  devamliligim saglamaktadir. Ustelik bu tiir inanislar giiniimiizde modern
formlarla yeniden iiretilmektedir. Geleneksel donemlerden beri varligini koruyan ermis
Kisilerin kerametleri, cin peri hikayeleri, biiyli muska faaliyetlerinin yaninda, bireysel
anlamda bir ruhsal arinma ve desarj mekanizmasi gorevi goren New Age inang
bicimlerine de rastlamak miimkiindiir. Ruhlarla iletisim kurdugunu iddia eden
medyumlar, yildiz fallar1 ve birtakim spiritiiel enerji ¢alismalart Tiirkiye’de yasam
koglugu ve kisisel gelisim sektorii adi altinda gelisim gosteren ve giderek yayginlasan
New Age faaliyetleridir. Bu anlamda toplumumuzda ¢ok yonlii dini yasantilar i¢erisinde
sehirlerde dahi yayginlig1 goriilen batil inanglar, sozlii kiiltiire dayali birtakim unsurlarin
Islami dgelerle i¢ ice girdigi genel halk kitlesinde onemli yere sahiptir. Toplumun daha
sekiiler olan ziimrelerine bakildiginda ise ayni etkiyi New Age inanislarinin yarattigi
gozlemlenir. Bu noktada arastirmada, giiniimiizde gerek bireysel gerek toplumsal temelde
inan¢ kavraminin, dini batil inan¢ (hurafe) ve New Age inanislarina dogru giden
seriiveninin temelindeki toplumsal etkenlerin incelenmesi 6nem arz etmektedir. Din
alanindaki batil inanglar ve New Age inanislarinin; giiniimiizde modernlesme ve gelisen
cagdas bilim anlayigina ragmen hangi sosyal nedenlerden kaynaklandigi ve beraberinde
bu inanis bicimlerinin toplumsal islevsellik agisindan ne tiir benzerliklere sahip oldugu
sosyoloji alan yazininda arastirilmaya degerdir.

Arastirmada bulgular literatiir taramasi, gozlem ve goriisme formu yoluyla elde
edilmistir. Calismanin esnek ve biitiinciil dogasina uygun olmasi agisindan, nitel
arastirma yontemine uygun olarak yapilan alan arastirmasinda derinlemesine goriisme
teknigiyle Istanbul ilinin Anadolu ve Avrupa yakasindan cesitli semtlerden secilen 20
katilimciyla 15.01.2019-18.02.2019 tarihleri arasinda goriismeler gergeklestirilmistir.
Calismada New Age ve batil inan¢ kavramlariin toplumsal islevsellik bakimindan
benzer olgular oldugu ve batil inanglarin giiniimiiz modern toplumlarinda kendini yeniden
iirettigi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, dindarlik, batil inang, New Age, modernlesme.
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From the past to the present, the human desire to know and learn the future, the search
for solutions to the fear and helplessness, the effort to attain happiness has always
existed. In addition, the search for meaning in individuals and modern socio-economic
factors, anxiety and risk, and some psycho-social factors that have been the
consequences of the development of the capitalist system seems to provide the
continuity of superstitious beliefs in contemporary life. Moreover, these beliefs are
today reproduced in modern forms. In traditional times, there are miracle-working holy
men with their fairy tales, magical amulets, today belief forms of the New Age serve as
a spiritual purification and discharge mechanisms for the modern individuals. Psychics
who claim to communicate with spirits, practices with the horoscopes and spiritual
energy displays a development in Turkey under the name of “life coaching” and
“personal development” and seems increasingly to widespread these New Age activities
locally. In this sense, these superstitious beliefs, which are prevalent even in cities
within the multi-faceted variety of religious experience in our society, have an
important place in the general population by intertwining them with the other elements
from oral culture and Islamic religion while the more secular groups of society partakes
in these superstitions witihn the forms of these New Age beliefs. Hence it is important
to examine the social factors underlying the adventure of the concept of belief on both
individual and social level towards religious superstition and New Age beliefs. In spite
of the modernization and development of modern science, it is worth to make researches
in the field of sociology concerning how these superstitions in the field of religion and
New Age beliefs are reproduced in the contemporary locations with different social
reasons as well as the similarities of these beliefs in terms of social functionality to their
more traditional forms.

The findings have been obtained through literature survey, observation and interview
form. In line with the flexible and holistic nature of the study, interviews have been
conducted between 15.01.2019-18.02.2019 with 20 participants selected from the
Anatolian and European regions of Istanbul with in-depth interviewing technique in
accordance with the qualitative research method. In this study, it has been concluded
that new age and superstition concepts are similar in terms of social functionality and
superstition is reproducing itself in modern societies.

Keywords: Religion, religiosity, superstition, New Age, modernization.




GIRIS

Inanglar, insanlik tarihi boyunca bireylerin en temel ihtiyaglaridan biri olmustur. inang
her seyden Once bir anlam sistemidir. Aynm1 zamanda toplumsal bir aktivitedir. Bu
anlamda toplumsal agidan birtakim gizli ya da oOrtiik fonksiyonlara sahiptir. Bu
fonksiyonlar yalnizca kurumsal (veya kitabi) dini inanglara ait degildir. Biiyiisel ve
mistik formlarin ve hatta batil inanglarin toplumsal fonksiyonlar1 oldugu goriilmektedir
(Arslan, 2011: 25). Dolayisiyla inanglar, gegmisten giiniimiize tiim toplumsal siireglerde
goriilen bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ote yandan toplumsal anlamda yasanan
degisim siiregleri, modernlesme ve global doniisiimler, kitabi/resmi dinlerin gerek
toplumda gerekse bireysel bazda kismi olarak etkin konumunu asindirmis olsa da,
inanglarin  s6zii edilen toplumsal ve psikolojik fonksiyonlarinin devamliligin
saglamasinin Oniline gegememistir. Bireyin diisiince varliklarini meydana getiren
inanglar her zaman canlihigini korumaktadir. Insanlar yasamlarinda karsilastiklari
giicliikkler karsisinda, hangi dine ve inanca sahip olursa olsun, bir seylere tutunma
egilimindedir. Bu egilim kisinin caresiz kaldigi anlarda veya yasadigi travmatik
hadiselerde ortaya c¢ikacagi gibi toplumsal bazda yasanilan ve gilinlimiiz modern
toplumlarin getirisi olan birtakim psiko-sosyal etkenler (rasyonellesme, bireysellesme,
anomi vb.) aracilifiyla da etkinligini korudugu goriilmektedir. Bu anlamda modern
toplum kosullar1 bireyleri yeni manevi egilimlere yahut geleneksel popiiler dindarligin

icinde barindirdig1 birtakim batil inang ve uygulamalarina yoneltebilmektedir.

Toplumsal dini yapida halk dini olarak da bilinen ve toplumun genelinde yayginlik
gosteren popiiler dindarlik olgusu, modern ¢agda da bireylerin kendilerini caresiz
hissettikleri ve bir arayis igerisinde olduklar1 donemlerde etkinligini géstermektedir. Bu
anlamda bireysel ve toplumsal yasama iliskin problemlerin ¢oziimiinde pratik ¢oziimler
sunmaktadir. Tirkiye’de popiiler dindarlik eski geleneksel ogeleri barindirmanin
yaninda tarihsel siire¢ iginde toplumsal degismelerden etkilenmis ve degisiklige
ugramistir. Bu nedenle popiiler dindarlik degisim ve siireklilik arz eden bir olusum
olarak degerlendirilmelidir. Bu anlamda modern toplumun degisik katmanlarinda ve
genis kitlelerde yayginlik gosteren, halk arasinda farkli formatlarda yer edinebilmis
popiiler dindarlik, toplumda yasayan din olarak nitelendirilmektedir (Tas, 2006: 194-
195). Kiiciik gelenek bazen biiylik gelenek (kitabi din) karsisinda hurafe konumuna

diisse de varligini modern toplumlarda da devam ettirmektedir. Modernlesme stirecinde
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bazi geleneksel uygulamalar hayatin digmma itilirken bazilar1 ise toplumsal
fonksiyonlarmi1 -formunu koruyarak veya form degistirerek- icra etmektedir (Atay,
2004: 105-109). Nitekim poptler dindarlik da geleneksel donemlere ait batil
inanglardan modernlesme siirecindeki yeni bir yonelis olarak ortaya ¢ikan ruhguluk
(spiritilalzm), astroloji, medyumluk gibi faaliyetlerine kadar pek ¢ok unsuru iginde

barindirmaktadir.

Dini anlayista olusan bu yeni tezahiirler, modernlesme ve sekiilerlesmenin de etkisiyle,
baz1 yeni olusumlar1 beraberinde getirmektedir. Modern toplumun getirdigi anlam
arayis1 ve ruhsal bosluk gibi problemlerin asilmasinda Yeni Dinsel Hareketler birer
telafi mekanizmasi olma 6zelligindedir. Bu anlamda toplumlarda giderek artan mistik
ve paranormal olgular modern sdylemle yeni bir form kazanmaktadir (Davies, 1995:
366°dan akt., Koruk, 2017). New Age inang¢ ve ritiielleri de eski pagan dgretilerinin,
spiritiiel ve mistik olgularin yeni bir form kazanmasiyla giiniimiiz modern toplumuna

sunulmus halidir (Paker, 2011: 62).

Bu c¢alismada sozii edilen hususlar goz oOniinde bulundurularak giiniimiizde gerek
bireysel gerek toplumsal temelde inan¢ kavraminin dini batil inang (hurafe) ve New Age
inaniglarina dogru giden seriiveninin temelindeki toplumsal etkenler incelenmistir. <’Din
alanindaki batil inanclar ve New Age inanislari; giiniimiizde modernlesme ve gelisen
cagdas bilim anlayigina ragmen hangi sosyal nedenlerden kaynaklanmaktadir?’’ ve
beraberinde <’Bu inanis bigimleri ne tiir toplumsal sonuglara yol agmaktadir?’’ sorulari

aragtirmanin temel problemini olusturmaktadir.
Arastirmanin Konusu

Giiniimiiz kosullarinda bireylerdeki anlam arayist ve kapitalist sistemin getirisi olan
birtakim sosyo-ekonomik faktorler, kaygi ve risk, bazi psiko-sosyal etkenler batil
inaniglarin devamliligini saglamaktadir. Dahasi bu tiir inaniglar giiniimiizde modern
formlarla yeniden tiretilmektedir. Clinkli gegmisten bugiine insanin gelecegi bilme ve
O0grenme arzusu, korku ve caresizliklerine ¢6ziim arayislari, mutluluga ulasma cabasi

hep var olacaktir.

Giliniimiizde kapitalist diizenin baskici ve rekabet¢i kosullarina karsi bu tiir inaniglar
hem toplumsal hem de birey temelli bir desarj mekanizmas1 gorevi gormektedir.

Geleneksel yasam baglaminda bugiinlere kadar aktarilan ermis kisilerin kerametleri, cin
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peri hikayeleri, biiyli muska faaliyetlerinin yaninda artik New Age inang bigimlerine de
rastlamak miimkiindiir. Olmiis ruhlarla iletisim kurdugunu iddia eden medyumlar, y1ldiz
fallar1, spiritiiel enerji c¢alismalar1 (yoga, reiki, feng shui, meditasyon vb.), holistik
saglik faaliyetleri, reenkarnasyon inanislar1 giiniimiizde oldukc¢a popiiler olan New Age
faaliyetlerinden bazilaridir. Ozellikle egitimli, toplumda sekiiler kesim olarak tabir
edilen gruplar arasinda yayginlik gosteren bu faaliyetler Tiirkiye’de de popiilerligini

gittikce arttirmaktadir (Ozkan ve Parladir, 2015: 177).

Gerek gegmisten beri var olan batil inaniglar gerekse mistik ve felsefi 6gretilere dayanan
New Age inaniglarinin bireysel ve toplumsal islevleri ve yol agtig1 sonuglar pek ¢ok
acidan benzerdir. Bu inanis tiirleri akademik acgidan gercek disi, bilim disi, batil
olgulardir. Her ikisi de kutsal ve metafizik olanla iliskilidir. Dikkat ¢eken bir nokta da
sudur ki, New Age inanislar1 ‘yeni’ de olsalar ge¢misle olan baglart mevcuttur. Batil
inanglar gibi eski ruhgu ve metafiziki Ogretilerden beslenmektedir. Bunun yaninda
eskiden farkli yeniliklere de sahiptir. New Age, kutsal ve sekiiler olan1 kendi i¢
yapisinda barindirmakta ve eskiye ait fikirleri yeniden farkli bir sdylemle ortaya

koymaktadir (Mirza, 2018).

Diger yandan batil inanglar popiiler dindarlik (halk dindarlig1) baglaminda, dinin 6ziinii
ve ahlaki boyutunu ihmal etmis ve dindarlig1 sekilcilikten ibaret olarak algilayan toplum
kesiminde yayginlik kazanmaktadir. Ozellikle dini alandaki batil inanglara bakilacak
olursa; gayb bilgisi (cinci hoca olarak tabir edilen kisilerin gelecekten haber verme
iddialar1, falcilik vb.), olillerden medet ummak (tiirbe ziyaretleri ¢evresinde goriilen
ornekler), uluhiyetle ilgili batil inanglar, mistik ve biiyiisel uygulamalar giiniimiizde de
yaygmhigmni siirdiirmektedir. Toplumumuzda c¢ok yonlii dini yasantilar igerisinde
sehirlerde dahi yaygmlig: goriilen batil inanglar sozlii kiiltiire dayali adetlerin Islami
ogelerle i¢ ice girdigi genel halk kitlesinde 6nemli yere sahiptir. Toplumun daha sekiiler
olan kesimlerine bakildiginda ise aymi etkiyi New Age inanmiglarinin yarattigi
gdzlemlenir. Orneklendirmek gerekirse, batil inanglara sahip olan bir kimse yasadig
saglik probleminden tibbi alanda sonug¢ alamadiginda bir tiirbeye giderek orada bulunan
merhum zata dilekte bulunup sifa istemektedir. Ve bu yolla sagligina kavusacagina
inanmaktadir. Bagka bir ornekte ise is yerinde stres altinda calisan bir yoneticiye eve
geldiginde meditasyon yaparak rahatlamasi ve kotii enerjileri kendinden uzaklagtirmasi

onerilmektedir. Bu acgidan farkli sosyo-kiiltiirel, sosyo-dinsel ve sosyo-ekonomik



etkilerle, farkli toplumsal gruplarda ortaya ¢iksa da her iki inanig da kdken olarak
benzer psiko-sosyal ihtiya¢ ve etkenler sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Sonug itibariyle

giinlimiizde her ikisi de varligini bir arada ve senkretik olarak stirdiirmektedir.

Tiirkgeye ‘Yeni Cag hareketi’ olarak ¢evrilen New Age kavrami ve inanislariyla ilgili
literatiire bakildiginda simdiye kadar yapilan arastirmalarda bu kavrama paranormal
inang tasnifi iginde yer verilebilecegi gibi, dinin yalniz kitabi formlartyla simirl
kalmadigi ve bireylerin kutsala yonelik arayisiyla inang kavraminin yeniden sekillendigi
Yeni Dinsel Hareketler kapsaminda da ele alindigi goriilmektedir. Yani New Age
egilimleri hem dinsel hem de din dis1 yapilarla birlikte incelenmektedir. Bu arastirmada
ise cok yonlii ve kapsayici bir anlamlara sahip olan New Age akimi ve batil inanglar
anlamak ve aciklamak adina birtakim kavramsal tartigmalar dogrultusunda bu iki
olgunun birbiriyle olan benzerliklerini ve batil inanglarin modern toplumlardaki
varligini ortaya koymak amaciyla New Age akimi ve batil inanglar bir arada, birbiriyle

bagintili olarak analiz edilmistir.
Arastirmanin Onemi

Batil inanclar ve New Age inanislarinin literatiirdeki yerine baktigimizda daha ¢ok bu
inaniglar1 tanimlama, siniflama, uygulanma bigimleri ve teolojik yOniiniin incelendigi
goriilmektedir. Gerek batil inang ve hurafeler gerekse New Age akiminin psiko-sosyal
etkileri, bireylerin inanma/kabul etme diizeyleri, bu inaniglara yonelme nedenleri
tizerinde yapilmis bircok calisma mevcuttur. Fakat yapilan ¢alismalar Tiirkiye’de de
gittikce yayilma egilimi gosteren bu faaliyetlerin toplumsal etkilerini anlamlandirma ve
aciklamada heniiz yeterli diizeye ulasmamistir. Konuyla ilgili yapilan sosyolojik ve
antropolojik c¢alismalarda New Age inaniglar1 genelde Yeni Dinsel Hareketler

kapsaminda yeni dini olusumlar ve dini algilar ¢ercevesinde incelendigi goriilmektedir.

Bu ¢alismada ise batil inang ve hurafelerin New Age faaliyetleri ile benzer islevlere
sahip olmasi, batil inanclarin modernize edilerek giiniimiiz kosullarina uygun ve kabul
edilebilir hale getirilmesi ve bu sayede modern kitlelere ulasmasi sosyolojik agidan
incelenmeye deger gorilmistiir. Bahsedilen konu ile ilgili din sosyolojisi
literatlirlindeki bosluklarin doldurulmasi agisindan gerekli aragtirmalarin yapilmasi
onemli bir husus olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Arastirmanin alan literatiiriine katki

saglayacag1 ve konu hakkinda yapilacak yeni arastirmalara yol gosterici nitelikle olacagi



ongoriilmektedir. Bu c¢alisma ile sosyoloji 6zellikle de din sosyolojisi alanina yeni bir

eser kazandirmak beklenen amaci biiyiik 6l¢iide yerine getirecektir.
Arastirmanin Amaci

Arastirmalarda amag, arastirma problemine bagli olarak belirlenmelidir. Arastirmanin
probleminin niteligi ve ne derece anlamli oldugu aragtirmanin amaci ile
somutlasmaktadir. Olay ve olgularin biitlinselligi i¢inde degiskenlerin yerini saptamada
amaca yonelik yoOneltilen ‘nasil’ ve ‘neden’ sorular1 arastirmacilara (6zellikle de nitel

aragtirmalarda) kesfetme, anlama ve agiklamaya yonelik veriler sunar.

Bu arastirmada ise; modern toplum kosullarinda bireylerdeki inang, batil inang ve
devaminda da New Age inanislarina dogru giden inang seriiveninin temelindeki
toplumsal etkenler ve bu durumun ortaya ¢ikardigi sonuglarin sosyolojik agidan
analizinin yapilmasi aragtirmanin genel amacidir. Bununla birlikte din alanindaki batil
inanglar ve New Age inanislarinin; giiniimiizde modernite ve gelisen ¢agdas bilim
anlayisina ragmen hangi sosyal nedenlerden kaynaklandigi konusunda gerekli
caligmalara yer verilmistir. Bu ¢er¢evede arastirma genelinde asagidaki problemlere

cevap aranmaktadir:

1. Modern toplumlarda dinin sekiilerlesmesi din ve inang iligskisini nasil
etkilemistir?

2. Giiniimiizde din ve inan¢ sarmalinda, bireylerde goriilen dini batil inang ve New
Age faaliyetlerine yonelimin temelindeki sosyal etkenler nelerdir?

3. Bu yonelimler ne ¢esit toplumsal sonuglara yol agmaktadir?

4. Bireylerin dindarlik egilimleri ile batil inang ve New Age faaliyetlerine
yonelmeleri arasinda ne tiir bir iligki vardir?

5. Batil inanclar giinlimiizde varligini nasil korumaktadir?

6. New Age inanis bigimleri nasil anlagilmali ve agiklanmalidir?

7. Batil inanglar ve New Age akimi modern toplum ve bireyleri hakkinda hangi
verileri sunmaktadir?

8. Batil inang ve New Age inaniglar1 arasinda ne tiir bir iliski mevcuttur?



Arastirmanin Yontemi

Bu c¢alismada arastirmanin konusu ve amacina uygunluk agisindan nitel aragtirma
yontemi tercih edilmistir. Nitel arastirma yontemi ile derinlemesine miilakat ve
katilimer gozlem teknigiyle gergeklestirilen calismada, alanlarinda ilgili 20 kisi ile en
az1 30 dakika, en fazlas1 ise 135 dakika siiren yiiz yiize goriismeler yapilmistir.
Calismanin evrenini Istanbul iline bagli Anadolu ve Avrupa yakasindan secilen semtler
olusturmaktadir. Gorlismeler katilimcilarin uygunluk durumuna gore randevu alinarak
gerceklestirilmistir. Din gorevlileriyle gergeklestirilen goriismeler camilerde bulunan
imam odalarinda, New Age egitmenleri ve New Age kursiyerleri ile yapilan goriismeler
spiritiiel danigmanlik ofislerinde ve batil inan¢ deneyim ve gdzlemlerine sahip olan
bireylerle ise goriismeler ev ortaminda veya uygun bulunan halka a¢ik mekanlarda

gerceklestirilmistir.

Arastirmada katilimer profillerinin farkliligi nedeniyle 4 ayr1 katilimer grubuna yonelik
hazirlanan 5 ayr goriisme formunda benzer sorularin bulunmasinin yaninda
katilimcilarin ilgili alanlarina yonelik ayristirict ve g¢esitli sorular bulunmaktadir.
Gortigmeye baslamadan once katilimecilarin onaylart ile ses kayitlar1 alinmustir.
Gortismeler 15.01.2019-18.02.2019 tarihleri arasinda gerceklestirilmistir. Gorlismelerin

tamamlanmasinin ardindan, tiim kayitlar ¢oziimlenmis ve analiz edilmistir.
Arastirmamin Simirhiliklar

Calismanin  genelindeki simirhiliklara bakildiginda, arastirmanin ana ¢ergevesini
olusturan New Age akimi ve batil inan¢ kavramlariin kapsayici olmasi ve igerisinde
oldukg¢a ¢esitli alt baslhiklara sahip olmalar1 ¢alismanin belirli alanlar ile
sinirlandirilmasini zorunlu hale getirmistir. Bu basliklarin tespitinin ve incelenebilir
olmasmin giicliigli nedeniyle c¢alismada batil inanglar ve New Age akimi
sinirlandirilarak toplumda yayginlik kazanmis ve en ¢ok karsimiza ¢ikan ogreti ve
pratikler arastirmaya dahil edilmistir. Ayrica batil inan¢ kavraminin goreligi, bir kisiye
gore batil kabul edilebilecek inan¢ ve davranisin bir baskasina gére gecerli ve yararh
kabul edilmesi alanda karsilagilan bir diger sorunsaldir. Bu anlamda caligmada yer
verilen batil inang ve tutumlarmnn, Tiirk kiiltiirii icinde yer etmis fakat Islam dininin ve
ayni zamanda bilimin de batil olarak kabul ettigi dini batil inanglar (hurafeler)

kategorisinde siniflandirilmasi uygun goriilmiistiir. Konunun amacina yonelik 6nem ve



yapilabilirlik ac¢isindan bdyle bir smirlandirma gerekliligini belirtmek 6nem arz

etmektedir.

Bu ¢aligma teorik, yontem ve uygulama temelli {i¢ esasa bagl kalarak olusturulmustur.
Calismanin teorik ¢ergeve kapsamu literatiir calismasi ile elde edilen verilerle,
‘modernlesme ve din iliskisi’ ile ‘din ve inan¢ kavrami’ iliskisinin incelendigi iki ayri
boliimden olusmaktadir. Ugiincii boliimde ise, bulgularin degerlendirilmesi baslig1
altinda bulunan, arastirma yontemi, uygulama ve analiz asamalarina yer verilmistir.
Elde edilen nitel veriler analiz edildikten sonra ise sonug ve gerekli degerlendirmelerle

arastirma tamamlanmistir.



BOLUM 1: MODERNLESME VE DIN ILISKiSININ KURAMSAL
VE TARIHSEL ARKA PLANI

1.1. Kavramsal Olarak Modernlik ve Tarihsel Gelisim Siireci

Tarihsel ve sosyal bir siire¢ olan modernlesme olgusu, diinya tarihinin yakin doneminde
sanayilesme siireci ile baglamig ve gecen siirede tiim toplumlarda egemen olmustur.
Kavramsal anlamda modernlesme bir siireci ifade eder. Modernlesmeyi detayli olarak
ele almadan 6nce modern, modernlik, modernizm gibi kavramlarin kokenini ve ne
oldugu hakkinda gerekli hususlara deginmek gerekir. Bunun yaninda modernlesmenin

genel tarihsel siirecinden bahsetmek yararli olacaktir.

Modern terimi Latince “modernus” terimin tiiretilmistir (Kizilgelik, 1996: 9). Modernus
terimi; “’diistincedeki agiklik, 6zgiirliik, otoritelerden bagimsizlik ve en yeni diisiinceler

anlaminda sifat olarak kullanilir’” (Cevizci, 1999: 598).

Gegmisten glinlimiize farkli anlamlar yiiklenen ‘modern’ sézciigii, tarihte ilk olarak M.S
5. Yiizyilda Hiristiyan topluluklarinin Roma ve Pagan ge¢mislerinden ayrilmasina isaret
etmek i¢in kullanilmistir. Hiristiyanlik eski Roma ve pagan Kkiiltiirlinlin karanlik
izlerinden kurtulmus, yeni diinya tanrinmn oglu Isa ile modern Hiristiyan diinyasina
kavusmustur (Cevizci, 1999: 598). Bugiin ise modernlik Bati toplumlarini temsil eden
bir ifadedir (Kirman, 2005: 19). Giddens modernligi 17.yy’da Avrupa’da, 6zellikle
Ronesans ile birlikte, ortaya ¢ikan ve devaminda tiim diinyayr etkisi altina alan
bireysellesme, sekiilerlesme, endiistrilesme, kiltiirel farklilasma, kentlesme,
biirokratiklesme ve rasyonellesme siireclerini kapsayan genis bir toplumsal yasam
bicimini ifade eder. Modernlesme bir siire¢, modernizm ise ideolojik bir kavramdir
(Kurt, 2011: 179). Tarihsel ¢ikis noktast Bati toplumlari olan modernlik kavrami

diinyevi ve gegici olan1 temsil eder.

Modernite kavrami ise, endiistriyellesme ve kapitalizmin beraberinde getirdigi,
geleneksel toplum modelinin  aksine, ilerlemeci goriisii, rasyonalizasyonu ve
toplumlarin degisimini ifade eder. Modernizm; modernitenin zihinsel diisiince bazinda
formiile edilmesi ve mesrulastirilmasidir. Bat1 dis1 toplumlarin modernite diizeyine
ulagma siireci modernlesme (modernizasyon) olarak tanimlanir (Kurt, 2011: 179).

Berman modernizmi modern bireyin modernlesme siirecinin nesnesi oldugu kadar



Oznesi olma ¢abasi ve modern diinyaya daha siki tutunmak adina gostermis olduklari

caba olarak tanimlar (Berman, 1994).

Modernlesme; geleneksel toplumsal kurumlarin ve geleneksel diinya goriisiiniin yerini,
yeni bir entelektiiel, kiiltiirel ve sosyal bir doniisiimiin almasi siireci olarak tanimlanir.
Ve modernlesme ayni zamanda az gelismisligin  ¢oziimiine yonelik bir
kavramsallastirmay1r da ifade etmektedir (Capgioglu, 2011: 46). Modernlesme
kavraminin sozliik anlamina baktigimizda Tiirk Dil Kurumu tarafindan ‘cagdaslagma’
ifadesiyle tanimlandigin1 gérmekteyiz. Bir baska tanimda ise modernlesme, geleneksel
toplumlarin modern olma siireglerini niteleyen bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
“’Modernlesme kapitalist diinya ekonomisinin etkileriyle sekillenen ve bilim ile
teknolojide yasanan yeniliklerin, endiistriyellesmenin, niifus hareketliliginin ve sosyo

kiiltiirel degisim stirecidir’’ (Cevizcei, 1999: 603-604).

Onceleri Avrupa sanayi toplumlarinda baslayan modernlesme, zamanla Avrupa’nin
olduk¢a Otesine uzanmis, diinya capinda bir etki yaratmistir. Olusan yeni toplum
yapisiyla birlikte geleneksel toplum yapisi de8ismis ve sosyal kurumlar da yeni
formlarda sekillenmistir. Geleneksel toplumlardan modern toplumlara evrilmek asamali
bir siiregte gerceklesmektedir. Bu siiregten gecen toplumlar zamanla birbirleriyle
benzesik bir hal alir (Akgiil, 2002: 55). Eski uygarliklarin geleneksel sosyo kiiltiirel,
biirokratik ve ekonomik toplum sistemlerinin yerini, modernlesmenin karateristik
Ozelliklerini tasiyan endistrilesme, sekiilerlesme, kentlesme ve demokratiklesme

olgular1 almistir (Tazegiil, 2005: 41).

Avrupa toplumlarinda ortaya ¢iktig1 belirtilen modernlesme siireglerinin felsefi ve fikri
alt yapisimm Aydmlanma diisiincesi ve beraberinde gelen Ronesans ve Reform
Hareketleri olusturur. Ronesans hareketinin insanin kendisini baglayan baglardan ve
simirlardan  kurtulmanin  yolunu ag¢masi, aklin yeniden canlanmasi ve Onem
kazanmasindaki etkin konumu modernitenin temellerinin atilmasinda basat role sahiptir.
Ronesans ve ardindan reform, farkli etmenlerin Ortagagin toplumsal diizenini etkilemesi
ve bunlarin gittikge toplumsal hayatin tiim evrelerine yansimasi ile meydana gelen
degisim dinamigi ile olugsmustur. Ortagag toplumunun karmasik hiyerarsisi insanin yeni
ihtiya¢c ve taleplerini karsilamakta yetersiz kalmaya baglamistir. Toplumda artik
bireycilik 6n plana ¢ikmistir. Dini sdylem ve feodal iliskiler yerini bireyi merkeze alan
diinyevilesmeye baslamis yeni bir sdyleme birakmistir (Tiirkdne, 2009: 484-485).
9



Ronesansla baslayip Reform ve Aydinlanma’ya uzanan tarihsel siiregte Bati
toplumlarinin yapist ve iliski sistemi degisime ugramistir. Derebeyliklerin giicii
sarsilmaya ve modern-merkezi devletlerin kurulmasiyla siyasi ve idari mekanizmalar
degismeye baslamistir. Din ve din dis1 ayirimi tiim toplumsal alanlarda (ekonomi,
siyaset vb.) hissedilmeye baslanmistir. Aydinlanma ¢ag1 ile yasanan fikri yapidaki
doniistimiin ortaya ¢ikardigr bilgi, ideoloji, hayat ve etik bigimi olarak modernite -dini
alanin pargalanmasi neticesinde- hiimanizm, sekiilerizm ve demokrasi iigliisii {izerinde
sekillenmistir. Egemenligi bireye veren bu yeni diinya goriisii, kurtulug ve hakikati
dinde degil bilimde arayan bir paradigma olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Akgiil, 1999:
67). Bu paradigmaya gore insanlarin gergekten Ozgiir olacaklari bir diizenin
olusturulmasi, din ve geleneklerden beslenen ve akil dis1 onciillere dayanan hurafe ve
mitlerden kurtulmakla miimkiin olacaktir. Bu anlamda kilisenin toplum tizerindeki etkin
konumuna kars1 ¢ikilmaktadir. Toplumda Tanr1 ve kilisenin otoritesinin yerine aklin
otoritesi yerlesmektedir. Diinyayr anlama ve anlamlandirma, yorumlamak ve
dontigtirmek insan akli ile miimkiin oldugu goriisiiniin hakimiyeti baglamigtir. Akla
askinlik atfeden bu anlayis ile diger tiim fikir ve inanglar g6z ardi edilmektedir

(Tiirkone, 2009: 488).

Modern ¢agin temel parametrelerini olusturan Aydinlanma diisiincesi, her alaninda akl
on plana ¢ikarmistir. Biiylik dinlerin Tanriy1 merkeze koyarak agikladigi diinya, insanin
ve insan aklinin {izerinden yeniden kurulmustur. Buhar makinasinin kesfedilmesiyle
birlikte tiretim teknolojisi ve tagima araglarinda meydana gelen hizli gelisme Sanayi

Devrimi’nin yaganmasina zemin hazirlamistir (Akgiil, 1999: 69).

Max Weber de sanayilesmenin gelisiminde akilci diisiincenin Onemi {izerinde
durmaktadir. O’na gore akilci diislincenin yayginlagsmasi toplumsal hayat1 tiim
yonleriyle etkisi altina almis ve bu durum sanayi toplumuna gegisi saglamistir. Bunun
yaninda Max Weber, sanayilesmeyi doguran bu nedenlerin yaninda Protestan ahlaki en
onemli faktor olarak eklemektedir. Weber Protestanligin inananlarina tiiketmekten ¢ok
biriktirmeyi 6gilitlemesinin biiyiik bir semaye birikimine yol agtigini ve bu sermayenin
yatirrma doniistiiriilerek sanayi toplumunun ihtiya¢ duydugu ekonomik kaynagin

saglanmasinda biiylik katki sagladigi tizerinde durmustur (Tiirkéne, 2009: 490).

Bu gibi gelismelerin yasandigi Sanayi Devrimi’ne bagh olarak toplumda is boliimii ve
uzmanlagma yayginlagmistir. Yagsam bigimleri kokli bir degisime ugramistir. Sosyal
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organizasyonlar ve bu organizasyonlart miimkiin kilan gelenekler yerini sanayi
kapitalizmine biraknmustir. Insanlar piyasa iliskilerinin nesnesi haline gelmistir.
Geleneksel toplumun degismez bir pargasi olan cemaat toplum modeli (gemeinshaft)
¢Oziinmeye ugramistir. Nifus hareketleri, iletisim ve ulasim aglarinin yayginlik
kazanmastyla daha biiyiik toplum birimleri ortaya ¢ikmistir. Dagilan cemaatlerin yerini
daha kapsayici bir olgu olan millet almigtir. Demokrasi rasyonel ve mesru tek yonetim
bigimi olarak kabul edilmis ve siyasal iktidarin mesruiyeti halkin rizasina
dayandirilmistir. Inang farkliliklarindan kaynaklanan esitsizlikler yerini laik diizene

birakarak dini kurumlagsma siyasetin disina itilmistir (Akgiil, 1999: 70).

Moderniteye bagli tiim bu siireglere bakildiginda toplumda politik, ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel anlamda degisim ve doniistimlerin meydana geldigi goriilmektedir. Dolayisiyla
Avrupa’da modernlesmeyle yakindan ilgili olan Ronesans, Reform ve ardindan gelen
Aydinlanma hareketi ile birlikte modernlik; sekiilerlik, bireyselcilik ve akilciliktan

olusan ti¢ temel dge lizerine kurulmustur (Kurt, 2011: 182).
1.2. Kurucu Sosyologlarin Modernlik Goriisleri

Klasik sosyologlarin toplumsal diizen ve iliskiler {izerindeki goriisleri, modernlesme
tezinin temeline atilmis ilk adimlar olarak sayilmaktadir. Modernlesmenin ilk evreleri
sayllan bu goriisler, devaminda modernlik olgusu anlama ve agiklamada Onemli
tartismalara yol agmistir. Gliniimiizde modernlesme sorunsalinin ana hatlari, genellikle
Durkheim ve Weber’in sosyolojik teorilerinden tiiredigi belirtilmektedir (Aksit, 1985:
210).

Giddens’in ifadesiyle, ‘’Sosyolojide Marx, Weber ve Durkheim’in ¢alismalarindan
kaynaklananlar da dahil olmak tlizere, en seckin kuramsal gelenekler, modernligin
dogasint yorumlarken tek bir egemen doniisim dinamigine bakmaya egilim
gostermislerdir’’(Giddens, 2018: 18). Ornegin, Marx’tan etkilenen diisiiniirler modern
diinyanin bi¢cimlenmesini saglayan giiciin kapitalizm oldugunu savunur. Onlara gore
hem ekonomik sistem hem de toplumun diger kurumlar1 agisindan modernlesmenin
toplumsal diizeni, kapitalist diizendir. Veya Durkheim’in modern toplumlar kurumlari
endiistrilesme bazinda incelemistir. Bu yoniiyle Marx’tan ayrilir.  Endiistrilesmeyle
bireyin emek giiciine olan gereksinim artmis ve bu da toplumsal is boliimiiniin artmasini

saglamisti. Durkheim’e gore toplumlar kapitalist bir diizen degil, endiistriyel bir diizen
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yasamaktadir. Weber ise farkli bir goriis ortaya koyarak, modernlesme siirecinde
rasyonallesmenin altin1 ¢izmektedir. Giddens, modernligin kurumsal diizeyde ¢ok
boyutlu oldugunu ve bahsedilen bu ¢esitli geleneklerin her birinin unsur olarak ayri ayri
rol oynadigini belirtir (Giddens, 2018: 19). Bu goriislerin her biri modern toplum
teorisinin bir pargast konumundadir. Modernlesme teorisinin temelinin olusumuna

kaynaklik ettiginden genel hatlariyla yer verilmesi 6nem arz etmektedir.
1.2.1. Saint Simon ve Auguste Comte: Pozitivist Cag

Bat1 Avrupa’da Ronesans ve Reform hareketleriyle baslayan ve ardindan Aydinlanma
cag ile devam eden tarihsel siiregte ortaya ¢ikan Pozitivist diisiince, modernlesmenin
fikri alt yapisin1 olusmaktadir. Modernitenin baslangici sayilan bu tarihsel siirecte aklin
ve bilimsel bilginin 6n plana ¢ikmasi gelenekselden moderne evrilen toplumsal
sistemdeki degisimin temelinde yer almaktadir. Bu anlamda Pozitivist diisiince ile
yasadiklar1 donemde Bati toplumunun modernlesme siirecine katki saglayan Oncii

isimler olarak akla sliphesiz Saint Simon ve Auguste Comte gelmektedir.

Saint Simon’un toplumun gercek giiclerinin liretim ve endiistri kaynakli oldugu
yoniindeki diisiincesi, tarihsel materyalizm teorisinin Onciisii olarak kabul edilmesini
saglamistir. Pozitif asamanin endiistriyel toplumun ortaya ¢ikmasi ile basladigin
diistinen Saint Simon, toplumun endiistri toplumu asamasinda bilimsel gelismelerle
birlikte dogay1 kontrol altina aldigi, endiistriyel iiretime dahil olan herkesi kapsayan tek
bir simifin oldugu ve toplumda herkesin iretime katildigi Slgiide zenginlikten pay
alacag1 goriisiindedir. Dolayisiyla Saint Simon, endiistri toplumunun yoniiniin ve
diizeninin aylaklar (iiretmeyen siif) tarafindan degil, bilim adamlar1 ve sanayiciler
(ireten smif) tarafindan belirlenmesi gerektigini savunmaktadir. Bunun yaninda
toplumdaki krizin de pozitivizme dayanan yeni bir din ile ¢ozilebilecegini
goriigiindedir. Fakat burada, Saint Simon’un dini, aydinlanmis olan insanlarin cahil
insanlar1 yonetmelerini saglayan bir dizi genel ‘bilim uygulamasi’ seklinde diisiinmesi,
yani yeni dini toplumsal diizeni saglayacak ve kitlelerin bu yeni diizene uymasin

saglayacak siyasal bir arag olarak gérmesi dikkate degerdir (Savran, 2011: 34-38).

Simon’un dgrencisi Auguste Comte da benzer sekilde ‘Insanlik dini’ admi verdigi ve
kendisini topluma tapmaya adayan sekiiler ve pozitivist bir din yaratmistir. Bunun

yaninda Comte, iinlii ‘li¢ hal yasasi’ndan yola c¢ikarak, tarihsel ilerlemeyle birlikte

12



insanlarin artik dinselligin etkin oldugu toplumsal donemi astigin1 vurgulanmaktadir.

Yeni toplumsal dénemde dinin yerini bilim almaktadir (Kurt, 2008: 83).

Sanayi toplumunun kokenini ve gelisimini ele alan Comte, heniiz moderniteden
bahsetmenin olanaksiz oldugu 18. Yiizyilda topluma yeni bir yapi1 kazandirma
cabasindadir. Her bilimsel diisiincenin evrimsel bir ¢izgi iizerinde ilerleyecegini
varsayan Comte, bu ¢izginin teolojik, metafizik ve pozitif asamalardan olustugunu
belirtmistir. Nitekim modernite de bu pozitivist bilim anlayisinin bir tiriinii olarak ortaya
cikmistir (Erol, 2016: 54).

1.2.2. Karl Marx: Kapitalist Modernlesme

Bir¢cok sosyolojik tartisma Marx’in modern toplumlarin gelismesi hususundaki
fikirlerine odaklanmistir. Marx modern toplumlar1 kapitalci olarak nitelendirir.
Modernlesme siirecindeki temel doniisiimiin kaynagini kapitalizm ve ekonomik iligkiler
olarak goriir. Marx’a gore kapitalist sistemde, rekabet¢i piyasalar devamliligini
saglamak adina siirekli olarak teknolojik agidan bir gelisim igerisindedir. Sirketler bu
sayede gelisim gostererek rekabeti saglamaktadir. Ayrica ucuz is giicii ve ham madde
arayisinda olan bu sirketler siirekli olarak yeni pazarlar aramaktadir. Bu sayede disari
dogru devamli gelisen bir sistem olusmaktadir (Giddens, 2012: 150). O’na gore kati
olan hersey buharlasip gitmekte ve kutsal olan ne varsa diinyevilesme slirecine

(Berman, 1994: 11) girmektedir.

Bu siirecte Marx, modernlesmeyi ekonomik temelli sinif miicadelesi iizerinden analiz
etmektedir. Modern iktisadi sistemin sonucunda yabancilagsmanin ortaya c¢iktigini
savunur. Yabancilasma, c¢ok genel anlamda insan emegini bir nesne haline
dontistirmektir. Kapitalizm ve onun olusturdugu modern toplum diizeni, insanlig1 kendi
faaliyetlerine, emegine ve irettigi {irline yabancilagtirmistir (Kaya, 2012: 124). Bu

durum modernligin istenmeyen olumsuz sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Marx’in modern diinyay1 sekillendiren etkiler konusundaki goriisleri pek cok yazar
tarafindan  benimsendi. Ortiik  olarak, kapitalizmin modernlesmenin  temel
dinamiklerinden biri oldugu fikri kabuk edilmektedir. Fakat diger klasik sosyoloji
diisiintirleri tarafindan Marx’in modern olusumlar1 salt ekonomik siireclere baglamis

olmast elestiriye maruz kaldi. Marx’in ekonomik etkenlerin toplumsal deg§isme
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slireglerine olan etkisinin abartildigi ve kapitalizmin Marx’1n ileri siirdiiginden daha az

merkezi bir 6neme sahip oldugunu savunmuslardir (Giddens, 2012: 150).

Kapitalizmin, tek basina modernlesme siireclerinin temel noktasi olma konusunda
yetersiz oldugu goriilmektedir. Modernlesme siirecinde ekonomik unsurlarin biiyiik rol
oynamasi s0z konusu olsa da, bu durum siirecteki diger etkenlerin goz ardi edilmemesi
gerekliligini ortadan kaldirmaz. Ekonomik olmayan etkenler de modernlesmenin
gelisiminde anahtar role sahiptir. Bunu en agik bir bicimde Weber’in Protestan Ahlak

kavraminda gormekteyiz.
1.2.3. Emile Durkheim: Kollektif Suur ve Diizen

Durkheim, toplumsal yapida meydana gelen degisimi siniflamada mekanik toplum ve
organik toplum ayirimi1 yaparak hem geleneksel hem de modern ¢agi betimler. Mekanik
dayanismada, kollektif bilincin dort temel degiskeni acgisindan incelendiginde, kiiltiirel
sistemin hacmi, belirlenmisligi, yogunlugu ve dinsel icerigi yiiksektir. Bireysel 6zgiirliik
ve Ozerklik diizeyi disik toplumlardir. (Turner vd., 2010: 357). Bireylerin
davraniglarini kollektif suur belirler. Kollektif bilince gii¢lii bir baglilik s6z konusudur.
[liskiler yiiz yiize ve mekaniktir. Mekanik toplumlarda is boliimii basittir. Ortak bir
yasam tarzi ve adet ve ritiieller hakimdir. Mekanik dayanigmada kollektif bilince giiglii
bir baglilik s6z konusudur (Slattery, 2007: 115). Fakat toplumlar modernlesirken
endiistri ekonomilerinin gelismesiyle karmasik is boliimii olusur. Bu da toplumsal niifus
hareketlerine, kirdan kente goce, yol acgar. Farkli meslek gruplari ve toplumsal alt
kiiltiirlerin ¢ogalmasiyla toplum basit mekanik yapidan daha karmasik olan organik
yaptya dogru evrilir. Kollektif suurun yerini bireysel anlayis alir. Ortak miilkiyet
kavramindan 6zel miilkiyete gecilir. Yiiz yiize iligkilerin informel sosyal kontrolii yerini
hukuk kurallar1 ve devlet kontroliine birakir (Slattery, 2007: 115). Kalabalik yapiya
sahip olan organik toplumlarda bireyler arasi iliskiler norm, sozlesme ve hukuk
araciligiyla birbirine baghidir (Turner vd., 2010: 357). Is béliimiiniin gittikge ¢ogaldig1
endiistri  toplumlarinda  bireylerin  birbirine  olan  karsilikli  bagimliliklari,
endiistrilesmeyle paralel olarak artmaktadir. Durkheim bu baglilig1 gére artan is boliimii
ve karmasiklagan toplum yapisindan kaynaklandigini syler. Organik toplumlar islevsel
bireysel farkliliklar iizerine kuruludur. (Loo ve Reijen, 2003: 19). Mekanik toplumlarda
kollektif biling ve birey ortak paydada bulusurken organik toplumlarda bu iki kavram
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cogu kez catisma halindedir. Formel sosyal kontrol mekanizmalar1 bu nedenle organik

tolum yapisinda bir gereklilik haline gelir (Slattery, 2007: 116).

Durkheim, toplumsal degisme ve modern toplum yapisina gecisi yikici bir gii¢ olarak
gormemektedir. Fakat toplumsal degismenin her zaman ve her kosulda basarili ve
sikintisiz olacagini da diisiinmez. Bu degisimler sirasinda toplumda gerilim ve ¢atisma
kacinilmazdir. Toplum anomi (normsuzluk) tehlikesiyle kars1 karsiyadir (Slattery, 2007:
116). Durkheim toplumsal gecis siireclerinde eski geleneksel yapiya ait sosyal
kontroller zayiflarken kaos ve anominin belirecegini sdyler. Modern endiistri
toplumlarinda bireysellesmenin etkisini gostermesiyle toplumda kaos ve anomi
olusacag diislincesini tasir. Olusan bu kaos ortami bireyleri suga, toplumsal ¢atismaya
ve intihara siirliklemektedir. O’na gore organik dayanigsmaya dayali modern toplumlarda
birey ve toplum arasindaki iliski baglar1 hassas ve istikrarsizdir. Modernlesmenin
yarattig1 bu durumun ¢6ziimiinii, devlet ve toplum arasindaki bagi saglayacak olan araci
kurumlarda goriir. (Loo ve Reijen, 2003: 92-96). Durkheim anomi ve intihar
kavramlartyla modern toplumlarin yol agtigi bunalimi ve bireysel ve sosyal travmayi

gozler Oniine sermektedir.
1.2.4. Ferdinand Tonnies: Cemaatten Cemiyete Toplumsal Evrim

Tonnies, ¢ogu klasik donem sosyologu gibi, salt modernlesme kavramini kullanmamis
olsa da yapmis oldugu toplum doniisiimii siniflamasinda aslinda modernlesmenin

diistinsel temelini olusturmaktadir (Loo ve Reijen, 2003).

Tonnies gegmisten temel bir kopus olarak gordiigii sanayilesme ve kentlesme
stireglerini anlama hususunda caligmalar yliriitmiistiir. Eski geleneksel toplum bicimi ile
modern toplumlarin yasam bi¢imini karsilastirmali olarak Gemeinschaft (topluluk,
cemaat) ve Gesellschaft (cemiyet, toplum, birlik) kavramlariyla agiklamistir.
Doneminde, Bati toplumlarinda etkili olan, endiistrilesme ¢agi ile birlikte meydana
gelen toplumsal degisimlerin ve kokli kopuslarin dogasini ve siireglerini anlamaya
calismis ve bu kavramlarla basit diizeyde kent ve kir toplumu smiflamast yapmustir.
Tonnies Gemeinschaft kavramini yakin ve siirekli insan iligkilerini agiklamada
kullanmistir. Burada bireyler arasi iliskiler dogal, organik ve duygusaldir. Cemaat
kavramiyla sikica birbirine bagli gruplan ifade eder. Gesellschaft terimi ile ise, kent

hayatinin yapay ve gecici iliskilerini ifade etmektedir. insan iliskilerinin daha sinirh
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oldugu kent toplum gruplarinda bireyler daha yliksek hayat standardi ve statli i¢in
miicadele verir. Gesellschaft ile ge¢misteki toplumlarin sanayilesme siireci ile rasyonel

ve ekonomik temeller {izerine insa edilmesinin tanimlamasini yapar (Slattery, 2007: 59-
60).

Tonnies, Gemeinschaft ve Gesellschaft topluluklar1 arasindaki farki su sekilde agiklar:
“’Cemaat tiim boliicii faktorlere ragmen birlesik kalan, cemiyet ise tiim birlestirici
faktorlere gore boliinmiis olan bir varliktir.”” (Saribay, 1995: 158°dan akt., Nisbet, 1980:
75)

S6z konusu cemaat ve cemiyet ayrimi, modernlesme teorilerinin temelini hazirlayan
temel tipolojidir. Cemaatten cemiyete dogru evrilen toplumlarda bireycilik 6n plandadir.
Bu gelismeyle toplumsal yasam yipranir ve zarar goriir. Onceleri birbirleriyle iliski ve
edimde bulunan bireylerin ihtiyaglarindan, menfaatlerinden, arzu ve kararlarindan yeni
bir fenomen ortaya ¢ikmistir. Bu olusan yeni fenomen kapitalist toplumun giiclinii

artirmasina ve zamanla {stilinliik kazanmasina yol acar (Simmel, Toénnies ve Weber,

2000: 216).
1.2.5. Max Weber: Rasyonellik ve Biiyiiden Arinma

Weber modern ¢agi, eski geleneksel donemlerden ayiran temel dinamigin rasyonalite
oldugunu diisiiniir. Yani bireyleri ve kurumlari kontrol altinda tutmayr amaclayan
modern toplum, rasyonel organizasyon ve mantikli diistinme ile karakterize olmaktadir.
Geleneksel toplumlar din, 6rf ve adetler, karizmatik kisiler gibi irrasyonel anlamda
inang ve diisiince sistemlerine dayanirken, modern toplumlar ise akla ve rasyonellige
dayanmaktadir (Slattery, 2007: 79-85). Weber’e gore modernlesmede bilimsel bilginin
gelismesi ve giinlik yasama yayilmasiyla birlikte toplumun sihirden ve irrasyonel
inang¢lardan arinmasi (sekiilerizasyonu) ve rasyonel prensipler ugruna realitenin deger

kaybetmesi s6z konusudur (Turner, 2002: 252).

Toplumsal degismeyi rasyonellesme ve bilimsellik ile acgiklayan Weber, bu anlamda
sosyal bilimsel agidan modernlesme kavramina yeni bir bakis agisi sunmustur.
Modernlesmeyi daha 6znel bireylerle beraber daha soyut bir topluma yonelis olarak
niteler. O’na gore modernlesme siirecinin ilkesinde rasyonellesmenin iki yoni vardir:
Bunlardan ilki, birey gittikce daha miikemmel hale gelen kuramlar yardimiyla

gercekligi daha iyl kavramaktadir. Bu c¢ergevede Weber, ‘diinyanm biiyiiden

16



arindirilmasi’dan (Entzauberung der Welt) s6z eder. O’na gére modern diinya efsane
(mit) ve biiyliden armirken, akiler zihniyet ve rasyonel anlayis gittikge egemen bir
konuma yiikselmektedir. Rasyonelligin bir diger yonii de bireyin, araglari amaglara
ulagsma yoniinde gittikge daha iyi uyarlayarak gercekligi pratik olarak denetlemesidir.
Burada, Durkheim’den farkli olarak, Weber bireyin toplumsal mecradan kopacagi
konusunda pek fazla kaygili degildir. O, tam tersi olarak modern toplumdaki saf
akilcilagma egilimlerinin bireyi rasyonalitenin zindanlarina (6zelikle biirokratik

olusumlar i¢inde) mahkum edeceginden korkuyordu. (Loo ve Reijen, 2003: 20).

Weber bu durumu ‘Demir Kafes’ metaforu ile adlandirir. O’na goére ‘’insanlik,
biirokrasinin ve rasyonel hukuki otoritenin demir kafesi icinde kisilip kalacaktir
(Beeghley, Powers ve Turner, 2010: 242)’’. Demir kafes metaforu, Weber’in endiistri
toplumlarinda bireysellik ve 0Ozgiirllige karsi rasyonalitenin tehdit olusturdugunu
nitelendirdigi bir kavramdir. O’na gére modern toplum ve bireyleri kapitalist ekonomik
diizene hapsolmustur. Kapitalist sistem Oyle gli¢liidiir ki, ondan kacis yoktur. Bu
nedenle Weber sosyalizmin de endiistri toplumlarinin problemlerine ¢éziim sunacagi

inancini1 tasimiyordu (Kivisto, 2008: 72).

19. Yiizyll sonunda diger disiiniirler, ozellikle de Marx, modernlesme siirecini
ekonomik ve gatisma temelli agiklarken Weber bu goriisii yeterli gérmez ve buna ek
olarak dinsel ve manevi degerlerin doniisiimii {izerinden agiklar. O, °’tek boyutlu
yaklagimlarin aksine ¢ok faktorlii bir degisim analizi 6nerir. Ona gore kapitalist diizenin
itici glicli yalnizca ekonomi degildir. Bunun yaninda kiiltiirel ve siyasal etkiler de ayni

role sahiptir’(Slattery, 2007: 79-85).

Weber’e gore Kkapitalist ekonomik sitemin altin1 destekleyen ve ekonomik
mekanizmalardan daha temel 6neme sahip olan unsurlar bilim ve biirokrasidir. Bilim,
modern teknolojiyi yon verir. Biirokrasi ise érgiitlemenin temel noktasidir. Bu nedenle
kapitalizm, kaginilmaz olarak ekonomik, bilimsel ve siyasal biiytime ile birlikte gelisme
gosterir. Weber bilimin, modern teknolojinin ve biirokrasinin gelismesine ussallasma
olarak tanimlamaktadir. Ussallagma, toplumsal ve ekonomik yasami teknik bilgi
diizeyinde etkinlik ilkelerine gore diizenlemek anlamina gelir. (Giddens, 2012: 150-
151).
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Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli eserinde (Weber, 1997), Protestan
inancinda bos zaman harcamanin biitiin giinahlar i¢inde en biiylik giinah oldugunu
sOyler. Protestanlikta ¢ok ¢alisip zengin olmak Tanriya ulasmanin yegane yolu olarak
goriliir. Weber bahsi gegen eserinde bu anlayisa deginirken ayni1 zamanda bazi dinler
toplumsal degismeyi etkilemedigini, bazilarinin ise aksi yonde bir etkisinin oldugunu
sOyler. Elinde ucuz is giicli, emek ve hammadde bulunduran uygarliklarin (Antik Cin,
Hint vb.) modernlesme siirecleri tizerinde etkisi olmamasini bu durumun bir 6rnegi
olarak belirtir. Dahas1 sanayi devriminin tiim Bat1 Avrupa {ilkelerinde degil, yalnizca
Protestanlik inancini tasiyan iilkelerde gergeklestiginden s6z eder. Ciinkii kapitalizmin
ortaya c¢ikmadigi Cin ve Hindistan toplumlarinda hakim olan Dogu dinleri,
Protestanligin aksine, bireyi diinyevi ¢ikarlara ve maddi kazanglara tesvik etmez. Onlar
daha ¢ok 6te diinya anlayigini ve bireyin manevi uyumunu maddiyatin {izerinde tutarlar.
Katolik inancinin temelleri de benzer goriise dayanmaktadir. Yoksullugu kurtulusa
giden yol olarak gormektedirler. Onlar bu sayede 6te alemde cennete kavusmayi
diisiiniirken, Protestan inancina goére ise zenginlik Tanrinin inayetinin belirtisi olarak
goriiliir. Ozellikle Kalvinistler bu konuda kendilerinin secilmis kisiler oldugunu inancini
tasirlar. Boylece zamanla kar giidiisii dinsel bir arag olarak kullanilmaya basladi. Dahasi
bu inanca sahip olan gruplar, zenginliklerini cargur etmektense biriktirmeyi ve boylece
Tanriya daha da yakinlasacaklart goriisiini  benimsediler. Katolik  kilisenin
savurganliginin aksine Protestanlar ¢aligip elde ettikleri kazanci ve biriktirmeyi ibadet
olarak saydilar. Protestanlik daha ¢ok bireyci ve demokratik bir anlayisa sahipti.
Rahiplerin ve papanin giiciinii desteklemek yerine bireysel kurtulusu tercih ettiler.
Geleneksel dinlere gore Protestanlik cok daha rasyonel bir algiya sahiptir. Akil ve
mantik dig1 tiim ritlielleri reddeder. Bu anlayis Weber’e gore endiistriyel devrimin temel
diigiincesi oldu ve onu tetikledi. Bu nedenle Weber’e gore protestan anlayis,
endiistrilesme ve modernlesme siirecini baglatan énemli bir kivilcimdir (Slattery, 2007:

79-85).

Goriildiigi gibi Weber modernligi analiz ederken rasyonellesme ve biirokrasiyi birey ve
toplum iizerindeki kisitlayici etken olarak gérmektedir. Bunu yani sira kapitalizmin ana
dinamigi olarak ekonominin yaninda dine de isaret etmis olmasi, modern toplumlarin
dinsel yapisini anlama ve anlamlandirmada biiyiik 6nem tasimaktadir. O, dinlerin

rasyonalite ve diinyevilesmeyi goriiniir hale getirdigi konusunu gostermistir. Modern
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cagin handikap1 olarak gordiigli rasyonalizm ve biirokrasiyi demir kafes olarak

nitelendirmistir (Aron, 2014: 375).
1.3. Modernlesmenin Sonuclarina Dair

Diinyada son iki yiiz yilda meydana gelen degisimler en ¢ok geleneksel yapinin 6nemini
yitirmesi ve dinin gorlinlirliigliniin azalmasi hususunda gergeklesmistir. Gelenek ve
dinsel tutum ve sOylemlerin ugradigi anlam kaybi, modern bilincin yiikselmesi ve

yayginlagsmasi sonucu olmustur (Persembe, 2003: 163).

Modernlesme, toplumlarda farklilasma ve degisim ile karakterize olmaktadir. Modern
toplumlarda yasanan bu degisim toplumsal rollerin olusumu ve bu rollerde
uzmanlagmaya gidilmesi gibi sonuglar dogurmustur. Toplum fonksiyonel olarak
farklilasmis oldugundan ekonomi, din, siyaset, aile gibi farkli kurumsal alanlar ac¢iga
c¢ikmistir. Bu kurumlar modern toplumlarda karsilikli etkilesim halinde olsalar da
birbirinden bagimsizdir. Bu kurumlar arasi farklilasma ve uzmanlagsmanin bir sonucu

olarak sekiilerlesmeyi meydana getirmistir (Kirman, 2005: 21).

Modernligin temel karakteristik 6zelliklerinin basinda rasyonellesme yani diisiincenin
aklilestirilmesi gelmektedir. Weber’e gore rasyonellik, “’insan hayatinin biitiin
yonlerinde geleneksel normlara ve karizmatik duygudasliga basvurmayi saf dist birakan
genel kurallara ve talimatlara dayanarak hesaplilik ve sistematik denetim seklinde
kendini gosterir’® (Turner, 1991: 201). Rasyonellik diinyay1 belirsizlikten ve biiyiiden
arindirmis fakat beraberinde daha farkli sikintilara yol a¢cmistir. Weber’e gore
bireysellik insana Ozgiirlik yaratmamis tam tersine onu demir bir kafese mahkum

etmistir.

Bunun yaninda rasyonalizm ekonomik eylemleri de etkiler. Artan egitimli is giicd,
bircok amac¢ icin rasyonel diisiinceyi uygulamayr 6grenmektedir. Toplumun refah
diizeyinin artmasini isteyen hiikiimetler dini liderlere degil artik ekonomistlere
danismaktadir. Din hala kisisel anlam yaratmaya devam ederken rasyonel diisiince
nesnel sonuglara ulasir. Ve toplumun biiyiik boliimii bu sonuglara deger verir (Mcguire
ve Spickard, 2017: 244). Modern toplumlarin rasyonel akla uygun hareket etme
egilimleri dinin hem kamusal alandan hem de bireysel alandan cekilmesi sonucunu

dogurmaktadir. Rasyonellesme ile birlikte sekiilerlesme, toplumun geleneksel dini
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formlarin degismesi ve dinin hem toplumda goriiniirliigiiniin hem de bireyler tizerindeki

etkisinin azalmasina yol agmustir.

Modernlesmenin bir diger getirisi de bireycilik ve 6zellesme anlayisidir. Bireycilik
insanlarda ben merkezci bir tutuma yol agmakta ve diger bireylere karsi
yabancilasmasina neden olmaktadir. Bu baglamda bireycilik modern toplumun

bireylerini yalnizlagtirmig ve bir buhrana anlam krizine siiriiklemistir.

Aslinda ¢ogu insan kutsallik ve modern diinyanin gereklilikleri arasinda kalmaistir.
Bireyin ozgiirlige kavusmasi icin Oncelikle geleneksel ahlaki degerlerden kopmasi
gerekmektedir. Eskiden anlamli bir diizenin pargas1 olan insanin kendine ait sosyal bir
konumu, rolii ve sinifi bulunmaktaydi. Modernlesmenin getirisi olan 6zgiirliik, bu
toplumsal diizenin itibarinin kaybolmasi sonucunda olustu (Taylor, 1995: 9-18).
Taylor’a gore; ‘ 'bugiin diinyanin oniindeki en biiyiik tehdit, diinyamn global bir pazara
dontismesi yani globallesme siireciyle din ve kiiltiirel unsurlardan kopmasidir.
Bireyciligin  karanlik yani benlik iizerine odaklanmasidir. Bu da yasamimizi
tatsizlagtirmakta, daraltmakta ve anlamini azalttigr gibi aynmi zamanda bireyleri

baskalarina ve topluma karst kayitsiz hale getirmektedir’’ (Taylor, 1995: 9-18).

Bireysellesme geleneksel baglardan kopmaya yol acar. Fakat bireysellesme sosyal
baglarin kopmasindan daha fazla sey ifade etmektedir. Modernlesme siireciyle birlikte
kiiciik 6lcekli sosyal bagliliklar yerini biiyiik 6l¢ekli anonim bagliliklara birakti. Bundan
dolay1 bireysellesme bireysel bagimliliklarin yakin ¢evreden uzak ¢evreye dogru kayan
bir olgu olarak tamimlanmaktadir. Bireyler arasi sosyal iliskiler ¢oziildiik¢e bunlarin

yerini devlet ve hukuk kurallart almaktadir (Loo ve Reijen, 2003: 166).

Modernlesme siirecinde bireyin baskalarina olan bagimlilik bigimi degisime ugramaistir.
Gegmiste bireyler kiiciik ¢capli belirgin sosyal birimlere bagli iken giiniimiizde modern
bireyler soyut, dolayli ve ilk etapta fark edilemeyen bir bicimde bagkalarina bagimh
haldedir. iliskilerin soyut karakteri ve bunun gittikce cogulculasan bir kiiltiirle
birlesmesi modern bireyleri baskalarina kars1 6zerklestirmektedir (Loo ve Reijen, 2003:
201).

Modern toplumlarin giderek rasyonellesmesi ve bireysel anlayisin hakim olmasi
gorecelik ve ¢ogulculuk kavramlarini karsimiza ¢ikarmaktadir. 2. Diinya Savasi sonrasi

diinya iizerinde iilkeler arasi kiiltiirel etkilesim artmis ve ¢ogulculuk diisiincesi egemen
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olmaya baslamistir (Kirman 2005: 27). Cogulculuk, geleneksel dini formlarin
zayifladigr ve ayn1 zamanda kiiltiirel ¢esitliligin arttig1 yeni toplumsal diizende farkli
dini, kiiltiirel, ahlaki, etik degerlere sahip bireylerin bir arada nasil yasayacagi
konusunda problemlere yol agmistir. Modern toplumlarda dini yénelimlerde azalmanin
temelinde ¢ogulcu diinya gorlisii vardir. Farkli gortiglere sahip olan toplumlar yeni
diinya diizeninde bir araya gelir ve sosyo kiiltiirel bir ¢esitlilik olusur. Bu ¢esitlilikte
bireylerin farkli inan¢ ve yasam bigimlerine hosgorii gostermeleri beklenir (Mcguire ve
Spickard, 2017: 243). Burada gorecelik kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Cogulculuk
toplumsal cesitliligi nitelerken gorecelik ise bireylerin farkli kiiltlir ve yasam tarzlarina
saygl duyarak hosgorii ve baris iginde yagsamasi i¢in bir tutumu ifade eder. Hosgori
modern toplumlarda bireylerin uyumlu bir bicimde bir arada var olabilmelerinin belki

de tek ve en 6nemli yoludur (Kirman 2005: 28).

Modernlesme ve toplumsal degisme siirecinin analizinde Weber’in ‘diinyanin biiyiiden
arinmast’ gorlisliniin ardindan modern toplumlarin i¢inde bulundugu anlam/anlamsizlik
probleminden s6z etmek gerekir. Ortaya ¢ikan bu anlam krizi, ¢agdas sosyolojinin 6nde
gelen isimleri Anthony Giddens ve Jirgen Habermas gibi sosyologlar tarafindan
rasyonellikle iligkilendirilmistir. Yeni toplumsal diizenle birlikte ortaya c¢ikan ve
gelisen rasyonellesme, insanlarin yol gosterici askin bir anlam ihtiya¢ duymasina neden
olmaktadir. Modernlesme siireciyle birlikte artan bilimsel ve teknolojik gelismeler,
rasyonellesme, bireysellesme, sekiilerlesme, biirokratik orgiitlenme gibi olusumlar
modern insana doga ve toplum iizerinde hakimiyet kurma ve 6nceden kestirilemeyen
muglakliklar1 ortadan kaldirma imkani sunmustur. Fakat bu durum bilimin ilerlemesi ve
artan uzmanlasmay1 da beraberinde getirerek sayisiz diinya goriisiinlin olusumuna kapi
aralamis ve bireylerde istikrarsizliga yol agmistir. Bagka bir agidan ise, teknoloji ve
tiretim kitlesellesmis, her sey bir meta haline doniiserek alinip satilir hale gelmistir.
Metalagmayi toplumun her alaninda gérmenin miimkiin oldugu gibi etkisi din alaninda
da hissedilmektedir. Din ve inang¢ unsurlarinin yasama anlam veren konumu asimnmis,
rasyonel kosullarda ihtiya¢ duyuldugunda tercih edilen ve daha sonra bir baskasiyla
degistirilebilen bir unsur haline gelmistir. Bu husus da modern bireyi istikrarsizlia
stiriikleyen bir diger unsurdur. Bireyler giivenecegi ve zor zamanlarinda siinacak

dayanaklardan yoksun birakildi (Kirman, 2005: 44-45).
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Psikolog Jung (1996)’un ifadesiyle “‘modern insan kutsala yiiz ¢evirmis, gecmis ve
gelecek arasindaki baglarint koparmis, ge¢misin hayata anlam veren degerlerini goz
ardi etmis ancak girmis oldugu ilerleme ve modernlesme yolunda hayata anlam verecek
veni bir degerler sistemi olusturmamistir. Gegmis ve gelecek arasindaki baglarim

koparan insan yabancilasmus, tarih disi olmustur’’ (akt., Kirman, 2005).

Modernlesmenin toplumda en belirgin etkisi toplumsal degerler konusunda yasanmustir.
Yaratilan belirsizlik ortaminda bireyler degisen geleneksel ve dini degerlerin yerine bazi
alanlarda yeni modern degerler konulmus, bazilarinin ise bir alternatif iiretilememis ve
sonug olarak bireyler bir anlam problemi ile karsi karsiya kalmistir. Bu problemlerin
asilmas1 hususunda Giddens ve Habermas bireyler arasi iletisimin Onemini
vurgulamistir. Onlara gore insanlar iletisim kurarak yeni bir biling olusturabilir ve yeni

ortak alanlarin olusumuna katk1 saglayabilir (Kirman, 2005: 46).

Modern hayata anlam kazandirmada din rolii bilyiik 6neme sahiptir. Bireylerde yaratilis
geregi bulunan inanma ihtiyaci, modernlesme ve anlamsizlik problemiyle birlikte
fonksiyonunu daha da giiglendirdi. Din, bireylere, bilimin 6tesinde, hayatlarin1 anlama
ve anlamlandirmada 1s1k tutan yiice bir degerdir. Dinin bu fonksiyonunun yaninda,
endiistri Oncesi geleneksel donemde toplumsal kontrol mekanizmasi olma hususunda da
onemli unsur olmustur. Giinlimiiz toplumunda ise toplumsal kontrol din ile degil, hukuk
sistemleri, bilim, ulusal hiikkiimetler ve formel egitim kurumlar1 gibi mekanizmalarla
saglanmaktadir (Kirman, 2005: 47-48). Bu anlamda din 6zel alana ¢ekilmis ve bireysel
ahlaki etkileyen, toplumsal anlamda kamusal alanda goriinmeyen bir olgu haline
gelmistir. Kurumsal farkliliklar, 6zellestirme ve sosyallestirme modernlesmenin makro
etkilerini yansitmaktadir. Fakat sekiilerlesme, daha cok bireylerin algist yoniinde
sekillenir. Sekiilerlesme olgusu toplumsal ve sosyo kiiltiirel diizeyde hissedildigi gibi
bireysel 6znel alanla da ilgilidir (Mcguire ve Spickard, 2017: 242).

Toplumsal degisimle birlikte meydana gelen bahsedilen gelismeler esasen dinin
toplumsal yasamda etkisinin azaldigimin gostergesidir. Fakat bunu yaninda modern
diinyada inan¢li olmay1 gerektiren birgok neden mevcuttur. Din hayati anlamlandirmay1
ve kontrol etmeyi saglar. Kisilerin manevi eksikliklerine karsilik bulabildikleri en
onemli olgudur. Berger’e gore de din, insanlarin varliklarini anlamlandirmalarini

saglayan ana kaynaktir (Berger, 2000).
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1.4. Sekiilerlesme
1.4.1. Sekiilerlesme Tezi

Oldukga yakin ve karmasik iliski i¢inde olan modernlesme ve sekiilerlesme kavramlari,
din sosyolojisi literatiirlinde dnemli bir yere sahiptir. Modernlik toplumda dine ait olan
bir alanda kendisine yer agmak istemistir. Akla ve bilime vurgu yapan modernlik
diisiincesinin din {izerinde olan etkisini sekiilerlesme siirecinde gérmem miimkiindiir.
Bu anlamda modernlesme ve din iligkisi akla sekiilerlesme tartismalarini getirmektedir

(Kirman, 2005: 17).

Modernlik bilincinin arttig1 ve yayginlastigi Aydinlanma Doénemi sonrasi Bati’da din ve
geleneksel yapi elestirilere konu olmus ve birtakim degisimlere maruz kalmistir.
Ortagag donemi Kkiliseleri toplumsal yonetim ve sosyal yasamda biiylik bir baski ve
otorite unsuruydu. Sosyal hayatin genelinde dinsel bir anlayis hakimdi. Fakat
Aydinlanma sonras1 gelisen bilim anlayisiyla birlikte kilisenin diinya goriisii
sorgulanmaya baglandi. Modernligin dinle olan iliskisinde, dini ve geleneksel
kurumlarin zamanla yok olacagi veya dinin toplum ve bireyler tizerindeki etkisini
yitirecegi gortisii hakimdir. Bu baglamda sekiilerlesme teorisinin temel noktasi da
acike¢a sudur ki; modernlesme siireciyle birlikte hem toplumsal hem de bireysel diizeyde

din gerileyecektir (Persembe, 2003: 164).

Fakat bu anlayis sekiiler karsiti bircok goriisiin de dogmasina neden olmustur (Kdse,
2002). Bu goriislerin yaninda, sekiilerlesmenin toplumsal diizeyde etkisi hissedilse bile
bireysel alanda dini tutum ve davraniglarin yerini koruyacagi diislincesi de yer

almaktadir (Persembe, 2003: 164).

Berger (1996/97)’¢ goére modernitenin ekonomik ve teknolojik anlamda fayda
saglamasinin yaninda kurumsal ya da psikolojik diizlemde sikint1 ve problemlere yol
acmasi gibi sebeplerle, modernlesmeye karst gelistirilen ideolojilerin, sekiileriteye de
kars1 olmas1 goriinen bir gerceklik oldugunu belirtir. Ona gore 6zellikle Avrupa’da
ortaya ¢ikan sekiilerizme kars1 direng hareketleri, sekiilerlesme tezinin sorgulanmasina
yol agmistir. Modernitenin dinin gerileyecegi ve gerici, batil, hurafe inang¢larin yok

olacag1 konusundaki 6ngoriisii bu anlamda bir deger tasimamaktadir.
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Sekiilerlesme, Latince ‘asir-devir’ anlamina gelen ‘seaculum’ sézciiglinden tiiretilmistir.
Daha sonraki donemlerde ise diinya veya Tanriyla uyusmayan bir yasam sekli
anlaminda kullanilmistir. Bir diger kullanim alani ise, eski donemlerde sivil hukuk ile
kilise hukukunu birbirinden ayirtmak i¢in kullanmaya baslamistir (Christiano ve
Swatos, 2000: 98).

Keddie (2003: 16)’ye gore sekiilerlesme hayatin ¢ogu alaninda dinin etkisinin
azalmasini, din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasini ve dini kurumlar ile
geleneksel anlayigin sekiiler anlamda yeniden diizenlenmesini ifade etmektedir (akt.,

Kirman, 2005: 57).

Sekiilerlesme kavrami dinin daha diinyevi hale getirilmesini ifade ederken bir diger
anlamda ise dine uygun olmayan c¢agdas gelismeleri ifade etmektedir. Bu her iki
kavramsallastirma ideolojik bir anlama sahiptir (Ostwalt, 2003). Sekiilerizm, birtakim
cevrelerin algiladigr yoniiyle, ateizm anlamini tasimamaktadir. Sekiilerizm kendine
ozgii bir zihniyet doniisiimii kavramini ifade etmektedir. Ozii itibariyle hiimanizm,
rasyonalizm, pozitivizm gibi felsefi olusumlarla harmanlanmis bir ideoloji bi¢imidir
(Altintag, 2005: 188). Bu baglamda sosyologlarin hemem hemen hepsinin bu kavrami
ideolojik agidan ele aldiklar1 goriilmektedir. Onlarda, modernlesme siireciyle birlikte

toplumlarda dinin ortadan kalkacagi, diinyanin biiylisel mitlerden arinacagi goriisii

hakimdir (Hadden, 1989: 128).

Sekiilerlesme tezine gore; diinya bir zamanlar diisiince ve eylemsel anlamda kutsallikla
cevriliydi. Ancak Ronesans ve Reform sonrasit donemde modernlesmenin etkileri
toplumun her alaninda hissedildi. Modernlesme siirecinin dogal bir getirisi olan
sekiilerlesme ise tiim dini tutum ve inaniglarinin hakimiyetine son verdi (Christiano ve

Swatos, 2000).

Sekiilerlesme tezi, sekiilerlesmeyi endiistrilesme ve modernlesmenin kaginilmaz 6zelligi
olarak gormektedir. Bu goriise gore modern toplumlarda bilimsel bilgiye olan giivenin
artmasiyla beraber geleneksel dini inamis ve tutumlarin akilct yonii gerilemistir. Bu
sayede bireylerin dinsel kurumlara olan ihtiyacinda azalma meydana gelmistir. Cogulcu
diinya goriisii dinsel diislincenin hakimiyetini azaltmis, kentlesme siireci toplumda

bireyci anlayist ve anomiyi yaratmistir. Sekiilerlesme, Max Weber’in toplumun
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rasyonellesmesini ifade ettigi bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Marshall, 1999:
646).

Sekiilerlesmeyle 1ilgili; diinyanin biliyliden arimmasi, bireysellesme, 06zerklesme,
rasyonellesme, bu diinyaya ait olma, kilisesizlesme gibi kavramlar kullanilmaktadir
(Kirman, 2005: 54). Sosyoloji literatiiriinde ise bu kavram ilk olarak Weber tarafindan
kullanilmistir. Weber sekiilerlesmeyi ‘biiyliden arinma’ olarak tanimladi. Ona gore din
gizemli ve biiyiisel bir olguydu. Bu gizem rasyonellesme ve bilimin yayginlasmasiyla
birlikte ortadan kalkacaktir. Ona gore toplumda meydana gelen rasyonel degisimle
birlikte artik problemlerin ¢6ziimiinde din adamlar1 degil, fizikgiler, psikologlar, sosyal
danigmanlar, ekonomistler, doktorlar gibi bilimsel alanda uzmanlasmis kisiler etkili
olacaktir (Christiano ve Swatos, 2000). Sekiilerlesme teorisi, Durkheim’in kutsal ve
kutsal olmayan arasinda yaptigi ayrima dayanmaktadir. Bati toplumlarinda din
toplumsal anlamini yitirmis ve kilise bir ‘postane’den farksiz hale gelmistir. Dindarlik

ise kisilerin istegine bagl bir tercih haline gelmistir (Kirman, 2005: 58).

Sekiilerlesmeyi dinin kurumsal alanda katiliminin azalmasi olarak degerlendiren
sosyologlar, kiliseye ve toplu dinsel torenlere katilimin azalmasia baglamaktadirlar.
Bunu da birtakim istatistiksel verilerle ortaya koyarlar. Fakat bu konuda dinsel
baglilikla kiliseye katilimin arasinda bir iliskinin olup olmadig1 bir tartisma konusu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yalnizca bu durumun baz alinarak yapilan sekiilerlesme
yorumu, olusan yeni dinsel hareketleri veya kilise yerine evlerde kiigiik gruplar halinde
toplanilarak gerceklestirilen dinsel torenleri géormezden gelmektir (Thompson, 2004:

10-11).

Sekiilerlesme, Larry Shiner (1967/1995)’in kavramsallastirmasiyla ana hatlariyla alti
boyutlu bir anlam cergevesinde ele alinabilir. Sekiilerlesmeye yiiklenen bu anlamlari;
dinin gerilemesi, bu diinyaya uyma, toplumun dinle ilgisinin kesilmesi, dini inang¢larin
yerini kurumlarin almasi, diinyanin kutsalliktan uzaklagmasi, kutsal toplumdan sekiiler

topluma gecis olarak siralamak miimkiindiir (akt., Kose, 2014: 14).

Dinin sosyolojik teorisiyle ilgili ¢alismalariyla adindan sz ettiren Rodney Stark ve
William S. Bainbridge, sekiilerlesmenin doga {istii inanglara olan baglilig1 zayiflatan ve
yeni olmayan bir siire¢ oldugunu belirtmektedirler. Ona hemen hemen her toplumda

rastlamak miimkiindiir. Sosyoloji disiplininin onciileri olarak kabul edilen Durkheim,
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Weber gibi teorisyenler sekiilerlesme kavramini ¢ok az kullanmig olsalar da, bu
kavramla ilgili goriisler her zaman varligini siirdiirmiistiir. Weber’in ‘diinyanin biiyiiden
arimmas1’ ifadesinin  Weber’den o6nce Freidrich Schiller tarafindan kullanildigi
bilinmektedir. Zamanla Weber, Durkheim, Marx, A. Comte’den Bryan Wilson, Peter
Berger, Thomas Luckmann gibi bir¢ok i¢cim bu kavrami farkli bigimlerde anlamlar

yiikleyerek tanimlamaya devam etmislerdir (Kirman, 2005: 53).

Sekiilerlesme tezi, modern toplumlarin kutsal olan konumdan din dis1 bir konuma
ulagsacagint ongoérmektedir. Sosyolojinin dnemli isimlerinden olan Marx, Weber ve
Durkheim de sekiilerlesmenin modernlesmenin dogal bir sonucu olarak tiim diinyay1
kusatacag1 goriisiine sahiptiler. Haynes (1998)’e gore, Modernlesme siireciyle birlikte
din kamusal alandan 6zel alana itilecek, toplumsal ve kiiltiirel bazdaki etkisini yitirecek

ve bireysel alanla sinirh kalacaktir (akt., Kose, 2014: 15).

Sekiilerlesme teorisinin 6ziinde aydinlanmanin ardindan, bilimsel arastirmalarin ve
endiistriyel gelisimin hizla ilerlemesi, insan beyninin ve bedeninin kavranmasi, daha
fazla ulagilabilir egitim olanaklar1 ve destekleyici teknolojik basarilarla birlikte,
rasyonel olmayan inaniglar ve batil inangli ayinlerin ortasinda dinin kalbinin ve ruhunun

yavas yavas yok olacagi diisiincesi vardir (Zuckerman, 2006).

Kose (2014)’e gore sekiilerlesmenin asil hedefi bireylerin algi, biling ve yasantisinda
dinin anlamim1 ve goriintrliiglini geriletmektir. Sekiilerlesme tezinin beklentisi,
Kose’ye gore, makro diizeyde dinin kurumsal anlamda gii¢ kaybetmesi ve bu sayede
bireysel dindarligin da zayiflamasiydi. Sekiilerlesme anlayisinda diinya {izerindeki tiim

doga iistii glicler 6lmeye mahkumdur.

Sosyolojinin 6nde gelen isimlerinden Auguste Comte’nin sekiilerlesme tezinin ilk
adimlar sayilabilecek goriisleri, sekiilerlesme siireclerini anlama ve anlamlandirmada
onem arz etmektedir. Comte, toplumsal degisim siirecinde dini agsmak isterken bilingli
olarak dinin yerine baska bir din anlayis1 veya dinsellestirilmis baska bir sey koymak
istemistir. Bunun en belirgin 6rnegi ise Comte’nin ‘insanlik dini’ projesidir (Hocaoglu,
2005: 275). Oncelikle toplumu kendi basina énemli bir zne olarak kabul etmekte ve
sosyolojik bilgi araciligiyla gelistirdigi hakikat sdylemini dinin yerine koymak
istemektedir. ‘Insanlik dini> adin1 verdigi ve kendisini topluma tapmaya adayan bu din,

sekiiler ve pozitivist bir dindir. Yine Comte, iinlii ‘lic hal yasasi’ndan yola ¢ikarak,
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tarihsel ilerlemeyle birlikte insanlarin artik dinselligin etkin oldugu toplumsal dénemi
astigin1 vurgulanmaktadir. Yeni toplumsal donemde din yerine bilim ge¢mektedir.
Boylece sosyoloji, pozitivizm paradigmasinda dinselleserek insan ve toplum yasaminda

dinin yerine gegmeye calisir (Kurt, 2008: 83).

Durkheim’in din ve modernlesme ile ilgili goriislerine bakildiginda, din teorisinde
nedensel, yorumlamaci ve islevsel olmak tlizere {i¢ yaklasima yer vermektedir. Bu
cergevede degerlendirilen dinin, toplumda catigmalar1 Onledigi gerekgesiyle islevsel
yonii iizerinde durulmustur. Déneminin diger sosyologlar1 gibi Durkheim de modern
toplumlarin ortaya cikmasiyla birlikte geleneksel din anlayisinin islevsel yoOniini
kaybettigi goriisiindedir. O, bir ateist olarak, Tanr1 merkezli din anlayisinin dini gergek
anlamda ac¢iklayamadigini disiiniir. Modern toplumlarda dinin yerine toplumsal
kurumlarin gerekliligini vurgular. Din olgusu ona gore Tanri ve ruhlardan ¢ok daha
fazla anlama sahiptir. Din, bireylerin topluma entegrasyonunda bir ara¢ olma
konumundadir. Kutsalin toplumsal yapiyla 6zdeslesmesiyle din toplumsal bir nitelik
icermektedir (Ozay, 2007: 130-131).

Durkheim (1964: 169-170) “The Division of Labor in Suciety” adli eserinde

sekiilerlesme siirecini soyle tanimlamaktadir:

“Eger tarihin bize o6grettigi tek bir sey varsa, o da dinin giderek sosyal hayatin daha az
bir kismini etkiler oldugudur. Halbuki baglangicta din her seye niifuz etmis, sosyal
hayatin her birimine sinmis, sosyal olanla dini olan birbiriyle 6zdeslesmislerdi. Ama
daha sonra yavas yavas politik, ekonomik ve bilimsel alanlar kendilerini dinden
aywdilar ve gittikce diinyevi bir hal aldilar. Daha énce tiim insan iliskilerinde var olan
Tanri, giderek bu iligkilerden elini ¢ekti, diinyayr insanogluna ve onun gsiiphelerine
birakti. Eger Tanri simdi insana hiikmediyorsa bile, bunu ancak yukaridan ve uzaktan
vapmaktadir. Artik Tanrinin insan itizerindeki hiikmii eskiye gore daha az ve detaysizdir.
Boylece insan kendisini daha ozgiir ve kendi kendini yoneten bir varlik olarak
hissetmektedir. Kisacast din sadece yasam alanlarint kaybetmemis, ayni zamanda
kendisinden ayrigsan diinyevi yasam alanlariyla da giderek daha fazla catisir hale
gelmigstir’’ (akt. Dobbelaere, 2002).

Weber ise, sekiilerlesme tartismalarini ‘Tanr1 6ldii’ argiimani iizerinden yiiriitmez.

Modern toplumun bireysel ya da toplu olarak bir giice sahip olmayan bircok muhalif
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Tanr trettigi goriistindedir. Ciinkii bilimsel bilgi ve rasyonellikle birlikte git gide artan
uzmanlagma alanlari, sayisiz diinya gorlisii ve gerceklik yorumlart dogmaktadir.
Weber’e gore bu gerceklik yorumlari, sinirsiz olmalar1 nedeniyle higbir mutlak deger

iddiasinda bulunamazlar (Turner, 1991: 203).

Weber'in din anlayisinin merkezinde ti¢ niians bulunmaktadir. Bunlarda ilki, din ve bu
diinya arasindaki iligkinin sartli ve bagimli olmasidir; belirli bir dini inancin, onu
cevreleyen ortamla olan iliskisi zamana ve mekana gore farklilik gésterir. ikincisi, bu
iliski ancak tarihsel ve kiiltiirel kesinligi icinden incelenebilir. Ugiinciisii, bu iliski belli
bir yone dogru gelismeye egilimlidir. Din ve toplum alani arasindaki uzaklik modern
toplumlarda gittik¢e erozyona ugramaktadir. Dinin artik toplumda etkili bir faktoér olma
ozelligini kaybetmesine kadar ulasan bu erozyon, sekiilerlesme siirecinin tam ortasinda
bulunur. Weber’e gore bu siiregle birlikte diinya giderek "biiyiisii bozulmus" hale

gelmektedir (Davie, 2006: 242).

Weber, sekiilarizasyonu insan hayatinin biitiin alanlarmin dinsel olmayan bir paradigma
icinde anlasilmast ve agiklanmasi olarak gérmektedir (Cigdem, 2001). Ona goére bu
siire¢ Bati'ya 0zgii bir gelismedir ve bunun kokleri antik Yahudilige, Protestanlik
anlayisina ve gelisen kapitalizme uzanmaktadir. Sekiilerlesme siirecin merkezinde
akilcilik (rasyonalizm) kavrami bulunmaktadir. Yasamin biitiin yonlerinde, geleneksel
normlar yahut karizmatik cosku olmaksizin hesaplama ve denetlemede, insanin artan
yeteneklerinde akilciligin yaygilagsmasini goriiriiz. Rasyonel mantigin modern hayatin
neredeyse tiim alanlarinda nasil etkin hale geldigi konusu lizerine yogunlasan Weber’in
(Christiano ve Swatos, 2000: 99) rasyonalitesinde devlete ve ekonomiye biirokrasinin
girmesiyle, kisisel girisimin ve geleneksel bagliligin direnci zayiflamis ve sosyal
iliskiler gitgide anonimlesmistir. Rasyonel hukuk sisteminin kurallar1 yaygin bir sekilde
benimsenirken, kutsallasmis geleneklerin giicii geri c¢ekildi ve insanlar kendi
geleceklerini daha somut bir sekilde dikkate almaya bagladi. Toplum gittikge bir
makineye, insan da bu makinenin dislisine benzemeye baslamis ve insan davranislari
daha akilci, hesaplanabilir olmustur (Robinson, 2002: 343). Bu anlamda rasyonellesme
Weber’e gore biiyiiden ya da gizemden uzaklasma demekti. iste Weber dindeki bu iki
yonlii  ‘rasyonellesme-biiyliiden armma’ siirecine sekiilerlesme ismini vermistir

(Christiano ve Swatos, 2000: 100).
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Marx’a gore, sinif miicadelesi tarihsel olarak hareket baslangicidir. Bu sinif miicadelesi
tarihin sonunu ve ¢atigmasiz bir toplumun ortaya cikigini getirecek bir devrime gotiiriir
(Aron, 2014: 109-136). Marx bu anlamda dini, kapitalist sistemin bir {istyapis1 ve ayni
zamanda diizeni bozup kontrolii ele ge¢irme araci olarak goriir. Ona gore din toplumun
afyonudur ve baskinin acisini birgok sekilde uyusturabilir. Marx’in, sinif miicadelesi
kuramini, sosyalist devre ulagmak i¢in, tim toplumlarin zorunlu olarak devrimsel bir
degisiklige tabi olmalar1 disiincesini tiim toplumlara temsil etmesi, pozitivist
paradigmanin temel sayiltis1 olan, toplumlarin iizerinde dogal yasalarin oldugu fikriyle
paralellik gostermektedir (Newman, 2004: 139). Marx, dini, toplumda islevsel bir
faktor, yani bireylerin topluma entegrasyonunda bir ara¢ olarak degil, aksine modern
yasamin yabancilastirmasinda énemli bir aktor olarak gérmektedir. Marx, sinif temelli
bu yaklagimin bir ifadesi olarak dini kurumlarin, toplumdaki egemen kapitalist sinifin
cikarlarini elde etmede mesruiyet saglayan bir unsur olarak kabul etmektedir. Marksist
teoriye gore din, ezilen smiflarin somiiriilmesini saglamakta, egemen sinif yapisini
desteklemekte ve bdylece servetin esit dagilimina katki saglamaktadir (Ozay, 2007:
132-133).

Sekiilerlesme cercevesinde degerlendirilen toplum-din iliskisinde, Durkheim’le birlikte
Weber, dinin toplumsal yasamin Orgiitlenmesinde yaratict oldugu kanaatini
paylasmaktadir. Weber, 16. ylizyildaki olagandisi tarihsel kaynaklardan ornekler
bulmaya ¢alisarak, dinin toplum yasaminda sadece ahlaki bir konsensiis degil, ayni
zamanda, toplumsal ve ekonomik yapinin da belirleyicisi oldugunu gostermek istemistir
(Ozay, 2007: 133). Durkheim’e gore dinden ayrilarak kendi alanlarinda hiikiim icra
eden kurumlar, giderek dinden uzaklagsan bir rasyonellesme siireciyle sekiiler bir
karaktere biirliniirler. Durkheim’in bu tespitini Weber’in rasyonellesme siireci adini
verdigi tespitiyle iligkilendirebilir (Dobbelaere, 2002). Sonug¢ olarak sekiilerlesme
kavrami sosyolojinin kurucular: tarafindan gerek diinyanin biiyiisiiniin bozulmasi, gerek
bir materyalizm ideolojisi olarak, gerekse pozitivizmin tarihsel bir siireci olarak farkli

anlamlandirmalar diizeyinde karsimiza ¢ikmaktadir.
1.4.2. Kutsala Doniis

Uzun yillar boyunca sosyal bilim literatiiriinde neredeyse tenkitsiz olarak kabul edilen
sekiilerlesme tezi, 2000’11 yillara gelindiginde sorgulanmaya baslanmistir. Batida
Ozellikle Amerika’da sosyal bilimciler tarafindan ‘kutsalin geri doniisii’ paradigmasi
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ortaya konmustur. Dahasi, kimi sosyal bilimcilere gore kutsalin dontisii kavrami yeterli
degildi, ¢iinkii o hi¢ gitmemisti. Diinya, giiniimiizde hi¢ olmadig: kadar dinin hakim
oldugu bir donem yasiyordu. Dini yalniz sosyal bir kurumdan ibaret goren anlayis, dinin
toplumda gorinirligii ve kiliseye katilimi baz alarak modern toplumlarda dinin
geriledigi sonucunu varmisti. Fakat ortaya koyulan yeni paradigmaya gore din bir anlam
sistemidir. Dini kurumlarin anlam kaybina ugramasi, dinin bireysel diizeyde de anlam
kaybr yasadigi sonucunu vermemektedir. Paradigmaya gore din bireysel bilingteki
yerini daima korumaktadir. Dolayisiyla yeni paradigmaya gore, modernlik ve din
arasindaki uyusmazligi tezi dogru degildir. Ustelik modernlik bir¢ok sekiiler karsiti
paradigmalarin dogmasina neden olmustur. Bati toplumlarinda yiikselen yeni dini
hareketler bu durumun en belirgin 6rnegidir. Diger bir 6rmegi ise, biiyiisel ve mistik
uygulamalari biinyesinde barindiran Uzakdogu sark dinlerinde, geleneksel dini formlar
ve modern yasam i¢ igcedir. Yeni paradigmanin savunucularina gore sekiilerlesme
tezinin yanhsh@ini gdzler oniine seren bir diger cografya ise Islam diinyasidir. islam
dini ile modernlesme ve ilerleme arasinda bir mutabakat s6z konusudur. Yapilan
arastirmalara gére modernlesmeyle birlikte Miisliimanlarin dine baghliklarinin arttig

goriilmektedir (Kose, 2014: 7-9).

Bugiin sekiilerlesme tezinin sorgulanmasi esasen modernitenin dine diisman oldugu
gOriisiinlin sorgulanmas1 anlamina ge¢mektedir. Karsit paradigmaya gore modernlik ve
din uyusabilir. Din modern toplumlarda da etkisini eskiden oldugu gibi
koruyabilmektedir. Sekiiler karsiti paradigma savunucularinin bir kismma gore
sekiilerlesme zaten hi¢ gerceklesmemistir. Biiyiik bir cogunlugu ise modern toplumlarin
sekiilerlesme egiliminde oldugunu fakat bunun iddia edildigi kadar etkin olmadigi

goriisiinii savunmaktadir (Kose, 2014: 17).

Sekiilerlesme tartismasinin en dikkat ¢ceken isimlerinden biri hig¢ siiphesiz Peter Berger
olmustur. Kendisinin onceleri sekiilerlesme tezinin savunuculart arasinda yer almasina
karsilik 1990’larin  sonuna gelindiginde ‘sekiilerlesmis bir diinyada yasadigimiz
zannmin yanlis oldugunu, bazi istisnalar hari¢, diinyanin bugiin alabildigine dini bir
donem yasadigini ve sekiilerlesme teorisnin 6ziiniin kabul edilemeyecegi’ goriisiindedir

(Berger, 1996/97).

Sekiilerlesme teorisinin yanlighgini ortaya koymak adma birtakim 6nemli gelismeler
ileri siiriilmektedir (Hadden, 1989). ikinci Diinya Savas1 sonras1 dinde bir canlanmanin
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meydana geldigini gosteren Oonemli gelismeler yasanmistir. Bu c¢ergevede Tanrinin

doniisii ve intikamindan s6z edilmistir (Arslantiirk, 1998).

20. ylzyilin ikinci yarisinda Kiliseler arasi yasanan miicadele sonucu kiliseler gii¢ ve
iiye kaybederken, bu siirecte yeni dini hareketler ortaya ¢ikmistir. Yine bu dénemde,
hayatlarinda dinin 6nemli oldugunu sOyleyenlerin sayisinda gozlenen azalma tersine
donmistiir. Bir diger 6nemli gelisme, Orta Amerika ve Karayipler’den ABD’ye yapilan
goclerin  sonucunda Amerikan toplumunda Katolik niifus oraninda bir artis
gozlemlenmektedir. Esasen sekiilerlesme tezinin modern toplumlardaki yasanan bu yeni
degisimleri aciklamasinda yetersizligine vurgu yapan ¢esitli goriisler bulunmaktadir

(Kirman, 2005).

Kose (2014)’ye gore sekiilerlesme tezinin en ¢ok tenkit edilen yonii bir Aydinlanma
donemi ideolojisini yansitmasidir. Dinin gerilemesi veya tamamen yok olmasi
aydinlanmig kafalarin hararetle istedigi bir ilericilik ideolojisinin parcasidir. Yani

sekiilerlesme teori olmaktan ¢ok taraf olmustur.

Sekiilerlesme tezinin diger bir yanilsamasina David Martin isaret etmektedir. Martin
(1991), modern olanin yalnizda Bati toplumlariyla 6zdeslestirilmesi diinyanin diger
bolgelerinin sosyolojik acidan geri kalmig olarak goriilmesinin bir yanilgt oldugunu

belirtmektedir.

Klasik sekiilerlesme paradigmasina karsi olunan temel nokta, toplumsal seviyedeki
sekiilerlesmenin bireysel biling diizeyinde de gerceklesmesinin zorunlu olarak
goriilmesidir. Baz1 dini kurumlar belirli toplumlarda etkinligini kaybetmis olabilir.
Fakat din, gerek eski inan¢ ve ibadet sekillerini siirdiirerek gerekse yeni bir forma
biirlinerek bireylerin hayatlarinda yerini korumaya devam etmistir. Bu durum dinin
Oonemsiz hale geldigini gostermemektedir (Berger, 1996/97). Ayni sekilde Thomas
Luckmann (2016) da ‘goériinmeyen din’ kavramiyla, dinin modern toplumlarda
kurumsal olarak geriledigi halde bireysel boyutta artan dini yonelimleri ifade
etmektedir.

Peter Berger (1995), sekiilerizm karsitliginin ortaya g¢ikardigi bir gelisme olarak Bati
toplumlarinda hizli bir bigimde yayilan astroloji ve ruhsal sifa galismalari ile rengini
dinden alan ekolojik 6gretilerin, dogal beslenmeye 6nem veren beden sagligi ve kisisel

gelisim ile ilgili akimlarin arka planinda dinsel 6gretilerin oldugunu iddia etmektedir.
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Bu iddianin temelinde, bu akimlarin kabul gordiigii kesimlerin sekiilerlesmenin etkin
oldugu sinif olmasidir. Yan bu sosyal kesim, yeni dini olusumlar vasitasiyla kendi
yasamlarinda olan bir boslugu doldurmaktadir. Bu anlamda Berger’e gore bir sekiiler

karsithig1 s6z konusudur.

Avrupa’da modernlesmeyle birlikte dinin goriintirliiglinlin azalmas1 aslinda hem
sekiilerlesme savunuculart hem de ¢ogu karsit paradigma savunuculari tarafindan kabul
edilmektedir. Ama bu durumun bagli basina sekiilerlesmeye kanit olmasi konusunda
tartigmalara neden olmaktadir. Onceki boliimde de belirtildigi gibi, dini kurumlarin
postane seklinde (Wilson, 1976: 19-21), ihtiya¢ duyuldugunda gidilen bir yer, olarak
algilanmaya baslanilmasi sekiilerlesmeye bir delil olarak gosterilmektedir (akt., Kose,
2014: 23). Fakat anti sekiiler goriislere gore postaneye gitmek haberlesme ihtiyacinin
yok oldugu anlamina gelmez. Dahasit bu durum, bireysel haberlesme sekillerinin icat

edildigini gozler oniine serer (Kose, 2014).

Yeni paradigmaya gore modernlesme, bir yandan bireylere somut yararlar ve imkanlar
saglarken diger yandan da kurumsal ve psikolojik anlamda hosnutsuzluklara neden
olmaktadir. Din bireylere teselli kabiliyeti sunarken modernlesmenin getirisi olan
sekiilerizm ise bireyleri maruz kaldiklar1 problemler konusunda teselli etme
kapasitesinden mahrumdur. Bu anlamda modern toplumlarda dinin teselli kabiliyeti
bireyler nezdinde bir giivenilirlik kazanmistir. Bu ac¢idan bilim ve Aydinlanma
diisiincesti, hi¢bir zaman diinyay1 anlamlandirma gorevini tamamiyla devralamaz (Kose,

2014).

Berger’e (1996/97) gore, bugiin diinya alabildigince dini bir donem yasamaktadir.
Onceleri sekiilerlesme tezi literatiiriine katkida bulunan Berger, sekiilerlesme teorisinin
bazi yonleriyle gecerliligini korusa dahi 6zl itibariyle gecerliliginin s6z konusu
olmadigin1  belirtmektedir. O, Avrupa’daki dini manzarayr tanimlayan seyin
sekiilerlesmeden ziyade kurumsallagmis dinden kacis oldugunu diistinmektedir. Yani bu
durum din i¢in bir yok olus degil yer degistirmedir. Ustelik dinler diinya capinda bir
yiikselis yasamaktadir. Insanlik tarihi boyunca tecriibe edilerek kesinlik atfedilen dini
degerlerin modernite tarafindan tehdit edilmesi bu yiikselisin birincil nedenidir. Bu
degerlere modern toplumlarda yeniden kesinlik atfeden yeni dini hareketler insanlari

cezbetmektedir. Berger dini hareketlerin ragbet gérmesi konusunu, insanlarin dine her
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zaman ihtiya¢ duymasiyla aciklar. Asil hayret edilmesi gereken seyin dinin var

olmamasi oldugu goriisiindedir.

Sekiiler karsitt paradigmanin Onemli isimlerinden olan Rodney Stark (2000),
Avrupa’daki dini katilimda bir diisiisiin goézlenmedigini, dahasi Kuzey ve Bati
Avrupa’da dini katilimlarin modernlesme siirecinden ¢ok daha dnce diisiik oldugunu
belirtmektedir. 13. Yiizyilda toplumun ¢ogunlugu kiliseye gitmemektedir. Fakat kiliseye
katilimin az olmasi, Ortagag doneminde bireylerin inangsiz oldugu anlamana da
gelmemektedir. insanlarin cogunlugunun, biiyii ve animizm unsurlar1 barindirsa da, dini
inanglar1 vardi. Dini pratikleri yerine getirmedikleri i¢in din toplumda goriiniir degildi.
Ama bireysel anlamda inanglilardi. Dolayisiyla ge¢miste inancin yaygin olmasi
giinimiiz Avrupa toplumunun sekiilerlestigi anlamina gelmemektedir. Ciinkii bu
bahsedilen durum gilinlimiiz i¢in de gecerlidir. Giiniimiizde Avrupa’da dini katilim
oranlar1 Amerika’ya gore daha diistiktiir. Fakat bireysel inang¢ agisindan bakildiginda iki

toplum arasinda bir fark goriilmemektedir.

Sekiilerlesme teorisine yoneltilen elestiriler degerlendirildiginde, sekiilerlesmenin bir
teori olmadigt ve ampirik verilerin sekiilerlesmenin Ongoriilerini  dogrulamadigi
sonucuna ulasiimaktadir. Ozellikle 1960’1 yillarda ortaya ¢ikan yeni dini hareketler,
dinde bir canliligin yasanmasina neden olmustur. Bu hareketlerin sekiilerlesme tezi
tarafindan g6z ard1 edildigini iddia etmislerdir. Fakat bazi sosyal bilimciler de yeni dini
akimlarda gozlenen artisin sekiilerlesmenin bir delili oldugu goriislinii savunmaktadir

(Kirman, 2005).

Sozii edilen klasik sekiilerlesme paradigmast ve onun karsisinda yer alan yeni
paradigma, din ve modernite iligskisi bakimindan birbirine zit kutuplar: ifade etmektedir.
Bunlarin yaninda bir de {igiincii eklektik paradigma (Ozay, 2007: 204) gelismistir. Bu
paradigmaya gore ise, modernlik ve dinsellik birbirine karsit olgular degildir. Ikisi de
ayni anda bir arada bulunabilmektedir. Bu yaklasim, Bati1 dis1 toplumlardaki modernite

ve din iliskisi sentezlenmesini 6n plana ¢ikararak goriisiinii desteklemektedir.

Bu anlayisa gore, din popiiler kiiltiirdeki goriintirliiglinii kaybetmemis fakat ayni
zamanda modernlesme ve sekiilerlesme siireglerinden de etkilenmistir. Buna karsilik
sekiilerlesme olgusu da dine karst eski sert tavrini degistirmistir. Sekiilerlesme ile

birlikte din toplumdaki fonksiyonunu ve anlamini yitirmemistir. Aksine din ve
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modernlik sentezi sonucu yeni dini anlayislarin ortaya ¢ikmis ve din yalnizca sekil
degisikligine ugramistir. Dolayisiyla sekiilerlesme dini yok eden bir olgu degil sadece

dini degisimin habercisidir (Kose, 2014: 174).
1.5. Postmodernizm ve Cogul Modernlikler

Moderniteyi takip eden donemi ifade eden postmodernite, ilk olarak 1960’11 yillarda
sanat, edebiyat ve mimari gibi farkli disiplinlerin yeni egilimleri tanimlamak icin
kullanmilmistir (Kurt, 2011: 207). Postmodernin -yani modern sonrasinin- modernite
stirecinin devami niteliginde oldugu ve bunun zitt1 olarak moderniteden bir kopusu ifade
ettigi konusunda belirsizlikler mevcuttur. Esas olarak postmodern sdylemin esnek ve
acik uglu olusu kavram hakkinda kesin bir tanim yapilmasini ve postmodernligin

sinirlarinin ¢izilmesini engellemektedir (Tiirkdne, 2009: 496).

Modernizm, aydinlanma ve akilci diislince sisteminin sonucunda ortaya ¢ikan kusursuz
bir diinya sistemi degildir. Modernlesme siireci iizerine yapilan olumlamalarin yaninda
toplumsal acidan olumsuz getirileri oldugu konusunda hemfikir olan disiiniirler
bulunmaktadir. Berman (1994) modernlesmenin siirekli olarak hayatimizda
parcalanmalara, yenilenmelere, miicadele ve ¢eliskilere yol acgtigin1 ve bundan dolay1
modernlesmenin bizi belirsizlik ve aciya siiriikledigini sdyler. Berman’in ifadesiyle
“Modern olmak, bizlere seriiven, gii¢, cosku, gelisme, kendimizi ve diinyay1
dontistiirme olanaklar1 vadeden; ama bir yandan da sahip oldugumuz her seyi,

bildigimiz her seyi yok etmekle tehdit eden bir ortamda bulmaktir kendimizi’’ (Berman,
1994: 11).

Nitekim Bati toplumlari, gerek doga bilimlerini gerekse sosyal bilimleri anlama ve
aciklamada rasyonelligin Onciiliigiinde pozitivist bir tavir takinmiglardir. Bu durum,
zamanla siirekliligi saglandiginda, bireyler tarafindan da kabul gérmiis ve bir kiiltiir
Ogesi haline doniistliriilmistiir. Artik toplumun her alaninda oldugu gibi, manevi
kiiltiirel 6gelere de bilimsel ¢erceveden bakis s6z konusudur. Giingér’e gore bu durum
toplumlarda kiiltiirel deformasyona yol agmistir. Kiiltiir alaninda pozitivizmin devreye
sokulmasiyla birlikte, pozitivizm tek basina kiiltirel Ogeleri agiklamada yetersiz
kalmistir. Aciklanamayan kiiltiir 6geleri bir siire sonra akil dis1 ve gerilik unsuru olarak

ilan edilmistir (Giingor, 1975).
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Modernligin bu sozii edilen olumsuz getirileri sonucunda postmodernlik, modernligin
sekiilerist etkisini kirarak alani bir anlamda yumusatmistir. Postmodernligin, toplumsal
kargasalar, kiiltirel doniisimler, siyasi degismeler, temel degerler hakkindaki derin
felsefi tartismalar ve disiplinlerin bunalimi ile senkronik olarak —belki de bunlara tepki
olarak- ortaya ¢ikmis olmasi onu daha duyarli bir bicimde karsilamamiza izin
vermektedir (Rosenau, 1998: 30). Postmodernizm, ‘post’ ekinden kaynaklanan sonralik
ve bir baskaldir1 niteligi tasimaktadir. Herhangi bir tanima indirgenemeyecek bir
karmasiklifa sahip olsa da postmodernizm her seyden o©nce modernlikle bir

hesaplasmay1 veya modernligin radikal bir elestirisini icermektedir (Saylan, 1999: §8).

Postmodernistler bugiiniin gegmisten, modernin modern Oncesinden {istiin oldugu
diisiincesini sorgularlar. Boylece geleneksel, kutsal, duygular, sezgiler, spekiilasyon,
kisisel deneyim, adet, metafizik, kozmoloji, biiyii, mit, dini hisler ve mistik deneyimler
dahil olmak iizere modernligin kenara attigi her sey yeniden onem kazanmaktadir

(Rosenau, 1998: 26).

Abdurrahman Kurt (2011: 209)’a gore postmodern cagda toplumsal smiflar arasi
geciskenlik artmakta, buna bagl olarak da farkli gruplara ait bireylerin yasam tarzlar
arasinda birtakim etkilesimler yasanmaktadir. Kurt’un ifadesiyle postmodern c¢agda
“’dini inang¢ ve ibadetlerini diizenli olarak ifa eden gayet modern kiyafetli bayanlar
goriiliirken; sacinin tek telini bile gostermedigi halde asir1 makyajli bayanlar da
toplumsal hayatin bir gercegi haline gelmistir’’. Bu anlamda modern diinyada kati
yapilar ve tutarlilik 6n planda iken postmodern cagda ise ¢ogulculuk ve hosgorii

kavramlar1 6nem kazanmaktadir (Odabasi, 2006).

Postmodernizm ile birlikte yasanan kiiltiir farklilasmasinin dinsel unsurlar
siradanlastirmas1  ve giinliik yasama dair degerleri ortadan kaldirmasiyla bir
sekiilerlesme siireci oldugu ifade edilmektedir. Postmodern kiiltiiriin her seyi miibah
saymast ve her seyin gegici olduguna vurgu yapmasi dinlerin konumunu bir anlamda
tehdit etmektedir. Diger taraftan ise paradoksal olarak postmodernizm, modern siirecte
biliyliden arinmis diinyay1 yeniden biiyiilii hale getirmek istemekte ve dine doniisiin
yasanmasina olanak saglamaktadir. Modernizmin dinsel gercekligi yok sayan tutumuna
karsilik postmodernizm dinsel degerlere doniis, kutsal ve geleneksel olan iizerine
yeniden odaklanma gibi sOylemlere sahiptir (Kurt, 2011: 210). Dolayisiyla
postmodernligin bir anlamda modernizmin sekiiler etkisini kirmasiyla birlikte dinsel
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inanglara bir mesruiyet alani olusmaktadir. Bu alanda mevcut semavi dinlerin

etkinliginin yaninda yeni dinsel olusumlar -New Age akimi gibi- da yer bulmaktadir.

Farkl1 teorisyenler tarafindan postmodernlik, ge¢ modernlik, yliksek modernlik, akiskan
modernlik gibi kavramlarla tanimlanan modernligin girmis oldugu bu yeni dénemde,
modernliklerin ¢ogulluguyla ilgilenen caligmalar ortaya konmaktadir. Toplumlarin
aynilasacagini ongoéren modernlige karsin sosyal diinyanin gergekleri toplumlarin
aynilasacagi kamisim1 desteklemekten uzaktir. Ozellikle Islamci hareket ve Dogu
Asya’nin 0zgilligli cogul modernlikler tartigmasinin ortaya c¢ikisinda 6nemli rol
oynamistir. Nitekim Japonya ve Dogu Asya iilkeleri Batili iilkeler olmadiklar1 halde
ileri diizeyde modern toplumlardir. Bu iilkeler kendi medeniyetsel farkliliklarini
koruyarak, Bati’y1 kopyalamadan ve Bati’yla ¢ok fazla temasta bulunmadan giiglii
modernlikler iiretmislerdir. Bu bakimdan Avrupa merkezci modernlik anlayigina
meydan okuyabilen ¢oklu modernlikler, kiiltiirel diinyalarin ¢cogullugu ile modernligin

farkl1 bir yorumunu yansitmaktadir (Kaya, 2006: 13-17).

Bati i¢in modernlesme, kendi geleneksel yapisindan evrilip modern olana dogru bir
yolculugu ifade ederken, -Bati’nin goziiyle- Bati dis1 toplumlar i¢in modernlesme
Batililasmak, Batiya benzemek anlamina gelmektedir. Bu anlamda Bat1 dis1 toplumlarin
modernlesme siirecinde sosyal hayatta meydana gelen daha keskin doniistimler
mevcuttur (Bilgin, 2010: 23). Géle’nin kavramsallastirdigi Bati dist modernlik anlayisi
ise, Batiy1 reddetmez fakat Batiy1 merkez konumda olmaktan ¢ikarir. Yani Batinin oncii
konumunu reddeder. Bati dis1 toplumlarin modernlesmeyi pasifize olarak kabul
etmesinden ziyade onun karsisinda etkin ve liretken bir rol oynayabilecegini belirtir.
Gole, Habermas’in modernizm tanimini ‘Bugiine ait olan bilincimizin bileylenmesi’
seklinde aktarmistir (Gole, 2000: 7). Goéle modernlik kavramini agiklarken kavramin
anlamimin dinamikligine dikkat ¢ekmektedir: “Kendimize mal ettigimiz, uyarladigimiz,
yeniden {lirettigimiz, tamamlanmayan dinamik bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmakta ve

stirekli olarak etik ve estetik degerlerin potasinda sekillenmektedir” (Gole, 2000: 15).

Bu agidan ¢ogul modernlikler baglaminda Tiirk modernlesmesine bakildiginda -tarihsel
siiregte de- Tiirkler, kiiltiirel anlamda Batr’ya dogru hareket etmislerdir fakat Islami
Anadolu’yu da higbir zaman terk etmemislerdir. Bu tarihsel hareketlilikten de
anlagilacagi lizere modern donemde Tiirkiye’nin daha da Bati’ya dogru hareket ederek
Bat1 dis1 bir kimligin Batililagma 6rnegini sunmasi s6z konusudur. Dolayisiyla Tiirkiye
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bir taraftan Avrupali islam iken diger taraftan Ortadogu’daki modernlestirici baglam
konumundadir. Yani Bati’da Dogu’yu ve Dogu’da da Bati’y1 temsil etmektedir. Dogu-
Bat1 ikileminde Tiirkiye, karsitlik belirleyici bir konumda olmaktan ¢ok kendi kiiltiiriinii
tekillestirmektedir. Bu bakimdan Tiirkiye ne tam anlamiyla Bati’li olabilmekte ne de
Dogu’ya ait olabilmektedir. Tiirk kiiltiiriiniin modernlikle etkilesimi sonucunda Tiirkiye

kendine 6zgii bir modernlik anlayisi iiretmistir (Kaya, 2006: 28-29).

Cogul modernlikler agisindan 6nem arz eden Tiirk modernligi, bir batililagma 6rnegi
olarak degil, modernlesmenin farkli bir formu olarak algilanmalidir. Tiirkiye siklikla ilk
modern Miisliiman iilke olarak anilmaktadir. Tiirk modernlik projesi (Kemalizm), tek
bir modernlik projesinden ziyade ¢oklu modernlik projesinin varligini géstermektedir.
Kemalizm 06zgilin bir kiiltiirel ve tarihsel mirasa gore olusturulmus ve modernligi
Batililarin goziiyle algilamamustir. Tarihsel ge¢misin yaninda Kemalizmi insa eden
bireysel aktorler Batt modelinden farkli bir modernlik tahayyiil etmislerdir. Dolayisiyla
cogul modernliklerin en belirgin drneklerinden olan Tiirk modernlesmesi, Bat1 ve Islam
medeniyetleri arasinda bir kiiltiiriin tekillesmesi olarak degerlendirilmelidir. Anadolu’da
Tiirkler hem Batih hem de Islami unsurlari kendilerine o6zgii bir bigimde
yorumlamaktadir. Bu nedenle Tiirk toplumu ne tam anlamiyla Islamilesmis ne de

Batililasmistir (Kaya, 2006).
1.6. Tiirkiye’de Din ve Modernlesme
1.6.1. Tiirkiye’de Modernlesmenin Tarihsel Siireci

Tiirkiye’nin modernlesme siirecini analiz ederken, geride biraktigimiz iki yliz yillik
tarihsel ve sosyal siireci iki boliimde incelemek yararli olacaktir. Bu iki siireg, II.
Mesrutiyet oncesi ve II. Mesrutiyet sonrasi siireclerdir. Birinci siire¢ III. Selim ve Il.
Mahmut ile baslayan yenilik hareketleriyle II. Mesrutiyete kadar olan siireci
kapsamaktadir. Diger siire¢ ise II. Mesrutiyetten giiniimiize kadar olan siire¢ olarak
belirlenir. Bu iki donemin farki, yasanan tarihi kirilmalardir. ilk donemde degisim
siireclerinde tarihi bir kirilma yasanmamistir. Fakat II. Mesrutiyetten sonraki asamada
toplumsal degisim siirecinde M. Tayfun Amman (2015: 295-297)’1n kavramsallastirdigi
bes biiyiik tarihi kirllma yasanmustir.

Amman (2015)’a gore bu kirilmalardan ilki, dil kirtlmasidir. Cumhuriyet donemi

sonras1 yapilan harf inkilabiyla Arap alfabesi yerine Latin alfabesi kullanilmaya
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baslanmigtir. Bu degisim giiniimiizde eski eserlerin, atalarimizin mezar taslarinin ve
giinimiizden yirmi y1l 6ncesinde dahi yazilmis olan kitaplarin dilini anlayamamamiza

neden olmustur.

Ikinci bir kirilma din alaninda yasanmistir. Din kirilmasi, Comte’nin pozitivizm
goriisiinden ilham alinarak dinin ancak cahil, koylii, yoksul kesime uygun olan bir olgu
oldugu, egitimli entelektiiel kesime yakismayacagi diisiincesi benimsenmistir. Dinin
yerine bilimin kutsanmasi s6z konusudur. Bugiin akademik seviyede yasanan bilim ve

din ¢calismast Amman’a gore bu kirilmanin izlerini tagimaktadir.

Uciincii kirllma, tarih kirilmasidir. Bu kavram, tarihimizin bilingli olarak ¢arpitilmas,
istiiniin Ortlilmesi ve yeniyi degistirebilmek i¢in eskinin kotiilenmesini ifade eder. Fakat
tarith toplumlarin hafizasidir. Gegmisini bilmeyen insan nereye ait oldugunu bilmez.
Bundan dolay1 da gegmisteki tecriibeler yardimiyla hareket edemez. Tarih ¢arpitilmis
bir islev gorecek olursa, Alain Touraine’nin zayif kiiltiir dedigi durum ortaya c¢ikar.

Zay1f kiiltiirler ise her egemen kiiltiirlerin istilasina agiktir.

Diger bir kirilma ise kiiltiir kirilmasidir. Bu durum, toplumun kendi kiiltiiriinii hor
gérmesini ve baska Kiiltiirleri degerli bulmasimi ifade etmektedir. Ozellikle self
oryantalistler tarafindan horlanan kiiltiir, toplumun irfanin1 da 6ldiirmektedir. Bu da

kiiltiir kirllmasina yol agmaktadir.

Amman (2015: 295-297), son olarak devlet kirilmasina yer vermektedir. Osmanli devlet
geleneginde olusturulmus biirokratik orgilitlenme liyakat sistemine dayanmaktaydi. I1.
Mesrutiyete kadar devam eden bu sistem, 31 Mart ayaklanmas ile ittihat ve Terakki’nin
iktidar1 ele gegirmesiyle devlet kademelerine tecriibesiz gengler getirildi. Bu durum
devlet sisteminin bozulmasina yol a¢mustir. II. Abdulhamid iktidardan diisiiriiliince

Ittihat ve Terakki hiikiimeti devleti 1. Diinya Savasi’na siiriiklemistir.

Yasanilan bu tarihi kirilmalar Tiirkiye’nin modernlesme siirecini anlama ve acgiklamada
onem arz etmektedir. Degisim siirecinde bu etkilere bagli olarak, Amman’a gore Tiirk
toplumu zayif kiiltiir 6zelligi gosteren bir toplum halini almistir. Bu da geleneksel

kiltiirel degerlerden kopusu ve Bat1 kiiltiiriine yonelisi beraberinde getirmistir.

Tiirk toplumunun modernlesme siireci temellerinin Tanzimat 6ncesine kadar gitmesiyle

birlikte esasen Cumhuriyet doneminde yogunlastig1 goriilmektedir. Geleneksel diizenin
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yerine laik bir sosyal siyasal diizen olusturmak ve Islam’a modern bir form
kazandirmak amactyla bir dizi reformlar yapilmistir. Bu reformlar sayesinde kurulan
yeni devlet modelinin Batili devletlerin arasinda yer almasi amacglanmistir (Kirman,
2005: 31). Tirkiye’de bu kapsamda gergeklestirilen devletin modernlestirme
politikasinin toplumsal yapi1 lizerinde ¢ok yonlii etkileri s6z konusudur. Devletin
modernlestirme siireci, modernlesme bi¢iminde toplumsal dinamiklerle degil, siyasal
dinamiklerle yukaridan asagi bir big¢imde devlet eliyle ger¢eklesmistir. Burada toplum
modernlesmeyi talep etmemistir. Devlet yoneticileri tarafindan yapilan modernlestirme
bu nedenle toplumun her kesimine niifuz edememistir. Yani modernlesme toplum
tarafindan talep edilmedigi i¢in bazi sosyal kesimler tarafindan kabul edilmis fakat
toplumun tiimiinii ayn1 oranda etkilememistir. Bugiin Tiirkiye’nin dogusu ile batisi
arasindaki modern ve geleneksel degerlere baglilik farki bununla agiklanabilir. Siyasal
anlamda uygulanan modernlestirme siirecinde, modernlesme talepleri fazla olanlar
kentte yasayan siiftir. Bu da genel siyasi yonelimi belirleyen bir etken olarak karsimiza

¢ikmaktadir (Amman, 2015: 295-297).
1.6.2. Tiirkiye’de Sekiilerlesme Siireci

Tiirk modernlesme projesinin ana temasi sekiilerlesmedir ve Batililagmaya 6zel agirlik
veren bir vurguya sahiptir (Subasi, 2003: 83). Sekiilerlesme siirecine girilmesiyle
birlikte din kurumu toplumsal yasamdaki ¢ok fonksiyonlu yapisindan daha uzmanlagmis
yapilara dogru evrilmistir. Dinin yapisal agidan farklilasmasinin sonucu olarak giindelik
hayatin biiyiik bir boliimii dinin otoritesinden arindirilmis ve bu otorite diger kurumlara
devredilmeye baglanmistir. Bu siire¢ dini fonksiyonlarin toplumsal iligkilerdeki belirgin
giicii zayiflamasina neden olmustur (Kirman, 2005). Cumhuriyet Tiirkiye’sinde din
meselesini, bir taraftan modernlesmenin siddetli istegi diger taraftan halk kiiltiirii ile
aydin kiltiri arasindaki farklilik ve gerilim meselesi gergevesi igerisine ele almak

gerekmektedir (Mardin, 1992: 147).

Tirk aydmlanmacilifi, pozitivizm, rasyonalizm, sekiilerlik, bireysellik, is bdliimii,
kurumsallasma gibi dinamiklerin olusturdugu bir ¢ergeve iginde yeni bir kavramsal
tanimlama olusturmaktadir (Subasi, 2007: 63). Aydin ifadesini her kullandigimizda,
aslinda modern ve ozellikle de sekiiler bir alana onciililk eden bir kisiyi ya da bir
kollektivitenin vurgulandig bilinmektedir (Subasi, 1999: 192). Bir taraftan geriligin ve
basarisizligin kaynagi olarak yerilen, diger taraftan da toplumsal degerlerin besleyicisi
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olarak oviilen (Martin, 1991: 200) din, ya Marx’in, ya Durkheim’in ya da Comte’nin
dilinden okumaya kendini hazirlamis Tiirk aydini, basindan beri modernlesme ve
sekiilerlesmenin ana tasiyicisi olarak islev gérmektedir. Subasi (1999: 243)’ya gore,
modernlesme her seyden oOnce bireyi kisitlamakta ve cemaat iliskilerini kirmaya
calismaktadir. Burada amag, kendi akliyla karar veren Ozgiir ve Ozerk bireylerin
olusturulmasidir. Hayal edilen modern toplumda bireyler 6zgiir ve kullanabildikleri
haklar acgisindan da esit olacaklardir. Oysa ulusun biiyiik bir cemaat gibi goriilmesini
isteyen, ulusu olusturan kisilerin 6zerk bireyler olmasini istemeyen, devleti kutsal ve
kars1 ¢ikilmaz bir makam olarak goren bir goriis, bireylerin hak ve 6zgiirliiklerini kabul
etmemek icin direnecektir. Zaten Cumhuriyet doneminin yukaridan modernlestirici

projesinin ¢ikmazi da burada yatmaktadir (Akdin, 2009).

Modern Tiirkiye’de giindelik hayat1 sekiilerlik cergevesinde yeniden temellendirme
girisimi, Batililasma temelli bir dizi faaliyetin {irlinii olarak glindeme getirilir (Subasi,
2004: 51). Birgok bakimdan islam iilkelerinin en modernlesmis olan ve 1920’lerden
itibaren onlarca y1l resmi devlet sekiilaritesini ve yari-resmi dinsizligi yasayan (Stark,
2000) Tirkiye’de din konusu, laiklik ve daha ileri diizeyde gilindelik hayatin
diinyevilestirilmesi kapsaminda ele alinir (Subasi, 2004: 156). 1980’lerden sonra
Tiirkiye’nin genelinde yasanan toplumsal degisimler, sehirlesme siirecinin getirdigi
etkilesimler ve 1990’11 yillardan itibaren adma Islami denilen kesimin yasamis oldugu
siireg, modernite ve sekiilaritenin yasanan bir olgu olduguna dair goriintiilerin

gozlenmesine neden olmustur (Kose, 2006: 15-16).

Tiirk modernlesmesinin sekiiler yoniine baktiktan sonra dini hayatin -kastedilen islam
dinidir- nasil bir doniisiim gec¢irmekte oldugunu da ifade etmek gerekmektedir. Modern
zihniyet, dinin toplumsal hayatta yer bulamayacagi goriisiinde hemfikirdi. Oysa
modernlesme agisindan sasirtict olan, politik ve idari onca tedbire ragmen, giindelik
hayattaki dinsellik taleplerinin hala gelisme cabasi i¢inde olabilmesidir. Ancak burada
vurgulanmas1 gereken dinselligin doniisiimiidiir. Bu durum modern olanla Islam'm bir
karsitlik icinde olmaksizin bulusturulmasinin tasarlanan bir sonucu olarak karsimiza
cikmaktadir (Subasi, 2004: 54-62). Bu Tiirkiye’ye has 6zel bir durumu teskil eder. Bati
dist toplumlarda modernite, yalnizca sosyal bilimler diizeyinde degil, ayn1 zamanda
giinliik sosyal hayatta da arzulanan bir tiiketim metasi, ulagilmak istenen bir ideal

(muasir medeniyet seviyesi) olarak zihinlere yansimaktadir (Gole, 1998: 65). Bu

40



anlamda, giiniimiizde artik s6z konusu olan, diiniin dinsellik formatlariyla, giiniimiiziin
dinsellik formatlar1 arasindaki sekil farkliliklarinin dikkat ¢ekici bir 6zellik kazanmaya

baslamis olmasidir. Ancak bu degisimin dinden uzaklagma olarak tanimlanmasi kabul

edilemez (Subasi, 2004: 62-63).

Tiirk sekiilerlesme siirecinin ana temasi Islam’1 bertaraf etmek degildi. Fakat islam’a
yeni toplumsal bir islev kazandirarak demokrasiye uyumunu saglama goriisii hakimdi.
Yani Islam’in ulusal kiiltiir ve toplumsal biitiinlesmeyi saglamanin bir kaynag1 olarak
etkinligini stirdiirmesi istenmekteydi (Turner, 1991: 216). Cumhuriyet devrimlerinin,
bireysel ve kitlesel dindarligin temsillerine yonelik baskisi, bu baglamdaki medrese,
tekke ve zaviyelerle, tarikatlarin yasadisi ilan edilmelerinin sonunda biitiin bu
yapilardan beklenebilecek toplumsal fonksiyonlarmm arttk Diyanet araciligiyla
saglanacagm gostermektedir. Diyanet bir yandan rejimin gayri Islami bir devrim
oldugu yoniindeki kitlesel karsi koyuslar1 bastirmak i¢in kurulmusken, bir yandan da
ondan din alanindaki modernlesme tesebbiisiiyle dinin tabiatinin doniistiiriilmesi
arzusuna bir karsilik vermesi bekleniyordu. Fakat bu noktada sdyleyebilir ki,
modernlesme tarihinde gerceklestirilen tiim inkilaplarin arkasindaki kurucu fikri yap,
dinin referans diizeyinin yeniden tanimlanmasi ve yine dinin toplumsal olan hicbir

kategori i¢in bir mesruiyet lireteci olmasina izin verilmemesiydi (Subasi, 2007: 49-50).

Bu anlamda Cumhuriyet déneminin dini yapisi incelendiginde resmi Islam ve sivil
Islam olmak iizere ikili bir yapiyla karsilasmaktayiz. Resmi Islam, devlet kontroliinde
Siinni Hanefi inancim temsil eden Diyanet Isleri Baskanligi kurumsallasmasidir.
Kurumsallagsmis resmi Islam, kendini laik bir iilke olarak tammmlayan Tiirkiye nin
aslinda Avrupa’nin laiklik modeline uymayan bir iilke oldugunu ortaya koymaktadir.
Tiirkiye’de Diyanet Isleri Baskanligi hem toplumun dini ihtiyaglarin1 karsilamak hem
de dini devlet kontrolii altinda tutmak i¢in yapilandirilmistir. Bu durumun 6rnegi olarak
camilerde okunacak olan hutbelerin konusunun Diyanet tarafindan belirlenmesi
gosterilebilir. Ozellikle bazi modernite ve dinin ¢atisig1 noktalarda Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin modernlikten yana yorumlar1 dikkate degerdir. Burada toplumun bir
boliimii tarafindan Diyanet kurumu verdigi fetvalarin giivenilirligi sorgulanmaktadir. Bu
anlamda meydana gelen boslugu ise sivil Islam doldurmaktadir. Sivil islam ile kast
edilen devletten bagimsiz sivil dini gruplar, kendi i¢inde geleneksel dini gruplar ve

modern dini gruplar olmak ftizere iki baslik altinda toplanmaktadir. Geleneksel dini
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gruplar, kokleri Cumhuriyet oncesi eski donemlere dayanan tarikat (Naksilik, Kadirilik,
Rufailik gibi) gruplaridir. Modern dini gruplar ise, tarikat yapilanmasi i¢inde olmayip
Cumhuriyet donemi sartlari iginde ortaya ¢ikmis gruplardir. Modern dini gruplarin en

bilineni Nurculuk hareketidir (Eren, 2012: 624-626).

Dinselligin giindelik hayattaki goriiniimlerini ortadan kaldirmaya yonelik birtakim
modernlik deneyimlerinin, daha c¢ok sekiilerlik evrenindeki bir yasam bigimini
hedefledigi agiktir. Tiirkiye bu doniisiimiiyle, geleneksel hayat bi¢imini kusatan dinden
gelenek baglaminda her tiir eski diisiinceden kopmayi talep etmistir. Bunun sonucunda
ilerleme ve modernlesme seklindeki bir argiimanin, ancak Batililasma projesini eyleme
dontistiirmekle gerceklestirilebilecegine iliskin yeni bir tasavvur, s6z konusu olan bu
degisime yol agmustir. Bu ise, laiklik ve sekiilerligin toplum yasaminin egemen bir tarzi
olarak ortaya ¢ikmasini ve dinin de kamusal alandan ¢ekilmesini gerektirmistir (Subast,
2004: 50-51). Fakat dini hayat i¢indeki bu sarsintilarin dinin yok olusuna degil, farkli

bir bi¢imle tanimlanmasina neden olmustur diyebiliriz.

Sekiilerlesmenin tek yonlii ve zorunlu bir siire¢ oldugu ve dinin zaman i¢inde dnemini
kaybederek diinyadan silinecegi goriisii hem kiiresel hem de yerel anlamda gecerli
olmadig1 goriilmektedir. Bununla birlikte sekiilerlesme, kiiresel ve ayni zamanda yerel
Olgekte, bir toplumun tiim kesimlerini ve kisilerini kapsamaz. Bir toplum genel anlamda
sekiilerlesme yolunda giderken ayni toplum iginde bazi kesimler daha kati
dindarlagmalara ve diger baz1 kesimler yeni dinsel arayislara yonelebilirler. Toplum bu
kriterlere indirgenerek sekiilerlesmiyor denemez. Tiirkiye’de dinin toplumdaki yerinin
ozellikle Batiya kiyasla son derece canli oldugu goriilmektedir. Toplumun geneline
bakildiginda ozellikle kiiltiirel olarak onem kazanmig dini pratikleri yasatma iradesi
Tirk toplumda yiiksek diizeydedir. Fakat bunun yaninda toplumdaki egitim ve gelir
diizeyinin artisi, kentlesme, gibi modernlesmenin somut gostergeleri c¢ercevesinden
bakildiginda toplumumuzda sekiilerlesme yoniinde bir ilerleme de s6z konusudur.
Toplumdaki {iist tabakaya hakim olan kiiltiirel yonelime bakildiginda o toplumun

sekiilerlesme yoneliminde olup olmadigi goriilebilmektedir (Amman, 2010: 44).

Giiniimiizde dinin, hem Islam’m siyasallagmasi agisindan hem de islam’in giindelik
yasamdaki yerinin giderek olagan karsilanmasi baglaminda bir degisim yasadigini
sOylemek miimkiindiir. Dinin gericilikle esdeger tutuldugu anlayis, yerini modern
kalarak dinsellesebilme imkanina birakmistir. Bati kimligini benimsemis bir birey,
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kutsala yonelme ve dinsellesmeye yonelik modern-kiiresel formlart kolaylikla
uyarlayabilmektedir. Yasanan bu degisim kiiresel ve yerel baglamda anlamliligim
ortaya koymaktadir. Ulkemizde de Batili formlarin giderek islami agidan yorumlanmasi
giderek siradanlasmaktadir. Ayni zamanda Islam kamusallasirken kurumsal yapiya
bagli olmayan, bireysel inan¢ formlar1 da ortaya ¢ikmaktadir. Bu hususta Armagan
(1999: 87), modernligin elitler araciligiyla yukaridan dayatilmasina karsin karsiligini
bulacag1 yerin bireyin 6znel diinyasi oldugunu belirmektedir (Mirza, 2018: 101-102).
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BOLUM 2: DIN VE INANC KAVRAMI
2.1. Sosyal Bilimler Acisindan Din ve Maneviyat Kavram

Teolojik agidan yapilmig din tanimlamalarinin yani sira, modern bilimlerin mensuplari
da bir din tanimi arayisi igerisindedirler. Sosyal bilimler agisindan bakildiginda dinin
toplumlarda evrensel bir olgu olarak karsimiza ¢ikmasi s6z konusudur. Konuya
sosyolojik agidan bakildiginda, dinlerin ve dindarlik anlayisinin bir toplumdan 6tekine,
bir devirden bir baskasina ve dahasi ayni dini gelenegin bile zamanla degisimden
etkilendigi anlasilmaktadir. Bu agidan sosyolojik din tanimi, belli bir dini degil, zaman
ve mekan itibariyle insanlara arasinda bir yerde ve devirde goriilen ilahi olsun ya da

olmasin tiim dinleri kapsamaktadir (Giinay, 2006: 14).

Giddens (2012: 580-582)’in ifadesiyle; sosyologlar dini, kusatict ve dogaiistii olan
gercekligin bir diislincesini yaratarak nihai anlam ve amag¢ duygusunu saglayan ritiiel ve
inanclarin genel olarak paylasilan bir kiiltiirel dizge olarak tanimlamislardir. Bu
tanimlamaya gore din; kiiltiiriin bir bicimidir. Ayinsel yontemler igeren inanglari
kapsamaktadir. En 6nemlisi din, insanlarda bir amaglilik duygusu yaratmaktadir. Bu
acidan sosyologlar dinsel inanglara Tanrisal yonden degil, insan agisindan yaklagirlar.
Bu nedenle dini inancin dogru olup olmamasiyla ilgilenmezler. Daha ¢ok dinin
toplumsal yapisiyla ilgilenirler. Dini toplumsal dayanigmanin esast olarak
gormektedirler. Bireylerin dini yOnelim nedenlerini kisisel ve manevi nedenlerle
aciklamak yerine toplumsal gii¢ ile agiklarlar. Bireylerin yasadigi ekonomik problemler,
yalmzlik hissi, fiziksel aci ve hastalik gibi psikolojik nedenlerle, yani toplumsal
diizendeki birincil duygularin tehdit altinda olmasi durumunda, dine yoneldikleri ifade

edilmektedir.

Ingiliz antropologu Taylor (1832-1817) dini, ruhi varhklara inams olarak
tanimlamaktadir. Taylor’dan sonraki donemin antropologu olan Radcliffe Brown (1881-
1955)’un tanimuyla ise din, bizim disumizda olan manevi ve ahlaki diyebilecegimiz giice
karst bir baghlik duygusunun falan ya da filan seklinde anlatimindan ibarettir. Ona
gdre bu bagliligin temelinde ritiieller bulunmaktadir. Ote yandan antropolog Greertz,
dinin sembolik ve fonksiyonel yoniinii vurgulayarak dini, insanlarda uzun siireli genis
kapsamli ve giiclii giidiiler yerlestirmeye ¢alisan bir semboller sistemi olarak tanimlar.

Din psikolojisinin kurucu ismi kabul edilen William James’e gore din her seyden once
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tabiatiistii bir anlama sahiptir. Ona gore dinin sosyal ve kurumsal yonii
bulunmamaktadir. Dinin temelinde ferdi duygularin bulundugunu 6ne siirmektedir (akt.,

Giinay, 2006: 15).

Fransiz sosyologu Durkheim’in din konusundaki fikirlerine bakildiginda, Tanr1 veya
Tanrilara tapinmanin dinin temeli olarak algilanmasina karsi oldugu goriilmektedir.
Tanr1 kelimesi muayyen ve dar anlamda alinacak olursa, bu tanimin gercekten dini olan
bir¢ok olguyu disarda biraktigir diisiinmektedir. Ona gore Tanr1 ve ruh diisiincesinin
olmadigr ya da ikincil, dnemsiz rol oynadigi biiyiik dinler mevcuttur (Durkheim,
1912/2018: 34). Tanrisiz dinlerin en belirgin 6rnegi Budizmdir. Budistler igin Tanrilarin
giicleri degersiz olan vatliklar alemi yani diinya ile ilgilidir. Diinya hayati ise 1stiraptan
ibarettir. Budistler i¢in gegerli olan kurtulusa (Nirvana) ulagmaktir. Budizmin yani sira
Konfiigyanizm, Taoizm gibi dinlerde de aymi anlayisi géormek miimkiindiir. Diger
yandan, Durkheim’e gore ilkel dinlerde de somut bir Tanr1 inanci yoktur. ilkel dinlerde
varligina rastlana mana giiclinii veya ruhani varliklara tapinmayir Tanr1 kavramiyla
0zdeslestirmek miimkiin degildir. Bu tiir dinlerde belirli bir Tanr1 yerine dogatistii

giiclere inanilmaktadir. Kendilerine tapinilan ruhsal varliklar, insan giiciiniin tizerinde

ve disinda birtakim 6lii ruhlar, cinler, periler gibi varliklardir. (Giinay, 2006: 16).

Bagka bir tanimda din, tabiatiistii (anlasilamayan, bilinmeyen seyler ve sirlar alemi) ve
sonsuz kavramiyla agiklanir. Max Miiler (1823-1900) de dini bu kavramlar 1siginda
tanimlamaktadir. O’na gore din, duygular ve aklin niifuz edemedigi seylerle ilgili
birtakim inan¢ ve uygulamalardan meydana gelen bir sistemdir. Dinin konusu, aklin
idrak edemedigi anlagilmaz ve esrarengiz sirlardan olusmaktadir. Durkheim bu tanima
da karsi c¢ikmakta ve dogalisti kavramlarin son zamanlarda ortaya c¢iktigim
diisiinmektedir. Totemizm gibi ilkel dinlerde sir, dogaiistii gibi kavramlar mevcut
degildi. Buna karsilik totemizm din olarak benimsenmistir. Durkheim’e gore bu

kavramlar ileri dinlerde 6zellikle de Hiristiyanlikta mevcut olan kavramlardir. (Giinay,

2006: 17).

Durkheim, dini kutsal olan ile din dis1 olan arasinda bir ayirim yaparak
tanimlamaktadir. Ona goére totemizm dinin en temel bicimini temsil etmektedir.
Totemizme kutsallik atfetmesinin nedenini, toteme duyulan biiyiik sayginin aslinda
topluma duyulan saygidan kaynaklandigi ile agiklamaktadir. Yani dinde tapinilan nesne,
aslinda toplumun kendisidir. Toren ve ritiiellerin dini iglevinin yani sira, grup iiyelerini
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birlestirici bir unsur oldugu goriisiindedir. Durkheim, kiigiik geleneksel toplumlarda
dinin etkilerinin hayatin her alaninda goriilebilmesinin mimkiin oldugunu
belirtmektedir. Din yalnizca bir takim duygu, fikir ve etkinlikler kiimesi degildir. Ayn1
zamanda geleneksel Kkiiltiirlerde bireylerin diistinme tarzimi belirlemektedir. En ilkel
diistince bicimleri bile din kapsaminda ifade edilmektedir. Durkheim’in goriisiine gore
modern toplumlar gelistikce dinin etkisi giderek azalmistir. Bilimsel diisiince dinin
yerini almis, adetler ve ritiieller bireylerin yasaminda oldukca geri plana itilmistir. Bu
anlamda Durkheim, eski Tanrilarin 6ldiigiinii ifade etmektedir. Fakat modern topluma
ayak uydurmus, bicim degistirmis dinlerin devamlilik saglayacagi goriisiine sahiptir.
Ayrica modern toplumlarda torensel etkinliklerin yerine modern toplumun degerlerinin

gececegini diisiinmektedir. (Giddens, 2012).

Durkheim’in soziinii ettigi dinsel alanda yasanan degisim, maneviyat kavraminin da -
ozellikle sosyal bilimler agisindan- zaman i¢inde yeni anlamlar kazanmasina neden
olmaktadir. Modernlesme siireciyle birlikte yiikselise gegen ve kavramsal igeriginde bir
doniisiim yasayan maneviyat, din ve dindarlik kavramlarindan ayri olarak ve dine oranla
daha esnek, daha az geleneksel ve daha bireysel olarak ele alinmaktadir (Pargament,
1999: 13-14’ten akt. Diizgiiner, 2013: 23). Bu ac¢idan modern siireclerle birlikte
dindarlik kavraminin sinirlar1 daralmis ve bu sinirlar disinda kalan alanlar1 ifade etmek
icin maneviyat kavraminin kullanimi yayginlik kazanmaya baglamistir. Dolayisiyla
maneviyat kavrami -dinden farkli olarak- hem dindar hem de sekiiler olan bireylerde

goriilebilmektedir (Diizgiiner, 2013: 30).

Tanyi (2002: 506), maneviyatin dinle ilgili olsun ya da olmasin, onun insan yagaminda
kisisel bir anlam ve amag arayis1 oldugunu ifade etmektedir. Maneviyat, hayata anlam
veren ve dolayisiyla da bireylere olabilecekleri en iyi kisi olma yolunda onlar1 motive
eden, kisi tarafindan secilmis veya din kaynakli inang, deger ve uygulamalarla kurulan
baglantilar1 igermektedir. Bu baglanti kisinin kendini ve bagkalarin1 kapsayan
affedicilik, zorluk ve d6liimliiliigiin farkinda olma ve kabulii, yliksek derecede fiziksel ve
duygusal 1iyi olus, nese ve varolusun zayif yonlerini asma yetenegini ortaya
cikarmaktadir. Buna ek olarak Gross (2006: 424-425) da maneviyatin insanin varolussal
anlamda sekiiler veya dini varligini olusturan soyut yoniinde ortaya ¢iktig1 goriisiindedir

(akt. Diizgiiner, 2013).
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Maneviyat kavrami -kazandigi yeni anlamla birlikte- kisisel askinlik, biling istii
duyarlhilik ve anlamlilik gibi seylerle tanimlanmaktadir. Maneviyat kavrami1 daha ¢ok
yasamin fonksiyonel tarafina 6zgiidiir. Fakat din; esneklikten uzak, insan potansiyelini
smirladigi ya da engelledigi diisiiniilen ve genellikle sekilsel olarak yapilanmis dini
kurumlarla tanimlanmaktadir. Din ve maneviyat kavramlarmin gegirdigi bu anlamsal
donilisim esas alinarak ozellikle son donemlerde yapilan calismalarda; manevi bir
yolculuk ya da manevi bir arayis olarak nitelendirilen, kurumsallasmis bir dini ve daha
geleneksel ibadet sekillerini reddeden, dogrudan manevi tecriibeye énem veren ‘New
Age akimi1’ gibi yeni manevi olusumlara katilimlarda bir artis gézlemlenmektedir. Bu
acidan bakildiginda, maneviyat daha ¢ok Tanriya yakinlik ve diinyaya karsilikli baglilik
duygusu ile iliskilendirilirken, dindarlik ise genellikle resmi/kurumsallagsmis din ile

iliskilendirilmektedir (Hill vd., 2013).
2.2. Dindarhk Kavram ve Tipolojisi

Dindarlik, bireyin giinliik yasantisinda dinin 6nemini ifade eden, kisinin dine inanma ve
baglilik derecesini gosteren bir kavramdir. Dindarlik kavrami kapsamli ve ¢ok yonlii bir
kavramdir. Kisinin yasadig: kiiltlirel ve sosyo ekonomik ¢evreye gore farklilik gosterir.
Goreceli bir kavram oldugundan bireylerin dindarlig1 hakkinda fikir ileri siirmek yerine,
‘Nasil dindar? Ne yonde dindar?’ gibi ifadelerle yaklasmak daha aydinlatici olacaktir
(Kirman, 2004: 63).

Bireyin dindarlik alan1 incelendiginde ayn1 zamanda onun kendi inang alani icerisindeki
bireysel gercekligi hakkinda bilgiye sahip olunmaktadir. Bu anlamda dindarlik, bireyin
mensup oldugu grubun i¢inde dini olarak nitelenebilen ve dini olmayan, sekiiler tutum
ve tecriibelerinden ayrilabilen, tutum ve davranis tarzlarinin biitiinii olarak algilanabilir

(Koktas, 1993: 67).

Unver Giinay dini hayatin bigimine gére dort ayr1 dindarlik tipolojisi gelistirmistir. Bu
siiflama, Kur’an ve siinnetin yani sira birey ve toplumun dini yasantisinda koklesmis
geleneksel ve kaliplasmis olgulari igermektedir. Bunlardan ilki; tasavvufi unsurlari
iceren ve bir kismi halkin kendi eski dini kiiltiirlerine uzanan, bir kismi da bagka
kiiltiirlerin etkisiyle alinmig veyahut bizzat toplum tarafindan zamanla dini bir olguya
doniistiiriilmiis inan¢ ve pratiklerin harmanlandigi ‘geleneksel halk dindarhgy’ dir.

Bi¢cim bakimindan dindarlik tiplerinden ikincisi; dini yasantilarinda batil inang ve
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hurafelere yer vermeyen, belli bir dini kiiltiir ve bilgiye sahip olan dini elit ziimre
arasinda gegerli olan ‘seckinlerin dindarhgr’ dir. Ugiincii tipoloji; dinin isleyisiyle
diinya islerini birbirinden ayiran, dine yalnizca ahiret inancinda yer veren, modern
cevrelerde belli bir kiiltiir ve 6grenime sahip olan kisiler arasinda yaygin olan ‘laik
dindarhk’ tipolojisidir. Sonuncusu ise; yer yer dini tutum ve davraniglara yer veren
bazi durumlarda ise dini isleyisle diinya hayatin1 birbirinden ayiran, bu agidan
geleneksel dindarlik ve laik dindarlik arasinda bir gegisi temsil eden ‘tranzisyonel
dindarhk’ olarak smiflandirilmaktadir (Giinay, 1999: 259-264).

Bir diger dindarlik siniflamasi ise Kemalettin Tas’in yaptig1 arastirma sonucu ortaya
koydugu Dindarlik Kriterleri Olgegi iizerinden gelistirilen tipolojidir. Olusturulan iiglii
tipoloji agagidaki gibidir.

2.2.1. Geleneksel / ilmihalci Dindarhk

Gelenek kavrami, giinliik dilde daha cok orf, adet, tore manasinda kullanildig1 gibi
kisaca gegmisten giiniimiize taginan hususlar olarak da tanimlanmaktadir. Gelenek, belli
bir yol izleme, onceden ortaya konulmus bir olguyu devam ettirme anlamina
gelmektedir (Arpagus ve Kelpetin, 2004: 90). Bu agidan gelenek kavrami bir kimsenin
bir seyi algilamasi ve algiladigr seyi bir baskasina aktarmasi siirecini ifade etmektedir
(Amman ve Arslantiirk, 1999: 233). Bir baska ifadeyle gelenek, kusaktan kusaga

aktarilan bilgi, diisiince ve kiiltlir birikimidir.

Gelenek ve din arasindaki iligkiye bakildiginda; din, birey, Allah ve toplum arasindaki
baglantiyr saglayan, islam dini esas alindiginda, inang, ibadet ve ahlaktan olusan bir
olgudur. Gelenek ise, nesilden nesile aktarilan bilgi, diisiince, davranis ve tutumlar
biitiintidiir. Bu acidan dinin kapsami vahiy ve peygamberlerin s6z ve uygulamalari,
gelenek kapsami ise dini metinlerden ¢ikarim yapilarak olusturulan uygulama ve

yorumlari icermektedir (Tag, 2006: 185).

Bu baglamda geleneksel dindarlik ifadesi, modernlik dncesi donemde yani geleneksel
toplum modelinde ortaya ¢ikmis ve bu kosullarda birtakim temel 6zellikler kazanmis bir
dindarlik seklini temsil etmektedir. Geleneksel dindarlik eski donemlere ait dini inanglar
ile kitabi formda olan dinlerin inan¢ ve ibadet sekillerinin ve dinde yapilan yorumlari
bilinyesinde harmanlamaktadir. Diger bir ifadeyle, geleneksel dindarlik hem popiiler dini

inaniglarin1 hem de yiiksek din bilgisine sahip kisilerin olusturdugu din yorumunu
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icermektedir. Islam alimlerinin yapmis olduklar1 dini yorumlamalarla kitabi dinlerin
temsilcisi olduklar gibi, ayn1 zamanda, geleneksel dindarligin da temsilcisi olmuslardir.
Goriildiigi lizere geleneksel dindarlik kavraminin oldukg¢a genis bir kullanim alani

bulunmaktadir (Arslan, 2004: 30-32).
2.2.2. Modernist / Hiimanist Dindarhk

Tarihsel ve toplumsal tiim olgular gibi dini anlayislarda da bir degisim ve doniisiim
siireci yasanmaktadir. Bireysellik ve rasyonelligin temelini olusturan modernlesme
stireciyle birlikte dinin 6nemi ve modern toplumlardaki yeri degismektedir. Bu nedenle
geleneksel toplumlara kiyasla modern toplumlarda meydana gelen bir¢ok OSnemli
farkliliklardan dolayr dinin geleneksel toplumlardaki gibi modern toplumlarda da ayni
sekilde etkinligini siirdiirecegi diisiincesi hatali bir diisiince olarak goriilmektedir.
Geleneksel toplumlarda sosyal yasamin zirvesinde bulunan din olgusu, modern
toplumlarda ortaya c¢ikan sekiilerizasyon sonucunda bireysellesmis ve toplumsal
etkilerden arinarak kendi alanina ¢ekilmistir. Bu anlamda din, kisilerin 6zel hayatlarinda

sahsi bir tercih ve yasam sekli halini almistir (Giinay, 2014: 399).

Modernlesmenin din ile iligskisindeki etkileri siyasal alanda laiklesme olarak kendini
gostermektedir. Bu sayede din kamusal alandan dislanmis ve bireysel alana
indirgenmigstir. Geleneksel toplumlarda din merkezi bir 6nem tasirken modern
toplumlarda kiiltiirel bir unsur olarak yer almis ve toplumsal yasama miidahalede etkisi
kalmamistir (Akdogan, 2002: 55). Yani geleneksel toplumlardaki dini birlik, beraberlik
ve biitlinliik yerini dine ve gelenege kars1 fikirleri barindiran bir anlayisa birakmigtir
(Giinay, 2014: 399). Bu nedenle modernlesmeyle birlikte yasanan kiiltiirel gelismeler ve
uyum siiregleri farkli bir din anlayisini beraberinde getirmekte ve ozgiin yeni dini

formlar olusturmaktadir (Celik, 2002: 81).

Toplumda yasanan bu degisimler bireylerde manevi bosluk, yalnizlik hissi, huzursuzluk
gibi sonuglara yol agmaktadir. Bu nedenle insanlar manevi ihtiyaglarini tatmin etmek
i¢cin yeni arayislara yonelmislerdir. Nitekim dinin toplumda marjinallestigi durumlarda
dahi ikame dinler adi verilen birtakim ‘gériinmeyen din (Luckmann, 2016)’lerin

devreye girmesi ve boslugu doldurmaya ¢alismasi s6z konusudur (Giinay, 2014: 404).

Bu siiregler 1s181nda, modernist dindarligin bireysellesme temelli oldugu goriilmektedir.

Bu dindarlik modeli, dinin herkesi kapsayict anlamindan uzaktir. Toplumda belli bir
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bolgeye sikisip kalan bir dindarlik anlayisidir. Dinin 6zel alana g¢ekilmesi modern
olgularin rasyonel diizenlerinin korunmasi acisindan islevsellik saglamaktadir.
Boylelikle din kendisini kamusal bir s6ylem ve 6zel bir erdem olarak sunmaktadir. Bu

sekilde din, geleneksel gorevlerinden siyrilmis olmaktadir (Berger, 1993: 195-196).

Modernist dindarlik tipolojisine sahip bireylerde vicdan temizligi, dogruluk, iyilik,
diiriistliik, yardimseverlik gibi evrensel ahlaki degerler dindar olmanin temel sart1 olarak
algilanmaktadir. Dinde Yaradan’a inancin temek gosterge oldugu, dini kurallara
uymanin ve dini yiikiimliilikleri yerine getirmenin ikinci plana alindigr hiimanist

yaklasim, modernist dindarligin temelini olusturmaktadir (Tas, 2006: 190).
2.2.3. Popiiler / Hurafeci Dindarhk

Popiiler dindarlik tipolojisi, hem semavi dinlerden dnceki donemlerden giiniimiize kalan
inan¢ ve ritiielleri hem de semavi dinlerin uygulamalarini i¢ine alan bir dindarlik
anlayigidir (Arslan, 2004: 27-29). Semavi dinlerin inanis ve uygulamalarini da
biinyesinde barindirmasi hususunda her ne kadar popiler dindarlik geleneksel
dindarlikla benzestigi algisi olugsa da, aralarinda belirgin farkliliklar bulundugunu
belirtmek gerekmektedir. Popiiler dindarlik biinyesinde barindirdigi biiyiisel ve mistik
unsurlarla kitabi dindarliktan 6nemli Olgiide ayrilmaktadir (Giinay, 2014). Popiiler
dindarlig1 geleneksel dindarliktan ayiran bir diger 6zellik de, popiiler dindarligin
geleneksel bigimlere sahip olmasinin yani sira bazi modern ve postmodern (6rnegin
astroloji, pagan nitelikli yeni kiilt hareketi, ruh¢uluk vb.) tezahiirleri de biinyesinde
barindirmasidir. Popiiler dindarlik kitabi dindarligin smirlarint olusturan teolojik
sistemlestirmelerden yoksun ve dini kurumlarin disinda gelisen sistemsiz inang ve
ritiiellerden olugmaktadir. Bu nedenle popiiler dindarlik 6gretilerden ¢ok biiyii, falcilik,

kehanet gibi olgularla sekillenmektedir (Arslan, 2004: 31).

Tiirk toplumunda popiiler dindarligin tezahiirlerine bakildiginda, Islam inanci
cergcevesinde yorumlanmis geleneksel yasantiyla belirlenen kismen hurafelerle karigik
bir dindarlik cesidi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Tas, 2006: 193). Popiiler dindarligin
semavi dinler, geleneksel kabul ve hurafelerle senkretik olmus yapisi, bireylerin ihtiyag
ve yonelimleri dogrultusunda sekillenmistir. Diger taraftan popiiler dindarligin belli bir

toplumsal ziimreye atfedilmesi sdz konusu degildir. Fakat genellikle bu dindarlik
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tipolojisi alt smiflara 6zgii olarak goriilmektedir. Boyle bir sinirlandirma yapmak

kavramin gegiskenligi agisindan hatalidir (Mardin, 1992: 168).

Popiiler dindarlik toplumumuzda bireyler iizerinde etkisini gdsteren ihtiya¢ ve sikintil
anlarda uygulanan torensel faaliyetlerle kendini hissettirmektedir. Bireysel ve toplumsal
yasama iligkin problemlerin ¢6ziimiinde pratik c¢oziimler sunmaktadir. Bireylerin
hayatlarinda karsilastiklar1 giigliikler, hastalik, matem gibi kirilma noktalarinda
basvurduklart bu uygulamalar geleneksel toplumlarda oldugu gibi modern toplumlarla
da varligini siirdirmektedir. Tiirkiye’de popiiler dindarlik eski geleneksel oOgeleri
barindirmanin yaninda tarihsel siire¢ ig¢inde toplumsal degismelerden etkilenmis ve
degisiklige ugramistir. Bu nedenle popiiler dindarlik degisim ve siireklilik arz eden bir
olusum olarak degerlendirilmelidir. Bu anlamda modern toplumun degisik
katmanlarinda ve genis kitlelerde yayginlik gosteren, halk arasinda farkli formatlarda

yer edinebilmis popiiler dindarlik, toplumda yasayan din olarak nitelendirilmektedir

(Tas, 2006: 194-195).

Tiirk toplumunda 6nemli bir islevsellige sahip olan popiiler dindarlik, gegmisten gelen
geleneksel kiiltiir ve inang dgelerinin izlerini tagimanin yaninda tarihsel ve toplumsal
stire¢ icerisinde degisim ve doniisiime maruz kalmaktadir. Bundan dolay: Tiirk popiiler
dindarlig1 sosyolojik olarak bakildiginda, toplumsal degisim siirecleri igerisinde
stireklilik ve degisim diyalektigi nazarinda incelenmelidir (Arslan, 2006: 296). Bu
acidan Tiirk popiiler dindarligini tarihsel siirecte geleneksel Tiirk popiiler dindarligi ve

degisim stirecindeki Tiirk popiiler dindarligi olarak iki baslikta aciklanabilir.
2.2.3.1. Geleneksel Tiirk Popiiler Dindarhg:

Anadolu’nun dini yapisinm1 analiz etmede Tiirklerin Islamiyete giris siireci énemli rol
oynamaktadir. Doneminde ilk olarak smr boylarinda kabul edilen Islamiyet,
Miisliimanligin temel ilkelerinin yaninda Anadolu’nun eski dini kiiltiir kalintilar1 olan
biiytisel ritiiellerle senkronize olarak karsimiza ¢ikmistir (Arslan, 2006). Yani farkli dini
kiltlirlere ait ogeler bir arada barindirilmis ve yeni bir formda mesruluk kazanmistir
(Ayten ve Kose, 2018: 27). Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmasi ilk asamada resmi
formlardan ziyade mistik formlarm etkisiyle gergeklesmistir. Islamiyet’in kabul
edilmesinin ilk donemlerinden karmasik bir dini yapmin sekillenmesinde inaniglar

Samanizm, GOk Tanr1 inanci, Natiirizm, Atalar Kiiltii gibi inaniglarin mistik dgeleri
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etkili olmustur (Arslan, 2006). Orta Asya’dan Saman kiiltiiriinden gelen ogeler ve
Anadolu’da bulunan Helen kiiltiirii kalintilartyla harmanlanip Islam semsiyesi altinda
tirbelerde ziyaret ritiielleriyle icra edilmeye baglanmistir (Ayten ve Kose). Bu mistik ve
bliylisel formlar zamanla sistemlesmis ve dini-biiyiisel alt kiiltiir sistemi gelismistir

(Arslan, 2006).

Bunun yaninda Islamiyet sonras1 Tiirklerde gaza Miisliimanlig1 anlayis1 oldukca hakim
olmus ve Anadolu’nun fetih siireci bu anlayis iizerine sekillenmistir. Battal Gazi gibi
sahsiyetlerin menkibeleri mitolojik bir boyut kazanmistir. Gaza ruhunun mitolojik bir
boyut kazanmasi Tiirk popiiler dindarliginda oldukg¢a etki yaratmistir. Ayrica Tiirk
popiiler dindarliginin olusum siirecinde tarikatlar ve halk tasavvufu anlayisi, Stinnilik ve
Alevilik inancinin dgelerinin de etkisi gdzlemlenmektedir. Ozellikle Alevi inancinda
Kerbela sehitleri kiiltli, Ehli beyt sevgisi, eski Tirk sdlenlerini andiran térenlerin
diizenlenmesi, tlirbe ve yatilara gosterilen asir1 saygi gibi uygulamalar mistik dgelerle i¢
ice gecmis bir anlayisi ifade etmektedir. Ozellikle ziyaret kiiltiinde Alevi ve Siinniler
birbirlerinin tiirbe ve yatirlarina ziyarette bulunmakta, Stinni halka ait mekanlarda
sergilenen Hz. Ali’nin kilict ya da atinin ayak izleri gibi kutsal dgeler biiyiik ilgi
gormektedir. Bu durum ayni zamanda popiiler dindarligin kiiltiirler, dinler ve hatta
mezhepler stii bir birlestirici karakter oldugunun 6nemli 6rnekleridir (Arslan, 2006:

302).
2.2.3.2. Degisim Siirecinde Tiirk Popiiler Dindarhg:

Tiirk popiiler dindarliginin stireklilik arz eden yoniinlin yaninda toplumsal degisim
siirecinden etkilenen degisim diyalektigi yoniinden de incelenmesi, Tiirkiye’de var olan
dindarlik formlarini analiz etmek agisindan Onemlidir. Tiirk toplumuna bakildiginda
klasik kiiltiir {izerinde koklii etkenleri bulunan ve dolayisiyla eski ile yeni donem
arasindaki degisim ve ayni zamanda siireklilikleri saglayan {i¢ belirgin siire¢ tespit
edilebilir. Bunlar modernlesme politikalari, ulus devletin zuhuru ve dini reform
hareketleridir. Toplumun sosyo Kkiiltiirel yapisinda degisime neden olan bu siireglerin
tezahiirleri popiiler din iizerinde de goriilmiistiir. Onceki boliimlerde de bahsi gegen
Tiirk toplumunun zorunlu olarak ge¢irdigi modernlesme ve sekiilerlesme siireci
politikalari, din alaninda halk¢1 birtakim uygulamalarin yapilmasiyla birlikte, tarikatlar
yerine Tiirk ocaklar1 ve halk evleri gibi kitleler arasinda dini olmayan ulusal bir ideoloji
ve kimlik insa etmeyi amaclayan alternatif kurumlar olusturulmustur. Ancak yasanan bu
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ulusal reform caligsmalar: tarikatlarin ve popiiler dindarli§in -doniisiimiine neden olsa

da- toplumsal 6nemini korumasinin 6niine gecememistir (Arslan, 2006: 303-309).

Tiirkiye’de 1950°1i 1960’11 yillarda sanayilesme ve kentlesme siirecleri sonucunda
kirdan kente biiyiik kitleler halinde niifus hareketliligi yasanmistir. Yasanan bu gelisme,
Tiirk toplumunun Toénnies (Sehir ve Cemiyet, 2000)’in Gemenschaft tipi toplumdan
Gesellschaft tipi topluma gecis slirecini yansitmaktadir. Gegis toplumlarinda
(Tranzisyonel toplumlar) ortaya ¢ikan birtakim problemlerin ve gesitli ihtiyaglarin
giderilmesinde yardimci mekanizmalar kurulmasi s6z konusudur. Bu mekanizmalarin
sehre go¢ eden bireylerin bugiiniinden emin olamama, giivensizlik hissi, kentsel yagsama
uyum sorunlari, yalmzlik, giigsiizlik, korku ve endise gibi konularda yasami
kolaylastirict bir etkisi ve gorevi bulunmaktadir. Bunu sosyolojik agidan cemaatlesme
ve hemsehrilik baglar, manevi baglayici olarak ise din olgusu saglamaktadir. Ozellikle
toplumun alt ziimresi, bu siiregte, Islami olarak bildikleri inanclara siki sikiya
baglanmakla gi¢ ve sehirlesme siireglerinin olumsuz etkilerini hafifletme egilimindedir.
Bu anlamda dini cemaat ve tarikatlara yonelmekte ve bunun yani sira geleneksel
popiiler dini inan¢ ve uygulamalarini uygulamaktadir. Boylece sehirlesme siirecinde

popiiler dinin karakterinde gorece degisimler yasanmasi s6z konusudur (Arslan, 2006:

310).

Tranzisyonel toplumlarda din artik geleneksel konumda bulunmamaktadir. Fakat
bununla birlikte sanildigindan ¢ok daha koklii olarak varligini siirdiirmektedir. Dinin
varligiyla birlikte toplumlar manevi ve sosyo kiiltiirel gergeklerle biitiinlesmektedir. Bu
sayede din genis kitlelerin diinya goriisiinii belirlemekte ve toplumsal hayatta bir denge
unsuru olma konumunu devam ettirmektedir. Bu anlamda Tiirkiye’deki Islam anlayigim
Resmi Islam ve Volk (halk) Islam seklinde kategorize etmek aslinda smirlayic
olmaktadir. Ciinkii Tiirkiye’de Islam dini resmilesmis bir formda olsa bile oldukca
farkli karakteristik ozelliklere (reformist, kitabi, sekiilerist, ithyac1 vb.) sahiptir. Ayni
sekilde popiiler halk dindarligi da mezhebi veya tasavvufi boyutlarinin yani sira
kiltiirel, geleneksel orf ve adetlerle ilgili bircok unsuru biinyesinde barindirmaktadir

(Giinay, 2014: 411).

Bu anlamda Gellner (1993)’e gore Islam toplumlarinda popiiler dindarlik ve kitabi
dindarlik formlar1 arasinda, kitabi dindarliga biiylik 6l¢iide kaymalar s6z konusudur.
Bunun yami sira popiiler dindarligin bir boyutu olan sufi tarikatlar, yeni islevler
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kazanarak, devlet ile birey arasinda aracilik eder konuma gelmistir. Dini tarikat
liderlerinin ¢ogalan miiritlerine biiylik salonlarda verdigi konferanslar, yayinlanan
televizyon programlari, videolar ve yazili metinleri geleneksel tekke ve medreselerin
yiiz yiize iliskilerinin degismesinin bir gostergesidir. Ayrica Islami okullasma oranlari,
dini egitimli siyasal parti ve medya kuruluslarmin goriiniirliigii popiiler Islam’n 6rgiitlii
yansimasi olan tarikatlarin kendini yeniden iiretmesi ve iist tabakada islev kazanmasini

gosteren bir olgudur (Arslan, 2006: 311).

Popiiler dinde modernlesme siireciyle baz1 degisiklikler yasansa da toplumsal anlamda
rol ve konumunu muhafaza etmektedir. Ayrica giinlimiizde dindarlar i¢in sivil alan olma
Ozelligi de tasimaktadir. Arslan’a gore de popiiler din konusunda yapilacak en biiyiik
hata, onu yalnizca folk bir nitelikle algilayarak hurafeler, batil inanclar, menkibeler ve
israiliyatla ¢evrili birtakim inan¢ ve uygulamadan ibaret olarak gormektir. Popiiler din,
cogulcu karakteristik yapistyla toplumlarda alt ve {ist kiiltiir arasinda baglayici bir unsur
ve bir aligveris sahasi olarak goriilmelidir (Arslan, 2006: 313). Popiiler din olgusunda
hem kitabi din hem de kiigiik gelenek olarak isimlendirilen dinin yerel ve kiiltiirel
ogeleri i¢inde barindiran formunun varligini bir arada siirdiirdiigii senkretik bir yap1 s6z
konusudur. Kiiciik gelenek bazen biiyiikk gelenek (kitabi din) karsisinda hurafe
konumuna diisgse de varligini modern toplumlarda da devam ettirmektedir.
Modernlesme siirecinde bazi geleneksel uygulamalar hayatin digina itilirken bazilari ise
toplumsal fonksiyonlarmi -formunu koruyarak veya form degistirerek- icra etmektedir
(Atay, 2004: 105-109). Nitekim popiiler dindarlik modernlesme siirecinde yeni bir
yonelis olarak ortaya c¢ikan ruhguluk (spiritiialzm), astroloji, medyumluk gibi

faaliyetleri de i¢inde barindirmaktadir.

2.3. Batil Inanclar (Hurafeler)

2.3.1. inanc ve Batil inan¢ Kavram

Insanlik tarihi boyunca inanmak, bireylerin en temel ihtiyaglarindan biri olmustur.
Yaratilis itibariyle insan, neye olursa olsun, inanma egilimindedir. Bu psikolojik 6zelligi
bireyin toplumsal yasamina da yansimaktadir. Bu sayede insan hayatindaki inang
cesitliligi dolayisiyla toplumlarin da ¢ok ¢esitli inanglara sahip olmasini saglamaktadir.
Bu cesitlilik yalnizca organizeli dini inanglardan kaynaklanmamaktadir. Kurumsal
dinlerin disinda olan biiylisel ve mistik inaniglara ve hatta bilimsel verileri kullanan
sOzde dini inaniglara kadar uzanmaktadir (Arslan, 2011: 23).
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Inang kavrami, bireyin diinyasmin bir ydniine ait algilama ve bilgilerinin devamli bir
organizasyonunu ifade etmektedir. Bir inang, bir seyin ifade ettigi anlamlar biitiiniinii
olusturur. Bireyin inanci, onun obje hakkindaki bilgisinin toplami oranindadir. Bir
algilama veya bilgi, basli basia bir organizasyondur ve inan¢ da bu organizasyonlarin
biitiiniidiir. Dolayisiyla tamamlanmis ve yapilanmistir (Crutchfield ve Krech, 1980:
216). inanma ise din psikolojisi bakimmdan “’zihnin iki fikir ya da kavram arasindaki
iliskinin kabulii ya da reddi seklinde gerceklestirdigi bir hiikiim verme islemi’’ olarak
tanimlanmaktadir (Pazarli, 1982: 13-15). Bundan dolay1 inang, ‘’bir kimsenin giinliik
yasamin1 ve davraniglarini etkileyen, baskalarindan 6grenme yoluyla da kazanilabilen,

bireyin diisiince varlig1” (Eyiiboglu, 1987: 37) olarak da tanimlanmaktadir.

Inang her seyden once bir anlam sistemidir. Ayn1 zamanda toplumsal bir aktivitedir. Bu
nedenle inanglar makro etkenler araciligiyla da olusabilmekte veya degisiklige
ugrayabilmektedir. Inanclar toplumda birtakim gizli ya da &rtiik fonksiyonlara sahiptir.
Bu fonksiyonlar yalnizca kurumsal dini inanglara ait degildir. Biiyiisel ve mistik
formlarin ve hatta batil inanglarin dahi toplumsal fonksiyonlar1 goriilmektedir (Arslan,

2011: 25).

Genel anlamda batil inanglara ‘batil’ nitelemesini kazandiran unsurun ne oldugu
konusunda Skinner (Jahoda, 1970: 76-77), bir pekistirecin ortaya ¢ikmasi ile tepki
arasinda sadece rastlantisal bir bag varsa, davranisi ‘batil’ olarak nitelendirmektedir. O,
batil inan¢ ve davraniglarin sartlanma sonucu ortaya cikan tepkiler oldugunu ve
kusaktan kusaga aktarilarak soézel wunsurlar araciligiyla toplumlarda varligimi
korudugunu disiinmektedir (akt., Dogan, 2006). Aslinda psikolojik agidan bir inang
bos, mantiksiz veya batil olarak kabul edilemez. Ciinkii bireyin ¢evreye uyum siirecinde
kisilik biitiinliiglinii devam ettirebilmesi agisindan batil inanglar belirli fonksiyonlar
yerine getirmektedir. Crutchfield ve Krech (1980) de galismalarinda batil inanglari,
“’objektif olgulara uymayan, toplumdaki fertlerin bir¢oklar1 arasinda ortak olan ve dogal
olaylart ¢ogunlukla talih, kader veya seytan gibi tabiat-iistii sebeplerle aciklamaya
calisan inanglar’’ olarak tanimlanmaktadir. Toplumda var olan yanlis inanglara isaret

ederken aslinda batil kavrami nesnel ve derecelendirilebilir bir kavramdir.

Tirk Dil Kurumu batil inanc1 “’dogaiistii olaylara, gizli ve akil dis1 giiclere, kehanetlere

asir1 derecede bagli bos inang’” olarak tanimlamaktadir.
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Karaoglan (2000: 149-156) ise batil inanci, “topluluk tarafindan genel kabul gérmiis
olan ilahi bir dinin bilinen ve uygulanan hiikiimleri disinda kalan, fakat toplum
tarafindan yaygin bir sekilde yasatilan ve gelecek nesillere de aktarilan inanclar biitiinii”
olarak tanimlamustir. Ayrica Karaoglan, diinyanin biitiin milletlerinde bu tiir inanislarin
varligmin giinimiizde de devam ettirdigine dikkat c¢ekmektedir. Batil inanglarin

insanlarin bas edemedikleri problemlerine pratik ¢oztiimler oldugunu ifade etmektedir.

Batil inancglar {iizerine yapilan caligmalar incelendiginde, batil inan¢ kavraminin
tanmimlamalariyla ilgili birtakim bilimsel tartismalar oldugu goriilmektedir. Inancin
dogasi itibariyle sahip oldugu siibjektiflik ve gorelik vasfi, konuyu tartismaya agik hale
getirmekte ve tanimlamalarin gegerliligi hususunda birtakim problemlere yol
acmaktadir. Cogu zaman disardan bakildiginda akil dis1 olarak nitelendirilen bir inang,
ona inanan ve uygulayan bireyler tarafindan son derece akilsal olabilmektedir (Tanyu,
1968: 194).

Bunun yaninda, ylizyillardir siiregelen geleneksel halk (popiiler) inaniglar1 olarak
sayilan biiyiisel ve mistik uygulamalarin hurafe, bos, batil inan¢ olarak nitelendirilmesi
halk inaniglarinin bagdastirict ve uyarlayic1 6zelliginin g6z ardi edilmesi anlamina
geldigi konusu, batil inang kavraminda tartigmalara neden olan bir diger noktadir.
Nitekim giinlimiizde halen ¢ekim merkezi olma konusunda 6nemini koruyan pek c¢ok
tiirbe bulunmaktadir. Bu mekanlar toplumsal dayanigsmanin saglandigi ve ayni zamanda
bireysel anlamda da giinlik yasamda karsilasilan problemlere c¢oziimler sunmasi
yoniiyle psikolojik bir islev gormektedir (Atay, 2004: 106-109). Fakat -bu tartigmalar
g6z Oniinde bulundurularak- arastirma kapsaminda dikkat edilmesi gereken husus,
“batil olarak degerlendirilen unsurlarin toplumun ortak degerler sistemi tarafindan

reddedilen sey olmasidir’” (Tanyu, 1968).

Din sosyolojisi alaninda yapilan arastirmalara bakildiginda batil inang galigmalari, gerek
geleneksel halk inanislarinin bir alt kavrami olarak gerekse batil inanglar baghig: altinda
literatiirde yer bulmaktadir. Nitekim bu ¢alismada da toplumsal bir nitelik kazanan ve
genel olarak halk dilinde batil inang olarak bilinen inang ve ritiieller arastirilirken, bahsi
gecen sorunsaldan ¢ok, bu uygulamalarin modern toplumlarda varligi, kendini yeniden

tiretmesi ve farkli formlara biirtinmesi tizerinde durulmustur.
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Batil inanglar icerik agisindan dort grupta siniflandirilmaktadir. Birincisi, kisinin
yasamindaki 6nemli olaylarla ilgili batil inanglardir. Dogum, 6liim, evlilik gibi olaylarla
ilgili batil inan¢ ve uygulamalar1 bu kategoriye dahil edilmektedir. Ikincisi, giinliik
islerle ilgili batil inanglardir. Bir seyin yapilmasinin ugur ya da ugursuzluk getirecegi
inanc1 bu kategoriye dahildir. Uciinciisii, kara kedi gdrmenin kisiye bela ve musibet
getirecegi hususunda goriilen hayvanlarla ilgili batil inanglardir. Son grupta ise din ile
alakali batil inanglar bulunmaktadir. Bu grup da kendi iginde uluhiyetle ilgili batil
inanglar, gaip (bilinmeyen) bilgisi, olillerden medet ummak ve cinlerle ilgili batil
inancglar olmak tizere belirli alt kategorilerde analiz edilmektedir (Kose ve Ayten, 2012:
195). Bu arastirmada ise, dordiincii grupta bahsi gelen dini batil inanglara yer

verilecektir.
2.3.2. Batil Inanclarin Olusumu ve Psiko Sosyolojik Nedenleri

Batil inanglarin olusum siirecinin tarihsel ve dinsel arka plani popiiler dindarligin
senkretik yapist igerisinde detayli olarak incelenmistir. Burada ise batil inanglarin

olusum siirecindeki biligsel ve psiko sosyal nedenlere yer verilecektir.

Bireyler giinliik yasamda var olan maddi veya manevi problemlerin ¢6ziimiinde,
ozellikle bilimsel bilginin yetersiz kaldig1 durumlarda, popiiler dindarlik yonelimlerinin
bir getirisi olan batil birtakim inan¢ ve uygulamalara ydnelebilmektedirler. insanlarin
gelecegi tahmin etme veya olacak olan olaylar1 kontrol altina alma adina,
diistincelerinde kurguladiklar1 unsurlar: kiiltiirel olgular ile harmanlayip bir ritiiel haline
doniistiirebilmektedir. Bu da batil inanglara toplumsal bir nitelik kazandirmaktadir
(Ayhan ve Yarar, 2005: 19). Bu anlamda birey g¢evresindeki uyarict etkenlerle devamli
bir etkilesim halindedir. Etkilesim sonucunda olay ve olgular arasinda baglanti
kurmaktadir. Bunlar bazen gercegi yansitirken bazen de yanlis yorumlamalar ortaya
cikarmaktadir. Batil inanclar genellikle bu sekilde yanilgilar sonucu olusmaktadir.
Kisiler birtakim yanlis veya rastlantisal olgular arasinda kurdugu sebep sonug iliskisiyle
batil inan¢ ve hurafelere yonelebilmektedir. Bazi1 kalip yargilar kosullanma sonucunda
ogrenilmektedir (Ayten ve Kose, 2012: 196). Nitekim bir taraftar futbol magina
giderken giydigi kiyafetiyle macin kendi takimi acisindan galibiyetle sonuglanmasini
iliskilendirebilir. O kiyafetin kendisine ve takimina ugurlu geldigine inanir ve sonraki
maglarda da ayni1 kiyafeti giymekle galibiyet kazanacaklar1 diisiincesini tasir. Biligsel
celiski kuramina gore bireyler batil davranislarin akla uygun olmadigini anladiginda
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biligsel bir ¢eliski yasamaktadir. Fakat kisinin aligkanlik haline getirdigi davranislar
degistirmesi zor oldugundan tutumunu degistirir ve zamanla bu davranislarin faydali
oldugunu diisiinmeye baglar. Dolayisiyla batil bir davranis stireklilik kazanmasi

sonucunda inanca doniismektedir (Ayhan ve Yarar, 2005).

Batil inanglarin devamliligim1 saglayan en oOnemli etken kisilerin kendisine Yyarar
sagladigini diisiinmesidir. Bireyler kendilerini yarar1 oldugunu diisiindiigli davranislari,
akla ve bilime aykirt oldugunu bilse dahi, siirdiirme egilimindedir. Kisilerdeki korku ve
caresizlik, gelecegi bilme arzusu, giiven duyma, basariya ulagma istegi gibi nedenler bu
inang ve ritliellerin gliniimiizde de devamlilik kazanmasini saglamaktadir. Bu agidan
batil inanglarin ortaya ¢ikmasinda sosyolojik, psikolojik, kiiltiirel pek ¢ok etken
bulunmaktadir. Temel olarak birtakim psiko sosyal nedenler siralamak miimkiindiir.

(Ayten ve Kose, 2012: 197).

Esyanin ve olaylarin mahiyetini bilmemek: Antropologlara gore ilkel insanlar
olaylarin gergek sebeplerini bilmediklerinde ve onlar1 kontrol edemediklerinde dogada
bulunan nesnelere gizem ve gii¢ atfederek biiyi, sihir gibi uygulamalara yonelmislerdir.
Ginliik yasamda kullandiklar1 esyalara gii¢ atfederek onlar1 kendi arzusu dogrultusunda
kullanmislardir. Ornegin bir yerde kdpegin vakitsiz ulumasi birinin &lecegine veya
deprem, sel vb. dogal afetlerin yasanacagina isaret ettigine inanilmaktadir. Nitekim
modern donemlerde de insanlar dogadaki nesnelere gii¢ atfetme gibi giliniimiiz bilim
gelenegine aykiri birtakim inancglara sahip olmakta ve ayni zihinsel diisiinceyi devam

ettirmektedir (Ayten ve Kose, 2012: 198).

Gelecegi bilme arzusu: Insanin yaratilis itibariyle sahip oldugu merak duygusu onu
tarihin ilk donemlerinden itibaren hem kendisiyle hem de ¢evresiyle alakali bilinmezleri
anlayip kesfetmeye, gelecekte kendisini nelerin bekledigini dnceden Ogrenmeye ve
boylece kendi kaderine hiikmetme cabasina yoneltmistir. Kisilerin gelecegi bilme
arzusu donemin kosullarina gore degisik goriintimler altinda daha da artarak giiniimiize
kadar gelmis ve bundan sonra da varligini siirdiirecek gibi goziikmektedir. Bu anlamda
bireylerdeki bu duygulari tatmin etmek i¢in falcilik, medyumluk, kahincilik gibi meslek
gruplar1 olusmustur. Glinlimiizde de faaliyet gosteren ve insanlar tarafindan ragbet
edilen bu uygulamalar gelecegi 6grenme, bireylerin yasamlarini kontrol etme ve diizene
koyma adina modern toplum ve bireyler tarafindan da oldukga ilgi gormektedir (Aydin,

1995). Gazetelerde ve internet sitelerinde yayimlanan giinliik bur¢ yorumlarina, online
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olarak bakilan kahve fali uygulamalarina gosterilen ilgilin nedeni insanlarin varolussal

olarak sahip oldugu merak ve gelecegi bilme arzusuyla agiklanabilmektedir.

Korku ve caresizlik: Varolussal olarak korunma giidiisiiyle insanlar ¢aresizlik ve korku
ile birlikte istemsizce birtakim tutum ve davranis yonelebilmektedir. Korkulariyla bas
edemeyen kisiler kendilerini giivende hissedemezler. Bu noktada kutsala inanma veya
mistik bir 6geye yonelme gereksinimi duyarlar (Tarhan, 2009: 22). Kendilerini
koruyacagina inandiklar1 agkin bir varliga yonelebilecekleri gibi bunun yaninda
birtakim irrasyonel ritiiellere de basvurabilmektedirler. Ulkemizde de bu gibi
durumlarda tahtaya vurmak, bir tiirbeyi ziyaret edip orada bulunan kisiden medet
ummak veya orada c¢aput baglamak, dilekte bulunmak gibi ritiielleri

gerceklestirilmektedir (Ayten ve Kose, 2012).

Kutsallagtirmanin yon degistirmesi: Kose ve Ayten (2012: 200), kutsallagtirma din
alaninda gerceklesmedigi takdirde, igerigi farkli olmakla birlikte, benzer kaliplarda
bagka alanlara kaydigini ifade etmektedir. Psikolog V. Frankl (1985)’a gore bastirilan
gercek inancglarin yerini batil inanglar almaktadir. Ciinkii bireylerdeki inanma ihtiyaci
genel anlamda kabul gérmiis inanglarla tatmin edilmediginde, bosluk kabul etmeyen
inanma olgusu, her cagda ve her kategorideki insanda yerine batil inanglari
koyabilmektedir (akt. K&se ve Ayten, 2012).

2.3.3. Giiniimiizde Batil inanclar

Tarih boyunca en ilkel toplumlardan giiniimiiz modern toplumlarina kadar diinyanin her
yerinde goriilen ve psiko-sosyal bir olgu olarak karsimiz ¢ikan batil inanglar, bireylerin
yasamlarinda karsilastiklart gili¢liiklerde gerek kaygi diizeylerini azaltan gerekse yasam
motivasyonlarini arttiran iglevsel bir konuma sahiptir. Toplumun her kesiminde farkl
sekilde zuhur eden batil inanglarin yasanan teknolojik gelismeler ve bireylerin git gide
rasyonel bilgiye yonelmesiyle modern toplumlarda goriilmeyecegi konusunda 6ngoriiler
bulunmaktaydi. Fakat giiniimiiz toplum yapisinda batil inanglarin varlig: siirdiirmesi bu
ongoriiniin gergeklesmedigini ortaya koymaktadir. Ozellikle kentlerde astrologlarin,
falcilarin varligi gegmisten bugiine biiyiili ve okiiltik nitelikteki uygulamalarin varligini

destekler niteliktedir (Tungel, 2013).

Ekonomik krizlerin yasandigi ve kiiltiirel c¢oziilmelerin belirginlestigi modern

toplumlarda batil inang ve davraniglar daha ¢ok goriilebilmektedir. Gliniimiizde gerek
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bireysel gerekse toplumsal anlamda yasanan sorunlar bu tiir irrasyonel inanglarin
devamliligmi saglamaktadir. Onceki dénemlerde doga olaylari karsisinda yasadig
caresizlikten dolay1 batil inanglara yonelen insanlar simdilerde ise yasanan ekonomik
krizler, psikolojik sorunlar veya ailevi problemler nedeniyle hurafelere ya da birtakim
spiritiiel faaliyetlere yonelmektedir. Cilinkii korku ve caresizlik hissine kapilan bireyler

bu tiir yollarla bir ¢dziim aramaktadir (Kose ve Ayten, 2012: 206).

Tiirkiye’de batil inanglar ¢ogunlukla evlilik, saglik, is, aile gibi konularin bireylerde
endise ve caresizlik hissi yaratmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim yapilan her tiirlii
tibbi miidahaleye ragmen hastaligi gegmeyen bir hastanin iizerinde tasidigi muska ile
tyilesmesi, nazara ugradigini diisiinen kisilerin lizerinde nazar boncugu tasiyarak kem
gozlerden Korunacagina inanmasi, gelecekten haber alma adina bakilan fallar, kismet
acmak igin tiirbelerde ve kutsal mekanlarda seker dagitilmasi ve benzeri uygulamalar
iilkemizde yaygin olarak yapilan batil inang ritiielleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir

(Tungel, 2013).

Tiirkiye’de en yaygin olarak yapilan batil inanclardan biri de tlirbelerde uygulanan
ritiiellerdir. Nitekim bu kutsal mekanlarda mum yakmak, ¢aput baglamak, bezden bebek
yapip tiirbeye birakmak, tas yapistirmak, olillerden medet ummak, dilek dileyip seker
dagitmak gibi faaliyetlerin bircogu giiniimiizde gerek kirsal kesimde gerekse

metropollerde halen gegerliligini korumaktadir (K6se ve Ayten, 2012: 208).
2.4. New Age Akimi

Modern insan, hayati ile ilgili varolussal sorulara yanit bulabilmek, modern diinyanin
getirisi olan anlam karmasasindan siyrilmak, bireyci anlayisin yarattigi yalmzlik
hissinden kurtulmak adina birtakim maneviyat arayislar igine girmektedir. Bu siirecte
bireyler sekiilerizmin biraktigi derin bosluklart doldurmak ve iginde bulundugu
belirsizlik durumundan kurtulmak icin yeni dinsel veya din dis1 olusumlar ve yeni
kutsallik arayiglari i¢ine girmislerdir (Kirman, 2005). Diinya genelinde dinin geleneksel
bigimleri zayiflama egilimindeyken gecmisin biiyiisel, mistik, spiritiiel (ruhani),
paranormal, batil, bos, akildisi, bilimdis1 gibi kavramlarla adlandirilan birtakim inang ve
pratiklerin toplumlarda goriiniirlikklerinin git gide arttig1 bilinmektedir. Dini anlayista
olusan bu yeni tezahiirler, modernlesme ve sekiilerlesmenin de etkisiyle, bazi yeni

olusumlar1 beraberinde getirmektedir. Modern toplumun getirdigi anlam arayist ve
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ruhsal bosluk gibi problemlerin asilmasinda Yeni Dinsel Hareketler birer telafi
mekanizmasi olma 6zelligindedir. Bu anlamda modern toplumlarda giderek artan mistik
ve paranormal olgular modern s6ylemle yeni bir form kazanmaktadir (Davies, 1995:
366’dan akt., Koruk, 2017). New Age inang ve ritiiclleri de eski pagan ogretilerinin,
spiritiiel ve mistik olgularin yeni bir form kazanmasiyla giiniimiiz modern toplumuna
sunulmus halidir. Yeni Cag soylemi sekiilerlesme ve bireysellesme siireclerine bagl
olarak gelismis, karmasik ve ¢esitli diisiince ve inanglarin melez ve senkretik bir
yorumu olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Paker, 2011: 62). Bu boéliimde, ¢ok yonlii ve
kapsayict bir anlama sahip olan New Age akimini anlamak ve agiklamak adina birtakim

kavramsal tartigsmalara yer verilecektir.
2.4.1. Paranormal Inanclar Boyutu

Paranormal inaniglar tarihin her doneminde ve her toplumda goriilen diinya ¢apinda
yayginlik gosteren bir olgudur. Oldukg¢a olagan disi, farkli ve cesitli bigimlerde
karsimiza ¢ikmis olsa da aym zamanda dikkat ¢ekici ve benzesik olgulardan
olusmaktadir. Paranormal inanislar cin, ruh, melek, mitolojik ve kiiltiirel tanrilardan
olusan varliklar; biiyii, biyoenerji, dua ile sifa gibi gesitli giicler; astroloji, burglar, tarot,
fal, kutsal kitaplarin sifreleri gibi bilgi igeren dgeler gibi ¢ok cesitli kategorilerde
karsimiza c¢ikmaktadir. Bircok din, gelenek ve kiiltiirel unsuru icinde barindiran
paranormal inaniglar bagdastirici nitelik tagimaktadir (Arslan, 2011: 28-30). Pagan
kiltiirlerden evrensel dinlere kadar c¢ok farkli yelpazede inanislar bu ¢ati altinda
kendisine yer bulmaktadir. Paranormal inanglar bir taraftan din ile dahasi pagan kiiltiir
ve mitlerle diger taraftan ise bilimsel sdylem ile iligki halinde olmaktadir. Bu farkli ve
z1it kutuplardan aldigr ogeleri kendi biinyesinde toplamaktadir. Burada g6z Oniinde
bulundurulan temel kriter ise ‘normal- fizik 6tesi” olmaktir. Fiziksel kurallarin disinda
farkli bir anlayisa dayanan (yani paranormal bi¢imde isleyen) bir diinya goriisiine
sahiptir. Paranormal inan¢ sistemi bu temel Ol¢iiti merkeze alarak farkli unsurlari

dairesi igerinde absorbe etmektedir (Arslan, 2015: 55-72).

Paranormal kavraminin etimolojik kokenine bakildiginda, Yunanca ‘normal G&tesi’
‘normal dig1’ anlamma geldigi goriilmektedir (Ozkan ve Parladir, 2015). Paranormal
terimi olagan dis1 olgularn ifade etmekle beraber bu olgulara nasil yaklasilmasi
gerektigine dair imalar igermektedir. Paranormal inang ¢esitleri normal diinya hayati
disinda ve bilimsel yollarla dogrulanmasi olanaksiz giiglerin varligi ve bu giiglerin
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insanlara gelecekle ilgili bazi bilgiler sunmasi gibi konular tizerinde toplanmaktadir. Bu

inaniglar kisilerin garesiz ve belirsizlik i¢inde oldugu anlarda insanlarin ilgi alanina

girmekte ve bu sekilde yayginligini siirdiirmektedir (Arslan, 2011: 32-34).

Irwin (2009: 4-7), paranormal inanglara iliskin on basamakli bir siniflama yapmaktadir.

Bu siniflama soyledir:

1.

“Batil Inanclar: Bunlar eski zamanlardan beri alisilagelen, paranormal
inanclarin ilk kavramsallastirilan inang bicimlerini ihtiva eder.

‘Psi’ fenomenleri: Parapsikologlarin adlandirmasiyla psi fenomeni, telepati,
durugorii, gelecegi gorme, gibi duyu disi algilama -extrasensory perception
[ESP] ve psikokinezi [PK] zihnin madde iizerindeki etkisi- gibi duyu dust
algilama bigimlerini kapsar.

Kehanet sanatlar: Tarot kartlari, astroloji, “numeroloji” [numerology], el fali
gibi gelecegi gérme bigimlerini ihtiva eder.

Ezoterik biiyii sistemleri: Biiyiisel efsunlarin, muskalarin, iksirlerin etkisine
inanmayi, neo-pagan ve vudu ritiiellerini ihtiva eder.

Yeni ¢cag (New Age) terapileri: Aromaterapi, aura tedavisi, homeopati yoluyla
tedavi, dogal ve ruhsal tedavi bicimlerini, kristal giicii-iridoloji, ‘“‘piramid
giicii”, refleksoloji ve Reiki gibi alternatif saglik pratikleri ve terapilerine dair
uygulama ve inaniglari kapsar.

Ruhguluk: Ruhlarin maddi diinya ve yasayan insan ruhlari idizerinde etkili
olduklarina inanmayt ihtiva eder ve 6lii insanlara ait ruhlarla medyumlar
araciligi ile iletisimi, hayaletlere, perili evlere, kotii ruhlara, ruhun insan
bedeninden gecici olarak uzaklagmasi anlaminda astral ya da beden disi
seyahat inaniglari ve tecriibelerine inanmay: kapsar.

Dogulu Mistik-Dinsel Inamglar: Bir¢ok arastirmact Dogu mistisizminin ve
dinlerinin bazi dgelerinin paranormal inang kategorisinde ele almaktadir, bu
inanglara Karma, i Ching uygulamalar: ve Feng Shui ornek verilebilir.
Yahudi-Hiristivan Dinsel Inanmislari: Tanri, seytan, cennet-Cehennem ve
meleklerin varliklarina dair metafizik ilkeleri ve daha ucta yaradilisciliga, Incil
ve diger dinsel metinlerin hak olduklarina, belirli bazi peygamberlerin kutsal
konumlarina, bakire doguma inanmaya ve Hiristiyan ve Hiristiyan olmayan

fundamentalizm bigimlerine karsilik gelir.

62



9. Diinya Disi Varlhiklar: Evrendeki galaksilerde akilli yasam formlarinin
varligina, UFOlara, uzayli varliklarin UFO’larla diinyayr ziyaret ettiklerine
inanmayt igerir. Bu inanglarla iliskili olan diger varyantlar ise uzaylilar
tarafindan kacwrilma anlatilari, Misir piramitleri ve tarla isaretleri gibi
ag¢tklanamayan fenomenlerdir.

10. Kriptozoolojik Yaratiklar: Izole orman ve gél gibi yerlesim olmayan topraklarda
goriildiigii rapor edilen gizemli hayvanlara dair anlatilara, Loch Ness canavarti,
Van Golii Canavar:, Koca Ayak, Chupacabra, Karadami ya da Yeti vb. gibi
varliklart tutucu zoologlarca inkar edildigi iddia edilen hayvan tiirlerine
inanmay icerir. Buna ek olarak, tek boynuzlu at, denizkizlari, deniz canavarlari
ve ejderhalar gibi efsanevi hayvan tiirlerinin varligina inanmak da buraya dahil
edilebilir (akt. Ozkan ve Parladir, 2015)”".

New Age inanislarinin pek ¢ogu, daha eski dini ve spiritiiel unsurlardan alinmis olup,
psikoloji ve ekoloji basta olmak tizere modern bilim 6geleriyle harmanlanmistir (Koruk,
2017). New Age kavrami, zaman olarak herhangi bir donemi ifade etmekten ¢ok
giinimiiz diinyasinda popiilerlesen, kendine 0zgii senkretik ve eklektik bir inang
sistemini ifade etmektedir (Kaya, 2013). New Age, Tanr1 ve/veya dini otorite yerine
birey merkezli bir kutsallik insas1 ve bu insa ile uyumlu 6gretiler ve pratikler biitiinii
olarak tanimlanabilecegi gibi, ruhsal konulara bireysel eklektik bir yaklasimi ifade eden
genis bir hareket olarak da tanimlanabilir (Arslan, 2006: 16).

Bu acidan yeni bir kavram ve yeni bir inan¢ olarak sunulan New Age’in aslinda yeni
olmaktan ¢ok eski caglara dayandigimi belirtmek gerekmektedir. Meditasyon, yoga,
reiki, kuantum, kabala, ufoloji, astral seyahat gibi bircok kavram, New Age inang ve
pratikleri olarak kabul edilse de temelleri eskiden beri var olan inanglara dayanmaktadir.
Ornegin meditasyon; Bat1 dilinde ‘derin diisinme’ anlamina gelmekte olan bir terim
olup, sozliiklerde, ‘kisinin i¢ huzuru, siiklinet, degisik suur halleri elde etmesine ve 6z
varligina ulagsmasina olanak veren, zihnini denetleme teknikleri ve deneyimlerine
verilen ad’ olarak tanimlanir. Arkeologlarm, Indus vadisinde buldugu yogi resimleri
yoga pratiginin dolayisiyla meditasyonun ilk donem Hint medeniyetine kadar
uzandigini ispatlamaktadir. Ik dénemlerden beri var olan meditasyon teknikleri zaman

icinde yapisal pratik icinde gelistirilmistir. Bu donemlerde dini temellere dayanan
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meditasyon daha sonralar1 yasanilan degisim i¢inde koruyucu saglik yontemlerinden

biri olarak kullanilmaya baglanmistir (Koruk, 2017).

Arslan (2015)’a gore paranormal inang ve pratiklerinin merkezinde yer alan New Age
gibi postmodern dinil akimlar, modern yasamin ileri teknolojiye sahip kiiltiiriiniin maddi
rahatlik saglasa da manevi huzuru saglamada yeterli olmadigini savunur ve modern
toplumun getirisi olarak anlam krizine ¢okga atifta bulunurlar. New Agecilere gore
ruhsal ve paranormal meseleler ilerleyen zamanlarda insanlik tarihinin en Onemli
gercekligi olarak 6n plana ¢ikacaktir. Onlar kendilerini eski fikir ve ideallerin yeniden
dogusu ve biiylisii bozulan diinyanin biiyiisiinii yeniden kazandirma roliine sahip bir

unsur olarak gérmektedir.
2.4.2. Yeni Dini Hareketler Boyutu

Tim diinyada 6nemli bir tarihsel doniim noktas1 olarak kabul edilen 1950°den sonra
sanayilesmis Batili toplumlarda ‘kiiresel bir olgu’ olarak bir¢cok yeni dini hareketin
ortaya c¢iktigi goriilmiis, 1960’lar ve 1970’lerde ise yayginlik kazanmistir. (Kirman,
2003: 27). Yeni dini hareketler, baslangicta Ingiltere’ye 6zgii olarak algilanmis olsa da
kisa zamanda Bati Avrupa ve ABD’de de hizla yayilmistir. Bu acidan s6z konusu
hareketler baglangicta Bati toplumlarina 6zgli olusumlar olarak algilanmistir. Ancak
glinlimiiziin kiiresellesen diinyasinda hemen her toplumda 6rneklerine sik rastlanir

olmustur (Chryssides 1997’den akt. Kirman, 2003: 32).

Yeni dini hareketler, modern toplumun diyalektigi icinde sekillenen ve bireylerin 6znel
sorularina cevap bulmasini saglayan bir olgudur. Kisinin ruhsal ve varolussal
problemlerine ¢6ziim sunma niteligindedir (Mirza, 2018: 36). S6z konusu hareketlerin
Olusum siirecine bakildiginda Weber’in ‘karizmatik lider’ tipolojisi yeni dini hareketler
kapsamindaki kiilt yapilarda da goriilmektedir. Giiciinii baglilik ve sadakatten alan lider,
kendisini takip edenlerin hayatlarin1 nasil yasayacaklarini ve inanglarinm yoniini
belirleyecek konuma sahiptir (Enroth, 2005°ten akt., Mirza, 2018). Bu anlamda 6zellikle
koklerini Dogu inanislarindan almis yeni dini hareketlerde liderlerin kutsanmasi 6nem

arz etmektedir (Mirza, 2018: 36).

Kimi yazarlara gore rasyonel caginin her sorunu asacagi yoniindeki Ongoriiniin
gerceklesmemesiyle, modernlesme paradigmasina yoneltilen elestiriler ve bunu

sonucunda baglayan anlam arayislarinin bir sonucu olarak yeni dini hareketler ortaya
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cikmistir. Bu anlamda yeni dini hareketler, bireylerin ortaya ¢ikan yeni sorunlarina dini
terk ederek degil, aksine eskinin yikintilari i¢inden yeni dini yaklagimlar gelistirmek
suretiyle cevap bulmalarmin bir kaniti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum dini
egilimlerin zayiflayip yok olacagini savunan klasik sekiiler paradigmanin
yanliglandiginin ve modern toplumlarda sekiiler karsit1 hareketlerin olustugunun
gostergesidir (Ozay, 2007: 214). Diger tarafta ise yeni dini hareketlerin sekiilerlesmis
toplum yapisinin bir getirisi oldugunu iddia eden goriisler de mevcuttur. Modern
toplumlarda sekiilerlesmenin biraktigir derin bosluklar1 doldurmak ve bireylerin i¢inde
bulundugu belirsizlik durumundan kurtulmak i¢in yeni dinsel olusumlar ve yeni
kutsallik arayislari igine girdigini savunan goriisler yeni dini hareketlerin bu sekilde

ortaya ¢iktigini savunmaktadir (Kirman, 2005).

Modernitenin bir¢cok 6zelligi yeni dini hareketlerin gelisimini saglamistir. Yeni dini
hareketlerin gelismesi ayn1 zamanda; fikirlerde, dinlerde rekabet eden bir piyasay1 ve
bireylerin kendi inanglarini, kararlarini almaya alistig1 sosyal ¢evreyi yansitmaktadir
(Kilig, 2007: 49). Bununla beraber, giiniimiiz Bat1 toplumlarinda ¢ogulculuk anlayisinin
bir uzantist olan yeni dini hareketlerin kokleri geleneksel dini-kiiltiirel yapilara
dayanmakla birlikte, ‘yeni’likleri inan¢ sistemleri ile uygulamada ortaya koyduklari
farkliliklara dayanmaktadir (Barker, 1985’ten akt., Ozay, 2007: 218). Yeni dini
hareketler bir karizmatik lider etrafinda sekillenmekte, siiphe ve elestiriden uzak
durmaktadir. Bu durum kendisine mutlak bir gii¢ atfedilen diinyevi bir kisi etrafinda

olusan halka ile kutsala ulagma diisiincesini akla getirmektedir (Ozay, 2007: 218).

Thomas Luckmann (Swatos, 1998), goriinmeyen din kavraminda bireyin anlamsizlik
duygusuyla cevrili oldugunda, anlami yeniden kesfederken ayni zamanda biyolojik
dogasim1 asan bir kendilik algis1 yarattigimi  fenomenolojik  bir yaklasimla
aciklamaktadir. Kisinin biyolojik ger¢ekligini asan bu anlayis, bireyin iginde bulundugu
toplumsal siireci dinsel bir igerikle birlestirmektedir. Modern toplumlarda bireyin din ile
olan iliskisi, geleneksel din ve birey arasindaki mesafeye bakildiginda daha igkin
konumdadir. Modern toplumlarda bireyler dinselligi bir kurum araciligiyla degil,
bireysel olarak dogrudan, Ornegin paranormal olaylara inanarak, batil inanglardan
hareket ederek yasamaktadir. Bu agidan din, kiiltiirel ickin bir nesneye doniismektedir

(akt. Mirza, 2018: 37).
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Yeni dini hareketlerde gozlenen pagan unsurlar, modern bireyin ritiiel yaratma ve
askinlik egiliminden kaynaklanmaktadir. Bu anlamda bunalimli modern toplumun
bireyleri maclarda, konserlerde, bayramlarda bir araya gelerek kutsallik bilincini
paylasmaya meyillidir (Auge, 2010: 273). Bu anlamda dinsellik, etkisini yitirmesi veya
yayginlagmasi yoniiyle degil, farkli formlara biiriinebilmesi agisindan incelenmelidir

(Hamberg, 2012: 236°dan akt., Mirza, 2018).

Organize ve senkretik yapiya sahip, liderleri ve vaatleri agisindan degisebilir ve
esneyebilir olmalarina karsin, belli kurallarla tanimlanabilecek yeni dinsel hareketler,
devamliliklarm siirdiirse de, kendisini New Age akimi olarak isimlendirilen yeni bir
evreye devretmektedir. New Age, yeni dinsel hareketlerle karakterize olan siiregle
kiyaslandiginda, aslinda son derece gercekdisi bir yapi ortaya koymaktadir. New Age
kendi i¢inde ruhsallik, saglik, tip, tiiketim, diinyada mutluluk arayis1 gibi bir¢ok olguyu
bulundurdugu i¢in hem dinsel hem de din dis1 yapilarla kategorize edilmektedir. New
Age akimi bazi goriislere gore yeni dini hareketler kapsaminda da ele alinabilmektedir.
Ciinkii yeni dini hareketlerden bagimsiz ve farkli bir anlayisi savunmamaktadir. Ancak
New Age akimi yayginlig1 ve ulasilabilir olmasi nedeniyle yeni dini hareketlerden farkli
bir kategoride de incelenebilir. New Age akimi, dinleyici odakli bir yapidan ziyade
miisteri odakl bir yapidir (Mirza, 2018: 39).

1960’lardan sonra ortaya ¢ikan, modern toplumlarda ezoterik olusumlarin yayilmasina
neden olan New Age akimi yeni dinsel hareketler kadar belirgin bir yapiya sahip
degildir. Fakat bu iki olgu, yeni dini hareketlerin varliginin devam etmesi ve bunun
yaninda kavramsal acidan birbiriyle ortiismeleri nedeniyle paralel olarak incelenmeye
acik kavramlardir (Mirza, 2018: 40). Yeni dini hareketler ve New Age akiminin
birbirinden ayrildigi noktalara deginmek gerekirse ilk olarak belirtilmelidir ki, yeni dini
hareketlerdeki tarikat ya da dini olusumlarin aksine New Age dinsel bir igerige sahip
olmakla birlikte dinsel olmayan formlara da sahiptir. Reenkarnasyon, panteist tanri
arayislari, ruhlarla iletisim kurma gibi dinsel 6gelerin yaninda UFO’lar ile tanr1 arasinda
irtibat olduguna dair kurgusal inaniglar1 da igermektedir. Bu olusumlar geleneksel dini
ve kiiltiirel formlarla faraziye olanin i¢ i¢e ge¢mesiyle sekillenen modern yorumlar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dinsel siire¢ aslinda dinsel olmaktan uzaklasip
spitiriiel (ruhsal) bir igerigin benimsenmesi anlamina gelmektedir (Hamberg, 2012:

233’ten akt. Mirza, 2018).
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Bireyin kendisini gergeklestirmeye yonelik arayiglarin desteklendigi New Age akimi,
mutlu olma metotlari, saglikli ve uzun yasamaya yonelik Oneriler gibi bireyselligi
destekleyen girisimler yoluyla, dini olmayan, diinyevi hayata yonelik vaatler ve
yontemlerle de olusmaktadir. Dini kategoride yer aldigi varsayilabilecek belli New Age
unsurlarinin dinsellik kategorisinde degerlendirilmesinin nedeni, bu olgularin timiiniin
iceriginin  kutsallik, maneviyat, inan¢ gibi kavramlarla bezeli olmasindan

kaynaklanmaktadir (Mirza, 2018: 41).

New Age inaniglariyla ilgili literatiirde gortldiigi iizere, simdiye kadar yapilan
arastirmalarda, bu kavrama paranormal inang tasnifi i¢inde yer verilebilecegi gibi, dinin
yalniz kitabi formlariyla sinirli kalmadigi ve bireylerin kutsala yonelik arayisiyla inang
kavramimin yeniden sekillendigi yeni dini hareketler kapsaminda da incelenmesi
miimkiindiir. Bu anlamda New Age egilimleri hem dinsel hem de din dis1 yapilarla ele

alinabilmektedir.
2.4.3. New Age Kavrami, Tanimi ve Goriiniimleri

New Age ile kavramiyla ilgili bugiine kadar farkli alanlarda ¢ok ¢esitli tanimlamalar
yapilmistir. New Age kavraminin farkl arastirmacilar tarafindan *’bir din, bir diislince
sistemi, degisik dinlerden derlenmis bir felsefe, kendisine mensup olanlardan maddi
kazang elde eden bir akim, sosyal bir hareket, biiyiik dinlerin karsisinda duran bir diinya
gorlisii ve ¢esitli yontemlerle tedavi edici etkiye sahip olan bir akim seklinde ele

alinmasi1’’ gibi ¢esitli sekillerde tanimlamalar1 mevcuttur (Aydin, 2008).

Diger yandan New Age kavrami popiiler dini inanislarla da benzerlik gosterdiginden
dolay1 bazen popiiler dini inanislarla birbirinin yerine kullanilabilmektedir. Popiiler din
kavrami da New Age gibi eski donemlerden kalan inang ve pratikleri kendi icinde
barindirmaktadir. Ayn1 zamanda evrensel semavi dinlerin birtakim uygulamalarinin

halk arasindaki ifadesini kapsayan bir 6zellige da sahiptir (Arslan, 2004: 21-29).

Dolayisiyla New Age kavraminin herkes tarafindan kabul edilir bir taniminin yapilmasi
bir¢cok dini hareketin tanimlamasina gore daha zor olmaktadir. Yapilan tanimlamalarda
kavramin hangi yoniiniin géz Oniinde bulunduruldugu, yaklasilan perspektife gore
farklilik gostermektedir. Ancak New Age kavraminin fenomenolojik olarak bir tanimini

yapmak gerekirse, Baskaya’nin ifade ettigi gibi; “’New Age, Tanr1 ve/veya dini otorite
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yerine birey merkezli bir kutsallik insasi ve bu insa ile uyumlu 6gretiler ve pratikler

biitiinii olarak tanimlayabiliriz’’ (Baskaya, 2006: 9).

New Age’i bir hareket olarak dogusunu 1970’lerde baslattigi halde 19. yilizyildan
itibaren New Age’in bir din oldugunu 6ne siiren Wouter J. Hanegraaff (1998)’1n aksine
diger arastirmacilar New Age’i bir din olarak tamimlamamislardir. Hanegraaff, 20.
yiizyildan Once ezoterizmin sekiilerlesmesi diye tanimladigi bir New Age dininin
olustugunu one slirmektedir. Bunun yaninda New Age’i bir hareket olarak ilk
tanimlayanlardan biri olan Paul Heelas (1999), hareket ifadesinin insanligin yeni bir

doneme ilerledigi varsayimina isaret ettigini belirtmektedir (akt., Baskaya, 2006).
2.4.4. New Age Kapsamu ve Ozellikleri

New Age, yeni bir kavram olmasmin yaninda kokleri ¢ok eski donemlere
dayanmaktadir. Hinduizm, Budizm, Taoizm gibi Uzak Dogu dinleri, Antik Misir ve
Hindistan’da geligsmis olan pagan 6gretileri ve bunun yaninda Ortagag Avrupa’sinin
Hiristiyan mistik ve okiiltik ogelerini kendi i¢ yapisinda sentezlemektedir (Heelas,
2001°den akt., Mirza, 2018).

Senkretik ve eklektik bir yapiya sahip olan New Age diisiincesi, simya, astroloji,
Budizm, Hristiyan sembolizmi, yaratilis miti, riiyalar, diinya gizemleri, Feng Shui,
herbalizm, meditasyon, mistisizm, biiyli, kehanet sanatlari, psikosentez, Samanizm,
Sufizm, Taoizm, Aborjin gelenegi, cakralar, Grek gelenegi, kabala gibi pek ¢ok 6gretiyi
ve dinsel inanis1 kapsamaktadir (Bruce, 2002’den akt., Baskaya, 2006: 87).

Modern insanin hosnutsuzluklari iizerinden ortaya ¢ikan ve modern dénem 6ncesi inang
sistemi unsurlarmin kesfedilmesiyle zaman ve mekanin sinirlarini agan New Age akimi,
modern donemde bireylerin taleplerini yerine getirmekte ve eskinin mistik ve pagan
ogretilerini modern bir mantalite ile yorumlamaktadir. Cogunluk olarak paganist dgeler
bashiginda toplanan yeni inan¢ formlari, diger inang¢ unsurlariyla, dahasi ateizmle,
catismasiz bir bigimde uygun bir zemin olusturarak varligini siirdiirmektedir. New Age
ayni zamanda kapitalizmin ve modern kosullarin {irettigi yeni bir tiiketim mecrasi olma
konumundadir. Bu siirecte kapitalist diizene kars1 cikarak mutlak gercekligi ve
mutluluga spiritiialist (ruhsallik) {izerinden ulagmayr hedefleyen New Age hareketi,
Tanriya erismenin yaninda zenginlik, bolluk ve bereket yollarinin da agilacagini vaat

ederek kapitalist sistemin bir pargasi olmaktadir. New Age kapsaminda yer alan pratik
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ve uygulamalar, modern yasamin zorlu ve stresli kosullarinda kisileri sorunlarindan
arindirmak veya onlar1 minimize etmek adima ¢oziimler sunmaktadir. Is yerinde yogun
bir giin gegiren bir yoneticiye evine gittiginde veya ofis ortaminda dahi meditasyonla
rahatlama ve arimnmanin yolunu gostermektedir. Ya da mutsuz bir evliligi olan kisiyi
terapi gruplarinda yasadigi olumsuz durumlarin geriliminden uzaklasmanin yollarini
sunmaktadir. Bu anlamda New Age uygulamalar1 bir yandan modern toplumlarda bir
desarj mekanizmasi gorevi gormekteyken diger yandan ise modernite kosullarinin

stirekliligini saglamaktadir (Mirza, 2018: 38-49).

Genel anlamda New Age hareketi kapsamindaki gesitli pratik ve uygulamalar1 asagidaki

gibi gruplandirmak miimkiindiir:

e “’Yiiksek Benlikle Iletisim: Kanal Olma (Channeling), Riiyalar, Hipnoz,
Gorsellestirme (Visualization), Tahayyiil Etme (Imagination), Meditasyon, Sufi
dans ve zikirleri, kabile danslari, vs.

e Kisisel Gelisim ve Insani Potansiyelin Agiga Cikarilmasi: Psikoloji kaynakl
calismalar (Psikosentez, NLP, Otohipnoz, Pozitif Diisiinme), Dogu kékenli
mistik teknikler (meditasyon, zikir), Duyu Disi Alg1 Yetenekleri (Telepati, Duru
gorti, Telekinezi, Astral Seyahat vs.).

e Sifa Calismalar:: Reiki, Biyoenerji, Biyofeedback, Yoga, Zikir, Nefes
egzersizleri, Gorsellestirme, Rebirthing, Pozitif Diisiinme ve telkin, Sakra
Dengeleme, Beden-Calismalar: (siroprasi, kinesioloji) Taichi Chuan vs.

e Kehanet: Astroloji, Numeroloji,Tarot, I Ching vs. (Baskaya, 2006: 104)’.

2.4.5. Tiirkiye’de New Age

New Age hareketinin Tiirkiye’deki yansimalarina bakildiginda, tarihsel gelisme cizgisi
yoniinde oncelikle bir vizyon, spiritiiellik ve kisisel gelisim ¢aligmalarinin bir unsuru
olarak goriilmektedir (Baskaya, 2006: 116). Tiirkiye’de New Age ¢agini ortaya koyan
yaklasimlarin 1980’11 yillarin 6ncesine denk geldigi sdylenebilir. Bir tip doktoru olan
Bedii Ruhselman’in admin siklikla duyuldugu spiritiialist ¢aligmalar, s6zii edilen
donemde dar bir ¢evrede yiiksek bir ilgiyle karsilanmis ve onun bilim insan1 kimligi
caligmalarin  giivenilirligi ac¢isindan olumlu bir gozle goriilmesini saglamigtir.

Entelektiiel bir paylasimla organizeli ¢alismalar olarak yiiriitiilen spiritiiel faaliyetler, o
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donemde dar bir sosyo kiiltiirel kesimin odagi haline gelmistir. Yiriitiilen spiritiiel
calismalar 1s183inda gerceklestirilen medyumluk faaliyetleri, fal, biiyi, sifacilik gibi
calismalar tek bagina New Age’i tanimlamaya ve anlamlandirmaya yetmemektedir. Bu
anlamda New Age ¢agini karakterize eden olgu, bu sozii edilen dgelerin farkli gergeklik
katmanlariyla igsellestirilmesi ve farkli egilimlere sahip kisiler tarafindan kabul
gormesidir (Mirza, 2018: 55).

New Age’in Tiirkiye’ye girisi bireysel ve toplumsal agidan yeni bir spiritiiel uyanis
doneminin beklentisi seklinde olmustur. Spiritiialist ve okiilt konularla ilgili gruplarin
yayinlarinda New Age hareketinin birtakim unsurlarini gérmek miimkiindiir. 1990
sonrast donemde yeni kurulan yayinevleriyle ve New Age alanina giren pek ¢ok konuda
Tiirk¢eye c¢evrilen kitaplarla New Age’in teorik anlamda spiritiiel boyutu 6n plana
cikmaya baslamistir. Tiirkgeye kazandirilan bu genis New Age literatiiriiniin yaninda
reiki, biyoenerji, aromaterapi, renk terapisi gibi sifa calismalari, New Age
goriintirliigiiyle sunulan yoga ve meditasyon uygulamalar1 da gesitli grup ve kisiler
tarafindan uygulanmaktadir (Baskaya, 2006: 118). Reiki, meditasyon, yoga gibi Dogu
felsefesi kaynakli 6gelerin yayilmasimin yani sira, yart degerli taglar ve c¢esitli dogal
olusumlar New Age akiminin bir iirlinli olarak alaninda zuhur etmektedir. Feng shui
gibi uygulamalariyla ask, kariyer ya da =zenginlige ulagsmak amaciyla yasam

alanlarindaki objelerin yerleri yeniden diizenlenmektedir (Mirza, 2018).

2000°’1i yillara gelindiginde ise Tirkiye’de Amerika ve Avrupa merkezli gruplarin
subelerinin yayilmasi ve bunun yaninda yurt disinda New Age pratikleriyle ilgili
seminerlere, kurslara katilmis ve egitimini almis kisilerin verdikleri derslerle s6z konusu
akimin pratik boyutu gelisim gostermeye devam etmistir. Alternatif tip calismalari,
cesitli spiritiiel pratikler, kurslar, seminerler, workshoplar, fuarlar, festivaller ve
uluslararas1 konferanslar (2005 yil1 Istanbul Uluslararasi Parapsikoloji Konferansi gibi)

New Age pratiklerinin desteklenmesinde katki saglamistir (Bagkaya, 2006: 118).

New Age akiminin Tiirkiye’de bir¢ok kurulusta kisisel gelisim adi altinda sunulmasi
toplumda yayilmasini kolaylagtirmis ve hareketin spiritiiel boyutuna kars1 daha temkinli
yaklasan Islami cemaatler tarafindan dahi rahatlikla i¢sellestirilmesi saglanmistir. Fakat
bu durum New Age’in temel felsefesinin benimsendigi anlamina gelmemektedir. New
Age’in birtakim dini gruplar tarafindan ragbet gormesi, muhafazakar kitlenin de artik
giinimiiz modern yasam biciminde yeni yasam standartlarina ulagsma isteginden
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kaynaklanmaktadir. Bu anlamda New Age’in kisisel gelisim misyonu, kitleleri bu
hedefe ulastiracak bir ara¢ olarak goriilmektedir. New Age kiiltliriine ait motiflerin
Tiirkiye’de dini kiiltiirel unsurlarla sentezlenmesiyle islam mistisizmindeki tasavvufi
ogeler (vahdet-i viicut gibi) New Age akiminin 6z tanrilik ve bireyselciligiyle birleserek
farkli gruplarin birbiriyle kaynasmasi saglanmaktadir. Liberal kesimlerde ise dini bir
cergeve kullanmaya gerek duyulmamis, New Age faaliyetleri bu c¢evrede Bati’daki
kisisel gelisim c¢alismalarina uygun bir bi¢imde devam etmistir. Bahsedilen bu
gelismeler, Tirkiye’de New Age’in iyi bir gelisme kaydettigini gosterse de hareketin
heniiz Bati’da oldugu kadar genis bir toplumsal tabana yayilmadig1 gézlemlenmektedir.
Fakat bunun yaninda New Age alaninda diizenlenen seminerler, workshoplar, alternatif
tip uygulamalari, gesitli sifa ve kisisel gelisim terapi pratiklerinin benimsenmeye
baslamas1 ve gelisme kaydetmesi, zamanla bu hareketin bugiin oldugundan daha genis

bir tabana yayilacagini isaretleri sayilmaktadir (Baskaya, 2006: 119).
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BOLUM 3: BULGULARIN DEGERLENDIRILMESI

3.1. Arastirmanin Yontem ve Teknikleri
3.1.1. Niteliksel Arastirma Yontemine Dair

Sosyal bilimler fen bilimlerinin kavram ve yontemlerinin yaninda kendi dogasina ait
arastirma yontemi gelistirmektedir. Sosyal bilimler alaninda yapilan ¢aligmalarda
Ozellikle insana ait davraniglar1 incelerken tek bir gerceklige ulasmak her zaman
mimkiin olmamaktadir. Sosyal olay ve olgular iginde birtakim dogrusal olmayan
gerceklikler ve karsilikli nedensellik iliskileri mevcuttur. Bu iliskiler incelenirken onlari
cok yonlii olarak anlamak ve anlamlandirmak gerekmektedir. Ciinkii bu olay ve olgular
stirekli birbiriyle etkilesim halindedir ve degisken yapidadir. Bu noktada sayisal verilere
dayal1 bir analiz yapmaktan ziyade karmasik yapida olan degiskenleri detaylandirmak,
betimlemek, anlamlandirmak ve yorumlamak arastirmadan daha verimli sonu¢ almayi
saglayacaktir. Nitel aragtirma yoOntemi dogasi geregi arastirmacilara bu olanagi
saglamaktadir. Bu nedenle sosyal bilimciler tarafindan siklikla tercih edilen bir yontem

haline gelmistir (Simsek ve Yildirim, 2016: 31).

Nitel arastirma ydntemi, yorumlayict anlayisin ana temast olan, yasadigimiz evreni
gozlemlemek ve aciklamaktan ziyade anlamak ve yorumlamak temelli bir yaklasim
sergilemektedir (Kiimbetoglu, 2019: 28). Dolayistyla 6znesinin insan oldugu toplumsal
arastirmalarda nitel arastirma yonteminin kullanilmasi, arastirmaciya esnek, biitiinciil
bir yol sunmaktadir. Nitekim insan davranis1 ancak esnek ve biitiinciil bir yaklagimla
arastirilabilir. Bu anlamda arastirmaya dahil olan bireylerin goriis ve deneyimleri 6nem

tasimaktadir (Simsek ve Yildirim, 2016: 31).

Nitel arastirmada temel amag¢ sayilar ve deney yoluyla sonuclara ulagsmak degil,
arastirma konusu hakkinda okuyucuya betimsel, ayrintili ve gergekei bir resim
sunmaktir (Simsek ve Yildirim, 2016: 48). Bu nedenle nitel arastirmalarda nitel verinin
olusum siirecinde katilimli gozlem, derinlemesine goriisme, yasam anlatilart gibi
tekniklerle daha az sayida 6rneklem gruplarindan elde edilen bilgiler 1s181inda bir resim

olusturulmasi hedeflenmektedir (Kiimbetoglu, 2019: 30).
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3.1.2. Arastirma Alam

Toplum, inang ve birey iliskisinin incelendigi bu c¢aligmada, yorumsamaci ve
betimleyici bir yaklasimla nitel arastirma yontemi ile gerceklestirilen saha arastirmasi
verilerine yer verilmistir. Din sosyolojisi alaninda yiiriitiilen ¢alismada, oncelikle
katilimcilarin din ve inang algilari, dindarlik diizeyleri, dindarlik tutumlar1 ve bunun
yaninda modern toplumlarda dinin goriintirliigii hakkindaki goriislerine bagvurulmustur.
Bu veriler 15181nda ise katilimeilarin giiniimiiz modern toplumunda New Age akimi ve
dini batil inanglara (hurafe) yonelmelerindeki nedenler iizerinde detayli incelemede

bulunulmustur.

Calismanin yontemsel modeli belirlenirken, sorunsalin kavramsal baglami ile alanin
sinirlarinin net hatlarla cizilemez olusu, ¢calismanin esnek ve biitiinciil dogasina uygun
olmasi agisindan, alan arastirmasini nitel arastirma yontemine uygun olarak yapilmasina
yoneltmistir. Hedeflenen katilimci sayist nitel ¢alismalarda goriisme sayisinin
belirlenmesinde kullanilan ‘doygunluk noktasi’ kriteri gozetilerek yapilmis ve
15.01.2019-18.02.2019 tarihleri arasinda gesitli egitim ve gelir diizeylerine sahip olan

toplamda 20 kisi ile yiiz ylize derinlemesine miilakat/goriisme gerceklestirilmistir.

Aragtirmanin mekani olarak Istanbul iline bagli Anadolu ve Avrupa yakasindan gesitli
semtler secilmistir. Bir metropol olarak Istanbul, arastirmada farkli diizeyde inang ve
tutumlara sahip olan bireyleri ve c¢esitli toplumsal ziimreleri i¢inde barindirmasi

acisindan aragtirmanin ¢esitlilik arz eden yapisina uygunluk saglamistir.

Yapilan alan ¢alismasinda gézlemlenilen alana girilmesindeki ilk adim, New Age
faaliyetleri yiiriiten dernek ve kurumlarin sosyal medya hesaplarindan iletisime
gecilerek tanisma ve randevu olusturmasiydi. Tamimadigim ve taninmadigim bir
cevrede yiiksek lisans oOgrencisi kimligimle derinlemesine goriisme yapacagim
insanlarla tanistim. Sonrasinda ise goriisme yapmak iizere belirledigim tiirbe yanina
konuslanmis camilerde hali hazirda gérev yapmakta olan din gorevlileriyle (imam hatip,
miiezzin, vaiz vb.) yiiz ylize tanigarak uygun bir vakit i¢cin randevu olusturdum. Batil
inang¢ tutum ve uygulamalar1 hakkinda deneyim ve gézlemlere sahip olan katilimcilar
ise sosyal ¢evremde kartopu teknigiyle ulagtigim kisilerden olugsmaktadir. Bahsedilen
farkli goriisme gruplarindan secilen katilimcilarin tiimii belirtilen alanlarda etkin bir

sekilde yer alan ve deneyim sahibi olan kisilerden belirlenmistir.
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Katilimcilara sunulan goriisme taleplerinden genel anlamda olumlu doniitler alinmistir.
Ozellikle New Age katilimer gruplari, kendi alanlarinin akademik camia tarafindan ilgi
gorlip arastirmaya deger bulunmasi konusunda hosnutluklarini siklikla dile getirmis ve
goriisme talebi karsisinda memnuniyet duyduklari belirtmiglerdir. Arastirma
kapsaminda katilimcilara sunulan goriisme taleplerinde din goérevlileri katilimer grubu
icinde belirlenmis bir kisiden olumsuz yanit alinmistir. Bu nedenle goriismeyi reddeden
din gorevlisinin gorev yapmakta oldugu camide derinlemesine goriisme yapmak yerine,
gerekli gozlem ve incelemelere yer verilmesi uygun goriilmiistiir. Bu anlamda orada
gorevli bulunan tiirbedar (tiirbe bekgisi) ile kisa bir goriisme gerceklestirilerek

gbzlemledigi batil inang tutum ve davraniglart hakkinda bilgilerine bagvurulmustur.

Arastirmada katilimc1 gruplari; New Age uygulamalari egitmenleri (yasam kogu ve
kisisel gelisim uzmani vb.), astrologlar, New Age etkinlikleri kursiyerleri, din
gorevlileri (imam hatipler) ve batil inan¢ tutum ve davraniglar1 hakkinda deneyim sahibi
bireylerden olmak iizere bes farkli gruptan olusmaktadir. Tiim gruplar i¢in ayr1 olarak

goriisme formlart olugturulmustur.

Arastirmanin farklt diizeyde inang, tutum ve davranislara sahip katilimcilarla
gerceklestirilmesi, veri analizi asamasinda bu arastirma gruplarinin 6ncelikle ayr1 ayri
kendi icinde analizi ve sonrasinda ise tlim gruplarin makro analizinin yapilmasini
gerektirmistir. Karmasik ve i¢ ice gegmis iliskileri anlama ve anlamlandirmada,
caligmanin seyrinin degisebilirligi agisindan nitel arastirmanin esnek dogasindan

yararlanmak ¢alismadan daha verimli sonuglar alinmasini saglamistir.

Arastirmada tiimevarim ilkesine uygun olarak nitel aragtirma yontemine bagli; dokiiman
incelemesi, katilimc1 gozlem ve derinlemesine miilakat olmak iizere ii¢ temel veri
kaynagi kullanilmistir. Alan aragtirmasina hazirlik adma yapilan teorik boliimiin
olusturulmasinda dokiiman incelemesi yonteminden yararlanip, konuyla ilgili bilgi ve
belgeler kiitiiphanelerden faydalanilarak ve internetten taranarak konu analiz edilmistir.
Aragtirmanin uygulama boyutunda ise gozlem ve goriisme (miilakat) yonteminden
yararlanilmistir. Bu {i¢ temel veri kaynagi igerisinde ozellikle derinlemesine
miilakat/goriigme olarak bilinen veri toplama teknigi calismanin konusu amaci ve
kapsami ¢ergevesinde sorularin sorulmasina, cevaplarin kaydedilmesine ve ayrica ilave

sorularla konunun tiim ince detaylariyla irdelenmesine olanak saglamistir.
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Goriismelerde sorulan sorular aragtirmaciya kilavuzluk etmesi amaciyla Onceden
hazirlanmis ve yapilandirilmis acik uglu sorulardan olusan bir gériisme formuna bagl
kalarak sorulmustur. Bu goriismelerin yaklasik olarak en azi 30 dakika, en fazlasi ise
135 dakika siirmistiir. Ses kaydi yapilmasi i¢in tiim katilimecilardan izin alinmistir. Bu
kayitlarin yaninda goriisme esnasinda Onemli hususlarda gerekli goriildiigiinde kisa

notlar alinarak veriler desteklenmistir.

Arastirmada verilerin analizin edilmesinde nitel arastirma yontemine bagli olarak
betimsel analiz ve igerik analizi kullanilmistir. Betimsel analiz, derinlemesine analiz
gerektirmeyen verilen islenmesinde ve betimlenerek okuyucuya aktarilmasinda
kullanilirken, igerik analizi ise elde edilen verilerin daha yakindan incelenmesini ve bu
verileri agiklayan kavram ve temalara ulagilmasini gerektirmektedir (Simsek ve
Yildirim, 2016: 86). Bu anlamda alan arastirmasinda elde edilen verilerin Oncelikle
betimsel analizi yapilmis ve ardindan betimsel analizde ortaya ¢ikan egilim, tema,
benzerlikler ve farkliliklarin iliskisel yonleri icerik analiziyle resmedilerek okuyucuya

sunulmustur.

Calismanin genelindeki smirliliklara bakildiginda, arastirmanin ana ¢ergevesini
olusturan New Age akimi ve batil inan¢ kavramlariin kapsayicit olmasi ve igerisinde
oldukca ¢esitli alt bagliklara sahip olmalar1 ¢alismanin belirli alanlar ile
siirlandirilmasini zorunlu hale getirmistir. Bu bagliklarin tespitinin ve incelenebilir
olmasimin gilicliiglinii nedeniyle c¢alismada batil inanglar ve New Age akimi
sinirlandirilarak toplumda yayginlik kazanmis ve en ¢ok karsimiza cikan Ogreti ve
pratikler arastirmaya dahil edilmistir. Ayrica batil inan¢ kavraminin goreligi, bir kisiye
gore batil kabul edilebilecek inang¢ ve davranisin bir bagkasina gore gegerli ve yararl
kabul edilmesi alanda karsilagilan bir diger sorunsaldir. Bu anlamda caligmada yer
verilen batil inang ve tutumlarinim, Tiirk kiiltiirii i¢inde yer etmis fakat islam dininin ve
aynt zamanda bilimin de batil olarak kabul ettigi dini batil inanglar (hurafeler)
kategorisinde siniflandirilmast uygun goriilmiistiir. Konunun amacina yonelik 6nem ve
yapilabilirlik agisindan boyle bir smirlandirma gerekliligini belirtmek 6nem arz

etmektedir.
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3.2. Bulgular ve Yorumlar
3.2.1. New Age
3.2.1.1. Din ve inanca iliskin Anlayislar

Insanlik tarihi boyunca inanmak, bireylerin yasamini siirdiirebilmesinde en temel
ihtiyaclardan biri olmustur. Inan¢ her daim hayatin icerisinde var olmus ve gesitli
dinamiklerle her alanda konumlanmistir. inanglar ve ayn1 zamanda din, belli bir ihtiyag
ve arayislar sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal agidan da din ve inanglar toplumu ve
bireyleri baglayici, biitiinlestirici bir unsurdur. Toplumsal ve tarihsel dinamiklerle farkl
formlara biiriinse de din ve inanglar gerek toplumsal gerekse bireysel yonden mahiyetini
her donemde korumaktadir. Dolayisiyla din sosyolojisi alaninda yiiriitilen bu
calismada, oncelikle katilimcilarin din ve inang algilari, dindarlik diizeyleri, dindarlik
tutumlar1 ve bunun yaninda modern toplumlarda dinin goriiniirligii hakkindaki

goriislerine bagvurulmustur.

Alanda yapilan goriigmelerde New Age felsefesini benimsemis olan katilimcilara sahip
olduklar1 din ve inanca iligkin sorular yoneltildiginde, inan¢ ve din kavramini genel
olarak bilinen s6zliik anlamindan ¢ok daha farkli bir bigimde ‘kiginin biling seviyesine
gore sekillenen bir olgu’ olarak yorumlamalar1 dikkat ¢ekmektedir. Bunun yaninda
inan¢ kavramina ‘varolussal’ agidan bir yaklasim s6z konusudur. Katilimcilardan biri
inancin *’ 6z biitiinliigiin farkinda olmak (E.K. 35, Kadin) '’ anlammi tasidigim

belirtmistir. Baska bir katilimcinin inan¢ hakkindaki goriisleri ise asagidaki gibidir:

[Inang, varolusta bir nokta var yani bizi var eden bir sey var. Ve ona sonsuz
saygim var. Varligimi da ona borgluyum. Onun igin ben “Yaradan” derim. Hep
konusurken de yaradan diye konusurum. Yaradan in variigina birligine inancim
sonsuz. Ama ona inanirken kendime de inamrim. Ciinkii beni kendinden var
etmis. Ve eger ben onun bir parc¢astysan buna deger vermem gerekiyor. Ama sen
de onun parcasisin. Simdi ben Seni bicaklarsam Ashinda kimi bigaklamis
oluyorum? Yaradan’i bicaklamis oluyorum. Giinah benim igin budur.  (Y.O.

57, Kadin)

! Katilmeilarin profilleri, yaslart ve cinsiyetleri verilmigtir. Detayli bilgi i¢in ek béliimiindeki tabloya
bakiniz.
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Bu alintida, insanin Yaradan’in bir parcast oldugu diisiincesine vurgu yapilmaktadir.
Inan¢ kavramina yénelik varolugsal bir yaklasim sergileyen katilimci ayni zamanda
‘yaratilan1 severim Yaradan’dan Otiirii’ diisiincesine ve New Age felsefesine uygun bir
bicimde insanlara kars1 kosulsuz sevgi beslemek gerektigi diisiincesine sahiptir. Ayni
zamanda inancin bireyin ig¢sel diinyasinda gerceklesen bir olgu oldugu diisiincesi

hakimdir. Bir diger katilimcinin inanca dair goriisleri ise su sekildedir:

" Inang, burada Yaradan in bizden ne istedi ve bizim burada ne yapmamiz icin
tam olarak bulunmamizi anlamak ve dolayisiyla burada dogru yapmak. Yani
benim inancim ashinda bilmedigim ne varsa, bilmedigimi kabul edip bilmeye
olan bir yolculuk aslinda. Yani Yaradan’a, onun vekiline bu anlamda inancim ve
askim sonsuz. Ldkin inang derken mesela Kur’'an-1 Kerim ¢ok kiymetli ve bence
anlasilamiyor. Ciinkii her biri iNanca sahip olan bireyin belli bir biling
seviyesinden terciime ediyor. Yani yazilmig oldugu orijinal harflerinin bile
icerisinde benim anlamam farkli senin anlaman farkli. Inang orada yatiyor
aslinda. Clinkii biz neye inaniyoruz neye inanmiyoruz. Ben bir Yaradan’in
olduguna ve miikemmel bir varlik olmanin inancint tasiyorum. Ama miikemmel
olmak ne? Sonugta gidiyor orada (ISID) katil olmak icin egitiliyor, égretiliyor;
‘Sen bunu Allah i¢in yapiyorsun ve sen bunu yaptigin zaman soyle gideceksin’
deniyor. O adam ona inanwyor. O da bir inang. Yani ben burada ‘yalan
soylemeyeyim, oyle yapmayayim, boéyle yapmayayim, haksizlk yapmayayim,
karincayr bile ezmeyeyim’ derken benim ki de inang¢. Dolayisiyla inang ¢ok

goreceli bir sey.”” (N.S. 42, Kadin)

Alintida goriildigii gibi, inang olgusu goreceli ve kisinin biling seviyesine yonelik bir
husus olarak belirtilmektedir. Bunun yaninda inan¢ daha ¢ok islevsellik yoniinden ve
bireye kazandirdig1 erdemler lizerinden degerlendirilmektedir. Din ya da inancin sosyal
diizeni korumaya yonelik fonksiyonlarina ‘’yalan soylemeyeyim, éyle yapmayayim,
boyle yapmayayim, haksizlik yapmayaywum, karincay bile ezmeyeyim’’ ifadeleriyle vurgu

yapilmas1 dikkat ¢ekmektedir.

Ayrica bu noktada katilimcilar, yoneltilen sorular 1s18inda, din ve inan¢ kavramlarini
birbirinden ayr1 kavramlar olarak degerlendirmislerdir. Fakat yer yer bazi katilimcilar
tarafindan bu iki kavram birbirinin yerine kullanilabilmektedir. Her ikisine de farkl
anlamlar yiiklenmektedir. S6z konusu katilimc1 grubunda genel anlamda din, bireyleri
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sinirlandiran veya bir kaliba sokan bir olgu olarak goriilmektedir. N.S. adli katilime1 da
yoneltilen sorunun devaminda din ile ilgili diislincelerini asagidaki gibi ifade

etmektedir:

“Yani ben mesela hani kisa etek giyiyor veya kiyafetinle ilgili Yakisanin ve
asirtya kagmadan var olmanin  disinda, Yaradan’a ¢ok biiyiik bir ask
duyuyorum. Yani ¢ocuklugumda beni dinden korkuturlarken ‘‘diisiinme, etme
iste bunu konusma, giinah/sevap, oru¢ tutmazsan cehenneme gidersin vb.’’ gibi
korkuyla bir din varken; halbuki New Age ile ilgili konular Yaradan’a olan agski,
Yaradan’la ilgili arastirmalari, varolusla ilgili arastirmalar: ¢cok daha korkusuz
ve ¢ok daha giizel 151k tutuyor. Yani insan kendi bilincinde ¢ézmeye ¢alisiyor.
Dolayisiyla din kisithyor. Din kisitlama sonugta. Ama sonugta Yaradan ozgiirliik

kapisi.”” (N.S. 42, Kadn)

Burada bireylerin sosyallesme siirecinde aileden veya ¢evreden 6grendigi din algisinin
yasami boyunca dine bakis acisini belirledigi yoniinde ifadelere rastlanmaktadir.
Katilimc1 tarafindan dinin dogmatik yoniiniin elestirildigi goriilmektedir. Giinah ve
sevap kavramlariyla dinin kendisine korku yoluyla dayatildigini belirtmektedir. Bu
nedenle dinin kendisini ve insan bilincini kisitladigini diisiinmektedir. Burada bireylerin
sosyallesme siireclerinde gerek ebeveynlerin gerekse cevrenin tutumlarinin ne kadar
onemli olduguna vurgu yapmak gerekmektedir. Kiiltiirel ve dinsel birtakim olgularin
kisiyt korkutarak degil sevgi yoluyla ogretilmesi 6nem arz etmektedir. Nitekim
Tiirkiye’nin dinsel profilini olusturan islam dini gdéz 6niinde bulunduruldugunda, dine
ait inan¢ ve pratiklerin bireylerin zorlama yoluyla degil sevgiyle icsellestirmesi ve
benimsemesi lizerinde durulmaktadir. Aslinda katilimcinin ifadesindeki New Age
Ogretilerinde varolugsal agidan aradigi sorulara korkusuz bir sekilse yanit bulduguna

dair vurgusu, Islam dininin 6ziinde olan bir degerdir.

Belirtildigi gibi, yapilan arastirmada, inan¢ ve din/dindarlik kavramlar1 tanimlama ve
kisilerin yasantilarinda bu olgulari igsellestirmeleri agisindan farkli kavrayislar olarak
degerlendirilmektedir. Bu hususta yoneltilen din ve inancin kendileri i¢in ne anlam
ifade ettigi sorusuna bir katilimct; “’inanglt bir birey oldugunu fakat kendisini dindarlik
sablonuna sokmak istemedigini (D.B. 39, Kadin)’’ belirtmistir. Bu anlamda dinin,

topumun en azindan belli bir sosyo kiiltiirel kesiminde, kisilerin 6zel hayatlarinda sahsi
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bir tercih olarak konumlandig1 goriilmektedir. Bagka bir katilimer ise inang, din ve

dindarlikla ilgili goriislerini sdyle agiklamaktadir:

“’Dindar olmak kisinin yorumuna gore degisiyor bence. Aslinda bakarsan ben
kendimi bircok kendini dindar zannedenlerden daha dinine diiskiin olarak
goriiriim. Ama bu benim yorumum. Karsidan onlar bana baktiklarinda ben de
baska bir sey gorebilirler. Ben Yaradan’a ve kendime inanarak kitap okurum.
Bence Kur’an’in bir seyi vardwr; ‘Beni bir sen oku, bir sen ile ben oku. Bir
varadan bir sen bir de ben ile oku’ der. O yiizden ben araci kabul etmiyorum.
Yani farkly bir yorum da kabul etmiyorum. Ben kendi bilincime gére dinimi
yorumlamay: seciyorum. Ciinkii hakikaten bir iist alem var ise ve ben bir giin
oraya gideceksem kendi bilincimle hesap verecegim. Baskasinin diistinceleriyle
degil. Onun igin dindarlik bence kisinin Yaradan’a inanmasi olmasi gerekiyor.

Inang da hem Yaradanla birlikte kendine inanmak demektir.”” (Y.O. 57, Kadin)

Burada belirtilen diisiincede, dinin insanin biling diizeylerine gore farkli sekillerde
yorumlanmasindan yola c¢ikilarak dinin insanlar ile Yaradan arasinda bir araci, dahasi
Yaradan’a ulasmaya engel oldugu goriisii hakimdir. Bu goriise gore dini her birey kendi
anlayis ve biling seviyesine gore yorumlamali ve ona uygun olarak yasamalidir.
Bagkalar1 tarafindan yorumlanmis bir dinin Yaradan ile insan arasinda aract konumda
olmast s6z konusu degildir. Dindarligin ise yalnizca Allah’a olan inang olarak
degerlendirilmesi ve bireyin Allah inancinin olmasinin dindar sayilabilmek i¢in yeterli
bir kriter olarak sunulmasi dikkat ¢eken bir diger noktadir. Bu noktada Yaradan’la
birlikte kisinin kendine de inanmas1 flizerine vurgu yapilmistir. Din ve inang
meselelerinde katilimcilarin kendilik algisi, New Age’in 6zilinde var olan yiiksek benlik

algisiyla bire bir ortiistiigli gériismektedir.
Diger bir din ve dindarlik kavramlarina ait bir bagka goriis ise asagidaki gibidir:

“Bana goére eger biz din adi altinda bir seyleri dogmaya doniistiiriirsek
dogmalastirirsak bu sey putlasir. Bu Islamiyet icin de gecerli. Klasik fizik de
mesela oyledir. Klasik fizigi de dogma kabul ederim. Yani dindar kesim diye
tabir ettigimiz o oyleyse dyledir, bu boyleyse boyledir yaklasimi icerisinde olan
dindarlik anlayist ile klasik fizigin dogma yapist da aymidir. Yani determinist
yaklasim da aymidir. Hichir farki yoktur birbirinden. Ikisi de yanhstir. Klasik
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fizik de yanlistir, o determinist yaklasimi dolayisiyla, ki zaten klasik fizik de
bitiyor. O yiizden dindarlik algisinda bir degisimler var artik.”” (H.K. 38, Kadin)

Dinin -6zelde ise Islamiyet’in- kural ve yiikiimliiliiklerle belli bir kaliba konulmasiyla
putlastig1 goriisiinde olan katilimci, ayn1 zamanda fizik kurallari i¢in de benzer goriise
sahiptir. Birtakim kurallar ve yiikiimliiliikkler ¢ercevesinde gelisen dindarligin degisime
ugradig1 diislincesini tagimaktadir. Bahsi gegen konuya iliskin H.K. adli katilime1 su

cumlelerle devam etmektedir:

“’Dindarlik i¢erisinde inanist barindirir ama her inanis icinde o dindarlik algisi
dogma yapiyi barimdirmayabilir. Dedigim gibi yanls tamimlyor olmayayim.
Benim dindarliktan anlayisim dogma bir yapi. Eger o dogma bir yapiya
bakarsak kavrami bu sekilde tanmimladiktan sonra bakarsak bana gére inanisin
icerisinde bir dogma bir yapi yoktur. Kisi daha bireysel olarak yani ‘benim
Allah’tim bana senin Allah’in sana’dwr. Yani Kuran’da bunu soyle soyler.
Efendime séyleyeyim hatta zorlama da yoktur. Hz. Peygamberimize bile boyle
bir ayet inmistir yani “Sen hidayete erdiremezsin hidayete erdirme bizim
isimizdir.” Diye. Sen sadece teblig et, karisma kardesim gerisine sen soyle.
Bizim de yaptigimiz o olmali birbirimize. Allah bizi Halife olarak insallah bizi
tammladigr vakit, o zaman halifelik budur yani. Sen sadece séylenilirsin. Gidip
de Allah adina kimseyi kesemezsin yani boyle bir dogma yapi olamaz. Bu sekilde

’

tammlamalar olmaz yani bence Kur’'an’t yanlis anlamaktan kaynaklaniyor.’

(HK. 38, Kadin)

Katilime1 burada ¢ok yonlii ve kapsamli bir tanimi olan dindarlik kavramina, goreli
olarak kendi agisindan bir tanimlama ve yorumlamada bulunmustur. H.K. adh
katilmciin  bir o6nceki alintida da belirttigi  gibi dindarhigi dogma bir yapi,
putlastirilmig, kapilar ve kurallar ¢ercevesinde degerlendirilen bir olgu olarak
gormektedir. Devaminda ise dinin bireysel olarak yasanmasi ve kisilerin dindarlik
anlayls ve tutumlarina miidahale edilmemesi gerektigi hususunda agiklamalarda
bulunmaktadir. Bu anlamda modern toplumlarda dindarlik tezahiirlerine baktigimizda,
bireylerin dini algilama ve onu yasayls bi¢iminde bir degisimin yasandig
gorilmektedir. Calismanin kavramsal ¢ergevesinde yer verilen ve belli bir toplumsal
kesimi kapsayan modernist dindarlik tipolojisinde de s6z edildigi gibi, gliniimiizde din
geleneksel gorevlerinden siyrilmis ve belli kesimlerce bireysel 6zel bir alana ¢ekilmistir.
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Burada din kendisini kamusal bir sdylem ve bir erdem olarak sunmaktadir (Berger,

1993). Bu noktada konu hakkinda bir diger anlatida ifade edilen goriis dikkate degerdir:

“Dindarlik kendi inandig1 disinda tiim inanglara saygr duymaktir. Kul hakk
yvememek, hayvanlara c¢evreye zarar vermemektir. Dini yiikiimliikleri yerine

getirebilmektir. Ama bence maneviyat daha énemli bir yerde.”” (D.G. 23, Kadin)

Bu alint1 da din ve dindarligin toplumsal ve erdemlilik fonksiyonlarina vurgu yapilmasi
modern toplumlarda din algisinda yasanan degisimin bir Oriintiisiidiir. Dinin ve
dindarligin iman ve amel boyutundan ziyade, daha ¢ok hiimanist bir yaklasimla ele alan

baska bir katilimeinin konu hakkindaki goriisleri asagidaki gibidir:

“Kuran ilminin heniiz daha anlasildigina inanmiyorum agikcasi. Yanls
yorumlandigint diigiiniiyorum. Hatta meallerin de yanls oldugunu diigiiyorum.
Giiniimiiz gartlarinda gimdi baktigimiz zaman insanlarin birbirlerini kendi
yaptigi amelle, kendi yaptigi amelin dogruluguna inanmis ve karsi tarafin onu
yapmamast durumunda elestirel bir yargilama yaklasimiyla yaklasmasi, bir kere
en basitinden Kuran’in ayetlerine ters. Yani sen namaz kiliyorsun diye sen daha
¢cok Allah’a yakin degilsin. Emin olun namaz kilan birisi, ateist birisinden daha
¢ok Allah’a yakin degil. Belki de ateist kisi daha yakindwr. Ve bunu zaten Allah
soyliiyor ayetinde; ‘vay o namaz kilanlarin haline’. Demek ki namaz kilmasina
ragmen o Allah’a teslimiyet mertebesine bir tiirlii varamamus. O insani vasiflar
bir tiirlii ele alamamus. O hiimanist yaklasimi, o insancillik, o sevgi, o merhamet
ve sefkat duygusuna varamamis bu kisi. O zaman ne yapiyor elestiriyor iste
ateist o kotii, iste namaz kilmaz o kétii vs. O yiizden bu da Kur’an’t bana gore
vanliy anladigimiz anlamina geliyor. Ciinkii Kur’an’da namaz yok, Kur’an’da
salat kelimesi geger. Ve salat kelimesinin de pek ¢ok manasi da vardir. Namaz
sizin fitratimizi dile getirir. Istikrart anlatir. Yani bir insamin Allah’in yarattigi en
miikemmel insan, bir ise bagslar. Istikrarli olur, o isi yonetir yiiriitiir ve o isi
sonuca vardirir. Iste bu sizin namaz halinde olmanizi, ifade eder. Bunu elbette ki
fizyolojik olarak ritiiel seklinde yerine getirirseniz, sizi cok miikemmel bir sekilde
0 fitrati pozisyona da getiriyor. Bu ag¢idan namaz Allah’in beni yarattigi o
miikemmellik fitratimi a¢iga ¢ikarmami hatirlatacak bir mekanizmadwr yani.

Ama bir amag degil yani kesinlikle amag degil, ara¢.”’ (F.B. 34, Erkek)
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Katilimer bu anlatida sevgi, merhamet ve sefkat gibi dinin evrensel niteliklerine vurgu
yapmanin yaninda giiniimiizde din iizerinden bir Otekilestirmenin yapildigini
diisinmekte ve bu meseleye elestirel acidan yaklasmaktadir. Ozellikle ‘Sen namaz
kilvyorsun diye sen daha ¢ok Allah’a yakin degilsin. Belki de ateist kisi daha yakindir’™’
ifadesi dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda Kur’an’in insanlar tarafindan tam manada
anlasilmadig1 goriisiindedir. Dolayisiyla katilimc1 aym1 zamanda Islam’m 6ziinde
birlestirici ve biitiinlestirici bir fonksiyonu oldugunu vurgulayarak Islam dinini
olumlamaktadir. Islam’1 6grenilen ya da aktarilan bir dgreti olmaktan ¢ok yoruma agik

bir sekilde benimsemektedir. Baska bir anlatida Islam dini hakkindaki bir diger
katilimer goriisli paragrafta belirtildigi gibidir:

“Islamiyet evrenseldir, biitiin alem ve kainatlar: kapsar. Ben ateistim diyen bir
insamin bile fitrati Islamiyet 'tir. Ve dolayisiyla varis noktasi herkesin aymdir.
Ama bu varig noktasina belki bir kisi farkll farkh yollardan gegerek gelebilir
ama varis noktamiz bizim Islamiyet. Fakat Islamiyet’i de sanki yollardan biri
gibi gormek dogru degil. Islamiyet’i burada sanki bir dini akim gibi
tammlamamak gerekir. Islamiyet bir haldir. Ne halidir? Baris ve sevgi hali.
Allah’in yaratmis oldugu sistem igerisinde baris ve sevginin yayginlasmasina
ugrasmaktir. Barig ve sonsuz sevgiyi kendi varolusunda artik hallestirmis kigiye
denir. Yani sadece mesela Islamiyet’in gerektirdigi ritiielleri yerine getirmis bir
kisi Islam olmus degildir. Yani ibadetini yaptig1 icin namaz kildigi icin bir Kigi
Islam olmus demek degildir. Yani bir haldir, kiginin Islam olmasi gerekir. Benim
namaz kilmamin, beni iste o baris ve kosulsuz sevgiye tasiyor olmast lazim.
Dolayisiyla da Islamivet bir haldir ve biitiin yollarin ¢ikacagi kapidir, varis
noktasidir diye degerlendiriyorum.”” (H.K. 38, Kadin)

Paragrafta Islam dini entelektiiel bir bakis acgisiyla ele alinmistir. Din dziinde bireyleri
tyilige yoneltmek ve topluda baris ve sevginin saglanmasi adina fonksiyonel bir 6zellige
sahiptir. Din bir varis noktas olarak goriilmektedir. Ibadetler ise kisiyi o varis noktasina

gotiirecek arag olarak nitelendirilmektedir.

Alanda din ve inanca iliskin deginilen bir diger husus da katilimcilarin kendi dindarlik
diizey ve tutumlarini nasil acgikladiklaridir. ©’Mensubu oldugum dinin yiikiimliiliiklerini
yerine getirmiyorum (D.G. 23, Kadin)’’ ve “dini yiikiimliiliiklerimi elimden geldigince
verine getiriyorum (D.B. 39, Kadin)’’ ifadelerinin yani sira katilimcilar, sahip olduklari
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dindarlik Oykiistinii genel anlamda dinin evrensel ahlaki nitelikleri (sevgi, saygt,

hosgori, iyi bir insan olma vb.) géz 6niinde bulundurularak agiklamiglardir.

" Kendimi dindar olarak tanimlarim. Kisilere zarar verecek, onlarin hayatlarini
olumsuz etkileyecek bir davranista bulunmam. Daha ¢ok ‘Nasil faydali
olabilirim, nasil paylasabilirim?’ diye diisiiniiriim. Insan olsun ya da Yaradan 'in

yvarattigr herhangi bir canli olsun fark etmez.”’ (S.A 49, Kadin)

Anlatida da goriildiigii tizere kisi, bilinen dindarlik anlayisinin belli kaliplara gore
sekillendigi genel algidan farkli olarak dindarligin 6ziiniin ‘Nasil iyi insan olunur?’

anlayisindan gectigi dini kurallardan bagimsiz bir yapi iizerinden ifade edilmektedir.

Kendisinin dindar olmadigini fakat inangli oldugunu sdyleyen bir katilimcinin ifadeleri

su sekildedir:

“Dindar degilim ama inanc¢liyim. Kendi degerlerime, insanliga, dogaya,
hayvanlara saygilyyim ve sevgi doluyum. Kendi oz biitiinliigiim ile bir olma
c¢abasindayim. Bence inang orug tutmak, namaz kilmak, hacca gitmek degildir.
Yaratilan her seye Yaradan’'dan éotiirii saygi ve sevgi duymaktir. Tiim dinlerin
tek yiikiimliiliigii vardwr; iyi ahlakli olmak, hak yememek, yaradilisa saygi
duymatk, sistemi dogru yorumlamak, insan olmak icin kigilere yol gostermek, oze
ulagmak. Bu davramslarla tiim dinlerin dini yiikiimliiliiklerini yerine getirmis

oluyorum.’’ (E.K 35, Kadin)

Katilimer burada yer yer inan¢ kavramini dinin yerine kullanmis olsa da inancint New
Age felsefesinin 6ziine uygun bir tasvirle nitelemektedir. Kosulsuz sevgi, 6z biitiinliige
ulagma, sistemi dogru yorumlamak katilimci agisindan tim dinleri kapsayan bir
yikiimliliigli yerine getirmek olarak goriilmektedir. Burada bir anlamda kutsal ve

diinyevi arasinda bir dengenin kurulmasi s6z konusudur.

Genel anlatilardan farkli olarak, spiritiiel dernek kurucusu ve ayni zamanda New Age
egitmeni olan H.K. adli katilimci, diger katilimcilardan farkli olarak dikkat g¢ekici bir

sekilde kendisini dindar vasfiyla asagidaki gibi tanimlamaktadir:

“Allah’n izniyle olabildigince namazlarimi yerine getirmeye ¢alisiyorum. Fakat
bunu nigin yapiyorum biliyor musunuz? Allah’in namazima ihtiyaci olmadigini

bilerek. Yani soyle, benim kendi nefsime, kendime secde ettirmem gerektigini
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bildigim i¢in. Her namazda aslinda ben orada ‘Ay simdi uyuyorum, ay simdi
dinleneyim, ay simdi agim, ay simdi tokum’ diyen nefsime ve boyle diyerek beni
esasen kendi oziimden yani teslimiyetten, yani Allah’tan, kopartan nefsime ‘Kalk
bakalim ayaga ve secde et!’ diyerek ve kendime secde ettirdigimi bilerek
kiliyorum. Sanki boyle moda mod bir makinenin dislisinin donmesi seklinde

degil. Ve bizim namazimiz da insallah namazimiz bittikten sonra baslar Allah in

izniyle.”” (HK. 38, Kadin)

Burada New Age felsefesinin Islami bir anlayisla sentezlendigi goriilmektedir.
Katilimc1 burada dinin evrensel niteliklerinin yani sira ibadet boyutunu da 6nemsemekte
ve ibadetleriyle kendisini Allah’tan uzaklastiracak diinyalik ve nefsani unsurlardan
armnacagl gorlsindedir. Bu noktada ozellikle ‘beni esasen kendi éziimden yani
teslimiyetten, yani Allah’tan, kopartan nefsime ‘Kalk bakalim ayaga ve secde et!
diyorum’ ifadesi oldukg¢a dikkat cekicidir. Ayrica katilimci namaz ibadetinin dinin
Oziine ve ibadetin amacina uygun olarak tefekkiir ile yapilmasi gerektigini

vurgulamaktadir.

Alanda katilimcilarin kendi dindarlik diizeylerini 6l¢gmenin ardindan dindar bir kiside

olmasi gereken Ozelliklerin neler oldugu konusundaki goriislerine bagvurulmustur.

“’Dindarlik, din inanct gii¢lii ve din kurallarina bagl kisileri ifade eden bir
tamim. Bence kimsenin dindar olmasina gerek yok. Sadece insan olmay

basarsinlar. Dindarlik gérecelidir. ISID de dindardir.”’ (E.K. 35, Kadin)

Anlatida dindarlik kavramma elestirel bir yaklagim getiren katilimel, bir Onceki
alintidaki goriisleriyle baglantili olarak, dindar olmaktan ziyade iyi bir insan olmanin
onemi iizerinde durmustur. Burada ISID 6rnegini vermesi dikkat ¢ekicidir. Giiniimiizde
dinin, ozellikle de Islam’m, farkli mecralar tarafindan ¢ikarlar dogrultusunda
kullanilmasi gerek bireylerin gerekse toplumlarin dine karsi mesafeli durmalarina neden

olmaktadir.

Diger katilimcilar ise kisilerde bulunmasi gereken dindarlik o6zellikleri olarak genel
anlamda yalan sdylememek, kul hakki yememek, samimiyet, saygi, glivenilirlik, adaletli
olmak, affedici ve yardimsever olmak gibi evrensel degerlere vurgu yapmuslardir.

Dindar olmak i¢in sozii gegen vasiflara sahip olmanin yeterli olacagi goriisiindelerdir.
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Bunun yaninda katilimcilarin giiniimiiz modern toplumlarinda din algis1 ve dinin

goriiniirliigii hakkindaki goriisleri de bagvurulmustur.

“Ben modern bir insamim ama kendime gore bir dini inancim var. Demek ki
benim dini inancumi aslinda etkilemiyor. Su anda ki Miisliimanlar: aslinda pek
de kabul edemedigim halde ben de Miisliimanim ve éyle dogdum. Ve buna da
miithis bir inancim var. Kur’an’a da miithis bir saygim var. O zaman bu benim
algimla bana ait olan bir inang. Digerleri nasil diistiniirler bunlara da saygt

duyuyorum.’” (Y.O. 57, Kadin)

Bu anlatinin sahibi kendini hem modern hem de dini inanca sahip olarak
yorumlamaktadir. Fakat bu inang, Islam pratiklerini uygulamaktan ¢ok yoruma dayali
bir icerige sahiptir. Katilimcimin belirttigi {izere, Miisliiman bir toplumda dogup
yasamasindan dolay1 Islam’a ve Kur’an’a sayg1 duydugu, Miisliimanhigin amel ve itikat
yonilyle yasamaktan ziyade sosyallesme siirecinde edindigi ve gelenekten gelen sekilsel
bir Mislimanlik algisina sahiptir. Dolayisiyla dini inancinin  modernlesme
stireglerinden etkilenmeyecegini diisiinmektedir. Kendi yorumunu kattig1 din olgusuna
yaklasiminda, dinin Yaradan ile insan arasina girdigini ve insanlar1 gruplara (Islamiyet,
Hiristiyanlik, Budizm vb. sekillerde) ayirarak bir dinin istiin tutulup digerlerinin
otekilestirilmesine karst oldugunu belirtmistir. Bu acidan giiniimiizde Islam dinini

temsil eden kesimlerin de bu algiyla hareket ettigi goriisiindedir.

Diger bir katilimeir ise modernligin bireylerdeki dindarlik egilimlerini azalttigini

diistinerek su ifadelerde bulunmustur:

“Modernligin bireylerdeki dindarlik egilimlerini azalttigini diistintiyorum.
Clinkii modernlik demek bir kere ozgiirliik olarak anlasiliyor. Ve su anda aile
kavramindaki anne-¢ocuk iligkileri son derece kopuk, kotii ve dolayisiyla
modernize olmak adina kendi saygi ve sevgimizi kaybediyoruz. Dolayisiyla bu
anlamda kayboluyoruz. Orf, adet, gelenek, kural tiim bunlarin uygulanmasi
cocuklara ve yeni nesle ogretilmesi ve karsilikly saygimin tekrar hatirlanmasini
ben c¢ok istivorum ve savunuyorum. O kadar ¢ok yapilacak sey var ki.
‘Modernize olduk’ dedigimiz sey kaybolmusluk, ozentilik yani. Biz su anda

Avrupa’min bundan 20 yiul onceki ¢alkalanmasini yasiyoruz. Onlar onun yanlis
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bir c¢alkalanma oldugunu anlayip kendi ritimlerini buluyorlar. Tam olarak

Tiirkiye boyle bir gec¢is yasiyor bence.”’ (N.S. 42, Kadin)

Katilimer bu alintida modernlesmenin getirilerinden olan geleneksel yasamdan ve
kiltiirden uzaklagsmaya vurgu yapmaktadir. Ailenin, dinin ve toplumun sekiilerlesmesi
anlamina gelen bu degisimden rahatsizlik duydugunu ifade etmektedir. Modernlesmeyi
kendi kiltiiriinden uzaklasma ve bir kaybolmusluk olarak tanimlamasi dikkat
cekmektedir. Katilimer bir yandan Islam’m bireylerdeki inanma ihtiyacini tatmin
etmedigi goriisiindeyken diger yandan da geleneksel toplumun degerlerinin tekrar
benimsenmesini ve sosyal bagliliklarin devam etmesini istemektedir. Bir anlamda
modernlesmeye karst bir durus sergilemektedir. Bu yoniiyle N.S. adli katilimei, diger
katilimcr goriislerinden ayrilmaktadir. Ayrica mevcut dinin inanma ihtiyacina yeteri
kadar cevap vermemesi disilincesiyle yeni maneviyat arayislarina yonelme

egilimindedir.

Bagka bir katilimci ise modern toplumlarda *’din olgusunun zayiflamasindan ziyade
daha derin bir sorgulamaya maruz kaldigi (D.B. 39, Kadin)’’ goriisiindedir. Bu
belirtilen alintilarda modernlik ve din iliskisine ait goriislere bakildiginda genel olarak
sekiiler bir din anlayisinin hakim oldugunu gérmek miimkiindiir. Bunlarin yani sira,
semavi dinlerin bireylerdeki inanma ihtiyacin1 karsilamadigi goriisiine alanda sik
rastlanmaktadir. Asagidaki alintida s6z konusu anlayis katilimer tarafindan soyle ifade

edilmektedir:

“Insanlar evet bir seylere inanmaya ihtivac duyuyor. Ve Islamiyet inanma
ihtiyacini ¢ok tatmin etmiyor. Ciinkii kendini ¢ok anlatamiyor. Bu anlamda ¢ok
yiizeye de ¢itkamiyor. Kimisi de bu derinlige inemiyor. Dolayisiyla farkl farkl
arayislara insanlar gidiyor. Keske anlatilsa, keske korku olmadan hiiziin
olmadan anlatilsa. Dolayisiyla daha c¢ekici bir hale gelse. Mesela bir¢ok
yabanci filmde ne goriirsiin; insanlarin en diistiikleri, en c¢aresiz kaldiklar
zamanda gittikleri ilk yer kilise. Iste papaz dua eder ve muazzam bir inang.
Muazzam bir sevgi ve inang tasiyorlar. Bizde bir tek Cuma’dan Cuma’ya
erkekler gidiyor camiye. Hangi derdimizde gidiyoruz bir haciya hocaya
derdimizi anlatiyoruz, camiye giriyoruz? Boyle bir sey olabilir mi? Béyle bir sey

miimkiin mii? Dolayisiyla ¢oziim yaratmadigi icin sadece korku politikasindan
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var olduklart igin kisilerdeki inanma ihtiyacint tatmin etmiyor belki de.’” (N.S.

42, Kadn)

Burada soru tiim teblig dinlerini (Islamiyet, Hiristiyanlik, Yahudilik gibi) kapsayici

olarak sorulmasma karsin katilimcinin Islam ve Huristiyanlik dinlerini karsilastirmali

olarak aciklamasi, konuyu Islam dini iizerinden degerlendirdigi anlamina gelmektedir.

Bu da Tirkiye’de yaygmn olarak kabul goren dinin Islamiyet olmasindan

kaynaklanmaktadir. islam’1 degerlendirirken ise insanlarin dinin derinligine inemedigi

ve dinin de insanlar tarafindan daha ulasilabilir olamadigina dair elestirel bir yaklasim

sunmaktadir. Bunun yaninda katilimci, 6nceki alintilarinda oldugu gibi, dinin korku

politikas1 lizerinden kisileri kendine bagladig1 ve dinin bu nedenle sorunlar1 ¢é6zmede

basarili olmadig1 goriisiinii devam ettirmektedir.

Konu hakkinda baska bir katilimc1 goriisii ise asagidaki gibidir:

“Hayir, semavi dinlerin kisilerin inanma ihtiyacini  tatmin ettigini
diistinmiiyorum. Ashinda hi¢chir din kitabimin dogru diiriist anlasildigin
zannetmiyorum. Basta Kur’an-1 Kerim olarak, kendi kitabimiz oldugu halde.
Ctinkii ben de okurum, yani gercekten bir zamanlar ¢ok daha fazla sarmistim.
Mesela imam hatipten bir kizcagiz geldi benden kogluk dersi alyyor. Yavrucaga
Kuran’'in bazi béliimlerinden okuyorum, kendisi neyin, hangi ayetin nerede
oldugunu bilmiyor. Hamdolsun biliyoruz, yani anlamaya c¢alistyoruz. Ciinkii
Kur’an’in icinde séyle der, hemen hemen her surenin iginde bu vardir: ‘Hala
Daha diigtinmez misin ki, hala daha anlamadin mi ki, gérmiiyor musun ki.’ E
demek ki benim gormem, anlamam ve bilmem gerekiyor. Ama bize 6gretilen sey
su, Kur’an’t kapat oraya as, orada kalsin. Basinin iizerinde duracak. Hayrr,
benim onu anlamam gerekiyor. Onun igin ¢ok da sifre icerdigine inanirim.
Ctinkii kendisi séyler ‘Ben sogan kabugu gibiyim, kat kat icimde bilgiler vardir.
Senin bilincine gore hitap eder’ der. Ben her okudugumda hakikaten bambaska
seyler buluyorum Kur’an'da. Yani kalkip da bedevi kanunlarini, bedevilerin
kendi sosyal yapisinda gore kabul edilen bilgileri oraya naksetmiyorum. Benim
inancima gére Kur’an okumak ¢ok daha baska bir sey. Bir seye daha inanirim;
su an diinyaya bakarsan Miisliimanlar ne durumda? Nigin? Kur’an’i yanls

yorumladiklart icin cezalandirilyyorlar bence. Adam olamuyorlar bir tirlii.
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Clinkii diistinmiiyorlar. Ciinkii cahil tutuluyorlar. Onun igin okumak, arastirmak,

bilmek her seyden onemli.”” (Y.O. 57, Kadin)

Alanda -bu anlatida da goriildiigii gibi- semavi dinlerle 6zellikle de Islam diniyle ilgili
yaygin olan genel algi, Kur’an’in tam manasiyla anlasilamadigi ve dinin mensuplarina
aktarilamadig1 seklindedir. Dahast Kur’an’in yanlis yorumlandigr ve meallerin yanlis
oldugu diisiincesinin hakim oldugu gériilmektedir. Dolayisiyla Islam dininin
giintimiizde bireylerin inanma ihtiyacini tatmin etmedigi algisi, s6zii edilen New Age
goriigme grubuna ait genel bir diisiince yapisidir. Katilimcimin belirttigi Miisliiman
aleminin Kur’an’1t yanlis yorumladiklar1 i¢in cezalandirildigi diisiincesi ise genel

anlamda sekiiler goriise ait bir diisiincedir.

Alanda New Age katilimc1 grubuyla gerceklestirilen goriismelerde, din ve inanca
yonelik algi ve tutumlar hakkinda genel anlamda katilimcilarin sekiiler bir din ve inang
algisina sahip olduklarini séylemek miimkiindiir. Geleneksel toplumlarda sosyal hayatin
her alaninda etkisi hissedilen din olgusu, modern toplumlarda, kimi toplumsal
ziimrelerde, bireysel alana ¢ekilmis ve bireylerin yasaminda sahsi bir tercih olma halini
almistir (Gilinay, 2014: 399). Bu anlamda katilimcilarin din ve inanca yonelik genel algi
ve tutumlart dinin bireysel olarak yasanmasi gerektigi yoniindedir. Herkesin dini
kendinedir anlayistyla katilimcilar, dinin bireysel alanda yasanmasi ve kisilerin
dindarlik anlayis ve tutumlarina miidahale edilmemesi gerektigi hususunda
aciklamalarda bulunmaktadir. “’Kisi daha bireysel olarak yani ‘benim Allah’im bana

IN)

senin Allah’in sana’dir’’ ifadesinde de acik bir sekilde vurgulanan bu anlayisin,

geleneksel din anlayisindan oldukga farkli oldugu goriilmektedir.

Katilimcilar tarafindan din ve inang, bireylerin biling seviyesine ve onu algilama
bicimlerine gore degisen bir olgu olarak ifade edilmektedir. Bir katilimcinin belirttigi
“Ben araci kabul etmiyorum. Yani farkli bir yorum da kabul etmiyorum. Ben kendi
bilincime gore dinimi yorumlamayt seciyorum. Ciinkii hakikaten bir tist alem var ise ve
ben bir giin oraya gideceksem kendi bilincimle hesap verecegim. Bagskasinin
diigiinceleriyle degil’’ ifadesinde de goriildiigli gibi, dinin bireyler tarafindan kendi
anlayis ve biling seviyesine gére yorumlamasi ve ona uygun olarak yasamasi diislincesi,
New Age katilime1 grubunun din algisinda 6ne ¢ikan bir diger 6zelliktir. Baskalari
tarafindan yorumlanmis bir dinin Yaradan ile insan arasinda aracit konumda olmasi1 séz

konusu degildir. Bu anlamda alanda yapilan goriismelerde din ve inang kavrami
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katilimcilar nezdinde askin bir anlamdan ¢ok, ickin ve kisilerin biling diizeyinde var
olan bir anlama sahiptir. S6zii edilen bu hususlar, New Age diisiincesinin modern
toplumlarda birey merkezli bir kutsallik insas1 (Baskaya, 2006: 9) yaratma egilimini
acik bir bicimde ortaya koymaktadir.

Ayrica inan¢ kavramina varolussal bir anlam yiiklenmektedir. Insanin Yaradan’in bir
pargast oldugu ve O’nun “’Ol!”’ tinisiyla var oldugu diisiincesi yine alanda yaygin
goriilen bir baska dikkat cekilmesi gerecken noktadir. insana Yaradan’m bir parcasi
olmasi anlayisiyla deger verilmesi ve saygi duyulmasi, hem Islam tasavvufu hem de
New Age felsefesinde var olan bir anlayistir. “’Simdi ben seni bicaklarsam Ashinda kimi
bigcaklamis  oluyorum? Yaradan’i bigaklamig oluyorum’ ifadesiyle katilimci bu
diisiinceyi glizel bir bi¢imde tasvir etmektedir. Birgok dini ve din dist olguyu
biinyesinde barindiran New Age hareketi, barist ve tiim insanlara kosulsuz sevgiyi temel
prensip olarak kabul etmektedir. Alanda yapilan goriismelerde bu prensiplere sik sik

vurgu yapildigr goriilmektedir.

Yapilan goriismelerde katilimcilar arasinda benzerlik gdsteren diger bir goriis ise kitabi
dinlerin bireylerdeki inanma ihtiyacini tatmin etmedigi diisiincesidir. Aslinda bir yandan
Islam dini olumlanmakta, islam’a ve Kur’an’a gosterilen sayg1 goriismeciler tarafindan
dile getirilmektedir. Diger yandan ise, Islam’in iyi temsil edilemedigi ve onun kisilerin
kendi biling diizeyleri ve hatta ¢ikarlar1 dogrultusunda yorumlandigi diislincesiyle
giiniimiizde dinin artik bireylerdeki inanma ihtiyacini tatmin etmedigi algis1 katilimcilar
arasinda yaygin bir goriistiir. Bunun yaninda kitabi dinlerin bireylerdeki inanma
ithtiyacini tatmin etmedigi konusunda dinin anlatilamadig1 ve anlasilamadigi, kurallarla
ortilii bir din anlayisina insanlarin ulasamadig1 ve dinin de bu anlamda ¢ok da yiizeye
cikamadigi, dolayisiyla da bu durumun insanlarin yeni dini arayislara yonelmesinin
nedeni oldugu dile getirilmektedir. Burada din ve inan¢ kavramlar1 goriismeler
esnasinda yer yer birbirinin yerine kullanilsa da -6zellikle din denildiginde akla ilk
olarak Islam dini gelmekte ve yorumlar bu alg1 iizerinden yapilmaktadir- genel olarak
inan¢ kavrami dinin bir adim Otesinde tutulmaktadir. Katilimcilarin dindarlik
anlayisinin 6ziini ‘iyi bir insan olmak’ diisiincesi olusturmaktadir. Dindar olmanin dinin
yerine getirilmesi gereken ibadet ve yiikiimliililklere uymakla miimkiin olmadigi,
evrensel ahlaki degerleri igsellestirmis olmakla dindar bir kisi olunacagi goriisii

katilimcilar arasinda benzerlik gosteren bir diger olgudur. Bireysellesme temelli
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modernist dindarlik tipolojisinde belirtildigi gibi, alanda yapilan gériismelerde de dinin
0zel alana gekildigi goriilmektedir. Modern rasyonel diizenin korunmasi agisindan ise
dinde var olan evrensel ahlaki degerler 6zel bir erdem olarak sunulmaktadir. Vicdan
temizligi, dogruluk, iyilik, diriistliik, yardimseverlik gibi evrensel ahlaki degerler
dindar olmanin temel sarti olarak algilanmaktadir. Dinde Yaradan’a inancin temek
gosterge oldugu, dini kurallara uymanin ve dini yiikiimliliikleri yerine getirmenin ikinci
plana alindig1 modernist dindarligin temelini olusturan hiimanist anlayis, alandaki

goriismelerde dikkat ¢ceken genel goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
3.2.1.2. New Age’e Bakis

Alan arastirmasinda gerceklestirilen goriismelerde, katilimcilarin New Age hareketini
nasil tanimlandiklarina ve kapsaminin ne olduguna dair goriislerine bagvurulmustur. Bir

katilimc1 New Age’in ortaya ¢ikmasindaki faktorlerle ilgili su ifadelere yer vermektedir:

“New Age akimmin ¢ikma ihtiyaglarindan birisi, dinlerin yanlis kullanimi ve
insanlara yanhy ifade edilmesi. Ve insanlar o kadar usandilar ki, Yeni yasam
bilincine uygun giivenilir bir seye dogru gitmek istiyorlar. Daha dogrusu
insanlar kendini buldukca, kendilerine inangla birlikte diinyaya ve dogaya
Uygun bir inang sistemi aramaya ¢alistyorlar. Ciinkii inang dedigimiz din ¢atisi
altindaki seyleri ¢ikar icin yanls kullaniliyor ve yanls ifade ediliyor. Ve artik
insanlarin ruhlart bundan yoruldu. Onun igin ateistler artti, deistler artti. Ciinkii
inang insani hayatta tutar ve hayatina giizel bir yon verir. Ama maalesef son
donemlerde inancin bize dogru yol gosterdigini géremeyen insanlar baska bir

’

seyler arayisinda. Yani o New Age akiminmin alt tabaninda boyle bir sey var.’

(F.B. 34, Erkek)

Katilimc1 ifadesinde New Age’in ortaya ¢ikmasinin en dnemli nedenin geleneksel dini
inanglarin bireylere artik dogru yolu gosteremedigi ve dinin yanlis ifade edilmesi
oldugu goriisiindedir. Bundan dolay1 kisiler akla uygun, giivenilir, diinyaya ve dogaya
uygun yeni bir inang¢ sistemi aramaya basladiklari, New Age’in de bu arayis sonucu

ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.

New Age’in ne olduguyla ilgili bir baska katilimcinin goriisleri asagidaki gibidir:
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“Simdi her seyi herkes farkli farkli yorumlayabilir. Benim yorumuma gére
soyleyeyim: Bence dinle hichir alakasi yok. Insanla alakasi var. Insanlarin su
andaki bilinciyle, dogru oldugunu kabul ettigi seyi gelistirdigi inang sistemi
olarak kabul ediyorum New Age’i. Ciinkii evet bizim dinimizde de sapmalar var.
Ama Hiristiyanlikta da var, Katoliklerde de var, Yahudilikte de var, bakiyoruz
Uzak Dogu sark dinlerinde de var. Demek ki bu dinlerdeki sapmalar insanlari
daha insancil bir seye, su andaki insan bilincine uygun bir seye yoneltiyor diye
bakiyorum ben olaya. Ama Hz. Muhammed’in son peygamber olmasinin altinda
vatan bilgiler bence bununla paralel gibi goriiyorum. O zamana gore o
gerekiyordu, belki de simdi bu gerekiyor. Degisti ve doniistii. Yani insanca bir
sey, nedir kétii olan? Insan oldiirmek kétii. Bir cocuga, bir masuma zarar
vermek kétii. Iste giinah dedigimiz seyler bunlar. Su bedeni zarar verici seyler
yapmak kotii. Bence alkol evet kotii olabilir, haddini asinca. Ama Coca Cola

i¢mek de giinah benim icin.”” (Y.O. 57, Kadin)

Anlatida New Age egitmeni ve yasam kocu olan katilimc1 New Age’i tanimlarken bir
din alan1 olarak gormedigini belirtmektedir. Burada temelinde insanin ve sonsuz
sevginin oldugu bir felsefeyle New Age, yeni bir dini hareket olmaktan ziyade kisinin
dogru oldugunu kabul ettigi seyi kendi bilinci ile gelistirdigi bir ‘inang sistemi’ olarak
goriilmektedir. Diinya tlizerindeki dinlerin yasadigi sapmalardan dolayr insanlardaki
inanma ihtiyacini tatmin edemiyor olusu, kisileri bilincine uygun yeni manevi arayislara
yoneltmektedir. Modern ¢agda mevcut dinlerin insanlardaki bu boslugu dolduramadig:
goriistinde olan katilimer glinlimiiz kosullarina uygun olarak bdyle bir dinsel
dontisiimiin  gerekli oldugunu ifade etmektedir. Bir diger katilmcinin New Age’in

ortaya cikisi ile ilgili su ifadelerde bulunmaktadir:

“Bence bu yeni bir inanw degildir. Incelendiginde hepsinin bir biitiin oldugu
dinler tarihinin baslangicindan bu yana kiginin kendini tamamlamasina hizmet
eden bir sistem oldugu daha net anlasilir. Hepsi ayni amaca hizmet ediyor ve ilk
var olan sistem zaten buni/ardi. Kaybolmadan énce giiniimiizde simdi tekrar
hatirlaniyor.”” (E.K. 35, Kadin)

New Age tanimlamasiyla ilgili bagka bir katilimci goriisii asagidaki soyledir:
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“Ashnda soyle, ben daha ziyade bu sektorii kisisel gelisim, spiritiiel gelisim
olarak tamimliyorum. New Age diye bir tamimlama var fakat ben ¢ok fazla
kendimi New Age tamimlamasi i¢inde gormiiyorum. Biz kendimizi o sektorde
gormiiyoruz ya da acaba bu bir sektér mii? Acaba yani ya da bir inanis mi?
Ctinkii New Age’i yeni bir din akimi gibi soyleyenler oluyor. Aslinda bu bir din
akimi falan degil bu arada. Yani kisilerin yeni donem manevi yolculuk siireci
diyebiliriz. Iste eskiden dergahlarda miirsitlerle kalirmis insanlar. Birtakim
manevi yolculuklarint onlarin onderliginde, miirsitliginde yaparlarmis. Simdi
gelinen bu donemimizde agik¢ast o gegmis donemdeki bu miirsitlik algist ya da
yvolculugun bu donemde ki versiyonu gibi goriiyorum su anki sistemi. Bu bir
manevi yolculuk. Esasen bu yaklasim icerisinde bir din anlayisindan bagimsiz
olarak kisi manevi yolculugunu yapar. Ayni zamanda bireysellik sz konusu ve
sey, tam manasiyla kisisel gelisim, manevi gelisim de diyebiliriz aslinda. Kisi
burada aym dine mensupsa, aymi dine mensup kalarak kisisel gelisimini
tamamlayabilir. Dolayist ile burada bir din akimindan bahsetmemiz ¢ok dogru

olmaz fakat béyle bir anlayis var, bunun farkindayim.”’ (H.K. 38, Kadin)

Literatiirdeki yaygin goriis her ne kadar New Age’in yeni bir dini akim oldugu yoniinde
olsa da alanda yapilan arastirmada New Age’in dini bir akim veya yeni dinsel bir olgu
olarak tanimlanmasina karsi ¢ikilmasi dikkat ¢eken bir husustur. New Age daha ¢ok
kisinin bilincinde olusan bir inang sistemi, spiritiiel gelisim, kisisel gelisim, yeni donem
manevi yolculuk gibi cesitli sekillerde adlandirilmaktadir. Bu ¢esitlilik aslinda ayni
zamanda New Age hareketinin tanimlama sorunsalini ortaya koymaktadir. Yapilan
mevcut tanimlamalarda hangi olgunun g6z 6niinde bulunduruldugu etkili olmaktadir.
Bu durum bir anlamda New Age olgusunun c¢ok c¢esitli unsurlart bir arada
barindirmasindan kaynaklanmaktadir. H.K. adli katilimcinin yorumunda New Age’in
‘kisisel gelisim’ ve ‘yeni donem manevi yolculuk’ yoniine vurgu yapilmaktadir. Dinden
bagimsiz olarak -kisiler hangi dine mensup olursa olsun- herkesi kapsayan bir 6gretiyle
New Age, gecmis donemlerin dergah ve tarikat anlayisinin gilinlimiizdeki modernize
edilmis hali olarak goriilmektedir. Fakat katilimeci burada kisinin bireysel anlamda
manevi bir yolculuk i¢inde olduguna dikkat g¢ekmektedir. New Age’in kapsamli bir
kavram oldugunu ifade eden diger bir katilimcinin gerekli goriisleri ise asagidaki

alintida belirtilmistir:
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“Yani, Yeni Cag (New Age) ¢cok genis ve ¢ok karmagik. Yeni Cagin bir geng¢ligi
var, Yeni Cagin bilgileri var, Yeni Cagin ritiielleri var. Bu ritiieller (yoga,
meditasyon, reiki, enerji ¢alismalart vb.) yeni degil aslinda ¢ok eskiden tistii
ortiilmiis olanlarin yiizeye ¢itkmis olmasi. Ve su anda tibbin bence ¢ok fazlasiyla
veterli olmadigi alanlara da miidahale etmesi olarak diisiiniiyorum. Ciinkii
dogdu. Bir sey niye dogar? Ihtivac oldugu zaman dogar degil mi. Ihtiyac
dogduysa demek ki bir seyler acgiga c¢iktiysa bunlar da yeni degil, eski.
Ritiiellerin hepsi eski olan seyler. Yani mesela pozitif inanmak, pozitif diisiinmek,
ama bunu diisiiniirken de neye dayanarak neye siginarak yapmak, yani birazcik
eskiyi hatirlamak aslinda. Ben Yeni Cagin getirisi degil ashinda eskiyi

hatirlamak ve bir koprii kurmak olarak diistintiyorum.’” (N.S. 42, Kadin)

Burada katilimct New Age’in daha ¢ok sifa ve ritiiel boyutuna dikkat ¢ekmistir.
Sifalandirma c¢alismalariyla tibbin yetersiz kaldigi konularda New Age ritiiellerinin
kisiye care olabilecegi diistincesindedir. Ayrica New Age Ogretilerinin eskiden beri var
olan olgular oldugu ve giiniimiizde ihtiya¢ duyuldugunda bu Ogretilerin yeni bir
sOylemle tekrar giin yiiziine ¢iktig1 goriisiindedir. Dolayisiyla katilimer New Age’in

yeni bir dini hareket degil, gecmisten gelen eski yapilar oldugu goriistindedir.

“Evet New Age’i yeni bir dini hareket olarak algilayanlar var. Hatta bizim
sektorde bunu bu sekilde adlandiranlar da gozlemledim. Bizzat kendim
gozlemledim fakat acik¢ast ben oyle diisiinmiiyorum. Yani bunu yeni donem
manevi  gelisim hatta yolculugu olarak degerlendiriyorum. Buradaki
vaklasimlarda pek ¢ok ydntem var; mesela yoga, meditasyon... Bunlara
baktigimiz zaman aslinda bunlar hep vardi. Yoga, meditasyon hep vardi. New
Age denilen yapilar son 10-15 senedir yayginlasti. Bu sektor -benim agzim
alismis sektor diyorum ama- New Age bashginin altinda esasen iste bu kogluk
dedigimiz, bilin¢ alti calismalar: temizlikleri dedigimiz, reiki, melek terapisi, sifa
calismalari, olumlamalar vb. bunlar New Age bashiginin altinda sayilabiliyor.
Iste simdi Esma-iil Hiisna da girdi isin i¢ine. Dolayistyla aslinda New Age esittir
dini bir akimdwr demek burada ¢iiriitiilmiis oluyor. Tammlamayr boyle
yaptigimiz zaman ¢tiriitmiis oluyoruz. Cok basit yani kigisel gelisim bu kadar

basit, kisisel gelisim olarak degerlendirmek yeterli.”’ (H.K. 38, Kadin)
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Bu anlatida ise katilimc1 New Age Ogretilerinin eskiden beri var oldugu ve bundan
dolayt yeni bir din/yeni dini hareket olarak goriilmesinin dogru bulmadigini ifade
etmektedir. Kendisiyle yaptigimiz sohbette New Age’in bir sektor oldugunu siklikla dile
getiren katilime1 kendisini ve kurulusunu daima bu sektérden ayri olarak géormektedir.
Bu nedenle kendini ve gerceklestirdigi ¢alismalart New Age ile kategorize etmekten
kacinmakta ve kisisel gelisim sektorii olarak adlandirmaktadir. Bu yoniiyle kendisi diger
katilimcilardan ayrilmaktadir. Bu diisiincesinin nedenini ise konusmasinin devaminda

su ciimlelerde agiklamaktadir:

“Ancak soyle bir sey var; bu ‘ko¢luk’ ifadesiyle basladi. Yasam ko¢lugu ile ¢ok
glindeme geldi. Tiirkiye'de de yayginlagmasi koglukla basladi ve bu da
Tiirkiye'de dogmus bir anlayis degil. Kog¢luk yaklasimi Amerika’da olusmus bir
yvaklasim. Kogluktan sonra iste enerjistlik, sifacilik, biling alti teknikleri,
olumlamalar gibi béyle bir kronolojik bir sira yaparsak kendi iginde, Tiirkiye’de
gelisimini once kog¢luk, sonra kuantum anlayisi geldi igin icine. ‘Diistiniiyoruz o
halde variz diye’ bir anlayisla The Secret kitabt ¢ikti biliyorsunuz. Simdi bu
vaklasimlarda daha ziyade Amerika’da giindeme gelmis seylerdir. Diistincenin -
cok tehlikeli de buldugum bir ifade kullaniliyor- kisinin diisiincesi ile bir seyler
yarattigina dair bir ifade. Mesela bunu ¢ok da dogru bulmam bu sektorde
olmama ragmen. Bunu daha farkli tanmimlyyoruz. Eger boyle diigiindiigiimiizii
yaratiyoruz diye tammlanirsa, kigiyi yanhs bir seye siiriikledigimizi de
diistiniiyorum. Ilahlik gibi yani. Kisiler kendilerini bir seylere miidahale
edebilecegi bir seyleri yonetebilecek ya da yapabilecek algirya girmeye
basladilar. Daha dogrusu kendilerini boyle tamimlamaya basladilar. “’Ben
diistincemle yaratiyorum, kendi realitemi yaratiyorum, miidahale edebilirim’’
gibi diisiincelerle gizli bir Tanricilik da verilmeye baslandi aslinda. Yani kisinin
kisisel gelisim sektoriiymiis gibi gormekle beraber alttan alta gizli mesajlar ile
Tanricilik algisini vermeye bagladilar. Biz kendimizi bu sektorde olup da bunu
diizeltmeye calisan kesim olarak goriiyoruz. Ciinkii hakikaten Tiirkiye Islam’i
kabul etmis bir yapida. Dolayisiyla bizim Islam anlayisimiza aykiri biz
vaklagimdir.”” (H.K. 38, Kadin)

Katilime1 bu anlatida New Age’in Tiirkiye’deki tarihsel gelisimine dair bilgiler

vermenin yaninda New Age’in ‘yasam koclugu’ ifadesiyle kabul gordiigiinii de ifade
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etmektedir. Ve yasam koglugunu takip eden siiregte kuantum anlayisinin Tiirkiye’deki
New Age anlayisinin kabul gordiigii kesimlerde yayginlik gdsterdigini, beraberinde ise
enerjistlik, sifacilik, biling alt1 teknikleri, olumlamalar gibi yontemlerin goriiniir hale
geldiginden s6z etmektedir. New Age uygulama ve tekniklerinin kabul gérmeye
basladig siirecte, bu yayginlik yalnizca tekniklerle sinirli kalmamais, elbette New Age’in
diisiince sistemi ve felsefi alt yapist da bu kesimlerce kabul gérmiistiir. Katilimer
‘diistincem ile bir seyler yaratiyorum, kendi realitemi yaratiyorum’ gibi bir algiyla New
Age’in kisilere alttan alta Tanricilik algisi vermeye basladigini ve bunu tehlikeli
buldugunu belirtmektedir. Bu alginm Islam anlayisiyla bagdasmadigi igin, kendisini ve
kurumunu bu algiyt kirmaya calisan, bir anlamda diizeltmeye calisan kesim olarak
gormektedir. Aslinda bu anlati, New Age’in kabul gormesi ve yayginliginin arttirilmasi
adina Tiirkiye’nin din ve toplum yapisina gére uyarlanmasi anlamina gelmektedir. Fakat
New Age uygulamalari hakkinda gerek alanda yapilan derinlemesine goriismeler
gerekse uygulamalar ve sosyal medyadaki online uygulamalarin incelenmesi sonucu,
New Age pratiklerini uygulayan bireylerde bahsedilen yaratim anlayisinin hakim
oldugu gozlemlenmektedir. Bireylerin sik sik kendi algisiyla bir seylere miidahale
edebilecegi diisiincesinin hakim oldugu goriilmektedir. Bu diigiince, hitap edilen kitleye
uygunluk bakimindan farkli formlarda bireylere sunulabilmektedir. Katilimci anlatinin
devaminda kendi kurumu tarafindan New Age’in temel felsefesini olusturan bu

‘yaratim’ anlayisinin nasil islami bir formla sunuldugunu su sekilde ifade etmektedir:

“Fakat orada yaratim kelimesini kullanmak yerine kendi biling alti sistemimiz,
biling altimda bulunan kodlamalar, annen ve babandan gordiigiin inanislar,
olaylara yaklagimlar, ben yetisirken ki ogrendigim gordiigiim yaptigim kayitlar
benim kimligimi olusturdu. Bu kimligi benim olaylara yaklagimimi belirleyecek.
Ilerleyen donemlerdeki yasadigim her olgu ve olayda esasen benim biling alti
sistemimdeki kayitlar ile yiizlesmemle ve aynalamasiyla karsilasmig oluyorum.
Ve ben kayitlarimi siirekli tekrar etmeye bagslyyorum. Yani kayitlarim zaten
bende mevcut. Dolayist ile bunu getiren benim biling altim olmus oluyor. Buna
yaratim diyorlar ama bunu tam yaratim olarak adlandirma ¢ok dogru degil.
Yaratim kelimesi olmayan bir seyi yoktan var etmek seklinde ise bu insana 6zgii
bir fitrat degil. Insanda var edilmis bir seyi -benim olay meydani dedigim-
sahitlik alanima diisme hali var. Yani zaten yaratilmis bir seyin benim sahit etme
olayimdir bu. Benim sahit olacagim seyler de benim biling altumi belirliyor. Biz
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buna Allah’in Miisavvir esmasiyla ‘tezahiir ettirmek’ diyoruz. Yani zaten
varatimig olan bir seyi kendi oniimiize diistiriiriiz, getiririz. Zaten Kur’an’i
Kerim'de de bizim bu sistemimizi ¢ok iyi bir sekilde anlatir. En’am suresinde de
geger, ‘bir seylere bizim kosulsuz sevgi ile yaptigimiz zaman onun on kati
geldigini ve eger biz isteyerek ya da istemeyerek birilerine zarar verdigimiz bir
seyi yaparsak bunun bir kati ile karsilastirtlacagimiz’ yazar. Dolayisiyla biz
burada sunu anliyoruz: Kur’an’da “toplumlar dahi i¢clerini degistirmedik¢e hep
aynmi seylerle karsilasirlar’ der. Yani pek ¢ok ayetten bilinglerimizin bizim
yasayacaklarimizin belirleyicisi etmeni oldugunu anliyoruz. Dolayisiyla bu,
diisiince ile bir seyleri tezahiir ettigimizi, kendi realitemize ve kendi goriis
alanimiza sahitlik ettigimiz ortami bizim belirleyebilecegimiz; ama bu belirleyis
hiikmetmek veya kaderi yaratmak anlaminda degil, tezahiir ettirmek -yani

Musavvir esmasinin ortaya ¢ikigi- goriintir hale getirmektir.”” (H.K. 38, Kadin)

New Age’in dinsel dgelerle birlestirildigine 6rnek teskil eden bu alintida da gorildiigi
gibi, Islam dininin hiikiim siirdiigii Tiirkiye nin sosyal ve kiiltiirel yapisina uygun bir
hale getirilmesi s6z konusudur. New Age felsefesinin islami unsurlara sentezlenmesiyle
cesitli toplumsal kitleler tarafindan da kabul gérmesi ve yayilmasinin kolaylastirilmasi
saglamaktadir. New Age’in toplumlarin sosyal yapisina gore degisen algilarda devam

ettigini ifade eden bir bagka katilimcinin yorumu ise asagidaki gibidir:

“Bu alan ¢ok genis. Simdi New Age’in ticari alandaki bir New Age var. Ondan
sonra egitim alanmindaki bir New Age var. Sosyal yasamdaki New Age var ki o da
sosyal yapiya gore degisen algilarda devam ediyor. Simdi New York'taki bir
New Age akimiyla Istanbul daki New Age bir degil. Algiya gore degisen bir akim
bu. Ama genel olarak Tiirkiye’ye bakarsak, Tiirkiye’'de uygulanan New Age
kisisel gelisim tistiine gelisiyor. Ve ticari hayatta da goriiliiyor. X, Y kusaklari
New Age bilgisiyle daha ¢ok yapilandiriyorlar kendilerini. Sosyal yasamda da
bunu goriiyoruz ama maalesef egitim bakimindan bunu géremiyoruz. New Age,
veni bilin¢ algisiyla hayati anlayarak bakmaktir. New Age; ben 57 yasinda
oldugum halde oglumun hayati akisina anlayisla bakabilmek, onun yasantisini
oldugu gibi kabullenip ama onun da simirlarin agsmamasi icin kendim belli bir
smirlart iginde yasamayr ona gostermek demek. Yani yasayarak bazi seylerin

smirlarint koymak demek. ‘Mutlak sart budur’ deyip kesin sinirlar koymamak
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insanin beyninin genis bir bilince, esneklige ve biiyiimeye izin verir. Ve bunun
olmast gerekiyor. Aslinda bakarsan Muhammedi dinimiz uygulansa bu olacak.
Ama ¢ikarlara denk diismedigi icin kendi istediklerine gore uyguladiklar: bir din
oluyor. Bu bizi kisitlyor. Bu sadece bizde yok, Hiristiyanlarda da goriiyoruz,
Katoliklerde de goriiyoruz. Yani New Age’i hayata esnek bakis agisint getiren
bir sistem gibi diisiiniiyorum. Tabi bunlar hep diisiince bazinda kaldig i¢in

herkesin algisina gore degisir.”” (Y.O. 57, Kadin)

New Age yayildigi toplumsal algiya gore degisim gosteren, bulundugu toplumsal
kosullara gore sekillenen bir olgudur. Tiirk toplumunda da New Age’in gorildiigii
sahaya bakildiginda, katilimcinin da ifade ettigi gibi kisisel gelisim alaninda kendine
yer bulmus ve bu sayede ilerleme kat etmistir. Akimin 6zellikle X ve Y kusaginda
benimsenmesi soz konusudur. Ayrica katilimci geleneksel kitabi dinlerin insanlari,
onlarin zihnini ve yasantisini kisitlamasinin, hayata daha esnek bakis agilart sunan New

Age’in giiniimiizde yayginlasmasinin en belirgin nedeni oldugu goriisiindedir.

New Age, gerek Uzak Dogu sark dinlerinin mistik inang ve ritiiellerini gerekse kitabi
dinsel o6geleri kendi yapisinda senkretik bir bicimde toplamaktadir. Bununla birlikte
New Age bilimle de olumlanmakta ve bilimsel niteliklerle topluma sunulmaktadir.
Alanda yapilan arastirmada New Age’in bilimle olan baglantisina iliskin katilimcilarin
ilgili goriislerine basvurulmustur. Konu hakkinda bir katilimer su ifadeleri

kullanmaktadir:

“llimle karisik oldugunu diisiiniiyorum. Sadece bilimle degil, Icinde ilim de
olmasi gerekiyor. Yani ilim ve bilim birlikte ¢caliymali ama ne ilim bilimi taniyor

ne de bilim ilmi tamiyor.”” (N.S. 42, Kadin)

Bir baska katilimcinin New Age’in bilimselligi hakkindaki goriisleri paragraftaki
gibidir:

“Biz mesela su anda verdigimiz egitimler bilimsel tabanl ilim egitimleri
veriyoruz, hakikat egitimleri veriyoruz. Mesela bugiin kaos teoremini gordiiler.
Kaos teoreminin yaradilistaki karsiligini ve hakikat mertebesindeki karsiliginin
ne oldugunu anlattik. Yani soyle soyleyeyim, Kur’an’t Kerim’de yaklasik olarak
%90-95 ‘e kadar yakin sey bilimseldir. Bilimsel bilgileri i¢cinde barindiwrir. Diger

kalan taraftaki bizim daha ziyade nasil iyi insan olacagimizi anlatan igin din
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tarafi gibi algilaniyor. Oysa ki ben din ve ilimi daha dogrusu ilim ve bilimi
birbirinden ayirmiyorum. Ve Kur’an’t bir bilim ilmi olarak tanimlyorum.
Kur’an bir bilim ilmidir. Yani din denilen sey aslinda Allah’in nizammin fizik
kurallaridir. Allah’in isletim sistemidir din dedigimiz sey. Yani biz dini simdiye
kadar hep ibadetmis gibi anladik. Ibadetmis gibi anlattik. Hayr o din degil. Din
tamamen Allah’in kurallaridwr bu da fizik kurali, yer c¢ekimi kuvveti kurali,
termodinamik yasast kurali, kuantum mekanigi kurali gorelilik kurami vs. Bu
kurallar biitiinii Allah’in yarattigi nizamdir, isletim sistemidir. Iste bu dindir. Ve
bizatihi iste bilimsel ¢aliymalar yapan bilim adamlar: da Allah’in gergek din
adamlaridir.  Ciinkii  Allah’in  nizamint  kesfetmeye vakfetmistir kendisini.

Kur’an’n igindeki bilgiler direkt bilimin kendisidir.”’ (H.K. 38, Kadin)

Katilimer burada New Age’in bilimle olan iliskisine ait goriislerini dile getirirken
devaminda ise Kur’an’in bilimsel yoniinii goz Oniine alarak dini ibadet olmaktan ¢ok
bilimsel fizik kurallarini igeren bir isletim sistemi olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla
New Age’in bilimle olan iligkisinden s6z ederken Kur’an’in bilimselligini 6n plana
¢ikararak hem din-bilim hem de New Age-din-bilim iligkisinde kavramlarin birbiriyle
baglantisin1 saglayarak bir olumlamada bulunmaktadir. Nitekim katilimcinin New Age
ile Islam dinini iliskilendirmesi gériismede siklikla sdzii edilen ve bu anlamda da en

dikkat ¢ekici nokta olmustur.
Bir diger katilime1 konu hakkindaki goriisleri soyledir:

“New Age bence bilimseldir. Ciinkii sosyoloji gibi bu da sosyal yasamin kendi
iginden c¢ikardigr bir bilgi oldugu icin bilimseldir. Ve bu bilimsellik aslinda
ihtiyagtan dogmustur. Tiim bilim kaynaklari da ihtiyagtan dogmustur. Bu da su
anda insanlarin ihtiyacidir. Tutunacak bir seyleri yok. Ne yapsinlar gimdi

tutunacak bir sey ¢ikti. Ona tutunmaya ¢aligiyorlar.”” (Y.O. 57, Kadin)

Alitida katilime1 New Age’in ihtiya¢ sonucu ortaya ¢iktigi ve bundan dolay1 bilimsel
oldugu diisiincesine sahiptir. Fakat her ne kadar bilimle bagdastirilsa da New Age
akimina yonelik genel algi onun sahte bilim oldugudur. Nitekim akademik anlamda da
bilimselligi kanitlanmamistir. Paranormal inang¢ siniflamasinda da kendisine yer bulan
bu akim, normal 6tesi ve bilim dist bir inanis bigimi olarak goriilmektedir. Bu anlamda

alanda yapilan goriismelerde New Age’in dinsel, mistik, okiiltik ve bilimsel bir¢ok
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unsurla birlikte anilmasi bu hareketin kendi i¢inde hepsinden bir parca bulunduruyor
oldugunun gostergesidir. New Age Ogretilerinin hitap ettigi toplumsal ziimreye gore
kimi zaman dinsel 6gelerin 6n plan ¢ikarildigini bazi kosullarda ise bilimsellik algisiyla

sunuldugu goriilmektedir.

Alanda yapilan arastirmada bir diger husus, kisilerin dini egilimleriyle New Age
faaliyetlerine yonelmeleri arasinda bir iligki olup olmadig1 konusudur. Goriismelerdeki
genel algi ise bu iki olgu arasinda bir baglanti olmadig1 yoniindedir. Nitekim mensubu
oldugu dine ¢ok bagl dindar bir bireyin de New Age’e yoOnelebilecegi gibi ateist bir
kiside bu diisiince, uygulama ve ritiielleri benimseyebilmektedir. Paragrafta yer alan

yorum, konuyla ilgili daha belirgin bir bilgi sunmaktadir:

“New Age aslinda bir din degil. Yani herkesin her tiirlii inanisin gidebilecegi bir
sey. Mesela reiki bir¢ok dine hitap eder. Ben bir¢ok tarikata reiki dersi verdim.
Iclerinde hocalar yetistirdim. O baska, din ve dindarlik baska bir sey. Onlari
birbirinden ayirmak lazim. Ciinkii New Age soyle bir sey yapiyor; diisiince ve
inang alamni  genigletiyor senin. Dar ¢ercevede birakmiyor. Bilincin
genislemesini saglayan bir sistem. Ve bircok seyi icine aliyor, ¢ok seyi kapsiyor.
Ve i¢imde asla bir kotiiliik yok. Yani o seytant kabul etmiyor mesela. New Age 'te
oyle bir algi yok. Sadece paylasmak ve birlesmek diisiincesi iizerine giden bir
sey. Ciinkii New Age’in icinde Miisliimant var, Hiristiyani var, deisti var. Her
daldan insan var hatta iyi bir Yahudiyse, iyi bir Miisliimansa, iyi bir Ermeni ise
ashinda ¢ok daha iyi anliyor o zaman New Age’in ne oldugunu. Yani dinle ilgisi

yok. Insani ve yasaminin sevmeyle ilgisi var. Temelinde sevgi ve saygi var.”’

(Y.O. 57, Kadin)

Anlatida New Age’in bir din olmadig1 ve dolayisiyla tiim dinlere hitap ettigi konusu
ozellikle vurgulanmaktadir. Bu nedenle katilimci dolayisiyla kisilerin  dindarlik
diizeyiyle de ilgisi olmadigini goriisiindedir. Dahas1 dinine siki sikiya bagli kimselerin
New Age’t daha anladigin1 ifade etmektedir. Temelinde sonsuz sevgi ve saygi

barindiran New Age hareketi, tiim insanlig1 kapsayici bir 6greti olarak goriilmektedir.

Son yillarda New Age uygulamalarina artan ilginin nedenlerine bakildiginda;
bireyselligin 6n plana ¢iktig1 giinlimiiz modern toplumunda kisilerin kendini tanimasi,

kendini bulmasi ve dolayisiyla bir kendilik algisina kavusma isteginin bireyleri bu tiir
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arayiglara yonelttigi diisiincesi alanda yapilan goriismelerde yaygin olan goristiir.

Alintida konuya iligkin katilimci goriisiine yer verilmektedir:

“New Age’e artan ilginin temelinde kisinin kendini tamimas: yatiyor. Zaten
kisilik gelismesinde en onemli sey, kisinin kendini tamimasidir. Kendini
tammadigin zaman hayatta ne meslegini secebilirsin ne esini secebilirsin ne de
hayatin i¢in seni mutlu edecek kararlar alabilirsin. Demek ki her seyin temeli
aslinda kendini tamimak. Ashinda kendini tamimak dedigimiz de bunun
calismalarimi Uzakdogu sark dinlerinde de gériiyoruz, tasavvufta da ¢ok
gortiyoruz. Yani tasavvuf daha ¢ok hep kisinin kendi iistiine ¢alismasiyla geger.
Kendini tamidiktan sonra, kendine verdigin degeri karsindakine de vermeye
basladiginda hayat zaten giizel oluyor. O zaman da iste cennete ¢evirmek
yYasamak bence bu. Herkesin ¢ocugunu kendi ¢ocugum gibi goriirsem bu

cocuklar diinyada aci ¢eker miydi?’’ (F.B. 34, Erkek)

Bir diger katilimci New Age’e artan ilginin nedenini diinyanin gecirdigi degisim

stireciyle iligkilendirerek soyle aciklamaktadir:

“Bana gére diinyada ciddi bir gelisim siirecinden geciyor, ciddi bir boyut
athiyor. Allah’n istegi ve izniyle tabi ki. Dolayisiyla da bu boyutsal gelisimlerde
diinyamin bilimsel olarak frekanst da degismis durumda. Diinyada gerceklesen
bir frekans degisiminde diinya iizerindeki biitiin mevcudat bu degisimden
etkilenir. Hayvanlar, bitkiler, insanlar, toprak, bulutlar, yer, gok her sey.
Dolayisiyla sadece insanlar degil bu etkilesim frekansina hayvanlarda bitkiler
de ayak uydurmaya calisiyor. Insanlarin da dolayisiyla istemsiz olarak farkinda
olmadan kendi i¢ diinyasinda da yasamakta. Dolayisiyla kisiler bu iginde
bulundugu diinyanin degigimine ayak wydurmak zorunda. Yoksa sistem kendi
icinde barindirmaz. Bu da iste buhranlara, tecaviizlere, dldiirmeye falan
stirtikler kisiyi. Eger ayak uyduramazsa -¢iinkii bu degisim kiside fazla bir baski
uygular- kisinin degismesine miisaade etmez. Fakat insanlar ¢cogunlukla kendi i¢
diinyasindaki birtakim farkliliklarin ve titresimlerin farkina varmca “n’oluyor
va?” dedigi ve bir uyanis yasadigi hale biiriindii. Ondan dolay: da iste egitimleri
fark ediyor. Bunlar ¢ogaldi, egitmenler egitim verenler ¢ogaldi. Egitim almak
isteyenler ¢ogaldi. Bu ¢ok normal ve dogal bir siire¢. Ciinkii dedigim gibi
yenileniyoruz yani yenileniyor diinya, sistem yenileniyor. Mesela dikkat
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ederseniz Islamiyet’te de cok fazla bir patlama var. Islamiyet’in de ¢ok
konusuldugunu gériiyoruz. Eskiden bu kadar Islamivet bu kadar konusulmazd.
Kimse kimseye karismazdi. Ibadetler konusulmazdi falan. Simdi biraz daha o
bile giindeme geldi. Neden ciinkii iste diyorum ya, herkesin boyut bilinci farkl ve
hangi boyut bilincindeyse kisi o boyut bilincinde yonelerek Islam’a
vonelebiliyor. Mistik bir inanis arayisi icerisine de girebiliyor.”” (H.K. 38,
Kadin)

Alintida katilimer diinyanin gegirdigi hem fiziksel hem de toplumsal degisim insanlarin
uyanigina ve manevi ihtiyaglarinda da degisimine neden oldugunu, bundan dolay1 da
kisilerin New Age egitimlerine yonelme siirecini bu nedenlere bagli olarak

aciklamaktadir.

Ayrica bu goriislerin yaninda, bireyleri bu gibi manevi arayislara yonelten nedenler
arasinda; “’kisinin kendini bulma ve sorunlarimin ¢oziimiiniin kiginin kendini ¢cozmesinde
oldugunun farkina varmas: (S.A 49, Kadin)’’, “hayat kosturmasi ve zorlu yasam
Kosullarimin bireyleri anlam arayisina itmesi (D.G. 23, Kadn)’’, “insamin hayatin

anlamini sorgulamasi (D.B. 39, Kadin)’’, “'yasam icerisindeki tikaniklar ve stres (E.K
35, Kadin)’’ gibi nedenler alanda yapilan goriismelerde belirtilen diger goriislerdir.

Alanda yapilan arastirmada New Age’in ortaya c¢ikmasinin nedenleri, kavram
tanimlamas1 ve bunun yaninda arastirmanin problemine yonelik deginilen; New Age’in
kapsamli yapisinda c¢esitli dinsel formlarla bilimsel 6gelerin sentezi, glinlimiizde bu tiir
manevi inanislara artan ilginin nedenleri gibi hususlarla ilgili katilimcilarin gerekli
gorlslerine bagvurulmustur. Konu hakkinda ilgili 6nemli boliimlere isaret etmek lizere

su ¢ikarimlara yer vermek miimkiindiir:

New Age akiminin ortaya ¢ikmasinda ve gilinlimiiz toplumlarinda yaygin olmasinin
nedenlerine iligkin katilime1 goriislerine bakildiginda, geleneksel dini inanglarin
bireylere artik dogru yolu gdsteremedigi ve dinin yanls ifade edildigi bunun sonucunda
da kisilerin akla uygun, giivenilir, diinyaya ve dogaya uygun yeni bir inang¢ sistemi
aramaya basladiklari, New Age’in de bu arayis sonucu ortaya ¢iktigr diisiincesi

yayginlik gdstermektedir.

New Age’in dini bir akim olarak kabul edilmedigi goriismelerde, katilimcilar tarafindan

New Age’in siklikla kisisel gelisim sektorii oldugu vurgusunun yapilmas: Tiirkiye’de
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New Age’in yayilmasini kolaylagtirmis ve Bagkaya (2006)’nin da belirttigi iizere
hareketin spiritiiel boyutuna kars1 daha temkinli yaklasan muhafazakar ziimre tarafindan
dahi rahatlikla igsellestirilmesi saglanmistir. Bu nedenle Islami sdylemler ve New
Age’in siklikla Islam diniyle 6zdeslestirilmesi alanda yapilan calismada siklikla
karsilagilan bir durumdur. Dahast New Age egitmeni olan katilimecilar, egitimlerine
katilan muhafazakar bir kitleden s6z etmektedirler. Bu sayede New Age akiminin
giinlimiizde gerek muhafazakar toplumsal ziimreye gerekse sekiiler kesim olarak tabir

edilen ziimreye hitap eder bir konumda oldugu gézlemlenmektedir.

Bunun yaninda New Age’in ‘yeni’ olarak tanimlanmasina karsin aslinda ¢ok eski
inaniglardan gelen Ogretiler oldugu goriismelerde katilimcilar tarafindan vurgulanan bir
diger husustur. Bakildiginda New Age, ge¢mis ve glinlimiize dair ¢esitli dinsel, bilimsel,
sosyo-kiiltiirel o6geleri kendi i¢inde sentezlemektedir. Uzak Dogu sark dinlerinden ve
mistik Ogelerden beslenen New Age’in yapilan gorlismelerde bilimselligi
sorgulandiginda, ‘ilim tabanli bilimsellik’ igerdigi goriisiinlin yaninda bilimsel oldugu

konusunda goreli anlayislar bulunmaktadir.

New Age akimina giliniimiizde artan ilginin nedenleri sorgulandiginda, genel goriis
modern ¢agda mevcut semavi dinlerin bireylerin problemlerini ¢dzmede, manevi
bosluklarin1 doldurmada yetersiz kalmasi ve bundan dolay:1 insanlarin yeni manevi
arayislar i¢ine girmesi yoniindedir. Bunun yaninda modern toplum sorunlarinin getirdigi
zorlu yasam kosullar1 (ekonomik krizler, anlam arayisi, yalnizlik, psikolojik sorunlar
gibi) da New Age hareketinin toplumda yayilmasinmi saglayan itici faktorler oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu agidan bakildiginda New Age’i besleyen en belirgin unsurun

modernlesme ve sekiilerlesme olgusunun izleri oldugu net bir bigimde goriilmektedir.
3.2.1.3. Sifa ve Ritiiel Boyutu

New Age pratikleri ve bunlarin bireyler lizerindeki yarar ve etkileri konusunda, alanda
yapilan arastirmada elde edilen bilgiler New Age’i daha yakindan anlamada yararh
olacaktir. Insanlar tarihin her déneminde oldugu gibi giiniimiizde de dinsel veya manevi
bir ¢izgide maddi-manevi isteklerinin karsilanmasi, sifa beklentisi gibi olgularla
birtakim ritliel ve uygulamalara basvurmaktadir. Bunlar muska, biiyii, fal, tiirbe
ziyaretleri vb. geleneksel unsurlarla olacagi gibi, modern formlarda yeniden iiretilmis

eskiden kalma ritiieller (yoga, meditasyon, reiki, aile dizimi vb.) yoluyla da
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gerceklestirilebilmektedir. Bu ritliellerin ne oldugu ve nasil uygulandigma yonelik

alanda elde edilen bilgilere bu bdliimde yer verilmesi 6nem arz etmektedir.

New Age akimi kapsaminda kisisel gelisim ve yasam koglugu isimlendirmeleriyle
gerceklestirilen yaygin uygulamalarin basinda aile dizimi terapisi gelmektedir. Aile
dizimi terapisti, reiki uzmani ve ayni zamanda yasam kogu vasiflariyla olarak genis bir

skalaya sahip olan katilime1 aile dizimi terapisi hakkinda su bilgileri sunmaktadir:

“Aile sistemi, bir temsil sistemi aslinda. Bir Alman rahip (Bert Hellinger) ve
psikologun ¢ikardigi bir sistem. Bir bilim grubu olarak Aborjinleri izlemeye
gidiyorlar. Onlart izlerken, hayatlarmmi ve onlart anlamaya c¢alisirlarken bir
bakiyor Saman her aksam insanlari topluyor ve onlari “bugiin ne yaptiniz?”
diye soruyor. Hepsi anlatiyor. Sonradan bir dilegini ¢ikartyyor, bir seyler
soyliiyorlar, aglasiyorlar, bagrisiyorlar oturuyorlar. Bert Hellinger’in bu ¢ok
dikkatini ¢ekiyor. Sonra arastirdiklarinda daha ¢ok anlamaya basliyorlar. Baska
birini baska birisinin annesi diye alana ¢ikartiyor, onu gérevlendiriyor ve ne
garip ki tam da annesi gibi oluyor orada. Ve o zaman daha ¢ok B. Hellinger'in
dikkatini ¢cekmeye basliyor ve arastiriyor. Ve Samandan bu sistemi 6greniyor.
Modern psikolojiyle bu Samanik ¢alismay iist tiste gegiriyor. Ve ¢ok basarilt bir
sistem ¢ikiyor. Bu sistem daha ¢ok aile yapumizdan yani atalarimizdan genetik
olarak bize ge¢mis sorunlari, bitmemis dersleri ortaya ¢ikartan bir sistem. Yani
diyelim ki senin dedenin babasi bir seyler yasadi ve hayatta aldigi o dersi
bitiremedigi icin gelecek nesillerdeki torunlart o dersi bitirmekle yiikiimlii. Ve
hayatina kader plani olarak, dedenin o yarim kalmis dersi toruna bir sablon
olarak oturtturuluyor. Torun bunu anlamazsa ‘“neden bunlari yasiyorum”
diistincesine giriyor. O girdabin i¢inde kayboluyor. Ama biz burada onun
analizlerini yapip gordiigiimiizde dedenin buradan alacag dersi kigiye
ctkardigimizda o ders de alinmis oluyor. Kisi de rahatlamis oluyor ve tabi

hayatinin onii agilmis oluyor.” (Y.O. 57, Kadin)

Anlatida aile dizimi sistemi olarak adlandirilan sifa toplantisinin ne oldugu, kdkeni,
ortaya c¢ikis slireci ve uygulama bi¢cimi hakkinda katilimcir agik anlatimi ve
orneklendirmeleriyle ©onemli bilgiler vermektedir. Temelinde Saman O6gelerin,
barindiran bu sistem, uygulayicinin kuantum alani olusturmasiyla ve uygulamaya
katilan kisilerin gruptan bir kisiyi temsili olarak se¢gmesiyle baslar. Secilen kisiye grup
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icinde katilimcilar tarafindan farkli roller atfedilmektedir. Bu rolii uygulamaya katilan
her birey hayatiyla ilgili 6nemli kisilere gore belirlemektedir. Kimi katilimci temsili
kisiyi problem yasadigi annesi, kimisi ¢ok sevdigi esi yerine koyabilecegi gibi 6lmiis
kisiler de bu rollerle sembolize edilebilmektedir. Sembolize edilen bireylerle
katilimcilarin yasadigi sorunlari ve geg¢misten gelen bitmemis dersleri giin yiiziine
cikabilmektedir. Katilimcilar bu uygulama sayesinde problemleriyle ve hayattaki
tikanikliklariyla yiizlesme firsati bulmaktadir. Uygulama bitiminde ise katilimcilarda
psikolojik bir rahatlama ve ig¢sel huzura kavusmaktadir. Kisinin kendini iyi hissetmesi
ve kalan yagamini mutlu ve huzurlu bir sekilde gecirmesini miimkiin kildig: diisiiniilen

bu uygulama, New Age alaninda en sik goriilen ritiielleri arasindadir.

Bir diger 6nemli uygulama, sozciik itibariyle ‘yasam enerjisi’ anlamina gelen reiki
uygulamasidir. Enerji ve sifa ¢aligmalarinda alaninda ismi sik duyulan bu uygulama igin

katilimci asagidaki bilgileri sunmaktadir:

“Reikiyi bir iistat tekrardan hatirlatiyor insanlara. Ciinkii ashnda reiki
varolustan beri olan bir enerji. Yaradan'in “’Ol” dedigi o tinidan beri, o atom
alti par¢aciklar par¢alanip da madde haline donmeye basladigindan beri ortaya
¢tkan bir enerji var. Ve varolus kendimden kendini iiretmeye basladigindan beri
de devamli ¢cogalan genisleyen bir enerji. Biliyorsunuz NASA evrenin devamli
genisledigini séyledi. Bu aslinda enerjitik olarak bir gelisme. Ciinkii diinyaya bir
bebek gelirken de ortaya bir enerji ¢ikiyor. Ben burada konusurken de ortaya bir
enerji ¢cikt1. Iste reikideki enerjinin kaynagi budur. Ve bizim o enerjiyi kullanma
yetimiz var. Kedilerin de var. Kedilerde bunu kullanabiliyor. Yilanlar da bunu
kullana biliyor. Insanlarin da bunu kullanma yetisi var. Modern hayat dedigimiz
teknolojik ¢caga dondiigiimiizde bazi seyleri unutmusuz sadece. Reiki bize bunlart

tekrar hatirlatiyor.’” (F.B. 34, Erkek)

Esas uzmanlik alani reiki olan Y.O. adli katilimci ise konuyla ilgili asagidaki noktalara

dikkat gekmektedir:

“Eskiden annemiz basimiz agridiginda basimizi oksardi. Suya okuyup iiflerdi.
Ashinda  suyu kodlamak ¢ok dogru bir seydir. Bizim erenlerimiz,
peygamberlerimiz elleriyle sifa veren kisilerdir. Ve orada aslinda reiki enerjisi,

yvani aslinda Yaradan’in enerjisini, Yaradan’in yaratim enerjisini kullaniriz.
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Reiki uygulamalar kademe kademedir. Birinci dersi alan kisi sadece dokunarak
enerji verir. Once direkt temasla birine uyumlamrsin. Mesela iki de ben de
buradan sana enerji yollayabilirim. Ya da ne bileyim Kanada 'daki baska bir
hasta birine enerji yollayabilirim. Kisiye inanilmaz faydasi var. Orada hakikaten
Yaradan in mucizelerini gortiyorsunuz. Reikiyle bir¢ok seyi

doniistiirebilirsiniz.”” (Y.O. 57, Kadin)

Anlatida katilimci, reiki uygulamasiyla kisilerin enerjiye ve dolayisiyla maddeye
miidahale ederek enerjiyle sifa verme, iyilestirme, kodlama ¢alismasinin nasil
gerceklestirildigi hakkinda bilgi vermektedir. Gorlismemiz esnasinda kendisi reiki
enerjisini hissetmem ve goérmem adma elleriyle basima reiki uyguladi. Uygulama
esnasinda enerjinin kesilmemesi icin ellerimi ve ayaklarimi capraz baglamamam
gerektigi konusunda uyarilarda bulundu. Birka¢ dakika ellerini basimin iizerinde
gezdirmesiyle bagimda bir uyusma ve bir agirlik hissi olustu. Bu sayede enerji gegisini
bizzat gorme imkanim oldu. Sonrasinda ise yanimdaki sehpada bulunan bardaktaki suyu
eline alarak suyun tadini enerjiyle degistirebilecegini sdyledi. Bir elini bardagin altina
digerini ise bardagin acik olan iist kismina koyarak birka¢ dakika gozlerini kapatti ve
suya enerji uyguladi. Sonrasinda igmem i¢in bardagi bana uzatti. Daha 6nceden zaten
icmis oldugum icin bardaktaki suda normal su tadi almistim. Uygulama sonrasinda ise
ictigim suyun tadinda bir farklilik goéremedim. Kendisine bunu sdyledigimde biraz
bekledikten sonra tekrar igmemi sdyledi. Ikinci kez tattigimda suyun tadmn tatlanmis
oldugunu gordiim. Bunun nasil gerceklestigi konusu ise katilimci devaminda su

ctimlelerle agikladi:

“Bu aslinda kuantum fizigi ile miimkiin. Her seyin bir agiklamasi var elbette.
Mesela tuzluyu daha tuzsuz bir hale getirebilirsin. Ashinda bu, atom alti
parc¢aciklarimin  yeniden programlanmasidir. Bu bir kuantum fizigidir. Ve
calismalardan ¢ikan sonu¢ su;, atom altt yani kuark parcaciklar: bizim
diigiincelerimize hareket ediyorlar ve onu buluyorlar. Ve aslinda “her sey
diistinceden ibarettir” dedikleri de bundan dolay1. Biz diisiincelerimizi de sunun
sandalye oldugunu kabul ettiginiz i¢in o bize sandalye olarak gériiniiyor. Yani
atom par¢aciklar: sikisip bizim diistincelerimize hizmet ediyorlar. Simdi bu suya
da mikroskopla baktigimizda molekiillerdeki degigsim gozle goriiliiyor. Aslinda

bunu bize annelerimiz hep yapiyordu. Dualar okuyup sular iciriyorlard bize de.
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Iste o bundan farkl bir sey degil. Biz onu modernize ederek yapiyoruz.” (Y.O.
o7, Kadin)

Bilimsel olgularla sentezlenen reiki uygulamasi, temelinde diisiincenin agiga cikardig
enerji ile atom alti pargaciklarinin yeniden programlanmasini igermektedir. Alanda
gozlemlenen reiki uygulamalarinda kisinin isterse diisiinceleriyle yasamina yon
verebilecegi soyleminin hakim oldugu goriilmektedir. Her seyin insanin diisiinceleriyle
ve sOzleriyle sekillendigi ve bu sekilde kisinin yasamina bir kayit biraktigi, o kayd ise
hayatinin bir evresinde mutlaka yasayacagi gorlisii gorlismeler sirasinda siklikla ifade
edilmektedir. Reiki de bu anlayis iizerinden sekillenmis bir uygulamadir. Kisilerin
enerjitik yollarla psikolojik ve zihinsel sorunlarin ¢dziimlenmesi, sosyal iligkilerin
desteklenmesi, kronik hastaliklarin diizelmesi, bagisiklik sistemini giiclendirmesi, kilo
problemi ve kotii aliskanliklardan vazgegme gibi ¢ok cesitli alanlara yon verebilme
yetisi kazandiran reiki uygulamasi New Age alaninda kisisel gelisim bagligi altinda
siklikla uygulanan bir pratik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Katilimeil, geleneksel
yollarla eski donemlerden beri uygulanan, ananelerimizden gordiiglimiiz suya okuma ile
fiziksel ve ruhsal rahatsizliklarin giderilmesiyle iliskisi oldugunu ve bu uygulamalarin
giiniimiizde modernize edilmis seklini reikide goérmenin miimkiin oldugunu ifade

etmektedir.

Meditasyon ve yoga, toplumumuza her ne kadar spor uygulamasi olarak sunulmus olsa
da esasen New Age alaninda kategorize edilen pratiklerdir. Yoga hakkinda katilimei

gorislerini asagidaki sekilde belirtmektedir:

“Bu uygulamalar kisilerin yasam karmasasinda yorgunluklarini veya
karisikhiklarimi atabilmek adina alanlara ihtiyact var. Bedenini hatirlamaya
ihtiyaci var. Mesela yoga bu miikemmel ara¢lardan bir tanesi. Ben de yapmak
istiyorum fakat yoga birazcik sabir igi. Ve bunun yaminda da birazcik zaman
aywrma igi. Ben bu sabir konusunda basarili olamiyorum. Ama biliyorum ki,
yoga benim sabwrli davranmam ve sabir disipline etmesi konusunda miithis
faydali olacak. Dolayisiyla kiginin bedenine verdigi deger ve bedenini iyi
tamimasit anlaminda, ona esneklik katmas: anlaminda olumlu etkilerinin
oldugunu diistintiyorum. Yani bir nevi meditasyon gibi. Mesela biz burada
calisirken topraklanma diyoruz. Topraklanma mesela namaz kilarken aldigimiz
abdest bir topraklanma. Veya zikir diyoruz. Zikir ¢ekmek, Esma-iil
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Hiisnalarimizi ¢alismak burada kendi i¢sel yolculugumuza gitmek tiim bunlar
vine hepsi zaten olan ritiiellerin bizim kendi inang¢ ve dinimizde de olan karsilig.

© (N.S. 42, Kadin)

Yoganin hem fiziksel hem de ruhsal agidan kisiye pek ¢ok faydasinin oldugunu saymak
miimkiindiir. Geleneksel Hindu inanisindan gelen bu uygulama, kisinin kendi igsel
yolculuguna c¢ikarak modern yasamin stresinden uzaklasma adina gilinlimiiz
toplumlarinda yayginlik kazanmistir. Bir diger katilmecmin yoga uygulamasi

hakkindaki goriisleri asagidaki gibidir:

“Mesela yoganmin baktigin zaman bugiin dogmus bir sey degil. Yoga Hindu
inanmisinda bir namazdwr. Fakat Tiirkiye’de bu maalesef spor olarak empoze
edildi. Biraz da bir aralar bu entelektiiel camiaya pompalanan pazarlama taktigi
vapilmis bir sey yoga. Entelektiiel oldugunu ifade etmek icin yoga yaptigindan
bahseden bir kesim oldu bir donem. Sonra bu gittik¢e yayginlasti. Ama su an
yvoga egitimleri o kadar ¢ok yayginlasti ki bu entelektiiel kesime gore biraz daha
halk tabanina yayginlagmis bir seye doniistii. Bana gore yoganin bu sektorde
kabul edilmemesi gerektigini diistiniiyorum. Yoga bir spor degil. Ama dogru,
spormug gibi yapiliyor. Yoga icinde gercekten kendi o6gretisini barindiran ilmi
mertebesinde Hindularin ibadet seklidir. Ibadeti kalkip biz bir sektérmiis gibi
gosteremeyiz. Ve gercekten de imam bize nasil namaz kildiriyorsa, bir yogi de
yoga yaptirirken imamlik ediyor. Fakat gercekten o ogretiyi o manevi ilmiyle

birlikte bunu yaparsan bu namazdwr.”’ (H.K. 38, Kadin)

Burada katilimci yoganin Hindu inanislarina ait bir ibadet oldugunu, namaz ibadetine
benzedigini ve bir ibadetin New Age sektoriinde (kendi ifadesiyle) bir pazarlama taktigi
olarak kullanilmasina kars1 ¢iktigini ifade etmektedir. Tiirkiye’de ise yoga spor dali
olarak empoze edilmistir. Toplumda elit ziimreye ait olarak gosterilmesiyle bir
entelektiiellik sembolii olarak kabul edilmesi s6z konusudur. Katilimc1 goriisme
sirasinda yogaya dair bu bakis agisina karsi ¢iktigini belirtmekte ve elestirel bir tutum

sergilemektedir.

Bu uygulamalarin yaninda New Age alaninda goriilen bir diger yaygin pratik
meditasyondur. Bir katilimcinin meditasyonla ilgili goriis ve diisiinceleri asagidaki

gibidir:
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“Meditasyona gelecek olursak, zihin devamli bla bla halindedir. Hi¢ zihnini
durdurmay diigiindiin mii? Durmaz uykuda da ¢alisir. Biz uyuruz ama o devam
eder. Iste meditasyon biraz olsun o diisiince akiglarini bir dinlenmeye bir
stikiinete sokmak demektir. Yani diisiince gelir ve meditasyonda o diistincenin
icine girmeyiz. Mesela “aksama ne yemek yapacagim” diye diisiince geldi.
Diisiince gelir, “olsun bir sey yaparim diyeceksin” ve bwrakacaksin. Yani
diistincenin icine girip “evde ne vardi? Patlican vardi, biraz da kiyma vardi.

’

Karniyarik  yapsam  falan filan...” diye o diisiincelerin icine girip
cogaltmayacaksin. Geldigi gibi yollayacaksin. Biraz pratigin arttikca bu daha
kolay olur. Ve beyin burada ¢ok rantabl ¢alisir bundan sonrasinda. Ciinkii nasil
dinlenmis bir bedene yiiriimek daha kolay olur, yorgun bedenler yiiriimekle bir
olmaz. Ayni meditasyon da yasamamiz icin boyledir. Onun i¢in bir¢ok iyi
taminmus is adamlarinin ¢ok iyi bir meditasyon yaptigint biliyorum. Yani ¢alisma
odalarinda dahi bir miiddet, hic olmazsa 10- 15 dakika, kendilerini bir
meditasyon yaparlar. Beyni dinlendirirler, ondan sonra daha temiz diisiinceler
tiretmeye baslarlar. Cok yararlidir. Beden igin de ruh icin de biling i¢in de. Yani
tictinii birlikte dinlendirmenin yolu. Mesela 15 dakikalik gercekten iyi bir

meditasyon iki saatlik ii¢ saatlik uykuya bedeldir.”” (Y.O. 57, Kadin)

Katilimemin da soziinii ettigi meditasyon uygulamasinin kisiler yararlarinin oldukga
fazla oldugu iddia edilmektedir. Stres yonetimi, bendensel, ruhsal ve zihinsel agidan
dinlenme, i¢ huzurun saglanmasi ve sifalanma gibi pek c¢ok yararlar1 olduguna dair

sOylemlere yapilan gériismelerde siklikla rastlanmaktadir.

Fakat bunun yaninda meditasyonun haliisinasyon ve birtakim zihinsel bulanikliklara da

yol agabilecegi konusunda katilimer goriisleri mevcuttur:

“Kisi meditatif haldeyken, bir trans iken ¢iktigi mertebede korunakli olmadigt
igin, yani birtakim dualar okumadig: i¢in kisiler meditasyon anminda birtakim
varliklardan korunmadiklar: icin onlara maruz kaliyorlar. Ciinkii meditasyon
bize Hindulardan yani Uzak Dogu sark dinleri dedigimiz ogretilerden geliyor.
Budistlerde de vardwr meditasyon. Meditatif ¢alismalarda ¢ok dikkatli ve
korunakli olmak gerekiyor. Fakat namaz da bir meditasyondur. Namaz hem
meditasyondur hem yogadir. Icinde her ikisini de barindirir. Bizim namazi
onermemizin sebebi su; namaz korunakli bir meditasyon halidir. Kisi namaza
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durdugu zaman kendi miracinda, yiikselisinde, kendi frekans seviyesindeki
yiikseliglerinde daha korunakli bir sekilde yapar. Bu gegislerini boyuttan boyuta
daha korunakl bir sekilde yapabilir. Dolayisiyla yani meditasyon veya yoga bize
Uzak Dogu sark dinlerinden gelmis birtakim seylerdir.”’ (H.K. 38, Kadin)

Bu anlatida s6zii edilen hususta katilimci, meditasyon ve yoga uygulamalarinin kisiye
yararlariin olmasi yaninda, uygulama esnasinda kisinin birtakim cinni varliklara maruz
kalabilecegi konusunda uyarilarda bulunmaktadir. Uzak Dogu sark dinlerine ait bu
ritlielleri gerceklestirmektense kendisine miiracaat eden katilimcilara meditasyon yerine
namaz kilmay1 6nerdiklerini ifade etmektedir. Nitekim H.K. adl1 katilimc1, kendini New
Age sektoriiniin disinda tuttugunu siklikla vurgulamakta ve “bu sektérden olup da

’

disindaymisim  gibi  konusuyorum’’ ifadesini kullanarak sektorlesen bu yapinin
yanlslarini diizeltmeye kendilerini adadiklarini iddia etmektedir. Ozellikle dini inanis
ve ibadetlerin (namaz, yoga, meditasyon, Esma sifas1 gibi dinsel 6geler) sektorlesen bir
yaptya alet edilip ibadetlerin iizerinden para kazanilmasi ve iicretler karsiliginda
yapilmasina kars1 oldugunu sik sik dile getirmektedir. Bunun nedenini ise kutsal olan
her inaniga saygi duyulmasi gerektigiyle agiklamaktadir. New Age’i kisisel ve spiritiiel
gelisim sektorii olarak tanimlanmasi gerektigi, bununla birlikte Esma-iil Hiisna,
meditasyon ve yoganin Kkati surette bir sektére konu olmamasi gerektigini
vurgulamaktadir. “'Mesela esmalari biz anlatiriz. Kur’an’dan bahsederiz, fakat
bunlarin ve yoga meditasyonun egitimleri ticretli bir sekilde verilmemeli. Bunlar bir

inanis ¢iinkii. Bir kigisel gelisim ve manevi gelisim yolculuklarinda bunlara sektormiis

gibi davramilmamah. (HK. 38, Kadin)’’

New Age alaninda kullanilan bir bagka yontem ise Esma sifasidir. Allah’in isimlerinin
kisilere manevi rahatlama ve bir sifa kaynagi oldugu muhafazakar cevreler tarafindan
bilinmesinin yani sira son yillarda enerji ¢alismalar1 yiiriiten New Age alaninda da
yapilan c¢aligmalarda Allah’in isimlerine yer verilmektedir. Esma-iil Hiisna (Allah’in

giizel isimleri) ile sifa calismalariyla ilgili katilimer goriisleri agagidaki gibidir:

“Esma ¢aliymalarim ben ozellikle yapiyorum. Ciinkii bizim dogum tarihimizin
icerisinde kodlarimiz da var. Dolayistyla 99 Esma’nin insan canlisinin beyninde
formatimin oldugunu ve Yaradan’in isimlerinden her birinin kendi beynimizde
isleyis olarak isledigini duyuyorum, arastirtyorum ve diistiniiyorum. Katilryyorum
da agikgast bu diisiinceye. Ve dolayisiyla kisinin dogum tarihi icerisindeki ¢ikan
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rakamlar ve pin kodlar:, Yaradan in Esma-iil Hiisna isimleriyle zikredildigi ve
kisiye ozel verildigi zaman ciddi farkindalik yaratiyor. Ruhsal olarak faydalart
5oz konusu. Ciinkii pin kodumuz dedigimiz isimlerimizde ii¢ tane kodumuz var.
Biz bir fitratla geliyoruz, bir sinavia geliyoruz. Bu sinavi kendi fitratimizi
gerceklestiremezken Esma-iil Hiisnalar diger gelen kodlar kisiyi bunu
gerceklestirmek adina giiclendirmek adina zikir ettikce manyetik giictinii
arttirirsiniz. Ya da ilk once uyandirirsiniz. Bunlar birbirleriyle senkronize
oldugu zaman da dolayisiyla hem fiziksel hem de ruhsal faydalar: var.”” (N.S.
42, Kadn)

Bir diger katilimc1 ise Esma sifas1 ¢alismalar1 hakkinda asagidaki bilgileri sunmaktadir:

“Ashnda her séziin bir frekansi var. Esmalar da oldukg¢a yiiksek bir frekansa
sahip. Ve bedeni dengeleyici bir dalga boyu yayryor. Onun i¢in tabii ki bunun
bir sifa alani var. Ve bunlart tekrarladiginizda o dalga boyun girip o amin
hazzint yasayabilirsiniz. Hani zikirde yasanan o haz noktasi gibi. Ama yine
bence bunu sadece o anda hissetmek degil, hayata yaymak igin o Esma ’nin bize

anlattigim yasamda uygulamamiz gerekiyor.”” (Y.O. 57, Kadin)

Bu uygulamayla ilgili katilimcilar Esmalarin kendine 6zgii bir enerji frekansi oldugu ve
bu isimlerin zikredilmesiyle ortaya ¢ikan frekanslarin kisilere bir¢ok faydalarinin
oldugu katilimcilar tarafindan ifade edilmektedir. Daha Once sozii edilen New Age
akimmin kendi icinde cesitli kiiltiirel, dinsel 6geyi ve bilimsel igerikleri bir araya
toplamasinin en belirgin 6rnegi yapilan Esma ¢aligmalaridir. New Age katilimcilart bu
cesitlilik icerisinde kendi diinya goriisiine gore uygun olan yontemi rahatlikla

secebilmekte ve kolayca kendi ihtiyacina gore yonelecek bir ritiiel bulabilmektedir.

Bu s6zii edilen New Age sifa ¢alismalar1 ve pratiklerin katilimcilar: {izerinde ne tiir bir
etkisi oldugu ve hangi agidan fayda gordiikleri yiiriitiilen alan arastirmasiin bagka bir
onemli parcasini olusturmaktadir. Konu ile ilgili gerekli katilime1 goriisleri asagidaki

gibidir:

“Aile dizimi ile hayatimda siire gelen ve tekrarlayan olaylarin nedenlerini bulup
onlarin benim hayatimda etkilerini kaldirryorum. Reiki ve yoga ile de enerjimi

yiikseltiyorum ve pozitif alanda kaliyorum. Bu uygulamalar sayesinde hayata
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farkli bakis acilariyla bakabiliyorum ve bu sayede daha huzurlu oldugumu
hissediyorum. Bana huzur ve sakinlik kazandwriyor.”” (S.A 49, Kadin)

Katilimc1 bu anlatida uyguladigit New Age yontemlerinin sosyo-psikolojik etki ve
yararlarindan s6z etmektedir. Uygulamalarla enerjisini ylikselttigini ve hayata daha
pozitif acidan baktigini, bu sekilde huzur ve sakinlige kavustugunu belirtmektedir. Bir
diger katilimer ise New Age uygulamalariyla fiziksel olarak hastaliklarina ve psikolojik

problemlerine ¢6ziim buldugunu asagidaki climlelerle ifade etmektedir:

“Enerji ¢alismalarinda diistincemi degistirmeye yonelirim. Hangi diistince beni
bu hastalig1 gotiirdii diye diigiiniiyorum. Mesela benim mide fitigim var, ayrica
gecmisimde bazi iflas olaylarimiz falan var. Kabullenemedigim olaylar var.
Aslinda mide hastaligimin temelinde olan seyin o oldugunu biliyorum. Biitiin
hastaliklar diisiincede basliyor. Ilk énce O diisiinceyi degistirmek gerekiyor.
Eskiden beri agir olaylar yasadigim i¢in orada olan bir sey var. Ama simdi
hastaligi idare edebiliyorum, farkindayim. Tamam orayt hasta etmisim ama bu
hastaligi ilerletmemeye calisiyorum. Mesela ben migren hastasiydim eskiden.
Reikiden sonra migrenim tutmadi. Hicbir sey de yapmadim. Sadece reikiye
insiye oldum ve kendiliginden gitti. Ama temelde diisiincelerimi degistirdim. Bel
fitngim vardi, ii¢ profesér de bana ameliyat olacaksin dedi ve ben ameliyat
olmadim. Simdi belim hi¢c agrimiyor. lyilesme var ¢iinkii orada o hiicrelerde
stkigryor diisiince. Her diistincenin bir frekansi var. Bedenimizdeki her organin
da ayri ayrt birer frekanst var. Eger benim diisiincem herhangi bir organinin
frekansina paralel bir sey ¢ikartiyorsa o organa tesir ediyor. Nerem hastaysa, o

diistince neye hitap ediyorsa ona yonelirim.”’ (Y.O. 57, Kadin)

New Age uygulama ve ritiielleri hakkinda, katilimcilarin benzer goriisleri
dogrultusunda, geleneksel donemlerden giiniimiize kadar gelen bazi pagan, mistik ve
Samanik unsurlarin modernize edilmis ve giinlimiiz sartlarinda topluma yeniden
sunulmus hali oldugunu sdylemek miimkiindiir. Giiniimiizde modernlesme ve
diinyevilesme siirecinin etkisiyle dinin geleneksel konumu asinmis ve hayata anlam
veren rolii etkisini yitirmistir. Bu nedenle bireyler giivenecegi ve zor zamanlarinda
si@inacag1 dayanaklardan yoksun birakilmistir. Dolayisiyla bunun sonucunda bireylerin
modern yasamin stresli ve zorlu kosullariyla bag etme yontemi olarak birtakim manevi
arayiglara yonelmesi kaginilmaz olmaktadir. Bu anlamda New Age, modern
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toplumlarda sekiilerlesme siirecini  Oziimsemis birtakim entelektiiel ziimrelerde
bireylerin manevi arayiglarini tatmin etmek adina kabul gormiis niteliktedir. Her ne
kadar toplumun her kesiminden ragbet géren bir hareket oldugu katilimcilar tarafindan
one siiriilse de New Age genel anlamda daha rasyonel bir diinya goriisiine sahip olan
zumreler tarafindan igsellestirilmektedir. Katilimcilarin gegmiste yasadiklart bazi
travmatik olaylar sonucunda bir uyanis yasadiklar1 ve sonrasinda (geleneksel dinlerden
bagimsiz ve inang diizeyinde olan) bir anlam arayisina girmeleri, goriismeler sirasinda

katilimcilar tarafindan siklikla yer verilen benzer ifadelerdir.

3.2.2. Batil Inanclar
3.2.2.1. Din Gorevlilerinin Konu Hakkindaki Goriisleri
3.2.2.1.1. Din ve inanca iliskin Anlayislar

Alanda yapilan goriismelerde batil inanglar (geleneksel halk inaniglart) konusu ile ilgili,
din alaninda uzman kisiler olarak tiirbe yanina konuslandirilmis camilerde Diyanet Isleri
Bagkanligi’nca gorevlendirilmis ve hali hazirda gorev yapmakta olan din gorevlilerinin
(imam, miiezzin, vaiz vb.) arastirma kapsaminda gerekli gozlem ve bilgilerine
basvurulmustur. Toplumla her zaman iligki i¢cinde olan ve bundan dolay1 olay ve
olgular1 gozlemleme firsati bulan din gorevlilerinin toplum ve din iligkisine dair

goriigleri 6nem arz etmektedir.

Gortismelerde katilimcilara din ve inanca iliskin sorular yoneltildiginde, inang
kavramini din kavramiyla ayirmadan, belki de halk arasindaki genel anlayisa uygun
olarak bu kavramlarin birbirinin yerine kullaniliyor olmasi nedeniyle, sdylem acisindan

inan¢ kavramini mensubu olduklar1 islam dini {izerinden agiklamislardar.

“Inang, insamn; ‘Rabbime karsi sorumlulugum var. Inancim geregi de yiice
Rabbimin ben (Kur'an’in ifadesiyle) ahsen-i takvim, esref-i mahluk olarak
yvarattigl en miikemmel, en miikerrem varligim’ diye Rabbine yonelmesidir.
Inangh olursa da huzur bulur, huzur bulursa da hayatimn diizeni giizel gecer,
hayati diizene girer. Ama inangsizlik insanlart yaraticidan uzak ve debelene
debelene kotiiliiklerle, haramlarla, kendine giizel bir yol bulmadigi i¢in,
Rabbiyle irtibatin koruyamadigt icin o sekilde giden insanlari goriiyoruz. Ama
inan¢liik Rabbiyle barisik demek. Rabbimin yolunda géndermis oldugu asli

dinini giizel yasayarak, ibadetiyle inanciyla etrafindaki insanlarla sosyal hayati
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glizel yasayarak boyle bir sekilde gitmesi miikemmel bir sey. Cenabt Hakk in da
zaten bizden istedigi bu. Yeryiiziiniin halifesi olarak biz Rabbimizi temsil eden
bir varligiz. Rabbimizi temsil eden bir varlik nerelere diisiiyor, sapkinliga
diistiyor, batil inang¢lara daliyor. Ama Rabbiyle barisik olup da inancini saglam

’

tutup ibadetlerini de yerine getirdigi zaman bu insan huzurlu insan oluyor.’
(Z.B. 59, Erkek)

Katilimer inangli olmayr Allah’in dinini giizel bir sekilde yasamak ve en iyi sekilde dini
temsil edebilmek, salih ameller islemek ve bunun yaninda dinin ibadet boyutunu da
yerine getirmek gibi kriterlerle ifade etmektedir. Inancli kisilerin huzurlu ve diizenli bir
yasantisi olacagi, inangsiz kisilerin ise kendilerini boslukta hissedip hayatina bir anlam,
bir yon veremeyecegi ve bu sekilde farkli yanlis yollara sapma, birtakim arayislar iginde
olma egiliminde olacag: goriisiindedir. Bir diger katilimcinin inang¢ hakkindaki goriigleri

ise asagidaki gibidir:

“Bir kere inan¢h oldugumuz zaman, hayatimizi inandigimiz dine goére tanzim
ediyoruz. Mesela biz -elhamdiilillah- Miisliimaniz. Hayatimizi Islam’a gére
tanzim ediyoruz. Dini hayatimiz olmazsa insan hayatinda bir diizen olmaz ki.
Ben mesela kendimi giinliik islerimi namaza gore, ibadet saatine gore
ayarlyyorum. Yani dini ibadet hayati olmazsa, bir insanin yasadigi hayat
hayvani bir hayattir bana gére. Kur’an’da soyle bir ayet var, ‘Onlarin kalpleri
vardwr hissetmez, onlarin gozii vardir gormez, onlarin kulaklar: varduwr isitmez.
Onlar hayvanlardan da asagidir’. Onun icin hayatimizi Islim’a gore Kur’an’a
gore tanzim etmeliyiz. Onun i¢in Miisliimanin alamet-i farikasi namazdir. Onun
icin peygamberimiz buyuruyor ki; ‘Namazin dindeki yeri, basin cesetteki yeri

gibidir’. Namazsiz bir Miisliiman olmaz.”” (M.C. 51, Erkek)

Anlatida katilimer inanci dinle iliskilendirerek, kisinin yagamini dini hayata gore tanzim
etmesi gerektigi diisiincesiyle ibadetlerin 6nemine vurgu yaparak agiklamaktadir. Bu
goriislerden farkli olarak inang kavramini bireysel bir ihtiyac kategorisinde soyle ifade

etmektedir:

“Insanin inanmaya ihtiyact var. Yani insamin diinyada huzurlu ve mutlu
yvasamast i¢in birincil duygulardan bir tanesidir inanmak ve giivenmek. Insanin

yaratilisinda gelen iste sevmek gibi, giivende hissetmek gibi bir¢ok temel
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ihtiyagtan bir tanesi inanmak. Kisi eger dogru inanct bulamazsa bir zaman
sonra telefona inaniyor mesela tutuyor sehpaya inaniyor adam. Bir gseye

inaniyor yani insan.’’ (B.C. 38, Erkek)

Dindar bir kiside bulunmasi gereken Ozelliklerin ne oldugu konusunda katilimcilarin

gorusleri asagidaki gibidir:

“Bizim en giizel ornegimiz sevgili peygamberimiz. O oyle buyurmuyor mu? ‘Ben
giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim’. Cenabt Hakk Kur’an-1 Kerim de
buyuruyor ki ‘Allah’a ve ahiret giiniine inananlardan Allah Resuliinde ¢ok giizel
bir ornek vardw’. Yani Allah’a ve Rasuliine inaniyorsanmiz, Allah ve ahiret
gtintine inantyorsaniz, Allah Resuliinde sizin i¢in ¢ok giizel bir ornek vardir. Onu
ornek alin diyor Allah. Iste o bizim en giizel érnegimiz, sahabe de onu drnek
almis. Ve bunu giiniimiize kadar tasimis. Kdfirler Efendimizin fikirlerini
benimsemedikleri halde ona ‘El-Emin’ diyorlard:. Fikrimizi begenmeyebilirler
ama her Miisliimanin kendine sunu dedirtmesi lazim; ‘ya ben bu Hazal in fikrini
begenmiyorum ama Hazal ¢ok giivenilir bir kiz’. Bunu her Miisliimanin

soyletmesi lazim. Ben bunu tavsiye ediyorum.”’ (M.C. 51, Erkek)

Bu alintida belirtildigi gibi, islam dini iizerinden yapilan dindarlik nitelemesinde &ne
cikan vasif giivenilir olmaktir. Islam peygamberi Hz. Muhammed (sav)’i, doneminde
Islam’a inanmayanlarm dahi O’nu giivenilir olarak nitelendirmesinin &rnek alinmasi
gerektigi ve Misliiman dindar bir kimsenin en onemli 6zelliginin giivenilirlik olmasi
gerektigi katilimer tarafindan vurgulanmaktadir. Burada dinin ve dindarligin toplumsal
ve evrensel ahlaki bir yoniline dikkat cekilmis, peygamber ahlakiyla ahlaklanmanin

Oonemi lizerinde durulmustur.

Bir bagka goriismeci dindar kimselerde bulunmasi gereken 6zellikleri Miislimanlhigin

vasiflarini g6z 6niinde bulundurarak soyle ifade etmektedir:

“Kur’an’t Kerim’de Mii’'minun Suresi var. Mii’'min nedir? Inanan kimsedir.
Miisliiman da teslim olan demek, inandigina gére yasayan insan demektir.
Mii’minun Suresi’nin ilk ayet-i kerimelerinde inanan kimse nasil olmalidir ozetle
soyliiyor Allah-u Teala: ‘Miiminler kurtulusa erdi. Oyle miiminler ki bu
kurtulusa erenler, onlar namazlarinda ve dualarinda husu icindedirler,

samimidirler’. Husu ayni zamanda samimiyetle birlikte birazda korkuyu ifade
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eder. Allah’tan birazda ¢ekinme icerisindedirler. ‘Onlar zekdti vermeye
gayretlidirler’, zekati imkani olmasa bile vermek igin bir sebep bulur yani.
‘Gereksiz haywsiz bos islerden yiiz ¢evirirler. Onlar namuslarin korurlar. Soz
verdiklerinde tutarlar. Namazlarinda devamlidirlar’. Namazlarim bir kilip geri
bwrakip veya bir hizli bir yavas kilmak degil, ciddi bir sekilde ve diizenli namaz
kilarlar mesela. ‘Kendisine bir sey emanet edildiginde emanete hiyanet
etmezler’. Bunun gibi seyler. Yani bir miiminden goriilmesi arzu edilen seyler
birinci planda peygamber efendimizin kendini diismanlart bile hayran birakan
birinci ozelligi ‘Muhammed-iil Emin’dir. Birinci planda giivenilir olmak yani.
Zaten ‘onlar ahdettiklerinde yani bir seye soz verdiklerinde yahut kendine bir
sey emanet edildiklerinde giivenilirler’ ayetinde de Allah bunu vurguluyor.
Miisliiman dediginizde akla ilk gelecek sey; ¢aliskandi, temizdi vs. bunlarin
hepsinden once ‘bu adam giivenilir’ denmesidir.”” (B.C. 38, Erkek)

Burada katilime1 Miisliimanligin ve dindar kimsenin vasiflarini tanimlarken Kur’an’da
sozii edilen ayeti referans alarak, Islam dinine inananlarin hangi 6zellikleri tasimasi
gerektigini dini ¢ergevede acgiklamaktadir. Dindar bireylerin dini yiikiimliliiklerini
yerine getirmesinin yaninda yararsiz islerden uzak durmasi ve verdikleri s6zde
durmalar1 gerektigini belirtmektedir. Bu noktada, diger katilimcinin da belirttigi gibi,
katilimci tarafindan dindarlik 6zelliklerinde en 6nemli nitelik olarak giivenilir olmanin
alt1 bir kez daha cizilmektedir. Katilimcilara gore giivenilirlik dindar olmanin birincil

vasfidir.

Ayni zamanda alanda yapilan ¢aligmada katilimcilarin modern toplumlarda din ve

dindarlik algisina yonelik goriislerine bagvurulmustur.

“Kendini modern kabul eden insanlar yeri geldigi zaman ‘Allah’a peygambere
inantyorum’ diyor. ‘Ahiret var, oliim var’ diyor. Ramazan geliyor ‘orug
tutuyorum’ diyor. Ama bu insanlarda ‘biz bununla da yetinebiliyoruz’ seklindeki
diistinceleri s6z konusu. Ama bu kisiler arasinda kul hakkina riayet eden komsu
hakkina, sosyal yasanti icerisinde insanlarla iyi gecinen insanlar olabilir.
Kendisini modern olarak goren ama dini biitiin olmayan insanlar icerisinde bu
gibi seylere dikkat edenler olabilir. Bir érnek vereyim ben size; buraya cenaze
getiriyorlar. Cenazenin etrafindaki insanlarin yaridan fazlasi bazen camide farz
olan vakit namazint kilmiyorlar. Sadece cenaze namazina katilip gidiyorlar.
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Ama cenaze namazi farz-1 kifaye, vakit namazi farz-1 ayndir. Iste bu durum da

verdigim ornege benzer sekilde.’” (Z.B. 59, Erkek)

Katilimer giiniimiiz modern toplumunda modern bireylerin din ve dindarliga yonelik
algisinin inang esaslarindan (Allah’a ve peygambere inanmak) ibaret oldugunu ve bu
ziimrelerde dinin ibadet boyutunun ihmal edildigi gortisiindedir. Bu kimselerin dini
evrensel ahlaki degerlere 6nem verdiklerini ve bununla beraber ahiret inancina sahip
olduklarini, dindarligin Oziiniin bu vasiflar oldugu diisiincesini tasidiklarini ve
dolayistyla bu diislincelerinin degisen din algisinin bir gostergesi olarak ifade
etmektedir. Diger bir katilimcinin glintimiizde degisen din algis1 hakkindaki goriislerine

asagidaki alintida yer verilmektedir:

“Ciksak sokaga su anda, al eline mikrofonu, insanlara ‘kelime-i tevhid nedir?”’
diye sor. Cogu cevap veremiyor. En ufak seyde bile bilgimiz yok bizim. Bu da
neden kaynaklaniyor? Okumuyoruz. Ben otuz bir tane iilke gezdim. Insanlar
otobiiste ayakta da olsa kitap okuyor. Bir arkadas anlatti, Almanya’da bir
kasabin evine gittim diyor. Kiitiiphanesinde iki bin tane kitap var diyor.
Kendisine hepsini okudum bunlarin demis. Bu adam kasap. Benim evde
koskocaman kiitiiphanem var. Benim de onlarin hepsini okumam lazimdi, oyle

degil mi?”” (M.C. 51, Erkek)

Bu alintida bahsedilen husus, toplumda belli kesimlerde bireylerin az okumasi ve az
ogrenmesinden kaynakli dini eksikliklerin meydana geldigidir. Katilimcinin tasvir ettigi
bu ziimrelerde din ve inancin Oziiniin ihmal edilmesi ve dinin geleneksel bir
sekilcilikten ibaret olarak yasanmasi s6z konusudur. Konu hakkindaki bir diger

katilimer goriisii ise asagidaki gibidir:

“Ellerindeki imkanlarin artmasiyla artik Allah’tan isteme ihtiyacinin azaldigini
diistintiyor insanlar. Giiniimiizde de bu mevcut yani. Hatta meshur bir soz
vardir, eskinin miicahitleri simdi miiteahhit oldu diye. Eskiden imkan yoktu ama
ask (iman agki) vardi. Simdi imkan ¢ok, bu yiizden Allah’tan istemiyoruz.
Bundan dolayr imkanlarin artmasi, teknolojinin artmasi, ulasilabilirligin

nimetinin artmasi dine yoneliste azaltici bir etken yani.”” (B.C. 38, Erkek)

Burada katilimci, giinimiiz modern kosullarinda imkanlarin artmasi ve yasanan

teknolojik gelismelere bagl olarak bireylerin artik dine ihtiya¢ duymadig1 goriisiindedir.
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Modernlesmeyle birlikte bilimin ve rasyonel diisiincenin geligsmesi, teknolojik
imkanlarin ¢oklugu gibi nedenlerle sekiilerlesmenin 6ngoriisiiniin, yani dinin insanlar
tizerindeki etkilerinin azalacagi goriisii, burada katilimcinin ifadeleriyle desteklenmis
olmaktadir. Katilimc1 Tiirkiye’de degisen din algisina yonelik goriislerini devam eden

ctimlelerinde su sekilde ifade etmektedir:

“Yani simdi biz 28 Subat’1 ¢ok iyi yasadik. O zamanlar biz biraz ezilen taraftik.
Istedigine cabuk ulasamayan bir yapiya sahiptik. Imam hatiplerde bile bircok
hanim kardesimiz basini agmak zorunda kaldilar. Bir kismi okuldan ayrilmayi
tercih ederek lise mezunu bile olamadilar yani, basortiisiinii ¢ctkarmamak adina.
Bundan dolay: eskiden o donemlerde ya kisa siireligine bazi seyleri feda ederek,
o stkintinizin iginize atarak sonradan tekrar dini hayata daha kuvvetli sarildilar;
va da her seyi yakar bitirir dinin yasantiniza donerdiniz. Boyle bir ask vardi
yani. Simdi insanlarin imkanimin artmasindan dolayr istiyakin da dini
yvasamadaki o kuvveti, aski, heyecam diigiise ugradi. Bundan dolay: giiniimiizde
boyle bir degisiklik goriiyorum yani. Hepimizde var ama yani, hepimizde var
maalesef.”’ (B.C. 38, Erkek)

Bu anlatida katilimei giintimiizdeki dindar kesim adina, kendisini de dahil ederek, bir 6z
elestiride bulunmaktadir. Gegmis donemlerde Tiirkiye’de dini konularda siyasal a¢idan
problem yasamalarina ragmen insanlarin dinine daha ¢ok bagli olduklar1 goériigiindedir.
Gilintimiizde bu istiyakli din anlayisini artik eskisi kadar géremedigini, bunun nedenini
ise insanlarin dine ihtiyag duymamalari olarak ifade etmektedir. Insanlarm giigsiiz ve
caresiz donemlerde dine daha ¢ok ihtiyag duyduklari ve dini esaslara sarildiklarini,
giinlimiizde ise gelisen imkanlardan dolay: insanlarin Allah’tan istemeyi unuttuklarini

distinmektedir.

Modernlikle birlikte din ve inang diizeylerinde meydana gelen degisim hakkinda bagka

bir katilimcr goriisii ise asagidaki gibidir:

“Simdi diyecegim o ki, gruplar, cemaatler sunlar bunlar hep son yiizyilda
tamamiyla dejenere olmus, bozulmus. Bir yere kadar bakiyorsun; yasantisi,
ciibbesi, sarigr veyahut giyimi var fakat 6biir taraftan bir 0 kadar da dinde
olmayan ya da Islam’in disinda olan seyleri veya hurafe dedigimiz seyleri

vasayanlar var. Bu insani tiziiyor. Diger taraftan da modern dedigimiz zaman
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bilin¢li, tahsilini yapmis, egitimli fakat dinimizin belli emirlerini igin Oziine
inmeden yiizeysel yasiyor. Her iki tarafi da bu sekilde gorebiliyorum. Dindar
oldugunu soéyleyen insanlarin ¢ok da dinin iginde olmadiklarint gériiyorum.
Dindarlik son on bes yirmi yilda asagi dogru gidiyor. Hani benim ¢ocuklugumu,
gengligimi diigiiniiyorum ve su on bes yirmi yilda daha da asagr dogru gittigini
soyleyebilirim. O da artik televizyonlarin ¢ogalmasit mi diyeyim, her seyin
alenilesmesi mi diyeyim... Bence bu sekilde asagr dogru gidiyor.”” (Z.B. 59,
Erkek)

Katilimc1 anlatida yer verilen ifadelerine bakildiginda, Tiirkiye’de gerek dindar kesimde
gerekse modern sekiiler ziimrede dindarlik egilimlerinin azaldigi goriistindedir.
Modernlesme ile birlikte gelisen teknoloji ve toplumda mahremiyet sinirlarinin giderek
seffaflagmasindan dolayr eski donem dindarliklarin artik giiniimiizde goriilmedigi, dini
kesimlerin dahi dejenere oldugu diisiincesinin anlatinin genelinde hakim oldugu

goriilmektedir.
3.2.2.1.2. Batil inanclara Bakis

Alan aragtirmasinda gerceklestirilen goriismelerde, katilimcilarin  batil  inanglar
hakkindaki diisiinceleri, bireylerin batil inanglara yonelme nedenleri ve bunun kisinin
dindarlhik diizeyi ile iliskisi ve batil inanglarin modern toplumlarda varligini
sirdiirmesine iliskin goriis ve diislincelerine basvurulmustur. Bir katilimc1 konu

hakkinda su ifadelere yer vermektedir:

“Oncelikle Islamiyet’in ilk emri ‘Oku!’ biliyorsunuz. Yani bu Islamiyet’in Ilme
verdigi énemi gésterir. Ciinkii Islamiyet, Inang, Ibadet ve ahlak esaslart iizerine
kuruludur. Inancin dogru olmast icin ilime ihtiyag vardir. Dolayisiyla toplumda
bazen kisiler ilmi tercih ederek dogru bilgilere ulasirken, bazen de buna ihtiyag
duymazlar. Sadece gézlemleriyle veyahut da sadece isittikleri ile, zanlariyla
dogru bilgiye ulastiklarimi diisiinerek kendilerince mevcut zan ve gozlemlerinden
ctkarimlariyla bir dini hayat yasamaya c¢alisirlar. Bunlar da ilimden uzak
oldugu i¢in dogru sonucu vermeyip ¢ogunlukla batil inanislart ortaya ¢ikarir.
Dolaywsiyla batil inanglarin birinci ¢ikis noktasi ilim eksikligi. Yani insanlar
bunu bilmis olsalardi, mesela bir yere c¢aput baglamak, bez baglamak, ip

baglamak, kilit agmak gibi bu tarz seylerin aslinda kendilerinin de yaratilmig
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olan, agzi dili olmayan, bir seylere fayda vermesi imkani olmayan basit esyalar
oldugunu bilecekti, eger ilmi 6grenmis olsaydi. Ve bunlara tevessiil etmeyecekti

yani. Her seyin bast ilim.”” (B.C. 38, Erkek)

Anlatida kisilerin batil inanglara ihtiyag duyma nedeninin bilgi eksikligi oldugu
konusuna vurgu yapilmaktadir. Katilimc1 dini bilgisi eksik, dinin 6ziinii tam olarak
kavrayamamig, okumak ve bilgi edinmekten uzak olan ve kulaktan dolma veya
geleneksel olarak kisiye aktarilmis birtakim duyumsamalar1 kaniksayarak insanlarin bu

sekilde batil inan¢ tutum ve davraniglarina yonelebilecegini ifade etmektedir.

Kisilerin batil inanglara yonelme nedenlerini bir baska katilimci goriisii asagidaki

gibidir:

“Insanlar dini arastirmiyorlar, zahmet etmiyorlar. Birazcik arastirayim, din
hakkinda biraz bilgim olsun. Allah bana bu dini génderdi. Bu dini niye gonderdi,
ne amagla gonderdi? Mesela burada, benden oncekiler anlatiyor, geliyorlard:
Eyiip Sultan Hz. ni ziyaret ediyorlardi. Oralara ¢aput baglamalar, su agaglara
baglamalar, su demirlere Baglamalar. Ve direkt Eyiip Sultan’dan istiyorlar. Bu
bir sirktir yani. Bir de peygamberimizin kabrine bile gitseniz oralarda da
yapanlar var buniari. Gitseniz adam ‘Ya Resulallah! Bana sunu sunu ver’ derse
bu sirktir, Allah muhafaza. Onun icin bu zatlari biz araci kilarak Allah’tan
isteyecegiz. O zaman Allah verir bize. Ama iste bu batil inanglar neden
yvapiliyor? Okumadiklar: i¢in. Hi¢ okumadilar, kulaktan dolma bilgileri
birilerinden duydular ve ona inanarak gelip boyle davranislarda bulunuyorlar.’’

(M.C. 51, Erkek)

Katilimer burada kisilerin batil inanglara yonelme nedenlerinin -bir 6nceki alintidaki
katilimci goriisiine paralel olarak- bilgi eksikligi, okumamak, 6grenmemek oldugunu
diisiinmektedir. Bunun yaninda konuya Islami bir bakis acis1 sunan katilimes, tiirbelerde
dini 6neme sahip biiyiik zatlardan medet umarak, onlardan bir sey istemenin Allah’a
karst sirk olacagmi kisinin inancini zedeleyecegini belirtmektedir. Ciinkii Islam

inancina gore dilek ve istekler yalnizca Yiice Yaratici olan Allah’tan istenmelidir.

Konu hakkinda bir diger katilimci goriisii ise yine dinin 0zilinii kavrayamamis, seklen
Miisliiman olan ve dini bilgiden yoksun olan kimselerin batil inan¢ tutum ve

davraniglarina yoneldigi goriisiinii su climlelerle ifade etmektedir:
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“Insanlar batil inanclara inanma gereksinimi genis kapsamli da séyleyebiliriz
ama dinde olan yerine deginecek olursak, insanlarin Allah’la olan vahiyle gelen
dinden uzaklastiklart icin oldugunu soyleyebiliriz. Allah vahiy yoluyla din
gonderdi bize. Insanlar dinden uzaklastikca yozlastilar. Yozlasmalarindan
dolayr batil inanglara sapma oluyor. Esas olan Cenabi hakkin bize gondermis
oldugu dinden uzaklasmalarindan dolayr kendi akillarina gore batil inanglara
yoneliyorlar. Burada su var; Islam dinine mensup kisilerin iman etmis, inancli
anlaminda mii’'min veya Allah’a teslimiyet gosteren kisiler Miisliimanlardir. Bu
gercek Miisliimanlar hi¢bir zaman batil inanglara sapmazlar. Fakat insanlar
dinlerini tam iyi bilmedikleri icin, sadece resminde Islam oldugu icin, goriiniirde
oldugu icin buna gidiyorlar. Ozetle bu sekilde séyleyebiliriz. Isin 6zii su, kisi
Miisliiman fakat bilgisi yok. Sadece anneden babadan ¢ocuklarina intikal eden

bir ‘Miisliimaniz elhamdiilillah’ sekli var.”” (Z.B. 59, Erkek)

Katilimcilar batil inanglarin ortaya ¢ikmasi ve Kkisilerin bu tiir uygulamalara
yonelmesinin nedeni olarak benzer goriislere sahiptir. Bu anlamda batil inanglarin bilgi
eksikligi ve dinin 6zlinli kavrayamamis, sosyallesme silirecinde dgrenilen geleneksel
formlara gore sekillenmis bir din anlayisina sahip olmanin bireyleri bu tiir tutum ve

davraniglara sevk edecegi diisiincesi alanda gozlemlenen genel goriistiir.

Bunun yaninda toplumda batil inan¢larin hangi sosyo-Kkiiltiirel kesimler tarafindan kabul

gordiigli konusunda katilimei goriislerine asagidaki paragrafta yer verilmektedir:

“Bu gozlemlerimi de daha ¢ok gérev yaptigim camii ortaya ¢ikardi. Iki ug kesim
batil inanca ¢ok yoneliyor. Birincisi, maddi anlamda ¢ok alt durumda olan
kesim ve ikincisi ¢ok iist durumda olan kesim. Bunlarin hepsinin i¢inde
istisnalart da var ama ben genel kaide istisnayr bozmayacag icin soyliiyorum.
Simdi maddi imkansizliklardan dolayr dogru bilgiye ulasamamis kimseler ile
maddi imkanin ¢oklugundan dolayr bilgiye ihtiya¢ duymayan kesimin daha ¢ok
batil inanca yoneldigini goriiyoruz. Mesela buraya kirsal kesimde ziyarete gelen
insanlart goriiyoruz. Cok temiz niyetlerle geliyorlar, ne yapiyor mesela
sandukaya siirtiiniiyor. Burada sadece seker, lokum dagitmayla dilekte
bulunuyor vs. Bunlarla birlikte tam tersi ¢ok tist maddi imkanlara sahip olan ve
daraldigi zaman, islerinin rast gitmedigini diisiindiigii zaman ¢ikip gelen sadece
burada tesbih dagitmayla, Kur’an dagitma gibi, burada Kur’an okutma gibi
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seylerle dini vecibelerini yerine getirdigini diisiinen insanlar var. Ama tabi her
sey doniip dolasip bizim ilimle olan iliskimize geliyor. llme, dogru bilgiye ne
kadar ulasabilen insan varsa hangi maddi kesimden olursa olsun fark etmiyor.
Clinkii hepsinin orneklerini gordiik. Cok maddi imkant oldugu halde batil inanca
hi¢ bulagmamug insanlar da var. Hi¢ imkant olmadigi halde kendi gayretleriyle
ilmi 6grenene ve Islamiyet’i dogru yasamaya ¢alisan, Kur’an ve siinnet isiginda
yvasamaya ¢aligan insanlari da goérdiik. Dolayisiyla hepsine baktigimizda her ne
kadar ilim ogrenmis, ayet ve hadislerle hemhal olmus ise o kimsenin batil inanca

bulasmadigin gordiik.”” (B.C. 38, Erkek)

Burada katilimei, toplumda hem alt ziimre hem de {ist ziimrede yine dini bilgi
eksikligine bagl olarak tutunacak bir dal aramalarindan dolay: batil inanglara miiracaat

etme ihtiyacinin dogdugunu ifade etmektedir.

“Iste simdi bu hususta tahsilli olan ve egitimli olan insanlar daha az itibar
ediyor. Ama son zamanlarda da sunu da gérdiik ki biz, egitimli insanlar da batil
inang tutumu sergileyebiliyor. Ama genelde 41 yillik gérev hayatim boyunca
kirsal kesimde boyle isi giicii az olan, birisi bir sey soylediginde hemen ona
kanabilen egitimsiz insanlarda daha ¢ok gériiyorum. Iste birisi bir sey dedigi
zaman bilingsizlikten dolayr ‘ha oyle miymis!’ deyip ondan ona ondan ona bir
sekilde yayiliyor bu tiir hurafeler. Bir de tahsilleri olmadigi ve dogru bilgiyi
arastirmadiklart i¢in. Ama tahsili olanlardan da son zamanlarda bu cinci diye
tabir edilen hocalara gidenleri de ¢ok goriiyoruz. Bu yonelimler dinin oziinii iyi

bilmediginden yani sadece yiizeysel olarak bildiginden dolay1.”’ (Z.B. 59, Erkek)

Bu anlatida ise batil inanglarin daha ¢ok egitim seviyesi diisilk olan kesimlerde
goriildiigl diisiincesiyle beraber artik gilinlimiizde egitim diizeyi yiiksek kisiler tarafinca
da bu gibi yonelimlerin olabilecegi ifade edilmektedir. Katilimci bu egilimlerin temel
nedenini dinin Oziinlin kavranamamis olmasiyla gelisigiizel yasanilan bir din

anlayisindan kaynaklandigi goriisiindedir.

Batil inanglarin giinlimiiz modern toplumunda varlig1 hakkinda goriislerine bagvurulan
katilimcilardan M.C., insanlarin modern toplumun gerek sosyal gerekse bireysel,
psikolojik problemlerinden birtakim inanglara tutunarak kurtulma isteginin kisileri batil

inanglara veya birtakim manevi arayls yollarina ittigini diistinmektedir. “'Bu tir
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inamislar kigiler tarafindan bir can simidi olarak goriiliiyor (M.C. 51, Erkek)”’
ifadesiyle de bu diisiincesini desteklemektedir. Konu hakkindaki bir diger katilimci
gorlisii ise, modern ¢agda bilginin kolay ulasir hale gelmesinin artik bilginin degerini
azalttigini, daha dogrusu bir bilgi kirliligine yol actigini ve bundan dolay1 da bu gibi
hurafelerin (fal baktirma, cinci hoca vb.) giiniimiizde daha kolay yayildigini

distinmektedir.
3.2.2.1.3. Sifa ve Ritiiel Boyutu

Katilimeilarin gézlemleri 1s181inda toplumda siklikla karsilagilan dini batil inang (hurafe)
uygulamalarinin neler oldugu ve kisiler tarafindan ne i¢in ve nasil uygulandigi konusu
hakkindaki uzman goriiglerine yer vermek, bireylerin batil inanglara olan egilimlerini
daha yakindan anlamada yararli olacaktir. insanlar tarihin her déneminde oldugu gibi
giniimiizde de dinsel veya gelencksel bir ¢izgide maddi-manevi isteklerinin
kargilanmasi, sifa beklentisi gibi olgularla birtakim ritiiel ve uygulamalara
basvurmaktadir. Bu muska, biiyii, fal, tiirbe ziyaretleri vb. yiizyillardir varligini koruyan
ritiiellerin nasil ve neden uygulandigina yonelik alanda elde edilen bilgilere bu bdliimde

yer verilmesi 6nem arz etmektedir.

Katilimcilara tiirbelerde siklikla karsilastiklart batil inan¢ tutumlarinin neler oldugu

konusundaki aktarimlar1 agagidaki gibidir:

“Ne yapiyorlar mesela? Bir kutuda lokum getiriyor, lokumu acarken besmele
cekiyor diyor ki; ‘Dilegim yerine gelsin’ diyor. Iste bir poset tesbihle geliyor
diyor ki ‘Ben bunu bizim kiz evlensin diye dagitiyorum’ diyor. Eger kiz evlenirse
bir de kabul oldu diye aynisindan yine dagitryor. Mesela baska daha yakinlarda
yasanan bir sey, nasibinin kapandigini diisiinen birisi elinde kilitle geldi mesela.
Mesela siz tiirbedesiniz degil mi, size kilidi uzatiyor, ‘Bunu bir a¢’ diyor. Siz
agryorsunuz, tesekkiir ediyor. Aliyor tekrar kapatiyor, Bir baskasina séyliiyor
‘bunu agar misimiz?’ diyor. Iste kendisine kag tane kigiye actirmasi séylendiyse o
kadar kilit actiriyor. Nasibinin ag¢ilacagint diistiniiyor. Bunlarin disinda, biz
bunu temizlik gorevlisi arkadaslardan 6greniyoruz, halilarin altina fotograflar
koyuyorlar. Belki sevdigi birisini ya da iste not yaziyor, ‘filanca araba alsin’

diyor, halimin altina sokuyor. Bu tarz seyler goriiyoruz. Arkadaglarin anlattig
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daha komik seylerde var. Dedigim gibi, duvarlara sandukaya siirtiinmek,

oralara esyalarini siirtmek gibi seyler de oluyor.”” (B.C. 38, Erkek)

Katilimcinin ~ bahsettigi  Istanbul’'un  Besiktas semtinde bulunan bu tiirbede
gerceklestirilen batil inang ritiiellerine bakildiginda, kisilerin bir istegi ve arzusunun
yerine gelmesi adina tiirbede yatan kisiden medet ummasi s6z konusudur. Bu hususta
Oliilerden medet umma kapsaminda gergeklestirilen pek ¢ok batil inang uygulamasi
bulunmaktadir. Konu hakkinda bir bagka tlirbede uygulanan ritiiellere dikkat ¢eken

katilimci aktarimlart ise soyledir:

“’Benden onceki imam hatipler anlatiyorlardi; onceki yillarda burada bir horozu
adak olarak adayan kadincagiz geliyor, sosyete. ‘Burada horoz satiliyormus’
diyor. Simdi o zaman diyelim ki horozun tanesi bes lira olsun. Kadin horozu
aliyor, o horozu kadina satan adam diyor ki; ‘abla bu horozu niye aldin? Kanini
akitmak igin degil mi? Bir adagin mi var?’ diyor. Halbuki horozdan adak olur
mu? Olmaz (Kurbanlik hayvanlardan adak oluyor. Koyun, kegi, sigir, manda bir
de deveden). Diyor ki; ‘abla énemli olan bunun kanini akitmak’. Vatandas o
kadar cahil ki geliyor burada horozdan adak adiyor. Adam da diyor ki; ‘abla
sen hi¢ zahmet etme, birak bize. Biz keseriz senin yerine’ diyor. Kadin da ‘aa!
Cok iyi olur. Ben bunu size birakayim, siz bunun kanini akitin benim yerime’
diyor ve gidiyor. O sahsa baska bir kadin daha geliyor. Oyle ki 0 adam bir
horozu bes kisiye satiyor. Bes lira kazanacagina yirmi bes lira kazamyor.”’

(M.C. 51, Erkek)

Bu anlatida sozii edilen ge¢mis donemde yasanmis bu vaka, insanlarin belki de en
hassas oldugu noktasi olan inan¢ ve dinle alakali hususlarin istismara agik oldugunu
gosteren bir Oornek olarak karsimiza cikmaktadir. Kisilerin bu hassasiyeti {izerinden
kazang saglamaya c¢alisan insanlar glinlimiizde halen varligin1 korumaktadir. Nitekim
Istanbul Bakirkdy’de bulunan Zuhuratbaba tiirbesindeki duacilarm para karsihig
ziyaretciler adina Yasin Suresi okuma talepleri, insanlarin dini manevi duygularindan

yararlanmak isteyen kimselerin giiniimiizde yasanan bir diger 6rnegidir.

Katilimer anlatinin devaminda kendisinin de sahitlik ettigi dini batil inang (hurafe)

tutum ve davranislarini sdyle siralamaktadir:
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“Mesela kadin geliyor, duvart épiiyor. Ortiiye yapisiyor, értiileri Opiiyor.
Tiirbenin icine girseler zaten Allah muhafaza! Iceriye iyi ki sokmuyorlar. Iceri
girseler oralart hep kararlar (karmak kelimesi birbirine katmak anlaminda). O

perdelere, o ¢inilere aklina ne geliyorsa yapisip opiiyorlar.”” (M.C. 51, Erkek)
Bir diger katilimci ise konu hakkinda asagidaki bilgileri sunmaktadir:

“Tabi sahit olduklarimiz da var. Fakat daha énceleri bu uygulamalarin ¢ok
yogun olmasi dolayisiyla simdi son zamanlarda Diyanet Isleri Baskani'miz da
miiftiilerimiz ve hocalarimiz da bu igse on ayak olarak ortadan kaldirma
hususunda ¢ok ¢aba sarf ettiler. Burada Merkez Efendi Tiirbesi’'nde tarihi
kuyular var. Bu tarihi kuyulardan su ¢ikiyor.70°li yillarda bu kuyuya ozellikle
kadinlar ¢ikip kuyunun tizerine ¢ikrik doner gibi donerek dilekte bulunurlarmus.
Bu dilekte bulunanlar c¢ocuk isteme, es isteme, is isteme vb. taleplerde
bulunuyorlar. O su sifali su olarak biliniyor. Ikincisi, ¢cocuklart icin ailesi igin
cesitli caputlart baglamalar: ¢ok vardi. Orada bir havuz var ya, oraya para
atarlardi. Tabi bunlarin hepsi bid’at, hurafe. Orada delikli bir duvar vardi.
Oradaki duvara ¢ocugum olsun diye tas yapistiriyorlardi. Bunlarin yaninda bir
de tiirbeden medet umma soéz konusu. Asiu bunu bizler bunu her zaman
soyliiyoruz; tiirbeden medet umma yok dinimizde. Ama imdat istiyorlar. Iste ‘ne
olur ey Merkezefendi, su isim olsun’ vs diyenleri biz uyariyoruz hep. Diyoruz ki
boyle bir sey olmaz. Sadece orada dua edilir. Dua da su sekilde ‘Ya Rabbi!
Burada yatan zat muhterem bir zattir. Allah’in iyi bir kulu olarak biliyoruz
(bunun yiizii suyu hiirmetine demek de dogru degil). Ya Rabbi bu zat gibi benim
halimi de benim ahvalimi de bu sekilde yap’ diye dua edilir. ‘Allaha yakin olma
agisindan buradaki kisinin ¢ok abit, ¢ok ibadetli bir zat oldugunu ve takvali
oldugunu biliyoruz. Bende de onun yolunda gideyim. Senin kulun olarak
buradaki yatan zat gibi olayim’ demeleri gerekirken; ‘buradaki zatin yiizii suyu
hiirmetine su isimi hallet’ diyebiliyorlar. Bunlar: biz ortadan kaldirmak igin ¢ok
caba sarf ettik. Bu sekilde ozetle ¢caput baglama, kuyuya para atma, dilek tutma,
duvara tag yapistirma gibi batil inang tutumlari soz konusu. Ama burasi 6nemli;
bunlar su anda yapilmuyor. Sadece tiirbeden dua ediliyor. O ayri, artik nasil dua

ediliyorsa. Ama yine de halen kisisel isteklerini bu zattan isteme var.”” (Z.B. 59,

Erkek)
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Katilimer bulundugu yerde gegmis donemlerde uygulanan batil inang (hurafe) ritiielleri
hakkinda bilgi vermekte ve bunun yaninda giiniimiizde gerek Diyanet Isleri Baskanlig1
gerekse cami ve tiirbe gorevlilerinin gerekli uyar1 ve ¢abalar1 sayesinde bu uygulamalar
tamamen ortadan kaldirilamasa dahi biiyiilk oranda Oniine gegilebildiginden soz
etmektedir. Bakildiginda giinlimiizde bu anlatida bahsedilen abartili sayilabilecek batil
inang ritiiellerine rastlanmasa da kilit agma, tiirbe Ortiisiiniin altina fotograf veya not
birakma, tiirbede yatan zattan istekte bulunma, o zatin kisinin dilegini
gerceklestirecegine dair umut tasima, bu mekanlara kutsallik atfedilip duvarlarina,
perdelerine, Ortiilerine yiiz siirme gibi faaliyetler halen yaygmligimi korumaktadir.
Alanda gerceklestirilen gerek tiitbe gozlemlerinde gerekse kisilerle yapilan
goriigmelerden hareketle, bu uygulamalarin her dénemde ve her kosulda yerine
getirildigi ve kisiler tarafindan bu yonelimlere ihtiya¢ duyuldugu sdylenebilir. Bugiin
Istanbul’'un entelektiiel ziimrenin yasadigi semtlerinden olan Bakirkdy’deki
Zuhuratbaba tiirbesine gitseniz tiirbenin demirlerine baglanmis ¢aputlar, bezden
yapilmis besikler, envaigesit erkek ve kiz cocuk kiyafetlerini gérmeniz miimkiindiir.
Tiirbeye st tiste tic Cuma gilinii gelip istekte bulunmanin karsiliginda dileginin
gerceklesecegine dair sOylentiler giinlimiiziin modern kosullarinda halen gegerliligini

korumakta ve Cuma giinleri tiirbe ve ¢evresi insan yiginlariyla dolup tagsmaktadir.

Oliilerden medet ummanin disinda, cinlerle alakali batil inang (hurafe) uygulamalar:

konusunda alanda yapilan goriismelerde gerekli katilimei goriislerine yer verilmistir:

“Gergek manada bu isi yapanlar, bu isin ilmi ile ugrasan insanlar var. Cinler
ikindiden sonra ortaya cikarlar. Genelde sacaklarina altinda, banyolarda,
tuvaletlerde, pis yerlerde bulunurlar. Ve onlari rahatsiz ettigin zaman onlar
sana musallat olur. Iste bunlardan kurtulmak icin de bu isten anlayan, bu igi
para i¢in yapmayan hoca efendilere gidip bundan kurtulmak lazim. Ben Sakarya
Pamukova’da bir hocayla tanistim, cinlerle oyle hasir nesir olmus ki ‘ben on iki
yvasimdan beri bunlarla beraberim’ diyor. Kendisi Artvinli. ‘Su an emrimde bir
stirii cin var. Ara sira beni diigiinlere ¢agirirlar, diigiinlerine katilirim’ diyor. Ve
cinler aynt insanlar gibi evlenirler, ¢ogalirlar, éliirler ve basbakanlart varmus,
cumhurbaskanlar: varmis. Oyle anlatti bana. Onun icin simdi bunu inkar
edemeyiz. Kur’'an’da Cenabi Hakk Cin Suresi gonderdi. Bu sure iki sayfadir.

Onun igin bu isi usturuplu yaparsa, gergekten Allah rizasi igin yaparsa, bu isin
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ilmini bilen hocalara giderse ve gitmelerini tavsiye ederim. Yoksa Allah
kimsenin basina vermesin. Boyle dertler basa geldigi zaman yilana bile

sartliyorsunuz.”” (M.C. 51, Erkek)

Burada katilimei, cinlerle irtibat kurabilen kisilerin varlig1 ve bu kisilerin insanlara sifa
verme konusunda yeteneklerinin oldugunu ifade etmektedir. Cinler tarafindan insanlara
birtakim zararlar gelebilecegi ve bu konuda halk arasinda cinci hocalar olarak bilinen
kisilerin sifa vermelerinin miimkiin oldugu goriisiindedir. Fakat konu hakkinda Diyanet
Isleri Baskanligi’nin fetvasina bakildiginda, bu gibi kimselerden uzak durulmasi
gerektigi siklikla vurgulanmaktadir. Evet, insanlara cinlerin musallat olmasi1 dinsel
acidan bakildiginda miimkiindiir. Fakat belki kendisine cin musallat oldugunu iddia
eden yliz kisiden yalniz birkaginda bu gibi durumlar varsa da diger kisiler ya psikolojik
ya da biyolojik hastalilarin1 cin musallat olmasi olarak yorumlayabilmektedir. Bu
noktada da kisiler hurafelere sapmakta ve ayrica cinci hoca denilen kimseler tarafindan
hem maddi hem de manevi anlamda zarara ugratilmaktadir. Nitekim Islam dini, bu gibi
durumlarda Allah’in ayetlerini okuyarak ve dua ederck ilahi yollarla sifa dilemeyi
uygun gormektedir. Bu gibi halk arasinda cinci hoca olarak bilinen kisilere inanmanin
ve sOyledigi birtakim uygulamalar1 gergeklestirmenin kisiyi hem dinsel hem de bireysel
yonden zarara ugratacagi goriisiindedir. Bu noktada katilimcinin konuyla ilgili
diisiincesinin temelinde, Diyanet Isleri Yiiksek Kurulu tarafindan alman ¢ Cenab-1
Hak’tan sifa umarak hastalara Kur’an-1 Kerim ve sifa ile ilgili dualar okumanin caiz,
halki kandirmak ve gaipten haber vermek amaciyla iifiirlik¢iiliik yapmanin ise dinen
yasak’’ oldugunun belirtildigi karara dayanarak bdyle bir goriise sahip oldugu kanisina
varilmaktadir. Katilime1 buradan yola ¢ikarak Kur’an ayetlerini okuyan ve cinlerle
irtibat kurabilen hocalarin da sifa verebilecegini diisiinmektedir. Fakat giinlimiizde
sifalandirma caligmalar1 ad1 altinda insanlar1 kandirarak maddi kazang saglayan kisilerin
coklugu nedeniyle bu yollara bagvurmak yerine kisinin sihre ve biiyiiye kars1 en etkili
¢oziim olarak Allah’a siginmasi, O’nun ayetlerini okumasi ve O’na giivenmesi gerektigi

fetva makamlarinca vurgulanmaktadir.

Katilimer bu diislincesinin yaninda cinci hoca olarak bilinen bu kisilerin gaipten
(gorinmez alem) haber alma, gelecege dair bilgiler sunma iddialariyla insanlar
kandirarak hassasiyetlerinin ve icinde bulunduklart zor durumun suistimal edildigini

devaminda su climleleriyle agiklamaktadir:
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“Bu hocalarin gaipten haber alma gibi bir seyleri yok, oyle bir sey yok. Onlar
batildir, onlar hurafedir. Bu sekilde insanlar: kandiriyorlar. Para kazaniyorlar.
Peygamber  efendimizin  bazi  mucizeleri  vardi.  Onlar  mucizedir.
Peygamberimizden sonra mucize miiessesesi bitmistir. Ondan sonra keramet
vardir. Cebrail Aleyhisselam geliyor Peygamberimize diyor ki; ‘Ya Muhammed!
Bana kiyametten haber ver’. Sonra sevgili Peygamberimiz de Cebrail (a.s)
oldugunu anliyor zaten. Diyor ki; ‘Bu soruyu soran sorulandan daha iyi bilir’
buyuruyor. Yani sen Cebrail (a.s)’sin, Allah’in melegisin, Allah’tan aldiklarin
peygamberlere getirirsin, bunu sen daha iyi bilirsin. Onun igin ne yapacagiz?
Ne diyecegiz, bu gibi kimseler gaipten haber vermezler. Ama peygamberlerin
mucizeleri vardir. Ve keramet denen bir sey vardir. O da peygamberlerden
sonra gelen veli kullara aittir. O da Allah’in has kullar: oldugu icin Allah onlara

oyle bir haslet vermigtir.”” (M.C. 51, Erkek)
Bir baska katilimcinin ise konu hakkindaki anlatimi asagidaki gibidir:

“Tabi simdi bu din alani insanlarin bilgisi olmadig1 icin zayif oldugu,
korunmasiz oldugu ve din denildigi zaman insanlarin her seyiyle kendini feda
edebilecegi kadar onyargisiz oldugu bir meseledir din. Bundan dolayi eger hoca
oldugunu diisiindiigii bir kimse ‘Sen de su rahatsizlik var, seni soyle tedavi
edelim’ dediginde insanlar bilmedigi icin ona uyuyorlar, ona teslim oluyorlar
yani. Simdi bu cinci dedigimiz hocalar da bu bosluktan yararlanarak insanlarda
ashinda herhangi bir sey olmasa bile ya da ilagla tedavi edebilecegi, birtakim
telkinlerle yahut birilerinin ona daha iyi davranmasiyla diizelebilecek bir
hastaligi var iken, o kimselere giderek tedavi olmayr uygun bulabiliyorlar.
Ctinkii o konuda bir bilgisi yok. Hani deli! karartma diye bir sey vardir. Ortada
deliller vardir. Siz insanlar onlart gormesinler diye baska bir yere
yonlendirirsiniz. Bu din konusunda da 6éyle. Insanlara ashinda tedavi
olabilecekleri bir¢ok yer varken diyorlar ki ‘bende senin caren’ diyor. Insanlar
din konusunda hele hele hocaya olan hiisnii zanlarindan dolayr teslim

oluyorlar.”” (B.C. 38, Erkek)

Anlatida, insanlarin duygusal anlamda zayif ve 6nyargisiz oldugu dini konularda hoca

oldugunu iddia eden Kkisilere kolayca teslim olabilecegi ve bu yoniiniin de suistimale
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acik oldugu katilimci tarafindan agik¢a ifade edilmektedir. Kendine hocalik sifati

atfeden bu kisilerin, cogunun diizenbaz oldugunu vurgulamaktadir.

Bir diger dini batil inan¢ konusu ise gaipten (goriinmez alem) haber alma iddialardir.
Bu kategori fal, astroloji gibi alanlar1 kapsamakla birlikte cinlerle irtibat kurdugunu
iddia eden kimselerin kisiye gelecege dair haber vermelerini de kapsamaktadir. Konu

hakkinda ilgili katilimce1 goriisti asagidaki gibidir:

“Benim diisiincem su, o insanlar bir kere kesinlikle ‘biz cinlerle irtibat kurduk,
cinler bize séyliiyor’ diyorlar. Onun hi¢bir esamesi yok. Cinlerin oyle bir yerden
haber getirme gibi yetenekleri de yok. Hz. Siileyman (a.s), malum bilindigi iizere
Mescid-i Aksa’yi yaparken cinleri kullanmistir. Kendisi vefat ettiginde asasina
dayamiyor. Hatta bu ayette geciyor. Hz. Siileyman (a.s) vefat etmis ama cinler
diger yandan ¢alismaya devam ediyor. Ama bu daha sonra cinlerin kendileri de
itiraf ediyorlar, ‘biz gaipten bilgi aliyorsak basimizdaki peygamberin vefat
ettiginden haberimiz olurdu’ diyorlar. Buna ragmen ‘biz cinlerle irtibatlyiz,
bize haber veriyor, goriiyoruz’ diyenler var. Bunlarin hepsi géz boyayici
sihirbazlar gibi illiizyonistler gibi insanlari hipnotize etmek, tesir altina alma
pesindeler. Hicbir seyi bildikleri yok. Gaipten haber vermenin tamamen hurafe
oldugunu, yanhs oldugunu c¢ocuklar dahi biliyorlar artik. Ama nedense bazi

insanlar inanma egilimindeler.”’ (Z.B. 59, Erkek)

Gelecekten haber vermenin dinen yasak oldugu ger¢eginin yaninda katilimcinin
orneklendirmesine dayanarak gaipten haber verdigini iddia eden kisilerin, umut tacirligi
yapmak ve bu yolla maddi kazang elde etmekten baska bir sey niyetlerinin olmadigi

aciktir.

Alanda din gorevlileriyle gergeklestirilen goriismelerde batil inanglar ve batil inancglarin
modern toplumlarda varligi ve giliniimiiz Tirk toplumundaki mevcut din algisina
yonelik birtakim ¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir. Goriismelerde din ve inang
kavramlarina ydnelik genellikle Islami agidan agiklamalarda bulunan katilimcilar, bu iki
kavram1 yer yer birbirinin yerine kullanmislardir. Inangli olmak Allah’in dinini giizel
bir sekilde yasamak ve en iyi sekilde dini temsil edebilmek, salih ameller islemek ve
bunun yaninda dinin ibadet boyutunu da yerine getirmek gibi kriterlerle ifade

etmektedir. Bu agidan inang¢ kavrami kisilerde yaratilis itibariyle var olan psiko-sosyal
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bir ihtiyag olarak degerlendirilmesinin yaninda, Islam dini ile dzdestirilerek dinin ibadet

boyutu ile birlikte agiklanmaktadir.

Bu perspektiften bakildiginda katilimcilarin dindarlik kavrami ve dindar bir kisinin
tasimas1 gereken Ozellikler hakkinda goriislerini ifade ederken konuya Islami agidan
yaklagsmalar1 kag¢milmazdir. Dindar kiside bulunmasi gereken o6zellikler hakkinda
benzer goriislere sahip olmalari ile birlikte benzer evrensel ahlaki degerlere vurgu
yapmalari dikkat c¢ekicidir. Dindar bireylerin dini yiikiimliiliiklerini yerine getirmesinin
yaninda yararsiz islerden uzak durmasi ve verdikleri sézde durmalar1 gerektigi
belirtilmekte ve dindarlik 6zelliklerinde en 6nemli nitelik olarak gilivenilir olmanin alt1
cizilmektedir. Katilimcilara gore giivenilirlik dindar olmanin birincil vasfidir.
Peygamberimizin de bu hususta gerek yasadigi donemde gerekse bugiine kadar gecen
tarihsel siiregte en giivenilir insan olma vasfin1 kendisinde bulundurmasi, Islam dinine
gore dindar bir kimsenin tagimasi gereken en belirgin Ozellik olarak katilimcilar
tarafindan vurgulanmaktadir. Dinlerin toplumsal kontrol mekanizmasi olma 6zelligi ve
bireyler davranig ve tutumlaria olan etkisi goz online alindiginda giivenilir olmanin
toplumsal diizenin saglanmasi ve bireysel anlamda da kisilerin kendini daha giivenli bir
diinyada yasadigini hissetmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Fakat giiniimiizde artan
su¢ oranlarma baktigimizda, Miisliiman bir iilkede yasamamiza ragmen, kisilerin bu
bahsedilen giivenilirlik vasfim1 artik tasimadigi ve insanlarin artik birbirine giiven
duymadig1 bir ¢agda olmamizin en belirgin 6rnegidir. Geleneksel dini unsurlarin ve
evrensel ahlaki degerlerinin modernlesme siiregleriyle birlikte toplum ve bireyleri
tizerindeki etkisinin azalmasi, yeni donem toplumsal problemlerin ortaya ¢ikmasina

neden olmaktadir.

Modern toplumlarin din algis1 ve dindarlik diizeyleriyle ilgili katilimci goriisleri benzer
bir sekilde, glinlimiizde Tiirkiye’de gerek dindar kesimde gerekse modern sekiiler
ziimrede dindarlik egilimlerinin azaldig1 yoniindedir. Modernlesme ile birlikte gelisen
teknoloji ve toplumda mahremiyet sinirlarinin giderek seffaflasmasindan dolayr eski
donem dindarliklarin artik giinlimiizde gorilmedigi, dini kesimlerin bile dejenere
oldugu diisiincesinin katilimcilarda hakim oldugu goriilmektedir. Giiniimiizde dindar
olarak goriilen toplumsal kesim katilimer goriislerine gore degerlendirildiginde, Islam
inanct g¢ercevesinde yorumlanmis geleneksel unsurlarla bezeli ve kismen hurafelerle

karisik sekilsel bir popiiler dindarlik algisinin yaygin oldugu sdylenebilir.
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Ayrica giinlimiiz modern toplumunda modern bireylerin din ve dindarliga yonelik
algisinin inang esaslarindan (Allah’a ve peygambere inanmak) ibaret oldugunu ve bu
ziimrelerde dinin ibadet boyutunun ihmal edildigi goriisii alanda yapilan goriismelerde
one cikan bir diger diisiincedir. Bu kimselerin dini evrensel ahlaki degerlere onem
verdiklerini ve bununla beraber ahiret inancina sahip olduklarini, dindarligin 6ziiniin bu
vasiflar oldugu diisiincesini tagidiklarin1 ve bundan dolay1 da giiniimiizde entelektiiel

kesimlerde modernist/hiimanist bir dindarlik anlayisinin hakim oldugu goriilmektedir.

Modern toplumlarin giiniimiizde din algisinda yasadig1 sozii edilen degisimler 1s18inda
bireylerin batil inanglara yonelme ve onlar1 uygulamaya ihtiyag duyma nedenleri olarak
birtakim goriisler ileri siirmek miimkiindiir. Katilimeilarin benzer olarak degindigi, batil
inanglara inanma ve bu ritiielleri uygulama nedeni olabilecek bir unsur olarak bilgi
eksikligi oldugu konusuna vurgu yapildig1 goriilmektedir. Gorlismelerde batil inanglarin
bilgi eksikligi ve dinin Oziinii kavrayamamis, sosyallesme siirecinde Ogrenilen
geleneksel formlara gore sekillenmis bir din anlayisina sahip olmanin bireyleri bu tiir
tutum ve davramslara sevk edecedi diisiincesine siklikla rastlanmaktadir. Insanlarin
giicsiiz ve caresiz donemlerde dine daha c¢ok ihtiyag duyduklar1 ve dini esaslara
sarildiklar1 ve bununla beraber giinlimiizde modernlesmenin getirisiyle gelisen
imkanlardan dolayr insanlarin Allah’tan istemeyi unuttuklarini ifade eden katilimcilar
bulunmaktadir. Aslinda bu ifade, sekiilerlesme siirecindeki toplumlarda din alaninda
yasanan degisimleri tasvir etmektedir. Modern toplumlarda sekiilerlesme siirecinde bir
toplumsal kesim dine ihtiya¢ duymayarak rasyonellik iizerine kurdugu yasantisinda
yasadig1 maneviyat boslugunu farkli yollarla giderme egiliminde olurken, diger taraftan
bir diger toplumsal kesim ise gelenekle yorumlanmis ve kisilerde sekilsel olarak zuhur
eden, yani resmi-kitabi dinin ahlakini ve esaslarini ihmal etmis bir din algisiyla bu tiir

batil inan¢ ve uygulamalaria yonelebilmektedir.

Bu agidan batil inanglarin toplumda kabul goérdiigii sosyal ziimreleri diisiiniirsek, hem
alt zlimre hem de iist ziimrede tutunacak bir dal aramalarindan dolay1 batil inanglara
miiracaat etme ihtiyacinin dogdugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla modern
toplumun gerek sosyal gerekse bireysel, psikolojik problemlerinden birtakim inanglara
tutunarak kurtulma isteginin kisileri batil inanclara (hurafe) veya birtakim manevi arayis

yollarina yonelttigi goriilmektedir.
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Din gorevlilerinin batil inan¢ uygulamalariyla ilgili aktarimlar1 sayesinde, oliillerden
medet umma, gaipten (goriinmez alem, bilinmeyen) haber alma, uluhiyetle (Allahlik
vasfi atfetme) ilgili batil inanglar ve cinlerle ilgili batil inanglarin giinlimiizde halen
devam etmekte olan uygulama ve ritiiellerin var oldugu goériilmektedir. Bu ¢ergevede
tiirbelerde uygulanan caput baglama, kilit agma, orada yatan zattan istekte bulunma,
tirbede namaz kilmak, bezden besik yapmak, tiirbe Ortiisiinlin altina fotograf veya not
birakmak giinlimiizde yayginligini1 koruyan hurafelerden bazilaridir. Gaipten haber alma
yoluyla kisilere gelecege dair bilgiler verme konusunda fal, kehanet, cinleri kullanarak
gelecekten haber verme gibi iddialar katilimcilar tarafindan hurafe olarak

nitelendirilmektedir.

Alanda, katilimcilarin daha ¢ok dini agidan ele almis olduklar1 batil inang tutum ve
davraniglarinda, cinlerle ilgili batil inanglar konusunda farkli goriisler oldugu
goriilmektedir. Cinlerle irtibat kurabilen kisilerin varligi ve bu kisilerin insanlara sifa
verme konusunda yeteneklerinin oldugunu disiinenlerin yaninda, kendine hocalik
atfeden bu kisilerin ¢ogunun diizenbaz oldugunu goriisiinde olanlar da bulunmaktadir.
Bu ikilem din alaninda tartismayi gerektiren bir husustur. Batil inan¢ sorunsalinin
toplumsal yonii iizerinde durulan bu calismada, cinci/iifiiriik¢ii hocalarin sifa verme
yetkilerini dini bakimdan tartismak yerine, bireylerin duygusal olarak hassasiyetlerini
kendi ¢ikarlari adina kullanan ve sifalandirma ¢alismalart adi altinda insanlari
kandirarak maddi kazang¢ saglayan bu kisilerin giiniimiizde yayginlasmasiyla birlikte
durumun adeta bir hocalik sektorii haline gelmis olmasi konunun sosyolojik olarak

incelenmesini 6nemli kilmaktadir.
3.2.2.2. Batil inanclarin Toplumda Gériiniirliigii

Bu boliimde batil inanglarin toplumsal boyutunu genel halk kitlesi kapsaminda
irdelemek adina batil inang tutum ve davraniglarini uygulayan veya konu hakkinda bilgi

ve gozlemlere sahip olan kisilerin deneyim ve goriislerine yer verilecektir.
3.2.2.2.1. Batil inanclara Bakis

Arastirmada katilimcilarin dini batil inan¢ (hurafe) hakkindaki diistinceleri, batil
inanglara yonelme nedenleri, bu yonelimin kisilerin dindarlik diizeyleri ile olan iligkisi
ve batil inanglarin modern toplumlarda varligimi siirdiirmesine iliskin ¢esitli fikir ve

goriiglerine bagvurulmustur.
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Bireylerin batil inanglara inanmaya neden ihtiya¢ duyuldugu konusu hakkinda bir

katilimci diislincelerini su climlelerle ifade etmektedir:

“Insanlar bir seye tutunmak istiyorlar. Bir seyden giic almak istiyorlar. Bu
yiizden bunlar daha ¢ok din oluyor. Dinlerin dogusu da aslinda bu nedenlerden
dogmustur. Hurafelerde de hani kétii bir sey yasadigimiz zaman bizi motive etsin
diye, kendimizi daha iyi hissettirmek icin hurafelere de ihtiya¢ duyuyoruz
agtkgasi.”” (C.Y. 26, Kadin)

Alintida katilimcir batil inanglara yonelme ihtiyaciyla alakali, insanlardaki yaratilig
geregi var olan inanma ihtiyacinin tatmin edilmesini birincil neden olarak

gostermektedir. Bir diger katilimeinin ilgili goriisleri ise asagidaki gibidir:

“Bireylerin batil inanglara inanmalarindaki en biiyiik etkenlerin bagsinda;
ruhsal  eksikliklerin ~ doyurulmas:  i¢in aranan  bir  yontem  olarak
uygulanagelmektedir. Ikinci etken ise ananevi uygulamalarin hayatimiza girmis
etkilerinin devamidir. Kiigiikken gordiigiimiizde anlam veremedigimiz ama sonra
defalarca goriince bizlerin de kabullenip bizlerde de siradanlasan ve dogrulugu
veya yanlighgi ¢ocuk bilincinde tartisilmadan, ‘annem babam ne yapiyorlarsa
dogrudur’ onermesi biiyiiyiince bizlere de farkinda olmadan yerlesmis olan

hurafelerin temel noktast oldugunu diistiniiyorum.’” (M.D. 38, Erkek)

Bu anlatida katilimci, batil inanglara yonelme nedenleriyle ilgili iki belirgin faktoriin
tizerinde durmaktadir. Bunlarda ilki kisinin ruhsal/manevi eksiklerini doyurmasi,
ikincisi ise bireyin sosyallesme siirecinde ebeveynlerinden ve ¢evresinden edindigi ve

sosyo-kiiltiirel olarak i¢sellestirdigi bilgilerdir.

“Insanlar hasta olduklarinda, ekonomik stkintrya diistiiklerinde, girecekleri
sinavlardan once, evlilik oncesinde hayirli kismet igin, ¢cocuk sahibi olabilmek,
ev sahibi olabilmek, ruhsal bunalimlardan kurtulma, ise girmek vb. bunun gibi
sebeplerden dolayr batil yollara (hurafelere) basvurabiliyorlar.”” (A.G. 48,
Kadin)

Bir bagka katilimcinin yukaridaki ifadelerinde, kisilerin batil inanglara bagvurma

nedenleri olarak psiko-sosyal nedenlerin yaninda giiniimiiziin toplumsal sorunlarini
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teskil eden igsizlik ekonomik nedenler, ruhsal bunalimlar gibi nedenler de

siralanmaktadir.

Kisilerin batil inanglara bagvurma nedenleri yaninda katilimcilarin, giinlimiizde batil
inanglara yonelimin temelinde ne tiir etkenler oldugu konusundaki goriisleri
basvurulmustur. Bu tiir inanislarin temelinde bilgisizlik oldugu goriisiine sahip olan

katilimci, su ifadelerde bulunmaktadir:

“’Bu gibi inanislarin temelinde cehalet oldugunu diigiiniiyorum. Insanlar ne dini
meseleleri ne de fenni meseleleri tam anlamiyla bilmiyorlar, bilmemekle de
kalmiyor, arastirmiyorlar. Inandigi dinin/inancin temel prensiplerini bilse zaten
baska tiirlii batil inan¢lara ihtiyag¢ duymayacak. Oyle degil midir ki zaten, batil
inanglar dinimizce zaman zaman kiifre/sirke dahi yol agabilirler. Dini agidan
tatmin olunmadiginda, ruhu doyurmak miimkiin olmayinca insanlar kendilerini

hurafelerle teskin ediyorlar.”” (E.A. 20, Kadin)

Diger bir katilmci bu tiir inang ve gergeklestirilen ritiiellerin temelinde kisinin
zararlardan korunma ve mutlu olma, kendini iyi hissetme ihtiyact oldugunu

diistinmektedir:

“Temel olarak ashnda inancimizla ilgili bir durum. Nazar boncugunun nazar
koruduguna inaniyoruz. Ya da kara kedi gordiigiiniiz zaman sagimizi tutuyoruz.
Bunlarin hepsinin temelinde ‘bize bir sey olmasin, mutlu olalim’ diistincesi var.

Mutlu olmak var aslinda her yaptigimiz davranisin temelinde.’” (C.Y. 26, Kadin)

“Giintimiiz bireyleri ¢ok fazla etkene maruz kalmaktadirlar. Bunlarin basinda
sosyal hayatin hizli akisi ve bu hizli akis icinde insanlarin kendilerini bu akisa
uyum saglamak icin ¢ok daha fazla ¢calisma ihtiyaci, ¢ok daha fazla birikimler
ile mutlu, saglikli, huzurlu bir hayat siirecegine olan kiiresel empozenin etkisi
bulunmaktadir. Bireyselligin artmasi ve bunun artik diinyamin kiiltiirii haline
gelmesi etkisi ile insanlarda ortaya ¢ikan yalnizlik, gii¢stizliik maddi ve manevi
destek bulamama etkisi, ortaya ¢ikan bir sorunun yalniz bagina ¢é6zmek zorunda
kalmasi ve bir an énce bu agir psikolojik baski durumundan kurtulmak istemesi,
gecmis giinlerden itibaren ¢evresinden gelen dogru olmayan ama sonucu dogru
olarak aktarilan yanhs bilgilerin etkisi ile kisiler hurafelere batil inanislara ¢ok

cabuk yonelimler yapmaktadir.”” (M.D. 38, Erkek)
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Anlatida gilinlimiiz toplumunda modern kosullarin bireyleri maddi kazang saglamaya
itmesi ve bu yolla mutlu olacaklari diislincesinin empoze edilmesi, artan bireysellesme
ve yalnizlik hissi, kisilerin maneviyat arayislar1 gibi nedenler batil inanglara yonelimin

temelindeki etkenler olarak ifade edilmektedir.

Alanda yapilan arastirmada batil inanglara yonelimin kisilerin dindarlik diizeyleri ile

arasindaki iligkiye yonelik ilgili goriisler soyledir:

“Gergekten dinini anlayan insan batil inan¢lara yonelmiyor. Ama tam olmayan
din bilgisi ile yénelenler genelde bu din adi altinda inaniyorlar. Ama dini
bilin¢li bir sekilde bilen insan batil inan¢lara inanmiyor. Gergegi biliyor ama
dedigim gibi yaruim yamalak oradan buradan duyma bilgilerle insanlar bu
hurafelerle dini birlestirip uyguluyor.”” (P.E. 24, Kadin)

Inandig1 dinin &ziinii kavranmus, din konusunda bilgili kisilerin batil inanclara
yonelmeyecegi goriisiinde olan katilimei, yarim yamalak din bilgisi olan kimselerin ise
bu tiir hurafeleri dini dgelerle birlestirdigini ifade etmektedir. Benzer goriise sahip olan

bir baska katilimc1 goriisii ise asagidaki gibidir:

“Kendini dindar zanneden kisiler daha ¢ok batil inanc¢lara yoneliyor. Tiirbe
tiirbe, hoca hoca gezip dertlerine derman ariyorlar. Mezardaki kisilerin onlara

is, as verecegini diigiintiyorlar’’ (A.G. 48, Kadin)

Katilimer esasen burada dindarlik kavramina yonelik tipolojilere atifta bulunarak, bu
gibi batil inan¢ tutum ve uygulamalarin popiiler/hurafeci dindar kesim tarafindan daha
yaygin olarak yapildiginit vurgulamaktadir. Konuyla ilgili bir diger katilimci benzer

goriiglerini su ciimlelerle ifade etmektedir:

“Kendini dindar olarak tammlayp aym zamanda ashinda iman ve ilim
noktasinda zayif olan kisiler her seyi dogru yapmak adina bazen sa¢ma
hurafelere bagvurabiliyorlar (Nazar ve biiyii meselelerinde cinci hocalara
basvurmak gibi vs.). Ancak kamil imana erebilenlerin bu tarz meselelerden
korunabildiklerini diistintiyorum. Allah’a hakiki manada inanan bir insan
hurafelere ihtiya¢ duymaz, aksine onlardan kagimir. Dolayisiyla hakiki dindarlik
-ki ben buna inanmuslik demek istiyorum- bireyi batil inan¢lardan korur.”” (E.A.
20, Kadin)
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Burada dindarlik kavramina iligkin hakiki manada bir inanmiglik ve kamil imana sahip
olmanin kisiyi hurafelerden koruyabilecegi ifade edilmektedir. Literatiirde bu ifadenin
karsiligina bakildiginda dini yasantilarinda batil inang ve hurafelere yer vermeyen, belli
bir dini kiiltiir ve bilgiye sahip olan dini elit ziimre arasinda gegerli olan segkin bir

dindarlik anlayiginin izleri goriilmektedir.
Tgili konuda baska bir katilime1 ifadesine asagida yer verilmektedir:

“Aslinda dindar olan bireylerin béyle seylere inanacagini diigiinmiiyorum
actkcasi. Ciinkii dindar olan insan Allah’tan ister. Bu davranislari, bu tiir
eylemleri yapacagina inanmiyorum. Mezarliklarda ya da bir tiirbede yapilan
duada kisi duasimi sadece Allah’a yapar. Istegini de sadece O’ndan ister. Bu
istegin (is, cocuk, evlilik, saghk vb.) karsiligini verebilecegin sadece Allah
oldugunu bilir. Dindar kisiler dilek ve isteklerinin cevabini mezarlik ve tiirbeler

olmadigini bilir.”” (C.Y. 26, Kadin)

Bu hususlarin yaninda, batil inanglarin toplumda kabul gordiigii sosyo-kiiltiirel ztimreler

hakkinda da katilimeilarin goriis ve diislincelerine yer verilmesi dnem arz etmektedir:

“Hem dini egilimleri olan insanlar hem de dini egilimi olmayan insanlar yani
iki kesim tarafindan da kabul goriiyor bence. Bu iki kesim de ¢ok gidiyor
(cinci/iifiiriik¢ii) hocaya. Ama her seyi tam olarak Allah’tan bekleyen insan
hocaya gerek duymaz. Geleneksellesmis biraz da. ‘O kisi hocaya gidiyor,

iyilesiyor. Ben de gideyim’ diye diisiiniiyorlar.”” (A.U. 41, Kadin)

Batil inanclarin toplumun her ziimresinde etkili oldugu diistincesine sahip olan katilimc1
ayni zamanda bu egilimlerin gelenek yoluyla toplumda yayginlagmasinin ifade

etmektedir.

Bir diger katilimci ise batil inanglarin kabul gordiigli sosyo-kiiltiirel ziimreler

hakkindaki diisiincesini su ciimlelerle agiklamaktadir:

“Bu konuda batil inan¢lar arasinda ayrim yapmak lazim. Egitim seviyesi daha
diistik olan ve ayni zamanda dini a¢idan da ilme vakif olmayan kesimlerde bazi
hurafeler daha yaygin olurken, daha modern batil inang¢lar da farkli kesimlerde
kendilerini gosterebilirler. Modern ¢agin en biiyiik batil inanglarindan birisi

Astroloji olabilir mesela. Her ne kadar bilim olarak kabul edilse de bir¢ok
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bilimsel arastirma astrolojinin bilimselligini/bilimsel ger¢ekligini reddetmistir.’

(E.A. 20, Kadin)

Batil inang ¢esitlerinin toplumsal ziimrelerde goriiniirliigii a¢isindan farklilik arz ettigi
gorlisiinde olan katilimci, her ziimrede bu tiir g¢esitli uygulama ve ritiiellerin var
oldugunu ifade etmektedir. Egitim seviyesi daha diisiik ve bunun yaninda dini ag¢idan
zayif olan kesimlerin tiirbelere ¢aput baglamak, cinci hocaya gitmek gibi geleneksel
popiiler dindarliga ait inanig ve uygulamalari yerine getirdigi fakat entelektiiel
kesimlerin de astroloji gibi (veya New Age ritiielleri gibi) daha modernize edilmis
uygulamalara yoneldigi goriisiindedir. Bu anlamda batil inanglarin modern toplumlarda
varhigim siirdiirmesine dair E.A. adli katilimci ciimlelerinin devaminda su ifadelerde

bulunmaktadir:

“Bunun otesinde insanlar daima mutluluk pesinde kosuyorlar ve evrende
mutluluklarint destekleyecek bir inang arvyorlar. Dort yaprakli yoncanin sans
getirmesi de buna benzer bir sey. Muhtemelen insanlar dinlerde oldugu gibi
mutlak bir inang¢la batil inanglara tutunmuyorlardir ama hayatlarinda

bilin¢li/bilingsiz sekilde yine de hurafeler yer aliyor.”” (E.A. 20, Kadin)

Anlatida, bireylerin yasami boyunca mutluluk arayisi i¢inde oldugu ve mutlu olmak i¢in
de bu tiir uygulamalarin tarihin her doneminde mevcut varligint koruyacag: diisiincesi
ifade edilmektedir. Batil inang¢larin gilinlimiizde varligini siirdiirmesi konusunda bir

diger katilimc1 gortisti asagidaki gibidir:

“Modernlik ve gelisen bilimle birlikte batil inanglar da bir form degisikligi
olusmaktadir. Eskiden kahve fali iki kisi konusurken icilen kahvenin ardindan
ters c¢evrilen fincanlarin icindeki sekilleri karst kisiye yorumlamaktan ibaretti.
Ama giiniimiizde bilim ile birlikte batil inan¢lar da bilimsel bilgilerin
c¢ogalmasindan  faydalanarak etkisini  siirdiirmekte ve varligimi devam
ettirmektedir. ~ Boylelikle  kahve fali artik internet iizerinden de

yorumlanabilmektedir.”” (M.D. 38, Erkek)

Burada katilimer batil inanglarin giiniimiizde form degistirerek varligimi stirdiirdiigi
gorlisiindedir. Verdigi kahve fali Orneginde goriildiigi gibi, bu tiir batil inang

pratiklerinin bilimin ve teknolojinin gelismesi sayesinde artik daha ulasilabilir ve daha
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genis bir toplumsal tabana hitap ediyor olusu, bu eski donem geleneklerine ait inanig

tiirlerinin glinlimiizde de halen gegerliligini korudugunun en 6nemli gostergesidir.

Konuyla ilgili bir bagka ifadede ise geleneksel ve kiiltiirel bir deger olarak popiiler
dindarliga ait bir unsur olan batil inanglarin (veya halk inanmislar1), kusaklar arasi
aktarim yoluyla giiniimiize kadar geldigini anlatan ilgili katilimci goriisii, modern

toplumlarda da batil inang¢larin varligini siirdiirecegi yoniindedir:

“Bu anneden ¢ocuklara gecen bir sey. Evde ne goriiyorsak onu tatbik ediyoruz.

Olmadigin bilsek de ne olur ne olmaz diye uyguluyoruz.’” (T.S. 44, Kadin)
Benzer bir goriisii katilimct su ciimlelerle ifade etmektedir:

“Bunlar eskiden beri var olan seyler. Hocaya gitmek, falctya baktirma,
biiyiiciiye gitmek vs. Insanlar boyle seylerle ugragmis. Ne kadar modern olsak da
temelimizde var. Ne kadar modern de olsak insanlar hep bir arayis icinde.’’
(A.U. 41, Kadin)

Batil inan¢ ve uygulamalarinin her ne kadar bilimsel ve teknolojik bir ¢cagda olsak da
giincelligini korudugu diislincesine sahip olan katilimcinin climlelerinde alanda yapilan

goriigmelere ait genel bir yansimay1 gormek miimkiindiir:

“Simdi bilim ¢ok fazla gelisiyor, teknoloji gelisiyor. Ama batil inanglar da asla
giincelligini yitirmiyor. Bunun nedeni ne olursa olsun biz insan olarak kendimizi
kotii hissettigimiz zaman bir seye inanmak istiyoruz ve bir seyden gii¢ aliyoruz.
Bu evet ¢ogu zaman din oluyor ama kétii bir sey yasadigimiz zaman da ne

bileyim batil inanglar da oluyor.”” (C.Y. 26, Kadin)

Katilimeilarin goriisleri dogrultusunda, toplumda batil inan¢ tutum ve davranislarina
yonelme/ihtiyag duyma nedenleri olarak ¢esitli faktorler saymak miimkiindiir. En
belirgin etkenler olarak ruhsal/manevi eksiklikler, hem dini hem de bilimsel bilgi
eksikligi, geleneksellesmis aliskanliklarin nesilden nesile aktarimi gibi faktorler 6ne
cikmaktadir. Bunun yaninda bu yonelimin temelinde modern kosullarin getirisi artan
bireysellesme ve yalmizlik hissi, kisilerin maneviyat arayislari, psiko-sosyal ve

ekonomik faktdrler gibi nedenler oldugu ifade edilmektedir.

Batil inanglara inanmanin kisilerin dindarlik diizeyleri ile iliskisi hakkinda alanda,

gercek  anlamda  dindar olan  Miislimanlarin  hurafelere  yonelmeyecegi
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vurgulanmaktadir. Buna gore, normatif dindarlik diizeyine sahip olan bireylerin bu tiir
uygulamalara yonelmeyecegi fakat dinin Oziinii ithmal etmis, sekilsel bir dindarlik
algisina sahip popiiler/hurafeci dindarlik tutumu igerisinde olan kimselerin batil

inanglara yonelmesinin miimkiin oldugu goriisii yaygindir.

Batil inanglara inanmanin Kkisilerin dindarlik diizeyleri 1ile iligkisi hakkinda
goriismelerde rastlanan bu benzer diislincenin yaninda, batil inang tutumlari sergileyen
baz1 kisilerin, aynt zamanda kendini dindar olarak tanimlamasi ve batil inang
tutumlarinda bulunmanin yanlis oldugunu ifade etmesindeki ¢eliski dikkat ¢cekmektedir.
Giinliik yasantisinda dini ibadetlerini yerine getirdigini ve dort dortliik olmasa da dindar
oldugunu ifade eden bir katilimer (A.U.), ayn1 zamanda cinci/iifiiriik¢li hocalarda sifa
aramakta ve tiirbe ziyaretlerinde diinyevi isteklerde bulunarak bu mekanlarda edilen
dualarin daha ¢abuk kabul olacagini diisiinmektedir. Celiskili olarak bir yandan da bu
tir uygulamalarin kendisine fayda saglamadigi ve bunlar1 yerine getirmenin dinen
yanlis (sirk) oldugu goriisiindedir. Dolayisiyla katilimcinin sdylem ve davraniglarinin
tutarsiz oldugu gorilmektedir. Bunun nedeni kisinin kendini dindar olarak
nitelendirmesi fakat ger¢ek anlamda mensubu oldugu dinin hiikiim ve yasaklarini goz
ard1 etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu durum, popiiler/hurafeci dindarlik (ve halk
dindarligi olarak da bilinen) tipolojisine sahip bireylerin tutumlarini anlamada

belirleyici bir 6rnek teskil etmektedir.

Batil inanglarin giinlimiizde toplumun her ziimresinde kabul goérebilecegi diisiincesine
sahip olan katilimcilar, ayn1 zamanda batil inanglarin modern toplumlarda varliginm
stirdiirdiigline dair benzer goriisler belirtmektedir. Batil inanglarin toplumun her
doneminde insanlarin birtakim ihtiyaglarina cevap verdigi ve bu nedenle varligini ve
toplumsal konumunu korudugu diisiincesi hakimdir. Bireylerin daima mutluluk arayisi
icinde olmas1 batil inang¢larin devamliligini saglamada temel etkendir. Bunun yaninda
giiniimiizde modernlesme ile birlikte bilimsel ve teknolojik ilerlemeler sayesinde batil
inanglarin form degistirerek kendini modernize etmesi ve yeniden diretilmesi, bu
uygulamalarin giiniimiizde daha ulasilabilir olmasi ve daha genis bir toplumsal tabana

hitap etmesini saglamaktadir.
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3.2.2.2.2. Sifa ve Ritiiel Boyutu

Dini batil inang¢ (hurafe) uygulamalarinin giiniimiizde modern toplumlarda
goriiniirliigiinii irdelemek iizere, katilimcilar tarafindan uygulanan veya gozlemlenen
pratiklere ve bu tiir uygulamalarin gerek psiko-sosyal gerekse fiziksel anlamda

etkilerine yer vermek batil inanglar1 anlama ve agiklamada 6nem arz etmektedir.

Ilgili bolimde o6liillerden medet ummak, cinlerle ilgili batil inanglar, gaip bilgisi ve
uluhiyetle ilgili batil inanglar kapsaminda tiirbelerde gerceklestirilen uygulamalar,
cinci/liftiriik¢ii hoca deneyimleri, muska, biiyii, fal ve burclar hakkinda katilimer fikir ve

goriigleri yer verilecektir.

Tiirbe ziyaretleri ve bu mekanlarda uygulanan batil inang ritiielleri hakkindaki
goriislerde, katilimcilar tiirbe ziyaretlerinde genellikle dua ettiklerini belirtmektedirler.
Fakat edilen bu dualarin igerigi, kisilerin hurafe uygulamalarinda bulunup
bulunmamalar1 konusunda birtakim bilgiler sunmaktadir. Bu noktada, duada tiirbede
yatan kisiden istekte bulunmak s6z konusu ise bu tutum hurafe olarak
nitelendirilmektedir. Oliiden medet ummanin tiirbelere ¢aput baglamak, mum yakmak
gibi goriinen ritliellerinin yaninda icsel olarak edilen dualar araciligiyla da oliilerden
medet ummak miimkiindiir. Orada yatan zata yapilan dua ile hayirli es, ¢ocuk sahibi
olmay1 istemek, sifa talep etmek gibi davraniglar o kisiyi putlagtirarak bir ritliele
dontstiiriilmesi anlamia gelmektedir. Bu anlamda bu tir davranislar da hurafe
uygulamalarina dahil edilmektedir. Bir katilimcmin tiitbe ziyaretlerinde yaptigi dua

iliskin ifadeleri asagidaki gibidir:

'O zatlar Allah dostu oldugu igin onlarin yiizii suyu hiirmetine dualar daha
cabuk kabul oluyor. Zor durumlarda sikistigimiz anlarda onlardan bir himmet
isteme, yardim isteme, onlarin yiizii suyu hiirmetine diye zor anlarimizda daha
c¢ok onlardan yardim isteriz. Mesela bir hastaligimiz, ge¢meyen bir
rahatsizligimiz varsa ya da ¢ok sikildigimiz psikolojik bir rahatsizliginiz varsa o
zatlar vesile ederek onlarin yardimiyla Allah’a daha ¢ok dua ederiz.”” (A.U. 41,
Kadin)

Anlatida katilimer tiirbede yaptig1 dualarda orada bulunan zati1 vesile kilarak fiziksel ve
ruhsal acidan sifa bulmayi istedigini belirtmektedir. Bu zatin vesilesiyle duasinin daha

cabuk kabul olacagii diistinmektedir. Bu mekanlarda sifa talep etmek ve cesitli maddi
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isteklerde bulunmak, katilimcinin goériisme esnasinda belirttigi ve giinliik yasaminda

siklikla gergeklestirdigi bir faaliyettir.

Bir diger katilime1 (C.Y. 26, Kadin) ise tiirbe ziyaretlerinde hayirl es ve hayirli bir is
bulabilmek i¢in dua ettigini ifade etmektedir. Ciimlelerinin devaminda ise, bu

mekanlarda edilen dualarin daha ¢abuk kabul olacag goriistinii belirtmektedir:

“Fatih Sultan Mehmet’in tiirbesine gitmistim bir de Eyiip teki tiirbeye gitmistik.
Oradaki insanlar daha miibarek bir insan. Hani belki bizim duamiz kabul olmaz
ama aract kildigimiz zaman o aract ile daha ¢abuk iletildigine inaniyyorum. O

yiizden kabul olacagina inantyorum.”’ (C.Y. 26, Kadin)

Bir diger katilimci 6liiden medet ummak adma tiirbelerde yatan zata edilen dualar

hakkinda diisiincelerini su ctimlelerle ifade etmektedir:

“Insanlar mesela Eyiip Sultan hazretlerini gittiginde Eyiip Sultan hazretlerinden
bir sey istiyor. Su artik zaten tiirbelere de yaziliyor;, Eyiip Sultan’dan degil
Allah’tan isteyin seklinde. Bu cok biiyiik bir sey. Insan oraya gidip sirke de
girebilir. Biiyiik bir yanlis yapilyyor.”” (P.E. 24, Kadin)

Bu konuda -katilimcinin ifadelerine paralel olarak- gerek din gorevlilerinin yapilan
goriismelerde yer verdikleri ifadeleri gerekse tiirbelerde yapilan gézlemler sonucu elde
edilen bilgilere gore Diyanet Isleri Baskanlig, tiirbelerde uygulanan batil inang tutum
ve davraniglarinin Oniline gecebilmek adina bu mekanlarda birtakim uyarilarin
bulundugu ve uyulmasi gereken dini kurallarin yazili oldugu levhalar asmaktadir. Fakat
bu uyarilara ragmen tiirbede bulunan zata uluhiyet atfetme ve kendisinden medet

ummak adina yapilan birgok ritiiel bulunmaktadir.

Bunun birlikte katilimeilar tiirbelerde rastladiklari batil inan¢ uygulamalarindan soz

etmektedir. Bir katilimc1 konu hakkindaki gézlemlerini syle siralamaktadir:

“Mezar tasina el siirmek, yiiz siirmek, mezarda yatan kisilerden diinyalik bir
ihtiyacin istemek, mezarin ¢evresini done done dua etmek, tiirbeye gelenlere

seker/lokum dagitmak, tiirbeye ekme ve tuz birakmak.”” (M.D. 38, Erkek)

Katilimcimin soziinii ettigi uygulamalar, alan arastirmasi kapsaminda yapilan tiirbe
ziyaretleri esnasinda gozlemlenmis olup tlirbedarlardan (tiirbe bekgisi) gorevleri

siiresince sahit olduklar1 batil inan¢ uygulamalari hakkinda bilgi alimustir. Istanbul
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Uskiidar’da bulunan Aziz Mahmut Hiidai tiirbesinde gdrev yapmakta olan tiirbedar, bu
mekanda kabir etrafinda donerek dua edildigi, tiirbe halisinin altina mektup birakildigi
ve tiirbede (yasaklanmasina ragmen) namaz kilmaya calisanlarin oldugunu ifade
etmektedir. Bununla birlikte Eylip semtinde bulunan Eyiip Sultan Hz. Tiirbesinde,
kiigiik kizin1 kucagina almis bir annenin kizindan tekrar etmesini istedigi dua climleleri
“’Rana ablamin annesi ve babasi ¢ok saglikli olsun, birlikte gezmeye gidelim. Rana
ablam da cok saglikli olsun’’ seklindedir. Anne, Eyiip Sultan hazretleri huzurunda
yakinlarina sifa talebi icin dua etmekte ve kiigiik kizina da ayni duayr tekrar
ettirmektedir. Ayrica Eyiip Sultan Hz. Tirbesi yakininda genellikle bir dilegi, istegi
kabul olan kisilerin kiip seker, cikolata, lokum vb. seyler dagittiklarina sik¢a rastlamak

mumkindiir.

Tiirbelerde rastladigr batil inang uygulamalar1 hakkinda benzer gozlemlere sahip olan

bir bagka katilimcinin anlatis1 asagidaki gibidir:

“Kabirdeki zattan ev, araba, cocuk sahibi olmak, evlenmek, ise girmek,
hastaliginmin iyilesmesi, girecegi bir sinavi kazanmak gibi konularda yardim
istiyorlar. Dilek dileyip kabrin yanina oturup mezar tasina el siiriiyor, ip
baghyorlar. Bezden besik yapip bir de yanina ¢opten ¢ocuk yapryorlar. Dilegi
kabul olunca da lokum, seker dagitiyorlar.”” (A.G. 48, Kadin)

Katilimcimin soziinii ettigi besikten bez yapmak, c¢opten/cubuktan cocuk yapmak ve
ayrica caput baglamak, mezarlik kenarlarina c¢ocuk kiyafetleri birakmak gibi
uygulamalara Istanbul Bakirkdy’de bulunan Zuhuratbaba tiirbesinde siklikla rastlamak

mumkindiir.

Bir diger katilimc tiirbelerde uygulanan batil inang ritiielleri hakkinda gézlemlerini;
“Mesela bazi tiirbelerde mum yakildigini gordiim. Telli Baba’da tel dagitildigim
gordiim. Ekmek de daginilir (T.S. 44, Kadin)’’ ctimleleri ile ifade etmektedir.

Alanda yapilan goriismelerde cinlerle ilgili batil inanglar hakkinda, cinci/iifiiriik¢li
hocalara bakinma-baktirma uygulamalari, muska yazdirma, muska tasima gibi
uygulamalar1 gerceklestiren katilimcilarin konu hakkinda deneyim ve goézlemlerine

basvurulmustur.
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Halk arasinda cinci hoca olarak bilinen kisilere miiracaat etmis olan bir katilimci,

miiracaat etme nedeni ve uygulanan pratikler hakkinda su ifadelerde bulunmaktadir:

“Onceki yillarda ruhsal olarak cok sikinti yasadigim bir dénemde gitmistim
hocaya. Zeytinburnu’nda bir hanin i¢inde izbe bir dairede hasta bakiyor kendisi.
Gelenlerden annesinin ismini aliyor hastalik neyse onu goriiyor. Odaya tiim
hastalari ayni anda kabul ediyor. Bakinmalar bittikten sonra odada bulunanlara
toplu olarak okuyor. Bir de kenarda okunmug sular var. Okunan herkes ondan
satin alyor, igiyorsun o suyu sifa i¢in. Sulardan alinan paralarla Kur’an
kursundaki yatili kalan ¢ocuklarin ihtiyaglar goriiliiyormus. Hoca benim kirk
bir giin ara vermeden gelip kendisine okunmam gerektigini séyledi. ‘Kirk bir
giintin sonunda sifa bulacaksin’ dedi. Ben yirmi giin gittim, okundum. Ama
stkintilarim  ge¢medi. Aradan birkag¢ yil gecince kendisine tekrar gittim
stkintilarim devam ediyor diye. ‘Sen o zaman kirk bir giinii tamamlamamissin o
yiizden gifa bulmamigsin. Kirk bir giin devamli okunman gerekiyor’ dedi.”” (S.D.
25, Kadin)

Katilime1 bu deneyiminin ardindan yakin dénemde sevdigi kisinin kendisini terk
etmesinden dolay1r Maltepe semtinde bulunan bir baska hocaya miiracaat ettigini su

cumlelerle anlatmaktadir:

“Sevgilimden ayrildiktan sonra kendimi ¢ok kotii hissettim. Beni neden terk
ettigini bilmiyordum, higchir sey soylemeden bitirdi. Ben de hocaya gittim
nedenini ogrenmek i¢in. Hoca sevgilimin sadece ismini istedi, ben daha bir sey
anlatmadan kendisi yasadigim olaylar: tek tek anlatti. Buna ¢ok sasirdim. Her
seyi goriiyor. ‘Baska bir kiz daha varmis aklinda, onu ayarlayinca seni

birakmis’ dedi.’” (S.D. 25, Kadin)

Anlatilarda goriildiigii gibi katilimer herhangi bir psikolojik rahatsizlik, stres ve bunalim
yasadigi problemine ¢are aramak i¢in belli donemlerde bu gibi kimselere
basvurmaktadir. Ayrica bu kimselerin gaipten (bilinmeyen) haber verme yetenekleri
olan 6zel yetenekli kisiler oldugunu diisiinmektedir ve bu gibi sdylemlere inandigini
belirtmektedir. Egitim diizeyi yiliksek olan katilimcinin goériigme sirasindaki ifadesi,
bosluga diistiigii ve manevi olarak bir eksiklik hissettigi donemlerde cinci/iifiiriikgii

hocalara olan egiliminin arttig1 yoniindedir.
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Konu hakkinda deneyime sahip bir bagka katilimcinin anlatisina alttaki paragrafta yer

verilmektedir:

“Evet bu hocalara ¢ok miiracaat ettik. Gegende saydim on sekiz tane hocaya
gitmisim. Kendimizi psikolojik olarak rahatsiz hissettigimiz icin gittik. Mesela
dinle ¢ok ilgilendigimiz zamanlarda namazdir, abdesttir, okumadir bu konularda
vesveseye kapildigim icin o yiizden ¢ok hocaya haciya gittik. Ama tam (ehil)
hocasimi bulamadigimiz igin sifa bulamadik. Kismet a¢ilmasi i¢in de gittim.
Evliligimin gecikmesinden dolayr baglh mywm diye hocaya gittim. Bu durum
Allah’in takdiri yani kader de olabilir, baglh da olabilirim yani ikisinden biri.”’
(A.U. 41, Kadin)

Cinci/iifiiriikgii  hocaya basvurma gerekgesi olarak psikolojik rahatsizliklarindan
kurtulma, evlenmek ve kismetini agmak oldugunu belirten katilimci, bu tiir yerlerde
uygulanan ve sonrasinda kisinin kendine uygulamasi tavsiye edilen pratiklerin neler

oldugu konusunda asagidaki ciimlelerle anlatmaktadir:

“Genellikle bu bakinma islemlerde anne adi alimiyor. Yildiznameden bakiliyor.
Biitiin hocalarin genelde yaptigi bu. Anne adi aliniyor ve yildiznameden
bakilyyor. Ve sen de bir rahatsizlik olup olmadigini soyliiyorlar. Arkasindan
rahatsizliginiza gore dua yaziyorlar. ‘Sunu boynunuza takin, bunun suyunu su
kadar giin icin, sununla banyo yapin’ gibi seyler diyorlar. Sonra ‘su kadar
stirede rahatsizliginiz gececek’ diye soyliiyorlar. Kimisi diigiim atilmigs ip veriyor
kismet agmak i¢in. ‘Bunun her bir diigiimii Felak ve Nas surelerini okuyarak
¢oz’ diyorlar. Yakip titiinmek icin okunmus kumas parcasit veren hocalar

oluyor.”” (A.U. 41, Kadin)

Bircok hocaya miiracaat etmis ve yukarida bahsi gecen ritiieller hakkinda oldukga
deneyimli olan katilimci, bu sdylenen uygulamalar1 gergeklestirdigini fakat higbirinden

fayda gérmedigini soylemektedir.

“Simdiye kadar bir siirii hocaya gittik, o kadar muska takindik, suyunu ictik,
suyla banyosunu yaptik ama ben simdiye kadar hi¢bir yararini gormedim.
Hicbirinden azicik da olsa bir sifa buldum diyemem. Az bir rahatlama dahi
olmadi. Salih bir hoca bulamadigimiz icin belki de. Simdiye kadar Ki

gittiklerimiz para ve menfaat icin bu isi yapryordu genellikle. Mesela hasta
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basina iki yiiz lira iicret alarak safranla dua yazip da safran pahali oldugu igin
bakinmak fiicretini de fazla alan hocalara denk geldim. Safran bitkisinin biiyii,
muska ¢ozmede daha etkili oldugunu soyliiyorlar. Ama ben bir faydasin
gormedim. Mesela kiz kardesim bulundugu kéydeki bir hocaya ¢ocugu olsun
diye gitti. Hoca ona kara bir tavuk getirmesini soylemis. Bu uygulamalar aslinda
kisiye bir fayda saglamiyor. Belki de salih, giivenilir bir hocaya denk
gelmedigimiz icin sifa bulamiyoruzdur. Sifa bulana kadar aramak lazim.’” (4.U.

41, Kadn)

Katilimci her ne kadar bu tiir hocalarin uygulamalarindan su ana kadar fayda

gormedigini belirtse de bu tutumuna sifa buluncaya dek devam edecegi ifade

etmektedir.

Bir baska katilimc1 konu hakkindaki deneyimlerini su ifadelerle aktarmaktadir:

“Annem agir hastayd, cinlerle konusuyordu. Annemi onlardan kurtarmak igin
gittik ama nafile. Bir de kiz kardeslerim evienemeyince okunmaya gittiler, ben de
onlarin yamnda gittim. Hoca kitap agti, yildizname yapti. Anne ismini sordu.
Sonra da bir suyun igine baktirip ‘su i¢ geber’ dedirtti kiz kardesime. Boylece
cin olecekmis ve onlar da kurtulacakmig. Sonra hoca yardimcisina muska
yazdirip ellerine verdi. ‘Bunu boynunuza takin, sunun suyunu igin’ dedi.
Kardegslerim uyguladilar, kirk bir giin beklediler. Sonra hi¢bir fayda gormediler.
Onlardan fayda olmayacagini séyledim, beni terslediler. ‘Bu adam tam bir
soyguncu’ dedim. Ama onlar gitmeye devam ettiler. Ama sonug¢ negatif,
soyulduklar: yanlarina kar kaldi! Hem paralar: gitti hem de ‘bu hoca iyi degil’
deyip yeni hocalar arastirmaya koyuldular. Ben gitmeyin dedik¢ce aramiz
bozuldu. Psikolojik olarak ¢okiintii icindeler. ‘Bu biiyiiyii kim ¢ozer’ diye

arastirip kafalarini baska diisiincelere veremiyorlar.”” (A.G. 48, Kadin)

Katilimecilar anlatimlarinda, bu gibi hocalara genellikle kendilerini caresiz hissettikleri

anlarda, psikolojik veya fizyolojik bir hastalik durumunda, stres ve sikintili

donemlerinde basvurduklarini belirtmektedirler. Bakinma denilen uygulama esnasinda

ve sonrasinda yapilan cesitli pratiklerin kisilere fayda ve sifa saglamadigi konu

hakkinda deneyim ve gdzlem sahibi tim katilimcilarin ortak olarak ifade ettigi bir

noktadir.

144



Alanda yapilan arastirmada bir diger uygulama olarak gaip bilgisi kapsaminda yer alan,
cinci/iifiiriik¢li hoca olarak bilinen kisilerin gaipten (bilinmeyen) haber verme iddialar1
ve bunun yaninda fal, astroloji gibi alanlarda insanlarin gelecegine dair haber verme,
yonlendirmelerde bulunma ¢alismalariyla ilgili katilimcilarin goriis ve diisiinceleri

incelenmistir.

Cinci/iifiiriik¢ii hoca olarak bilinen kisilerin gaipten (bilinmeyen) haber verme iddialar1

hakkinda bir katilimc1 asagidaki diisiinceye sahiptir:

“Gaibi sadece Allah bilir. Ama bir yandan da bir tiirlii de vazgegemiyoruz
hocalardan. Sizin duygularmmizi okuduklar: i¢in sanki onlarin séyledigi bazen
dogru gibi geliyor ama bence dogru degil. Zaten genellikle de dogru ¢ikmiyor.
Ama sizi psikolojik olarak inandiriyor once. Sonra da dogru ¢ikmiyor yani. Bir
daha gelsin diye bagliyorum sizi gelecekten haber veriyorum diye. Insanin

psikolojisini bilerek konugstuklart i¢in inandirict oluyor.”” (A.U. 41, Kadin)

Burada ifade edilen diisiincede gelecege dair verilen bilgilerin her ne kadar gercegi
yansitmadigr bilinse de katilimci bu kisilerden vazgecemedigini sdylemekte ve

sOzlerinin inandirict olduguna kanaat getirmektedir.

Cinci/iifiiriik¢ii hocalarin gelecege dair sdylemlerini inandirict bulan A.U. ve S.D. adli
katilimcilar disinda, diger katilimcilar bu gibi sdylemlere inanmadigint belirtmektedir.

A.G. adl1 katilmecinin konu hakkindaki diistincesi agsagidaki gibidir:

“Bu kisiler tamamen sarlatandir. Gaybi Allah’tan baska kimse bilemez. Bu
kisiler insanlarin ¢aresizligi iizerinden bir somiirii elde etmektedirler.”’ (A.G. 48,

Kadin)

Benzer goriiste olan bir diger katilimci ise alttaki alintida belirtilen ifadelere yer

vermektedir:

“Gaibi yalmizca Allah bilir. Giiniimiizde meteoroloji hava durumlarini biliyor.
Yarin yagmur yagacagini vs. soyliiyorlar. Ama aslhinda sadece tahmin diyorlar.
Clinkii bu tahminlerin yanls da ¢iktigt oluyor. Yani gaibi yalnizca Allah bilir.
Ayetlerde de geger, ‘Sana gaipten soruyorlar, kiyametten soruyorlar. Onlara de

ki: Bunun bilgisi yalnizca Allah katindadwr’” buyuruyor.’” (P.E. 24, Kadin)
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Konuya dinsel agidan yaklasan katilimcilarin geneli benzer ifadelerle, gaip bilgisinin
yalnizca Allah’a ait oldugu, gaipten haber verdigini iddia hocalarin ise bu yolla insanlar
lizerinden kazang elde etme maksadinda olduklar1 goriisiindedirler. Genel goriisten
farkl1 olarak, hocalarin bu s6ylemlerinden etkilenerek dogru oldugunu kabul eden ve bu

kisilere miiracaat etmeye devam ettikleri ifade eden iki katilimer goriisti bulunmaktadir.

Bununla beraber fal, astroloji gibi alanlarda insanlarin gelecegine dair haber verme ve
bu yolla geleceklerine yon verebileceklerine dair ¢aligmalarla ilgili, bir astrolog olan

N.S. adli katilimcinin konuyla alakali aktarimi soyledir:

“Ben daha ¢ok ‘burcum nedir ki?’ sorusuna karsilik ben herkesin dogum
haritasim bilmesini 6neririm. Kisi dogum tarihini ve saatini verdikten sonra ben
bir horoskop ¢ikartryorum. Dolayisiyla bu horoskop kiginin kendi yaratilisindan
bu yana yasama hangi sinavla ilgili geldiginden ve bu yasamda neyle yiizlesip
neleri agmasi gerektigine varana kadar inanilmaz bir bilgi ¢ikarryor. Gelecege
dair bir¢ok ongoriisii var, lakin ben orada da sunu savunuyorum; gelecekle ilgili
olasiliklar: séyliiyor. Buradaki karar kismini bize birakiyor. Ciinkii bir mutlak
Kader var bir de muglak kadar var. Yani senin hangi cins, hangi irk, hangi dil,
hangi dinde dogacagin mutlak kaderdir. Bir de muglak bir kader var; ben
burada sana karsinda diyorum ki, ‘gelecek haritasinda boyle béyle ozellikleri
var ama senin haritanda da bunlar bunlar var’. Sonucta ben burada ‘olumlu
yonler sunlar, olumsuz yoénler sunlar’ dedigim an iste burada gelecege dair
muglak kadar senin elinde oluyor. Karar verip segcim yapmak ya da se¢im
yapmamak, gelecege dair de astroloji haritalarimin bircok bilgiyi, bir¢ok detayn,
mesela is kurmali misin, yalniz mi ¢aliymalisin, ortakltk mi yapmalisin, hangi

meslege yonelmelisin hepsi var. Bunlari séyledikten sonra se¢im ve kaderine yon

vermek senin elinde.”” (N.S. 42, Kadin)

Anlatida katilimcei, kisilerin yasaminda yildiz haritasindaki bilgilere gore gelecege dair
alacag1 kararlarda kaderine yon verebilecegini ifade etmektedir. Bu sekilde kisinin
gelecekte karsilasacagi olumsuz sonuglarin oniine gegmenin miimkiin oldugunu iddia
etmektedir. Kendisine astroloji ve burglarin bilimsel yonii soruldugunda konu hakkinda

asagidaki ifadelerde bulunmaktadir:
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“Astrolojinin bilimde ¢ok fazlasiyla yeri yok. Ama astrolojinin psikolojiye gore
de ¢ok biiyiik daha ge¢mis tarihi var. Psikoloji bilim olarak kabul edilip 200-220
villik bir tarihi olmus olmasina ragmen, astrolojinin binlerce yillik bir tarihi var.
Dolayisiyla astroloji bilimden daha ¢ok su anda ilim olarak kabul ediliyor.
Dolayisiyla bilimsel ger¢ekligi heniiz ispatlanamiyor.’” (N.S. 42, Kadin)

Astroloji ve burglarin bilimselliginin olmadigini fakat koklii bir tarihe sahip oldugunu
belirten katilimer astrolojinin alaninda bilim olmaktan ¢ok bir ilim olarak goriildiiglinii
ifade etmektedir. Fakat toplumda bireylerin geneli astrolojiyi astronomi (gokbilimi)
bilim dali ile karistirmakta olup, burglarin bilimsel yoniiniin oldugu diisiincesindedir.
Yildiz haritalartyla agiklanan giinliik, aylik veya yillik bur¢ yorumlari, bireylerin belli
donemlerde karsilasacaklari olay veya kisilerle iligkilendirilebilmektedir. Burglar
hakkinda yapilan yorumlarin ve kisilik analizlerinin gergek¢i oldugunu diistiinen bir

katilimcinin aktarimi asagidaki gibidir:

“Cok gergek¢i oldugunu diistiniiyorum. Bu kadar seyin sahte olamayacagini
diigiiniiyorum. Ciinkii mesela ben yenge¢ burcuyum. Benim ozelliklerim de
tipatip aynist yani. Bu yildizlarla alakali bir sey. Diistiniirsek sagma geliyor ama
okudugumuz zaman ¢ok birebir ayni. Aslan burglari mesela genelde hepsi o
sekilde oluyor. Yengeclerin hepsi duygusal oluyor. Bunlarin tesadiif
olmayacagin diigiiniiyorum.”” (R.K. 18, Kadin)

Bir diger katilimc1 da benzer bir goriise sahip olarak ‘“’bazen bir olay yasadigimda
aklima geliyor, evet boyle bir olay yasayacagim falimda ¢ikmisti diyorum (S.D. 25,
Kadin)’’ ciimleleriyle, bur¢ ve fallarla gelece§i hakkinda bulunulan tahminlerin
gerceklestigi diisiincesini tagidigini belirtmektedir. Genellikle el fali baktirdigim1 ve

internet uygulamalari {izerinden sik sik tarot fali baktigin1 ifade etmektedir.

Ara ara kahve falina baktirdigin1 sdyleyen bir bagka katilimer ise fal baktirma nedenini,
fala inanmaktan ¢ok eglenme amaciyla ve giizel seyler duymaya ihtiyaci oldugunu ifade

ederek aciklamaktadir:

“Fal baktirma nedenim giizel seyler duymak. Giizel seyler duyunca insanin
kendini motive ediyor. Mesela ¢ok iyi yerlere geleceksin, basina ¢ok giizel seyler

gelecek gibi. Insan gergekten de iyi seyler olacagina inaniyor.”” (T.S. 44, Kadin)
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Alanda yapilan arastirma sonucunda elde edilen bulgular, Tirkiye’deki mevcut dini
yapi, dindarlik din tipolojileri ve giiniimiizde batil inanislarin varligina yonelik 6nemli
bilgiler sunmaktadir. Geg¢misten bugiine insanlar belirsizlik yasadiklarinda, zor
anlarinda, kendilerini giigsiiz veya mutsuz hissettiklerinde, bir ¢ikis kapisi
bulamadiklarinda; care aramak, arzu ettigi seye ulagsmak veya sifa (ruhsal/bedensel)
bulmak amaciyla manevi ve kutsal olanla iligki kurma egilimindedir. Bu egilim bazen
bir kitabi dine, bazen mistik ve ruhsal bir arayisa, bazen ise batil inanislara (hurafe)

yonelik olabilmektedir.

Insanin dogas1 geregi var olan inanma ve manevi olanla bag kurma egilimi, giiniimiizde
ozellikle bilimsel bilginin yetersiz kaldig1 durumlarda, kisiyi popiiler dindarligin batil
birtakim inan¢ ve uygulamalarina yoneltebilmektedir. Bireyler gelecegi tahmin etme
veya olacak olan olaylar1 kontrol altina alma adina, diisiincelerinde kurguladiklar
unsurlar1  kiiltiirel ve geleneksel olgular ile harmanlayip bir ritliel haline
dontstiirebilmektedir. Nitekim bu durum batil inanglara toplumsal bir nitelik

kazandirmaktadir (Ayhan ve Yarar, 2005: 19).

Geleneksel, kiiltiirel ve dinsel degerlerle bezenmis batil inanglarin gliniimiiz modern
toplumlarinda nasil devamliligini sagladigi konusu, bireylerin bu uygulamalara yonelme
ve ihtiya¢c duyma nedenlerini anlamak ve agiklamakla miimkiindiir. Batil inanglara
yonelme nedenleriyle ilgili, katilimer goriislerine bakildiginda ruhsal ve manevi
eksiklikler, belirsizlikten kurtulma ve gelecegi bilme arzusu, psiko-sosyal ve ekonomik
nedenler, gelecek zararlardan korunmak, mutluluk arayisi, kendini 1yi hissetme ihtiyaci
gibi olgular 6n plana ¢ikmaktadir. Bu gibi ihtiyaglar sonucu ortaya ¢ikan batil inanglarin
Tiirk kiiltiirtindeki tezahiirleri, ge¢mis donem Orta Asya dini olan Samanizm’i,
Anadolu’daki Helen kiiltiiriinii ve Islam dininin unsurlarin1 aymi cat1 altinda toplayarak

senkretik bir yapida yorumlamaktadir (Ayten ve Kose, 2018: 27).

Ayni zamanda Tiirk popiiler dindarligini (halk dindarlig1l) olusturan bu unsurlar, halk
tarafindan iiretilmis ve resmi Islam ile bagdasmayan bir formdadir. Konu hakkinda
Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan verilen fetvalar toplumda batil inanglar (hurafeler)
konusunda caydirict bir etki olugturmamaktadir. Bunun yaninda bilimin gelismesi ve
rasyonel diigsiincenin modern toplumlarda hakim olmasi da batil inan¢larin varligini
etkilememektedir. Dahasi teknolojinin gelismesiyle birlikte televizyonlarda, internet
sitelerinde ve sosyal medyada cinci/iiflirlik¢li hocalar, falcilar, medyumlar, astrologlar

148



daha gorliniir hale gelmistir. Akilli telefonlarda goriintiilii konugsma yoluyla uygulanan
cin c¢ikarma seanslari, fal ve medyumluk hizmeti veren telefon uygulamalari,
televizyonlarda bazi kanallarda cinci/iifiiriik¢ii hocalar tarafindan uygulanan bakinma ve
sifa calismalar1 batil inan¢ tutum ve davranislarini giiniimiizde daha ulasilabilir

kilmaktadir.

Egitim ve kiiltiir diizeyi farketmeksizin her ziimrede kendine yer bulabilen ve bu
anlamda psiko-sosyal ihtiyaglar dogrultusunda toplumda kendini gésteren batil inanislar
(hurafeler), resmi dinden bagimsiz olarak geleneksel bir dini yap1 olusturmaktadir.
Toplumlarin kendi dogrularin1 yarattigi bir sosyal ger¢eklik alaninda (Berger ve
Luckmann, 2008: 3-9) varligini nesilden nesile siirdiirmektedir. Batil inang tutum ve
davraniglar1 sergileyen kisiler bu davraniglarin resmi-kitabi dine ve bilime uygun
olmadigint ezbere kaliplarla dile getirseler de bir yandan da bu tiir davraniglart
siirdiirmektedirler. Geleneksel yollarla kusaklar arasi aktarilan batil inanglar, zaman
icinde koklesmekte ve daha giiglii bir gerceklik halini almaktadir (Ayten ve Kose, 2018:
43).

3.23. New Age ve Batil Inanclarn Toplumsal islevsellik Agisindan

Degerlendirilmesi

Gliniimiiz Tirk toplumunda hem New Age akimi hem de dini batil inanglar, genel
anlamda farkli toplumsal ziimrelere hitap etse de benzer psiko-sosyal yonelimler
dogrultusunda var olmaktadir. Batil inanglarda olan metafizik alana ait kutsallik anlayis
New Age akimi icin de gecerlidir. Batil inan¢ ve New Age ritliellerini benimseme
nedenlerine bakildiginda, bireylerin belirsizlik yasadiklar1 anlarda, travmatik
donemlerinde, kendilerini gligsliz veya mutsuz hissettiklerinde, bir c¢ikis kapisi
bulamadiklarinda; care aramak, arzu ettigi seye ulasmak veya sifa (ruhsal/bedensel)

bulmak amaciyla manevi ve kutsal olanla iliski kurma egilimindedir.

New Age uygulama ve ritiiellerinin geleneksel donemlerden giiniimiize kadar gelen bazi
pagan, mistik ve Samanik unsurlarin modernize edilmis ve giinlimiiz sartlarinda
topluma yeniden sunulmus hali oldugunu sdylemek miimkiindiir. Giliniimiizde
modernlesme ve diinyevilesme siirecinin etkisiyle dinin geleneksel konumu aginmis ve
hayata anlam veren rolii etkisini yitirmistir. Bu nedenle bireyler giivenecegi ve zor

zamanlarinda sigmacagir dayanaklardan yoksun birakilmistir. Dolayisiyla bunun
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sonucunda bireylerin modern yasamin stresli ve zorlu kosullariyla bas etme yontemi
olarak birtakim manevi arayiglara yonelmesi kaginilmaz olmaktadir. Bunun yaninda
batil inanglarin da gesitli dinsel ve kiiltiirel unsurlar1 ayn1 semsiye altinda toplamasi
acisindan tipki New Age gibi senkretik bir yapiya sahiptir. Ayrica giinlimiizde
teknolojinin gelismesiyle batil inan¢ uygulamalar1 da modernize olmakta (akilli
telefonlarda bulunan online fal ve medyumluk uygulamalar1 gibi) ve kendini modern

kosullara uygun bir bicimde yeniden tiretmektedir.

Dini batil inanglar ve New Age, bireylerin kutsallik arayiglarina karsilik vermesi
bakimindan benzer toplumsal isleve sahiptir. Giiniimiiz modern kapitalist diizen
kosullarinda kisilerin (ekonomik krizler, yalmizlik, psikolojik sorunlar gibi) anlam

arayisina New Age ickin, batil inanglar ise askin bir konumda cevap vermektedir.

New Age akiminin kiginin bilincinde olusan ickin inang sistemi, spiritiiel gelisim ve
yeni donem manevi yolculuk olarak kabul edilmesi, onun topluma bir kisisel gelisim ve
yasam koclugu sektorii olarak sunulmasini da beraberinde getirmektedir. New Age,
katilimcilar tarafindan gegmis donemlerin dergah ve tarikat anlayisinin glinlimiizdeki
modernize edilmis hali olarak goriilmektedir. New Age’in sundugu igsel rehberlik, ige
donme, sifalanma, olumlama gibi kavramlarla bireyin degisimi ve farkindalik
kazanmasina yonelik ticretler karsiliginda ¢alismalarin yapildigi kuruluslara rastlamak

olduk¢a miimkiindiir.

Diger yandan dini batil inanglar baslhiginda yer alan cinci/iifiirtik¢li hocalarin, falc1 ve
medyumlarin giiniimiizde daha da yayginlik kazanmasi ve merdiven alt1 olarak tabir
edilen goriinmez mekanlarda bir hocalik sektorii haline doniismesi, New Age ve batil
inanglarin toplumda yayginligi ve kisilerin sosyo-psikolojik gereksinimlerine cevap
vermede dikkat ¢eken bir baska benzesik husustur. Dahasi bu bahsedilen hocalik
sektoriinden olan kimselerin, toplumda daha genis kitlelere hitap edebilmek adina sekil
ve isim degisikligine giderek kendilerini New Age alaninda (kisisel gelisim uzmani
veya metafizik uzmani) tanittiklar1 iddiasina alanda yapilan goriismelerde
rastlanmaktadir. Nitekim konu hakkinda, spiritiiel gelisim uzmani ve aym1 zamanda

yasam kogu olan bir katilimeinin goriisii asagidaki gibidir:

“Miisteri dedigimiz kisi, ihtiva¢ sahibi internette arastirma yapiyor. Zavallim ne

yvapsin ¢aresiz kalmig. Doktorlara gitmis, ameliyatlar olmus, ilaglar kullanmis
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¢oziime ulasamamis. Ondan sonra psikologlara, psikiyatrlara gitmis ¢oziimlere
ulagamamus, ¢aresiz kalmis artik. Elimizden bu geldi demigler, bitmis ¢are yok.
Boyle bir noktada arayisa girdiklerinde bizi buluyorlar. Eskiden haci hoca
kesiminde olanlarin ¢cogu simdi kendilerini kisisel gelisimci olarak tanitip bizim
sektore sizdilar. Hakikaten bize ¢ok enteresan vakalar geliyor. Mesela, kendisini
sifaci olarak tamitiyor. Web sitesinde de 6yle goriiniiyor. Hakikaten biz inceledik.
Fakat hi¢ alakasi olmayan, bu konularla ilgili egitim almamuis, kendini asla
gelistirmemis, eski hacilardan hocalardan birisiymis. Bunu da sonradan

arastirdiktan sonra égrendik.’’ (H.K. 38, Kadin)

New Age akimi ve batil inanglarin benzer toplumsal iglevlerinin yani sira, iki olguyu
birbirinden ayiran belirgin farklar de bulunmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi New Age
ve batil inanglarin hitap ettigi toplumsal ziimrelerdir. New Age akimi genel itibariyle,
daha rasyonel bir diinya goriisiine sahip olan, toplumda sekiiler camia olarak anilan, din
ve dindarlik kavramlarina sekiiler bir perspektiften yaklasan bir toplumsal kesim
tarafindan kabul gormektedir. Dine yonelik algisinin inang esaslarindan (Allah’a ve
peygambere inanmak) ibaret oldugunu bu ziimrelerde dinin ibadet boyutunun bir
gereklilik olarak goriilmemesi soz konusudur. Bu kimselerin dini evrensel ahlaki
degerlere 6nem verdiklerini ve bununla beraber ahiret inancina sahip olduklarini,
dindarligin 6ziiniin bu vasiflar oldugu diisiincesini tasidiklarini ve bundan dolay1 da
giinimiizde bu entelektiiel kesimlerde modernist/hiimanist bir dindarlik anlayisinin
hakim oldugu goriilmektedir. Bu anlamda New Age, modern toplumlarda sekiilerlesme
stirecini Ozlimsemis birtakim entelektiiel ziimrelerde bireylerin manevi arayislarini

tatmin etmek adina kabul gormiis niteliktedir.

Dini batil inanglarin kabul gordiigii toplumsal ziimrelerde ise daha ¢ok popiiler dindarlik
tezahiirlerine rastlamak miimkiindiir. Tiirk toplumunda popiiler dindarligin tezahiirlerine
bakildiginda, Islam inanc1 gergevesinde yorumlanmis geleneksel yasantiyla belirlenen
kismen hurafelerle karigik bir dindarlik ¢esidi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Popiiler
dindarligin semavi dinler, geleneksel kabul ve hurafelerle senkretik olmus yapisi,
bireylerin ihtiya¢ ve yonelimleri dogrultusunda sekillenmistir. Fakat bununla beraber
dini batil inanglarin (ve ayni zamanda halk dini olarak da bilinen popiiler dindarligin)

New Age akimina nazaran ¢ok daha genis toplumsal bir tabana hitap ettigi, toplumun
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her kesiminden ve her diizeyden insanin ihtiya¢ duydugu anda bu tiir pratiklere

yonelebilecegi goz ardi edilmemelidir.

New Age ve dini batil inanglarin toplumda goriiniir oldugu ziimreler her ne kadar
farklilik arz etse de, bu yapilarin bireylerin ihtiyaclarina cevap vermeleri ve belirli
kesimlerce ¢6ziim yolu olarak goriilmeleri agisindan benzer bir igleve sahip olduklari
goriilmektedir. Inanclar toplumsal ve tarihsel dinamiklerle farkli formlara biiriinse de
gerek toplumsal gerekse bireysel yonden mahiyetini her donemde korumaktadir.
Modern kiiltiiriin hakim oldugu giiniimiiz toplumlarinda da bu durum gecerliligini

surdirmektedir.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Gliniimiizde modernlesmenin dogal bir sonucu olarak goriilen sekiilerlesme siireciyle
birlikte toplumlarin kitabi dinlere karsi ilgisinin azalmasi ve diinyevi olana yonelimin
artmasina iliskin pek ¢ok goriise rastlamak miimkiindiir. Bu siire¢te kamusal alandan
(kismen) 6zel alana itilen dinin, toplumlar tizerindeki etkisini yitirecegi ve zamanla yok
olacagi ongoriilmekteydi (Kose, 2014: 14-15). Fakat bu durum beklenildigi gibi dinin
diinya iizerinde silinecegine dair bir sonu¢ dogurmamis, dinin farkli bir bigcimde
tanimlanmasina ve bir doniisiim gecirmesine neden olmustur. Geleneksel toplumlarda
oldugu gibi gilinlimiiz modern toplumlarinda da bireylerin dinsellik talepleri halen var
olmaktadir (Subasi, 2004: 54-62). Tiirkiye’de de bu anlamda dinin bir doniisim
gecirdigi ve toplumda modernlesmeyi daha net bir bigimde yasayan kesimlerce de

(kismen farklilagsmis) bir dinsellik egiliminin devam ettigi goriilmektedir.

Tiirkiye’de modernlesmenin etkilerinin daha yogun hissedildigi toplumsal ziimrelerde
dine ve dinsel olana yaklasimin; evrensel ahlaki degerlere énem verilen, ahiret inanci
tagtyan ve dindarligin dinin inang esaslarindan (Allah’a ve peygambere inanmak) ibaret
oldugu bir anlayisla sekillendigi goriilmektedir. Fakat bu din ve inancin sekiilerlesme
tezinde yer verilen keskin ifadelerle yok olacagi veya toplumlar {izerindeki etkisini
yitirdigi anlamima gelmemektedir. Bu durum dinin bazi toplumsal ziimrelerde bir

doniisiime ugramasi ve anlaminin degismesini ifade etmektedir.

Sekiilerlesme bu anlamda bir toplumun tiim kesimlerini ve kisilerini kapsamayabilir. Bir
toplum genel anlamda sekiilerlesme yolunda giderken ayni toplum iginde bazi kesimler
daha kat1 dindarlagmalara ve diger bazi kesimler yeni dinsel arayislara yonelebilirler.
Yani bir toplumun hem sekiiler olani hem de dinsel olan1 ayn1 anda biinyesinde
barindirmasi gayet dogal bir siiregtir. Dolayisiyla Tiirkiye’de dinin toplumdaki yerinin
ozellikle Batiya kiyasla son derece canli oldugu goriilmektedir. Toplumun geneline
bakildiginda ozellikle kiiltiirel olarak onem kazanmis dini pratikleri yasatma iradesi
Tiirk toplumda yiiksek diizeydedir. Fakat bunun yaninda toplumdaki egitim ve gelir
diizeyinin artisi, kentlesme, gibi modernlesmenin somut gostergeleri cercevesinden
bakildiginda toplumumuzda sekiilerlesme yoniinde bir ilerleme de s6z konusudur.
Toplumdaki {ist tabakaya hakim olan kiiltiirel yonelime bakildiginda o toplumun

sekiilerlesme yoneliminde olup olmadig: goriilebilmektedir (Amman, 2010: 44).
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Bu anlamda Tiirk toplumunda entelektiiel zlimrede New Age akiminin etkilerinin
goriilmesi ve ayn1 zamanda popiiler halk dindarligina ait unsurlarin toplumda hakim
olmas1 olduk¢a dogaldir. Bireylerin tarihsel siire¢ boyunca kutsala olan egilimi modern
toplumsal siireclerde de devamliligini korumaktadir. Giliniimiizde daha ulasilabilir
egitim olanaklart ve destekleyici teknolojik gelismelerle birlikte rasyonel olmayan
inaniglarin ve batil ayinlerin yavas yavas yok olacagi diisiincesinin (Zuckerman, 2006)
gecerli olmadigi, popiiler dindarlik tezahiirlerine bakildiginda net bir bigimde
goriilebilmektedir. Dolayisiyla modern toplumun gerek sosyal gerekse bireysel,
psikolojik problemlerinden birtakim inanglara tutunarak kurtulma isteginin kisileri batil
inanglara (hurafe) veya birtakim manevi arayis yollarma yonelttigi yadsinamaz bir
gercektir. Oliilerden medet umma, gaipten (gdriinmez alem, bilinmeyen) haber alma,
uluhiyetle (ilahlik vasfi atfetme) ilgili batil inanglar ve cinlerle ilgili batil inang¢larin
giniimiizde halen devam etmekte olan uygulama ve ritiiellerinin var oldugu
goriilmektedir. Bu cergevede tiirbelerde uygulanan caput baglama, kilit agma, orada
yatan zattan istekte bulunma, tlirbede namaz kilmak, bezden besik yapmak, tiirbe
Ortiisiiniin altina fotograf veya not birakmak, kisilere gelecege dair bilgiler verme,

falcilik ve kehanet gliniimiizde yayginligin1 koruyan hurafelerden bazilaridir.

Batil inanglara inanmanin kisilerin dindarlik diizeyleri ile iliskisine bakildiginda, gercek
anlamda din inanci gii¢lii, din kurallarina bagli (dindar olan) bireylerin hurafelere
yonelmedigi goriilmektedir. Buna gore, normatif dindarlik diizeyine sahip olan
bireylerin bu tiir uygulamalara yonelmeyecegi fakat dinin 6ziinii ihmal etmis, sekilsel
bir dindarlik algisina sahip popiiler/hurafeci dindarlik tutumu igerisinde olan kimselerin

batil inan¢lara yonelmesinin miimkiin oldugu goriisii yaygindir.

Benzer sekilde, dinin ibadet ve kurallarinin ithmal edildigi ve inang esaslar1 ile evrensel
ahlaki degerler cercevesinde sekillenmis modernist bir din anlayisinda da, bu anlayisa
uygun olarak, New Age akiminin felsefesi ve etkilerinin goriilmesi olagandir. Bu agidan
sekiiler bir maneviyat ve inan¢ algisina sahip ziimrelerde bireysel alana g¢ekilen din,
sahsi bir tercih olma konumundadir. Dinin kisilerin kendi biling diizeyine gore
yasanmasi gerektigi diisiincesi, bu ziimrelerde birey merkezli bir kutsallik insasinin
varhigimi gostermektedir. Dolayisiyla din ve inanca yonelik anlayis, New Age katilimci

grubu nezdinde askin olmaktan ziyade ickin bir inan¢ anlayisini igermektedir.
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Dinsel ve manevi agidan eksiklik yasayan ve modern zamanin problemleri, ruhsal
bunalimlar ve psiko-sosyal sorunlarin esiginde olan bireyler, en ¢ok da yasanilan
travmatik olaylar sonucu bir anlam arayis1 igine girerek kendi Ozlerini igsel bir
yolculukta, New Age’te, aramaktadir. Nitekim New Age akiminin ortaya ¢ikmasi ve
yayginlasmasinda da geleneksel dini inanglarin bireylerdeki inanma ihtiyacini tatmin
etmedigi, bunun sonucunda da kisilerin akla uygun, giivenilir, diinyaya ve dogaya
uygun yeni bir inang¢ sistemi aramaya bagladiklari, New Age’in de temelde bu arayis
sonucu ortaya ¢iktigi goriisii hakimdir. Bu anlamda New Age, modern toplumlarda
sekiilerlesme siirecini 6ziimsemis birtakim entelektiiel ziimrelerde bireylerin manevi

arayislarini tatmin etmek adina kabul gérmiis niteliktedir.

Bunun yaninda New Age’in katilimcilarina kisisel askinlik, biling {istii duyarlilik ve
igsel bir yolculuk vaad etmesi onun bir din 6gretisi olmaktan ¢ok maneviyatla iligkisel
bir bag kurdugunun gostergesidir. Giiniimiiz modern toplumlarinda degisen din ve
maneviyat algisiyla birlikte bu iki kavramin anlamlari ve temsil ettigi olgular
farklilasmistir. Giintimiizde maneviyat -din ve dindarlik kavramlarindan farkli olarak-
dine oranla daha esnek, daha az geleneksel ve daha bireysel olarak ele alinmaktadir. Bu
acidan modern siireglerle birlikte dindarlik kavraminin sinirlar1 daralmis ve bu sinirlar
disinda kalan alanlar1 ifade etmek i¢in maneviyat kavramiin kullanimi yayginlik
kazanmaya baslamistir. Dolayistyla maneviyat kavrami hem dindar hem de sekiiler
olani kendi biinyesinde barindirmaktadir. Bu nedenle dinden ziyade siklikla maneviyat
kavramiyla bir arada anilan New Age; manevi bir yolculuk, kisisel bir anlam ve amag
arayist yolunda kisilerin kendini ve bagkalarin1 kapsayan affedicilik, yliksek derecede
fiziksel ve duygusal iyi olus, nese ve varolusun zayif yonlerini agsma yeteneklerini

ortaya ¢ikarma iddiasindadir.

New Age akiminin kisisel gelisim sektdrii olarak sunulmasi ve Tiirkiye’de Islami
sOylemlerle 6zdeslestirilmesi, New Age’in toplumun tiim kesimlerinde kabul gérmesi
ve igsellestirilmesini kolaylastirmaktadir. Bu sayede New Age gerek muhafazakar
toplumsal ziimreye gerekse sekiiler kesim olarak tabir edilen ziimreye hitap eden bir

konumdadir.

Giliniimiiz modern toplumunda New Age gibi yeni manevi olusumlarin yaninda,
geleneksel kiiltiirtin bir unsuru olan batil inanglar da modern kosullarin getirisi olarak

artan bireysellesme, yalnizlik hissi, ruhsal/manevi eksiklikler, psiko-sosyal ve ekonomik
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faktorler, aligilagelmis geleneksel davranig kaliplari gibi nedenlerle halen nesilden
nesile aktarilmakta ve toplumun her ziimresinden bireyler tarafindan kabul gorerek

giinlimiizde de gecerliligini korumaktadir.

Toplumun her doneminde insanlarin birtakim ihtiyaglarina cevap veren batil inanglar,
halk tarafindan iiretilmis ve resmi Islam ile bagdasmayan bir formdadir. Bu agidan
resmi dinden bagimsiz olarak geleneksel bir dini yapi olusturmaktadir. Bunun yaninda
bilimin ve teknolojinin gelismesiyle birlikte batil inan¢ uygulama ve ritiielleri toplumda
daha gorliniir hale gelmistir. Televizyon kanallarinda, internet sitelerinde ve sosyal
medyada cinci/iiftiriik¢ii hocalar tarafindan uygulanan bakinma ve sifa ¢alismalar1, akilli
telefonlarda goriintiilii konusma yoluyla uygulanan cin c¢ikarma seanslari, fal ve
medyumluk hizmeti veren akilli telefon uygulamalari sayesinde batil inan¢ uygulama ve

ritiielleri glinlimiizde daha ulasilabilir bir konumdadir.

New Age uygulama ve ritiielleri de benzer ihtiyaglar sonucu modern yasamin stresli ve
zorlu kosullariyla bas etme yontemi olarak bireylere birtakim ruhsal ve manevi yollarla
¢oztimler sunmaktadir. Modern formlarda yeniden tiretilmis yoga, meditasyon, reiki,
aile dizimi sistemi gibi eskiden kalma ritliellerle New Age bireylerin sifa beklentisine

karsilik vermektedir.

Insanlar tarihin her doneminde belirsizlik yasadiklarinda, zor anlarinda, kendilerini
glicsliz veya mutsuz hissettiklerinde, bir ¢ikis kapisi bulamadiklarinda; ¢are aramak,
arzu ettigi seye ulasmak veya sifa (ruhsal/bedensel) bulmak amaciyla manevi ve kutsal
olanla iliski kurma egilimindedir. Bu egilim bazen bir kitabi dine, bazen mistik ve
ruhsal bir arayisa, bazen ise batil inaniglara (hurafe) yonelik olabilmektedir. Insanin
dogas1 geregi var olan inanma ve manevi olanla bag kurma egilimi, gliniimiizde
ozellikle bilimsel bilginin yetersiz kaldig1 durumlarda, kisiyi popiiler dindarligin batil
birtakim inan¢ ve uygulamalarma yoneltebilmektedir. Bireyler gelecegi tahmin etme
veya olacak olan olaylar1 kontrol altina alma adina, diislincelerinde kurguladiklari
unsurlar1  kiiltiirel ve geleneksel olgular ile harmanlaylp bir ritiiel haline
doniistiirebilmektedir. Nitekim bu durum batil inanglara toplumsal bir nitelik
kazandirmaktadir (Ayhan ve Yarar, 2005: 19). Bu anlamda batil inanglar ve New Age
akimi islevsellik agisindan bir iligki igerisindedir. New Age akimina benzer bir sekilde,

batil inanc¢larin da insanlarin birtakim ihtiyaclarina cevap verdigi ve bu nedenle varligini
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ve toplumsal konumunu korudugu goriilmektedir. Bireylerin daima mutluluk arayisi

icinde olmasi batil inanglarin devamliligint saglamada temel etkendir.

Bunun yaninda giiniimiizde modernlesme ile birlikte bilimsel ve teknolojik ilerlemeler
sayesinde batil inanglarin form degistirerek kendini modernize etmesi ve yeniden
iiretilmesi, bu uygulamalarin giiniimiizde daha ulasilabilir olmasi ve daha genis bir
toplumsal tabana hitap etmesini saglamaktadir. Televizyonlarda, internet sitelerinde ve
sosyal medyada cinci/iifiiriik¢ii hocalar, falcilar, medyumlar, astrologlar daha goriiniir

hale gelmistir.

Tiirk toplumunda hem New Age akimi1 hem de dini batil inanglar, genel anlamda farkl
toplumsal ziimrelere hitap etse de benzer psiko-sosyal yonelimler dogrultusunda var
olmaktadir. Batil inanglarda olan metafizik alana ait kutsallik anlayis1 New Age akimi
icin de gegerlidir. Dini batil inanglar ve New Age, bireylerin kutsallik arayislarina
karsilik vermesi bakimindan benzer toplumsal isleve sahiptir. Giinlimiiz modern
kapitalist diizen kosullarinda kisilerin (ekonomik krizler, yalnizlik, psikolojik sorunlar
gibi) anlam arayisina New Age’in ickin, batil inanglarin ise agkin bir konumda cevap

verdigi goriilmektedir.

Bu arastirma siirecinin seyrinde genel olarak inanglarin (sosyal ve tarihsel dinamiklerle
farkli formlara biiriinse de) gerek toplumsal gerekse bireysel yonden mahiyetini her
donemde korudugu ve modern kiiltiirtin hakim oldugu giiniimiiz toplumlarinda da bu
durumun gegerliligini  stirdiirdiigii betimlenmeye ¢alisilmistir.  Bununla beraber
sekiilerlesme siirecinde olan Tiirk toplumunda dinsel egilimlerin belirli kesimlerde
yasadig1 doniisiim ve ayn1 zamanda belirli kesimlerde de geleneksel (popiiler) halk dini
anlayiginin - devamliligini  koruma egilimini anlamlandirma yoniinde bir izaha
gidilmistir. Bu olgular ise modern toplumlarda New Age akimi ve batil inanglarin
tezahiirleri baglaminda incelenmistir. Arastirma sonucunda elde edilen bulgular
arastirmanin genel amacina yonelik olusturulan arastirma sorularina yanit verir
niteliktedir. Son olarak bu arastirma, sinirlar1 dahilinde, giiniimiizde farkli toplumsal
ziimrelerde bireylerin dinsel ve kutsala olan egilimlerinin farklilagan yahut

devamliligin siirdiiren yonlerinin analiz edilme ¢abasi olarak goriilmelidir.
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EKLER

Ek 1: Katilmcilarin Demografik Ozellikleri

Kod Yas Cinsiyet Meslek Egitim Diizeyi
H.K. 38 Kadin Kisisel Gelisim | Yiiksek Lisans
Uzmani
F.B. 34 Erkek Riiya Lisans
yorumcusu
N.S. 42 Kadin Astrolog Lisans
Y.O. 57 Kadin Yasam Kogu Lisans
D.G. 23 Kadin Ogretmen Lisans
D.B. 39 Kadim Modelist On Lisans
(Ogrenci)
E.K. 35 Kadin Caligmiyor Lise
S.A. 49 Kadin Esnaf Lise
Z.B. 59 Erkek Imam Hatip Lise
M.C. 51 Erkek Imam Hatip On lisans
B.C. 38 Erkek Imam Hatip | Yiiksek Lisans
A.U. 41 Kadin Ev Kadim Ortaokul
S.D. 25 Kadin Caligmiyor Yiiksek Lisans
E.A. 20 Kadin Terctiman Lisans
C.. 26 Kadin Psikolojik Lisans
Danigsman
T.S. 44 Kadin Ev Kadini Ortaokul
P.E. 24 Kadin Diyetisyen Lisans
R.K. 18 Kadin Ogrenci Lisans
AG. 48 Kadin Ev Kadini Lise
M.D. 38 Erkek Ogretmen Lisans
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Ek 2: New Age Egitmenleri Goriisme Formu

Kurum:

Tarih ve Saat (Baslangi¢-Bitis):

Gorlismeci:

Giris

Merhaba, benim adim Hazal Develi, Sakarya Universitesi Sosyoloji Béliimii yiiksek
lisans 6grencisiyim. New Age faaliyetleri ve giinlimiizde bireylerdeki din ve inang algisi
lizerine bir arastirma yapiyorum ve sizinle bu konu hakkinda goriisme yapmak

istiyorum. Bu goriismede amacim, New Age ritiielleri ve spiritiiel ¢alismalar hakkinda

bilgi almak ve giiniimiizdeki inang algis1 konusunda goriislerinize bagvurmaktir.

Gorilisme siirecinde sdyleyeceklerinizin tiimii gizlidir. Bu bilgileri ben disinda herhangi
bir kimsenin gormesi miimkiin degildir. Ayrica arastirma sonuglarini yazarken,

goriisiilen bireylerin isimleri kesinlikle rapora yansitilmayacaktir.
Goriismecinin Kisisel Verileri:

Cinsiyet: Yas: Ogrenim durumu: Medeni durum:
Is durumu: Yasadig yer:

Goriisme Sorular:

1. New Age (Yeni Cag) hareketi nasil anlagilmali ve agiklanmalidir? (Spiritiiel arayis)

2. New Age akimmin tarihsel ve dinsel kdkeni hakkinda bilgi verir misiniz?

3. New Age uygulamalari nelerdir? (Yoga, meditasyon, reiki, melek terapisi, feng shui
ve olumlama ve Esma-iil Hiisna ile terapi hakkinda kisaca bilgi veriniz.)

4. Fiziksel / ruhsal birtakim sifa ¢alismalarinda Esma-iil Hiisnalarin (Allah’n isimleri)
kullanilmas1 konusundaki diistinceleriniz nedir? Esma-iil Hiisna terapileri ile fiziksel
/ ruhsal sifa miimkiin mii?

5. New Age ritliellerinin katilimcilarina sagladig: faydalar nelerdir?

6. Gergeklestirilen spiritiiel uygulamalar sonucunda katilimcilardan ne gibi doniitler
aliyorsunuz?

7. Bu spiritiiel faaliyetlere son donemlerde gosterilen yogun ilgi ve artan katilimlarin

sebebi nedir?
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8. New Age faaliyetlerine (ya da spiritiiel ¢alismalara) yonelimin temelinde ne tiir
etkenler bulunmaktadir?

9. New Age hareketi bilimsel midir?

Evet ise; bilimle olan iliskisini agiklayimiz.
Hayir ise; nedenini agiklayiniz.

10. New Age inanisinin din ile (ya da herhangi bir dini olusum ile) bir iligkisi var midir?

(spiritiializm — din iligkisi)
Evet ise; ne tiir bir iliskisi mevcuttur?
Hayir ise; nedenini agiklayiniz.

11. Giinlimiizde bireyleri maneviyat ve anlam arayisina iten kosullar sizce nelerdir?

12. Sizce bireyler bu ruhsal / maneviyat boslugunda mevcut semavi dinlere yonelmek
yerine neden yeni bir mistik inanis arayisi i¢cindeler?

13. Bireylerin dindarlik egilimleri ve New Age faaliyetlerine yonelimleri arasinda ne tiir
bir iliski mevcuttur?

14. New Age inang ve ritiielleri kimilerince bos / batil inang¢ olarak kodlanmaktadir. Siz
bu konuda ne diistiniiyorsunuz?

15. Batil inan¢ ve New Age inanislar1 arasinda bir iligki var midir?

Evet ise; ne tiir bir iliski mevcuttur?
Hayir ise; nedenini agiklayimiz.

16. Bireyler neden batil inanglara inanmaya ve onlar1 uygulamaya ihtiya¢ duyar?

17. Batil inanclarin toplumda hangi sosyo kiiltiirel kesimler tarafindan kabul gérdiigiinii
diistinliyorsunuz?

18. Modernlik ve gelisen bilim anlayisina ragmen batil inanglar glinlimiizde varligini
nasil korumaktadir?

19. Inang kavramu sizin i¢in ne anlam ifade ediyor?

20. Teblig dinlerin giiniimiizde bireylerdeki inanma ihtiyacini tatmin ettigini diistiniiyor

musunuz?

Evet ise; sizce hangi yonleriyle tatmin ediyor?

Hayir ise; hangi agidan tatmin etmedigini diisliniiyorsunuz?
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21. Glinlimiiz modern toplumunda Tiirkiye’de bireylerin inang¢ algilarinda sizce ne tiir
bir degisim oldu?

22. Glniimiiz modern toplumunda Tiirkiye’de bireylerin dindarlik tutumlarinda size
gore ne tiir bir degisim yasandi1?

23. Modernlik ve dindarlik arasinda size gore ne tiir bir iliski s6z konusudur?

24. Modernlikle birlikte bireylerdeki dindarlik egiliminde bir azalmanin meydana
gelmesi s6z konusu mudur?

25. Sizce giiniimiizde Tirkiye’de dinin bireysel alanda yasanmasi / kamusal alanda

goriiniirliigiiniin azalmast s6z konusu mudur?

Evet ise; gerekgeleriyle aciklayimiz.
Hayir ise; gerekceleriyle aciklaymiz.

26. Size gore inangl olmak ile dindar olmak arasinda bir iligki var midir?

Evet ise; ne tiir bir iliski mevcuttur?
Hayir ise; nedenini agiklayiniz?

27. Inangl bir birey oldugunuzu diisiiniiyor musunuz? Nedenleri ile agiklaymiz.
28. Sizce dindar bir kiside olmasi1 gereken 6zellikler nelerdir?

29. Kendinizi dindar olarak tanimlar misiniz?

Evet ise; nedenini agiklayiniz.
Hayir ise; nedenini agiklayimiz.

30. Fiziksel / psikolojik bir rahatsizliginiza tibben ¢are bulamadiginizda ne yaparsiniz?
Hangi mecralara yonelirsiniz?

31. Uzerinizde muska, cevsen, dua vb. objeler tasir misiniz?

Evet ise; nedenini agiklayiniz.
Hayir ise; nedenini agiklaymiz.

32. Giinliik yasantinizda mensubu oldugunuz dinin yiikiimliliklileri yerine getirir
misiniz?
Evet ise; bunlarin neler oldugunu ve ni¢in bu yilikiimliiliikleri yerine getirdiginizi

aciklar misinmiz? Hayir ise; (katilimcinin istegi dogrultusunda) n
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Ek 3: New Age Ritiiel Katilimcilar1 Goriisme Formu
Kurum:

Tarih ve Saat (Baslangi¢-Bitis):

Gorlismeci:

Giris

Merhaba, benim adim Hazal Develi, Sakarya Universitesi Sosyoloji Béliimii yiiksek
lisans 6grencisiyim. New Age faaliyetleri ve giiniimiizde bireylerdeki din ve inang algisi
lizerine bir aragtirma yapiyorum ve sizinle bu konu hakkinda goriisme yapmak
istiyorum. Bu goriismede amacim, New Age ritlielleri ve spiritiiel ¢alismalar hakkinda

bilgi almak ve glinlimiizdeki inang algis1 konusunda goriislerinize bagvurmaktir.

Gorilisme siirecinde sdyleyeceklerinizin tiimii gizlidir. Bu bilgileri ben disinda herhangi
bir kimsenin gormesi miimkiin degildir. Ayrica arastirma sonuclarini yazarken,

goriisiilen bireylerin isimleri kesinlikle rapora yansitilmayacaktir.
Goriismecinin Kisisel Verileri:

Cinsiyet: Yas: Ogrenim durumu: Medeni durum:
Is durumu: Yasadig1 yer:

Goriisme Sorulari

New age ritiiellerine katilma sebebiniz nedir?
Size manevi agidan sagladig faydalar nelerdir?
Bu uygulamalar sonucunda kendinizi nasil hissediyorsunuz?

Giinlimiizde bireyleri maneviyat ve anlam arayisina iten kosullar sizce nelerdir?

o b~ w0 DN e

Sizce bireyler bu ruhsal / maneviyat boslugunda mevcut semavi dinlere
yonelmek yerine neden yeni bir mistik inanis arayisi igindeler?

6. New Age inang ve ritlielleri kimilerince bos / batil inang olarak kodlanmaktadir.
Siz bu konuda ne diisiiniiyorsunuz?

7. Burglara inanir misiniz?
Evet ise; neden inanirsiniz?
Hayir ise; neden inanmazsiniz?
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8. Burglarn kisilik 6zelliklerini yansittigini diisiiniiyor musunuz? Evet ise; nasil bir
etkisi oldugunu agiklayiniz.

9. GQinliik / haftalik / aylik bur¢ yorumlarinizi yazili, gorsel ya da sosyal medya
araciligiyla takip eder misiniz?

10. Bur¢ yorumlariin size giinliikk yasantinizda ya da gelecege dair planlarinizda ne
tiir bir yarar sagladigini diistiniiyorsunuz?

11. Fala inanir misiniz? Fal baktirir misiniz?
Evet ise;

*  Ne tiir fal uygulamalarin1 tercih edersiniz? (el fali, kahve fali, tarot fali1 vb.)

* Fal baktirma sebebiniz nedir?

12. Burg yorumlar1 ya da falinizda ¢ikan sonuca gore hayatiniza yon verdiginiz oldu
mu?

13. Bagsimiza gelen bir olay veya durumu, o donemde karsilastiginiz burg
yorumunuza ya da fal sonucunuza bagladiginiz oldu mu?

14. Bu tiir yollarla (bur¢ yorumu, fal vb.) gelecege dair haber verilmesi sizce akla ve
bilime uygun mu?

15. Teblig dinlerin giiniimiizde bireylerdeki inanma ihtiyacin1 tatmin ettigini

diisiiniiyor musunuz?

Evet ise; sizce hangi yonleriyle tatmin ediyor?
Hayir ise; hangi agidan tatmin etmedigini diisiiniiyorsunuz?

16. Inangli bir birey oldugunuzu diisiiniiyor musunuz? Nedenleri ile agiklaymiz.

17. Sizce dindar bir kiside olmasi gereken 6zellikler nelerdir?

18. Modernlikle birlikte bireylerdeki dindarlik egiliminde bir azalmanin meydana
gelmesi s6z konusu mudur?

19. Dindarlik sizin i¢in ne anlam ifade ediyor? Kendinizi dindar olarak tanimlar

misiniz?

Evet ise; nedenini agiklayiniz.
Hayir ise; nedenini agiklaymiz.

20. Giinliik yasantinizda mensubu oldugunuz dinin yiikiimliilikliileri yerine getirir
misiniz?
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Evet ise; bunlarin neler oldugunu ve ni¢in bu yiikiimliiliikleri yerine getirdiginizi agiklar

misiniz?
Hayir ise; (katilimcinin istegi dogrultusunda) nedenini agiklayiniz.

21. Fiziksel / psikolojik bir rahatsizliginiza tibben ¢are bulamadiginizda ne
yaparsiniz? Hangi mecralara yonelirsiniz?

22. Uzerinizde muska, cevsen, dua vb. objeler tasir misiniz?

Evet ise; nedenini acgiklayiniz.
Hayir ise; nedenini agiklayiniz.

23. Tiirbe / yatir ziyaretlerinde bulunur musunuz?
Evet ise;

* Hangi amagla tiirbe ziyaretinde bulunursunuz?
* QOrada ne tiir dini / geleneksel uygulamalar1 yerine getirirsiniz?
*  Tlrbelere gittiginizde genellikle ne i¢in dua edersiniz?

* Tiirbelerde yapilan dualarin daha ¢cabuk kabul olacagini diistiniir miisiiniiz?

Evet ise; nedenini agiklayiniz. Bu konuda bir deneyim yasadiniz mi?
Hayir ise; nedenini agiklayimiz.

24. Cinci / muskacit hoca veya medyum olarak tabir edilen kisilerin sifa verme,
dertlere ¢oziim bulma, gelecekten haber verme vb. uygulamalar1 konusunda ne
diisiiniiyorsunuz?

25. Giinlimiizde bireylerde goriilen dini batil inanglara (hurafe) yonelimin temelinde
sizce ne tiir etkenler bulunmaktadir?

26. Batil inanglarin toplumda hangi sosyo Kkiiltlirel kesimler tarafindan kabul
gordiiglinii diisiinliyorsunuz?

27. Modernlik ve gelisen bilim anlayisina ragmen batil inanglar giiniimiizde

varligini nasil korumaktadir?
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EK 4: Din Gorevlileri Goriisme Formu

Kurum:

Tarih ve Saat (Baslangi¢-Bitis):

Gorlismeci:

Giris

Merhaba, benim adim Hazal Develi, Sakarya Universitesi Sosyoloji Boliimii yiiksek
lisans 6grencisiyim. Batil inan¢ uygulamalar1 ve gilinlimiizde bireylerdeki din ve inang
algis1 lizerine bir arastirma yapiyorum ve sizinle bu konu hakkinda goriisme yapmak

istiyorum. Bu goriismede amacim, batil inang tutum ve ritiielleri hakkinda bilgi almak

ve glinlimiizdeki inang algis1 konusunda goriislerinize basvurmaktir.

Gorilisme siirecinde sdyleyeceklerinizin tiimii gizlidir. Bu bilgileri ben disinda herhangi
bir kimsenin gormesi miimkiin degildir. Ayrica arastirma sonuglarini yazarken,

goriisiilen bireylerin isimleri kesinlikle rapora yansitilmayacaktir.
Goriismecinin Kisisel Verileri:

Cinsiyet: Yas: Ogrenim durumu: Medeni durum:
Is durumu: Yasadi1 yer:

Goriisme Sorulari

1. Sizce insanlar neden batil inanglara inanmaya ve onlar1 uygulamaya ihtiyag
duyar?

2. Giinlimiizde bireylerde goriilen dini batil inanglara (hurafe) yonelimin temelinde
sizce ne tiir etkenler bulunmaktadir?

3. Batil inan¢ ve hurafelerin bireylere psiko sosyal acidan ne tiir etkileri
bulunmaktadir?

4. Bireylerin dindarlik egilimleri ile batil inan¢ (hurafe) uygulamalarina
yonelmeleri arasinda ne tiir bir iliski vardir?

5. Batil inanglarin toplumda hangi sosyo kiiltiirel kesimler tarafindan kabul
gordiiglinii diisiinliyorsunuz?

6. Modernlik ve gelisen bilim anlayisina ragmen batil inanglar giiniimiizde

varligini nasil korumaktadir?
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7.
8.

Sizce turbelere kutsallik atfedilmesinin nedeni nedir?

Tiirbelerde siklikla rastladiginiz batil inang (hurafe) uygulamalari var midir?

Evet ise; bunlar nelerdir, agiklaymiz.

9.

10.
11.

Tirbelerde mum yakma, c¢aput baglama vb. faaliyetler hakkinda ne
diisiiniiyorsunuz?
Tiirbelere gittigimizde nasil ve ne i¢in dua edilmelidir?

Tirbelerde yapilan dualarin daha ¢abuk kabul olacagini diisiiniir miisiiniiz?

Evet ise; nedenini agiklaymiz. Bu konuda bir deneyim yasadiniz mi1?

Hayir ise; nedenini agiklayiniz.

12.

13.

Fiziksel / psikolojik bir rahatsizligimiza tibben ¢are bulamadigimizda ne
yapmaliy1z? Siz ne yaparsiniz? Hangi mecralara yonelirsiniz?

Uzerinizde muska, cevsen, dua vb. objeler tasir misimniz?

Evet ise; nedenini agiklayiniz.

Hayir ise; nedenini agiklaymiz.

14.

15.

16.
17.

18.

19.

20.
21.
22.

Genellikle boyunda taginan bu objelerin sizce kisiler lizerinde ne tiir bir tesiri
bulunmaktadir?

Fiziksel / ruhsal birtakim sifa c¢alismalarinda Esma-iil Hiisnalarin (Allah’in
isimleri) kullanilmas1 konusundaki diistinceleriniz nedir?

Esma-iil Hiisna terapileri ile fiziksel / ruhsal sifa miimkiin mii?

Halk arasinda cinci / muskact hoca veya medyum olarak tabir edilen sahislarin
gaipten (bilinmeyen) haber alma iddialar1 konusundaki goriisleriniz nelerdir?
Cinci / muskaci hoca veya medyum olarak tabir edilen kisilerin gifa verme,
dertlere ¢6ziim bulma, gelecekten haber verme vb. uygulamalar1 konusunda ne
diistinliyorsunuz?

Sizce bireyler bu ruhsal / maneviyat boslugunda mevcut semavi dinlere
yonelmek yerine neden yeni bir mistik inanis arayisi i¢indeler?

Inang¢ kavrami ve inancli olmak sizin igin ne anlam ifade ediyor?

Sizce dindar bir kiside olmasi1 gereken 6zellikler nelerdir?

Modernlik ve dindarlik arasinda size gore ne tiir bir iliski s6z konusudur?
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23. Modernlikle birlikte bireylerdeki dini egilimlerde bir azalmanin meydana
gelmesi s6z konusu mudur?

24. Gliniimiiz modern toplumunda Tiirkiye’de bireylerin din ve inang algilarinda
sizce ne tlr bir degisim oldu?

25. Burglarin kisilik 6zelliklerimizi yansittigini diisiiniiyor musunuz?

Evet ise; nasil bir etkisi oldugunu aciklayiniz.

26. Burclarin bilimsel yonii var midir?
27. New Age uygulamalar1 hakkinda bilginiz var mi1? Yoga meditasyon gibi ruhsal
arinma terapileri. (Yoga, meditasyon, reiki, melek terapisi, feng shui ve

olumlama ve Esma-iil Hiisna ile terapi hakkinda kisaca bilgi veriniz.)
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Ek 5: Batil inan¢ Deneyim ve Gozlemlerine Sahip Katiimel Goriisme Formu
Kurum:

Tarih ve Saat (Baslangi¢-Bitis):

Gorlismeci:

Giris

Merhaba, benim adim Hazal Develi, Sakarya Universitesi Sosyoloji Boliimii yiiksek
lisans 6grencisiyim. Batil inan¢ uygulamalar1 ve giinlimiizde bireylerdeki din ve inang
algis1 lizerine bir arastirma yapiyorum ve sizinle bu konu hakkinda goriisme yapmak

istiyorum. Bu goriismede amacim, batil inan¢ tutum ve ritiielleri hakkinda bilgi almak

ve glinlimiizdeki inang algis1 konusunda goriislerinize bagvurmaktir.

Gorilisme siirecinde sdyleyeceklerinizin tiimii gizlidir. Bu bilgileri ben disinda herhangi
bir kimsenin gormesi miimkiin degildir. Ayrica arastirma sonuglarini yazarken,

goriisiilen bireylerin isimleri kesinlikle rapora yansitilmayacaktir.
Goriismecinin Kisisel Verileri:

Cinsiyet: Yas: Ogrenim durumu: Medeni durum:
Is durumu: Yasadig1 yer:

Goriisme Sorulari

1. Bireyler neden batil inanglara (hurafe) inanmaya ve onlar1 uygulamaya ihtiyag
duyar?

2. Giinlimiizde bireylerde goriilen dini batil inanglara (hurafe) yonelimin temelinde
sizce ne tiir etkenler bulunmaktadir?

3. Bireylerin dindarlik egilimleri ile batil inan¢ (hurafe) uygulamalarina
yonelmeleri arasinda ne tiir bir iliski vardir?

4. Batil inanclarin toplumda hangi sosyo Kkiiltiirel kesimler tarafindan kabul
gordiigiinii diisiiniiyorsunuz?

5. Modernlik ve gelisen bilim anlayisina ragmen batil inanglar giiniimiizde
varligini nasil korumaktadir?

6. Tirbe / yatir ziyaretlerinde bulunur musunuz?

Evet ise;
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* Hangi amagla tiirbe ziyaretinde bulunursunuz?
* QOrada ne tiir dini / geleneksel uygulamalar1 yerine getirirsiniz?
7. Sizce tiirbelere kutsallik atfedilmesinin nedeni nedir?

8. Tiirbelerde siklikla rastladiginiz batil inang (hurafe) uygulamalar1 var midir?

Evet ise; bunlar nelerdir, aciklayiniz.

9. Tiirbelerde mum yakma, c¢aput baglama vb. faaliyetler hakkinda ne
diistiniiyorsunuz?
10. Tiirbelere gittiginizde genellikle ne i¢in dua edersiniz?

11. Tiirbelerde yapilan dualarin daha ¢cabuk kabul olacagini diistiniir miisiiniiz?

Evet ise; nedenini agiklaymiz. Bu konuda bir deneyim yasadiniz m1?
Hayir ise; nedenini agiklaymiz.

12. Fiziksel / psikolojik bir rahatsizligmmiza tibben care bulamadiginizda ne
yaparsiniz? Hangi mecralara yonelirsiniz?

13. Uzerinizde muska, cevsen, dua vb. objeler tasir misiniz?

Evet ise; nedenini agiklayimniz.
Hayir ise; nedenini agiklayiniz.

14. Genellikle boyunda taginan bu objelerin sizce kisiler iizerinde ne tiir bir tesiri
bulunmaktadir?

15. Fiziksel / ruhsal birtakim sifa calismalarinda Esma-iil Hiisnalarin (Allah’in
isimleri) kullanilmasi konusundaki diisiinceleriniz nedir?

16. Halk arasinda cinci / muskaci hoca veya medyum olarak tabir edilen sahislarin
gaipten (bilinmeyen) haber alma iddialar1 konusundaki goriisleriniz nelerdir?

17. Cinci / muskact hoca veya medyum olarak tabir edilen kisilerin sifa verme,
dertlere ¢oziim bulma, gelecekten haber verme vb. uygulamalar1 konusunda ne
diisiiniiyorsunuz?

18. Herhangi bir nedenden otiirli cinci / muskaci hoca veya medyum olarak tabir

edilen bu kisilere miiracaat ettiniz mi?
Evet ise;

*  Nicin bu kisilere miiracaat etmistiniz?
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*  Nasil bir uygulama gerceklestirildi?
*  Uygulamanin sonucunda biyolojik ya da psikolojik bir fayda sagladiniz m1?

19. Burglara inanir misiniz?

Evet ise; neden inanirsiniz?
Hayir ise; neden inanmazsiniz?

20. Burclarin kisilik 6zelliklerini yansittigimi diisiiniiyor musunuz?

Evet ise; nasil bir etkisi oldugunu acgiklayiniz.

21. Burglarin bilimsel yonii var midir?

22. Glnliik / haftalik / aylik bur¢ yorumlarinizi yazili, gorsel ya da sosyal medya
araciligiyla takip eder misiniz?

23. Bur¢ yorumlarinin size glinlik yasantinizda ya da gelecege dair planlarinizda ne
tiir bir yarar sagladigini diistiniiyorsunuz?

24. Fallara inanir misiniz?

25. Fal baktirir misiniz?
Evet ise;

*  Ne tiir fal uygulamalarini tercih edersiniz? (el fali, kahve fali, tarot fali vb.)

*  Fal baktirma sebebiniz nedir?

26. Basimiza gelen bir olay veya durumu, o donemde karsilastiginiz burg
yorumunuza ya da fal sonucunuza bagladiginiz oldu mu?

27. Bu tiir yollarla (burg¢ yorumu, fal vb.) gelecege dair haber verilmesi sizce akla ve
bilime uygun mu?

28. Ruhsal armma ve sifa terapileri olarak amilan yoga, meditasyon, reiki vb.

uygulamalar hakkinda bilginiz var mi1?
Evet ise;

*  Bu uygulamalarin kisiye ne tiir bir yarar sagladigini diigiiniiyorsunuz?
*  Son donemlerde toplumumuzda da bu tiir uygulamalara gdsterilen yogun ilgi ve
artan katilimin sebebi nedir?

*  Bu inang ve ritlieller kimilerince bos / batil inang olarak kodlanmaktadir. Siz bu

konuda ne diisiiniiyorsunuz?
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29. Sizce dindar bir kiside olmas1 gereken 6zellikler nelerdir?

30. Kendinizi dindar olarak tanimlar misiniz?

Evet ise; nedenini agiklayiniz.
Hayir ise; nedenini agiklayiniz.
31. Giinliik yasantinizda mensubu oldugunuz dinin yiikiimliiliikliileri yerine getirir
misiniz?
Evet ise; bunlarin neler oldugunu ve ni¢in bu yiikiimliiliikkleri yerine getirdiginizi agiklar

misiniz?

Hayir ise; (katilimcinin istegi dogrultusunda) nedenini agiklayiniz.
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Ek 6: Astrolog Goriisme Formu

Kurum:

Tarih ve Saat (Baslangi¢-Bitis):

Gorlismeci:

Giris

Merhaba, benim adim Hazal Develi, Sakarya Universitesi Sosyoloji Boliimii yiiksek
lisans Ogrencisiyim. New Age faaliyetleri, burglar ve giiniimiizde bireylerdeki din ve
inang algist iizerine bir aragtirma yapiyorum ve sizinle bu konu hakkinda goriisme

yapmak istiyorum. Bu goriismede amacim, burglar ve spiritiiel galismalar hakkinda bilgi

almak ve giiniimiizdeki inang algis1 konusunda goriislerinize bagvurmaktir.

Gorilisme siirecinde sdyleyeceklerinizin tiimii gizlidir. Bu bilgileri ben disinda herhangi
bir kimsenin gormesi miimkiin degildir. Ayrica arastirma sonuglarini yazarken,

goriisiilen bireylerin isimleri kesinlikle rapora yansitilmayacaktir.
Goriismecinin Kisisel Verileri:

Cinsiyet: Yas: Ogrenim durumu: Medeni durum:
Is durumu: Yasadig1 yer:

Goriisme Sorulari

1. New Age (Yeni Cag) hareketi nasil anlagilmali ve agiklanmalidir? (Spiritiiel
arayi1s)

2. New Age akiminin tarihsel ve dinsel kokeni hakkinda bilgi verir misiniz?

3. New Age uygulamalari nelerdir? (Yoga, meditasyon, reiki, melek terapisi, feng
shui ve olumlama ve Esma-iil Hiisna ile terapi hakkinda kisaca bilgi veriniz.)

4. New Age ritiiellerinin katilimcilarina sagladig: faydalar nelerdir?

5. Gergeklestirilen spiritiiel uygulamalar sonucunda katilimcilardan ne gibi
doniitler aliyorsunuz?

6. Bu spiritiiel faaliyetlere son donemlerde gosterilen yogun ilgi ve artan
katilimlarin sebebi nedir?

7. New Age faaliyetlerine (ya da spiritiiel ¢alismalara) yonelimin temelinde ne tiir

etkenler bulunmaktadir?
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8. Bur¢ yorumlarinin size giinliik yasantinizda ya da gelecege dair planlarinizda ne
tiir bir yarar sagladigini diistiniiyorsunuz?

9. Bu tiir yollarla (bur¢ yorumu, fal vb.) gelecege dair haber verilmesi sizce akla ve
bilime uygun mu?

10. Burglarin kisilik 6zelliklerini yansittigini diistiniiyor musunuz?
Evet ise; nasil bir etkisi oldugunu agiklayiniz.

11. Burglarin bilimsel yonii var midir?

12. Giliniimiizde bireyleri maneviyat ve anlam arayisina iten kosullar sizce nelerdir?

13. Sizce bireyler bu ruhsal / maneviyat boslugunda mevcut semavi dinlere
yonelmek yerine neden yeni bir mistik inanig arayisi icindeler?

14. New Age hareketi bilimsel midir?
Evet ise; bilimle olan iliskisini agiklayiniz.
Hayir ise; nedenini agiklayiniz.

15. New Age inanisinin din ile (ya da herhangi bir dini olusum ile) bir iligkisi var

midir? (spiritiializm — din iligkisi)
Evet ise; ne tiir bir iligkisi mevcuttur?
Hayir ise; nedenini agiklayiiz.

16. Bireylerin dindarlik egilimleri ve New Age faaliyetlerine yonelimleri arasinda
ne tiir bir iliski mevcuttur?
17. New Age inang ve ritiielleri kimilerince bos / batil inang olarak kodlanmaktadir.

Siz bu konuda ne diislinliyorsunuz?
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