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Calismanin amaci tarihi keramet motiflerini inceleyerek menselerine inmeye
calismaktir. Calisma XIII-XIV. yiizyillarda yagsamis olan Abdal Musa’nin hayati ve
XIV-XV. vyiizyilllarda yasayan Seyyid Ali Sultan’in hayati ile beraber
velayetnamelerde bulunan keramet motiflerini kapsamaktadir.

Anadolu’daki siyasi hareketlilik ile beraber bolgeye sufiligin yerlesmesiyle
calismada bahsedilen Seyyid Ali Sultan ve Abdal Musa da etkili birer evliya
kimligi ile ortaya c¢ikmiglardir. Abdal Musa ve Seyyid Ali Sultan
velayetnamelerinde bulunan keramet motiflerinin ele alindigi bu ¢alismada
bahsedilen kerametler daha sonralar1 bu kisilerin dervisleri tarafindan ortaya
cikartlmistir.

Keramet motiflerinin bir kismi Islamiyet 6ncesi ortaya ¢ikan kiiltler ve Islamiyet’in
hayatimiza girmesiyle benzerlikler gostererek fakat ayri temellere dayanan birkag
hadiseden olusmaktadir. Bunlarla beraber Islamiyet ile hayatimiza girmis
kavramlar veya varliklar cevresinde olugsmus hadiseler de mevcuttur. Bundan
dolay1 inceledigimiz bu keramet motiflerinin tarihi arka planlarina da yer vermeye
calistik.

Arastirmamizda {i¢ keramet motifini Abdal Musa Velayetnamesi’nden, diger ii¢
keramet motifini ise Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi’nden alarak toplam alti
keramet motifi incelenmistir. Bu motifler uygun bir siraya gore ele alinmustir.
Oncelikli olarak keramet motiflerinin baslangi¢ noktasina ulasilmasi hedeflenip bu
motiflerin kdkenlerinin nereden geldigi tespit edilmeye calisilmistir. Ikinci olarak
da ayn1 donem veya yakin dénemde yazilan velayetnamelerdeki benzer keramet
motiflerindeki olaylar ele alinmistir. Son olarak da velayetnamelerdeki ana motif
incelenerek degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Abdal Musa, Seyyid Ali Sultan, Keramet Motifi, Sufilik
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The aim of our study is to examine the historical karamat motifs and try to descend to
their origins by dealing with the similar ones. Our study covers the life of Abdal Musa
who lived in the end of XIII century and XIV century, and the life of Seyyid Ali
Sultan who lived in the X1V century and the beginning of the XV century.

With the establishment of Sufism after the political mobility in Anatolia, Seyyid Ali
Sultan and Abdal Musa emerged with the identity of an effective evliya. In our study,
the karamat motifs found in the velayetname’s of these two saints are mentioned.
These miracles were not revealed in their assumed occurrence period but later by the
dervishes of these people.

Some of the miraculous/karamat motifs mentioned in our study are the cults that
occured before Islam and they are consisted of a few incidents that show differences -
becuase of their entrance of our lives after Islam- but based on the same foundations.
In addition to these, there are some incidents that have been formed in the context of
some concepts and entities that came into our lives with Islam. Therefore, in our study
we tried to give place to the historical background of these miracle/karamat motifs.

In our work, there are six karamat motives examined three of them belongs to Abdal
Musa and the other three belongs to Seyyid Ali Sultan. These motifs were dealt with
in a proper order, and primarily they’re dealt with considering the origin of the
karamat motifs by trying to detect where they come from. Secondly, the events in
similar karamat motifs in velayetname’s written in the same period or in the near term
are discussed. Finally, the main motif in velayetname’s was examined and evaluated.

Keywords: Abdal Musa, Seyyid Ali Sultan, Karamat Motifs, Sufism.
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GIRIS
XIHI-X1V. Yiizyillarda Anadolu’nun Kiiltiirel Durumu

Anadolu XIII. yiizyilda Selguklular’in hakimiyeti altindadir. Anadolu Selguklu Sultani
I. izzettin Keykavus’un (1211-1220) 1219 yilinda 6liimiiniin ardindan tahta gegen
Alaeddin Keykubat (1220-1237), tahtta kaldigi bu siire zarfinda Anadolu’yu mamur bir
yer yapmustir.! Bu yiizyilda iilke; ekonomik, kiiltiirel, siyasi ve mimari alanlarda
gelismistir. XIII. ylizyilda Anadolu, siyasi anlamda olduk¢a hareketlidir ve XIV.
Yizyila gelindiginde gelismeler ayni sekilde devamlilik goéstermistir. Bu siyasi
hareketlilik Osmanli Devleti’nin kurulusunda da etkili olmustur. Bu yiizyilda ortaya
cikan siyasi hadiseler toplum iginde genis bir sekilde etkili olmus ve Anadolu’da
yiizyillar boyunca varligini ve tesirini siirdiirmiis olan ekollerin ve tarikatlarin 6n plana
ctkma dénemi tekrar etmistir. Insanlar da Anadolu’daki bu siyasi hareketliligin ardindan
tekkelere yonelim gostermeye baslamigtir. Boylece bu ylizyillin sonlarinda siafiligin

Anadolu’ya gittikge yerlestigi ve kendini kabul ettirdigi bilinmektedir.?

Selguklularin tek gii¢ olarak varligini stirdiirdiigi donemde Anadolu ilim, kiiltiir ve fikir
faaliyetlerinde biiyiik bir asama kaydetmistir. XIII. ve XIV. vyiizyillar arasinda
Anadolu’da bilimsel galismalarin yapilmasi i¢in birgcok medrese insa edilmistir. Mogol
saldirisindan dolayr bu topraklara gelen Tiirk Islam alimleri Selguklu medreselerinde
cok onemli isler yapmislardir. Bu asirlarda Tiirkgeye ¢okca onem verilmistir.®> Oguz
boylar1 Anadolu’ya go¢ ettiklerinde kiiltiirel degerlerini de beraberinde getirmislerdir.
Ahmet Yesevi ve onun Anadolu’daki dervisleri ¢ok miihim eserler ortaya

cikartmiglardir. Yapilan bu edebi caligsmalarin kokeni siiphesiz Orta Asya’dir.*

Anadolu Selguklulart Hagli Seferlerini bertaraf ederek Anadolu’da birligi saglayip

edebiyat, sanat ve ticarette onemli bir konuma geldikleri donemde Mogollarin saldirilari

! fbrahim Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, MEB Yayinlari, istanbul: 1972, s. 99.

2 Kafesoglu, Selcukiu Tarihi, MEB Yayinlari, Istanbul: 1972, s. 103.

3 M. F. Kopriilii, Osmanli Imparatorlugu nun Kurulusu, Ankara: 1972, 2. baski, s. 67-69.

4 Siikrii El¢in, Tiirkiye 'de Halk Edebiyati, Tirk Diinyas: El Kitabi, Ankara: 1976, s.522.
1



bu faaliyetleri de durma noktasina getirmistir. Bu durgunluk XIII. yiizyila kadar siirse

de bu tarihten sonra tekrar yiikselmeye baglamistir.

Yeseviyye tarikatinin kurucusu olan Ahmet Yesevi’nin (1093-1166) ve Anadolu’daki
dervislerinin Tiirkge eserler sunmaya baslamalariyla o donemde etkin konumda bulunan
Arap-Fars tasavvufunu zayiflatmistir.® Anadolu’da cereyan eden bu edebi yap: saf dil
halinde halk kiltiiriiyle i¢ ice olup bircok yonden Ozgiin bir siir yapisi ortaya
cikarmigtir. XIII. yiizyilin sonlarinda, Mevlevilik ve Naksilik ile ilgili eserlere
rastlanilmaktadir. Bu dénemde Anadolu’da hizli bir sekilde genisleyen tasavvufi yapi
goriilmektedir. Mutasavviflara karst hosgoriilii davranan Anadolu Selguklulari
déneminde ve dzellikle bu yilizyilin sonlarina dogru tasavvuf, bu topraklarda biiylimeye

ve kalic1 hale gelmeye baslamistir.’

XIII. ve XIV. yiizyillarda ilim, kiiltiir ve edebiyatta Anadolu topraklarinda biiyiik bir
yiikselis oldugu goriilmektedir. iran ve Anadolu’da yasayan, bu kiiltiirlerle hemhal olan
Mevlana, Sadi, Attar, Nizami ve Firdevsi gibi sahsiyetler yasadiklar1 donemlerde ve
vefatlarindan sonra yetisen insanlara ornek teskil etmislerdir. XIII. yiizyilda Yunus
Emre, XIV. yiizyilda Nesimi ve Kaygusuz Abdal Tiirk siirinin en 6nemli kisileri

olmuslardir. Bu kisilerin eserleri giiniimiizde hala varliklarini siirdiirmektedir.®
Calismanin Konusu

Bu c¢alisma Abdal Musa ve Seyyid Ali Sultan’in hayatlar1 ve velayetnamelerindeki
islenen baz tarihi keramet motifleri, ayn1 donemde yazilmis velayetnamelerdeki benzer
motifler ve keramet motiflerinin tarihi arka plani tizerinde durulmustur. Calisma’da
motiflerin bazilar1 ele alinmis ve keramet motiflerine genel manada objektif bir calisma
yapilmaya calisilmistir. Abdal Musa ve Seyyid Ali Sultan Velayetnamelerindeki bazi
keramet motiflerinin tarihi arka plani, yazilis amacglart ve donemin diger bazi

velayetnamelerindeki ortak motiflerle farkli bagliklar altinda incelenip, bu motiflerin

5 [brahim Hakki Uzungarsili, Anadolu Beylikleri, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar1, Ankara: 1937, 5.76.

& Mehmet Fuad Kopriilii, Anadolu’da Tiirk Dili Ve Edebiyatimin Tekdmiiliine Umumi Bir Bakus, 1: X111 ve
XIV. Asirlar- ITM. 1, 193, s. 277-280.

7 Uzungarsili, Anadolu Beylikleri, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara: 1937, s.79.

8 Abdurrahman Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1999, s.10.

2



tarihi kokenlerine inilmeye calisilmistir. Bununla birlikte farkli velayetnamelerdeki

benzer veya yakin motifler de incelenmistir.
Calismanin Onemi

Velayetnamelerle ilgili pek ¢ok calisma yapilmistir. Fakat Abdal Musa ve Seyyid Ali
Sultan Velayetnamelerindeki keramet motifleri ve bu motiflerin tarihsel arka plani ile
ilgili bir ¢alisma dogrudan yapilmamistir. Bu sebeple calismada Abdal Musa ile Seyyid
Ali Sultan’in hayatlar1 ele alinmis, akabinde sirasiyla her keramet motifi incelenerek
donemin yazilan diger motifleri ve bu motiflerin kokenlerinin nereye dayandigina

degerlendirmeler yapilarak inilmeye ¢aligilmistir.
Calismanin Amaci

Bu zamana kadar tasavvuf edebiyatinin ig¢inde bulunan bir¢ok keramet motifinin

incelenmesi ve bu motiflerin kokenlerinin arastirilmasidir.
Calisma Yontemi

Bu c¢alismada, konuyla ilgili eserler incelenmis ve gerekli olan bilgiler fisleme
metoduyla kaydedilip konu basliklarina uygun gelecek sekilde siralanmistir. Yapilan
calismada Tiirkce, Ingilizce, Arapca, Fransizca arastirma eserlerinden yararlanilmustir.
Bu tezin hazirlanmasinda kullanilacak kaynaklar i¢in kiitliphane katalog taramalari,
bibliyografya taramalari, ansiklopedi incelemeleri, ilgili dergi ve internet makalelerinin
tespiti yapilacak ve bu kaynaklarin teze uygun olup olmadig1 analiz edilecektir. Ali ibn
Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani’nin Ta’rifat, Ahmet Eflaki’nin Ariflerin
Menkibeleri, Alaaddin Ata Melik Ciiveyni’nin Tarih-i Cihan Giisa, Hac1 Bektas-1
Veli’'nin Vilayetndmesi, Ibn Battuta ve Evliya Celebi’nin Seyahatnameleri,
Abdurrahman Giizel Abdal Musa Velayetnamesi, Riza Yildirim’in Seyyid Ali Sultan
Velayetnamesi, Ahmet Yasar Ocak’m Ortagag Anadolu’sunda Islam’m Ayak izleri,
Fuat Kopriili'niin Tiirkiye’de Ilk Mutasavviflar, Diyanet Islam Ansiklopedisi gibi
eserler, maddeler ve buna ek olarak her konuyla ilgili siireli yaymnlar ve arastirma

eserlerinden istifade edilmistir.



BOLUM 1: ABDAL MUSA ILE SEYYID ALi SULTAN’IN HAYATI

1.1.Abdal Musa’nin Hayati: i1k Yillart

Abdal Musa, XIII. yiizyilin sonlarinda ve XIV. yiizyilin baslarinda Anadolu’nun bat1
taraflarinda yasamistir. Osmanli Devleti’nin kurulus devrinde menkibeleri ile miihim bir
iine kavusan,? bununla birlikte Yenigeriligin kurulusundaki rivayetlere de ad1 karisan®
alperenlerdendir. Velayetnameyi kaleme alan sahis ve eserin yazildigi tarih tam
bilinmemekle birlikte kullanilan dile bakildiginda XV. yiizyilda yazildig:

diistiniilmektedir. **

Abdal Musa Horasan’dan Anadolu topraklarina gelen bir aileye mensuptur. Fakat bu
konuda farkli bilgiler de mevcuttur. Soy bakimindan “Al-i Aba” dan geldigi ve annesi
olan Ana Sultan’1 kiigiik yaslarda yitirdigi, babasinin da Seyyid Hasan Gazi oldugu;
yine Abdal Musa’nin Haci Bektas-1 Veli’nin amcasinin oglu oldugu séylenmektedir.
Zira Abdal Musa’nin dogum tarihi ile ¢ocuklugu hakkinda elimizde simdilik yeterli
bilgi bulunmamaktadir.!? Bir rivayete gére Abdal Musa’nin dogum yeri Azerbaycan’m
Hoy sehridir. Bu rivayetin dayanak noktas1 da Abdal Musa’ya ait oldugu diisiiniilen bir

siiri referans gosterilmektedir.
Kim ne biliir bizi biz ne soydanuz

Ne bir zerre od’dan ne de hod sudanuz

Biziim hususumuz marifet soyler

Biz Horasan miilkiindeki Boy 'danuz

Yedi derya biziim keskiiliimiizde

Haci’m umman oldi biz o goldeniiz

Hizir Ilyas biziim yoldasimizdur

Ne zerrece giinden ne hod aydanuz

® Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 11.

10 Nejdet Oztiirk, Asikpasazade Tarihi, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar1, 2013, s. 308.

11 Ahmet Yasar Ocak, Alevi Bektdsi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul: Enderun Yayinlari,
8.Baski1. 2010. s. 37.

12 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 20.



Yedi tamu bize nevbahar oldi

Sekiz u¢mak icindeki kéydeniz

Musa Tur’da durup miinacaat eyler

Bizim zahmimiza merhem bulunmaz

Biz kudret okuna gizli yaydanuz

Neslimiz sorarsan asil asil Hoy danuz

Ali oldum adim oldi bahane

Giivercin donunda geldim bu hane

Abdal Musa oldum geldim Cihane

Arif anlar biz nice sirdaniz*®

Bu musralara bakildiginda Abdal Musa’nin Horasan’daki Hoy kasabasindan geldigi
anlasiimaktadir.’* Evliya Celebi de, onun Horasan dervislerinden Hac1 Bektas-1 Veli’nin
alperenlerinden oldugunu sdylemistir.®® Bu durum Abdal Musa’nin Anadolu menseli

olmay1p, Hac1 Bektas-1 Veli gibi Horasan’dan geldiginin belirtisidir.®

Bir rivayete gore de bir giin Sultan Hac1 Bektas-1 Veli oturmaktayken erenlerine hitap
etmis; “Ey Erenler Genceli'de geng-ay gibi dogan adim Abdal Musa ¢agirtan... Beni
isteyen gelsin bulsun” demistir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin vefatinin ardindan Abdal Musa
dogmustur.!” Genceli sehrinin halki Abdal Musa’ya itibar etmemisler, bundan dolay1 bu
sehir biiyiik bir felakete maruz kalmis, ardindan da halk kenti terk etmeye baslamis ve
daha sonra Abdal Musa’nin ermislerden oldugunu fark etmislerdir. Abdal Musa’da

onlara hatalarin1 gdsterip her birinin bir vilayete gitmesini sdylemistir.8

13 fsmail Kaygusuz, Anadolu Bilginleri, istanbul: Su Yaynevi, 2005. s. 143.
1% Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 45.
15 Seyit Ali Kahraman, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, Yap1 Kredi Yayinlari, 2011. 9. Kitap, c. 1, s. 297.
16 frene Melikoff, Haci Bektdas-1 Veli Efsaneden Gergege, cev. Turan Alptekin, Istanbul: Cumhuriyet
Kitaplari, 2010. 7. Basim, s. 299.
7 Adil Ali Altay (Vaktidolu), Abdal Musa Sultan Ve Velayetnamesi, Istanbul, Can Yayinlari, 9. Basim,
1990, s. 13.
18 Altay, Abdal Musa Sultan Ve Velayetnamesi, s. 14.
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Abdal Musa kirk tane dervisiyle beraber Horasan’in Hoy kentinden Anadolu’ya gelip
yerlesmistir.’® Belig’in®®, Abdal Musa’y1 Bursa sehrinin fethinden evvel Buhara’dan
gelen kirk Abdal’dan biri olarak tanitmaktadir.? Bunun yani sira Asikpasazade de onu
Haci Bektas-1 Veli’nin tabilerinden biri olarak tanitmistir.?? Bu bilgilerin aksine bazi
tarihgiler de, Abdal Musa’nin XIII. ylizyilin sonlarinda Giiney Bati Anadolu’da, Toros
Daglar’'nin  yamacinda Malya?®  yenilgisinden sonra dogdugunu sdylemektedir.
Cocuklugu, savasta ailelerini kaybeden alevi kadinlarinin yikilmishgi, ¢aresizligi i¢inde
gecmis bundan dolay1 da Abdal Musa savasta yikilan hayatlarin hikayeleri ile pismistir.
Gengliginin ilk donemlerinde dogdugu yerden goc edip bircok Alevi dergahini ziyaret
etmis ardindan Karacahdyiik dergihinda hakikat yoluna erismistir.?* Bazi tarihciler
Abdal Musa’nin Velayetnamesindeki iki dizenin tahrif edilmesiyle ise basladiklarim

sOylemektedir. Bu misralar su sekildedir;

Tiir'da Musa durup miindcaat eyler

Neslimizi sorar isen asil Hoydaniz

Sonradan uydurulmus oldugu anlasilan bu dizelerle onun aslen Azerbaycan’in Hoy
vilayetinde diinyaya geldigini sdyleyerek bu dizeleri de delil olarak takdim
etmislerdir.?® Cinar’a gore Tiirk arastirmacilarinin bunu yapmalarinin sebebi, kendileri
icin bir ¢alisma sahasi olusturmaktan bagka bir sey degildir. Abdal Musa’nin yasam
Oykiisiinde yapilan degisimlerle ise basladilar ve daha sonra da soyunu kendilerinin
uydurdugu etnik bir mense dayandirmislardir. Yine Cinar’in ifadesine gore; “Boynuna
da hi¢bir zaman mensubu olmadigi bir inancin paftasim attilar. Abdal Musa’yi1 baska

’

bir amacin adami, inanmadigi bir dinin misyoneri olarak taktim ettiler.’

19 Altay, Abdal Musa Sultan Ve Velayetnamesi, s. 124.
201668 yilinda Bursa’da dogdugu ve 1729 da vefat ettigi bilinen sairdir.
21 Orhan Fuat Kopriilii, Abdal Musa, DIA, Istanbul:1988, cilt: I. s. 64-65.
22 Oztiirk, Asikpasazade Tarihi, s. 308.
23 Baba Ishak kumandasindaki Babailer kadinlari, cocuklari, siiriileri ve biitiin agirliklartyla Kirsehir’in
kuzeydogusundaki Malya ovasma geldikleri sirada Selguklu ordusuyla karsilastilar. Kumandan Emir
Necmeddin’in zirthli Frank askerlerini 6ne alarak saldirtya ge¢mesiyle olim kalim miicadelesi
vermelerine ragmen zirhli askerlere bir sey yapamadilar ve yenildiler. Cok siddetli cereyan eden savasta
Baba Ishak hayatim kaybetti. Babailer, ¢ocuklar ve kadmlar hari¢ olmak iizere kiligtan gegirildiler. Pek az
bir kismu kagip kurtulabildi veya esir edildi. Kurtulanlar arasinda bulunan bazi Baba Ilyas halifeleri ug
bdlgelerine kagtilar ve izlerini kaybettirdiler.
24 Erdogan Cmar, Aleviligin Kokenleri Abdal Musa’'nin Sirri, Istanbul: Kalkedon Yayinlari, 5. basim,
2012, s. 26.
5 Cmar, Aleviligin Kokenleri Abdal Musa 'nin Sirri, s. 30.
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Hig¢ bir tahribata maruz kalmadan Fransa’da bir kiitliphanede bulunan Abdal Musa
Velayetnamesinin bir kopyasi, Ismail Kaygusuz’un cevirisiyle farkli bir goriis ortaya

cikartmistir.

Musa durup biz miindcaat eyleriz

Neslimiz Sorarsan asli HU deniz

Bu dizelerden yola ¢ikarak Cinar, Abdal Musa’nin da Hallac-1 Mansar gibi aslinin hak
oldugunu, Haktan geldigini ifade etse de bu konuda eserinde herhangi bir referans

gdstermedigi icin bu rivayete siipheyle yaklasilmasi gerektigi kanisindayiz.?
1.1.1.Abdal Musa’nin Askeri Seferleri ve Elmali’ya Yerlesmesi

Hoca Sadeddin, Abdal Musa’yr Bursa’nin fiituhatinda Orhan Gazi ile birlikte gaza
ettigini ve Geyikli Baba ile aralarinda yakin bir iligkisinin var oldugundan
bahsetmektedir.?’  Abdal Musa bir gaza devri olan Orhan Bey’in déneminde
dervisleriyle beraber Osmanli topraklarina gelerek seferlere katilmustir.?® Asikpasazade
Abdal Musa’dan bahsederken onun Kadincik Ana’nin miiridi oldugunu soylemektedir.?®
Hatun Ana, Haci Bektas-1 Veli’nin bilgilerini Abdal Musa’ya 0Ogreterek onun

Bektasiligin temellerini atmasina destek olmustur.

Asikpasaoglu Tarihinde, yenigerilerin basindaki Ak Bork’i giymelerine sebep olan
kisinin Hac1 Bektas-1 Vell degil Abdal Musa oldugu sdylenmektedir. Abdal Musa,
Orhan Bey doneminde gazaya gelmistir. Bu sebepten otiirli yenigerilerin i¢inde bir siire
kalmis, onlarla seferlere katilmigtir. Bir giin Abdal Musa yenigeri ocagina mensup bir
sahistan bir bork getirmesini istemis ve ona eski bir bork getirilmistir. Abdal Musa
Bork’ti basina takarak sefere c¢ikmistir. Seferin sonunda basinda yenigeri borkiiyle,
yasadig1 vilayete geri déniince “Iste ben de gaziler tacini givip geldim” deyip ¢ok
fazlaca iftihar etmistir. Sehrin sakinleri, “bu nice bir seydir”, diye sorduklarinda ise

“buna elif tact” derler deyip, sorularina cevap vermistir.3!

26 Cinar, Aleviligin Kokenleri Abdal Musa’'nin Surrt, s. 31.
27 Orhan Kopriilii, Makaleler, haz. Bilgehan Atsiz Gokdag, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2006, s. 314.
28 Melikoff, Haci Bektas-1 Veli Efsaneden Gergege, ¢ev. Turan Alptekin, s. 102.
2 Oztiirk, Asikpasazade Tarihi, s. 308.
30 Atsiz, Astkpasaoglu Tarihi, Milli Egitim Basim Evi, Istanbul: 1. baski, 1970, s. 222.
31 Atsiz, Astkpasaoglu Tarihi, . 223.
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Asikpasazade de onun yenigeri ocagmin kurulmasinda katkisinin oldugundan
bahsetmektedir. Abdal Musa’nin ismi, Bektasi gelenegi icinde mevcuttur.®? Bunlarin
yaninda, Bektasi kiiltiiriinde on iki posttan ayake1 postu®® diye adlandirilan on birincisi
ona aittir.3* Ayak¢i Sah Abdal Musa Sultan Postu seklindeki adlandirilmasi, onun

Bektasiler arasindaki yerinin 6nemini gdstermektedir.®

Abdal Musa, Bursa’nin flituhatindan kisa bir zaman sonra, deniz yoluyla Finike’de daha
sonra da Elmali’nin Tekke kdyiinde dergah kurup, oraya yerlesmistir.>® Fuat Kopriilii
ise Abdal Musa’nin bu yoreye yerlesmesinin 6nemli sebeplerinden biri de bu bolgenin
gecmisten beri ¢cok Onemli Batini-Siilerin ana noktasi olup bu inanca bagli olan
Tiirkmen Beylerinin varhgidir.®” Koyu bir Sii-Batini inancina mensup Tahtacilar®®
toplulugu da bu bolgede yasamaktaydi. Bu bilgileri g6z 6niine aldigimiz zaman Abdal
Musa’'nin  neden buraya gelip yerlestigini ¢ok daha kolay bir sekilde

anlayabilmekteyiz.*

Abdal Musa, Tekke koyiindeki dergdhinda Gaybi ile yani Kaygusuz Abdal ile
karsilagmistir. Alaiye sancak beyinin oglu Gaybi bir giin ava gitmek icin arkadaslariyla
sehirden ayrilmis, epey uzaklastiktan sonra da Gaybi bir geyik goriip ok atarak geyigi
Oon bacagindan yaralamistir. Yarali geyik kagtikca Gaybi Bey de arkadaslarindan
uzaklasarak geyigi takip etmis, ardindan kacan geyik bir dergdhin kapisindan igeriye
girmistir. Gaybi de yarali geyigin pesinden tekkenin kapisindan igeri girip yarali geyigi
sormustur. Dervisler geyigi gormediklerini sOyleyince aralarinda miinakasa yasanmistir.
Oysa geyik sekline biiriinen kisi tekkenin seyhi olan Abdal Musa’dir. Abdal Musa
miinakasanin sesini duyunca Gaybi’yi yanina ¢agirtip geyigi yaraladigi oku gosterir. Bu
kerameti goren Gaybi, seyhin miiridi olmayr talep etmistir. Seyh ise ona yolun
mesakkatli ve zorlu oldugunu anlatip babasindan miisaade almasini istese de, Gaybi’nin

israrlart galip gelmis ve tarikat ustllerine gore saglar1 kesilip, kiyafet giydirilmistir.

32 Oztiirk, Asikpasazade Tarihi, s. 308.
3 Ayake¢1 Abdallik mertebesidir ve tekkelerde temizlik islerini yapan dervise verilen isimdir. Ayakgi
Postu Abdal Sultan Makamu olarak bu hizmetin degerini ifade etmektedir.
34 John Kingsley Birge, Bektdsilik Tarihi, gev. Reha Camuroglu, Istanbul: 1. basim, Ant Yaynlar1, 1991,
s. 201.
35 Kopriilii, Abdal Musa, DIA, Istanbul: 1988, cilt: I, s. 64-65.
36 Kaygusuz, Anadolu Bilginleri, s. 145.
37 Kaygusuz, Anadolu Bilginleri, s. 158.
38 Bat1 ve Gliney Anadolu’da yasayan Alevi inangli Tiirkmen toplulugudur.
39 Kopriilii, Makaleler, haz. Bilgehan Atsiz Gokdag, Ankara, s. 315.
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Gaybi’nin babasi bu durumu 6grenince ¢ok {iziilmiis ve oglunun boyle bir dergahta
olusu onu utandirmistir. Hig vakit kaybetmeden Teke Beyine giderek oglunun Abdal

Musa tarafindan kandirildigini ve onu oradan kurtarmak istedigini soylemistir.*

Teke Beyi, kendisine gelen adama yardim etmek igin yaninda bulunan Kilagili isa’y1
gorevlendirmistir. Her ne zaman bir savas olursa Teke Beyi cengaver olan Kilagili
Isa’y1 yollamis. Ciinkii Kilagili isa katildign tiim cenkleri kazanan bir kisiydi. Gozii
hicbir seyden korkmaz, verilen gorevi hakkiyla yerine getirirdi. Kimse de durup ona
kars1 savasamazdi. Teke Beyinin en fazla itimat ettigi adamiydi. Teke Beyi, Kilagil
Isa’y1 yanma cagirip, gidip Abdal Musa’y1 huzuruna getirmesini emretti. Bu buyrugun
hemen ardindan Kilagili Isa hemen atin1 hazirlayip, yola revan olmustur. Hizli bir
sekilde Abdal Musa’nin dergahina varip iceriye girdi. Dervisler hiirmetle onu karsilayip
saygl gdstermislerdir. Attan inip dergiha girmesini sdyleseler de Kilagili Isa buna
diretmis ve hiddetli bir sekilde Abdal Musa’yr alip Teke Beyine gotiirecegini
sOylemistir. Abdal Musa bu karsilikli miinakasayr duyunca kalkip kapiya dogru
ilerlemis, Kilagili Isa ise o sirada tam atindan inip onu tutsak etmek isterken bir ayag:
lizengiye takilmis diger ayagi da atin karnina hizli bir sekilde degmistir. Bu durumdan
iirken at hizlica kogmaya baglamis ve ati durdurmak miimkiin olmamistir. At Teke
Beyinin sarayina kadar durmaksizin kosmus, Kilagili Isa ise paramparca olmus ve bir
ayagl tlzengide atla birlikte saraya ulagmistir. Bu durum hemen Teke Beyine

ulastirimistir. !

Kilagili Isa’nin 6liimii iizerine Teke Beyinin, Abdal Musa’ya diismanligi artmistir.
Ciinkii Kilagili Isa, onun en giivendigi savascisiydr. Teke Beyi tiim ordusunu toplayip
buyrugunu iletmis ve bir yer gdsterip burada biiyiik bir ates yakmalarini emretmistir. “O
miinafigi atese atayim ve onu oylece izleyeyim” demistir. Sancagin biitiin askerleriyle
bliylik bir ordu olusturmuslardir. Aldiye Sancagi bir kisminin 6nde gidip biiyiik bir ates
yakmalarin1 emretmistir. Teke Beyinin amaci Abdal Musa’yr bu ateste yakmakmis.
Teke Beyinin yaptig1 bu hazirliktan Abdal Musa kerameti sayesinde haberdar olmustu.
Bulundugu yerde “Ya Allah!” diye haykirmis, bu nara ile birlikte takriben dort yiiz ile
bes yiiz dervisiyle birlikte zikir ederek Teke Beyine dogru yola ¢ikmiglardir. Dergahin

40 Kaygusuz, Anadolu Bilginleri, s. 162.
41 Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi Tiirk Tarih Kurumu, Ankara: 1999, s. 38.
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bati tarafinda yiiksek bir tepe bulunmaktaydi. Abdal Musa ile dervisleri zikir yaptiklari
sirada bu koca tepe de peslerinden onlari takip etmis, Abdal Musa ise tepenin onlari
takip ettigini fark edince, daga durmasini soylemistir. “Dur Dagim Dur” deyince dagda
oldugu yerde kalmistir. Bu yiizden burast “Dur Dagi” diye adlandirilmistir. Abdal
Musa, dervisleri ile birlikte zikrederek yakilan atesin igine girmisler ve adim attiklar
her yerde ates sénmiistiir.*? Bu duruma sahitlik eden Teke Beyi askerleriyle birlikte geri
¢ekilmis, Abdal Musa ile dervisleri de zikir ederek yakilan atesi biisbiitiin kiile ¢evirince
Teke kasabasindaki tekkeye yonelmislerdir. Bu yiirliylis esnasinda caliliklar arasinda
siyah bir canavarin onlara dogru geldigini fark etmisler ve Abdal Musa canavari isaret

ederek “iste Teke Beyi’nin ruhu” demistir.*®

Tekkenin oduncusu Baltaci Gedik isminde bir dervis aralarindaydi. Bu dervis, elindeki
odun baltasiyla canavari katletmis, tam da bu sirada Teke Beyi at iistiinde yere yikilip
vefat etmistir. Teke Beyi’nin vefati ile ordusunun bozguna ugramasina sahit olan Alaiye
Sancagi, Abdal Musa’nin veli oldugunu anlamis ve bu olaylarin meydana gelmesinde
kendisinin de pay1 olduguna kanaat getirerek iiziilmiis ve pisman olmustur. Bu sebepten
dolay1 Abdal Musa’nin huzuruna ¢ikip affini isteyip onun miiridi olmay1 diistinmiistir.
Bir siire bekledikten sonra askerleriyle beraber Abdal Musa’nin huzuruna ¢ikip af
dilemek i¢in yola revan olmustur. Aldiye Sancagi, askerleriyle beraber tekkeye varip
Abdal Musa’dan izin alarak huzuruna varmislar ve herkes af dileyip bagislanma
dileginde bulununca Abdal Musa tamamini affetmistir. Birkag giin Abdal Musa’nin
misafiri olduktan sonra Sancak Beyi, oglu Gaybi Beyi Abdal Musa’ya emanet edip onu
yetistirmesini istemistir. Daha sonra da Abdal Musa’dan miisaade isteyip dergahtan
ayrilmiglardir. Bundan sonra Gaybi Bey dis diinyadan uzaklasip, uhrevi bir hayat

yasamaya baslamigtir. *4

Gaybi Bey’e Kaygusuz Abdal ismini veren de Abdal Musa’dir. Rivayete gore
Kaygusuz, tekke de kirk yil derviglik yaptiktan sonra Abdal Musa’dan icazet talep
etmis, Abdal Musa da Kaygusuz’a icazet yazip vermistir. Bir yemek esnasinda
icazetnameyi parcalayip ayranin igine dogramis ve ayranla beraber icazetname

parcaciklarint yerken Kaygusuz’u goren dervisler durumu Abdal Musa‘ya

42 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 27.
3 Giizel, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, s. 39.
44 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 29.
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bildirmislerdir. Zira Abdal Musa durumun farkindadir ama dervislerinin i¢i de
ferahlasin diye Kaygusuz’a bu durumun sebebini sormustur. Kaygusuz da, Abdal
Musa’nin icazetnamesini en iyi sekilde kalbimin i¢inde muhafaza ederim deyince bu
cevap Abdal Musa’nin hosuna gitmistir.*® Daha sonra Kaygusuz Abdal kirk dervis ile

Misir’a gitmek iizere yola revan olmustur.
1.1.2 Abdal Musa’nin Vefati

Abdal Musa’nin ne zaman vefat etti§i bilinmemektedir. Zira bazi tarihi bilgilere
bakildiginda vefatinin 1380-1410 yillarinda oldugu diisiiniilmektedir. Abdal Musa‘nin
Teke kdyiinde vefat ettigi ve tiirbesinin de bu kdyde oldugu bilinmektedir.*’

1.2. Seyyid Ali Sultan’in Hayati: i1k Yillart

Seyyid Ali Sultan’mn hayati hakkinda en fazla bilgiyi iceren kaynak kendi ismine ile
kaleme almmis olan Velayetname’dir. Bu kaynak ¢ok oOnemli tarihi bilgiler
icermektedir.®® Seyyid Ali Sultan’in babasi1 Horasan dervislerinden Hiiseyin Ata’dir.*
Bedri Noyan’a gore; Seyyid Ali Sultan Horasan erenlerindendir. Bunun yani sira
Misir’da basilmis olan Ahmet Hamdi Zeza Pasa’nin kitabinda da Seyyid Ali Sultan,
Seyyid Hiiseyin Ata adinda bir kisinin oglu oldugu yoniindedir.>

Lakap olarak da Hizir Lala olarak nitelendirilir. Misir’da basildigi bahsedilen bu kitapta
dogumu 1310, 6liimii ise 1403 yillar1 olarak sdylenir, fakat bu kaynakta “bibliyografik”
bir bulgu yoktur. Yine Bedri Noyan’a gore Seyyid Ali Sultan’in postnisin olmast Hact
Bektas-1 Veli’nin vefat1 dolayisiyla meydana gelmistir. Daha sonra Rumeli’nin fethi i¢in
padisah ordusuna girmesi dolayisiyla postnisinlik makamina Habib Emirci’nin
gelmesini sdylemistir. Timur ve ordularinin Anadolu’yu tahribatindan dolay1 Pir-evi
kaldirilmig, Seyyid Ali Sultan da Dimetoka’da bir mesken kurmus ve dergah yapmistir.

Bu dergahta hayati son bulmustur.>

4 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi s. 31.
6 Giizel, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, s. 44.
47 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 32.
% Riza Yildinnm, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, Tiirk Tarih Kurumu Yaylari, 2007,
Ankara: s. 12.
49 Bedri Noyan, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli Sultan) Vilayetnamesi, Ayyildiz Yayinlari, Ankara, 1999, s. 3.
0 Noyan, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli Sultan) Vilayetnamesi, s. 5.
S1Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 34.
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Cemaleddin Efendinin Miidafaa’sina gore ise; Seyyid Ali Sultan’in aslinda adinin
Timurtas oldugunu, babasinin Haci1 Bektas-1 Vell annesinin de Kadincik Ana oldugunu
kaydeder.®®> Buna kars1 tarihgiler bu goriise Haci Bektis-1 Veli’nin kimse ile

evlenmedigi ortak kanaatinden dolayu itibar etmezler.>

J.K Birge’nin transkript ettigi Kahire kopyasi haricindeki kopyalarda Seyyid Ali
Sultan’m Yildirrm Han zamaninda hayat siirdiigli yazilmaktadir. Bunlarin yani sira
Kahire niishasinda da Yildirnm Han’a degil de Orhan Gazi’nin zamaninda yasamis
oldugu ifade edilmektedir. Kaynaktaki tarihi sirasina bakildiginda Seyyid Ali’nin,
Orhan Gazi zamaninda hayat silirdiigii apagik ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin yani sira,
Seyyid Ali Sultan’in [.Murat ve Yildinm Han zamaninda da aktif bir bigimde
yasamasindan dolayr bu karmasaya sebep oldugu varsayilabilir. Bir rivayete
bakildiginda, Seyyid Ali Sultan ile dostlar1, diislerinde Hz. Muhammed’in (s.a.v) onlara
Osmanli topraklarina Orhan Gazi ile beraber Rumeli flituhatinin gerceklestirmelerini
sOylemesi ile beraber Horasan’dan Anadolu’ya gelip ilk basta Hac1 Bektas-1 Veli’nin
tekkesine gelmisler ve tekkede kalip Haci Bektas-1 Veli ile istisare etmislerdir. Haci
Bektas-1 Veli’nin talimati iizerine Seyyid Ali Sultan komutanlari olmus ve bu sekilde
Yildirirm Han’in yanina gitmislerdir. Seyyid Ali Sultan ile dostlarinin kronolojik siraya

gore Haci Bektas-1 Veli ile denk gelmeleri miimkiin degildir.>*

Eserde bu sekilde bir varsayimin varligi Seyyid Ali Sultan’in daha ileriki zamanlarda
Bektasi tarikatindan gelmesini kendisine verilen onemli mevkii ile bagdastirmak cok
makul bir diislincedir. Zira onun ve dostlarinin Bursa fiituhatindan evvel bu topraklara
geldigi varsayilirsa Abdal Musa beraberliginde tekkede miizakere etmis ve beraber

Osmanl miilkiine gittikleri varsayilabilir.>®

Bedri Noyan; “Hizir Lala” lakapli Seyyid Ali Sultan’in, rivayete gore 1310-1402
arasinda yasamis oldugunu ifade etmekte,® Riza Yildirimin aksine Seyyid Ali Sultan’m
Orhan gazi doneminde Rumeli’nin fethine katildigini sdylemektedir. Riza Yildirim’in

cevirisini yaptig1 Velayetname'deki riiya motifinin bir benzeri burada da mevcuttur.

52 Hagim Sahin, Seyyid Ali Sultan, DIA, cilt: XXXVII, Istanbul: 2009, s. 48-50.
3 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 35.
54 Sahin, Seyyid Ali Sultan, DIA, cilt: XXXVII, Istanbul: 2009, s. 48-50.
55 Hasim Sahin, Dervisler Ve Sufi Cevreler, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2018, s. 83.
6 Noyan, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli Sultan) Vilayetnamesi, s. 3.
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Rivayete gore rityasinda Hz. Muhammed’in (S.a.v) yonlendirmesiyle Horasan’dan gelip
Hac1 Bektas-1 Veli’nin huzuruna varan kirk erenin basindadir. Hiinkar onlart Rumeli’nin
flituhat1 icin Orhan Gazi’ye gondermis, bu erenler Rumeli’nin islamlagsmasinda c¢ok
onemli rol oynamistir. Kaynaklarda savas diizeninin alinma sekli Seyyid Riistem
Gazinin tavsiyesine uygun bir sekilde yapilmistir. Bu diizene gore Orhan Gazi sol kol,
Sarica Pasa orta bolgede erenlerle ve Siileyman Pasa da sag kolda savagmistir. Bu ordu
Canakkale Bogazim1 asarak Gelibolu dahil bircok sehri Islam topraklarina dahil
etmislerdir. Bu ¢esitli yerleri fethettikten sonra, alperenler tercih ettikleri yerleri secip
orada dergahlarim kurmuslardir. Bdylece o bolgedeki insanlar1 Islamiyet’e davet etme

ve Islamiyet’i yayma gorevini iistlenmislerdir.®’
1.2.1. Osmanh Topraklarina Gelmesi Ve Buradaki Miicadeleleri

Velayetname ‘de gecgen bilgilere gére, Yildirim Han, Rumeli’ye gecme ve orayi Islam
beldesine doniistiirme niyetindedir. Yildirrm Han yine ayni derdin atesiyle kirk rekat
namaz kilarak ve dua ederek bu hedefi gerceklestirmek igin erenlerden de yardim
istemistir. Bu derdin verdigi derin iiziintiiyle Y1ldirim Han uykuya dalmis ve riiyasinda
Hz. Muhammed’i (S.a.v) gormiistiir. Peygamber, Yildirnm Han’a kendisini bu kadar
yipratmamasini, istedigi seyin gerceklesecegini, bunun da Horasan’dan gelecek olan
dervisler vasitasiyla olacagim soylemistir.®® Horasandan gelecek olan Seyyid Ali ile
mabhiyetindeki kirk dervisin yardimiyla olacaginin mustusunu vermis, bunun yaninda
gelecek olan kirk ereni iyi bir sekilde agirlamasini ve onlara hiirmet etmesini

sOylemistir.>

Bu goriisiin aksine, Riza Yildirim in Velayetnamesine baktigimizda Anadolu’nun garp
topraklarinda Yildirnm Han’in riiya gérme hadisesi gerceklestigi sirada Horasan’da
Seyyid Ali Sultan ve yanindaki dervisler ibadet etmekteydiler. Yildirim Han’in yasadigi
diis hadisesinin bir benzerini de erenler yasamistir. Riiyada Hz. Muhammed (S.a.v)
erenlere Horasan’1 terk edip ilk basta Haci Bektas-1 Veli’nin tekkesine gitmeleri
gerektigini sdyler ardindan da hiinkarin onlara verecegi yonergeler akabinde Yildirim

Han’a ulasip Rumeli’nin fiituhatin1 gerceklestirmeleri i¢in gorev vermistir. Bu olaymn

57 Noyan, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli Sultan) Vilayetnamesi, s. 6.
58 Sahin, Seyyid Ali Sultan, DIA, cilt: XXXVII, Istanbul: 2009, s. 48-50.
S Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 141.
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akabinde “Horasan Erenleri” ¢abucak hareket edip yola revan olmuslardir. ilk olarak
Sulucakarahdyiik’teki Hac1 Bektas-1 Veli’nin tekkesine varip gordiikleri riiyay: pirlerine
anlatmislar, Hac1 Bektas-1 Veli riiyay1 dinledikten sonra alperenlerin her birine farkl
farkli gorevler vermistir. Seyyid Ali Sultan’1 da hepsinin komutan olarak tayin etmis ve
hiinkarlardan icazet alip Yildirnm Han’in yanma gitmek ic¢in yola ¢ikan dervisler bir

sabahin erken saatlerinde Han’a ulasmislardir.®

Evvelden riiya aleminde gordiigii dervislerin yolunu goézleyen Yildirnm Han gelen
dervisleri keyifle agirlayip onlar igin solen diizenlemistir. ilk temasta Seyyid Riistem
Gazi, Yildinm Han’in ilgisini kazanmistir. Velayethame'’ye baktigimizda Riistem
Gazi’den oldukga fazla bahsedildigini goriiriiz. Tanigma merasiminin bitimi akabinde
dervisler Yildirim Han’in lituflariyla hemhal olup bir sonraki is olan savas meclisini
kurmuglar ve ilk basta kendi savas meclisine doniip Rumeli fiituhati hakkindaki
fikirlerini sormus ve herkes fikrini ifade etmistir. Fakat bu fikirler makul goriilmemistir.
Bundan sonra Yildirnm Han dervislere doniip ne diisiindiiklerini ifade etmelerini
istemistir. Seyyid Riistem Gazi savas stratejisini su sekilde ifade eder; “padisahimiz sol
kola revan olsun ve dehu sarica pasa orta kola yiiriisiin. Bizler de Siileyman pasa ile
sag kola yiiriiyiip azm-i burkaz idelim.” demistir. Savas suarasinda Yildirirm Han’da
dahil herkes bu diisiinceyi uygun goriip, buna goére savas diizeni almaya kanaat
getirmiglerdir. Savas meclisinde alinan karara mutabik kalinarak Seyyid Ali Sultan, sol
kanattan hareket edip o bolgede yedi kalenin fiituhatin1 gerceklestirerek cok sayida esir
ve ganimet kazanip askerlere dagitmistir. Sag kanatta da dervislerle beraber Sileyman
Pasa, Cardak bolgesine dogru harekete gecerek o bdlgenin fiituhatim

gerceklestirmislerdir.®

Seyyid Ali Sultan ve yanindaki dervisler bogazi gecip Rum bdlgesini islamlastirma
isteginde olmuslardir. Fakat ¢oziilmesi gereken biiyiikk bir sorun mevcuttu. Rumeli
tarafina ulagsmak i¢in mevcut olan geminin reisi, alperenleri karsiya gecirmek istemedi
ve gemilerini alip denizin kenarindan ayrilmak suretiyle uzaklasti. Bu durumu goéren
Seyyid Ali Sultan keramet gostermis, bir avug¢ topragi denize serpmesinin ardindan

denizin istiinde topraktan yol olusturmus ve Seyyid Ali Sultan bu yolun iizerinden

60 Sahin, Seyyid Ali Sultan, DIA, cilt: XXXVII, Istanbul: 2009, s. 48-50.
1 Noyan, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli Sultan) Vilayetnamesi, s. 11.
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gecmistir. Bu olaya sahit olan gemi kaptani derhal doniip Seyyid Ali Sultan’dan 6ziir
dilemis ve erenleri gemiye almak suretiyle gitmek istedikleri yer olan Gelibolu’ya
gotliirmiistiir. Gelibolu’ya vardiklarinda Seyyid Ali Sultan’in bir nidasiyla biiyiik bir
deprem meydana gelmis, depremden dolay1 gayrimiislimlerin cogu 6lmiis, digerleri de
biliyiik bir korkuya kapilmiglardir. Seyyid Ali Sultan’in bu kerametine sahit olan
gayrimiislimler ona boyun egmis ve insanlarin bir boliimii Islam dinine ge¢mis digerleri

de cizye-giizar olmuslardir.%?

Seyyid Ali Sultan daha sonra adamlariyla beraber Burgaz’a yonelmis ve Burgaz
civarinda bir yerde dinlenmislerdir. Alperenlerden bir kismi kiyafet degistirip civari
kesfe ciktiklar1 sirada bir ¢obana rastlamiglar ve parasini vererek birka¢ hayvan
almiglardir. Kesif bitiminde karsilagtiklari ti¢ gayrimiislimi derdest edip onlarla beraber
Seyyid Ali Sultan’in yanina gitmisler fakat dondiiklerinde gordiiler ki Seyyid Ali Sultan
da gayrimiislimlerden birini derdest etmistir. Ilk basta hak dinine ¢agirmis, kafir bunu
reddedince de Oldiirtip Oliisiinii de sise takilmasini emretmistir. Dervisler, esirler ve
kurbanlik hayvanlarla konaklama alanina geldiklerinde bu durumla karsilasmislardir.
Bu manzaraya sahit olan tutsaklar, onlarin insan eti yediklerini zannedip biiyiik bir
korkuya kapilmislardir. Seyyid Ali Sultan fark ettirmeden esirlerin ka¢ip kurtulmalarina
izin vermis ve bunun iizerine esirler kaleye vardiklarinda sahit olduklari durumu biiyiik
bir korku ile herkese sdylemislerdir. Bu insanlar kale halkina, buraya yabancilarin
geldigini ve bu kisilerin insan eti yedigini ¢ok gecmeden de buraya gelip kaleyi
kusatacaklarini anlatmiglardir. Bu hadiseden dolay1 kale sakinleri arasinda biiytik bir
korku belirmis, kalenin yoneticileri ve tebaasi savunma ile mallarmi alip kaleyi
bosaltma arasinda kararsizlik i¢inde kalmislardir. Alperenler kale civarinda
belirmislerdir. Bu durum iizerine kale ahalisinden bazilar1 kagarken bazilar1 savunmaya
gecmis, zira Seyyid Ali Sultan’in gosterdigi bir kerametle surlarin bir kismi yikilmis ve
alperenler buradan girerek kaleyi ele ge¢irmislerdir. Kalenin fiituhati tamamlaninca
evvelden tutsak edip daha sonra da savas stratejisi nedeniyle gizliden gitmeleri saglanan

iic kisi cagrilip Islam teblig edilmistir. Uc kisi de aileleriyle birlikte Miisliiman

82 Yildirim. Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 16.
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olmuslardir. Bunlarin haricinde digerlerinden bir kismi1 Miisliiman olurken bir kism1 da

cizye-giizarlig1 kabul etmislerdir.%®

Yapilan savas sirasinda Siileyman Pasa sehit olup oraya gomiilmiistiir. Dervis-Gaziler
bunun akabinde kavak yolunun fiituhatin1 gerceklestirip o bolgenin de Islamiyet’le
tanigmasini saglamiglardir. Bir siire sonra Kavalaltt mevkiine gelip orada konaklamiglar
ve Ogle namazi vakti gelince erenler namaza durmak istermisler fakat orada abdest
almak i¢in su bulamamislardir. Dervislerden Emir Sultan bir odun parcasini topraga
vurmasiyla oradan su ¢ikmistir. Seyyid Ali Sultan ise Emir Sultan’in bu aceleciliginden
hosnut olmamistir. Emir Sultan’a sinirli bir sekilde bakmis ve Emir Sultan aniden vefat

edip oraya gomiilmiistiir.%*

Seyyid Ali Sultan ve dervislerinin yolda karsilarina Varmadin adinda bir kale ¢ikmis ve
bu kalenin etrafin1 kusatmiglardir. Kale etrafinda bulduklari akarsuda erenler abdest alip
ikindi namaz kilmaya basladiklarinda kalenin duvarlar iistiinde ¢evreyi gozetleyenler
dervigleri gormiislerdir. Dervisler baslarinin istiinde birer dag tasimaktymis. Gozci,
derviglerin bu kerametiyle karsi karsiya kalmis ve ardindan kaleye dondiigiinde
buradaki insanlara gordiikleri her seyi anlatmistir. Kale halkina “bagslarinda tasidiklar:
dagr biraksalar ne bulundugumuz yer ne de kale halki kalir” demisler. Baslarinda
bulunan bey ve kaledeki insanlar duyduklar1 tizere telasa kapilip ne yapmalari
gerektigini bilememislerdir. Daha sonra o telasla kacip Murtad adli kaleye gitmisler,
kale bos kalinca da almanin kolay oldugunu goren gaziler kale halkinin kactigi Murtad
Kalesine dogru harekete ge¢mislerdir. Fakat gittiklerinde gérmiisler ki kalenin kurulmusg
oldugu yer engebelidir ve duvarlar1 da asilas1 zor sekilde insa edilmistir. Bunun {izerine
Seyyid Ali Sultan, dervislerin de fikrini almis ve daha sonra da Seyyid Riistem’in bu
durum hakkinda ne diislindiigiinii de bilmek istemistir. Cok uzakta olan Seyyid Riistem,
Seyyid Ali Sultan’in bu istegini isitmis ve biitiin mallarin1 fakir insanlara paylastirip
“Tayy-1 Mekan” ile Seyyid Ali Sultan’in yanina gelivermistir. Seyyid Ali Sultan ile

yapti81 istisareden sonra kabul goren fikir su olmustur; erenlerin her biri agaclardan dal

8 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 16.
8 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 18.
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temin edip omuzlan istiinde kale istikametinde gideceklerdir ve istisareden sonra bu

fikir uygulanmistir.%®

Kalede ¢ok uzak noktadaki insanlar1 bile gorebilecek bir gozcii bulunmaktaydi.
Kaledeki gozcii gelenleri gormiis ve kaledeki herkese dagin ayaklanip kendileri iizerine
geldigini anlatmistir. Gozcii bu haberi anlatirken erenler hizla kalenin hemen Oniine
gelmiglerdir. Kaleden giiclii bir kafir ortaya atilip kendisinin karsisina gelebilecek
cikmustir. ik hamleyi kafir pehlivan yapmis fakat Tahir buna karsi koymus ve sira
Tahir’e gelince kafiri sirt iistii yere yatirip iistiine ¢ikmis ardindan da Islam’a davette
bulunmustur. Yere diisiip yenilen kafir bunun iizerine Islam’a girmistir.®® Bu olaydan
sonra Seyyid Ali Sultan’in emriyle Gazi Riistem elindeki sancagi kalenin duvarina
vurmastyla kalenin duvar1 yikilmis ve erenler kale icine girerek oradaki kafir halk ile
kars1 karsiya gelmislerdir. Aralarinda biiylik bir savas meydana gelmistir. Bu olayin
beraberinde dervisler kaleyi ele gegirmis ve kafirlerden bazilart Miisliiman olmus bazist

da kendi dininde yasamaya devam etmistir.%’

Seyyid Ali Sultan kaledeki gozciiyii yanina ¢agirarak Islamiyet’e davet etmistir. Gozcii
bu daveti kabul etmemis ve bunun iizerine gozlerinin ¢ikarilarak cezalandirilmistir.
Daha sonra yola revan olup Hakii Kalesini, Ipsala’yr ve Fere bélgelerine girmislerdir.
Buralar fethettikten sonra Dimetoka icin yola ¢ikilmis ve Dimetoka kirk giin kusatma
altinda kalmasina ragmen fethetmek miimkiin olmamistir.%8 Durum boyle olunca Seyyid
Ali Sultan keramet gostermis ve kale etrafinin tamamini ates i¢inde birakmistir. Bunun
tizerine kale halki ne yapmalar1 gerektigini bilemezken kagmaya karar vermisler, fakat
halkin i¢inde bazilar1 Islam dinine sicak bakmakta oldugu igin bu grup kagmaktansa
kaleyi kusatan Miisliimanlara uymanin kendileri i¢in 1yi olacagint sdylemistir.
Dimetoka halki bu diisiinceye sicak bakmis ve Seyyid Ali Sultan’a boyun egip
bagislanma istemislerdir. Bdylece bir kismi Islamiyet’i kabul etmis bir kism1 ise harag-

giizar olmustur.%°

& Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 17.
6 Noyan, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli Sultan) Vilayetnamesi, s. 12.
87 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 19.
88 Sahin, Seyyid Ali Sultan, DIA, cilt: XXXVII, Istanbul: 2009, s. 48.
8 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 19.
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Erenler gittikleri istikamette bulunan daglarin da fethini gergeklestirerek Celebi
yaylasina kadar yol kat etmislerdir. Seyyid Ali Sultan oldugu yerden bir tasa ok
firlatmis ve okun degdigi yerden su ¢ikmaya baslamistir. Buradan fiskiran suya
Karapinar demislerdir. Bunun ardindan Seyyid Ali Sultan elini yere vurmus ve burada
bir anda bir karadut agac1 ¢ikmistir. Erenler su i¢ip dut yerken Seyyid Ali Sultan onlarin
bir araya gelmelerini ve divan kurulmasini emretmistir. Bu divanda bulunduklar1 yerin
yakinlarinda zor elde edilebilecek bir kale oldugunu ve arzusunun bu kaleyi almak
oldugunu sdylemistir. Gazilerin arasinda adini duyurmus Gazi Evrenos olarak bilinen
bir asker vardir. Seyyid Ali Sultan bu askeri serasker olarak gorevlendirip bu kalenin ele
gecirilmesi i¢in gondermistir. Seyyid Ali Sultan, Evrenos’a bir sikinti oldugunda
kendisine yardim cagrisinda bulunmasini séylemistir. Erenler kaleye varip kéafir kale
halkini Islam’a davet etmek istemislerdir. Kafirler bu talebi reddetmis ve orada biiyiik
bir savas baslamistir. Kale halkinin i¢inde de giiclii savasgilar vardir. Savasin bu gidis
halinden hoslanmayan Evrenos atin1 alip kendisini meydana atmis ve karsisina birisinin
cikmasint sdylemistir. Kéafirlerin arasinda iri ve giiglii bir savas¢1r vardi ve bu kéfir,
Evrenos ‘un ¢agrisi lizerine meydana atilmistir. Zorlu bir miicadeleden sonra Evrenos
giicsiiz kalmis ve Seyyid Ali Sultan’dan himmet istemistir. Bunun iizerine Seyyid Ali
Sultan bir anda savas meydaninda oluvermis ardindan da savasgiya geri c¢ekilmesini
sOylemistir. Kafir bu ihtara kulak asmamis ve Seyyid Ali Sultan’in tek bir el hareketi ile
bas1 govdesinden ayrilmistir. Halk bu gordiikleri iizerine ne yapacaklarini bilememis ve
erenlerden sabaha kadar siire istemislerdir. Erenler kafirlerin mallarin1 alarak
kacabileceklerini diisliniip itiraz etmisler fakat Seyyid Ali Sultan bu talebe karsi
cikmay1p kabul etmistir. "

Halk miihlet istedikleri vakit gelene kadar gordiikleri olayin sihir oldugunu diisiiniip
fikir degistirmisler ve kalenin gazilere teslimine kars1 durmuslardir. Bunun iizerine kale
halki ile gaziler arasinda tartigmalar baglamistir. Erenler kafirlerin yarisini 6ldiiriip geri
kalanin1 da kendilerine esir etmis ve kalenin fethini tamamlamislardir. Yola revan
olduktan bir vakit sonra Seyyid Ali Sultan erenlerden ayrilmis ve Sar1 Kizil yaylasina
dogru yonelmistir. Gittigi yerde kerametiyle bir kayayr paramparca hale getirmis ve

yola koyulmustur. Seyyid Ali Sultan hayatinin geri kalanini gegirecegi ve kendisi

0 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 21.
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yaninda bulunanlarin hidayeti ile ugrasacagi meskenine gelmistir. Velayetnamelerde de

gectigi {izere on iki binden fazla kisi ile irsat {izere olmustur.’*

Bektasi tarikatina gore Seyyid Ali Sultan bu tarikatin en miihim dervislerindendir.
Dimetoka’daki meskeninin yakinlarinda bulunan Kizildeli Nehrinden dolay1 Seyyid Ali
Sultan’a da Kizildeli ismi takilmistir. Seyyid Ali Sultan tarikat ehli igerisinde,
“giilbanklarda” “Rum ilinin gozciisii Seyyid Ali Sultan” olarak amlmaktadir.”? Bektasi
tarikatinda bulunan on iki postundan “as¢z postu” olarak bilinen ikinci post Seyyid Ali
Sultan igin uygun goriilmiistiir.”® Bununla beraber Dimetoka’da kurdugu meskeni
Bektasi ehli i¢in en 6nemli bes tekke igerisinde bulunur ve bir¢ok tarikat ehli tarafindan
ugrak yeri olmustur.”* Ahmet Yasar Ocak’a gore; Seyyid Ali Sultan’m Kizildeli Irmag:

yaninda kurdugu dergahi ilk dort 5nemli dergah arasindadir.”™

Abdal Musa Velayetnamesi 'nde bulunan bilgilere gore; Seyyid Ali Sultan’in kendisi ile
muhatap oldugu, kendisine tabi olmasi ve istegi lizere Gazi Umur Bey ile Balkan
topraklarina ilerledigi gortliir. Buradan anlasiliyor ki Abdal Musa ile Seyyid Ali Sultan
Hac1 Bektas-1 Veli ile beraberken birbirlerinden haberdarlardi. Bundan yola ¢ikarak bu

ikilinin Hac1 Bektas-1 Veli’nin yanindan Osmanli igine dahil olduklar séylenebilir.’®

Abdal Musa, Orhan Gazi’nin denetlemeleri ilizerine Bursa’nin alinmasinin ardindan,
Osmanl vilayetinden Ege’nin Teke bdlgesine ait Elmali isimli topraklarda yasamaya
baslayip, burada aktif olmustur. Abdal Musa Velayetnamesi ne gore Seyyid Ali Sultan
Elmali’da bulunan dergdhta Abdal Musa’nin dervislerindendir. Bundan yola ¢ikarak
Osmanli topraklariyla Elmali topraklart arasinda Seyyid Ali Sultan’in da Abdal Musa

ile beraber oldugu soylenebilir.”’

Abdal Musa Vilayetnamesi’nde bahsedildigi tizere, Abdal Musa, Seyyid Ali Sultan’
Pir-evini diizenlemesi iizere Sulucakarahoyiik’e gitmesi i¢in yollamis, ardindan da Gazi

Umur Bey esliginde Rumeli fetihlerine gondermistir. Tiim bu bahsedilen konularin

Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, S. 22.
72 Sahin, Seyyid Ali Sultan, DIA, cilt: XXXVII, Istanbul: 2009, s. 48.
3 Birge, Bektdsilik Tarihi, Cev. Reha Camurogluy, s. 201.
" Y1ldirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, S. 23.
75 Sahin, Seyyid Ali Sultan, DIA, cilt: XXXVII, Istanbul: 2009, s.50.
76 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 88.
7 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 138.
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gercekligini kabul etmemekte, Balkan fetihlerindeki Seyyid Ali Sultan’in varliginin
dogrulugunu Abdal Musa Velayetnamesi ‘ndeki olaylar 1s1ginda yer aldigimi gérmek de
bir segenektir. Fakat dogrulugundan emin olunacak bir konu varsa o da Umur Bey’in
etkisini siirdiirdiigii zaman, deniz iizerinde kendini oldukca gelistirdigi ve saltanat
miicadelelerinde kendine taraf secerek Bizans’in devlet meselelerine dahil oldugu, hatta
bu esnada ileride Seyyid Ali Sultan’in mesken edinip dergdhini olusturacagi
Dimetoka’ya da gitmistir. Abdal Musa Velayetnamesi’nde bahsedilen, dogrulugu
diisiintildiiginde Seyyid Ali Sultan’in 1348 tarihinde vefat ettigi soylenen Gazi Umur
Bey ile arasinda samimi bir arkadaslik oldugu, zira Osmanli’nin Rumeli’yi daha
fethetmedigi zamanlarda o topraklara gitmeleri esnasinda beraber olmalar1 ihtimaller
arasindadir. Zira Vilayetnamede, Siileyman Pasa dahilinde Rumeli’ne gittiklerinden
bahsedildigi boliimde, “sal motifinin degil de gemi motifinin” bahsedilmesi de gemi ile
¢okca Rumeli’ye gitmesi Umur Bey’den dolay1 diye diisiiniiliir. Tabii bahsedilen bu
konular kesin degildir, dogrulugundan emin olunan ise Umur Bey’in ve Seyyid Ali
Sultan’in Rumeli fiituhatinda isimlerinin gectigidir. Abdal Musa Vilayetnamesi’nde
Abdal Musa’nin istegi lizerine Umur Beyle ile beraber Rumeli’nin alinmasinda orada

olmasi istenilen Seyyid Ali Sultan hakkinda bir konu yoktur. "
1.2.2. Seyyid Ali Sultan’in Son Yillar

Seyyid Ali Sultan, Osmanli topraklarina varmasinin ardindan Orhan Gazi’nin
Balkanlardaki planlarmin sekillenmesi hasebiyle yaptigi toplantida bulunmus ardindan
da Orhan Gazi’nin ¢ocugu Siileyman Pasa ile beraber seferlere gitmistir.”®
Velayetnamede, Seyyid Ali Sultan ve dostlarinin Cardak yolundan Rumeli topraklarina
deniz iizerinden gittikleri rivayet edilmektedir. Seyyid Ali Sultan’in Gelibolu ile Bolayir
seferlerine dahil olmasinin ardindan 1. Murad zamaninda, Gazi Evrenos ’un basinda
durdugu Kesan ve Ipsala seferlerinde faal bir sekilde bulunmustur.® Lakin
Vilayetnamede de ordu basindaki kisi Gazi Evrenos yerine Seyyid Ali Sultan olarak
anlatilmistir. Seyyid Ali Sultan ile arkadaslar1 Balkan topraklarindaki Gelibolu, Bolayir,
Kavak, Varmacin, Murtad Kalesi, Ipsala, Fare, Dimetoka, Edirne, Sumnu, Ruscuk,

Silistre ve Bolu topraklarinin alinmasi i¢in yapilan seferlerde bulunmuslardir,

78 Sahin, Dervisler Ve Sufi Cevreler, s. 83.
79 Sahin, Dervisler Ve Sufi Cevreler, s. 85.
8 Yildirim, Seyyid Ali Sultan Vilayetnamesi, s. 19.
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Velayetnamede bahsedilene gore bu seferlerden kendilerine ¢ok¢a mal kalmugtir.8!
Seyyid Ali Sultan uzun zaman Balkan topraklarinda fiituhatta bulunmasinin ardindan
Velayetnamede yazilana gore, Gaziler Ordusunu komuta etmesi igin Gazi Evrenos’u
gorevlendirmis, daha sonra Dimetoka civarinda bulunan Kizildeli isimli topragin
yanindaki nehrin kenarina dergahini yapmistir. Seyyid Ali Sultan’in vefatinda ardindan
Tar1 Biikii’ne tiirbesi yapildi. Dergah sonraki zamanlarda da epey aktif bir sekilde
devam edip tekkeye ayende ve ravendenin de faydalandigi bir yer haline gelmistir.

Bahsi gecen dergah tiim bunlarm yaninda derbent olarak da kullanilmustir.®

Seyyid Ali Sultan’1 anlatan eserlerde kendisinin naif bir kisilige sahip oldugu hakkinda
detaylar mevcuttur. Seyyid Ali Sultan, gazi-dervis olarak, Balkan topraklarini elde
etmenin ve o bdlgeye yerlesmenin ne kadar onemli oldugunun farkinda olup, bu
mahiyetteki duruma ¢okga dikkat etmistir. Kendisi, Rumeli’yi “Sirkten temiz ve halas
kilmak” distlincesindedir. Kendisinde en ¢ok 6nem arz eden konu gazi anlayisidir ve

kendi yaptiklariyla da bunu gostermistir.®®

Birge, Seyyid Ali Sultan’in ehemmiyet
gosterdigi bu konuyu Bektasiligin gaza anlayisi oldugunu belirtmektedir. 1.
Beldicianusteinher da, Seyyid Ali Sultan’da gazilik kavrami ile ilgilenmis ve onu
Balkan seferlerinde 6n planda bulunan Haci ilbey isimli gaziyle ayni insan oldugunu
belirtmistir. Bu fikir kanitlanamamakla beraber, Seyyid Ali Sultan’in Balkan

seferlerindeki basaris1 goz ardi edilemez.3

Seyyid Riistem Gazi, Seyyid Ali Sultan’tn en samimi arkadaslarindandir.
Velayetnamede Seyyid Ali Sultan kadar bu yakin arkadagindan da bahsedilmistir.
Osmanl tarihgesinde kendisinden bahsedilen Kara Riistem adindaki kisiyle ayni kisi
olmas1 yiliksek ihtimaldir. Seyyid Riistem, Seyyid Ali Sultan’in savas ve fiituhat
islerinde en fazla ona destek olan kisidir.2® Seyyid Ali Sultan’la beraber bilinen ve bahsi
gecen dostlar1 Balkanlardaki Tiirkliigii yayma ve Islam kiiltiirii olusturma faaliyetlerinde

onemli rol oynamislardir. Barkan’in bahsetmesine gore; Seyyid Ali Sultan, Osmanlh

81 Yildirim, Seyyid Ali Sultan Vilayetnamesi, s. 92.
8 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskdn Ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar
Ve Temlikler I:Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri Ve Zaviyeler,” Vakiflar Dergisi, 1942, sa.
2,s.293.
8 John Kingsley Birge, The Bektashi Order Of Dervishes, London: 1965, s. 55.
8 Sahin, Dervisler Ve Sufi Cevreler, s. 86.
8 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Ve Velayetnamesi, s. 75.
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saray ahalisi ile Rumeli’ye giden ilk dervislerden olmasi kendisini 6nemli bir yere
getirmistir.%® Velayetnameye gére; Seyyid Ali Sultan ile yanindaki dostlar1 Osmanli’nin
Balkan seferleri sirasinda bu topraklari ele ge¢irme faaliyetlerinde hizlandirma ve
kolaylastirma saglamislardir. Bununla beraber kendilerine has savas teknikleri de
kullanmiglardir. Bunlardan birisi, gayrimiislimlere gézdagi vermek ve iirkiitmek adina

87 Osmanl

kafir bir savasciyr Oldiirdiikten sonra sise gecirip ateste yakmalaridir.
tarihgesinde bu gibi Orneklerle karsilasmak miimkiindiir. Bu motifler neticesinde
gayrimiislimlerin Islam’a girdikleri goriilmektedir. Seyyid Ali Sultan ve dostlarmin bu
faaliyetleri Bektasi ezgilerinde de yer bulmus ve bu ezgilerde “Rumeli gemilerinin

sahi” seklinde bahsedilmistir.%®

Riza Yildinim’a gore; Seyyid Ali Sultan Selguklu devletinin otoriter yapisindan uzak
kalmak istedigi i¢in Osmanli topraklari igerisinde gézden uzak yerlerde kurduklari
Vefa-i Babai kiiltiirii iizerine bir Seyyid olarak goriilmektedir. Bu kisilerin islam’mn
kurallarina hassasiyetle yaklastiklar1 ve gerekleri yerine getirip, yasaklardan uzak
kaldiklar1 ¢cokea belirtilmektedir. Seyyid Ali Sultan’in kurdugu dergahin dervis sayisi ve
kim olduklarina dair fazla kaynak yoktur. Velayetnamede yazdig: iizere iki bini agkin

dervisin bulundugu yoniindedir.®°

Velayetnameye gore; Seyyid Ali Sultan, arkadaslari ile Horasan’dan gittiklerinde Hact
Bektas-1 Veli’nin yanina gelip, ondan tavsiyeler aldig1 ve bu tavsiyeler 15181inda bir ise
koyulduklarin1 yazarken, Abdal Musa Velayetnamesi’nde buna karsilik, Abdal
Musa’nin, Seyyid Ali Sultan’in Pir-evi’ne gitmesini ve burada diizenlemeler yapmasi

i¢in gonderdigi belirtilmektedir.*°

Ocak ise; Seyyid Ali Sultan, Kaygusuz Abdal ve Sultan Secaiiddin’in yasadigi XIV-
XV. yiizyillar arasinda hayatini siirdliirmiis bir Kalenderi dervisi veya Probektasidir

demistir.! Seyyid Ali Sultan’in etkisinin Bektasilik gelenegine de yansidigini, yazilan

8 Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskin Ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar Ve Temlikler
I:Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri Ve Zaviyeler,” Vakiflar Dergisi, 1942, sa. 2, s. 293.
8 Yildirim, Seyyid Ali Sultan(Kizildeli) Ve Velayetnamesi, s. 167.
8 Sahin, Dervisler Ve Sufi Cevreler, s. 87.
8 Yildirim, Seyyid Ali Sultan(Kizildeli) Ve Velayetnamesi, s. 124.
0 Yi1ldirim, Seyyid Ali Sultan(Kizildeli) Ve Velayetnamesi, s. 127.
91 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1992, s. 88.
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nefeslerde bulabiliriz. Ornegin; Bektasi sairi Kul Himmet, yazdig1 nefeste Seyyid Ali
Sultan’1, Hact Bektas-1 Veli’nin kendisine ait tacinin sahibi oldugunu anlatmaktadir.
Bununa birlikte Virani’de Seyyid Ali Sultan’t “Rum erenlerinin sahi ve gazilerin
serdar:” seklinde vurgulamaktadir. Buna benzer baska sairlerin nefeslerinde de yer
almis ve kendisinden kirklarin basi, Horasan dervislerinden olmasi ve Rumeli’deki
Islam faaliyetlerinden bahsedilmektedir.”? Seyyid Ali Sultan Rumeli’de daha sonra da

Anadolu’da deger verilen ve Bektasi tekkelerinde yer alan bir isim olmustur.%

%2 S Niizheti Ergun, Bektdsi sairleri ve nefesleri, Colpan Yaynevi, Istanbul: 1944, s. 177.
93 Sahin, Dervisler ve Sufi Cevreler, s. 90.
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BOLUM 2: ABDAL MUSA VELAYETNAMESI’NDEKi KERAMET
MOTIFLERININ TARIHIi ARKA PLANI

2.1. Don Degistirme® (Geyik Donuna Girme) Konulu Keramet Motifinin
Tarihi Arka Plam

Geyik donuna girmenin tarihsel arka planina bakildiginda geyik, Tiirk kiiltiirtinde
kaynagi Mezolitik Caga dayanan “en eski” sembollerdendir. Gokyiizii ve yeryiizi
ogelerine dayanan ¢okca hayvanla benzerligi vardir.®® Zira geyik tasviri Tiirk menseili
degildir.® Onceki devirlerde geyik, Anadolu’da ortaya c¢ikan Hitit toplumunun
kendilerine bir mitolojik unsur olarak aldiklar1 motiftir. Diinya {izerinde geyigi ilk hangi
toplulugun kiiltiir motifi olarak kullandigi belli olmasa da, Hititlerde dnemsenmis ve
cokca yer verilmig bir motif olarak var olmustur. Geyik motifi, geyik ilah1 olan
Haruva’nin Hitit Mitolojisinde de bulunmaktadir. Hitit toplumunda ki geyik motifinin
tesiri biitiin Avrupa ve Asya’ya hakim olmustur.®” Goktiirkler’de Tiireyis kiiltii
hakkinda fazlaca kendini gosteren magara motifi de kurttan ¢ogalma mitlerinde yer
bulur. Goktiirk hakaninin magarada geyik sekline biirlinmiis “tanricayla” birliktelik

yasamasindan bahseden mitlerde bu konu belirtilir.%

Cin bulgularindaki bir anlatiya gore Goktiirklerin hiikiimdar1 “magarada geng bir kiz”
seklindeki deniz ilahesi ile birlikte olmustur. Fakat Hakan, gen¢ kizin gercekte beyaz

geyik olmasindan habersizdir. Yapilan siirek avi®®

sirasinda yakalanan hayvanlar
icindeki beyaz geyik, avcilar tarafindan vurulunca isin ash ortaya ¢ikmistir. Ardindan
magaraya varip da asik oldugu geng kiz1 géremeyen Hakan, kizin geyik sekline girmis

bir tanriga oldugunun farkia varmistir.%

Goktiirkler zamaninda av ile vurulan geyik Hakanlikla da alakaliydi. Bu durumla alakali

olarak Emel Esin, Kiiltigin Kitabeleri’nin sark kismindaki Hakan imzasinda bulunan

% Don degistirme hadisesinde bir cisim birden fazla goriiniigler altinda tezahiir edebilir; bir insan, hayvan
veya bitki yahut bir esya bigimine girebilir. Fakat bu goriiniiste degisik sekiller gegici olup o cismin asil
mahiyetini degistirmezler.
% Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana hatlari, Istanbul: Kabalca Yayin Evleri, 2000, s. 142.
% fbrahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, 1980, s. 52.
9 Eyiipoglu, Tanrt Yaratan Toprak Anadolu, s. 139.
%8 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana hatlari, s. 35.
9 «Gjirek Av1” Bir Cok Avcinin Katilmastyla Ve Cogu Kez At Uzerinde Avi Kusatarak Yapilan Avlanma, Siirgiin
Avi, Tiirk Dil Kurumu.
100 Wolfram Ebrhard, Cin Simal Komsulari, gev. Nimet Ulugtu, Ankara: T.T.K, 1996, s. 86.
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“dag keg¢isinin” biiyiik ihtimalle geyik olabilecegini soyler. Bununla beraber bu damga
Hakanlik Kut’unun da semboliiydii.’®* Onceki devirlerde Tiirkler dag kegisine ‘sigun’
demistir. Sigunlar av inanglariyla alakalidir. Taoizm efsanelerine gore hayvanlar dag
kecisi otundan yediklerinde ebedi yasama ulasirlardi, bundan dolay1 da 6liimsiizliigiin

sembolii addedilirler.1%?

Halk ve Alevi ezgilerinde de sik¢a goriilen simge geyiktir. Tiirkler Anadolu’ya heniiz
ayak basmadiklar1 zamanlarda da geyik kutsi bir varlik olarak var olmustur. Bununla
beraber Goktiirk anlatilarinda ak disi geyigin deniz ile goliin efendisi olup, kendisine
yanlig bir davranista bulunan kisilere ve toplumlara ceza verdigine inanilmistir. Ayrica
Mogol anlatilarina gore de Cengiz Han’in, “gokten gelen kurdun esi bir disi

geyiktir”. 103

Bilinen bazi toplumlar geyigi kutsi bir varlik olarak kabul edip, yasantilarinin
insanogluna benzedigini ve kendi dillerini konustuklarin1 diisiinmiiglerdir. Bu toplumlar;
Siimerler, Akadlar, Babiller, Elamlar ve Asurlar olarak bilinmektedir. Islamiyet
Anadolu’ya yayildiginda bu toplumlar ortadan kalkmislardi fakat kendilerinin dinsel

gelenekleri ve yasam bicimleri farkli sekillerde goriiliirdii.'®

Islamiyet’te de bu cesit menkibeler, Tiirk Mitolojisinin bilinen emsallerindendir.
Bunlarin nemli érneklerinden biri sdyledir; Hz. Muhammed’in (s.a.v) soyundan'® olan
Muhammed Hanefi, karsisina cikan geyigi takip etmistir. Geyik bir magaranin
kapisindan girince ardindan o da igeriye girmistir. Magarada ylirlimeye baglamis ve
magaranin sonuna gelince genis bir ovada cennet gibi baglarin iginde Mine Hatun ile
karsilagsmistir. Buna benzer efsanelerde peygamberler veya onlarin soyundan gelenler

Tiirk Mitolojisiyle 6zdeslestirilerek topluma takdim edilmistir. %

Geyik, Budizm efsanelerinde Buda ile alakali bir sembol olarak da goriilmiistiir.}?’

Hayvan donuna girme motiflerinde anlatilanlar, Samanizm kiiltiirii izerinden gelmekle

101 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana hatlari, s. 143.
102 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana hatlart, s. 150.
103 Erdogan Alkan, Sayilar ve Hayvan Simgeleriyle Alevi Mitolojisi, Istanbul: Feylesof Kitapevi, 2005, s. 118.
104 Alkan, Alevi Mitolojisi, s. 119.
105 Ogel, Tiirk Mitolojisi, s. 578.
106 Ogel, Tiirk Mitolojisi, S. 24.
107 \Walter Ruben, Eski Metinlere Gore Budizm, Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2000, s. 35.
25



bilinir ve aslinda Budist inancindan etkilenmistir. Bunun yani sira Orta Asya’da
Tiirklerin  Budizm’i  benimsemesi sirasinda Samanizm kiiltiirtinden etkilendikleri
goriilmektedir. Clinkii Velayetnamede bahsedilen Alevi- Bektasi “literatiiriindeki” sekle

biiriinme anlatilarina Budizm’de rastlamak miimkiindiir.1%®

Budist rivayetlerinde; Buda’nin avlanacak hayvan seklinde diinyaya gelerek yasamini
stirdiirmesi anlatilmigtir. Anlatilara gore geyik seklindeki Buda, geyik avlanmaya giden
kot kalpli hiikiimdar Dantipala’dan, diger geyiklerin affedilmesini istemis fakat
Dantipala kilicinm1 eline alip geyigin basim ikiye bolmiistiir. O sirada Dantipala’nin da
bilegi kesilmis ve kiliciyla beraber yere yikilmistir. Hiikiimdar yanlis yaptigini fark edip
af dilese de artik ise yaramamis ve yer yarilmis cehennemin atesi hiikkiimdari igine

almistir. 1%

Geyik, Tiirk toplumunda hem Islam &ncesi hem de Islamiyet sonrasi i¢in de kutsi bir
varliktir. Tiirk efsanelerinde genis 6lgiide yer tutmaktadir.}1? Geyik tasviri Tiirk ve Cin
kiiltiinde, viicudu at seklinde, basinda da boynuzla tasvir edilmistir. Bu geyik,
toplumlarda yasamin uzun olmasi, seving, rahatlik, san, soyun devam etmesi ve giizel

haberlerin semboliidiir.11?

Tiirklerde Kam, bir¢ok seyi hayata gecirmek adina sarhos bir aleme gitmeden once
merasim yapar. Kam merasimlerde sekline girilen “hayvan-ata” veya “ruhlardan” olur.
Bundan dolayr Kam, kiyafeti veya “davulu” ile bu hayvana ithafen bir simge
bulundurmustur.!'? Kam sarhos seyahati sirasinda gokyiiziine yiikselmis veya yerin
dibine inmis ve bu sirada kartal, 6rdek, kaz, kus, geyik ve benzeri hayvanlar yardimda
bulunmustur. Kam bu hayvanlarin yaninda bulunmasiyla veya hayvanlarin sekline
girmesiyle gdge yiikselmis, “tanrilardan, ruhlardan, Goktanridan ya da Ulgen’den”
ithtiyac1 olanlar1 almis, muhtag olan kisilere deva olup, taleplerini yerine getirmis, onlara
sifa saglamistir. Bu farkli hayvanlardan bir tanesi Kam’in muhafazasini saglayan

ruhtur.!®® Tiirk kamlarinda fazlaca goriilen kiiltiire gore kamlarin, sarhos yolculugu

108 Qcak, Alevi Ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, s.172; Baki Oz, Alevilik Tarihinden izler,
[stanbul: Can Yayinlari, s. 107.
109 \Walter Ruben, Eski Metinlere Gore Budizm, OKyanus Yayinlari, Istanbul: 2000, s. 36.
10 Ogel, Tiirk Mitolojisi, s. 569.
1 Coruhlu, Tirk Mitolojisinin Ana hatlari, s. 141,
12 Coruhlu, Tirk Mitolojisinin Ana hatlari, s. 142,
13 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana hatlari, s. 67.
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sirasinda tanidiklari tarafindan goriilmemek igin suretini bulundugu kiiltiire ait canlilarin
boynuzlarindan elde edilmis maskeler kullanarak sakladigi bilinmektedir.!** En eski
zamanlarda kutsal goriilmiis olan geyikle ilgili tim seyleri, Pazirik hoyiiklerinde
bulunmus atlarin kafasinda, geyik seklindeki maskeleri gormekteyiz. Daha sonraki
zamanlarda geyiklerin ruhlarinin elde edilmesi i¢in kurban edilmesi geyigin bu

ozelliginden dolay1 olabilir.!*®

Islamiyet Tiirkler arasinda benimsendikten sonra Samanizm kiiltiiriiniin en belirgin
emareleri, ilk alperenlerin diledikleri vakitte bir hayvanin donuna biiriinebilmeleridir.!®
Geyik kiiltiiniin Tiirkler’in Islamiyet’e girmesinin ardindan da varhigini siirdiirdiigii
bilinmektedir. Geyigin degeri farkli  “tarikatlarla® alakali  “menkibelerde”
bulunmaktadir. Geyikli Baba’nin geyik sekline biiriinmesi buna bir drnektir.*’ Bunun
yaninda dervislerin bindigi hayvanin geyik oldugu goriilmektedir. Hakeza géz degmesi

icin geyik boynuzunu almiglardir. Geyik, Yoriiklerde ¢oklugun ve bollugun sembolii

addedilmisgtir.*8

Avlanacak olan hayvan zaman zaman iyi bir ruhun sembolii olmustur. Yol buldurucu
hayvan kiiltii boylece olusmustur.!® Geyik, bir takim Hun anlatilarinda da yol gosterici
bir varlik olarak anlatilmaktadir. Bununla beraber Hz. Hamza ve Hz. Nuh hikayelerinde
geyigin olaganiistii melekelerini anlatan yerler vardir.'® Arastirmamizin ilerleyen

sathalarinda bu kissalara deginilmistir.

Geyik kiiltii Oguz Kagan Destani’ndaki miicadele i¢in yola ¢ikan Oguz Kagan’i ve
askerlerini dogru yola ¢eken kurdu anlatmaktadir. Bu hayvan Goktanri’yr sembolize
eden kutsi bir hayvandir.??! Gok kiiltiinden dolay1 Orta ve I¢ Asya’da daha ¢ok ak geyik

motifi 6n plandadir. Kirmiz1 veya kahverengi geyik kiiltii yeralt: kiiltii ile alakalidir.

114 Ahmet Ali Arslan, Tiirk Samanizm’i Kaynagina Dogru, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 2005, s. 6.
15 Coruhlu, Tirk Mitolojisinin Ana hatlari, s. 142,
16 Ogel, Tiirk Mitolojisi, s. 29.
17 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana hatlar, s. 143.
118 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana hatlari, s. 144.
18 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana hatlari, s. 161.
120 Mevlut Kaya, Uygarliklarda Kutsal Geyik Motifi Ve Geyik Motifine Bagh Yer Adlari, Karadeniz
Sosyal Bilimler Dergisi, c. 6. sa. 11, t. y., ss. 6.
121 Coruhlu, Tirk Mitolojisinin Ana hatlari, s. 161.
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Tiirk efsanelerinde geyigin arkasindan giden avciy:r 6liime dogru ¢eken geyik anlatilari

da bulunmaktadir. Anadolu’daki “alageyik” miti de bu hususla alakalidir.??

Tiirk efsanelerinde avlanmanin ara sira yer alti Ogeleriyle alakasi oldugu da
bilinmektedir. Bunlarla alakali anlatilarda esas olarak yeralti ilahina ve kendisinin sahip
oldugu 6liimden bahsedilmistir. Oliim, yer alt1 tanrisinin veya ruhlarin avlanan kisiyi
hayvan yardimiyla yer altina getirmesiyle gergeklesmistir. Avci, geyik yahut tilki gibi
bir hayvanin pesinden gitmis, fakat hayvani asla ele gegirememistir. Bu av hayvani,
aveiyt bir yiiksekligin tistiindeki gecgide getirmistir. Avct gegitten gegtikten sonra yer alti
diinyasina girmis fakat bunlar1 bilen bir bagka avcinin nasihatleri sayesinde olayi
anlayip kagmistir. Avciyt yer altina c¢eken hayvan yer alti ilahinin kendisi ya da
ruhlarindan biridir. Avcinin pesinden gittigi hayvan, zaman zaman bagka birisinin iyi ve
yardime1 ruhu niteligindedir. lah Kuday’1 simgeleyen hayvanin pesinden giden avcidan
bahsedilen Sibirya hikayesi bu durumun bir &rnegidir.®® Bu hikdyede bir yigit
avdayken geyik gérmiis ve geyigin izini siirmiistiir. Geyik kag¢ip uzaklastik¢a er de izini
kaybetmeden takibe devam etmistir. Kovalama bir bakir dagin dibine kadar stirmiistiir.
Tamamiyla bakirdan olusan bu dagdan aniden bir kap1 acilmis ve geyigin o kapidan
girmesinin ardindan avei da o yoldan gitmistir. Bir anda geyik ortalikta goriinmemis ve
avcinin kargisina “yedi-tanr1 (Kutay)” ¢cikmistir. Menkibede anlatilan bu geyik biisbiitiin

yol gosterici ve Rab’1n sefiridir.1?*

Tiirk efsanelerinde, yigitlerin esleri genellikle tanrinin yolladigr kutsal kadinlardir.
Goktiirk Mitolojisinde de han ile geyik motifine biiriinen kizin goriisiip sevismeleri de
buna bir drnektir.!?® Bundan dolay1 da bir kisim Tiirk boylar1 koklerini kurttan, bir kismi
da geyikten geldigini sOylemektedirler. Cengiz Han’la alakali mitoloji, iki unsuru
biitiinlestirmis ve Hanin atasim kurda, annesini de geyige dayandirmistir.}?® Kuzey-Bati

Sibirya’da yasayan Fin-Ugarlarmn cedlerinin de geyik oldugu sdylenmektedir.'?’

122 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana hatlari, s. 143.
123 Ogel, Tiirk Mitolojisi, s. 557.
124 Ogel, Tiirk Mitolojisi, s. 24.
125 Ogel, Tiirk Mitolojisi, s. 87.
126 Hikmet Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, Ankara: Ankara Universitesi Basim Evi,
1980, s. 47.
27 Ayrintt i¢in bkz. Ogel, Tiirk Mitolojisi, s. T77.
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Avrupa’ya bakildiginda ise; Hunlar yer degistirirken onlara yol gosteren hayvani
anlatan I¢ Avrasya’da gokga bilinen bir mitleri vardir. Hunlar1 Kirim’a gétiiren disi bir
geyik veya inek olarak bilinmektedir.}?® Bir baska ornek olarak da; Bizans tarihi
arastirmacisi Jordanes’in ortaya koydugu kitapta, Hun avcilarinin “siirek avina”
ciktiklarinda karsilastiklart bir geyik anlatilmaktadir; “Eski Hun avcilari kendi
adetlerine gore bir siirgiin avi yapiyorlarmis. Avlana avlana Maeotis batakliklarinin i¢
kistmlarina dogru gitmisler. Bu sirada nereden geldigini bilmedikleri bir disi geyik
ctkmis karsilarina. Baslamig disi geyik onlara, batakliga dogru yol gostermeye. Onlar
da ellerinde olmadan disi geyigin pesinden gitmisler. Geyik bazen gidiyor ve bezen de
durarak onlara bakiyormus. Avcilar geyigi ha vurduk, ha vuracagiz derken iyice
batakligin igine girmisler. Az sonra batakligin obiir kenart gériinmiis. Halbuki hunlar
bu bataklhig1 gegilmez bir okyanus kadar biiyiik goriirlermis. Batakligin karsi yakasinda
ise Iskitlerin memleketi varmis. Hun avcilart Iskit memleketine ayak basar basmaz,

geyik de birden bire kaybolmusg. **®

Avrupa Hunlarindan kalan Kutrigar ile Utigur boylarinin soyuyla ilgili rivayetler
Hunlarinkiyle benzemektedir. Rivayetlerde disi geyik, bu boylarin erlerini bir denize
dogru gotiirmiistiir.**® Yukarida verilen 6rneklerin yam sira Giilay Mirzaoglu da geyigin
pesinden gidenlerin sonunun kétii olmasini sdyle bir 6rnekle agiklar; Bir vakit avcilar
geyik avlamak i¢in yola koyulmuslardir. Avcilar avin pesinde coskuyla giderken
iclerinden birini bir geyik uguruma dogru gotiirmiistiir. Delikanli geri gitmek icin
ugrasgsa da artik donemeyecegini anlamigtir. Diger avcilar ortadan kaybolan delikanliy1
bulmak i¢in gezinmisler, avciyr bulmalarina ragmen ellerinden bir sey gelmemis ve onu
cok kotii bir halde bulmuslardir. Geyik bu motifte kendisinin pesinden gelen delikanliy
felakete gotiiren ve avlanamayan bir varliktir. Bu hikayede de goriildiigi tizere geyigi
yakalamaya c¢alisanlar her zaman kotii bir sonugla karsilasmislardir. Giilay Mirzaoglu
Ornegi lizerine geyigin yakalanma girisimi ardindan pesinden gidenin kotii sonugla
karsilasacagin1 ve bu durumun her zaman bdyle olacagini savunsa da aragtirmamizin
geri kalan kisimlarinda bahsedilecek olan 6rneklerde bu durumun her zaman boyle

olmadig1 gorecegiz. Geyik kotli sonuclardan ziyade genel manada avciyr iyiye ve

128 Julian Baldick, Hayvan Ve Saman, Istanbul: Hil Yayinlari, 2010, s. 16.
129 Ogel, Tiirk Mitolojisi, . 578.
130 Ayrint1 i¢in bkz. Ogel, Tiirk Mitolojisi, s. 759.
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giizellige gotiirdiigiinii gormekteyiz. Arastirmamizin ilerleyen agamasinda bu konuya

deginilecektir. 13!

Islamiyet’in ardindan Anadolu’da bu olaylardan bahseden alageyik menkibeleri
bulunmaktadir.’® Ayrica, uzun zamanlar ardindan ortaya ¢ikan Geyikli Baba
hikayelerinde dervislerin geyik sekline biirtindiiklerinden bahsedilir. Pir Sultan Abdal’in
da sozlerinde dervislerin kendilerine ait bu olaganiisti melekeleri anlattig1

goriilmektedir, 3

XIII. ve XIV. ylizyillarda ortaya ¢iktig1 diisiiniilen, kaynag1 bilinmeyen bir tefsirde Hz.
Hamza’nin Islam’a girmesine sebep olarak gosterilen geyik anlatis1 bunun emsalidir.
Fakat anlatinin son kisminda bahsedilen “Taha” suresinde bunu gdsteren bir ifade

bulunmamaktadir.t3*

Vilayetnamede bahsedildigi izere Hacim Sultan bir vakitte Begce ile Habib Baci isimli
derviglerle beraber Seyyid Battal Gazi’nin kabrine gelmistir. Bulduk Cayir1 isimli
beldeye vardiklarinda Hacim Sultan hal lizere olmustur. Dervisler bu durumun sebebini
merak etmisler ve “Seyyid ’'in ruhu bizi karsilamaya ¢ikt1” cevabii almiglardir. Bunun
ardindan Hacim Sultan cayir1 isaret etmis, Begce ile Habib Baci ¢ayira dogru
yoneldiklerinde orada bir “Sigin’in kagtigina sahit olmuslar ve bu sirada “sigin” bir

anda yok olmustur.'®

2.1.1.Don Degistirme (Geyik Donuna Girme) Konulu Keramet Motifinin

Menakibnamelerdeki Yeri

Alevi-Bektasi kiiltiirtinde, Bektasi dervigleri ve din adamlari herhangi bir hayvanin
suretine biiriinebilirler. Samanistlerin telakkisine bakildiginda, kamin ruhu istedigi

varligin sekline biirlinebilir. Ruhlarinin intikal ettigi bedeni Altayli samanlar “T0s (t6z)”

BIE, Gilay Mirzaoglu-Sivaci, Tirkiilerde Mitolojik Unsurlar, Kiev'de gergeklestirilen “35th
International Ballad Conference” adli bilimsel toplantida sunulan “Some Mythological Elements in
Turkish Folk Songs” adl1 bildiri temelinde olusturulmustur. 2005, s. 36-37.
12F  Giilay Mirzaoglu-Sivaci, Tiirkiilerde Mitolojik Unsurlar, Kiev’de gergeklestirilen “35th
International Ballad Conference” adli bilimsel toplantida sunulan “Some Mythological Elements in
Turkish Folk Songs” adl1 bildiri temelinde olusturulmustur. 2005, s. 36-37.
133 Zekeriya Karadavut, Anadolu Tiirk Folklorunda Geyik, yil:19, sa. 76, 2007, s. 110.
134 Saadet Cagatay, “Tiirk Halk Edebiyatinda Geyige Dair Bazi Motifler”’, Ankara: Belleten, 1956, s. 154.
135 Golpmarli, Vilayetname Menakib-1 Hiinkdr Haci Bektds-1 Veli, s. 83.

30



olarak nitelendirmistir.*® Sekil degistirme olaymnda Hacim Sultan Velayetnamesi ve
Sultan Siicdeddin Menakibnamesi’'nde de bahsedildigi lizere Hac1 Bektas-1 Veli’nin ve
diger dervislerin giivercin sekline biirlindiigiinden bahsedilmistir. Giivercinin 6n plana
ctkmasinin sebebi de durgun ve bariscil bir yapisi olmasindan kaynaklidir.'®” Bu
ornekten yola ¢ikarak da Haci Bektas-1 Veli’nin, Velayetnamede Anadolu topraklarinda
bu kusun seklinde bulunmasini, “Eger giivercinden daha mazlum bir mahlitk bulsaydik
onun sekline girerdik” seklinde belirtmistir.'®® Bunlarin yan1 sira dervisler, keramet
kabul etmeyen kisilerle husumetlerinin ardindan, dogan ve sahin olan vahsi kus sekline

biiriinmiislerdir.**®

Biitiin bu 6rneklerin yani sira Velayetnamede turna kusunun sekline girme motiflerine
de yer verilmistir. Bu kus, Cin geleneklerinde ebedi yasanmi simgelemektedir.**® Japon
ve Kore’de olmak iizere dogu geleneklerinde de oliimsiizliikle simgelenen bu kusa
rastlamak miimkiindiir. Bu kusa verilen deger Alevi-Bektasi gelenekleri iginde
bulunmaktadir. Bunun sebebi turnanin Hz. Ali’yi simgeledigi diisiincesidir.}*! Eski
zamanlarda turna kusu ile Goktanri iliskilendirilmis ve bu diisiince Alevi-Bektasi
geleneginde degiserek yerini Hz. Ali’ye birakmistir. Bu iliskilendirmenin sonucunda
turna kusunun sesi Hz. Ali’nin dili olarak goriilmiistiir.X*?> Bununla beraber Alevi
ezgilerinde ise bu kus “haber getirip, haber gotiirme” 6zelligi ile kendisini gdstermistir.

Boylece turna kusundan Hz. Ali hakkinda bilgi ulastirmas1 beklenir.'43

Alevi-Bektasi geleneginde turna kusunun ozellikleri ve yeri Velayetnamede, Horasan
dervigleri, Hoca Ahmed-i Yesevi ve dervislerinin turna kusu sekline biirindigi

goriilmektedir; Horasan dervisleri, bir araya gelmek ve bu bulusmada Ahmet Yesevi’'nin

136 Mehmet Eroz, Tiirkiye'de Alevilik Ve Bektdsilik, Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1990, s. 398-
399.
137 Ahmet Yasar Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul: Tletisim Yayinlari,
2013, s. 222.
138 Ahmet Yasar Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanglarinin Islaim Oncesi Temelleri, Istanbul: Tletisim Yayinlari,
2013, s. 222.
139 Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, s. 222.
140 Mehmet Temizkan, Tiirk Kiiltiiriinde Ve Alevi- Bektds i Inancinda Turna, Milli Folklor, 2014, sa. 101,
s. 163.
141 Mehmet Temizkan, Tiirk Kiiltiiriinde Ve Alevi-Bektdsi Inancinda Turna, Milli Folklor, 2014, sa. 101,
s. 164.
192 Mehmet Temizkan, Tirk Kiiltiiriinde Ve Alevi-Bektdst Inancinda Turna, Milli Folklor, 2014, sa. 101,
S. 166.
143 Mehmet Temizkan, Tiirk Kiiltiiriinde Ve Alevi-Bektdsi Inancinda Turna, s. 167.
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de bulunmasini gerekli bulup kendisini bir goriismeye cagirmak i¢in yedi kisi turna
kusu sekline biirtintip Tiirkistan’a dogru yola koyulmustur. Bu durumdan Ahmet Yesevi
haberdar oldu ve erenlerine, Horasan dervislerinin bir bulusma yapmak istediklerini ve
yedi kisinin geldigini sdylemistir. Ahmet Yesevi'nin dervisleri de turna kusuna biirliniip

gelenler varmadan karsilarina gidelim dediler. Ardindan onlar da turna kusu oldular.'#*

Bu 6rneklerin yani sira Velayetnamede geyik sekline girme de mevcuttur. Bunun 6rnegi
su sekildedir; Hact Bektas-1 Veli’nin dervislerinden olan Resul Baba’nin bir vakitte
Haci Bektas-1 Veli’nin huzurunda, ona bahsedecegi topragin nerede olacagini iginden
gecirmesi lizerine aksam uyuyup, gin agarinca uykudan kalkmasinin ardindan
bulundugu yerin 6ldiigiinde defnedilecegi yerde olduguna sahit olmustur. Bulundugu
beldenin ismi “Bes Karig”tir.” Bu ismin verilmesinin sebebi buraya sahip olan kisinin
boyunun bes karis olmasidir. Bu kisi hakim oldugu topraklara kilise insa ettirmistir. Bu
topragin sahibinin yardimcilari av i¢in daglara gitmis ve orada gegiye rastlamislardir.
Geyigi goren boy beyi, onu hedef almis ve dldiirmeden ele gegirmeye niyet etmistir.
Fakat geyik bir anda kus sekline biiriinmiis ve orada bulunan mabedin iistiinde
durmustur. Ardindan da bir anda insan haline biirlinmiis ve mabedin hemen Oniinde

durmustur.1#®

2.1.2. Abdal Musa Velayetnamesi'ndeki Don Degistirme (Geyik Donuna

Girme) Konulu Keramet Motifi

Arastirmanin ana motifine baktigimizda bu motifle alakalali verilecek Ornek su
sekildedir; Teke topraklarinin Alaiye Sancagmin oglu Gaybi Bey, genglik yillarinda
hizmetkarlariyla birlikte avlanmak icin yola koyulmustur. Bunun {izerine gittikleri yerde
Gaybi Bey bir geyik goérmiis, o anda geyik Gaybi Bey’in karsisinda belirmistir. Beyzade
geyigi goriir géormez okunu eline alip geyigi hedef aldiktan sonra okunu firlatmis, attigi
ok geyigin sol tarafina isabet edince geyik diismeden yarasi kanar bir vaziyette oradan
uzaklasmistir. Beyzdde ise geyigin arkasindan gidisini izlemis ve giden geyigin
ardindan atini1 alip takip etmistir. Tepeler, ovalar gecip sonunda bir diizliige varmis,'4®

yaral1 geyik de o sirada bir tekkeye girmistir. Beyzade de ardindan tekkeye girip geyigin

184 Golpmarli, Vilayetname Menakib-1 Hiinkdr Haci Bektds-1 Veli, s. 83.
135 Golpmarli, Vilayetname Menakib-1 Hiinkdr Haci Bektds-1 Veli, s. 86.
146 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s.19.
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nerede oldugunu sorgulamis. Aslinda bu diizliikteki tekke, velayet dervislerinden
Seyyid Abdal Musa Sultan’in imis. Abdal Musa bu topraklarda bir tekke insa ettirmis
ve kendisinin emrinde ¢okg¢a eren bulunurmus. Kendisiyle tanisanlar muhakkak sakirt
ve muhibbi olarak tekkede yasamaya baslarlarmis. Tim dervisler Abdal Musa’nin
biiyiik bir dzenle hizmetini goriip, kendisine her zaman tabi olurlarmus. Iste geyigin ve

Gaybi Bey’in girdikleri dergah bu imis.**’
Erenler, Beyzadeyi hosca karsilarken bineginin dizgininden tutmus ve:
“-Buyurun, ziyarete geldiiniiz ise asagt intin." demisler. Beyzade:

“-Buraya oklanmig bir dhu geldi, o beniim sikarumdur, nice oldi, onu bana viriin”

diyerek ahuyu istemis. Erenler de:
“-Buraya béyle bir ahii gelmedi ve biz gérmediik.” demisler. Beyzade:

“-Hi¢ dervigler yalan soyler mi, nigiin inkar idersiiniiz? Ben dhuyu kendii géziimle

gordiim, buraya geliip icerii girdi.” demis. Erenler bu s6zli duyunca sasirmislar:

“-Biziim haberimiiz yok, bilmiyoruz.” demisler. Beyzade, bu olaydan dolay1 ¢ok sasirip

ne yapacagini bilememis ve bir siire o sekilde durmustur.

“Acep bu dhii nice oldu, nereye gitdi? Bunlardan gayri kimiinle séylessek?” diye

diisiiniirken, dervisler dergaha dogru déonmdis ve:

“-Sultanum! Alaiye Sancagi Begi ogli Gaybi Beg buraya geliip bizden sikar talep ider."

demigler. O sirada, zaten olay1 odadan duyan Sultan:

“-Onu beniim katuma getiiriin, gelsiin ben ona cevdb vireyiim.” demis. Erenler,

Beyzadeye:

“-Sizi, erenler gelsiin diye buyurdilar. Hem ziydret kilasun, hem de kifayetlii cevdp

alasun.” demisler. Beyzade de Abdal Musa’nin sesini duyup aniden bineginden

inmis;'*® “N’ola varalum, o miibarek cemaluni géoreliim, ellerini biis idiip, hak-i pdyine

yiiziimiizi siireliim” demis. Tekkeye girip, Abdal Musa’y1 goriince kendisine hiirmetle

147 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 20.
148 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 21.
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selam verdikten sonra yaklasip elini 6pmiis, basini ayaginin dibine koyup, yiiziini
stirmiistiir. Ardindan karsisinda saygiyla durmus ve Abdal Musa, Beyzade’nin

hiirmetini memnuniyetle kabul etmistir.*® Ve demis ki;

“-Hos geldiiniiz ogul, safa geldiiniiz, kadem getiirdiiniiz. Gonliin, dilegiin nediir, dile
bizden, soyle isideliim bileliim.” demis. Beyzade durumunun iyi oldugunu sodyleyip

basindan gecen olaylar1 soylemistir. Abdal Musa:
“-O ahu, neden seniin sikarin old1?” diye sormustur. Beyzade:

“-Sultdnum! Ben ami ok ile vurdum, tizerine at siiriip lhayli kosdum. Cok menzil aldl,

yoruldi, gii¢ ile buraya geldi.” demis. Abdal Musa:

“-O ok gorince biliir misin?” diye sormustur. Beyzade:
“-Biliirem Sultanum!”” demis. Abdal Musa:

“-Bak imdi, gor okini.” demis.

Ardinda Abdal Musa sol kolunun altindaki oku goéstermis, bunun {izerine Beyzade,
Abdal Musa’nin kolunun altindaki okun kendisine ait oldugunu goérmiistiir. Aslinda
avlamaya calistigi geyik tekkenin seyhi Sultan Abdal Musa’nin kendisiymis. Gaybi
Bey, bu durum lizerine ¢ok mahcup olmus, bir siire endise ve korku i¢inde kalmistir. Bu
halinin ardindan Abdal Musa’ya mahcubiyetini iletip af dilemistir. Abdal Musa ise

bedenindeki oku ¢ikarip Beyzadeye vermis ve demis ki:

“-Dergdhimuzda itizar ehline litf-u ihsan kapusu her zaman agukdur. Biz ge¢diik

1

suc¢undan, bir dahi béyle etmeyesiin, her gordiigiin cand ok atmayasun.’
Gaybi Bey, pisman olmus ve kendisine gelince de Abdal Musa’nin dervisi olmak
istedigini belirtmistir.

“-Sultdnum! Bendenizii hizmetiiniize layik goriip, ogulluga kabul eyleyiin. Allah’in

kudretiyle hizmetiimiizi ideliim.” Abdal Musa’nin cevab1 su sekilde olmustur:>

149 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 22.
150 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 23.
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“-Oglum! Bu erenler yolina gitmeklige mutlak miicerredlik gerekdiir. Sonun
diigiinmeyiib sonra pesiman olmakdan tek durmak yegdiir. Zird kim, bu yol, ince, sarp
bir yoldur ve bu yolun derd- ii beldsi, mihnet- ii cefasi boldur ve bu tarika giren kisi
kadir oldugt denlii elden gelen igi men’ itmeye. Halkdan kendiisine her ne cefa geliirse
sabreyleye ve canib-i Hakk'dan ne bela nazil olirsa kendiisiine ganimet bile, feryad
kilmaya, inciniib meliil ve mahziin olmiya. Hakk Te'ald Hazreti'niin, her isde bir hikmeti
vardur. Meseld diinye ve dhiret, Cehennem ve Cennet, gice ve giindiiz, ki ve yaz,
gamiiti sadi, aglamak ve giilmek, tag ve sahrda, yokus ve inis hep birbiriniiin
mukabilidiir. Seniin pederin bir (Sancak Begi)diir. O sana riydzdti ¢ekmege riza virmez.
Var imdi pederinden icdzet al, ondan sonra biziim katumuza gel. Gonliine de danis ki,

sonra pesiman olmayasun." Gaybi Bey:

“Sultdnum! Beniim pederiim sizsiiniiz. Burada kaldiguma rdzi olmazsanuz, ben gayri
yire gitmem ve bu tekkeyi terk itmem. Gelmek var gitmek ve donmek yok.” demis. Bu

istisareden sonra Abdal Musa, bir dervisine demis ki:

“-Gaybi Beg'iin basimi tiras idiin.” Abdal Musa’nin buyrugundan sonra, Beyzadeyi
tarikat gelenegine gore tras edip giydirmislerdir. Bu ritiieli gerceklestirdikten sonra
tekkede bir yer gosterip onu postun iizerine oturtmuslardir. Beyzade postun tizerinde
gelenege uygun bir sekilde oturmus ve diinyadan el etek cekip ibadetle ugrasmustir.
Bundan sonra Velayetnamede, Gaybi Beyin arkadaslarinin, Gaybi’nin babasina durumu
anlatmasi, bunun iizerine Aldiye Sancagi olan Gaybi Beyin babasinin Teke Beyinden
yardim istemesi ve akabinde yasanilan olaylari anlatir. Bizim arastirmamizda bu
konunun devamini giris boliimiindeki Abdal Musa’nin hayatiyla ilgili olan kisminda ele
aldik. Ayni seyleri tekrara diismemek adina burada ele almadik. Teke Beyi ile Abdal

Musa arasinda yasanan olayin sadece Gaybi ’den dolay1 olmadig1 kanaatindeyiz. '

Tarihi siireklilige baktigimizda geyik motifi bircok medeniyette kendisine yer
bulmustur. Calismamizda da ele aldigimiz gibi Islamiyet oncesi Tiirklerde, Islam
medeniyetinde ve Islamiyet’ten sonraki dénemlerde de don degistirme ya da daha da
ozele indirgersek geyik sekline girme hadisesi genis bir sekilde yasanmistir. Bazen

geyik bir es, bazen bir sevgili durumundayken bazen de hayat kurtarici ve yol gosterici

151 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 24.
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oldugunu gormekteyiz. Caligmamizda da ifade ettigimiz gibi bir tekkenin piri geyik
donuna girebilir. Bazen yolunu kaybetmis bir kisim insana kilavuzluk yapip hayat
kurtarir, bazen yolunu sasirana yol gosterir kimi zaman da Gaybi gibi bir avciya
kendisini yaralatip sonra da dervisi yapar. Toplum arasinda da bu tarz durumlar bir
yerden sonra dine girip inang olarak kabul edilir. Zira tarihi arka planina baktigimizda
boyle bir durumun Islam kaynakli olmas1 miimkiin gériilmemektedir. Lakin kiiltiirlerin
birbirlerini etkilemesi veya bir kiiltiirin tamamen ortadan kalkmasinin miimkiin
olmamasindan dolay1 Tiirk toplumu Islamiyet dinini benimsemis olsa da buna benzer

gayri Islami kiiltler Tiirk kiiltiiriinde kendisine yer bulmustur.

2.2.Ateste Yanmamak Konulu Keramet Motifinin Tarihi Arka Plam

Insanoglunun ortaya ¢ikisindan beri yasama ve ¢evreye sahip olma ugrasinda miihim bir
gereklilik olan ates, tiim bu siirecte islevi dolayisiyla cesitli toplumlarda her zaman kutsi
sayilan ve Oviilen bir etken olmustur. Tiirk toplumunda atesin kutsi olmasi ve duyulan
saygl hakkinda bahsedilen hadise,'® varolusun baslarinda bitki ve meyve tiiketerek
hayatin1 idame ettiren toplumlarin, soguk mevsimlerde kullanilmak iizere stokladiklari
mahsullere saldiran hayvanlari kagirmalarinin ardindan hayvanlarin, olaylar1 Ulgen’e
anlatarak yakinmalari, Ulgen’in bu durumun ardindan “hayvanlar ot yesinler, kigi
onlarin etini yesin, derilerinden elbise yapsin” demistir.®®® Hayvanlarin tiiketilmesine
Ulgen izin verince, bitkiler igin atese gerek duymayan toplumlar, eti pisirmek i¢in atese
gerek duymuslardir. Boylece atesin toplumlarin hayatina dahil olusu, hayatin devam
edebilmesinin gerekliliginden olmustur. Boyelikle birgok Tiirk toplumu igin de ates,
kutsiyetini Tanri Ulgen tarafindan verilen emirle kazanmustir. Altay ve Yakut
Tiirklerinde sadece ¢akmak tasindan yapilan ates kutsi olarak goriilmiis, kibritle elde
edilen ates onemli sayllmamistir.’®* Bununla beraber Tiirk ve Mogol toplumlar: atesi,

yasayan bir cisim seklinde kabul etmisler ve atese ¢cokga saygi gostermislerdir. Atesin

152 Abdulkadir inan, Tarihte Ve Bugiin Samanizm - Materyaller Ve Arastirmalar, Ankara: Tiirk Tarih

Kurumu Yayinlari, 2015, s. 65.

153 Abdulkadir Inan, Tarihte Ve Bugiin Samanizm - Materyaller Ve Arastirmalar, Ankara: Tirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2015, s. 66.

154 Inan, Tarihte Ve Bugiin Samanizm - Materyaller Ve Arastirmalar, S. 67.
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icinde ruhun var oldugunu diisiinmiislerdir. Altaylilar bu ruha “od ezi” (ates hakimi),

Yakutlar “od icgite” olarak nitelendirmislerdir.t>

Tiirklerde “ocag1 yanmak™ seklinde kisinin neslinin siirmesine iligkin bir tabir vardir.
Ocak-ates inancinin neslin devamu ile iliskilendirmeye misal olarak “Altay Tiirklerinde,
komsular yeni gelinin evine odun veya yakacak getiriyorlar ve ocaga yerlestirerek,
ocagm hicbir zaman sénmesin diye dua ediyorlardi.”*®® Samanizm’in ana esaslarindan
biri olan ates ve ocak kavrami, Islamiyet’ten sonra tasavvufi topluluklarin ates ve ocak

kavramlarini islemesiyle benzerlik gdstermistir.’

Tiirklerdeki atese'®® dayandirilan inanis ashinda Samanistlige kadar gitmektedir.
Samanistler icin ates kotii olan her tiirli seyi gotiirlir, temizler. “Tiirk mitolojik
goriislerine gore ates, iyi ruhlarin yamnda yer almakta ve kotii ruhlara karsi
durmaktadir. ”*° Tiirk toplumunda atesin kutsi olmasindan dolayi, ates ile gelecege dair
haber vermede bulunma, ona adak verme, bir sonraki senenin bereketini anlamaya
calisma gibi inanclar vardi. Bunlarin yan1 sira ates, su anda da kiilt olarak bulunan bir
simgedir. Atesin temizleme, kotii olan1 ortadan kaldirma ve menakibnamelerde emsali
olan atese hakim olma, istenilen sekilde yonlendirme yetenegi goz oniindedir. Devirler
Oncesine ait bu inaniglara 6rnek olabilecek olaylar Yahudilik dininde de varligini
siirdiirmektedir. Oncelikle atesin arindirict 6zelligi ile ilgili Tevrat'ta su vurgular

yapilir;

Ysa.4: 4 “Rab Siyon kizlarini pisliklerinden arindiracak. Yerusalim'de dékiilen kani adil
ve atesten bir ruhla temizleyecek. "

Ysa.43: 2 “Sularn iginden gegerken seninle olacagim, Irmaklarin iginden gegerken su

boyunu asmayacak. Atesin icinde yiiriirken yanmayacaksin, Alevier seni

yakmayacak. 1%

155 Cemal Sener, Samanizm, Tiirklerin Islamiyet’'ten Onceki Dini, Istanbul: Etil Yayinlar1 2001, s. 54-55
156 Ogel, Tiirk Mitolojisi, s. 640-641.
157 Mustafa Akkus, Ates Ve Ocak Kiiltiiniin Anadolu’da Yayginlagsmasinda Mogollarin Etkisi, Tiirk
Kiltiiri Ve Haci Bektas-1 Veli Arastirma Dergisi, Konya, sa. 68, s. 16, 2013.
158 Uno Harva, Altay Panteoun, ¢cev. Omer Suveren, Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 2014, s. 183-200.
159 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 2 - Kutsal Disi, Mitolojik Ana Umay Paradigmasinda ilkel
Mitolojik Kategoriler, Iyeler Ve Demonoloji, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2012.
160 Yesu: 4/ 4.
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Atesin temizleyici olmasini J. Paul Roux su sekilde anlatir: “Yabanci, konumu
dolayisiyla bir sey bilmemesi ve kolayca hata igleyebilmesi nedeniyle saf olmayana
karst duyulan ¢ekingenlik, devamli olarak arinma islemlerini gerekli kilar. En azindan,
vasi olan kimselerin, mezarliktan gelenlerin ve kampa giren yolcularin veya esyalarin
arindirilmas: gerekir” demistir.'®? Atesin temizleyici olmasini Inan da gdz Oniinde
tutarak, atesin kullaniminin Mogollar’da da var oldugunu sdylemistir. Mogol toplumu
saraylarma el¢i geldiginde onlarda var olabilecek kotiiliikleri temizlemek igin, elgileri
atesin iginden yiiriitiirlerdi. Atesin arindirici olmasi inanci Islam dininin Tiirklerin
hayatina girmesinden sonra da vardir. Baskurtlar ile Kazaklar, yag kapli bir nesneyi
atese verip sifaya ihtiyaci olan kisinin iistiinde “alas, alas” diyerek cevirirlermis. Bu
olaya “alazlama” ad1 verilir. Manasi ateste arindirmadir.'®® Hristiyanlikta ise ates kiilti,
suan hayatimizda varligini hala siirdiiren Nevruz bayrami zamani yapilan ates {istiinden

atlayarak giinahkarligindan arinma, birakma inanciyla ayni sekildedir.

Tuva Tiirkleri de giiz mevsimi geldiginde atese saygi adina farkl: ritiieller yapmislardir.
Tuva toplumu bunu “ates bayrami” olarak nitelendirmistir. Bu térene tiim aileler dahil
olmustur. Ates bayraminda bu ritiieller gerceklemezse kotii seylerin bas gosterecegi,
hastaliklarm ortaya cikacag: diisiiniilmiistiir.'®* Bu hastaliklarin sonucunda &nceki
Tiirklerde bir kiginin yasaminin son bulmasimin ardindan geride kalan kisileri, yani
yakinlarmin ateste temizlenmesinin gerekli oldugu diisiiniilmiistiir.X®® Mogollar’da ise
yildirim ¢arpmasindan dogrudan etkilenip kurtulan insanlar da iki ates arasinda yiiriiyiip

temizlenmek zorundaydilar. 16

Atesin kutsallig1 ve atesle temizlenme merasimleri Ilhanlilarla birlikte iran, Azerbaycan,
Suriye ve Anadolu’ya da degismeden gegmistir. Kaynaklarda konuyla alakali Ilhanli
topraklarinda ¢ok fazla sdylenti de iletilmistir. Anlatilan rivayetlerden birine gore,

Argun Han’in gecelemek i¢in kaldigi ¢adir, ¢ikan bir yanginda kiile donmiis, bircok

161 Yesu: 43/ 2.
162 Jean Paul Roux, Tiirklerin Ve Mogollarin Eski Dini, cev. A. Kazancigil, Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2.
basim, 2011, s. 232.
163 [nan, Tarihte Ve Bugiin Samanizm - Materyaller Ve Arastirmalar, s. 69.
164 Janly Myrza Bapaeva, Tuva Samanizm’i, gev. Metin Ergun, Konya: Kémen Yayinlari 2013, s. 51.
185 Johann De Plano Carpini, Mogol Tarihi Ve Seyahatname 1245-1247, ¢ev. Ergin Ayan, Trabzon: Derya
Kitapevi, 2018, s. 41.
166 Abdiilmelik Bin Abdullah Bin Yusuf Bin Muhammed Ciiveyni, Tarihi Cihangusa, ¢ev. Miirsel Oztiirk,
Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1998. s. 201.
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yakinin1 bu yanginda kaybetmistir. Devlet erkani, Han’a Mogol toresini ve Cengiz
yasas1 geregince iki ates arasinda yiiriimesi ve bdylece arinilacagini sdylemislerdir.'®’
Bu temizlenmede tiitsiiler kullanilmis ve tiitsii, temizleyici bir unsur olarak goriilmiistiir.
Bu ritiielin uygulanmasinin sebebi ise atesin Oliimle alakali olan her seyin kotii ve

tehlikeli goriilmesinden dolayidir.1%®

Ates motifiyle beraber bahsedilen diger bir motif de ocak motifidir. Bu motifler
birbiriyle i¢ icedir. Ates motifi, ocak motifi ile aym kiiltiirlerin ve inanglarin
icindedir.!®® Hint ve Iran inanglarinda ise ates cok fazla ehemmiyet teskil etmekle
birlikte Zerdiistlik ve Mazdeizm’in temel yapisini olusturmustur. XI. yiizyildan sonra
ates ve ocak motifi Anadolu’da Mogollarin isgali ile birlikte daha ¢ok XIII. yiizyilda
etkin bir sekilde varligmi siirdiirmiistiir.’® Ates ile ocak kavramlarinin Anadolu’daki
ilerlemesinde Mogollar’in etkisi, Tiirkler Anadolu’yu kendilerine mesken yapmasinin
ardindan birkag¢ yeri alarak topluluk seklinde Anadolu’nun belli yerlerinde yasamaya
baslayarak dillerini, inang¢larini, geleneklerini yani kendilerine ait ne varsa bulunduklari
yere de getirmislerdir.}’ Bu zaman zarfinda Anadolu’ya yerlesen gruplar islamiyet’i
benimsemis ve Islamlastirma ve Islam’a hizmet etmek adi altinda Anadolu’da etkilerini

siirdiirmiislerdir.*"

Kuzey Asya ve Orta Asya cografyasindaki soguk hava
kosullarindan dolay1 1sinmak amaciyla kullanilan ates bu cografyada ehemmiyetli bir
kilt haline gelmistir. Orta Asya cografyasindan Anadolu’ya go¢ eden Tiirkler bu inanci

kendileriyle getirmislerdir.!’

Eliade ve Harva, yaptiklari incelemeler sonucunda samanlarin bazi sihri deneyimler
akabinde atesin yanici 6zelligini giderdiklerini tespit etmislerdir. Eliade’ye gore; Kam

yalnizca bu yetenegin sahibi degil, her sekilde atesin hakimidir. Saman bu yolla

187 Roux, Tiirklerin Ve Mogollarin Eski Dini, ¢ev. A. Kazancigil, s. 186.
168 Fatma Ahsen Turan ve Meral Ozan, Tiirk Mitolojisine Giris, Ankara: Gazi kitapevi, 2017. s. 157.
165 Ahmed Faruk Kemaloglu, Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Menakibnamesi ve Veldyet-Ndame-
Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli'de mitoloji, Afyonkarahisar: Yiiksek Lisans Tezi, 2016, s. 122.
170 Mustafa Akkus, [hanlarin Anadolu’daki Dini Siyasetleri, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 286-307.
71 Mehmet Fuat Kopriilii, “Islam Sufi Tarikatlarina Tiirk-Mogol Samanhigimin Tesiri”, ¢ev. Yagar Altan,
Ankara: Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢ 18, Ankara: 1972, s. 141-152; Miikrimin Halil Yinang,
Tiirkiye Tarihi: Selcuklular Devri I Anadolu nun Fethi, Istanbul: Istanbul Universitesi Yaynlari, 1944, s.
147.
172 Mustafa Akkus, flhanlarin Anadolu’daki Dini Siyasetleri, Konya: Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 19.
173 Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanclarimin Islim Oncesi Temelleri, s. 186.
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kolaylikla tiim bedenini atese dayaniklidir ve atesin olusturacagi zararin etkisini ortadan

kaldirmistir, 174

Samanlar cin ¢ikarma hadisesinde vakit geldiginde, ruhlarla bir olmuslardir. Bu durum
gerceklesirken saman ateste tutulmus demir parcasindan c¢iplak ayagiyla gecger ve
demire dilini degdirir, kesici bir aleti suratina sokar fakat kendisine higbir zarar
gelmez.!™® Kam bedenini, kendisinin anlatisiyla bicagm zarari fark edilmeyecek hale
gelinceye kadar ateste tutmak icin ¢okca davul esliginde oynamasinin ardindan sifaya
ihtiyact olanin karnini kesmistir. Bu olaylarin ¢ogu atese hiikmetmekle alakalidir.
Bununla beraber bedenine demir sokan kamlarin ates yutmak veya isitilmis demiri

tutma yetenekleri de bulunuyormus.1’®

Bir takim Kam’a ait 6zellikler birka¢ ailede meleke olarak kalmig ve bir diger nesle
gecmistir. Buna verilecek orneklerden biri; yanan atesten veya isitilmig taslardan
gecebilme melekesi, Fidji adalarinda yasayan birkag ailenin elindedir. Bu yeteneklerin
gercekligi kesindir. Cokca kendisinden emin olunacak kisiler, tiim bu olaya sahitlik
etmis ve anlatmiglardir. Hatta Fidji kokenli Kamlarin tiim boylar1 ve kendi boyundan
olmayanlar atesten etkilenmeyebilir. Benzer olay diinyanin farkli cografyalarinda,
Giiney Hindistan’da goriilmiistiir.}”” Atese hilkkmetmesinden dolay1 ve dncelikle yeralti
kaynaklar1 {lizerinde 6zel yeteneklerinden dolayi, demircilerden gogunlukla korkulup,
uzak durulan sihirbazlar olarak bilinirler; bundan dolay:r da demircilere karsi tepkiler
birbirinden farkli olmustur. Hem kii¢iik goriiliirler hem de kudretli kabul

edilmislerdir.1’8

Avrupali toplumlarin inang¢larindaki seytanla beraber, kamlar da sadece “atese egemen
olan” kisi olarak degil, bununla beraber atesin ruhunu da kendi benliginde tutabilmistir.
Bu samanlar, bedenlerinin bazi uzuvlarindan ates cikartabilmekteydiler. Bunun gibi
yetenekler kamlarm “ruhluk ve cinlik” haline geldiklerini anlatir.!”® Harva ise, kamim

atese hiikmettigini, atesten ¢ekinmeyen ruhun, kamin bedenine intikal etmesi hasebiyle

174 Harva, Altay Panteoun, cev. Omer Suveren, s. 315-316.
175 Mircea Eliade, Samanizm, ¢ev. Ismet Birkan, Ankara: imge Kitap Evi, 1999, s. 252.
176 Eliade, Samanizm, ¢ev. Ismet Birkan, s. 289.
177 Eliade, Samanizm, ¢ev. Ismet Birkan, s. 409.
178 Eljade, Samanizm, ¢ev. Ismet Birkan, s. 57.
179 Eljade, Samanizm, ¢ev. Ismet Birkan, s. 516.
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gerceklestigine sahit olmustur. Bahsi gecen ruh, kamin bedenine intikal eder etmez
saman atesin iizerinden zarar gérmeden gecebilmistir. Ateste saatlerce duran bir demir
parcasini can1 yanmadan eline alir, Samanin i¢ine giren bu ruh, onu her cins zarar verici
metalden korumustur. Harva tim bu siraladiklarina Tunguzlar’da, Goldlar’da ve
Buryatlar’da sahit oldugunu ifade etmektedir. Harva, Buryat samanlarinin ates tizerinde
gezebildiklerine sahit olmustur.'® Mangularda da bu ritiiel su sekildedir; Mangulara
halkin seyredecegi yerlerde hakikate ulagsma ritiieli dnceden kisinin atesin iizerinde
yiirtimesini de i¢ine aliyordu; kisi kendisine ait oldugunu soyledigi “ruhlarin” hakimi ise
aynit zamanda cani acimadan atesin ilizerinden gecebilirdi. Giiniimiizde bu ritiiele az

rastlandi1 icin kamlarin kuvvetinin zayifladigi séylenmektedir. 18

Eliade ise Samanizm’deki gibi bazi biiyii gesitlerinin de atesin zarar vericiligini
engelleme yetenegine sahip oldugunu ifade etmektedir.'8? Ates, yasamin son bulmasimin
ardindan gokyiiziine yiikselip burada hayatini siirdiirdiigii diistincesi, simsegin tizerine
diistiigii kisinin gokyiizline ¢iktigina iliskin diisiinceyle de ortak paydada bulusuyor. Her
ne olursa olsun ates kisiyi “ruhla” 6ziimsemektedir. Bu sebepten dolay1 kamlar atesin
hakimi seklinde nitelendiriliyor ve atese dokunsalar bile zarar gormemislerdir. Bu, atese

hakim olma veya 6liilerin atese verilmesi, bir tiir hakikate ulasmaya denktir.'8

Samanlarin atese hakim olma emareleri sadece Tiirk topluluklarinda mevcut degildir.
Hristiyan dinindeki azizin en fark edici yanlarindan biri de azizin ates listlinde zarar
gormeden yiiriimesidir.’®* Bunlarin yani1 sira Mogollar’da da bu durumun &rnekleri
goriilmistiir. Cengiz Han’in amcasi1 olan Kulula’nin bu giice eristigini bilmekteyiz.
Bunlarin yani sira Kulula, kis mevsiminde odunlardan kuvvetli bir ates yakip dibinde

uyumustur. Yanan alevli odun parcalari iistiine diisse de bu ona zarar vermezdi.'®

Mogol kamlarinin atese gosterdikleri onemi, 1258’de Hiilagi Han’in Bagdat’1 isgal

etmesiyle beraber Rufailik tarikatina da tesir etmis, bu zamanin ardindan farkl yerlere

180 Harva, Altay Panteoun. ¢cev. Omer Suveren, s. 315-316.
181 Eljade, Samanizm, ¢ev. Ismet Birkan, s. 142.
182 Eljade, Samanizm, ¢ev. Ismet Birkan, s. 370.
183 Harva, Altay Panteoun. cev. Omer Suveren, s. 362.
184 Haydar Akin, Ortagag Hristiyanhginda ‘Aziz’ Kimligi Ve Anadolu [lami Tasavvuf Kiiltiiriinde ‘Evliva
Telakkisi’, Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, 2005, s. 9.
185 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyami-Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu'da Islam-Tiirk
Heterodoksisinin Tesekkiilii, Istanbul: Dergah Yaymlari, 2014, s. 169.
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giden Rufai erenleri, kamlardan gordiikleri ritiielleri yapmaya caligmislardir. Bununla
beraber Mevlana’nin yasadigi donemlerde Konya’ya ulasan Rufailerin, samanlardan
ogrendiklerini gosterdikleri biliniyor. Selguklular ve Osmanlilarin doneminde yaptiklari
gibi Rufai erenleri de giiniimiizde bu ritiielleri yapmaktadirlar.’®® Saman anlatilarinda ki
misallere gore ise; atesin hakimi olma geleneginin zaman iginde ortaya ¢iktigini, bu
asamada Islam’in benimsenmesinin ardindan da islami bir sekle girerek nasil idame
oldugunu ve bu konunun Hac: Bektds-1 Veli Velayetnamesinde, kokeninde ayni olmakla
beraber kiigiik degisimlerin haricinde, nasil aymi sekilde kalabildigi arastirmamizda

anlatilacaktir.

Saman kiiltlirlinde, Kam’a atesin etki etmemesi, ona zarar vermemesi ve atesin yakma
ozelligine karsi koyabildigi bilinmektedir. Bunun yaninda atese hakim olur, atesin
benligine sahip olurlar ve viicudunun her uzvundan ates cikarabilirlerdi.'®’ “Sibirya
saman sOylentilerinde bir¢ok samanin atese girdikleri ve zarar gormeden c¢iktiklari

anlatilmaktadir.”88

Altaylar, XVII. asirda Kalpas isminde bir kamin Budizm’i benimsemesini isteyen Oyrat
Beyine kars1 gelmesi sonucunda, atese koyuldugu ve atesin kendisine zarar vermedigi
fark edilince kutsiyetinin kabul goriildiigii anlatilmaktadir.'® Altaylarin da, atese hakim
olma Ornegi saman anlatilarinda sdyle ge¢mektedir; Altaylarda XVII. asirda Kalpas
isimli bir saman yasardi. Budist inancin1 benimsetmek icin ¢aba gdsteren Oyrat Beyi,
Kalpas’t atese koydurmustu. Fakat Kalpas, goge c¢ikma arzusundadir. Lakin
beraberindeki saman dostu her ne yaparsa da goge ¢ikamamistir. Bu sebepten dolay1
Kalpas, ates dininceye kadar orada durmustur. Hem kendisini hem de dostu olan samant
bu durumdan kurtarmistir. Bu durumu fark eden Oyrat Beyi Kalpas’1 yeniden atese
koydurmus ve atesi harlamiglardi. Lakin Kalpas bu sefer de zarara ugramamisti. Bunun

iizerine Oyrat Beyi, Kalpas’in miihim bir kam olduguna inanmist:.%

186 Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanclarin Islim Oncesi Temelleri, s. 170.
187 Eliade, Samanizm, ¢ev. Ismet Birkan, s. 516.
188 Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 2-Kutsal Disi, Mitolojik Ana Umay Paradigmasinda Ilkel Mitolojik
Kategoriler, Iyeler Ve Demonoloji, s. 126.
189 Tnan, Tarihte Ve Bugiin Samanizm-Materyaller Ve Arastrmalar, s. 70.
190 Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 2-Kutsal Disi, Mitolojik Ana Umay Paradigmasinda Ilkel Mitolojik
Kategoriler, Iyeler Ve Demonoloji, s. 127.
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Ates motifiyle benzerlik gosterebilecek mahiyetteki bir 6rnek olarak Kuran-1 Kerim’in
Enbiya suresinde de Hz. Ibrahim ile Nemrut’un miicadelesini anlatan kissa
gosterilebilir. Zira bu motifin ortaya ¢ikisinda arka planda yatan hadise Hz. ibrahim’in

kissasidir. Bu kissa su sekildedir:

58: (onlar gidince) Ibrahim putlar1 paramparca etti, belki ona basvurular diye biiyiik
putu birakti.

59:(Doniip durumu goren) putperestler, "Bunu tanrilarimiza kim yapti? Muhakkak o,

zalimlerden biridir" dediler.

60-61: Bazilari, "Ibrahim denen bir gencin bunlari diline doladigin1 isitmistik" deyince,

" O halde, onu hemen insanlarin 6niine getirin, belki birileri sahitlik eder" dediler.
62: Ibrahim getirilince, " Bunu ilahlarimiza sen mi yaptin?" Diye sordular.

63: Ibrahim, "Hayir" dedi, "bu isi su biiyiikleri yapmistir. Eger konusabiliyorlarsa onlara

sorun!"
64: Sonra doniip birbirini, "Asil haktan ayrilanlar sizlersiniz!" Dediler.

65:Biraz sonra yine doniis yaptilar. "Sen bunlarin konusamadigini pek ala biliyorsun",
dediler.

66-67: Ibrahim, "Allah'1 birakip da size higbir fayda ve zarar vermeyen tanrilara mi
tapiyorsunuz? Size de Allah't birakip taptiginiz seylere de yaziklar olsun! Siz aklinizi

kullanmaz misiniz?" Dedi.

68: Putperestler, "Eger bir sey yapacaksaniz, yakin onu ve bdylece tanrilariniza yardim

edin!" Dediler

69: Biz de , "Ey Ates!" dedik, "Ibrahim i¢in serin ve zararsiz ol!"

70: Ona bir tuzak kurmak istediler; fakat biz onlar1 daha ¢ok zarar eden taraf yaptik. 19

191 Enbiya 21/ 58-70.
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2.2.1.Ateste Yanmamak Konulu Keramet Motifinin Menakibnamelerdeki Yeri

Kuran-1 kerimde var olan Hz. ibrahim’in kissas1 ile benzerlik gdsteren bir menakibname
de Haci Bektds-1 Veli ve Abdal Musa Velayetnamesinde bulunmaktadir. Hz. ibrahim’in
kissas1 ile Haci Bektag-1 Veli Menakibnamesinde bahsedilen Huy Ata’nin, Tatar
milletini Islam’a daveti ardindan ©Onceki aliskanliklarini birakmalarin1 saglarken,
taptiklart cisimleri atese atmasi; Huy Ata’nin atese hakimiyet kurmasi ve ayrica
“Putlardan bir fayda gelmez. Ellerinde bir sey olsaydi kendilerini atesten kurtarirlard:
yahut bana zarar gelirdi” demesi, kuranda da “Allah’t birakip da size hi¢bir fayda ve
zarar veremeyen tanrilara mi tapryorsunuz?” ciimleleriyle ayni olusu Onemli bir
husustur. Velayetnamelerden alinan misaller ile Hz. Ibrahim’e atesin zarar vermemesi
hadisesi benzerlik gosterse de atese girip yanmama yahut atesin yakici, yok edici
kabiliyetini kontrol altina alabilme durumunun cereyan edis tarzi itibariyle ¢ok farklidir.
Bu aciklamalara ragmen Hz. Ibrahim’e ait kissa 6nceki Tiirk inanc1 ve geleneklerinde
mithim gériilen ates motifinin, Islam’in benimsenmesi ardindan siiregelmesinde ve

Velayetnamelerde ¢okga yer bulmasinda onciiliik etmistir.1%2

Ates kiiltii Islamiyet oncesi Tiirklerde yogun bir sekilde goriilmekle birlikte Islamiyet
sonrast Tiirk toplumlari arasinda da goriilmistiir. Arastirmamizin bundan sonraki
kisminda bu konuya genis bir sekilde deginilmistir. Mogollarin egemen oldugu
zamanlarda Anadolu’yu yurt edinen ve etkisi hala siiren Kalenderi erenlerinin atesten
zarar gormemeleri, atesin acisini hissetmemeleri kamlarin dogaiistii kuvvetinden ve

atesin hakimi olma durumu benzerlik gosterir.!%

Rufailerin de atesle olan ritiiellerinde, 6n plana ¢ikan konu atese egemen olmak motifi
oldugu goriilmiistiir.’®* Rufai dervisinin ibadeti ile kamin ibadetinde benzer noktalar
olmasi 6nemlidir. Kamin ibadeti ile Rufailerin ibadetinin degerlendirmesi igin, Ibn
Battuta’nmin Rufailerin 6nemli yeri olan Ummi Abide’yi gérmeye gittiginde izledigi
sema ritiielini, su sekilde anlatir; “Bizim ziyaretimiz Ebu’l-Abbas Rufai’nin torunu Seyh

Ahmed Kiigek’in oraya gelisine rastladi. Bu adam, ta Anadolu’dan kalkmis atasinin

192 Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanglarin Islim Oncesi Temelleri, s. 168.
193 Melikoff, Haci Bektas-1 Veli: Efsaneden Gergege, ¢ev. Turan Alptekin s. 101.
194 Roux, Tirklerin Ve Mogollarin Eski Dini, ¢ev. A. Kazancigil, s. 233; Inan, Tarihte Ve Bugiin
Samanizm, s. 67-70; Yusuf Ziya Yoriikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, haz. Turhan
Yériikan, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2006, s. 62.
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kabrini ziyarete gelmisti. Revik’ta seyhlik sirast ondaydi. Ikindi namazindan sonra
defler ¢calindi, davullar vuruldu ve dervisler raksa basladilar. Aksam namazindan sonra
vemek olarak piring ekmegi, balik, siit ve hurma getirildi. Millet karnint doyurduktan
sonra hep beraber yatsiya kalkti. Seyh Ahmed dedesinin postuna oturmusg, dervisler
etrafinda zikre ve semaya dalmislardi. Evvelce hazirlanmis yiik yiik odun ¢ikarildi ve
atese verildi. Allah’1 anarak yaptiklar: raks yavas yavas zirveye erigirken birer birer
atese girmeye basladilar. Kipkizil korlar tamamen soniinceye kadar kimi icinde

yuvarland, kimi atesi agzina aldi. Bu sifi tarikatinin ddeti boyle. "%

Haydari erenlerinin de yaktiklar1 atesin ¢evresinde zikre durduklari anlatilmaktadir.
Seyyah Ibn Battuta, Rufailerin ibadetlerini ve evvelce denk geldigi bunun gibi bir
ibadeti de nakletmektedir. Sema ettikten sonra arkasindan atesin i¢ine giren haydari
erenlerinin dini ayinlerini aktarmaktadir.!® ibn-i Serrac ise; Seyh Taceddin, Ahmet
Tekuder ve devlet erkanimin onilinde semaya dururken Mogol devlet yoneticileri de
Hiilagli doneminde yapilan ates semasinin aynisini  yapmasini istediklerinden
bahsetmigtir. Bunun akabinde kocaman bir ates yakilmis, seyh ve dervisleri atese
girmistir. Bir miiddet ateste kaldiktan sonra atesten hi¢ etkilenmeden geri

cikmislardir.’

Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, Tatarlar1 Islamiyet’e davet etme vazifesini, miiridi olan Can
Baba’ya vermistir. Tatar Hiikiimdar1 Kavus Han, Can Baba’y1 ates ile sinamistir.
Hakikaten ermis olup olmadigini goérmek i¢in Can Baba’yi, atesin iizerinde kaynayan
bliylik¢e bir kazana koydurmustur. Veli {i¢ giin lic gece bu kazanda kalmis, bu zamanin
ardindan kaynamis olan kazana baktiklarinda Can Baba’ya higbir sey olmadigim
gormiiglerdir. Bu kez direkt olarak velinin atese girmesi fikrini ortaya atmiglardir. Veli,
Kavus Han’in kesisinin de onunla beraber atese girmesi kosuluyla atese girecegini
sOylemistir. Kesis kiiciik dismemek adina atese girme talebini yerine getirmistir. Can
Baba, kesisin elini tutup atese goétlirmiis, kesis atese yiiriitken Can Baba’ya, bu isin
sonunda bana ne olacagini biliyorum ¢ocuklarim sana emanet dedikten sonra birlikte

atesin igine girmislerdir. Ug giin ii¢ gece atesin i¢inde kalirlar ve {iciincii giiniin ardindan

1% {bn Battuta, E. Abdullah Muhammed Et-Tanci. Ibn Battuta Seyahatnamesi, ¢ev. Sait Aykut, istanbul:
2004, s. 260
1% {bn Battuta, E. Abdullah Muhammed Et-Tanci. Ibn Battuta Seyahatnamesi, gev. Sait Aykut, s. 261.
197 Muhammed b. Ali b. es-Serrac, Tuffahu’l- Ervah ve Miftahu’l- Irbdh, haz. Mehmet Saffet Sarikaya,
Nejdet Giirkan, Mehmet Necmettin Bardake1, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2015, s. 278.
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Han ile beraber beyler kesisin durumunu merak edip atesin oldugu bolgeye gitmislerdir.
Atesten sadece Can Baba sag salim ¢ikmistir. Hanin huzuruna geldiginde elini agmis ve
kesisin parmaklarini oniine birakmisti. Kavus Han’a kesis parmaklarin1 bize birakti,
kalbini bize vermedi sayet kalbini de bize verseydi basina bir sey gelmezdi demistir.'%

Tatarlar karsilastiklar1 bu keramet karsisinda Islam dinine girmislerdir.'%

Sulucakarahdyiik’e varmalarinin akabinde Haci Bektas-1 Veli bir vakit dervislerle
beraber hirka dagina gitmistir. Talimat vermesinin ardindan biiylikge bir ates
tutusturmuslardir. Hiinkar kalkip sema etmis, dervisleri de arkasinda sema etmeye
baslamiglardir. Kirk kere yakilan atesin cevresinde donmeleri sonucunda Hiinkar
hirkasin1 atese firlatmistir. Atese attigi hirkanin kiillerini daga serpmis ve “kiiliin
diistiigii yerde odun bitsin” dermis ardindan da kiillerin savruldugu bu dagda mese

agaclari biylimiistiir.2%

Can Baba’ya benzer bir olay da Hacim Sultan’in basina gelmistir. Seyyid Gazi
tekkesindeki erenler Hacim Sultan’in peygamber soyundan gelip gelmedigini anlamak
adina ateslerle dolmus bir kazana girmesini talep etmislerdir. Hacim Sultan kazana
kendisinin degil dervisi Burhan Abdal’in girmesini saglayip, Burhan Abdal kazana
girdikten sonra sema yapmis ve ates bittiginde hicbir sey olmadan oradan disari
cikmustir.?Y  Sari Saltk Menakibnamesi’'nde de Can Baba’ya benzer bir olay
yasanmistir. Kesisle birlikte bir kazanda uzun zaman boyunca kalmis ama higbir sey

olmadan kazandan ¢ikmustir.2%?

Atese girip de zarar gormeme Hristiyanlik geleneginde de ornekleri mevcuttur. Kimi
zaman peygamber kimi zaman bir aziz diye bilinen Cursis; Musul kralinin cisimlere
iman etmemeye, bir olan Allah’a iman etmeye ¢agirmis, farkli mucizeler gosterdiyse de
kendisine inanilmamistir. Bunun yaninda Curcis’e sinirlenen kral bakirdan i¢i bos bir
okiiz heykeli yaptirarak onu bu heykelin i¢ine koyup atese koyulmas1 buyurmustur. Bu

atesin icinde Curcis Once erimis sonra da Allah’in takdiriyle sapasaglam cikmistir. Bu

198 Golpinarli, Vilayetname Menakib-1 Hiinkar Hact Bektds-1 Veli, s. 42.
19 Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanglarimin Islim Oncesi Temelleri, s. 107.
200 Golpmarli, Vilayetname Menakib-1 Hiinkdar Haci Bektdgs-1 Veli, s. 36.
201 Dervig Burhan, Velayetname-i “Kolu A¢tk” Hacim Sultan, Ankara: Akyildiz Yayinlari, 1993, s. 167.
202 Ahmet Yasar Ocak, Sar: Saltik Popiiler Islam i Balkanlardaki Destani Onciisii, Ankara: T.T.K, 2011,
2. baski, s. 41.
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olaya sahit olan kral ve oradaki halk korkudan yere kapanmislardir. Menakub’ul-
Kutsiye’de nakledildigine gore de; Kore Kadi ismindeki Selguklu kadis1, Baba Ilyas’tan
bir keramet beklemistir. Koy meydaninda biiyiik¢e bir ates yaktirarak dervislerinden bir
kacina atese girmesini, atesten zarar gorlip gérmeyeceklerini merak ettigini sdylemistir.
Bu istek ardindan 6nde gelen dervislerden Oban, pirinden izin isteyip alevlerin igine
girmis, zira ates dervise zarar vermeyip, hangi yone giderse oradaki ates yok

olmustur.?%®

Menakub’ul-Kutsiye’de anlatilan baska bir hadise de, isyan aninda Baba Ilyas’in Cat
koytindeki tekkesinin yakildigini anlatilmaktadir. O vakitte kundakta bir ¢ocuk olan
Muhlis Pasa kargasa sirasinda unutulmus, birka¢ giin boyunca yanan zaviyede kalmis
fakat basma bir sey gelmedigi goriilmiistiir.?®* Kiilt haline gelmis Tirk dini
ritliellerinden bu giine gelen ve hala tiim mevcudiyetini devam ettiren inaniglar arasinda
ates ve ocak kiiltii de bulunmaktadir. Gumiler’in dedigine gore atesin Tiirklerde
Zerdistliigiin yan1 sira bir ilah olmaktan ziyade arinma ve kétiiliigii yonetme araci

olmustur.?%®

Dimetoka Kalesi kirk giin kusatilmis fakat fethedilememistir. Bunun akabinde, Seyyid
Ali Sultan’in kerametiyle kalenin her bir yanindan ates c¢ikmistir. Bir bakima
gokyliziinden ates diismektedir. Telasa kapilan kale halkindan bazis1 kagmak
niyetindeyken aralarinda Islam dinine yakinlik duyan bir kesis firar etmektense teslim
olup Miisliimanlarin boyundurugu altina girme fikrinde bulunmustur. Bu diisiince
benimsenmis ve Seyyid Ali Sultan’dan bagislanma istenmistir. Bazilar1 Islamiyet’i

kabul etmis, bazilar1 da harag-giizar olmuslardir.?%®

2.2.2.Abdal Musa Velayetnamesinde Ateste Yanmamak Konulu Keramet Motifi

Sakayik da, Abdal Musa ile Geyikli Baba’nin iligkisini anlattigi 6énemli bir menkibe
mevcuttur. Abdal Musa, bir parca atesi bir kisim pamugun i¢ine koyarak bir dervisiyle
Geyikli Baba’ya yollamistir. Geyikli Baba da dervige bir ¢anakta siit vererek Abdal

Musa’ya vermesini sdylemis fakat dervis bu durumdan bir sey ¢ikartamamistir. Abdal

203 Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, s. 166.
204 Ocak, Alevi Ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, s. 169.
205 Harun Giingdr, Yasayan Eski Tiirk Inanglart Bilgi Séleni: Bildiriler, Ankara: Hacettepe Universitesi
Tiirkiye Arastirma Enstitiisti, 2007, s. 5.
206 Riza Yildirim, Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi, s. 19.
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Musa durumu ona; “Geyikli Baba 'nin yolladigi siit, geyik siitiidiir” demistir. Geyikli
Baba’nin yabani hayvanlara hiikmetmenin, atesle pamugun birbirine zarar vermeyecek
suretle bagdastirmanin daha gii¢ ger¢eklestigini bundan dolay1 Geyikli Baba’nin derece

bakimindan zatindan daha iyi oldugunu séylemistir.?%’

Abdal Musa Velayetnamesi’ne gore, Abdal Musa Teke koyilindeki dergahindadir ve
yaninda pek cok derviginin oldugu sdylenmektedir. Sohreti duyurulur ve bununla
birlikte kerametleri herkes tarafindan bilinmistir. Bu hal Teke Beyine de ulagsmistir. Zira
Abdal Musa Teke Beyini pek sevmez bu da Teke Beyinin zoruna gidermis. Ara ara
kendi adamlarin1 Abdal Musa’ya yollamis ve bu adamlarin hepsi Abdal Musa’ya dervis
olmuslardir. Son olarak da Kilig’1 Isa’y1, Abdal Musa’ya yollamasinin ardindan bu kisi
veliye saygisizlik eder ve ayagi atinin iizengisine takilip param par¢a olmustur. Bu
konuyu genis bir sekilde arastirmamizin giris kisminda ele aldik. Teke Beyinin en
giivendigi adami bu sekilde oliince, bey ¢ok fazla sinirlenmis ve bunun iizerine Abdal
Musa’yr yakmak i¢in odun toplamalarin1 emretmistir. Abdal Musa, gaipten bu haberi
alinca dervisleriyle sema ede ede atesin oldugu bolgeye gitmistir. Abdal Musa
dervigleriyle birlikte atese girmis, girdigi her yerde ates sonmiis ve giilliikk giilistanlik
olmustur. Bu durum iizerine Teke Beyin ordusu dagilmis, Bey perisan bir sekilde gelip
Abdal Musa’dan 6ziir dilemisse de Abdal Musa bunu kabul etmemistir. Teke Beyi kara

bir canavarin donuna girmis ve Baltac1 Gedik tarafindan 6ldiiriilmiistiir.2%®

Tarih kaynaklari, ates motifinin islendigi en eski Tiirk toplumunun Bati Goktiirkler
oldugunu soyler. Daha da 6ncesinde var olan Tiirk toplumlarinda da ates motifinin var
oldugu varsayilabilir; fakat bu diisiinceyi ispatlayan bir bulgu heniiz yoktur. Bati
Goktiirkler’de atesin kutsallastirildigindan bahseden belge T. Simoccatta’ya aittir. Bu
belgede Bati Goktiirklerin atese ¢okg¢a ehemmiyet gosterdiklerinden bahsedilir.2%®
Giraud, bizzat iginde bulunarak ortaya ¢ikmis bu metne dayanarak, Dogu Goktiirkler’de
de benzer durumlarin var oldugunu sdylemenin yanlis bir yaklasim olacagini, Bati
Goktiirklerin de iran’da benimsenmis olarak varligmi siirdiiren bu kiilti, Dogu

Goktiirklerin i¢inde de varligimi kabul etmenin mantikli olmadigimi ifade etmektedir.

207 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 16.

208 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 106.

209 Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, s. 243.
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Bununla beraber Orhun Abidelerinde de ates motifine dair bir bulgu olmamasi bu

diisiincenin yanls olmadigini belirtir, 2%°

Bat1 Goktiirkler’de ates motifinin varligini olusturan diger bir 6rnek ise 568 tarihinde
Imparator Justinyen’in gérevlendirdigi, Kilikyal: Zemarkos un basta bulundugu elgilik
heyetinin Bati Goktiirk topraklarinda maruz kaldigi davraniglarla alakalidir. Bizans
elgileri, Hakan’in karsisina ¢ikmadan evvel, karsilikli yakilmig atesin iginden
yiiriitiilmiistiir. Bu sekilde gelen elgilerin kétiiliikten armndiklarn diisiiniilmiistiir.2!!
Kirgizlar’da atesin kutsalligt hakkinda Arap ve Fars kokenli belgelerde bilgiler
mevcuttur. Bu kaynaklarda ¢ogunlukla Kirgizlarin atesin arindirma o6zelliginin var

oldugu diisiincesi ve ateste, dlen kisileri yaktiklarindan bahsedilir.?*2

Ates motifinin Tiirk toplumundaki yeriyle benzerlik gosteren bazi hadiseler
Mogollar’da da var oldugundan dolayr ayni devirlere ait kaynaklar bulunmaktadir.
Rubruquis ve Plan-Carpin, Mogol toplumunda vefat edenlerin tiim varliklarini atesin
icinden gegirince arindigini, bunun sebebinin atesin arindirict olduguna inanildigin;
atesi kutsal goriip icine bigak ve metal bir esyayr atmanin miimkiin olmadigini, sahit
olduklar1 olaylardan yola c¢ikarak bahsetmislerdir. Bunlari anlatan kisiler Bati
Goktiirklerdekine  benzer sekilde, Mogollarin da gelenleri atesin ic¢inden

gecirdiklerinden bahseder.?!?

Iran inanglar1 hakkinda ¢alismalar yapan arastirmacilarin ulastiklar: neticelere gore, ates
motifi Zerdiist inancindan da evvel bulundugu tahmin edilmektedir. Widengren ve
Duchesne-Guillemin gibi alimler, Zerdiist’iin bizzat kurdugu ates motifinin benzerlik
gosteren eski Iran-Hint kokenine dayandigindan bahsetmektedir. Zerdiistliikte atesin
arindiriciligina ve yasami temizleyecegi inanci vardir. Kisilere bulasan kotii ruhlar ve
musibetler atesle temizlenebilir. Kisilerin var olmalarindaki en onemli faktor atestir;

bundan dolay: kisinin ruhunun atesten var oldugu ve yasami son buldugunda ruhunun

210 Rene Giraud, L'Empire des Turcs Celestes, ¢ev. Ismail Mangaltepe, Paris: 1960, s. 101.
211 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2017, s. 57.
212 Ahmet Yasar Ocak, Islamiyet 'ten 6nce Bektdsi inanglart, Istanbul: iletisim yayinlari, 2002, s. 244.
23 Ocak, Alevi ve Bektdsi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri s. 245.
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gokyliziindeki ilahi atesle bir olma inanci vardir. Bahsedilen bu ates ise Ahura

Mazda’nin erkek ¢ocugudur.?t*

Eski Tiirklerdeki ates inancinin Hint-iran ortak kokeniyle alakasini ortaya ¢ikaran bir
diger konu ise bat1 Goktiirkler’de de Mogollar’da da denk geldigimiz atesle arinma ve
atesin icinden yiiriime hadisesidir. Bu ritiielin Iran’da da Hindistan’da da var oldugunu
biliyoruz. Eski Iran’da sug isleyenlerin ve yanlis seyler yapan insanlarin atesten gecerek
arinmalar1 ve aslinda suglu olmadiklarii kamitlamalar1 gerekiyordu. ibn Rusta’da
Hindistan toplumunda bununla benzerlik gosteren bir ritiielden bahsetmektedir. Sadece
bu hadisede atesten ge¢gmek degil 1sitilmis metalleri elde tutarak yiliz adim gitmek
gerekirdi. Sayet kizdirilmis levhalar, elinde canin1 yakmaz ve zarar vermezse sugsuz
olduguna inanilirdi. Anadolu topraklarinda Siinni toplumlarin iginde ates motifini
gosteren ritiieller, Kizilbag Tiirkler ve Kiirtlerde fazlaca géz oniinde ve ¢ogunlukla daha
yaygindir. Tahtacilarda her giin hanede yakilan atese ¢okca saygi duyulurdu. Hanimlar
atesin icinden yanmakta olan bir odunu hanenin tiim odalarinda gezdirerek oray:1 kotii
ruhlardan armdirdiklarini diisiinmekteydiler.?®® Sifaya ihtiyaci olanlar, karsilikli atesin
ortasinda yiriitiiliir ve iyilesmeleri saglanirdi. Bu uygulamalarin yapildigi hastaliklar
genellikle sara, bayillma gibi ruhaniyeti de 6nemli olan, bundan dolay1 cinler ve koti

ruhlarla alakasinin var oldugu diisiiniilen problemler i¢indir.?1®

Goriildiigi tizere ates biitiin toplumlarda kutsal olarak kabul edilmis ve bunun yani sira
hemen hemen tiim toplumlarda ates kiiltii 6n plana ¢ikmistir. Ates kiiltiiniin meydana
¢ikmasiyla ilgili tarih Oncesi devirlerde her ne kadar tam manasiyla bilgiye sahip
degilsek de bu donemlerde ates ile ilgili bulgular mevcuttur. Bir¢ok toplumda var olan
ates kiilti Uzak Dogu ve Iran mengeli bir inang¢ motifidir. Bunun yani sira Hint
kiltiriindeki inanglarin  temelini de olusturmustur. Bilhassa Zerdistliigiin ve
Mazdeizm’in temeli ates kiiltii lizerine kuruludur. Bu dinlerin disinda soguk iklime
sahip bolgelerde de Iran ve Hint dinine benzer inanclar mevcuttur. Bunun ana

sebeplerinden birisi de atesin soguktan korunmak i¢in kullanilmasindan kaynaklidir.

214 Ocak, Alevi ve Bektdsi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, S. 247.

215 Ocak, Alevi ve Bektdsi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, S. 250.

216 Ocak, Alevi ve Bektdsi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, S. 251.
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Tiirk toplumlart icinde de geriye gittigimizde ates kiiltiiniin mevcudiyeti ilk Bati
Goktiirklerde var oldugu gériiliiyor ve kuvvetle muhtemeldir ki Bat1 Goktiirkler, Iran’in
etkisinde kalmistir. Ates inanci Iran ve Hint medeniyetleri vasitasiyla Samanizm’e de
gecmistir. Bu kiilt eski toplumlarda giinahlardan arinma maksadiyla kullanilmistir.
Calismamizda bunu 6rnekleyerek genis bir bigimde ele aldik. Bu 6rneklere bakildiginda
gerek Islam 6ncesi toplumlarda gerekse Islam sonrasi toplumlarda atesin kutsal oldugu,
atese hilkkmeden kisinin atesten hicbir sekilde etkilenmedigi bilinmektedir. Bu konudaki
ana motifimizi Velayetnamede inceledigimizde Abdal Musa’nin Teke Beyi’nin
yaktirdig1 atese dervisleriyle birlikte sema ede ede girip atesten de hi¢ bir zarar
gormedigini biliyoruz. Zira bu motiflerin ortaya ¢ikisinin tarihi arka planda yatan hadise

Hz. Ibrahim’in kissasidir.

2.3.Az Yiyecekle Cok Kisiyi Doyurma Konulu Keramet Motifinin Tarihi Arka

Plam

Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma konusu ilk kez Kitab-1 Mukaddes’te kullanilmis bir
konudur. Menkibede bulunan bu motifle ilgili &rnek su sekildedir; Hz. Isa havarileriyle
beraberken yemek yemek istemislerdir. Lakin orada biraz ekmek ile balik haricinde bir
yiyecek bulunmamaktaydi. Hz. Isa bu yiyecekleri kendi ©Oniine birakmis ve
havarilerinden ¢imenlerin iistiinde durmalarini istemistir. Ardindan avuclarini yukari
dogru ag1p, temennide bulunmus ve ekmegi parga parga pay etmistir. Herkes ekmekten

yemis fakat ekmek bitmemistir.2!’

Kitab-1 Mukaddeste bulunan diger bir menkibede de su anlatilir; Bir vakit Allah’in
elgisi olan Elisa’ya, vefat eden esinden bor¢ kalmis bir hanim ugramistir. Borglu
olduklar1 kisilerin kendisini rahatsiz ettiklerini, hanesinde yag haricinde bir yiyecek
olmadigin1 anlatmis ve Elisa bu hanima bir¢ok kase almasini sdylemistir. Bu hanim

kaseleri temin ettikten sonra Elisa, hanenin kapisini ortiip, yag1 tiim kaselere bolmiistiir

217 Matta, XIV, 17-21. Buna benzer bir olayda XV, 34-38'de mevcuttur. Kur'an-1 Kerim'de Aymni
Mucizeye Telmih Vardir. El-Maide, 112: Havariler “Ey Meryem oglu isa! Rabbin bize gékten bir sofra
indirebilir mi?” diye sormuglardir. O sdyle cevap verdi: “Eger iman etmis kimseler iseniz Allah’a saygili
olun.” 113:Onlar “Istiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz giivenle dolsun, bize dogru sdyledigini bilelim
ve buna tanik olalim” dediler. 114: Meryem oglu isa sdyle yalvardi: “Allah’im! Ey Rabbimiz! Bize
gokten Oyle bir sofra indir ki, ilk gelenimizden son gelenimize kadar bizler i¢in bir bayram ziyafeti ve
senden bir isaret olsun. Bizi riziklandir, sen rizik verenlerin en hayirlisisin.” 115: Allah da séyle buyurdu:
“Onu size mutlaka indirecegim; fakat bundan sonra iginizden kim inkar ederse, varliklar aleminde hig
kimseye etmedigim azabi ona edecegim.”
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ardindan da kaselerin tiimiinde yag oluvermistir. Bu olayimn ardindan borg¢lu olan hanim

tiim yaglar1 satisa ¢ikarmus ve elde ettigi paray1 da alacaklilarina vermistir.?t8

Bu motifle ilgili olarak Hz. Peygamber’in de hadislerinde benzer ornekler
bulunmaktadir. Buna 6rnek olarak; Ashaptan Ebu Talha Hz. Peygamberin a¢ oldugunu
fark edip, esi Ummii Siileym’e peygambere yemek vermesini sdylemistir. Ummii
Siileym hanesindeki bitmek iizere olan arpa ununu hamur haline getirip ekmek yapmis
ve Hz. Muhammed’e (s.a.v) ikram etmistir. Bunun ardindan Hz. Muhammed (s.a.v)
orada bulunanlarla birlikte hemen Ebu Talha’nin hanesine girmistir. Ummii Siileym
bunu esine sOyleyince Ebu Talha yemek kalmadigindan dolayi tedirgin olmus fakat Hz.
Muhammed (s.a.v) kendisine ikram edilen ekmekle orada bulunan herkesin agligini

gidermistir.?%°

Bunun gibi hadiseler peygamber hadislerinde de bulunmaktadir. Buna verilebilecek bir

kag¢ hadis 6rnegi ise sOyledir;

*Hz. Ebu Bekir’in evine misafir geldi fakat Ebu Bekir evde degildi misafirler ise Ebu
Bekir gelinceye kadar yemek yemedi geldiginde hep beraber yemek yediler fakat yemek

vedikce artiyordu ve sonunda herkesin karni doydugu vakit yemek sofraya geldiginden
daha da fazlayd:.?*°

*Hz. Peygamber Hz. Zeynep ile izdivaci gerceklesecegi zaman diigiin icin yapilan
yemekte Hz. Enes’in annesi Ummii Siileym az bir yemek yapti ve oglu ile peygambere
gonderdi. Peygamber ise Enes’e herkesi ¢agirmasini soyledi ve yaklasik 300 kadar
sahabe oraya geldi. Peygamber Ummii Siileym ’in yaptigi yemegin iizerine elini koydu
ve dua ettikten sonra orada bulunan herkes o yemekten yedi fakat yemek bitmedi. Hz.
Enes ise yemegi getirirken mi yoksa herkes yedikten sonra mi kdse daha agirdi

bilmiyorum, dedi.??!

*Hz. Omer den rivayet edildigine gore; bir savas sirasinda askerler yemek bulamadi ve
bunun iizerine Hz. Peygambere damistilar. Hz. Peygamber soyle dedi; sizde bulunan

yiyecekleri bir araya getirin. Bunun iizerine askerler ellerinde kalan birka¢ hurmay

218 |, Krallar: V. Tevrat: 1/7.
29 Buhari, “Sahih”’l4, s. 234-235.
220 Byhari, “Edeb”, 88, “Menakib”, 25, “Mevakit”, 41; Miislim, “Esribe”, 176.
221 Miislim, Sahih, c. 2, s. 1051
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getirdi. Getirenler arasinda en fazla 4 avug getiren oldu. Bir értiiniin tizerine biraktilar.
Selem soyle demistir, “oradaki erzaklar ancak bir ke¢i kadardi.” Ardindan Hz.
Peygamber emretti; “herkes tabagini getirsin.” Askerlerin hepsi hemen tabaklarini
getirdiler. Herkesin tabagi tamamen doldu iistiine fazlaca erzak da kaldi. Sahabelerden
biri rivayet eder ki; “bu bollugun devami bellidir. Sayet daha da insan gelseydi herkese

de yetecekti. ’*?

*Hz. Ebubekir’in rivayetine gore; “biz yiiz otuz sahabe ayni anda Hz. Peygamber’in
vanmndaydik. Ekmek yemek icin azicitk bir hamur yapiudi. Bir kegi kesilip, pisirildi.
Sadece cigeri ve bobrekleri kebap yapildi ve vallahi o kebaptan orada olan biitiin
sahabelere tek tek ikram etti. Ardindan H. Peygamber eti iki torbaya yerlestirdi. Herkes

karni doyuncaya kadar yedi arta kalani da ben deveme yiikledim. "%

*Ebu Talha’min rivayet ettigine gore;, “Hz. Peygamber, yiiz kiisur insant Enes’in
getirdigi ufak bir ekmekle doyuncaya kadar yedirdi.” Peygamber ekmegi kiiciik kii¢iik
boliiniiz diye emretti ve dua ettikten sonra gelenler oda kiigiik oldugu igin gruplar

halinde yiyip gittiler.??*

*Hz. Cabir-iil Ensari’nin rivayetine gore, bir kisi Hz. Peygamberden evindeki ahali
icin yemek talep etti. Peygamber de ona yarim ¢uval arpa verdi. Uzun siire o adamin
hanesi ve gelen misafirleri peygamberin verdigi arpadan yediler. Aradan ¢ok¢a zaman
gecmesine ragmen arpa bitmedi ve ne kadar eksildigini gormek igin arpayt ol¢tiiler. Bu
yiizden arpamin bereketi gitti ve eksilmeye basladi. Adam Hz. Peygambere geldi ve
basina gelenleri anlatti. Peygamber ise soyle cevap vermistir, “sayet ne kadar

eksildigini anlamak icin élmeseydiniz bir omiir size kdfi gelecekti.”*?

*Buhari ve sahih kaynaklardan alinan rivayetlere gore; “Hz. Ebu Hureyre actkmis ve
Hz. Peygamberin pesinden giderek onunla beraber hanesine girmis. Fark ederler ki bir
bardak siit onlara armagan edilmis. Hz. Peygamber’in istegi tizerine sahabeleri
cagirmak igin gittigimde i¢imden siitii ben icebilirim benim daha ¢ok ihtiyacim var diye

gecirdim ve yiiz kiisur sahabeyi toplayip eve getirdim. Hz. Peygamber “onlara igir”

222 Miislim, iman: 44
223 Byhari, Hibe: 28, Miislim, Esribe: 175.
224 Buhari, “Sahih /3. 234.
225 Miislim, “Fedail”, s. 16.
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dedi ben de siitii sahabelere tek tek dagittim ve karmlart doyana kadar ictiler, ardinda
da peygamber benden i¢cmemi istedi bende i¢tim. Bende bunun iizerine “seni bize
getiren Allah’a yemin ederim daha icecek yerim kalmadi ki iceyim” dedikten sonra

Peygamber “Bismillah” dedikten sonra siikrederek siitten arda kalan icti.*?®

Helal olmayandan kagan, temiz yemek ile karnin1 doyuran bir mide epey zaman yemek
yememeyle ve su igmemeyle bas edebilir, manevi olarak Allah katindan bahsedilen bir
hediye olarak doyabilir, tahmin etmedigi bir anda kendisine bir nimet, bir yiyecek
verilebilir. Hz. Muhammed “Allah bana yediriyor ve igiriyor” demistir. Rizkin

cogalmasi, az asin fazla insan1 yedirmesi de bu motifin icindedir.??’

’

“Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma” konusu Siinni kaynaklarda ve gayri Siinni
kaynaklarda benzer sekilde bulunur.??® Bundan dolay1 benzer konu Mendkib-1 Haci
Bektag-1 Veli, Velayetname-i Abdal Musa, Eflaki ile beraber; Menakibu’l-Arifin,

Menakib-1 Ibrahim-i Giilseni ve Menakib-1 Kemal Ummi’de de bahsedilmektedir.??°

2.3.1.Az Yiyecekle Cok Kisiyi Doyurma Konulu Keramet Motifinin

Menakibnamelerdeki Yeri

Bolluk konusu ile ilgili Hact Bektas-1 Veli Menakibnamesinde iki tane 6rnek vardir.
Birincisi su sekildedir; Tiirkistan’dan Rum topraklarina yolculuk eden Haci Bektas-1
Veli yol tlizerinde gordiigii obay ziyaret edip, orada bulunan bir hanimdan yemek talep
etmistir. Hanim bir siire sonra geri gelecegini sOyleyip, hanesine girmis ve ufak bir
ekmegin arasina bir miktar yag siiriip Hac1 Bektas-1 Veli’ye vermistir. Yeniden hanesine
gittiginde daha evvel i¢inde cok az bir yag bulunan kabin tamamen dolu oldugunu
gormiis ve kapisina gelen adamin 6nemli bir zat oldugunu fark etmistir.?*° Buradan
anlasiliyor ki iki menkibede de bir hanima ait bitmis bir yagin artmasi temel motif

unsurudur.

226 Tirmizi, “Kiyame”, s. 16.
227 Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Keramet Anlayisi, Bursa: Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Tasavvuf Ana Bilim Dali, 2004, s. 29.
22 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Menakibnameler(Metodolojik Bir Yaklasim),
Ankara: T.T.K Basimevi, 1992, 5.94.
229 Bayram Durbilmez, Muhyiddin Abdal Menkibeleri Uzerine Bir Degerlendirme, Alevilik Arastirmalar
Dergisi, 2015, sa. 10, ss. 8.
B0 Golpinarly, Vilayetname Menakib-1 Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli, s. 24.
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Hac1 Bektag-1 Veli’nin Velayetnamesindeki diger bolluk 6rnegi ise su sekilde olmustur;
bir vakit, sayica fazla olan bir grup Hac1 Bektas-1 Veli’nin yanina gelmis fakat gelen
insanlara ikram edecek ekmek bulamamislardi. Kadincik Ana, hanesinde un olmadigini
sOyleyince Hac1 Bektas-1 Veli unlarin oldugu torbalarin ¢irpilmasini istemis ve bunun
sonucunda azicik bir un birikmistir. Bu unu hamur haline getirip bir legene doldurup
hamuru kapatmislardir. Hac1 Bektas-1 Veli bir duada bulunmus ve legen tamamen
hamur dolmus, obanin tiim kadinlar1 da uzunca bir zaman ekmek yapmislar fakat hamur

bitmemistr. En son hamurun iistiine kapatilan bezi kaldirmca hamur bitmistir.?%!

Hac1 Bektas-1 Veli ile alakali bahsedilen, yiyeceklerin artmasi ile bolluk olmasi konusu
bir yandan etik konularda nimetin ¢ogalmasi ve diismesine iliskin gerekli bilgiler
vermekte, bir yandan da Haci Bektas-1 Vel’ye gizemli bir ydn vermistir.
Velayetnamede anlatildigr iizere; Haci Bektas-1 Veli Urgiip’te iken gayrimiislim bir
hanima denk gelmis, bu hanim g¢avdardan ekmek yapmistir. Bektas’a “bu yerlerde

29

genelde bugday bulunmaz, ekmek c¢avdardandir” diyerek mazeretini anlatmis ve
ekmekten vermistir. Haci1 Bektas-1 Vell ise “cavdarini bugday olsun, kiiciik
bezelerinizden biiyiik somunlar olsun” seklinde temenni etmis ve anlatilara gére o

zamandan itibaren, o topraklarda bugday her zaman var olmustur.?%

Bektasi anlatilarinda var olan yiyeceklerde artma kiiltii, Anadolu’da varligin1 devam
ettiren ve yemeklerin bereketlenmesi seklinde bahsedilen, inang etkisinde olan bir
konudur. Bu motifle ilgili Muhyiddin Abdal’in, yolculuk sirasinda denk gelirse diye
hayir i¢in kurdugu asevinden de bahsedilmektedir. Anlatilanlara gore, Muhyiddin
Abdal’in ufak bir tencerede yaptig1 yiyecekler, ili¢ obanin yerlisinin faydalanmasina
ragmen tiikenmemistir.*® Bu sekilde ufak bir kazanda yapilan yemekle gokga kisinin
doymas1 6rnegi karsimiza sik¢a ¢ikmaktadir. Bunun 6rnekleri su sekildedir; Sultan Baba
bir vakit tekkesine ziyarete gelenlerin, yol tizerinden gidenlerin ve obasindakilerin
faydalanmasi tizere ufak bir tencerede as yaptirmistir. Ziyaret edenlerin i¢inde disinden
rahatsizlig1 olan ve bu yilizden ikramdan alamayan bir kisi bulunmaktaymis. Sultan

Baba, ellerini rahatsiz olan bu kisinin agris1 olan yerini ovusturmus ve acisi ¢abucak

21 Abdulbaki Golpmarl, Menakib-1 Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli Vilayetname, Istanbul: Inkilap Kitabevi,
2017, s. 35.
B2 Turan, Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, s. 202.
233 Durbilmez, Muhyiddin Abdal Menkibeleri Uzerine Bir Degerlendirme, s. 10.
55



dinmistir. As1 biitiin halk yemis, hatta baska insanlara da gonderilmis olsa da sonu

gelmemistir.2%*

Adiyaman’da Seyh Siikrii Baba bir kase yogurt ve kadayifla tim dervislerini, Abdal
Musa kiiciik kazanda pisirdigi yemekle kirk bin askeri, Abdurrahman El Erzincani
birkag kilo arpa ve biraz balya samanla IV. Murat’in ordusunun bineklerini, tek kuzuyla
da ordusunu doyurmus,?® Ispartali Veli Baba ufak bir kazan yiyecekle orduyu, bir
teneke arpa, iki torba samanla binekleri,?3® Aydin Karacasu ise Seyh Kemal ile yeniden
arpa ve samanla ordunun bineklerini, keklikle pisirilen bir kdse yemek ile de orduya

yemek vermistir.?’

Van’da Seyit Fehim Arvasi ile Haydar Bey,?*® Sivas’ta Dadas Emmi, Samit Baba,
Coban Baba;?®® Bingél’de Sah Kizil Deli?®® Erzincan’da Terzi Baba,?*' Giresun’da
Koyun Baba, Dervis Ali Baba, Sth Mustafa ve Cobana Baba?*? az yemekle fazla insam
yediren dervislerden birkacidir.?*® Bunun gibi hikayelere Eflaki’de de denk geliriz. Bir
giin Mevlana’nin az bir helva ile ¢okca insam buyur ettigi,** farkli bir seferde
dervisleriyle hemhal ederken dolu olmayan tencereden giizel bir yiyecek ortaya koyup

orada bulunanlarin achigini giderdigi anlatilmaktadir.?4

Son olarak ise az yemekle ¢ok kisiyi doyurma motifini Abdal Musa’da da gérmekteyiz.
Bu menkibeler de su sekildedir; Abdal Musa Velayetnamesinde bahsedilen konu ile

alakali iki hikdye vardir; Ilk hikdyede Hacim Sultan’in Horasan’dan dénerken Ahmed-i

24 Is1l Altun, Kocaeli'nde Tiirbelerle Ilgili Inans Ve Uygulamalara Ornek: “Sultan Baba”, Kocaeli
Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, 2008, s. 177.
235 Necdet Tozlu, Adiyaman Efsaneleri, Erzincan: Adiyaman Belediyesi Yayinlari, 2014, s. 100-135.
236 Halil Altay Gode, Isparta Efsaneleri, Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2010, s. 217.
27 Efsane Derlemeleri, istanbul: Koy Ogretmenleri ile Haberlesme Ve Yardimlasma Dernegi Yayin,
1975, 5.19-23.
28 Yilmaz Onay, Van Folklorunda Yatirlar Ve Yatirlara Baglh Olarak Anlatilan Menkibeler, Van:
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1987, s. 109-110.
239 Zekeriya Karabulut, Anadolu Veli Kerametlerinde Ahmet Yesevi Tesiri, Ankara: Karadeniz
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, c. ITI, Tiirkoloji, 2016, s. 720.
290 Ali Duymaz, Bingdl Efsaneleri (Inceleme-Metinler), Elazig: Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
1989, s. 302.
241 Ruhi Kara, Erzincan Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma, Ankara: Erzincan Sosyal Dayanigma Vakfi
Yaynlari, 1993, s. 40-41.
242 Goksen Cengiz, Giresun Efsaneleri, Trabzon: Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1999, s. 180.
243 Karabulut, Anadolu Veli Kerametlerinde Ahmet Yesevi Tesiri, Ankara: Karadeniz Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi, 2016, s. 720.
244 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, gev. Tahsin Yazici, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1986, s. 168.
245 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ¢ev. Tahsin Yazici, s. 343.
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Yesevi'nin bizzat ikram ettigi yemekte bulunmustur. Hacim Sultan sofray1 orada olan
bir agaca baglatmis ve oraya intikal edenlerin istedikleri gibi tiiketmesini istemistir.
Asili olan sofranin yaninda kim bulunsa ve kag¢ kisi olursa yemekleri serdiklerinde
istedikleri gibi tliketip ardindan oldugu yere birakirlarmis. Tiim bu asili nimetler kirk yil

boyunca orada durmustur.4

2.3.2. Abdal Musa Velayetnamesindeki Az Yiyecekle Cok Kisiyi Doyurma Konulu
Keramet Motifi

Abdal Musa’nin Velayetnamesinde ise anlatilan bir olay soyledir; Abdal Musa bir vakit
dervislerine dergahi kalabalik bir ordunun ziyaret edecegini sdylemis; gelecek olan ordu
icin yiyecek bir seyler yapilmasini istemistir. Hakikaten askerler kisa bir vakit ardindan
karaya inmislerdir. Dervisler askerleri karsilayip dergaha ulastirmis fakat gelenler yanan
atesin Ustiinde bir tane tencere haricinde bir sey olmadigmi fark edince karinlarini
doyuramayacaklarin1 diistinmiislerdir. Yiyecekler kasik ile 40 bin kisiye dagitilmis ve
kendi paylarindan bile fazlaca yemek kalmisken tencere hi¢ eksilmemistir.?4’ Bunlarin
yaninda bir de; Kaygusuz Abdal ile dervislerinin Misir hakiminin yemeleri i¢in verdigi
keskiil bali, kirk giin tiiketseler bile sonu gelmemistir. Bu 6rnekler Bektasi geleneginde

yiyeceklerin artmas1 konusu olarak ¢okea dikkat ¢ekici misaller olmustur.?*8

Az yemekle ¢ok kisi doyurma motifi Islam &ncesi kaynaklarda varhigini siirdiirmekle
beraber Islamiyet sonrasi kaynaklarda da fazlaca mevcuttur. Bu motife semavi dinlerin
disindaki diger dinlerde veya kiiltiirlerde rastlayamiyoruz. Semavi dinler iginde ele
alacak olursak bu motifi Hz. Isa’ya dayandirabiliriz. Diger semavi dinlerde de benzer
hadiseler goriilmektedir. Islamiyet’le beraber Hz. Peygamberin déneminde yemegin
bereketlenmesi hadisesi sahabelerin rivayetleri lizere hadislerle karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu motif Siinni ve gayri Siinni kaynaklarda bahsettigimiz diger motiflerin yani sira
yemegin bereketlenmesi konusu &zelikle islamiyet’le beraber varligini gokga 6n plana
¢ikarmistir. Bu da bize bu motifin sadece peygamber mucizesi olarak kalmadigini ayni
zamanda seyhlerin kerameti olarak da karsimiza ¢ikarir. Bu motifin tarihi arka planina

veya inceledigimiz Velayetnamedeki motifin bizzat kendisine baktigimizda

246 Golpinarly, Vilayetname-i Haci Bektds-1 Veli, s. 94-95.
247 Giizel, Abdal Musa Vilayetnamesi, s. 25-27.
248 Giizel, Abdal Musa Vilayetnamesi, s. 115-116.
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peygamberlerin veya velilerin yolda kalmislara, a¢ olanlara, sikintida olan insanlara el
uzatmak onlar1 doyurmak i¢in yapilan mucizeler ve kerametlerdir. Anadolu’da,
Mevlana, Abdal Musa, Hacim Sultan, Ahmet Yesevi gibi alimlerde de bunlarin
orneklerine rastlamaktayiz. Caligmamizda tiim bu ornekleri genis bir sekilde ele almig

bulunmaktay1z.
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BOLUM 3: SEYYID ALi SULTAN VELAYETNAMESI’NDEKI
KERAMET MOTIFLERININ TARIiHIi ARKA PLANI

3.1.Riiyada ve Anda Gaybtan Haber Verme Motifinin Tarihi Arka Plam

Ademoglu, var olmanmn zorunlulugu adi altinda bilinmezligi olan seylerle alakali
konulara ilgi duymus, gayba, gizemli olana her zaman sahip olma istegi ve cabasina
girmislerdir. Ademoglu karsi koyamadig1 bu arzuyu, kendisine her zaman gizli olana
yonlendirmistir. Felsefeciler “gayb™1 bir varlik ve bilgi sorunu seklinde tahayyiil etmis,
kelamcilar da bu sorunu ayni sebeplere baglamislar ve ilahi bilginin kendisinde agikliga
kavusturmasini istemisler, lakin sufiler gayb kavramini varligin kendisi seklinde

tanimlamislardir.?4°

Mutasavviflarin kabul ettigine gore var olma durumu kabul edilen gayb konusu, bir siire
sonra kendilerinin yaraticinin degerli varliklar1 seklinde tasavvur edilen velilerin, “gayb
bilgisi” konusunda geri kalan herkesten ayri melekelerinin var olusu diislincesini
olusturmustur. Evliya Velayetnamelerinden bahseden kaynaklarda onlarin farkli
ozelliklerini anlatan misaller cok¢a bulunmaktadir.?®® Bu misallerden de anlasiliyor ki
tamamen kendilerine ait gayb fikrinin var oldugu bilinmektedir. Ademoglu, gaybla her
daim ¢okca alakadar oldugundan dolayi, ahir vakitte olacaklar hakkinda haberdar olup,

Gaybi diinyay1 bilmek istemis, kamlar da tiim bu suallerine cevap vermistir.?!

Ahmet Yasar Ocak’a gore bilinmeyenden ve ahir vakitten bilgi aktarmak, kamin asli
gorevlerindendir.?®® Kamlarin bilinmeyenden ve ahir vakitten bilgi aktarma gorevini,
[slam’in  benimsenmesi ve Anadolu topraklarinda Tiirk akinlarimin ardindan,
Kolonizatér Tiirk sufiler de yapmistir. Kamin asli gorevlerinden biri de gaipteki
hadiselerden, ileride meydana gelecek olaylar hakkinda bilgi aktarmaktir.?>® Bunun i¢in

topluma faydali olabilmek adina ruhlarla temasa ge¢mis, bu durumu da

24 Halis Al Bayrak, Kur 'An 'Da Insan-Gayb Iliskisi, Istanbul: Sili E Yayinlari, 1993, s. 13.
250 Al Bayrak, Kur 'An 'Da Insan-Gayb Iliskisi, s. 23.
251 Nesrin Gezici, Rabgiizi'nin Kisasii’'l-Enbiydsi 'nda Gelecekten Haber Vermekle Iigili Samanizm Izleri,
Insan Ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi ¢ 7, sa. 2, 2018, s. 1041.
252 Ahmet Yasar Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul: Tletisim Yaymlari.
3baski, 2002, s.150.
253 Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, s. 151.
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gerceklestirebilmek icin vecd haline ge¢mesi gerekmistir.?>* Samanlarin insanlara sifa
dagittiktan sonra en mithim isleri gaipten bilgi aktarmaktir. Kisi, saman olarak kabul
edilmesinin ardindan farkli bir sekle biiriiniir ve bu sekilde saman dogaiistii dlemler ile
miinasebete gecerdi. Bundan sonra kam ruhlarla temasa gegebilir, ruh gibi hareket
ederek bedeninden ayrilabilirdi.?®® Buna benzer olarak da Dede Korkut kitabimin giris
kisminda, Dede Korkut seklinde tanimlanan bu kisi Oguz Kagan’in bilge Kkisisi,
bilinmeyenden bahseden, toplumun sikintisin1 ¢6zen, biitiin meselelerde ona sorulan ve
tavsiyelerine kiymet verilen bir zat olarak anlatilmaktadir.?®® Mukaddime, Dede
Korkut’a bilinmeyenden bilgi verdigini, yaraticinin, kendisinin kalbine bildirdigini

belirtmistir.?’

Samanizm’deki yerine devam edecek olursak kamin sorumluluklarindan bir tanesi de
gaybtan haberdar olmakti. Kamin bilinmeyenden ve ahir vakitten bilgi sahibi olmalari
hakkinda iki temel yontem bulunmaktadir. Bu yontemlerden ilki kamin ruhunun bir siire
viicudundan ¢ikip Gaybi diinyalarda zuhur ederek bilinmeyene hakim olmasidir. ikinci
yontem ise kamin ahir vakitte yasanacaklari hissetmesidir.?®® Bu iki yonteme de hakim
olan kamin, ahir vakitle alakali tahminler yapmasi ve gayb ile ilgili haber vermesi
herkesin dikkatini ¢ekmistir. Kamin miithim sorumluluklar1 olarak “gaybtan bilgi

ulastirmak” ile alakali Kisasii’l-Enbiya’da benzerlik gosteren bir 6rnek bulunmaktadir:

“Bayramlar1 oldugunda Ibrahim’e séylediler: birlikte ¢ikalim diye. Ibrahim séyledi:
ben yudizlar ilmine baktim bana hastalik gelir gibidir ¢cikamam. O donemde yildizlar
ilmi cok idistiindii, onu tutarlardi, Ibrahim’i birakip gittiler, Ibrahim bir balta aldi put
haneye girdi butlarin basini, kollarini kesip par¢a parca yapti, kirdi. O donemde niiciim
ilminin yaygin oldugu gériilmektedir. Hz. Ibrahim de bu énemin farkinda biri olarak

insanlara yildizlar ilmine baktigini kendisine hastaligin gelecegini gordiigiinii ve bu

254 Melikoff, Haci Bektds-1 Veli Efsaneden Gergege, ¢ev. Turan Alptekin, Istanbul: Cumhuriyet Kitaplari,
7. Basim, 2010, s. 41.
25 Hamiye Duran, Haci Bektas-1 Veli Veldyet-namesi Ve Velayetnamede Gegen Keramet Motifleri,
Ankara: 1995, s. 86.
26 Adem Tutar, Dede Korkut Kitabi'nda Dini Motifler, .U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sa. I, 1996, ss. 241-
251, s. 242,
257 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitab: I, Tirk Dil Kurumu, Ankara: 1989; Muharrem Ergin, Dede
Korkut Kitabi'nda Dini-Mitolojik Yardimcr Kahraman Motifi, 1989: s. 73, Behiye Koksel, Dede Korkut
Kitabi 'nda Dini-Mitolojik Yardimci Kahraman Motifi, Tirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2012, s. 78.
258 Ahmet Yasar Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul: Iletisim Yaymlari,
6. baski, 2007, s. 153.
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sebeple disart ¢cikamadigin séyleyerek onlart ikna etmis ve put haneye girip oradaki
putlarin basim, kollarini kesip parca parca yapmistir.>® Insanlar, yildizlarin gelecekle
ilgili bilgi verdigine inanmiglardir. Samanlar da yildizlara bakarak kehanette

bulunmuslardir.”*®°

Ciiveyni’nin naklettigine gore, Uygurlar’da dogaiistli yetenek gosterenlere saman adi
verildigini, bu kisilerin seytanin hakimi oldugunu sdylemistir. Tarih arastirmacisi,
samanlarin ilahla miinasebetlerinin oldugunu da sdylemis, bu sekilde samanlarin gayb
hakkinda bilgi sahibi olduklarimi iddia etmistir. Ciiveyni’ ye gore, Mogollarda soguk
mevsim de bile soyunmus bir halde daglarda gezip ilah ile iletisime gegen Mogol
Samani, yaratictnin diinyayr Cengiz Han ile erkek cocuklarina bahsettigini
sdylemistir.?®! Mogollar Teb-Tengri’nin zatin1 gaipten bilgi getiren biri oldugunu ve
Teb Tengri’nin gokyiiziine yiikselip tanriyla goriistiigiinii anlatmistir.?®? Resideddin’e
gore ise, anlatilan Mogol rivayetlerinde Cengiz Han’in kami Teb-Tengri Kokge
(kokocu) gelecek hakkinda kehanetlerde bulunur, at {istlinden gokyiiziine ugar, kisin
disarda ac ve ¢iplak dolasirmis.?®

Ibn-Sina da el-is’arat’ta kamlarin bilinmeyenle ve ahir vakitle alakali bilgi aktardiklarmi
sOylemesinin ardindan su sekilde devam eder: “Bir takim insanlar bulunur ki,
bilinmeyenden ve ahir vakitten bilgi aktarma iginde hissiyattan akil almaz temellere
dayanir. Tiirk toplumu ahir vakitle alakali bilgi sahibi olabilmek adina kamlara
danisirlar.” Tbn Sina’nin sozleri anlasilirdir ve dnceki Tiirk kamlarinm miihim islerinin
tanimin1 anlatmistir. Ciiveyni de Uygurlar’da samanlarin bizzat yanlarinda bulunan
iblisler sayesinde ahir vakitte gergeklesecek olaylar1 Dbildigini sdylediklerini

anlatmaktadir. Tlim bu anlatilanlara gore; iblisler bizzat bulunduklari ¢adirlarinin yanina

259 Halil Tbrahim Usta, Ebulfez Amanoglu, Orta Asya’da Bulunmus Kur’an Tefsirinin Soz Varligi (XII-
XIIIL Yiizyillar), Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 2002, s. 7-11.
260 Gezici, Rabgiizi’'nin Kisasii’l-Enbiydsi 'nda “Gelecekten Haber Vermekle Ilgili Samanizm Izleri, Insan
Ve Toplum Bilimleri Arastirmalari1 Dergisi, s. 1047.
261 Aybars Pamir, Tiirklerin Geleneksel Dini Samanizm’in Orta Asya Eski Tiirk Kam Hukukuna Etkisi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, s. 165; Samire Momin, Samanizm Ve Giiniimiizdeki
Kalintilar: Uygur Toplumundaki Tabular Uzerine, Ulak Bilge Sosyal Bilimler Dergisi, 2013, s. 86.
262 John Andrew Boyle, Ortagagda Tiirk Ve Mogol Samanizmi” ¢ev. Orhan Sahin Gokyay, Istanbul: Tiirk
Folklor, ¢.15, sa. 297, 1974, ss. 6943.
263 Abdiilkadir Inan, Tarihte Ve Bugiin Samanizm, baski 3, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara: 1987, s. 87.
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gelip gayb hakkinda bilgi vermislerdir.?®* Ciiveyni bunlar1 naklettikten sonra “galiba
bir kistm kotii ruhlarla kamlarin arkadaghgr bulunuyor” diyerek bizzat bu fikre de
sahip oldugu anlasilmaktadir. XIII. asirda Mogol kamlar1 da ahir vakit hakkinda bilgi
vermislerdir. Mengiig Hakaninin 6nde gelen kami bu gibi islerde fazlaca yetenekliymis
ve dediklerine harfiyen giivenilmekteymis. Bununla beraber Kumanlarda da kamlarin
ahir vakitle alakali “kehanetlerine” ¢okca giiven duyulur, bu kehanetleri yaratici bizzat

ogretirmis.?%

Islamiyet oncesi efsanelere bakildiginda ise Er Samur efsanesinde; Er Samur’in
kocasmin evden ¢ikmasi halinde ya onun ya da esinin hayatinin son bulacagini iddia
edilmistir.%® Kazin Erkes’de, bilgelik kitabina gore hayatini birlestirecegi kizin Kara
Kiiret isimli Kara Kagan’in bir tane kiz ¢ocugu olan Bayan Sur ismini almistir.?%” Ay
Sologos Lo Kun Sologoy isimle efsanede ise; Ak Kagan’a dogru gelen altin baslh
kahverengi kus konusmasi insan gibiymis ve yer altindan musibet, gékyliziinden saldir1
olacagim sdylemistir.?®® Oskus Uul’da, Tolg Kagan’in kiz cocugu Altin Kusku Karat:
Kagan yolda oldugunu ve topraklari isgal edecegini hissetmistir.?®® Kan Kapgikay isimli
efsanede Buuril Kagan ve Erke Toylan, i¢ki i¢erken bir takim seyler hissetmis ve olacak
olan hadiseleri sdylemislerdir. ?’°Bunun haricinde Ol Ostoy’da Ermen Cegen, biiyiik
sudur kaynaklarinda Samara adli kitabina bakarak ileride yasanacak hadiselerden

bahsetmistir. 2"

Riiyalar da gaybdan haber verme konusunda yardimci unsurlardan birisidir ve
efsanelerdeki karakterlerin yaptiklar1 ile gaybda gerceklesecek hadiselerin bilinmesi
hususunda mithim bir konudur.?”> Tiva Tiirklerinde Bahtu-Kiris, Bora-Seeley isimli

efsanede, Bora-Seeley uykusunda, ii¢ giinde hanesinden ayrilmasi halinde 6lecegini

264 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, ¢ev. Miirsel Oztiirk, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, 1998. s. 59.
25 Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, S. 55.
266 Tbrahim Dilek, Altay Destanlar: I, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2014, s. 35.
267 Dilek, Altay Destanlari |, s. 258.
268 [brahim Dilek, Altay Destanlar: II, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2007 s. 127.
269 Dilek, Altay Destanlar1 I1, s. 168.
20 Dilek, Altay Destanlari I1, s. 245-246.
271 {brahim Dilek, Altay Destanlar: III, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2007, s. 235-237.
272 Savas Kurt, Beyza Kurt, Tiirk Deviet Kiiltiiriinde Riiya, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
2015, s. 242.
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gormiistiir. Agabeyi Bohtu-Kiris bu riiyayr umursamamis ve hanesinden ayrilirken

atinin iistiinden diisiip vefat etmistir. 273

Onceki Tiirk inang kiiltiinden bir tanesi de falciliktir. Fali anlatmak icin &nceki Tiirk
dilinde “irk” sozciigii kullanilmistir. Kaggarli Mahmut kullanilan bu sézciigii “falcilik,
kahinlik ve yiirektekini disar1 ¢ikarmak” seklinde bahsetmistir.2’* Tiirk topraklarinm
cokca bolgelerinde “irk bakmak” tanimi da, fala bakmak olarak tanimlanmistir. Bu
kisilerin de gaybtan bilgi aktardiklar1 kesindir. Altaylilarin kiiltiinde samanin ardindan
“irimeilar”  bulunmaktaydi. Bu kisilerin saralari ortaya c¢iktiginda gaybtan bilgi
aktarirlard1.?”® Fal ¢ogunlukla ya bazi malzeme ve aracilarla ya da usullerle yorum
yapma, o anki an ile ve ahir vakitle alakali tahminler yapma arzusudur. Fal bakmanin
kehanet ve bakicilik ile ayn1 6zellikleri bulunsa da aslinda temel olarak ayni degillerdir.
Bundan dolay1 fal bakan kisi, kahin ve bakicidan ayridir.2’® Kehanette bulunma ise,
tahmin etme, kalbe verilme veya bazi olaylarin sonucunda yorumda bulunulmayan daha
sonra gerceklesecek hadiseleri erkenden bilme ve aktarma, bilinmeyen seyleri acgiga

cikarma durumudur. 2”7

Gaybtan bilgi aktaran kamlar, koyunun bel kemigi, bunun yaninda okla fal bakar ve ahir
vakitten tahmin yapmaktaydilar.?’® Islamiyet Oncesi Tiirkler ve Mogollarda gelecekle
ilgili bilgi 6grenmek icin koyunun kiirek kemiginden faydalandiklarini, bazi
kaynaklardan 6grenmekteyiz. Hunlardan bu yana bu tarz uygulamalar yaygin oldugu,
Atilla’nin da siklikla bu tarz uygulamalar yaptigi ifade edilmistir. Bununla beraber
Inan’a gore, gaipten bilgi vermek igin ara¢ olarak kullanilan “kiirek kemigi” fal
Mogollar’da da ¢okga yapilan bir islem olmustur.?’® XIII. Asirda yasamis olan Mogol
kamlarinin da ayni tarzda gaybi bilmek i¢in ugrastiklar1 bilinmektedir. Mogollar’in
hayvanlarin kemiklerini atesin {istiine koyarak olusan sekillerden yola ¢ikip gelecekle

ilgili haber vermislerdir. Buna benzer yontemler giinlimiizde Altay ve Yakut kamlarinda

273 Janly Myrza Bapaeva, Tuva Samanizm’i, gev. Metin Ergun, Konya: Kémen Yaymlar1 2013, s. 344-
346.
274 Kasgarli Mahmut, Divan-ii Liigat it Tiirk Dizini, Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2003, s. 68.
275 Saadettin Gomeg, Eski Tiirk Inanci Uzerine Bir Ozet, Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Tarih Boliimii Tarih Aragtirmalar1 Dergisi. sa.33, ¢.21, 2004, ss.79-104 s. 96-97.
276 Mehmet Aydin, Fal, DIA4, c. XII, Istanbul: 2000, ss. 134-157, s. 134.
277 Omer Faruk Harman, “Kahin” DI4, c. XXIV, Istanbul: 2001, ss.170-171, s. 170.
278 Bayat Fuzuli, Ana Hatlariyla Tiirk Samanhg, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2006. s.140.
279 Inan, Tarihte Ve Bugiin Samanizm, $.151-153.
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da mevcuttur. Islamiyet Oncesi Tiirk halkinda ki bu kiilt Islamiyet’te goriilen

peygamber mucizeleri ile de benzerlik gdstermistir.8

3.1.1. Riiyada ve Anda Gaybtan Haber Verme Motifinin Menakibnamelerdeki
Yeri

Ahmet Yasar Ocak, Tiirk toplumunda evliya inancinin eski zamanlarda ortaya ¢iktigini,
onceki Tiirk kamlarina bakildiginda onlarin Tiirk evliya tiplemesiyle benzerlik
gosterdigini, gaybtan bilgi aktaran, iklim kosullarini farklilastirabilen, musibetleri
engelleyen veya hasmina g¢eviren, sifa dagitan, ylikselip ucan, ateste zarar gérmeyen,
Tirk kamlart ile evliyalarin benzerlikleri bu anlatimla Evliya Velayetnamelerinde de
ortaya ciktigmi gostermektedir.?®! Islamiyet oncesi samanlar ile Islamiyet sonrasinda

ortaya ¢ikan velilerin, gelecekten haber verme gibi birgok benzer 6zellikleri vardir.?8?

Gayb, Arap dilinde, goriilmeyen, sakli olan ve insanin bilemeyecegi seyler icin
kullanilmaktadir.?®® Ibn Arabi gayb kavramini, hissedilemeyen ve diisiince yoluyla
tasavvur edilemeyen her sey ve tiim bu bilinmeyenlerin oldugu manevi ve ruhani diinya,
Allah’m kendisi haricinde olandan sakli tuttugu varliklar seklinde agiklamistir. Ibn
Arabi de gayb kavramini iki sekilde anlatmustir. Birincisi Gayb-1 Mutlak: Haktan
otesinde herkesin habersiz oldugu bir gayb kavranudir. Ornegin yildizlarn miktarinin
ne oldugu gibi 6rnekler gayb-1 mutlak kismma girmektedir. ikincisi ise Gayb-1 izafi:
[lah’1n elgilerine ve sevdigi kullarma bahsettigi bir takim bilinmeyen hadiselerdir. Bu
hadiseleri sadece Allah’in bildirdikleri bilebilir. Mutasavviflar tarafindan gayb-1 mutlak
sadece Allah’1n bildigini, gayb-1 izafiyi ise sadece Allah’in bildirmek istedigi kimselerin
bilebildigi fikri kabul edilmektedir.?®*

Samanizm kokenli bilgi aktarma usulii ile Anadolu’daki evliyalarin diger insanlarin

bilemeyecegi seyleri bilmesi, gaybtan ve ahir vakitten hadiseleri dervislerine anlatmasi

280 Inan, Tarihte Ve Bugiin Samanizm, s. 153- 159.
281 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Halk Inanglarinda Ve Edebiyatinda Evliva Menkibeleri, Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Milli Folklor Arastirma Dairesi Yaynlari, 1984, s. 58.
282 Yagmur Say, Sucd eddin Veli Velayetnamesi, Eskisehir Valiligi, Ankara: 2010. s. 28.
283 Ahmet Yildirim, Tasavvufia Gayb Problemi Ve Tasavvuf Literatiiriinde Gaybit Rivayetler, Altunizade
Kiiltiir Merkezi, Islami Diisiincesinde Gayb Problemi II Sempozyumuna sunulan tebligin gelistirilmis
seklidir, Istanbul: 2003.s. 187.
BAY1ldinm, Tasavvufta Gayb Problemi Ve Tasavvuf Literatiiriinde Gaybt Rivayetler, s. 194.
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benzerlik gostermistir. Bu konunun keramet olarak goriilebilecek 6rneklerinden bazilar

da soyledir;

Bir vakit zikrin ardindan Mevlana, basindaki sarig1 atarak ‘“cenaze namazi kilalim”
demis ve yanindakiler de dedigini yapmislardir. Bunun ardindan bu hadiseyi Sultan
Veled’e danismiglardir. Sultan Veled, Mevlana’nin huzuruna varip, bu durumu sormak
tizereyken heniliz konugmaya baglamadan Mevlana ona sdyle demistir; “Evet
Bahaeddin! Zavalli Riikneddin’i boguyorlardi. O da, bogulurken bizim adimizi soyleyip
bagiriyordu. Tanri’nin takdiri béyle idi, boyle oldu. Onun sesinin kulagima gelip beni
rahatsiz etmesini istemiyordum, bu yiizden mahsus zurnamn ucunu kulagima soktum ki
onun sesini igitmeyeyim. Fakat oteki diinyada Riikneddin’in durumu iyi olacak” Bir
baska keramet anlatisinda da Baha Veled uzak mesafelerde yasanan hadiseleri
bilmekteymis; Baha Veled, Belh’ten geldigi zamanlar Tirmiz bolgesine dogru varip,
burada tek basina yasamaya baslamis ve bir siire sonra bir vakit bilgi aktarmakla
ugrasmistir. 18 Rebiyiilahir 628 tarihinde sabaha dogru bir anda: “yazik, yazik Seyh’in,
bu toprak dleminden temiz dleme goctii” diye sOyleyerek bagirip fazlaca gozyasi
dokmiistiir. Yanindakiler, bu hadisenin vaktini ¢abucak bulmuslardir. Arttk Rum
topraklarina ulastiginda Baha Veled’in sdyledigi vakitte Omriinii tamamladigini

gOrmiistiir. 28

Evliyalar herkesin yapamadigini yapip, uzak mesafede gerceklesen olaylar bilirlerdi.
Velayetnamede bahsedildigi tizere bir vakit Arif Celebi tiirbede zikre durmustur. Zikrin
ardindan musalla tasinin yanina gider ve “bir gaybin cenaze namazint kilin” demis,
yanindakiler bu hadiseyi Arif Celebi’ye danismislar. Anlatilana gore Arif Celebi:
“Donemin sultani Gazan Han’in yagsami son buldu”, demistir. Bu hadise 703 senesi
icinde gerceklesmis, ardindan bir vakit sonra Konya tiiccarlar1 gelip Gazan Han’in
vefatin1 bildirmiglerdir. Sahiden de Gazan Han, Celebi’nin dedigi vakitte vefat

etmistir.?®

Buna benzer bir 6rnekte de yine Arif Celebi farkli bir dervigin vefatin1 tahmin etmistir.

Arif Celebi “Seyh Ali fani diinyadan, ebedi diinyaya gitti” demistir. Oradakiler de “bu

285 Ayten Kog Aydin, “Simya ”, DI4, c. XXXVII, Ankara: 2009, ss. 218-220. s. 19.
286 Hasan Kizildag, Mevievi Menkibelerinde Islam Oncesi Inan¢ Motifleri, Akademik Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Yil: 6, sa. 83, Aralik 2018, s. 444.

65



bilgiyi kim soyledi” seklinde soru yoneltmisler ve Celebi de “kimse séylemedi, lakin
ben gaybi diinyada Seyh Ali’nin 6liistinii iki zatin tasidigina sahit oldum” demistir.
Aksehir’e gittiklerinde Seyh Alinin, Arif Celebi bunlar1 sdyledigi vakitte vefat ettigini
ogrenmislerdir.?®’Farkli bir misal olarak da bir miiridi Mevlana’ya incir ikram etmis
fakat getirdigi meyveleri bir dostunun bahgesinden habersiz toplamistir. Kendi
diistincesinin bu dostuna denk geldiginde meyvelerin karsiligin1i 6demek oldugunu
belirtmistir. Mevlana evliyalik kademesiyle bu durumu meyveleri yemeden fark etmis
ve meyvelere dokunmamistir. Arkadaslarinin 6nde gelenlerinden bir kisi, dostunun
bahgesinden Mevlana’ya incir ikram etmistir. Mevlana hazretleri meyveyi alip “ Baya
hos bir incir, lakin kemigi bulunuyor” deyip geri vermistir. Inciri getiren dervis
“Meyvenin kemigi nasil olur?” deyip sasirarak meyveleri toplayip geri donmiistiir.
Dervis bu kez meyvelerin bedelini verip almis, ardindan da Mevlana’ya sunmustur.
Mevlana i¢inden inciri almis ve bu kez yiyerek “Bu incirin hi¢ kemigi yoktur” deyip
Seyh Muhammed Hadim’e meyveden oradaki herkese de ikram etmesini istemistir.

Oradakiler bu hadisenin ardindan hayrete diismiisler.?®

Evliyalarin  6zelliklerinden birisi de gayb hakkinda olabilecekleri gorme ve
etrafindakilere bunlar1 aktarmadir. Birazdan verilecek Ornekte bir vakit sonra
gerceklesecek miicadeleyi ve cileyi goriip sOyleme, kisinin sansiyla alakali seyleri
tahmin etme, insanlarin vefat edecegi an1 sOyleme, oldiikten sonraki halini sdyleme,
yasaminin siiresini  soyleme, bir mekanin tahrip olup olmayacagint gérme gibi
melekeleri vardir. Misallerden, o donemde Mogol ordusunun Anadolu topraklarini isgal
ettigi konusunda ¢ok¢a kaynak bulunabilir. Bahsedilen zaman, Mogol isgalinin en {ist
seviyeye ulastigi, toplumun bu isgalden biktigi bir zamandir. Bu devirde Anadolu
topraklarin1 Mogol ordusu isgal etmis ve oradaki insanlar iskenceye maruz kalmistir.
Velayetnamede anlatildig1 iizere Mevlana, Horasan topraklarmimn Mogol saldirisiyla

kars1 karsiya kalacagini daha gerceklesmeden gérmiis ve sdylemistir.

“Iste ben simdi gidiyorum, fakat bilgin olsun ki, benim arkamdan Tanri’'mn ordusu
olan, iyi donatilmis, ¢ekirge gibi diinyaya yayilan ve “Onlart hiddet ve gazabimdan

yvarattim” hadisinde denildigi gibi hiddet ve gazaptan yaratilan Tatar ordusu sana

287 Ayten Kog Aydin, “Simya ”, DI4, c. XXXVII, Ankara: 2009, ss. 218-220, s. 219.
288 Hasan Kizildag, Mevievi Menkibelerinde Islam Oncesi Inan¢ Motifleri, Akademik Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Yil: 6, sa. 83, Aralik 2018, s. 444.
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ulasacak. Horasan iilkesini zapt edecek. Belh ahalisine oliimiin act serbetini
tattiracaklar. Diinyayr altiist edecek, yiiz bin dert ve bela ile padisaht kendi iilkesinden

cikaracak ve sonucta sen Rum tilkesi Sultan 1n elinde dleceksin dedi.*°

Evliyalar, ahir vakitten haberdar olma, bilinmeyeni bilme yetenekleriyle, bazi insanlarin
vefat edecegi zamani soylemislerdir. Velayetnameye goére; Seyyid Burhaneddin-i
Muhakkik-i Tirmizi ona, “Ramazanin onuncu giinii hamama ugramak isteyeceksin ve
bu yolda karsina bir dinsiz ¢ikacak ardindan da katledileceksin. Dalgin olmayasin,
diyerek onu uyardim” demistir. Seyyid ’in sdyledikleri gerceklesmis: Ramazanin

onuncu giinii Allah’1 inkar edenler dervisi 6ldiirmiislerdir.?%

Bagka bir misal de soyledir, Seyh Kemaleddin-i Tebrizi bir vakit pazarin oldugu yere
dogru varip esnaftan aligveris yapmis ve esnaf bir anda ona kotli sozler sarf edip onu
kirmigtir. Seyh Kemaleddin-i Tebrizi insanlarin misafire olan bu kot tavrini
Mevlana’ya bahsetmesinin ardindan, Mevlana insanlara ¢ok kirilmig ve sonra su
kerameti gostermistir: Mevlana, “Mogol ordusu bu topraklara inecek ve tamamen
tahrip edecek, bu topraklardan ka¢mamiz lazim” demistir. Sam’a dogru giderken
peslerinden Mogol ordusu Halep topraklarina gelmis ve bu topraklarla beraber aciz
esnafin diikkadnin1 da tamamen yikmiglardir. Yani bu Orneklerde evliyalarin gaybi
gormek ve yasamakla beraber, bu dlemdeki canlilarin 6zelliklerini farklilastirabildikleri

ve ortadan kaldirabildikleri goriilmektedir.?%!

Riiya ve gaipten haber verme motifi Kur’an-1 Kerim’de ise Hz. Isa ve Hz. Yusuf ile
alakali olarak bulunmaktadir. Hz. Isa’dan bahseden ayetler su sekildedir; “Onu
Israilogullarina el¢i kilacak ve soyle diyecek: “kuskuya yer yok, iste size Rabbinizden
mucize ile geldim, size ¢camurdan kus biciminde bir sey yapar ona iiflerim, Allah’in
izniyle korii ve ciizzamly iyilestirir, oliileri diriltivim; ayrica evierinizde ne yiyip, ne
biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz elbette bunda sizin igin

bir ibret vardir.”?® Hz. Yusuf'tan bahseden ayet ise su sekildedir; “Ey zindan

289 Hasan Kizildag, Mevlevi Menkibelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Akademik Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Y1l: 6, sa. 83, Aralik 2018, s. 445.
2% Hasan Kizildag, Mevlevi Menkibelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Akademik Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Yil: 6, sa. 83, Aralik 2018, s. 446.
21 Ayten Kog Aydin, “Simya ”, DI4, ¢c. XXXVII, Ankara: 2009, ss. 218-220. s. 220.
22 Ali Imran/49.
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arkadaslarim! Biriniz efendisine sarap sunacak; digeri ise asilacak ve kuslar onun

basindan yiyecek. Yorumunu sordugunuz iki riiya (bu sekilde) kesinlesmistir.” 2%

Velilere gore riiya, eskiden de oldugu gibi ruhlar diinyasi ile baglantiya girmek i¢in bir
ara¢ mahiyetinde goriilmiistiir. Mithim konular1 danisma asamasinda genellikle Hz.
Muhammed (s.a.v) veya diger onde gelenler diislerinde velilere ne yapmalar1 gerektigi
hakkinda rehber olmuslardir. Rilya, kimi zamanda zor durumda olan miiridin seyhinden
himmet istemesine ve bu yardimin miiride ulasmasma aract olmustur. Islam
hukukgulari, riiyayla hareket edilmeyecegini sdyleseler de, bilhassa tasavvuf camiasinda

rilya miithim bir haber vasitas1 olma degerini hep korumustur.?%*

Tiirk tasavvuf camiasindaki Ornekler de su sekildedir; Haci Bektas-1 Veli’yi
Sulucakarahdyiik’ten gonderen Kirsehir valisi Nureddin Caca’ya, gorevinden
almacagimi ve kendisine eziyet edilecegini sOylemis ardindan velinin bu dedigi
gerceklesmistir. Valinin basina gelenler bununla kalmamis, gézlerine mil ¢ekilmis ve o
zindanda vefat etmistir.?®® Benzer bir durum da sugsuz birinin zindandan kurtulmasin
isteyen Haci Bektas-1 Veli, Kayseri Beyinden olumsuz cevap alinca onun da
Oldiiriilecegini sdylemistir. Bey’e sOylediklerinden otiirli sinirlenmis fakat hiinkarin
gidiginin akabinde hiikimdarin askerleri gelip Beyi alikoymuslar ve seyhin dedigi
bicimde de cezalandirilmis. Hiinkar abdest aldig1 vakit burnundan kan gelmis, Kadincik
da bu kan damlayan suyu i¢mistir. Bu olayr goren Haci Bektas-1 Vell “senden iki

oglumuz gelecek” demis ve bir miiddet sonra hiinkarin dedigi gerceklesmistir.?%

Sultan Mehmet’in, Istanbul’u aldigi giin, fetih ger¢eklesmeden evvel dervisleriyle
Tirnova’da bir tepeye ¢ikmis ve “Allahu Ekber! Istanbul’u aldik.” diyerek haykirmistir.
Hakikaten bundan ¢ok kisa bir zaman sonra fetih miiyesser olmustur. Sultan Mehmet bir
vakit av donilistinde Otman Babayla karsilasmis ve Otman Baba, Sultan Mehmet’e;
Belgrad seferine ¢ikmamasi, zira Belgrad’ fethedemeyecegini ifade etmistir. Gergekten
de fetih calismalarim1 yapan Sultan Mehmet, Otman Babadan bu kelimeleri duyunca

sinirlenip kilictyla Otman Babaya saldirma girisiminde bulunmustur. Yaninda bulunan

293 Yusuf/41.

B4 Y1ldinim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 105.

295 Golpinarly, Vilayetname Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli, s. 30.

2% Golpinarly, Vilayetname Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli, s. 63-64.
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Mahmut Pasa, Otman Babanin evliya oldugunu sdyleyip Sultan Mehmet’i vazgegirmis
ve hasbelkader Fatih Sultan Mehmet Belgrad’:1 fethedemeden dénmiistiir?®’

Abdal Musa insanlarin aklindan gegen diisiinceleri bilmekle beraber gelecekte meydana
gelecek olan olaylar1 da sdylemektedir; Abdal Musa, yetim hakki olan bir kazan altini
cikarmis altin kazaninin sahiplerinin sahildeki gayrimiislim gemisinde bulunanlarin
oldugunu dervislerine demistir. Gayrimiislimler de kalplerinde Abdal Musa igin: “eger
bu kigi hak veli ise, biz varmnca bdademiiz hdzir ola ve hinzir ¢ocigi bigmis ola, biz de
doniiste altun kazanmmi bwrakalim” diye iglerinden gecirmislerdir. Kafirler Abdal
Musa’nin yanina geldiklerinde iglerinde gegirdikleri her seyi orada hazir bir sekilde
yapildigimi gormiislerdir. Abdal Musa‘nin veli oldugunu kabul etmisler ancak geri
gidecekleri vakitte altin1 yanlarina alip gemilerine binmislerdir. Ne yapip etseler gemiyi
yiizdiirememisler ve sonra diisiindiiklerinde altin kazanin1t Abdal Musa’ya vereceklerini

hatirlamislardir. Altinlar1 geri getirip biraktiktan sonra gemiyi yiizdiiriirmiislerdir.?%

Bir Iranlinmn, Abdal Musa’y1 ziyarete gelmesi ve iizerinde ki altinlari gizleyerek
yaninda altin olmadigin1 Abdal Musa’ya sdylemistir. Bunun akabinde Abdal Musa:
“Varun abdallar, (acem) baki boka katdi.” deyince abdallar altin1 pisligin iginden
cikartip getirmislerdir. Bunun yani sira Abdal Musa’nin gercek bir evliya olduguna
kanat getirmeyen Teke Beyi, Kilight isa’nin 1stirapli éliimiinden dolay:r Abdal Musa‘ya
diisman olmus ve ¢ok biiyiik bir ates hazirlatmistir. Bu durum Abdal Musa’ya malum

olunca, dervislerini de yania alip sema ederek atesin igine girmislerdir.2*

3.1.2.Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi’ndeki Riiyada ve Anda Gaybtan Haber
Verme Motifi

Seyyid Ali Sultan Menakibnamesi’'nde de riiya kiiltiinden genisge bahsedilmistir. Eserde
bes riiya motifinden bahsedilmektedir. Bunlardan ii¢ii Yildirim Han (gergekte Orhan
Gazi) birini tiim dervisler birini de Seyyid Riistem gdrmiistiir.>® Velayetnamedeki ilk
riiyada, Rumeli fiituhatin1 ¢ok istedigi halde bir tiirlii fethi yapamayan Yildirim Beyazit

bu sorunun ¢6ziimiini Hz. Muhammed’den (s.a.v) haber almistir. Riiyada

297 Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, s. 151.
298 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 114.
299 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 26.
300 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 106.
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anlatilanlardan yola ¢ikarak Horasan’da yasayan kirk dervisin Yildirim Han’in dilegini
yerine getirecegi sdylenmistir. Yildirim Han kalktig1 zaman riiyada bahsedildigi lizere
Horasanda yasamini siirdiiren kirk erenler burada fiituhat yapmislardir. Yildirim Beyazit
sabah olup da kalktifinda diisiiniin gergekligine inanip kirk erenlerin gelmesini
ummaktadir. Kirk erenler ise horasanda zikir ile hemhal olurken diislerinde Hz.
Muhammed’i (s.a.v) gormeden evvel Haci Bektas-1 Veli’yi ziyaret edip soyledigi
gorevleri dinleyip, Beyazit’a gidip Rumeli’'nin fiituhatim  gergeklestirmelerinin
gerekliligi tizere talimat almislar ve uykudan kalktiklarinda hemen emri yerine getirmek

icin yolculuga ¢ikmislardir.3%

Tiim bu bilgilerden biliyoruz ki, Menakibnamelerde; Rumeli’nin fethi hadisesinin
kaynagi, diislerinde kirklara gelen emirdir. Fazlasiyla istedigi bu fiituhat i¢in ¢6ziim
bulamayan Osmanli padisahina, ¢6ziim diisiinde verilmistir. Bu kisimda 6nemli olan yer
sudur; bahsedilen Mendkibnamelerin var oldugu toplulugun da i¢ine girdigi dervislerin
benimsedigi diigiinceye gore ilk once Hz. Muhammed’le (S.a.v) beraber Onemli
alimlerin maneviyatlar1 6liimlerinin ardindan bu gecici alem ile baglarin1 koparmayip
I[slam dininin akibeti ile hemhal olmuslardir. Bazen Islam dininin yayilmasinda
dervislere diislerinde yapmalar1 gerekenler verilirken, bazen de varlik {istii melekeleri

ile bizzat yardimlarina gelmislerdir.>%?

Uzun zamandir benimsenmis olan fikirlerin tersine, varlik aleminde yasanan hadiselerin
mana alemi ile bir biitiinliigliniin var oldugu goriisii bulunmaktadir. Menakibnamede
bahsedildigi iizere kabul goren ve motifin ortaya c¢ikis kaynagi ki bu konu devrin
Mutasavviflar1 ve kendilerini benimsemis olan inanlarin fikir alemi ile alakali ¢ok
mithim detaylar bulundurmaktadir. Seyyid Ali Sultan O6rneginde var olan ara sira
askerlerin yanina gidip fiituhat hadiselerine katilan erenlerin bununla beraber ordunun
dini 6nderligini Ustlendikleri de gz Oniinde bulundurulmaktadir. Bu konu {izerine
hadiseyi ele aldigimizda, erenlerin ilk devir Osmanl fiituhatlarindaki miithim yerlerini,
asker seklinde fetihlere yaptiklar1 yardimlarin yanmi sira, gazilere anlattiklari tasavvuf
lizerine sohbetleriyle onlarin maneviyatlarinin artmasinda da yer buldugunu gérmek

gerekir. Ciinkii sufiler, askerlerin i¢inde bulunarak, bolgenin fiituhatinin alimler

30t Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 107.
302 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 108.
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tarafindan bu gazilere bahsedildigini, riiyalarinin da bunlar1 dogruladigini, ilk 6nce Hz.
Muhammed (s.a.v) ardindan da velilerin maneviyatiyla askerlere fiituhatin

bahsedildigini bildiriyorlardi ve gazilerin aklinda cihat kutsi bir hedef olmustur.3®

Tim velilerde bu motifin mevcudiyeti Kur’an kaynakli olmasindandir. Bununla beraber
gaipten haber veren motifle ilgili islamiyet Oncesi Tiirklerin inanisinda da benzerlikler
bulunmaktadir fakat birbirlerini destekleyecek nitelikte degillerdir.®** Orneklerinin
Kur’an-1 Kerim’de, Hadislerde®® ve Velayetnamelerde de bulundugu bu motifi,
Samanizm’e indirgemek fikrimizce daha olas1 bir durumdu. Ciinkii bu inanig bigimi,
Islamiyetten evvel Tiirklerin i¢inde ¢ok yogun bir sekilde mevcuttu.3® Ancak Islami
kiiltiirde bu motife yakin 6rneklerin oldugu asikardir. Bu kiiltiin varligini siirdiirmesi

i¢in fayda saglamstir diyebiliriz.3%’

Insanoglu var oldugundan bu yana hep gizemi ve bilinmeyeni merak edip 6grenme
arzusunda olmustur. Bunu yaparken saman veya kahin kullanilmigtir. Bu tiplemeler
belli ritiiellerden sonra gaybtan veya gelecekten haber vermislerdir. Bu bilgiler genel
manada savas, kuraklik vs. gibi durumlarda kullanilmistir. Islam dininde bu motifin
isleyisine bakildiginda ise bu konuyu Hz. Yusuf’un riiya yorumlamasi ve bu sayede
gelecek hakkinda bilgi vermesinde gormekteyiz. Zira bu durum, samanlarin veya
kahinlerin yaptiklar1 ritiiellerin aksine dogrudan Allah’in yardimiyla gergeklesen

mucizelerdir.

Anadolu’daki velilerde ise rilya veya gaybtan haber verme hadisesi genelde bir mucize
niteliginde degil baska bir yerde olani veya daha sonra olacaklarin kalplerine ilham
edilmesi halinde gercekleserek ve bunlar bildirmeleri {izerine bu motif islenmistir. Bu
motif Anadolu’da Samanist ritiiellerle benzerlik gosterdigi goriildiigli i¢in gaybtan haber
verme kiiltlinde de riiya ile haber verme motifinde de Samanist kiiltiiriin etkisinin

stirdigiintin ve benzerliklerin oldugunun kanaatindeyiz.

33 Yildinim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 108.
304 Jean-Paul Roux, Mogollarda Ve Tiirklerde Eski Tiirk Dini, Paris: 1984, c¢ev. Aykut Kazancigil,
Istanbul: Isaret Yayinlari, 2002, s. 49-65.
305 Byhari. “Fiten”/ 4; Miislim “Fiten” /1, Ebu Davud, “Fiten/1.
306 Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, s. 151.
307 Ocak, Alevi Ve Bektdsi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, s. 152.
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3.2.Bast-1 Zaman ve Tayy-1 Mekan Konulu keramet Motifinin Tarihsel Arka Plani

Tayy; biikiilmek, Tayy-1 mekan da bulunulan mekanin biikiilmesi anlamina gelmektedir.
Mutasavviflar  tarafindan “uzakligin ~ azalmast  ile olusan  keramet”  oOlarak
bahsedilmektedir *°® Bu tanimi1 Bast-1 zaman motifi ile i¢ ice gorebiliriz. Zira ortaya
cikan varlik, ana ve bulunan yere aittir. Bundan dolayr an ve yer beraberlik i¢inde
varliga, var olusa denk gelmektedir. Tayy-1 mekanda, yerin ayni oldugu, farkliligin hiz

ile alakal1 olusundan bahsedilmektedir.

Bu konuya verilecek en iyi 6rnek kuranda Hz. Siileyman’in riizgara hakim olmasiyla
ona verecegi hizin, kiginin otuz glinde gidebileceginden daha da ¢ok yol kat ettigini
anlatan ayetlerdir.3® Riizgarin haricinde Hz. Siileyman’in kissasinda bahsedilen
Hiithiitiin, Belkis’in tahtin1 getirmesi Tayy-1 Mekan motifi iizerine verilebilecek

orneklerdendir.31°

Astral seyahatin, Islam tasavvufunda var olan Tayy-1 Zaman ve Tayy-1 Mekan
motifleriyle alakali olabilecegi diisiiniilse de aslinda benzer hadiseler degildir. Arapga

99311

biikiilmek manasinda kullanilan “Tayy”>** s6zcligli “zaman ve mekan sinirlarinin digina

cikmayi kasteder ve Allah’in onlara bir anlik bir zaman diliminde uzun mesafeler kat

ettirmesi” seklinde bahsedilmektedir.3'?

Tayy-1 zaman durumu Kuran’1 Kerim’de ve farkli bir¢ok Velayetnamede goriilmektedir.
Kuran-1 Kerim’de Kehf Suresi bu konu igin en iyi orneklerindendir. Kehf Suresinde
bahsedilen yedi uyurlar, gercek vakit kavramimin disinda tek bir giinde ii¢ yiiz sene
uyumuslardir. Bu surenin 19. ile 25. ayetlerinde yedi uyurlarin fazla bir vakit uykuda

kalmalarina karsilik uykuda kaldiklari siireyi bilmediklerinden bahsedilmektedir. Ug

398 {smail Karagdz, Fikret Karaman, Ibrahim Pagaci, Mehmet Canbulat, Ahmet Gelisgen, Ibrahim Ural,

Dini Kavramlar Sézligii, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2015.

305 Kur'an-1 Kerim'de Sebe 12; Siileyman'in emrine de riizgdn verdik. Sabah gidisi bir aylik, aksam

doniisii bir aylik yol idi. Sad Suresi 36; Bunun Uzerine Biz Riizgar1 Onun Emrine Verdik. Onun Emriyle

Istedigi Yere Yumusacik Akardi. Enbiya 81; Bereketli Kildigimiz Yere Dogru, Siileyman'in Emriyle

Yiriiyen Siddetli Riizgéri, Onun Buyruguna Verdik.

310 Hz. Siileyman, Belkis’in tahtinin kendisine getirilmesini istediginde seytan bunu yapabilecegini soyler.

Ona karsilik olarak Neml suresinin 40. ayetinde; "kitaptan ilim alan bir kimse, 'gdziinii a¢ip kapamadan,

ben onu sana getiririm' dedi” ifadeleri yer alir. Bu kisi bu ciimleleri saf ederken tahtt Hz. Siileyman’in

yanina getirmeyi basarir.

311 Bkz. Ali Ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Ta'rifat, ¢ev. Arif Erkan, Istanbul: Bahar

Yayinlari, 1997, s. 144.

312 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, Ankara: Rehber Yayinlari, 1997, s. 698.
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yiiz sene uykuda kalmalarina ragmen viicutlarinda higbir zararin goériilmemesi mucize

niteligindedir.3"3

Tayy-1 Mekan konusuyla ilgili olan bir diger hadise Hz. Muhammed’in (S.a.v) miraca
yiikselmesi, bahsedilmesi gerekli olan olaylardandir. Mira¢ konusu, zaman ve
mekandan miinezzeh olup tamamen Allah ile bir olmanin ve goriismenin yasandigi bir
hadisedir. Hz. Peygamber, mira¢ hadisesiyle beka alemine yiikselmistir. Uzun zaman
diliminde gerceklesebilecek bu seyahatten Peygamber geri geldiginde yataginin
sogumamis olmasi, zaman kavraminin disinda gergeklestiginin  kesinligini
gostermektedir. Kur’an’da Hac, Secde ve Mearic Surelerinde bahsedilen mirag
yolculugunun aslinda uzun yillar siirecegini anlatmaktadir.3*4 Hz. Muhammed’in (s.a.v)
mucizelerinden birisi olan mirag olayr Bast-1 Zaman ve Tayy-1 Mekanin beraber

goriildiigii en mithim misaldir.

Mirag olayindan bahsetmeden evvel hadisenin birinci kism1 olan Isra kavramindan soz
edilmelidir. Isra; liigatta, “geceleyin vyiiriitme, yiiriitilme, génderme” olarak
belirtilmektedir.®® Hz. Muhammed’in (s.a.v) gece Mescid-i Aksa’ya gidisini
nitelemektedir. O devrin kosullarmma bakarsak, yiiriiyerek 40 giinde varilabilecek
uzakliktaki yere az bir vakit icinde yolculuk yapilmasi mucizevi olarak zaman ve mekan
kavramlarinin dstiinde bir durumun var oldugunu gostermektedir. Kur’an’da bulunan
Isra Suresinde mira¢ hadisesinden bahsedilirken ¢ok¢a olayin sadece tek gecede
yasandig1 belirtilir Isra hadisesini Hz. Muhammed; (s.a.v) “uyku ile uyamkik

arasindayken, Cebrail(a.s) in bana Burak’1 getirdigini gordiim” diye anlatmistir.31®

Vaktin genislemesine verilecek ¢esitli misallerden biri olarak, sahabelerin aksamdan

sabaha Kur’an’1 bastan sona okumalari, Hizir gibi alimlerin uzun yollara az bir vakitte

313 Tuba Yilmaz, Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin “A’mak-1 Hayal” Romaninda Sembolik Bir
Unsur Olarak Zaman Kavrami, Uluslararasi Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, ¢ II, Konya:
2015, s. 197.
314 Hac Suresi 47; Rabbinin katinda bir giin, sizin sayacaklarimizdan bin sene gibidir. Secde suresi 5; O,
gokten yere, isleri diizenler, sonra da o isler, sizin saydiklarimizdan bin y1l kadar olan bir giinde o'na
yiikselir. Yiikselme dereceleri anlamina gelen Mearic Suresi 4. Ayette ise; melekler ve ruh miktar elli bin
yil siiren bir giin iginde ona ¢ikar. Bu ayetler Bast-1 zaman kavrammin Kur’an-1 Kerim’de nasil yer
aldigini ortaya koyar nitelikte 6rneklerdir.
315 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara: Dogus Matbaasi, 1962, s. 542.
316 Yakup Cicek, Kur’an’da Isra Ve Mirag, Mirag Sempozyumu Bildiri Kitabs, Istanbul: 1999, s. 28.

73



gitmeleri, kimi insanlarin da yasam siiresi i¢inde yazilamayacak kadar ¢ok kitap

yazmalari verilebilir.3!’

Liigatlerde, “mekani ve zaman1” sigrayarak gegme seklinde ifade edilen Tayy-1 Mekan
ve Tayy-1 Zaman motifleri, ¢ogunlukla menakibnamelerde ana karakterin zaman ve
mekan atlamasi, oldugu mekandan baska bir mekéana vakit kisitlamasi olmaksizin
yolculuk etmesi halinde gérmekteyiz.3'® Halk hikayelerinde bahsedilen ana karakterin
imdadina {igler, besler, yediler, kirklar, pirler, ermisler, dervisler ve Hz. Hizir
gelmektedir. Bu zatlar, ana karakterin ¢esitli hallerde imdadina yetismislerdir. imdadina
kosma usullerinden bir tanesi de Tayy-1 Mekan ve Tayy-1 Zamandir. Keramet
gosterebilen alimlerin  Tayy-1 Mekdn ve Tayy-1 Zaman haline ulastiklar
diisiiniilmektedir. Tayy-1 Mekan, bulunulan mekanin biikiilmesi uzun mesafeleri hizlica
asmakla olmaktadir. Tayy-1 Zaman da ise az bir vakitte fazlaca bir wvaktin
yasanmasidir.”®*® Vaktin uzamasi, anda dnceye veya sonraya ulasma, Bast-1 Zaman ve
Tayy-1 Mekan olarak tanimlanan olaylarin bir kismini biitiin kisiler diis hadisesiyle tanik
olmaktadir. Zira kisi rityasinda gelecek vakitte kendisinin yasayabilecegi olayr tamamen
gorebilmektedir. Zaman zaman ise simgesel bir sekilde yasayarak anlamaktadir. Yani
kisi diis ile taniklik ettigi gercekligi ruh ve fikir kuvveti ile uyku disinda sahit

olmuslardir. Bu hadiselerle ilgili tarih kaynaklarinda ¢cokca 6rnek karsimiza cikar.

3.21.Bast1 Zaman ve Tayy-1 Mekin Konulu Kkeramet Motifinin

Menakibnamelerdeki Yeri

Anadolu’da ¢ogunlukla dervigler ile alakali bahsedilen anlatilarda Tayy-i Mekan ve
Tayy-i Zaman hadiselerinin var oldugu hikayeler, derdi olana derman olmanin asil
vurgulandig1 hadiseleri dogaiistii olmakla kaynastirildigini gérmekteyiz. Cogunlukla;
bir evliya, bir yemek, hacca gitme hadisesi gibi konularla beraber bulunan bu motif,
mitoloji aleminin farkli taraflarini1 da bize sunarken, kisilerin bu gibi olaganiistii
hadiselerinin  gerceklestigine ikna olmasi, kutsiyet atfetme gibi disiincelerini

desteklemek amaciyla kiiltiirel diinyaya g¢esitlilik vermektedir. Anlatilarda, Tayy-1

317 Yilmaz, Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi'nin “A’mak-1 Hayal” Romaminda Sembolik Bir Unsur
Olarak Zaman Kavrami, Uluslararasi islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, s. 198.
318 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara: Dogus Matbaasi, 2004, 21. Basim,
s. 1042.
319 {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, Istanbul: Kapi yayinlari, 2004, s. 456.
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Mekan ve Tayy-1 Zaman halinde olan karakterlerin en fazla, hizmet ettigi kisi hac
gorevini yerine getirdigi vakitte, kendisine farkli yemekler tasirken karsimiza
cikmaktadir. Mesela, Seyh Bilecen ve Memik Dede ile alakali bahsedilen anlatilarda
bunun gibi hadiselere rastlamaktayiz. Seyh Bilecen; yasamini siirdiirdiigi Arslanli
beldelerinde o topraklarda varlikl bir kisinin emrinde hizmet ederken agas1 hac gorevini
yerine getirmek i¢in kutsal topraklara gitmistir. O hacca gittiginde esi onun c¢okca
sevdigi yiyeceklerden icli kofte hazirlamistir. Aganin da yaninda olmasini istedigi anda
Seyh Bilecen igli kofteleri bir beze koyup hacca giden efendisine gotiirmiistiir. Hacdan
kdyiine dontince koy ahalisi kendisini ziyarete gelip elini 6pmek istemigler fakat aga
onlara izin vermemis ve Seyh Bilecen’i igsaret ederek onun elini 6pmelerinin ¢ok daha
yerinde bir davranis olacagini belirtmistir. O esnada Seyh Bilecen yok olmustur. Bir
baska ornekte ise; Ladikten bir kisi yilin birinde hac ibadetini yapmak istemistir. Ladikli
Ahmet Aga’yr ziyaret ettiginde zatindan bir talebi olup olmadigini sormus, Ladikli
Ahmet de: 32°“[ki giin sonra gel, sana bir kart verecegim. Insallah Mekke ye gittiginde
Arafat’a ¢ikacaksin. Orada Dbir ¢adira varacaksin. Burada sana verecegim karti

gosterdigin zaman ¢adirin ontindeki bekgi seni igeriye alacak.” demistir.

Bu konugsmadan bir vakit sonra o kisi hacca gitmistir. Koyli kart1 istenilen yere
gotiirdiigiinde Ladikli Ahmet de oradamis. Fakat o, o y1l hac ibadetine gelmemistir. Hac
ibadeti bitince kdyline gitmis ve ¢cabucak Ladikli Ahmet’in huzuruna varip ardindan da:
“sen bu sene hacca gitmedigin halde senin o tarif ettigin, kartla gittigim ¢adirin iginde
seni gordiim. Bu ne haldir?” dediginde, Ladikli Ahmet de: “belki birisini bana

benzetmissindir’ demis ve hadisenin Gstiinii 6rtmiistiir.3%!

Amak-1 Hayal kitabim da ortaya cikaran ana motifler Bast-1 Zaman ve Tayy-1 Mekan
kavramlaridir. Bu motifler tiim kitabi kapsamaktadir. Kitaptaki Raci karakteri, stirekli
gordiigl kabristani tekrar gérdiiglinde, hi¢ acik olmayan kabristan kapisini bu kez agik
gormiis ve kabristana gitmistir. Kabristana giren Raci, kabristanda yasamini siirdiiren
Aynali Baba ile hemhal olmustur. Aynali Baba ile muhabbet edip, kahve i¢gmisler ve

aynali baba ney iiflemistir. Bunun iizerine Raci riiya dlemine girmistir. Kahraman diis

320 Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Istanbul: Damla Yaymevi, 1976, s. 130.
321 Ahmet Elma, Erhan Kaya, Ladikli Asik Ahmet Hiidai (Hayati, Menkibeleri Ve Siirleri), Konya: Desen
Ofset 2006, s. 92-93.
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mii gordiigl veya bagka bir aleme mi gittigi sualini bizzat yanitlamistir. Kahraman bu

hadise esnasinda viicudunda ortaya ¢ikan farkliliklar1 sdyle anlatir;

“Samiam pek zayiflamis idi: Ses adeta pek uzaktan gibi geliyordu. Yavas yavas
havassimdan, tabir-i sahihle zahirimden tecerriide basladim. Bir sey gormiiyor,
isitmiyordum. Bir miiddet uykuya karib bir halde kaldim, bu hadl ¢ok siirmedi, faaliyet-i
dimagiyye basladi. Zahiren bir sey hissetmezken kendimi garip bir dlemde gormeye

basladim. A'mak-1 hayale dalmus idim, gozlerim kapali oldugu hélde goriiyordum ... %%

Verilen ornekte Raci’nin “uykuya karib bir halde kaldim” demesi Tayy-1 Zaman
hadisesinin gergekligini anlatmaktadir. Bulundugu ortamdan koptugunu goérmesine
ragmen uykuda olmadigini sdyleyen Raci, “bir sey hissetmememe ragmen garip bir
dlemde gérmeye basladim” seklindeki ifadesi ile birazdan bahsedecegimiz mekanin da

farklilagsmasin1 belirtir.

Kaynagi mitolojik devirlere dayanan mitler de yazili olmayan sozlii anlati ¢esitlerinin
cogunda degistirilebilme fonksiyonu vardir. Bundan dolay1 farkli vakitlerde ve yerlerde
hayatini siirdiiren seyhlere dayandirilarak s6z edilen Velayetnamelerde birbirine yakin
konular ve aymi kiiltler bulunabilmektedir. Velayetnameler ¢ogunlukla yasanmis bir
hadise haricinde, toplumun bahsedilen seyhle alakali diislincesini gostermektedir.
Muhyiddin Abdal’in hayat1 ¢evresinde gelisen Velayetnamelerde de bahsi gegen seyhin
yasami ile alakali bir takim bilgiler bulunmakta, toplumun diisiincesinde onun bir evliya
seklinde goriildiigli anlagilmaktadir. Yemek ikram ettigi seyhin, parmagindan ¢ikardigi
yliziigii tabagin yanimna birakmasi ve Muhyiddin Abdal’in da tabagin yanindaki yiiziigi
esine vermesi, kendisinin kisa bir vakit aralifinda hacda bulunup geri dénmesinin
simgesi seklinde bahsedilmektedir. Bununla beraber Tayy-1 Zaman ve Tayy-1 Mekan

konusu dolayistyla bu dogaiistii hadiseye toplumu inandirilmas1 amagclanmistir. 323

Sufi ¢evrelerde en yaygin keramet motifleri arasinda Bast-1 Zaman da bulunmaktadir.
Bast-1 Zaman kavrami; vakti uzatarak kisa bir zamanda pek ¢ok is yapmaktir. Tayy-i
Mekan ise; ¢ok mesafeli yollar1 az bir zaman diliminde asmaktir. Cogunlukla bir arada

gordiiglimiiz bu motifler anlam bakimindan da birbirleriyle ortiismektedirler. Anlatilana

322 §ehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Amak-1 Hayal, haz. Ali Yildiz, Istanbul: Kakniis Yayinlari,
2014, s. 38.
323 Durbilmez, Muhyiddin Abdal Menkabeleri Uzerine Bir Degerlendirme, s. 13.
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gore, Allah dostlar1 veliler bazen c¢ok kisa bir siirede bir kitabin tamamini akillarinda
tutmak, saatlerce ibadet etmek veya ¢ok uzun mesafeleri ¢ok kisa zamanda asmak gibi

dogaiistii 6zellikleri vardir.3?*

Bu hadise normal bireyler i¢in miimkiin olmayan bir olayken velilerin ulastiklar
manevi mertebelerden dolay1 ¢ok kolay olmaktadir. Bir diger 6rnekte de, Hac ibadetini
yapmak i¢in Lokman-1 Perende Mekke’ye varmak igin yola koyulur ve hac gorevini
bitirmesinin ardindan Arafat Dagimna gitmislerdir. Lokman-1 Perende yarenlerine “Arife
glintidiir, simdi evimizde hamur yaptliyor” demistir. Seyhin bu laflar1 Horasan’da
bulunan Hiinkara malum olmustur. “Simdi seyhin evinde hamur pigiyor,” demistir.
Derviglerden bir tabaga pisi doldurup getirmelerini istemis, pisi tabagini alinca Tayy-1
Mekan kerameti ile Arafat Daginda olan Seyh Lokman-1 Perendeye sunmustur.

Lokman-1 Perende bu durumu goriince, “bunun hikmeti nedir? ”dermistir.32

Hact Bektds-1 Veli Velayetnamesinde ise, Giiveng Abdal, Pir’in dervislerindendir. Bir
vakit Gliveng Abdal, Pir’e; “dervis, muhip ve dsik kimler icin kullanilir?” diye bir
sualde bulunmustur. Bu durumun akabinde Haci Bektas-1 Veli, Abdal’a gidip bir
sarrafta olana bin altin adagin1 getirmesini buyururmus. Dervis altinin kimde oldugunu
nereye gitmesi gerektigini 6grenmeden yola revan olup uzun bir mesafeden sonra
Hindistan’in Delhi vilayetine ulasmistir. Vilayette dolasirken sarrafla denk gelmis,
sarraf onu fark edince derhal gidip karsiladiktan sonra abdali tanimak ve geldigi yeri
ogrenmek icin sual etmis ardindan da abdal, buraya nerden ve nigin geldigini izah
etmistir. Abdalin Haci1 Bektas-1 Veli’nin buyrugu ile yola ¢iktigin1 duyunca Giiveng

Abdal1 alip misafir etmistir. 3%

Abdal dinlendikten sonra Sarraf bir giin denizde mahsur kaldiklarin1 Pir’den himmet
dilediklerini ve pirin onlarin yardimina kostugunu, aradigi kisinin de zatinin ta kendisi
oldugunu séylemistir. Adadig: altinlar1 hiinkara vermesi i¢in ona emanet etmis, bununla
beraber dervislere bin altin, Giiveng’in kendisine de bir o kadar altin vermistir. Dervis
aldig1 bu emanetlerle yola koyulmus ve vilayetten gegerken bir evin penceresinden ¢ok

hos bir kiz goriip ona asik olmustur. Bir siire evin onilinde durmus ve kiz bu vaziyetten

324 Durbilmez, Muhyiddin Abdal Menkabeleri Uzerine Bir Degerlendirme, s. 14.
325 Duran, Hact Bektds-1 Veli Velayet-namesi Ve Velayetnamede Gegen Keramet Motifleri, s. 29.
36 Abdiilbaki Golpmarli, Vilayet-Name Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli, Inkilap Kitapevi,
Istanbul: 1958, s. 78.
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huzursuz olunca hizmetgisini dervise gonderip kendisinin asil bir aileye mensup
oldugunu, bu durumu gorenlerin yanlis anlayacagini sdylemesini istemistir. Bunun
tizerine dervis heybesindeki altinlar1 hizmetg¢inin 6niinde ¢ikarmis ve hizmetgi de sahit
oldugu durumu kiza anlatmistir. Degerli esyalara diiskiin olan kiz dervisi eve almis, tam
nefislerine yenilmek iizereyken evin bir kosesi ¢okmiis ve duvardan seyhin kolu
gbzikmiistiir. Bu durum dervisi kotii isten engellemistir. Kiz bu durumun sebebini
dervise sual etmis, dervis de bunu yapanin seyhi oldugunu, onlar1 bu koti isten
alikoydugunu anlatmistir. Dervis bu vilayete gelis sebebini kiza tek tek anlatmus,
bundan sonra kiz da piri gérmek isteyip dervisle beraber yola koyulmuslar ve “bir anda”
Haci1 Bektas-1 Veli tekkesine varmiglardir. Haci Bektas-1 Veli, Giliveng¢ Abdali
zahmetsizce Delhi’ye gotiirlip geri getirmistir. Bu durum da Tayy-i Mekanin en giizel

orneklerindendir.3?’

Bir giin de, Sadredin-i Konevi, dervisine atin1 vererek Denizli’ye varmis ve Ahi Evran’
cagirmasini buyurmustur. Hayvan kirk adimda Denizli’ye ulagmis ve Ahi Evran’1 alip
kirk adimda Konya’ya getirmistir.3?® Tayy-1 Mekan ve Bast-1 Zaman motifiyle alakali
ornekler daha da ¢ogaltilabilir.

3.2.2.Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi’ndeki Bast-1 Zaman ve Tayy-1 Mekan

Konulu keramet Motifi

Seyyid Ali Sultan Menakibnamesi’nde de bu motif ii¢ yerde mevcuttur. Ik motif; kirk
eren Horasan da ibadet yaparken manevi alemden Rumeli’nin fiituhat emrinin
gelmesiyle, zaman kaybetmeden Tayy-1 Mekan ile Sulucakarahdyiik’te olan Haci
Bektas-1 Veli’nin tekkesine varmislardir.®?° Ikinci motif; Seyyid Ali Sultan, Murtad
Kalesini fethe gidince kalenin mevkiinden dolay1 alinmasinin ¢ok gii¢ olacagini anlamis
ve o esnada Gelibolu’da bulunan Riistem Gazi’ye hitap ederek kalenin nasil alinacagi
ile ilgili fikir talep etmistir. Bu niday1 duyan Seyyid Riistem bir anda Tayy-1 Mekanla
Seyyid Ali Sultan’in yanina varmistir. Sonuncu motif de Riistem Gazi sayesinde

meydana gelmistir. Civardaki eskiyalarin, bir terzinin hanesine girmeleri sonucunda

327 Abdiilbaki Gélpmarl, Vilayet-Name Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektds-1 Veli, s. 80.
328 Duran, Hact Bektds-1 Veli Veldyet-namesi Ve Veldyetnime'de Gegen Keramet Motifleri, s. 29.
329 Riza Yildirim, Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi, 109.
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terzinin Seyyid Riistem’den yardim istemesinin akabinde Riistem aniden orda goriinmiis

ve eskiyalar1 tamamen ortadan kaldirmgtir. 33

Bu motif Siinni ve Sii Menakibnamelerde gorilmektedir. Bast-1 Zaman ve Tayy-1
Mekan motifinin tarihi arka planina baktigimizda ise Kur’an-1 Kerim’de gecen Hz.
Stileyman ve Mirag gecesiyle yakin iliskide oldugu anlagilmaktadir. Menakibnamelerde
gecen olaylarin Kur’an-1 Kerim’den ilham aldiklar1 kanaatindeyiz. Cok uzun mesafelere
bir anda ulasmak veya ¢ok¢a olan bir isi ¢ok kisa siirede bitirildigini bu motifte
gormekteyiz. Bu motif Islamiyet Sonras1 Tiirk kiiltiiriinde genisce yer almaktadir. En
belirgin 6rnedi ise Hz. Hizir ile ilgili olan hadiselerdir. Darda kalanlara basi sikisanlara
bir anda gelip yardim ettigi siklikla anlatilmaktadir. Calismamizda ayrintili bir sekilde
bu konuya deginmeye calistik.

3.3.Su Ustiinde Yiiriimek Konulu Keramet Motifinin Tarihi Arka Plani

Tiirk ve Mogollarda su, cogunlukla saflik ve temizligin simgesi olmustur. Islamiyet
Oncesi Tiirk toplumlarinda suyu kutsi bir ruh olarak gérme inanci vardi.**! Suyun kutsal
goriilmesiyle birlikte Mogollarda, Oguzlarda suyun pisletilmesi engellenmistir.>*2
Bunlarin yani sira Seyyah Ibn Fadlan da oguzlarin cinsel miinasebetti ardindan suyla
yikanmadiklarini ifade etmistir. 333 Seyyah, Tiirklerin suda yikanmadiklarini abartili bir
sekilde anlatmaktadir. Suyla ilgili bu kiilt ¢cok az degiserek Anadolu topraklarina
gelmistir.®** Islamiyet’ten 6nce Tiirklerde, genis nehirlerde karsidan karsiya giden

insanlarda sihrli bir giiciin var olduguna inanilmaktaydi.>*®

Goktiirkler’de ise yer-su ruhlarmin niteligini Orhun Anitlarinda gérmek miimkiindiir.

Bu kitabeler de su, “sub” diye adlandirilmistir. 3% Bu devlette “iduk *3" yer-siib” (kutsal

330 Riza Yildirim, Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi, 110.
31 Abdiilkadir Inan, Tarihte Ve Bugiin Samanizm Materyaller Ve Arastirmalar, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2006, s. 50-51.
32 Roux, Tiirklerin Ve Mogollarin Eski Dini, ¢ev. A. Kazancigil, s. 144
333 Ayrint1 igin bkz. Bahaddin Ogel, Tiirk Mitolojisi ¢ II, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1995, s. 422-423.
334 Sesen, Ramazan, /bn Fadlan Seyahatnamesi, Istanbul: Yeditepe, 2010. s. 10-11.
335 Abdiilkadir Inan, Tiirklerde Su Kiiltii Ile Ilgili Gelenekler, Makaleler Ve Incelemeler, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 1987, s. 493.
336 Bahaddin Ogel, Tiirk Mitolojisi I, Ankara, T.T.K, 1995, s. 317.
37 Wilhelm Radloff, Tiirkliik Ve Samanlik, ¢ev. A. Tamir, T. Andag, N. Ugurlu, Istanbul: Ongiin
Yayinevi, 2008, s. 157.
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yer-su) diye anlattiklari kavram koruyucu ruhlar ve vatan olarak kullanilmistir.>®
Bundan dolay1 “iduk yer-sub”(kutsi) diye isimlendirilen bu ruh muhafiz durumda

olmustur.3*°

Daha onceki biitiin geleneklerde ve inanglarda su, hayatin simgesi seklinde kabul
edilmis, suyun c¢iktig1 yerleri ise toplumlar kutsi mekanlar olarak gormiis, tim su
kaynaklarmi ilahlarin hayatin1 siirdiirdiigii ve onlara has yerler olarak kabul

etmislerdir.34

Altaylarm varolus mitinde ise, yer var olmadan evvel su mevcutmus. Ulgen, karay: var
etmek icin dostundan suyun altinda toprak getirmesini istemistir.®*! Verbitskiy’in
inceledigi Altaylarin varolus mitinde “diinya bir deniz idi, ne gok vardi, ne bir yer,
ugsuz bucaksiz, sonsuz, sular icindeydi her yer!’3% ifadesi her seyden evvel yalnizca
suyun mevcudiyetini belirten bir 6rnektir. Evrenin varolusuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de
Enbiya®?® ile Hud** Surelerinde bilgi mevcuttur. Su, Tiirk geleneginde var olusun
yaninda bagka kavramlarla da bagdastirilmistir. Ornegin, Tiirkler’deki yurt telakkisi

toprak ve su ile beraber iliskilendirilmekteydi. Zira toprak, su olmadan anlamsizd1.3*

Toplumlarmn fikir ve dini ritiiellerinde suya ayr1 bir kutsiyet izafe edilmistir. Zamanla
toplumlar suyu, yasamin siirdiiriilebilmesi adina mecburi bir ara¢ oldugunu anlayip,
dinlerinde, fikir diinyalarinda var etmeye ve mitolojik anlatilar halinde ortaya

koymuslardir.3*® Samanlar suyun ruhunun varligina inanmaktaydilar. Bu sebepten otiirii

338 Abdiilkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1976, s. 30-31.
339 Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 2-Kutsal Disi, Mitolojik Ana Umay Paradigmasinda Ilkel Mitolojik
Kategoriler, Iyeler Ve Demonoloji, , s. 248.
340 Muammer Ulutiirk, Dinlerde Su Tasavvurlari, Su Medeniyeti Sempozyumu, Konya: Konya
Biiyliksehir Belediyesi, 2010, s. 464.
31 inan, Tarihte Ve Bugiin Samanizm Materyaller Ve Arastirmalar, s. 13-14.
342 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, c. 1. 2010, s. 465.
33 Enbiya 30; inkér edenler, gokler ve yer bitisik iken onlari ayirdigimizi ve her canliyi sudan
yarattigimizi gdrmezler mi? Hala inanmayacaklar m1?
3% Hud 7; Arsi, su lizerinde iken hanginizin daha giizel davranacagim gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan
O’dur. Eger sen, “Oldiikten sonra mutlaka diriltileceksiniz” desen kafirler derhal, “bu biiyiik bir
diizmecedir” derler.
345 Ogel, Tiirk Mitolojisi II, s. 323.
346 Turgut Akpinar, Tirker’in Din Ve Hukuk Tarihi, Istanbul: Tletisim Yayinlar1, 1999, s. 56.
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Samanist Tirkler dini ritiiellerinde nehir isimlerini zikreder ve bunun yaninda samanlar

armmak igin siklikla nehirlerde yikanirlardi.3#’

Eliade’ye gore su kaynaklarmin inang ile beraber goriilmesinin iki sebebi
bulunmaktadir.3* Birincisi karadan evvel su kaynaklar1 var olmustur. 3*ikincisi ise su
kaynaklarinin toplumlarin inancindaki yerine bakilirken, fonksiyonu daha da fazla
anlasilmaktaydi. Su, fonksiyonlar1 sayesinde seffaf sekle biirlinmiistiir. Bundan dolay1
su, gizemli varliklarin diinya tizerindeki biitiinliiglinii sembolize etmis ve yasamin

bitmesi ile hayata gelmenin de sembolii olmustur. 3*°

Su motifi, Islam dininin benimsenmesinin ardindan Tiirklerde bilhassa su ruhlarinin
“koruyuculuk” inanci siirmiistiir.®®! Bu inang¢ “veliler ve veli inanc1” sayesinde
mevcudiyetini korumustur. Ciinkii veliler, toplum i¢inde sikintida olana el uzatan,
keramet ve dogaiistii gii¢leriyle insanlar1 zor anlarinda himaye eden halk arasinda

hiirmet gdsterilen evliyalardir.3®2

Islamiyet dncesinde su kiiltii ve suyun kutsallig1 her ne kadar énemli bir yere sahip olsa
da asil keramet niteligindeki motif ve bu motifin arka planini olusturan hadise Kur’an-1
Kerim ve diger semavi dinlerin kitaplarinda yer bulan Hz. Musa’nin denizi ortadan
ikiye bolmesi ve oradan ge¢mesi hadisesidir. Kissaya bakacak olursak; Israilogullarini
Firavundan kacgirip Filistin topraklarina ulastiran Hz. Musa, Kizildeniz’in kiyisina
ulastiklar1 an, Firavunun askerleri onlart kusatmis lakin Firavun onlar1 yakalamadan Hz.
Musa Allah’in litfuyla Kizildeniz’i asasiyla ikiye boldiikten sonra kendisiyle birlikte
olanlarla karsiya ge¢mistir. Firavun ve ordusu acilan bu yolda onlar takip etseler de

onlara ulasamadan su birlesmis ve helak olmuslardir.®>® Kitabi-1 Mukaddeste anlatilan

347 Kadriye Tiirkan, Tiirk Diinyast Masallarinda Su Kiiltii, Milli Folklor, 2012, Yil 24, sa. 95, s. 137.
348 Mircea Eliade, Kutsal Ve Dindis1, gev. M. Ali Kiligbay, Ankara: Gece Kitaphgi, 1991, s. 109.
349 Kitab-1 Mukaddes, Nitekim Kitab-1 Mukaddes’te; tanr1 yer ve gogii yaratip sekilleri olusturmadan dnce
“...tanrinin ruhu sularin {izerinde dalgalaniyordu” seklinde yer almaktadir. Kitab-1 Mukaddes Sirketi,
2001,s.7.
30 Kitab-1 Mukaddes, Nitekim Kitab-1 Mukaddes’te; tanr1 yer ve gdgii yaratip sekilleri olusturmadan énce
“...tanrmin ruhu sularm {izerinde dalgalaniyordu” seklinde yer almaktadir. Kitab-1 Mukaddes Sirketi,
2001,s.7.
351 Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 2-Kutsal Disi, Mitolojik Ana Umay Paradigmasinda Ilkel Mitolojik
Kategoriler, Iyeler Ve Demonoloji, S. 251.
352 Ogel, Tiirk Mitolojisi II, s. 457.
3531, Krallar, I1, s. 7-8.
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bir diger dykii de, Ilya ve Ersa’nin erden nehrini ikiye boliip diger tarafa ulastiklarmi

anlatmaktadir.®**

3.3.1. Su Ustiinde Yiiriimek Konulu Keramet Motifinin Menakibnamelerdeki Yeri

Velayetnamelerde ise bu motifle ilgili iki olay mevcuttur. Haci Bektas-1 Veli’nin
dervislerinden Seyyid Cemal’in evladi Asildogan bir giin Rumeli topraklarina gitmek
icin Gelibolu’nun karsisinda bogazin kiyisina gitmistir. Bir sandalla kars1 kiyiya gitmeyi
istese de, sandalcilar gétiirmemis bunun akabinde Asildogan suya dogru hareket etmeye
baslamistir. O hareket ettik¢e deniz yarilmis ve toprak goriinmiistiir. Bu duruma sahit

olan sandalcilar pisman olmus ve ona diledigi sandali takdim etmislerdir.3>®

Bir diger menkibede ise; Kiitahya velilerinden olan Habip Haci ve Begce Sultan
dervisleriyle Seyitgazi tekkesine gitmek icin yola ¢ikmislardir. Tekkeye varmadan
Onlerine yagmurun yagmasindan dolay1 coskulu bir nehir ¢ikmig bundan dolay1 da diger
tarafa gitmek ¢ok zorlagmistir. Tam o esnada Hacim Sultan gelmis ve durumu fark edip
ardindan da nehre ylirlimeye baglamistir. O yiiriidiikge nehir ikiye ayrilmig ve boylece

hepsi bu yoldan ge¢mislerdir.>%

Bir diger 6rnek ise Hacim Sultanla aldkalidir. Habib Haci ve Begce Sultan, Seyit Gazi
mezarina mahyaya gitmekteymis. Banaz irmagimin yanina geldiklerinde suyu taskin
bulduklart i¢in karsiya gecememislerdir. Suyun karsisina gelen Hacim Sultan ve Burhan
Abdal onlarin karsiya gegemediklerini gormiislerdir. “Hemdn Hacim Sultan basindaki
kubbe-i elifi kademine ¢eviirdi ilerii geliip ol suya eyitdi iy didar gormis tayyib tahir su
sen dosta gidersin biz dahi dosta gitmek murdd ideriiz dosta gitmege yol yok midur bize
vol vir geceliim didi fil-hal ol wmak ilri pare olup nisfi yukaru ¢ekildi ve nisfi asaga
akdi kun yir oldr.”*®

3411, Krallar, 11, s. 7-8.

35 Ocak, Alevi Ve Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, s. 276; Golpmarly, Vilayetname Menakib-

1 Hiinkdr Haci Bektds-1 Vell, s. 82.

356 Golpinarly, Vilayetname Menakib-1 Hiinkdr Hact Bektas-1 Veli, s. 84-85; Dervis Burhan, Velayetname-i

“Kolu A¢ik” Hacim Sultan, Ankara: Akyildiz Yayinlari, 1993, s. 70.

357 Dervis Burhan, Velayetname-i “Kolu A¢tk” Hacim Sultan, Ankara: Akyildiz Yayinlari, 1993, s. 71.
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3.3.2. Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi’ndeki Su Ustiinde Yiiriimek Konulu

Keramet Motifi

Yukarida verilen Orneklerin bir benzeri sOyledir; Seyyid Ali Sultan, aralarinda
Stileyman Pasanin da oldugu gazi-dervisler ¢ardak bolgesine gelip buradan da Rum
bolgesine ge¢gme niyetindeydiler. Zira o esnada yanlarinda olan sandalin sahibi onlar1
gotlirmeyi kabul etmemistir. Bu durumdan dolay:1 sinirlenen Seyyid Ali Sultan
heybesine kum doldurup bu kumlar1 denize serpmis, Seyyid Ali Sultan’in kerameti
sayesinde serptigi kumlardan yol olusmustur. Bu duruma sahitlik eden gemi sahibi
pisman olmus, ardindan Seyyid Ali Sultan’1 ve yanindakileri kars1 kiyrya gotiirmiistiir.
Bundan sonra gazi-dervisler Rumeli’nin fiituhat1 igin ise koyulmuslardir.>*® Rumeli’nin
fiituhatina arastirmamizin birinci boliimiinde genis sekilde degindigimiz igin tekrara

diismemek adina bu boliimde tekrar ele alinmayacaktir.

Tezimizde ele aldigimiz bu motifin eskiden beri suyun toplumlar iizerinde din, inang,
gelenek, orf ve adetlerin davranis farkliliginin gostermesinin yani sira her zaman bir
kutsiyetinin ve ayr1 bir yerinin oldugunu gérmekteyiz. Eski Tiirk toplumlarinin suyu bir
ruh hatta varolus sebebi olarak gormesi suyun dokunulmazligini ve 6nemini 6n plana
cikarip bize sunmustur. Kaynaklarda varligini siirdiiren su ile alakali ifadelerden bunu
gérmekteyiz. Islamiyet’in ardindan ise dinin kendine has olan belirli kurallarindan &tiirii
su bir ruh, ilah veya ekstra kutsiyet verilebilecek bir madde olmasa da Onemini
korumaya devam etmistir. Hakeza Kur’an-1 Kerim’de de var olan ve motifimizin arka
planini olusturan Hz. Musa’nin kissasindaki denizi yarmak hadisesi bunun en temel ve
acik Orneklerindendir. Bununla beraber daha sonraki zamanlarda yani tezimizin asil
kaynaklarindan biri olan Seyyid Ali Sultan Velayetnamesinde de bu mucizenin benzer
orneklerine rastlamaktayiz. Bu da bize suyun yaratilisindan bu vakte kadar olan siirecte
farkli sekillerde ve inanglarda olsa da bir miizice, keramet veya kutsiyet adi altinda

varligini her daim siirdiirdiigiinii ortaya koyar.

38 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, s. 109-110.
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SONUC

Yapilan ¢aligmanin birinci boliimiinde Abdal Musa ve Seyyid Ali Sultan’in hayatlari ele
almmistir. Ikinci béliimde ise Abdal Musa Velayetnamesi’ndeki bazi tarihi keramet
motifleri, motiflerin tarihsel arka plani ve o donemde yazilan diger velayetnamelerdeki
benzerlikleri incelenip her tarihi keramet motifinden sonra kisa bir degerlendirme
yapilmustir. Ugiincii boliimde ise Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi’ndeki bazi keramet
motifleri ikinci boliimde anlatildig1 gibi ayrintili bir sekilde ele alinarak incelenmistir.

Ikinci ve ticiincii boliimde alt1 farkli keramet motifi bulunmaktadir.

Ilk ele alinan keramet motifi don degistirme veya sekil degistirme olmustur. Bu motifte
samanin, budanin, velilerin, azizlerin veya ruhani giicli yiiksek olan bir zatin hayvan
sekline girmesi anlatilmaktadir. Arastirma sirasinda bu zatlarin birgok hayvanin sekline
girdigi goriilmektedir. Zira ele alinan bu keramet Abdal Musa’nin geyik sekline girmesi
izerine ayrintilt bir sekilde ele alinmaya ¢alisilmistir. Tarihi arka plana bakildiginda ise
bu motifte ¢ogunlukla geyik sekline biirlinen zatin avciya veya yolunu kaybetmis

herhangi bir kimseye yol gosterici olusu ortaya ¢ikmaktadir.

Yapilan ¢aligmada ele alinan ikinci keramet motifi ise atesin i¢ine girip yanmama, zarar
gormeme motifidir. Tarih dncesi devirlerde ates kiiltiinlin meydana ¢ikmasiyla ilgili her
ne kadar tam bilgiye sahip degilsek de o donemle ilgili bulgular varligin
siirdiirmektedir. Bircok medeniyette bulunan ates, Uzak Dogu ve Iran menseili bir inang
motifi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ates, temizlenme ve kotiiliiklerden arinma aract
olarak kullanilmigtir. Bunun Ornekleri arastirmanin i¢inde de ayrintili bir sekilde ele
alimmistir. Velayetnamedeki ates motifine bakildiginda ise Abdal Musa’nin ve
dervislerinin ateste yanmamas1 Dogu ve Iran toplumlarma dayandirilsa da bu motifin

mensei Hz. Ibrahim kissasina dayandirilmaktadir.

Abdal Musa Velayetnamesi’nde ele aldigimiz son motif ise az yemekle ¢ok kisiyi
doyurma motifidir. Bu motifin Islamiyet’ten dnce de var oldugu biliniyor olsa da bu
motife genis bir sekilde Islamiyet’ten sonra rastlamaktayiz. Dervislerin, evliyalarin,
peygamberlerin bir anda keramet ve mucize gostererek az bir yemekle orada bulunan
biiyiik topluluklar1 yedirdigi arastirmanin iginde genisce yer bulmaktadir. Ozellikle

Islamiyet’ten sonra karsimiz ¢ikan bu motif hadislerle desteklenerek anlatilmistir. Bu
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motifin  &rnekleri Kitab-1 Mukaddeste ge¢mektedir. Islam kaynakli keramet

motiflerindendir.

Seyyid Ali Sultan Velayetnamesine gectigimizde ise ¢aligmada bulunan ilk motif riiya
ile veya gaybtan haber verme motifidir. Bu motif velayetnamenin iginde ii¢ yerde
bulunmaktadir. Bu keramet motifi incelendiginde goriiliir ki insanoglu var oldugundan
bu yana hep gizemin ve bilinmeyenin pesine diismiistiir. Islamiyet’ten oOnceki
toplumlarda bunu yaparken saman, kahin veya buda kullanilmistir. Bu kisiler savas,
kithik, kuraklik gibi hadiseleri énceden haber vermislerdir. islam kiiltiiriindeki temele
bakildiginda ise Hz. Yusuf'un riiya yorumu ve bu sayede gelecekle ilgili bilgi
vermesidir. Zira Islamiyet’teki bu durum, samanm, kahinin, Budanin veya falcilarin
yaptig1 ritiiellerden sonra yaptiklart yorumun aksine dogrudan Allah’in yardimiyla

gerceklesen mucizedir.

Velayetnamedeki ikinci motif ise Tayy-1 Mekéan ve Bast-1 Zaman motifidir. Bu motif
Stinni ve Gayri Siinni menakibnamelerde goriilmektedir. Bu motifin tarihi arka planina
bakildig1 zaman Hz. Siileyman ve mira¢ mucizeleriyle iliskilidir. Menakibnamelerde
gegen bu olaym Kur’an-1 Kerim’den ilham alindigi kanaatindeyiz. Cok uzun mesafelere
bir anda ulasma ve ¢ok fazla olan bir isi bir anda bitirildigini bu motifte gérmekteyiz.
Bu motif Islamiyet’ten sonraki Tiirk kiiltiiriinde genisce yer almaktadir ve en acik

ornekleri de Hz. Hizir’la ilgili olanlardir ki glinlimiizde bile devam etmektedir.

Seyyid Ali Sultan Velayetnamesinde ele alinan son motif ise su istiinde yiiriime
motifidir. Su iistiinde yiirlimek motifi, Kitab-1 Mukaddes kaynakli inan¢ motiflerdendir.
Su, Islamiyet dncesi dénemlerde ve Islamiyet sonras1 donemlerde de kutsal olarak kabul
edilmistir ve bir¢ok medeniyetin kiiltiirel alt yapisina bakildiginda bu kutsallik
goriilecektir. Bunlarin bir kismina motifimizi ele alirken deginmeye calistik. Zira
yaptigimiz arastirmalar sonucunda her ne kadar Islamiyet éncesi toplumlarda suya
kutsallik atfedilse de, su iistiinde yiirlime veya denizi yarip gecme hadiselerinin tarihsel
arka planinin semavi dinlere dayandigin1 gérmekteyiz. Bunun en belirgin 6rnegi ise Hz.
Musa’nin Firavuna karst Kizildenizi yarip kavmini karsiya gecirmesidir. Diger
misallere baktigimiz da ise bu durum hep zorlu ve ¢etin anlarda bir peygamber veya veli
tarafindan gergeklestirilen mucize ve kerametlerdir. Bu sayede ya halki ya da bir orduyu
karsidan karsiya gecirmeye calismislardir. Bu ve buna benzer ornekler hem
inceledigimiz velayetnamede hem de diger velayetnamelerde gecmektedir.
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Bu ¢aligmada biz konunun tarihsel arka planini, kaynaklarin az olmasindan dolay1 sinirl
Ol¢iide ortaya koyabilmis durumdayiz. Dolayisiyla konu daha ileri arastirmalara agik

olup, zengin kaynaklara ulasildiginda daha tatmin edici sonuglara ulasmak miimkiindiir.
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