T.C.
SAKARYA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

NURETTIN TOPCU’NUN SOSYAL DEGISME YAKLASIMININ
ANALIZi

YUKSEK LiSANS TEZi

Omer CICEK

Enstitii Anabilim Dal : Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi
Enstitii Bilim Dah : Siyaset ve Sosyal Bilimler

Tez Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Dilsad TURKMENOGLU KOSE

HAZIRAN - 2019



T.C.
SAKARYA UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU

NURETTIN TOPCU’NUN SOSYAL DEGISME YAKLASIMININ
ANALIZi

YUKSEK LiSANS TEZIi

Omer CICEK

Enstitii Anabilim Dali : Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi
Enstitii Bilim Daly : Siyaset ve Sosyal Bilimler

“Bu tez {.Z/.%ZOls&arihinde asagidaki jiiri tarafindan Oybirligi | Oyeotduiiu ile kabul edilmistir.”

JURIUYESI KANAATI IMZA

\\W:. b Lb{rcc (Qo‘m oy Z%QC{‘/‘I ] v
1\,' % ()dQ« } \ ((,& (urQN\QAQ?\ fgC:(‘(‘/ / %
’D %r et /43("/)@ '%)Q? Q( Q{\ Qo,rl ll

o -

cD




T.C.
SAKARYA UNIVERSITESI
L5 £ Sayfa: 1/1
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
SARARYA TEZ SAVUNULABILIRLIK VE ORJINALLIK BEYAN FORMU

grencinin

Adi Soyadi . |Omer GIGEK

Ogrenci Numarasi : |1560Y03019
FEnStitu Anabilim Dali  |: |Siyaset Bilimi ve Kamu Yoénetimi

Enstitii Bilim Dali : |Siyaset ve Sosyal Bilimler

Programi g | YUKSEK LISANS ID DOKTORA
Tezin Bashgi : |Nurettin Topgu'nun Sosyal Degisme Yaklagiminin Analizi
Benzerlik Orani 1 |%5

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE,

Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Enstitiist Lisanstistil Tez Calismasi Benzerlik Raporu Uygulama Esaslarini
inceledim. Enstitiintiz tarafindan Uygulalma Esaslar cercevesinde alinan Benzerlik Raporuna gére yukarida bilgileri verilen tez
galismasinin benzerlik oraninin herhangi bir intihal igermedigini; aksinin tespit edilecedi muhtemel durumda dogabilecek her tirld
hukuki sorumlulugu kabul ettigimi beyan ederim.

09/07/2019
Ogrenciimza

L] Sakarya Universite€si ...........cccoevevvirircvrinnns Enstitistl Lisansustl Tez Calismasi Benzerlik Raporu Uygulama Esaslarini
inceledim. Enstitinuz tarafindan Uygulama Esaslari cergevesinde alinan Benzerlik Raporuna gore yukarida bilgileri verilen dgrenciye
ait tez galismasi ile ilgili gerekli dizenleme tarafimca yapilmis olup, yeniden degerlendirlilmek lizere ... @sakarya.edu.tr]
adresine yuiklenmistir.

|Bilgilerinize arz ederim.

Uygundur /

Danigman

Tarih: 09:07.2019 /
7

/ /
VY4

. 7/
w Y/
Imza: /

4 /.‘
7577/ 4

- Enstitii Birim Sorumlusu Onayi
|E] KABUL EDILMISTIR J

|E] REDDEDILMISTIR I

EYK Tarih ve No:

00 00.ENS.FR.72



ICINDEKILER

SEKIL LISTESI.........cooviiiiiiieeeeeeeeee ettt v
L 722 0 \Y
SUMMARY ctiiiiiiiiiiiiiiiiiitiiiiitietietittttttattestestesessntsasssnscnssnsnnnn. VI
(] 1 2 1P 1
BOLUM 1: SOSYAL DEGiISME KAVRAMI VE KURAMSAL GELISIiMi.......... 6
1.1.Sosyal Degisme Kavraml ..........occoiviiiiiiiiiiiiieice e 6
1.2. Sosyal Degisme Kuramlari..........cccccooiiiiiiiiiiiicc e 8
1.2.1. 19.Yiizyilda Ortaya Konulan Sosyal Degisme Kuramlari.............cccccceeeeenns 9
1.2.1.1. Auguste Comte (1798-1857).....ccceeiruirrriiiiiiiieniee e 9

1.2.1.2. Karl Marx (1818-1883).......ccccueiiuieiiiiiieiiie et 11

1.2.1.3. Max Weber (1864-1920).........ccccrreiuiiiieiiieniiieniee et 13

1.2.1.4. Vilfredo Pareto (1848-1923).......cccceviieeiiiie e cieeesiee e sire e 14

1.2.1.5. Emile Durkheim (1858-1917) .....c.cccviiiiiiiieiiiiiie e 16

1.2.2. 20.Y1izyilda Ortaya Konulan Sosyal Degisme Kuramlari ............ccccceeeennns 18
1.2.2.1. Pitirim Alexandrovich Sorokin (1889-1968) ............cccccceevivveevinnnnnn 18

1.2.2.2. Talcott Parsons (1902-1979) ........cccceeiiveiiiiie e 21

1.2.2.3. Ralf Gustav Dahrendorf (1929-2009)........ccccccovveeiireeiiiieesiiee s, 23

1.2.2.4. Robert King Merton (1910-2003) .....cccveeiireeiiieeiiee e siveesieeenn 26

1.3. Sosyal Degisme ile T1gili Kavramlar ..........c..ccoveeevieivieeeseeeseesseeeseee s enseen, 28
T R0 11535 15 Y-SR 28

LR O € L] 113 o5 T 30
JRC TR LY, (0 (S5 4 01 (T3 o8 T 32

1.4. Sosyal Degismeye Etki Eden Faktorler.............coooviiiiiiiiiicece 33
1.4.1. KUItUrel FaKtOTIET ....cceeviiiiiiiiiiiiie et 33
1.4.2. FIZIKSEL COVIC ... uuuuuuiiiiuiiiiiiiiitiusutsssssaasansssssssssssssnssssssssssasssssaanssasnsassnsnsnnnnnns 36
1.4.3. Politik Orglitlenme............c.ceereivivirieirereeeieetetee e, 37
1.4.4. Bilgi V& TeKNOIOJi ...veeecivieeiiii ettt 38
BOLUM 2: NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI VE DUNYA GORUSU ............ 41
2T HAYALT 1o e e e e re e e 41



2.1.1.COCUKIUGU V& ATLCSI....uvviiiiiieiiiie ittt 41

2.1.2. Avrupa’daki EGItim SUIECI.......cueiiiiiiiiiiiiiiic i 43
2.1.3. Ogretmenlik YIlIAr.........coovevivevererererererceeeeeees et 44
2.1.4. Hayatindan One Cikan Diger Hususlar ve Vefati ........c.ccccoeevevvveiineierireneen, 45
2.2, KASTHZ 1ottt e st e e 46
2.3, BiliMSel KISTIZT . ..vveivveeiiiiieiiie ettt 48
2.3.1. Ahlak Kuramcist YONIU .....ccooiiuiiiiiiiiiieeeiiiiiiiec e 48
2.3.2. Ozgiirliik Algist ve Irade YaKIaSimi ...........cooveviveririiveriiiicreeeseveeee e 51
2.3.3. MISEIK Y OMNU L tettiiiiiiiieiiiiiee ettt e et e e e e e e nnneeeas 54
2.3.4. Hareket Felsefesine Baglilig1 .........ccovveiiiiiiiiie e 54
2.3.5. Anadolu MillIyetGiliZi.....ccceiimreiieiiiiece e 56
2.4. Fikri Hayatim1 ve Diinya Goriisiinii Etkileyen Sahsiyetler ...........cccccooviiiiiiiinnnnnn. 57
2.4.1. Mevlana Celaleddin-1 ROm1’ nin EtKisi .........cceevviiiiiiiiiiiiii i 57
2.4.2. Abdiilaziz Bekkine nin EtKiSi ........cccciiiiiiiiiiiiiii 60
2.4.3. Mehmet AKif ErSOy Un EtKiSi ........cocoveeerrieeiieieieeesiseeeeeess s s s, 63
2.4.4. Hiiseyin Avni Ulas’ m EtKiSi.......cuvvvviiiiiiiiiiiiiiice i 66
2.4.5. Henri Bergson un EtKiSi.........uuviiiiiiiiiiiii e 69
2.4.6. Maurice Blondel’in BtKiSi.......ccccooiiiiiiiiiiiii e 72
BOLUM 3: NURETTIN TOPCU’DA SOSYAL DEGISME DUSUNCESI ........... 74
3.1. Topgu’nun Sosyal Degisme YaKIlagimi ........ccccuvvvviiiiiiiiiiiiiiiiiiiceee i 74
3.1.1. Fert-Toplum liskileri Bakimindan Sosyal Degisme............c.c.ccooevvrvevenennan, 76
3.1.1.1. Toplumun Fertler Uzerindeki EtKileri .........cccovvvvirvvieiriierirenenennn, 76

3.1.1.2. Fertlerin Toplum Uzerindeki EtKileri..........ccccovvvveivvierriiirirenenennn, 78

3.1.2. Tarihsel Gelisim Cizgisi Bakimindan Sosyal Degisme ...............ccccvveeinnnnn. 80
3121 KIANIAT .o 80

3.1.2.2. Boy ve Boy BirliKIEri.........cceeeiiiiiiii e 82

312,30 SHEIEK ..o 83

3.1.2.4. ImparatorluKIar............ccooveveviveieieieceeceeeeee e 87

3.1.2.5. DerebeyYliKIEr .......cccoiiieieeie e 89

3.1.2.6. RONESANS ..ottt e e e nn e 91

3.1.2.7. MOdern TOPIUM ..o 93

3.1.3. Ahlak Bakimindan ...........ccoocuiiiiiiiiii e 96



3.1.4. Sosyal Degismenin Kaynagi Olarak Hareket Felsefesi .........cccccoovviiiennnnnnn. 98

3.2. Topgu’ya Gore Sosyal Degigsmenin Nedenleri ..........coooevvveiiiinieiiiiniieiiese, 100
3.2 1. T80 oo 100
3.2.2. DEMOKIASH ...vvveiiviie ettt ettt e e et e et eeannee e 102
3.2.3. LAIKIK .t 104

3.3. Anadolu Tiirk Milleti’nde Sosyal DeZiSme..........cccovvveiiiiiiiiiiiiiiieecee e 105
3.3 L FRISETR ...t 109
3032, EKONOMI c.ciiiie ettt e e et e e e e nnneee s 110
3.3.3. EBIIM. oot 112
3.3.4. SANAL V& IMHIMAIT....ceiiiieiiiie et e et e e et e e eeanneee s 114

SONUC VE DEGERLENDIRME ...........cooiiiiiiioiieeeeeeeeeoeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 117

KAYNAKCA . ... et e et e e e e e e e e e e et s 124

ERLER ..ottt ettt ettt ettt reenne s 133

OZGECMIS ...ttt ettt ettt ettt ettt 136



SEKIL LiSTESI

Sekil 1: Pitirim Sorokin’in Devri Sosyal Degisme Kurami1



Sakarya Universitesi )
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Ozeti

Yiiksek Lisans X Doktora

Tezin Bashgi: Nurettin Topcu’nun Sosyal Degisme Yaklagiminin Analizi

Tezin Yazari: Omer CICEK Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Dilsad
TURKMENOGLU KOSE

Kabul Tarihi: 12.06.2019 Sayfa Sayisi: vi (6n kisim) + 136 (tez)

Anabilim Dal: Siyaset Bilimi ve Bilim Dali: Siyaset ve Sosyal Bilimler

Kamu YoOnetimi

Bu calismanm amaci, Tiirk diisiince hayatinda énemli bir yere sahip olan Nurettin
Topgeu’nun sosyal de§isme anlayisini; insanin i¢ diinyasina, tarihe, topluma ve
toplumsal kurumlara yonelik analizlerinden hareketle ortaya koymaktir. Topgu, yogun
siyasi ve toplumsal gelismelerin gerceklestigi bir donemde ve sosyal degismelerin net
bir sekilde goriildiigli bir toplumda yasamistir. Avrupa’da aldigi egitim, ¢ok yonli
entelektiiel arka plan1 ve coskulu i¢ diinyasmin yansimalart ileri siirdligii
diisiincelerinde de goriilmektedir. Topgu, bu diisiincelerinde toplumlarda yasanan
sosyal degismelere temas ettigi gibi savundugu belli degerler cercevesinde sosyal
degisme onerilerinde de bulunmustur. Bu ¢alisgmada oncelikle sosyal degisme kavrami
ve kuramsal gelisimi ele alinmis; daha sonra Nurettin Top¢u’nun sosyal degisme
anlayiginda etkili oldugu diisiiniilen hayati, diisiince diinyasi, kisiligi ve etkilendigi
sahsiyetlerin etkilerine deginilmis, bunlarin 1s1¢inda Topgu’nun sosyal degisme
yaklasimi agiklanmaya calisgilmistir. Bunun i¢in literatiir taramasi ve yari
yapilandirilmis miilakat teknikleri kullanilmistir. “Nurettin Topgu’da sosyal degisme
anlayigina sekil veren diisiinsel arka plan nasil olusmustur?” ve “Nurettin Topgu sosyal
degismeyi nasil ele almaktadir?” sorularinin cevabi aranmistir. Calisma neticesinde
Nurettin Topgu’nun sosyal degisme anlayisiyla; toplumlarm tarihsel siire¢ igerisinde
diiz degil dongiisel bir degisim ¢izgisi izledigini diisiindiigii, ahlakimn tarihsel siire¢
icerisindeki seyri acisindan da bu durumun gegerli oldugu ortaya konulmustur. Bu
calismada ayrica hareket felsefesinin Topgu acisindan sosyal de§ismenin kaynagi
oldugu; irade, demokrasi ve laikligi sosyal degismeye neden olan etmenler olarak
gordiigli sonucuna ulasilmistir. Topcu’nun Batililasma odakli degisimlerin Tiirk
milletinin 6ziinii kaybetmesine neden oldugu, ¢6ziimiin en basta milleti kuran yaratici
giiclere dayanmak oldugu diisiincesi ¢aligmanin bir diger ¢iktisidir. Onun sosyal
degisme anlayist; insam1 Oziinden ve Allah’a giden yoldan uzaklastiran her tiirlii
degismeye karsiyken, bunun tam tersi degismeleri ise hem memnuniyetle karsilamakta
hem de bu degismeleri saglayacak programi ¢izmektedir.
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Anadoluculuk
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The aim of this study is to understand Nurettin Topgu's understanding of social change,
which has an important place in Turkish thought life; to analyze human internal world,
history, society and social institutions. Topgu lived in a period of intense political and
social developments and in a society where social changes were clearly seen. The
education he received in Europe is seen in his multi-faceted intellectual background
and his reflections on his enthusiastic inner world. Topgu also made suggestions for
social change within the framework of certain values he advocated as he touched social
changes in societies. In this study, firstly, the concept of social change and its
theoretical development are discussed. Then, the effects of Nurettin Topgu's life,
thought world, personality and influential personalities which are thought to be
effective in his understanding of social change were tried to be explained. For this
purpose, literature review and semi-structured interview techniques were used.
Searched for answer for the questions “How was the intellectual background formed
that shapes the idea of social change in Nurettin Topcu?” and “How does Nurettin
Topgu discuss the social change?”. As a result of the study, Nurettin Topgu's
understanding of social change; it is revealed that societies think that they follow a
cyclical line of change that is not flat in the historical process. In this study, it was
found that the philosophy of action from Topgu’s perspective was the source of social
change; and will, democracy and secularism as factors that cause social change. The
fact that Topgu's Westernization-oriented changes caused the Turkish nation to lose its
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established the nation was another outcome of the study. His understanding of social
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changes to design the program.
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GIRIS
Goclerin, savaslarm, kopuslarin, kurtulus miicadelesinin, cumhuriyetin kurulusunun ve
hem idari, hem de toplumsal hayatta inkilaplarin yasandigi bir donemi ¢ocukluk ve
genglik yillarinda tecriibe eden bir fikir adamidir Nurettin Topgu. Dolayisiyla kendisini
yikilmak iizere olan biiyiikk bir imparatorlugu ayakta tutmak icin bakiglarin Bati’ya
cevrildigi, bunun yani sira memleketi kurtarmanin farkli yollarini 6nerenlerin de oldugu
bir toplumda bulur. Kendisi de fikir hayatini, tilkesini kurtarmak ve daha iyi bir toplum
ingas1 lizerine sekillendirmistir. Bu nedenle egitim hayatinin biiyiik bir bolimiinii
Fransa’da gecirmesine ve doktorasini Sorbonne Universitesi’nde tamamlamasina ragmen
memlekete donerek, uzun yillar 6gretmen olarak hizmet etmistir. Anadolu’dan Avrupa’ya
giden aydinlarm ¢cogunlugunun aksine lilkeye Bati ¢ercevesinden bakmamas, terazinin her
iki tarafina da aym hakkaniyetle yaklasmistir. Tiirk diisiince hayatinin 6nemli
isimlerinden biri olarak bilinen Topgu, bir¢ok alanda sundugu diisiincelerle cesitli

camialarda 6nemli etkiler birakmuistir.

Bat1 hayrani olmadig1 gibi tam aksine Anadolu’ya biiylik bir askla baglidir. Remzi Oguz
Arik, Miikrimin Halil Yinang, Cevat Sakir Kabaagach ve Hilmi Ziya Ulken gibi isimlerin
de yer aldigi Anadoluculuk diisiincesine onemli katkilar sunmus, 1930’lu yillardan

1970’11 yillara kadar bu hareketin adeta ruhi ve toplumsal programini ¢izmistir.

Ahlak, Topgu’nun iizerinde biiyiik bir ehemmiyetle calistig1 anahtar kavramlardan biridir.
Topeu’ya iliskin ¢ok sayida dnemli ¢alismaya imza atan Ismail Kara, onun ahlak
yaklagimini soyle agiklamustir, “Nurettin Bey teorisini ahlak iizerine kurmaktadir.
Toplum yapisini da, bireyi de, siyasi yapiy1 da hatta dini de ahlakla iliskilendirmektedir.
Teknoloji karsitligi alet edevatla ilgili degildir. Felsefi olarak teknolojiye karsidir. O da
isyan ahlaki ile ilgilidir. Ciinkii teknoloji insani esir alan bir seydir” (Ismail Kara ile

“Nurettin Topgu” iizerine yapilan goriisme, Sakarya, 26 Mayis 2018).

Ismail Kara’nm sdziinii ettigi isyan ahlaki anlayis1 ayn1 zamanda Nurettin Topgu’nun
doktora tezi konusudur. Topgu; ahlak anlayisinin temeline kaynagi suur olan sorumluluk
kavramin1 koymaktadir. Onda isyan, oOncelikli olarak insanmn ic¢indeki sonsuzluk
iradesinin nefsin sefalet ile tutkularina ve bunlardan 6tiirii meydana gelen zuliimlere bir

baskaldiris1 anlamin1 tasimaktadir. insanin kendi arzu ve isteklerine kars1 ydnelttigi bir



harekettir. Igindeki giiclerin zorbaligindan kurtulan insan daha sonra evrensel

sorumlulugu omuzlayarak zorbalarm hakimiyetine isyan eder.

Topeu’nun islam yorumu da diger diisiiniirlerden farkli bir 6ze sahiptir. Bir yandan
tasavvufu referans alirken bir yandan ise aksiyoner, dinamik bir Islam yorumu getirmistir.
Diisiinceye bilyiik nem vermesine karsin Islam cografyasindaki ataleti gdzlemledigi i¢in
harekete donlismeyen diisiinceyi anlamsiz bulmustur. Batili oryantalistlerden Maurice
Blondel’in hareket felsefesini tasavvufi bir anlayisla yogurarak Anadolu insanina bir yol

¢izmeye calismistir.

Cok yonlii bir disiiniir olan Topgu hakkinda Felsefe, Sosyoloji, Tarih, Sosyal Bilgiler,
Tiirk Dili ve Edebiyat1, Din Psikolojisi, Uluslararasi Iliskiler, Islam Felsefesi ve Siyaset
Bilimi gibi alanlarda yiiksek lisans tezleri yazilmistir. Ulusal Tez Merkezi’ne kayitli
tezler arasinda Topgu’yu ele alan iki doktora tezi bulunmaktadir.! Son dénemlerde
yazilan tezlerde Topcu’nun medeniyet tasavvuru ve medeniyete bakisi, onun egitim
anlayisinin felsefi bir dayanagi olan egitim sistemleri arasindaki goriintimii, toplumun
hayatina yon veren temel olgulardan dine yonelik yaklasimi, Albert Camus ile felsefi
yonden benzerlikleri ve baskaldir1 kavramini ele alis bi¢imlerinin karsilagtiriimas: gibi
caligmalar yapilmistir. Bu ¢alismada ise daha onceki tezlerden farkli olarak Topgu’nun
daha ¢ok toplumsal alandaki goriisleri ele alinarak kagnilmaz bir olgu olarak goriilen
sosyal degismeyi ne sekilde ele aldigi, sosyal degismeleri nasil karsiladigi ve

degerlendirdigi agiklanmaya ¢alisilarak literatiire katki sunmaya gayret edilecektir.
Cahsmanin Konusu

Sosyal bilimler alaninda diinyanin en onde gelen iiniversiteleri arasinda gosterilen
Sorbonne Universitesi’nde okuyan ve doktorasmi tamamlayan Topgu; bu siirecte tanigtig
gerek Tiirk, gerekse Avrupali onemli sahsiyetler vesilesiyle hareket, isyan, irade ve
mistisizm gibi kavramlar iizerine yogun bir sekilde egilmistir. Anadoluculuk akiminin
onde gelen isimlerinin de Topgu ile ayn1 donemde Fransa’da olduklar1 diisliniildiigiinde
bu anlamda da bir etkilesimin s6z konusu oldugu ifade edilebilir. Topgu’nun bu

kavramlardan bir¢ok alanda oldugu gibi toplumun analiz edilmesi noktasinda da

! Bu tezlerden birinde Nurettin Topgu’nun yazilarinda yer alan milliyetgi terimlerde ifadesini bulan popiilist
yaklagim ortaya konulmaya calisilmistir. Diger tezde ise Tiirk muhafazakarlig1 konusu etrafinda Nurettin
Topgu’nun ileri siirdiigii 6zgiin fikirlerle, ondaki idealizm ve realizm ikileminin meydana getirdigi yarilma
ele almmustir.

2



yararlandigi goriilmektedir. Sosyal bir varlik olan insanlarin bir araya gelmesiyle olusan
toplumlar tarihin ¢ok eski caglarindan bugiine kadar gerek organik gerekse degerler
acisindan tekdiizelik teskil etmemis, ¢esitli faktorlerin tesirleriyle kimi zaman kiigiik kimi
zaman biiyiik capli sosyal degigsmeler yasamislardir. Nurettin Topgu da kendi diislinsel
arka planini olusturan etmenler ¢ergevesinde toplum kavramini, toplumsal kurumlari ve
toplum yasantisini incelemis; temas ettigi sosyal degisme noktalariyla kendisine has bir
anlayis gelistirmistir. Bu calismanin konusu Nurettin Topgu’nun ihtiva ettigi degerler
cercevesinde sosyal degisme kavramina nasil bir yaklasim sergiledigi, bu degerler
baglaminda sosyal degismeyi hangi nedenlere bagl kildigi, tarihini Anadolu’da baslattigi
Tirk milletindeki sosyal degisimleri nasil tahlil ettigini ortaya koymaktir.

Caliymanin Kapsam

Ug boliimden olusacak bu ¢alismanin ilk boliimiinde sosyal degisme kavrami tanitilmaya
calisilacaktir. Bu kapsamda sosyal degisme kavramina getirilen tanimlar, 19 ve
20.ylizyillarda ortaya konulan sosyal degisme kuramlari, sosyal degismenin
gerceklesmesine etki eden cesitli faktorler ve kimi zaman sosyal degisme yerine
kullanilan, kimi zaman da sosyal degismeyle karistirilan kavramlara deginilecektir.
Calismanin teorik cercevesinin ¢izilmeye ¢alisilacagi bu boliimiin Nurettin Topgu’nun
sosyal degismeye yonelik goriislerine bir temel ve arka plan olusturmasi bakimindan
katki saglayacag1 diisiiniilmektedir. Ikinci bolimde Nurettin Topgu’'nun hayatma ve
kisiligine deginilecektir. Ilmi sahsiyetinin temelleri ve fikir diinyasinda on plana ¢ikan
kavramlar aciklanmaya c¢alisilacaktir. Topcu’nun hayatina belirli bir istikamette sekil
vermesine ve diislinsel arka planmin olugsmasina katki saglayan sahsiyetlere ve
Topgu’nun bunlara iligkin goriislerine yer verilecektir. Bu boliimiin Topgu’nun birgok
farkli yonii bulunan toplumu ele alirken yasantisindan, sahsiyetinden, ilme bakisindan ve
tesiri altinda kaldig1 sahsiyetlerden ne Olciide ve ne sekilde etkilendigini gostermek
bakimindan fayda saglayacag diisiiniilmektedir. Ugiincii bdliimde ilk iki boliimde elde
edilen verilerin 15181nda Nurettin Topgu’nun sosyal degigsme anlayis1 ortaya konulmaya
caligilacaktir. Bunu yaparken sosyal degismeye yaklasimmda Topgu’nun Onemle
iizerinde durdugu ahlak ve hareket felsefesi kavramlarmin da etkisine deginilecek, sosyal
degisme anlayis1 fert-toplum etkilesimi baglaminda ve tarihsel siirecteki gelisimi
bakimindan ele alinacaktir. Topgu agisindan sosyal degismenin nedenleri ve Tiirk

milletindeki sosyal degismeleri ne sekilde degerlendirdigi lizerinde durulacaktir.



Caliymanin Problematigi

Bu ¢alismanin temel problematigi, sira dis1 bir kisilige sahip olan ve genis yelpazedeki
donanimiyla topluma yonelik olarak 0zgiin ¢oziimlemeler gerceklestirdigi diistiniilen
Nurettin Topgu’nun sosyal degismeye iliskin ortaya koydugu diisiincelerin izni siirmek
ve asirlardir hakkinda ¢ok sayida kuram gelistirilen sosyal degismeye bir de Topcu
cercevesinden bakmak olacaktir. Bu problematikten yola ¢ikarak su arastirma sorularma

cevap aranacaktir:

1. Sosyal degisme kavrami ne anlama gelmektedir?

2. Sosyal degismeyi agiklamaya calisan kuramlar ve sosyal degismelere sebep olan
etkenler nelerdir?

3. Nurettin Topgu kimdir?

4. Nurettin Topgu’da sosyal degisme anlayisina sekil veren diisiinsel arka plan nasil
olusmustur?

5. Nurettin Topgu sosyal degismeyi nasil ele almaktadir?
Cahsmanin Amaci

Nurettin Topgu’nun yetistigi doneme, egitim hayatina, kavgasini verdigi degerlere ve
ortaya koydugu diisiincelere bakildiginda hak ettigi kiymeti gérmedigi sOylenebilir. Bu
anlamda kaleme aldig1 eserlerin ve Tiirk diisiince diinyasina kazandirdigi farkli bakis
acisinin genis bir ¢evreye ulasamadigir goriilmektedir. Uzun yillar Bati’da yasayan,
oradaki toplumu ve sistemi iyi bilen, bunun yaninda Anadolu toplumunu en ince
ayrmtisima kadar analiz ettigi goriillen Topgu’nun tarafsiz bir bakis agisiyla
degerlendirmelerini yaptig1 ifade edilebilir. Dolayisiyla toplumlarin hayatinda ka¢inilmaz
bir yeri olan sosyal degismeye iliskin hem Bat1 hem de Anadolu odakli tahlillerinin ortaya
konulmasinin 6nem arz ettigi diisiiniilmektedir. Calismanin amaci da kiymeti yeterince
bilinememis olan bu fikir adaminin sosyal degisme anlayigini insanin i¢ diinyasina, tarihe,
topluma ve toplumsal kurumlara yonelik analizlerinden hareketle agiklamaya c¢alismak

olacaktir.
Calismanin Onemi

Calismanin literatiirde daha 6nce bdyle bir konunun ¢aligilmamis olmasi bakimidan ve
siyaset bilimi alaninda sosyoloji agirlikli bir konunun ele alinmasi bakimindan 6nem arz

ettigi diisliniilmektedir.



Cahymanmin Simirhhiklarn

Calisma, ele alinan konu ve bagliklar etrafinda literatiir, Topcu hakkinda yapilan
caligmalar ve gergeklestirilen yar1 yapilandirilmis miilakatin giivenilirlik ve gecerliligi ile
siirhidir. Ayrica calismada yar1 yapilandirilmis miilakata yer verilmesi calismay1

digerlerinden ayiran 6nemli bir 6zellik ve smirlilik olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Cahsmanin Yontemi

Calismada sosyal degisme kavraminin, sosyal degisme kuramlarinin, sosyal degismeye
etki eden faktorlerin ve sosyal degismeyle ilgili kavramlarin agiklanmasi amaciyla
literatiir taramasi teknigi kullanilmis, ¢alismay1 en i1yi sekilde yansitacak basliklarin
belirlenmesinde konunun ele almmasinda birincil ve ikincil kaynaklardan
yararlanilmistir. Nurettin Topg¢u’nun hayatmmin ve diisiince diinyasinin ele alindigi
boliimle, sosyal degisme anlayisinin ele alindig1 boliimde literatiir taramasinin yani sira
yar1 yapilandirilmig miilakat teknigine de basvurulmus, Topcu’nun ¢evresinde bulunarak
onu bizzat taniyan ve uzun yillar boyunca Topgu hakkinda ¢aligmalar gergeklestiren
isimlerle goriismeler gergeklestirilmistir. Ayrica Topcu’'nun 1939 yilindan itibaren
¢ikarmaya basladig1 ve daha sonra hazirlanan derleme kitaplar igcerisinde bagliklar halinde
yer alan Hareket Dergisi’nin ulasilabilen sayilar1 da ¢alismada birinci kaynak olarak

kullanilmustir.



BOLUM 1: SOSYAL DEGISME KAVRAMI VE KURAMSAL
GELISIiMI

Sosyal bir varlik olan insanoglunun icerisinde yasadigi toplumlar tarih boyunca
degisimler yasayarak bugiinkii halini almistir. Bu anlamda sosyal degisme genis bir
zaman araligint kapsamaktadir. Calismanin ilk boliimiinde toplumlarda gegmisten
bugiine kadar etkisi hep olagelen sosyal degisme kavrami {izerinde durulacak, sosyal
degismeyi agiklamaya yonelik olarak gelistirilen teorilere goz atilacak, sosyal degismeyle
ilgili kavramlara ve ona etki eden faktorlere deginilecektir. Ele alinacak bu teorik
konularmm Nurettin Topgu’nun sosyal degismeye yonelik yaklagimini agiklama

noktasinda faydali olacagi diistiniilmektedir.
1.1.Sosyal Degisme Kavramm

Stirekli bir devinim igerisinde olan evrende, degisim tabii bir netice olarak ortaya
cikmaktadir. Belirli bir toprak parcasi lizerinde, bircok temel ihtiyacin karsilanmasi i¢in
isbirligi yapan ve ortak kiiltiirli paylasan ¢ok sayida insanin olusturdugu toplumlar da
devamli bir degisim icerisindedirler. Sosyal degisme, gesitli neden ve faktorlerin tesiriyle

ortaya c¢ikar ve farkli tanimlar1 beraberinde getirir.

Her seyin her zaman degismekte oldugunu, bunun ise toplumsal degismeyi tanimlamay1
zorlastirdigini séyleyen Giddens’a gore (2012: 77-79), bir toplumsal sistemin ne derecede
ve hangi bakimlardan degisme siirecinde olduguna karar verebilmek ig¢in, belirli bir
donem igerisinde, o toplumun temel kurumlarinda hangi 6lgiiye kadar degismeler
oldugunu gostermek gerekmektedir. Burada 6nemli olan sadece degisimi degil, ayni
zamanda neyin istikrarli kaldigmi da gostermektir. Boylece degisimi kendisiyle
kiyaslayabilecek bir 61¢ii birimi de elde edilmis olacaktir. Zira degisim hizinin ¢ok yiiksek

oldugu giinlimiizde bile gecmisten gelen siireklilikler bulunmaktadir.

Kendini degisimlerden ayr1 tutamayan toplumun ne oldugundan ziyade, ne gibi temel
ozelliklere sahip oldugunun 6nemli oldugu sdylenebilir. Yerlesilen arazinin lizerindeki
niifus ve bu niifusun 6zellikleri, bu niifusun dogadan ne sekilde faydalandigi, dogay1
degistirirken kullanilan aletler ve tiim bunlarin ortaya ¢ikardigi sosyal orgilitlenmenin
kendine has olarak olusturdugu inanglar1 ve degerler sistemi bir biitiindiir. Bu 6zellikleri
ayr1 ayr1 ele almak resmin tamamini gostermez. Ciinkii toplum denilen o biitiiniin
icerisinde anlam bulurlar. Bu biitiinliikte her sey birbiriyle baglantihidir ve etkilesim
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icerisindedir. Toplumun temel 6zelliklerinden birisinde meydana gelen bir degisme,
digerlerinde de degismelere neden olacaktir. Bir toplumda dogadan yararlanma seklinin
degismesi niifusun degismesine neden olabilir. Niifusun degismesi yerlesme bigiminin
degismesine yol agabilir. Yerlesme bi¢iminin degismesi toplumsal orgiitlenmeyi, bu ise

degerler sistemini ve inanglar1 degistirebilir (Kiray, 2006: 312).

Kendisini tamamen degisimin disinda tutmayi basarabilen hi¢bir toplum yoktur. Bu
degisim cesitli alanlarda, birbirleriyle iligkili halde ve kesintisiz bir siire¢ olarak hizli bir
sekilde devam etmektedir. Toplumsal davranis bigimlerinde, toplumsal sistemlerde,
toplumsal kurallarda ve toplumsal yapilarda devamli bir degisim oldugu gozlenmektedir.
Ancak s6z konusu bu degigme, her zaman ve her alanda net ve mutlak olmadigi gibi, hiz
bakimindan da her donemde ayn1 degildir. Kurallar, ahlaki degerler ve davranis kaliplari,
degisime karsi direnen unsurlara 6rnek olarak gosterilebilir (Bozkurt, 2009: 331; Erol,
2011: 110-111). Sosyal degisme en genis anlamiyla, toplumlarin yapisini olusturan
toplumsal iligkiler ag1 ile bunlarin belirleyicisi olan toplumsal kurumlarin degismesi
olarak tanimlanabilir. (Bottomore, 2015: 395). Konuya toplumsal biitiinlesme agisindan
yaklasan ve toplumlarm biitliinlesme tarzlarinin tarihsel degisim icinde birer tasarim
modeli yerine gegtiklerini ileri siiren Mills ise (2007: 83-84), sosyal degismeyi bir
toplumsal biitiinlesme tarzindan bir digerine gecis olarak tanimlamstir.
Toplumbilimciler sosyal degisme ile bir toplumda nelerin degistigine yonelik olarak
cesitli gortsler ileri stirmiislerdir. Bu goriisler dogrultusunda genel olarak kurum, kiiltiir,
yapi, inang, tutum ve deger gibi fenomenlerin 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. Daha
detayli bir ayrim yapan Tezcan (1984: 3), toplumbilimcilerin {izerinde durduklari

degisme konularini su sekilde siralamistir;

e Teknolojik degismeler

e  Statii ve sosyal rollerdeki degigmeler

e Niifus artig oranindaki degismeler

e  Uretim iligkilerindeki ve ekonomik varliklardaki degismeler
e Kitlesel iletigim sistemlerindeki degismeler

e Dini kurumlarm degismesi

e Dilde yasanan degismeler

e Gelenek, gorenek, tutum ve degerlerdeki degigsmeler

e Sanattaki degismeler



o Kisilik degismeleri
e Cinsel davraniglardaki degigsmeler

e Aile, akrabalik iligkileri ve ¢ocuk yetistirme yontemlerindeki degismeler

Degisme, tiim toplumlar {izerinde etki sahibi olan 6nemli bir etmendir. Hemen hemen her
toplumda ve her an potansiyel olarak varligimni siirdiiriir. Her toplum kendine 6zgii bir
dinamige sahiptir. Az ya da ¢ok bir degisim gecirirler. Bir takim degisimler yavas bir
tempoda gerceklesirken, digerleri cok daha siiratli hatta sancili bir sekilde gerceklesebilir.
Degisimin yonii geleneksel bir toplumdan modern bir topluma doniis seklinde olabilir.
Bu ise cemaat tipi ya da kapali bir toplumdan acgik bir topluma, sozlii bir kiiltiirden yazili
bir kiiltiire, kirsal yasamm bulundugu tarim toplumu modelinden kent yasaminin
bulundugu modern sanayi toplumuna, teknoloji toplumuna ya da baska tiirlii toplum,
kiiltiir yahut medeniyet modellerine gecis olarak anlasilabilir (Giinay ve Ecer, 1999: 9-
10)

Gegmisten giliniimiize degisim ve siireklilige iliskin bol miktarda veri saglayan tarih
disiplininin toplumlarin yasadiklar1 sosyal degisimlerin seyrini izleme ve inceleme
noktasinda bilim kollar1 arasinda 6nemli bir yere sahip oldugu sdylenebilir. Belirli bir
zamanda ve mekanda gerceklesen bir tarihsel olayin sebep ve sonuglarini inceleyen
tarihgiler, sosyal degismenin etkilerini ortaya koyarken, sosyologlar ise tarihgilerin ortaya
koyduklar1 bu verilerden yararlanarak modeller ve kuramlar gelistirmeye ¢alisirlar (Ata,

2012: 1)
1.2. Sosyal Degisme Kuramlari

Toplumbilimciler tarafindan toplumlar1 agiklayabilmek amaciyla ¢ok sayida kuram
ortaya konulmustur. Her bir toplumbilimci toplumsal yasam igerisinde yer alan ¢esitlilik,
eylem, degisim ve doniisiimleri agiklamakta basarili olamayan kuramlarm yetersiz
olacagmin bilincindedir. Sosyal degisme bir¢ok toplum kuramindaki temel hareket
noktasi olarak gosterilebilir. Degismeye atfedilen bu 6nem neticesinde Marx, Durkheim
ve Weber gibi iinlii kuramcilarin da aralarinda yer aldig1 birgok toplumbilimcinin tiim
sosyal degismeyi igerisine alan biitlinlesmis tek bir kuram olusturulabilecegine yonelik

bir inang tagidiklar1 sdylenebilir (Ozankaya, 1973: 37; Smith, 2011: 15).

Bu calismada 19. ve 20.ylizyillarda 6nde gelen toplumbilimciler tarafindan toplumsal

yapilarin agiklanmasi noktasinda ortaya konulan sosyal degisme kuramlari ele alinacaktir.
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1.2.1. 19.Yiizyilda Ortaya Konulan Sosyal Degisme Kuramlar

19.ylizyilda 6zellikle Auguste Comte, Karl Marx, Max Weber, Vilfredo Pareto ve Emile
Durkheim tarafindan gelistirilen kuramlarin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu
kuramlarin kisaca analizi ¢aligmanin ilerleyen boliimleri acgisindan bir zemin teskil

edebilir.
1.2.1.1. Auguste Comte (1798-1857)

Sosyal degismeyi aciklamaya calisan modellerden birisi olan evrimei model, degismenin
belirli sathalar igceresinde gergeklestigi iddiasindadir. Bu modelin dogrusal teorisi sosyal
degismeyi belirli bir dogru iizerinde agiklamaya caligmakta, gelistirilmis coklu dogrusal
teorisi ise toplumdaki sosyal degismelerin tek bir dogru iizerinde izlenmesini yetersiz
gormektedir. Evrimci modelin gelismis sekillerinden olan genel teori de her toplumdaki
degismelerin ayni1 sekilde gergeklesecegini kabul etmemektedir. Auguste Comte’un
ortaya koydugu ii¢ hal kanununda yer alan safhalar da evrimci modelin 6rneklerinden

birisi olarak gosterilebilir (Dogan, 2003: 44).

Bilimin aklin 6tesinde bir yontem kullanarak tamamen kanitlanabilir gergeklige ulasmay1
sagladigini, felsefecilerin ise sadece diisiindiiklerini yazdiklarni ileri siiren goriis Comte
tarafindan da savunulmustur. Comte sanayi devrimi, bilimdeki ilerlemeler ve Fransiz
Ihtilali gibi nedenlerle toplumsal degisimin yogun olarak yasandigi bir dénemde
yasamistir. Bu nedenle sosyoloji terimine yeniden hayat veren Comte, siyasi endiselere
sahipti. S6z gelimi Bat1 toplumlarm Fransiz Ihtilali’nin ardindan ortaya ¢ikan sistematik
yolsuzluktan kurtarmak istiyordu. Ona gore degisim taraftarlar1 Protestanliktan tiiretilen
olumsuz ve yikici tezlere dayaniyordu. Mevcut diizenden memnun olanlar ise Katolik ve
feodal diizeni savunuyorlardi. Comte sosyolojinin sosyal sorunlarin ¢ozlimiinii gerekli
egitimleri almig sinirli sayidaki seckin dehaya devrederek diizen ve ilerlemenin bir arada
gerceklesmesini saglayacagini ileri siirmektedir. Bu yeni bir manevi gii¢ ortaya ¢ikaracak,
boylece devrim sona erecektir (Gulbenkian Komisyonu, 2003: 19-20). Bu anlamda

Comte’un sosyal degismeye iliskin olarak uzmanliga bir yiik yiikledigi sdylenebilir.

Comte, toplumu agiklarken ‘sosyal dinamik’ ve ‘sosyal statik’ kavramlarini kullanmagtur.
Sosyal dinamik toplumsal ilerleme ve toplumsal degismeyi ifade etmektedir. Insan

topluluklarmin kat ettigi, art arda gelen siireclerin anlatimidir. Toplumu meydana getiren
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unsurlarin tarih boyunca gelismesini ele alip incelemedir. Sosyal statik ise toplumsal
diizen ve sosyal yapiy1 ifade eder. Toplumsal uzlasmin incelenmesidir. Toplum canli bir
organizma gibidir. Bir organin islevlerini anlamak calismak i¢in nasil onun canli bir
varligin igerisinde yer almasi gerekiyorsa; din, devlet ve siyaseti incelemek i¢in de onlar1
belirli bir zaman diliminde toplumun biitiinii igine koymak gerekir. Comte, gerek sosyal
dinamik, gerekse sosyal statikte temel unsur olarak dini alir. Statik agidan topluma
bakilinca aile, din ve devletin bulunmadig1 bir toplum s6z konusu olamaz. Ona gore
toplumda diizenin saglanmasi bunlar arasindaki dengeyle iligkilidir (Dogan, 2005: 35;
Kostas, 1995: 69).

Sosyal dinamik ile ilgili kuraminda Comte, toplumlarin ilerlemesinin insan
diisiincelerinin gelisimine bagli olarak tahmin edilebilir bir dizi asamadan gecerek
gerceklestigini ileri stirmiistiir. Ona gore, sosyal degismenin kaynagi diisiincedir. Sosyal
degisme, dini diisiinceden baslayarak metafizik diisiince vasitasiyla ifadesini modern
bilimde bulan pozitif diisiincenin ve bununla birlikte insanin entelektiiel olarak
gelismesinin bir trtiniidiir (Erol, 2011: 114-115). Comte sosyal degismeyi ve ilerlemeyi
“lic hal kanunu” ile agiklamaya c¢alismistir. Bunlardan ilki teolojik ¢agdir. Fetisizm
uygarligin gelismesini saglayan ilk inan¢ seklidir. Nesnelerin ruha ve zekaya sahip
olduklarina inanilir. Daha sonra ¢oktanricilik inanc1 yaygmlik kazanmais, farklilagmastir.
Tanrilardan her biri belli bir grup olayr idare eder. Eski Misir’da muhafazakar
coktanricilik, Eski Grekler ’de ise askeri coktanricilik goriilmiistiir. En sonunda ise
tektanricilik inanciortaya ¢ikmistir. Nesnelerin ve olaylarin ardinda tek bir tanr1 olduguna
inanilmistir. Teolojik ¢cagi sona erdiren Ronesans olmus ve metafizik ¢ag baslamistir. Bu
donemde insanlar olaylar1 din ile degil bizzat olaylarin kendi i¢inde var olduguna
inandiklar1 fizikGtesi sebepler ve gizli kuvvetlerle irdelemeye baslamislardir. Fransiz
Ihtilali ile baslayan pozitif cagda ise olaylar ve nesneler spekiilasyon, dogaiistii giicler ve
soyut kavramlara degil ampirik deneylere dayandirilmistir. Sosyal degismenin son
noktasi pozitif cagdir (Késemihal, 2002: 157; Slattery, 2014: 72-73). Ug hal kanununa
gore teolojik asamadan pozitif asamaya gelinceye kadar sadece entelektiiel anlamda degil
ahlaki bakimdan da ilerleme kaydedilmistir. Bencillik yavas yavas kirilmis, baskalarini
diistinme aligkanlig1 gelismistir. Teolojik, metafizik ve pozitif ¢caglarda insan faaliyetleri
olarak sirasiyla birbirini takip eden saldirgan savas, savunmaci savas ve sanayi asamalar1

goriilmiistiir (Bottomore, 2015: 387).

10



Tarih disiplini sosyal degisimlerin seyrini izleme ve inceleme agisindan sosyologlara
onemli veriler sunmaktadir. Comte, siradan tarihgilerin ortaya koyduklar1 eserleri yetersiz
bulmaktadir. Ona gore ylizeysel felsefe tesadiiflerin insan yagsaminda 6nemli yerlere sahip
oldugu goriintiisiinii vermekte, boylelikle sosyal gelismeyi ortaya ¢ikaran dinamiklerin
sirint ¢ozmeyi zorlastirmaktadir. Tarihgilerin toparladigt malzemeler felsefi bakisg
acistyla degerlendirilmemelidir. Pozitif bir tarihsel inceleme soyutta gerg¢eklestirilmelidir.
Ilerlemeyi ortaya ¢ikaran ve onu kontrol eden zihin oldugu igin inceleme diisiince tarihi
iizerine odaklanmalidir. Boyle bir yol izleyen Comte, az yetenekli tarih¢ilerin ortaya
koydugu, kendisi tarafindan da kabul edilebilir nitelikteki verileri temel alarak ti¢ hal

kanununu ortaya koymustur (Bock, 2014: 85).

Din, Comte agisindan toplumlarin degisiminde énemli bir yere sahiptir. Tarih boyunca
insanlar1 bir araya getiren, toplumsal yasama iligskin kurallar1 belirleyen, dengeyi saglayan
unsur hep din olmustur. Ancak belirli figiirleri ya da nesneleri tanr1 edinmenin, ¢ok ya da
tek tanriciligin donemi Comte’a gore sona ermistir. Bu nedenle topluma yeni bir din
gerektigini diisiinmiistiir. Pozitif cagda ise bu din kabul edilebilir olmasmin yaninda
bilimle ispatlanabilecek bir din olmak zorundadir. Comte’un o doneme kadar ki tanri

tanimlarimi reddederek, insanliga tanr1 roliinii bictigi soylenebilir.
1.2.1.2. Karl Marx (1818-1883)

Marksist goriis toplumun ana birimleri olarak kurumlar1 degil, smiflar1 kabul etmektedir.
Bu goriiste sosyal degismeyi ortaya ¢ikaran nedenler bu siniflar arasindaki catigmalarin
altinda yatar. Siniflar aras1 ¢atigmalar diyalektige uygun bir sekilde toplumu birbirini

takip eden asamalardan ge¢irmekte ve her bir asamada ¢atisan siniflar degismektedir.

Denge, evrim ve organizma kavramlarini benimseyen Marksistleri pozitivistlerden ayiran
noktalarin, ekonomik iligkiler ile sinif ve ¢atigma kavramlarina verdikleri 6nem oldugu
sOylenebilir (Kongar, 1971: 68). Marx, felsefeyi toptan reddetmemektedir. Onun i¢indeki
degerleri sosyal bakimdan gercege doniistiirecek; boylelikle kurgusal, soyut ve
yabancilasmis  sekillerden kurtaracak bir uygulamaya gecisi Ongdrmektedir
(Swingewood, 1998: 117). Iginde yasadigi donemdeki hizli degisimlere ydnelik olarak
yerlesik tiim iligkilerin ve dnceden beri gelen deger yargilarinin ¢oziiliip dagildigini, yeni
iliski ve deger yargilarmin ise daha oturmadan eskidigini, kalict goziiken her seyin
buharlastigini, kutsal bilinen seylerin ise kutsalligin1 kaybettigini sdylemektedir (Marx ve

Engels, 2018: 56)
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Marx Fransiz Ihtilali’nin tarihini inceleyerek siyasi tarihin ileriye gidisini saglayan
etmenin sinif miicadelesi oldugunu ortaya koymustur. Marx ve Engels’in bir araya
gelerek Hegel’den oOgrenmis olduklar1 diyalektik yontemi uygulamalari ve dogayi
materyalist bir sekilde aciklamanin yolunu bulmaya c¢alisan Feuerbach’in etkisiyle
idealizmden materyalizme ge¢mis olmalar1 diyalektik materyalizmin ortaya ¢ikmasi i¢in
gerekli temeli olusturmustur denilebilir. Boylelikle Marx ve Engels i¢in tarihi materyalist
bir bicimde agiklamanin anahtar1 insanlarin hayatlarin idame ettirme sekli yani tiretim
tarzi olmustur (Thalheimer, 2013: 95-96). insanlar iiretim faaliyetinde bulunurken sadece
doga iizerinde degil, birbirleri tizerinde de etkili olur. Aralarindaki isbirligi ve karsilikli
degis-tokus iliskisi iiretime yardim eder. Uretim i¢in toplumsal iliski ve baglant1 sinirlar1
cercevesinde iliskiler kurulur. Ureticilerin arasindaki toplumsal iliskilerin etkinligi,
iiretim eylemlerine katilma kosullara ve iiretim araglarinin sahip olduklar1 niteliklere
gore farklilik gosterir. Atesli silahin icadi sadece ordularin tiim Orgilitlenmesini
degistirmemis, ordu kurabilme ve ordu halinde davranabilme seklini degisik bir hale
sokmus, ayn1 zamanda farkli ordularin karsilikl iliskilerini de degistirmistir. Toplumsal
iretim iliskileri, Giretimin maddi araglar1 ve tretici giiclerdeki gelisme ve degismeyle
beraber degiserek farkli bir sekil almaktadir. Uretim iliskilerindeki bu degisme sosyal
iligkileriyle beraber 6zgiin ve belirli bir tarihsel gelisim asamasindaki ayirt edilebilir
yapida bir toplumu meydan getirir. Antik toplum da, feodal toplum da, burjuva toplumu
da insanlik tarihinde 6zel bir gelisim noktasii belirten bu bigimden iiretim iligkileri
biitiinlinii olusturmaktadirlar (Marx, 2012: 37-38). Marksizm’e gore zit sosyal smiflar
arasinda insanlik tarihi boyunca goriilen miicadele, ge¢misle gelecek arasindaki
miicadelenin ifadesidir. Teknik alanda yasanan yenilik ve ilerlemeler eskiyen iiretim
giicliniin karsisina yeni iiretim giiclinli ¢ikarmistir. Bu, tiretim iligkileri arasinda ¢atismay1
dogurmustur. Eski {liretim giicline bagli olan tutucu smif ve yeni liretim tekniklerini
benimseyen ilerici smnif arasindaki miicadeleyi ilerici smif kazanacaktir. Miicadele tipki
dogada yasanan olaylarda goriildiigii gibi bir sentezle sonuglanacaktir. Toplumsal
olaylarda senteze ulagma konusunda insanlarin bir irade ortaya koymas1 gerekmektedir.
Bu devrimdir. Kapitalist donemde simniflar arasindaki miicadele tez asamasindadir,
proletarya diktatorliigii doneminde antitez, komiinist toplum diizeni igerisinde de sentez
gerceklesecektir. Bu sentez olustugu andan itibaren tekrar bir tez ortaya ¢ikacak, o kendi
antitezini iretecek bu sekildeki gelisme ve degisme tarih boyunca siiriip gidecektir (Goze,
2009: 294).
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Marx, sosyal degismeyi liretim iligkileri, ekonomi temelli nedenler, sinif ve catigsma
kavramlarmi 6n plana alarak aciklamaya calismis, bu anlamda diger toplumbilimcilere
nazaran farkli bir bakis agisi ortaya koymustur. Bu farklilikta degisimin diyalektik
aciklamasi ve bu kapsamda da antitez agamasinin anahtar konumda olmasi orijinalligi

olusturmaktadir.
1.2.1.3. Max Weber (1864-1920)

Weber, sosyal degismeyi tek faktor iizerinden aciklamaya c¢alisan kuramlari
reddetmektedir. Tarihin sekillenmesinde maddi ve ekonomik kosullarin 6nemini kabul
etmekle beraber, Marx’ta oldugu gibi onlar1 temel etmen olarak gérmemis; ¢cogulcu bir

nedensellik yaklasimini benimsemistir (Swingewood, 1998: 190; Bozkurt, 2009: 39).

Weber, toplumsal degismeyi kiiltiirel ve sosyal olmak iizere ikiye aywrmaktadir. Kiiltiirel
degisme dogrusaldir ve rasyonelli§e dogru gelisir. Zaman ilerledikce sihirden bilime ya
da c¢oktanrici inanig bigciminden tektanrici inanisa gegis buna 6rnek olarak gosterilebilir.
Bu degisme inang ve degerlerde goriliir. Toplumsal degisme ise sosyal kurumlarin
isleyisinde yasanan sorunlar neticesinde olmaktadir. Sosyal yap1 mesrulugunu
kaybedince ortaya karizmatik bir lider ¢ikar.? Bu lider takipgilerinin de destegini arkasma
alarak eski sosyal yapmin yikintilarinin {izerinde yepyeni bir diizen kurar. Sosyal
kurumlar her zaman dogrusal bir sekilde gelisen kiiltiirle ayni Olclide degisim
gosterememektedir. Bu iki ayr1 kurumun gelismesindeki paralelligi ger¢eklestirmek icin
kisi faktorii on plana ¢ikar. Boylelikle karizmatik lider sosyal degismenin belirleyici

faktorlerinden birisi olmaktadir (Kongar, 1971: 67-68).

Protestan ahlakini inceleyen Weber, evrim teorisini reddetmekte ve rasyonellesmeyi
savunmaktadir.  Rasyonellestirici ~ slirecin ~ Protestanligin  icinde  bulundugunu
sOylemektedir. Bu sayede rasyonellesme, modern Bati’nin gelisimindeki anahtar kavram
olmustur. Irrasyonellik ve mitsel érgiitlenme bigimi dnceki gaglarin 6zelliklerindendir.
Toplumsal yasam kademeli olarak giderek rasyonellesmis ve idari yapi
biirokratiklesmistir (Swingewood, 1998: 191; Cahoone, 2001: 21). Ona gore;

modernlesme ile bilimsel bilgi giinliikk hayatin her alaninda uygulanmaya baslanmus,

2 Karizma teriminin Weber’in sosyal degismeye iliskin diisiincelerini ortaya koyan énemli bir terim oldugu
sOylenebilir. Ona gore karizma; insaniistii, dogatistii ya da herkeste bulunamayacak yetenekleri belirten, bu
yonlerle bireyi diger siradan insanlardan ayiran bir 6zelliktir. Sosyal degisme ile bu 6zellige sahip bireylerin
ortaya ¢ikmasi arasinda bir baglanti kurmaktadir.
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biiyiilii ve mantik dis1 inang ve uygulamalar bozulmaya ugramis, verimlilik ve hesaplilik
prensiplerinin 6n plana ¢ikmasiyla realite deger kaybetmis, dini degerler sekiilarize

olmus, arz ve talebin hassasca 6l¢iildiigii bir para ekonomisi gelismistir (Turner, 2003:
252).

Weber’in, toplumsal statiiniin de sosyal degisme iizerinde etkili oldugunu ileri siirdiigii
sOylenebilir. Statii gruplarinin farkli yasam bigimlerine sahip, anlagsmaya dayanan
uzlagsmaci yapilar1 vardir. Bireylerin toplumsal etkilesimi statii merkezli olarak
gerceklesmektedir. Bu nedenle toplumsal tabakalasma sistemi igerisinde bireyin hangi
konumda yer alacagini belirlemesi oldukca 6nemlidir. Bireysel miicadele belirli bir sosyal
cevre igerisinde ortaya konulmaktadir. Insanlar toplumsal agidan kendilerine esit
konumda bulunanlarla dostluk iliskisi gelistirmekte, yasam bigimi kendilerine benzeyen
bireylerle arkadaslik yapmakta ve sosyallesmektedirler. Kendilerine yakin bulduklar
insanlarla evlenmekte, ayni 6rgiitlenmeler igerisinde yer almaktadirlar. Bu sekilde bir
kavramsallastirma statii gruplar1 ya da herhangi bir toplumsal sinif igerisinde yer alan
bireyler arasinda degisme ve doniisiim fikrini olanakli hale getirmektedir. Weber, Marx’ta
oldugu gibi bir doniisiim idealine sahip degildir. Fakat Protestanlik ve kapitalizm ile ilgili
calismasina bakildiginda Avrupa’da feodal toplumun 6geleri icinden kapitalizmin ortaya
cikmasi statii gruplar1 ve toplumsal siniflara bagl sosyal degisme 6rneklerinden birisi

olarak gosterilebilir (Karkiner, 2011: 35-36).

Sosyal degismeyi agiklamak i¢in karizmatik lider, rasyonellesme, statii gruplar1 ve
toplumsal smiflarin etkisine deginen Weber, bu yoniiyle degisme ve gelismenin hem
bireysel, hem dinsel hem de toplumsal ayaklar1 oldugu goriisiinii ortaya koymus; farkli

bir yaklagim sergilemistir.
1.2.1.4. Vilfredo Pareto (1848-1923)

Pareto’nun sosyal degisme yaklasimiyla hem aydinlanma diisiincesinden, hem de Marx
ve Weber’den farkl olarak iggiidiisel etmenleri n plana aldigi sdylenebilir (Ritzer, 2013:
35). Sosyal degismeyi agiklamaya c¢alisan Marx, ekonomik temelli etmenleri 6n plana

alirken, Weber ise rasyonellesmenin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Pareto’ya gore, bir toplumun sekli, kendisini etkileyen Ogelerin toplamiyla ortaya
cikmaktadir. Toplumun sekli de karsilikli olarak bu 6geleri etkilemektedir. Bahsedilen bu
ogeler toprak, jeolojik kosullar, bitki ve hayvan tiirleri ve iklim sartlar1 gibi dogal 6geler;
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cesitli toplumlarin birbirlerine karsi iliskilerini olusturan dis 6geler ve belirli bir sosyal
yap1 igerisinde yer alan 1k, ilgi, ideoloji, duygularin karakteri gibi i¢ 6geler olmak iizere
ti¢ gesittir. Karsilikli etkilesim halinde olan bu 6gelerin herhangi bir toplumsal ziimreyi
iyice anlatmasi i¢in aralarindaki iligkiler ve etkileri nicel olarak bilinmelidir. Pareto, bu
Ogeler arasindan en 6nemlilerini ele alarak bunlar arasindaki iliski ve etkilerin nicel olarak
incelenmesi neticesinde bir toplulukla ilgili gergege yakin bir agiklama getirmenin
miimkiin olabilecegini diisiinmektedir. Bu amacla gercek toplumsal sistemi; “tortular,
tiremler, ekonomi etmenleri, insanlarm ve insan topluluklarinin farkli cinsten olusu,
toplumsal yasamin hareketliligi ve seckinlerin dolasimi” seklinde bes temel Ggeye
indirerek yalinlastrmaktadir. Toplumsal yapmin gercege yaklasan bir kuramini kurmak
icin kullanilan bu bes 68e arasinda yer alan seckinlerin dolagimi teorisinin, Pareto’nun
sosyal degismeye yonelik yaklagiminin temelini olusturdugu sdylenebilir (Kosemihal,

2002: 315-316).

Seckinlerin dolagimi teorisi farkli yonetici gruplar1 arasindaki psikolojik bir ayrima, yani
onlarin dolasim ve toplumu yonetme bi¢cimlerine dayanmaktadir. Pareto aslanlar ve
tilkiler olmak tizere iki temel segkin tipinden bahsetmektedir. Aslanlar ile kastettigi giic
kullanarak yonetmeyi esas alan, acimasiz ve kararli yoneticilerdir. Askeri diktatorliikleri
bunun Ornegi olarak gosterir. Tilkiler ise diplomatik ve kurnazdirlar. Avrupa
demokrasileri buna drnek gosterilebilir. Iktidar i¢in ortaya konulan miicadele sosyal
degismenin temel dokusunu olusturmaktadir. Seckinlerin dolagimi teorisine gore biiylik
basarilara imza atan segkinler hir¢in, geri planda kalmis seckinler hiimanist bir yonetim
izler. Her iki politika da iktidar1 elde tutmak i¢in giidiilse bile, Pareto’nun ileri siirdiigii
teoride iki se¢kin tip de kendilerini devirecek bir zayifliga sahiptirler. Hayal giicli ve
kurnazliktan yoksun olan aslanlarin kendileri adina calistirdiklar: tilkiler, igeri sizarak
gilicii hizla ele gecirmeye baslarlar. Ama Tilkiler de kesin kararlar verme ve gii¢ kullanma
yetenegine sahip degillerdir. Bu nedenle kararli ve 6rglitlenmis bir geng aslanlar grubuna
iktidar1 kaptirmaya agiklardir. Tarih Pareto’ya gore sonu gelmez bir seckinlerin dolagimi1
oykiisti, aristokrasiler mezarligidir. Tiim degigmeler iktidar i¢in verilen miicadelenin ve
seckinlerin yonlendirmesinin sonucudur (Slattery, 2014: 89; Erol, 2011: 115). Pareto’nun
dogrusal degil dongiisel bir nitelikte ortaya koydugu insanhigin gelisim ¢izgisi, toplumun
alt katlarindan yukar1 yiikselen seckinlerin hareketiyle belirlenmektedir. Aristokrasiler

cokerek yerine demokrasiyi 6n plana koyan idareler gelecek, ardindan bunlar da ¢okecek
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ve yerine toplumun alt katlarindan ¢ikacak, maddi giicii elinde bulunduran seckinlerin

yonetecegi pliitokrasiler gegecektir (Kongar, 1971: 67).

Olusturdugu sosyal degisme kuramiyla tarihi dogrusal bir gelisim ¢izgisi olarak gérmek
yerine dongiisel bir degisim teorisi ortaya koyan Pareto, insanlarin i¢giidiilerinin 6nemine
vurgu yaparak iktidar hirsinin degismelerin gergeklesmesinde basrol oynadigini
belirtmistir. Sosyal degismenin dinamigi olarak iktidar seckinlerini gdstermesi en dnemli

ayricaligidir.
1.2.1.5. Emile Durkheim (1858-1917)

Sosyal degismeye toplumda is bolimiiniin gelisen teknolojiyle birlikte artmasi
noktasindan bakan Durkheim, degismeyi sosyal farklilasmaya baglamaktadir. Ona gore
is boliimii karmagik toplum hayatini ortaya ¢ikarmakta, uzmanlagma sosyal farklilasmaya
neden olmakta, o da deger hiikiimlerini etkilemektedir. Modern toplum yasantisinin hizli
bir sekilde degismesi aslinda kapitalizmden degil, tabiatin endiistriyel gayelere hizmet
edecek sekilde kullanilmasi ve iiretimi insanlarin ihtiyaglarina gore sekillendiren
karmagik igboliimiiniin canlandiric1 etkisinden kaynaklanmaktadir. Yani Durkheim,
kapitalist degil endiistriyel bir toplumsal diizenin olusumundan hareketle bu konuya

yaklasmaktadir (Dogan, 2005: 35; Giddens, 1994: 18).

Toplumun ve toplumun gelismesinin kisiler arasinda akdedilen bir sdzlesmenin eseri
oldugu goriisiinii reddeden Durkheim, toplumun sdzlesmeye dayali olmak yerine organik
oldugu goriisiinii savunmustur. Bireyler arasinda i¢ten savunulan inang ve degerlerle,
ahlak tarafindan kutsanan bir gelenek olmadan yapilacak s6zlesme anlamsiz ve etkisiz
olacaktwr. Toplumu organik bir biitiin olarak goéren Durkheim, genellikle yapisal
islevselciligin kurucusu olarak goriilmiistiir. Onun tarihsel degisim diisiincesini mekanik

ve organik dayanisma arasidaki ikiligin olgunlastirdigi soylenebilir (Turner, 2014: 158).

Geleneksel toplumlarda cemaatler ya da gruplar arasindaki iliskiler yiiz ylize gerceklestigi
ve mekanik oldugu i¢in igboliimii de son derece kolaydir. Toplumdaki insanlarin ¢ogu
genellikle avcilik veya toplayicilik gibi ayni iglerle mesgul olurlar. Ortak bir yagam
bi¢imi, herkesge bilinen ve uygulanan ortak ritiieller, gelenekler vardir. Toplumda ortak
bir biling, bir konsensiis durumu s6z konusudur. Ortak ahlak ve degerler sosyal yasamda
bireylerin davraniglarini belirlemekte ve kontrol etmektedir. Mekanik yani geleneksel

toplumlarda kolektif biling hakim bulunmaktadir. Bireysellik olduk¢a az goriilmekte, 6zel
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miilkiyet neredeyse hi¢ bilinmemekte, sapmalar kolektif olarak siddetli bir sekilde
cezalandirilmaktadir. Toplumlar gelisip modern hale gelirken sanayi ekonomileri ve
karmasik isboliimleri gelisim gostermektedir. Insanlar kirsal yerlesimlerden sehirlere gog
ederler. Bu evre mekanik dayanigmanin yetersiz kalmaya basladigi bir donemdir. Artik
meslekler farklilagmakta, hayat tarzlar1 degismekte, alt kiiltlirler ¢ogalarak yasallik
kazanmakta, benzerlikler yerini farkliliklara birakmaktadir. Kolektivizmin yerini
bireycilik, ortak miilkiyetin yerini 6zel miilkiyet, toplumsal sorumluluklarin yerini
bireysel haklar alir. Siif ve statii farkliliklar1 ortaya c¢ikar. Boyle bir toplumda gii¢ ve
otorite, aile ve kiliseden hukuk ve devlete gegmektedir. Bu denli ciddi diizeyde yasanan
farklilagmalar toplumsal diizen ve kisisel 6zgiirliiglin basariyla saglanabilecegi yeni bir
diizen ihtiyacin1 dogurmaktadir. Bu yeni diizen, organik dayanismay1 gerektirmektedir.
Durkheim, organik dayanigmanin 6ziinde, modern toplumlarin endiistriyel ekonomilerini
ayakta tutan igboliimii oldugunu 6ne stirer. Gelismis ve sanayilesmis kentlerde yasayan
modern toplumlarda hi¢bir bireyin kendi kendisine yetemedigi diistiniilebilir. Karsilikli
ekonomik bagimliligin yaninda, karsilikli ¢ikarlar, hayatta kalabilmek ve basarili
olabilmek i¢in karsilikli ihtiya¢ duyma durumu is birligi olusturma sebeplerinden biridir
(Slattery, 2014: 115-116). Dikkat edilirse tiim bunlar sosyal degismenin baslica

gostergeleridir.

Niifus artis1 Durkheim tarafindan sosyal degismenin temel nedeni olarak goriilmektedir.
Niifus yogunlugu bireyler arasindaki is boliimii ve etkilesimi arttirir. Bu durum mekanik
dayanigsmanin yetersiz kalmasi ve organik dayanismaya geg¢ilmesinde etkili olmaktadir.
Niifustaki artig bir iilkede kit kaynaklar icin miicadeleyi daha zorlu hale getirmektedir. Is
boliimiiniin farklilasmasi bu anlamda olumludur. Farkli mesleklere sahip olan bireylerin
hedefleri de farkli olacagi i¢in birbirlerini ortadan kaldirmadan birlikte de var olabilirler.
Kalabalik topluluklardaki is boliimii toplumda yikici ¢atigmalarin yasanmasinin niine

geemek i¢in gerekli olarak goriilmektedir (Cetin, 2011: 53).

Durkheim’a goére (2004: 79-80), toplumlar birbirlerinden bagimsiz olarak dogmakta,
biiylimekte ve ortadan kalkmaktadirlar. Eger son hallerini almis toplumlar daha 6nceki
toplumlarin basit bir devami olsalardi, gelisme bakimindan daha ileride bulunan her
toplum, kendisinden Once var olan toplum tipinin {izerine yeni bir seyler eklenmis
tekrarindan ibaret olurdu. Durum bu sekilde olsaydi ayn1 gelisme seviyesindeki toplumlar
bir ve ayni olarak diisiiniilebilir, toplumlar zamansal olarak siralanabilir, bu sekilde ortaya

cikarilacak bir siralama insanligin ilerlemesinin ifadesi olarak kabul edilebilirdi. Fakat
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olgular kendilerini bu derecede basit bir sekilde sunmamaktadirlar. Kendisinden 6nce
bulunan toplumun yerini alan bir toplum tipi, daha Oncekinin {izerine yeni bir seyler
eklenmis devamindan ibaret degildir. Bu toplum yeni bir takim ozellikler kazanip
geemiste bulunan bazi1 6zellikleri de kaybettigi i¢in daha Once var olandan farkli bir
toplum olmaktadir. O nedenle yapilacak zamansal bir siralamada kaynasmadan

bahsetmek dogru olmayacaktir.

Teknolojik degiskenlerin toplumsal farklilasmaya, bunun da insan iligkilerine etki ettigini
sdyleyen Durkheim’in dikkatleri altyapi iliskilerine cektigi sdylenebilir. Isbdliimii onun
bakimimdan tiretimi arttirmak i¢in degil, rekabeti arttirmak igin gelisim gdsterir. Yani
isboliimiiniin fonksiyonu toplumsal dayanigmanin korunmasini saglamaktir (Kongar,
1971: 66). Toplumlarin bireylerin aralarinda yaptiklar1 bir sdzlesme neticesinde
olustuklar1 fikrini reddeden ve toplumca paylasilan degerler ve gelenek olmadan
bireylerin aralarinda anlagmalarinin bir anlami olmayacagimi vurgulayan Durkheim’in
sosyal degismeye yonelik kuramini organik toplum diisiincesi iizerine insa ettigi

sOylenebilir.
1.2.2. 20.Yiizyi1lda Ortaya Konulan Sosyal Degisme Kuramlan

Pitirim Alexandrovich Sorokin, Talcott Parsons, Alman-ingiliz Sosyolog Ralf
Dahrendorf ve Parsons’in 6grencilerinden Robert Merton’in 20.yiizyilda 6ne ¢ikan sosyal
degisme kuramlarmi ortaya koyduklari ileri siiriilebilir. Ana noktalarin yakin plana

almmasi teorik zeminin olusmasi agisindan katki saglayabilir.
1.2.2.1. Pitirim Alexandrovich Sorokin (1889-1968)

Sorokin sosyal degismeyi kiiltiir sistemleri {izerinden ele alan bir diisiiniirdiir. Ona gére

sosyo-kiiltiirel sistemlerin yapis1 {i¢ bilesenden olusur. Bunlar;

e Maddi olmayan, mekansiz ve zamansiz anlamlar, degerler
e Anlamlar1 maddi hale getiren maddi araglar

e Anlamlar1 maddi araglarin yardimiyla isler duruma getiren insanlar

Sosyo-kiiltiirel sistemlerde yer alan beseri unsur; kendisine, icinde yasadigi evrene,
varligma ve iliskilerine anlam vermeye calismaktadir. Bireyler arasindaki etkilesim
slirecinde ortak faaliyetleri diizenleyecek olan kurallardir. Bu nedenle anlamlarin kolektif

olarak tespit edilmesi ve paylasilmas1 gerekir. Ortak anlamlar, iligkileri diizenleyebilmek
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icin somut vasitalarla ifade edilmelidir. Taslara ve kitaplara yazildiktan sonra davraniglari
belirleme giiciinii kazanarak gerceklestirilebilir duruma gelirler. Sorokin getirdigi bu
yorumla, insanlarin i¢giidiilerine gore degil, varolussal kabullerine gore davranan canlilar
oldugu goriisiiyle hareket etmistir denilebilir (Erkilet, 2007: 17). Sorokin’in sosyo-
kiiltiirel yap1y1 olusturdugunu sdyledigi bu bilesenler sosyal degismeye yon veren aktorler

olarak goriilebilir.

Pitirim A. Sorokin, topluluklar1 ve sosyo-kiiltiirel sistemleri maddeci (sensative),
maneviyat¢1 (ideational) ve ideal (idealistic) sistemler olmak {izere {ic ana sathada
toplamaktadir. Maddeci kiiltiiriin temelinde gergegin duyu organlariyla algilanabildigi ve
bunun diginda baska higbir gercek olmadig1 goriisii hakimdir. Maneviyatgr kiiltiirdeki
gercek ise madde disidir. Imanm gergegi de denilebilir. Anlasilacag iizere Sorokin’in
ideal olarak adlandirdigi sistem hem maddeci hem de maneviyat¢1 gergeklerin akil
yoluyla yapilmig bir sentezidir. Maddeci kiiltiir diinya hayat1 lizerine odaklanir. Kisisel
refah ve kisisel yararlar ortak ¢ikarlarin 6niine gegmistir. Bu anlamda kotii olarak gortiliir.
Manevi kiiltiir ise bu diinyaya odaklanmaz. Diinya bir riiyadan ibarettir. Boyle bir
kiiltirde toplum tiyeleri idealist diisiincelere sahiptir (Erkal, 1982: 308; Kongar, 1971:
73).

Sorokin’e gére maddeci, maneviyatg1 ve ideal kiiltiir sistemleri tarihsel siire¢ i¢erisinde
birbirilerini takip etmektedir. Milattan 6nceki donemlerden giiniimiize gelinceye kadarki
stire¢ incelendiginde ortaya silsileler halinde diizenli sathalarmn ¢iktig1 goriilebilir. Yani
bu sistemler tespit edilebilir bir bigimde birbirilerini izlemektedir. Maddeci-maneviyatgi,
ideal-maddeci, maneviyatci-ideal gibi. Sorokin her bir kiiltiir sisteminin tarihin akigt
icerisinde bir satha teskil ettigini ileri siirer. Her iiclii satha bir ritim olusturur. Ornegin
birbirini takip eden maddeci-maneviyat¢i-ideal seklindeki safhalar bir ritimdir. Ugliilerin
ayni siralama seklinde arka arkaya gelmesini ritmik dalgalanmalar1 ortaya ¢ikarir. Avrupa
toplumlari tarih siireci boyunca {i¢ dalgalanma gecirmistir. Her dalga dnceki dalgadan bir
durak ile ayrilir. Duraktan kasit siirecin nicel ya da nitel, zaman ya da mekéan boyutlarinda
gbzlenebilir bir degisim olmasidir. Tarihsel siire¢ icerisinde fark edilebilir olan bu
degisimler, akis1 g¢esitli bolimlere aymrarak bazi diizenliliklerin  bulunmasini

saglamaktadirlar (Erkilet, 2007: 42).
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Sekil 1

Pitirim Sorokin’in Devri Sosyal Degisme Kurami

Maddeci Sistem Maddeci Sistem
(Sensate) (Sensate)

Maneviyatgi Sistem Maneviyatgi Sistem
(Ideational) (Ideational)

Kaynak: Erkal, 1982: 307

Bu tic kiiltiir sisteminin kiigiik kiiltlirlere bir arada yon verdiklerini s6yleyen Sorokin, yine
de kiiciik kiiltiirlerin arasinda biitiinlesmenin tam olarak saglanamayacagini ifade eder.
Yani her bir kiigiik kiiltiir degisik bir yone dogru gidebilir. Cinsel hayat maddecilige
dogru yonelirken, sanat maneviyatciliga dogru yonelebilir. Bu siiper kiiltiir sistemlerinin
ritmik olmalari, yani birisi batarken bir digerinin ortaya ¢ikisi, bunlarin zamanin belli bir
devresi icerisinde birbirilerini belli bir sirayla takip edecekleri anlamma gelmemektedir.
Swra ve zaman her zaman degisiklik gosterebilir. Gilglii olarak biitiinlesebilmis
sistemlerde biitiin parcalar birlikte degisir. Sistem giiclii bir biitiinlesmeye sahip degilse
degisme bazi alt sistemlerde gergeklesir. Digerlerinde bir degisme goriilmez. Sayet kiiltiir
sadece gruplardan olusmaktaysa bunlarin bir bolimiindeki degisme digerlerini
etkilemeyebilir. Kiiltiir birgok sistem ve gruplardan olusuyorsa, ¢esitli parcalarida farkl
degismeler gerceklesir. Tiim onemli parcalar birlikte degisirken, diger gruplar bagimsiz

olarak degisim gosterir (Kongar, 1971: 73; Tezcan, 1984: 62).

Sorokin maddeci, maneviyatc¢i ve ideal siiper kiiltiir sistemlerinin ¢okiisii hakkinda da bir
varsayimda bulunmaktadir. Bu varsayimda, politik, estetik, ahlaki ve bilgisel degerler
alanlarinda yaraticiligimi kaybeden, yaraticilik erdemiyle etkinligini siirdiirmek yerine
atillik, sahtekarlik, zorlama ve sahte degerlerle hakimiyetine devam etmeye ¢alisan,
verimsiz ve c¢ogunlukla zehirleyici hale gelen, bu nedenlerle insanlara bir yarar
saglayamayacak siiper kiiltiir sistemlerinin ¢dkmeye mahkiim oldugunu séylemektedir
(Sorokin ve Toynbee, 1964: 79). Sonug olarak Sorokin, sosyal degismeyi dogrusal bir

gelisim ¢izgisiyle degil, devri bir kuramla acgiklamaktadir. Bu yoniiyle onun Pareto ile
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benzestigi sOylenebilir. Ancak Pareto daha c¢ok icgiidiilerin 6nemine vurgu yaparken

Sorokin’in dig gerceklerin algilanisi lizerinde durdugu goriilmektedir.
1.2.2.2. Talcott Parsons (1902-1979)

Parsons’in sosyal degigsme teorisinde farklilasma kavraminin 6nemli bir role sahip oldugu
soylenebilir. Toplumda goreceli olarak iyi tanimlanmis yeri bulunan bir birim, hem yapisi
hem de yerine getirdigi fonksiyonun 6nemi bakimindan farklilagsma siireci igerisinde
iinitelere ya da sistemlere ayrilir. Ornegin, bir zamanlar aile tarafindan yerine getirilen
imalat ve toplumsal degerlerin bireye aktarilmasi siiregleri artik fabrika ve okullarda
gerceklestirilmektedir. Devlet yOnetimi de farklilasma noktalarindandir. Burada
yasanacak bir siire¢ biitlin diger alt sistemler i¢in bir anlam ifade etmektedir. Farklilagsma
cogunlukla uyumlu duruma getirici ylikseltmeyi igcerir. Buna gore, ekonominin bireylerin
istek ve ihtiyaclarin1 karsilama hususunda artan yetenegi vasitasiyla yeni yapilar,
eskilerine oranla fonksiyonlarini daha etkin bir sekilde yerine getirirler (Callinicos, 2013:
364, Kongar, 1971: 76). Farklilagsma isbdliimiiniin ¢esitlenmesini de beraberinde getirir.
Parsons, ilkel igboliimiinde sosyal statliniin meslegi tayin ettigini, modern igbdliimiinde

ise meslegin statiiyii tayin ettigini belirtir (Erkal, 1982: 309).

Tarihsel siire¢ icerisinde farklilasma gostermemis, aile birimlerine ve yaygm iligkilere
dayanan ilkel toplumlardan itibaren siirekli olarak isleyen bir farklilagma-biitiinlesme
siireci gozlemlenmektedir. Tabakalagma evrimin baglamasi i¢cin bir 6n sart olarak
goriilmektedir. Tabakalagsmayla birlikte go6zlenen farklilasma yeni kurumlarla
biitiinlestirilmelidir. Bu biitlinlesme tabakalagsma sistemini mesru kilacak kiiltiirel
kurumlar vasitasiyla gerceklestirilmekte, biitiinlesme farklilasmanin ardindan gelerek
onu dengelemektedir. Daha once aile tarafindan yerine getirilen {iretim ve sosyalizasyon
fonksiyonlarmi yerine getiren fabrika ve okul gibi farklilagmig birimler, ortaya ¢ikan bu
farklilagmay1 mesru gosteren degerler etrafinda biitiinlestirilirler. Boylece ¢oziilmenin
Oniine gecilmis olunur. Bir yandan ihtiyaglarini daha iyi bir sekilde karsilarken diger
yandan da biitlinliigiinii koruma gayesi, her diizey ve sistemde yer alan temel bir amagtir.
Parsons’a gore biitiinlesmenin saglanmasi ig¢in koprii gorevi yapan kurumlar araciligiyla
cesitli fonksiyonlar1 yerine getiren toplumsal iiniteler arasindaki iligkileri diizenleyen bir

normatif sistem de gerekmektedir (Erkilet, 2007: 110; Kongar, 1971: 76).

Parsons, ii¢ temel uygarlik asamasindan bahseder. Bunlar ilkel, ara donem ve modern

uygarlik asamalaridir. Asamalar birbirinden normatif 6lgiitlerle ayrilmaktadir. Okuma
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yazma kiiltiirlin toplumdan ayriligini1 vurgular, kiiltiirin giiclinii ve etkisini daha genis
alana yayar, dini bir sisteme baglar, egitimden saglanan faydalar1 arttirir, anlagsmalar
yapilmasina olanak sunar, en 6nemlisi bilginin kolaylikla aktarimini ve biriktirilmesini
saglar. Bu nedenle orta asamaya ge¢mek i¢in okuma yazma kilit Olgiittiir. Modern
asamaya ge¢mek icin dava ve i goriilebilen, akilciligin istiin oldugu yasal bir sistem
gerekir. Boylece normlar siyasi ve iktisadi ¢ikarlardan oldugu kadar ¢evresel faktorlerden
de bagimsiz hale gelirler. Tarihsel siire¢ igerisinde bakildiginda ara donem, Misir ve
Mezopotamya’dan Ronesans’a kadar bilinen tiim uygarlik ve imparatorluklar1 igerisine
almaktadir. Oldukg¢a genis bir siireci kapsadigir ve degerlendirilmesi zor oldugu icin
Parsons bu déonemi yazinin yayilma derecesini dikkate alarak alt boliimlere aymrmistir.
Babil gibi eski ara toplumda yazi kiiglik bir gruba aittir. Dinsel ve sihirsel amaglar i¢in
kullanilmistir. Daha gelismis ara donem toplumlarinda, esnaf okuryazarligiin yerini iist
smif okuryazarligi almistir. Kozmolojik dinin yerini evrensel felsefi dinin almasi ikinci
Olciittiir. Bu iki 6l¢iitiin de papazlik orgiitiiyle gliclii baglar1 bulunmaktadir. Cilinkii Misir
ve Mezopotamya’da sadece papazlar okuryazardi. Kozmolojik inan¢ onlarin
tapmaklarinda, yazili geleneklerinde ve kutsal kitaplarinda agiklanmis ve uygulanmisti.
Parsons ilkel asamay1 da ¢esitli 6l¢iitlerle alt boliimlere ayirmistir. Aborjinler gibi bazilar1
kan bagi, evlilik ve totem inanc1 vasitayla biitiinlesmis bir yapiya sahiptir. Daha gelismis
ilkel toplumlarda ise basit bir tabakalasma sistemiyle merkezilestirilmis bir politik orgiit

goriilebilmektedir (Smith, 2011: 57-58).

Parsons’m toplum modeli, onun farklilasmaya dayanan analizini daha iyi anlama
konusunda yardimci olabilir. O bir toplumda ti¢ tiirlii sistem oldugunu ileri stirmiistiir.
Bunlar kisilik sistemleri, toplumsal sistemler ve kiiltiirel sistemlerdir. Kisilik sistemi en
altta bulunan ve davranis1 gergeklestiren organizmayla degil, en iistte yer alan kiiltiirel
sistemle temellendirilmektedir. Parsons’in sosyal aktorii, aksiyonel yaklasimlarin isaret
ettigi yapict aktif aktorden oldukca farklidir. Bu aktor kendinden beklenen rolleri
oynamaktadir. Davranista bulunan organizma, kisilik sistemi, toplumsal sistem ve
kiiltiirel sistem somut hayatta i¢ ice ge¢mis durumdadirlar. Bu sistemler sahip olduklar1
potansiyellerini bir evrim ¢izgisi lizerinde yavag yavas ortaya ¢ikarmaktadir. Parsons s6z
konusu bu sistemleri hareket sistemleri olarak da ifade eder. Her bir hareket sistemi
uyarlama, hedefe yonelme, biitliinlesme ve oriintii devamliligi olmak iizere dort islevsel
gereklilige sahiptir. Bu islevsel gereklilikler, gerek her bir sistemi, gerekse tiim toplumu

ayakta tutabilmektedir. Sosyal sistem bir kurumlar agidir. Toplum sosyal sistemle
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esitlenir. Kiiltiirel sistemse normlari, degerleri tasiyarak hem sosyal sisteme hem de
kisilik sistemine yonelik islevler gerceklestirir. Sosyal sistemdeki kurumlar, kiiltiirel
sistemin sundugu degerlerle hayat bulmakta, kurumlarin islevlerini yoneltecegi
hedeflerin ufkunu da kiiltiirel sistem belirlemektedir. Kiiltiirel sistem ayrica aktdrlerin
kisilik sistemlerine de tesir eder. Aktorlerin hayatlarin1 devam ettirirken dikkate

alacaklar1 normlari, kurallar1 yonlendirir (Celebi, 2007: 207-208).

Hareket sistemleri dort yapisal kategoriyle iligiktir. Uyarlama; roliin, hedefe yonelme;
kolektivitelerin, biitiinlesme; normlarm, Oriintii devamlihigi ise degerlerin islevidir.
Hareket sistemleri yap1 ve siire¢ arasindaki baglardir. Degisim ve siire¢ farkl seylerdir.
Her siirecte bir tiir degisme gozlenebilir ama bunlardan sadece bazilar1 sosyal yapiyi
degistirebilirler. Parsons birbiriyle baglantili dort tiir stire¢ oldugunu soyler. Denge,
sistemin sinirlarini koruyucu siirecleri ifade eder. Yapisal degisim, normatif kiiltiirdeki
degisimlerin siireci olarak tanimlanabilir. En {istte yer alan deger sisteminde oldugu
kadar, alt sistemler ve toplumsal roller arasindaki degisimleri de anlatir. Yapisal
farklilasma stirecinde toplumdaki degerlerin igerigi farklilagsmanin bir neticesi olarak
degisir. Ancak model degismez. Toplumsal evrim siirecinin genel yonii uyum
kabiliyetinin arttirilmasina iliskindir. Evrim farklilasmayla baglar. Farklilasma hem
yapiy1 hem de fonksiyonel anlami degisik olan yeni birimleri kapsar. Eger bir siire¢
gercekten toplumsal evrim niteligi tasiyorsa yeni birimler iglevlerini eskilerini gore daha
etkili bigcimde gergeklestireceklerdir (Tezcan, 1984: 68-69). Toplumsal tabakalasmay1
farklilasmanin gerceklesmesi icin oncelik olarak goren Parsons’in ortaya ¢ikan sosyal
degismelerle toplumun siirekli daha iyiye dogru gittigini iddia ettigi ileri siiriilebilir. Bu
iyiye gidisi saglayan faktorlerinse hareket sistemlerinin sahip oldugu ve degisim

donemlerinde biitliinlesmeyi saglayan islevler oldugu sdylenebilir.
1.2.2.3. Ralf Gustav Dahrendorf (1929-2009)

Toplumun ayrismaci ve uzlasmaci olarak ifade edilebilecek iki yiize sahip oldugunu
belirten Dahrendorf’un, bu nedenden dolay1 sosyoloji teorisinin ¢atigma kurami ve goriis
birligi kurami olmak iizere ikiye ayrilmasi gerektigini savunanlar arasinda yer aldigi
soylenebilir. Dahrendorf, catigma ve goriis birligi olmadan toplumun var olamayacagini
fark etmistir. Ortada bir goriis birligi olmadan catisma ¢ikmasi zordur. Ornegin,
aralarinda bir temas ya da ¢catigmanin temeli bigiminde isleyen bir 6n biitiinlesme olmayan

Alman ev kadinlartyla, Perulu satran¢ oyuncularinin ¢atismasi olast bir durum degildir.
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Catigma, biitlinlesmeye ve goriis birligine olanak saglayabilir. Amerika Birlesik
Devletleri ile Japonya arasinda Birinci Diinya Savasi’nin ardindan gergeklesen ittifak

buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Dahrendorf ¢atisma ve goriis birligi arasinda karsilikli bir iliski oldugu diisiincesinde olsa
da her iki siireci de kusatici bir sosyoloji teorisinin gelistirilmesi konusunda iyimser
sayllmaz. O, islevselci disiiniirlerin toplum yasammin sadece uyum igerisinde
anlasmanin oldugu yonlerini dikkate aldiklarini, ancak catisma ile b liinmenin 6ne ¢iktigi
alanlarmm da ayni1 derecede, hatta daha da fazla onemli oldugu goriisiinii tasidig:
sOylenebilir. Dahrendorf, ¢atismanin esasinda birey ve gruplarin farkli ¢ikarlarindan
kaynaklandigini ifade etmektedir. Marx, ¢ikar farkliliklarini smiflar agisindan ele alirken,
Dahrendorf daha biiyiik toplumsal yapilar lizerine yogunlasarak c¢ikar catigmalarini
otorite ve gii¢le iliskilendirmistir. Tiim toplumlarda otoriteyi elinde tutanlarla bundan
biiyiik oranda diglanmis olanlar arasinda bir ¢atisma vardir (Ritzer, 2012: 126-127;
Giddens, 2012: 57).

Otorite dagilimmin ortaya ¢ikardigi egemen ve tabi konumlar fikri, Dahrendorf’u ¢ikar
iliskileri ve ¢ikar gruplar1 kavramlarini gelistirmeye yonlendirmistir. Her iliskide ya da
organizasyonda otorite konumunda bulunanlar bu durumu siirdiirmeye, tabi konumda yer
alanlar ise degistirmeye calisirlar. Bu iliskinin temelinde siirekli bir ¢ikar catismasi s6z
konusudur. Bu ¢ikar ¢atismasi bazi durumlarda iliskileri zayiflatabilir. Cogu zaman gizli
olabilir. Fakat otoritenin ya da otorite konumunda yer alan kisinin mesrulugu
sorgulanmaya baglandiginda catisma acik bir hal alir. Ac¢ik savasa da doniisebilir.
Dahrendorf ii¢ grup tipi ayrimi yapmaktadir. Bunlar, yar1 gruplar, ¢ikar gruplar1 ve
catisma gruplaridir. Ayni zamanda bu grup tiplerini gevsek iliskiler, ortak cikarlar ve
toplum diizenine fiilen meydan okuyan gruplar seklinde yeniden smiflandirmaya tabi
tutar. Cikar gruplar1 bir kez kurulduklarinda artik yar1 gruplar olmaktan ¢ikarak sosyal
degismeye neden olan ¢atigmalara girerler. Marx’in 6nemle lizerinde durdugu isletme ve
emek arasindaki catisma sendikalarla birlikte kurumsal bir hale gelmistir. Sendikalar
yasal ve iktisadi alanlardaki catigmalar1 basarili bir sekilde siirdiirerek toplumun
tabakalasma sisteminde degisiklikler —gerceklesmesini  saglamiglardir. Marx,
proletaryanin en sonunda ve kaginilmaz bir sekilde devrimei bir siifa doniisecegini
ongoriirken, Dahrendorf buna inanmaz. Kosullarin elverisli olmas1 gerektigi tizerinde
durur. Bu nedenle Dahrendorf un kuraminda ¢atisma, devamli var olan bir gii¢ dengesiyle

statiikonun temelini olustururken, diger yandan da sosyal degisme ve gelisme
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yasanmasini saglayacak potansiyel barindirmaktadir. Catismanin yogun bir sekilde
gerceklestigi yer ve zamanlarda koklii degisimler olabilir, buna siddet eslik ederse
degisimin ani bir sekilde gergeklesmesi de miimkiindiir (Slattery, 2014: 183; Polama,
1996: 122-123).

Kongar (1971: 80), Dahrendorf’un catigma hususundaki fikirlerini su maddelerle

Ozetlemistir;

e (Catisma, toplumsal hayatin var oldugu her yerde bulunmaktadir.

e Bu catismalarin derecesi i¢ savastan meclis tartigmalarina kadar degisebilir.

e (Catismanin yok edilmesi miimkiin degildir.

e (Catisma gegici bir zaman igin bastirilabilir, kontrol altina alinabilir ve kanalize
edilebilir. Toplumdaki zorlamalar ¢atisma durumunu, ¢atisma ise sosyal degismeyi

meydana getirir.

Sanayi toplumlar1 zamanla ¢ogulcu demokratik bir yap1 kazanmistir. Dahrendorf, bu tiir
toplumlarda demokratik kurallar altinda ortaya c¢ikan her kesimden gruplar arasindaki
catigmalar1 normal karsilamaktadir. Bu catigmalar gelistirilen cesitli mekanizmalarla
uzlas1 saglanacak hale getirilebilecektir. Catismact model, sosyal degismenin toplumu
olusturan  unsurlar arasindaki  diizenlenmis  catismali  iliskiler  vesilesiyle
gerceklesebilecegi diislincesine dayanmaktadir. Ancak, catigmalara sahne olan iligkiler

uzlagilabilir iliskiler haline gelmekte ve toplumsal denge yeniden saglanabilmektedir.
(Erkal, 1982: 312).

Sosyal degismenin toplumdaki unsurlarin ¢atigmalar1 neticelerinde gerceklestigini ifade
eden Dahrendorf, 6zellikle demokrasinin hadkim oldugu modern sanayi toplumlarinda
cesitli mekanizmalar araciligryla catigmalarin giderildigini ve uzlagsmanin saglandigini
sOylemektedir. Bu acidan bakildiginda ¢atigmalarin toplum yasantisinda bir iglev yerine
getirdigi ve gerekli etmenlerden birisi oldugu diisiincesine ulagilabilir. Yapisal-islevselci
bir kuram ortaya koyan Parsons toplumda yasanan farklilagsmalarm cesitli kurumlar
vasitasiyla biitiinlesme saglanarak dengelendigini belirtmektedir. Dahrendorf’ta
catigmalarin ardindan uzlasma saglanabilecek zeminin olustugunu ifade ederek bu

anlamda yapisal-islevselci goriisle bir benzerlik gostermektedir.
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1.2.2.4. Robert King Merton (1910-2003)

Yapisal-islevselcilikte uyum, fonksiyon ve deger gibi kavramlara ¢okg¢a wurgu
yapilmistir. Bu nedenle yapisal-islevselciler sosyal gerilimleri gormezden geldikleri i¢in
elestirilmislerdir. Elestirileri dikkate alan Merton, modern islevselci gelenek dahilinde
toplumsal ¢atigmalar1 ve gerilimleri de incelemistir. Gerilimleri ortaya ¢ikaran
mekanizmalar1 inceledigi bir sema gelistirerek modern islevselci ekol icerisinde

toplumsal tabakalagma konusuna dolayli olarak temas etmistir (Aydin, 2014: 227).

Acik ve gizil islevler kavramlarini one siiren Merton’un bu kavramlarla iglevsel
¢oziimlemeye Onemli katkilar sagladigi kabul edilmektedir. Agik islevler amaglanmis
olanlar, gizil islevler ise amaglanmamis olanlardir denilebilir. Orneklendirmek gerekirse,
Amerika’nin glineyinin ekonomik tiretkenligini arttirmak koleligin agik isleviydi. Ancak
bu durum gilineyde yasayan hem zengin hem de fakir beyazlara, onlarin sosyal statiilerini
yiikseltmelerine hizmet eden genis bir alt tabaka saglayan gizil bir islev barmdiriyordu.
Bu diisiince Merton’un kavramlarindan bir digeri olan beklenmeyen sonuglar kavramiyla
da iligkilidir. Fiiller hem amaglanmis, hem de amaglanmamis sonucglar ortaya

¢ikarabilmektedirler (Ritzer, 2012: 116-117).

Merton, sosyal degismeyi esas itibariyle anomi kavramiyla agiklar. O anomi durumunun
ortaya ¢ikmasinda kiiltiirel ve sosyal sistemler arasindaki ayrima vurgu yapar. Kiiltiirel
amaglarla bunlarin kurumsallagsmasina vesile olan normlarin ayni oranda vurgulanmasi
toplumsal dengenin saglanmasimin kosuludur. Bireylerin hem kiiltiirel amaglari, hem de
bu amaglara ulagsmak igin mesru kabul edilen yollar1 benimsemeleri gerekmektedir.
Ornegin, Amerika Birlesik Devletleri’nde parasal basar1 temel kiiltiirel amaglardan
birisidir. Bu basariya ulagsmak kadar onu saglamanin mesru yolu olan yarigma ve rekabete
katilim da bireylerde tatmin saglamalidir. Yarigsmaci faaliyet kendi igerisinde bir deger
degilse, kaybedenler yarismanin kurallarmi degistirmek ve i¢inde bulunduklar
pozisyondan kendilerini kurtarmak isteyeceklerdir. Boyle bir durum toplumsal normlarin
yerini teknik normlarin aldigini ifade etmekte, toplumsal dengenin kayboldugu anlamini
tagimaktadir. Merton, anomi kavramiyla bu goreceli normsuzluk durumuna isaret eder.
Bu durumda, iliskilerden hangilerinin istenilir oldugunu gosteren toplumsal normlar
ortaliktan kaybolur. Bir oyuna ait kurallar, o oyunda arag-hedef iliskisi bakimmdan etkiye
sahip mesru olmayan araglarin kullanimmin sinirlandirildigir anlamini tagimaktadir.

Boylelikle tabakalagsma kacinilmaz bir olgu olur. Amaglara ulasmak i¢in herkesin esit
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firsatlara sahip olmadigini gosterir. Firsatlara ulagsma noktasindaki olanaklarin farkli
olmasi, sapmanin ortaya ¢ikmasina neden olan temel etmendir. Bu durumda sapmalar,
bireylerin sosyal ve kiiltiirel sistemler arasindaki a¢iklig1 yer aldiklar1 statiiniin sartlarina
bagl bir sekilde azaltma gayretlerinin sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir (Erkilet, 2007:
239). Anomi kavramimin modern sanayi toplumlarmdaki hizli sosyal degismelerle alakali
temel toplumsal bir probleme 151k tuttugu, genel olarak toplumun, 6zel olaraksa bireyin
mutlu olmasi igin ahlaki rehberligin onemini vurguladigi soylenebilir. Insanlar
degerlerini, topluma ait olma hislerini, toplumsal dayanisma ve biiyiik bir yapimnin parcasi
olma duygularmi kaybettiklerinde toplum ¢6kecek, kargasa hakim olacak, herkes

kendisini kaybolmus, yardima muhtag ve yalniz hissedecektir (Slattery, 2014: 38).

Anominin belli bash gdstergeleri vardir ve Merton onlar1 soyle agiklamistir (Kongar,

1981: 164);

e Topluma liderlik eden kisilerin sahsi gereksinimlere karsi ilgisiz olduklar1 algis1
vardir.

e Temelinde diizensiz ve kuralsiz olarak goziiken bir toplumda c¢ok az seyin
basarilabilecegine yonelik bir biling geligir.

e Hayattaki amaglarin ger¢ceklesmesinin yaklastigia yonelik bir inang yerine, daha da
uzaklastigina dair bir karamsarlik olusur.

e Bireyde bir bosluk ve hiclik duygusu ortaya ¢ikar.

e Insanlar toplumsal ve psikolojik destek igin kisisel iliskilerine giiven

duyamayacaklarma yonelik bir inanca sahip olurlar.

Tiim bunlara ek olarak birey topluma tamamen yabancilagir. Kendisini dislanmis

hisseder. Maddi ve zihinsel yaraticilig1 engellenir.

Merton, toplumsal bakimdan 6ne ¢ikarilan degerler ve bu degerlere ulastiracak araglarin
siirlt olmasi arasindaki gerilimlere gdsterilen bes olasi tepki belirlemistir. Bunlarin ilki
uyum gostermektir. Uyum gdosterenler; basarili olsunlar ya da olmasmlar hem genel
olarak kabul gormiis degerleri, hem de bunlar1 gerceklestirmek i¢in kullanilacak
geleneksel araglar1 kabul ederler. Niifusun ¢ogunlugunu bunlar olusturmaktadir. Ikinci
tepki icat ¢ikarmaktir. Yenilikciler, toplumda kabul goren degerleri onaylarlar. Fakat
bunlar1 izlemek i¢in yasadis1 ve gayrimesru araglar kullanirlar. Yasadisi faaliyetlerle

servet sahibi olan suglular bunlara drnek olarak verilebilir. Ugiincii tepki sekilciliktir.
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Torenciler, kiiltiirel amaglara yonelik sicakliklarini yitirmelerine ragmen, toplumsal
olarak kabul edilen degerlere uyum gostermektedirler. Toplumsal normlart goriiniirde
daha genel bir hedef olmamasina ragmen sirf bunlara uymak i¢in takintili bir bicimde
izlerler. Dordiincii tepki geri c¢ekilmektir. Geriye g¢ekilenler rekabetcgi bakis agilarini
tamamen kaybetmislerdir. Bu nedenle hem toplumun kiiltiirel amaglarini, hem de bunlara
ulagmak i¢in gerekli olan araglar1 yadsimaktadirlar. Kendi kendine yeterli olan bir komiin
buna 6rnektir. Besinci tepki isyandir. Baskaldiranlar, hem toplumun degerlerini, hem de
araclarini yadsirlar ve toplumsal diizeni yeniden kurarak bu degerlerle araclarin yerine

yenilerini getirmek isterler (Giddens, 2012: 845-846).

Merton, belirledigi bu bes olasi tepkinin kaynaklarini toplumun kuramsal sistemine,
sosyal ve kiiltiirel yapilar arasindaki gerilime, zitliga ve bosluklara baglamaktadir. Ona
gore bu tip gerilimler, mevcut toplumsal sistem igerisinde islevsiz olsalar dahi sistem
icindeki degisimlere Oncii olabilirler. Merton, bu tip gerilimleri ve bunlarin sonucunda
ortaya c¢ikan davranislari kontrol eden mekanizmalarin etkin bir bigimde islediklerinde
anominin dogmasina engel olabileceklerini ve degismelerin ana yapisal degisimlere
gecmeden toplumsal sistem etrafinda kalabilecegini ileri siirmektedir. Anomi
biiytidiigiinde ve devamlilik kazandiginda ise degisimin ana yapiya inecegini, toplum ve

grup iiyelerini yoneten normlarm degisecegini soylemektedir (Kongar, 1971: 79).

1.3. Sosyal Degisme ile Ilgili Kavramlar

2 (13

Sosyal degismeyi “ilerleme”, “gelisme”, “cagdaslasma”, “biiyiime”, “kalkinma” gibi
kavramlarla karistrmamak gerekmektedir. Sosyal degismede kalkinma, gelisme,
biiyiime, gerileme gibi deger yargilar1 ya da Olciitler bulunmamaktadir. Deger yargilari
sadece sosyal degismenin seklini ve Ozelliklerini ortaya koymak agisindan faydalidir
(Bahar, 2009: 77). Bu baslik altinda ilerleme, gelisme ve modernlesme kavramlari

aciklanmaya ve sosyal degismeyle aralarindaki iliski netlestirilmeye calisilacaktir.
1.3.1. ilerleme

Bilgilerin giin gegtikge gelisip daha derin bir hal almasi ve yagam kalitesinin yiikselmesi
olarak anlasilan ilerleme diisiincesinin en azindan ii¢ yiiz yillik bir siire zarfi boyunca
batmin itici giicii oldugu sdylenebilir. Ilerleme diisiincesi 20.yiizy1l siiresince diinyadaki
cogu kiiltiir tarafindan benimsenmistir denilebilir. Az gelismis tilkelerde modernlesme ve

gelisme kavramlariyla es anlamli olarak kullanildig: goriilmektedir.
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Diislince adamlar1 18 ve 19.yiizyillarda ilerleme kurami iizerinde olduk¢a durmustur.
Dinin etkinliginin gorece azaldigi bu donemlerde, insanlarin ilerleme vasitasiyla
ulagilabileceklerini diistindiikleri diinyadaki cennet hayaline yoneldikleri soylenebilir.
18.yiizy1l diisiincesinde bes dge yer almaktadir. Insan hayati ve kaderle ilgili olarak igten
bir iyimserlik sunan yardimsever yaraticiya duyulan inang bunlardan ilkidir. Tarihin bir
kargasadan ibaret olmadigi, 6nceden tahmin edilebilir asamalarla ilerledigine yonelik
diistince bir diger 6gedir. Gelecek kusaklara duyulan giiven ilerleme vaadinin
tamamlanmasi ve bunun temellerini hazirlayan onciilerin onurlandirilmasi bakimindan
motive edici bir etkendir. Bilgi merkezi bir hale gelerek ilerlemenin itici giicii olmaya
baslamistir. Son 6ge ise insanoglunun tarihin bir doneminde kusursuzlasabilecegine
yonelik beklentidir. Fransiz Ihtilali’nin, bu iyimser 18.yiizy1l felsefesine geriletici bir
darbe vurdugu sdylenebilir. Buna ragmen sekiiler iki 6ge olan bilginin merkeziligi ve
tarthin kanunlar1 arayist 19.ylizy1l disiiniirlerinin  de etkin ilerleme teorileri
gelistirmelerini saglamistir. 20.ylizy1lin 6nemli bir boliimiinde ilerleme teorileri iyimser,
ussal ve gittikce materyalist bir hal alan 19.yiizy1l modelini takip etmistir. Sosyoloji bilimi
de ilerleme diisiincesine temelleri bilimsel olarak atilan gelecekteki bir ahenk ile bolluk
ve mutluluk icerisindeki bir toplumu Ongdéren kuramlarla katki saglamistir. Ama
20.ylizyilin sonunda ilerleme diisiincesinin biraz geriledigi sOylenebilir. Ciinkii bilim
insanhigin bliyiik bir ¢ogunlugunu kapsayacak ahlaki bir {itopya ortaya koyamazken,
gelecek ise gevresel sorunlar nedeniyle kirlenmis géziikmektedir (Marshall, 2005: 335-
336).

Klasik anlatimi Aristoteles, Saint Pierre, Augustinus, Bernard De Fontenelle, Marquis De
Condorcet, Auguste Comte, Herbert Spencer ve Edward Burnett Tylor gibi isimlerde
bulunan ilerleme diisiincesi ve bu isimlerin ortaya koydugu fikirler yigmi, detayl ve
kapsamli bir degisme imgesi icermektedir. Tarihe bazi belli yonelimler verilmesini
beraberinde getirir. Ilerleme diisiincesi, sosyal ve Kkiiltiirel degisme teorileri
olusturulurken farkliliklardan yararlanilabilecegi anlammi tasir. Esyanin belli bir
dogasin1 6n dogru kabul edip ortaya atarak, bir evrensellik varsayiminda bulunur ve
insanlarin hayatlarinda islerin ne sekilde gerceklestigine iligkin zengin ve detayli bir
resim veren birbirleriyle baglantiliklar sistemi olusturur. Rastlantisala, 6nemli, normal ya
da dogal olmayana 6zgii bir kategoriyi gercek bir birim seklinde tanilar. Zaman
icerisindeki gidisatlar1 izlenebilen birimlere sahsiyet ithaf etmek veya onlar1 sey haline

getirmek i¢in olduk¢a karmasik bir yontem saglar. Bu ise varliga ve varolusa dair ilkel
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organik kavramlar vasitasiyla ortaya konulmustur denilebilir (Bock, 2014: 61). Hizl
degisme ve ilerleme es anlamli kavramlar degillerdir. Modern diinyada en hizli degisimi
endiistriyel, teknolojik ve maddi alanlarda biiyiik ilerleme kaydedenler gostermektedir.
Sanayide bes yillik planlar araciligiyla gerceklestirilmeye calisilan kasithi degismeler,
bazen ekonomik olmayan kurumlarin ortadan kalkmasina neden olmustur. Bu tiir
deneyimlerin toplumun kurumlarindaki degismenin yoniiniin ve oranmnin dikkatli bir

sekilde incelenmesi gerekliligine isaret ettigi soylenebilir (Fichter, 2001: 172).
1.3.2. Gelisme

Sosyal degismeyle ilgili ilk sosyolojik ¢aligmalarmn Aydinlanma, Sanayi Devrimi ve
Fransiz Ihtilali neticesinde Bat1 Avrupa toplumlarinda gerceklesen degisimleri agiklama
amaciyla ortaya kondugu ifade edilebilir. Aydinlanma fikri, esasinda diinyanin batil
inanislarla ve metafizik giiclerle aciklanamayacagini, diinyayr anlama ve agiklamanin
yegane yolunun akile1 diisiince ve bilim oldugunu ileri siirmektedir. Aydinlanmacilara
gore ilerleme, akil ve bilimin kullanilmasiyla birlikte gelecektir. Bu agidan bakildiginda
ilerleme kavrami, toplumlar i¢cin her daim daha iyiye ve daha giizel olana dogru gidis
anlamini tasimis, sosyal degisme ise Aydinlanma fikrinin etkisiyle daha i1yi ve ideal olan
bir toplum diizenine dogru ilerleme olarak degerlendirilmistir. Gelisme kavramui ilerleme
fikrini de icerisinde barindirmaktadir ve daha sonraki donemlerde, 6zellikle tiglincii
diinya toplumlarmin analiz edilmesinde kullanigmis bir kavramdir. Gelisme kavrami geri
kalmis olarak ifade edilebilecek bu tiir toplumlarin da modernlesme ve kapitalist
sanayilesme siirecine katilarak, gelismis toplumlarmm bulunduklar1 asamaya

ulagabileceklerini belirtmektedir (Yesildal, 2013: 55).

Giindelik kullanimda gelisme kavrami, herhangi bir seyin detaylarmimn derece derece
acilarak ortaya konmasi, daha tam bir bigimde uygulanabilir hale gelmesi, tohumda var
olanlarm biiyiimesi gibi anlamlar tagimaktadir. Fakat sosyal gelisme kavramini bu anlam
cercevesi dahilinde kullanmanin zor oldugu sdylenebilir. Cilinkii herhangi bir toplumsal
olguyu baslangi¢ anmndaki haliyle birlikte diisiinebilmek veya bir olgunun belirli bir
andaki durumunun gerileme olarak m1 yoksa gelisme olarak mi sayilmasi gerektigini
kestirebilmek zordur. Gelisme kavraminm bir oranda dogrulukla uygulanabilecegi iki
sosyal siire¢ bulunmaktadir. {1ki bilginin artmasi ve bilyiimesi, ikincisiyse teknolojik ve
iktisadi alanlardaki etkinligin artmasiyla dogal ¢evre iizerindeki insan kontroliiniin

fazlalagmasidir. Daha yakin donemlerde yayimlanan toplumbilim ¢aligmalarinda gelisme
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kavraminin ¢ok farkli bir sekilde kullanildigini1 goézlemlemek miimkiindiir. Kavram
oncelikle iki genel toplum tipini birbirinden ayirt etmek i¢in kullanilmakta, bir tarafta
zenginlik kazanmig sanayi toplumlari, diger tarafta daha ¢ok kirsal ve tarimsal diizene
dayal1 yoksul toplumlar yer almaktadir. Sanayilesme ya da modernlesmeyi belirtmek i¢in
de gelisme kavrami kullanilmistir. Yakin donemlerde kullanilan gelisme kavrami bazi
belirli 6zelliklere sahiptir. {lk olarak insanlign biitiin tarihini kapsayan bir genel gelisme
veya evrim kuramina dayanmamakta, glinlimiizde ya da yakim bir gelecekte ger¢eklesmis
belli tiirden degisimlerle ilgilenmekte; geleneksel, gecis durumunda ve modern toplum
olmak iizere ii¢c asamal1 tarihsel bir modele dayanmaktadir. Ikinci olaraksa gelisme
konusunda yapilan arastirmalarda genellikle ekonomi {izerinde yogunlagmakta,
boylelikle daha evvelki kuramlarda {istii kapali olarak sdylenenleri daha agik bir bigimde
ifade etmektedir. Ozellikle bilgiye dayali olarak insanoglunun doga iizerindeki
kontroliiniin artmasini, yani Uretim giiclerinin gelismesinin sosyal degigmenin
gerceklesmesinde en Onemli etmen sayilmasi diislincesini agikliga kavusturmaktadir

(Bottomore, 2015: 378-379).

Cogunlukla biiyiime, teknolojik ilerleme ve sanayilesme gibi kavramlarla es anlamli
olarak kullanilan gelisme kavrami, bu kavramlarla iliskili olsa bile ayni anlama
gelmemektedir. Biiyiime ve sanayilesme gibi siirecler herhangi bir toplumsal
bigimlenmede ¢ok ileri diizeyde bulunabilirler, fakat onlarin var olmasi o toplumsal
bigimlenmenin gelismis oldugu anlamini tasimaz. Ciinkii gelisme, sosyal hayatin tiim
sahalarinda insanin fikri ve yaratici giiclerinin ve toplumsal hayattaki o6zgiirlesme
stirecinin geligsmesi olarak ifade edilebilir. Aydinlanma veya modernlesme siirecinde
gelisme kavrami carpict ve etkili bir bigimde ortaya konularak ekonomik gelisme siireci
ile 6zdeslestirilmistir. Bu siire¢ sosyal yapmin ekonomik kaynaklar1 verimli ve etkin bir
sekilde kullanmasini saglayacak sekilde organize edilmesini gerektirmektedir. Geligme
kavramina olumlu bir icerik yiiklenmesi, kisa siirede kapitalizmin kendisine ait i¢sel
dinamikleri ile degismis, daha fazla liretim ve daha fazla satisa yonelik olarak sekillenen
orgiitlenme nedeniyle bu olumlu igerik kaybolmustur. Baslangicta insanlarin
Ozgiirlesmesini amag edinen hedef, insanlar1 robotlastiran veya kolelestiren bir anlama
gelmis; insanin sahip oldugu her tiirlii kabiliyeti daha iist boyuta tagimak yerine onu tek
boyutlu bir hale getirmistir (Erbas, 1999: 11). Sonug¢ olarak gelisme kavraminin farkli

donemlerde farkli anlamlara gelebilecek sekillerde kullanildigi, hem olumlu hem de
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olumsuz anlam ifade edebilecek bigimler aldigi, sosyal degismeyle ayni anlama gelmese

de onu somutlastiran dlgiitlerden biri oldugu sdylenebilir.
1.3.3. Modernlesme

Kavram olarak modernlesme, Amerika Birlesik Devletleri’ndeki bir grup gelisme uzmani
tarafindan Marksist sosyal gelisme degerlendirmesine alternatif bir segenek ortaya koyma
ugraglarmin bir neticesi olarak 1960°lh yillarm basinda yaygin olarak kullanilmaya
baslanmistir. Modernlesme ¢ok ¢esitli yollarla baglatilabilen bir siirectir. En muhtemeli
teknoloji ve degerlerde gergeklesen degisimlerle baslatiimasidir. Modernlesmeye giden
degisim siireciyle kurumlarin sayisi artar, geleneksel toplumlarda bulunan basit yapilar,
modern toplumlarin karmasik yapilar1 haline gelir (Marshall, 2005: 508-509).
Modernlesme siireci boyunca toplum biinyesinde, kiiltiirel, sosyal, ekolojik, teknolojik,
ekonomik, hukuki ve siyasi bircok degisme ve gelismeler meydana gelir. Bunlardan
ekonomik ve teknolojik anlamda olanlar iktisadi gelisme ve sanayilesmeyi; sosyal,
kiiltiirel ve siyasi anlamda olanlar ise sosyal degismeyi ve biitiiniiyle modernlesmeyi
belirtmektedir. S6z konusu bu degisme ve gelismelerin 6nemli bir 6zelligi, modernlesme
stirecini hizlandiracak veya yavaslatacak bicimde karsilikli olarak birbirlerine etkide
bulunmalaridir. Bu durumun modernlesmeyi karmasik ve dinamik bir siire¢ haline

getirdigini ifade edebiliriz (Baransel, 1974: 77).

Teknoloji ve toplumsal degerlerdeki degisimler modernlesmenin itici giictdiir.
Geleneksel toplumlarda degerler homojendir. Kars1 kiiltiir ve alt kiiltiir sayis1 olduk¢a
azdir. Buna karsin modern Kkiiltiirlerin sekiiler bir karakteri oldugu sdylenebilir. Cok
sayida alt kiiltiir ve karsi kiiltlir bulunur. Geleneksel toplumlarda, toplumlarin
modernlesmesinde 6nemli rol oynayan faktorlerden olan farkliliga hosgorii oldukga azdir.
Toplumsal statii ve roller sinirli sayidadir. Yiiz yiize ve ilk diizeyden iliskiler hakimdir.
Toplumsal esitsizlik katidir. Sosyal hareketlilik azdir. Kadinlarin yasami daha ¢ok ev
merkezlidir. Modern toplumlardaysa gerek dogustan, gerekse sonradan kazanilmis birgok
rol ve statii oldugu sdylenebilir. iletisimi daha kolay ve hizlidir. Toplumsal denetimin
saglanmasinda yasalar ve polis temel bir yere sahiptir. Sosyal hareketlilik mevcuttur.
Modernlesmeyle birlikte toplumsal esitsizlige yol agan faktorlerde azalma goriilmektedir.
Kadmlarm is hayatina katilmasi1 yayginlik kazanmaktadir. Ekonomik faktorler agisindan
bakildiginda geleneksel toplumlarda ekonomi tarimsal {iretime dayanmaktadir. Uretimin

onemli bir kismi1 evlerde gerceklestirilirken beyaz yakali islerin sayist ¢ok azdir. Devlet
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kiiclik olgekteki bir hiikiimet tarafindan yonetilir. Devletin topluma miidahalesi fazla
degildir. Modern toplumlarm ekonomisinde fabrikalar araciligiyla genis ¢apl iiretim
yapilmaktadir. Beyaz yakali islerin sayis1 ¢oktur. Genis Ol¢ekli hiikiimetler tarafindan
idare edilir. Devlet topluma miidahalede bulunur. Genis aile gelencksel toplumlarda
iiretim ve toplumsallagma gibi Onemli fonksiyonlar1 yerine getirmektedir. Modern
toplumlarda bunun yerini ¢ekirdek aile almistir. Temel egitim daha kiiresel bir sekle
biiriinmiis, ileri seviyedeki egitimden istifade edenlerin sayis1 artmustir. Tipta yasanan
gelismeler geleneksel toplumlarda yasam siiresinin uzamasina neden olmustur. Koylerde
ve kasabalarda siirdiiriilen kiiciik Olcekli yerlesime nazaran genis Olgekli sehirlerde
yogunlasan bir niifus ortaya c¢ikmistir. Sosyal, ekonomik ve siyasi altyapisi
hazirlanmayan sehirlere yasanan hizli gog, igsizlik ve sug¢ gibi problemlerin artmasina
sebep olmaktadir (Bahar, 2009: 86-87). Sosyal degismeyle karistirilan kavramlardan
birisi olan modernlesme kavrami, bir¢ok alandaki degisimleri igerisinde barindiran,
toplumlarin tarih ¢izgisi boyunca gecirdikleri siirecin daha ¢ok son doneminde ortaya
¢ikan ve bu donemdeki sosyal degismelerin gostergesi olabilecek bir kavram olarak

degerlendirilebilir.
1.4. Sosyal Degismeye Etki Eden Faktorler

Toplum kuramcilar1 neredeyse iki yiiz yili askin siiredir sosyal degismenin dogasini
aciklayacak kapsayici bir teori ortaya koymaya ¢alismaktadirlar. Bu noktada tek etkene
dayanan higbir teorinin insanligin sosyal gelisiminde avci ve toplayici ilkel toplumlardan
kirsal toplumlara, geleneksel toplumlardan ¢agin karmasik sosyal diizenlerine kadar gelen
degisimi agiklayamayacagini vurgulamak gerekir (Giddens, 2012: 79). Bu sebeple konu
cok boyutlu olarak ele alinmakta ve sosyal degismeyi 6nemli dlcilide etkileyen kiiltiirel
faktorler, fiziksel ¢evre, siyasal yapilanma, bilgi ve teknoloji gibi etkenlerden
bahsedilmektedir.

1.4.1. Kiiltiirel Faktorler

Cok sayida tanima sahip olan kiiltiir kavrami, esasinda terim olarak Latince colore
fiillinden tiiremistir. Colore fiili, yetistirmek, islemek, onarmak, diizenlemek, 6zen
gostermek, ekip bigmek, iyilestirmek ve insa etmek gibi anlamlarda kullanilmistir. Bu
fiilden tiretilen cultura terimi ise ilk olarak tarimsal faaliyetleri tanimlamak icin

kullanilmistir. Romalilar insanlarin eli ve emegiyle topraga ekilerek yetistirilen ekinleri
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cultura terimiyle isimlendirmislerdir. Yine Romalilar tarim teriminin karsilig1 olarak
topragi islemek anlamina gelen agri-cultura terimini tiiretmiglerdir. Kiltiir teriminin
giinlimiizde de Romalilar tarafindan yiiklenen bu anlami tasidig1 sdylenebilir. Nitekim
bugiin biraz 6zellesmis bir anlama sahip olsa da tarla, sera ve laboratuvar ortamlarinda
yetistirilen ekinlere kiiltiir bitkisi denilmektedir. Kiiltiir teriminin tarima yonelik bu kdk
anlammin daha sonraki diger anlam ve kullanimlarina da sirayet ettigi sOylenebilir.
Romali filozoflar Cicero ve Horatius Kkiiltiiri insanin egitilmesi ve yetistirilmesi
anlamlarinda kullanan ilk isimlerdir. Cicero, cultura animi terimini insan nefsinin terbiye
edilmesi manasinda kullanmistir. Boylelikle kiiltiir terimini baslangicta dogal bir
malzeme, hammadde, istiha varlig1 ve nefsine diiskiin bir hayvan olarak degerlendirdigi
insanin yetistirilmesi, islenmesi ve egitilmesi manasma gelecek sekilde kullanarak

terimin temel yonlerinden birini ilk kez vurgulamistir (Ozlem, 2008: 153).

Toplum sistemlerden olusmaktadir. Bu sistemlerin en 6nemlilerinden birisiyse kiiltiirel
sistemdir. Kiiltiirel sistemin 6rf, ahlak, sanat, aile, liderlik, iletisim ve din gibi boyutlar1
bulunmaktadir. Toplumsal sorunlara ¢éziimler iiretme konusunda her toplum hazirlikli ve
esit kapasiteye sahip degildir. Bir toplumun muhitinde degisiklikler oldugunda, o
toplumdaki bazi birey ya da gruplarin istekleri ve ihtiyacglar1 ait olduklar1 kiiltiir tarafindan
ancak bir asamaya kadar karsilanabilmektedir. Isteklerin karsilanamadigi, ihtiyaclarmn
giderilemedigi donemlerde ve 6zellikle daha 1yi gibi goriinen yabanci bir kiiltiirle temas
edildiginde; toplumda memnuniyetsizlik ve huzursuzluk durumlari ortaya ¢ikabilir. Iste
boyle zamanlarda eger toplum iiyeleri kendi Kkiiltiirlerinin yetersizligini hissetmeye
baslarlar veya temas edilen yabanci medeniyet ya da kiiltiiriin etkisine maruz kalirlarsa
kendi kiiltiirlerinde esasl degismeler gergeklesebilir. Diger yandan yabanci kiiltiirlere bu
sekilde temas olmadan da kiiltiirde degismelerin yaganmas1 miimkiindiir. Degisme, uyum
yoluyla vuku bulur. Dogal sartlar kiiltiirel 6zellikleri belirleyecek derecede etkinlige ya
da giice sahip olmasalar da kiiltiirler zamanla dogal ¢evreye uyum gosterirler. Degisen
sartlar karsisinda geleneksel ¢6ziim yollarmin sagladigi tatmin diizeyi de azalir ve
degisiklik gosterir. Ortaya ¢ikan yeni ihtiyaclar biling diizeyine yiikselir. Yeni ihtiyaglar1
giderecek, problemleri ¢dziime kavusturacak diizeltme ve denemeler yapilir; yeni kurum
ve kuruluglar olusur. Kiiltiirel sistemler sadece ileri giden, evrimei degisimlere degil,
genel gelisme ¢izgisine ters bicimde geri giden degisimlere de uyum saglamaktadirlar.
Sistemin belirli bir boliimiindeki kiiltiirel degigmeler, geri kalan kurumlar1 bu duruma

uymalar1 i¢in zorlar. Bazen geri kalan kurumlar degismeyi durdurup yavaslatma, bazen
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de destekleyip hizlandirma gayreti icerisinde olur. Ancak hemen hemen her kiiltiirel
degismede kurumlar arasi bir farklilasma yasanacaktir. Ornegin, Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulug yillarinda degisimin hiz kazanmasma onemli 6lciide katkida
bulunan milli egitimin, sosyal degigsmenin hizlandig1 1955 ve 1970 yillar1 arasmdaki
donemde sosyal ve kiiltiirel degismenin gerisinde kaldigi s6ylenebilir (Turhan, 1969: 56;
Giiveng, 1979: 105-106).

Giddens (2012: 79), sosyal degisme lizerindeki ilk 6nemli etkinin dinsel etkileri, iletigim
sistemlerini  ve liderli§i i¢inde bulunduran kiiltiirel etkenlerden olustugunu
vurgulamaktadir. Din bir toplumun yasaminda tutucu ya da ilerletici bir etkiye sahip
olabilir. Kimi dinsel inan¢ ve bunlar1 uygulama yontemleri, geleneksel deger ve torenlere
onem vererek, degisimin karsisinda frenleyici bir rol oynamislardir. Buna ragmen Max
Weber’in de ifade ettigi gibi, dini inanglar genellikle sosyal degismenin gerceklesmesi

icin gerekli baski mekanizmasini harekete gecirmektedirler.

Sosyal degismenin yoniinii ve niteligini etkileyen onemli kiiltiirel etkilerden birisi de
iletisim sistemlerinin yapisidir. Ornegin yazmim bulunmasi, kayitlarin tutulmasini
saglamis, bu ise maddi kaynaklar1 daha etkin bir sekilde kontrol etmeye ve biiyiik 6lgekli
orgiitlerin gelismesine vesile olmustur. Yazmnin bulunmasi insanlarin diin, bugiin ve
gelecek arasindaki iligkileri kavrayiglarini da degistirmistir. Yaziy1 kullanmaya baslayan
toplumlar ge¢cmislerine yonelik olaylar1 kayit altina almis, kendilerine ait bir tarih
oldugunun bilincine varmiglardir. Ge¢gmisin bilinmesi ve tarihin anlasilmasi, bir toplumun
hareketleri ve gelisim ¢izgisinin nasil olacagi yolunda diisiincelerin filizlenmesine ve
gelismesine katkida bulunabilir. Bu gelisim daha sonra etkin bir bicimde daha da ileri

noktalara taginabilir (Giddens, 2012: 79-80).

Liderlik kavrami da kiiltiirel etkenlerden birisi olarak degerlendirilebilir. Diinya tarihinde
politik, dini, askeri ve bilimsel liderlerin toplumsal degisme anlaminda ¢ok fazla etkiye
sahip oldugu sdylenebilir. Dinamik politikalar yliriiten, onceden var olan diisiince
sekillerini izleyen ya da bunlar1 kdkten degistirecek nitelige sahip bir kitle olusturabilen
bir lider, daha 6nce kurulmus bir diizeni ortadan kaldirabilir. Bireyler ancak kosullar
elverisli oldugunda ve uygun bir ortam olustugunda liderlik konumuna gelerek etkili
olabilirler. Ornegin Adolf Hitler, 1930’lu yillarda dénemin Almanya’sinda yasanan
gerilim ve krizler neticesinde iktidar1 ele gecirmistir. Eger Almanya’da bdyle durumlar

yasanmasaydi, Hitler muhtemeldir ki kiiciik bir siyasi fraksiyon igerisinde kalan
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unutulmus bir isim olacakt1 (Giddens, 2012: 80). Goriildiigi gibi kiiltiirel etkenler sosyal

degismeye etki eden 6nemli faktorlerden birisi olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
1.4.2. Fiziksel Cevre

Tabii ya da fiziksel ¢evre ile insanin disinda ve onun iradesinden bagimsiz bir sekilde dis
kaynakli tesirlerin geldigi mubhit kastedilmektedir. Fiziksel ¢evreden gelen etkiler,
toplumlarin biinyesinde biiyiik degisimlerin yasanmasma neden olmakta, bazen
toplumlarin tamamen ¢6zlilmesini hazirlamaktadir. Seller, heyelanlar, yanardag
patlamalari, depremler, yer alt1 kaynaklarinin tilkenmesi, topraklarin verimsizlesmesi gibi

etkenler sosyal degismelere yol agmaktadirlar (Oksiiz, 1974: 136).

Insanlarin, hayat sekillerini hava sartlarma uygun bir sekilde diizenlemek zorunda
olduklar1 daha asir1 ¢evre kosullarinda, fiziksel g¢evrenin toplumsal Orgilitlenmenin
gelisimindeki etkisi acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Kiglarin uzun ve soguk oldugu
Alaska’da hayatlarini siirdiiren insanlar, ister istemez sicakligin ¢cok daha yiiksek oldugu
Akdeniz ilkelerinde yasayan insanlardan farkli sosyal yasam kaliplarina sahip
olacaklardir. Alaskalilar hayatlarinin ¢ok daha biiyiik bir kismini evlerinde gegirecekler,
yasadiklar1 zorlu c¢evre dolayisiyla kisa olan yaz mevsimi disinda, disarida
gergeklestirecekleri faaliyetleri cok daha dikkatli bir sekilde planlayacaklardir (Giddens,
2012: 80).

Daha az asin1 fiziksel ¢evre sartlar1 da toplumsal yasami etkilemektedir. Avustralya’nin
yerlileri, kitada diizenli tarima uygun olan yerli bitkilerin ya da tarmmsal bir iiretim
yapmak i¢in evcil hale getirilebilecek hayvanlarin ¢cok fazla olmamasi gibi nedenlerle
avcilik ve toplayiciligi hi¢ birakmamiglardir. Diinyanin ilk uygarliklarina bakildiginda
bunlarin genellikle topraklarin verimli oldugu bdlgelerde ortaya ¢iktiklar1 goriilebilir.
Toplumlarin yerlestikleri yerlerdeki iletisimin kolaylig1 ve deniz yollarina sahip olunmasi
da 6nemli faktorlerdir. Diger toplumlardan siradaglarla, ge¢ilmesi zor ormanlarla ya da
collerle ayrilan toplumlar ¢ogunlukla uzun bir siire boyunca diger toplumlara nazaran

degisme yasamayacaklardir (Giddens, 2012: 80).

Biitiin sosyal degismeleri fiziksel ¢evre ve iklimle aciklamaya ¢alisan, diger faktorlerin
etkisini hesaba katmayan bazi cografyaci deterministler bulunmaktadir. Bunlar Ege
medeniyetlerini Akdeniz iklimi ve ¢evrenin 6zelliklerinden yola ¢ikarak anlatirlar. Babil,

eski Misir ve bazi toplumlarin ¢dkmesinde fiziksel ¢cevrenin 6nemli bir rol oynadigi
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sOylenebilir ama bunu biitiin toplumlara genisletmek ve tek faktor olarak kabul etmek
hatali olacaktir. Modern ¢agda insanlik barajlar, suni sulama ydntemleri, kanallar, yollar
ve benzeri sekillerde dogaya hiikkmedilebilmekte, fiziksel ¢evreyi kontrol altinda
tutabilmektedir. insanoglu fiziksel ¢evreye hakim oldugu miiddetce yeni medeniyetler
inga edebilir. Ayni fiziki ¢evre {izerinde tarihin farkli donemlerinde yagsamis olan
toplumlarin siyasi sistemleri, sosyal ve kiiltiirel yapilar1 ile uygarliklar1 farkli olmustur.
Fiziksel gevrenin sosyal degisme iizerindeki etkilerini Le Play ve ibni Haldun da ele
almiglardir. Le Play fiziksel cevrenin aile yapis1 iizerinde etkisi bulundugunu séylemistir.
Ibni Haldun ise her iklimin kendine has bir insan toplulugundan s6z etmistir (Oksiiz,

1974: 136-137; Erkal, 1982: 318).
1.4.3. Politik Orgiitlenme

Bir toplumun siyasal orgiitlenmesinin sosyal degisme iizerindeki etkisine deginilmeden
once siyasal sosyallesme kavrami iizerinde durmanin yararh olacagi diisiiniilmektedir.
Siyasal sosyallesme kavrami, islemekte olan siyasi sistem tarafindan yiirtitiilen ve kabul
goren norm, tutum ve davranislarin derece derece birey tarafindan 6grenilmesi siirecidir.
Yurttaglarin siyasal diinyaya yonelik olarak kendi bakis agilarin1 edindikleri siirece
verdikleri isim, siyasallagsmig bireyi olusturan siiregtir. Birey, yasadig1 toplumdaki siyasal
sistemin nasil isledigini bu sekilde anlar. Siyasal sosyallesmenin Oneminin bireyler
acisindan biiyiik oldugu sdylenebilir. Ciinkii siyasal sosyallesmenin amaci bireyleri egitip
gelistirerek siyasal toplumun islevsel birer {iyesi yapmaktir. Bu noktada egitim sistemleri
etkili bir siyasal sosyallesme araci ve sosyal degisme dinamigi olarak ifade edilebilir.
Siyasal sosyallesmeye ait diger tiim goriiniimler ‘yeniden siyasal sosyallesme’
seklindedir. Clinkii bireylerin yagamlarmin geri kalan boliimlerinde yaptiklari sey, siyasi
sembolleri tekrar anlamlandirmaktir. Bu husus sosyal degismeyi miimkiin kilmaktadir

(Dogan, 2005: 38-39).

Siyasal orgiitlenmenin avc1 ve toplayici toplumlarda etkisi fazla degildir. Ciinkii
toplulugu harekete gecirebilecek bir siyasi yaptirim giicli yoktur. Ancak diger tiim toplum
tiirlerinde, sefler, lordlar, krallar, hiikiimetler gibi ayr1 siyasi kuvvetlerin var olmasi, bir
toplumun gelisim ¢izgisini 6nemli 6l¢iide etkileyebilir. Toplumlarin siyasal diizenleri
Marx’1m ileri siirdiigii gibi temeldeki ekonomik o6rgiitlenmelerin dogrudan bir izdlisiimii
degildir. Benzer iiretim diizenlerine sahip toplumlarda siyasi diizenin oldukga farkli

tiirleri goriilebilir. Ornegin endiistri kapitalizmine dayanan Nazi Almanyasi otoriter bir
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siyasal diizene sahipken; Amerika Birlesik Devletleri, Britanya ve Isve¢’in ¢ok daha
demokratik oldugu sdylenebilir. Toplumlarda siyasal ve sosyal degismenin meydana
gelmesi, esnek yapiya sahip ve yeniliklere uyum saglayabilecek bir zihniyetin topluma
hakim kilinmasiyla dogrudan iligkilidir. Bu ise halkin1 iyi tanityan yonetimleri ve uzun
vadeli planlar1 gerektirmektedir. Kendisine iletilen talepleri karsilayabilen bir siyasal
sistemin bulundugu toplumlarda, degisimlere yonelik tepkilere rastlanmaz. Siyasal
sistemin degisen talepler karsisinda kendisini ayarlayabilmesi i¢in, toplumdan gelen
stirekli taleplere karar alma siirecinde yer vermesi gerekmektedir. Otoriter ve totaliter
sistemlerde toplumdan gelen talepler baski uygulanarak kontrol altma alinirken,
demokratik sistemlerdeyse ikna yolu kullanilmaktadir (Giddens, 2012: 81; Is¢i, 1998:
15).

Tezcan (1984: 12-13), askerlerin de, 6zellikle az gelismis lilkelerde gergeklesen sosyal
degismelerde 6nemli bir yere sahip olduklarini soylemektedir. Ekseriyetle toplumun alt
ve orta tabakalarindan gelen geng subaylar, egitimle birlikte lilke meselelerine genis
Olciide ilgi duyarlar. Bunlarin 6nemli bir kismiysa toplumsal yapida koklii degisiklikler
yapilmasi taraftaridir. Ortadogu’daki askerlerin yaklasimi bu yonde olmustur. Bu duruma
Almanya’da Prusya ordusu, Japonya’da Samuray ve Tiirkiye’de Atatiirk onderliginde
olusturulan ordu 6rnek olarak gosterilebilir. Bu 6rneklerin yani sira bazi gelismekte olan
iilkelerde askerlerin diktatorliiklere ve kurulu diizenlere miidahale etmeyen tutucu
niteliklere sahip oldugu da goriilmiistiir. Askere gelen geng koyliiler de saglik bilgisi,
okuma yazma, motorlu ara¢ ve askeri silahlarm kullanimi gibi birgok alanda egitim
gormekte, bunlar1 Ogrenerek yeniliklere daha agik bir sekilde memleketlerine

donmektedirler.
1.4.4. Bilgi ve Teknoloji

Sanayi devrimiyle birlikte biiyiik capli sosyal degismeler yasandigi ifade edilebilir.
Kadmlar daha yogun bir sekilde is hayatinda yer alarak biiro ve fabrika gibi yerlerde
calismaya baslamis; aileler yogunlukla anne, baba ve cocuklardan olusan cekirdek
ailelere doniismiislerdir. Makinelesmenin tarimsal alanda kullanimi koylerde issizler
Kitlesinin ortaya ¢ikmasina neden olmus, kdyden kente go¢ hiz kazanmistir. Sanayilesme
ve koylerden gelen niifus neticesinde biiyiik kentler ve gecekondu mahalleleri
kurulmustur. Teknoloji ve buna bagl olarak gelisen yeni liretim yontemleri, sanayilesme,

kentlesme, verimlilikte artis, ulagimda saglanan gelismeler yoOniinden sundugu
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avantajlarin yani sira aile hayati, diisiinceler, inanglar, edebiyat, sanat ve siyasal
davraniglar gibi faktorler lizerinde de dnemli etkilere sahiptir. Yani teknolojik devrimle,
sosyal bir toplumdan daha farkli bir sosyal topluma gegis saglanmistir. Goglerin az,
verimin diisiik oldugu bir toplumdan verimin yiiksek, gociin gittikge arttig1 bir topluma

gecilmistir (Oksiiz, 1974: 138; Ozgiiven, 1983: 170).

Modern sanayi liretim sistemine gecis is¢i haklar1 kavrammin 6ncesinde gergeklesmistir.
Basta isci haklar1 diizenlenerek daha sonra fabrikalarda modern iiretime baslanmamustir.
Fabrikalarin dogaya zarar vermesi neticesinde cevre hukuku kavrami dogmustur.
Arabalarn liretiminin ve kullaniminin artmasi trafik sorununu da beraberinde getirmis,
bunun sonucunda trafik hukuku ortaya ¢ikmistir. Toplumlar kendileri tarafindan iiretilen
teknolojilere daha kolay uyum saglarlar. Diger toplumlardan ithal edilen veya toplumlarin
baska toplumlara dayattigi teknolojiler karsisinda kaynagi toplumun kiiltiirii olan bir
diren¢ goriiliir. Toplumlarin teknolojiyi ve onun getirdiklerini ne sekilde
degerlendirecekleri kiiltiire bagl bir tercihtir. Bankamatik kart1 kullanmayarak sira
beklemek, faturalar1 otomatik 6deme talimatiyla ya da internet bankaciligi gibi bir
yontemi kullanarak 6dememek, bunun i¢in ilgili kurumlara gitmek, modern tibbin
imkanlarindan faydalanmak yerine geleneksel yontemlerle sifa bulmaya ¢alismak

kiiltiirel tercihlerdir. Teknolojik tercihlere yon veren kiiltiirdiir (Bahar, 2009: 79-80).

Peter Drucker, 1750°’den 1900 yilina kadar olan siiregte kapitalizmin diinyada yeni bir
uygarlik ortaya c¢ikardigini vurgulamaktadir. Ancak ona gore kapitalizm ve teknik
yenilikler zaten gerek Dogu’da gerckse Bati’da siirekli tekrarlanmaktadir. Yeni olan
bunlarin kiiltiirleri, cografyalar1 asarak diinyanin her yanina yayilmis olmasidir. Bu
degisimin dinamosuysa “bilgi” kavramimda yasanan anlam degisikligidir. Bilgi her
dénemde var olmaya uygulanan bir degerken ani bir sekilde var olmaktan ziyade
yapmaya uygulanir hale gelmistir. Ozel bir iyilikten toplumsal bir iyilige doniisen bilgi,
bir alet halini almistir. Bilgi hizli bir sekilde iiretimin tek etmeni haline gelerek sermaye
ve emegi kenara itmektedir (Drucker, 1994: 33-34). Etken bir konuma gelen bilginin
toplumsal diizeyde de etkisini gosterdigi sOylenebilir. Boylelikle teknolojik alanda
yasanan gelismelerle bilgi sektoriiniin, bilgi sermayesinin ve kalifiye insan faktoriiniin 6n
plana c¢iktig1; iletisim teknolojileri, robot sistemleri, bilgi dolagimi, e-ticaret gibi
yeniliklerle toplumun kiiltiirel, ekonomik, sosyal, siyasal ve bircok yonden degisiklige

ugradig bilgi toplumunun ortaya ¢iktig1 ifade edilebilir.
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Sosyal bilimcilerin lizerinde 6nemle durdugu sosyal degisme kavrami daha bir¢ok yonden
ele alinabilir. Fakat ele alinan bu basliklarin konunun temelini olusturma agisindan yeterli
olacagi disiiniilmektedir. Toplumlarin hayatinda gerceklesmesi kaginilmaz olarak
goriilen ve birgok alana sirayet eden sosyal degisme; modernlesme siirecine girilmesiyle
birlikte hizlanmis, hakkinda ¢ok sayida teori gelistirilmis, yakin ama farkli kavramlarla
karigtirilmig ve tarih boyunca cesitli faktorlerin etkisiyle gergeklesmistir. Bu ¢aligmanin
ikinci boliimiinde sosyal degismeye iliskin Onemli diisiinceler ileri siiren Nurettin

Topcu’ya ve fikri arka planina yer verilecektir.
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BOLUM 2: NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI VE DUNYA
GORUSU

Tiirk diistince tarihinin 6nemli miitefekkirlerinden birisi olan Nurettin Topcu, 66 yillik
yasantisinda savaslara, ciddi kirilma noktalarina, siyasi, ekonomik ve sosyal bir¢ok
onemli olaya taniklik etmistir. Sosyal degismeye temas ettigi diisiincelerin ve fikri
diinyasinin sekillenmesinde yasadigi donemin yani sira aile hayati, zekasi, kisiligi,
Avrupa’daki Ogrencilik yillar1 ve yolunun kesistigi farkli kesimlerden Onemli
sahsiyetlerin etkisi olmustur. Ayrica bu boliimde Topgu’nun diisiincesinde 6ne ¢ikan

yonleri aciklamak amaciyla bilimsel yonii de ele alinacaktir.
2.1.Hayati

I1. Mesrutiyet’in ilanindan kisa bir siire sonra diinyaya gelen Nurettin Topgu, ¢ocukluk
yillarin1 yikilmak iizere olan bir devlette, biiyiik savaglarin cereyan ettigi, 6nemli sosyal
degisimlerin yasandigi bir donemde gecirir. Liseyi tamamladiktan sonra yurtdisi
bursluluk smavini kazanarak Fransa’ya gider. Universiteyi ve doktorasmi burada
tamamlar. Yurda dondiikten sonra dgretmenlik yapmaya baslar. Ogretmenligi sirasinda
cesitli nedenlerle baska okullara tayin edilir. Istanbul disinda izmir’de ve Denizli’de de
gorev yapar. Hareket Dergisi’ni ¢ikarir. Cesitli derneklerde fikri ve siyasi faaliyetlere
katilir. Dogentlik unvanini1 almasma ragmen tiniversite kadrosuna alinmaz. Bir donem
Adalet Partisi’nden siyasete atilir ama ¢ok uzun siirmez. Yazdig: eserler, savundugu
degerler ve ortaya koydugu fikirlerle Tiirk diisiince hayatinda 6nemli bir yere sahip olan

Topegu, 1975 yilinda kanser hastaligina yakalanarak hayata gézlerini yumar.
2.1.1.Cocuklugu ve Ailesi

Baba tarafindan Erzurumlu olan Nurettin Topgu'nun ailesi, Topguzadeler® adiyla
bilinmektedir. Babas1 Topguzdde Ahmet Efendi ailenin tek ¢ocugudur. Kiigiik yaslarda
yetim kalmus; tahil ticareti yaparak ailesine bakmaya ¢aligmistir. Bu sirada Erzurum’un
onde gelen zenginlerinden Giili Bey ona yardimci olmus; canli hayvan ticaretine
baslamistir. Dogu Anadolu yoresinden ve ozellikle de Erzurum’dan topladig: kiiglikbas
hayvanlar1 Istanbul’a gétiirerek isini giin gegtikge bilyiitiir. Istanbul’da bir yazihane tutar.

Zamanla Tahtakale’de bir han satin alarak Istanbul’da ikamet etmeye baslar. Oturduklar1

* Dedesi Osman Efendi, Rus ordusunun Erzurum’u iggali esnasinda Tiirk ordusunda topgu olarak gérev
yapmis; ailenin lakabi buradan gelmistir (Kara, 2012: 248).
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ilk ev Siileymaniye Deveoglu Yokusu, Hatap Kap1 sokaginda bulunan ahsap binadir.
Nurettin Topcu 7 Kasim 1909 tarihinde bu evde diinyaya gelir. Top¢u’nun ninesi
Eginlidir. Topcuzade Ahmet Efendi Istanbul’da ikamet etmeye basladiktan sonra ilk esi
vefat eder. Bu esinden olma iki oglu da Balkan Savasi’nda sehit olur. Ahmet Efendi daha
sonra yine Eginli olan Kasap Hasan Aga’nin kiz1 Fatma Hanim ile yuva kurar. Top¢u’nun

annesi de Fatma Hanimdir (Erverdi, 1992: 11).

Topguzade Ahmet Efendi’nin isleri Birinci Diinya Savasi’na kadar yolunda gider. Fakat
daha sonra savas nedeniyle yasanan buhranlar islerin bozulmasina ve iflas etmesine sebep
olur. Bir kasap diikkani acan Ahmet Efendi, ailesiyle birlikte Siileymaniye’deki evden
tasmarak Cemberlitas’ta miitevazi bir hayat siirmeye baslar (Erverdi, 1992: 11; Ogiin,

1992: 46).

Nurettin Topcu alt1 yasindayken Bezmialem Valide Sultan Mektebi’'ne yazilarak okul
hayatina baglamistir. Bu okulu tamamlamasinin ardindan Biiylik Regit Pasa Numune
Mektebi’ne gecer. Mektebi 1922 yilinda birincilikle tamamlar. Resit Pasa Mektebi’nin
sarikli hocas1 Osman Efendi bir giin Topguzade Ahmet Efendi’ye “Osman Nuri* biiyiik
adam olacak™ der. Bunun {izerine ¢ok az giilen Ahmet Efendi duygulanir. Topgu o
yaslarda sakin bir mizaca sahiptir. ice doniik yapis1 onun erken yasta olgunlasmasimi ve
ahlake¢1 egilimlerinin yavas yavas belirginlesmesini saglamistir. Ufak bir sandikta dergi

ve gazete biriktirmek gibi bir meraka sahiptir (Kara, 2009: 13).

Vefa Idadisi’ne baslayan Topgu, birinci sinifa giderken babas1 Ahmet Efendi’yi kaybeder.
Evlerinin bir katin1 kiraya vermek durumunda kalirlar. Abisi Hayrettin Topgu, okuldan
ayrilarak ailesine maddi anlamda destek saglamak i¢cin ¢alismaya baslar. Topcu Vefa
Idadisi’nde de siniflarini birinci olarak bitirir. Bu siralarda felsefeye ilgi duymaya baslar.
Hocalar1 arasinda Celal Ferdi, etkileyici bir tarih hocast olan Memduh Bey, Edip Bey ve
din bilgileri hocas1 Serafettin Yaltkaya bulunmaktadir. Son sinifta Arapca hocas1 Salih
Bey’den (Sifirci) biitiinleme smavina kalir. Bu olay kendisini ¢ok etkiler. Biitiin yaz
calisarak lise dgrenimini Istanbul Erkek Lisesi’nde tamamlar (Ogiin, 1992: 46; Kara:

2009: 13-14).

4 Nurettin Topgu’nun ismi niifus kAgidinda bu sekilde gegmektedir (Kara, 2009: 13).
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2.1.2. Avrupa’daki Egitim Siireci

Liseyi tamamlayan ve daha iyi bir egitim i¢in tahsil hayati1 Avrupa’da siirdiirmesi
gerektiginin farkinda olan Topcu, 1928 yilinda kendi imkanlariyla girdigi smavlar
neticesinde Avrupa burslarindan birisini kazanarak Fransa’ya gider. Daha Onceleri
Fransa’ya giden Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Cevdet Perin, Remzi Oguz Arik, Bedrettin
Tuncer gibi isimler Paris’tedirler. Bu isimlerle; 6zellikle Remzi Oguz Arik ve Ziyaeddin
Fahri Findikoglu’yla goriismeler yapacaktir. Ik olarak Bordeaux Lisesi’ne nakledilir.
Burada psikoloji okur. 1Ilk yazi denemelerini bu okuldayken gergeklestirir. Maurice
Blondel’den dersler alir. Mektuplasirlar ve zamanla aralarindaki dostluk gelisir

(Sehsuvaroglu, 2002: 14; Kutlu, 2006: 10).

Bordeaux Lisesi’ni bitirmesinin ardindan Strasbourg Universitesi’ne gecer. Burada ahlak,
felsefe ve sanat tarihi egitimleri alir. Uye oldugu Sosyoloji Cemiyeti’nin yaymlarina
cesitli yazilarini gonderir. Nurettin Topgu’nun iiniversitenin lisans doneminde yaptigi

caligmalar su sekildedir:

e Ruhiyat ve giizel sanatlar (Haziran 1930)
e QGenel felsefe ve mantik (Kasim 1932)

e  Muasir sanat tarihi (Kasim 1932)

e Sosyoloji ve ahlak (Haziran 1933)

e {lk zaman sanat ve arkeolojisi (Kasim 1933)

Topeu, Fransa’daki giinlerinin biiyiik bir kismin1 ev, kiitiiphane ve okul arasinda gegirir.
Hafta sonu tatillerinde dernekler tarafindan diizenlenen etkinliklerde yer alir. Ayni
etkinliklerde Omer Liitfi Barkan, Samet Agaoglu, Besim Darkot gibi isimler de
bulunmaktadir. Topcu bu esnada Louis Massignon’la tanisir. Dr. Adnan Adivar’dan
Tiirkce dersleri alan Massignon, artik bu dersleri Nurettin Topcu’dan alacaktr.
Fransa’daki ¢evresini daha ¢ok Bat1 medeniyetinin ahlaki toplumsal yonlerini elestiren
Hristiyan mistik diisiiniir ve yazarlar olusturmaktadir. Fakiilteyi bitirip doktora tezini
Strasbourg’da hazirlayan Topgu, Comformisme Et Revolte isimli doktorasini Sorbonne
Universitesi’nde verir. Sorbonne’da felsefe doktorasi veren ilk Tiirk 6grenci olarak tarihe
gecer. Hazirladig1 tez Paris’te kitap haline getirilerek 1934 yilinda yayinlanir. Daha sonra
Isyan Ahldki ismiyle Tiirkge ‘ye de gevrilir (Erverdi, 1992: 12; Ogiin, 1992: 47).
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2.1.3. Ogretmenlik Yillari

Doktora tezini tamamladiktan sonra 1934 yili yazinda yurda donen Nurettin Topgu,
Galatasaray Lisesi’nde felsefe 6gretmeni olarak goreve baglar. Burada Sosyoloji dersleri
de verir. 1. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’'nde Erzurum Milletvekili olarak gorev yapan
ve muhalefet grubunun lideri olan Hiiseyin Avni Ulas aile dostlarindandir.
Topguzadeler’in Cemberlitag’ta bulunan evlerine siklikla ugrar. Topgu kiigiikliiglinden
itibaren Ulas’in diisiince diinyasi, tavirlar1 ve hitabet yeteneginin etkisi altinda kalmistir.
1935 yilinda Hiiseyin Avni Ulas’n ivey kiz1 Fethiye Hanim ile evlenir. Bu evlilik 2 yil
siirer. Diigiin giiniiniin aksami izmir Erkek Lisesi felsefe Ogretmenligi gorevine
atandigma yonelik evrak gelir. Topgu’dan nakledildigine gore Galatasaray Lisesi Miidiirti
Behget Bey, hatirli ailelerin ¢ocuklarindan alt1 kisilik bir 6grenci listesi hazirlayarak
bunlarin Haziran ayinda yapilacak sinavdan gegmelerini ister. Topgu, bunlar ¢aliskan
ogrencilerse smavi zaten gegebileceklerini soyler. Neticede Ogrencilerin bir kismi
biitlinleme smnavindan da kalir. Bu hadisenin ardindan Miidiir Behget Bey’in olumsuz
raporu iizerine Topgu izmir’e tayin edilir. izmir Erkek Lisesi’nde Yurtbilgisi derslerine

de girer (Kara, 2009: 15).

[zmir’de &gretmenlik yaptigi yillarda Subat 1939°dan itibaren Hareket Dergisi’ni
yayimlamaya baslar. Dergi Istanbul’da basilir. Ik sayilarindaki “Ronesans Hareketleri”,
“Asrimizin Hareket Adamlar1”, “Siyaset ve Mesuliyet”, “Zorba-Esir Medeniyetleri”,
“Mabet ve Tabiat”, “Neslimizin Tarihi” ve “Iki Mezar” gibi yazilar1 mrii boyunca izini
stirecegi fikirlere hazirlikli oldugunu gostermektedir. Hareket’in 4.sayisinda yayimlanan
ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu kadrolarimi elestirdigi iddia edilen “Calgicilar Yine
Toplandr” baslikli yazis1 nedeniyle hakkinda sorusturma agilir ve Istanbul Vefa Lisesi
felsefe ogretmenligine tayin edilir (Kara, 2012: 249). Topgu’nun kaleme aldigi bu
hikdyede Cumhuriyet’in kuruldugu ilk yillarda bir 6nderin nasil put haline getirildigini
yazdigini aktaran Ogiin (1992: 48), bunun Topgu’nun kaleminin ilk ve son defa bu kadar
keskin oldugu bir durum oldugunu; elestirilerin Kemalizme kars1 yogunlassa da polemige

sebep olacak keskinlikte olmadigin1 s6ylemektedir.

Istanbul Vefa Lisesi’nde 4 yil siireyle gorev yaptiktan sonra 1943 yilinda Denizli Ismet

Inénii Lisesi’ne atanir.® Bir y1l sonra 4 Ekim 1944 tarihinde liseyi okudugu Istanbul Erkek

> Denizli’de gorev yaptigi yillarda Said-i Nursi ile tanigtigi ve onun mahkemelerinin bir boliimiinii takip
ettigine iliskin rivayetler bulunmaktadir (Erverdi, 1992: 12).
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Lisesi’ne tayin edilir. 1946-1955 yillar1 arasinda tekrar Istanbul Vefa Lisesi’nde, 1955-
1956 yillar1 arasindaysa Haydarpasa Lisesi’'nde gorev yapar. Son olarak 1974 yilinda
kendi istegiyle emekli oluncaya kadar araliksiz 18 y1l boyunca Istanbul Erkek Lisesi’nde
calisir. Ogretmenligi siiresince 27 Mayis 1960 Darbesi’ne kadar ek gorevlerde de
bulunur. 1946-1961 yillar1 arasinda Robert Koleji’nde tarih, 1955-1960 yillar1 arasinda
Istanbul Imam-Hatip Ortaokulu’nda psikoloji, dinler tarihi, din psikolojisi ve felsefe
derslerini verir. Darbe sonrasi devrim karsit1 olduguna yonelik degerlendirme neticesinde
ek gorevleri sonlandirilir. Robert Koleji’ndeki gorevinden alinmasinda Behcet Kemal

Caglar’1n etkisinin oldugu da iddia edilmektedir (Kutlu, 2006: 13; Kara, 2009: 17).
2.1.4. Hayatindan One Cikan Diger Hususlar ve Vefati

Fransa’dan yurda donen Topcu, cocukluk arkadaslarindan Sirr1 Tiizeer araciligiyla
donemin manevi biiyiiklerinden Naksi Hasib Efendi ve Abdiilaziz Efendi ile tanigir. Bu
zatlar onda hayat1 boyunca siirecek etkiler birakir. Naksi Seyhi Abdiilaziz Bekkine’ye
baglanir. Mahmut Celalettin Okten’den Islam tarihi, kelam, Islami ilimler ve felsefe
yonlerinden faydalanir. Daha sonralar1 imam-Hatip okullar1 kurulurken programlarin
hazirlanmasi esnasinda da Celalettin Okten ile birlikte ¢alisir (Erverdi, 1992: 12; Kara,

2012: 249).

Henri Bergson’la ilgili teziyle felsefe dogenti unvanmi alir. Bir siire istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi’nde eylemsiz dogentlik yapar. Hilmi Ziya Ulken’in kiirsiisiinde ahlak
dersleri verir. Fakat kendisine kadro verilmez ve ¢esitli entrikalarla iiniversiteye alinmaz.
Docentlik tezi Bergson, daha sonra kitap halinde yayinlanir (Erverdi, 1992: 13; Kara,
2012: 249).

Fikri ve siyasi faaliyetlerini Tiirk Milliyetciler Cemiyeti, Milliyet¢iler Dernegi, Tiirk
Kiiltiir Ocag1 ve Tiirkiye Milliyetgiler Dernegi’nde devam ettiren Topgu, Milli Tiirk
Talebe Birligi, Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi ve Aydinlar Ocagi’nin bazi etkinliklerinde de
yer almis, konferans ve seminerler vermis; fetih-Fatih, Mehmet Akif ve Canakkale anma
toplantilarinin gerceklestirilmesi noktasinda 6nemli ¢abalarda bulunmustur (Erverdi,

1992: 13; Kara, 2012: 249).

Erzurum Atatiirk Universitesi’nin kurulus yillarinda kendisine hocalik teklif edilir. Bu
teklifi annesine bakmak zorunda olusunu ve saglhigini gerekge gostererek geri gevirir. Ali

Fuat Basgil’le birlikte 27 Mayis 1960 Darbesi’nin olumsuz etkilerinin en kisa siire
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icerisinde telafi edilmesi gayesiyle gayri resmi olarak Adalet Partisi’nin kurulus
calismalarinda yer alir. 1961 se¢imlerinde kazanamayacagi diisiiniilen bir yerden Konya
ilinin senato aday1 olmay1 kabul eder. Gerek cumhurbaskanlig1 se¢imi esnasinda Ali Fuat
Basgil’e yapilanlar®, gerckse Siileyman Demirel’in partinin genel baskanligma
getirilmesi esnasinda partinin takindigi tavirlar nedeniyle bu ¢evreyle iligkilerine son verir

(Kara, 2009: 20).

1975 yilinin Nisan aymda hastalanan Topcu’nun hastaliginin teshisinde zorlanilir.
Cerrahpasa Hastanesi’'ne kaldirilir. Katlanilmaz seviyeye gelen sancilar1 sebebiyle
ameliyata almir. Ameliyat neticesinde pankreas kanseri oldugu anlasilir. 9 Temmuzu 10
Temmuza baglayan Recep aymin ilk gecesi saat 00.20’de vefat eder. 11 Temmuz Cuma
giinii Fatih Cami’nde kilinan cenaze namazinin ardindan Kozlu’daki mezarliga defnedilir

(Ozer, 1992:200; Kutlu, 2006: 13).
2.2. Kisiligi

Isgal yillarinda biiyiiyen Topgu, memleket meselelerine kars1 duyarlihig daha gok kiigiik
yaslardayken kazanmis; entelektiiel hayati sliresince memleket meseleleri kendisi igin son
derece onemli bir yere sahip olmustur. Okuldaki hocalar1 tarafindan takdir edilen bir
zekaya sahiptir. Siniflarmin ¢ogunu birincilikle bitirmistir. Romantik duyarhiligi
sayesinde felsefi olarak aski zekaya tercih etmistir. Topgu, zamanin 6nemini kavrayan ve

bu nedenle dakiklige 6nem veren; modern, diizenli, programli ve titiz bir kisilige sahiptir

(Kara, 2006: 149; Mollaer, 2009a: 25).

Topgu’yu anlamanin ve anlatmanin tipki aski anlatmak gibi zor oldugunu ve bu durumun
tiim insanlar i¢in gegerli oldugunu séyleyen Yiicel (1992: 17), insanin anlagilmasi gii¢ bir
varlik oldugunu ifade eder. Yiicel’e gore asik insanin anlagilmasi daha da zordur. Nurettin
Topgu bahsi gecen asiklardan birisidir. O, tabiata, tabiatin pargalarindan birisi olan
insana, ugsuz bucaksiz kainata, onun diizenine ve hikmetine asiktir. Diinyayi, insanlari,
etrafinda olup bitenleri takip edip hiikiimler ¢ikararak sonunda bir hikmete varmaktadir.

Bunu basit bir diisiince zinciri olarak yapmaz. Diislince sirasinda kavramlari, olaylari tam

® Adalet Partisi’nin Samsun listesinden bagimsiz aday olarak senator segilen Baggil, segmen kitlesinden ve
vekillerden gelen talepler tizerine 23 Ekim 1961 tarihinde Cumhurbaskanligi adayligini ilan eder. Bunun
iizerine 27 Mayis Darbesi’nin komutanlarmdan General Sitki Ulay tarafindan cuntanin Cemal Girsel
kargisinda bir aday istemedigi, aksi bir durumda meclisin dagitilacagi, segimlerin iptal edilecegi, partilerin
kapatilacagi, askeri idarenin devam edecegi ve kendisinin hayatinin ise garanti edilmedigi Baggil’e iletilir.
Bunun iizerine Basgil, 6liimle tehdit edildigi i¢in degil meclisin kapatilacag1 ve askeri idarenin devam
edecegi endisesiyle adayliktan cekilir. Senatorliikten istifa ederek Isvigre’ye gider (Giil: 2014).
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anlamiyla hissederek onlar1 i¢indeki hiiziin ve hazla birlikte yasamakta; diislincelerini

coskulu bir gekilde ¢evresindekilere ya da yazilarina aktarmaktadir.

Imam-Hatip okullarmin agilmasi ve yaygmlasmasi i¢in uzun yillar miicadele eden ve
Topgu’nun birgok ilim ydniinden faydalandig1 Celalettin Okten’in oglu Sadettin Okten,
Topcu’yu sOyle anlatmaktadir:
“Kendisi 6nce insanlik diyordu. Biz insanligt muhabbet, sefkat, ask, hizmet boyle
anliyoruz. Topgu i¢in bunlar1 engelleyen her sey haramdir. Fikih cevazini verse bile
onun i¢in 6nemli degildir. Kendisi ¢ok duygusal bir insand1. Ekstremist yasiyordu.
Hayat1 da Oyle gegmistir. Ciddi ¢ilesi olan bir adamdir ve bunun bedelini hi¢ géziinii
kirpmadan 6demistir. Cok duygusal bir insan. Zaman zaman ne sdyledigini de
bilmezdi. Ama o da giizel bir seydir. Cok coskulu bir insandir. Yasanilan toprak onun
gordiigli bir cergeve, bir sembol. Esasinda bizi insan olma vasiflarimizdan

vazgecmeyelim. Temel gayesi budur (Sadettin Okten ile “Nurettin Topgu” iizerine
yapilan goriisme, Sakarya, 4 Nisan 2018).”

Nurettin Topgu’nun yapmadigi seyi soylemedigini, sdylemedigi seyi yapmadigini ifade
eden Okten;
“Ozii sozii bir, 5 vakit namazinda bir adamdi. Yalniz, kildign namazi herkese
gostermezdi. Maliyeti ne olursa olsun inandigini yasadi. Cok sedid, atesli, cevval,
miithis enerjik bir ruha sahipti. Nurettin Bey ile ugrasmak biraz ¢etindir. Karsitlar:
var, taraftarlar1 var. Cok saf, ¢cok temiz, ¢cok acul, hakki savunan ve bunun bedelini
0deyen bir Misliimandi. Acayip, ates gibi bir adamdi. Sorular1 bitmezdi. Sarkta
boylesi bir adama pek rastlanmaz. Uzerinde biiyiikk himmet var hocanin. Ruhaniyeti

sizinle beraberdir (Sadettin Okten ile “Nurettin Topgu” iizerine yapilan gériisme,
Istanbul, 5 Mayis 2018)”

Vefa Lisesi’nde 6grenci oldugu 1949-1950 yillarinda Topgu’dan felsefe dersi aldigmi
soyleyen ve onun Ogretmenlik yOniinden bahseden Okay’a gore (2006: 450-451),
Ogretmen olarak ilk anlarda Topgu’nun biraz hasin, sert ve miisamaha gdstermeyen bir
yapist vardr. Fakat zamanla Ogrencilerine derin ve gercek bir sevgi besledigi
anlagilmaktadir. Miisamahay1 kabul etmeyen disiplinli yapismin altinda 6grencisini
seven, onun diinyasina girebilen ve sikici felsefe derslerini bile sevdirebilen bir yon
bulunmaktadir. Ulkede tek parti devrinin ve tek kitap ddéneminin son yilinda; parti
hiikiimetlerinin, parti tarihinin ve parti goriislerinin propagandasini yapan resmi sosyoloji
kitabin1 degil; kendisinin birgok konuda ufuk acan kitabmi okutmustur. Okay, o kitap
vesilesiyle Tiirk milliyet¢iliginin eski ya da yeni bir¢cok meselesini ve problemini
ogrendiklerini ifade etmektedir. Miifredata ¢ok bagli ve programlanmis bir tekrar
sisteminden ziyade; 6grencileri heyecanlandiran, riiyalara daldiran, insani her daim alip

gdtiiren ve siiriikleyen etkileyici bir ifade bulduklarindan bahsetmektedir.
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Topgu’yu miisait oldugu zamanlarda arkadas gruplariyla birlikte Sultanahmet’te bulunan
evinde ziyaret ettiklerini aktaran Ayhan (2006: 455-456), Topcu’nun sohbetleriyle
diistincelerinin berraklastigini ve goniillerinin aydinlandigini sdylemektedir. Sohbetler
genellikle Yunus Emre, Mevlana ve Mehmet Akif Ersoy gibi manevi diinyay1 aydinlatan;
bu topraklarin 6nderleri ve goniilden bagli oldugu hocasi Abdulaziz Bekkine ile yaptigi
sohbetleri tlizerinedir. Sorular1 sabirla cevaplandiran bir yapiya sahiptir. Bagkalarmni
incitecek sozler sdylemekten sakinir. Ayhan, Top¢u’nun yanmnda kendilerini rahat

hissettiklerini belirtmektedir.
2.3. Bilimsel Kisiligi

I1. Mesrutiyet’in ilanmin ikinci yilinda, baskent Istanbul’da o donemin havas: icerisinde
diinyaya gelen Nurettin Topcu, ilk ve orta 6grenimini Osmanli Devleti’nin son yillarinda,
lise 6grenimini Tirkiye Cumhuriyeti doneminde, liniversite 0grenimini ve felsefe
doktorasini ise Fransa’da tamamlamistir. Topgu’nun cografi olarak Anadolu’yu, kiiltiir
ve medeniyet olarak Selguklu ve Osmanli deneyimini merkeze alan bir diisiince
diinyasima sahip oldugunu séyleyen Kara (2016: 15), bu diisiince diinyasinin en genis ve
belirleyici dairesinin isldm oldugunu sdyler. Kara’ya gore; Mevlana, Yunus Emre ve
Hallac-1 Mansur gibi isimler tizerinden insa edilen tasavvuf, bu diinyanin iizerini 6rten bir
cat1 olarak degerlendirilebilir. Topcu’nun insanligin yasadigi tecriibelere ve Bati
diinyasma bu cografya ve bu kiiltiir iizerinden komplekssiz bir sekilde baktigi
sOylenebilir. Topgu, Tirkiye’nin batililasma tarihinin tamammi etkileyen kiiltlir ve
medeniyet ayrimi meselesini farkli bir bigimde ele alan ender diisiiniirlerden birisidir.
Konuya yonelik olarak en 6nemli vurgusu bu ayrimm ylizeyselligine iliskin olandir.
Evrensel olarak ifade edilen ve genellikle bilim ve teknoloji ekseninde tanimlanan
medeniyet, Topcu’ya gore i¢cinde bulunan zorba ruhtan ve kapitalist yoniinden ayr1 bir
bicimde diisiiniilemez. Bu baslik altinda Nurettin Top¢u’nun fikri diinyasindan 6n plana

¢ikan diisiinceleri ele alinacaktir.
2.3.1. Ahlak Kuramcisi Yonii

Diisiiniir, 6gretmen, yayinci, hatip ve her ne kadar liniversite kadrosuna alinmamis olsa
da akademisyen gibi birgok kimlige sahip olan Topgu, dinden sanata, ekonomiden
felsefeye bir¢ok alanda kendisine has tahlillerde bulunmus, konulara farkli bakis agilar

getirmistir. Tim bunlarin yaninda Topgu’nun esasinda bir ahldk kuramcisi oldugu
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sdylenebilir. Isyan ahlaki diisiincesi onun Tiirk-Islam diisiince tarihine kazandirdig:
Ozglin tezlerden birisidir. Bunun yaninda kendi felsefi sisteminin de merkezi
kavramlarindandir. Sorbonne Universitesi’nde yazdig1 doktora calismasmin ve ilk

eserinin ismi Isyan Ahlaki’dur.

Topcu, ahlak kuramlarini akilc1 (rationalist), deneyci (emprist) ve sosyal dayanigmacilar
(sosyolojiste) olarak {i¢ gruba ayirmakta ve bunlar1 analiz etmektedir. Ona gore, bilgi ve
akli ahlak i¢in yeterli goren; iyinin bilgisini bilen kimsenin kotiiliik etmeyecegini savunan
akilcilar ahlaki idealle, ahlaki olgularin bilgisini birbiriyle karistrmistir. Oysa bilgi ahlaki
hareketin bir sonucu ve ondan arta kalan seydir (Topgu, 2006a: 34; Karaman, 2009: 80-
81).

Iyinin ne oldugu bilgisinin yetmedigini, bu bilginin ayni1 zamanda uygulanmasi
gerektigini sdyleyen deneyci ahlak gériisii dnceden bir deneyi sart kosar. Ornegin: ac1
cekmeyen baskasinin acisma ortak olamaz. Yani iyinin deneyimlenmeSi onun
bilinmesinden 6nce gelir. Deneyciler, emirlerin koyulmasi ve onlarm uygulanmasi i¢in
pratik aklin yani vicdanin ahlaki bir vazife yerine getirdigini soyleyen Kant’1 vazife
fikrinin insan1 harekete gegiremeyecegi goriisiinii ileri siirerek yetersiz bulmuslardir.
Gerek akilcilar gerek deneyciler “Insani ne mutlu eder?” sorusuna cevap arayarak insanin
mutlulugunu gézetmislerdir. Topgu’ya gore tecriibe gerektiren bir unsuru temel almak
onlar1 yamiltmustir.  Ahlaki gercekler olgu hakikatleri degildir. Zorunluluk
gerektirmektedir. Onemli olan hareketi ortaya cikaran iradedir. Hareketin sonuclari
degildir. Fayda, zevk ve benzerleri insani hareketin gercek amaclar1 olamaz. Hareketin
amaci tiim canli tiirleri i¢in aymidir. Bu kendi miikemmeline ulasmaktir. Insanmn
hareketleri de kendini miikemmellestirmek icindir. Insanin acidan kagtig1 ve zevki aradig1
dogru degildir. Zevk kadar ac1 da hayat icerisinde bir zaruret olarak insanin karsisina
cikabilir ve aranabilir. Nihayetinde ama¢ miikemmele ulasmaktir (Topgu, 2006a: 35;
Karaman, 2009: 81).

Sosyal dayamigmaci ahlak¢ilar fayda ve mutlulugu sosyal dayanismaya baglamak
istemiglerdir. Ancak dayanigma, iyilik i¢in de kotiiliik i¢in de yapilabilir. Toplumlar ve
uluslararas: ittifaklarda bunun 6rnekleri cok¢a bulunmaktadir. Sosyal dayanigsmacilarin
deneyimi akilla, iyiyi de vazifeyle uzlastirmalari ortaya melez bir ilke ¢ikarmustir. Iyilik
agir basarsa faydaciligm hatasina diisiiliir. Vazifenin tercih edilmesi ise soyut ve belirsiz

bir duruma sebep olur. Bir toplumun ahlak ideali o toplumun istekleriyle smirlandiginda
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bireysel suurlar kor olur. Toplumda konformizm dogar. Vazifesini diigiiniip tasinmadan
yerine getiren namuslu adam iyi vatandas ve iyi insandir. Gozlerimi kaparim vazifemi
yaparim anlayigini ortaya ¢ikaran bu durumu gayriahlaki bulan Topgu, bu {i¢ ¢esit ahlak
anlayis1 karsisinda isyan ahlaki diisiincesini ileri stirmiistiir (Topgu, 2006a: 35-36;

Karaman, 2009: 81).

Ahlak meselesinin merkezine sorumluluk kavramini koyan Topgu, biitiin ahlak
ogretilerinin  sorumlulugu olumsuz yoniiyle ele aldiklarmi; kotii  eylemlerin
gerceklesmesinden kaynaklanan sorumluluktan bahsettiklerini séyler. Yani onlar i¢in
sorumluluk bir hareket sebebi degil; insanin kendisini korumasini saglayan bir giictiir.
Topgu sorumluluk kavramini olumlu yoniiyle ele almakta, sorumlulugu hareketin bizzat
sebebi yapmaktadir. Bu tarz bir sorumluluk diisiincesinin kaynagi suurdur. Sorumluluk
karsisinda harekete gegmeyen suur kendini sucglar. Topgu’daki sorumluluk kavrammin
bir i¢ hali olan vicdan azabiyla ilgisi bulunmamaktadir. Ciinkii vicdan azabi ahlaki
davranisi gergeklestiren bireyde hicbir yapici tesirde bulunmaz. Hareketi evrensel diizeye
c¢ikaran insani endigedir. Diisiince de hareket gibi insani endiseden dogmaktadir. Evrensel
sorumluluk anlayisi, ruhsal yasantimizda yer alan bir inang hayat1 igerisinde
olugmaktadir. Ruhi hayat bir yandan endiseyle beslenirken, diger yandan kendisini ortaya
cikaran endiseyi arttirir. Sorumluluk diisiinme faaliyetine neden olur. Diislinen insanin
yapacag1 harekete iliskin sorumluluk hissi daha da artar. Oyleyse kaynagina bakildiginda
diisiince hayatinin ahlaki hayattan dogdugu goriilmektedir. Menfaat, i¢giidii, mutluluk,
vazife, 1yilik gibi kavramlar insani duygulardir. Ama ayni1 zamanda pasifligi ifade ederler.
Ahlak bu duygularin 6tesinde ve iistiinde bulunur. Biri digerine baskin gibi goriiniin bu
duygularin analizini yapmak ahlakm alanini tanimak i¢in higbir sekilde yeterli olamaz.
Sonlu olanda durmayarak, daima sonsuzluga yonelen hareketin derinlemesine analiz
edilmesi gerekir. Sonsuzluga yonelen irade, ahlak sistemleri tarafindan ileri siiriilen sézde
ahlak prensipleriyle engellenmistir. Mutluluk, fayda, icgiidii, toplum ve benzerleri
insanlarin kurtulmas: gereken insani tutsaklik bigimleridir. Hayattaki tiim kuvvetler
hareketi gerceklestirenin i¢inde ve disindaki bu ¢arpismaya harcandigi oranda ahlaklidir.
Insan carpismanin sonunda evreni kusatan hayalleri kii¢iik gdrmeye baslar ve kendisini
evrenden daha biiyilik hisseder. Kendisi ve sonsuza, yani Allah’a yonelen hareketinden
baska var olan her sey onun i¢in bir hayal ve kuruntu haline gelir. Varilan bu hal, kendi
birligine ulagmak i¢in bir tiir din degistirmedir. Boylece benlik kemalata erer. Birligin
yolunun iizerine ¢ikan her engeli asar. Iste bu miicadeleden isyan hareketi ve “Hakikat
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benim: Ene’l Hakk” soziinde anlamimi bulan bir ahlaki hareket ortaya ¢ikar (Topgu,

2006a: 37-38).

Isyan ahlaki kavrami Nurettin Topgu’nun diisiince sisteminin énemli bir unsurunu
olusturmaktadir. Onun isyandan kasti darbe ya da anarsizm degildir. Anarsist ve
menfaatlerin esiri olan insanm benimsedigi ruh, isyan1 kaybetmistir. Iste Topgu’nun
kastettigi isyan bunun tam tersidir. Insandaki evrensel diizeni ortaya ¢ikaran bir etken ve
evrensel merhamet diizenine baglhliktir. Insanlar1 mutlak esenlige tasiyacak bir unsur
olarak ortaya konuldugu soOylenebilir. O, isyani; insanin i¢inde yer alan sonsuzluk
iradesinin nefsin sefaletleriyle tutkularma ve bunlar dogurdugu zuliimlere bir bagkaldir
olarak tanimlar. Diger bir ifadeyle diizen yikan ihtilal anlamindaki isyanla Topc¢u’daki
isyan birbiriyle bagdasmamaktadir. Topgu’ya gore isyanin; determinizme Kkars1 bir savas
oldugu ifade edilebilir. Insanmn ilk olarak kendi dogasina, kendi egoist arzu ve isteklerine,
kendi i¢ kuvvetlerine, tutkularina kars1 yaptig1 bir harekettir. Bu yoniiyle isyan hareketi,
insan1 bunlarm tutsakligindan azat edecek bir nitelik tasir (Karaman, 2000: 113; Topgu,

2016a: 53).
2.3.2. Ozgiirliik Algis1 ve irade Yaklasim

Dinin ve ahlakm tiim meselelerinin insanlarin 6zgir olup olmadiklar1 hususunda
kilitlendigi soylenebilir. Topgu’ya gore kendi iradesiyle yasayan benlik tutsaktir.
Kendinden ge¢gmeden Ozgiir olunamaz. O, Ozgiirlik havasinin sanat, ilim ve ahlak
icerisinde yakalanabilecegini soyler. Ona gore ruh tam 6zgirliigiine sanatm, ilmin ve
ahlakin iist basamaklariyla ruhun yiikseldigi sonsuzluk aleminde, yani dinin diinyasinda
kavusmaktadir. (Kok, 1995: 23; Topgu, 1998a: 76). insanin maddeyi gerisinde birakarak
manaya ylikselmesi en Onemli basarisidir. Biiylik dinler aym1 anda biiyiik ahlak
sistemleridirler. Topgu birbirinden farkli inang sistemleri arasinda degerlilik agisindan bir
mukayeseye razi olmaz. Konfiigyiis’ten Buda’ya, Hz. Isa’dan Hz. Muhammed’e bu
anlamda bir degisim yoktur. Topgu i¢in din, ahldk anlamma gelmektedir. Dinin ruhsal
hayatin belirleyicisi olma niteligi onun toplumsal kurum olmasindan daha miihimdir

(Ogiin, 1992: 60; Topgu, 1997: 32).

Topcu’nun irade anlayisinin 6zgiirliik problemiyle iligkili oldugu sdylenebilir (Karaman,
2000: 45). Topgu’ya gore irade, insanin dis diinyadan etkiler aldiktan sonra ona karsilik
olarak zihninde tepkiler vermesi, diisiincenin ortaya koydugu bir amaca dogru gitme

hareketi (2008a: 205) ve insanin disinda hareket olmadan evvel i¢cinden gelen bir itilme
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(1998b: 80) gibi anlamlar ifade etmektedir. Bu tanimlardan hareketle Topgu’nun iradede
se¢mek ve yapmak seklinde iki unsur tayin ettigi ifade edilebilir. Ozgiir olan irade yalniz
itici kuvvetlerin harekete gecmesinden ibaret degildir. Onda itici ve frenleyici olmak
iizere iki kuvvet hakimdir. insan1 i¢inden disar1 dogru ydnelen itici kuvvetlerle frenleyici
kuvvetlerin miikkemmel bir uyum i¢inde islemesi 6zgiir kilar. S6zii gecen itici kuvvetler;
menfaat endigesi, agk, sempati, yasamsal hazlar, ilim ve sanata iligkin idealler gibi insanin
tasidig1 gesitli hislerdir. Insani1 kontrol altina alan frenleyici kuvvetler ise bireye disardan
yiiklenen emirler ve zorlamalardir. Insan hareketleri bu iki zit kuvvet arasinda

gerceklesmektedir (Topgu, 1998b: 67).

Topeu igin hakikatte tek irade bulunmaktadir. O da Allah’m iradesidir. Insan bu evrensel
iradeyi yalnizca istirak halinde yasayabilmektedir. Dini irade insan1 bu sonsuz kudretin
iradesine istirak ettirir (Topgu, 2004: 14). Tiim kiiltiir ve terbiye, iradenin giiclenmesine,
deger kazanmasma ve hatalardan korunmasma yardimei olur. Iradenin mahiyeti ferdi
olusu, insanda meydana gelerek dis diinyaya yayilmasi ve higbir beseri gayede istedigini
bulamayarak sonsuzluga uzanmasidir (Topgu, 2008b: 241). Kisacas1t Topgu, iradenin

gayesini Allah’a ulasmak olarak ifade etmektedir.

Stirekli olarak Allah’a dogru bir istikamet tizerinde olan iradenin hareket noktasi insandir.
Insan bu yolculugun ilk duragidir. Bircok alanda gekilen istiraplar bireyi ruhla
biitlinlestirerek Allah’in iradesine yakinlastirr ve olgunlastirir. Topgu’nun istirap ile
kastettigi sey insanin yagam enerjisinin yiikselmesi, giicliiklere gogiis germesi, ideallerini
gercege doniistiirmek icin savagmasi ve sikintilara katlanmasidir. Tiim sosyal ve siyasi
hareketler, dinler, sanatlar ve 6nemli felsefe akimlar1 bu anlamdaki 1stirabim eseridirler

(Topgu, 1947a: 2-3).

Topgu iradenin suur, millet, devlet ve sanat ile olan iliskisi {izerinde de durmustur. Irade,
tipk atliy1 kovalayan bir kasirga halinde ileriye dogru yol alan suuru istedigi dogrultuda
yonlendirir. Ona gore suurun ana kaynagi iradedir. Iradeden bagimsiz haldeki suura sahip
olanlar her giin degistirdikleri diislincelerle kanaat yollar1 arasinda bunalmis, siipheler

arasinda ve saskin durumdadirlar (Topgu, 1947a: 1-2).

Allah’a dogru yonelen iradenin insandan sonraki duragi millettir. Millete hayat veren ve
hareketlerini ortaya ¢ikaran sey tipki insanda oldugu gibi onun iradesidir. Milletin ruhunu
meydana getiren bu irade her millette farkli bir kaynaktan gii¢ almaktadir. Tiirk milletini

olusturan irade ise giiciinii islAim dininden almaktadir. Bir milletin mukaddesat: onun
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hayatin1 desteklemektedir. Tam tersi durumda yani millet iradesi zayifladiginda ise
toplumun dini yonii ortadan kaybolmaya baglar. Hem millet iradesinin yok olmasi hem
de mukaddesatin sosyal hayattan cekilmesi o toplumda ve millette ahlaki yonden
bozulmalarin baglamasi anlamina gelmektedir (Topgu, 1948a: 6; Topgu, 1948b: 6;
Karaman, 2000: 51).

Bireyden harekete baslayarak Allah’a ulasmay1 gaye edinen iradenin milletten sonraki
duragi devlettir. Topgu i¢in devlet, belirli bir toprak pargasi lizerinde hakimiyetle yasayan
insanlarin olusturdugu manevi birligin, millet varligmm ruhunun ve millet iradesinin
goriindiigii yerdir. Millet iradesi ancak bdyle bir toprak parcasi lizerinde ortaya ¢ikabilir.
Kisisel iradeler devletle beraber olduklar1 vakit bir anlam kazanirlar ve ancak onun
iradesinde tamamlanirlar. Burada bahsedilen devlet otoriter ve sorumlulugunun farkinda
olan bir devlettir. Sorumluluk iradesine sahip olan devlet, vatandaslarma kars1 yaptig:
eylemlerde daha duyarli ve hassas hareket eder. Yonetimi altindaki insanlar1 gerek maddi,
gerekse ahlaki yonden daha ileri seviyelere tasimak igin gayret gdsterir. insanlarin dini
yonden egitilmesi ve ahlaki bir toplumun ortaya ¢ikmasi i¢in katki sunan devlet Allah’la
insanlar arasinda bir koprii gorevi goriir. Devletin degeri kendisinin ve o devlette yasayan

halkin Allah’a yakmhgiyla 6l¢iilebilir (Karaman, 2000: 53; Topgu: 1948c¢: 2-15).

Millet ve devlet iradelerinin toplum ahlakiyla dogrudan iliskili oldugunu séyleyen Topgu,
insandan harekete baslayan iradenin Allah’a ulagsma yolundaki son duragi olarak sanati
gormektedir. Topgu’ya gore sanat, insan ruhunun serbest bir sekilde yani belirli kurallara
tabi olmadan giizeli aragtirma hareketi (2018:109), dista bulunan varliklara ulasan insanin
kendi hayalleri ve kendi tasavvurlaridir. Hayat1 kiymetli kilacak ilk nese; sanat nesesidir
(2016a: 97). Bir bakima o sanati1 bir ideal olarak anlamlandirmaktadir. Sanatin 6ziiniin ise
askin hareketi ve iradenin derinliklerinde bulundugunu sdyler. Sanat iradesinin kaynagi
imandir. Iman1 mistik ve estetik iman olmak iizere ikiye aywrmaktadir. Mistik iman din
iradesini, estetik iman ise sanat iradesini ortaya ¢ikarir. Ozii sonsuzluk iradesi olan ve
estetik imandan dogan sanat, iradeyi Allah’a gotiiren yolda kendisinden daha ileri bir
konumda bulunan ahlaki yasantiya da 6nemli artilar katmaktadir. Bu nedenle Topgu igin
sanat¢inin bulunmadigi donemler ahlaki bakimdan karanlik bir gelecek hazirlamaktadir

(Topgu, 1949a: 4-5).
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2.3.3. Mistik Yonii

Tasavvufun Topgu agisindan isyan ahlaki goriisiiniin metafizigi oldugu sdylenebilir.
Onun tasavvufa duydugu ilgi, hareket felsefesinin mantiksal bir neticesi olarak
gortlebilir. Blondel, hareketin insanla Allah’in bir bilesimi oldugunu ifade etmektedir.
Ayrica Paris’te 6grenim gordiigi yillarda tanistigi Massignon’un tasavvuf tarihiyle ilgili
olarak yaptig1 ¢caligmalar da onun i¢in 6nemli bir kaynak teskil etmistir (Kara, 1992: 22;
Mollaer, 2009b: 201).

Topeu, tasavvufun iizerine felsefi bakimdan egilirken Islamiyet’in resmi ve geleneksel
yorumlariyla da siirekli bir bigimde tartigmistir. Mevcut hayatta yasanan din ile tasavvuf
arasinda kurdugu karsit iliski, Bergson’un dinamik din-statik din diislincesini animsatir.
Statik din ahlaki ve felsefi Ozelliklerini kaybetmis, cesitli hareketlerin tekrarmna
indirgenmistir. Dinamik din ise bir evren ve ahlak felsefesi olarak yasamini
stirdiirmektedir. Nurettin Topgu, tasavvufu ¢ogunlukla dinamik dine uygun goriir ve
tanimlar. Tasavvuf, Bergson’un da ifade ettigi gibi hareket, ask ve yaraticilik temelleri
iizerine oturmaktadir. Yaraticiyla birlesen insan iradesinin evrensel aski olusturma
yetenegine sahip oldugunu vurgular. Bu agidan agik ve dinamik bir din anlayismi
yansitmaktadir. Topgu, Mevlana’da da Islam’in gergek ve samimi yoniiniin bulundugunu
sOyler. Ona gore Mevlana, dinin belirli bir takim hareketlerin tekrarina indirgenmis statik
tarafin1 degil, dinamik olan 6ziinii tanitmaktadir. Mevlana’da ruhun amaci olan 6zgiirliik,
kaliplar1 kirarak Allah’a gotiiren en dogru istikameti kendi i¢inde bulur. Kaliplarindan
kurtulan tam olarak &zgiir insan, onun aradig1 ideal insandir. Bu yol ise Islam’m tek hakiki

yoludur (Topgu, 2002a: 113; Mollaer, 2009b: 201).
2.3.4. Hareket Felsefesine Baghhg

Hareket felsefesi Topcu’nun diisiince diinyasinda dnemli bir yere sahiptir. Cesitli eser ve
makalelerinde Maurice Blondel’in hareket felsefesinden drnekler vererek onlar1 Islam’m
ruhsal silizgecinden gegirir. Kurtulusa ermenin ancak kurtarigla miimkiin olacagini
soyleyerek hareketin temeline sorumlulugu koyar. Blondel ilahi iradeyle istirak halinde
yapilan insan hareketinin kesinlikle 6zglir olacagini ifade eder. Topgu’ya gore Blondel,
hareket felsefesinde ortaya koydugu bu dislinceyle o6zgiirliglin hakiki kaynagini
gostermektedir (Topgu, 1939a: 22; Oztiirk, 1992: 120-121).
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Anarsistin yiktig1 diinyay1 her an yeniden insa etmenin bir ideal oldugunu ifade eden
Topcu, anarsistin harap ettigi diinyay1 her an kurtaran, her an ve en ufak hareketleriyle
bile yaratici olan insan1 hareket adami olarak tanimlamaktadir. Hareket adami her yerde
diizen kurucudur. Devlette goriindiigli kadar dinde, ilimde, sanatta ve inzivada da goriiliir.
En kuvvetlisi inzivada kendisine ve dleme hayat verendir. Kotii yalnizliktan kurtulmus
Allahli adamdir. Durmadan Allah diyen degil, iradesini Allah’la birlestirmis mutlu
msandir. Hareket adami, hareketinden evvel sahibine teslim olmali, iradesini onun
iradesine teslim edebilmelidir. Cesitli goriiniisleri olan hareket adami, kimi zaman
vatanperver, kimi zaman alim, kimi zamanda sanatkardir. Bazen devlet adami olarak da

goriiliir. Ama o her daim ahlak adamidir (Topgu, 2016a: 141-142).

Alemin ii¢ seyin biitiinii oldugunu séyleyen Topgu bunlar1 varlik, diisiince ve hareket
olarak ifade eder. Ona gore; varlik hareket noktasi, diisiince yol gosterici kilavuz, is ve
hareket ise hayatm amacidir. Ilk olarak hareket sahibinde baslayan gercek hareket,
hareket iradesine doniislir ve ucu bucagi olmayan imkanlarla dolu kainata yoneldiginde
hareketin agsamalar1 ortaya c¢ikar. Harekette menfaat giitmeme suuruna sahip olmak, ilk
0z saygi hamlesini dogurur. Tim hareketlerin temelinde, hareket edenin yine kendisine
cevrilen sevgisi bulunur ve bu sevgiye uygun bigimde hareket etmek i¢in kendisini ortaya
koymas1 gerekir. Hedef sonsuzluktur ve meyveleri sonsuzlukta toplanir. insan onu
sonsuzlugun sinirma kadar gétiirerek orada sonsuzluga birakir. Tam ve gercek hareket

faydaya degil sonsuzluga uzanir.

Hareketsiz yasamak imkansizdir. Topgu icin diisiince bile varligm disinda degildir. I¢sel
bir hareketten ibarettir. Onun agisindan varlik olmadan alem, hareket olmadan insan
diisiiniilemez. Hareket insan varligmin her an yenilenmesi, sonsuzluga siirekli yonelme
istegiyle kendisini yeniden yaratmasidir. Kéinat genel gecerliligi olan kanunlara, insan
ise dzgiir harekete sahiptir. Insan kainatla el ele verdiginde bu imanli ahenkle her adimda
yeni bir isin yaraticist olur. Bu yiizden ruhun kainatla olan baglarmnin koparilmasi
imansizliktir. Esyay1 degistiren insan kendisinin de degistigini goriir. Bu istikamette
oldukca Allah’a yaklasip biitiinlestigini, derin bir suurla kurtulusa erecegini hisseder.
Ebedi yasam insanin dogumuyla birlikte bu diinyadayken baslamaktadir. Bu nedenle her
harekette bir iman hareketi bulunmaktadir (Oztiirk, 1992: 121-122; Topgu: 2017a: 21-
24).
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2.3.5. Anadolu Milliyetgiligi

II. Mesrutiyet Dénemi’nin ii¢ yaygin ideolojisi olan Islamcilik, Osmanlicilik ve
Turancilik karsisinda Milli Miicadele doneminde ortaya ¢ikan hareketlerden birisi Hilmi
Ziya Ulken’in Memleket¢ilik olarak adlandirdigi  Anadoluculuk hareketidir.
Anadoluculuga yonelik ilk adim 1917 yilinda Tiirk Ocagi’nda Tiirkeiiliige kars1 kiigiik
Tirkgiliik ve ya Tiirkiyecilik olarak atilmistir. 1919 yilina gelindigindeyse Ankara
Universitesi siralarinda Anadolu’yu Tiirk kiiltiiriiniin hakiki kaynag1 gibi goren yeni bir
akim ortaya ¢ikmistir. Anadolu Dergisi 1918-1919 yillar1 arasinda elyazmasi ve 12 sayi
olarak Hilmi Ziya ve Resit Kay: tarafindan cikarilmistir. Ulken, daha ilk baslarda
milliyetgilik anlayisinmn Kiiltiircii Anadoluculuk ve Ideolojik Anadoluculuk olarak ikiye
ayrildigimi soylemektedir. Kiiltiircii Anadoluculuk, dogacak kiiltiirtin kaynagi ve hedefi
olarak Anadolu’yu gérmektedir. Monroe’nun Amerika’nin Amerikalilara ait olduguna
yonelik goriisiinii drnek alan Ideolojik Anadoluculuk ise memleketcilige siyasi ve fikri
bir yon ¢izmek istemektedir (Ulken, 1992: 477-478). Topgu’nun siyasi, iktisadi, sosyal,
psikolojik, kiiltiirel ve daha birgok alanda yaptigir degerlendirmelerle Anadoluculuk

akiminin s6z konusu iki yaklasimina da diisiinsel anlamda katki sagladigi soylenebilir.

Nurettin Topgu, Anadoluculuga dair diislincelerini basta kendisi tarafindan kurulan
Hareket Dergisi olmak tizere belli basli dergilerde denemeler bi¢iminde ortaya
koymustur. Hareket Dergisi kadrosunda yer alan bazi aydmlar da Anadoluculuk
diisiincesini savunmus ve Tiirk-Islam sentezi ¢ercevesinde yorumlarda bulunmuslardir.
Islam, Anadolu cografyasma ¢ok 6nemli bir farklilik ve degerler sistemini getirmistir.
Topgu, Anadolu’da tarih boyunca 6nemli medeniyetlerin yer aldigin1 kabul etmektedir.
Buna kars1 Islam’1 temele alir. Anadolu ¢ok sayida medeniyete ev sahipligi yapmis olsa
da Islam’1n ruhu ona ¢ok daha degisik bir kiiltiir ve iman kazandirmistir. Anadolu Islam’la
yogrulmustur (Alver, 2006: 259; Topcu, 2017: 41). iste bu nedenle Topgu, Tiirk’iin milli
tarihini Anadolu’ya yerlesmesi ve Islamlagmasiyla baslatmaktadir (Topgu, 2017a: 123).
[slam’m Tiirk {in ruh ve ahlakinda yaptig1 doniisiimii Tiirklerin milli tarihindeki en biiyiik
ve evrensel doniisiim olarak ifade etmektedir. Tiirkler, Islamiyet’e gegerek aradaki gok
sayida basamagi tek bir hamleyle agmis, insanlik kademesinin en {ist seviyelerine
cikmiglardir. Anadolu Tiirk ki milli kimlik kazanarak Tiirk Milleti haline geldigi
yerdir. Bu milletlesmede Anadolu’nun goz ardi edilemeyecek bir rolii bulunmaktadir. Bu

yiizden tarihe ve millete isim verilmesi de bu gercege temas etmelidir. O halde milletin
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ismi Anadolu Tiirk Milleti, milli tarihiyse Miisliiman Anadolu tarihidir (Topgu, 1969: 7-
8; Topcu, 2017a: 154).

Anadoluculugu bir rkin davasi degil, Isldim ruhuna dayali milliyetciligin davas1 olarak
goren Topgu’nun nazarinda Bat1 hayranlarini hayata baglayan ipler kopmus ve manevi
yonden ruhlarinda yagam 15181 kalmamistir. Askin ve ruhun iiriinii olarak ortaya ¢ikmayan
milliyet¢ilik vahsilikle hayatta kalmaya calisir ama basaramayarak zaman igerisinde
yikilmak mecburiyetindedir. Vahsi Bat1 milliyet¢iliginin karsisinda maneviyata dayal

Anadoluculuk yer almalidir.
2.4. Fikri Hayatin1 ve Diinya Goriisiinii Etkileyen Sahsiyetler

Hayatinin dnemli bir bdliimiinii Avrupa’da gegiren Topgu, gerek Bati, gerekse Islam
diisiincesini yakindan tantyan; Anadolu’nun ilmi kaynaklarina ayr1 bir 6zenle yaklasan
onemli bir diislintirdiir. Bu diisiince temellerinin {izerine kendi 6zgin fikirlerini ileri
stirmeyi bagarmistir. Diislincelerinin ve diinya gorisiiniin sekillenmesinde hem bizzat
tanistiglt hem de eserlerini okudugu ve arastirdigi bir¢ok sahsiyetin onemli etkisi
olmustur. Bu arada Anadolu Tiirk tarihine damga vuran kahramanlarin da onun igin 6zel
bir konuma sahip oldugunu belirtmek gerekir. Bu calismada Topgu’yu etkileyen baslica
isimler arasinda gosterilen Mevlana Celaleddin-i Rimi, Abdiilaziz Bekkine, Mehmet
AKkif Ersoy, Hiiseyin Avni Ulas, Henri Bergson ve Maurice Blondel ele alinacaktir. Bu
isimlerin gerek karakterleri gerek ileri siirdiikleri diisiincelerle Topg¢u’nun sosyal
degismeye yonelik yaklasimi ve Anadolu Tiirk Milleti’ne yonelik olarak ¢izdigi toplum
modelinin ortaya ¢ikmasina imkan taniyacak sosyal degismeler bakimindan da 6nem arz

ettigi diisliniilmektedir.
2.4.1. Mevlana Celaleddin-i Riimi’nin EtKisi

Anadolu cografyasina Islami, kiiltiirel, felsefi ve birgok yonden katkilar sunan, zenginlik
katan sahsiyetler Topgu i¢in bilyiikk onem arz etmektedir. Bu sahsiyetlerden biri de; Tiirk-
[slim diisiince geleneginin kilometre taslarindan biri olan Mevlanad Celaleddin-i
Rimi’dir. Nurettin Topgu'nun hareket felsefesi fikri iizerinden bir Mevlana portresi
cizdigi goriilmektedir. Onun felsefi ve dini anlayisiyla vahdet-i viicut yaklagimi {izerine

yogunlagmistir (Tosun, 2006: 204).

Topeu, 6ziinden uzaklastigini diisiindiigli Tiirk toplumunun aslina dénmesi bakimindan

Mevlanad’y1 6nemli bir etken olarak ele almaktadir. Ona gore skolastik diislincenin hakim
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oldugu asirlarin ardindan bu sefer de Bati taklit¢iligi Tiirk toplumu i¢in olumsuz etkiler
meydana getirmistir. O, bu hiisran ¢ukurundan kurtulmak i¢in Mevlana’yr bir ¢ikis
noktasi olarak gdérmekte; Miisliman Tiirk aleminin tim ruhunun onda bulunduguna
inanmaktadir. Topgu i¢in Tiirk toplumuna ait felsefe ve giizel sanatlar Mevlana gibi bir
kaynaktan c¢ikarilabilir. Hem bunlarin hem ilimlerin hem de ahlakin kaynagi dindir.
Mevlana ise Islam dininin gergek ve i¢ten anlayismin bulundugu bir sahsiyettir. Yasamin
tim alanlarinda etkinligini siirdiiren biiyiik sermaye ve onu ortadan kaldirmak isteyen
tarihi maddecilik anlayisi, maddeyi kutsallastirmakta ve hayatin amaci yapmakta; insan
ruhunun ve insanhigm celladi olmaktadir. insanlig1 her yonden kusatan bu karanliktan
aydinliga ¢ikmanm yolu Mevlana’da bulunacaktir. Topgu milli kiiltiiriin beklenen
kiviletmlanmasinda Mevlana’nin 6nderligine ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmektedir

(Topgu, 2002a: 113-114).

Mevlana nefsin arzularinin ve maddenin pesinde kosan insanlarin kendi kibirlerinin
artmasia izin verdiklerini ve sonugta hastaliklarmin da arttigini soylemektedir. Neticede
ya elde ettikleri glic onlar1 kdle haline getirir ya da zevklerini tatmin ederek gayelerine
ulagmak amaciyla kendilerini asagilarlar. Bazi zevklerin bagimlis1 olmak; istenmeyen bos
aliskanliklarin gelismesine sebep olur. Bu durumu ortaya ¢ikaran seyin pesinde kosan
insanlar kendilerini gittikce bagkalarindan uzaklastirirlar. Mevcut durumu devam
ettirmek i¢in dnyargili olurlar. Onyargilar1 bu duruma karsi ¢ikan insanlar1 ve diisiinceleri
ortadan kaldirir (Arasteh, 2003: 77). Topgu da tam olarak Mevlana’nin iizerinde durdugu
bu tehlikeye dikkat ¢ekmekte ve bu tehlikenin 6nlenmesi i¢in Mevlana’nin liderliginin

Oonemini vurgulamaktadir.

Tiirklerin Anadolu’yu yurt edinmesinin ardindan her biri alaninda essiz birer deha olan
isimlerin 13.yiizyildan itibaren Ronesans yapmak istediklerini belirten Topcu, Mevlana,
Yunus Emre ve Mimar Sinan’in kendi alanlarinda bir ¢igir actiklarini ifade eder. Ona
gbre eger bu sahsiyetler kendilerinden sonra da takip edilebilseler ya da en azindan
donemin gen¢ dimaglarinda ayni Olglide iz birakabilselerdi, Anadolu’da Rdnesans
Bati’dan belki bir ya da iki asir 6nce baslamis olacakti (Topgu, 2017a: 100). Topgu bu
gorlisliyle yasanabilecek bir sosyal degismede gerek Mevlana’nin gerekse diger dnemli

sahsiyetlerin etkili olabilecegine vurgu yapmaktadir.

Yenilenme ve yeniden dogma meselesi tipk1 Mevlana’da oldugu gibi Nurettin Topgu i¢in

de 6nemli bir agsamadir. Topcu, Mevlana’y1 yenilesme mimarlar1 arasinda 6nemli bir yere
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koymaktadir. O, Islam’dan sonra yeni bir peygamber gelmemis olsa da Allah tarafindan
peygamberin igini tamamlayan miicedditler gonderildigini, Mevlana’nin ise onlarin en
biiyiiklerinden birisi oldugu iddiasindadir (Topgu, 2002a: 152; Karaismailoglu, 2006:
210). Bireyin kendisini giizel vasiflarla donatarak olgunlagmasi, onun yenilenmesine ve
diriligine vesile olur. Bedenen 6liip ruhen dirilmek bunu ifade etmenin bagka bir yoludur.
Yenilesme ve dirilis klasik Anadolu kiiltiiriiniin ve siirinin en ¢ok iizerinde durulan
temalarmdan birisidir. Mevlana, meshur eseri Mesnevi’nin hemen basinda insani kole
haline getiren maddi degerlere ve diinya i¢in c¢alisan akla kars1 bir tavir alarak dirilis ve
yenilesme yolunun ana kuralini agiklamaktadir. Dirilisi dileyenlereyse iirkiitiicii ve canli
orneklerle yol gdsterir. Bahsettigi ask tutkular: ve kibri ortadan kaldirir. insan1 hiirriyete
kavusturur. Bu agk toplumun ve bireyin yenilenmesine ve dirilmesine vesile olacak bir
iksirdir. Topcu da yenilenme ve diriliste rol oynayacak hareket adammin daima ahlak
adam1 ve kamil insan oldugunu vurgulamaktadir (Karaismailoglu, 2006: 210; Topgu,

2016a; 142).

Topgu, biiyiik vatanlarin biiylik mezarlarm iistiinde yiikseldigini sdyler. Ona gore biiytlik
ruhlarin sevildigi topraklarda sonsuzluk agaci yeserir. Bu nedenle biiyiik Oliileri
bulunmayan milletler ebedi olamazlar. Topragin bir ruha sahip olmadig: yerlerde insanin
da hayati yoktur. Vatan topragina karisan biiylik ruhlar, milletleri ebedi bir hale getiren
ve mezarlarda ebediyetle kucak kucaga bir halde yatan peygamberler, filozoflar, Allah
dostlari, ahlakg¢ilar ve sanatkarlardir. Anadolu’da bin yillik gegmisin emaneti olan biiyiik
mezarlar, ebedi ruhlarin1 milletin varligiyla bir ettik¢e ruhlara diisman olanlarin zehirli
tesirleri milleti ortadan kaldiramayacaktir. Topgu igin milleti yasatan ve sonsuzluga
gdtiiren biiyiik kervanin 6niinde Mevlana ve Yunus Emre yliriimektedir (Topgu, 2002a:

115).

Mevlana bu diinyadaki yasamin insan ruhunun ebediyen siirecek hayatinda gegici bir
merhale oldugunu sdyler. Ahirete ait olan can, maddeye katildiktan sonra ona alisir;
onunla mesgul olarak aslini hatirindan ¢ikarirsa bu diinya onun i¢in bir zindan halini alir.
Kemali bulmaya, yeteneklerini gostermeye dermani kalmaz. O nedenle ayaklarmna bagli
olan maddi agrliklar1 atmak ve kendisini yine kendi elleriyle attif1 zindandan
cikarmaktan baska caresi yoktur. Mevland’nin siirlerinde yerdigi; maddi lezzetlerin
biiyiisiine kapilmanin neden oldugu gaflettir (Mehr, 2012: 178). Mevlana’nin maddeyi ve

diinyay1 bir kenara iterek sonsuzluga yonelen bu diisiinceleri, Topgu'nun onu millet
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ruhunu yoguran ve milleti ebedi kilacak biiyiik ruhlardan birisi olarak gdstermesinin

onemli nedenlerinden birisi olarak gosterilebilir.

Antik Yunan filozofu Sokrates, Yunan Felsefesine sundugu katkilar ve giiniimiize kadar
ulasan fikirleriyle diislince tarihinde derin izler birakmis 6nemli bir isimdir. Topgu,
Mevlana ve Yunus Emre’nin Anadolu ruhunun uyanis doneminde bu ruha istikamet
cizilmesi ve hikmetin 1giklarinin gosterilmesi noktasindaki konumlar1 bakimindan
Sokrates kadar biiylik bir rol oynadiklarini sdylemektedir. Onun bakimindan her giin bir
yabanci ruhu taklit eden zavalli bir konumda olunmasinin nedeni de Mevlanalar
tarafindan sunulan ruhun topluma tam anlamiyla sirayet etmemis olmasidir. Milli ruhun

kilavuzu Mevlana, Tiirk felsefesinin iistad1 olmalidir (Topgu, 2002a: 115).

Nurettin Topcu’nun hastaliginin iyice agirlastigi vefatina yakin bir donemde de
Mevlana’ya duydugu hayranligi sohbetlerinde dile getirdigi etrafinda bulunan isimler
tarafindan ifade edilmektedir. Bu sohbetlerden birisine tanik olan isimlerden Dursun Ozer
(1992: 197-198), hasta yataginda yattig1 ve konusmakta zorlandig1 bir dénemde ziyaret
ettikleri Topcu’nun Bati’dayken tanidigi meshur insanlarm Mevlana’nin yaninda daima
kiigiildiigiinii vurguladigmi; hastaliginda gordiigii bir riiyada kendisinin, babasinin ve
Mevlana’nin birlikte gklere dogru ugtuklarini gérdiigiinii ve bir yere gelince “sen buraya
kadar” diyerek ortadan kaybolduklarmi sdyledigini aktarmaktadir. Nurettin Topgu ve
babas1 Mevlana gibi 66 yasinda vefat etmistir.

2.4.2. Abdiilaziz Bekkine’nin Etkisi

Tataristan’m baskenti Kazan’dan Istanbul’a gd¢ eden bir ailenin ¢ocugu olan Bekkine,
1895 yilinda Istanbul’un Mercan semtinde diinyaya gelir. Babas1 Halis Efendi tiiccardir.
Beyazit Kaptanpasa Camii imami Halil Efendi’den din ve Arapca dersleri alir. Ardindan
Dariittedris Mektebi’ne gider ve buradan mezun olur. 15 yasindayken ailesiyle birlikte
Kazan’a gider ve 6grenimine bir miiddet orada devam eder. Oradan Buhara’ya gecerek
donemin {inlii 4limlerinden dini ilimler 6grenir. Babasinin vefat1 lizerine tekrar Kazan’a
doner. 1917 Bolsevik Ihtilali’nin ardindan on alt1 kardesiyle birlikte Istanbul’a gelmek
iizere yola koyulur. Bir miiddet Bakii’de kaldiktan sonra 1921 yilinda Istanbul’a gelir.
Beyazit Medresesi’nde 6grenim hayatina devam eder. Burada medrese arkadagi Mehmet
Zahit Kotku Efendi ile birlikte Naksibendi-Halidi Seyhi Ahmet Ziyaeddin
Gilimiishanevi’den hilafet icazetnamesi alan Tekirdaghh Seyh Mustafa Feyzi Efendi’ye

intisap eder. Bu zatin gozetiminde siirdiirdiigli tasavvuf egitimini tamamlayarak icazet
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alir. Seyhinin vefatindan sonra uzun bir donem Serezli Hasib Efendi’nin ilminden

faydalanir.

Irsad iznini almasinmn ardindan imamlik gérevine baslar. Beykoz ve Aksaray’da iki
camide imamlik yapar. Yazici Baba ve Kefevi camilerinde goérev yaptiktan sonra
Zeyrek teki Civicizide Ummii Giilsiim Camii’ne atanir. Bu camide on ii¢ y1l gérev yapar.
Ikinci defa gittigi hacdan dondiikten sonra hastalanarak 2 Kasim 1952°de vefat eder. Fatih
Camii’nde kilman cenaze namazmin ardindan Edirnekapi Sakizagaci Sehitligi’ne
defnedilir. Vefatinin ardindan irsad faaliyeti Mehmet Zahit Kotku Efendi tarafindan
stirdiiriiliir (Azamat, 1992: 365).

Avrupa’daki egitiminin ardindan kafasinda bazi felsefi siliphelerle 1934 yilinda
Tiirkiye’ye donen Topgu, tasavvufi diislince sistemini yakindan tanimak ister. Kader ise
onun karsisma miirsid olarak Hasib Efendi’yi ve Abdiilaziz Bekkine’yi ¢ikarir. Nurettin
Topgu’nun ¢ocukluk arkadaslarindan Sirr1 Tiizeer Topcu’nun kétiimser oldugunu ve
hocalara ¢ok kizdigini séyler. Bunun iizerine kendisine tiim hocalarin ayni olmadigini,
babasmin ve Seyh efendilerin de hoca oldugunu, onu bir hocaya gétiirecegini ve
kafasindaki soru isaretlerinin cevabini1 bulacagini ifade eder. Bunun iizerine Topgu’yu
Abdiilaziz Bekkine’nin yanma goétiirlir. Zeyrek’teki Civicizade Camii’ne gelirler.
Namazin ardindan Bekkine’nin evine gegerler. Hep birlikte yemek yedikten sonra ¢ay
esliginde sohbet baslar. Abdiilaziz Bekkine Topgu’ya tahsil hayatina iligkin sorular sorar.
Felsefe mevzuna girerler. Gece 3’e¢ kadar konusurlar. Kalktiklarindaysa Bekkine
Topgu’ya kapisinin her zaman agik oldugunu; ne zaman isterse gelebilecegini sdyler.
Tiizeer Abdiilaziz Efendi’nin o geceki sohbette Topcu’nun kafasindaki stipheleri sokiip
attigini; onun ilmi, zekasi ve anlayistyla Topgu’nun bir gecede bambasgka birisi oldugunu
vurgular. Topgu o bulusmadan sonra bir daha Abdiilaziz Bekkine’yi hi¢ birakmamistir

(Kara, 1992: 23; Tiizeer, 1992: 179-180).

Abdiilaziz Bekkine ve Nurettin Topgu arasindaki iliski sohbet temelli bir dostluk olarak
goriilebilir. Sufilerin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden birisi sohbet ehli olmalaridir. Abdiilaziz
Bekkine bunun giizel 6rneklerinden birisidir. Sohbet sirasinda her tiirlii soruya agik
oldugu gibi, sohbetlerinde her goriisten insanin yer almasi da miimkiindiir. Hitabetiyle
yasl geng, egitimli egitimsiz her tiirlii insana dokunabilecek yetenege sahiptir. Sabahlara
kadar devam eden sohbetlerinden s6z edilir. Nurettin Topgu da daha ilk ziyaretten itibaren

bu etkili sohbetlerin cazibesine kapilanlar arasindadir (Giinaydimn, 2006: 92-93).
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Din adamlarmmin gosterigsiz ve iddiasiz olmas1 gerektigini; dini hayatin ancak boyle din
adamlariyla yasayip gelisecegini belirten Topcu, Bekkine’nin sohbetlerinin yani sira
insanlik yoniinden de etkilenmistir. Isik (1992: 175), Topcu’nun Abdiilaziz Bekkine’den
s6z ederken duygulandigini aktarmaktadir. Imamlik vazifesinden aldig1 maas1 dogrudan
fakir fukaraya dagitmasi ve evini esinin el emegiyle yaptig1 ¢coraplarin parastyla idame
ettirmeye calismasi Topg¢u’da onun gercek bir din adami oldugu kanaatini hakim
kilmistir. Topgu eger Abdiilaziz Efendi’yi tanimasa, Hz. Muhammed’i anlayamayacagini

ifade etmistir.

Abdiilaziz Bekkine ile tanismasi Topgu’nun hayatindaki doniim noktalarimdan birisi
olarak gosterilebilir. Hareket’in sadece bir yaym faaliyeti ve herhangi bir toplant1 yeri
degil de modern bir dergah ve bir egitim ekolii haline gelmesinde Topgu’nun sahip oldugu
Ozelliklerin yam sira Bekkine ve Topgu arasinda gergeklesen sohbetlerin de 6nemli bir
etkide bulundugu diisiiniilebilir. Topcu’nun ¢evresi tarafindan ¢agdas bir mistik olarak
taninmasi, Hareket toplantilarina katilanlarin sohbetten ve oradaki arkadaslik ortamindan
keyif almalar1 ve evine gelen misafirlere terliklerini uzatip caylarini dagitarak bizzat
hizmette bulunmasi ona Abdiilaziz Bekkine ile ger¢eklestirdigi goriismelerden kalan
birikimler olarak ifade edilebilir. Ayrica maddi diinyaya ve maddi zenginlige karsi
mesafeli yaklasim, sade bir yasam, ahlaki ve ruhsal degerleri 6n planda tutmak seklinde
Ozetlenebilecek tasavvufi yasantiy1r daha yakindan gozlemleme imkanina sahip olmus

olabilir (Birinci, 2006: 434; Mollaer, 2009a: 51).

Topgu’nun kaleme aldig1 hikayelerden olusan Tasrali kitabinda Abdiilaziz Bekkine’nin
vefatinin ardindan yazdigi “Yildirim’m Huzurunda” baslikli bir hikaye yer almaktadir.
Topcu bu hikayesine ruhlarin dniinde yiirliyen biiyiik varlik olarak tanittigi Bekkine’yi
kaybettigini; acisinin zaman ve kaderin kollariyla kucaklanamayacak kadar fazla
oldugunu belirterek baglar. Peygamberce sakalin {istiinde sonsuzluga kolayca dalan mavi
gozlerin kapanmasiyla kendisinin sahipsiz kaldigimi soyler (Topgu, 2006b: 243).
Cevresindeki isimlerin aktardig1 anekdotlar, Top¢u’nun Bekkine nin vefatindan sonra da
ona olan baghligmin devam ettigini ve gergeklestirdigi sohbetlerde sik sik ondan

bahsettigini gostermektedir.
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2.4.3. Mehmet Akif Ersoy’un Etkisi

Tiirk edebiyatinin giiglii isimlerinden Mehmet Akif Ersoy, Topgu’nun hayran oldugu
sahsiyetlerden bir baskasidir. Topcu onu kisiligi, sanati, idealizmi, felsefesi, 6zgiirliik
anlayig1 ve isyani gibi bagliklarda ele almaktadir. Yunus Emre’yi oldugu gibi onu da
“bityiik yalniz” olarak tanimlar. Akif’in goziinde tek cemaatin islam cemaati oldugunu,
tiim varhigin siirle ifade eden biiyilik bir kurtaric1 oldugunu soyler. Yedi ciltlik Safahat
isimli eserini yanardaga benzeyen i¢ diinyasinin bir macerasi; biiyiik bir ruhun romani
olarak betimler. Akif’in milletin kurtulusunda gorevli oldugunu ve sanatinin kaynaginin
Kuran-1 Kerim oldugunu vurgular. Isldimci goriisiiniin temellerini agiklarken
milliyetciligini 6ne ¢ikararak Tiirk’{in Miisliimanliktan, milliyet¢iligin ise Islim’dan ayr1
tutulamayacagmi Tiirk toplumuna 6gretenin Akif oldugunu belirtir (Topgu, 1998a: 41;

Tosun, 2006: 207-208).

AKkif sevgisi ve hayranhigi Topgu’da kiiciik yaslarda baslamistir. Buna vesile olan
mektepteki Tiirkce ve Imla &gretmeni Nafiz Bey’dir. Ilerleyen yaslarinda eserlerini
okuyup, gosterdigi miicadeleyi ve sahsiyetini arastirdikga daha ¢ok tanimis ve

benimsemistir (Dogan, 2006: 215; Kara, 2009: 13).

Cikardig1 Hareket Dergisi’nde kaleme aldig1 “Mehmet Akif” baslikli yazisinda Akif’in
istibdat yillarinda, 6zgiirliiglin ilaninda ve mesrutiyet doneminde tipki kahramanlar gibi
iman ve isyanla dolu olan ruhunu toplumdaki bireylerin hayat: ve ruhlar1 iginde
yasattigini soyler. Topgu i¢in Akif’in nefsinin kurtulusu disinda nefsine bagl bir davasi
bulunmamakta; ruhuna esenlik dilemektedir. Fakat i¢inde yasadigi cemiyet, ruhuna
iskence etmek ve her taraftan ona azap etmek i¢in hazirlanmus gibidir. Akif, Tiirk
milletinin edebiyat ve siir tarihinde, cilelerinin tarihinde, vicdan ve vatanseverlik
tarihinde kahraman roliindedir (Topgu, 1943a: 271-272).

Akif’in milli sanatkar ve milliyet¢i olmadig1 konusunda elestirildigini belirten ve onun
milliyet¢i oldugunu hicbir zaman i¢in iddia etmediginin alti1 ¢izen Topgu, “Hangi
milliyetci Tiirk milletine onun kadar hizmet etmistir?” diye sorar. Millete ruh ve imanla
kendisini baglayarak, siiriyle oldugu gibi ortaya koydugu iradesiyle de ¢ikarsiz ve riyasiz
bir sekilde en biiyiik hizmeti yapanlarin Akifler ve Akif gibi ismi unutulmus olanlar

oldugunu ifade eder (Topgu, 1943a: 271-272).
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Akif’i 6n plana ¢ikartan 6zellikleri siralayan Topgu, onun milletin miitevazi kesimindeki
insanlar nasil yasiyorsa 0yle yasadigini, kendisini miirsit olarak gostermedigini ve yalanci
peygamber rolii oynamadigmi sdyler. Topeu icin Akif: iist diizey makamlara ulasma
tutkusuyla oy kullanmay1 aliskanlik haline getirmis ellerin pisligine bulagsmadan dergahta
bulunan sakin kdsesinden, “Allah’a dayanin, ¢alismaya sarilin ve hikmete ram olun. Yol
budur. Baska bir ¢ikar yol bilmiyorum” diyerek gelecek nesillere takip edecekleri yolu
gostermistir. Onun asil biiyiikliigiinlinse insanliginda, erdemli durusunda ve vatansever
kahramanhiginda oldugunu vurgulamistir. Yasadigi donemde kaybolmaya yiiz tutan
biiyiik insan karakterine hayat vermistir. Higbir kotii ise usak ve kole olmadan, biiytikliik
dilenmeden yasaminin basindan sonuna kadar kalbini her seyin {istiinde tutmustur

(Topgu, 1943a: 273).

Topgu, en biiyiik adam ve kahraman olarak adlandirilacak ahlaki sahsiyet sahibinin
hayatinin basindan sonuna kadar ayni kanaate, ayn1 iradeye ve ayn1 imana sahip olmak;
kuvvet ve tstiinliik tarafinda bulunmamak gibi 6zelliklere sahip olmas1 gerektigini sdyler.
Karaktersiz, imansiz, ahldksiz adam her déneme ve her yere uyan adamdir. Akif milletin
varliginda ilahi bir esinti olan ruhuna sahip olduktan sonra bigimlenmis, iradesinde
bulunan birlik inancinin agtig1 yolda ilerlemis ve siirine yansittig1 coskuyu siyasi
yasantisinda da daima hak ziimresiyle bir arada kalarak yasatmustir. Ne din, ne parti, ne
de diistincelerini degistirmemistir. Kahramanin iki karakterini tasiyan bu izler Namik
Kemal’de ve sahip oldugu dindar ruhla sessizligin i¢ten yankilarini tercih eden Akif’te

bulunmaktadir. O, karakter ve ruh kahramanidir (Topgu, 1943a: 273-274).

Nurettin Topcu, daima heyecanl gectigini soyledigi Akif’in hayatimy, yedi ciltlik Safahat
isimli eseri iizerinden ii¢ devreye ayrnustir. Birinci ve ikinci Safahat devresi Akif’in
milliyet davasina girdigi donemdir. Bu ideal onda her zaman var olmustur. Safahatin iig,
dort, bes ve altinci kitaplarinda sanat idealine daha ¢ok baglandigi goriilmektedir. Yedinci
kitapta ise ¢ok tesirli mistik pargalar yer almaktadir. Safahat’in basindan sonuna kadar
Akif’in biiyiik millet ideali goriinmektedir. Uciincii Safahat’ta sairliginin yurtseverliginin
sesi haline geldigi sdylenebilir. Yedinci eserindeyse vatan ve 6zgiirlikk agi1 yonii, bliylik

sairligi ve mistik yonii 6n plana ¢ikmaktadir (Topgu, 1947b: 8).

Tim biiyiik adamlarin toplumun c¢ilelerini omuzladiklarmi belirten Topgu’ya gore,
Akif’te biiyiik bir askla bagl oldugu milletinin hayatinda ¢ilenin kaynaklarini aramistir.
Ona gore Safahat’m ilk iki kitabinda milletin her alandaki sefaletlerinin yaninda Akif
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bulunmaktadir. Toplumun yasantis1 onun ruhuna yoneldigi hareket noktasini olusturmus;
bu hayat1 merdiven olarak kullanarak her basamakta nefsine ve icindeki aydinlikta
buldugu Allah’a yiikselmistir. Tiirk milletinin yasantis1 ve gelecegine yonelik endigelerini
sonuna dek korumustur. Biitiin hayat1 boyunca idealist bir milliyet¢i olarak yasamstir.
Arnavut go¢meni oldugu i¢in Akif in Tiirkliigiinden siiphe edenler onun sahip oldugu ruh
ve ahlak idealinin biyolojik gerceklige bagli bir artigi ortadan kaldirdigini
anlayamamiglardir. O kendisini hi¢bir zaman Tiirk milletine yabanci hissetmemistir
(Topgu, 1947b: 8-9). Safahat’in altinci kitabi Asim, Tiirk milliyet¢iliginin siirde viicut
bulan harika romanidir. 1. Diinya Savasi’ni yasamus olan Akif, Anadolu ¢ocugunu
cephede tanmmistir. Anadoluculuk davasinin temelleri de bu kitapta yer almaktadir
(Topgu, 1998a: 40). Onun ulastig1 samimi mistisizm; ruhunun derinliklerinde en bagindan
beri kuvve halinde bulunmaktadir. Akif’in hem vatanseverliginin, hem sanatkarliginim,
hem de milliyetcilikte ve sanatta yansittigi i¢tenligin ve siddetin sirr1 mistisizminde

aranmalidir (Topgu, 1947b: 11).

Topgu, Akif'in yakin arkadasi Hasan Basri Cantay tarafindan yazilan Akifname isimli
eserin takdim kismini kaleme almustir. Takdimde Akifin Tiirk edebiyat ve sanat
tarihindeki yerine deginmistir. Topgu i¢in Akif sadece yirminci yiizyilin degil,
Anadolu’da baslayan dokuz yiiz yillik Tiirk tarihinin en tepelerde yer alan sairidir. Mazisi
derin bir tarihin tiirbedaridir. Sanatin bireyden Allah’a, ferdi asklardan ilahi aska, birden
biitlinlin sevgisine dogru uzanan yolunun davasinda; Mevlanalarin ve Yunuslarin
onderlik ettigi kervanda yarisan sahsiyetler; mimari de Sinan, s6z sanatindaysa Fuzuli ve
Akif'tir. Zirve edebiyat: dini sanattrr. Bunun oniinii agan isim Akif’tir. Bu noktaya

ulagmak biiyiik ruh kuvveti gerektirmektedir (Topgu, 1966: 9).

Topgu’nun Tiirk edebiyat tarihindeki hicbir sairi ve yazari Akif kadar 6nemsemedigi
soylenebilir. Onu eserleriyle degerlendirirken kisiligiyle de yiiceltmistir. Mehmet Akif
isimli kitabinda onunla ilgili olarak, i¢inde bulundugu neslin ruhunun doktoru,
sefaletlerin anlaticisi, veli ruhu tasiyan bir kilavuz, goniillerin sultani, biiyiik kurtarici,
iman ve isyan abidesi, Ogretmen, Isldimi disiplinci ve Tiirk milletinin Sadi’si
nitelendirmelerini kullanmistir. Onda izini siirdiigli ideal insanin bir¢ok 6zelliklerini
gormiigtiir. Sanatkarhiginin yani sira sahsiyeti, milletin acilarini dile getirmesi, bu acilar
lizerinden daha iist seviyelere yiikselmesi, kuvvet karsisinda higcbir zaman egilip

biikiilmemesi ve isyan ahlaki 6rnekligi gostermesi gibi yonleriyle Topgu’yu etkilemistir
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(Dogan, 2006: 218-219). Kiigiik yaslarindan itibaren Akif'in siirlerini okumaya ve
ezberlemeye basglayan Topcu’nun onun eserlerindeki ahlak vurgusundan etkilendigi ve
bu durumun ilerleyen donemlerde ahlak konusuna verdigi dnemin altyapisini olusturan

etkenlerden birisi oldugu disiiniilebilir.
2.4.4. Hiiseyin Avni Ulas’in Etkisi

1887 yilinda Erzurum’un Kiimbet kdyiinde diinyaya gézlerini agan Hiiseyin Avni Ulas,
ilk egitimini Erzurum’da tamamlamis; daha sonra hukuk okumak igin Istanbul’a
gelmistir. Egitim hayatinin ardindan siyasete atilarak son Osmanli Meclis-i Mebusan’inda
yer almis, Kafkas cephesinde sivil milis olarak savasa katilmistir. Milli Miicadele’nin
baslamasinin ardindan Erzurum ve Sivas kongrelerinde yer alarak Anadolu Hareketi’nin
ileri gelenlerinden birisi olmustur. Tasra kokenli olmasi onu aywran Onemli
ozelliklerdendir. Ayrica asker sivil biirokrasi geleneginden farkl olarak sivil bir egitime
ve hayatla miicadele tecriibesine sahiptir. I. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde Erzurum
Milletvekili olarak gorev yapmistir. Vekillik yillarinda Milli Miicadele, saltanatin
kaldirilmas1 ve millet iradesinin tesis edilmesi gibi konularda 6n saflarda yer almistir.
Yonetimin zaman igerisinde bazi1 konularda otoriter hamlelerde bulunmasina siddetli bir

sekilde kars1 ¢ikmis, bunlara engel olmaya ¢alismistir (Colak, 1997: 95).

Meclisteki muhalif grubun onderi olan Hiiseyin Avni Ulas, ayn1 zamanda Nurettin
Topgeu’nun hemsehrisi ve baba dostudur. Cemberlitag’taki evlerine sik sik gidip
gelmektedir. Topgu heniiz kiiciik yaslarindan itibaren Ulas’in diisiince diinyasi, tavirlari
ve hitabet yeteneginden etkilenmistir. Hatta oturma odalarindaki konsolun iizerinde
Mehmet Akif'in fotografi bulunurken, tam karsisindaysa Hiiseyin Avni’nin fotografi
bulunmaktadir. Avrupa’daki egitimini tamamlayip yurda donmesinin ardindan Hiiseyin
Avni Ulag’m tlivey kizi Fethiye Hanim’la iki yil stirecek bir evlilik yapmistir (Mollaer,
2009a: 29; Kara, 2016: 10).

Hiiseyin Avni’nin meclis igerisinde aktif bir sekilde rol almasi ve tespit ettigi haksizliklar
karsisinda susmak yerine tepkisi gostermesi Topc¢u’nun da iizerinde durdugu
yonlerindendir. Topcu i¢in Hiiseyin Avni’nin mecliste {i¢ yil boyunca siiren
milletvekilligi diinya demokrasi ve hitabet tarihine gececek kadar etkileyicidir. Onun
vicdant memleketinin yasantisindan aldig1 sinirsiz ilhamlarla kaynagmaktadir. S6hret

severlerin, hayatini saraymm emrinde c¢aligmakla gecirenlerin ve yiiksek riitbelilerin
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karsisinda cesurca koOyli oldugunu ve biitin kimligini koyden aldigini
haykirabilmektedir. Topgu, meclisin kurulusundan bir siire sonra kisisel ¢ikarlarla
vatanseverlik ve vatana bagliligin karsi karsiya geldigini soylemektedir. Ona gore
Hiiseyin Avni diktatorliik emellerini kisa siire icerisinde kesfederek bu cephenin kargisina
vatan agki, namus ve cesaretle dikilmistir. Milletin varligina kalkan olmustur. Onun
bulundugu meclis milletin tamaminin selameti ve 6zgiirliige kavusmasi hedefinin disinda
hicbir kesimin ¢ikarlarmin yer alamayacagi bir meclistir. Bu yoniiyle Amerika ve
Avrupa’nin demokratik olarak gosterilen meclislerinden ¢ok daha farkli ve ¢ok daha ileri
seviyededir. Mustafa Kemal Pasa meclisin akil ve ustalik yoniinii, o ise tutku ve heyecan
yoniinii temsil etmektedir. Milletvekilleri Mustafa Kemal Pasa’nin kendileri tizerindeki
otoritesini, Hiiseyin Avni’nin ise kalplerindeki hiikiimdarligini hissetmektedirler (Topcu,
1948d: 3-4).

Topeu, demokrasinin aydinliginmn ilk olarak 1789 yilinda Fransa meclisinde goz
kamastirdigini soyler. Bu meclisten sonra diinya {izerinde ¢esitli yerlerde kurulan higbir
meclis oradaki 6zgirliikk askini ve imanini1 yasatamamistir. Ona gore yillar sonra 1920
yilinda Ankara’da toplanan ve Milli Miicadele’yi siirdiiren I. Tirkiye Biiyilk Millet
Meclisi, demokrasinin bu g6z kamastiran aydinligmin tekrar gorildiigii yerdir. Bu
meclisin Mirebeau ve Danton’u Hiiseyin Avni’dir. Onun heyecani, giir ve ahenkli sesi

Fransiz Ihtilali’nin bu hatiplerini andirmaktadir (Topgu, 2001: 25).

Hiiseyin Avni’deki biiytikligiin insanliga verdigi biiyiik degerde goriildiigiinii ifade eden
Topgu, onun insanliga insan iizeri bir imanla inanmakta oldugunu vurgular. Topgu i¢in
Hiiseyin Avni’nin demokrasi tutkusunun ve siyaset bilmemesinin altinda yatan sir
insanliga bu denli inaniyor olmasidir. Peygamberler de tipki onun gibi insanliga
inanmiglardir. Hiiseyin Avni’yi diger insanlardan ayiran imani, 1stirap ¢ekmesine neden
olmaktadir. Clinkii insanin algalisina anlam verememekte, ibadetlerin dahi hile amaciyla
yapildigini gordiikge kahrolmaktadir. Topgu’ya gore hayatiin basindan sonuna kadar her
tiirlii acty1 tadan Hiiseyin Avni, 1stirab1 mertlikle ve umursamaz bir sekilde karsilamis ve
onu ibadet olarak gérmiigtiir. Menfaatlerini her seyin Oniine koyan ve sadece bunlara
tapan, sarikla cilibbeyi ya da modern alim goriiniisiinii imansizliklarmin sermayesi yapan
hocalardan ve sdzde aydinlardan ¢ektigi istiraplar hayati boyunca sahsi sikintilarinin
oniinde yer almustir. Hiiseyin Avni i¢in Tiirk milletinin basinda iki musibet

bulunmaktadir. Bunlar hocalarla Avrupa tecriibesi edinmis aydmlardir. Arada ise
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bunlarin usaklar1 yer almaktadir. Milleti, dini ve bunlarla birlikte yiikselerek asirlara
uzanan saltanat1 hocalarin igeriden yiktigini; her giin daha da gerilemeye ve Bati’ya
boyun egmeye sebep olanlarn Avrupa’da tahsil goérmiis aydinlar oldugunu ileri
stirmektedir. Milletin basina bunlardan biiyiik beld, insanin basina ise paradan biiyiik

diisman olamayacagini ifade eder (Topgu, 1949b: 3-4).

Nurettin Topcu, Hiiseyin Avni’nin insanlarda aradigi niteliklerin karakter ve kanaat
sahibi olmak oldugunu soyler. Yiiksek makamlara sahip olmak insan icin bir kuvvet
gostergesi degildir. Topgu’ya gore Hiiseyin Avni i¢in kuvvet ruhtadir. Bu nedenle o sekil
ve kiyafette degil, milletin ruhunda inkildp yapilmasini savunmaktadir. Milletin
enerjisinin boyle alanlarda heba edilmesine tahammiilii yoktur. Milli Miicadele donemini
yansitan Kuva-y1 Milliye ruhunun millette devamli hale gelmesini arzulamakta, millet
davasinin ahlak ve adalet davasi olduguna inanmaktadir. Milletin emeklerinin,
gecmisinin ve vicdanin kazanilacak bir zaferin coskusu, iddialar1 ya da arzulariyla
sOmiiriilmesi en biiylik korkularindandir. Nice fedakarliklar ve zorluklarla yeniden ayaga
kaldirilan sanli ge¢misin inkilap adi altinda kendisine yabanci milletleri benimseyen,
baskalarmin sirtindan gecinen acimasiz bir ziimrenin ayaklarmin altinda ezilmesinden;
Fatih Sultan Mehmet, Yavuz Sultan Selim ve daha nicelerinin yurdunda onlarin ruhlarinin
cekistirilmesinden endise duymaktadir. Gelecek nesillerin Milli Miicadele’yi nihayete
erdirdik diyerek heyecanmi kaybetme ihtimali onu iirkiitmektedir. Onun i¢in gercek
ibadet; millete suur ve ruh vermektir (Topgu, 2001: 41). Nurettin Topgu sosyal degisme
stireciyle ilgili olarak Hiiseyin Avni’nin tasidig1 endiselere benzer endiseler tasimakta ve
cesitli degerlendirmelerde bulunmaktadir. Top¢u’nun bu anlamdaki diisiincelerinin
sekillenmesinde Hiiseyin Avni’nin hayatinin ve aktardigi fikirlerin de etkisinin oldugu

sOylenebilir.

Hareket Dergisi’nde kaleme aldig1 yazilardan birisinde Hiiseyin Avni’nin hayat1 boyunca
iki varlik halinde goriindiigiinii anlatan Topgu, bunlardan birinde nefsine ait olan olaylarin
icinde ve bireysel diinyasinda kahkahalarla siislenen sonsuz bir nesenin, alayci ve sakay1
her zaman seven bir karakterin ve piirnese bir insanin bulundugunu sdyler. Digerinde ise
mukaddes davanim bir adami olarak sahip oldugu idealler diinyasinda hasin ve ac1 ¢geken
bir kisilik, sonsuz ve karanlik bir dlem, yanina kolayca yaklasilamayacak bir ruh, bir
biiyiikliik, bir zirve ve agir bir varlik bulundugunu belirtir. Topgu’ya gore Hiiseyin Avni,

tim samimi fikirlerin mutlaka hareket haline gelecegine inanmaktadir. Diislincelerini
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eylem haline getiremeyenlere  kizmakta, bdylesi bir samimiyetsizlikten
hoslanmamaktadir. Diisiince denilen kutsal cevherin insanin en u¢ noktalarma kadar tiim
benligini siirtikledigi kanaatini tagimaktadir. Dinde, isyanda, ahlakta hatta kiifiirde bile
icten gelen bir heyecan bulan; bu heyecani coskusu igerisinde yanan bir 6zgiirliik ve millet
mistigi olan Hiiseyin Avni, imanmin kaynagmi Erzurumlu Ibrahim Hakk: hazretlerinin
topragindan almakta; daha sonra ise kendisini Ankara’da Haci Bayram Veli’nin
ruhaniyetine birakmaktadir (Topgu, 1948d: 4-5). Avrupa’da okudugu yillarda hareket
felsefesini benimsemeye baslayan Topgu, Hiiseyin Avni’de de bu felsefesinin izlerinin
bulundugunu ifade etmektedir. Onun fikirlerinin kuvvetine vurgu yaparak mistik
yOniiniin bundaki etkisinden bahsetmektedir. Topgu’nun Hiiseyin Avni’ye iligkin ¢izdigi
cerceveye genis bir agidan bakildiginda bir¢ok noktada kesisen 6zelliklere sahip olduklar1

sOylenebilir.
2.4.5. Henri Bergson’un Etkisi

Musevi ve yabanci bir ailenin ¢ocugu olarak 1859 yilinda Paris’te diinyaya gelen
Bergson, Condorcet Lisesi’nde iyi bir Ogrenim hayatimi gegirir. 1877 yilinda
gergeklestirilen retorik yarismasinda onur derecesine layik goriiliir. O donemlerde dahi
genis bir hayal giiciine ve orijinal fikirlere sahiptir. Immanuel Kant ve Alman
diistiniirlerinden ziyade John Stuart Mill ve Herbert Spencer iizerine egilir. Sairane bir
ruhu, simgesel hayalleri, mecazlar ve tesbihlerle bezeli ince bir iislubu vardir. Insan
zihnini ¢6zlimleme noktasinda gdsterdigi basarili titizligi felsefesine mistik ve estetik bir
renk vermistir. Soyut ve bir sanat¢i1 hassasiyetiyle diisiinmeye alisik olmayanlar onun
anlagilmas1 zor bir filozof oldugu kanaatine varmiglardir. 1927 yilinda Nobel Odiilii’nii’

alan Bergson, 1941 yilinda hayatini kaybetmistir (Sena, 1974: 213-214).

Nurettin Topgu’nun dervisligi Fransa’da doktora yaptig1 yillarda filizlenmistir. Aldig1
felsefe ve psikoloji egitimi ve diyalog kurdugu sahsiyetler onun i¢inde bulunan dervis
yOniinil yavas yavas giin yiiziine ¢ikarmigtir. Tanistig1 mistiklerden olan filozof Bergson,
dini statik din ve dinamik din olmak iizere ikiye ayirir. Statik din biitiin yonleriyle zeka
alt1 bir dindir. Kapali toplumlarda yasatilir ve siirdiiriiliir. Dinamik din ise zeka iistii
nitelige sahiptir. Acik toplumlarda goriiliir. Insani toplumdan ayirarak insanliga baglar
(Elibol, 1991: 68; Kara, 1992: 22).

" Bu &diilii edebiyat dalinda kazanmugtir.
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Bergson felsefesi akla diisman ve akla ters bir felsefe degildir. Akl asan bir felsefedir.
Akl kullanarak ama bir yandan da onu asarak hakikati bulmaksa Bergson’a gore esas

kuvvettir. Gergek kuvvet madde kuvveti degil, higbir maddi karsilikla 6lglilemeyen mana
kuvvetidir (Bayraktar, 1998: 67).

Bergson’un meshur sezgi kavrami mistik sezgi seklinde de ele alimmaktadir. Ciinkii
Bergson, sezginin daha ileri gotiiriilmesi durumunda mistisizm ile karsilasilacagini
sOyler. Sevmeye ve sevilmeye yonelen varliklar, yaratici enerji kendisini askla ortaya
koydugu esnada mistik sezgi tarafindan varolusa davet edilir. Varolusa yonelen insanlar
yaratict gliclin farkina vararak maddecili§i maglup etmis ve tanriya ulasmayi
basarmuslardir. Iste bu insanlar diger insanlarm iizerinde ilerleyebilecekleri bir yol acan
mistiklerdir. Boylelikle filozoflara hayatin nereden geldigini ve nereye gittigini
gosterirler. Bergson sezgi kavramimi mistiklerden aldigimi ifade eder. Mistisizm Once
yaratic1y1, sonra kdinati, en sonunda ise insani anlamay1 saglamistir. Bu sayede mistikler,
gerek filozoflara gerekse topluma sezginin ortaya ¢ikardigi ruhsal dinamizmi ve gercek

diisiinceyi kazandirirlar.

Bergson’da sezgi metafizikle i¢ ige gecmis bir vaziyettedir. Ona goére ilim ve
metafizikteki biiyiik buluslarm ¢ogunlugu sezgiden dogmustur. Sezgi felsefeyle birlikte
metafizige anlagsma temeli de hazirlar. Her ikisi bir araya geldigindeyse metafizik sezgi
ortaya ¢ikar. Belirli asamalarin ardindan gergeklesen metafizik sezgi; bir objeyi
biitiinliigiinde, somutlugunda ve hareketliliginde bireye kavratacak olan sezgidir.
Bergson hem metafizigi hem bilimi hem de mistisizmi felsefesiyle uzlastirdigi
kanaatindedir. Pozitivizm metafizigi reddederken, Bergson bilim ve metafizigin

uzlasabilecegini ileri siirmektedir (Eroglu, 2012: 97).

Idealist-ruhcu felsefe gelenegi cizgisinde olan Topgu, pozitivizmi ve pozitivist
sosyolojiyi modern bir sofizm olarak goriir. Onun acgisindan bozulmus olmak birlikten
sapma durumu ve ¢ogalmisliktir. Pozitif bilimlerin gercegin bilgisini coklugu biinyesinde
bulunduran olgular diinyasinda aramalar1 beyhudedir. Ciinkii gercegin bilgisi birdir. Bu
birin diginda bulunanlarin kokii olmamakla birlikte insani yaniltma ve insanliktan
uzaklastirma gibi yonleri bulunmaktadir. Insanlar gercegin parcasidir. Kaderleri
kendilerini kusatan gergegin icerisinde yer almaktadir. Felsefi diislince ile ulasilabilecek
bilgiyi bir kenara atan insanlar, kendi {irettikleri sahte bilgilerle asillarin1 ve koklerini

reddederek sonu gelmeyen c¢atigmalara ve savaglara tutusmaktadir. Bergson’un
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epistemoloji yaklagimini benimseyen Topgu i¢in varligi parcalayan bilgi insan1 gercege
gotiiremez. Gergegin bilgisi sadece ice doniik mistik bir diisiiniisle kavranabilir. Topgu,
metafizik bilgiyi ayn1 Bergson’da oldugu gibi pozitif bilginin elestirileri lizerine insa eder.
Topgu i¢in metafizik aklin evrene agilmasi onu bir biitiin olarak kavrama ¢abasi anlamini
tagimaktadir. Evrene iligskin olaylar1 ilmin ¢esitli alanlar1 tarafindan incelenecek sekilde
gruplara ayirmak sikintilara neden olmaktadir. Ciinkii biitiiniin karakterini pargalarda
bulmak zordur. Evrenin olusumundaki hayat ve tamaminda bulunan ruhun ortadan
kalkmasiyla elde sadece cansiz parcalar kalmaktadir. ilim bu nedenle cansiz pargalar
incelemektedir. iste bu yiizden metafizigin ortadan kalkmasi aklin iflasi anlamini
tagimaktadir. Metafizik olmadan yasamak akli ortadan kaldirarak yalnizca duyularla bir

yasam siirdiirmeye razi olmak demektir (Ogiin, 1992: 58-59; Topgu, 2016a: 57).

Topgu, Bergson’un tam deney admi verdigi psikolojik deneyde; insan hareketlerinin
yardimcist olan ilimlerden elde edilen tiim sonuglar1 eriterek birlestirdigini ve onlar1
uzaya ait simgesel bilgiler olmaktan ¢ikardigmi sdyler. Yani insanin psikolojik varligi,
disardan gelen simgesel unsurlar1 ya da sematik hayalleri kendinden gegirerek yaklastiran
bi nevi bir prizma olusturur. Boylelikle psikolojik veya igsel deney, insan benligine
yaklastirilan gerceklikle benlik arasindaki ikilik durumunun yok olmasidir. Psikolojik
gerceklik kendi saflig1 iginde dis diinyaya sempatik bir yaklagimin neticesinde onun
mutlak bilgisini ortaya ¢ikarir. Yani psikoloji, metafizikle sonuglanir (Topgu, 2002b: 54-
55).

Topgu, Platon’dan Charles Darwin’e kadar felsefenin ve ilimlerin ana meselelerinde
gerek elestiri gerekse takdir amaciyla goriisler ileri siiren Bergson’un metafizik
diinyasinda birbirinden ¢ok farkli diisiinlis ve duyus stillerini benimsemeye calisarak,
ayrica modern fizik ve biyolojinin verilerinden her asamada yararlanarak ortaya
muhtesem bir eser ¢ikardigini vurgular. Bu eser ona gore sadece insan ruhunu evrenin
bilinmezliklerine gotiiren saf bir metafizik eser degildir, ayn1 zamanda birbirlerine ileri
derecede yabanci motiflerle en harika ve genis bilesimleri olusturma yetenegine sahip;
aydinliklar1 ince bir tarzla yansitabilen usta bir mimarin, bir ylizii gergekligi ve tarihi;

diger yiizliyse sanat1 ve hayali yasatan gotik bir mimari eserini de animsatmaktadir

(Topgu, 2002b: 58).

Gilindogan (2000: 93), Topg¢u'nun millet meselesine yonelik degerlendirmelerini

Bergson’un zamana iligkin goriislerini esas alarak yaptigini belirtmektedir. Topgu milleti
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ayakta tutan yasamsal kuvvetlerin gecmisten geldigini, simdiyi suladiktan sonra ortadan
kaybolmadiklarint ve gelecegi de sekillendirdiklerini sdyler (Topgu, 2008b: 150). Bu
yorum, Bergson’un zamanin par¢alanamaz nitelikte bir biitiin olduguna yonelik goriisiine
yakidir (Cengiz, 2017: 97). Dogentlik ¢alismasini Bergson iizerine yapan Topcu’nun
onun pozitivizme ve pozitivist sosyolojiye getirdigi elestiriler ve gergekligi hakiki
manada kavramanin esas yolunun sezgilerden ve metafizikten gectigine yonelik

goriislerinden etkilendigi soylenebilir.
2.4.6. Maurice Blondel’in Etkisi

Liseden mezun olduktan sonra Avrupa’da 6grenim goérmek i¢in girdigi sinavlarda basarili
olan Topcu, o6ncelikle Fransizca 6grenmek ve fark derslerini tamamlamak i¢in bir liseye
kaydedilir. Blondel ile lise doneminde tanisirlar. Daha sonra iligkileri mektuplagmalarla
devam eder. Hareket felsefesinin kurucusu olarak kabul edilen Blondel, Nurettin
Topgu’nun diisiincelerinin sekillenmesinde dogrudan ve agik sekilde etkili olmustur.
Topeu, felsefe doktorasini Blondel’in tesiri altinda yapmustir (Kara, 2009: 14; Mollaer,
2009: 34).

Batr’da Kantgilik diistincesinin ¢ikmazini sona erdirmek amaciyla Aquinolu Thomas’in
cizgisini devam ettirmeyi tercih eden Yeni Thomascilik akiminin igerisinde Jacques
Maritain ve Etienne Gilson gibi taninmis isimlerin yani sira Maurice Blondel’in de ad1
gecmektedir. Bati’da yasanan siireclerde diger felsefeciler Yeni Thomasgilar’1 ciddi bir
bigimde ele almazken sekiiler filozoflar daha ¢ok 6n plana ¢ikmistir. Zamanla Blondel ve
Bergson gibi isimler unutulmaya baslanmistir. Eger Nurettin Topcu olmasaydi Blondel’in

isminin biiyiik bir ihtimalle Tiirkiye’de de duyulamayacag: diistiniilebilir.

Mistik bir filozof olan Blondel, harekete mistik bir anlam yiiklemektedir. Insan iradesinin
icinde ilahi bir 6z bulunmaktadir. insanlarin her tiirlii hareketi bu 6z nedeniyle yaraticiya
bir yakinlagma barindirir. Blondel hareket kavramiyla 6zel olarak ruhi bir aktiviteyi
kasteder. Hareketi; bilmenin, istemenin ve var olmanm bir sentezi olarak gériir. Insanin
hareket vasitasiyla yiikselisini dogaiistiine kadar devam ettirmesi hareketin 6zilindeki
sonsuzluk iradesinden kaynaklanmaktadir. Onun hareketin insanla yaraticinin terkibi
olduguna yonelik goriisii boylelikle anlam kazanir. Yaraticiya ulasmay1 amaglayan kisi
hareket etmelidir. Bu bilince sahip olarak hareket eden insan, iradesini yaraticinin

iradesine teslim ederek bahsi gegen terkibi gergeklestirir (Temelli, 2006: 175-176).
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Dinin esasen mistik oldugunu sdyleyen Blondel, ilahi varliga akil ve duyularin vasitasiyla
degil, sadece kalp ve iradeyle ulasilabilecegini sdyler (Topgu, 2002b: 68). Bu duruma
varmak isteyen ruhun giinahlardan arindigini; kendinden gecerek diinya cemiyetlerini ve
kotiiliik elbisesini terk ettigini vurgular. Tiim bunlar1 temizlenme olarak isimlendirir.
Benliginden bosalan kalp Allah’a ait hale gelir. Neticesinde iki agk birlesmis olur (Topgu,
2002b: 70).

Mistisizm tasavvufla tiim nitelikleri yoniinden es degildir. Fakat nasil dinlerin arasindaki
ortak 6zler tanmabiliyorsa, mistik yapilar arasindaki ortak yonler de goriilebilir. Dinin
merkezine mistik duygulanma eylemini koyan Nurettin Topcu, bdylelikle ona bir hareket
unsuru katmistir. Sadece kaliplara indirgenerek insanda heyecan uyandirmayan bir din
yasamsalligmi kaybeder. Bu agidan bakildiginda isldm’da tasavvuf, yasamsal bir nitelik
tasir. Blondel’in Bat1’ya bir ¢6ziim olarak sundugu hareket felsefesi, Topgu’da tasavvuf
temeline dayandirilmigtir. Mistisizmi genellikle tasavvufla es anlamli olarak kullanan

Topeu, farkliliklardan ziyade ortak noktalara deginir (Temelli, 2006: 176).

Hareket kavrami Topgu'nun bir¢ok diisiincesinin sekillenmesinde O6nemli bir yere
sahiptir. Blondel’in Hareket isimli ¢alismasindan aktardigi ifadeler Topgu’nun hareket
felsefesinden ne kadar etkilendigini gosterir niteliktedir. Topg¢u’nun Blondel’den
aktardig1 ifadelerde “hareketin ne oldugunu tamimak, onu oldugu gibi kabul ya da
reddetmek i¢in durmak mu gerekir?” diye sorulur. Ardindan cevap verilir. Durmak degil
yirtimek gereklidir. Hemen arkasindan, “hi¢bir seyden vazgegmemek i¢in karar sonraya
birakilabilir mi?”” sorusu gelir. Bu sorunun cevabi “her seyi kaybetmeye yol agsa bile yine
de her seyi omuzlara yiiklemek gerekir” seklindedir. Insanin beklemeye hakki ya da
hareketin icinde bir secim yapmaya kudreti yoktur. Insan eger dogrudan kendi hareketiyle
kimildanmazsa kendi i¢inde veya disinda ondan bagimsiz olarak hareket edecek seyler
vardir. Onsuz hareket edenlerin her halde insanin aleyhine hareket edecegi gibi bir gergek
s0z konusudur. Barig bozgunluktur. Hareketin miihletiyse 6liime kadardir (Topgu, 1939a:
22). Blondel’in hareket felsefesinin Topgu iizerinde biraktigi tesir, siradan bir dergi
olmanin 6tesinde bir okul ve bir ekol haline gelen Hareket Dergisi’ne bu felsefenin ismini
vermis olmasinda da goriilmektedir. Hareket felsefesi ayrica sosyal degismelerin
gerceklesmesine zemin hazirlayan yoniiyle ¢alismanin muhteviyati bakimindan 6nem arz

etmektedir.
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BOLUM 3: NURETTIN TOPCU’DA SOSYAL DEGISME
DUSUNCESI

Tarihsel siire¢ igerisinde meydana gelen sosyal degismelere yonelik bir¢ok
degerlendirmelerde bulunan Topgu, bir yandan da daha iyi bir toplum diizeni i¢in sosyal
degismenin Onemine deginmis ve onerilerde bulunmustur. Bu boliimde Topgu’nun sosyal
degisme yaklagimi agiklanmaya ¢alisilacaktir. Toplumun gelisme siirecini ve tizerinde
onemle durdugu ahlaka iliskin degismeleri nasil degerlendirdigi incelenecektir. Tiirk
milletinin Topgu’nun ifadesiyle bin yillik tarithinde gecirdigi degismeler ve kendisinin

toplum ideali dogrultusunda 6nerdigi sosyal degismeler kisaca ele alinacaktir.
3.1. Topcu’nun Sosyal Degisme Yaklasim

Nurettin Topcu’ya gore toplum halinde yasamak bir insan i¢giidiisiidiir. Rousseau
toplumun insana mutluluk ve erdem getirecegine dair iimitlerini kaybettigi i¢in insanlara
tabiata kagmay1 tavsiye etmistir. O da tabiata doniisiin yani vahsi tek insan olarak
yasamanin miimkiin olmadigin1 bilmektedir. Buna ragmen kendisini kii¢lilten toplumdan
uzaklasarak i¢inde ortaya ¢ikardigi mutluluklarla dolu diislere dalmistir. Yine de hayal,
ruhu kurtarmak icin yeterli degildir. Insan hayallerinde yasattig1 cennetin disardaki
diinyada da gercek olmasini arzular. Rousseau’nun tavsiyesine uyarak tabiata kagmak
imkansizdir. Ciinkii insan ancak kendi gibilerle birlikte toplum olarak varligini idame
ettirebilir (Topgu, 2017a: 54-55).

Topgu, toplumun kendiliginden de olsa bir sézlesmeye dayandigi diisiincesini
reddetmektedir. Onun i¢in bireylerin topluluga s6z vererek bir arada yasamalar:1 fikri
gercekligi olmayan bir zihni tasavvurdur. Muhtemelen bireyleri toplum halinde yagamaya
iten sey aliskanliklar1 ve onlar1 bu sekilde yasamaya mecbur eden gegmisin eseri bir takim
sartlardir. Farkli biyolojik ve psikolojik sartlara toplu yasam i¢giidiisiiniin eklenmesiyle
insanlar1 toplum halinde yasatan tiim nedenler anlasilmis olur. Ik baslarda ortak bir
sozlesme degil, herkesin uydugu genel emirler toplumu yonetmekteydi. Isbdliimiiniin
ilerlemesiyle bireyler arasinda sozlesme ortaya ¢ikmustir. Taraflardan herhangi birinin
zorlamas1 ya da iistiin gii¢ kullanimiyla yapilan s6zlesmede korku ve boyun egme hakim
olur. Sozlesmenin bir tarafinda zorba, diger tarafindaysa esir ortaya c¢ikar. Bu nedenle
toplumun hukuki meselelerinin dayanagi olan sézlesmenin mesrulugunun saglanmasi

icin taraflarin esit olmalar1 gerekmektedir. Esitlik toplum igerisinde ozgiirliiklerin
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temelini olusturmaktadir. Isboliimiiniin ilerlemesi sézlesmeyi daha karmasik bir hale
getirmistir. Heniiz ik Cag toplumlarinda toplumsal siniflarin ortaya ¢ikmasi kuvvetlilerin
zayiflar lizerinde zulmiinii beraberinde getirmistir. Diger bir ifadeyle zuliim sdzlesmede
bir tarafin digerinden kuvvetli olmasinin dogal bir sonucudur. Kapitalist sistem
19.ylizyilda toplumsal sinif farkliliklarmi dogurarak s6z konusu bu zulmii acimasiz bir
giic haline getirmistir. Komiinizm ise buglin zulme ugrayan mazlum smifin yarin
zulmeden konumuna gecerek intikamini almasi fikrini prensip edinmistir (Topgu, 1953:
8). Son tahlilde Topgu’nun taraflarin esit olmadigi bir s6zlesmenin er ya da geg¢ zorba-

esir iligkisini ortaya ¢ikaracagi diisiincesinde oldugu ifade edilebilir.

Maddeyi ruhun 6niine koyan zorba hareket adamlar1 oldugunu ifade eden Topcgu, ruha
kars1 koyan hareket adamini felaketler ortaya ¢ikaran bir bela olarak tanimlar. Biiytik
Iskender, Jiil Sezar, Napolyon Bonapart ve Lenin gibiler insanlik tarafindan yiizyillarca
calistp kurulan medeniyetleri tek hamlede yikmislardir. Insanliga yeni bir deger
katmazken eski degerleri yerle bir ederek harap olan insanlig1 kendi sahsi gururlarina esir
etmislerdir. Iskender Bati Asya’nin ve Anadolu’nun yiizyillarca siiren felaketinden
sorumludur. Sezar’in felaketlere yol agan ayak izleri de yine bu diyarlarda bulunmaktadir.
Napolyon Avrupa’nin dengesizligini ve milliyetcilik kinlerini ortaya ¢ikarmistir.
Insanligin gercgek yiiziinii tanimak i¢in ufak goriinen, ahalinin alkislarma mazhar olmayan
ama gdzyaslariyla ortaya konulan eserlere bakmak gerekir. Insanhg ilerleten ¢iplak
gozlerin gormedigi bu suur hareketleridir. Onu bugiinlere tasiyanlar Ramses, Cengiz Han
ve Sardanapal® degil; Buda, Konfiigyiis, Sokrates, Platon, Hz. Isa, Hz. Muhammed,
Gandi, Pascal, Hallac-1 Mansur ve Yunus Emre’dir. Ruhlar1 canlandiran en kiigiik bir
hareket dahi insanligin en biiyiik eser ve hareketlerinin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur

(Topgu, 1939d: 49).

Nurettin Topcu’nun diislinceleri dogrultusunda diinyanin ruha karsi koyan hareket
adamlarinin etkili oldugu donemlerde olumsuz yonde, ruha dayanan hareket adamlarinin
etkili oldugu donemlerde ise olumlu yonde sosyal degismelere sahne oldugu ifade
edilebilir. Bu anlamda dogrusal bir degisim ¢izgisi diisiincesine degil, her ne kadar ¢ikis
noktalar1 bakimindan oOrtiismese de ¢alismanin ilk bolimiinde ele aliman Pareto ve
Sorokin gibi dongiisel bir degisim c¢izgisi diisiincesine sahip oldugu sdylenebilir.

Diinyanin maddeye dayanan hareket adamlariyla kotii, ruha dayanan hareket adamlariyla

8 Asurlularin son krali ve Abdiilhak Hamit Tarhan’m bir tiyatro oyunu.
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iyl donemler gecirdigini vurgulayan Topcu’ya gore (1939d: 49) asrin hareket adamu,
benligini makinelestirmis, kalbe hakaret eden, maddeyi 6n planda tutan ve somiiriicii

siyasetten gii¢ kazanan zorbadir.

Sonsuzluktan insanin varligina sizan bir cevher oldugunu belirten Topgu, insanin bu
cevherle sonsuzlugun yolcusunu oldugunu sdyler. Bireyin millet, aile ve insanlik halinde
toplumu kurmasini isteyen ve i¢inden “hakikat benim” diye seslenen bu cevher, toplum
denilen biiyiik kervanin ruhu olmalidir. insanliktaki her topluluk bu kafileye aittir. Herkes
icin hedef sonsuzlugu, yani Rabbi arzulamaktir (Topcu, 2017a: 55). Boylelikle Topgu,
sosyal degismelerin neticesinde insanlara toplum kurma iggiidiisiinii veren yaraticiy1

istemeyi ana hedef olarak gostermektedir.

Topgu’nun sosyal degisme yaklagiminda toplumun fertler, fertlerinse toplumlar
iizerindeki etkileri Oonemli bir yere sahiptir. Fert ve toplum arasindaki karsilikli
etkilesimler ve dis etkenlerin de tesiriyle toplum, ilkel ¢aglardan modern ¢aglara dogru
bir degisim yasamistir. Topgu’nun hayat1 boyunca iizerinde ciddiyetle durdugu ve sosyal
degisme agisindan onemsedigi ahlak da farkli donemlerde farkli toplumlarda farkli

sekillerde aksetmistir.
3.1.1. Fert-Toplum iliskileri Bakimmdan Sosyal Degisme

Insanoglunun ¢ok biiyiik bir bdliimii hayatmi bir cemiyet icerisinde gegirir. Tarihin
hemen hemen her doneminde gerek toplum icerisinden ¢ikan fertlerin toplum {izerinde,
gerekse toplumun fertler {izerinde ¢ok ¢esitli bi¢cimlerde etkileri olmaktadir. Bu etkiler
vasitasiyla sosyal yapi, toplumsal kurumlar, inanglar ve degerler gibi bircok alanda sosyal
degismeler meydana gelmektedir. Nurettin Topcu’da fert ve toplumun karsilikli

etkilesimine dikkat ¢ekmistir.
3.1.1.1. Toplumun Fertler Uzerindeki Etkileri

Cemiyetin bir ruhu olup olmadigi meselesinin degerli ve ihtimali olan bir mesele
oldugunu belirten Topcu, Durkheim’m toplumun kendisini olugturan fertlerden ayr1 bir
varlik ve onlara kendisini kabul ettirerek iradelerini sekillendiren, kisiliklerine bi¢cim ve
ideallerine yon veren bir kuvvet oldugu tezini ileri slirdiiglinii ifade eder. Kisacasi
Durkheim, fertlerin toplum iizerinde etkili olabilecegi goriistinde degildir (Topgu, 2017a:
38).
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Topcu toplumun fertler tizerinde hem maddi hem de manevi etkilerde bulundugunu
soyler. Insanlar alet edevat yapma gibi bir yetenege sahiptirler. Fakat maddi hayati
kolaylagtiran ve insanlar1 ¢evreye uyduran araclarin tamamini ifade eden alet edevat,
insanlarin zevkleri ve devamli degisen ihtiyaglar1 dogrultusunda degil; toplumun genel
arzular1 ve ihtiyaglar1 dogrultusunda meydana getirilmektedir. Bu aletlerin nesilden nesile
aktarilmasimi, bu aletlerle insa edilen degerlerin korunmasini ve yeni nesillere aletlerin

kullanilmasini 6greten toplumdur (Topgu, 2017b: 16).

Topeu, toplumun fertlerin manevi yasantisi tizerine etkilerini zihne, duygulara ve iradeye
yaptig1 etkiler olmak {izere {lice aymrmaktadir. Aynilik bir seyin kendi neyse o oldugu,
celismezlik ise bir seyin ayn1 zamanda hem kendisi hem de baska bir sey olamayacagi
anlamin1 tagimaktadir. Medeni diinyada yasayan insanlarin zihni bu celismeyi kabul
etmezken, ilkel insanlarin zihni bdyle bir gelismeyi kabul etmektedir. Ilkel insanlarin
medeni donemde yasayan insanlardan farkli prensipler cercevesinde diistindiiklerini
gosteren bu durum, aklin prensiplerinin toplum hayatma bagh olarak degistigini

gostermektedir (Topgu, 2017b: 17).

Insanlarin duygular1 da toplumun etkisine maruz kalir. Bedenle ilgili birgok zevkin
kendilerine 6zel cevrelerde yayildigi goriilmektedir. Alkol en cok isgiler arasinda
yayilirken, sigaraysa sosyal yasama uyum saglamak diisiincesiyle insanlarin ¢ogunlugu
tarafindan kabul edilmis bir aliskanliktir. Tiim zevklerin yayilis sekli fertlerin etkisiyle
olmamustir. Muhtemelen fertler bunlar1 toplumda hazir bir sekilde bularak daha sonra
cevresel sartlara uymak icin bu aligkanliklar1 edinmislerdir. Giizel sanatlarin temelini
yiikksek duygular teskil etmektedir. Burada da toplumun etkileri goze carpmaktadir.
Sanatkarin isleyecegi temay1 segmesi, o temay1 sanata dokmesi, bunu yaparken kullandig1
iislup ve bu iisluba bagli sanat dilinin karisik ya da sade olmasi yani kisacasi sanat icra
etmenin tiim yonleri iizerinde sanatkarin yasadigi toplumun etkisi bulunmaktadir. Vatan
ve millet sevgisi, 6zsayglt ve onur duygular1 da toplum halinde yasamanmn getirdigi

duygular olarak gosterilebilir (Topgu, 2017b: 17-18).

Irade insanin ahlaki yasayismin temelini teskil etmektedir. Toplum irade iizerinde de
etkilerde bulunmaktadir. Fert toplum igerisinde sinirsiz bir ozgiirlige sahip degildir.
Ozgiirliigii sosyal hayatin mecburiyetleriyle siirlanmistir. Ahlakin iyi ve kotiiye iliskin
yargilart toplumdan topluma degisiklik gosterir. Cogu toplumda c¢ok eslilik hos
goriilmezken, bazi toplumlarda normal kargilanir. Eski Yunanlilarda hirsizlik ahlaksiz bir
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hareket olarak goriilmiiyordu. Su anda ise kotii ve algak bir hareket olarak goriilmektedir.
Bu oOrnekler toplumun fertlerin iradesi iizerinde kuvvetli bir baskiya sahip oldugunu

ortaya koymaktadir (Topgu, 2017b: 18).

Calismanin teorik cercevesinin ¢izilmeye calisildigr ilk bolimde ifade edildigi tizere
Durkheim, organik dayanismanin 6ziinde is boiimii oldugunu vurgulamakta, gelismis ve
sanayilesmis kentlerde yasayan modern toplumlarda kendi kendisine yetemeyen fertlerin
karsilikli ekonomik bagimliligin yaninda karsilikli ¢ikarlar, hayatta kalabilmek ve basarili
olabilmek i¢in karsilikli ihtiyag duyma gibi nedenlerle is boliimiinii ortaya ¢ikardigini
sOylemektedir. Ayrica organik dayanismanin faydalarindan s6z etmektedir. Durkheim ile
ayni gorliste olmayan Topgu, organik dayanigmanin fert iizerinde baski olusturdugu
diistincesindedir. Onun i¢in bdyle toplumlarda fert hemen hemen tiim topluluga baghdir.
Bu baski ferdin 6zgiirliiglinii ciddi bir sekilde tehdit etmektedir. Belki de bu baskiin
kaynagi, ferdin gorevlerinin belirli Olciilerde kendisi disinda bir irade tarafindan
belirlenmis olmasidir. Genel irade olarak adlandirilan ferdin disindaki yabanci irade, ferdi
iradeyi ortadan kaldirmaktadir. Fertlerin hiir bir sekilde olusturdugu genel iradeyi temsil
eden kurumlar yine bu hiir iradeye onu baski altinda tutmak icin karsi ¢ikarlar. Boylece
onun hareketini tehdit etmis olurlar. Is boliimiiniin asir1 karmasik bir hale gelmis olmas1
fertlerin vicdanlarinda toplumsal faydadan uzaklasarak basit hayata donme istegine neden
olur (Topgu, 2006a: 82). Buradan toplumun is boliimii ve ortak ¢ikarlar dogrultusundaki
dayanigsmasinin ferdin iizerinde kurdugu baskiyla sosyal degismeye yol acabilecek

etkilerde bulundugu ifade edilebilir.

Toplumun fertler iizerinde 6nemli etkilerde bulundugunu ifade eden Top¢u’nun bu
goriisiiyle sosyal degisimin yasanmasinda toplumun giicliniin aktif bir rol
oynayabilecegini ortaya koydugu sOylenebilir. Her etki tepki iliskisinde oldugu gibi
fertlerin toplumdan gelen etkilere verecegi reaksiyonlarin da sosyal degismenin bigimi ve

yOnii hususunda belirleyici olacag diisiiniilebilir.
3.1.1.2. Fertlerin Toplum Uzerindeki Etkileri

Nurettin Topgu toplumun fertler tizerinde etkileri oldugunu kabul etmektedir. Bununla
birlikte ferdin vicdaninin yerine toplumun vicdanmi, ferdin suurunun yerine toplumun
suurunu, ferdin Allah’1 yerine toplumun kendisini koydugunu sdyledigi Durkheim’in

aksine fertlerin de toplum {iizerinde etkili oldugunu disiinmektedir. Durkheim ferdin
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diisiincesinin temel sartlarin1 toplum tarafindan hazirlanmis sekilde hazir bularak
kullandigini, iyi ve kotiiyii toplumdan 6grendigini, toplumun yasaklarina uydugunu,
emirlerini yerine getirdigini ve onu {stiin olarak gordiigiinii ifade eder. Ferdin
toplumunkinden ayr1 bir ahlaki hayati, suuru ve Allah’1 olamaz (Topgu, 2017a: 39).
Topgu ise ferdi toplumun karsisinda pasif bir varlik olarak gormez. Kisisel iradenin 6nemi
on plana ¢ikarir. Ferdin toplumda olmasindan ziyade, toplumun her bir ferdin iginde
oldugunu sdyler. Bu sdylemin fertleri toplum karsisinda belirleyici bir konuma tasidigi

sOylenebilir (Yildirim, 2004: 124; Topgu, 2006a: 84).

Fertlerin toplum tizerindeki etkilerini agiklayan Topgu, toplumun her zaman kendisine ait
olan ve degismeyen bir benlige sahip olmadigini1 vurgular. Toplum bir benlige sahip
olmamakla beraber stirekli degisen etkileri alarak onlar1 aldig1 sekilde yasayan bir yone
sahiptir. Benlige ve kisilige sahip olan fertler iktidarlarini harekete doniistiiriirken toplum
ise daima disaridan gelen itilmelere gore yon alir. Bu ylizden o bir benlik degil, orta
malidir. Gelen tiim etkilerin karmasigidir. Onlar karsisinda pasiftir ve her zaman degisir.
Boliinmez bir biitiin teskil eden ruhi bir varlik olan sahsiyet, fertlerde bulunur. Topgu’ya
gore bir insan diinyaya gozlerini a¢tig1 andan 6liimiine kadar hep ayni sahsiyete sahiptir.
Uysal veya iradeli, hayalci veya bir iilkiiye yonelen, dini yonii kuvvetli veya sanatkar, her
ne olursa olsun degismeyen ve Ozinii kiiclikliiglinden itibaren gelistirmeye basladigi
kendisine has bir karaktere sahiptir. Toplum ise binlerce yillik evrimi siiresince
taninamayacak kadar degismektedir. Fertlerin doguslariyla birlikte diinyaya getirdikleri
ruhsal hallerinin bir sentezi olan sahsiyet, toplumun kendisine giydirmek istedigi
sahsiyetle kavga halindedir. Insanlar icerisinde bulunduklari sosyal sartlar nedeniyle bazi
baskilara, yaltaklanmalara ya da ¢esitli ihtiraslar pesinde gitmeye siiriiklenirler. Bu durum
zamanla insanm i¢ine isler. Boylelikle yalaka veya egemen olma hirsina tutulmus,
somiirgeci veya saksake1 bir toplum ortaya ¢ikar. Tiim toplum bir kaliba girer. Boyle bir
toplumdaki fertlerin hepsi ayni ruh yapisina sahip olmasalar da kendi i¢ten duygularindan
yapilan sahsiyetlerini sosyal sahsiyet yolunda feda etmisler, sahsiyetleri zayif oldugu i¢in
yenilmiglerdir. Onlar1 kolaylikla avlayan sosyal sahsiyet ferdi sahsiyetlerinden soyarak

kendi kiyafetini onlara giydirmistir (Topgu, 2017a: 43-44).

Toplum ve fert arasinda bir karsilastirma yapan Topcu’ya gore toplum hayatinda orfler
belirleyicidir. Toplum, kadercidir, taklit¢idir, sahsiyeti yoktur, uysalliktan hoslanir,

maddecidir, giicle korkunun tutsagidir ve efsaneleri sever. Ruh sahibi olan fert ise bir
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sahsiyete, ahlaki degerlerle, yaratic1 yeteneklere sahiptir ve hakikat pesindedir. Merhamet
ve askin kahramanidir. Toplum i¢inde yasayan insaniistii fertler de bulunmaktadir. Bunlar
toplumda kendi sahsiyetlerini yasatmakla beraber toplumu da kendi iradeleriyle yasatmak
istemektedirler. Fert olarak tarihte 6nemli yer edinen isimlerin ¢ok biiyiik bir boliimii
aslinda yine toplum adamidir. Toplum adaminin karakterlerine sahiplerdir. Bunlar
arasinda en sahsiyetsiz, en maddeci, en efsaneci ve en ¢ok maddi kuvveti bulunanlar
“coban” konumunda yer almiglardir. Bunlar, toplumun madde olan kiitlesinin cesur ve
acgdzlii cobanlaridir. Insanhigin tiim algalislar1 ve madde alanindaki tiim degismeler
bunlarin eseridir. Ruh diinyasinin kahramani olanlar asil istiin olan insanlardir.
Toplumun i¢inde yer alsalar da ona ters ve ondan baska degerlere bagl bir hayat siirerler.
Sahip olduklar1 isyankar, yaratict ve idealist sahsiyeti giic kullanarak degil ruhlari
vasitasiyla yaymak isterler. Ask ve merhamet onlarin en 6nemli gii¢leridir (Topgu, 2017a:
53-54). Toplumun cesitli tesirler nedeniyle degisme egilimine sahip oldugunu belirten
Topeu, bunda ferdin de etkisi olabilecegi goriisiindedir. Topcu’nun toplum i¢inde yasayan
iyi ve kotii olarak nitelendirilebilecek iki fert tipini 6n plana ¢ikardigi, sosyal

degismelerin bunlardan gelen etkiler dogrultusunda da gerceklestigi sdylenebilir.
3.1.2. Tarihsel Gelisim Cizgisi Bakimindan Sosyal Degisme

Uzun yillar 6gretmenlik meslegini icra eden Nurettin Topgu, bircok alanda ders kitab1
kaleme almustir. Bunlardan birisi olan Sosyoloji kitabinda toplumlarin tarihsel siire¢
icerisinde ge¢irdigi degisimler iizerinde de durmustur. Bu baslik altinda 6zellikle bu
eserindeki verilerden yararlanarak Topgu’nun tarihsel gelisim ¢izgisini ne sekilde

degerlendirdigi incelenmeye ¢alisilacaktir.
3.1.2.1. Klanlar

Klanlarin dini, ekonomik ve sosyal diizenine iliskin bilgiler veren Topgu bunu yaparken
cesitli diigiiniirlerin goriislerinden ve arastirmacilarin verilerinden de yararlanmaktadir.
Klanm dinini totemcilik olarak ifade etmektedir. Bu inanistaki temel nokta bir hayvan
tiirliyle bir grup insan arasindaki cevher benzerligi diisiincesidir. Totemcilige Amerika ve

Avustralya gibi birbirinden olduk¢a uzak yerlerde de rastlanmaktadir (Topgu, 2017b: 41).

Topcu, Durkheim’in Avustralya klanlarma iligkin goriislerini 6n plana c¢ikarr.
Durkheim’a goére Avustralya klanlarinin iki 6nemli 6zelligi bulunmaktadir. Klani

olusturan bireyler kendilerini 6zel bir akrabalik bagiyla birbirlerine baglanmis olarak
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gormektedirler. Bu aile igerisinde bir takim sorumluluklar bulunmaktadir. Yardim etme,
intikam alma ve ayni klan igerisinde bulunan birisiyle evlenmeme gibi sorumluluklar
bunlardan bazilaridir. Avustralya klanlarinin tagidiklar1 isimler ayrica kendisiyle oldukga
hususi iligkilere, 6zellikle de akrabalik iligkilerine sahip olan madde tiirlerinin adidir.
Bunlar totemlerdir. Bir biitiin olarak klani gosteren esya tiirli onun totemi olarak da
isimlendirilir. Klana ait olan totem ayrica klan igerisindeki her bir iiyenin de totemidir.
Ayn1 kabilede yer alan iki farkli klan ayni toteme sahip olamaz. Her klanm sadece
kendisine ait bir totemi bulunmaktadir (Durkheim, 2005: 132-133). Totemlerin biiytlik
bir kismi1 hayvan ve bitkiler tiirlerindendir. Cansiz varliklarin totem olarak kullanilmasi

ender bir durumdur (Durkheim, 2005: 134).

Klanlardaki ekonomik hayatta ger¢ek manada iiretim olmadigini belirten Topcu, klan
tiyelerinin  hazir bulduklar1 yemisleri toplayarak ve avcilik yaparak gecimlerini
sagladiklarin1 soyler. Dolayisiyla tabiat ekonomik hayatta onemli bir role sahiptir.
Emegin pay1 olduk¢a azdir. Sermaye insanlarin kullandiklar1 av aletlerinden ibarettir.
Isboliimii kadinlar ve erkekler arasindadir. Erkeklerin yaptig1 isleri kadmlar yapamazlar.
Kadmlarin da erkeklerin de bazi isleri yapmasi tabu olarak goriiliir. Klanlarda degisim
dini bir yon tasimakta, dinin belirledigi kurallar i¢erisinde ve belirli giinlerde sessiz bir
sekilde gergeklestirilmektedir. Klan fertleri birbirilerini hi¢ gérmeden ve birbirlerinin
sesini duymadan mallarini degistirirler. Ferdi miilkiyetin olmadig1 klanlarda tiim esyalar

fertlerin ortak mali sayilir (Topgu, 2017b: 45-46).

Klanlardaki sosyal diizeni Topgu’ya gore tamamiyla bir aile goriiniimiindedir. Klanda yer
alan fertlerin tamami bir toteme bagl olduklarindan hepsi kendini bir ailenin fertleri
sayar. Aile adi1 olarak ise totemlerinin ismini tasirlar. Totemlerinin ilk atalar1 olduguna ve
klandaki herkesin ayni totemden ¢ikarak iiredigine inanirlar. Evlilik ailenin temeli
degildir. Totem bagliligi hisimlik gostergesi oldugundan ayni klan igerisinde evlilik
olmaz. Bagka klanlardan kiz alinir. Disaridan evlenme sartina uymayanlar siddetli
cezalara mahkim edilirler. Sorumluluk meselesi sosyal bir karaktere sahiptir. Bagka bir
klana karsi islenen su¢lardan tiim klan sorumlu olur. Tarim gelismedigi i¢in topraga tam
olarak bagl yasamazlar ve zaman zaman go¢ ederler (Topgu, 2017b: 46-47). Topgu’nun
ortaya koydugu tarihsel gelisim ¢izgisinde ilk ele aldig1 topluluk olan klanlarin hemen
hemen her alanda dini inanglar1 ve onun kurallar1 dogrultusunda hareket ettikleri ifade

edilebilir. Calismanim ilk boliimiinde verilen bilgilerde dinin toplumlarm gelisiminde
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tutucu ya da ilerletici etkilere sahip oldugu belirtilmisti. Bu dogrultuda klanlarda sosyal
iligkiler bakimindan belirleyici konumda bulunan dinin tutucu bir kimlige sahip oldugu

ve bu nedenle sosyal degisimlerin sinirli ve yavas bir sekilde gergeklestigi sdylenebilir.
3.1.2.2. Boy ve Boy Birlikleri

Gogtiikleri bilinen klanlarin sinirsiz bir sekilde yer degistirmediklerini ifade eden Nurettin
Topgu, onlarin bir yere gogseler dahi daha 6nce yasadiklar1 bolgelerde kutsal olarak
gordiikleri magaralara, kayalara, totemlerinin resminin ¢izili oldugu yerlere siklikla
gittiklerini ve ziyaret ettiklerini sdyler. Zamanla gogebe yasamis klandaki fertler bu kutsal
yerlerin etrafinda barinmaya, gogebelikten c¢ikarak topraga baglanmaya baslarlar.
Topraga olan baghlik yavas yavas totem baglarinin yerini alarak ona bagl emir ve
yasaklar1 ortadan kaldirir (Topgu, 2017b: 51-52). Avcilik ve toplayiciligin toplumsal
yapisini olusturan klanlar, ¢ift¢i topluluklarda yerlerini koy toplumuna ve dogal aileye
birakmig; coban topluluklardaysa daha biiyiik bir toplumsal iinite olan asiretleri ortaya
cikaracak istikamette gelismislerdir. Klanlarda yasanan farklilagsma yar1 yerlesiklikten
tam yerlesiklige ve yar1 gogebelikten tam gocebelige varan birbiriyle ters iki yasam
sekline neden olmustur. Koy topluluklar1 yerlestikleri bolgelerden yiizlerce yil
ayrilmamistir. Bunun en bliyiik kanit1 6zellikle Yakindogu’da yikilan evlerin yerine her
seferinde st iiste yapilan yeni evlerin katman olusturmasi neticesinde ortaya ¢ikan ve

¢ok az bir kismi agilan binlerce hoyiiktiir (Senel, 1982: 158).

Topgu, boylarin belirli bir zamandan sonra totem inancindan tamamen siyrilarak topraga
yerlestiklerini ve bir sefin etrafinda toplandiklarini sdyler. Boylelikle klandan biisbiitiin
ayri bir yapi teskil eden boy ortaya ¢ikmustir. Boy sefleri zamanla iktidarlarini
saglamlastirarak etraftaki boylar1 da etkileri altina almiglar ve boy birliklerini meydana
getirmislerdir. Boylarin ¢evrelerine yayilarak genislemesi ve boy birliklerinin meydana
gelmesinde savaslar veya ekonomik tistiinliikler etkili olmustur. Boy birliginde ayn1 sefe
bagl olan boylarm iizerinde seflerinin mutlak hakimiyeti bulunur. insanlik tarihinin
sonraki asamalarinda ortaya ¢ikan imparatorluk ve kralliklara giden bireysel hakimiyet
ilk olarak boy birliklerinde goriilmiistiir. Hakimiyetin tek bir sefin eline gegmesini potlag
olay1 saglar. Potlag bir ¢esit ziyafettir. Boy sefleri bu ziyafeti her yil komsu boy seflerine
vermek zorundadir. Ziyafette misafir olarak yer alan seflerin her biri yanlarinda imkan1

oldugu kadar ¢ok hediye getirir. Potlag1 diizenleyen boy sefiyse olabildigince fazla masraf
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yapmaya caligir. Hakimiyet kendi ziyafetinde en ¢ok masrafi yapan boy sefinin elinde

kalir. Diger sefler de ona bagliliklarini iletirler (Topgu, 2017b: 52).

Toplumlarin boylarm kurulmasiyla beraber topraga yerlesmeleri medeniyetlerin dogusu
acisindan son derece Onemli bir gelisme olarak gosterilebilir. Nitekim medeniyetin
meydana ¢iktig1 yerler sehirlerdir. Topgu, tarimin tabi bir hale gelmesinde insanlarin
belirli topraklar lizerinde yerleserek bulunduklar1 bélgenin dogal imkanlarindan siirekli
bir sekilde faydalanmalarmin ve zekalarinin iriinii olarak bir takim teknik eserler
meydana getirebilmelerinin etkili oldugunu sdyler. Medeniyetin igerisinde toplumun
kiiltiirel hayati da yer alir. Yerlesik hayatin baglamasiyla birlikte barinma, yeme, giyinme
ve her tiirlii yasam bi¢iminin yani1 sira dinde ve aile yasantisinda da bir takim degismelerin
yasanmasi olduk¢a dogaldir. Boylarda yerlesik hayata gegisle birlikte dinde totem
inancindan ruhguluk ve tabiatgiliga, aile hayatindaysa totem ailesinden ana ve baba
ailesine gegis yasanmustir (Topgu, 2017b: 52-53). Calismanin ilk boliimiinde Giddens’in
sosyal degismelerin gerceklesmesinde liderin 6nemine iliskin goriislerine deginilmistir.
Bu ¢ergevede Topgu’nun ifade ettigi sekilde topraga yerleserek boy halini alan klanlarin
boy sefinin iktidarimi saglamlastirmasi ve zamanla ¢evredeki boylar1 da etkisi altina
alarak niifuzunu genisletmesiyle lider kaynakli sosyal degisimlerin hiz kazanacagi

diistiniilebilir.
3.1.2.3. Siteler

Boy ve boy birlikleri gibi topraga yerlesen toplumlarm yasanilan degisimlerle bir siire
sonra sitelerin ortaya ¢iktigimi dile getiren Nurettin Topcu, sitelerdeki yerlesme
durumunun bir daha o topraklardan ayrilmamak iizere gerceklestigini ve sitelerin daha I1k
Cag’dan itibaren medeniyet merkezleri oldugunu vurgulamistir. Sehir anlamina gelen
site, boy ve boy birliklerinin belirli amaclarla bir merkez etrafinda toplanmasiyla
olugsmustur. Pazar yeri kurma amaci bunlardan birisidir. Birlik halindeki boylarmn aligveris
yaptiklar1 yollarin kavsagi olan noktalarda pazar kurulur. ilk baslarda mallar baz1 giinler
buraya getirilip aligveris yapilir ve sonra dagilirlar. Zamanla pazarlarda siirekli temas
halinde olan boy {liyeleri birbirlerine baglanarak pazarlarin etrafina yerlesirler. Boylece
site kurulur. Ibadet bir diger amactir. Birbirleriyle iletisim halindeki bazi1 boylar tanrilarmni
ayni tapmakta koruyarak her biri kendisine 6zel giinlerde buralara giderek ibadetlerini
yapar ve tapmaktan ayrilirlar. Zaman icerisinde tanrilarinin korunmaya ihtiyact oldugu

diislincesiyle tiim bu tanrilar1 ayni tapinakta bir araya getirerek hep beraber ibadete
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baslarlar. Daha sonra birleserek tapinagin etrafinda site kurarlar. Sitelerin kurulusundaki
amaclardan birisi de savunmadir. Temas halinde yasayan boylar diigmanlar: tarafindan
saldiriya ugradiklarinda hep birlikte savunmaya elverisli yiiksek ve ulasilmasi gii¢ bir
yerde surlarin igerisinde 6nceden hazirladiklar1 akropole girer, diisman gidinceye kadar
birlikte buralarda yasarlar. Bu birlikte yasam, boylar1 birbirine daha da yakinlastirarak
diisman gittikten sonra dahi akropollerin ¢evresine birlikte yasadiklar siteler kurmalarina
neden olur (Topcu, 2017b: 60-61). Antik ¢cagda miilk sahiplerinin yasadiklar1 yerlerin ve
miilkiyetlerinin giivenceye alimmasi amaci da sitelerin kurulmasmda etkili olmustur
denilebilir. Bu siteler Antik Yunan’da Polis olarak adlandirilmistir. Polis devletinin
vazifelerinden birisi de niifusun yaklasik onda birlik kismin1 olusturan miilk sahibi hiir

yurttaglarm korunmasidir (Koktiirk, 2011: 75).

Halkin tam olarak sitede yasamaya baslamasiyla birlikte pazar alani, tapmak ve surlarin
yani sira prens sarayi, ambar, su deposu, okul, spor alani, kiitiiphane, tiyatro, hapishane,
hastane ve ahirlarin yapildigmi belirten Topgu, biitiin bu yapilarin akropolden itibaren
sitenin kuruldugu tepenin eteklerine uzanan arazinin lizerinde yer aldigimi ifade eder.
Tepenin diger tarafinda ise halkin evleri vardir. Ovalarda da site sakinleri tarim yapar
(Topgu, 2017b: 61-62). Toplumlarin boy ve boy birlikleri asamasidan site diizenine
gecisi noktasinda yasanan sosyal degisim din, aile, iktisat ve hukuk diizeni bakimindan

incelenebilir.

Birbiriyle etkilesim halinde bulunan boylarin sitede tanrilarini tek bir tapinakta bir araya
getirmeleriyle ¢ok tanricilik dini dogmustur. Topgu, ¢ok tanrict inangta siteyi kuran
boylardan bazilarinin tanrisinin digerlerine iistiin hale geldigini sdyler. Atina’da Zeus,
Roma’da ise Jiipiter buna 6rnektir. Hintlilerin Brahma isimli tanris1 hem ezeli bir varliktir
hem de tiim kainatin kaynagidir. Insanin 6ziinde yer alan en derin bendir. Topgu bu
ornekte Brahma’nin diger tiim tanrilar1 birer goriiniisten ibaret birakarak gii¢c kazandigini
ve onlar1 temsil ettigini, buna da tek tanricilik denildigini ifade etmistir. Fakat bu tarz bir
ornege sitelerde cok az rastlanmistir (Dhavamony, 2010: 193; Topgu, 2017b: 62). Cok
tanrict dinlerin evrimi, zit kuvvetleri temsil eden iki tanrimin kalip digerlerinin ortadan
kayboldugu diializme neden olmustur. Diialist dinlerin bir boliimii ahenkg¢i bir boliimii
kavgacidir. Topgu, Iran’m Mazdeizm inancinin kavgaci iki tanrili dinlerin basinda
geldigini belirtir. Mazdeizm’in temelini olusturan aydinlik ve karanlik baslangicin keskin

diializmi eski dinler i¢in tamamiyla olagandis1 bir olaydir. Kavgact iki tanricilik Cin,
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Japonya ve Hindistan dinlerinde yoktur. Misir ve ikili nehir dinlerindeyse oldukca
zayiftir. Iran dini olan Mazdeizm kabartili diializmiyle tiim dinlerden ayrilmaktadir.
Iran’daki diializmin temelinde topraga yerlesen tarimci kabilelerle hayvancilikla ugrasan
gocebeler arasindaki zitliklar ve diigmanliklarin oldugu ileri siiriilmektedir. Mazdeizm’de
evrenin diizeni iki zit kutbun ¢arpigmastyla saglanir. Ahenkgi iki tanrili dinlerin 6rnekleri
Oguz Tiirklerinin Saman, Cinlilerin Tao ve Japonlarin Sinto inanglarinda goriiliir. Saman
dininde evrenin diizeni gok ve yer tanrilarinin, Tao dininde ruh ve tabiatin, Sinto dininde

ise ak ve karanin ahengiyle saglanir (Tokarev, 2006: 385-386; Topgu, 2017b: 62-63).

Topgu, sitelerde topraga baghligin kuvvetlenmesi; kadin ve erkek arasindaki is
boliimiiniin artmastyla cocuklarin babaya bagliliklariin daha 6nceki donemlere gore kok
saldigmi ve erkeklerin ailede kadinlara kiyasla ayricalikli bir yer edindiklerini sdyler. Bu
durum neticesinde sitelerde babanin mutlak hakim oldugu babaerkil aile ortaya ¢ikmistir.
Ilk¢agda cok sayida sitede; Cin, Roma, Hint, Misir ve Yahudilerde babaerkil ailelere
rastlanmistir. Hayatlarinda ailenin dini sefi olan babalar 6ldiikten sonra ailenin tanrisi
olurlar. Bu durum erkek cocuk istemek icin etkili bir sebeptir. Erkek ¢ocugu olmayanlar
ya baska kadindan ¢ocuk yapar ya da kadmin bir baskasindan ¢ocuk yapmasina izin

verilir. Evlat edinme de adetlerden birisidir (Topgu, 2017b: 63-64).

Gelenek ve din Antik Cag ekonomilerinde ekonomik yapinin belirleyicileridir. Gelenegin
ekonomi tizerindeki etkisi dine gore daha fazladir. Dinin etkisinin gelenege gore daha az

olmasimin nedeni ¢ok tanrili dinlerin hakimiyeti olarak gosterilebilir. (Tas ve Giinay,
2015: 143).

Boylarin topraga yerlesmesiyle tarimin ilkel sekilde de olsa goriilmeye basladigini
sOyleyen Topcu, bu durumun sitelerle birlikte degistigini ve tarimin esas geginme sekli
haline geldigini vurgular. Tarim hayatinda tabiatin siirekli islenmesi 6nemli 6l¢iide insan
emegi gerektirmektedir. Bu nedenle insan emegi sitelerde on planda yer almis, diger
elemanlar1 da kendisine tabi kilmistir. Sitelerin ilk donemlerinde iktisadi yapinin bir diger
ozelligi iiretici ve tiiketicinin ayni1 ziimreler olusudur. Ciftcilikle kazanilan tiriinler ¢iftlik
etrafinda toplanan aile {iyeleri tarafindan tiiketilmektedir. Satic1 ve miisteriler heniiz

yoktur (Topgu, 2017b: 64).

Misir ve Mezopotamya sehir devletlerinin ve sehirlerin ilk kuruldugu bélgelerdir. Bu

bolgelerde dinsel ve geleneksel degerlere uygun ve Ozgiin ekonomik faaliyetler
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gelistirilmistir. Insanligin en gelismis siyasi yapisi olan devlet fikri doguda ortaya ¢ikmus,
ilk biiyiik ekonomiler ve ekonomik uygulamalar Misir ve Mezopotamya bolgesinde
gorilmistiir. Savaslar, ticari faaliyetler ve goc¢ler bu uygulamalarin baska bir sekilde
batiya taginmasmni saglamistir. Cografi sartlar, ekonomik kaynaklarin oOzelligi ve
geleneklerin etkisiyle dogudan tasian iiretim bigimleri baska bir sekle biirtinerek 6zgiin

yapilarini almiglardir (Giinay, 2015: 47).

Nurettin Topgu, sitelerin evrimi sirasinda tarimin ardindan kiigiik sanatlarin da ortaya
ciktigini ifade eder. Uzun siireler tarimla ugrastiklar: i¢in ¢ok ¢esitli iirtinler elde eden
toplumlarda daha sonra bu iirtinlerin tiirlii sanatkarlarin elinde islenmesi ihtiyaci dogmus,
boylelikle kiiclik sanatlar meydana gelmistir. Sanatkarlar mahir olduklar1 alana goére
kendilerine has ayr1 ayr1 ¢arsilar olusturmuslar ve bu carsilarda miisterilerinin siparigleri
dogrultusunda emek vermeye baslamiglardir. Ham maddeleri de genellikle siparisi veren
miisteriden almislardir. Tarimda oldugu gibi burada da emek ve caligmanin roli
onemlidir. Fakat tarima gore kaba bir el emegi degil daha ince bir zeka ve esere biitiin
incelikleri vermek i¢in zihni yormak gerekmektedir. Sitelerde sanatlarini icra eden
ziimreler lonca ya da korporasyon adi verilen meslek birlikleri olusturmuslardir. Bunlarla
meslegin korunmasi amaglanmaktadir. Ayni zamanda bunlar dini tarikatlardir. Sitelerde
kii¢iik sanatlarin ortaya ¢ikmasinin ardindan iiretim aile disma ¢ikmis ve sanatkarlar

tarafindan yapilmaya baglanmistir (Topgu, 2017b: 64-65).

Sitelerle birlikte sosyal diizen degismis ve toplumsal siniflar ortaya ¢ikmistir. Topgu, her
cemiyette diger is alanlarinin hepsinden daha 6nemli bir is alan1 oldugunu sdyler. Ona
gore diger isler bu 6nemli isin ¢evresinde tali is zimreleri olarak toplanir. Bir cemiyette
merkezi isle onun ¢evresinde toplanan, o is alaniyla ilgileri oraninda 6nem kazanan is
ziimreleri arasinda siif dereceleri ve haklar1 kurulmasi toplumsal smiflar1 ortaya ¢ikarir.
IIkel cemiyetlerde aile temelleri iizerine kurulan toplumsal yap1, boylar ve boy birlikleri
halinde yasanildiginda smif ayrimi ¢ok fazla bir nem tagimamaktadir. Sinif ayrimmin
onem kazanmasi icin aile temeline dayanan toplumsal yapmin ortadan kalkmasini
beklemek gerekecektir. Toplumsal yap1 karmasiklastik¢a 6zgiir olanlar ve tutsaklar gibi
smiflar ortaya ¢ikmustir. Ornegin Hintlilerde toplumsal smiflar dini diizen igerisinde
viicut bulmustur. Dort smif halkin Brahma’nin viicudunun dort farkli tarafindan
yaratildigina inanilir. Rahipler basindan, askerler govdesinden, is¢iler ve ciftgiler

kollarindan, kolelerse ayaklarindan. Bu dini goriise gore rahipler en yiiksek siniftadir.
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Diger smiflar tali bir 6neme sahiptir. Roma’da ise toplumsal smiflar siyasi hayatla
iliskileri oraninda dizilirler. Kurumlarin giicli siyasi énemleriyle olgiiliir. Patrisyenler
(ayricalikli vatandaglar) ve plebler (ayricaliksiz halk) arasindaki miicadele Roma tarihini
doldurmustur. Fransa’da toplumun basina zenginler ge¢mislerdir. Burjuvalarin
ayricaliklar1 Fransiz Ihtilali ile ellerinden alinmistir. Almanya’da asalet 6n plandadir. Asil
bir sinif ve agagi bir snif vardir. Asil smnifin 6zelligi savasei, sert ve hilkkmeden yapida
olmalaridir (Topgu, 1939b: 60). Calismanin ilk boliimiinde Marx’in sinif ¢atigmalarini
sosyal degismenin ger¢eklesmesinde dnemli bir etmen olarak gordiigii belirtilmistir.
Topgu’nun toplumsal siniflara iliskin olarak Roma ve Fransa lizerinden verdigi 6rneklerin

Marx’1n ileri siirdiigli diisiinceye oldukc¢a yakin oldugu ileri siirtilebilir.

Boylarin ¢esitli amaclarla yerlesik hayata gecgerek siteleri olusturmasi beraberinde bir¢cok
sosyal degismeyi getirmistir. Cok tanrili dinlerin ve babaerkil aile yapisinin ortaya
cikmasi, tarim basta olmak {izere ekonomik faaliyetlerin cesitlenmesi, sehir hayatinin
baslamasi1 ve toplumsal siniflari ortaya ¢ikmasi yoniindeki sosyal degismelerin insanlik

tarihi agisindan 6nemli gelismeler oldugu soylenebilir.
3.1.2.4. Imparatorluklar

Devasa biiyiikliige sahip merkezi-biirokratik devletler olan imparatorluklar diinya
tarihinin en Onemli, en kuvvetli ve en uzun Omre sahip siyasi aktorleri olarak
goriilmektedir. Toplumsal yap1 bakimindan yiikselisleri ve ¢okiislerinin biiyiikk 6nem arz
ettigi soylenebilir. Ciinkii halklarin ve insanlarin sonsuz ve kesintisiz karsilikli iligkileri
tizerinde ciddi bir etkileri bulunmaktadir. Bu hiyerarsik yapi ¢ogunlukla fetih yoluyla
ortaya ¢ikmakta, fethin ardindan etkisini merkezin c¢evresi tizerindeki siyasi, askeri,
iktisadi ve kiiltiirel iistiinliikle devam ettirmektedir. imparatorluklar dzellikle 19.yiizyilin
sonundan itibaren tarihteki degisimleri, devamliliklari, farklilik ve benzerlikleri ortaya
koymak i¢in entelektiieller ve sosyal bilimciler tarafindan analiz ve karsilastirma

maksadiyla kullanilmaktadir (Unlii, 2010: 238-239).

Sitelerin birlegsmesiyle imparatorluklarin ortaya ¢iktigini belirten Nurettin Topgu, kimi
sitelerin savastaki basarilari ve maddi giicleriyle ¢evrelerindeki siteleri idareleri altina
alarak smirlarmi genislettiklerini ve imparatorluklarin bdylece kuruldugunu ifade eder.
Misir, Makedonya, Roma, Iran ve Asur gibi imparatorluklar savas yoluyla kurulan

imparatorluklarin 6rneklerindendir. Kimi sitelerse ticari yonden geligmistir. Mallarini
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diger sitelerin pazarlarma gotiirerek oralarda satarlar. Sitenin {irettigi mallar1 alarak en
cok kazang getirecek pazarlara siirerler ve buralarda biiyliik kazang elde ederek bu
piyasalara hakim olurlar. Bazen pazarlarin etrafinda kurulan sitenin yonetimi bunlarin
eline gecer ve site halkinin birgok site iizerinde ekonomik {istiinliigline dayanan bir
imparatorluk meydana gelir. Atina ve Fenike sitelerinin bu sekilde imparatorluklar
kurdugu soylenebilir. Ilk Cag sitelerinde kurulmaya baslanan imparatorluklar bu ¢ag
boyunca yayilma gii¢lerini arttrmislardir. imparatorlukta digerlerinin zararma yonelik bir
yayillma s6z konusudur. Ilk Cag sonunda Roma en biiyiikk ve yaygin imparatorlugu
meydana getirmistir. Orta Cag’da barbarlarin Roma’y1 yikmasinin ardindan ilk olarak
daginik sosyal ziimrelerin derebeylikler halinde yasadiklar1 goriilmiistiir. Ardindan Orta
Cag icerisinde imparatorluklar tekrar ortaya ¢ikmustir. Dini bir otoriteye sahip olan
Papa’nin imparatorlugu, Orta Cag’da Hristiyan toplumlarin biiyiik bir bdliimiine
diktatorliik olarak adlandirilabilecek bir yonetim yasatmistir. Yine ayni ¢ag icerisinde
batida Sarlman imparatorlugu, doguda ise Cengiz ve Timur imparatorluklar1 yer almistir.
Osmanli imparatorlugu Yeni Cag’da savas yoluyla kurulan en biiyiik imparatorluktur

(Topgu, 2017b: 67-68).

Nurettin Topgu Osmanli Imparatorlugu’ndan 6vgiiyle bahseder. Onun bakimindan
Osmanlilarin ¢ok gii¢lii ve sarsilmaz olmalarinin nedeni, milkemmel ve insan1 her alanda
idare edebilme imkan1 saglayan Islam hukukuna sahip olmalaridir. Bu hukuk asirlar
boyunca adalet ve sorumluluk esaslarini yasatarak Islam’m ilahi ahlakiyla el ele vermistir.
Insani ileri bir medeniyet diizeyinde yasatmak isteyen bu sistemin en giizel sentezi insan
anlayisinda bulunur. Bu anlayista insan; dini, ahlaki, siyasi ve askeri bir varlik olarak
goriilir. Hac1 Bayram ve Aksemsettin’ler din ve ahlakin, Orhan Gazi ve Fatih Sultan
Mehmet’ler kalpleri fetheden siyasetin, Yildirim Beyazit’lar ve Osman Gazi’ler diinyaya
asik; toplum icin kendilerini feda edebilen askerligin diinya tarihinde esi goriilmemis
kahramanlaridir. Osmanlilar bu insan idealinin ebedi onderidirler. Bu ideal Anadolu’daki
Tiirk devletinde diinyanin en seckin eserlerini vermistir. Yavuz Sultan Selim gibi biiytik
bir padisah, din ve ahlak yoniinden alim olan bir zatin atiin ayagindan ¢amur sigrayan
kaftaninin tabutunun iizerine ortiilmesini; zira alimin atinin ayagindan sigrayan camurun

kendileri igin seref oldugunu séylemistir (Topgu, 2012: 18).

Sosyal degisme agisindan konuya yaklasildiginda imparatorluk en basindan itibaren

kendi tlizel kavraminin i¢inde yatan bir ahlaki-siyasi dinamigi harekete gecirmistir. Bu
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tiizel kavramda iki temel egilim bulunur. lki uygarlik olarak sinirsiz ve evrensel biitiin
bir uzami kapsayan yeni bir nizamin yapisinda ortaya c¢ikarilmig bir hak kavrami,
digeriyse kendi ahlak temelinde tiim zamani kapsayan bir hak kavrami. Imparatorluklar
kendi diizenlerini daimi, sonsuz ve zorunlu olarak ortaya koyarlar (Hardt ve Negri, 2003:
35). Topgu imparatorluklarin yonetimi altinda ¢ok sayida yabanci unsurun yer aldigini
sOyler. Eger imparatorlugu kuran ve idare edenler yabanci site halklari dost gormeyerek
onlara zulmederse soylari, dilleri ve gelenekleri farkli olan bu halklar zulmiine ugradiklar1
imparatorluktan ayrilmak i¢in firsat kollarlar. Buradaki irade kendilerine benzeyenlerle
yasaylp benzemeyenlerden ayrilmak olur. Imparatorlugun giiciinii yitirdigi bir anda
ondan hemen ayrilirlar. Roma Imparatorlugu’nun yikilis1 bu sekilde olmustur. Halkin
cogunlugunu olusturan plebler barbarlarin saldirismi firsat bilerek giiclinii yitiren

Roma’dan ayrilmiglar ve onun hizli bir sekilde yikilmasi i¢in ugrasmislardir (Topgu,
2017b: 69).

Imparatorluklarda din, aile ve hukuk alanlarinda yasanan degisimleri ele alan Topgu,
imparatorluklarin ortaya ciktigi cagda ¢ok tanrili dinlerin evrim gecirerek iki tanrili
dinlerin meydana geldigini belirtir. Tek tanrili dinlerden olan Musevilik Ik Cag’da
dogmus, Roma Imparatorlugu igerisindeyse Hristiyanlik ortaya ¢ikmustir. Bazi
imparatorluklarda babaerkil aile bi¢cimi bulunurken, Tiirkler gibi bazi topluluklarda
erkegin yani sira kadin ve c¢ocuklara da haklar taninan aile sekli goriilmektedir.
Imparatorluklarin bulundugu dénemlerde kadinlar ve ergin cocuklara bazi kisisel miilkler
tanmarak miilkiyet ve sorumlulukla ilgili olarak bireysellesme yoniinde bir adim daha

atilmistir (Topgu, 2017b: 69).

Sosyal degisme bakimimdan degerlendirildiginde genis bir cografya icerisinde ¢ok sayida
yabanci unsuru igerisinde barindiran imparatorluklarin; dini, kiiltiirel ve toplumsal
etkilesimleri ¢ok daha fazla olanakli hale getiren bir yapiya sahip olduklar1 ifade
edilebilir. Birbirinden farkli yapiya sahip toplumlar arasindaki bu etkilesimlerin tarihin

akigina yon veren dnemli degisimler meydana getirdigi diisliniilebilir.
3.1.2.5. Derebeylikler

Feodalite Ortagag’in siyasal, sosyal, ekonomik ve hukuki diizenini belirleyen sistemdir.
[Ik Cag ve modern gagin toplum yapisindan degisik olan feodal diizende sosyal yapiy1

insanlarin toprakla olan iliskileri belirlemektedir. Topragin sahibi olan kisi ayn1 zamanda
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siyasal iktidar1 da elinde bulundurur. Toprak sahibi olmayanlarsa yasadiklar1 topragin
sahibine iktisadi, sosyal, hukuki ve siyasi bakimdan tabi ve bagmmli olarak yasayan
kolelesmis insanlardir. Topragin sahibi olan senyorlerin malikaneleri biiyiik birer tarim

isletmesine benzemektedir (Goze, 2009: 65-66).

Senyorler topraklarinin bir kismini topragi isleyen serflere tahsis ederler. Kdyliilerin
kullanacag: tarimsal ara¢ ve malzemeler senyorler tarafindan saglanir. Senyorler hem
topragin hem de serflerin sahibi oldugu i¢in serflerin hem topraga hem de senyorlere sahsi
bagliliklar1 bulunmaktadir. Derebeyliklerde insandan insana baglilik sisteminin belirgin
ozellikleri goriiliir. Serflerin senyorlerin topraklarinda caliyma mecburiyeti esastir.
Caligma siiresini ve sartlarini senydrler belirler. Serf topraktan ayrilirsa senydriin onu
bulup geri getirmesi sahsi bagliligin sonuglarindandir. Esasinda devlete ait olmasi
gereken askeri ve mali hakimiyet derebeyliklerde senyorlere aittir. Gerek kendilerinin
gerekse maiyetlerinde bulunan insanlarin icerden ve disaridan gelebilecek tehlikelere
kars1 glivenliklerini de senyorler saglarlar. Kendi namlarina para bastirma, vergi toplama,
vergilerin miktarini, c¢esitlerini ve 6deme yontemlerini belirleme gibi yetkileri de

bulunmaktadir (Oksiiz, 1980: 82-83).

Derebeylikleri imparatorluklardan ayr1 yasama iradesi tasiyarak onlardan ayrilan ve
sOvalyelerin yonetimine giren kii¢iik topluluklar olarak tanimlayan Nurettin Topgu,
Roma’dan kopan yabanci topluluklarm sovalyelerin g¢evresinde toplanarak yiizlerce
derebeylik olusturdugunu soyler. Bu topluluklar arasinda hukuki baglar yoktur.
Iradelerini sdvalyelerin iradesine terk etmislerdir. Dogrudan ve isteyerek derebeyinin
sahsina baglanmiglardir. Sovalyeler her zaman birbirleriyle savas halindedirler.
Kendilerini giivence altina almak i¢in yliksek yerlerde satolar insa etmislerdir. Satolara
sigman sovalyelerin yonetimleri altindaki halka zuliimleri zaman icerisinde artmustir. Giin
gectikce daha da biiyiiyen derebeylikler diikaliklar1 ve prenslikleri ortaya ¢ikarmis, bunlar
arasinda en gii¢lii olan diikalik ve prenslikler digerlerini maglup ederek krallik haline
gelmislerdir. Yonetimleri altindaki halkin da yardimiyla derebeylikleri ortadan kaldiran
kralliklar halka bir takim haklar tanimislardir. Krallar barutun Avrupa’ya ulagmasinin
ardindan sovalyelerin satolarmi toplarla yikarak derebeylik rejiminin son vermislerdir.
Millet fikri ve duygularinin kivilcimlanmaya basladigr kralliklarin, milletlerin
kurulmasina ortam hazirladiklar1 sdylenebilir (Topgu, 2017b: 70).
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Topgu’ya gore, Avrupa’da derebeyliklerin hakim oldugu Orta Cag’da Hristiyanlik dini
biiyiik degisimler gecirirken, Dogu’da Isldim dini ortaya ¢ikmustir. Imparatorluk
donemlerinde ilerleyerek karakteristik yapisini kazanan babaerkil aile diizeninde
babalarin kadin ve cocuklar {izerinde tanrilik noktasina kadar varan dstiinliikleri
bulunmaktadir. Hristiyanlik ve Islam dinleri kuvvetli bir isyanla yayildiklar: bdlgelerde
babaerkil aile seklini ortadan kaldirarak babalik ocak adi verilen aile yapismin meydana
gelmesine ortam hazirlamislardir. Miilkiyet ve sorumlulukta toplumsalliktan
bireysellesmeye ilerleyis derebeylikler doneminde hiz kazanmistir (Topgu, 2017b: 70-
71).

Caligmanin ilk boliimiinde Weber’in Avrupa’da feodal toplumun 6geleri i¢inden
kapitalizmin ortaya ¢ikisini statli gruplar1 ve toplumsal siniflara bagl bir sosyal degisme
olarak gordiigii ifade edilmisti. Topcu’nun da senydr ve her yonden ona bagl halk
bicimindeki sosyal yap1 ayrimi ve miilkiyette bireysellesmenin arttigina yonelik tespiti
disiiniildiigiinde Weber’in derebeylikler 6zelindeki sosyal degisme goriisiine benzer

noktalara temas ettigi sdylenebilir.
3.1.2.6. Ronesans

Ronesans’in yeniden dogus anlamimna geldigini sOyleyen Topgu, bu ismin 15 ve
16.yiizyillarda eski Yunan eserlerinin yeniden canlandirilmasi hareketine verilen bir ad
oldugunu ve ilk olarak Italya’da sanat alaninda kullanmildigmi belirtmektedir. Topgu
Ronesans kavramini daha genis anlamda kullanarak onu; herhangi bir zaman diliminde
kendisine uyusukluk c¢oken, hareketlerinde gevseme goriilen, eski aligkanliklar
diinyasinda dinlenme ve gecici uykulara dalma hevesine sahip insanlik bedenindeki tiim
uyaniglar seklinde tanimlar. Bu tanim cergevesinde bakildiginda kendi ruhunu insa eden
her biiylik milletin bir Ronesans dénemi ge¢irdigi ifade edilebilir (Topgu, 2017a: 87).
Yunan medeniyeti fizikten ahldka dogru bir yol kat etmistir. Sofistlerden evvel ilk Yunan
filozoflar1 dogu kavimlerinden aldiklar1 diisiince unsurlariyla evreni agiklamaya
calismislardir. Sofistlerin ardindan Sokrates, Platon ve Aristo gibi isimlerde felsefenin
temelini ruh ve ahlak meseleleri olusturmustur. Sokrates tarafindan ortaya atilan “kendini
tanimak™ ilkesinin Yunan Ronesans’inin ilk miijdesi oldugu sdylenebilir. 10.ylizyilda
Harran’da ortaya ¢ikan Islam Ronesansi ahlaki verimliligini Isldim’m gercek bir bigimi

olan tasavvufta vermistir. Bu hareketin ilk hamlesi Islam’1 kabul eden Tiirkmen’den
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Anadolu’da bir millet ortaya ¢ikarmistir. Tiirk milleti bu Ronesans’in meydana getirdigi

bir millettir (Topgu, 1939c: 1).

Ronesans Topgu icin insanlik tarafindan yapilan bir iman hamlesidir. Bu hamlelerin
hepsinde doguslarini ortaya ¢ikaran ve yayilislarin amaci olan bir takim ortak
karakterler bulunur. Bu karakterler aklin saltanati, 6zgiir diisiince ve aska teslim olmaktir
(Topgu, 2017a: 89). 15.yiizyilda Italya’da baslayan Bati Ronesans’mm da Topgu
acisindan One siiriilen bu karakterlere sahip oldugu soylenebilir. Topgu, Bati
Roénesans’inin Hagli seferlerinin ardindan Italya’ya gétiiriilen Dogu ve Islam eserlerinin
Latinceye cevrilmesi ve Orta Cag Hristiyan diinyasi igerisinde hazirlanan eserlerin yeni
terkipleriyle ortaya ¢iktigini belirtir. Bati Ronesans’t maddi diinyanin izahi olan ilimler
ve bu diinyanin tasavvuru olan sekil sanatlarindan felsefe ve ahlaka dogru yiikselmis,
Descartes ve Pascal’da zirveye ulasmistir. Bu sonuncuda, Ronesans’ta basglayan fizik ve
matematigin iist diizey eserlerine ulasilmisken, “Hayat1 ilim gibi degersiz ve gereksiz
seylerle ugrasarak bosuna gecirdim. Dinden baska hayati adayacak hicbir gercek
yokmus” dedirtecek kadar ahlaki bir krymet ortaya ¢ikarmistir. 15.ylizyilda, sanatta heniiz
yeni donemlerinde biiyiik bir putperest zevki ve sekil ibadeti yasatan Michelangelo;
sanatmin ustalik merhalesine ulastig1 donemlerde olgun bir Hristiyan, sekli reddeden bir

mistik ve bir ruh tlkiiciisti haline gelmistir (Topgu, 1939¢c: 1-2).

Topg¢u’nun Romantizm hareketini de Ronesans olarak degerlendirdigi ifade edilebilir.
Ona gore, 18.yiizy1l Avrupa’sinda ansiklopedistlerin elinde tiim Bati ilimlerinin bir araya
gelmesiyle hazirlanan Ronesans, her zaman biraz daha aydmlik pesinde olan ve bunu tiim
eserlerinde ruhunun derinliklerinden igleyen Goethe doneminde Romantizm hareketiyle
isiklarini tiim diinyaya sagmistir. Sanatta, ahldkta, aile ve din alanlarinda kendisini
gbsteren Romantizm; ansiklopedistlerin evrenin her alanma ait topladiklar1 aydinliklar
arasinda meydana gelmistir. Tipk1 15.ylizy1l Ronesans’inda oldugu gibi Romantizm de
Hristiyanligm ruhi {ilkiisii iginde ayaklanarak her alanda askin temsilcisi olmustur. Tim
Ronesans hareketleri dis diinyanin taninmasindan insanin kendisine doniis ve evrenin
fiziki agiklamasmdan ruhi yaratiliga yonelen bir harekettir. Ronesans hareketiyle birlikte
gelen sanat, felsefe, ilim ve hukuk bir toplum igerisinde ortaya ¢iktiktan sonra tiim
insanlhiga ait hale gelir. Yani her Ronesans tiim insanligin bir toplum i¢inde dogmasidir

(Topgu, 1939c: 2).
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Ronesans kavrami Topgu tarafindan belirli bir donemi tanimlamak i¢in degil, daha genis
bir anlamda kullanilmistir. 15.ylizyilda baglayan Bati Ronesansi’n1 ve daha sonra ortaya
cikan Romantizm hareketini insanlik agisindan bahsettigi diger tiim RonesansS’lar gibi
degerli gormektedir. Sorokin sosyo-kiiltiirel sistemleri maddeci, maneviyat¢i1 ve ideal
olmak tizere ii¢ safhada ele alarak bunlarin tarih igerisinde dongiisel olarak birbirini takip
ettigini ifade etmektedir. Topcu’nun Ronesans ve Romantizm hareketlerine yonelik
yaklagimmin ve bu anlamdaki sosyal degismelerin Sorokin’in maddeci ve maneviyatci
gerceklerin akil yoluyla yapilmis sentezi olarak ifade ettigi ideal kiiltlir sistemiyle

benzerlik gosterdigi sdylenebilir.
3.1.2.7. Modern Toplum

Fransiz ihtilali’nin toplumsal sinif farklarmi ortadan kaldirdigin1 belirten Nurettin Topgu,
yeniden dengeye oturan Avrupa’nin 19.ylizyilda yeni bir hakim smif olusturdugunu
sOyler. Avrupa bu dénemden sonra ekonomik giicii elinde bulunduranlarin toplumun
basina ge¢mesi iizerine biiyiik sanayi ve sermaye hareketlerine dayali olarak toplumsal
smiflar arasinda bir denge saglamaya ¢alismistir. Biiyiik sanayi ve sermaye hakimiyeti
Avrupa’da milliyetlerin ortaya ¢ikigiyla beraber ilerlemistir. Biiyiik sanayi vatandas

fikrini is hayat1 ¢evresinde canlandirmistir (Topgu, 1939b: 61).

Avrupa’da harika igler ortaya ¢ikardigi, diinyanin eskiyen kisimlarini canlandiracagi, ona
yeni bir hayat verecegi, mutluluga kavusturacagi, sarsilmaz bir is ve kader birligi
olusturacag diisiiniilen makine Topgu’ya gore bunlar1 bagaramamistir. Peki Ronesans’ta
yeni bir yasam bolluguna a¢ gibi goriiniin Avrupa neden bdyle bir yasama kavusamamas,
uzun bir 6zlemin sonunda neden vuslat devrine erememistir? Topgu’ya gére Ronesans’in
ardindan Avrupa’y1 yasatan ve hala yasatmakta olan biri maddeye biri ruha baglh iki
kuvvet bulunmaktadir. Bunlardan birisi zengin edebiyatini ve gii¢lii metafizigini Orta
Cag’da hazirlayan Hristiyan spiritiializmidir. Digeriyse 17.yiizyilda baslayan ve bagka
kitalarin ham maddelerini Avrupa’ya kagirma gayretlerinden, yani somiirgecilikten
beslenerek meydana gelen biiyiik sanayidir. Avrupa’nin son birkag yiizyili bu iki kuvvetin
carpismasina sahne olmustur. Ince Hristiyan ruhu ve somiirgeci sanayi sahibinin ham ve

kaba maddesi donem donem ¢arpismis, bazen biri bazen digeri liste ¢ikmistir (Topeu,
1943b: 259).
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Topcu, ruhi kuvvet olan Hristiyan spiritiializminin, Montaigne’lerin ve Bousset’lerin
ellerinde yeni ahlakin ve yeni nesillerin temellerini olusturdugunu vurgular. Daha sonra
Kant hareket ve ruhun bilgi karsisindaki zaferini ilan ederek sadece zekaya dayali ve
soyut bir deger olmadigmi ortaya koymustur. Rousseau’nun miijdecisi oldugu
Romantizm, 19.ylizy1lin basinda Avrupa’daki her alanda fikriyatta ve hayatta, inangta ve
ailede Hristiyan spiritiializminin yeni bir zaferi olarak yayilmistir. Avrupa’da hakimiyet
olusturma amaciyla Ronesans doneminde kok salmay1 arzulayan ve 16.yiizyilda ortaya
cikan maddi kuvvet, 19.yilizyilda makinelesmeyi hazirlayan sonsuz bir tiiketim istahina
bagli olan servet kuvveti ve bu kuvvetin giiclendirdigi bir istismar aracidir. Ronesans’in
thtisam ve gosterisinden dogan bu kuvvet kisa siirede tiim Avrupa’ya sigcramistir. Kimi
kesimlere mutluluk getiren servet hakimiyeti Avrupalilar1 yeni diyarlara yoneltmistir.
15.yiizyilda baglayan somiirge hareketleri Avrupa’nin tiiketici ve istismar edici zararlh bir
gii¢ ve belad oldugunu tiim diinyaya gostermistir. Bu tliketim ve istismar kuvveti donem
donem Avrupa’da iktidar1 ele gegirerek milli cereyanlar1 ve kinleri koriiklemistir.
17.yiizyilin ruhgulugu, 18.ylizyilin basinda kaybolmus; maddi kuvvet ruhi kuvvet
karsisinda Avrupa’daki ilk zaferini kazanmistir (Topgu, 1939b: 61).

18.yiizyilin ortaya ¢ikardigi toplumun asalete ve paraya tapan yapay bir cemiyet oldugunu
sOyleyen Topcu, bu toplumun dogal ve ruhi degerleri ezdigini ifade eder. Rousseau ise
Avrupa’y1r 18.yiizyil sonunda yeniden tabiat ve ruha kavusturan Romantizmin ortaya
cikisin1 mijjdelemistir. 19.ylizyillda ruhun giici yeniden etkisini kaybetmistir. Bu
donemde maddenin zaferi kendisini iiretim tutkusu seklinde gostermistir. Avrupa diger
kitalarin emegini yutan bir ambar haline gelmistir. Amerika’y1 diinyanin en biiyiik giicii
yapan da biiyiik tiretim giiclidiir. Avrupa’da dogarak yiizyillar boyunca etkisini gésteren
ruhi kuvvet Amerika’ya hi¢ ugramamis ve orada etkisini gésterememistir. Komiinizm de
ruhi kuvveti yok sayarak maddi kuvveti herkesin arasinda denk bir sekilde
paylasiimasinda bulmus ve bunun cezasini kisa siire igerisinde gérmeye baslamistir.
Ahlaktan ayr1 koyulan is, insan yerine wrgat ortaya ¢ikarmus; birey i¢in 6zgiirliik degil bela
ve zorunluluk haline gelmistir. Avrupa’daki buhrana ¢are bulmanm yolu ruhi kuvvetle
maddi kuvveti bir araya getirmekten, ahlak ve ekonomiyi anlastirmaktan gegmektedir

(Topgu, 1939b: 62).

Nurettin Topgu’nun teknolojik geligmeleri toplum agisindan bir felaket olarak ifade

edilebilecek kadar olumsuz degerlendirdigi s6ylenebilir. O, topragin sonsuz mutlulugu
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yasattigim1 vurgularken; topraktan ¢ikarilan demirin diinyay1 kararttigini ifade eder.
Demir saltanati biiylik makine seklinde diinyanin tizerine kabus gibi ¢kmiis ve kendisine
hayranlik duyan insanlarin yliregini ¢liriitmiistiir. Huzur ve mutlulugu diinyadan silmistir.
Topgu, otomobili igreng sesli canavar olarak tanimlar ve onu kalbi ¢iirliyen diinyanin
kiyma makinesine benzetir. Ciinkli onun i¢in direksiyonu tutan her el yiizlerce insani
ezerek sehirleri cesetlerle doldurma kapasitesine sahiptir (Topgu, 2016a: 197-198).
Mason locas1 diinyada Yahudi hiikiimdarhigin1 yasatirken bu locaya girerek ona kul
olmadan basin araciliftyla kendini duyurabilmek olduk¢a zordur. Bu nedenle gazeteler
ve radyo her giin ve her saat mikroplar sagmaktadir. Bundan ne aileyi, ne ¢ocuklari, ne

de koyliileri korumak miimkiin degildir (Topgu, 2017a: 339).

Teknolojik gelismelere karsi ¢ikan Topgu, teknoloji hayrani insanlar1 da elestirmektedir.
Demirin sevdasma kurban edilen ruhlardaki sonsuz giiciin yerinde caresizlik
buhranlarinin kudurdugunu, bunlarin insanda ezme istahina yol agtigmi belirtir. Biiyiik
kentlerdeki yapilar1 giines 151¢in1 engelleyen tas ve demir perdelere benzetir. Bu
perdelerin arkasinda sinir krizi gecirir gibi dolasan otomobillerde direksiyona yapisan
insanlar vardir. Bu insanlar Topcu’nun ifadesiyle adeta hapishane parmakliklarmin
arasindan fare bakiglariyla giines 1s1g1na agik alinlara saldiran birer ruh hastas1 gibidirler

(Topgu, 2016a: 199).

Topgu’nun teknoloji karsisinda takinmis oldugu bu negatif tavir, teknolojinin yok
sayllmasi anlamini tasimamaktadir. Teknoloji su ve hava gibi elzem bir seydir. Onun
insan iradesinin Oniine ge¢mesi Topgu icin esas sorundur. Bu nedenle geri kalmis
iilkelerin kalkinma politikalarin1 sert bir sekilde elestirir. Topgu, diinyanin
makinelestigini ve bu makinelesmede teknik dizginlerin insanlarin ellerinde oldugunu
belirtir. Dizginleri elinde tutan insan teknik zafere ulasir ulasmaz onun zafer arabasini
stirme tutkusuyla biiyiik bir ¢cekimle pesinden gider. Boylelikle insan da makinelesmeye
baslar. Dizginler elinde olsa da saha kalkan atlar insani da stiriikler. Uguruma diismek
alinyazisidir. Onu frenleyecek tek kuvvetse kiiltlirdiir. Buradan Topgu’nun kiiltiirle
uyumlu bir teknolojiyi savundugu diisiincesi ¢ikarilabilir (Ogiin, 1992: 114; Topgu,
2016a: 20).

Topcu’nun teknolojiye karsi diisiincelerinin prensip olarak dogru oldugunu ifade eden
Sadettin Okten, “O da herhalde bugiinleri gorseydi yasayamazdi. Maddeye bu kadar

meyleden, bu kadar miiptela olan bir toplumda insani vasiflarin yasamast miimkiin
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degildir. Otomobil onun yasadigi cagda bir azamet, bir kibir ve bir tahakkiim
semboliiydii. O da bunu gormiistii. Gliniimiizde artik ¢ok siradan hale geldi (Sadettin
Okten ile “Nurettin Topgu” iizerine yapilan goriisme, Sakarya, 4 Nisan 2018).

Modern toplum icerisindeki aile yapist da Topgu bakimindan kotii bir haldedir. Isci
ailesindeki bireylerden her biri bir bagka fabrikada, baska fabrika sahipleri i¢in
calismaktadir. Bu nedenle aile arasindaki baglhliklar, saygi ve karsilikli odevler
azalmistir. Ailedeki bireyleri baglayan ekonomik baglar, ortak tiiketimle ge¢inme
maliyetlerini daha diisiik seviyeye getirmek i¢in bir zorunluluk arz etmektedir. Bir yandan
ekonomik caligmanin gii¢ kazanmasi; diger yandan dine bagh inanglarn zayiflamasi;
zamaninda ruhi ve ahlaki gii¢lerden beslenen ask duygusunun ailenin kurulusu ile aile
icerisinde anlagma, saygi ve minnettarlik duygularmin saglanmasindaki roliinii ortadan
kaldirmaktadir. Bati’da yasanan aile buhranlarinin sebebi, yeni ailenin kurulabilmesi i¢in
gereken ve modern donemdeki yasantnin zorlu kosullarini karsilayabilecek iman ve
vicdan temellerinin yikilmasidir (Topgu, 2017b: 119). Modern ailelerde kadm biiyiik
sanayinin meydana getirdigi zorunluluklar nedeniyle ¢calismak zorunda kalmis ve kendi
hayatin1 idame ettirebildikten sonra hak ve 6zgirliiklerini istemistir. Kadinlarin arasindan
doktor, avukat, milletvekili ve biirokratlar ¢iksa da biiyiik sanayinin tam olarak hakim

oldugu yerlerde zorlu yasam miicadelesinde basarili olamayarak genellikle isci sinifinda

yer almislardir (Topgu, 2017: 120-121).

Bat1 Ronesans’mi1 ve onun getirdigi ruhsal zenginligi éven Topgu, maddi kuvvetle
yiikselen modern toplum yapisini ise elestirmistir. Maddi kuvvetin tiikketim ¢ilgimligma
ve servet hayranligma sebep oldugunu, insani i¢ine donmekten ve ruhaniyetten
uzaklastirdigini vurgulamis; ayn1 zamanda kine ve milletlerarasi cereyanlara sebep
oldugunu ifade etmistir. Teknolojik gelismelerin insanlar1 kendisine esir ettigi, modern
toplumda aile baglarmin zayifladigi elestirilerini getirmistir. Bu anlamda maddi kuvvete
dayanan toplum yapisi Topcu i¢in kotii bir sosyal degisme 6rnegi olarak ifade edilebilir.
Bunu diizeltmek icinse ruhi ve maddi kuvvetin uzlastirildigini yeni bir sosyal degisme

onerisinde bulundugu sdylenebilir.
3.1.3. Ahlak Bakimindan

Avinin pesinde kosan ilk insanin toplumdan aldig1 emirleri otomatik bir sekilde yerine

getirdigini belirten Topgu, onun en basit tabiriyle ve ilkel anlamda yapici insan (homo
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faber) oldugunu sdyler. Yapici karakteri binlerce yil gelistikten sonra onda diistinme ve
arastrma kabiliyeti ortaya ¢iknustir. Ilmin temelini teskil eden kainata iliskin bilgiler
dogmaya baslamis, bireysel diisiince kendi i¢ine yonelince felsefe ve ahlak dogmustur.
Diislinen insan (homo sapiens) meydana gelmistir. Diisiinen insan meydana gelince
yapici insan yok olmamistir. ikisinin gelisimi yan yana siirmiistiir. Bazen birisi bazen
digeri iistiin kuvvet haline gelmistir. Diinya iizerindeki hayatin gergek manasi Ilk
Cag’in basindan beri ortaya koydugu medeniyet eserleriyle diisiinen insan tanitmustir.
Bat1 medeniyeti de en az {i¢ asir boyunca ¢ok onemli katkilar sunmustur. Yapici insanin
giicii son donemlerde biiyiik sanayinin etkisiyle asir1 6l¢iide gelismis, boylelikle biiylik
ticaretle sonsuz kazanma hirsina sahip insan (homo economicus) ortaya ¢ikmistir. Bu
hirsi her gegen giin daha da artmasi ahlak, sanat ve ilimin pesinden giden sonsuzluga

yonelmis ¢ikarsiz duygular1 torpiilemektedir (Topgu, 2016b: 96).

Batan bir diinya nizaminm enkazi lizerinde olundugunu vurgulayan Topgu, milletlerin
sorumluluk duygusuna en kii¢iik kiymet bile gostermeyen yoneticilerin, alimlerin,
sanatkarlarin, egitim ve siyaset adamlarmin, tiniversitelerdeki hocalarin, yiizyillar
boyunca kazanilan birgok seyi bilerek ya da bilmeyerek feda ettikten sonra ¢ehrelerini bir
perdenin arkasinda sakladiklarini sdyler. Ozellikle II. Diinya Savasi ve o dénemdeki
yillar, diinyanin her yerinde insanli§in yiiziindeki ince perdeyi yirtmis ve ruhlarin hakiki
sureti ortaya ¢ikmistir. Bunlarmn eliyle yok olan sadece kiyafetler, bagka yasam tarzi ya

da baska ulagim araclar1 degildir. Yikilan tiim ahlakin nizamidir (Topgu, 1947¢: 1).

Ortaya ¢ikan bu olumsuz tablo karsisinda diisiinen insanin ilgisiz kalmadigini ifade eden
Topegu, insanin i¢indeki ask, fedakarlik ve merhamet duygularinin saha kalkan hirslar
karsisinda harekete gegerek onu frenleme gayretinde oldugunu belirtir. Sanatin, ahlakin,
dinin ve felsefenin rolii de tam olarak bu sekilde olmalidir. insam biiyiik yapan kendi
icindeki 1iyilik ve kotiilik giiclerinin degerleri ya da degersizliklerini kendi ruhunda
carpistirmast ve bu c¢arpigmanin neticesinde degerli olanlar1 ideal olarak almasidir.
[stiklalini arayan insanligin davasi bu ahlak savasidir ve dzellikle bu dava igin yasayan

insanlar vardir (Topgu, 2016b: 96-97).

Tiirkiye’de Batr’ya iliskin “Ilim ve fende ¢ok ileri seviyedeler ama ahlaklar1 ok diisiik.
Bizim ahlaki degerlerimiz onlardan istiin. Bat’’nin iyi yonleri alinmali ama ahlak:
alinmamali” seklinde bir 6nyargi oldugunu belirten Topgu, bayagi bir gézlemin {iriinii
olarak degerlendirdigi bu yaklasimi baz1 aydinlarin da savundugunu sdyler. Ancak adi ve
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bayagi bir gozlemle ilim yapilamaz. Topgu’ya gore Bati’da kotiiliikler, hastaliklar elbette
vardir. Fakat bunlar onun ahlaki degildir. Belki ahlakinin diismanlar1 olarak goriilebilir.
Bat1 uzun bir siliredir bu tarz buhranlarin pengesinde kivranmaktadir. Buna karsin
iiniversiteleri, genglik dernekleri, yayinlar1 ve kiliseleriyle yogun bir enerji gostererek
¢6ziim arayis1 icerisindedir. Eger Bati, Hazreti Isa’nin diinyaya getirdigi ask ahlakina ve
sonsuzluga susamis insanin Yyaratictya yonelisine baglanmamis olsaydi bugilinkii
medeniyet seviyesine erisemezdi. Clinkli bu medeniyet askin eseriolarak ortaya ¢ikmustir.
Ronesans ve romantizm hareketi de bu askin eserlerindendir. Hristiyanligin getirdigi bu

aska karsin Bati’nin ahlakinda yaralar acan gii¢ biiyiik sanayidir (Topcu, 2016a: 47-48).
§ § y ¢an gu¢ buyu y p¢

Topgu, insanlik tarithi boyunca yasanan ahlaki ilerleyisin siirekli ayni tempoda
gerceklesmedigi kanaatindedir. Tarihin bazi donemlerinde ahlakta biiyiik ilerlemeler
yasanmis, bunlari arkasindan biiyiik diistisler olmustur. Bu inis ¢ikislar insanlik tarihi
siiresince birka¢ kez tekrarlanmustir. Ilk Cag Cin’inde ahlakga ilerleyis oldugu gibi
Islam’m ilk donemlerinde de insanliga drnek olacak bir ahlaki ilerleyis yasanmistir.
Insanm yiiksek degerini kendisine ilke edinen Bat1 medeniyeti, 6zellikle romantizmle
yiiksek ahlaki degerler meydana getirmis olsa da bu degerlerin yikildig1 goriilmektedir.
Hakikat agkia dayanarak giiciinii ve hayatini insana kars1 saygidan alan ahlaki degerler,
icinde bulunulan bu donemlerde biiyiik sanayinin yol actig1 kolay yoldan menfaat elde
etme hirslarinin kurbani olmaktadir. Medeniyetin ruhlarda derin yaralar actigi bu
devirlerde insanligm ruhunu ve ahlakmi kurtaracak ¢oziimlerin yine bu yasam kosullar1

icerisinde arastirilmasi gerekmektedir (Topgu, 2016b: 157-158).

Nurettin Topgu’nun sosyal degismenin ahlaki seyrine iligkin olarak da dogrusal degil
dongiisel bir degisim ¢izgisi ¢izdigi sdylenebilir. Ahlaki agidan bazi1 dénemlerde olumlu,
bazi donemlerde olumsuz olarak degerlendirdigi degisimler yasanmistir. Son donemlerde
ise maddeye dayanan biiyiikk sanayinin etkisiyle ahldkin biiyilkk yara aldigini

vurgulamigtir.
3.1.4. Sosyal Degismenin Kaynag1 Olarak Hareket Felsefesi

Aile, millet ve medeniyet Topcu agisindan sonsuzluk ve evrensellik egilimlerini i¢inde
barindiran bireysel hareketin eseridirler. Hareketlerde iman ve irade bigiminde ortaya
cikan ilahi yardim, onlara sinrrlari asan bir oOzellik vererek dini bir deger

kazandirmaktadir. Bu iman ve irade belirli zamanlarda zorbalik yoluyla agagilara ¢ekilen
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insanhig1 ayaga kaldiran dinlerde aydinlik bir sekilde goriilmiistiir. Topgu ¢aligmay1 kutsal
saymaktadir. Insandan kol, kafa ve kalp istendigini sdyleyerek bunlar1 bireyin kendi
istegiyle vermemesi halinde ondan zorla alinacagini ifade eder. Bu zorla almaysa insani
esir ederek gerceklesmektedir. Insanla hareket etmeyen, insana karsi hareket ediyor
demektir. Kurtulus ancak bireyin kendi hareketindedir. Harekette kendi kendine
yetememek ve digerlerini de kurtarma istegi yer almaktadwr. Bu nedenle hareket
kendiliginden ahlaki bir 6zelligi barindirir. Higbir ahlak kuraminda sonsuzluga ve
evrensellige yonelen hareket itham edilmemistir. Hareketlerin kaynagini teskil eden
iradeyi kabugun disina ¢ikarmak, dilekleri gergeklestirmek i¢in giic ve yetenekleri

kullanmak kurtarict hareketlerdir (Topgu, 1939d: 48).

Blondel’in ortaya koydugu hareket felsefesi insanin kendisini sadece hareketle
tantyabilecegi kabuliine dayanmaktadir. Insan diisiinen bir varlik olmaktan daha ¢ok
hareket eden bir varliktir. Hareket ederek oOzgilir hale gelir. Tiim evrene yayilma
istegindeki hareket bireysel alemde tamamlanmis degildir. Bireysel hareketten toplumsal
harekete uzanilir. Hareket, sorumluluga sahip insanin elini sonsuzluga dogru agarak hem
kainat1 hem de kendisini degistirmesidir (Topcu, 1939a: 25; Mollaer, 2009a: 34). Topcu
biiyiik hareketlerin biiyiik istiraplarla ortaya ¢iktigini vurgular. Fransiz Ihtilali zuliim
goren bliylk kitlelerin hareketidir. Romantizm hareketi her alanda aci1 ve 1stirap ¢ekenleri
kucaklamistir. Biiyiik felsefe sistemleri 1stiraplarla dogmustur. Ummetine esenlik isteyen
ve bu isteyiste iradeleri Allah’a yakinlastiran yolculukta tiim engelleri agmaya karar veren
peygamberler de istirabin tiirliistinii yasayarak biiyiik hareketler meydana getiren ruh

diinyasinin kahramanlaridir (Topgu, 1947a: 2).

Calismanin ilk boliimiinde sosyal degisme kavrami ele alinirken deginildigi lizere sosyal
degisme, ¢esit alanlarda, birbiriyle iligkili halde ve kesintisiz olarak devam etmektedir.
Topgu'nun medeniyetlerin bireysel hareketlerin eseri oldugunu ileri siirerek hareketi
sosyal degismenin itici giicii olarak ele aldig1 ifade edilebilir. Blondel de hareketi
sorumluluk sahibi insanin hem evreni hem kendisini degistirmesi olarak gérmektedir.
Hareketin sonsuzluk ve evrensellik egilimleri oldugunu belirten ve hareketlerde iman ve
irade seklinde ortaya ¢ikan bir ilahi yardimin oldugunu vurgulayan Topgu’nun hareketin

Allah’a ulastiran giiciinii isaret ettigi sOylenebilir.
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3.2. Topcu’ya Gore Sosyal Degismenin Nedenleri

Calismanin ilk boliimiinde sosyal degismeyi etkileyen faktorler olarak kiiltiirel faktorler,
fiziksel ¢evre, politik orgiitlenme ve bilgi ve teknoloji gibi etkenler ele alinmistir. Topcu
ozelinde bakildiginda bu faktorlerin yani sira i¢sel bir kuvvet olarak gordiigii irade, devlet
yonetiminde herkesi esit konuma getiren demokrasi ve din ile devlet iglerini birbirinden

ayiran laiklik de sosyal degismeye etki eden faktorler olarak degerlendirilebilir.
3.2.1. irade

Insanm sahip oldugu en biiyiik giiciin ve elde edebilecegi giiglerin en kiymetlisinin irade
oldugunu vurgulayan Topcu, ask ve 6liim arasinda siiriip giden yasamin idare edicisinin
diisiinceler degil irade oldugu goriisiindedir. iradelerin biiyiik oranda giiciinii yitirdigi
donemlerde irade hak dava etmektedir. Iradenin baz1 gozii donmiis serserilerin macera
tutkusu olarak tamimlandigina deginen Topgu, Biiyiik iskender ve Napolyon Bonapart
gibi macera tutkunlarinin yiizyillar boyunca biiyiik irade adamlar1 olarak ¢viildiiklerini
sOyler. Fakat onun i¢in burada yaman bir aldanis vardir ve bu aldanis insanliga oldukg¢a
pahaliya mal olmustur. Bu nedenle iradenin gercek anlaminin kavranmasi gerekmektedir.
Irade, insanm cevheridir. Duygular, tabiat ve toplumdan insana gelen tesirlerken; irade
insanin dis diinyaya kars1 koydugu i¢sel kuvvettir. Insanm disaridan tabiat ya da toplum
yoluyla gelen etkilere hemen karsilik vermeyerek onlar1 kendi i¢inde derinlestirmesi,

giiniin birinde miikemmel olarak tarif edilebilecek iradelerin ortaya ¢ikmasini

saglamaktadir (Topgu, 1947d: 3).

Topgu’ya gore irade sadece insanda bulunmamaktadir. Kolektif bir yonii de vardir.
Devlette, millette ve sanatta da irade goriiliir. Bu unsurlarin iradelerinin toplumsal
degismenin ne sekilde gerceklesecegine yon veren etmenler arasinda yer aldigi ifade
edilebilir. Topgu, iradenin varligini insana karakteriyle hissettirdigini ve tanittigini sdyler.
Var olma iradesinin insan diginda ortaya ¢ikardigi eserlerin sonu yoktur. Bu durum
insanoglunun evrende harikalar meydana getirebilecegi zannini insanlara gosterebilecek
kadar harikadir. Medeniyetler bu iradenin eseri olarak ortaya ¢cikmistir. Savaslar onun
keskin bir sekilde goriiniisiidiir. Kinler ve kiskangliklar onun kalintilaridir. Dinler onun
en iist noktadaki hareketinin amacidir. Irade insanda ilk ve sabit diizeni bozmaktadir
(Topgu, 1947a: 1). Toplumsal degismelerin yasanmasinda iradenin bu sabit diizeni bozan

ozelliginin etkili oldugu sdylenebilir.
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Millet hayatinin desteklerinin mukaddesatta bulundugunu belirten Topcu, mukaddesatin
ortadan kalkmasi halinde millette irade sefaletleri yasanacagini belirtir. Ciinki
mukaddesat ortadan kalkinca onun yerini zevk alir. Boyle bir durumda ruhtan gelerek
sonsuzluga yonelen idealler kaybolur. Insan, disindan gelerek kendisine tesir eden ve
teninde kaybolan zevke tapmaya baslar. Zevkgilik gencligin mezhebi haline gelir.
Edebiyatta, siyasette, okulda, mabette ve her tarafta zevk adamlar1 ¢cogalir. Ogrenciler
hocalarinin sofralarinda alkol tiiketir. Dindar, konusmalarinda zevkin yolunu agar.
Biiyiiklerin yer aldigi meclis igki sofrasina doner. Plaj ve tiyatro mabetlerin yerini
tutmaya baglar. Bu duruma gelen bir toplumda hareket igin bir zemin arac1 olan hayat,
kendi kendisinin amaci olur. Hayata bagli kalan seving ve mutluluklar bereket vermez.
Ciinkii hayatin kaynaklarinda tatmin aramak insani harap hale getirir ve sonunda yok
eder. Her tatminin ardindan ¢aresi olmayan bir pismanlik vardir. Millette mukaddesatin
inkar edilmesi ruhun yerine bedenin gegmesine sebep olur. Zevk degilse bile insanin
sonsuzluga dogru yol alirken kendi disinda meydana getirdigi hareket iradeye muhtagtir

(Topgu, 1948b: 6).

Milleti olusturacak bir toplumun bir araya gelmesiyle mutlaka egemenliginde belirdigini
ifade eden Topgu, bu anlamda devlette varlig1 taninan iradenin milletin eseri, simgesi ve
teminat1 oldugunu soyler. Ciinkii o milletin varli§indan filizlenerek milleti temsil eden ve
ayakta kalmasini1 saglayan giictiir. Devlet kurmayir basaramayan ya da devletinden
vazgecen milletlerin 6mrii uzun olmaz. Bunun nedeni devlet iradesinin olmamasiyla
millet varligi1 ve milli biitiinliigii insa eden maddi ve manevi unsurlarin zamanla eriyerek
ortadan kalkmasidir. Boylelikle bireyler sahipsiz kalarak baska devletlerin iradelerine
baglanirlar. Devletin varligini temsil eden egemenlik ya da otorite, baska devletlerden
bagimsiz olarak yasamak; iilke icerisinde emniyet ve giivenligi saglamak anlamina
gelmektedir. Bunlarm yapilmasi igin gerekli olan sey, devletin bizzat kendi varhigindan
dogan bir giice sahip olmasidir. Eger devlet bu giiciinii iyi ve ahlaki amagclar i¢in
kullanirsa erdemli bir devlettir. Tam aksine zararh ve kotii amaglar ugruna kullanirsa fena
ve yikilma zorunlulugu bulunan bir devlettir. Topgu bakimindan iyi ve namuslu devletin
amac1 Yyasattig1 iradeyi Allah’a ulastirict yoldan gotiirmesi olmahdir. Yikilma
zorunlulugu bulunan devlet ise iradesini bireylerin ve belli topluluklarm c¢ikarlari

dogrultusunda sarf eden devlettir (Topcu, 1948c: 2).
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Nurettin Topgu bakimindan sanat, zek ya da hikmet {iriinii degildir. insanmn digindaki
diinyadan ya da dogadan duyumlar alarak bunlar arasinda herhangi bir se¢imde
bulunabilme yetenegi de degildir. Hayal giicii ya da kader olarak insanin karsisina ¢ikan
bir gerceklik olarak da goriilemez. Topgu igin sanat; bir ideal, bir dava ve en nihayetinde
bir iradedir. Sanatkarin eserini meydana getirmesine sebep olan heyecan bir tesadiif
degildir. Bu heyecani kendisi aramis ve bulmustur. Onda sanat askindan da 6te bir ask
vardir. Bu nedenle sanatm 6zii esyanin insanlarin goziiyle goriiniisiinden ibaret degildir.
Askin hareketinde ve insan iradesinin derinlerinde yer alir. Sanatin 6zii sonsuzluk
iradesidir. Insan1 sonsuzluga gétiiren bu irade, ruhlar1 Allah’a giden istikamette sanatin
da oOtesinde duraklara; ahlaki yasantiya yonelik adimlara hazir hale getirmektedir. Bu
ylizden sanatmn soniik oldugu donemler, ahlak bakimindan karanlik bir gelecegin
hazirlandig1 donemler olarak goriilebilir. Miizenin yerini sinemanin, heykelin yerini
sporun, miizigin yerini arag giiriiltlisiiniin almasi ruh perisanligina yol agmaktadir. Topgu

i¢in zevkin diisiik olmasi insanin da diisiikk olmasi demektir (Topgu, 1949a: 4-5).

Topgu, insanin dis diinyaya kars1 koydugu i¢ kuvvet olan iradenin, ilk ve sabit diizeni
bozarak insana medeniyetler kurdurdugunu vurgulamaktadir. insandaki bu iradenin genis
capli sosyal degismelere neden oldugu sdylenebilir. Topcu mukaddesatina sarilmayan ve
bu nedenle iradesini kaybeden milletlerin zevk girdabmna yakalanacagmi ileri
stirmektedir. Bu durumda millet iradesinin ortadan kalkmasi milletleri 6ziinden
uzaklastiran bir sosyal degismeye isaret etmektedir. Milletin egemenligini saglayan
devletteki iradenin yok olmasi milletin degerlerinin zayiflayarak tiikenmesi yoniinde,
sanatta iradenin yok olmasiysa toplumun ahlaki yonden gelisimini kisitlayacak yonde

sosyal degigsmelerin yasanmasina yol agmaktadir denilebilir.
3.2.2. Demokrasi

Birgok insanin bir araya gelmesiyle olugan toplumlarin yonetimi meselesi, tarih boyunca
farkli diislincelerin ve yonetim pratiklerinin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Nurettin
Topgu, insana saygi gosterilmemesi nedeniyle ¢ok sayida haksizliklarin yasandigi
memleketler oldugunu sdylemektedir. Buralarda eziyetin her tiirliisii ve insanm insan
tarafindan istismar edilmesi durumu s6z konusudur. Bu sikintilardan usanan insanlar tiim
insanhig1 kurtaracak bir rejimin pesine diismiislerdir. Bu arayislarin bosa oldugunu
belirten Topgu, rejimi yonetenlerin ahldk yapisindan bagimsiz, her yerde ve her insanin

elinde kurtarict olacak bir yonetim bi¢iminin olamayacagini vurgular. Ayn1 sekilde iyi
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insanlarin elinde zarar getirecek bir rejim de bulunmamaktadir. Hicbir rejim
kendiliginden mutlak olarak iyi ya da kotii degildir. Miithim olan nokta onu kullanacak
olan insan ya da insanlarin ruh ve ahlak yapisidir. Demokrasi sade bir cihaz olarak
diistiniildiigiinde insanlarin hak ve Ozgiirliiklerinin korunmasinda en elverisli hukuki
kurumdur. Fakat burada saglanacak basar1 onu kullananlarm iyi niyetiyle saglanabilir. Iyi
niyetin olmadig1 bir demokrasiden de diger rejimlerden dogacak tiim kotiiliiklerin

dogmasi beklenebilir (Topgu, 2004: 119).

Demokrasiye otorite, sorumluluk ve ahlaki yonlerden elestiriler yonelten Topcu’nun
devlette basin ayaklar1 yonetmesi gerektigi diisiincesinde oldugu sdylenebilir. Ancak ona
gore demokrasilerde ayaklarin basm yerine ge¢mesi durumu s6z konusudur. Ciinkii
demokraside nitelik degil nicelik 6n plana ¢ikmaktadir. Secgenlerin niteligi bir soru
isaretidir. Ozgiirliikklerin kotiiye kullanilmasi anarsizmi dogurabilir. Basim siyaset iliskisi
ahlaksizliklara neden olmaktadir. Sermaye ve siyaset iligkisi sOmiiriiyli ortaya
cikarmaktadir. Bunlarin getirdigi ahlaki gerileme zorbaligin 6niinii agmaktadir. Tiim
insanlarin esit olarak goriilmesi hiirmet duygularini zayiflatir. Ahlak iflasa dogru gider.
Bireylerin iradeleri ve idealleri dikkate alinmaz. Cogunlugun tutkularinin bulundugu
cevrelerde kamuoyuna basvuruldugunda c¢ikarlarla kisisel tutkular kazanarak toplumu
kendi yollarinda siiriiklerler. Erdemli bireylerin sesleri ¢ogunluk igerisinde yok olur.
Burada hakimiyet halkin tamaminda degil halk icerisinde giicii elinde bulunduran
gruplarin elindedir. Demokrasi de monarsi gibi glice dayanan bir rejimdir. Fark ise
buradaki giiciin tek kisinin elinde degil, dagilmis olmasidir. Halk her yanini ¢eviren gii¢
gruplarmin esiri olur (Giindogan, 2000: 96; Topcu, 2004: 128-129). Topgu i¢in demokrasi
insanin bliylik yonii olarak ifade ettigi ahlaki tarafin1 kesip atarak onun hirslarini ve
cikarlarin1 canlandirir. Ahlak, sanat, ilim ve din gibi insan ruhunu Allah’a goétiiren
etkenlerin ilerleyisi demokraside yon degistirerek toplumun hirslarina yonelir. Boylelikle

insan diinyalik tutkularinin ¢ukurunda bogulur (Topgu, 2004: 131).

Topcu demokrasinin tek basina diisiiniildiigiinde hak ve Ozgiirlikklerin saglanmasi
bakimmndan elverisli oldugunu ifade etse de wuygulamada bu beklentilerin
karsilanamayacagina yonelik endiseleri dile getirmektedir. Calismanin  6nceki
bagliklarinda da deginildigi izere Topgu, toplum igerisinden ¢ikan bazi insanlarin gerek
icinde bulunduklar1 topluma gerekse tiim diinyaya {iist diizey katkilar sagladigini ifade

etmektedir. Demokrasilerde ¢ogunlugun ne istedigi daha 6n planda oldugu i¢in bahsi
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gecen bu insanlarin ortaya ¢ikmalar1 ve olumlu anlamda degismelere 6n ayak olmalarinin
zorlagtig1 diisiintilebilir. Yine Topcu’nun endiseleri arasinda 6zgiirliiklerin kotii yonde
kullanilarak toplumsal ahlaki zedeleyecek degisimlerin yasanmasi ve anarsi riski
bulunmaktadir. Siyaset ve sermaye gibi gii¢leri elinde bulunduran bazi ziimrelerin bir
takim vasitalarla kamuoyunu manipiile ederek topluma kendi arzular1 dogrultusunda bir
istikamet ¢izmeye ¢aligmalar1 Topgu bakimindan demokrasinin sosyal degismeye neden

olan yonlerinden birisi olarak ifade edilebilir.
3.2.3. Laiklik

Nurettin Topgu bir insanin toplumsal iliskilerinde laik olup bu iligkileri aklin gereklerine
gore diizenleyebilecegini ama manevi yasantisinda da son derece dindar olabilecegini
belirtir. Benzer sekilde devlet de siyasi islerini dinin emirlerinden bagimsiz bir sekilde
laikligi tatbik ederek yiiriitebilecegi gibi halkinin en ileri dindarligina ve din alanindaki
fikir miicadelelerine engel olmayabilir. Devletin yonetimini, bireylerin hukuki
iligkilerinin diizenlenmesini, ekonomi, sanat, egitim, aile ve ilim gibi alanlar1 dinin
iktidarin cahillerin elinde bulunmasi bagnazlik ve gerilige yol acar (Topgu, 2017b: 99-
100).

Laikligi ¢igneyen bir olusum daha vardir. Topgu, devlet diizeniyle dini idare etmeye
calisan bu olusumun kendi siyasi hedefleri dogrultusunda dini yagsamda yenilikler yaparak
mezhep icat ettiklerini veya dine emirler verdiklerini sdyler. Bunlar dini yasami bir devlet
biirosu halinde yonetmek isterler. Yaptiklarinin hakikate uygun oldugunu gdstermek i¢in
yaymlar yapar, ruhi ve ahlaki bir hayati ortaya ¢ikaran gergek dini yasamini karalamaya
calisirlar. Dini siyasete alet ederler. Tiim bunlar dini alanda cehalete, ilkellige, dine kars1
dar kafaliliga ve bagnazliga neden olur. Cahillerin elindeki teokratik yonetim kadar
tehlikeli oldugu soylenebilir. Topgu, bahsi gegen bu tehlikelerin ruhlarda ve toplum
diizeninde meydana getirecegi sikintilarin oniine gegmenin yolunun hosgoriiye dayals,
genis goriisliit ve hakikate saygi gosteren bir laiklik oldugunu ifade eder. Devlet
fikirleriyle ilgili bir konu olan laiklik, yeni devletlerin benimsedigi bir prensip olarak 6n
plana ¢ikmakta, bunlarin sosyal kurumlar1 {izerinde etkilerde bulunmaktadir. Ailelerin
kurulusunu saglayan nikéh akitleri daha onceleri dini bir nitelige sahip olarak din
kurumlar1 tarafindan yapilirken laik rejimlerde dini niteliginden ¢ikarilarak sosyal bir

sozlesmeye doniismiistiir. Dini nikdhm yerini medeni nikah almistir. Hukuki kurumlar
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dini esaslar yerine laik esaslara ge¢mistir. Hukuki kurallar ilahi emirlere gore degil,
insanlarm ihtiyaglar1 diislincesinden hareket ederek olusturulmaya baslanmistir. Laiklik
prensibini benimseyen devletlerde 6gretime yonelik esaslar da dine degil sirf akla
dayanmakta ve toplumun giinlik zorunluluklarindan ilham almaktadir. Laikligin yeni
devletlerde bir prensip olarak belirlenmesi toplumlarin biinyelerinde ¢esit degisimlere yol

acmustir (Topgu, 2017b: 101-102).

Sosyal degismeye iligkin goriislerini li¢ hal kanunu ile ortaya koyan Comte; teolojik ¢cagda
dinin 6n planda oldugunu, metafizik ¢cagda olaylarin fizik 6tesi kuvvetlerle irdelendigini,
pozitivist cagda ise bilimle kanitlanabilecek bir dinin gerekliligini ileri siirmiistiir.
Topgu’nun ise laikligi siyasi emelleri dogrultusunda kullanabilecek iktidar sahiplerince
dini 6ziinden koparacak yeni bir mezhep insa edilmesinin ya da dinin etkisinin toplumdan
asama asama silinmesinin negatif yonde sosyal degisimlere yol acacagi riskine vurgu
yaptig1 soylenebilir. Bu nedenle Topgu’nun Comte’un aksine bilimin gélgesinde kalan
bir din anlayisini kabul etmedigi ve din kurumunun toplumlarda 6nemli bir gorev icra

ettigi goriisiinde oldugu diistiniilebilir.
3.3. Anadolu Tiirk Milleti’nde Sosyal Degisme

Calismada daha 6nce de ifade edildigi tizere Topgu i¢in millet; kokleri gegmiste, govdesi
simdi de bulunan; dallar1 ve yapraklar1 gelecege uzanan; mazide, anda ve gelecekte
anilari, egilimleri ve idealleriyle bir araya gelmis olan bir varliktir. Millete hayat veren
kuvvetler onun ge¢misinde bulunur. Bu kuvvetler simdideki tarlay1 suladiktan sonra
kaybolmayarak gelecegi ortaya ¢ikarirlar. Bu yilizden millet bir gercekken milliyetcilik
bir idealdir (Topgu, 2008b: 150).

Topgu’nun toplum tanimlamasindaki milliyet¢ilik anlayisi resmi milliyet¢ilik anlayisimin
disindadir. Bu anlayis; organik, dogal, toplumun yerlesmis degerlerinden, mazisinden ve
yasadig1 cografyadan kaynaklanan bir milliyetcilik anlayisidir. Topgu organik
milliyetgiligi idealizmle biitiinlestirmistir. Farkli bir milliyetcilik anlayisi gelistiren Ziya
Gokalp’e gore milli kiiltlirel degerler arasinda bir ¢atigma yoktur. Kiiltiir ve medeniyet
birbirlerinden ayirt edilmelidir ancak ulusal yasamda fonksiyon, konum ve diizeyleri
birbirine karismadik¢a savunulacak idealler olarak bir arada yer alabilirler. Gokalp her
biri farkli diizeylerde farkli ihtiyaclar1 karsiladiklar1 gerekcesiyle ulusal kiiltiirle diger

uluslar arasindaki gerilimleri gereksiz gormektedir. O, Tiirkler i¢in hem Tiirk-Islim
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kiiltiirtintin  hedeflenmesini hem de ¢agdas uygarligin aklindan, biliminden ve
teknolojisinden yararlanmay1 uygun gérmektedir (Ogiin, 1992: 109; Dogan, 2009: 257).
Topgu Gokalp’in bu yaklagimini sert bir sekilde elestirmistir. O teknolojik diizeydeki
medeniyet ve kiltiirin sadece c¢ok 0Ozel bir sosyal cevrede dengelenebilecegi
diistincesindedir. Burada bahsi gecen tarimsal-toplumsal gevredir. Kirsal hayattaki
geleneksel isboliimiinii ve kirsal yapiy1 asan degismeler ne kadar denetlenmeye ¢alisilirsa
calisilsin bir noktadan sonra oniine gegilemeyecektir. Geleneksel diizendeki istikrari
bozulan toplumun kimligi ve sahsiyeti dagilacaktir. Topcu, Gokalp’in sosyal degismenin
nesnel gercekligini kavrayamayarak sosyolojik bir hata yaptigini séylemektedir (Topgu,
1943b: 258). Bu elestirinin sorunu Bati’nin ahlaki ¢iirlimiisliigiine dayandiran ve ahlakini
almay1p teknolojisini alalim diyen tiim isldm modernistlerine yoneltildigi diisiiniilebilir

(Ogiin, 1992: 110).

Anadolu’da son asirda en basta gelen derdin medeniyet konusu oldugunu vurgulayan
Topeu, biiyiikliigii ge¢miste diinya tarafindan bilinen Tiirk milletinin medeni bir varliga
sahip olmadig1 fikrini ilk olarak Bati’y1 taniyanlarmn ileri siirdiiglinii s6yler. Batr’yla
iligkiler Tanzimat Donemi ile birlikte baslayarak bircok nesli hayran etmistir. Bati’nin
ilerleyisindeki sirr1 arastirmaya baslayan aydinlar bunu yaparken fark etmeden i¢
diinyalarin1 Bat’nin i¢inde bulmuslardir. Topgu, nesilleri farkinda bile olmadan Bat1
taklit¢iligine siiriikleyen etmenin en basta baglanilan asagilik duygusu oldugu
diisiincesindedir. Asagilik duygusunun akittig1 zehir nesilleri kiigtilttiikce kii¢iiltmiistiir.
Muhafazakar kesim i¢ten yagsanan bu tarzdaki bir yikilis karsisinda tepki olarak sadece
bagnazlik gostermistir. Milli varlikla ilgili bir fikirleri olmamakla beraber onlar i¢in
onemli olan Bati’ya benzememektir. Topcu, inkilap taraftarlarinin kurtulus i¢cin 6rf ve
kiyafet degisimi gibi komik bir davanin pesinde olduklarini s6ylerken, muhafazakarlarin
eski yasam diizenine siki1 sikiya baglanmakta ¢are bulduklarini belirtir. Esasinda bin yillik
tarih ierisinde sekillenen Anadolu Miisliiman Tiirk kiiltiiriinii Islam ahlaki, tasavvuf ve
tarikatlarin felsefesi, orfleri, edebiyati, folkloru ve giizel sanatlariyla bir arada yogurmak
milli davanin 6ziini olusturmaktadir. Bunlarm tamami Batililasma sevdasi ugruna
asagilik ruhlarca ayaklar altima alinmistir. Bir aswr bile dolmadan milli kiiltiirden
neredeyse higbir sey kalmamistir. Abdullah Cevdet Anadolu’ya Macaristan’dan damizlik
erkek getirmeyi isteyecek kadar ileri gitmistir. Hiiseyin Cahit Yal¢in kurtulusu harflerin

degismesinde aramis, jandarma Anadolu halkina nefes aldirmamistir. Ekonomik yapiy1
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bozmaya ¢alisan Yahudi ve Mason giicii diger taraftan diisiince ve yayin organlarini eline

gegcirerek milli ruhu millete ¢ignetmistir (Topgu, 2016a: 13-14).

Topgu i¢in bir Tiirk bireyi biyolojik olarak yirmi, elli ya da doksan yasinda olabilir. Ancak
bu birey ruhi olarak Tiirk’iin tarihi kadar eskidir ve bin yagindadir. Tiirk milletinin kisiligi
yiizlerce yillik ruh yasinin bilincinden meydana gelen bir sentezdir. Insan kékleri gegmise
uzanan bir agag¢ gibidir. Bu kokler ne kadar derindeyse kisilik o denli biiytiktiir. Bin yillar1
gecerse harikadir. Nasil ki bireyler hafizasiz olamiyorsa milletler de hafizasiz olamaz. Bir
milletin ruhen istiklale sahip olabilmesi i¢in ge¢miste kendisini kurmus olan ve millet
hafizasinin tiim servetini olusturan yaratici gilicleri elinde tutmasi gerekir. Bu yaratici
giicler onu kendi kisiligine biirliyecektir. Sade sekil degisimleriyle millet esenlige
kavusturulamaz. Sosyal sekiller degisiktir. Bunlara degisik sekiller altinda hayat veren ve
yasatan milleti kuran degismez ve sonsuz kaynaklardir. Millet yasantisinda zaman fark
etmeksizin her seyi degistirebilen ve daha iyisini vaat ederek eski kurumlarini rahatlikla
gbzden ¢ikarabilen gidisin sonu kotiidiir. Fransa ve Ingiltere gibi devlet karsisinda eski
biiytikliiklerini yitiren Dogu milletleri bunun 6rnegidir. Biiylik milletler harika bir
gecmise sahip olduklar1 i¢in biiylik olarak kalmiglardir. Bin yillik tarihi bulunan Anadolu
Tirk milletiyse son asirlardaki yenilik hareketleriyle uguruma dogru ilerlemektedir

(Topgu, 2017a: 168-169).

Tirk milliyetciliginin zayiflatildigini sdyleyen Topgu, bunu yapanlarin kiiltiir giiciinii de
ellerinde tuttuklarmi ifade etmektedir. Ona gore Batililagma maskesinin altinda
Haglilasma vardir. Uzun yillardir Tiirk milletinin i¢ine sinen Hacgli zihniyeti yeni
nesillerde son derece sakincali bir asagilik duygusu ortaya ¢ikarmistir. Anadolu ¢ocugu
varligma can veren her seyden tiksinerek uzaklasmakta, kendinden ve benliginden
ka¢maktadir. Ancak bu normal karsilanmalidir. Ciinkii bin yillik milli kisiligi felce
ugratilan bireylerde iradenin giiciinii yitirmesi dogal bir sonugtur. Yeni Hachlar Tiirk-
[slam kalesini yabanc1 unsurlar1 milli biinyeye yerlestirerek igerden yikmaktadir. Topgu
icin yeniligin ve inkilap¢iligin ger¢ek anlami ylizyillar icerisinde elde edilen birikimleri
yikmak ve yok etmek degil, Tiirk milletinin kendi kurumlarma ytizyillarin olgunlugunu

kazandirmaktir (Topgu, 1978: 54-55).

Diinyanin insanligi dogayla bir araya getiren ve makinenin esaretinden kurtararak
kendisinin ve evrenin hakimi yapacak yeni bir medeniyetin dogmasimni bekledigini
vurgulayan Topgu, bu medeniyet Anadolu’dan dogmazsa diinyanin kararacagi
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goriisiindedir. Her yere sis ¢oktiigiinii belirten Topcu, Anadolu ¢ocugunun i¢ine diistiigi
Bat1 hayranligindan kurtarilarak yeni dogan giinese teslim olmasini ister (Topgu, 2016a:
15). Anadolu’nun harika tarihi iradesinin dile gelmesi gerekmektedir. Topgu bunun
gerceklesmesi amaciyla Tiirk milliyetciliginin esaslarini su basliklar altinda toplamistir

(Topgu, 1978: 63-64);

e Milletin dini Tiirk-Islim medeniyetine istikamet ¢izen ve kaynak olan, Tiirk
milletinin ahlakini, &rflerini ve yiiregini yoguran Islam dinidir.

e Anadolu toprag: Tiirk milletinin biiytik vatanmidir.

e Soy Oguz Boylari’'ndan gelmektedir. Dokuz yiiz yillik tarihi siiresince Anadolu
cografyasinda cesitli kaynagsmalarla erise de 6ziinii kaybetmemis Tiirk soyudur.

e Ulkede yiizyillara dayanan tarihi olgunlasma siirecinde meydana gelen somut ve
zengin Tirk dili milletin dilidir. Bireysel arzularla icat edilen soyut ve hayatsiz dil
milletin dili olamaz.

e Devlet, biiyiik ¢ogunlugunu koyliilerin olusturdugu Kitlenin iradesine hayat veren
merkeziyetei, otoriter ve sorumluluk sahibi devlettir.

e FEkonomik sistem, tiim toplumsal ihtiyaclar1 karsilayan ve tiim bireyleri ¢alisma

ahlakiyla seferber eden ruhgu sosyalist sistemdir.

Tiirk milletinin tarihini Anadolu cografyasina yerlesmesiyle birlikte baslattigi goriilen
Topeu; kiiltiiriiyle, orfliyle, folkloruyla, geleneksel sanatlari, dili ve diniyle kaynasmig bin
yillik bir milletten bahsetmektedir. Top¢u’nun Batililasmanin Tiirk milletini ¢okiise
gotlirdiigiinii diistindiigii belirtilebilir. Bunun nedeni olarak sosyal degismelerin milletin
yaratici kuvvetlerini de ortadan kaldiracak sekilde gergeklesiyor olmasi anlasilmaktadir.
Oysa sosyal degismeler Tiirk milletinin yiizyillar igerisinde olusan kurumlarma olgunluk
kazandirmak icin gerceklestirilmelidir. Uguruma dogru gidisin son bulmasi gerektigini
soyleyen Topgu’nun buna ¢6ziim olarak zayiflatildigini diislindiigii Tiirk milliyet¢iliginin
esaslarin1 kendi kurtulus regetesini olusturacak sekilde yeniden tanimladigi sdylenebilir.
Boylelikle Topgu bir yandan Tiirk milletinin tarih i¢erisinde yasadig1 degisimlere elestirel
bir gbozle bakarken, diger yandan Tiirk milletini 6ziinden uzaklastirdigini diistindiigii
noktalarda sosyal degisme Onerilerinde bulunmustur. Bu elestiri ve Onerileri bu baslik
altinda ifade edilenlerin yani sira felsefe, egitim, ekonomi, sanat ve mimari bagliklarinda
ele almak miimkiindiir. Caligmanin ilk boliimiinde ifade edildigi lizere degisme tiim

toplumlar lizerinde etkisi bulunan ve hemen hemen her toplumda her an potansiyel olarak
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varligmi siirdiiren bir etmendir. Topgu’nun da Tiirk milletinin bu potansiyeli tagidigia
inand1g1 ve degisimin yoniinii mevcut durumun tersine ¢evirmeyi arzu eden diisiincelere

sahip oldugu ifade edilebilir.
3.3.1. Felsefe

Tasavvufun, esaslarin1 Kuran-1 Kerim’den ¢ikardigi derin bir insan felsefesini ele aldigini
sdyleyen Nurettin Topgu; Tiirk-Islim medeniyetinde bircok felsefi konu hakkinda
tartigmalarin  gergeklestirildigini ifade eder. Anadolu devletini meydana getiren
Miisliiman Tiirkler 6zellikle tasavvuf, diger bir ifadeyle insan felsefesi alaninda one
cikarken; dogrudan akla dayanan felsefe sahasinda da gorisler ileri siirmiislerdir.
Bunlarin en sonuncusu Fatih Sultan Mehmet’in Molla Zeyrek ve Hocazade arasinda
diizenledigi Tehafiit tartismasidir. Topgu, bu tartismanin Tiirk milletindeki son felsefe
hareketi oldugunu ve o gilinden itibaren ciddi bir felsefe inancma rastlanmadigini
vurgulamaktadir. O, Tanzimat’i yoneten zihniyetlerin herhangi bir felsefi esasa
dayanmadigi; Ziya Gokalp’in Durkheim’dan parcalar halinde aldig1 fikirlerleyse Tiirk
milletinin felsefesinin yapilamayacagi goriisiindedir. Ciinkii bunda ne Tiirk milletindeki

iman, ne ahlak anlayisi ne de yazginin tohumlar1 yer almaktadir (Topgu, 2017a: 60-61).

Topgu i¢in felsefe insanin evreni goriisiidiir. Felsefe, adeta insanin evrene uzanan kollar1
gibidir. Bir milletin benliginden fiskirarak evrenin her yanina yayilan iradesinin
sistematik bir ifadesidir. Millette irade halinde meydana gelerek onun tarihine yon verir.
Bir cevher halinde yasam iradesine isler. Millete kendisini tanitir. Devletin iktidarina,
savag gliciine, aile sevgisine, sanat goriisiine, millet sevgisine, Sliim karsisindaki
metanetine terciiman olur. iIman1 olan bir toplumun felsefesi, felsefesi olan bir milletin

kalbi vardir (Topgu, 2016a: 21).

Tiirk milletinin nasil bir felsefeye sahip olmas1 gerektigine iligskin diisiinceler ileri siiren
Topgu, asirlarin 20.yiizyi1la hediye ettigini sOyledigi iki prensibi ilk siraya koyar.
Bunlardan biri diinyay: idare eden gelisme prensibi, digeriyse aklin kusursuz isleyisini
diizenleyen yontemli diisiinme prensibidir. Top¢u’nun Tiirk milletinin felsefesinde yer
verdigi diger prensip toplum diizenini kurucu role sahiptir. Anadolu insaninin cogunlugu
ciftgidir. Topraga bagl insanlardir. Onu topragin sahibi ve hakimi yapacak alin terinin
liriinii olan miilke hiirmet gostererek iiretimi sosyallestirecek bir c¢alisma diizeni

gereklidir. Top¢u bunu Anadolu’nun sosyalizmi olarak ifade eder. Topgu igin Tiirk
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milletinin felsefesinin bir diger prensibi Anadolu insaninin ig¢yapisini yoguracak
malzemeye iliskindir. Burada tipki Kuran-1 Kerim’de oldugu gibi zulme kars1 sabri, kine
kars1 affi koyan; Olimii timitle kucaklayan, sonu olan varligi sonsuzlugun yolcusu
yaparak Allah’1 insanda tantyan bir insan anlayisindan bahseder. Bu ise Tiirk milletinin
ahlakmin temelini olusturan Islam ruhgulugudur. Tiirk milletinin felsefesinin son prensibi
ise sahsiyetciligi temel alan idealizmidir. Bunu ortaya ¢ikaran unsurlar1 bin yillik
istiraplar yogurmustur. Bu asirlik sefaletler idealizmi Anadolu insanimin kalbine evrensel
bir merhamet iradesi seklinde sunmustur. Tiirk milleti kendi felsefesini yapmak i¢in her
seye sahiptir. Muhta¢ oldugu tek sey duygulu, irade sahibi ve gozlerini Bati’nin
ufuklarindan milletinin yiiregine yonelten miinevverlerdir. Bunlar da oldugunda felsefe
yapilacaktir. Topgu’ya gore Miisliiman Anadolu topraklari {izerinde yasayarak ruh
yapisma Isldm’m disinda temel aramak ve Anadolu’da yasanan sefaletlerden idealizme

pay ¢ikarmamak samimi diisiincenin iiriinleri olamaz (Topgu, 2017a: 68-72).

Topgu’nun felsefeyi bir milletin kendisini tanimasinda, toplum nizaminin yerlesmesinde
ve gelecege saglam adimlar atmasinda temel bir konuma yerlestirdigi ifade edilebilir. O,
Fatih Sultan Mehmet doneminden beri felsefe yapilmadigini ileri siirdiigii Anadolu
cografyasinda Tiirk milletinin kendi i¢inden ortaya ¢ikan bir felsefesi olmasi gerektiginin
altin1 ¢izmektedir. Boylelikle Bat1 kaynakli ve tahrip edici olarak nitelendirdigi sosyal
degismeleri 6nleme ve Tiirk milletinin 6zlinii korumasi noktasinda felsefeye biiyiik onem

verdigi soylenebilir.
3.3.2. Ekonomi

Biiyiik sanayinin emek sarf etmeden kazananlarm hayat standartlarini1 milkemmel hale
getirdigini belirten Topcgu, bunun tam tersine ¢alisan kesimin hayat ve g¢aligma
standartlarin1 ise korkun¢ bir hale getirdigini sdyler. Fabrikalarda calisan isciler agir
sartlar altinda makinelesirken sehirlerde magaza ve galeri sahipleri miisteri ¢ekme
zorunluluguyla haysiyetlerinden 6diin vermektedirler. Biiylik sehirlerdeki igportacilar ise
yasam miicadelesi icerisindedirler. Topgu serbest piyasanin adi bir siyasetle bir araya
gelen tembelligi barindirdigimi ifade etmektedir. Pahali magazalarda ¢ok sayida ¢alisanla
mobilya ya da liikks esyalar1 satanlar biiylik masraflarin1 karsilayacak yiiksel karlari
miisterileri kaziklayarak karsilarlar. Isportacilik miiessesesi ise Anadolu koyliisiinii
topragindan ayirarak biiylik sehirlerin sefaletine atar. Bunlarin bir kismi sehirlerdeki

sabikalilar arasima katilir (Topgu, 2004: 171-172).
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Nurettin Topgu, serbest piyasa ekonomisi karsisinda Miisliiman Tiirk milletinin devlet
anlayiginin Miisliiman Anadolu’nun sosyalizmi oldugunu ifade eder. Miisliiman Anadolu
sosyalizmi Isldm’m ruhuna ve ahlikima sahip olan Anadolu insanimi ve tiim yasamsal
kuvvetleri bireysel ¢ikarlarla tutkularin digina ¢ikararak ilahi bir bolgede, tam otoriteyle
saglam iradenin diizeni altinda milletin esenligi i¢in toplulukla seferber etmek anlamini

tagimaktadir (Topgu, 2008b: 25).

Anadolu’da tarimin yam sira 6zellikle dogu illerinde hayvancilik 6nemli bir gecim
kaynagidir. Topgu, hayvanciligin Dogu’nun ihyasina yeterli olacak seviyede oldugu ama
biiytlik bir gerileme gosterdigi goriisiindedir. Zengin ormanlara ve genis meralara ihtiyag
duyan hayvancilik kalkinmak i¢in ciddi bir koruma ihtiyact duymaktadir. Kasaba ve
sehirlerdeki kii¢iik sanatlar basibosluktan kurtarilarak devlet kontrolii altindaki ahlaki
hedeflere sahip lonca teskilatmma baglanmalidir. Loncalarda meslek ahlakini sahip
mesleklerin ortaya ¢ikmasi beklenmektedir. Topgu miithis bela olarak ifade ettigi biiyiik
sanayinin sehirlere sokulmasimi zorunlu gérmekte, ancak sehirlerin ¢an kuleleri haline
getirilmemeleri gerektigi hususu tlizerinde 6nemle durmaktadir. Yarmki Tiirkiye madde
cehennemi haline getirilmek istenmiyorsa biiyiik niifuslu kentlerin c¢evresi biiylik
fabrikalarm bacalariyla siislenmemelidir. Bunlarin yerine koyliilere evlerinde ¢alisma
olanag1 saglayacak el tezgahlar1 ve kasabalilar1 sehirlerini terk etmek zorunda
birakmayacak imalathanelerin sayilar1 arttirilmalidir. Fabrikasyon tliretimler miimkiin
oldugunca bu imalathanelerde yapilmalidir. Bunun imkan dahilinde bulunmadigi
isletmeler ise yurdun dort bir yanma yayilmalidir. Burada {lizerinde durulmasi gereken
nokta Anadolu insanini topraga baglamak ve sanayi alaninda calisanlari hicbir yerde

sadece fabrikaya muhtag hale getirmemektir (Topgu, 1978: 198-199).

[Imin 15131 ve cagmn teknigiyle islenecek topraklarla Anadolu’nun adeta cennet
olabilecegini ifade eden Topgu, bdylelikle ona bagli insanlarin hayatlarini idame ettirmek
icin biiylik sehirlerin cehennemine atilmayacaklarmi belirtir. Tarimda dev adimlar
atarken sanayi alaninda gerilerden gitmek ona gore olabilecek bir durumdur. Bunu ise
mutluluga gotiiren yolda onden, felakete gotiiren yolda arkadan gitmek mantiklidir
goriisiiyle agiklamaktadir (Topgu, 2016a: 205). Topgu, kooperatif¢ilige dayanan devletci
ekonomi projesinin dikkatli ve diizenli bir sekilde yerine getirilmesiyle Anadolu
koyliistiniin  topragin  oldugu gibi fabrikalarm da sahibi durumuna gelecegini

diistinmektedir. Her yeri ecdat kaniyla sulanan topraklarda Anadolu insani tarim is¢isi
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olarak c¢aligmaktan, agalarin ya da acimasiz tacirlerin tutsagi olmaktan kurtulacak;

ekonomik bagimsizligini1 kazanmis olacaktir (Topgu, 1978: 200).

Biiyiik sanayinin felaketler getirecegine inanan Topgu’nun serbest piyasa ekonomisini
reddederek devletin kontroliinde ve iiretimin {ilkenin geneline yayildig1 bir ekonomik
sistem Onerdigi goriilmektedir. Onun bu sistemle hem ahlaki yapmin korunmasi, hem
Anadolu insaninin topraklarimi terk etmemesi, hem de refahin toplumun tamamina
yayilmasini hedefledigi; serbest piyasa diizeninin, biiyiikk sanayinin ve ekonomi temelli
gb¢iin neden oldugu kentlesmenin ortaya ¢ikaracagi olumsuz sosyal degismelerin oniine

gecerek Anadolu’nun ruhunu korumay1 amagladig ifade edilebilir.
3.3.3. Egitim

Uzun yillar boyunca birgok farkl okulda ve sehirde 6gretmenlik yapan Nurettin Topcu,
egitime iliskin olarak cesitli elestirilerde bulunmus ve Oneriler getirmistir. Bunlarin
onemli bir kism Tiirkiye 'nin Maarif Davas: isimli kitapta toplanmistir. O, bugiinkii
egitim kurumunun kaba teknigin izinden giden, Bati’nin zehirli kapilarmi agmis ve
Yahudiligin oltas1 haline gelmis bir demokrasi goriisiiniin kurbani oldugunu soyler.
Boylelikle egitimin topluma verecegi bir sey kalmamustir (Topgu, 1997: 34). Az ve ilkel
amaglara odaklanarak zihni genislige eristiremeyen, bu sinirli amaglardan sonsuzluga yol
gosteremeyen bir 6gretim; amacini bulamamis ve hatali planlanmis koétii bir 6gretimdir.
Boyle bir 6gretimin neticesinde ortaya okuldan kagan ogrenciler ve haylazlar ¢ikar.
Diploma tacirleri tiirer. Okullarin ruh ve disiplin yapisi parcalanarak okul hayatla bir

araya gelir. Yabanci okullarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlanir (Topgu, 1997: 45-46).

Egitim kurumuna iligkin karamsar bir tablo ¢izen Topcu, medreselerin kapanmasiyla
birlikte ilmin sona erdigini ifade eder. Medreselerin ardindan ilim diinyasinda en ufak bir
kiviletm dahi ortaya ¢ikmamistir. Bu Topcu i¢in iflds anlammi tasimaktadir. Cilinkii
egitim kurumunda artik hakikat aski diye bir sey yer almamaktadir (Topgu, 1997: 83).
Tiirk milletinin egitim sistemi gemisi en az {i¢ asirdir sarp kayalara ¢arpa ¢arpa harap
olmustur. Artik yikik dékiik bir tekne goriiniimiindedir. Ogrencilik ise ilim yolculugu
anlami1 yitirmis, diploma avciligina doniismiistiir (Topgu, 1997: 80). Geng¢ beyinlere
ilkokulda maddenin tiim bilgisini, orta dgretimde diinya tarihini 6gretmek isteyen okullar

kotii bir durumdadir. Ruhlara yon ¢izmekten uzaktir. Okulun perigan ettigi zihinler hayat
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icerisinde gereksiz ve katil bilgilerle doldurulmakta, onlara ¢ileli bir dénem

yasatilmaktadir (Topgu, 1997: 49-50).

Tespit ve elestirilerinin ardindan ¢6ziim 6nerilerini siralayan Topgu, okulun ruh hayatinin
tiim ge¢cmisinin meyvelerini veren bir 6zelligi oldugunu ifade eder. Mazisi olmayan ve
gelenege dayanmayan okul denemeleri ortaya okuldan ziyade okuma yeri ya da bir
konferans salonu c¢ikartir. Manaya yiikselmek ve birlige yonelmek kural ve diizen
gerektirir. Tlim bunlarmn bir araya gelmesiyle ruhlara ruhani ve ilahi bir koku yayilir.
Okulu besleyen sey asgktir. Onu hayatta tutan ise yontemli diisiincedir (Topgu, 1997: 56).
Biiyiik bir egitim sistemi Tirk milletinin  ruhunun tiim bolimlerini isleyip
degerlendirebilecektir. Egitim sistemi yalnizca okulda gerceklesmedigi gibi okuyanlara
bir takim bilgiler aktarmanin Gtesinde anlamlar ihtiva eder. Egitim sistemi, milletin
diisiince ve yaraticilik alanlarinda bir biitiin olarak seferber edilmesidir. Egitim sisteminin
genclige ilmin yan sira din yasantisi, memleket ve diinyadaki olaylara iliskin olarak da
yontemli diistinmeyi 6gretmesi gerekir. Okullarda okutulan derslerden her biri yontem
binasinin duvarlarindan birisini insa etmektedir. Bu misyonu yerine getiren egitim sistemi
adeta hurafeler ve hatalarla daralan insanligin zihninde ameliyat yapan bir doktor gibi

calismaktadir (Topgu, 1997: 78).

Milletin ruhunu egitim sistemi insa eder. Egitimin diismesiyle ruh yerlere serilir. Egitim
sistemine 6nem vermemek milletin ruhunu yikilisa gotiirtir. Millet, egitim sistemi nereye
giderse onun arkasindan yiiriir. Bireylerde oldugu gibi milletin bedeninde de iki unsur bir
arada bulunur. Bunlardan birisi ecdattan miras olarak gelir. Digeriyse egitim sisteminin
getirdigi egitimdir. Egitim sistemi ecdadin ruhunu yasatacak olan tarih suurunu besleyip
canli tuttugu gibi, onu yikilmasina ve cliriimesine de sebep olabilir (Topgu, 1997: 27).
Aldr (2006: 291), Nurettin Topgu’nun Tiirk egitim sisteminin gelecegine yonelik
yazdiklar1 ve soylediklerinin Kuran-1 Kerim ve Siinnet temelli oldugunu belirtir.

Topgu’nun egitim anlayismi Islim’a dayali ruhgu bir anlayis olarak tanimlar.

Topcu’nun egitimi milli bir mesele olarak ele aldig1 ve toplumun olumlu ya da olumsuz
gidisatinda bagrollerden birisi olarak gordiigii sdylenebilir. Koklerini gelenekten alan, her
alanda yontemli diisiinmeyi 6greten, hakikat askini asilayan ve ruhlar1 besleyen egitim
sisteminin hem nesilleri kurtaracagi hem de milletin ge¢misten gelen mirasini canli

tutacag1 goriisiindedir. Boylelikle sosyal degismeler neticesinde bozuldugu ve topluma
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fayda degil zarar verdigi ifade edilebilecek egitim sisteminin olumsuz etkisini ortadan

kaldiracak bir anlayis 6nerdigi belirtilebilir.
3.3.4. Sanat ve Mimari

Nurettin Topgu, Tiirk milletinin kendisini ezmeye ve yikmaya ¢alisan i¢ ve dis kuvvetler
nedeniyle Bati’dan  bir iki asrr Once gerceklestirebilecegi  Ronesans’i
gerceklestiremedigini vurgulamaktadir. Ona gore aksi bir durum olsaydi Tiirk milleti
tasavvufun zevk ve orflerinden evrensel bir metafizige, Fuzili’nin sonsuz istirabindan
Batr’da esi olmayan bir romantizme, Mimar Sinan’n ve Selguklunun sanatindan doganin
ruhunu ve insani bir araya getiren bir mimarliga ve ayni ruha sahip bir sehircilik ile
heykeltiraglhiga ulasabilirdi. Topcu’ya gore son olarak Fatih Sultan Mehmet, 11. Bayezid
ve Yavuz Sultan Selim donemlerinde biiylik bir ilerleme goézlemlenmistir. Mimar Sinan
ve Fuz(li bu donemin sanatkarlaridir. Hac1 Bayram Veli’yi takip eden Aksemsettin ve
benzeri tasavvuf ehliyle birlikte Molla Hiisrev, Molla Giirani, Molla Zeyrek, Hocazade,
Ibni Kemal, Ebiissuud Efendi ve Zenbilli Ali Cemali gibi biiyiik isimler kendi alanlarinda
onemli adimlar atmuslardir. 16.ylizyilin sonunda baglayan c¢okiis 17.yiizyilda icten
clriiyiise, ilerleyen donemlerdeyse Sarikamis felaketine kadar Tirk milletini takip
etmigtir. Fakat icten gelen tesirler daha yikici olmustur. Diislince ve mektep yikilmuis,
Bat1’nin kullanmay1 biraktigi her eski sey memlekete gelmis, Bat1 Ronesans’inin sonunu
getirdigi skolastik diisiince memlekete sokulmustur. Dini hayat dinamikligini yitirerek
onunla hayat verdigi ruhu kaybetmistir. Dini gelisme ruha ilham ve aska sevk verecek
sekilde degil, bedene emirler yoneltecek sekilde gergeklesmistir. Boylelikle var olan
kiiltiirliniin tiim kaynag1 din olan bir toplumda insanlar canlilarin yasam merdivenlerinin

altina dogru adim adim inmistir (Topgu, 2017a: 100-101).

Mimar Sinan, Yunus Emre, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’in ardindan tek bir deha
yetisgmedigini belirten Topgu, yeni edebiyatin solda propaganda amaci olarak
kullanildigini, sagda ise ruhsuz bir hal aldigmni ifade etmektedir. Refik Halit Karay’in
Memleket Hikdyeleri'ni Sebahattin Ali’den baska takip eden c¢ikmamustir. Omer
Seyfettin’in kaleme aldig1 kahramanlar serisine Tarik Bugra’nin Kii¢lik Agas1 disinda
selam gonderen yoktur. Milli tiyatro ve milli sinema Tiirk milletinin sahip oldugu zeka
seviyesinin ¢ok altinda kalmakta; psikoloji, ahldk ve estetik bakimindan ilkel bir
toplumun degerlerinin Gtesine gecememektedir. Anit ve mimari yapilar gelecekteki

nesillere miras olarak sadece tastan bir hatiradirlar. Inkilabin ¢ocuklar1 etraflarindaki
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millet ruhunu gorerek onunla yasama zevkinden uzaklagsmislar, yarin belki de millete

mezar olacak Bizans eserlerinin enkazinin bekgiligini yapmaktadirlar (Topgu, 1997: 33).

Tiirk milletinin bir Ronesans’a ihtiya¢ duydugunu diisiinen Topgu, bu Ronesans’a bir
istikamet ¢izmeye ¢alismistir. Bunun i¢in 6nce edebiyati ele alir. Ona gore Tiirk milletinin
klasik edebiyat1 Divan edebiyatidir. Musikiyi de edebiyatla yan yana alan Topgu, Divan
edebiyatinda mahir ve azametli eserlerin, klasik Tirk musikisindeyse gii¢lii duygusal
parcalarin oldugunu ifade eder. Tiirk folkloru gerek edebiyat gerekse musiki alaninda
olduk¢a zengindir. Fuzuli’den Mehmet Akif’e, Yunus Emre’den Mevlana’ya kadar
hepsinden esinlenip Kuran-1 Kerim’den gelen ilhamlarla dolu olan halk sanatmin
ruhundan yiikselen bir romantizm yapilmasi gerekmektedir. Anadolu’nun aci1 ¢eken
ruhundan bir psikolojik roman ve gergekci bir hikdye cikarillamazsa yapilacak sanat
yalnizca kopyadan ibaret kalacaktir. Dogu ve Bati musikisi ayrimin1 kabul etmeyen
Topgu, musiki tekniginin tek ve evrensel oldugu goriisiindedir. Tiirk milleti de bu teknigi
kullanarak Alman musikisinin ya da Italyan musikisinin yaptig1 gibi kendi ruhunun

seslerini ¢ikarmaya ¢alismalidir (Topgu, 2017a: 110-112).

Topgu, Tiirk mimarisi olarak ifade edilen yigin halindeki, dev gévdeye sahip ruhsuz
yapilarin Tirk milletine ait olmadigini;; Orta Asya steplerinde insa edilen
kervansaraylarin tislubunu yansittigin1 soyler. Yeni Ankara’daki mimari eserler Tirk
milletiyle ilgili degildir. Ciinkii Tiirk milletinin mimarisi barbar tarzindan uzak bir
incelige sahip, mihrabindaki aydinliklar1 kapisina yansitan ve tamamiyla bir secdeyi ya
da Allah’a acilmis bir eli akillara getiren, dogay1 serin bir huzur icerisinde birlestiren
Selguklu mimarisidir. Bu nedenle Tiirk milletinin Ronesans mimarisinin 6rnekleri Bizans
tarziyla bozulan Istanbul’da degil, Konya, Erzurum, Bursa ve Sivas gibi sehirlerde
bulunacaktir. En basta Istanbul olmak iizere sehirlerde {islup goriinmemektedir.
Anadolu’da sehir; ev ve diikkkanlar yigini, dar ve bi¢imsiz yollar, 151k ve sekil zevkinden
uzak bir iskelet halindedir. Oysa sanatin eseri olan sehir, tabiati1 tamamlamalidir. Hayat1
ve cografi yapiy1 sanatin motifleriyle siislemelidir. Matematigin nizamina dayanmali, tek
bir viicut gibi olmalidir. Bu nedenle Topgu’ya gore Selcuklu ruhunu esas alan bir
Ronesans sehri yapilmasi gerekmektedir. Bu sehirlerdeki meydanlara dikilecek heykeller
de Selguklu yap1 sanatiin eserleri olmalidir (Topgu, 2017a: 112-113). Ayvazoglu (2009:
323), Topcu'nun milli Ronesans i¢in ¢ok daha zengin imkéanlara sahip Sel¢uklu

mimarisini Tiirk arkaigi ve bir yonden Gotik mimarinin Tiirk mimarisindeki bir yansimasi
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olarak degerlendirmis olabilecegini ileri siirmektedir. Bir yandan da Selcuklu
mimarisinden hareket ederek ge¢misin taklidine diismemis yepyeni bir RoOnesans

mimarisi 6zlemini duydugu ihtimali tizerinde durmaktadir.

Resim sanatina iligkin olarak Tiirk milletinin milli bir duyusa ve hayal giiciine sahip
olmadigint vurgulayan Topgu, bin yillik millet tarihinin ressamlara ilham verecek pek
cok sahneleriyle Bat1 miizelerindeki ilham kaynaklarindan daha zengin oldugunu séyler.
Misir fethinden donen Yavuz Sultan Selim’in ulemanin atindan kaftanina sigrayan
camuru seref sayarak tabutunun {istiine bu kaftanin 6rtiilmesini vasiyet etmesi, Richard’la
anlasan Selahattin Eyyubi’nin soyluluk ve yiicelik dolu bakislari, Erzurum’da toplanan
kongrenin bir masa ¢evresindeki diisiinen yiizleri resim sanatina yansitilabilecek

zenginliklerden sadece bazilaridir (Topgu, 2017a: 113-114).

Sanat ve mimari bir toplumu yansitan dnemli gostergelerdendir. Topcu Tiirk milletinin
Batr’dan daha 6nce Ronesans gergeklestirebilecek kadar donanimli ve zengin oldugunu
ifade etmektedir. Ama son tahlilde ¢esitli etkenler nedeniyle yasanan sosyal degismeler
neticesinde zenginlikleri ortaya c¢ikaran ruhtan kopuldugunu ve bu nedenle Tirk
milletinin bir Ronesans’a ihtiya¢ duydugu kanaatini tasidig1 sdylenebilir. Topgu i¢in bu
Ronesans’1 gergeklestirirken millet mistiklerinden ve maziden esinlenmek, Anadolu’nun

ruhunu 6n plana ¢ikaracak bir yol izlemek gerekmektedir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Toplum hayatinda devamli bir hareketlilik mevcuttur. Bu hareketlilik igerisinde miisterek
hayat stirdiirmek bazi gereklilikleri beraberinde getirir. Toplumsal iligkileri diizenleyen
normlar, ge¢imi miimkiin kilan ¢aligma ve iiretim, toplumun devamliligini saglayacak
aile kurumu bunlardan bazilaridir. Her seyi kendi igerisinde kargilayamayan toplumlar
diger toplumlarla iligkiler kurarlar. Toplumlarin canli ve hareketli olusu igerden ve
disaridan gelebilecek etkilerin 6niinti agmaktadir. Kii¢iik ya da biiyiik capli bu etkiler

sosyal degismelere neden olur.

Toplumlarda kagnilmaz olarak goriilen ve ¢ok farkli sekillerde tanimlanan sosyal
degisme kavramini en nihayetinde toplumdaki bireysel iligkiler aginda ve toplumsal
kurumlardaki degisme olarak tanimlamak miimkiindiir. Sosyal degisme neticesinde bir
toplumun geleneginde, dilinde, dini kurumlarinda, bireylerin kisiliklerinde, teknoloji
kullaniminda, statiilerde, ailede, iletisimde, sanatta, ticarette, liretim iliskilerinde ve daha

bir¢ok alanda degismeler goriilebilmektedir.

Insanla birlikte toplumun ortaya ¢ikist da tarihin ¢ok eski ¢aglarma dayanmaktadir.
Toplum buglinkii formuna ¢ok sayida sosyal degisme neticesinde ulagsmistir. Toplumlarin
sosyal degisme seyrini irdeleyebilmek i¢in toplumbilimciler tarafindan gesitli verilere
dayanilarak kuramlar ortaya konmustur. Ozellikle 19 ve 20.yiizyillarda modernlesmenin
meydana getirdigi bas dondiiren donilistimler ve sosyal bilimlerdeki gelismelerle ¢ok
sayida kuram gelistirilmistir. 19.yiizyilda 6zellikle Marx ve Durkheim tarafindan ortaya
konulan kuramlarda iiretim iligkilerinin 6n planda oldugu séylenebilir. Pareto seckinlerin
dolasimi teorisiyle daha ¢ok sosyal degismenin yonetici smniflarin etkisi kapsamindaki
boyutuna deginirken, Comte sosyal degismeyi pozitif ¢ag ile nihayet bulan {i¢ hal
kanunuyla aciklamaya c¢aligmistir. Weber ise sosyal degismeyi statii gruplariyla
iliskilendirerek farkl bir yaklasim ortaya koymustur. 20.ytlizyilda ortaya konulan sosyal
degisme kuramlarinda Harvard Universitesi Sosyoloji Boliimii niin etkisi goriilmektedir.
Sorokin maddeci, maneviyatc¢t ve ideal olarak isimlendirdigi sosyo-kiiltiirel sistemler
iizerinden sosyal degismeyi ele alarak bunlarin tarihsel siire¢ igerisinde birbirlerini takip
ettiklerini belirtmistir. Parsons sosyal degismeyi farklilasmaya, Dahrendorf gatigmaya
baglamaktadir. 20.yiizyilda ortaya konulan bir diger kuramda ise Merton sosyal gerilimler
lizerinde yogunlasarak sosyal degismenin ortaya c¢ikisinda bireylerin kendilerini
toplumdan dislanmis ve yabanci hissettikleri anomi kavramina dikkat ¢cekmistir.
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Ilerleme, gelisme ve modernlesme sosyal degismeyle karistirilan kavramlar olsa da sosyal
degismenin daha genis kapsamli ve negatif yonlii degisimleri barindiran bir kavram
oldugundan ulasilan bir sonu¢ olarak bahsetmek gerekir. Kiiltiirel faktorler, siyasal
orgiitlenme, bilgi ve teknoloji ile cografi ve iklimsel faktorler sosyal degismelerin
gerceklesmesinde one ¢ikan etmenler olarak goriinmektedir. Yeniliklerin arka arkaya
geldigi, niifusun yiikseldigi ve teknoloji kullaniminin her gegen giin daha arttig1 diinyada
sosyal degisimlerin hizinin ivme kazanmakta oldugu da bir baska sonu¢ olarak
belirtilmelidir. Bunlara paralel olarak ilerleyen donemlerde sosyal degisme kavraminin
daha da 6nem kazanacagi ve degismeye etki eden faktOrlere yenilerinin eklenecegi

diistiniilebilir.

Tirk diistince hayatmin farkli ve 6nemli miitefekkirlerinden biri olan Nurettin Topcu;
felsefe, edebiyat, psikoloji, tarih, sanat ve ekonomi gibi ¢esitli alanlarin yani sira sosyoloji
alaninda da goriisler 6ne siirerek toplumu ve toplumsal iliskileri bir¢ok yoniiyle ele
almistir. Imparatorluktan cumhuriyete gecis ddneminde biiyiiyen, yeni devletin
inkilaplarina yakindan taniklik eden, egitim vesilesiyle gittigi Fransa’da Avrupa’y1 ve
kiiltliriinii tanima imkan1 bulan Topgu’nun 6nemli sosyal degismelerin gerceklestigi bir
donemde yasadigi soylenebilir. II. Diinya Savasi, ¢ok partili hayata gegis ve 27 Mayis

Darbesi de Topgu’nun taniklik ettigi bu 6nemli degisimler arasinda gosterilebilir.

Topegu, Avrupa’daki egitimi boyunca 6nemli sahsiyetlerle tanisma imkani bulmustur.
Bunlardan Remzi Oguz Arik Anadolucu milliyetgilik, Maurice Blondel hareket felsefesi,
Louis Massignon ise tasavvuf yoniinden Topgu’da tesirler birakmislardir. Memlekette
tanigt1g1 isimlerden aile dostu ve bir donem kaympederi olan Hiiseyin Avni Ulas’in
haksizliga g6z yummayan ve 1stiraptan kuvvet alan yapisi, intisap ettigi Giimiishanevi
Dergahindan Abdiilaziz Bekkine efendinin gii¢lii manevi yonii ve tasavvufi etkisi
Topgu’nun yagami ve fikirleri tizerinde etkili olmustur. Top¢u’nun maddeyi ve diinyay1
bir kenara iterek sonsuzluga yonelen Mevlana Celaleddin-i Rumi’yi biiyiik sermayenin
yasam kaynagi olan kapitalizm ve maddecilik anlayisini temele alan komiinizm
karsisinda gergek IslAm ruhunu yansitan ve milletin ruhunu yeniden yoguracak bir
sahsiyet olarak tanimladig1 goriilmektedir. Mehmet Akif Ersoy’u ise dinini ve milletini
en giizel sekilde savunan, saglam iradeye sahip, ahlaki degerlere biiylik 6nem veren bir
kahraman olarak ifade etmektedir. Hallac-1 Mansur, Bergson ve Ziyaeddin Fahri
Fmdikoglu Topcu’nun hayat1 ve diisiinceleri lizerinde etkileri bulunan diger sahsiyetler

olarak gosterilebilir. Bahsi gegen bu isimlerin, yetistigi aile, donem ve ortamin, egitim
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hayatinin ve i¢ diinyasinin etkileriyle Topcu; ahlak, hareket felsefesi, irade, 6zgiirlik ve
tasavvuf gibi konular {izerine yogunlasmistir denilebilir. Gii¢lii manevi yonii ve Anadolu
milliyet¢isi 6zelligi diislincelerine yon veren etmenler arasinda 6nemli yere sahiptir.

Sosyal degisme anlayisinin sekillenmesinde tiim bu etmenlerin etkili oldugu soylenebilir.

Ulagilan sonuglardan biri de Topgu’nun “toplumsal sdzlesme” yaklasimini reddetmekte
olusudur. Topcu, tiim insanlar esit sartlarda olmadan yapilacak bir s6zlesmenin zorba ve
esir olmak iizere iki taraf ortaya c¢ikaracagini savunmaktadir. Ona gore diinya tarihi
boyunca maddeyi 6n plana koyan hareket adamlariyla ruhu 6n plana koyan hareket
adamlar1 sosyal degismelerin seyrinin belirlenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Boylece
diinya {izerinde kimi zaman ilerlemeyi ve huzuru hakim kilan degisimler yasanmis ve
insanlik yiikselmis, kimi zamansa korkuya ve gerilemeye sebep olan degisimlerle insanlik
alcalmistir. Bu sekilde bir sosyal degisim ¢izgisini isaret eden Top¢u’nun toplumlarin
tarih boyunca dogrusal bir ilerleme degil, dongiisel bir degisim ¢izgisi izledigi kanaatinde
oldugu ifade edilebilir. Burada diisiince olarak yaklastigi isimse toplumlarin gelisim
¢cizgisini dongiisel olarak ifade eden Pitirim Sorokin’dir. Zira Sorokin de Topgu’ya benzer
sekilde tarith boyunca maddeci kiiltiir ve maneviyat¢1 kiiltiiriin 6ne ¢iktig1 donemler
oldugunu sdylemektedir. Sorokin ayrica bu ikisinin akil yoluyla bir araya getirildigi ideal
kiiltlirleri 6n plana ¢ikmaktadir. Avrupa Ronesansi’ndan hareketle gevseme ve uyusukluk
halindeki toplumlarm gerceklestirdigi sigramalar1 da Ronesans olarak adlandiran
Topgu’nun Ronesans kavramiyla Sorokin’in ideal sistemine benzer bir sosyal degisim
evresini kastettigi ¢alismanin sonuglarindan birisi olarak ifade edilebilir. Yine Avrupa ve

Rus Romantizmine yonelik fikirlerinin de bu dogrultuda oldugu s6ylenebilir.

Topgu’nun sosyal degisim anlayisini agiklamak i¢in onun fert-toplum iligkilerine bakis1
da irdelenebilir. Onun bu noktada toplumun bireyler iizerinde biiyiik etkileri bulundugu
fikrini tagiyan Durkheim’in aksine; bireylerin toplum {izerinde degismelere yol agan
etkileri bulundugu iddiasinda oldugu goriilmektedir. Topgu'nun burada ifade ettigi s6z
konusu bireyler gosterdikleri biiyiik etkiler bakimindan bir devletin lideri ya da belirli bir
toplumsal kesimin o©nderi olabilir. Bu yoniliyle Weber’in karizmatik liderinin
yansimalarmin Topgu’nun fert-toplum iliskileri baglamindaki sosyal degigsme yaklagimi

acisindan da gecerli oldugu bir sonug olarak ileri stiriilebilir.

Toplumlarin tarihsel siire¢ igerisinde izledikleri ¢izgiyi ele alan Topgu, klanlardan

baglayarak modern topluma kadar degerlendirmelerde  bulunmustur. Bu
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degerlendirmelerde din olgusunun klanlarda degisimi sinirli ve yavas hale getirdigi
goriilmektedir. Bu etkinin kirilmast ve klanlarin karsilikli etkilesimiyle gocebelikten
yerlesik hayata gecildigi, sitelerin ortaya ¢ikmasiyla degisimleri ivmelendiren
sosyallesmenin yogun bir sekilde yasandigi kentlerin ortaya ¢iktigi, ¢cok sayida farkl
milletten insani1 bir araya getiren devasa imparatorluklarinsa degisimin cografyasini
genislettigi soylenebilir. Topgu’ya gére Ronesans ve Romantizm dénemlerinde olumlu
yonde ivmelenen sosyal degisimlerin sanayilesmeyle birlikte modern toplumda olumsuz

bir yonde seyrettigi calismadan ¢ikarilacak neticelerden biri olarak ifade edilebilir.

Topegu, hayat1 boyunca {lizerinde yogunlastigir ahldk i¢in de tipki topluma yonelik
goriislerinde oldugu gibi tarihin bazi donemlerde ilerleyis yasayarak yiiksek ahlaki
degerlerin meydana geldigini, bazi donemlerdeyse ahlaki c¢okiis yasandigmi ileri
siirmektedir. Topgu icin Ilk Cag Cin’i ya da Bati1 medeniyetinin romantizm hareketini
ortaya cikardigi donem ahlaki ilerleyisin yasandigi donemler arasmdadir. Biiyilik

sanayinin yol agtigi sonsuz kazanma istahi ise ahlaki degerlere biiylik yara vermistir.

Maurice Blondel’in hareket felsefesinin Topgu’nun diisiincelerinin  sekillenmesi
noktasinda 6nemli bir yeri oldugu sdylenebilir. Bu etkinin Top¢u’nun sosyal degismeye
yonelik goriislerine de yansidigi ifade edilebilir. Nitekim Topgu, medeniyeti sonsuzluk
ve evrensellik gibi yonleri bulunan hareketin bir eseri olarak gérmektedir. Bu nedenle
bireysel alemden tasan hareketlerin sosyal degismelerin gerceklesmesine kaynak teskil
ettigi ifade edilebilir. Topcu icin hareketlerde iman ve irade seklinde ortaya ¢ikan ilahi
bir yardim vardir. Bu sekildeki hareketler insan1 ve toplumu sonsuzluga, yani Allah’a
ulagtirmalidir. Bat’nin romantizm hareketinde ya da cesitli toplumlardaki Ronesans
hareketlerinde bunu gérmenin miimkiin oldugu sdylenebilir. Ancak tam aksine iyilige
yonelmeyen hareketlerin toplumsal yasami kotii etkileyecek degisimlere sebep olacagi

seklinde bir yaklasimi oldugu da buradan bir sonug olarak ¢ikartilabilir.

Sosyal degismeye etki eden kiiltiirel, ¢evresel, siyasi orgiitlenme ile bilgi ve teknoloji
kaynakli genel etmenlerin yani sira Topgu’nun sosyal degigsmenin nedenleri olarak irade,
demokrasi ve laiklik gibi etmenleri de dikkate aldigin bir tespit olarak belirtmek gerekir.
Topcu insandaki var olma iradesi neticesinde gerceklesen hareketlerin medeniyetleri
meydana getirdigine vurgu yapar. Bununla birlikte Topgu icin insanda oldugu kadar
millette, devlette ve sanatta da irade bulunmaktadwr. Millet iradesinin kayboldugu

donemlerde mukaddesat ortadan kalkar. Onun yerini zevk alir. Zevke yonelen toplum
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degismeler yasayarak Oziinii kaybeder. Devletteki irade milletin eseridir. Topgu i¢in
iradeyi tasiyan devlet, giiclinii insanlar1 Allah’a ulastiracak sekilde kullanandir. Giictinii
belirli birey ve kesimlerin ¢ikarlart ugruna kullanan devletse ¢okmeye mahkimdur.
Topcu sanati da iradenin bir {iriinii olarak gérmektedir. Sanatkarin eserini ortaya koymasi
onun derinlerdeki iradesiyle miimkiindiir. Topcu i¢in sanat da insani sonsuzluga yani
Allah’a gotiiren 6nemli aracilardan birisi olarak gosterilebilir. Bu nedenle sanatin soniik
oldugu donemlerin karanlik bir gelecek hazirlayan sosyal degismelere sahne oldugu
sOylenebilir. Topgu, demokrasilerde tiim insanlarin esit olarak goriilmesinin saygiy1
ortadan kaldirarak ahlaki bozukluklara neden olacagi endisesini tagimaktadir. Ayrica
cogunluk ne istiyorsa onun ger¢eklesmesinin topluma ve diinyaya iist diizey katkilar
sunacak erdemli sahsiyetlerin toplum icerisinde yok olmasma sebep olabilecegini
diisinmektedir. Boylelikle toplumun ahldki yapisinda bozulmalarin meydana
gelebilecegi ya da topluma olumlu yonde saglanacak bir¢ok katkinin 6niine gegilebilecegi

diistiniilebilir.

Ulasilan sonuglardan biri de laiklikle ilgilidir. Ona gore hosgoriilii ve hakikate saygisi
olmayan bir laiklik anlayisi baz1 gruplarm elinde dini hayati yonlendiren bir masa haline
gelme ya da dinin ¢ok sayida alandaki etkilerini ortadan kaldrma yoluyla ciddi
degisimlere neden olma gibi etkilere sebep olabilir. Millette, devlette ve sanattaki saglam
iradeyle, ahlaki degerleri koruyarak cogulculugu hakiki manada benimseyecek bir
demokrasi anlayis1 ile hakikate saygili ve hosgoriilii bir laiklik anlayisinin toplumu ileri

seviyelere tasiyacagi soylenebilir.

Nurettin Top¢u’nun Tiirk milletinin tarihini Anadolu’ya yerlesmesiyle birlikte baslattigi
ifade edilebilir. Bu baglamda ona gdre bin yillik bir tarihe sahip olan Tiirk milleti de ¢ok
sayida sosyal degismeler yasamistir. Yiizyillarca diinyaya hiilkmederek medeniyeti
onemli noktalara getirmistir. Hagli kuvvetleri tarafindan zayiflatilmig, 17.ylizyildan
itibaren giicten diiserek biiyiik bir tehlikeyle kars1 karstya kalmistir. Topgu i¢in bu tehlike
devletin ve milletin kurtarilmasi amaciyla Batililagmaya sarilmaktir. Topgu sekil
degisiklikleriyle milletin selamete kavusturulamayacagi goriisiindedir. Kendini Bati
karsisinda kiigiik gérme duygusu Tiirk milletine yakigmamaktadir. Milleti yasatan kuvvet
kendisini kurmus olan yaratici giiclerdir. Bu giiclere sarilmak Tiirk milletini tekrar eski
giinlerine tagtyacaktir. Topgu’ya gore diinyay1 doganin kucagina atacak ve onu makinenin
esaretinden kurtaracak medeniyet Anadolu’dan dogacaktir. Tiirk milliyet¢iligi devlet

olarak merkeziyetgi, otoriter ve sorumluluk sahibi devlet; din olarak Islam dini; cografya
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olarak Anadolu topragy; dil olarak yiizyillar boyunca olgunlagan Tiirk dili; ekonomik
sistem olaraksa tiim bireyleri ¢aligma ahlakiyla seferber edecek ruhgu sosyalist sistemle

yeniden ayaga kalkacaktir.

Tiim bunlar 151831nda Topcu’nun sosyal degisme anlayis1 agiklanmaya caligilirsa onun
insan1 ikinci plana atan ve Allah’a ulasmaya engel olan her tiirlii etmene karsi oldugu
sOylenebilir. Gii¢lii tasavvufi arka planinin onun toplum idealini Allah’a kavusmay1 en
miimkiin kilacak sekilde olusturmasma neden oldugu diisiliniilebilir. Bu idealin viicut
bulacagi toplumsa sosyal, felsefi, siyasi, mimari, sanatsal, ekonomik ve egitimsel
temellerini ¢izdigi Anadolu cografyasinda hakim olacak Tiirk milletinde viicut bulacaktir.
Topgu’nun biiyiik sanayiye karsi oldugu goriilmektedir. Kapitalizmin kazanma hirsini
arttirmasi, aile yapisii bozmasi ve koyleri bosaltarak kentlere gogii baslatmasi bunun
nedeni olarak gosterilebilir. Buna karsin Topgu’nun Marx’ta oldugu gibi bir smnif
catigmasindan bahsettigini soylemek zordur. Kendisi boyle bir toplumda yasanacak
sosyal degismelerin insanlar1 Allah’a yoneltecek yollar1 kapatacagimi diistiinmektedir.
Yine teknolojinin insan1 ¢alismaktan, dogadan, icine yOnelmekten ve Allah’tan
uzaklastiran yonleri de Topgu tarafindan tasvip edilmemekte ve olumsuz
karsilanmaktadir. Toplumda smif ayrimmin ve gelir dagilimindaki adaletsizliklerin
artmasmin toplumu olusturan bireyler arasinda gizliden gizliye diismanliklar ortaya
cikaracagi disiiniilebilir. Boyle bir durumda Merton’un sosyal degismeyi agiklarken
kullandig1 anomi durumunun ortaya c¢ikabilecegi, firsatlara ulasma noktasinda esit
olanaklara sahip olmayan bireylerin topluma ait olma hislerini kaybedebilecekleri ve
boylelikle toplumsal dayanigsmanin azalabilecegi bir sonu¢ olarak belirtilebilir.
Topgu’'nun Miisliiman ruhgu sosyalist sistemle bunlarin 6niine gecmek istedigi ifade
edilebilir. Topcu sanat ve mimariyi de yine insanlar1 Allah’a ulastiracak vasitalar olarak
gérmekte ve onlar1 bu dogrultuda degerlendirmektedir. Ondaki hareket felsefesinin
temelinde insan1 Allah’a gdtiiren hareket, isyan ahlakindaysa insanin Allah’a yonelmesini
engelleyen basta kendisi olmak {izere her seye kars1 isyan goriilmektedir. Sonug olarak
Nurettin Topgu dogrudan bir sosyal degisme kurami ortaya koyma gabasi igerisinde
olmasa da ¢aligmalarinda degismenin ¢ok eski caglardan beri siiregelen bir¢ok yoniine
vurgu yapmis, bu dogrultuda diisiinceler ortaya koymustur. Ayrica gerileme igerisinde
oldugunu diisiindiigii Tiirk milletinin yeniden eski ihtisamli giinlerine donmesini

saglamak i¢in toplumun ve devletin bir¢ok noktasina temas eden, ¢ok sayida toplumsal
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kurumu i¢ine alan sosyal degisme dnerilerinde bulunmustur. Topgu’nun bu yoniiyle Tiirk

milletinde sosyal degisimin yoniinii degistirecek fikirler one stirdiigii ifade edilebilir.
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EKLER

6.1. Miilakat Metinleri
Sadettin Okten ile Miilakat, 04.04.2018, saat: 18.00

1. Top¢u’nun moderniteye karsi bir durusu var. Hem diinyanin geneliyle ilgili hem de
Anadolu’ya yonelik degerlendirmelerinde bunu gériiyoruz. Kendisi modernitenin hig

olmamasindan mi yanaydi? Yoksa belirli simirlara mi sahipti?

Kendisi once insanlik diyordu. Biz insanligi muhabbet, sefkat, ask, hizmet boyle
anliyoruz. Topgu i¢in bunlar1 engelleyen her sey haramdir. Fikih cevazini verse bile onun
icin 6nemli degildir. Kendisi ¢ok duygusal bir insandi. Ekstremist yasiyordu. Hayat1 da
Oyle ge¢mistir. Onu okurken satir aralariin ihtiyathh okunmasi gerekir. Prensip olarak
dedikleri dogrudur. O da bugiinleri gorseydi herhalde yasayamazdi muhtemelen.
Maddeye bu kadar meyleden, bu kadar miiptela olan bir toplumda insani vasiflarin
yasamas1 miimkiin degildir. Otomobil onun yasadig1 ¢agda bir azamet, bir kibir ve bir
tahakkiim semboliiydii. O da bunu gormiistii. Gliniimiizde artik ¢ok siradan hale geldi.
Ciinkii alistik. Kendisi hayatin farkli sathalarinda ara ara okunmali. Ciddi ¢ilesi olan bir
adamdir ve bunun bedelini hi¢ géziinii kirpmadan 6demistir. Miispet ilim ve teziyle ¢ok
iizerinde durulan bir insan. Cok duygusal bir insan. Zaman zaman ne sdyledigini de
bilmezdi. Ama o da giizel bir seydir. Cok coskulu bir insandir. Yasanilan toprak onun
gordiigii bir ¢erceve, bir sembol. Esasinda bizi insan olma vasiflarimizdan

vazgegmeyelim. Temel gayesi budur.
Sadettin Okten ile Miilakat, 05.05.2018, saat: 20.40

1. Hanyali Konya Dergisi’nde kendisinin bu topraklarda mistisizmin karsiligini
bulamadig1, mistisizme dayali Hristiyan Katolik diigiincesini oturtmaya ¢alistigi, seriatin
gerekliliklerini bir kenara ittigi, siz ibadet etmeyin sadece iginizden gelerek Allah’i
arasaniz da o size yeter seklinde bir goriis yerlestirmeye ¢alistigina yonelik bir elestiri

var. Siz bu konu hakkinda onu taniyan birisi olarak ne soylemek istersiniz?

Kendisi 5 vakit namazlarmmi kiliyordu. Nurettin Bey yapmadigi seyi sdylemez,
sdylemedigi seyi yapmazdi. Ozii sozii bir, 5 vakit namazinda bir adamdi. Ben bunun

sahidiyim. Yalniz kildig1 namazi herkese gostermezdi. Namaz kiliyorsa iman etmezlik
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etmez. Maliyeti ne olursa olsun inandigini yasayan bir insandi. Eger o ben Allah’a

inantyorum diyorsa namaz kilmamasi diisliniilemez.

2. Kendisi Ronesans’t seven ve bunu 6ven bir isim. Sanatin toplum ve insan hayatina
katkisindan, Allah’t bulmaya yardimci oldugundan bahsediyor. Kendisinin sanatla arasi

nasildi? En ¢ok hangi tiirlerinden hoglanirdi?

Yazmay1 seviyordu. Nesirleri ¢ok kuvvetlidir. Bir denemecidir. Ayn1 zamanda bir
edebiyatgidir. Mensur siirde ¢ok basarilidir. Edebi bir ¢ergeve kurar. Hocanin ne dedigine
degil ne demek istedigine bakmak lazim. Benim kendisiyle temas ettigim c¢agda
teknolojik imkanlar yoktu. Miizikle ugrastigina ben sahit olmadim ama yazilarinda
ozellikle Beethoven’dan bahsettigini goriiyoruz. Tiirk miizigini tanimiyor ve bilmiyordu.

Hayatinin son donemlerinde tanidi. Ondan sonra da vefat etti.

Hocanin yasadigi ¢agi, karsi karsiya kaldigi sosyal ¢evreyi ve o ¢cevrenin hoca lizerindeki
cok rijit baskisin1 da g6z ardi etmemek lazim. Higbir sekilde bugiinkii kadar bir rahathik
s0z konusu degildi. Bu baski siyasi ve zihni bir baskiydi. Devlete bakiyor baski, cemaate
bakiyor sefalet, aydinlara bakiyor higbir sey géremiyor. Cok sedid, atesli, cevval, miithis
enerjik bir ruha sahip. Nurettin Bey ile ugrasmak biraz c¢etindir. Karsitlar1 var, taraftarlari
var. Heniiz daha bu adamlar1 rahatlikla konusacak bir ortama erismedik. Mesela ben bir
takim seyler yazmak istedim daha sonra vazgectim. Ciinkii ¢ars1 karigiyor. Siz daha
gengsiniz, belki carsmin karigmasi bir siire sonra gecer. Siz de yazarsmiz. Cok saf, ¢cok
temiz, ¢ok acul, hakki savunan ve bunun bedelini 6deyen bir Miislimandi. Acayip bir
adamd1. Uzerinde biiyiik himmet var hocanm. Hocanin ruhaniyeti sizinle beraberdir.
Riiyaniza da gelir. Hayatinin bir ddoneminde Abdiilaziz Bekkine’den c¢ok etkilendi. Ates
gibi bir adam. Sorular1 bitmez. Sarkta dyle adama pek rastlanmaz. En kiigiik bir taviz
verse Ordinaryiis Profesor olurdu. Hig tavizi yoktu. I¢ diinyas1 ¢cok renkliydi. Baska bir
tatmin aramiyordu. Islamcilik, Tiirkgiiliik, sosyalizm bunlarin hepsi kendisi igin bir elbise
gibidir. O zamanlar bunlar vardi. Onun asil cevheri 6nemli. insan cevheri var. Allah’la

dogrudan alaka kuran bir adam.

Kendisi bir isi i¢in Maarif Midiirliigii’ne gidiyor. Orada Ziyaeddin Fahri Findikoglu var.
Onu goriiyor. Tabi bunlar Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Avrupa’ya yolladig1 ¢ok parlak
talebeler. Ziyaeddin Fahri iyi bir insan ama tabi bugiinkii kadar degil. “Ne oldu” diyor,
“Sen hala ahlakla mi1 ugrasiyorsun?” Erzurumlu oldugu i¢in sapkali harfleri

sOyleyemiyordu. Topg¢u hoca Ziyaeddin Fahri’nin ahlak diyemeyisine hafif mizah
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yapardi. O da, “Evet ahlakla ugrasiyorum” dermis. Hep ahlakla ugrasti ve dyle de vefat
etti.

Ismail Kara ile Miilakat, 26.05.2018, saat: 21.00

1. Hocam, Nurettin Top¢u’'da Sosyal Degisme Diisiincesi baglikli bir tez hazirliyorum. Bu

konuda bir tezde nelere dikkat etmem gerekir?

Tezin basliginda ahlak olmasa bile ister istemez ahlak konusuna girmek gerekir. Ciinkii
Nurettin Bey’in esas meselesi 0. Daha dogrusu projesini ahlak tizerine kuruyor. Toplum
yapisini da, bireyi de, siyasi yapiyr da hatta dini de ahlakla iliskilendiriyor. Teknoloji
karsithigi alet edevatla ilgili degildir. Felsefi olarak teknolojiye karsidir. O da isyan ahlaki

ile ilgilidir. Ciinkii teknoloji insani1 esir alan bir seydir.

135



OZGECMIS

Omer Cigek, 23 Subat 1991°de Sakarya’da dogdu. Ilkdgretimini Seker ilkdgretim
Okulu’nda, ortadgretimini Sehit Ustegmen Selcuk Esedoglu Anadolu Lisesi’nde
tamamladi. 2013 yihinda Sakarya Universitesi Siyaset Bilimi ve Kamu Y&netimi
Boliimii’nden mezun oldu. 2015 yilinda Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Siyaset ve Sosyal Bilimler Bilim Dali’nda ytiksek lisans egitimine basladi. 2016 yilindan
bu yana Sakarya Biiyiiksehir Belediyesi’nde ¢alismaktadir.

136



