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Calismamizin amaci, XI.-XIIl. vyiizyilllarda Anadolu’nun tasavvufi hayatinin

tesekkiiliinde tesir ve kaynaklik eden tasavvuf merkezlerini temel anlayiglari ve
baslica temsilcileri gercevesinde degerlendirip, Horasan tasavvufunun Anadolu’ya
tesirlerini incelemektir. Tasavvuf tarihinin gelisimine baktigimizda, VII. yiizyildan
XIV. yiizyila kadar ki siirecte ziihd hayatindan teskilatli tarikatlar1 yetistiren belli
merkezler olmustur. Bu merkezlerde islam fetihlerinin kronolojisi ile paralel bir
tasavvufi gelisim siireci yasanmistir. Isldm ordularinin Arap yarimadasindan ¢ikisiyla
Basra, Kiife ve Bagdat; Iran’in fethiyle Horasan, Harezm ve Maveraiinnehir; Kuzey
Afrika’ya gecilmesiyle de Magrib ve Endiiliis’te tasavvuf merkezlerinin olusmaya
basladig1 goriilmektedir. Anadolu’nun fethi ise sayilan bolgelerden ¢cok daha sonra,
XI. ylizy1l sonlarina rastlamaktadir.

S6z konusu bolgelerin tasavvufl anlayislari, Anadolu’ya Malazgirt Savagi sonrasinda
gelen goglerle birlikte niifuz etmeye baslar. XI. yiizyilin sonlar1 ve bilhassa XIII.
yiizyilin baslarindan itibaren dervis ve siifi gruplarinin Anadolu’ya girisi hizlanmstir.
Anadolu’nun manevi kapilar1 gelen farkli temayiildeki tasavvufi ziimreler tarafindan
asilmig, gelen her dinl akim kendi inang¢ ve doktrinlerini yaymaya calismistir.
Calismamizin odak noktast olan Horasan tasavvuf anlayisinin temsilcileri de
Anadolu’ya ilk intikal eden ziimrelerden olmustur. Nitekim c¢alismanin ilk
boliimiinde, VIL-XIII. yilizyillarda Horasan tasavvuf kiiltliriiniin tarihsel gelisimi
tasavvufun tarihsel siireciyle uyumlu olarak; Zithd Dénemi, Tasavvuf Donemi,
Vahdet-i Viicid Telakkileri ve Tarikatlar Donemi alt basliklarinda islenmistir.
Konunun anlagilir olmasi ve genis bir perspektiften bakilabilmesi i¢in ikinci boliimde,
tasavvuf kiiltiiriniin hangi kosullarda ve hangi bolgelerden Anadolu’ya girdigi ve
nasil bir gelisme gosterdigi iizerinde durulmustur. Ancak ele aldigimiz tasavvuf
merkezleri genis bir cografyayr ve uzun bir tarthsel donemi kapsadigindan dolay:
bahsettigimiz bolgelerde tesekkiil eden tasavvufl cereyanlar miimkiin oldugunca ana
hatlartyla verilmeye ¢alisilmistir. Son boliimde, Horasan tasavvuf anlayisinin
tarikatlar ve temsilcileri vasitasiyla Anadolu’ya niifuzu ve tesirleri incelenerek
Anadolu’da tesekkiil eden tasavvufi olusumlarda etkileri degerlendirilmistir. Hemen
ilk bakista Horasan tasavvufunun, 6zelde ise Melametilik akiminin agir bastig1 tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Anadolu Tasavvufu, Tasavvuf Merkezleri, Horasan Mektebi,
Melamet, Tarikat
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The aim of our study is to evaluate Sufism centers which are influential in the
formation of the muystical life of Anatolia in the XI-XIII centuries, within the
framework of their basic understanding and main representatives and to examine the
effects of Khorasan Sufism on Anatolia. When we look at the development of the
history of Sufism, in the process from the VI century to the XIV century, there have
been certain centers that cultivate organized sects from the zuhd life. In these centers,
a process of development of Sufism was experienced in parallel with the chronology
of Islamic conquests. With the emergence of Islamic armies from the Arabian
Peninsula, Basra, Kufe and Baghdad; with the conquest of Iran, Khorasan, Khorezm
and Transoxiana; with the transition to North Africa it is seen that the Centers of
Sufism began to be established in Maghreb and Andalusia. The conquest of Anatolia
from this region much later, it was at the end of X1 century.

The sufistic understanding of these regions begins to permeate Anatolia with
migrations after the Manzikert war. The entrance of dervish and sufi groups to
Anatolia has been accelerated since the end of the XI century and especially from the
beginning of the XIII century. The spiritual gates of Anatolia were crossed by the
mystic sects of different religions, and every religious movement that tried to spread
its beliefs and doctrines. The representatives of Khorasan Sufism, the focal point of
our work, were among the first emeralds to arrive in Anatolia. In the first part of the
study, In the VII-XIII centuries, the historical development of Khorasan sufism
culture in accordance with the historical process of sufism; The Zuhd Period, Sufism
Period, Wahdat al-wujud and Sectarian Period were examined in the sub-headings. In
order to understand the subject and to look at it from a wide perspective, in the
second chapter, it is emphasized which conditions and which regions of mysticism
entered Anatolia and how it developed. However, as the sufistic centers covered a
wide geography and a long historical period, the sufistic institutions formed in the
regions we mentioned were tried to be given as main lines as possible. In the last
chapter, the influence of Khorasan Sufism on the Anatolia was examined by the sects
and representatives. Afterwards, the effects of mystic formations in Anatolia were
evaluated. At the very first glance, it was found that Khorasan Sufism and
Melametism in particular were heavily suppressed.

Keywords: Anatolian Sufism, Sufism Centers, Khorasan School, Malamat, Sect




GIRIS
Calismanin Amaci

Ortagag Islam cografyasinda VII. yiizyil ile baslayan ziihd hareketleri; Kife, Basra,
Bagdat ve Medine c¢evresinde sekillenerek kisa zaman ig¢inde Horasan, Harezm,
Maveratinnehir; Endiiliis ve Magrib gibi genis bdlgelere yayilmistir. Tasavvufun
tarihsel gelisim siirecinde tiim bu bolgelerde tasavvufi diisiincenin temellendigi ziihd ve
tasavvuf merkezleri ortaya c¢ikmistir. Bu merkezlerde belli bir olgunluga erisen
tasavvufi cereyanlar, Selguklu fetihleri 6ncesinde Anadolu’ya girisleri savas, ticaret ve
seyahat gibi ¢esitli nedenler ile olmustur. Ancak s6z konusu tasavvufi cereyanlarin
Anadolu’daki asil ve kalici faaliyetleri Selguklularin bu yarim adaya girisiyle
baglamigtir. Nitekim Anadolu’ya daha ilk Selguklu fetihleriyle birlikte s6z konusu
tasavvufi tesekkiillerin niifuz etmeye basladigi goriilse de, bu, agirlikli olarak XI. yiizy1l
sonlar1 ile XIII. yiizyll araliginda yogunlasmustir. Anadolu’nun Isldm’in farkl
yorumlarina agik olan kapilar1 bu merkezlerden gelen dervis ve mutasavviflar tarafindan
asilmig, gelen her dinl akim kendi inan¢ ve doktrinlerini yaymaya c¢alismistir.
Anadolu’da olusan renkli tasavvufi ortam, disaridan gelen tasavvuf ziimrelerinin
birbirleriyle kaynasmasma ve hatta daha baskin ve teskilatli olanlarin bir digerini

yutmasiyla sonuglanmis; yeni olusumlarin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Bu anlamda, Tiirk-Islam sentezi igerisinde olusan cesitli tasavvufi cereyanlar Anadolu
insaninin fikri hayatin1 derinden etkilemistir. Bu etkilerin ¢cok yonlii olmasina karsin
Ozellikle Horasan kiiltiir sahasinda tesekkiil eden tasavvufi cereyanlar, Anadolu’nun
diistinsel hayatin1 derinden etkilemis; Anadolu’ya 6zgii miistakil bir tasavvuf kiiltiirliniin

olusmasina zemin hazirlamistir.

Calismamizin amaci, XL.-XIII. ylizyillar arasinda Anadolu’nun tasavvufi hayatinin
olusumunda tesir ve kaynaklik eden tasavvuf merkezlerini temel anlayislar1 ve baslica
temsilcileri ¢ercevesinde inceleyerek; Horasan tasavvufunun Anadolu’ya tesirlerini ele
almak olacaktir. Calismanin bir diger amaci ise, Anadolu tasavvuf tarihinin ilk
donemleri hakkinda yapilacak caligmalara bolgesel odaklanma noktalarinin tespit

edilmesi ve kavramsal diizeyde 151k tutmaya yardimci olmaktir.



Calismanin Onemi

XI.-XIIL. yiizy1l Anadolu tasavvufu hakkinda gerek genel gerekse alan bazli ¢caligsmalar
yapilmistir. Ayrica Anadolu tasavvufunun kékenleri meselesini ele alan arastirmalar da
vardir. Ancak bir biitiin olarak Iran-Horasan tasavvufunun Anadolu’ya tesirleri
hakkinda genelden 6zele dogru genis perspektifli miistakil bir ¢alismanin olmamasi bizi

bu konuda aragtirma yapmaya yoneltmistir.
Cahismanin Yontemi

Calisma gerek konu gerekse igerik agisindan genis bir cografi sahayir kapsamakta ve
uzun bir zamansal siireci icermektedir. Ancak c¢alismanin amaci Anadolu’nun tasavvufi
hayatinin tesekkiilinde Horasan tasavvufunun etkilerini tespit etmek oldugundan,
odaklanmamiz gereken Anadolu ve Horasan sahasi disinda kalan bolgeler miimkiin

oldugunca ana hatlariyla verilmeye calisilmistir.

Bu dogrultuda calisma bir giris, lic boliim ve sonugtan olugsmaktadir. Giris boliimiinde
calismanin amaci, Onemi, yontemle birlikte igerigi ele alinmistir. Ayrica calisma
stirecinde agirlikli olarak miiracaat edilen eserlerin hangi yonleriyle ¢alismaya dayanak

olusturdugunun agiklandigi kaynaklar ve arastirmalar boliimii de yer almaktadir.

Calismanin ilk béliimii Horasan’m Islam hakimiyetine girdigi dsnemden XIII. yiizyilin
sonlarina kadar devam eden bir siireci kapsamaktadir. Bu béliimde, VIL-XIII.
yiizyillarda Horasan tasavvuf kiiltiiriiniin tarihsel gelisimi incelenmis; konunun daha iy1
anlasilir olmasi i¢in tasavvufun tarihsel siireciyle uyumlu alt basliklar olusturulmustur.
Bo6lumiin konusu: Zithd Donemi, Tasavvuf Donemi, Vahdet-i Viicid Telakkileri ve
Tarikatlar Donemi alt bagliklarinda islenmistir. Tiim bu donemlerde Horasan’da olusan

tasavvufi akimlarin temel anlayiglari ve doktrinlerine deginilmistir.

Ikinci béliimde, tasavvuf kiiltiiriiniin hangi kosullarda ve hangi bdlgelerden Anadolu’ya
girdigi ve nasil bir gelisme gosterdigi tlizerinde durulmustur. Ele aldigimiz tasavvuf
merkezleri genis bir cografyayr ve uzun bir tarihsel donemi kapsamaktadir. Ancak
caligmanin konusu ve kapsami agisindan bahsettigimiz bolgelerde tesekkiil eden
tasavvufi cereyanlar miimkiin oldugunca ana hatlartyla verilmeye calisilmistir. Ayrica

bu merkezlerin Anadolu’da karsilasmasinin etkileri de ihmal edilmemistir.



Ucgiincii boliim ise ¢aligmamizin temellendigi kistm oldugundan ilk iki béliime gore
daha uzun olmustur. Bu boliimde Horasan tasavvuf anlayisinin tarikatlar ve temsilcileri
vasitastyla Anadolu’ya niifuz etmesi ve tesirleri ele alinmistir. Sonrasinda ise
Anadolu’da tesekkiil eden tasavvufi olusumlarda Horasan tasavvufunun etkileri

degerlendirilmis ve sonu¢ kismina gecilmistir.

Konuyu ele alirken, tasavvufun iilkeler ve kiiltiirler aras1 dolagiminda etnisiteye dayali
bir ayristirma igerisine gitmemeye O0zen gosterdik. Yine konuyu bolgesel olarak ele
alirken tasavvufi anlayis c¢ercevesinde bir degerlendirme yapmaya calistik. Kisacasi,
calismada zikredilen tim “cografi-bolgesel” tanimlamalar, “anlayis ve fikri” acidan

degerlendirilmistir.
Kaynaklar ve Arastirmalar

Anadolu Tirklerinin siyasi ve i¢timail tarihinin ilk donemleri olan XI-XIII. yiizyillar
heniiz tam anlamiyla aydinlatilmis degildir. Ozellikle de XI.-XII. yiizyillar cetin
miicadeleler ile gectiginden en azindan yerli kaynak noktasinda bosluklar olugmustur.
XIII. ylizyilin sonlar1 ve 6zellikle XIV. ylizyildan itibaren olusturulan eserler ile ilk
dénem bilgilerimiz biraz daha artmistir. Anadolu’nun dini ve i¢timai tarihi hakkinda
yine XIV. ylizyilda cesitli eserler yazilmaya baslamistir. Bununla birlikte, Anadolu’nun
irtibath oldugu ve agirlikli olarak gevresinde gelisen siyasi faaliyetler hakkinda yazilan
cesitli eserler telif edilmistir. Bu eserler dogrudan veya dolayli olarak Anadolu hakkinda
onemli bilgiler ihtiva etmektedir.! Ote yandan, Anadolu disinda konumuzda énemli bir
yer tutan Horasan sahasi icin kaynaklar noktasinda daha sansli oldugumuzu
gormekteyiz. Zira Horasan’in daha erken bir tarihte Miisliimanlarin eline ge¢cmesi ile

tarih, edebiyat ve tasavvuf gibi alanlarda pek ¢ok eser yazilmstir.

Calismada kullandigimiz eserleri temelde “kaynak eserler ve arastirma eserler” seklinde
iki kisma ayirabiliriz. Birinci kisim; genel ve bolgesel tarih eserleri, vakayiname,
siyasetname, seyahatname, cografya, sifilerin hal tercimeleri ve evliya menkibeleri gibi
kaynak eserlerdir. Ikinci kisim ise daha ziyade modern arastirmacilar tarafindan

konumuzla ilgili istifade ettigimiz aragtirma eserleridir.

! M. Fuad Koépriilii, “Anadolu Selguklular1 Tarihi’nin Yerli Kaynaklar1”, Belleten, Cilt. 7, Sayi. 27
(Temmuz 1943), s. 379.
3



Kaynak Eserler
Ebu’l-Hasen Ebi Ali el-Hucviri (6. 1072)

Gazne’de dogan Hucviri, hayatin1 Gazneliler Devleti’nin himayesinde gecirmistir.
Hucviri, babast Seyh Osman bin Ebi Ali’den ilk dini bilgileri aldiktan sonra devrin
stfilerinin de adeti oldugu iizere Suriye, Irak, Hindistan ve Horasan gibi bolgeleri
kapsayan uzun seyahatler yaparak gordiiklerini, isittiklerini kaydetmistir. Hucvird,
tasavvufa dair pek ¢ok eser yazmakla birlikte gilinlimiize degin ulasan yegane eseri
Kesfu’l-Mahcub’dur. Farsca yazilan ilk tasavvuf kaynaklarindan olan eserde, tasavvufun
teorik ve pratik yonii detayli bir sekilde anlatilir. Miiellif eserinde, her stfinin 6nemli
birkag¢ soziinii ele alir ve degerlendirmede bulunur. Ayrica dolastig1 yerlerde karsilastig
sifilerden nakiller de yapmistir. Biz calismamizda, bu eserin Siilleyman Uludag

tarafindan Kegfit'I-mahciib-Hakikat Bilgisi adl1 gevirisinden istifade ettik.?
Ebu’l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri (6. 1074)

Ebu’l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri, Nisabur’un Ustiiva kasabasinda dogdu. Biiyiik
veli ve Islami ilimler alimi olan Kuseyri’nin en dnemli eseri kendi adiyla anilan er-
Risaletu’l-Kuseyriyye’dir. Calismamizda sik sik bagvurdugumuz bu eser klasik tasavvuf
kaynaklarinin en O6nemlilerindendir. Ozelde tasavvuf anlayisi, genelde ise Islam
diisiincesinde degerli bir konuma sahip bulunmaktadir. Kuseyri bu eseriyle, esasinda
tasavvufa Islam Diinyasi’nda mesru bir konuma oturtmaya ¢alismaktadir. Dénemin iinlii
stfileri hakkinda bagvurdugumuz bu eserin dordiincii boliimde 83 siifinin hal terciimesi
kisaca anlatilmaktadir.® Biz calismamizda sz konusu eserin, Tahsin Yazici tarafindan

iki cilt halinde yayilanan terciimesinden yararlandik.*
Feridiiddin Attar (6. 1221)

Tam ad1 Ferduddin Ebu Hamid Muhammed b. Ibrahim olan Feridiiddin Attar, Nisabur
civarinda Kedken adli bir kdyde dogmustur. Miiellifimize Attarlik (Eczaci) babasindan

miras kalmis ve bu meslegi yaptigi i¢in de Attar mahlasiyla meshur olmustur. Attar’in

2 Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kesfit'I-mahciib-Hakikat Bilgisi, Siileyman Uludag (haz.), Istanbul:
Dergah Yaynlari, 1982.
8 Kadir Ozkése, “Er-Risale- Abdulkerim El-Kuseyri”, Tasavvuf Klasikleri, Ethem Cebecioglu (Ed.),
Istanbul: Erkam yayinlari, 2010, s. 135.
4 Abdulkerim Kuseyri, Tasavvufun Ilkeleri- Risale-i Kugeyri, Tahsin Yazic1 (gev.), C.1, Istanbul:
Terciiman Yayinlari, 1978.
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hekimlik vasfinin yaninda edebi ve tasavvufi yonleri de vardir. Nitekim bu vasiflariyla
ilgili ¢esitli eserler yazmistir. Bizim konumuzla ilgili eseri, Tezkireti'l-evliya’dir. Attar
bu eserinde, sifileri edebi bir {islup iginde sairdne ciimlelerle tasvir eder ve onlar
hakkinda detayl1 bilgiler verir. Uygur Tiirkcesi ile Anadolu Tiirkgesine terciime edilen
Attar'm bu eserinin, giinlimiiz Tiirk¢esine ¢eviren Siilleyman Uludag’in terciimesinden

yararlandik. °
Ibnii’l-Esir, izzeddin Ali b. Muhammed (6. 1233)

Ortagag Islam Diinyasi’nin en 6nemli miiverrihlerinden biri olarak kabul edilen
Izzeddin ibnii’l-Esir, 1160 tarihinde Cizre’de dogmustur. Musul’a yerleserek burada
cesitli diplomatik vazifeler iistlenmis ve 1233 yilinda vefat etmistir. ibnii’l-Esir’in bizim
calismamizi ilgilendiren eseri, ayni zamanda onun sohretli bir tarih¢i olmasimi da
saglayan el-Kdmil fi't-Tarih’dir. Bu eser hem diinya tarihi hem de biiyiik bir Islam
tarihidir. Eserde olaylar yaratilistan baslayip kronolojik olarak 1231 senesine kadar
getirilmektedir. Miellif eserinde, pek ¢ok siyasi ve igtimai hadiseyi oldukca kapsamli
sekilde ele almaktadir. Eser, 1987 yilinda Mertol Tulum koordinatérliigiinde bir heyet
tarafindan 12 cilt halinde Tirkceye terciime edilmistir. Biz eserin, konumuzu ve
calistigimiz tarihsel donemi ilgilendirmesinden dolayr 10. ve 12. ciltlerinden

yararlandik.
ibn Bibi, Nasireddin Hiiseyin b. Muhammed (6. 1282)

Babasi, Ciircan’li Mecdeddin Muhammed Terciiman, annesi ise El-Bibi Miineccime
diye anilan Nisabur’da safi cemaatinin reisi Kemaleddin Simnani’nin kizi’dir. ibn
Bibi’nin ailesi Yasst Cemen Savasi (1230) sonrasinda 6nce Dimask’a (Sam) sonrada I.

Alaeddin Keykiibad’in daveti ile Konya’ya gelip devlet hizmetine girmislerdir.’

Ibn Bibi’nin Farsca yazdig1 el-Evamirii'l-Ald'iyye fi'l-Umiiri'l-Ala'iyye veya diger adiyla
Selcukndme, her ne kadar kronolojik acgisindan zayif olsa da Tirkiye Selguklu
Devleti’ne dair bilgi veren 6nemli kaynaklardan biridir. Eserin bu éneminden dolay1

calismamizda sik sik bagvurdugumuz 6nemli ana kaynaklardan biri olmustur. Alaeddin

5 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Evliya, Siileyman Uludag (haz.), Bursa: ilim ve Kiiltiir Yaynlari, 1984.
® Ibnii’1-Esir, Isldm Tarihi- El-Kamil Fi’t-Tarih Terciimesi, A. Agirak¢a-A. Ozaydin (gev.), C. 12, Bahar
Yaynlari, istanbul, 1987.
7 Ibn Bibi, EI Evamirii’l-Ala’ive Fi’l-Umuri’l-Ala’ive (Sel¢ukndme), Miirsel Oztiirk (cev.), C. 1, Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1996, s. 1-2.
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Ata Melik Ciiveyni’nin istegi ile yazilip yine ona sunulan eser, 1192 hadiseleri ile
baglamis ve 1281 yilinda tamamlanmistir. Eserin farkli zamanlarda ¢esitli adlarla
cevirileri yapilmistir. TTK tarafindan 1956'da tipkibasim bi¢iminde yayinlanan eser,
Miirsel Oztiirk tarafindan 1996°da iki cilt halinde Tiirkgeye terciime edilmistir. Biz

calismamizda, Miirsel Oztiirk’{in hazirladig: terciimeden yararlandik.
Feridiin b. Ahmed Sipehsalar (6. 1312)

Ordu kumandanlig1 yaptig1 i¢in Sipehsalar unvaniyla taninan yazar, Mevlana’ya miirid
olmus ve kirk y1l hizmetinde bulunmustur. Miiellif bu zaman zarfinda goriip isittiklerini
Risale-i Sipehsalar der-Mendkib-1 Hazret-i Huddvendigar ismiyle yazdigi eserde
toplamistir. Sipehsalar’in 1312°de Fars¢a olarak olusturdugu eser, Mevlana ve ¢evresi
hakkinda detayli bilgi veren onemli bir kaynaktir. Selcuklular déonemi ictimai ve dini
hayat hakkinda igerdigi bilgilerden dolay1 da ayri bir 6neme sahiptir. Eser, Ahmed Avni
Konuk tarafindan 1912°de Osmanlicaya terciime edilmis ve glinlimiiz dilinde ¢evirileri
yapilmistir. Biz calismamizda, Tahir Galip Seratli’nin sadelestirip nesrettigi ¢eviriyi

kullandik.
Semseddin Ahmed Efliki (6. 1360)

Yildizlar ilmindeki iinii sayesinde “Eflaki” mahlasiyla tanindig1 bilinmektedir. Eflaki,
kirk yilda olusturdugu Menakibii’l-Arifin isimli eserinde, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve
halefleri hakkinda yasananlara dair bilgiler verir. Mevlana ve sonradan tesekkiil edecek
tarikat1 hakkinda 6nemli bilgiler icerdiginden dolay1 ¢alismamizda yeri geldikce eserden
bu yoniiyle istifade ettik. Bu eser, III. Murad doneminde (1574-1595) Dervis Mahmtid-1
Mesnevihan tarafindan Anadolu Tiirk¢esine terciime edilerek III. Murad’a takdim
edilmistir. Kullandigimiz bu eserin terciimesi 2 cilt halinde Tahsin Yazici tarafindan

hazirlanmgtir.®
Ismail Ibn Kesir (6. 1372/1373)

Islam alimi, miifessir, muhaddis ve tarih¢i unvanlariyla tanman ibn Kesir, 1301/1302

yillarinda Dimagk civarinda bir kdyde dogdu. Dimagk’da 6gretimle mesgul olduktan

8 Feridun bin Ahmed Sipehsalar, Sipehsdldr Risdlesi (Hz. Mevidnd ve Yakinlari), 2. Baski, Tahir Galip
Seratli (haz.), Istanbul: Elest Yaynlar1, 2004, s. 7-8.
 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (Menakib al-Arifin), Tahsin Yazic1 (gev.), C. 1, Istanbul: Hiirriyet
Yayinlari, 1973.
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sonra hayatini ilm1i arastirmalara verdi. ibn Kesir yalnizca bir tarihgi degil ayn1 zamanda
Safil mezhebinin de en biiyiikk imamlarindandir.’® Fikih, hadis ve tabakat tiirlerinde
eserler yazmistir. Ibn Kesir’in tarih alanindaki iinlii eseri el-Biddye ve'n-Nihdye dir.
Miiellif eserinde olaylar1 kronolojik olarak islemekte ve yaratilistan baslayarak 1357
yilna kadar getirmektedir. Islim devletlerinin siyasi, kiiltiirel ve iktisadi hayati
hakkinda onemli bilgiler vermektedir. Calismada eserin Ozellikle Horasan sahasinin
siyasi tarihiyle ilgili bilgilerden faydalandik. Bu eserin mubhtelif ¢evirileri olmakla
birlikte biz, Mehmet Keskin tarafindan 15 cilt halinde Biiyiik Islam Tarihi ismiyle

yayinlanan terciimeden istifade ettik.!
Aksarayi, Kerimiiddin Mahmud (13.yy-14.yy)

Nisbesinden de anlasilacagi gibi Aksarayli olan miiellif, donemin Anadolu’sunda divan
katipligi ve evkaf nazirligi gibi ¢esitli devlet gorevlerinde bulunmustur. Aksarayi,
[lhanlilar’m Anadolu valisi Demirtas Noyan adina Farsca Miisameretii’l-Ahbdr ve
Miisdyeretii’I-Ahydr adl1 eseri yazmistir. Bu eser, ibn Bibi’nin iinlii eserinden sonraki
50 yillik siireci igermesinden dolay1 ayrica 6nemlidir. Eser bilhassa Mogol tahakkiimii
altindaki Anadolu hakkinda onemli bilgiler vermektedir.'? Nitekim eser, konumuz
acisindan oOzellikle Anadolu’nun ictimai hayati hakkinda onemli bilgileri ihitiva
ettiginden dolayr miimkiin oldugunca yararlanmaya galistik. Calismamizda bu eserin

Miirsel Oztiirk tarafindan hazirlanmis terciimesinden istifade ettik.'®
Dervis Ahmed Asiki —Asik Pasazade- (6. 1485/?)

Amasya sancagma bagli Elvan Celebi koyiinde dogan Asik Pasazade, bilinen ilk
Osmanl tarihgilerindendir. Adi1 Dervis Ahmed’dir ancak Soyu biiyiikk dedesi Asik
Pasa’ya (6. 1333) ulastig1 icin Asik Pasazade olarak anilir ve kendisi de Asiki mahlasini
kullanmustir. Miiellifin Tevarih-i Al-i Osman veya Asik Pasazade Tarihi ismiyle anilan
eseri; Selguklular’dan sonra Anadolu’da kurulan beyliklerin durumu ve iliskileri,

Selguklu sehzadeleri arasindaki miicadeleler, Istanbul'un fethi gibi hadiseler hakkinda

10 M. Semseddin Giinaltay, Islam Tarihinin Kaynaklar: -Tarih ve Miiverrihler-, Yiiksel Kanar (haz.),
Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 1991, s. 328.
1 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye Biiyiik Islam Tarihi, Mehmet Keskin (gev.), C. 1, Istanbul: Cagn
Yayinlari, 1995, s. XI-XVI.
12 K opriilii, “Anadolu Selcuklular: Tarihi’nin Yerli Kaynaklar1”, s. 389.
18 Kerimiiddin Mahmud-i Aksarayi, Miisdameretii’I-Ahbar, Miirsel Oztiirk (¢ev.), Ankara: TTK, 2000.
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onemli bilgiler igerir. Biz ¢alismamizda, Kemal Yavuz ve M.A. Yekta Sarag¢’in Tevarih-

i Al-i Osman adli ¢evirisinden yararlandik.
Abdurrahman Cami (6. 1492)

Nureddin Abdurahman b. Ahmed b. Cami, Herat yakinindaki Hurdcird kasabasinda
dogdu. Medrese egitimi almigs ve burada okutulan ilimlerin hepsini en iyi sekilde
ogrenmisti. Daha sonra tasavvufa yonelen Abdurrahman Cami, Nefahatii'l-Uns min
hadarati'l-kuds adli iinlii eserini olusturdu. Nefahatii'l-Uns, sfi tabakat tiirii kitaplarin
ilki EbG Abdurrahman es-Siillemi’nin Tabakdtu's-siifive adli eserinin, Hace Abdullah
Herevi (6.1089) tarafindan ayni isimle Farscaya terciimesinden genisletilerek meydana
getirilmistir. Bu eser, Lami Celebi tarafindan Anadolu Tiirkgesine terciime edilmistir.
Abdurrahman Cami’nin bu eserinden konumuzla ilgili mutasavviflar1 ele alirken sik sik
yararlandik. Nitekim bunu yaparken, eserin Siileyman Uludag ve Mustafa Kara’nin

hazirlayip yayinladigi cevirisinden istifade ettik.™®
Ahmed b. Mahmid (6. 1569/1570)

Ahmed b. Mahmid, XVI. yiizyilin 6nemli alimlerinden biridir. Eseri Sel¢cuk-ndme’yi,
Tiirkce olarak II. Selim doneminde yazmistir. Miiellif eserini Biiyiik Sel¢uklularin
kurulusundan baglatir ve Osmanli Devleti’nin kurulusuna kadar getirir. Caligmamizda
yer verdigimiz eserin gerek kapsadigi donem gerekse Horasan ve Anadolu’da Mogol
varligiyla ilgili olaylar1 anlatmasi bakimindan ayrica énemlidir. Biz ¢alismamizda, bu

eserin Erdogan Mergil tarafindan 2 cilt halinde hazirlanan cevirisinden istifade ettik.®

Buraya kadar zikredilen kaynaklardan baska; Abi’l-Farac Tarihi, el-Milel ve ve'n-
nihal, Anonim Selcukname, Cami i ’t-Tevarih, Tarih-i Cihan Giisa, Devietsah Tezkiresi,
Avarifii'l  Medrif, Mendkibu’l-Kudsiyye —fi ~ Mendsibi’l-Unsive, Ibn  Battita
Seyahatnamesi, Eviiyd Celebi Seyahatndmesi, El-fihrist, Ebu’l-Fidad Cografyast,
Takvimu'l- Biildan, Asdru’l-Bildd ve Ahbdru’l-Ibad, Héce-i Cihan ve Netice-i Can gibi

tarihi, cografi ve tasavvufi eserlerden de ¢alismamizda ayrica yararlanilmistir.

14 Asik Pasazade, Tevarih-i Al-i Osman (Osmanogullarimin Tarihi), Kemal Yavuz-M.A. Yekta Sarag

(haz.), Istanbul: K Kitaplig1, 2003, s. 25-31.

15 Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l-Uns; Evliya Menkibeleri, LAmi Celebi (terc. ve serh), Siileyman

Uludag ve Mustafa Kara (haz.), istanbul: Marifet Yayinlar1, 1998.

16 Ahmed Bin Mahmud, Selcuk-Ndme, Erdogan Mercil (haz.), C. 1, Istanbul: Terciiman, 1977, s. X-XIII.
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Arastirma Eserleri

Gliniimiizde hemen her ¢alismasi tarih ve edebiyat alaninda rehber olarak telakki edilen
M. Fuad Koprili'niin eserleri, bizim de c¢alismamizda baslica rehberlerimizden
olmustur. Ozellikle belirtmek gerekirse Tiirk Edebivatinda Ik Mutasavwiflar adli
eserine calismamizda sik sik basvurduk. Kopriilii bu eserinde, Tiirkiye Selguklulari
zamanindaki tasavvufi ziimreleri detayli bir sekilde incelemis ve bu ziimrelerin bilhassa
Ahmed Yesevi ile Yunus Emre ekseninde Tiirkistan ve Horasan’la olan irtibatlarini ele
almistir. Osmanli Devietinin Kurulusu isimli eserinde ise Tiirkiye Selguklular1 donemi
sosyal ve ekonomik faaliyetlerinden ve Osmanli Devleti’nin kurulus siirecinden
bahsetmektedir. Yine ayn1 yazarin Anadolu’da Islamiyet, Islam Medeniyeti Tarihi, Tiirk
Edebiyat Tarihi gibi eserleri ile “4bii Ishak Kazrini ve Anadolu’da Ishdki Dervisleri”

adli makalesinden de faydalanilmistir.

Oldukga iiretken bir tarihg¢i olan Osman Turan’in hemen hemen biitiin ¢aligmalar
konumuz ag¢isindan O6nem arz etmektedir. Bununla birlikte bilhassa Selcuklular ve
Islamiyet ile Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islaim Medeniyeti isimli calismalart en ¢ok
yararlandigimiz eserlerinden olmustur. Ilk eserde Selguklularin Islamiyet ile olan
iligkileri ve Tiirkiye Selcuklulari donemiyle ilgili kisimlar1 ¢alismamizda oldukca
faydali oldu. Ikinci eserinde, Biiyilk Selguklularin siyasi tarihi ile Tiirkiye
Selguklularinin siyasi tarihinin yaninda iktisadi hayat, medeni miiesseseler, Miislim ve
Gayr1 Mislim iligkilerinden de bahsedilmektedir. Bunun yaninda miiellifin Dogu
Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi ve Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi adh
eserlerinden de yeterince istifade ettik.

Konumuz kapsami agisindan yarardandigimiz bir diger dnemli arastirmci da Fransiz
sarkiyatcis1 Claude Cahen’dir. Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu isimli eserinde,
Selg¢uklularin Anadolu’ya girisiyle birlikte onlarin bu topraklarda varlik miicadelelerini
kapsamli ve miimkiin oldugunca yansiz bir sekilde incelemeye calismistir. Yine ayni
yaklagimla Osmanli 6ncesi Anadolu’nun sosyo-kiiltiirel yapisini, Mogol doénemi
hadiselerini ve kisa da olsa beyliklerin faaliyetlerini de ele almistir. Tiim bu ydnleri
itibariyle Cahen’in bu eserini ¢aligmamizda sik sik kullandik. Yine yazarin, “Tiirklerin
Anadolu’ya Ik Girigi” adli eserinden de ozellikle ilk fetih hareketlerini ele alirken
istifade ettik.



Tasavvuf tarihi alaninda telif ve terciime eserleriyle Ortacag alaninda 6nemli bosluklar
dolduran bir diger 6nemli arastirmaci Abdulbaki Golpmarli’dir. Golpmarli’nin tiim
eserleri bu alanda c¢alisma yapanlarin yolunu aydinlatmaktadir. Calismamizda 6nemli
bir konu teskil eden Melamilik hakkinda, Golpinarli’nin Meldmilik ve Meldamiler adl
aragtirmasi biiyiik 6lciide yararlandigimiz eserlerden olmustur. Yine miiellifin, Islam ve
Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 100 Soruda Tiirkive'de Mezhepler ve Tarikatler,
Mevlina Celdleddin: Hayati, Felsefesi, Eserleri, FEserlerinden Se¢meler ve
Mevlind dan sonra Mevlevilik gibi eserlerinden de ¢alismamizda yeri geldigince istifa

ettik.

Calismamizin 6zellikle son boliimii olan Anadolu sahasindaki tasavvufl cereyanlarin
etkilesimi hususunda istifade ettigimiz arastirmalardan 6nemli bir bdliimiiniin miiellifi
Ahmet Yasar Ocak’tir. Ocak’in yararlandigimiz calismalarinda dénemin Anadolu
sahasinin sosyal, iktisadi ve tasavvufi acilardan incelenmistir. Ocak’in Sel¢cuklular ve
Beylikler Devrinde Diisiince adli makalesi ile Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak
Izleri, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, Tiirk Sufiligine
Bakaslar, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam’in Macerasi Ve Babailer Isyani: Alevilign
Tarihsel Altyapist adli eserlerinden ozellikle Anadolu tasavvuf hayatinin tesekkiil

stirecinde etkili olan cereyanlarin tahlilinde 6nemli oranda istifade ettik.

Mikail Bayram, Ahilik iizerine yaptig1 calismalarla taninmistir. Baz1 arastirmalarinin
sonucunda, tarihsel kisiliklere ve onlarin iligkilerine dair yeni fikirler ileri siirdiigii i¢in
tartismalarin  odaginda olmustur. Bu bakimdan calismamizda yer verdigimiz
Evhadiiddin Kirmani ve Ahi Evren gibi sahsiyetler hakkinda Mikail Bayram’in
goriisleri hemen hemen ayr1 bir noktada yer almistir. Nitekim miiellifin, Danismend
Ogullari’mn Dini ve Milli Siyaseti, Tiirkiye Sel¢uklulari Déneminde Anadolu’da
Endiiliisliiler, Anadolu Sel¢uklulari Zamaninda Evhadi Dervisler, Anadolu Ahiliginin
Tesekkiiliindeki Rolii A¢isindan Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi adli makaleleriyle Ahi
Evren-Mevidna Miicadelesi 1simli ¢alismalarindan, soziini ettigimiz farkli yoni

itibariyle ayica istifade ettik.

Yukarida saydiklarimizdan baska; Omer Liitfi Barkan, Faruk Siimer, Hilmi Ziya Ulken,
Z. Velidi Togan, ibrahim Kafesoglu, M. Semseddin Giinaltay, Ali Sevim, Ahmet T.
Karamustafa, Ahmet Ocak, Hasim Sahin; Raynold A. Nicholson, Iréne Mélikoff, Jean
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Paul Roux, V.V. Barthold ve Suraiya Faroghi gibi arastirmacilarin eserlerinden de

yararlandik.

Calismamiz her ne kadar tarih disiplini ¢ercevesinde yapilmissa da, igerik agisindan
ilahiyat konularinin agirhigi bizi kaynak eserlerde oldugu gibi arastirmalarda da tasavvuf
lizerine yapilan ¢alismalara yoneltmistir. Bu anlamda yararlandigimiz arastirmalarin
hemen hemen yarisi tasavvuf tarihi alaninda yazilan eserler olmustur. Nitekim s6z
konusu alanla ilgili; Abdulhiiseyin Zerrinkub, Mustafa Kara, H. Kamil Yilmaz, Hiilya
Kiiciik, Erol Giingér, Osman Tiirer, O. Riza Dogrul, Miirsel Oztiirk, Siileyman Uludag,
Selguk Eraydim, Ali Bolat ve Kadir Ozkdse gibi arastirmacilarin gerek telif gerekse

terciime eserlerinden biiyiik 6l¢iide yararlandik.
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BOLUM 1: VII.-XIIL. YUZYILLARDA HORASAN TASAVVUF
KULTURU

Kadim bir tarihi gegmise dayanan Horasan, kelime olarak “hiir” ve “4sdn” olmak {izere
eski Farscada iki kelimenin birlesmesinden olusur; “giinesin dogdugu yer, giines iilkesi,
dogu bolgesi” gibi anlamlara gelmektedir.!” Bu cografya giiniimiizde iran, Afganistan
ve Tiirkmenistan’1 da kapsayan bir bolge olarak tanimlanir. Bununla birlikte ¢alistigimiz
donem olan Ortagagda, Horasan’in cografi smirlarinin nereler oldugu konusunda
doénemin Islam cografyacilar farkli tanimlamalar yapmustir. Bazen dar bir kapsamda ele
alman Horasan’in sinirlar1 bazen de Irak’m dogusunda kalan tiim Islam cografyasini
kapsayacak seklinde ifade edilmistir.’® Nitekim Horasan’1 genis bir cografya olarak
tanimlayan kaynaklara gore bu sahanin Ortagag sinirlarinin tanimi genel olarak soyledir:
Dogudan Huttel, Gir ve Sicistan’in bir kismi; Batida Dest-1 Kevir’in batisi, Taberistan
ve Circan; Giineyi Destilit, Kirman-Rey arasindaki Fars topraklari;; Kuzeyden
Tiirkmenistan, Harizm ve Maveralinnehir tarafindan g¢evrili genis bir cografya olarak
tarif edilmistir.’® Diger yandan, neredeyse Islam cografyacilarnin tamami Horasan’1
immehat denilen Belh, Herat, Nisabir ve Merv seklinde baslica dort kisma

ayirmislardir.?

Horasan’in sinirlari, zamanla degisen kosullar ile her biri miistakil bir bolge olarak
anilan kisimlara taksim edilmistir. Ancak yukarida yapilan genis cografi tanim, kiiltiirel
acidan varhigini siirdiirmiistiir.! Bizim de ¢alismamiza konu olan Horasan’in bu
yoniidiir. Nitekim kiiltiir 6gesinin belli sinirlar i¢cinde degerlendirilmesi giigtiir. Bu
bakimdan, ¢alismamizda Horasan ve bazen de Iran ifadelerini kullandigimizda sdz

konusu genis bolgeyi kastetmis olacagiz. Ayrica belirtmek gerekirse, Iran ifadesinin

17 Osman Cetin, “Horasan”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 18, Istanbul: TDV yaynlar1, 1998, s. 234; Bu
kelimenin Farsganin bir kolu oldugu belirtilen Dari dilindeki bir diger anlami1 da “ye” ve “afiyetle”, yani
“afiyet olsun” seklindedir. Sebahattin Samur, “Islam Cografyacilarina Gére Horasan; Yeri ve X.
yiizyildaki Durumu”, Bilimname, Sayi. 3 (Eyliil 2005), s. 89.
18 Ramazan Sesen, Islam Cografyacilarima Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 2. Baski, Ankara: TTK, 2001,
S. 2; Samur, s. 90.
19 ibn Havkal, 0. Asirda Islam Cografyasi, 2. Baski, Ramazan Sesen (gev.), Istanbul: Yeditepe Yayinevi,
2017, s. 368; Ebw’l-Fida, Takvimu’l- Biildin: Ebu’l-Fida Cografyas:, Ramazan Sesen (cev.), Istanbul:
Yeditepe Yaymlar;, 2017, s. 345; Muhammed b. Ahmed el-Mukaddesi, Ahsenii't-tekdsim (Islam
Cografyast), Ahsen Batur (gev.), Istanbul: Selenge Yayinlari, 2015, s. 265-266. Cetin, s. 234.
2 fbn Hurdazbih, Yollar Ve Ulkeler Kitabi, Murat Agar1 (gev.), Istanbul: Kitapevi Yaymlari, 2008, s. 32;
Zekeriya b. Muhammed el-Kazvini, Asdru’l-Bilid ve Ahbdru’l-Ibad, Beyrut: Daru Sadir Yay., 1969, s.
361vd.; Tbn Havkal, s. 370; Cetin, s. 234.
21 Cihan Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan (Biiyiik Selcuklular Dénemi), Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat,
2012, s. 15-16; Samur, s. 93.
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kullanimin1  giinlimiiz anlam ve smirlart igerisinde degil, Ortagag kapsaminda

degerlendirecegiz.

1.1. Islamiyetin Horasan’a Girisi

Islamiyet dncesi Iran’in siyasi tarihinde sirasiyla Elam, Med, Pers, Selevkos, Part ve
Sasani devirleri yasandi.??> Her siyasi olusum doneminde inang sistemi farkliliklar
gosterse de ilk devre hanedanliktan sona dogru aktarimli bir dinsel sistem siiriip gitti;
¢ok tanrili dinden tek tanriliya, iiglemeli inang sisteminden nihayet Islamiyet’le birlikte
tek tanriliya dogru bir doniisim meydana geldi. Kronolojik olarak baktigimizda hemen
hemen birbiriyle baglantili olarak Zurvanizm, Mitraizm, Zoroastrizm (Zerdiistliik) veya
Mazdeizm, Maniheizm ve Mazdekizm gibi din ve inanglar bu bdlgede ortaya ¢ikip
yayild1.Z® Yine, Hristiyanhik, Budizm ve Samanizm ayni bolgede varlik gostermis;
Yahudilik himaye gormiistii. Saydigimiz din ve inang sistemlerinin her birininin
mistiklerinde oldugu gibi islam tasavvufi diisiincesi de bu topraklara 6zgii bir gelisim

gosterdi.

Islam ordulariyla karsilasmadan once, bu bdlgenin son hakimi Sasaniler, zamanin iki
siiper giiciinden birini olusturuyordu. Batida Bizans Imparatorlugu, doguda Sasaniler
olmak iizere bu iki gii¢ daimi bir sinir ve niifuz miicadelesi igindeydi.?* Bizans’m
627‘de Ninive (Ninove) yakinlarindaki savasta Sasani ordularini yenilgiye ugratmasiyla
siiregelen bu miicadele, Bizans lehine son buldu.?® Sasani i¢ siyasetinde ise hiikiimdarlar
ile aristokratlarn miicadelesi devleti yipratmis, halk sefalete siiriiklenmisti.?® Tam da
bdyle bir zamanda, giineyde taze bir gii¢ olarak Arap devleti belirdi. Rasid Halifeler
devrinin ilki Hz. Ebu Bekir (6.634), Horasan topraklarin1 da kapsayan askeri ilerleyisi
baslattr. Hz. Omer (6.644) zamaninda Kisra III. Yezdicerd’e (6.651) karst 636°da

22 36z konusu hanedanliklar igin ayr. bkz. Heredotos, Heredot Tarihi, 8. Baski, Miintekim Okmen (cev.),
Istanbul: Is Bankas1 Kiiltir Yay., 2012; M. Semseddin Giinaltay, [ran Tarihi: En Eski Caglardan
Iskender’in Asya Seferine Kadar, C. 1, Ankara: TTK, 1948; iskender’den sonrasi icin bkz. Taberd,
Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi. Z. K. Ugan-A. Temir (¢ev.), C. 3, Istanbul: MEB Yay., 1991, s. 842vd.
23 William H. McNeill, Diinya Tarihi, 6. Baski, Alaaddin Senel (cev.), Ankara: Imge Kitapevi, 2001, s.
324-325; Irach J.S. Taraporewala, Zerdiis Dini (Zerdiist'iin Gathalar Ug¢ Unutulmus Din), Nice Damar
(cev.), Istanbul: Avesta Basin Yayincilik, 2002, s. 92; Giinaltay, /ran Tarihi, s. 79-80; Asiye Tiglh,
Zerdiist hayati ve dgretisi, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004, s. 124; Ahmet Kahraman, Dinler ve
Misyonerler, Hiiseyin Kader (haz.), Istanbul: Ensar Nesriyat, 2009, s. 59.
24 George Rawlinson, The Seven Great Monarchies Of The Ancient Eastern World, Vol. 3, New York:
The Nottingham Sosciety, 1875, s. 403vd; P. M. Sykes, A History of Persia, Vol. 1, London: Macmillan
Company Press, 1915, s. 426-427.
%5 George Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 7. Baski, Fikret Isiltan (¢ev.), Ankara: TTK, 2011, s. 97;
Sykles, s. 526.
2% Taraporewala, s. 95-96.
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Kadisiye’de zafer kazanildi ve 637°de Sasani baskenti Medain ele gecirildi.?’ 642‘de
Nihavend’de son darbe indirildi.?® Boylece 1. Ardesir’in (6.242) kurdugu Sasani
Imparatorlugu tarihe karist1 ve topraklari zamanla Miisliimanlarin hakimiyetine girdi.?°
Miisliimanlarin fethettikleri bu topraklar, onlarn farkli kiiltir ve inanglardan
topluluklarla temas kurmalarini  saglamus;*®  bilhassa  Tiirklerin  Islamiyet’e

kazandirilmasinda 6nemli bir kirilma noktas1 olmustur.

Islam ordular1 Sasani Imparatorlugunu yikmakla kalmadi, iran’in siyasi yapisinda
oldugu gibi sosyal ve dini hayatinda da koklii degisiklikler meydana getirdi. Dogdugu
topraklarda Zerdiistliik, Maniheizm ve Mazdek inanglar1 yerini peyderpey Islam’mn
tevhid akidesine birakt1.3! Islamiyet, Emevilerin son zamanlar1 ve 6zellikle Abbasiler

zamaninda Iran’1n biiyiik bir kismina niifuz etti.®?

fran topraklarindaki Miisliiman y&netiminin ilk zamanlarinda, Zerdiist ve Maniheistlerin
inanglarin1 serbestge yasayabilecekleri bir ortam bulunmaktaydi. Zira o dénemdeki
Islami yasalara gére sadece Miisliiman olmayanlardan cizye ve hara¢ adinda vergiler
alinryordu. Bu ziimrelerin Islim’a gecmesi halinde devlet sz konusu vergilerden
mahrum kalacakt1.®® Diger yandan Zerdiistler Ehl-i kitap arasinda diisiiniildii.®* Onlar,
zimmi statlisiinde kabul edildi ve kendi inanglarin1 yasamaya devam etmelerine izin

verildi.®

Abbasilerin ilk donemine kadar devam eden bu serbest ortam, halife Mehdi (6.785) ve

oglu Musa el-Hadi (8.786) zamaninda degisti. Artik Islam literatiiriinde “zindik” diye

2" Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye (Biiyiik Islam Tarihi), Mehmet Keskin (cev.), C. 7, Istanbul: Cagr
Yaynlari, 1995, s. 65-81vd; Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Fiitithu I-Biildan (Ulkelerin Fetihleri), Mustafa
Fayda (cev.), Istanbul: Siyer Yaymlari, 2013, s. 292vd; Marietta Stepaniants, “Zerdiistliigiin Islam’la
Karsilagmas1”, Cahid Kara (gev.), Journal of Islamic Research, Cilt. 23, Say1. 2 ( 2012) s. 90.
28 Belazurd, s. 563; Ibn Kesir, C. 7, s. 177-187.
29 Taraporewala, s. 96
30 Annemarie Schimmel, Islam in Mistik Boyutlari, 4. Baski, Ergun Kocabiyik (¢ev.), Istanbul: Kabalci
Yayinevi, 2016, s. 51-52.
3t W. Barthold- M. Fuad Kopriilii, sldm Medeniyeti Tarihi, 6. Baski, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaymlari, 1984, s. 43; Kahraman, s. 58; Horasan basta olmak iizere Iran’da Nesturilik, Budizm ve
Samanizm gibi din ve mezhepler de vardi. Ancak takipgisi en ¢ok olan din Mecusilik idi. Ayr. bkz.
Himmet Konur, “Horasan’in Islam ve Tasavvuf Tarihine Katkist (H.I-V. Asirlar)”, D.E.U. [lahiyat
Faliiltesi Dergisi, Say1. 21 (2005), s. 8.
32 Schimmel, s. 51-52; Ahmet Ocak, Sel¢uklularin Dini Siyaseti (1040-1092), istanbul: Tatav Yayinlari,
2002, s. 117.
¥Belazuri, s. 92-93;Taraporewala, s. 96; Harun Giingdr, “Maniheizm”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fafkiiltesi Dergisi, Cilt. 6, Say1. 5 (Eyliil 2014), s. 149.
3 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve ve’'n-nihal (Dinler ve Mezhepler Tarihi),
Muharrem Tan (gev.), izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2006, s. 219-243.
% Stepaniants, s. 93
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adlandirilmaya baglanan Maniheistler’e karsi takibat baslatilmig, “Padona rabetta” adi
verilen tapimaklart Halife Mehdi zamaninda yikilmig, Musa el-Hadi babasi Mehdi’nin

vasiyeti geregince de birgok Maniheisti katletmisti.

Halife Mehdi ve Musa el-Hadi’den sonraki Abbasi yonetimlerinde Zerdiistlerin kaderi
de Maniheistler ile ayni oldu. Horasan’da Ebu Miislim Horasani (6.775) ve

7 eski Iran inanglarmin yeniden ihyas:

takipgilerinin bir dizi dini-siyasi kalkismalar1,®
olarak algilanmasindan dolay1®® Zerdiistlerin mabedi olan Ateskedelerinin® bir kism
yikild1 ve onlarin zzmmilik vasiflart kaldirilarak imansizlar statiisiinde degerlendirildi.*
Zerdiistlerin  biiyilk bir kismi Hindistan’in kuzeyine go¢ etti.*! Gerek Mecisi
geleneginin Ateskedeleri gerekse Maniheistlerin sayilar1 zamanla azalsa da varliklarim

Islam topraklari iizerinde korudu.*?
1.2. VII.-XIII Yiizyillar Horasan’inda Tasavvuf Kiiltiirii

Tasavvuf diislincesinin tarihi seyri giiniimiizde degisik tasniflerle ele alinmigsa da buna
uyarlanan en yaygin kronoloji li¢ agamal1 olarak kullanilmaktadir. Bu ii¢ asama sirasiyla
VII.-VIIL yiizyillar ziihd donemi, IX-X. yiizyillar tasavvuf donemi ve XII. yiizyildan

giiniimiize kadar devam eden tarikatlar donemidir.*®

XI-XII. yilizyill araligt ise
tasavvuftan tarikata gegis siireci olarak ifade edilmekle birlikte “Vahdet-i viicid”
donemi olarak kabul edenler de vardir.** Vahdet-i viicid anlayisinin  &nemli
temsilcilerinin bu topraklarda yetismesinden dolayr bu konuyu ayri bir baslik altinda

degerlendirdik. Diger yandan s6z konusu zamansal dénemler XI. yiizyilda oldugu gibi,

% Giingdr, Maniheizm, s. 140-152.
37 Sehristant, s. 229; Nizamii’l-Miilk, Siyasetname, 5. Baski, Mehmet Taha Ayar (¢ev.), Istanbul: Tiirkiye
Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2013, s. 327-332; Muhammed b. ishaq en-Nedim, el-fikrist (Ilk Dénem
Islam Kiiltiir Tarihi), Mehmet Yolcu- Furkan Halit Yolcu (gev.), C. 5, Malatya: Teknik Ofset, 2015, s.
75vd.; Abbasilerin ilk donemlerinde meydana gelen isyanlar igin ayr. bkz. Cem Zorlu, Abbasilere Yinelik
Dini ve Siyasi Isyanlar (Ebii Cafer el-Mansur Donemi), Anakara: Ankara Okulu Yayinlar, 2001.
3 Hunkan, Omer Soner. “Ortagag Iran’1m1 Anlamak: Firdevsi, Nizamii’l-Miilk, Sabbah ve Hayyam”. Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Aragtirma Dergisi, Say1. 77 (2016), s. 81-82.
39 Merkezinde ates olan ve birgok ritiieli kutlamaya hizmet eden “Ates evieri” dir; Eliade, s. 311; Ayr.
bkz. Sehristani, s. 229.
40 Stepaniants, s. 95-96.
41 Eliade, s. 311.
42 Miisliimanlar, Zerdiistler’i Meciisi olarak da adlandirmislardir. Bkz. ibn Havkal, s. 241-247; Attar, s.
326-327.
43 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 10. Baski, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004,
s. 84; Hiilya Kiiciik, Tasavvuf Tarihine Giris, Konya: Esra Yaymlari, 1997, s. 57; Omer Yilmaz,
Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2015, s. 72.
4 Kiiciik, s. 93.
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birbiriyle i¢ ige olabilmektedir. Horasan cografyasinda tasavvufun tarihsel gelisimi,

Islam Diinyast ile es zamanli olarak bu ii¢ sathada gerceklesmistir diyebiliriz.
1.2.1. Ziihd D6énemi

VIL ylizy1l ile baslayan ziihd donemi, sahabe ve tabiiden biiyiik zahidlerin bulundugu,
VIIIL. yiizyil sonlarma kadar ziihdiin genellikle ferdi olarak yasandigi bir siirectir.*
Bununla birlikte, baz1 zahidler Kife, Basra, Bagdat, Medine ve Horasan gibi ziihd
merkezlerinde tasavvufi diisiincenin fikri altyapisini olusturmakta, ayni zamanda Basra
mektebinin kurucusu olan Hasan-1 Basri (6.728) gibi miistesna simalarin etrafinda

zahidlerin toplandig1 halkalar ortaya ¢ikmaktayd.*

Horasan’da ziihd hayati ve tasavvufi kipirdanislar adi gecen ziihd merkezleriyle paralel
ve etkilesimli bir gelisimi o ddnem bdlgenin merkezi olan Belh’de gdsterdi.*” Horasan
mektebinin kurucusu sayilan ve ilk stfilerden olan Ibrahim b. Edhem (6.777/8), onun en
taninmig O6grencisi ve Allah’a ulagsmanin dort derecesinden ilk bahsedenlerden biri olan
Sakik Belhi (6.809),%8 Islam’a gegis menkibesiyle iinlii Fudayl b. iyaz (6.802/3),%° ilk
ziihd eseri Kitdbii'z-Ziihd ve'r rekad’ik’in miiellifi Mervli Abdullah b. Miibarek (6.797)

Horasan asilli ilk zahidlerdendir.*®

% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.104; Azmi Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”,
Ilim Yayma Cemiyeti, Say1. 1 (1995), s. 65; Islam'm bu erken devresinde ziihd, sadece dinin, Kur'an'm ve
Hz. Peygamber'in siinnetinin &nderlik ettigi bireysel bir tavirdir. Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islim’da
Manevi Devrim, H. Ibrahim Kacar-Murat Siiliin (¢ev.), Istanbul: Risale Yayinlar1,1996, s. 98.
4 Afifi, s. 99; Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 5. Baski, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1993, s.
145; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 103; Mecit Fahri, Islém Felsefesi Kelami ve
Tasavvufuna Kisa Bir Giris, 4. Baski, Sahin Filiz (¢ev.), Istanbul: Insan Yaylari, 2008, s. 113; S.H.
Nasir, “Sufizm”, R. N. Frye (Ed.), Cambridge History of Iran, Vol. 4, Cambridge: Cambridge Univ.
Press, 2008, s. 449; Hasan-1 Basri ile ilgili genis bilgi i¢in ayr. bkz. Attar, s. 70-86.
47 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.103; Nasir, s. 446; Belh sehri Merv, Nisabur, Herat
gibi Horasan'in dort biiyiik siyasi merkezinden biridir. Belh, Islaimiyetin Horasan'a ve Maveraiinnehir’e
yayilmasina da onciililk etmistir. Bu &zellikleri kendisinde topladig1 igin de “Ummii'l-Bilad” (Sehirlerin
anas1) olarak isimlendirilmisti; Mohammad Yasir Mahdi, “Tiirk-Islam Kiiltiir Merkezlerinden Biri
Olarak Belh Sehri”, Istem, Cilt. 9, Say1.18 (2011), s. 221.
4 Kuseyri, C. 1, s. 63-64; Hucvird, s. 210; Attar, s. 267; Abdurrahman Cami, s. 173-174; Abdulhiiseyin
Zerrinkub, Tarihsel Perspektifiyle Iran Tasavvufi, Nurcan Altun (ev.), Istanbul: Onsdz yayncilik, 2014,
s. 45; Ira M. Lapidus, Islam Toplumlar Tarihi: Hz. Muhammed den 19. Yiizyila, 3. Baski, Yasin Aktay
(gev.), C. 1, Istanbul: iletisim, 2005, s. 171.
4 Abdurrahman Cami, s. 160; Attar, s. 128-135; Fudayl b. Iyaz’in Islam’a gegisi ve ziihd dzelikleri
hakkinda ayr. bkz. Kuseyri, C. 1, s. 50-51.
5 Bernd Radtke, “Horésan ve Maveraiinnehir’de Din Alimleri ve Mutasavviflar”, Ergin Ayan (gev.), The
Journal of International Social Research, Cilt. 2, Sayi. 9 (Fall 2009), s. 360-361; Yilmaz, Ge¢misten
Giintimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 71; Rasit Kii¢iik, “Abdullah b. Miibarek”, TDV Islam Ansiklopedisi,
C.1, Istanbul: TDV Yayinlari, 1988, s. 123.
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Horasan bolgesinin bu ilk zahidleri, Basra ve Bagdat civarina sik sik seyahat ederek bu
bolgelerdeki iinlii zahidlerle tasavvufi konularda miizakerelerde bulundular.®® Onlar, s6z
konusu kisilerin tedrisinden gectikten sonra Horasan’a doniip fikirlerini orada yaydilar.
Bu ylizden Horasan’in ilk zahidlerinde ve onlarin yetistirdigi IX. yilizyil stfilerinde,

Basra ve Bagdat’taki ziihd anlayisinin tesirlerini gérebilmekteyiz.>?
1.2.2. Tasavvuf Déonemi

IX. ile X. yiizyillar, Islam Diinyasi’nda dini, siyasi ve kiiltiirel bakimdan oldukga
hareketli bir donemdi. Batini cereyanlar, ameli ve kelam mezhepleri, felsefi akimlar ve
siyasi tesekkiiller birbiri ardina bu donemde ortaya ¢ikmaya basladi. Misir’da Fatimi’ler
(909-1171), Horasan ve Irak’ta Biiveyhiler (932-1062), Musul ve Suriye’nin bir
kisminda Hamdaniler (905-1007) birer Sii rejimleriydi. Sia, bu rejimlerin yaninda
Karmatiler’in de dahliyle dinl yoniiniin yaninda siyasi a¢idan da onemli bir konuma
yiikseldi.>® Ayn1 dénemde Horasan’1n gesitli bolgelerinde Tahiriler (821-873), Saffariler
(867-1003), Samaniler (875-1000), Ferigiiniler (892-1010) ve Gazneliler (963-1186)
gibi hanedanliklar tesekkiil etmeye basladi. iImi, edebi ve dini faaliyetler bu
hanedanliklarin destegini aldi.>* Yasanan bu gelismeler, tasavvufi hayatta da dnemli

degisimlere yol agti.

Tasavvuf miiessesesinin temellerinin atildigi bu donemle birlikte zahidler arasinda
miicahede ve riyazet gibi nefsin egitilmesi agisindan farkli uygulama ve pratiklere sahip
kisiler ortaya c¢ikmaya basladi. Yiinden yapilan ve kaba dokunmus -elbiseler
giydiklerinden onlara “mutasavvifa veya siifive” denildi.®® Artik ziihd donemi yerini
teosofik ve mistik doktrinlerle besleyen, sistemli tasavvufa birakti.®® Boylece
Hucvir?’nin on iki firka olarak tasnif ettigi, meshur sifilerin etrafinda tesekkiil etmis ve
birer tasavvuf mektebi 6zelligi tasiyan “ilk devir sufi tarikatleri” ortaya ¢ikti. Hucviri,

bu firkalardan ikisinin yanls, geri kalanin dogru yol oldugunu aktarir. Dogru yol dedigi

51 Attar, s. 125.
52 Omer Riza Dogrul, Isldm Tarihinde ilk Meldmet; Melamete Ait En Eski Vesikanin Terciimesi, Istanbul:
Inkilap Kitapevi, 1950, s. 39; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 110; Cavit Sunar, Ana
Hatlaryla Islam Tasavvufu Tarihi, Ankara: A. U. 1. F. Yaynlari, 1978, s. 27-28.
53 J. Spenser Trimingham, The Sufi Order in Islam, London: Oxford University press, 1971, s. 188;
Schimmel, s.100; Lapidus, s. 250; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 111-112.
% Osman Gazi Ozgiidenli, “Iran”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 22, Istanbul: istanbul: TDV Yayinlari,
2000, s. 397.
5 Abdulhakim Yiice, “Klasiklerimiz; El-Liima”, Tasawuf-/lmi ve Akademik Arastirmalar Dergisi, C. 1,
Say1. 3 (2000), s. 185; Stfi kavrami ve Tasavvufun tamim hakkinda simdilik bkz. Kelabazi, Dogus
Devrinde Tasavvuf, Siileyman Uludag (haz.), Istanbul: Dergah Yayinlari, 1979, s. 53vd; Attar, s. 497-498.
5 Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 62.
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firkalar; Kassariyye veya Melametiyye, Tayfiriyye, Hakimiyye, Seyyariyye, Hafifiyye,
Muhasibiyye, Harraziyye, Ciineydiyye, Nuriyye, Sehliyye; yanlis yol dedigi firkalar ise
Hallaciyye ve Huldliyye’dir.’ Her sifi tarikati, kurucusuna nispetle adlandirildi ve
kurucu stfilerin tasavvuf anlayislari ile mesrep (mizag, karakter, zevk) farkliliklarina

gdre tanzim edildi.*®

Tasavvuf tarihinde bu donem iki farkli yonde gelisme kaydetmistir; ilki Bayezid-i
Bistami’nin (6.874)>° temsil ettigi cezbe ve vecd anlayislarma agirlik verilen “sekr”
(kendinden ge¢me), ikincisi ise temkin ve marifete agirlik veren Ciineyd-i Bagdadi’nin
(6.909) temsil ettigi “sahv” (ayilma) anlayisini temsil eder.®® Ayrica, seriatin zahiri
ilmine mensup fakihlerin tenkit ettigi tasavvuf yolu, Bistdimi’nin temsil ettigi sekr’e

dayali tasavvufi anlayis olmustur.%

Horasan tasavvufunun temellerinin atildigi ilk zithd merkezlerinden olan Belh, IX.
yiizyildan itibaren yerini Nigabur’a birakti. Nisabur, riza’nin makam ya da hal olmasi
gibi tartismada makami hal olarak savunup Bagdat ekoliinden ayrilmakla birlikte fikri

miinasebet baglantilar1 devam etmisti.?

Cok gegmeden Nisabur’un huzuru mezhep taassuplari ve dini ¢atismalar nedeniyle
bozulmaya basladi; Hanefilik ve Safiilik arasinda gerginlikler yine bu sahada cereyan
ediyordu.5® Boyle bir ortamda Kerramiyye ve Melametilik akimlar1 Nisabur’da zuhur
etti. Bir baska rivayete gore Melametilik, Horasan’da 6zellikle de Hanefiler ile Safiiler

arasinda cereyan eden diismanlik ortamindan yararlanarak bolgede yayilma imkam

57 Kesfii’l-mahciib’da bu firkalar teker teker ele alinmaktadir: Hucviri, s. 291-389; Ayr. bkz. Yilmaz,
Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 123-124; Osman Tirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi,
Istanbul: Seha Nesgriyat, 1995, s. 169vd.
58 Sunar, s. 46; Resat Ongoren, “Tasavvuf’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 40, Istanbul: TDV Yaynlari,
2011, s. 121.
% Bistdmi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, Bdyezid-i Bistami; Hayati, Menkibeleri,
Fikirleri, Ankara: TDV Yayinlari, 2012.
80 Hucvird, s. 295-296; Kuseyri, C. 1, s. 146-147-148; Trimingham, s. 185; Tiirer, s. 170 (Dipnotta).
81 Tiirer, s. 170 (Dipnotta).
82 Dogrul, s. 40-41; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 110.
63 Sara Sviri, “Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Melametiyye Hareketi ve Hakim Tirmizi”, Salih Cift
(cev.), Tasavvuf; Iimi ve Akademik Arastirmalar Dergisi, Say1.11 (2003), s. 86.
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buldu.®* Diger yandan, Melametiyye’'nin Kerrimiler’in gdstermelik ziihdiine tepki

olarak ortaya ¢ikt1§1 goriisii de vardir. ®

Cok gegmeden Nisabur’un tasavvufi iklimi, Fiitiivvet ile Meladmet anlayislarinin
etkilesimiyle sekillenmeye basladi.%® Horasan tasavvufunun bu ilk déneminde, Nisabur
mektebi ekseninde tevekkiil, Fiitiivvet ve Melamet konularma agirlik veren pek ¢ok sifi
yetisti. Bu cercevede; Ahmed bin. Harb (6.848),” Hatim-i Essam (6.851), Eba Tiirab
en-Nahsebi (6.859), Ahmed b. Hadraveyh el-Belhi (6.854),% Yahya b. Muaz Razi
(6.872), Ebli Hafs Haddad en-Nisaburi (6.883),%° Sehl b. Abdillah et-Tiisteri (6.896/?),”
Hamdtin Kassar (6.884) ve Kassar’in hocas1 Salim ibn Hasan el-Barusi, Ebu Abdullah

es-Siczi (6.900’ler) vd. Horasan tasavvufunun 6nde gelen temsilcileri oldu.”

A. Zerrinkub ve N. Piircevadi, Horasan bolgesinde ortaya ¢ikan tasavvufu iki farkli
doneme ayirmaktadir. Bunlardan ilki VIII. yiizyildan X. yiizyilin baslarina kadar devam
eden ve yukarida zikrettigimiz simalar disinda da onlarca stfinin yetistigi bilinen,
ziihdden tasavvufa gecis donemidir. Ikinci ise Halldc-1 Mansr’un 922°de Bagdat’ta
idamindan sonra tasavvufun Horasan’a kaymaya basladigi donemdir. Safilerin zindik
ilan edilmeleri, takibata ugramalar1 ve Halldc-1 Mansir’dan sonra da idamlarin devam
etmesi, onlar1 tedirgin etmisti. Horasan, o siralar tasavvufi diisiince i¢in stfilere nispeten
daha serbest bir ortam sunmaktaydi. Kendini tedirgin hisseden Horasan asilli siifiler
memleketlerine donerek, Horasan tasavvuf mektebinin temellerini atmislardi.”?> Bununla
birlikte, Basra’da ¢ok y&nlii gizli bir felsefe toplulugu olan Thvan-1 Saffa’nin yine aym
donemde ortaya c¢ikmasi, soz konusu sifilerin tedirginliklerinde hakli olduklarini

gostermektedir.

Bagdat ve Horasan tasavvuf ekollerinin tesirinde zamanla Horasan’in farkli

bolgelerinde yeni ekollerin ortaya ¢ikmaya bagladigi goriiliir. Nitekim Bagdat ekoliiniin

6 Hiiseyin Dogan, “Orta Asya Tasavvuf Anlayisinin Anadolu Halk Inanglar1 Uzerindeki Etkisi”, Kafkas
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1.7 (2017), s. 110.
8 Miirsel Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan (Mogol Istilasina Kadar), Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 2001, s. 51; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 116.
% Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 73.
87 Attar, s. 324.
88 Hucviri, s. 214-219vd; Kuseyri, C. 1, s. 63-74vd; Attar, s. 328-382vd; Abdurrahman Cami, s. 176-180-
181-192.
69 Kelabazi, s. 59; Attar, s. 425vd; Hucviri, s. 224-225.
0 Hugviri, s. 242-243; Kuseyri, C. 1, s. 67-68-69.
"L Dogrul, s. 41-42; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 110-112.
2Abdulhiiseyin Zerrinkub- Nasrullah Piircevadi, Mevidnd 'nin Diinyast, Ertugrul Ertekin (gev.), Ankara:
Birlesik Yayinevi, 2007, s. 52-53.
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tesirinde Siraz ve Isfahan; Horasan ekoliiniin tesirinde Hamedan ve Rey’i buna 6rnek
verebiliriz.”® Bu yeni olusmaya baslayan ekoller, dnceki ziihd mekteplerinde oldugu

gibi siirekli miinasebetlerinden dolay1 devamli etkilesimde oldular.™

Daha 6nce bahsettigimiz ilk stfi firkalarindan sonra Horasan’in Fars bolgesinde yetisen
Ebu Ishak Kazerini (6.1033/?) cevresinde ilk “sifi uhuvveti olustu.” Kurucusuna
nispetle Kazerliniyye olarak anilan bu olusum, baslangicta daha ziyade bir ekol olarak
varlik gosterdi ve sonralar1 sistemli tarikatlar icinde yerini alarak’® dogdugu
topraklardan Hindistan’a, Cin’e ve Anadolu’ya kadar genis bir sahaya yayildi.”” Ileride

Kazertniyye konusuna Anadolu’daki varligi baglaminda tekrar dénecegiz.

Tasavvuf doneminin sonlarina kadar yukarida zikrettigimiz mutasavviflardan baska;
talebe yetistiren, 6nemli bir stifiye veya bir ekole tabi olan, sézleri ve uygulamalar ile
tasavvufi kaynaklarda adlart sik sik gecen pek ¢ok onemli sahsiyet de yetisti.”® Bu
cercevede; Ali b. Sehl el-isfahani (6.874), Mimsad ed-Dineveri (6.911), Yusuf b.
Hiiseyin er-Razi (6.916), Muhammed b. Fazl el-Belhi (6.931), Ebu Bekir b. Tahir en-
Ebheri (6.941), Ibn Yezdanyar (6.945), Abbas b. Fazi ed-Dineveri (6.951),” Ebu
Abdullah Hafif es-Sirazi (6.1000/01),%° Ebu Ali Dekkak (6.1014), Ebu’l-Hasan
Harakani (6.1034),%! Ebu’l-Kasim Ciircani (6.1058), Ebu Bekr Nessac Tusi (6.1094),8
Hasan Deylemi (6.1034), Ebu Said Hargusi (6.1015) ve Ebii’l Hasan Busti’yi (6.1077)

zikredebiliriz .2

IX.-X. ylizyillarda, s6z konusu dénemle birlikte tasavvufi diisiince sekillenip, pratikleri
yayllmaya ve kurumsal bir yapiya biiriinmeye bagladi. Tasavvufi hal ve makamlarin

aciklandigi, stfi 6gretilerinin tanimlandigi huldl, ittihad, tenasiih ve ibaha gibi gayri

3 Zerrinkub- Piircevadi, s. 52-53.
"4 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 135.
5 Kardeslik, birlik anlaminda kullanilmustir. Bkz. Alessandro Bausani, “Selguklu Déneminde Din”, Ali
Ertugrul (gev.), C.U. Ilahiyat Fakiiltesi, Cilt. 11, Say1. 2 (Aralik 2007), s. 457.
6 Bausani, s. 457; Ayr. bkz. Attar, s. 793-805; Abdurrahman Cami, s. 399-400.
7 Zerrinkub, s. 60.
Hucviri, Horasan’da ii¢ yiizden fazla tasavvuf ehlinin varligini ifade etmistir; Hucvird, s. 263; Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 124.
" Kuseyri, C. 1,s. 118
8 Kuseyri, C. 1, s. 116-117.
81 Abdurrahman Cami, s. 513.
8Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 125-126; Hamdi Tekeli, Tasavvuf Kiiltiiriine Giris,
Bursa: Uludag Yayinlari, 2011, s. 122.
8 Zerrinkub- Piircevadi, s. 52-53.
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I[slami inanglar1 tasavvuftan temizlemeye yonelik eserler yazilmaya basland:.®
Horasan’da bu tiirden yazilan eserleri siralarsak: Hallac’in Kitabii't-Tavasin’i, Hakim
Tirmizi’nin Hatemii'I-Evliya’s1,%° Eba Nasr es-Serrac’in el-Luma fi't-Tasavwuf’’u,
Ebubekir Kelabazi’nin et-Tdarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavwuf’u,®® Kuseyri’nin er-
Risaletii’l-Kugeyriyye’si,®”  Hucviri’nin  Kegfi'I-Mahcup-Erbabi’I-Kuliib’u,®  Ebi
Abdirrahman es-Siilemi’nin el-Mukaddime fi t-tasavvuf’’u, Hace Abdullah-i Ensari’nin
(6.1088/89) Mendzilii’ssdbirin’i ve Imam Muhammed Gazali'nin (6.1111) Ihya’ii

u’liimid-din’i alanlarinda 6ne ¢ikan eserlerdir.%®

Yine ayni siirecte, tasavvuf ehli sahsiyetlerin biyografilerini igeren Siilemi’nin
Tabakatii's-Sufiye’si ile Ebl Nuaym Isfehani’nin Hilyetii'I-Evliya’s1 gibi tabakat tiirii
eserler; Sillemi’nin Haka'iku'l-tefsir’i ve Kuseyri’nin Letd 'ifii l-isardt’t gibi tefsir

tiirtinde eserler de kaleme alind1.®°
1.2.2.1 Kerramilik

Horasan ekoliiniin ilk devir sGfilerinden olan EbG Abdullah Muhammed b. Kerram
(6.868/9), yine ayni ekoliin Nisabur’daki iinlii zahidi Ahmed b. Harb’in etkisinde
tasavvufa yoneldi. Allah'in iradesini kosulsuz kabule dayali takvali bir hayat siiren
Muhammed b. Kerram, antropomorfik (insan big¢imcilik) bir yaratict anlayigini
vurgulayan tasavvuf diisiincesini ortaya koydu ve bu yonde vaazlar verdi.Yaptigi

seyahatlerde verdigi bu tiir vaazlar nedeniyle takibata ugrayarak sik sik hapsedildi.®

Muhammed b. Kerram tarafindan kurulan ve ismine nispetle Kerramiyye olarak anilan

ziihd hareketi, basta Horasan ve Maveraiinnehir olmak {izere yayildig1 diger bolgelerde

8 Ongoren, s. 121-122; Nasir, s. 462; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: iletisim Yaymnlari,
1994, s. 21.
8 Hucvird, s. 244; Abdurrahman Cami, s. 254.
8 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 81-82; Nasur, s. 461.
8Bizim de sik sik yararlandigimiz eser, Tahsin Yazici tarafindan terciime edilmistir. Onsdziinde
Kuseyri’nin risalesi ve diger eserleri hakkinda bilgi verilmistir: Kuseyri, C. 1, s. 10-22; Ayr. bkz.
Zerrinkub, s. 50; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 84.
8 Kullandigimiz tasavvuf klasiklerinden bir digeri olan Kesfii’l-mahclb, “Hakikat Bilgisi” adiyla
Siileyman Uludag tarafindan hazirlanmistir: Hucvird, Kegfii'l-mahciib; Ayr. bkz. Abdurrahman Cami,
5.463; Zerrinkub, s. 51; Reynold A. Nicholson, Isiam Sufileri (The Mystics Of Islam), Mehmet Dag vd.
(cev.), Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, 1978, s. 46; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 93.
8 Schimmel, s. 101-103-105; Bu eserlerin toplu listesi i¢in bkz. Yilmaz, Gecmisten Giiniimiize Tasavvuf
ve Tarikatlar, s. 78-79; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 80-86; Kiiciik, s. 69-70.
% Abdurrahman Cami, s. 460; Nasir, s. 461-463; Ongoren, s. 122; Schimmel, s. 101-102.
%1 C. Edmund Bosworth, “Kerramiyya”, EI?, C. 4, Leiden: E. J. Brill, 1997, s. 667; Lapidus, s. 245;
Altintas, s. 71; Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynag: Horasan, s. 41.
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cok sayida taraftar kazandi.%? Bu hareketin gerek taraftarlarim1 egitmek gerekse
yenilerini kazanmak amaciyla cesitli Islam sehirlerinde hankahlar kuruldu®® ve
camilerde dersler verildi.** Bu anlamda camilerde ilk defa alenen tasavvuf dersi veren,
Ibn Kerrdm’1n dgrencilerinden Yahya b. Muaz Razi (6.872/1) oldu. Ayrica Allah’a olan
askin1 ilk defa siirle ifade eden de Réazi oldu.%®

Kerramiyye, Horasan ve Maverailinnehir’de tasavvufun gelismesinde, Miislimanlarin
egitilmesinde ve bolgenin Isldimlasmasinda onemli bir rol oynadi.®® Uretken ve
yayilmaci karakterli bu hareket, baslattiklar1 ve gelistirdikleri hankah kiiltiirii, zikir ve
sohbet meclisleri, Vahdet-i viicid anlayisinin fikri altyapisindaki katkilariyla Islam

tasavvuf kiiltiiriine 6nemli katkilar saglad.%’

Kaynaklar, Kerramilik’i hem fikih hem de kelamla ugrasan, hatta bir keldam mezhebi
olarak Batini ve Harici firkalarla birlikte zikreder.%® Sehristani, Kerramiyye’nin daha
sonra on iki firkaya ayrildigi1 ve bunlarin alti ana kolunun “Abidiyye, Tevniyye,
Zeriniyye, Ishakiyye, Vahidiyye ve Heysamiye” oldugunu kaydeder.” Abdiilkadir el-
Bagdadi ise biitiin kollar1 “Ishakiyye, Hakaikiyye ve Taraikiyye” adlaridaki ii¢ ana kol

icinde degerlendirir.'®

1.2.2.2. Melametilik

VIII. yiizyil zahidleri Basra’da ve bir 6l¢iide Kiife ve Horasan’da yetistikleri halde IX.
ile X. yiizyilin mutasavviflar1 Islaim aleminin hemen her bdlgesinde yetismekteydi. IX.
yiizyilla birlikte Basra ve Kife 6nemini siirdiirtirken tasavvufi cereyanlar Misir ve

Sam’in yani1 sira Bagdat merkez olmak flizere Irak’ta; Nisabur merkezli Horasan

% ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye (Biiyiik Islam Tarihi), Mehmet Keskin (¢ev.), C. 11, Istanbul: Cagr
Yaymlari, 1995, s. 54; Sonmez Kutlu, “Kerramiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 25, Ankara: TDV
Yaymlari, 2002, s. 294-295; Sviri, s. 459-460; Kerramilik hakkinda ayr. bkz. C. Edmund Bosworth, “The
Rise of the Karramiyyah in Khurasan”, Muslim World, Cilt. 50, Say1. 1 (1960), s. 5-14.
9 Mukaddesi’ye gore onlarmn, Fergana, Huttel, Merveriid, Semerkand, Ciircin, Biyar ve Taberistan gibi
tim Misliiman Asya’da ve Orda Dogu’nun c¢esitli yerlerinde hankahlar1 vardi. Bununla birlikte Magrib
i¢in; “Nisabur’daki Kerrami seyhlerinden birinin yazdigi kitapta kendilerinin Magrib’te yediyiiz
hankahlarmmin oldugunu séyledigini okumustum. Birtane bile yoktur!”, demistir. Mukaddesi, s. 191-251-
333-372.
% Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 152.
% Sunar, s. 33; Nasrr, s. 457.
% Bosworth, “Kerramiyya”, s. 668; Kutlu, s. 296; Nasir, s. 457.
% Kutlu, s. 296; Dogan, s.109; Kerrimiyye'nin savundugu esaslar hakkinda ayr. bkz. Sehristani, s. 100-
105.
% Mukaddesti, s. 56; Sehristani, s. 34; Itikadi mezhep olarak da degerlendirenler vardir; Kutlu, s. 294-296.
9 Sehristani, s. 99-100.
100 Aktaran: Mukaddesi, s. 58-59 (Dipnotta).
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bolgesinde gelisip yayildi. Bunlardan “tevhid ve marifet” konular1 {lizerine duran
Bagdat; “Melamet ve Fiitiivvet” ozellikleriyle de Nisabur birer ekol olarak 6ne ¢ikt1.

Her iki ekolden bu donemde biiyiik mutasavviflar yetisti.'%*

Arapca fetd’dan tiireyen fiitiivvet kelimesi; fedakarlik, iyilik, civanmertlik, comertlik ve
nefsine séz gegirme gibi ahlaki ve insani nitelikleri ifade etmektedir.!%? Fiitiivvetin
Islam oncesi kokenleri konusunda gesitli goriisler vardir.1% Ancak konumuz agsindan
biz, Islam sonrast ve ozellikle Horasan tasavvufu agisindan bu kavrami
degerlendirecegiz. Bu baglamda Fiitiivvet teskilatinin VIII. yiizyildan itibaren diger
Islam memleketlerinde oldugu gibi Horasan’daki tasavvufi cereyanlar ile temas1 hemen
hemen ayn1 dénemde olmustur. Nitekim Hasan-1 Basri zamaninda Fiitiivvet ile tasavvuf
etkilesime girmeye baslamistir.'® Fiitiivvet, kisa siire sonra Horasan tasavvufuyla da
sik1 bir etkilesime girmis ve kendi iginde farklilasma yasanmustir.!®® Bu konuya yeri

geldiginde tekrar deginecegiz.

Melamet kavrami ise “kinamak” anlamima gelen Arapga “levm” kelimesinden
tiiremistir.’%® Bir ziihd yolu olan Melametilik, Islam Diinyasi’nin cesitli merkezlerinde
gelisen ziihd ve tasavvufun sekilci anlayisina kars1 bir tepki olarak ortaya gikmugtir.1%’
Melametin temel anlayisi; kendi nefsini kinamak, bagkalarinin kinamasina vesile olacak
davraniglarda bulunmak ve iyi amelleri gizleyip, kotii amelleri agiga vurmaktir.1%
Ancak bu anlayisin yorumlanmasinda doneminin mutasavviflart arasinda farkl

goriislerin oldugu da bilinmektedir. Nitekim iyi amelleri gizleme ve nefsi kinama

101 Afifi, s. 108; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 112-113; Cetin, s. 239; Oztiirk, Anadolu
Erenlerinin Kaynagi Horasan, s. 38; Nasir, s. 450; Altintas, s. 67.
102 Hyevird, s. 213; Kuseyri, C. 1, s. 362-363; Ebu Abdi'r-Rahman Muhammed bn el-Hiiseyn es-Siilemi,
Tasavvufta Fiitiivvet, Siileyman Ates (cev. ve nsr.), Ankara: A.U. Basimevi, 1977, s. 93-94.
18 Dogrul, s. 34; Ahmet Yasar Ocak, “Selcuklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”, Tiirkler
Ansiklopedisi, C. 7, Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlar1, 2002, s. 437; Mikail Bayram, "Anadolu Ahiliginin
Tesekkiiliindeki Rolii A¢isindan Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi", Selcuklu Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi,
Say1.1(Aralik 2016), s. 56.
104 Dogrul, s. 31; Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 13, Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996, s. 259.
105 Schimmel, s. 262; Taeschner, s. 7; Sviri, s. 461; Abdulbaki Gélpinarli, Islam ve Tiirk Illerinde
Fiitiivvet Teskilati, Istanbul: Istanbul Ticaret Odasi, 2011, s. 75.
16 Dogrul, s. 20.
07 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 116; Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 74; Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynag: Horasan, s. 51.
198 Hucviri, s. 150-151; Ebi Hafs Sihabuddin Omer b. Muhammed Siihreverdi, Avdrifii'l Meadrif
(Tasavvufun Esaslari), H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz (haz.), Istanbul: Erkam Yayinlar1, 1993, s. 92vd.;
Afifi, s. 109; Tiirer, s. 153-154; Dogrul, s. 22-23, Melamet anlayisinin prensipleri i¢in ayr. bkz. Sviri, s.
463-465.
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konusunda Muhammed b. Kerrdm’in nefsini kinamada 1srarli vurgusuna karsin tlimli

goriisleriyle Ebli Hafs el-Haddad farkli diisiincelere sahiptir.®®

Bagdat ve Nisabur, temel doktrinler konusunda farkli ¢izgilere sahip olsalar da iki
tarafli etkilesim -Basra ile Belh 6rneginde oldugu gibi- ayn1 dénemde devam etti.!'°
Nitekim Fitiivvet anlayisi Bagdat mektebinden biraz farkli bir yorumla Horasan
bolgesinde kabul gordii ve Melametilik ile yakin iliski kurdu.!'! Oyle ki Fiitiivvet ile
Melamet kavramlar1 bazen ayni seyin ifadesi olarak kullanilirken, ilk donem Melameti
cereyaninin kurucu simalar1 arasinda sayilan bazi isimler ayni zamanda Fiitiivvet ehli

olarak da zikredilmekteydi.'*?

Horasan cografyasinda Nisabur mektebiyle baslayan Melameti anlayis,''® tasavvufi
sistem i¢inde bir yandan bir mesrebin adi olurken diger yandan Hamdin el-Kassar
(6.884) tarafindan sistemlestirilerek bir tarikatin adi olmustur.}'* Hamdn el-Kassar,
kaynaklarda ilk Melameti unvaniyla anilmakla birlikte, ondan ©6nce de Horasan
bolgesinde Melameti mesrebli zahidlerin yetistigini daha 6nce zikretmistik. Bu ilk
donem Melamileri arasinda Ebu Osman el-Hirf!®®

Abdullah b. Miinazil (6.942), Ebii’l-Hasen Biisenci (6.959),'*® Muhammed b. Ahmed

gibi IX. asirda yasayanlar1 ve

el-Ferra (6.971), Ebt Amr b. Niiceyd (6.975) gibi de X. asirda yasayanlar1 da bu mesrep

erbabi olarak gorebiliriz.**’

Melameti cerayanini tarikat olarak degerlendirenler onu ii¢ tarihi déneme ayirmislardir.

[Ik donem: Hamdsin Kassar ile yayilmasindan dolayr Melamiyye-i Kassariyye dendigi

109 Sviri, s. 455-456; DIA, “Melamiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 29, Ankara: TDV Yayinlar1, 2004,
s. 27.
110 Nasir, s. 456.
1 Afifi, s. 109; Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan, s. 65; Muharrem Cakmak, “Ahiligin
Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-Fiitiivvet Iligkisi”, Hikmet Yurdu, Cilt. 7, Say1. 13 (Ocak-Haziran 2014), s.
154.
112 Schimmel, s. 262; Sviri, s. 461; Fiitiivvet-Melamet iliskisi hakkinda ayr. bkz. Ali Bolat, Bir Tasavvuf
Okulu Olarak Melametilik, 3. Baski, Istanbul: Insan Yayinlari, 2011, s. 254-296.
113 By cereyanmn kurulus yili veya tarihi heniiz bilinmemektedir. Ancak, Islim Diinyasi’nda goriiniir
olmaya basladig1 bolge olarak Iran’in isaret edilmesi dikkatlerden kagmamalidir. Dogrul, s. 37-38; Ismet
Zeki Eyiiboglu, Giiniin Isiginda Tasavvuf Tarikatlar Mezhepler Tarihi, Istanbul: Gegit Kitabevi, 1987, s.
223.
114 Hucvird, s. 148-292-293; Kuseyri, C. 1, s. 116; Aldiilbaki Golpinarli, Meldmilik ve Melamiler,
Istanbul: Devlet Matbaas1, 1931, s. 9; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, . 93-94; Tiirer, s.
154-155,
115 Hucviri ve Attar, Horasan tasavvufunun Ebu Osman el-Hiri’den yayildigmin sdyler. Bkz. Hucviri, s.
234-235; Attar, s. 510-511.
116 Kuseyri, C. 1, s. 116, Attar, s. 555-556.
17 Golpmarl, Melamilik ve Meldmiler, s. 7; Sviri, s. 462; S6z konusu Melamet erbab1 hakkinda detayli
bilgi igin ayr. bkz. Bolat, s. 31-153.
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gibi Tarikat-1 Aliyye-i Siddikiye olarak da adlandirilir. ikinci dénem: Haci Bayram
Veli’nin (6.1429) miiridi ve halifesi olan Omer Dede Sikkini’den (6.1475) yiiriimiistiir
ki bunlara Melamiyye-i Bayramiyye’denir. Uciincii dénem: Muhammed Nirii’l-
Arabi’ye (6.1888) nisbet edilen Melamiyye-i Nariyye veya Tarikat-1 Aliyye-i
Naksibendiyye’dir. Ayrica son iki donemdeki Melamilik olusumlarinda tarikat silsilesi

bulunmaktadir.1®

Melametilik, zaman i¢inde tarikatlar seklinde goriinlimler kazanmis olmakla birlikte,
tasavvufi sistem iginde daha ziyade bir nes’e ve mesreptir.!!® XI. yiizyillda Horasan’da
bircok taraftar1 olan Melamet diisiincesi, zamanla mutasavviflar tarafindan gelistirilerek
Tiirkistan’dan Balkanlara kadar genis bir cografyaya yayilarak pek cok tarikati ve

ziimreyi etkilemisgtir.1°
1.2.3. Vahdet-i Viicid Telakkileri

Bayezid-i Bistami’nin vecd ve cezbe halindeyken dilinden dokiildigii; “Kendimi tenzih
ederim, benim sanim ne yiicedir;...clibbemin icinde Allah’tan baskast yoktur” gibi
sathiyatlar1 (cezbeli sGfi sozleri), ileride tesekkiil edecek Vahdet-i viicid’un ilk
niivelerini olusturdu.'®® O’nun bu sozleri ile ilk defa fena (yok olma) kavramu sifilerin
giindemine girdi. Muhabbet ve ilahi askin ¢ekirdekleri de ilk defa Bayezid-i Bistami’de

goriiniir oldu.'?2

Bistami’den kisa siire sonra benzer sdzler Hallac-1 Manstr’un dilinden dokiildii.t?®

Ancak Bistdmi gibi olumlu bir tepkiyle karsilanmadi; “Seriatin zahiri ilmine mensup
fakihler ile batini ilmine mensup mutasavviflar arasinda kavga ¢oktan baslamisti” ***
Hallac boyle gergin bir zamanda Bagdat’a gitti ve ¢evresinde toplananlara “Enel hak-

Ben Hak’kam” dedi. O’nun bu sozleri, fakihlerle mutasavviflar arasindaki kavgayi

18 Aldiilbaki Goélpinarli, 100 Soruda Tiirkive'de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul: Gergek Yaynevi,
1969, s. 252-262; Golpwarli, Meldmilik ve Meldmiler, s. 3-31; Bolat, s. 19-20; Kara, Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 75-76; Tiirer, s. 154-155.
119 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 76.
120 Golpinarh, Meldamilik ve Meldmiler, s. 14-15; Golpmarh, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 262;
Tiirer, s. 154; Cakmak, s. 154.
121 schimmel, s. 67; Zerrinkub, s. 46.
122 Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 73; Fena ve beka kavramlar1 hakkinda ayr.
bkz. Kuseyri, C. 1, s. 141-144; Hucviri, s. 365; izzeddin Mahmid bin Ali Kasani, Tasavvufun Ana
Esaslart (Misbahu'l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), Hakki Uygur (¢ev.), Istanbul: Kurtuba Kitap, 2010, s.
422-425.
123 Sijhreverdi, s. 100.
124 Sunar, s. 47
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siddetlendirdi ve 923 yilinda idam edimesine neden oldu.!?® Hallac’in liimiinden sonra
da onun sozleri mutasavviflar arasinda tartisilmaya devam etti. Hucvir, “Tasavvuf
volunun seyhleri onun durumu hakkinda ihtilaf etmislerdi. Bir kismina gére Hallag
merduttur, obiir kismina gore ise makbuldiir. Ciineyd, Sibli gibi olanlar bir hiikiim
verememigslerdi” sdzilyle durumu o6zetlemistir.!?® Diisiincelerini “insan-evren-tanr1”
0zdesligi seklinde birlestiren Hallac-1 Mans{ir’un temel 6gretisi; kalbinin sadece Allah’a

baglamasindan ibaretti.*?’

Vahdetci (birlik¢i) akidenin sathiyathi sdylemleriyle 6ne ¢ikan, cezbeli ve tartismali bu
iki simas1 sonraki yiizyillar boyunca biitiin tasavvuf ehlinin yani sira Islam edebiyatinin
da ilgilendigi 6nemli sahsiyetler oldu.?® Bununla birlikte, Bayezid-i Bistami ve Hallac-1
Mansir’un biraktigi “tinillar” ¢ok gecmeden alim ve mutasavviflarin diisiincelerinde
belirmeye basladi. XI. yiizyilda zamaninin 6nemli stfi seyhlerinden olan Ebl Said
Ebu’l-Hayr’da (6.1049),'2° XII. yiizyilda Israki felsefe akimim kuran Hikmetii l-israk
miiellifi filozof Ebii’l-Fiitih Sihabiiddin es-Siihreverdi el-Maktil’de (6.1191)*° bunlar
vardi. Siithreverdi el-Maktal’tin akibeti de Hallac’inki gibi oldu; dinsizlikle suglanarak
Halep’te dldiiriildii.®*! XIII. yiizyilda ise Vahdet-i viicid telakkisi, Endiiliis’lii filozof ve
mutasavvif Ibnii’l-Arabi (6.1241) tarafindan sistemlestirilerek en yiiksek mertebesine

ulastr.1®?

1.2.4. Tarikatlar Donemi

Tarikatlar doneminin ilk asirlari, Horasan sahasinda ayni zamanda Biiylik Selguklu
cagina rastlamaktadir. Horasan’da kisa siirede biiyiik bir imparatorluk kuran Sel¢uklular
ilim ve kiiltlirtin gelismesine biiyiik 6nem vermisler, egemenlik sahalarinda bu amaca

yonelik medreseler, rasathaneler ve kiitiiphaneler insa ettirmislerdi.’®® Ozellikle hem

125 Lapidus, s. 173; Zerrinkub, s. 46; Sunar, s. 47; Selcuk Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, 4. Baski,
Istanbul: M. U. I. F. Yayinlar1,1994, s. 252-253; Eyiiboglu, s. 116.
126 Hycvird, s. 253.
127 Zerrinkub, s. 47; Eraydin, s. 118.
128 Schimmel, s. 92; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.19; Eraydin, s. 114-118; Kiigiik, s. 99.
129 Zerrinkub, s. 47; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 125.
130 Trimingham, s. 189 (Dipnotta); Bausani, s. 462-463; Bilgin, s. 65.
131 Sunar, s. 57.
12Abdurrahman Cami, s. 757; Sunar, s. 61; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar s. 132;
Altintas, s. 97; Yilmaz, Ge¢misten Giintimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 73; Kii¢iik, s. 93-109.
133 Residii’d-din Fazlullah, Cami’ii 't-Tevarih (Sel¢uklu Devleti), Erkan Goksu- H.Hiiseyin Giines (cev.),
Istanbul: Selenge Yay., 2010, s. 68-69; Bausani, s. 449; Ali Sevim-Erdogan Mergil, Selcuklu Devletleri
Tarihi; Sivaset, Teskilat ve Kiiltiir, Ankara: TTK, 1995, s. 515; Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan, S.
216vd.
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dini hem de ilmi faaliyetlerin yapildigi zamanimin birer {iniversitesi olan medreseler,

onlarin destek ve himayesinde Islim Diinyas1’nin hemen her tarafina yayildu.

Bu medreselerden ilki Tugrul Bey (6.1063) zamaninda Nisabur’da kurulmustu. Ancak
teskilatli olarak imparatorlugun bir¢ok yerinde medrese insasi, Alp Arslan (6.1072)
zamaninda Bagdat’ta 1067°de Nizamiye medresesinin insasiyla baslamist1.’®* Soz
konusu medresenin cephesine Nizam'il-miilk ibaresi yazildigi ig¢in bu isimle {inli
olmus;'® Bagdat’tan sonra Isfahan, Rey, Nisabur, Merv, Belh, Herat, Musul ve Basra
gibi biiyiik yerlesim merkezlerinde kurulan ilk medreseler de Nizamiye adin1 almigt:. 1
Yine Sel¢uklular doneminde Ciircan, Hemedan, Yezd, Siraz, Kirman ve Kasan’da
medreseler insa edildi. Nizamiye medreselerinin ilmi faaliyetlerinin yaninda ilahiyat
cephesinden de imam Gazali,*” kardesi Ahmed Gazali, Eba Ishak Sirazi (6.1083) ve
Hace Ytsuf Hemedani (6.1140) gibi biiyiik fikir ve din alimleri ¢alismalar yapmigtr.*
Nitekim Sii Fatimiler’in Kahire’de kurduklari Ezher ve Dariilhikme gibi kurumlar
vasitastyla yliriittiikleri propaganda faaliyetlerine, Nizamiye Medreseleri vasitasiyla

kars1 propaganda yapilmist:.!3®

Medeni yonden girigilen bu tiir faaliyetlerin yaninda dini alanda da 6nemli gelismeler
meydana geldi. XI. yiizyila kadar sifilerin ibadet ve yasayis tarzlari tarikat halini
almaya basladig1 goriilse de, sistemli ve teskilatli tarikatlar iinlii kelim alimi Imam
Muhammed Gazali’den sonra ortaya cikt.®® Gazali, [hyd-i Ulimiddin adli eserinde
kelam1 tasavvufl diislinceyle uzlagtirmaya c¢alisti ve sistematize ettigi Ehl-i siinnet
tasavvufu, XII. yiizyildan itibaren kurumsal diizeyde faaliyet gostermeye basladi.'*!
Kisa siire icinde Bagdat’ta Kadiriyye, Basra’ da Rifaiyye, Maveraiinnehir’de Yeseviyye

gibi ilk biiyiik tarikatlar pesi sira tesekkiil etti. Bu tarikatlarin sonradan farkli kollar

134 Tbnii’l-Esir, Islam Tarihi- E|-Kamil Fi’t-Tarih Terciimesi, Abdiilkerim Ozaydin (¢ev.), C. 10, Istanbul:
Bahar Yay., 1987, s. 58; Carl Brockelmann, Isiam Milletleri ve Devletleri Tarihi I (1-3. Kisimlar), 2.
Baski, Neset Cagatay (gev.), Ankara: A.U. Basimevi, 1964, s. 162; Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve
Tiirk-Islam Medeniyeti, 2. Baski, Istanbul: Turan Nesriyat Yurdu, 1969, s. 258.
135 Tbrahim Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1972, s. 176.
136 Turan, Selcuklular Térihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 257.
137 Gazali dnce Nisabur’da sonra da Bagdat’taki Nizamiye Medresesinde iinlii Selguklu veziri Nizam’iil-
Miilk’iin himayesinde ¢aligti. Brockelmann, s. 162.
138 Mustafa Kara, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan Macerasina Genel Bir Bakis”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi, Cilt. 10, Say1.1 ( 2001), s. 11.
189 Lapidus, s. 251-252; Nebi Bozkurt, “Medrese”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 28, Ankara: TDV
Yayinlar1, 2003, s. 324; Genis Bilgi i¢in ayr. bkz. Ahmet Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri: Nizamiye
Medreseleri, Istanbul: NizdAmiye Akademi Yayinlar1, 2017.
140 Braydin, s. 328; Bilgin, s. 65.
141 Bausani, s. 464- 457; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 129-135; Sunar, s. 52.
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ortaya ¢ikmakla beraber yeni akim ve ekollere bagh tarikatlar Islam memleketlerinin
her tarafinda kurulmaya bagladi. Olugsmaya baslayan farkli yapidaki tarikatlarla birlikte
yeni birtakim ayin ve ritiieller de ortaya ¢ikti. Tekke, dergdh ve zaviyelerin sayisi
artarak ibadetler toplu yapilir oldu.}*? Kurulan ¢ok sayidaki tarikat, yontemleri
bakimindan genelde iki ziimre halinde tasavvufta yol aldi.}** Bunlardan ilki ziihd ve
takvay1 esas alan “esma” yolu, ikincisi ask ve cezbeye dayali “miisemma” yolu idi.4*
Ikinci yol esas itibariyle Horasan kaynakli bir tasavvuf anlayisi olarak kabul

edildiginden “Horasan ekolii” olarak da isimlendirildi.**®

Tasavvuf cereyani, iran kiiltiiriiniin merkezi Horasan yoluyla Maveraiinnehir’e gegerek
kisa sayilacak bir zamanda biitiin bolgeye yayildi.}*® XII. yiizyilda bolgede 6ne ¢ikan
merkezlerden biri olan Buhara, medrese ve tekkeleriyle talebeler icin ¢ekim merkezi
olurken tasavvufi faaliyetler sohretli mutasavviflarca yiiriitiilmekteydi.'*’ Ilim ve fazileti
ile sohret kazanan Hace Ytsuf Hemedani'® boyle bir zamanda 6ne ¢ikarak, ilim
halkasina giren ¢ok sayida miiridi ile Merv, Herat ve Buhara’da tasavvuf hizmetlerini
siirdiirdi. Hemedani, irsad makamina ulasan dort miiridini kendinden sonra yerine
halife tayin etti. Bunlar sirasiyla Abdullah Berki (12.yy), Hasan Andaki (6.1157), ilk
Tiirk tarikati olarak kabul edilen Yeseviyye’nin kurucusu Hoca Ahmed Yesevi (6.1166-
67) ve daha sonra ortaya ¢ikacak olan Naksbendilik’in on bir esasini belirleyen Abdii’l-
Halik Giicdiivani (6.1220)°dir. Hemedani’nin dort halifesi de bolge insanlarinin
goniillerini fethetmis, onlara samimi Miisliiman olmanin yollarin1 gdstermislerdir.'4°

Bununla birlikte, bélgenin islimlasmasinda énemli bir katki1 da Hemedani’nin iigiincii

142 Bausani, s. 456; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 130-135; Kiigiik, s. 122.

143 Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan, s. 43; Durmus Tatlilioglu, “Tasavvuf ve Tarikatlara
Sosyolojik Bir Bakis”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt. 9, Say1. 4 (Kasim 2009), s.113; Bu
ayrim esas itibariyle Necmiiddin-i Kiibra’nin “Tarik-1 ahyar, Tarik-i ebrar ve Tarik-i settar” seklindeki
ticlii tasnifine dayanmaktadir. Tarik-1 ahyar ve Tarik-i ebrar yollar farkli sayilmakla birlikte, esasinda
¢ok koklii bir metot farkliliklar: yoktur. Asil medod farkliligi ask ve cezbe yolu olan ve Tarik-i settar adi
verilen akimda oldugu goriilmektedir. Eyiip Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda; Ibnu’s-Serrdc’'n
Géziinden Miivelleh Dervigler, Istanbul: Kitap Yayinlari, 2013, s. 64-65 (Dipnotta).

144 Golpnarly, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 187-189; Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, S. 64-
65; Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan, s. 43-44.

145 Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, s. 65.

146 Eraydin, s. 62.

147 Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan, s. 110; Eraydin, s. 325.

148 Kara, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan Macerasma Genel Bir Bakis”, s. 11; Hamedani hakkinda ayr.
bkz. Hace Yasuf-i Hamedani, Hayat Nedir (Ruhbetii’l-hayat), 2. Baski, Necdet Tosun (gev.), Istanbul:
Insan Yaynlar1, 2000, s. 9-23.

149 Barthold ve Képriilii, Isldm Medeniyeti Tarihi, s. 192; Bausani, s. 458; Yilmaz, Anahatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 131-245; Eyiiboglu, s. 275; Kara, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Ttrkistan Macerasina
Genel Bir Bakis”, s. 10-11; Eraydin, s. 324-325.
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halifesi Ahmed Yesevi sayesinde olmustur.’® Yesevi, hilafeti aldiktan sonra
Buhara’dan Yesi’ye dondii. O’nun Tiirkge hitap ettigi gocebe ve koylii Tiirkler arasinda
tarikat1 hizla yayilmistir.’®> Ahmed Yesevi, 6mriiniin sonuna kadar Yesi’de faaliyette

bulunmus ve {inlii Divani’n1 burada Tiirkce olarak kaleme almistir.'>?

Aym dénemde Rey’de Hasan Sabbah (6.1124) tarafindan gelistirilen 2 Batini kelam
anlayisa sahip bir cereyan olustu. Dini bir hareket olmaktan ¢ok, Abbasiler ve Biiyiik

Selcuklularin karsisinda adeta siyasi bir kurulus olarak faaliyette bulundu.>*

Harezmsahlar, Biiyiik Selguklularin inkiraziyla kendilerini onlarin siyasi varisi olarak
gordii. Hakim olduklar1 bolgelerde medeni faaliyetler devam ettirildi.™>® Bagskentleri
Giirgeng basta olmak tiizere Merv ve Buhara gibi schirlerde medeni faaliyetler
medreseler, kiitiiphaneler ve vakiflar vasitasiyla desteklendi.’® Ancak, Harezmsahlar’mn
stirekli miicadeleler ile gegen devirleri, sahip olduklar1 topraklarda daha once yapilan
medeni faaliyetleri asamamalarina sebep oldu.®’ Dahasi, kisa bir siirede giiclenenen
Harezmsahlar yine kisa sayilacak bir zamanda, 1221°de Mogol darbesiyle dagilma
siirecine girdi'®® ve 1230 yilinda meydana gelen Yassi Cemen yenilgisiyle de tarihe

karist1.1°

Harezmsahlarin yikilmasi ile Mogol ordulariyla Islim memleketleri arasindaki son
engel de kalkmis oldu. Mogol istilas1 Maveraiinnehir, Harezm ve Horasan’da gerek
siyasi gerekse ictimai diizene agir darbeler indirdi ve yoniini diger Miisliiman
topraklarina cegvirdi.!®® flhanlilar zamanina kadar Anadolu, Irak ve Suriye’nin de
akibeti adi gecen bolgelerden farklt olmadi. Isldim aleminde yarim yiizyil siirecek

kargasa ve buhran doneminde tasavvuf hi¢ olmadigi kadar gelisti ve giiclendi.

150V, V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Dersleri, Ankara: Caglar Yaymnlari, 2004, s. 125-126.
151 Barthold- Kopriilii, Zsidm Medeniyeti Tarihi, s. 192; Golpnarli, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, s.
200.
152 K ara, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan Macerasina Genel Bir Bakis”, s. 11.
183 Y1lmaz, Anadolu Ilim ve Kiiltiir Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 134.
154 Bausani, s. 464; Eyiiboglu, s. 347.
155 Anonim, Tarih-i Al-i Selcuk (Anonim Sel¢ukndme), Halil ibrahim Gok- Fahrettin Cosguner (terc. ve
notlar), Ankara: Atif Yayinlari, 2014, s. 140; Barthold ve Kopriilii, Islidm Medeniyeti Tarihi, s. 215.
156 Aydin Taneri, “Harizmsahlar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 16, Istanbul: TDV Yayinlari, 1997, s. 231.
157 Barthold ve Kopriilii, /sldm Medeniyeti Tarihi, s. 215.
158 [bnii’l-Esir, C. 12, s. 327vd; Bertold Spiiler, [ran Mogollari; Sivaset, Idare ve Kiiltiir [lhanlilar Devri,
1220-1350, Cemal Kopriilii (¢ev.), Ankara: TTK, 1957, s. 31-39; Sergey Grigorevig Agacanov, Oguzlar,
5. Baski, Ekber N. Necef-Ahmet Annaberdiyev (gev.), Istanbul: Selenge Yaymlari, 2010, s. 373.
159 Thn Bibi, C. 1, S. 404-409; Ibnii’1-Esir, XII, s. 454.
160 Thnii’l-Esir, C. 12, s. 318vd; Abdurrahman Cami, s. 460- 607; Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, Miirsel
Oztiirk (¢ev.), C. 1, Ankara: TCKB Yayinlari, 1999, s. 129vd.
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Koprili’niin deyisiyle bu siirecte “kendisine kérii-koriine itaat eden binlerce miiride
malik bulunan seyhler ortaya ¢ikti”. Bu baglamda Horasan’da Ebt Hafs Sihabiiddin es-
Siihreverdi (6.1234/35), Necmiiddin-i Kiibra (6.1221), Evhadiiddin Kirmani (6.1238),
Buharali Hacit Bektas (6.1271) ve Belh’li Bahaeddin Veled (6.1228) gibi biiyiik

sahsiyetler ortaya cikt:. 1%t

Adindan da anlsilacag iizere, Tarikatlar ¢ag: olarak kabul edilen bu dénemde Islam
Diinyasi’'nda arka arkaya pek cok tarikat kuruldu. Horasan ve Maveraiinnehir’de
onceden var olan Yeseviyye ve KazerGniyye varliklarmi siirdiirmekle birlikte yeni
tarikatlar tesekkiil etmeye basladi.'®®> Ebu Necip Siihreverdi’ye (6.1167) nispet
edilmekle birlikte onun yegeni ve halifesi Ebu Hafs es-Siihreverdi tarafindan temsil
edilen Siihreverdiyye, Necmiiddin-i Kiibra’ya nispetle Kiibreviyye, Muiniiddin Hasan
el-Cisti’nin (6.1236) piri oldugu Cistiyye bu donemde tesir ve niifuz eden tarikatlar

oldu.183

Horasan sahasinda Kiibreviyye, Maveraiinnehir ve civarinda Yeseviyye hakim
tarikatlard1.’® Ayn1 zamanda Ehl-i siinnet tasavvufu, Batini cereyanlar, Kalenderi ve

Haydari gibi heterodoks ziimreler tesekkiil edip genis sahalara yayild:.®°

Yine aynt donemde Horasan cografyasinda; Seyh Ruzbihan Bakli (6.1209/10),
Fahreddin er-Réazi (6.1210), Aziziiddin Nesefi (6.1219), Feridiiddin Attar, Seyh
Necmiiddin Razi-Daye (6.1256), Sa’deddin Hamevi (6.1252), Muhakkik-1 Tirmizi
(6.1240), Seyh Sadi Sirazi (6.1292), Sems-i Tebrizi (1247/?), Seyfiiddin-i Baherzi
(6.1259), Seyh Aziz Nesefi (6.1300) ve daha nice biiyiik sahsiyetler yetisti. %

Yukarida da bahsettigimiz {izere, Harezmsahlarin yikilmasiyla Asya’nin bat1 kapisi
Mogollara acilmis oldu. Yaklasik otuz yil siiren yikim ve ¢apuldan sonra, 1256 yilinda
merkezi Azerbaycan olmak iizere Mogol kokenli Ilhanli Devleti kuruldu. Bununla

birlikte, yikim oldugu kadar onarim ve degisimi de getiren yeni bir déneme girildi.*®’

161 M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, 3. Baski, Ankara: TTK, 1976, s. 198.

162 Zerrinkub, s. 60.

163 Bausani, s. 457; Zerrinkub, s. 61vd; Tekeli, s. 126-127; Kiigiik, s. 123.

164 A.K.S. Lambton, “Ortacag iraninda Sufiler ve Devlet”, Murat Zengin (gev.), Tarih Arastirmalar

Dergisi, Cilt. 30, Say1. 50 (Eylil 2011), s. 223.

165 K opriilii, Tiirk Edebiyvatinda Ilk Mutasavviflar, s. 199; Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,

S. 134.

166 Abdurrahman Cami, s. 607; Lambton, s. 223.

167 [brahim Kafesoglu, Harezmsahlar Devieti Tarihi (1092-1221), 2. Baski, Ankara: TTK, 1984, s. 292;

Agacanov, s. 374; ilhan Erdem, “Olcaytu Han’in Oliimiine Kadar Ilhanlilar’da Yasanan Siyasal- Kiiltiirel
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Medeni hayattaki durgunluk Misliimanliga gegen Mogol prens ve hanlarinin tesvikiyle
yeniden canlanmaya basladi1.2®® Sultan Ahmed Tekiidar (5.1284) ile sifilerin devlet
idaresindeki etkileri basladi ve Mahmud Gazan Han’in (6.1304) saltanat doneminde

resmi bir hal aldi.16°

Ortagag’da Iran tasavvufu denilince akla ilk gelen Horasan tasavvufu olmustur.
Tasavvufun gelisim ve yayilma siirecine baktigimizda, birer tasavvuf ve ziihd
merkezleri olan Basra, Kiife ve Medine ile birlikte tasavvufi diisiincenin gelisiminde
onemli bir merkez de yine Horasan olmustur. iran cografyasinda meydana gelen
tasavvufl cereyanlarin biiyilkk oranda Horasan eksenli olustugunu simdiye kadar
bahsettigimiz kisi ve akimlardan gormekteyiz. Fuat Kopriilii, “Eski Iran ananelerini
gogsiinde saklayan Horasan, Islimiyet’'ten sonra tasavvuf cereyammin baglica
merkezlerinden biri ve belki birincisi mahiyetinde idi* " ifadesiyle bolgenin soz

konusu &nemini vurgulamistir. Cesitli tasavvuf eserlerinde,!’*

cografya, tarih ve edebi
kaynaklarda da bunu rahatlikla tespit edebiliyoruz. Bu anlamda Siifyan es-Sevri
(61.778); “Horasan’da ezan okumak, Mekke de ibadete dalmaktan daha iistiin ve daha
faziletlidir "% derken, yine Hucvirl; “Bugiin Hakk’in ikbal gélgesi Horasan dadir.
Horasan'daki mutasavviflarin  hepsini saymam zor olacak...”*™® gibi ifadelerle
Horasan’inin Onemini ifade etmislerdi. Horasanli sifiler hakkinda Mukaddesi,

“Horasan Halki Seriata en saygili, Hak ka en fazla tutulan insanlar™™

oldugunu ifade
etmis; Nefahat’de “...Bunlar Hak Tedla’nmin erleri, Horasan in sufi ordusu (Horasan
Erenleri)...”,}™® denilmek suretiyle bu iklimin safileri hakkinda olumlu ifadeler
kullanilmistir. Yine, Ebt Said Ebu’l-Hayr’in su misralari:

“Dediler Horasan'dan ¢ikt1 bir sey (Giines)

Yok giizellikte bir esi

Gelismeler ve Yakin-Dogu’ya Etkileri”, AUDTCF Tarih Arastirmalar: Dergisi, Cilt. 20, Say1. 32
(2002), s. 7-8.
188 Giinaltay, s. 261.
160 M. Fuad Képriilii- Franz Babinger, Anadolu’da Islamiyet, Ragip Hulusi (cev.), Istanbul: insan
Yaynlari, 1996, s. 58-59.
170 K gpriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 17.
1 Kuseyri, s. 24-90.
172 Aktaran: Mustafa Kara, Din hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, 1stanbul: Dergah Yayinlari,
1990, s. 72
178 Hucvird, s. 278-279.
174 Mukaddest, s. 303.
175 Abdurrahman Cami, s. 341-342.
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Dedim giizelliklerini etmeyin inkar
Dogdugu yerdir giinesin Horasan”,*"®
onun nezdinde sufilerin bolgeye olan sevgisini gostermesi bakimindan ayrica kayda

177

degerdir. Neticede birer goniil ehli olan ve cOmertlikleriyle de taninan*’’ Horasanli

zahid ve sifiler i¢in benzer drnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.

Horasan’in ilk IslAm fetihlerinden Mogol istilas1 ve akabinde kurulan Mogol devletine
kadar gegen zaman zarfinda, tasavvufi hayatini temel unsurlariyla ele almaya calistik.
Isimlerine, miza¢ ve mesreplerine konumuz ve kapsami bakimindan ana hatlariyla
degindigimiz alim ve mutasavviflardan ¢ok daha fazlasin1 bu cografya yetistirmistir.
Yine ayni sinirlilikta bu bolgede olusan ¢esitli tasavvufi temayiilleri miimkiin oldugunca
ortaya koymaya calistik. islam tasavvuf tarihi agisindan biiyiik énemi olan s6z konusu
bolgenin tasavvufl yapisinin olusumunda daha aydinlatilmasi gereken ve dolayisiyla

arastirilacak pek ¢cok nokta vardir.

176 Abdurrahman Cami, s. 453.
17 Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, Madrif, Abdiilbaki Gélpmnarli (cev.), Ankara: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, (t.y), s. 43.
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BOLUM 2: TASAVVUF KULTURUNUN ANADOLU’YA GIRIiSI,
YAYILISI VE BAGLI OLDUGU MERKEZLER (XL-XIII.
YUZYILLAR)

2.1. Anadolu’ya Sel¢uklularin Girisi ve Tiirklesmesi

Selguklulardan ¢ok daha 6nce Anadolu’ya yapilan Tirk akin ve goglerinin tarihi
kayitlarda gectigi, iizerine olduk¢a genis bir literatiir olusturuldugu bilinmektedir.'’®
Aynmi durum Anadolu’ya Islamiyet’in girisi ve Selguklu faaliyetleri icin de gegerlidir.
Bununla birlikte, malum hadiseleri tekrar etmekten ziyade, konu biitinligii ve 6nemi
acisindan biz, Selguklu Tirklerinin Anadolu’ya gogleri ve yerlesmelerini ana hatlariyla
ele almaya calisacagiz. Sonrasinda ise fethinden XIII. yiizyil sonlarina kadar

Anadolu’nun dini hayatina tesir eden tasavvuf merkezlerine deginecegiz.

Mehmet Seker’in  “Arayis, Yurt Tutus ve Entelektiiel Go¢” olarak siraladig
Anadolu’nun Tirk yurdu olmasi ve “Kiiltiirel Bakimdan Tiirklesmesi* stireci,1™  XI.
yiizyilda Selguklu Tiirklerinin idare ve ydnlendirmesiyle baslayip'® XIV. yiizyila kadar
tarihi kirilma noktalariyla devam eder. Bu bakimdan arastirmacilar genellikle ii¢ 6nemli
hadiseyi; 1071 Malazgirt Zaferi, 1141 Katvan Savasi ve 1219 Mogol istilas1 akabinde
meydana gelen goglerin Anadolu’nun Tiirklesmesinde belirleyici olduguna isaret

etmektedirler.18?

Anadolu’nun Tiirklesmesi-Islamlasmas: siirecinde ilk ve belki de en 6nemli safha,
1071°de Bizans ile Biiyiik Selcuklu Imparatorluklar1 arasinda meydana gelen Malazgirt

Savasi idi. Selguklularin zaferiyle sonuglanan savas sonrasinda, Bizans Imparatoru

178 Ali Sevim, Anadolu’nun Fethi Selcuklular Dénemi, Ankara: TTK Yaymlar, 1987, s. 14-15-17;
Selguklu 6ncesi Anadolu’ya Tiirk goégleri hakkinda toplu bir degerlendirme igin bkz. Abdullah Kaya,
“Baglangicindan 1071’¢ Kadar Tiirklerin Anadolu’ya Akinlari Hakkinda Bir Degerlendirme”, Ekev
Akademi Dergisi, Cilt. 18, Say1. 59 (Bahar 2014), s. 213vd.
179 Mehmet Seker, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayat, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2011, s. 78;
Gerek fethinden once gerekse sonra Anadolu cografyasi i¢in Miislimanlar kimi zaman “Diyar-1 Rum”
veya Yakit’un ifadesiyle “Biladu’r-Rim” (Roma iilkesi) gibi ifadeler kullanmislardir. Yakit el-Hamavi,
Mu ‘cemii’l-Biildan, C. 4, Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1979, s. 415; Ayrica, Anadolu’nun tarihsel
siirecte nasil isimlendirildigi hakkinda ayr. bkz. Ahmet Yasar Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’in
Ayak Izleri: Selcuklular Donemi, Makaleler-Incelemeler, 4. Bask, Istanbul: Kitap Yayinevi, 2016, s. 139-
140.
180 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 135.
181 Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet, Istanbul: Nakislar Yaymevi, 1980, s. 74-79; Sevim,
Anadolu’nun Fethi Sel¢uklular Doénemi, S. 76; Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 135; Faruk Simer,
“Anadolu’ya Yalmz Gogebe Tirkler Mi Geldi”, Belleten, Cilt. 24, Say1. 96 (Ekim 1960), s. 592; Mehmet
Dikici, Anadolu’da Tiirkler (Anadolu’ya Tiirk Gogleri), Istanbul: Burak Yaymevi, 1998, s. 110.
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Romanos Dieojen ile baris ve metbuluk anlasmas1 yapildi. Ancak Imparatorun tahtim
kaybetmesi ve ardindan 6lmesi sonucu sdz konusu anlasma hiikiimsiiz kald1.1®2 Bunun
tizerine Sultan Alparslan; “Sel¢cukiu prens, emir ve Tiirkmen beylerinin Anadolu'da istila
ve fetih hareketlerini siirdiirmeleri emrini verdi”.*®® Ancak bu emrin daha &ncekilerden
farki ad1 gegen timera'nin; “fethedip ele gecirebildikleri her miilkiin, kendilerinin, evlad
ve ahfadina ait olacagini ve ondan baska hi¢ Kimsenin o (miilk/toprak) iizerinde dahl ve
tasarrufunun olmayacagi” idi.*® Nitekim kisa zaman icinde Anadolu ile Horasan ve
Maveraiinnehir arasinda bir go¢ kanali meydana geldi ve bu kanaldan birbiri ardina
Tiirk boylar1 Anadolu’ya akmaya basladi.’®® Fethettikleri bolgelerde yurt tutmaya ve
devletlerini kurmaya baslayan Tiirkmenler,'®® basta Siileyman Sah (6.1086) tarafindan
kurulan Tirkiye Selguklu Devleti olmak iizere, Anadolu’nun Tiirk yurdu olmasinda her

biri 6nemli tarihi rollerini oynamislardi.’

XII. yiizyilda aralikli devam eden gogler,'® ozellikle 1141 Katvan Savasi sonrasinda
hizlandi. Biiylik Selguklularin Katvan yenilgisi, onlarin yikilisina zemin hazirladig
gibi!® Karahitay baskisiyla Tiirk kitlelerinin yeniden batiya, 6zellikle Anadolu’ya gog

etmesine yol agt1.*%°

82Ahmed Bin Mahmud, Sel¢uk-Ndme, C. 1, s. 106-107; ibnii’l-Esir, C. 10, s. 71-73; Urfali Mateos, Urfali
Mateos Vekayi-ndmesi (952-1136) ve Papaz Grigor’'un Zeyli (1136-1162), 3. Baski, Hrant D.
Andreasyan (gev.), Edouard Dulaurer-Halil Yinang (notlar), Ankara: TTK, 2000, s. 140-142; Residi’d-
din Fazlullah, s. 120; Anonim, Tarih-i Al-i Selcuk, s. 22; Bundari, Irak ve Horasan Selcuklular: Tarihi,
Kivameddin Burslan (gev.), Istanbul: TTK, 1943, s. 40-41; Paul Wittek, Osmanli Imparatorlugunun
Dogusu, Fahriye Arik (cev.), Istanbul: Sirketi Miirettibiye Basimevi, 1947, s. 24; Cihan Piyadeoglu,
Sultan Alp Arslan (Fethin Babast), 2. Baski, Istanbul: Kronik, 2017, s. 204-205; Ayr. bkz. Faruk Siimer-
Ali Sevim, Islam Kaynaklarina Gore Malazgirt Savast, Ankara: TTK, 1971, s. 1-73.
183 Sevim, Anadolu 'nun Fethi Selcuklular Dénemi, S. 76
184 Residii’d-din Fazlullah, s. 120.
185 [smail Ciftcioglu, “Orta Asya - Anadolu ilim ve Kiiltiir Kopriisii (X1.-XVI. Yiizyillar)”, Bilig, 44 (Kis
2008), s. 146-147; Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 133; Turan, Selcukiular ve fslamiyet, s. 77; Jean-Paul
Roux, Tiirklerin Tarihi, 5. Baski, Aykut Kazancigil-Lale Arslan-Ozcan (gev.), Istanbul: Kabalc
Yayinevi, 2008, s. 224; Stimer, “Anadolu’ya Yalniz Gégebe Tiirkler Mi Geldi”, s. 592.
186 Residii’d-din Fazlullah, s. 120; ilk beylikler donemi hakkinda genis bilgi icin bkz. Mehmet Altay
Koymen, “Selguklular ve Anadolu’nun Tiirklesmesi Meselesi”, Selcuk Universitesi Selcuklu
Arastirmalart Dergisi, Sayl. 2 (1986), s. 27-28; Sevim, Anadolu’nun Fethi Selcuklular Dénemi, s. 76;
Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 74; Roux, Tirklerin Tarihi, s. 224; Claude Cahen, Tiirklerin
Anadolu’ya Ilk Girisi, Y. Yiicel-B. Yediyildiz (gev.), Anakara: TTK, 1988, s. 50.
187 Kopriili- Babinger, dnadolu’da Islamiyet, s. 44; Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 135; Kdymen,
“Selcuklular ve Anadolu’nun Tiirklesmesi Meselesi”, s. 22-23; Sevim, Anadolu’nun Fethi Selcuklular
Donemi, s. 76.
188 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 135; Ciftcioglu, s. 146-147.
189 Tbnii’l-Esir, C. 11, s. 80-81; Bundari, s. 249; Residii’d-din Fazlullah, s. 172vd; Miineccimbasi Ahmed
Dede, Miineccimbag: Tarihi (Sahaif-iil-Ahbar fi Vekayi-iil-a'sar), Ismail Eriinsal (cev.), C. 1, Istanbul:
Terciiman 1001 Temel Eser, (t.y), s. 51-52; Ahmed Bin Mahmud, Sel¢uk-Ndme, Erdogan Mercil (haz.),
C. 2, Istanbul: Terciiman, 1977, s. 51-52 ve 140vd; Barthold, s. 109; Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 135.
19 Dikici, Anadolu’da Tiirkler, s. 110.
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Anadolu’ya biiylik bir go¢ dalgasi da ki son biiylik gé¢ denebilir; XIII. yiizyilin ilk
yarisinda Mogol ordularinin Islam iilkelerini istilis1 nedeniyle meydana gelmistir.
Istilanin olumsuz sonuglarinin yaninda bazi olumlu neticeleri de olmustur; bir yandan
Anadolu’nun demografik yapis1 Tirkler lehine degisirken diger yandan entelektiiel

gocerlerle medeni faaliyetler hizlanmigtir. 1

Bahsettigimiz bu go¢ devrelerinde Tiirkler Anadolu’ya sadece muharip kuvvetleriyle
gelmedi; cadirlarini, atlarini, silah ve siirtileriyle birlikte, yerlesik ve gocebe hayata ait
kiiltiirel ve dinsel inanglarin1 da getirdiler.!% Bunun yaninda, her go¢ devrinde ilim ve
din adami, tiiccar, ciftci ve sanatkarlarin da Anadolu’ya geldigi goriilse de, gesitli
meslek erbabmin &zellikle Mogol istilis1 akabinde gelisi yogunluk kazanmistir.!%
Dolayisiyla entelektiiel goglerin daha ¢ok Mogol istilasi siirecinde meydana geldigi

sdylenebilir. 19

2.2. Tasavvufun Sel¢uklularla Birlikte Anadolu’ya Girisi

Islam alemi XII. yiizyila girerken hem siyasi hem de dini cephelerinden sarsici
degisimlerle karsilasti. Zira bu yiizyilin hemen Oncesinde Biiylik Selguklu Sultani
Meliksah (6.1092) ile veziri Nizamiil-miilk’iin (6.1092); Abbasi ve Fatimi halifelerinin

pesi sira dliimleriyle islam alemi “asina olunan” diizenin bozulmasiyla yiizlesiyordu.!%

Hemen ardindan ilk Haglilarm yikici etkilerinin sokunu da daha atlatamamislardi.1%

VIL. yiizyildan XII. yiizyila kadar Islam aleminde belli bir olgunluga erisen tasavvufi

Cereyanlal’;197 Gazali’nin Ehl-i1 stinnet akideleri ile tasavvufu uzlastirmasindan sonra,

191 Kopriili- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 44; Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 135; Kafesoglu,
Harezmsahlar Devleti, s. 292; Dikici, Anadolu’da Tiirkler, s. 110; Turan, Selcuklular ve fslamiyet, s. 79;
Faruk Siimer, “Anadolu’da Mogollar”, Selcuklu Arastirmalart Dergisi, Sayi. 1 (1969), s. 4-144-145.
Mustafa Akkus, “Mogol Istilasimn Selguklu Bilim ve Diisiince Hayatina Etkileri”, Mustafa Demirci
(Ed.), II. Uluslararast Sel¢uklu Kiiltiir ve Medeniyet Sempozyumu (20-22 Ekim 2011), Konya: Selguklu
Belediyesi Yay., 2013, s. 623vd.
192 Omer Liitfi Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervisleri, Istanbul: Hamle Yayinlari, 1993, s. 15; Siimer,
“Anadolu’ya Yalmz Gécebe Tiirkler Mi Geldi?”, s. 593-594; Anadolu’ya gelen Tiirkmenlerin Islam
énceci din ve inanglar1 hakkinda ayr. bkz. Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi
Temelleri (Bektasi Mendkibnamelerinde Islaim Oncesi inang Motifleri), 3. Baski, Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2002, s. 53vd.
198 Turan, Selcuklular ve fslamiyet, s. 79; Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 282;
Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, 3. Baski, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 2007, s. 247.
194 Seker, s. 78.
195 fbnii’l-Esir, C. 10, s. 93vd; Anonim, Tarih-i Al-i Selcuk, s. 22-24; Residii’d-din Fazlullah, s. 138;
Bundari, s. 233; Carole Hillenbrand, Miisliimanlarin Goziinde Hagli Seferleri, Nurrettin Elhiiseyni (¢ev.),
Istanbul: Alfa Yayinevi, 2015, s. 61.
196 K gpriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 195-196.
197 Trimingham, s. 190; Zerrinkub, s. 51.
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“tekkesi, zaviyesi, seyhi ve miirid miinasebetleriyle”, tarikatlar seklinde teskilatlanarak
faaliyetlere basladi. Horasan, Irak ve Suriye gibi tasavvuf merkezlerinde ilk biiyiik
tarikatlarin tesekkiil ettigi, tekke, dergah ve zaviyelerin pesi sira a¢ilmaya basladigi bu
donemle birlikte pek ¢cok mutasavvif yetisti.'®® Kisa bir siirede bu mutasavviflar, sahip
olduklar1 tasavvufi anlayislariyla birlikte Islim memleketlerinin hemen hemen her

tarafina yayilarak, ulastiklar1 yerlerde irsad faaliyetlerine devam ettiler.

Anadolu’nun Isldimlasmaya basladig1 yillar, tasavvufun “altin cagin1” yasadig XI.-XIII.
yiizyillar ile “tarikatlar ¢agi” olarak belirtilen XIL.-XIV. ylizyillarin kesistigi hareketli
bir déneme rastlamaktadir.®® Bununla birlikte XI.-XIII. yiizyillar, Tiirk- Islam tarihine
bir biitiin olarak bakildiginda “Selguklular donemi” olarak da ifade edilmektedir.?%
Boyle bir donemde, s6z konusu tasavvuf merkezlerinin ortasinda kalan Anadolu’da,
fetih ve iskan faaliyetleriyle paralel bir Islamlasma siireci devam etmekte; cesitli
tasavvuf ziimreleriyle desteklenen bu siireg beseri kaynagini yine ayni1 devirde meydana

gelen gocler vasitasiyla saglamaktaydi.?%t

Nitekim daha ilk fetih hareketleriyle birlikte “dariil cihad” sahasi olan Anadolu’ya;
Melameti mesrebe sahip Horasan’li sufiler, Yesevi dervisleri, yenilerde Miisliiman
olmus Tirkmen seyh ve babalar1 gibi ¢esitli tasavvufi anlayisa sahip dervis ve sifi
ziimreleri; Maveralinnehir, Harezm, Horasan, Irak ve Suriye boélgelerinden gelmeye

basladi.?%2

Bu ziimreler, Anadolu’da Miisliiman Tiirklerin “varlik miicadelesine”®®® gerek manevi
fetihlerle gerekse gaza ve cihad hareketlerine fiilen katilarak “muharip dervis”
nitelikleri ile destek verdiler. S6z konusu bu ilk miicadele doneminde Anadolu’da en

yaygin dervis hareketi, ordular oniinde veya bireysel miicadeleler ile gaza ve cihada

198 Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, s. 195; Zerrinkub, s. 51; Yilmaz, Anahatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 129-135; Tekeli, s. 125.
199 K gpriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 195; Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s. 135; Tekeli, s. 125; Kiiciik, s. 114.
200 K gpriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, $.199; Kadir Ozkése, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve
Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarm Rolii”, CUIFD, Cilt.7, Say:.1(Haziran 2003), s. 249;
Seyfullah Kara, “Tiirkiye Selguklularinda Dini Hayat”, Tiirkler Ansiklopedisi, C. 7, Ankara: Yeni Tiirkiye
Yaynlari, 2002, s. 308.
201 Barkan, s. 16; Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani: Aleviligin Tarihsel Altyapisi, Istanbul: Dergah
Yaymlari, 2011, s. 62-56; Dikici, s. 110; Seyfullah Kara, “Anadolu Selguklularinda Din ve Din
Kurumlar1”, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002), s. 111.
202 K priilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s.48; Ali Uremis, “Tiirkiye Selguklularinda Tasavvufi
Hareketler”, (Yiiksek Lisans Tezi, Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996), s. 44.
208 Ocak,” Selguklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”, s. 429.
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katilmak suretiyle irsad faaliyetlerini siirdiirmekti.?®* Mesela Horasan’dan Anadolu’ya
ilk gelen tarikatlardan biri olan Kazeriniyye, savasgt Ozelligiyle one ¢ikiyor ve
miintesipleri kafirler ile savasa birer asker gibi katiliyorlardi.?® Yine propagandaci ve
miicahit egilimler sergileyen Tiirkmen babalari, tahta kiliglar1 ile kafirleri kirtyor,
ordular éniinde birer motivasyon sembolii olarak Anadolu’nun Islamlasmasina onciiliik

ediyorlards.?%

Diger taraftan, O. L. Barkan’in “Kolonizator Tiirk Dervisleri” olarak ifade ettigi ziimre,
“dag baslarinda ve uglarda yer a¢cmak suretiyle tekkelerini kurup irsada baslayarak”
yaptiklart maddi ve manevi fetihlerle yerlesik ve gog¢ebe Tirkmenlerin dini hayati
tizerinde tesirleri oluyordu. Ayrica bu ziimreler, Hiristiyan halki ihtida ettirmek suretiyle

de Islamlagsmaya 6nemli derecede katkilar saglamaktaydi. 2%

Anadolu’da goger ve yerlesik unsurlarla kaynagmanin yogun sekilde yasandigi boyle bir
siirecte,?%® basta Kutalmisogullar1 olmak iizere Tiirkmen bey ve komutanlari?® gerek
Islamlagmas1 devam eden eski yerlesim alanlarinda gerekse II. Kili¢ Arslan’m (6.1192)
kurdurdugu Aksaray gibi yeni sehirlerde imar ve iskdn faaliyetlerine basladilar.?!
Nitekim Danismend Gazi’nin (6.1105) XI. yiizyilin son ¢eyreginde Tokat’ta insa
ettirdigi cami ve zaviyeler varligmi giiniimiize kadar korumustur.?!! Yine Sultan I.

Mesud (6.1156) tarafindan 1150°de Amasya’da “Hankah-i Mesidi” adiyla bilinen bir

24Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum: 13-15.yiizyillar, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2008, s. 18;
Barkan, s. 16; Mehmet Hakan Alsan, Melametiler- Horasan Erenleri, Istanbul: Karakutu Yaynlar1, 2006,
S. 260.
205 Hamid Algar, “Kazerani”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 25, Ankara: TDV Yaynlari, 2002. s. 145; M.
Fuad Kopriilii, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, 6. Baski, Ankara: Akcag Yayinlari, 2011, s. 116;
Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum, s. 18.
206 Anonim, Tarih-i Al-i Sel¢uk, s. 13-14; Sencer Divitcioglu, Osmanli Beyliginin Kurulusu, Istanbul:
Eren Yaymecilik, 1996, s. 50; Abdurrahman Giizel, “Hac1 Bayram-1 Veli’yi Hazirlayan Tarihi ve
Tasavvufi Zemin”, Vakiflar dergisi, (1987), s. 156; Tahta kili¢ kullaniminda Bektasi gelenegindeki
ornekler i¢in ayr. bkz. Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islaim Oncesi Temelleri, s. 179-182.
27 Barkan, s.15-16; Képriilii, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, s. 102; Turan, Selcuklular Tarihi ve
Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 282; Alsan, s. 230; Thtidd meselesinde heterodoks seyh ve dervislerin rolii icin
ayr. bkz. Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam in Ayak Izleri, s. 127-136.
208 Anadolu’da Miisliiman Tiirklerin ilk yerlesme, tutunma ve miicadele dénemi XI. yy sonlari ile XII. yy
son ¢eyregi olarak ifade edilmektedir. Ayr. bkz. Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi,
18. Baski, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2009, s. 386.
209 Gregory Ab0“l-Farac, Abi’l-Farac Tarihi, 3. Baski, Omer Riza Dogrul (gev.), C. 1, Ankara: TTK
Yaynlari, 1999; s. 330-331-332; Anonim, Tarih-i Al-i Selcuk, s. 28-35-36.
210 Aksarayi, s. 23; Anonim, Tarih-i Al-i Selcuk, s. 37.
21 fbn Bibi, C. |, s. 79-82; Turan, Selcuklular Térihi ve Tiirk-Islém Medeniyeti, s. 282; Erhan Afyoncu,
“Osmanli Déneminde Tokat”, Ali Agikel (Ed.), Gazi Osmanpasa Universitesi Tokat Tarihi ve Kiiltiirii
Sempozyumu (25-26 Eyliil 2014) iginde (17-24), Tokat: Tokat Valiligi Ozel Idaresi, 2015, s. 23; Mustafa
Kara, “Anadolu Topraklarinda Tasavvuf Kiiltiirii”, Sabah Ulkesi, Say1. 47 (Nisan 2016), s. 49; Mikail
Bayram, “Danismend Ogullari’nin Dini ve Milli Siyaseti". Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar:
Dergisi, Sayi. 18 (Aralik 2005), s. 138.
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hankah yaptirilmis ve onu digerleri takip etmistir.?? Onlar, mederese, hankah ve

zaviye?!3

gibi hayir kurumlari inga etmenin ve bunlari zengin vakiflar ile desteklemenin
disinda dervis ve sifilere muhtelif miktarlarda giindelik veya aylik tahsisatlar da
vermekteydiler.?!* Boylece insa edilen bu tiirden miiesseseler ile bir yandan diger Islam
tilkelerinden gelen veya celbedilen pek ¢ok dervis ve stfinin Anadolu’da yerlesimleri
saglanmis,?’® diger yandan da Tiirkmenlerin kontrol altma almmasi ve egitilmesi

amagclanmisti.

XII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren muktedir ve egitimli Tiirkiye Selguklu
sultanlarinin varlig1 ile devletin hemen hemen her alanda yiikselise ge¢meye basladigi
goriiliir. 1% Ozellikle I. Aldeddin Keykiibad’in (6.1237) saltanatinda Selguklu hakimiyeti
altinda Anadolu birligi tesis edilerek devlet giiciiniin zirvesine ulasmistir.?!” Séz konusu
muktedir Selguklu sultanlarinin yonetiminde devletin otoritesi artmig, bu durum
Anadolu’da istikrarli ve huzurlu bir ortamin olusmasini saglamistir. Anadolu’da
saglanan uygun zemin, IslAm memleketlerinden ¢esitli tasavvufi temayiile sahip

ziimreleri kendine ¢ekmisti;?*® Siihreverdi el-MaktGil, Muhyiddin-i Ibnii’l-Arabi, Ebu

212/, Gordlevski, Anadolu Sel¢uklu Devleti, Azer Yaran (¢ev.), Ankara: Onur Yaymlar1, 1988, s. 319;
Kopriilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 47; Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 118.
213 Tekke, zaviye, hankah, dergah, asitine ve buk‘a gibi isimler ile anilan bu kurumlar, farkli zamanlarda
ve cografyalarda ait olduklar tarikatlarin 6zelliklerine gore farkliliklar gosterseler de ¢ogunlukla aym
nitelikteydiler. Ayr. bkz. Ahmet Yasar Ocak, Tiirkive Sosyal Tarihinde Islam’in Maceras:, Istanbul:
Timas Yaymlari, 2010, s.139; Mustafa Kara, “Tekke”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 40, Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011, s. 368.
214 Gordlevski, s. 318-319; Képriilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 47.
215 Unver Giiray-Harun Giingdr, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Istanbul: Ragbet
Yaynlari, 2003, s. 385; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 130.
216 Siiryani Mihail, Siiryani Patrik Mihail’in Vakainamesi, Hrand D. Andreasyan (gev.), C. 2, TTK
Ktp.’nde 44-2 no’lu basilmamis niisha, 1944, s. 200-206-233; M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, 2.
Baski, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1980, s. 208; Kdymen, “Selcuklular ve Anadolu’nun Tiirklesmesi
Meselesi”, s. 28-29; Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihi'ne Girig, 3. Baski, Cilt 1, Istanbul: Enderun
Yaymlari, 1981, s. 215; Uzungarsili, s6z konusu medeni yiikseligin II. Kilig¢ Arslan ( 1156-1192) ve oglu
Riikniddin Siileyman Sah (1196-1203) devirleriyle basladigini ifade etmekte, sonraki sultanlarin kisisel
nitelikleri hakkinda 6rnekler vermektedir. 1. Hakki Uzungarsili, “XII. ve XIII. asirlarda Anadolu’daki
Fikir Hareketleri Ile Ictimai Miiesseselere Bir Bakis”, IIl. Tiirk Tarih Kongresi, (15-20 Kasim 1943):
Kongreye Sunulan Tebligler, Ankara: TTK Basimevi, 1948, s. 287-288.
217 Ahmed Bin Mahmud, Sel¢uk-Ndme, C. 2, s. 152-153; Gregory AbQ’1-Farac, Abii 'I-Farac Tarihi, Omer
Riza Dogrul (gev.), 2. Baski, C.2, Ankara: TTK Yayinlar1, 1987, s. 536-537; ibn Bibi, C. 2, s. 241; Faruk
Siimer, “Selguklular”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 36, Istanbul: TDV Yaynlari, 2009, s. 382; Kéymen,
“Selcuklular ve Anadolu’nun Tiirklesmesi Meselesi”, s. 28-29; Schimmel, s. 261; Turan, Selcukiular ve
Islamiyet, s. 100; Uzungarsili, “Anadolu’daki Fikir Hareketleri”, s. 296.
218 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 197; Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda
Marjinal Sufilik, Kalenderiler, Ankara: TTK, 1992, s. 61; Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’mn
Ayak Ileri, s. 360; Ali Uremis, “Tiirkiye Selguklularinda Bazi Siinni Tasavvuf Hareketleri”, Selcuk
Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: Dergisi, Say1. 28 (2010), s. 297.
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Hafs es-Siihreverdi, Evhadiiddin Kirmani gibi Kosedag Savasi 6ncesinde gelen dnemli

sahsiyetleri ornek olarak zikredebiliriz.?!®

Anadolu’ya tasavvuf ehlinin fethinin hemen ardindan girmeye basladigini daha 6nce
belirtmistik. Bununla birlikte, Mogollar’in Orta Asya’dan sonra Horasan ile Irak’1 istila
etmeleri tizerine meydana gelen Kitlesel go¢ dalgalariyla birlikte dervis muhacereti de
hi¢ olmadig1 kadar artti. Mogol istilas1 dncesinde de az ¢ok temsil edilmekle birlikte;
Yeseviyye, Siihreverdiyye, Kiibreviyye, Rifaiyye, Vefaiyye ve Kalenderiyye gibi
tarikatlara mensup kalabalik sifi ziimrelerinin Anadolu’ya gd¢ etme siireci basladi.??
Bu ziimreler i¢in fazla bir segenek de yoktu; en kisa zamanda, giivenli ve rahat nefes

alabilecekleri bir siginak olarak Anadolu karsilarmda duruyordu.??!

Ancak ne var ki Anadolu’da istikrar ve huzur donemi ¢ok siirmedi. XIII. yiizyila
giiclenerek giren ve 1. Aldeddin Keykabad ile de gorece her alanda gii¢lii ve miireffeh
bir goriiniim kazanan Anadolu, yerine gegen oglu II. Giyaseddin’in (6.1245) saltanatiyla

birlikte bu miispet goriiniim tersine dondii.??? Nitekim 1240 yilinda Babailer isyaniyla

223

devletin otoritesi sarsildi“~®> ve hemen ardindan 1243°de Kdsedag Savasindan sonra

devlet bagimsizhigini kaybetti.??* Sonrasinda, Mogollarin Anadolu’yu tahakkiim altina

alma gayretleri,?®® taht kavgalari, iktidar ve menfaat pesinde kosan vezir ve emirler,22

219 Abdurrahman Cami, s. 802; Claude Cahen, Osmanililardan Once Anadolu, 4. Baski, Erol Uyepazarci
(gev.), Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlar1, 2012, s. 224; Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar,
Iletisim Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 96-97; Schimmel, s. 261.
220 Abdurrahman Cami, s. 606-607; Ismet Kayaoglu, “Mevlana’nin Cagdasi Dervis Tarikatlar1, Babalar,
Kalenderler ve Digerleri”, AUILF Dergisi, Cilt. 31 (1990), s. 147; Turan, Sel¢cukiular ve fslamiyet, s. 108;
Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti, s. 387; Kopriilii, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, s. 115; Kopriilii-
Babinger, Anadolu’da fslamiyet, s. 49; Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam’in Macerasi, s. 147T;
Uzungarsili, “Anadolu’daki Fikir Hareketleri”, s. 293-294; Tasavvufun Anadolu’da yayilmasinda Mogol
Istilasinin etkileri hakkinda ayr. bkz. Eyyiip Yilmaz, “Tasavvuf’un Anadolu’ya Yayilmasinda Mogol
Istilasi’nin Etkisi”, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi SBE, 2015).
21 Ocak, Babailer Isyani, s. 62; Ayr. bkz. irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Turan Alptekin (gev.),
Istanbul: Cem Yaymevi, 1993, s. 155; Gordlevski, s. 312.
222 Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam i Macerasi, s. 132; Siimer, “Selguklular”, s. 382.
2231bn Bibi, EI Evamirii'l-Alaiye Fi’l-Umuri’l-Alaiye (Sel¢ukndme), Miirsel Oztiirk (¢ev.), C. 2, Ankara:
Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1996, s. 50vd; Gregory Ab{’l-Farac, C. 2, s. 539-540; Ahmed Bin Mahmud,
Sel¢uk -Ndame, C. 2, s. 153-154; Konu hakkinda ayrintili bilgi igin ayr. bkz. Ocak, Babailer fsyam, S, 136-
137vd.
224 Ahmed Bin Mahmud, Sel¢uk-Nédme, C. 2, s. 154-155; Anonim, Tarih-i Al-i Selcuk, s. 43; Turan,
Selcuklular ve fslamiyet, s. 103.
225 Abdi-Zade Hiiseyin Hiisimeddin, Amasya Tarihi, Mesut Aydin-Giiler Aydin (haz.), C. 2, Amasya:
Amasya Belediyesi Yayinlari, 2007, s. 250vd; Akkus, s. 631.
26 Nesimi Yazici, {lk Tiirk-Islaim Devletleri Tarihi, 9. Baski, Ankara: TDV Yayinlari, 2011, s. 290;
Mehmet Suat Bal, “Tiirkiye Selguklu Devleti Tarihinde Bir Déniim Noktasi; II. Izzeddin Keykavus
Dénemi”, 4.U D.T.C.F. Dergisi, C. 24, Say1. 38 (2006), s. 242-243.
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birbiri ardim ortaya c¢ikan Tiirkmen ve Mogol Noyanlarmmn isyanlari??’ iktisadi ve
sosyal dengeyi bozarak, Anadolu’nun refah ve huzurunu mahvetti.??® Bununla birlikte,
inlii Selguklu veziri Muineddin Pervane déneminde (1261-1277) nisbi bir siikiin ve
istikrar ortami saglanmissa da, bu, Anadolu’daki genel tabloyu degistirmedi.??® XIII.
yiizyilin sonlarina dogru cereyan eden tiim bu hadiseler sebebiyle artik devletin inkirazi

kaginilmaz oldu.?

Anadolu tarihinde bir gecis devresi olan XIII. yiizyili “buhran ve intikal” donemi olarak
tanimlayan M. F. Kopriili; “Sosyal diizenin yoklugunu goren, devaml karisikliklardan
bezmis olan halk iimitsizlige kapilarak kendilerine bu diinyada nasip olmayan saadeti
ve huzuru hi¢ olmazsa dhirette te ' min igin tekkelere, seyhlere kogsmaktan baska bir ¢dre
bulamiyorlardr”, demek suretiyle o zamanki sancili siireci ifade etmistir.?** Tasavvufun
yegane siginak oldugu bdyle buhranli bir devirde, halkin yani sira birgok devlet biiyiigi,
beyler ve hatta sultanlar da seyhlere miirid oluyor, onlarin manevi himayelerini ve
destegini kazaniyorlardi.?®? Neticede, tasavvuf cereyaninin biitiin sosyal tabakalar1 etki
altina almas1,%*® tasavvufi ziimrelere manevi bir niifuz bahsettigi gibi siyasi ve iktisadi

acidan da gii¢ kazandirtyordu.

Anadolu’da XIII. yiizyilin sonlarina dogru gerek Mogol hakimiyetinin giderek azalmasi
gerekse giiclii bir devlet otoritesinin saglanamamasi gibi nedenlerle Karamanogullari,
Germiyanogullari, Aydmogullart ve Esrefogullari gibi “Anadolu tavaif-i miiliku”

denilen miistakil beylikler kurulmaya basladi.?®* Zamanla bu beylikler, ilk beylikler

227 Babailer kiyamindan sonra Hatiroglu ve Cimri gibi Tiirkmen isyanlariyla Siilemis ve Timurtas gibi de
Mogol Noyanlarinin isyanlarini buna drnek olarak verebiliriz. Ayr. bkz. Ibn Bibi, C. 2, s. 236-179;
Anonim, Tarih-i Al-i Selcuk, s. 47-48vd; Aksarayi, s. 77-78vd.
228 K priilii ve Akdag’in da belirttigi iizere; dénemin birer sahidi olan Aksarayi, Ahmet Eflaki ve Ibni
Bibi gibi miielliflerin eserlerinde Anadolu’daki basibozukluk hakkinda pek ¢ok 6rnek mevcuttur; Mustafa
Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, 3. Baski, C. 1, Istanbul: Tekin Yaymevi, 1979, s. 41-46-
50; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, s. 204; Kopriilii- Babinger, dnadolu’da Islamiyet, s.
57; Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam’in Macerasi, s. 132-133.
229 Muineddin Pervane donemi igin Anonim Tarih-i Al-i Selguk’da: “kurt ile kuzu birlikte su igiyor,
birlikte otluyordu”, ifadeleri kullanilmigtir. Anonim, Tarih-i Al-i Selcuk, s. 47; Ayr. bkz. Tbn Bibi, C. 2, s.
200; Aksarayi, s. 35-36; Yazici, Iik Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, s. 292; Turan, Selcuklular ve fslamiyet,
s. 104-105; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 201-202.
230 Aksarayi, s. 70-71; Yazicy, [lk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, s. 292.
3L K opriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, s. 204.
232 Abdurrahman Cami, s. 818; Schimmel, s. 273; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 198.
233 K gpriilii, Tiirk Edebiyatinda ITk Mutasavviflar, s. 204; Yazic, Ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, s. 292.
Z4phmed Bin Mahmud, Selcuk-Ndme, C. 2, s. 157; Kopriilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 57;
Ikinci beylikler donemi icin ayr. bkz. Mehmet Ersan-Mustafa Alican, Tiirklerin Kayip Yiizyili Beylikler
Devri Tiirk Tarihi, Istanbul: Timas Yayinlari, 2014; Salim Koca, Anadolu Tiirk Beylikleri Devri, Ankara:
Berikan Yayinevi, 2012; Hasim Sahin, Anadolu Beylikleri El Kitabi, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016;
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doneminde oldugu gibi, hakimiyet sahalarinda dervis ve sifileri himaye etmekteydi.
Onlar, zengin vakiflar ile desteklenen tekke ve zaviyeler yaptirryordu.?® Ayrica onlar,
bu miiesseselerin Osriine miidahale etmemenin yani sira avariz ve ¢esitli angaryalardan

da muaf tutuyorlard:.?*

2.3. Tasavvufun Anadolu’da Yayilmasim1 Kolaylastiran Bashca Faktorler

XI.-XIII. yiizyillarda, Anadolu’da tasavvufun yayilmasini kolaylastiran cesitli faktorleri

ana hatlariyla soyle siralayabiliriz:

1- Anadolu’nun cografi konumunun neticesinde, ticaret ve seyahat yollari ile
zamanmin tasavvuf ve ilim merkezlerinin kavsak noktasinda bulunmasi; bu
topraklarin kiiltiirel, iktisadi, fikrl ve dini ¢esitlilik bakimindan oldukc¢a bereketli
kilmistir. 23" Anadolu’da varlik gosteren her dinin mistiklerinde oldugu gibi yine
Islam tasavvufu da bu cografyada zengin bir cesitlilik icerisinde kendisine
miistesna bir yer edinmistir.

2- Dar'iil Cihad sahasi olan Anadolu, gesitli Islam iilkelerindeki dervis ve stfilere,
bilhassa muharip, misyoner ve kolonizator karaktere sahip olanlara gaza ve yeni
yurt agma firsati sunmaktaydi. Gaza ve yeni yurt agma maksadiyla onlar,
Anadolu’nun daha ziyade uglarma akin etmekteydiler.?®® Bu tiirden dervis
goglerinin agirlikli olarak Xl. yiizyil sonlart ile XII. ylizyil araliginda meydana
geldigi bilinmektedir.

3- Anadolu, XI. yiizyilin ikinci yarisindan XIV. yiizyilin baglarina kadar dogu ve
giineydogusundan,?® Hagli uzantilarimin Ispanya’ya ulasmasiyla da bati
yoniinden cesitli gogler ald1.?*® Anadolu’da o siralar gorece daha sakin ve miisait

bir ortamin varligi, s6z konusu goglerle birlikte hareket eden farkli anlayiglardan

Ismail Hakk1 Uzuncarsilioglu, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, Ankara: TTK,
1937, s. 3-57.
2% Barkan, s. 37-38; Ciftcioglu, s. 156; Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum, s. 18.
2%Sadullah  Giilten, “Tahrir Defterlerine Gore Anadolu’da Kalenderiler ve Haydariler”, Tarih
Arastirmalar: Dergisi, Cilt. 31, Say1. 52, ( Eyliil 2012), s. 42.
237 Steven Runciman, “Anadolu’nun Ortagag’daki Rolii”, Belleten, Cilt. 7, Say1. 27 (Temmuz 1943), s.
551vd.; Reha Camuroglu, Tarih, Heterodoksi ve Babailer, istanbul: Der Yayinlari, 1990, s. 112-113.
238 Kopriilii- Babinger, Anadolu’da jslamiyet, S. 48; Turan, Selcuklular ve fslamiyet, s. 108; Kopriili,
Osmanli fmparatorlugunun Kurulusu, s. 102; Kafesoglu, Selcukiu Tarihi, s. 135; Barkan, s. 16;
Ciftcioglu, s. 146-147.
239 Siimer, “Anadolu’da Mogollar”, s. 6-7; Dikici, Anadolu’da Tiirkler, s. 110; Ocak, Tiirk Sufiligine
Bakislar, s. 134; Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 74-79; Siimer, “Anadolu’ya Yalmz Gogebe Tiirkler
Mi Geldi, s. 592; Sevim, s. 76; Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 135.
20Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, s. 247; Seyfullah Kara, “Anadolu Selguklularinda Din ve Din
Kurumlari”, s. 111-112; Kara, “Anadolu Topraklarinda Tasavvuf Kiltiiri”, s. 52.
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241

tasavvufi ziimreleri de kendine c¢ekmekteydi. Anadolu’nun tasavvuf

cehresinin olusmasinda bu sfi gogleri 5nemli bir mistik kaynak oldu.?42

4- Anadolu Sel¢uklu sultanlari, emirleri, vezirleri ve beyleri tasavvufi mesrebi ne
olursa olsun dervis ve mutasavviflara karst hosgoriliic ve litufkar
davraniyorlardi.?*® Bu baglamda Abbasi ve Eyyubi topraklarinda zindikla itham
edilen alim ve mutasavviflar, Anadolu’yu giivenli bir siginak olarak
goriiyorlardi.?** Hatta sultanlar huzurlarinda, bazen de bizzat istirak ederek, bu
sahsiyetler ile felsefi ve dini tartismalar yaptirtyordu.?*® Anadolu’da asir1 taassup
hareketlerden uzak, serbest ve canli bir diisiince ortaminin varlig,?*® farkl
anlayistaki alim ve mutasavviflar1 bu topraklara ¢ekmekteydi.?’ Selguklu
baskenti Konya basta olmak {iizere, Sivas, Kayseri ve Malatya gibi sehirler bu
sahsiyetler icin bir bulusma ve tanisma yeri oldu.?*® Yine, Anadolu’daki genel
hosgorii ortami igerisinde kimi yerli halktan ihtida edenler de oluyordu.?*® Hatta
muhtediler arasinda Konyali bir Ermeni olan Seyh Abdullah (6.1234) gibi
tasavvufa yonelenler de vardi. 2°

5- Tasavvuf ehli sahsiyetlerin ilmi, dini ve diplomatik amaglar iizere yaptiklari
tilkeler arasi dolasimlarin yogun sekilde gerceklestigi bir donemde, Anadolu’nun
bu tiir seyahatlerden yeterince faydalandigi goriilmektedir.®! Bu baglamda
Anadolu’ya seyahat eden Ebi’l-Fiitdh Sihabiiddin es-Siihreverdi el-Maktil,

Muhyiddin-i Ibnii’l-Arabi, Evhadiiddin Kirmani ve Sems-i Tebrizi gibi stfileri

241 Abdurrahman Cami, s. 607; Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, s. 247; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, s. 197; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 89.
242 Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti, s. 387.
243 Eflaki, C. 1, s. 121-125; Miineccimbasi, C. 1, s. 46; ibn Bibi, C. 2, s. 125; Devletsah, Devietsah
Tezkiresi (Tezkiretii's-Suard), Necati Lugal (gev.), C. 2, Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser, 1977, s.
250; Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 251-252; Bu hoggoriilii tutum, Sia disinda
hemen biitiin dini-fikrl olugumlara kars1 Biiyiik Sel¢uklular’da da vardi. Lapidus, s. 251.
244 Muhyiddin Ibn Arabi, Endiiliis Sufileri, Refik Algan (gev.), Istanbul: Dharma Yayinlar1, 2002, s. 34-
35; Abdurrahman Cami, s. 803; Uzungarsili, “Anadolu’daki Fikir Hareketleri”, s. 289.
25 Eflaki, C. 1, s.123-124; Abdurrahman Cami, s. 607;
246 Abdurrahman Cami, s. 607; Akdag, s. 47.
247 Gordlevski, s. 312-313; Kadir Ozkdse, “ Selguklular Déneminde Tasavvuf Ilminin Gelisim Seyri ve
Tasavvufi Cevrelerin Etkinlik Sahasi1”, Mustafa Demirci (Ed.), II. Uluslararast Sel¢uklu Kiiltiir ve
Medeniyet Sempozyumu- Selcukiularda Bilim ve Diisiince iginde (337-360), Konya: Selguklu Belediyesi
Yaynlari, 2013, s. 347.
248 Abdurrahman Cami, s. 631-632; Kara, “Anadolu Topraklarinda Tasavvuf Kiiltiirii ”, s. 53.
249 Thtida hadisesinde gesitli sebepler vardir ve hosgdrii ortamn bu sebeplerden sadece biridir; Roux, s.
249; Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’mn Ayak Izleri, s. 130.
20 Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti, s. 390.
21 Tbn Bibi, C. 2: s. 248-249; Miineccimbast Ahmed Dede, Miineccimbast Tarihi (Sahaif-iil-Ahbar fi
Vekayi-il-a'sar), Ismail Eriinsal (¢ev.), C. 2, Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser, (t.y), s. 59-60; Resul
Ay, “Ortagag Anadolu’sunda Bilginin Seyahati: Talebeler, alimler ve dervigler”, Tarih ve Toplum Yeni
Yaklasimlar, Say1. 3 (Bahar 2006), s. 22.
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sayabiliriz. Bununla birlikte bu seyehatlerin daha ziyade XII. yilizyilin son
¢eyreginden itibaren Anadolu’daki medeni yiikselise paralel bir sekilde arttigi
gorilmektedir.

6- Anadolu Selguklu sultanlar1 ve beyleri fethettikleri veya yeni kurduklar1 yerlesim
bolgelerinde tekke ve zaviyeler insa ettirmek suretiyle buralara dervis ve sufileri
yerlestiriyorlardi. Insa edilen bu mekanlar vakif ve bagis gelirleriyle
destekleniyordu. Ayrica bu mekanlarda gorevli olsun ya da olmasin, dervis ve
stifilere bir defalik ya da donemlik belli miktarlarda {icretler 6deniyor, degerli
hediyeler veriliyordu.?®® Tasavvufi ziimrelere karsi gosterilen bu neviden
tesvikler, onlarin Anadolu’ya gelip yerlesmelerinde onemli bir motivasyon
kaynagiydi.

7- Babai isyani, Mogol tahakkiimii, saltanat ve iktidar miicadeleleri gibi “savas,
stkinti ve giddetle i¢ ice olan olaylar”>? Anadolu’nun huzur ve asayisini
bozarak, insanlar1 manevi bir reaksiyon ile hi¢ olmadigi kadar tasavvufa
yoneltmistir.?>* Mustafa Kara’nin “Celali tecelli” olarak ifade ettigi devrin
buhranlari, tekke ve dervislere olan ilgiyi arttirarak tasavvuf cereyaninin
Anadolu’da gelisip yayilmasinda 6nemli bir etken olmustur. 2>

8- Abdal, baba, dede gibi unvanlar tasiyan ve kam-ozanlari hatirlatan Tiirkmen
seyhlerinin, eski din ve inanglar1 tasavvuf ortiisii altinda Islamiyet’e hizli ve
yumusak bir gegis ile bagdastirmada onemli bir araci gorevi iistleniyorlardi.?®

Kopriilii’niin belirttigi iizere; “Heniiz sathi bir sekilde Islamlasan” Tiirkmen

kitleleri?®" bu sahsiyetlerin aym dilde verdikleri vaazlar1 biiyiik bir istekle

dinliyor ve soylediklerini tatbik ediyorlard1.?®® Anadolu’da olusmaya baslayan

22 Thni Bibi, C. 1: s. 251-252; ibn Arabi, s. 35; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 204;
Gordlevski, s. 319.
258 Kara, “Anadolu Topraklarinda Tasavvuf Kiiltiirii”, s. 51.
24 Abdi-zade, s. 257; Koprillii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 196-197-204; Kopriilii, Tiirk
Edebiyat Tarihi, s. 239; Akkus, s. 631; Tasavvuf ve psikoloji igin ayr. bkz. Hasan Kayiklik, Tasavvuf
Psikolojisi, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2011, s. 68-71; Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 162.
2% Mustafa Kara bu durumu sdyle agiklamaktadir : “XIII. yiizyilda tasavvufi sahsiyetlerin celdl-cemdl
tecellisi adimi verdikleri acidan da bakilabilir. Onlara gore hayatta iki temel tecelli vardwr: Celdl ve
cemal. Toplumdaki savas, sikinti ve siddetle i¢ ice olan olaylar celdli tecellileri, baris, refah ve huzur ise
cemali tecellileri ifade eder. Siifiler devamla bir sey daha soylerler: Celalin iginde cemal, cemalin iginde
celal vardwr. En sikintili olaylar dahi icinde bir giizellik barindirir. Disaridan ser olarak goriinen sey
hayra gebe olabilir. Lilik gibi algilanan olumsuziuklara kapi aralayabilir”. Kara, “Anadolu
Topraklarinda Tasavvuf Kiiltiirii”, s. 51.
2% Ahmet Giiner, Tarikatlar Ansiklopedisi, (y.y.): Milliyet, 1991, s. 27.
57 K gpriilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 48-49.
28 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 161; Ocak, Babailer Isyani, S. 64.
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boyle bir ¢ehrede, eski din ve inanglar kolayca tasavvufi olusumlara taginiyor ve

en tlicra yerlere kadar yayiliyordu.

Biitiin bu zikredilenler Anadolu’da cazip bir manevi ortam olusturmus, 6zellikle XIII.
yiizyildan itibaren tezatlariyla birlikte miistakil bir tasavvuf kiiltliriiniin olugsmasina
zemin hazirlamistir.®® Tasavvufun Anadolu’ya niifuz edip yayilmasi, bu topraklara
Ozgii sartlar altinda gergeklesmistir. Diger yandan, tespit edebildigimiz sekiz maddenin
birbiriyle ¢esitli neden-sonug iliskisi iginde baglantilar1 vardir. Ornegin Mogol
istilasinin s6z konusu siiregteki etkisi, o donem Anadolu’daki uygun sartlarin mevcut
olusuna ve bu topraklarin sahip oldugu cografi konumuyla baglantilidir. Saydigimiz tim

faktorler, tasavvufun Anadolu’da hizli ve saglam bir sekilde yayilmasini saglamustir.

2.4. Anadolu’da Tasavvufi Cereyanlar ve Bagh Olduklar1 Merkezler

Selg¢uklularin Anadolu’da hakimiyetlerini tesis etmeye basladiklar1 yillar, daha 6nce
ifade ettigimiz tasavvufun altin ¢agi ile tarikatlar caginin kesistigi hareketli bir doneme
rastlamaktadir.?®® Boyle bir donemde, Islim memleketlerinde belli bir olgunluga ulasan
tasavvufi akim ve olusumlar, fethinden XIII. yiizyilin sonlarina degin Anadolu’da
tasavvufun gelisip yayilmasinda baslica kaynaklar olmustur. Ciinkii Anadolu, ne
tasavvufi diisiince iiretme olgunluga ne de zeminine heniiz bu ylizyilin sonuna kadar
sahip olamamistir. Dolayisiyla, XIII. yiizyil Anadolu’sunda cereyan eden tasavvufl
akim ve olusumlar cesitli vesileler ile disaridan girmistir.?®! Bu itibarla, Anadolu'nun
tasavvufi hayatinin olusumunu, bir diger ifade ile kdkenleri meselesini miimkiin

oldugunca anlamak i¢in dis etkilere bakmak faydali olacaktir.

Miisliimanlar, Ortagag Islam Diinyasi’n1 temelde dogu-bat: yoniinde iki cografi bolgeye
ayirmistir. Misir hem sinir hem de dogu iginde sayilmak iizere, dogusundan Miisliiman
Asya’y1 igine alan bolgeye “el-Mesrik”, batisindan Kuzey Afrika ve Miisliman
Ispanya’yr kapsayan bolgeye de “el-Magrib” denilmistir.?®2 Ancak bu ayrimda

29 Ocak, Kalenderiler, s. 61; Kara, “Anadolu Topraklarinda Tasavvuf Kiiltiirii”, s. 51; Uremis, Tiirkiye
Sel¢uklularinda Tasavvufi Hareketler, s. 297.
260 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, s. 195; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s. 135.
%1 Abdurrahman Cami, s. 484-485; Kopriilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 48-49; Ocak, Tiirk
Sufiligine Bakislar, s. 89.
262 Tbn Havkal, s. 72-73-113vd; Mukaddesi, s. 235; Mohamed Talbi, “Masharika”, The Encycloaedia of
Islam, C. 6, Leiden, 1991, s. 712; Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, ¢ev: Azmi Yiiksek-Rahmi
Er, Istanbul: Imaj, 1993, s. 144.
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Magrib’in tanimi tartismalidir. Bazi kaynaklarda Endiiliis harig, Bat1 Islam’inin sadece
Kuzey Afrika kismina Magrib denilmekte ve her ikisi birlikte “el-Endiiliis ve’l-Magrib”
olarak tanimlanmaktadir.?®® Giiniimiizde daha ziyade bu yaklasima uyularak Magrib;
Endiiliis hari¢, Misir’dan baslayip Atlantik Okyanusu’na kadar uzanan ve Kuzey Afrika

ile Giiney Sahra’y1 igine alan bélge olarak adlandiriimaktadir.?%4

Bu baglamda Islam Diinyasi’nin tasavvuf merkezleri, zamanla degisen cografi sinirlar
ile neredeyse paralel sekillenmistir. Tasavvuf tarihinin gelisimine baktigimizda, VII.
yiizyildan XIV. ylizyila kadar ki siirecte ziihd hayatindan miiesseselesen tasavvufa ve
teskilatli tarikatlar1 yetistiren, onlara ev sahipligi yapan belli merkezler olmustur. Bu
merkezlerde Islam fetihlerinin kronolojik sirasiyla paralel bir tasavvufi gelisim siireci
yasandigi goriilmektedir. Suriye, Irak ve Misir’in fethiyle Basra, Kife ve Bagdat;
fran’in fethiyle Horasan,?®® Maveraiinnehir ve otesi; Kuzey Afrika’ya gecilmesiyle de
Magrib ve Endiiliis’te tasavvuf mektep ve ekollerin olusmaya basladig bilinmektedir.?%®
Sayilan bolgelerde Islam fetihlerinin VIII. yiizy1l sonlarma dogru biiyiik oranda

tamamlandig1 goriiliir. Anadolu’nun fethi ve Islamlasmaya baslamasi ise daha geg bir

tarihe, XI. ylizy1l sonlarina rastlamaktadir.

S6z konusu tasavvuf merkezlerini agirlikli olarak XI. ile XIII. yiizyillar1 kapsayacak
sekilde ele alacagiz. Buna gore baslica ili¢ bolge 6ne ¢ikmaktadir: Horasan, Harezm,
Maveraiinnehir; Endiiliis ve Magrib (Kuzey Bat1 Afrika); Orta Dogu (Misir, Suriye ve
Irak)’dur.?®” Bu bélgelerde bir pirin, mesrebin veya o bdlgenin adiyla tesekkiil eden
tasavvufi akim ve ekoller,®® Anadolu’ya daha ilk fetih hareketleriyle birlikte niifuz
etmeye basladigr goriilse de, bu, agirlikli olarak XIII. yiizyilin baslarindan itibaren
girmeye baglayan tarikat temsilcileri ve yeni tarikat kurucusu olarak ortaya c¢ikan

karizmatik sahsiyetler vasitasiyla olmustur.?%°

263 Jgnace Goldziher, “Ispanya Araplari ve islam”, ismail Hakki Unal (gev.), Islami Arastirmalar, Say1.1
(Temmuz 1986), s. 85 (Dipnotta).
264G, Yver, “Magrib”, Islam Ansiklopedisi, C. 7, Istanbul: MEB Yay., 1988, s. 142; Ismail Harekat,
“Magrib”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 27, Ankara: TDV Yaynlari, 2003. s. 314.
265 Nasr, s. 443-444.
266 Kara, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan Macerasina Genel Bir Bakis”, s. 10; Misir ve Magrib’in fethi
icin ayr. bkz. Belazuri, s. 243vd.
%7 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 89-90.
268 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 63; Kiiciik, s. 119.
%9 Sifi gogleri ozellikle Mogol Istilas1 ve sonrasinda yogunluk kazanmustir.; Ocak, Tirk Sufiligine
Bakislar, s. 89; Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum, S. 16.
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2.4.1. Horasan ve Maveraiinnehir

VII.-VIIL. yiizyillarda belirmeye baslayan Islam stfizminin ilk temsilcilerinin yetistigi
Irak ve Suriye’deki ziihd merkezleriyle paralel ve etkilesimli bir gelisimi, yaklasik iki
yiizy1ll bu genis sahada, ilk olarak Horasan bolgesinde gosterdi.?’® Sonraki yillarda
bagimsiz bir mektep olarak ortaya ¢ikan Horasan, Kerramilik?’! ve Melametilik gibi

biinyesinden ¢ikan tasavvuf cereyanlar vasitasiyla,?’2

ama Ozellikle ikincisinin tesiriyle,
kisa zamanda Harezm ve Maveralinnehir’e sonra da Tiirkistdn’a niifuz etmeye
basladi.?”® Oyle ki daha IX. yiizyilda Buhara ve Fergana'da mutasavviflar cogalmaya

basladi. Boylece Horasan tasavvuf ekolii?’*

cercevesinde olusan sifilik cereyani genis
bir sahada yayillmaya basladi. Zamanla Belhi, Buhari, Nesai, Nisabtri, Hemedani,
Tirmizi, Horasani vb. nispet isimleri ile anilan miithim tasavvufi sahsiyetler ortaya

cikt1.27®

Yine bu bélgede Islam shfizmine damgasini vuran, vahdetci akidenin sathiyath
sdylemleriyle one ¢ikan iki biiyiik simas1 Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Mansar;2’® XII.
yiizyllda Israki felsefe akimini kuran filozof Sihabiiddin es-Siihreverdi el-Maktiil;?"’
kelam alimi Imam Muhammed Gazali ve daha pek ¢ok alim, filozof ve sair nitelikleri de

olan mutasavviflar yetisti.

Bu genis saha, farkli nitelikler arz etmekle birlikte Horasan tasavvuf ekolii gergevesinde
sekillenen ve agirlikli olarak Melami prensipler noktasinda birlesen Kazertniyye,
Melametiyye, Yeseviyye, Kiibreviyye, Cistiyye,2’®Haydariyye ve daha sonra kurulacak
olan Naksibendiyye ile Halvetiyye gibi tasavvufi olusumlarm ¢ikis yeri olmustur.?’®
Diger yandan Vefaiyye, Siihreverdiyye ve Cavlaki Kalenderligi gibi tarikatlara da Irak

ve Suriye mintikasinda kurulmakla birlikte anlayis olarak kaynaklik etmistir.2 Adi

210 K opriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 17; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.
103-107; Nasir, s. 444-446.
271 Bosworth, “Kerramiyya”, s. 667-668; Kutlu, s. 294-295.
212 Cetin, s. 239; Mustafa Altunkaya, “Horasan Tasavvuf Ekolii ve Ozellikleri”, Turkish Studies-
International Periodical For The Languages, Vol. 11, No.2 (Winter 2016), s. 146.
273 Barthold, s. 125-126; Eraydin, s. 62; Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan, s. 112.
274 Cetin, s. 240; Giiner, s. 216.
215 Altunkaya, s.133; Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 110-112vd.
276 Schimmel, s. 92; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 19; Eraydin, s. 114-118; Kiigiik, s. 99.
277 Trimingham, s. 189 (Dipnotta); Bausani, s. 462-463; Bilgin, s. 65.
278 Hycvird, s. 292; Bausani, s. 457; Tiirer, s. 202.
219 Kara, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan Macerasina Genel Bir Bakis”, s. 12; Ocak,” Selcuklular ve
Beylikler Devrinde Diisiince”, s. 430; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 90.
20 Giiner, s. 216; Ahmet T. Karamustafa, Tanrimn Kural Tamimaz Kullari-Islam Diinyasinda Dervis
Topluluklar: (1200-1550), 7. Baski, Rusen Sezer (¢ev.), Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2016, s. 49.
46



gecgen tiim bu tasavvufi ziimrelerden Cistiyye harig, hemen hepsinin Anadolu’da temsil
edildigi bilinmektedir. Diger yandan, yukarida zikredilen ziimrelerden herhangi birine
bagli olsun ya da olmasin, Horasan Melameti anlayisina sahip olduklari i¢in “Horasan
Erenleri” de denilen abdal, baba veya dede unvanlarini tasiyan ziimreler de Anadolu’ya

gelmistir.?8
2.4.2. Endiiliis ve Magrib

VIIIL. yilizyilin baslarinda Misliiman fatihlerle birlikte gelip Endiiliis’iin fethinde aktif
rol oynayan ilk zahidler, bu topraklara Dogu’nun ziihd ve takva anlayisini tasidi.
Sonraki yillarda hacca gitmek, ticaret yapmak gibi cesitli nedenler ile dogu-bati
arasindaki gelis-gidisler devam etti. Gerek =zithd doéneminde gerekse tasavvuf

doneminde fikri anlamda bir etkilesim kopriisii kuruldu.?®2

Endiiliis tasavvuf hayati, basta Muaz b. Osman es-Sa’bani (6.848) ve Ibn Meserre
(6.931) olmak iizere Ibnii’l-Arif (6.1141), ibn Berrecan (6.1141), Ebii’l Kasim ibn Kasi
(6.1151), Ebu’l-Abbas es-Sebti (6.1204) gibi sifiler cevresinde sekillendi.?8® XIII.
yiizyila gelindiginde Endiiliis, Vahdet-i viicid anlayisin1 kendi nazariyesiyle sistemli bir

sekle sokan Muhyiddin-i Ibnii’l-Arabi’yi biinyesinden ¢ikard:.?84

Vahdet-i viicid telakkisinin Islim memleketlerinde IX. yiizyildan itibaren sistemsiz bir
sekilde Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Manstr, Eb( Said Ebu’l-Hayr ve
Sihabiiddin es-Siihreverdi el-Maktdl gibi mutasavviflarin diisiince ve ifadelerinde
belirmeye basladigim daha énce ifade etmistik.?®® Bu anlayis, XI11. yiizyilda Endiiliis’te
canli bir felsefi ortamda yetisen?® ibnii’l-Arabi tarafindan ilk defa tasavvufi diisiince

icerisinde sistemli bir yapiya kavustu ve miiridlerinin de katkisiyla en yiiksek

281 K spriilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 89-90 (30. dipnotta); Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.
155-159-160; Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan, s. 44; Cetin, s. 240; Ik Melamilere,
Horasan bolgesinden yayildiklarindan, Horaséniler, Horasan erenleri, Horasan erleri de denmistir;
Golparh, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, S. 252.
282\Mehmet Necmettin Bardakei, “Ibnii’l-Arabi Oncesi Endiiliis’te Tasavvuf”, flmi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Ibnii’I-Arabi Ozel Sayisi-2), Say1. 23 (2009), s. 327-328.
283 Mustafa Cagrici, “Ibn Meserre”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 20, Istanbul: TDV Yayinlari, 1999, s.
188; Endiiliislii zahidler i¢in ayr. bkz. Bardaket, s. 327-354.
284 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 11, Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995. s. 221.
285 Zerrinkub, s.46; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 125; Bilgin, s. 65; Yilmaz,
Gegmigten Giintimiize Tasavvuf've Tarikatlar, S. 73.
286 Ebu’l-Hasan el-Bagdadi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’'nin Menkibeleri, A. Sener-M. R. Ayas (gev.),
Ankara: AU Basimevi, 1972, s. 21; Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ankara: Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1986, s. 95; Erol Kilig, “Ibnii’l-Arab’i”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 20,
Istanbul. TDV Yayinlari, 1999, s. 493; Ozdemir, s. 222; Endiiliis’iin felsefe tarihindeki énemli kisiler igin
bkz. Fahri, s. 127-137.
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mertebesine ulast1.?®” Ayn1 dénemde Vahdet-i viicid anlayist Misir’da ibnii’l-Farid,
Kuzey Afrika’da ibnii’l-Arabi’nin 6grencisi Abdiilhak b. Seb’i gibi mutasavviflarca da

temsil edilmekteydi.?®

Endiiliis ve Magrib’den Anadolu'ya pek c¢ok sifinin geldigi bilinmektedir.?®® Bunlarin
icinde kuskusuz Ibnii’l-Arabi’nin yeri ayridir. Ibnii’l-Arabi, ilk kez 1202 yilinda Hac
maksadiyla uzun mesafeli seyahatine ¢ikmistir. Bu vesile ile de Medine, Bagdat ve
Halep gibi cesitli Ortadogu memleketlerini dolasan Ibnii’l-Arabi, Anadolu’ya da
ugramistir. 2’ Ibnii’l-Arabi’nin “Seyhii’l-Ekber” unvanma atfen “Ekberilik” diye
isimlendirilen hareketi, hem miiridi hem de evlatlig1 olan Sadreddin-i Konevi (6.1274)
basta olmak iizere, Afifeddin Tilemsani (6.1291), Sadeddin-i Fergani (6.1299),
Miieyyediiddin-i Cendi (6.1291), Fahreddin Irdki (6.1289) gibi o6nde gelen
temsilcilerinin  faaliyetleri sayesinde bir mektep seklini alarak Anadolu’da

yayilmistir.?%

Yonumiizii Kuzey Afrika’ya ¢evirdigimizde ise bu sahada yayilan ilk tarikatin Kadirilik
oldugu goriiliir. Ancak burada neset eden ilk tarikatlar ise Abu Medyen Suayb
Magribi’nin (6.1198) kurdugu Suaybiyye/Medyeniyye ile Ebu’l-Hasen Sazeli’nin
(6.1258) piri oldugu Sazeliyye’dir.?% Ayni zamanda Ibnii’l-Arabi’nin seyhi olan Abu
Medyen Suayb’in tarikati Afrika ile Ortadogu’ya kadar yayilarak, basta Sazeliyye
olmak {izere ulastig1 bolgelerdeki diger tarikatlar1 etkilemistir.?®® Misir, Kuzey Afrika ve
Arabistan’a kadar yayilan Sazeliyye ise Anadolu’ya ge¢ gelmis ancak pek varlik

gdsterememistir.?%

287 Abdurrahman Cami, $.757; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar, s. 195; Sunar, s. 61;
Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar s.132; Altintas, s. 97; ibnii’l-Arabi ve diger Vahdet-i viictd
temsilcileri hakkinda bilginlerin gdriisleri icin ayr. bkz. Ibn Teymiyye, Vahdet-i Viiciid Risalesi, 2. Baski,
Heyet (cev.), Istanbul: Tevhid Yaynlari, 1998, s. 252vd.
288 Abdurrahman Cami, s. 31; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 132.
289 Mikail Bayram, “ Tiirkiye Selguklular1 Déneminde Anadolu’da Endiiliisliller”, Istem, Cilt. 9, Say1. 17
(2011), s. 48; Hatta gelenler arasinda Seyh Mecdiiddin Ishak’in da oldugu diisiiniilmektedir. Ayr. bkz. M.
Ali Hacigdokmen, “Tiirkiye Selguklular1 Sehzade ve Sultanlar Muallimi Mecdiiddin ishak”, Belleten, Cilt.
76, Say1. 276 (Agustos 2012), s. 419-420.
2% Tbn Arabi, s. 31-34-35; el-Bagdadi, s. 20-21.
291 Abdurrahman Cami, s. 768-769-770-772; Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 202-203,;
Kopriili, Tirk Edebiyat Tarihi, s. 24-246; Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 223-224; Ocak, Tiirk
Sufiligine Bakiglar, s. 89-91-92; Bayram, “Anadolu’da Endiiliisliiler”, s. 48; Ongoren, “Tasavvuf”, s. 123.
292 Tekeli, s. 127; Kadir Ozkédse, “Baslangictan Giiniimiize Kadar Afrika’da Islam ve Tasavvuf”,
Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Cilt. 3, Say1. 7 (Eyliil-Aralik 2001), s. 160.
293 Lapidus, s. 248; Dilaver Giirer, “Medyeniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 28, Ankara: TDV
Yayinlari, 2003, s. 348.
29 Tekeli, s. 127; Ozkose, “Afrika’da Islam ve Tasavvuf”, s. 160.
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2.4.3. Orta Dogu (Irak, Suriye ve Misir)

Bu bolge; Medine, Basra, Bagdat, Kiife ve Dimask (Sam) gibi ziihd ve tasavvuf
merkezlerinde; Ebu Hasim Safi (6.767), Rabia el-Adeviyye (6.801/?), Ziinnin-1 Misri
(6.859), Hasan-1 Basri ve Ciineyd-i Bagdadi gibi tasavvufi diisiincenin olusumunda
miistesna yerleri olan sahsiyetleri ortaya ¢ikartmistir. Ayrica harigten gelen alim ve
mutasavviflarin yetismesinde de &nemli rol oynamustir.?® VIIL yiizyildan itibaren
Horasan ve Harezm’den; Magrib, Endiiliis ve Anadolu’dan (XII. yy’dan sonra) pek ¢ok
mutasavvif basta Bagdat olmak iizere bu bolgenin ziihd ve tasavvuf merkezlerinde
bulusarak, hem benzer hem de birbirinden farkli tasavvufi akimlarin olusmasina zemin

hazirlamisglardir.

S6z konusu bolgede tesekkiil eden Kadiriyye, Siihreverdiyye, Vefaiyye, Rifaiyye ve
Cavlakiyye gibi birbirinden farkli tasavvufi ziimreler, XIII. yiizy1l Anadolu'sunda temsil
edilmekteydi.’® Yine ayni bolgede Fas dogumlu Ahmed Bedeviyye’nin (6.1276)
kurdugu Ahmediyye/Bedeviyye,?®’ Ibrahim Desiiki’nin (6.1277) kurdugu Desikiyye,?%®
Sa‘deddin el-Cebavi’ye (6.1180) nispetle anilan Sa‘diyye?® tarikatlari da faaliyette
bulunuyorlardi. Bu tarikatlardan Sa‘diyye hari¢ diger ikisi Anadolu’da varlik

gosterememiglerdi.

2.4.4. Tasavvuf Mekteplerinin Anadolu’da Karsilasmasi

Buraya kadar ele aldigimiz s6z konusu bdlgelerdeki tasavvufl anlayiglar, manevi
ilerleme yontemi bakimindan genel olarak iki biiyiik yola ayrilmaktadir.3® ilk yol;
zikrin temel alindigi, bilginin kesf ve keramet merkezli edinimi yoluyla saglandigi,
zahidligi ve farz ibadetlerinden bagka nafile ibadetleri de yapmayi, riyaziyati, halveti,

ziihd ve takvay1 esas tutmustur ki buna “esma” yolu denir. Ikincisi ise halvet, riyazet,

2% Bolgedeki ziihd ve tasavvuf ekolleriyle énemli sahsiyetler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar.
2% Eyiiboglu, s. 264; Ocak, Tirk Sufiligine Bakislar, s. 90; Ocak, “Selguklular ve Beylikler Devrinde
Diisiince”, s. 430-431; Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, s. 313-314; Karamustafa, “Osmanli Toplumunda
Tasavvuf ve Sufiler”, s. 82; Hasim Sahin, “Selguklu ve Erken Osmanli Déneminde Vefiiyye Tarikat1”,
Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1. 70 (2014), s. 45-52.
297 DA, “Tarikat”, s. 103.
298 Tekeli, s. 127.
2% Ongoren, “Tasavvuf”’, s. 100-101.
800 Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan, S. 43; Tatliloglu, s. 113; Bu ayrim esas itibariyle
Necmiiddin-i Kiibra’min “Tarik-1 ahyar, Tarik-i ebrar ve Tarik-i settar” seklindeki tglii tasnifine
dayanmaktadir. Tarik-1 ahyar ve Tarlk-i ebrar yollar1 farkli sayilmakla birlikte, temelde ¢ok koklil bir
metot farkliliklar1 yoktur. Asil farkliligin ask ve cezbe yolu olan ve Tarik-i settar adi verilen akimda
oldugu gériilmektedir: Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, s. 64-65 (Dipnotta).

49



zikir gibi metotlar1 reddeder ve 6zel giyimi riya sayar; Allah’a ulagsmanin suttar olarak
adlandirilan ask ve cezbeyle olacagini, bu amaca ulagsmada miizik ve raksi bir arag
olarak goriir ve bunu adeta ibadet noktasina tasir. Bu yola da “miisemma” yolu

denilmektedir.3%1

Bahsedilen bu tasavvufi anlayislar istisnai durumlar bulunmakla birlikte; Orta Dogu’da
ziihd ve takva; Horasan’da estetik¢i bir anlayis olmakla birlikte ask ve cezbe agir
basmaktadir. Magrib ve Endiiliis’te her iki anlayis goriilmekle birlikte daha ziyade
ahlak¢1 ve teskilatg1 yaklasimlar one ¢ikmaktadir. Ayrica XIII. yiizyilda Muhyiddin-i
Ibnii’l-Arabi ile d6zdeslesen Vahdet-i viictid telakkisi, anilan tiim bolgelerde miisterek

inang oldugu bilinmektedir.3%?

XIII. ylizyilin ortalarina dogru tiim bu tasavvufi ziimreler, Ehl-i slinnet veya daha
serbest bir c¢izgide faaliyet gostererek, yliksek ve popliler olmak iizere iki cepheli
tasavvuf cereyaninin gelismesine de yardimeir olmuslardir ki tasavvuf bu iki cephesi ile
Anadolu’ya intikal etmistir.>°® Bu ziimrelerin XIII. yiizy1l Anadolu’sunda karsilasmas,
tasavvufl ¢esitlilik bakimindan renkli bir tablo ortaya ¢ikartmistir; KézerGniyye,
Yeseviyye, Kiibreviyye, Sithreverdiyye, Rifaiyye, Kadiriyye, Vefaiyye, Haydariyye ve
Kalenderiyye gibi akim ve tarikatlar, yukarida verdigimiz merkezlerden -¢ogunlugu
Mogol istilas1 sonrasinda gelmek iizere- Anadolu’ya niifuz etmistir.3* Siinni ve
Siinnilik diginda kalmig bu gruplarin  Anadolu’daki faaliyetlerinin sonuncunda

305

Ekberiyye, Evhadiyye, Mevleviyye, Bektasiyye ve Bayramiyye®™ gibi tasavvufi

olusumlar tesekkiil etmistir. Yine aymi gruplar, tasavvufun yaninda iktisadi-siyasi
kimligi de olan Ahilik teskilatinin;*° dini-politik bir cercevede degerlendirilen Babailik

akiminin olusum ve gelisiminde dnemli rol oynamislardir.%’

801 Golpinarh, Tiirkive'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 187-189; Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, $.64-
65; Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynag: Horasan, s. 43-44.
892 Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, . 248; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 90-129-130; Ocak, Babailer
Isyami, s. 62; Ocak, “Selguklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”, s. 431; Ay, Anadolu’da Dervis ve
Toplum, s. 28; Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, s. 65; Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan,
s. 43.
303 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 164; Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam in Macerasi, s. 147; Ocak,
Tiirk Sufiligine Bakiglar, s. 90-128; Karamustafa, Tanrinin Kural Tammaz Kullari, s. 77; Camuroglu, s.
159.
304 Abdurrahman Cami, s. 607; Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam in Macerasi, s. 147,
305 Hucvird, s. 148 (Dipnotta).
396 Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, s. 298-299-310.
307 Kopriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 249; Golpmarly, Melamilik ve Melamiler, s. 14; Tiirer, s. 154; Ocak,
Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 90; Ocak, Babailer Isyani, s. 63; Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum, s. 28.
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BOLUM 3: ANADOLU TASAVVUF HAYATININ
TESEKKULUNDE HORASAN TESIRI

Ilk boliimde, Horasan ve Maveraiinnehir’deki tasavvufi olusumlari mensei ve temel
alman anlayislar1 cergevesinde isledik. Cesitli vesileler ile Islim memleketlerine yayilan
s0z konusu bolgenin tasavvuf anlayisini, bu boliimde Anadolu’ya etkiler baglaminda ele

alacagiz.

Tasavvufun iilkeler ve Kkiiltiirler arasi dolasiminda en Onemli faktor insan unsuru
olmustur. Ancak bundan irksal bir anlam ¢ikartilmamalidir. Zira konuyu ele alirken
irksal veya etnisiteye dayal1 bir ayristirma igerisine gitmemeye 6zen gosterdik. Konuyu
cografi/bolgesel olarak ele almamiz ise tasavvufi anlayis cergevesinde bir
degerlendirme yapma cabamizdandir. Kisacasi, ele alinan ve alinacak olan tiim

“cografi-bolgesel” tanimlamalar “anlayis ve fikri” agidan degerlendirilmelidir.

Sunu da belirtmeliyiz ki ilmi faaliyetler ile tasavvufi cereyanlar keskin cografi sinirlar
icinde kalmadig1 gibi tam aksine smir Otesi/kiiltiirler arasi bir devinime sahiptir. Daha
once zikrettigimiz farkli bolgelerde ortaya ¢ikan tasavvuf ekollerinin muhtelif etnisiteye
sahip temsilcileri olmustur. Iran cografyasinda dogmakla beraber Basra ve Bagdat
ekollerinin temsilcisi olmus Abu Talib al-Mekki ve Sehl b. Abdillah et-Tiisteri, bu
durumun iyi birer 6rnekleri olarak bakabiliriz. Yine, Abdulkadir Geylani Iran’in Geylan
bolgesinde dogmus ve Bagdat’a giderek tarikatin1 orada kurmustur.®® fran’m Siihreverd
bolgesinden olan Siihreverdiyye’nin kurucu pirleri de Bagdat’ta tarikat faaliyetlerini
yiiriitmiislerdir. Horasan’da yetisen Muhammed Cisti’nin tarikati Hindistan’da kurulup
yayilmistir.3®® Cemaleddin-i Savi’nin Iran’da dogup yetismis olmasina ragmen Suriye
ve Misir’da tarikat faaliyetlerine baslamistir.’'® Evhadiiddin Kirmani, Hac1 Bektas-1
Veli ve Mevlana’nin Iran kiiltiir sahasinda dogmakla beraber, her birinin adina nispetle
anilan tarikatlar1 Anadolu’da tesekkiil etmistir. Yine Necmiiddin-i Kiibrd 6rneginde
oldugu gibi degisik zamanlarda seyhler arasinda miirid alis-verisi oldugunu da

biliyoruz.®* Bu 6rnekleri diger bélgeler igin de cogaltmak miimkiindiir.

308 Braydin, s. 431; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 172.

309 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 202.

310 Ocak, Kalenderiler, s. 19; Karamustafa, Tanrinin Kural Tanimaz Kullari, s. 13.

311 Necmeddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat, Mustafa Kara (haz.), Istanbul: Dergah Yayinlari, 1980, s. 14.
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3.1.  Horasan Tasavvuf Anlayisinin Anadolu’da Temsil Edilisi ve Tesirleri

3.1.1. Kizertiniyye Tarikati

Kazerlniyye tarikatinin piri, XI. ylizyilda Horasan’in Fars bolgesinde yetisen Seyh Ebu
Ishak Kazerni’dir. Kazer(iniyye veya farkli bdlgelerde ishakiyye ve Miirsidiyye olarak
da anilan bu olusum,®? baslangicta daha ziyade bir ekol olarak varlik gostermis ve

sonralar1 sistemli tarikatlar icinde yer almistir.3!3

Golpmarl’nin “asur1 siinni bir tarikat” diye niteledigi Kazertiniyye nin®'* tarikatlar
icinde iki yoniiyle dikkat ¢ektigi goriilir. Bunlardan ilki Yahudi ve Zerdiistleri ihtida
ettirmek suretiyle misyonerlik; ikinci olarak, kiiffara ve bilhassa Bizans’a karsi cihada
katilan miiridlerin varligiyla da muharip/gazi dervislik yonleridir.3!® Zaten Seyh Ishak
Kazerini’ye “Seyh-i Gazi” lakabmin verilmis olmasi bu noktada anlamlidir.31® XI.
yiizyilin ilk yarisinda vefat eden Kazer(ini’nin mezar1 Iran’in Kazertin civarindadir ve
yaninda zaviyesi vardir.®'’ Seyhin vefatindan sonra tarikat zaman iginde dogdugu
topraklardan Hindistan’a, Cin’e ve Anadolu’ya kadar miintesipleri vasitasiyla
yayilmustir.3'® Nitekim Anadolu’ya ilk gelen tarikatlardan biri de KazerGiniyye olmustur.

Tarikat, Anadolu’da daha ziyade Ishakiyye adiyla bilinmektedir.3°

XI1.-XVI. ylizyillarda tarikat mensuplar1 Anadolu’nun hemen her tarafina yayilmiglardi.
Amasya, Erzurum, Edirne, Konya, Kayseri ve Bursa’da tekke ve dergahlarinin oldugu
bilinmektedir. Hatta bir Kazerni seyhinin Aksaray’dan Halep’e giderek orada tekke

kurmas1,®?° bize s6z konusu tarikatin Anadolu’da iyice yerlestigini gostermektedir.

k321

Tarikatin XII. ylizyillda S6kmen ve Saltu illerinde yayilmaya bagladig1 ve askeri

hareketliligin bat1 yOniinde artmasiyla birlikte onlarinda bu yone intikal ettigi

812 Attar, s. 793; Abdurrahman Cami, s. 399.
313 Bausani, s. 457; Ayr. bkz. Attar, s. 793-805; Abdurrahman Cami, s. 399-400.
814 Aldiilbaki Golpiarh, Mevidnd 'dan sonra Mevievilik, 2. Baski, Istanbul: Inkilap ve Aka Kitabevleri,
1983, s. 11.
315 Fuad Kopriilii, “Abf ishak Kazrini ve Anadolu’da Ishaki Dervisleri”, O. F. Képriilii (nsr.), Belleten,
Cilt. 38, Say1. 130 (Nisan 1969), s. 228; Képriilii, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, s. 116; Lapidus,
s. 245; Zerrinkub, s. 60.
316 Algar, s. 145.
317 Tbn Battiita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 2. Baski, A. Sait Aykut (¢ev.), C. 1, Istanbul: Yap1 Kredi
Yay., 2004, s. 287.
818 Zerrinkub, s. 60.
319 K gpriilii, “Aba Ishak Kazrani”, s. 229-230.
320 Algar, s. 147.
321 Uremis, “Tiirkiye Selguklularinda Baz1 Siinni Tasavvuf Hareketleri”, s. 321-322.
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muhtemeldir. Evliya Celebi, tinli Seyahatnamesinde Edirne’de biiyiikk bir Kéazerlni
tekkesinin varhigindan ve ayrica dervislerin oldugundan bahseder.®?? Yine Evliya
Celebi, Ebu Ishak Kazerini’nin Erzurum’da Tebriz kapisinin i¢ yiiziinde bir kabri
oldugunu kaydeder. Ancak sdz konusu kabirde Ebu Ishak Kazertini’nin degil tarikata
mensup baska bir seyh meftundur.®?® Erzurum’da Ebu Ishak Kazerini’nin halifesi

Kozlu Baba adl1 bir seyhin kabri de bulunmaktadir.32

Sultan Yildirnm Beyazit'in 1399 tarihinde Bursa'da, Karamanoglu Muhammed'in
1418’de Konya'da Kazerini dervislerine tekke ve zaviye yaptirmalari, sultan ve beylerin
Kazer(ni’ye nispet edilen tiirbeleri ziyaret etmesi, tarikatin himaye edildigini ve

desteklendigini gdstermektedir.3%

XVI. yiizyil baglarinda Anadolu’da bulunan Theodore Spandounes’in, Sultan II. Beyazit
zamaninda yazdigi Dbir sozlesmede dort ana ziimreden bahsetmektedir. Bunlar;
Edhemiler, Kalenderiler, Torlaklar ve Ishakiler (Kézer(niler)’dir. Spandounes,
Kazertniler hakkinda su ifadeleri kullanir: “Bazilari saclarini ve sakallarini uzatir,
bazilart ise sakallarini, hatta kafalarini tiras eder. Yiinlii sariklar sarar, kendilerine

ozgii sancaklar tasir. Hicbiri demir veya giimiis kiipe takmaz” 3%

[bn Battiita, seyahatleri sirasinda pirin memleketi Kazerin’a da ugramis ve onun
hakkinda bir inanci1 aktarmistir. Bu inanca gore Cin ve Hint denizinde seyahat eden
Miisliimanlarin, hava bozdugunda veya korsanlardan korktuklarinda Kazer(ini’ye adakta
bulunurlar ve her biri adagini yerine getirecegini dair yazi ile taahhiit edelerdi. Gemi
kurtulunca zaviyenin hizmetcileri gemiye cikar ve adaklar1 alip gdtiiriirlerdi.®?’ Benzer
bir rivayet de Kazerini'nin mezarindan alinan bir avug topragin, tehlikeli dalgalarin
oldugu denize atildiginda tehlikenin gegtigi yoniindedir. Bu inanca Konya halki da

itibar etmekteydi.3?

322 K priilii, “Abf Ishak Kazrini”, s. 230.
32 Evliya Celebi, Eviiya Celebi Seyahatndmesi, Z. Kursun-S. A. Kahraman- Y. Dagl (haz.), C. 2,
Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlaru, 1998, s. 14-34-109; Algar, s. 147.
324 K opriilii, “Abi Ishak Kazrini”, s. 230.
3% Evliya Celebi, C. 2, s. 34; Kopriilii, “Abt Ishak Kazrani”, s. 231; Gélpnarli, Mevidnd 'dan sonra
Mevlevilik, s. 11; Uremis, “Tiirkiye Selcuklularinda Baz1 Siinni Tasavvuf Hareketleri”, s. 322-323.
3% Theodore Spandounes, On the Origin of the Ottoman Emperors, Donald M. Nicol (Ed.), Cambridge:
Cambridge University Press, 1997, s. 137-138; Ayr. bkz. Vahidi, Hdce-i Cihan ve Netice-i Can
(Inceleme-Tenkitli Metin), T. Karabey- B. Sigva- Y. Babiir (haz.), Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2015, s.
282vd; Kopriilii, “Abt Ishak Kazrini”, s. 231; Algar, s. 147.
327 Tpn Battita, C. 1, s. 298.
328 K priilii, “Abt Ishak Kazriini”, s. 228-232.
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Bagta da belirttigimiz gibi Siinni bir tarikat olarak kabul edilen Kézeriniyye’ nin gezgin,
kolanizatér ve savasc¢t vasiflari olan dervisleri, Anadolu’ya gaza motivasyonuyla
girdikten sonra tekke ve zaviyeler ile yerlesmeye basladi. Tarikat faaliyetleriyle her ne
kadar tarihi kayitlarda 6ne ¢ikmasa da miintesiplerinin Anadolu tasavvufunun insasinda
onemli katkilarinin oldugu tahmin edilebilir. Kazer(niler, Anadolu’da XVII. yiizyila
kadar varliklarin1 devam ettirmekle birlikte miistakil teskilatlarini birakarak, zamanla

Naksibendilik ve diger tarikatlarin i¢inde erimistir.3?°

3.1.2. Kiibreviyye Tarikati

Kiibrevilik, Horasan tasavvufunun etkili oldugu ve Harezmsahlarin hiikiim siirdiigii bir
zeminde, Unli seyh Necmiiddin-i Kiibra tarafindan kurulan Siinni ¢izgide bir
tarikattir.33 Kibrevilik, Melami fikirlerle sadelik, ahlaki ve estetik temelinde; “semd
denilen miisiki raks: ve miicdhede’yi, Irani savas severlik ve miicadelecilik gibi

cevresinin ddet ve temdyiillerini” ieren bir tasavvufi anlayisa sahiptir.33!

XIII. yiizy1l Horasan’imnin hakim tasavvufi ziimresi olan Kiibreviyye’nin, Mogollar
Harezm’e ulastiklart zaman alti ylizden fazla miintesibi bulunuyordu. Tarikatin ve
dolayistyla Necmiiddin-i Kiibra’nin miiridlerinin ¢oklugu ylizden ona, “Seyh-i Veli-
Tiras” (veli yetistiren/yontan) da denmekteydi.®3? Seyh, Mogollarin gelisini &grendigi
zaman miiridlerini ¢agirmis ve onlara memleketlerine gitmelerini sdylemisti. Kendisi

ise orada kalarak Mogol askerleriyle yaptig1 savasta, 1221 yilinda sehit diistii. 33

Necmiiddin-i Kiibra’nin halifeleri arasinda Mecdiiddin-i Bagdadi (6.1210), Sadeddin-i
Hemevi (6.1252), Radiyyiliddin Ali Lala (6.1244), Seyfiiddin-i Baherzi (6.1259), Seyh
Necmiiddin Daye, Baba Kemal Hocendi (6.1400/?), Seyh Cemaleddin Gili (6.1253) gibi
zamanmin Onde gelen mutasavviflar1 vardir. Ayrica Mevland’nin babasi Sultanii'l-
Ulema Bahaeddin Veled’in de seyhin miiridlerinden oldugu rivayet edilmektedir.3%
Kiibrevilik, tiim bu temsilcilerinin yaninda Alaiiddevle-i Simnani (6. 1336) orneginde

oldugu gibi tarikatin ¢esitli kollarinin kurucularinin faaliyetleriyle de dogdugu

329 Algar, 5.147; Uremis, “Tiirkiye Selcuklularinda Bazi Siinni Tasavvuf Hareketleri”, s. 322-323.
330 Bausani, s. 457; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 92.
331 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 162-168.
332 Bausani, s. 459.
333 Abdurrahman Cami, s. 594-595.
334 Abdurrahman Cami, s. 595.
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topraklardan Orta Asya'ya oradan da Anadolu ve Hindistan'a kadar yayilma imkani

bulmustur.3*®

Kiibreviyye, Anadolu tasavvufunu sekillendiren 6nemli tarikatlardan biri olmustur.
Tarikatin bu Onemini saglayan temel unsur, istild Onlinden Anadolu’ya si8inip
propagandaya baslayan temsilcileridir. Anadolu’da 6nde gelen Kiibrevi temsilcileri
Sadeddin-i Hamevi, Seyfiiddin Baherzi, Baba Kemal Hocendi, Necmeddin Daye,
Bahdeddin Veled ve halifesi Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’dir.>*® Abdurrahman
Cami {inlii eseri Nefahat’de, Necmeddin Daye’nin Mirsadu'l-ibad isimli eserinden bu
gelisi soyle aktarmaktadir: “Hicretin 617/1220 yilinda Mogol kdfirlerinin kahrolasi
ordusu oraya gelinceye kadar bu durumum devam etti. Mustevli Mogollar'la alem fitne,
fesat, insan oldiirme ve belde harab etmekle doldu tasti...1221 yilinda Erbil yolundan

Rum'a yoneldim...” 3%

Necmeddin Daye Anadolu'ya gelerek Kayseri’de yazmaya basladigi ve Sivas’ta 1230
yilinda tamamladign Mirsadu'l-ibad’1 Sultan Aldeddin Keykibad’a sundu.3*® Sultan
kendisi igin yazilan eser karsisinda seyhe ¢ok iyi davrandi ve Kitabin her harfine bir mal
vererek ona bagista bulundu.®*® Mirsadu'l-ibad, Anadolu’da her kesim tarafindan
sevilerek okundu.®* Daye bir aralik Konya’ya giderek orada Mevlana ve Sadreddin
Konevi ile tanisti. Konya’da bulundugu siirede hatir1 sayilir bir miirid ¢evresi edinen
Daye, oliinceye kadar yasayacagi Bagdat’a gitti.>*! Daye’den sonra Sadreddin Konevi
ile sohbet eden bir diger Kiibrevi seyhi de Sadiiddin Hamevi oldu. Hamevi vasitasiyla

Kiibreviyye, ibnii’l-Arabi’nin Vahdet-i viicid anlayisiyla etkilesime girdi.3*?

Kiibrevilik, her ne kadar An adolu’da kurumsal diizeyde varlik gosterememis olsa da
tasavvufl anlayis ve olusumlarda tesir ettigi goriilir. Bu tesirler daha oOnce de
belirttigimiz gibi Kiibrevi temsilcileri vasitasiyla olmustur. Ibrahim Kafesoglu,
Kiibreviyye nin Anadolu tasavvufuna tesirini su sozlerle ifade etmektedir; “eski Tiirk

“alplik” vasiflarim ihtiva eden melami fikirlerle, teldakki, merasim ve dayin bakimlarndan

335 Lapidus, s. 248; Schimmel, s. 273.
336 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasavviflar, s. 202; Schimmel, s. 273.
337 Abdurrahman Cami, s. 607.
338 Abdurrahman Cami, s. 607; Schimmel, s. 273.
39 fbn Bibi, C. 1, 5. 244-253.
340 Abdurrahman Cami, s. 595; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 92.
341 Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 226; Schimmel, s. 273; Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda
Islam i Ayak Izleri, s. 219.
342 Abdurrahman Cami, s. 600-601.
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Tiirk psikolojisine uygun sadelik, ahlaki ve estetik esaslara sahip bulunuyor ve
kamliktan miilhem olarak ‘“semd’i koymak ve sartlarimi tayin etmekle Anadolu’daki
Mevlevilige temel vermis oluyordu”.3* Kiibreviyye’nin Anadolu tasavvufunda yogun

sekilde tesir ettigi olusum, ileride bahsedecegimiz tizere Mevlevilik’tir.

Anadolu’da, Necmiiddin-i Kiibra’nin el-Usilii'l-asere’si ile diger Kiibrevi halifelerinin
eserleri sevilerek okutulmustur. Tarikat, Anadolu ve Rumeli’deki tekkeleriyle varligini
devam ettirmis, Buharali Emir Sultan (6.1429) ve halifeleri vasitasiyla XV.-XVI.
yiizylla kadar yasayabilmistir.®** Tarikatin zamanla sekiz kolu meydana gelmistir.
Bunlar; Bahaiyye, Halvetiyye, Firdevsiyye, Nuriyye, Hamdaiyye, Riikniyye,

Niirbahsiyye, Berzenciyye’dir.3*°

3.1.3. Siihreverdiyye Tarikati

Siihreverdiyye, kaynaklarda genellikle Ebu Hafs Sihabiiddin es-Siihreverdi’ye nisbet
edilmekle birlikte,®*® Ahmed Gazali'nin talebelerinden olan ve Adabii'l-Miiridin'in
miiellifi amcas1 Ziyaeddin Ebii’'n-Necib es-Siihreverdi’ye (6.1168) kadar gotiirenler de
vardir.®*” Amcas1 ve seyhi Ebii’'n-Necib tarafindan egitilen Ebu Hafs,3*® Bagdat’ta
amcas1 adina yaptirilan dergahta (1194) vaaz ve irsad faaliyetlerine basladi. Zamanla
etkili konusmalar1 sayesinde etrafinda pek ¢ok kisi toplandi. Dénemin Abbasi Halifesi
Nasir-Lidinillah (1180-1225) kendi adina insa ettirdigi tekkeye Ebt Hafs’1 seyh tayin
etti. Eba Hafs, kisa siirede Nasiriyye, Zevzeni, Bistimiyye ve Me’miiniyye tekkelerinin
seyhligini de iistlenerek pek ¢ok kisiyi tarikatina bagladi. Seyh, Dimask ve Halep basta
olmak tlizere Bagdat disinda da cesitli sehirlerde dergahlar insa ettirdi. Horasan,
Hindistan ve Tirkistan gibi bolgelere gonderdigi miirid ve halifeleri vasitasiyla tarikatin

genis sahalara yayilmasini sagladi.34

Siihreverdiyye, Siinni inanglara dayanan ve seriatin Onerdigi kurallara bagli bir

kurulustur.®*® Bununla birlikte Ebu Hafs’in Irak’ta faaliyetlerde bulunmasina ragmen bu

343 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 162-168.
344 Abdurrahman Cami, s. 595; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 92; Ozkose, “Anadolu’nun Tiirklesmesi”
s. 260.
345 Necmeddin Kiibra, s.21-22; Tiirer, s. 200-201.
346 Bausani, s. 459; Eyiiboglu, s. 270.
347 Schimmel, s. 260; Tiirer, s. 201.
348 Lapidus, s. 248; Schimmel, s. 261; Eyiiboglu, s. 270. .
349 Resat Ongoren, “Siihreverdiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 38, Istanbul: TDV Yaynlari, 2010, s.
43.
350 Gordlevski, s. 322; Eyiiboglu, s. 270.
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tarikat da tipki Kiibrevilik gibi Horasan tasavvufunun estetikgi ve hosgoriilii

ozelliklerini tasimaktadir. 3!

Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillah, Fiitiivvet teskilatinin diger Islam iilkelerinde yaymak
amaciyla pek cok mutasavvifi himayesine almis ve onlardan yararlanmisti. Nitekim
Halife, Ebu Hafs Omer es-Siihreverdi, Evhadiiddin Kirmani gibi seyhleri bu amag
dogrultusunda hizmetinde diplomat olarak calistirmist1.®? Ebu Hafs es-Siihreverdi,
Nasir-Lidinillah tarafindan yeniden yapilandirilan Fiitiivvet teskilatinin isler hale
gelmesi ve hilafet’e baglanmasi i¢in dini konulardaki danismami olarak ¢alist1.®® Bu

354

amacg tlizere seyh iki Fiitiivvet-Name hazirlamasinin disinda®™" Misir, Suriye ve

Anadolu’ya halifenin elgisi olarak gitti.>*

Siihreverdiyye tarikati, Ebu Hafs es-Siihreverdi’nin Anadolu’ya yaptig iki diplomatik
seferi ile girmistir. Ilki Abbasi Halifesi Nasir-LidinilldAh’in Fiitiivvet elgisi sifatiyla
1215°de, ikincisi ise I. Aldeddin Keykibad’in 1221°de tahta ¢ikma miinasebeti ile ayn1
halife tarafindan gonderilen saltanat simgelerini getirmesiyle olmustu.®*® Ebu Hafs es-
Siihreverdi ikinci yolculugu sirasinda Malatya’da Necmeddin-1 Daye ile goriismiistiir.
Hatta kronoloji acisindan miimkiin goriinmese de Eflaki’nin kaydinda seyh, Konya’da
Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin babasi Bahdeddin Veled ile de sohbet etmistir.>®’
Anadolu’da toplumun her katmaninda biiyiik bir saygiyla karsilanan seyh, kaldig siire
boyunca tasavvufi goriislerini yayma firsati buldu.’®® Bu arada, Sultan Alaeddin
Keyktbad, Celaleddin Karatay ve Kemaleddin Kamyar gibi devletin ileri gelenleri Ebu
Hafs es-Siihreverdi’nin tarikatina girerek ona miirid oldular. Ayrica seyhin Bagdat'taki

tiirbesinin masraflarim Celaleddin Karatay karsilads.®*®

Ebu Hafs es-Siihreverdi, eserleriyle Siinni tasavvuf anlayiginin temellendirilmesinde
onemli katkilarda bulundu. Nitekim seriata uygun sufiligin gereklerini net bir sekilde

ortaya koyan {inlii eseri Avarifii'l-ma'arif’ini yazdi. O’nun bu eseri kisa siirede biiyiik bir

351 Ocak, “Selguklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”, s. 431.
352 Bayram, “Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi”, s. 64.
358 Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 224; Ocak,” Selcuklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”, s.
431-432.
34 Abdurrahman Cami, s. 648; Golpinarly, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 199; Bilgin, s. 65.
355 bn Bibi, C. 1, s. 248; Schimmel, s. 261.
36 Eflaki, C. 1, s. 134; Ibn Bibi, C. 1, s. 248- 253; Miineccimbasi, C. 2, s. 59; Cahen, Osmanlilardan
Once Anadolu, s. 224; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 96-97.
357 Eflaki, C. 1, s. 26-134-135; Eraydin, s. 345.
38 bn Bibi, C. 1, s. 248-249; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 92.
359 Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 224.
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sOhret kazanarak tasavvuf ¢evrelerinde en ¢ok okunan eserlerden biri oldu. Dolayisiyla
hem kendi zamanindaki hem de daha sonraki tasavvuf eserlerine tesir etti.*®® Ebu
Hafs’in vefatindan sonra, tarikatin faaliyetleri Bagdat’ta yerine ge¢en oglu Muhammed

b. Omer es-Siihreverdi tarafindan siirdiiriildii.36?

Siihreverdiyye’yi Ebii’n-Necib’in  kurudugu kabul edildigi takdirde; Ebheriyye,
Halvetiyye, Cemaliyye gibi kollar1 meydana gelmekle birlikte, sonradan miistakil olan
Kiibreviyye ve Safave tarikatlarina da temel vermis, hatta dolayli olarak Kiibreviyye
vasitastyla Mevleviyye’ nin olusumuna da tesir etmistir.3®?> Tarikat gerek Anadolu’da
gerekse yayildigr diger bolgelerde, Kiibreviyye oOrneginde oldugu gibi yayginlhk
kazanamamis ve XIV. yiizyilin sonlarindan itibaren Halvetilik ve Naksibendilik gibi

olusumlar arasinda erimistir.3%

3.1.4. Kalenderi Cereyanlar

Kalenderilik,®®* Horasan Melametinin ortaya cikti§1 cografyada, aym mistik
kaynaklardan beslenmekle birlikte agirlik olarak Melami doktrinlerin etkisi altinda
sekillendi.®® Bu cereyan, X. yiizyilm ikinci yarisindan itibaren menseini Hamdéin
Kassar ve EbG Said Ebu’l-Hayr gibi baz1 sifi ve sairlerin uygulamalarinda bir nes’e ve
mesrep olarak goriiniir olmaya basladi.**® Cok gecmeden cezbeli bir sifi sair olan Baba
Tahir-i Uryan kendisi igin Kalender lakabin1 kullanan ilk kisi oldu.*®” Sistemsiz bir
sekilde tasavvufi anlayis iginde bir nes’ve ve mesrep olarak devam eden bu gibi sGfi
egilimler, XII. yiizyilin sonunda Cemaleddin-i Savi tarafindan teskilatlandirilarak
tarikat seklinde ortaya ¢ikti. Kisa siirede Orta Dogu ile Orta Asya’da genis Olglide

yayild:. 38

360 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 97.
361 Ongoren, “Siihreverdiyye”, s. 43.
362 Abdurrahman Cami, s. 804; Zerrinkub, s. 51; Eyiiboglu, s. 270.
363 Ocak,” Selguklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”, s. 432.
364 Melikoff, “Kalender” ifadesini kuraldis1 kisi ile fakir ve serseri dervis anlamlarinda degerlendirir.
Irene Melikoff, Efsaneden Gergege: Haci Bektas, 7. Baski, Turan Alptekin (¢ev.), Istanbul: Cumhuriyet
Kitaplari, 2010, s. 97.
365 Ocak, Kalenderiler, s. 61.
66 Kopriilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 49; Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, TDV Islam
Ansiklopedisi, C. 14, Istanbul: TDV Yayinlari, 2001, s. 254.
37 Ocak, Kalenderiler, s. 19; Azamat, s. 253.
368 Ocak, Kalenderiler, s. 30; Karamustafa, Tanrinin Kural Tanimaz Kullari, s. 49-50; Savi’nin menkibevi
hayat1 hakkinda ayr. bkz. Hatib-i Farisi, Mendkib-i Cemaleddin-i Sdvi, Tahsin Yazici (nsr.), Ankara:
TTK, 1972.
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Kalenderilik, Savi sonrasinda yeni bir takim uygulama ve adetler ile Melamilikten
aldig1 doktrin ve prensipler baglaminda farklilasmaya baslamistir. Bu durum stfiler
tarafindan yazilan gesitli eserlerde ifade edilir. Ebu Hafs es-Siihreverdi Avarifiil-
ma’drif inde ve Abdurrahman Cami, Nefahdatii'l-Uns’de benzer sekilde Melametiler ile
Kalenderler arasindaki farklar1 belirtmeye ¢alismislardir. Melameti anlayisi daha da ileri
gotliiren Kalenderiler, toplum Kkarsithigi konusunda aktif ve istekli olmuslardir.
Kalenderler icin kalp temizligi esastir; Melametiler gibi gizli ibadet etmezler c¢iinkii
bunun geregine inanmazlar, ancak farzlar1 eda etmekten baska bir seye de devam
etmezler. Kalenderler, belli bir kiyafet ve goriiniis i¢ine girmezler. Diinya sebeplerini ve
malin1 toplamak ve ¢ogaltmak onlara nispet olunmaz.3®® Iste bunlar her iki miiellifin de
isaret ettigi gergek Kalenderler’dir. Diger yandan, kendilerini Kalenderler olarak
gormekle beraber, her acidan Islami kurallara kars: lakayt sifilerin yukarida izah edilen
gercek Kalenderler ile isimleri disinda alakalar1 yoktur.3’® Kimi kaynaklarda Kalender
ve onlardan ayrilan Haydariler’in XIII. yiizyilin ilk ¢eyreginde goriinmeleriyle birlikte
“utanmaz sarlatanlar” diye itham edilmistir. Onlara ibahiyye ve zendika gibi
benzetmeler yapilmis, hatta daha da ileri gidilerek kendilerini daha énce Iran’da ortaya
¢tkan Hurremiler ile Mazdekiler’in devami olarak telakki etmislerdir.3”! Ayrica bazi
sifiler miiridlerini Kalenderler ile iliskiye girmemeleri igin uyariyor,>? kendi
miiridlerinden sayet bu yola girenler olursa iliskilerini kesiyorlardi. Kalenderilere karsi

bu gibi sdylem ve uygulamalari ¢ogaltmak miimkiindiir.
3.1.4.1 Cavlakiyye

Horasan kiiltiir zemininde yetisen Cemaleddin-i Savi, Seyh Osman Hiri®*’® adl1 bir stfi
vasitastyla tasavvufa yoneldi. Mogol istilas1 sonrasinda Dimagk’a giderek, burada yari
ciplak dolasan Celalaeddin Dergizi adli bir dervisle tanisarak ac¢tig1 zaviyede onun gibi

375 zamanla etrafinda

yasamaya baslad1.%’* Savi her ne kadar miirid edinmeye kars1 ise de
Muhammed-i Belhi, Sems-i Kiird, Muhammed-i Kiird ve Ebdbekr-i Niksari adlarinda

sonradan halifeleri olacak kisiler toplanmaya basladi. Cemaleddin-i Savi etrafinda

369 Sihabuddin Omer Siihreverdi, s. 97-98; Abdurrahman Cami, s. 80-81; Ocak, Kalenderiler, s. 15;
Yilmaz, Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 320.
370 Ocak, Kalenderiler, s. 15.
371 Ocak, Kalenderiler, s. 15; Karamustafa, Tanrinin Kural Tanimaz Kullari, s. 16.
872 Karamustafa, Tanrinin Kural Tanimaz Kullari, s. 16.
373 Ocak, Kalenderiler, s. 63.
374 Azamat, s. 254; Ocak, Kalenderiler, s. 30.
375 Karamustafa bu olusuma “yeni zahidler” ve “yeni terk hareketi” demektedir: Karamustafa, Tanrimn
Kural Tanimaz Kullart, s. 13-57.
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sekillenen kurallar ¢ercevesinde resmen Kalenderiyye veya Cavlakiyye kurulmus oldu
Ki bu 1214-15 yilina rastlamaktayd1.3’® Cemaleddin-i Savi, Cahar darb (dért vurus) sag,
sakal, biyik ve kaslarmi tiras etmesi,®”’ yiin ¢uval giymesi, toplumsal ve dini kurallara
kars1 kayitsizli§i nedeniyle halktan tepki gordii. Bunun iizerine o, Dimask’tan Dimyat’a
giderek bir miiddet mezarlikta yasadi. Dimyat’ta tanisip etkisine aldig1 ve o sira kadilik
yapan Ibnii'l-Amid’in®"® yaptirdig1 zaviyede oliinceye kadar faaliyetlerini siirdiirdii.3"®
Savi’in halifelerinden Ebtibekr-i Niksari’nin disinda digerleri bir siire sonra oldii.

Niksari ise 1205 veyal206 yilinda Anadolu’ya gitti. 3

Ahmed Eflaki tarafindan Cavlaki diye®®! nitelenen Ebiibekr-i Niksari, Konya’ya gelip
yerlesti ve burada bir zaviye act1.’®? Siinni halk tarafindan zindik olarak goriilen
Ebdbekr-i Niksari ayn1 zamanda Mevlana Celaleddin-i Rimi ile iyi iligkiler kurdu.
Eflaki’de bu miispet iliski hakkinda 6rnekler vardir ki bunlardan en dikkat ¢ekeni ise
Mevlana vefat ettigi zaman Kalenderi-Cavlaki ziimresi hep birden giilbanklar okuyup,

hay-u-huy ederek iiziintiilerini gdstermis olmalariydi.>®

Mevlanad’yr derinden etkileyen Sems-i Tebrizi’nin de bir Kalenderi seyhi oldugunu
diisiinen arastirmacilar da vardir.3®* Bu konuya ileride deginecegiz. Ancak su kadarin
sOyleyebiliriz ki Mevlana “popiiler Kalenderilik’e* karsidir; bir baska Kalenderi seyhi

olan Seyh Baba-y1 Merendi'den (Buzagu Baba diye de bilinir) hoslanmaz.3¢°

Anadolu’nun sehir ve kdylerinde yalniz veya guruplar halinde dolasan maceraperest
Kalenderilerin yani sira, Ebtbekr-i Niksari gibi yiiksek bir tasavvufi diisiinceye sahip
Kalenderi seyhleri de bulunuyordu.®®® Bunlarin bir kismi halkin ve yoneten kesimin
iltifatina sahip olup kendilerine tekke ve zaviyeler yapiliyordu. Nitekim Ebabekr-i
Niksari ve Seyh Haci Mubarek Haydari’nin Konya’da zaviyeleri bulunmaktaydi.

376 Ocak, Kalenderiler, s. 27-30.
877 [bn Battiita, C. 1, s. 42-43; Anadolu’daki goriiniimleri hakkinda ayr. bkz. Vahidi, s. 119 vd.
378 Hatib-i Farisi, s. 55; Ibn Battita, C. 1, s. 43.
879 Azamat, s. 254.
380 Ocak, Kalenderiler, s. 27.
381 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (Menakib al-Arifin) |1, Tahsin Yazici (gev.), Istanbul: Hiirriyet
Yaynlari, 1973, s. 63.
32 Ocak, Kalenderiler, s. 27.
383 Eflaki, C. 2, s. 63; Ocak, Kalenderiler, s. 63; Kayaoglu, “Mevlana’nin Cagdas1 Dervis Tarikatlar1”, s.
151.
384 Mikail Bayram, Ahi Evren-Mevidnd Miicadelesi, 3. Baski, Konya: NKM Yayinlari, 2012, s. 156-157.
385 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 94.
386 Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, 10. Baski, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2013, s.
239; Ocak, Babailer Isyani, S. 68.
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Bunlardan baska, Anadolu’da Kalenderi-Haydari ziimreleri Ankara, Aksaray, Ayasuluk,
Bayburt, Beysehir, Birgi, Bursa, Erzincan, Erzurum, Hasankeyf, Kastamonu, Kirsehir,
Larende, Niksar, Milas, Mardin, Konya, Kayseri, Tokat, Zile gibi sehir ve kasabalarda

tekke ve zaviyeler kurmuslardi.3®’

Kalenderilik ve ondan tiireyen kollariyla Orta Asya ve Hindistan’dan Balkanlar’a kadar
uzanan genis bir cografyaya yayilarak girdigi her bolgede ¢esitli sfi akimlar ile
tarikatlar1 etkilemistir. Kalenderilik’in Horasan ve Suriye istikametinden Anadolu’ya
giren bazi kollari, burada yeni yapilanmalar kazanmig ve XIII. yiizyildan itibaren bir
takim dini-politik ve sosyal hareketlerin olusmasinda gerekli zemini olusturmustur.>®
Bu yiizyildan itibaren Anadolu’da Kalenderi ziimre ve cemaatleri Rim Abdallari,
Torlaklar, Isiklar, Baraklilar, Tapduklular, Ibrahim Hacililar gibi farkli isimler altinda
en azindan XVIL-XVIII. Yiizyila kadar varliklarin1 devam ettirdiler. Tim bu ziimreler

XVIII. yiizyilda Bektasilik i¢inde yasamaya devam etmislerdir.38®

Yine Kalenderi ger¢evede degerlendirilen Vefai-Babai seyhleri de Anadolu’da faaliyet
géstermislerdir.390 Bu akim, XIII. ylizyildan itibaren Mevlevilik, Bektasilik, Semsilik,
Halvetilik, Camilik ve Nimetullahilik gibi gesitli tasavvufi tesekkiillerde belli olgiide

tesir ve niifuz etmistir.3%*

3.1.4.2 Haydariyye

Haydarilik, aslen Tiirk olan Kutbeddin Haydar (6.1221°den sonra) tarafindan XII.
yiizyil sonunda Horasan’in Zave bdlgesinde kuruldu. Bu tarikat, tasavvuf anlayiginin
esaslarmi Yesevilik’ten almakla birlikte,*®? tasavvufi uygulama ve pratiklerinin
benzerligi nedeniyle Kalenderiyye nin en etkili subesi olarak kabul edenler de vardir.3%
Ancak Haydari dervisleri, Kalenderlerden iki farkli uygulama ile goriiniis agisindan
segilebiliyordu. Bunlardan ilki, Kalenderilerin Cahar zarb uygulamasinda Haydarilerin

biyiklarini  kesmemesiydi. lkincisi ise dervislerin viicutlarinin ¢esitli uzuvlarina

387 Giilten, s. 45-50.
388 Vahidi, s. 119vd; Ocak, Kalenderiler, s. 232.
389 Ocak, Kalenderiler, s. 105vd.
390 K 6priilii- Babinger, Anadolu’da fslamiyet, s. 51; Karamustafa, Tanrinin Kural Tanimaz Kullari, s. 77;
Ocak, Kalenderiler, s. 65-232.
391 Golpmarly, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 258; Ocak, Kalenderiler, s. 40- 201-233; Yilmaz,
Gegmisten Giintimiize Tasavvuf've Tarikatlar, s. 320; Eyiiboglu, s. 384.
392 Hac1 Bektas Veli, Vilayetndme (Menakib-1 Haci Bektas Veli), 3. Baski, Esat Korkmaz (haz.), Istanbul:
Can Yayinlari, 2006, s. 24-25; Kopriili, Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 249; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s.
62.
393 K gpriilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 50; Krs. Azamat, s. 253-256.
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taktiklar1 demir halkalard: ki 6zellikle boyunlarina gecirdikleri “Tak-1 Haydari” onlarin
secilebilmesini kolaylastiriyordu. Ayrica Tak-1 Haydari, onlarin diinyevi arzulardan
tecerriid (soyutlanma) semboliiydii.>** Bu ziimrenin baslica mensuplar1 Horasan’daki

Tiirk gengleriydi.3®®

Muhtemelen Mogollarin Zave’yi istila ettigi zaman 6len®®® Kutbeddin Haydar’a nispet
edilen bu olusum, miirid ve halifeleri vasitasiyla XIII. ylizyildan itibaren Horasan’in
diger bolgeleriyle birlikte Tiirkistan, Hindistan, Suriye, Misir ve Anadolu’ya kadar
genis bir cografyaya yayildi. Anadolu’da 6nde gelen Haydari temsilcilerini Eflaki’nin
kayitlarindan 6grenebiliyoruz. Eflaki’nin verdigi bilgiye gore; “Salihlerin kendisiyle
oviindiigii, Tanri'dan korkan zahit seyh Haci Miibarek Haydari, Kutbeddin Haydar'in
itibarly halifelerinden ve Hiidavendigar (Mevland) hazretlerinin muhiplerindendi”
demektedir.®®” Ancak Haci Miibarek Haydar’in ikinci kusak Kutbeddin Haydar
halifelerinden oldugu da sdylenmektedir.>® Haci Miibarek Haydar, Selguklu veziri
Taceddin tarafindan yaptirilan Dar-uz-Zakirin adli zaviyeye seyh tayin edilmis ve biiyiik
bir posta oturtma téreni yapilmustir.3%® Bu zaviye 1476’dan 6nce Haydari dervislerinin

ikameti i¢in Haydarihane’ye ¢evrilmistir.*%

Diger yandan Haci Miibarek Haydari, Mevlana ile iyi iliskiler kurmus ve onun
yakinlarindan olmustu. Hatta Haci Miibarek Haydari’nin yaptigi dini toplantilara
yiiksek tabakaya mensup kimseler de katiliyordu. Bir diger {inlii Haydari seyhi, Meram
semtinde bagcilik yapan Haci Miibarek'in dostu ve halifesi Seyh Muhammed
Haydari’dir.*** Konya’da bulunan Seyh Haydari zaviyesi muhtemelen Seyh Muhammed

Haydar{ tarafindan kurulmustur.*%2

Anadolu’da popiiler Kalenderilik icinde uygulama ve pratikleriyle o6ne ¢ikan
Haydarillik, Yesevi gelenegini Anadolu’ya tasimis ve Bektasilife bu gelenegi

aktarmada onemli bir kanal olmustur. Bektasilik’in kurucu unsurlarmin -Abdal Musa

3% Golpnarh, Tiirkive'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 295; Ocak, Babailer Isyani, s. 74; XVI. yiizyildaki
goriiniimleri i¢in ayr. bkz. Vahidi, s. 27-171vd.
395 Eflaki, C. 1, s. 54; Ocak, Kalenderiler, s. 118.
3% Karamustafa, Tanrinin Kural Tanimaz Kullart, s. 57.
397 Eflaki, C. 1, s. 252.
3% Qcak, Kalenderiler, s. 64.
39 Eflaki, C. 1, s. 430.
400 Giilten, s. 41.
401 Eflakd, C. 1, s. 430; Ocak, Babailer Isyan, s.74; Ocak, Kalenderiler, s. 64.
402 Giilten, s. 42vd.
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gibi- yine Haydarilik biinyesinden ciktigmi sdylemek miimkiindiir.*®® Bektasilik ve
Kalenderilik konularinda da bahsettigimiz tizere diger Kalender mesrep ziimreler de
oldugu gibi Haydarilik de Bektasilik i¢inde zamanla erimistir. Nitekim Anadolu'da XV.
yiizy1ldan sonra bazi gelenekleri Bektasilik i¢inde yasamaya devam etmistir.*** Bununla
birlikte XIII. yiizyilin son ¢eyreginde Anadolu’da Barak Baba’ya mensup Baraklilar,
Seyh Tapduk Emre’ye mensup Tapduklular gibi gériimler kazanan Kalenderi-Haydari

ziimrelerinin tesekkiil etmeye basladig bilinmektedir.*%®

3.1.5. Yeseviyye Vasitasiyla Tesirler

Tasavvuf cereyaninin kisa sayilacak bir zamanda, Horasan’dan Maveraiinnehir’e kadar

4% {inlii mutasavvif Hace Ytsuf Hemedani biiyiik rol

biitiin bolgeye yayilmasinda
oynadi.*%” O, tasavvuf hareketliliginin yogun oldugu bir zamanda 6ne ¢ikarak ilim
halkasina giren ¢ok sayida miiridi ile Merv, Herat ve Buhara’da irsad faaliyetlerini
stirdiirdii. Hemedani, dort miiridini kendinden sonra yerine halife tayin etti. Onun irsad
makamina ulasan dort miiridinden biri de ilk Tirk tarikatinin kurucusu olarak kabul

edilen Hoca Ahmed Yesevi oldu.*%®

Ahmed Yesevi, Buhara’da Hace Yasuf Hemedani’ye intisap ederek ondan hilafet aldi.
Hemedan1’nin ilk iki halifesinden sonra onun makamina gegcen Ahmed Yesevi, bir siire
sonra yerini Hacegan tarikatinin kurucusu sayilan Abdiilhalik-i Gucdiivani’ye birakarak
Yesi’ye dondii. Ahmed Yesevi, Oomriiniin sonuna kadar Yesi ve civarinda tarikat
faaliyetlerini siirdiirdii ve Pir-1 Tiirkistan unvanim1 kazandi. Yesevi, ayn1 dilde hitap
ettigi yerli halka ve gdcebe bozkir Tiirklerine Islim’in esas ve inceliklerini 6gretmek
icin faaliyette bulundu. Yesevi gelenegi pirin vefatindan sonra halifeleri Hékim
Siileyman Ata (6.1186) yani Siileyman Bakirgani, Mansur Ata (6.1199) ve Said Ata

(6.1218) gibi sahsiyetler araciligiyla biitiin Tiirkistan'a yayildi.*%®

Yesevilik’in tasavvuf anlayis1 hakkinda farkli yorumlar yapilmaktadir. Bu yorumlarin

ayrismasinin temel kaynagi Yesevilik hakkinda tarihi kayitlarin yetersizligi ve elde olan

403 Ocak, Kalenderiler, s. 65-70-71-93.
404 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 62-63.
405 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri, s. 363; Ocak, Kalenderiler, s. 70-71vd.
408 Eraydin, s. 62.
407 Kara, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan Macerasma Genel Bir Bakis”, s. 11; Hamedani hakkinda ayr.
bkz. Hace Yusuf-i Hamedani, s. 9-23.
408 Eraydin, s. 324-325; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 131-245; Eyiiboglu, s. 275.
4% Hac1 Bektas Veli, Vilayetndme, s. 32; Barthold ve Kopriilii, Isldim Medeniyeti Tarihi, s. 192;
Golpinarh, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 200; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 59.
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vesikalarin giivenilirligi konusudur. Mevcut kaynaklarin yorumlanmasinda bu alanda
calismalar yapmis arastirmacilardan 6ne ¢ikanlarin farkli goriislerini ele almaya
calisarak, konumuz agisindan Yesevilik’in Anadolu’ya muhtemel tesirlerini
degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bu baglamda Yesevilik’in tasavvufi mahiyeti hakkinda
Kopriilii ve Golpinarli ekseninde iki farkli goriis ortaya ¢ikmaktadir. Kopriilii, Yesevilik
hakkinda seriata bagliligini vurguladigi [lk Mutasavviflar’daki sdylemini, daha sonra
Sii-Batini tesirlerinin bulundugu, genis ve serbest bir tasavvuf felsefesine sahip demekle
birlikte, ihtiyath bir yaklasimla daha ziyade Ortodoks bir karaktere sahip oldugunu ifade
ederek ilk tutumunu degistirmisti. Kopriilii’niin bu ¢izgisi zamanla bazi arastirmacilar

tarafindan da devam ettirildi.*1°

Golpmnarli ise Tarik-1 Hdcegan yolu dedigi
Yesevilik’i, “siki bir riydzat ve zékre dayanan, tam Siinni bir tarikat” olarak belirtir.4!!
TDV Islim Ansiklopedisi’nin “Yeseviyye” maddesinde Necdet Tosun, “Ahmed
Yesevi” maddesinde Erarslan ve ayrica Ahmet T. Karamustafa gibi aragtirmacilar
Gélpinarli’nin goriisiiyle paralel bir yaklasim i¢indedir.**? Yesevilik hakkinda olusan iki
farkli yaklasimi 6zetlemek gerekirse: Yesevilik’in daha bastan heterodoks bir tasavvuf
goriinlimiiyle ortaya ¢iktigi veya Ahmet Yesevi’den sonra bu yonde bir gelisme
gosterdigi; diger goriis ise eski inang ve kiiltiirel unsurlarin tesirlerinin olmasiyla birlikte
tamamen Ehl-i siinnet bir ¢izgide oldugu yoniindedir. Ancak bununla beraber, her iki
durumda Yeseviyye’nin Horasan Melameti anlayisinin tesirinde tesekkiil etmis
olabilecegini diglamamaktadir. Neticede Yesevi olusumunda Horasan Melametiyesi’nin
etkilerini tespit etmek miimkiindiir.*® Ahmed Yesevi’yi yetistiren hem Hemedani’nin
hem de Arslan Baba’nin Melameti mesrepli olmalari ve Maveraiinnehir’e tasavvufun
Horasan kanaliyla gecisi gibi faktorler daha ilk kurulusundan itibaren tarikatin bu

tesirler altinda kaldigmni gostermektedir.*'4

Bir diger farklilasma yine kaynaklar baglaminda Yesevilik’in Anadolu’daki temsil
edilisi ve tesirleriyle ilgilidir. Bu noktada, XIII. yiizy1l Anadolu’sunda Haci Bektag-1

Veli’nin Yesevi mensubiyeti 6ne ¢ikmaktadir. Anadolu’da Yesevi varligiyla ilgili bilgi

40 Kopriilii, daha once flk Mutasavvuflar’da Yesevi tarikatinin hiiviyetini, biitiiniiyle Naksibendi
kaynaklarmin gosterdigi sekilde tasvir ettigini belirtmis; daha sonra ise Babai, Haydari ve Bektasi
an’anelerinin daha gercekgi oldugunu sdyleyerek énceki goriisiinii degistirmistir. Barthold-Kopriilii, /sldm
Medeniyeti Tarihi, s. 187-192; Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 205; Ocak, Tiirk
Sufiligine Bakislar, s. 58-59; Ocak, Babailer Isyani, s. 70.
41 Golpnarly, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 200.
412 Tiirer, s. 176; Tosun, s. 489; Karamustafa, Tanrinin Kural Tanimaz Kullar, . 58.
413 Barthold-Kopriilii, Isldm Medeniyeti Tarihi, s. 192.
414 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 55-56.
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veren baslica kaynaklar?'®

Hac1 Bektas’in Yesevi ve Vefai-Babai mensubiyeti olmak
tizere temelde iki farkli yorum ortaya koymaktadirlar. S6z konusu kaynaklart XIV.
yiizyllda Eflaki, XV. yiizyilda Asik Pasazade’nin Tarihinde ve Elvan Celebi’nin
Mendkabii’[-kudsiyye adli eserinde Babai-Vefai baglantis1 kuruldugu goriilir. XV.
yiizyilda Uzun Firdevsi tarafindan yazilan Vildyet-Name-i Haci Bektdg-1 Veli’de, XVI.
yiizyil sonlarinda Gelibolulu Mustafa Ali tarafindan yazilan Kiinhiil Ahbar’in da, XVIIL.
yizyll da Evliya Celebinin Seyahatndmesi’nde ve Hazini’nin Cevdhirii'l-ebrar
kayitlarinda gerek Haci Bektas’in gerekse konu edilen bazi sifilerin Yesevi baglantisi
goriilmektedir.*'® Tiim bunlarla birlikte, Bektasilik’in Yesevilik ile veya baska bir Siinni

kurulusla herhangi iliskisinin olmadigin1 savunan arastirmacilar da vardir.*’

Saydigimiz bu kaynaklar her iki ziimrenin baglantis1 hakkinda dogrudan veya daha agik
bilgiler icermektedir. Ancak bununla birlikte, s6z konusu ziimrelerin tasavvufi iliskisi
hakkinda cagimiz arastirmacilart temelde iki farkli goriisii savunmaktadir. Bu
goriislerden ilki, Yesevi-Bektasi iliskisinde miispet bir baglantinin oldugunu savunur.
Buna gore, Anadolu’da bir Babail halifesi olarak goriilen Haci Bektas’in tarikat
silsilesinin Kudbeddin Haydar ve Lokman-1 Serahsi vasitasiyla Ahmed Yesevi’ye
dayandig ifade edilmekte;*® Yesevi-Bektasi iliskisinde Haydarilik’in bir nevi koprii
vazifesi gordiigii belirtilmektedir.*?® Tkinci goriis ise Bektasilik’in Yesevilik ile veya

20 var ise de s6z konusu

baska bir Siinni kurulusla herhangi iliskisinin olmadigini;*
iligkiye slipheli yaklasilmas: gerektigini savunur. Nitekim meseleyi tamamen
reddedenlerden farkli olarak siipheli yaklasanlarin temel sdylemi Haci Bektas’in
Anadolu’ya Horasan’dan Yesevi baglantisiyla gelmekle birlikte sonralari kendine
bagimsiz bir yol ¢izmistir; zamanla olusan Bektasi gelenegi iginde Haci Bektas’in
Anadolu’ya gelisine uygun bir neden bulmak icin Ahmed-i Yesevi gibi {linlii bir

mutasavvifin sohretinden istifade edilmistir.*?

415 Karamustafa, Devin DeWeese nin galigmasindan istifade ile heniiz deginilmemis Yesevi kaynaklarini
siralamaktadir. Karamustafa, “Anadolu Tasavvufunun Kékenleri Sorunu”, s. 131-133.
416 Hac1 Bektas Veli, Vilayetndme, s. 35-38; Evliya Celebi, C. 2, s. 24-25; Evliya Celebi, Eviiyd Celebi
Seyahatndmesi, Z. Kursun-S. A. Kahraman- Y. Daglh (haz.), C. 3, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 1998, s.
194; Golpmarli, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 200; Tosun, s. 489; Ocak, Babailer fsyam, S. 72.
47 Byiiboglu, s. 185.
418 K opriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 249.
419 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 62vd.
420 Eyiiboglu, s. 185.
421 Golpinarli, Mezhepler ve Tarikatler, s. 201; Karamustafa, “Anadolu Tasavvufunun Kdkenleri Sorunu”,
s. 138-1309.
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Tiirkistan, Harezm ve Horasan’dan Anadolu’ya gelen tasavvufi ziimreler arasinda
Yesevi gelenegine mensup sifiler de vardi.*?? Anadolu’yu “daru'l-cihad” sahasi ve yeni
vatanlar1 olarak goren Yesevi dervisleri, bu yeni topraklarda tekke ve zaviyeler
kurmuslardi. Onlar bu yeni vatanlarinda Yesevi gelencklerini yeni miiridler ve

miiesseselerle Anadolu’ya aktarmiglard.*?3

Maveralinnehir’de neset eden Yesevilik; Orta Asya’da Naksibendilik, Horasan’da
Haydarilik, Anadolu’da Bektasi ve Babal tarikatlar1 ile Ahilik teskilatinin da
tesekkiilinde dogrudan veya dolayli olarak gerekli manevi zemini hazirlamistir.?*
Anadolu’da gerek halk tasavvufunun iginde gerekse ¢ok daha sonralar1 Alevi-Bektasi
kimliginin olusumunda o©nemli bir yer tutan Yesevilik, XVII. yiizyilda hala
yasamaktaydi. Nitekim XIII. yiizyll ve sonrasinda Kafkaslardan Balkanlara kadar
uzanan Anadolu’daki Yesevi mensuplart ve onlara ait tlirbe, tekke ve zaviyelerin
mevcudiyeti hakkinda Gelibolulu Mustafa Ali’nin Kiinhiil Ahbar’inda ve ozellikle

kendini Yesevi soyuna baglayan Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi’nde pek cok ornek

gdérmek miimkiindiir.°

3.2. Anadolu’da Kurulan Tasavvufi Tesekkiillerde Horasan Tasavvufunun

Tesirleri

3.2.1. Haci1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik’in Tesekkiiliinde Tesirler

XIII. ylizy1l Anadolu’sunun 6nemli bir sifisi de Nisabur dogumlu Horasanli bir Tiirk
olan Haci1 Bektag-1 Veli’dir. Hac1 Bektas’in tasavvufi mesrebi ve Anadolu’da intisap
ettigi tasavvufi cevreler hakkinda hiikiim vermek zordur. Bu zorluk, konunun cetrefilli

olusu; gerek pirin gerekse tarikat mensuplar1 hakkinda yazilmis muhtelif eserlerde farkl

422 Krs. Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 195; Karamustafa, “Anadolu Tasavvufunun
Kokenleri Sorunu”, s. 140.
423 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 60; Ocak, Babailer fsyam, s. 72.
424 Barkan, s. 26; Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 162; Tiirer, s.176; Ali Yaman, “Yesevilik- Bektasilik
Baglantilar1 ve Alevi-Bektasi Kimligi’nin Olusumunda Yeseviligin Rolii”, Filiz Kili¢ (Ed.), Dogumunun
800. Yilmda Haci Bektas Veli Sempozyumu (Nevsehir, 17-18 Agustos 2009) iginde (23-38), Ankara:
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay., s. 30-31; Eyiip Bas, “Ahmed Yesevi’nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki
Etkileri ve Osmanli Dini Hayatindaki izleri”, AUIFD, Cilt. 52, Say1. 2 (Agustos 2011), s. 34vd.
425H, Kamil Yilmaz, EvliyA Celebi Seyahatnimesi’nden faydalanarak Kafkaslardan Balkanlara kadar
uzanan Anadolu sahasinda Yesevi mensuplarina ait tiirbe, tekke ve zaviyelerin listesini 11 ayr1 baslikta
vermistir. H. Kamil Yilmaz,“Anadolu ve Balkanlarda Yesevi Izleri”, Hoca Ahmet Yesevi Se¢me Makleler,
Necdet Tosun (Ed.), Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi, 2017, s. 33-37.
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yorumlarin yapilisi ve kaynaklarda yeterli malumatin olmayist gibi sebeplerden

kaynaklanmaktadir.42°

Bununla bilirlikte, daha once Yeseviyye bagligi altinda Haci Bektag’in s6z konusu
tasavvufl mensubiyeti hakkinda iki farkli yorumu aktarmistik. S6z konusu yorumlari
burada tekrar tartismaya agmaktan ziyade, Hac1 Bektas’in Anadolu’da etkilesime girdigi

cevreleri ortaya koymaya ¢alisacagiz.

XIII. yiizyilin ilk ¢eyreginde Mogol ordularinin 6nlinden Anadolu’ya gé¢ eden pek cok
kisi gibi Hac1 Bektas ve kardesi Mentes de vardi. Hact Bektag’in Horasan Melametiyye
mektebi ¢er¢evesinde, “Horasan erenleri” olarak da ifade edilen Kalenderiyye akima
mensup bir sfi oldugu degerlendirilmektedir. Ayrica onunla ayni mektebe mensup
Kudbeddin Haydar ve Lokman-1 Serahsi kanaliyla Hace Ahmed Yesevi’ye ulasan
tarikat silsilesinin oldugu ve bu baglantiyla bir Haydari dervisi olarak Anadolu’ya
geldigi ifade edilir.*?” Vilayetname’ye gore Haci Bektas-1 Veli’nin Anadolu’ya gelisi
bizzat Ahmet Yesevi’nin istegi iizere olmustur: “Ya Bektas, dedi,...Biz, bu yokluk
yurdunda fazla kalamay:iz, ahirete gideriz. Git, seni Rum’a saldik; Sulucakarahoyiik i
sana yurt verdik;, Rum’da gercek erenler, budalalar, sarhoglar ¢oktur; artik higchir
yerde eglenme, hemen yiiri”.*?® Yine aym kaynak, Hac1 Bektas’m bir giivercin donuna

girerek dogruca Sulucakarahdyiik’e indigini kaydeder.*?°

Anadolu’da tesekkiil eden Bektasilik, XIII. ylizyildan XV. yiizyilin sonlarmma kadar
devam eden tesekkiil donemi, XVI. ylizyilldan 1826’ya kadar devam eden sistemli
tarikat donemi olarak iki safhada ele alinmaktadir. Ik donem, Haci Bektas-1 Veli’nin
Anadolu’ya geldikten sonra Baba Ilyas-1 Horasini’ye (6.1240) miirid olmasi ve
dolayisiyla Vefai tarikat1 cevresine katilmasiyla baslar.**® Nitekim Haci Bektas, iinlii

Tiirkmen seyhi Dede Garkin’in halifesi Baba Ilyas tarafindan temsil edilen Vefaiyye

426 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 49; Yasar Nuri Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik,
Istanbul: Yeni Boyut, 1990, s. 11-12.
427 BEyliya Celebi, C. 3, s. 194; Vilayetname’ye gore Haci Bektas Horasani’nin hocast Seyh Lokman-1
Perende “Tiirkistan’in doksan dokuz bin pirinin piri Hice Ahmed Yesevi’nin halifelerindendir: Hact
Bektas Veli, Vilayetndme, s. 17; Ayr. bkz. Koprili, Tirk Edebiyat Tarihi, s. 249; Koprili, Osmanlt
Imparatorlugunun Kurulusu, s.120; Hilmi Ziya Ulken, Anadolu'nun Dini Sosyal Tarihi Onciiler: Barak
Baba, Geyikli Baba, Hact Bektag, Ahmet Tasgin (¢ev.), Ankara: Kalan Yaymlari, 2003, s. 92-96; Ocak,
Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 158-163.
428 Hac1 Bektas Veli, Vilayetname, s. 37.
429 Haci Bektas Veli, Vilayetndame, s. 38.
40Asik Pasazade, s. 298; Ulken, Anadolu'nun Dini Sosyal Tarihi Onciiler, s. 96; Suraiya Faroghi,
Anadolu’da Bektasilik, Nasuh Barm (gev.), Istanbul: Simurg Yaymecilik, 2003, s. 24-188-189; Bilal Gok,
“Ebu’l-Hasan Harakdni ve Haci Bektas Veli: Aralarindaki Baglar ve Anadolu’nun Islamlagsmasina
Katkilar1”, Kafkas Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 1, Kars, 2014, s. 112.
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tarikatina intisap eder ve adi gecen seyhin halifelik makamina kadar yiikselir.*3!

1240°da Babai isyant meydana geldigi zaman Haci Bektag’in kardesi Mentes bu
harekete dahil olarak oldiiriilmiis,**> fakat Haci Bektas’in isyana katilip katilmadig
belirsiz kalmistir.**® Hac1 Bektas’m muhtemel bir takibata ugrama endisesiyle olaylar
esnasinda izini kaybettirmesi ve en azindan sessiz kalmasi, onun isyana karigmamis
oldugunu kuvvetlendirmektedir. Nitekim karisikliklardan kisa bir siire sonra Haci
Bektas, o zamanlar ad1 Giilsehri olan Kirsehir’in Sulucakaradyiik (bugiin dergahinin da
bulundugu Hacibektag kasabasi) adli koylinde yerleserek irsad faaliyetlerine devam

ettigi bilinmektedir.*3*

Haci Bektas-1 Veli’nin Ahi Evren, Seyyid Mahmud Hayrani ve Evhadiiddin Kirmani ile
cesitli diizeylerde yakimn iliskileri olmustu.*®® Ancak Haci Bektas’in bu iyi yonli
iligkilerine ragmen s6z konusu Mevlevi c¢evreleri olunca goriinti biraz
bulaniklagsmaktadir. Nitekim Haci Bektas, Samanist motiflerin agirlikli oldugu bir
yasam siirmiis ve bu yiizden Mevlevi muhitinden tepki gormiistii. Eflaki, Hac1 Bektas’1
“marifetle dolu ve aydin bir kalbe sahip olmasina ragmen seriata uymamakla” itham
etmekte ve bu sebepten dolayr da Mevlana’nin Haci Bektas’in dogru yolda olmadigini
soyledigini rivayet etmektedir. Bu durum bir Haydari seyhi olan Buzagu Baba’ya
gosterdigi tepkiyle aynidir. Eflaki’nin aksine Vildyetndme’de, Hac1 Bektag-Mevlana
iligskisi hakkinda olumlu bir tablo ¢izilmektedir; Mevlana ile Haci Bektas’in iligkileri

ok iyidir ve dahast Mevlana, Haci Bektas i¢in 6vgii dolu sdzler sdylemektedir.*3

Haci Bektas-1 Veli’nin 1270’de vefatindan sonra, Sulucakarahdyiik’deki zaviyesi
Bektasi kiiltiiriiniin yeserdigi bir merkez oldu. Bu zaviyede yetisen ve Haci Bektas’in

yerine gectigi sdylenen Abdal Musa,**” bu gorevi Baciyan-1 Rim’dan oldugu sdylenen

41 Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiye: Baba Ilyas-1 Horasdani ve Siildlesinin
Menkabevi Tarihi, Ismail E. Eriinsal- Ahmet Yasar Ocak (haz.), Ankara: TTK, 2014, s. 39vd; krs. Ocak,
Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 159-162-163; Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, s. 149.
432 Agik Pasazade, s. 298.
433 Melikoff, Efsaneden Gergege, s. 99-100; Kayaoglu, “Mevlana’nin Cagdas: Dervis Tarikatlar1”, s. 148-
149.
44Aldiilbaki Golpmarli, Mevidna Celdleddin: Hayati, Felsefesi, Eserleri, Eserlerinden Segmeler,
Istanbul. Inkilap Kitapevi, 1951, s. 237; Melikoff, Efsaneden Gergege, s. 99-100; Ocak, Tiirk Sufiligine
Balkagslar, s. 63-159; Faroghi, s. 184.
4% Hac1 Bektas Veli, Vilayetname, s. 96vd; Asik Pasazade, s. 298; Ulken, Anadolu'nun Dini Sosyal Tarihi
Onciiler, s. 90-98; Mikail Bayram, “Anadolu Selguklulari Zamaninda Evhadi Dervisler”, Tiirkler
Ansiklopedisi, C. 7, Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002, s. 483.
4%6Aktaran: Hasim Sahin, “Osmanli Devleti'nin kurulus doéneminde dini ziimreler (1299-1402),
(Yayimlanmamus Doktora Tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii, 2007), s. 71; Ayr.
bkz. Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, s. 77-81.
437 Ocak, Kalenderiler, s. 93.
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Hatun Ana’dan ald1.**® Abdal Musa zaviyeden ayrilmis ve etrafa dagilan diger miiridler
gibi, Hac1 Bektas geleneginin Anadolu’daki propagandacisi olmustu. O, Bursa’ya
Osmanli beyligine giderek bazi fetihlere katildi. Daha sonra Bergama ve Denizli’ye
giderek bu yerlerde zaviyeler agmis, nihayet Elmali yakinlarinda yerleserek oliinceye

kadar orada yasamist:.*3®

Bununla birlikte Bektasi tarikatinin ikinci devresinin baglamasi ve bugiinkii
gOriiniimiinii almas1 XVI. yiizyilin baglarinda Balim Sultan’in (6.1516) tarikatin basina
gecmesiyle olmustur ki zaten Bektasi gelenegi onu ikinci pir olarak kabul eder.**° Balim
Sultan’in Bektasilik’in Kurallarini tespit ederek resmen tarikat kimligi kazandirmasiyla
zaten tesekkiil doneminden itibaren diger heretodoks ziimrelerin de kendi biinyesine
katilmasi1 hizlanmistir.**! XVIII. yiizyilda artik biitiin Kalenderi-Haydari ziimrelerinin
Bektasilik i¢ine girdigi goriiliir.**? Nitekim Abdal Musa, Sar1 Saltuk, Kaygusuz Abdal,
Seyyid Ali (Kizil Deli), Sultan Sucau’d-Din, Geyikli Baba ve Otman Baba gibi XIV.-
XV. yiizyillarda Anadolu’nun 6nde gelen Rim Abdalllar1 veya Kalenderi-Haydari
seyhlerinin neredeyse tamaminin birer Bektasi evliyalar olarak da goriildiigi veyahut

en azindan Bektasi muhitiyle irtibatlandirildig bilinmektedir.*4

Horasan tasavvufunun Anadolu’daki 6nemli temsilcisi diyebilecegimiz Haci Bektas-1
Veli, Horasan Melametiyye mektebinin etkili oldugu tasavvuf ikliminde yetismis ve
Anadolu’ya ayni iklimde yeseren Yesevi-Kalenderi baglantisiyla gelerek burada Vefai-
Babai ¢evresine intisap etmistir.*** Vahdet-i viicid diisiincesinden de etkilendigi
anlasilan Bektasilik, Anadolu’da pek c¢ok tasavvufi ziimreyi biinyesine katmigtir.*®
Gerek Hac1 Bektag’in sagliginda gerekse sonradan adina kurulacak olan Bektasi tarikati,

zaman ic¢inde Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik, Ahilik, Vefailik, Babailik,

438 Agik Pasazade, s. 298-299; Melikoff, Efsaneden Gergege, s. 79; Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, S.
153.
439 Ocak, Kalenderiler, s. 210-211; Giiray-Giingdr, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, s.405;
Anadolu’daki Bektasi tekke ve tiirbeleri igin ayr. bkz. Faroghi, s. 47vd; F. R. Haslok, Bektasilik
Tetkikleri, 2. Baski, Ragib Huldsi (gev.), Ankara: Kurgan Edebiyat, 2000, s. 51vd.
40 QOcak, Kalenderiler, s. 213vd; Giiray-Giingor, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, . 405-
406.
441 K $priilii, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, s. 120.
442 Ocak, Kalenderiler, s. 215.
43 Bvliya Celebi, C. 2, s. 25vd.; Vahidi, s. 146; Haslok, s. 92-96; Ocak, Kalenderiler, s. 208; Ahmet
Yasar Ocak, Sar: Saltik-Popiiler Islam’in Balkanlardaki Destani Onciisii (XIII. Yiizyil), Ankara: TTK,
2002, s. 120-121; Hac1 Bektas’in yukarida isimlerini zikrettigimiz dervislerle miinasebetleri igin ayr. bkz.
Elvan Celebi, Mendkibu’[-Kudsiyye, s. 10-41vd.
444 K opriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 249; Kopriilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 64.
445 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 352-352.
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Naksibendilik, Noktavilik ve Hurufilik gibi farkli tasavvufl olusumlar1 kendi iginde

harmanlamustir.*4®

3.2.2. Mevlana Celaleddin-i Riimi ve Mevlevilik

XIII. yiizyll Horasan sahasmin hakim tasavvufi ziimresinin Kiibreviyye*’

oldugunu
daha once belirtmistik. Pek ¢ok {inlii stfi gibi Mevlana’nin babas1 Bahdeddin Veled de
bir Kiibrevi seyhiydi ve Belh sehrinde vaizlik yapmaktaydi.**® Bolgenin hakimi
Harezmsah Muhammed ile Kiibreviler’in arasi iyi degildi ve bu durum bir Kiibrevi
seyhi olan Bahaeddin Veled’e de yansimisti. Bahaeddin Veled, Harezmsah’dan
incinmis halde ve Mogol ordularimin da gelisiyle Belh’den go¢ etme karari aldi.
Bahéaeddin Veled, Bagdat’a dogru yola ¢ikti ve Nisabur’a ugradi.**® Rivayete gore o,
Nisabur’da Feridiiddin Attar’in sohbetine katilmis, Attar “Esrar-name” adli kitabinin
bir niishasin1 oglu Celaleddin’e hediye etmisti.** Bahdeddin Veled Malatya, Sivas,
Aksehir ve Larende gibi Anadolu sehirlerini dolastiktan sonra, Sultan Aldeddin
Keykiibad'in istegi lizerine Konya’ya geldi. Verdigi vaazlarla toplumun tiim kesiminin
ilgisini ceken Bahdeddin Veled,*! 6ldiigiinde makamina yirmidort yasindaki oglu
Celaleddin gegti.**?

Mevlana zamaninda Anadolu’ya disaridan gelen ve ¢esitli diizeylerde faaliyet gdsteren
Yesevilik, Stihreverdilik ve Kiibrevilik gibi tarikatlardan bahsetmistik. Bu tarikatlar
Anadolu’da  kurumsal olarak degil, ancak temsilcilerinin marifetiyle varlik
gosterebilmiglerdir. Bu ise, tarikat temsilcilerinin yeni olusumlarin temellenmesinde
oynadiklari rol ile olmustur. Kiibrevilik iste bu siireg iginde bilhassa Mevlevilik’e temel
olmada esas rolii oynadigi goriiliir. Kiibrevilik, tarikatin piri Mevlana’ya tesirleri ii¢
kanaldan oldugunu sodyleyebiliriz. Mevlana’nin babasi ve ayni zamanda miirsidi olan
Bahaeddin Veled’in Mevlana’nin yetismesinde ilk ve onemli bir kanal olmustur.

Mevlana, babasi ile Anadolu’ya go¢ ederek Konya’da onun tedrisinden gegmistir.*®3

446 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 135; Melikoff, Efsaneden Gergege, s. 95.
47 Lambton, s. 223.
448 Sipehsalar, s. 22; Eflaki, C. 1, s. 110.
449 Tbnii’l-Esir, C. 12, s. 323-324; Eflaki, C. 2, s. 332; Eflaki, C. 1, s. 11vd; Sipehsalar, s. 23vd.
450 Abdurrahman Cami, s. 634; Devletsah, C. 2, s. 249; Bediiizzaman Fiirizanfer, Mevidna Celdleddin,
Feridun Nafiz Uzluk (gev.), Konya: Konya Valiligi il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlari, 2005, s. 62.
451 Sipehsalar, s. 26; Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 226.
452 Fiirizanfer, s. 79; Brockelmann, s. 238.
453 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 168; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 93-94.
70



Babasinin  kitabt olan Maarif onun eserlerinde ve fikirlerinde o©nemli tesirler
454

yapmistir.
Ikinci kanal ise Bahdeddin Veled’in miiridi ve Mevlana’ya hocalik yapan Seyyid
Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi vasitasiyla agilmistir.*>> Muhakkik-1 Tirmizi, miirsidi
Bahaeddin Veled’in vefatindan sonra Anadolu’ya gelerek dokuz yil Mevlana’ya
mirsitlik yapmistir. Tirmizi, insanlarin goniillerinden gecenleri bildiginden veya
Sems’in adin1 zikretmeksizin Anadolu’ya gelecegini sdylemesinden dolay1r “Seyyid-i
sir-dan” diye anilirdi. Anadolu stifizmine dinamizm katan Tirmizi’nin,**® hangi mesrebe
meyilli oldugunu Golpinarli onun Makalat’indan su sozleriyle aktarir; “Melamet
hakiykat mertebelerinin en yiicesidir..., Kalenderiler, oviilmeye layik erlerdir’ *’
Muhakkik-1 Tirmizi bu ifadeleri ile Horasan tasavvufunu agik bir seklide ovdiigi
goriiliir. Mevlana, babasindan ve Muhakkik-1 Tirmizi'den aldig1 ziihdi tasavvuf motifini

biitiin hayat1 boyunca siirmiistiir.*>®

Ucgiincii ve énemli bir kanal da, Tirmizi’nin adin1 sdylemeden “aslan” olarak belirttigi,
Sems-i Tebrizi’nin vasitastyla olmustur.**® Mevlana nin hayatini ve felsefesini ii¢ yillik
bir siirede degistiren Sems’in, hem Mevlana iizerinde hem de Mevlevilik geleneginde
0zel bir yeri vardir. Bu noktada ozellikle Sems-i Tebrizl iizerinde durmakta fayda

vardir.

Tebriz‘de esnaflik yapan, Fiitiivvet ve Melamet ehli Ebu Bekr-i Tebrizi’nin kisa siire
tedrisinden gecen Sems-i Tebrizi, daha sonra ucan sems (Semseddin-i Perende) lakabini
almasini saglayacak cesitli Islam memleketlerine seyahatler yapt1.*® Sems, 1244 yilinda
Konya’ya geldi ve Mevlana ile bir siire beraber oldu. Birlikte halvete ¢ekilip uzun uzun
sohbetler ederlerdi.*®* Sems’in insanlara tepeden bakmasi ve diinya malin

onemsememesi Mevlana’y1 derinden sarsmisti; Mevlana artik miridleriyle ilgilenmiyor

44 FiirGizanfer, s. 76; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 93.
45 FiirGizanfer, s. 80; Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 168; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 93-94.
46 Sipehsalar, s. 130; Golpmarly, Mevidnad Celdleddin, s. 44.
47 Golpinarl, Mevidnd Celdleddin, s. 44.
458 Ulken, Anadolu'nun Dini Sosyal Tarihi Onciiler, s. 101; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, . 94.
49 Golpinarl, Mevidna Celdleddin, s. 44-45; Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 168; Ocak, Tiirk Sufiligine
Bakislar, s. 93.
460 Eflakd, C. 2, s. 123; Uremis, “Tiirkiye Selcuklularinda Baz1 Siinni Tasavvuf Hareketleri”, s.305.
461 Sipehsalar, s. 130-131-136.
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ve halka vaaz vermiyordu; artik eski stfiyane telakkileri degisti.*®> Bu nedenle

Mevlana’nin miiridlerinde ve halkta Sems’e kars1 muhalifler olusmaya basladi.*6®

Sems-i Tebrizi’nin, Baba Kemal-i Cendi veya Muhammed Riikneddin-i Siicasi
vasitastyla bir Kiibrevi dervisi oldugu rivayet edilmektedir. Buna gore Kiibrevi
halifeleri onu Anadolu’ya manevi dost bulmak iizere gondermislerdir.*®* Sems’in
Kiibrevi mensubiyeti disinda onda Horasan Melameti anlayisinin belirtilerini gérmek
zor degildir. Nitekim Sems, klasik tarikat ve stfi ehlinden degil; “o suttar taifesinden ve

485 olmakla birlikte daha ziyade bir Kalenderi dervisi

melameti nesvesine haiz bir er
portresi ¢izmektedir.*® Bununla birlikte, Sems’i net bir sekilde Kalenderi seyhi olarak
géren M. Bayram, onun benimsedigi Hullliye felsefesinin Mevlana iizerinde dnemli
tesir biraktigini ifade eder ve M. ikbal’in de Mevlana’nin Huldl felsefesine sahip
oldugunu vurgular.*®” Mevlana’nin asiriya kagmayan Kalender mesrep kisilerle yakin
iliskiler kurdugunu daha once belirtmistik.*®® Netice itibariyle, Sems’in tasavvuf
anlayisinin Horasan’da Melameti-Kalenderi ¢evrelerde sekillendigini ve bu anlayislarin
Mevlana iizerindeki muhtemel tesirlerinin de, bilhassa Sems vasitasiyla oldugunu

soyleyebiliriz. 4%

Sultan Veled’e hocalik yapmis olan Sems, Mevlana’dan sonra da Mevlevi gevreler
tizerinde etkili olmaya devam etmistir. Bu etki XVI. yiizyilda Kalenderilik’in bir subesi
olarak da nitelenen “Semsiler” adli tarikatin kurulmasma kadar gidecektir.*’
Semsiler’in ne zaman Mevleviler’den ayrildigi bilinmese de, bunun Divane Mehmed

Celebi ile basladig ifade edilir.*"

Daha once bahsettigimiz iizere, Horasanli sufilerin diisiincelerinde yer bulan Vahdet-i

viicld telakkileri, Muhyiddin-i Ibnii’l-Arabi tarafindan bu dénemde yiiksek seviyede

462 Sipehsalar, s. 135-136; Gélpmarli, Mevidnad Celdleddin, s. 64vd; Fiirlizanfer, s. 97vd; Mevlana, Sems-i
Tebrizi’ye olan muhabbetini eserlerinde dile getirmistir. Bu eserlerden sadece Divdan-1 Kebir’e bile
bakmak bu muhabbetin ne kadar derin oldugunu gosterir. Mevlana Celaleddin, Divin-1 Kebir, Abdiilbaki
Golpmarl (haz.), C. 1. Istanbul: Remzi Kitabevi, 1957, s. 14vd.
463 Eflaki, C. 2, s. 136; Sipehsalar, s. 137-138; Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 346; Fiirizanfer,
s.107-111-112.
464 Abdurrahman Cami, s. 639.
45 Golpinarl, Mevidnd Celdleddin, s. 63.
466 Ocak, Kalenderiler, s. 62-79vd.
7 Bayram, Ahi Evren-Mevidnd Miicadelesi, s. 56-58-156.
468 Ocak, Kalenderiler, s. 77-79.
49 Golpinarly, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 283.
470 Vahidi, s. 229vd; Ocak, Kalenderiler, s. 203; Ay, “Ortagag Anadolu’sunda Bilginin Seyahati”, s. 41.
471 Ocak, Kalenderiler, s. 204.
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temsil edilmekteydi. Vahdet-i viicid telakkisinin Mevlana’nin tasavvuf anlayiginda
mubhtelif tesirlerinin oldugu tahmin edilebilir. Dolayisiyla Mevland’nin tasavvuf
diisiincesinin bu telakkiye dayandigini ifade edenler oldugu gibi,*’> Muhakkik-1 Tirmizi
gibi tipik Horasan sfizminin yetistirdigi mutasavviflarin Ibnii’l-Arabi’den daha etkili
oldugunu, hatta ilk sirada oldugunu ifade edenler de olmustur.*”® Ancak bu telakkinin,
ilk bolimde de degindigimiz iizere, Horasan’da gii¢lii temsilcileri olmus ve XIII.

yiizyilda gesitli kanallardan Mevlana’nin diislincesinde yer edinmistir.

Horasan tasavvuf mektebinin siiphesiz pek ¢ok temsilcisinin Mevlana ve Mevlevilik
tizerinde cesitli diizeylerde tesirleri olmustur. Simdiye kadar ele aldigimiz smirh
ornekler bile bize, bu tesirlerin dolayli veya dogrudan etkilerinin ne kadar &nemli
oldugunu goéstermektedir.*’* Bununla birlikte, Mevlana’nin tasavvuf diisiincesinde
onemli etkileri olan yukarida saydigimiz tiim bu etkilesimlerin yaninda onun tasavvufi-
asikane siir dilinin olusmasinda, Anadolu’ya gelmemis olsalar dahi, Hakim Senail
(6.1131) ve Feridiiddin Attar gibi Fars edebiyatinin Horasanli biiyiik sairlerinin de
tesirleri vardir.*”> Nitekim Mevlana’nin ¢esitli eserlerinde gerek Fars edebiyatinin
gerekse Horasan tasavvufunun tesirlerini gormek miimkiindiir.*’® Bu baglamda, musiki,
sema ve siir gibi vasitalara dayanan Mevlevilik tarikati, daha kurulus asamasinda agk ve
cezbe’nin hakim oldugu Melamilerin (Horasaniler de denilmektedir) etki ve niifuzuyla

sekillenmeye baslamistir.’’

3.2.3. Ekberiyye Hareketi Vasitasiyla Tesirler

XII. yiizyll Anadolu’sunun tasavvufi hayatina yon veren mutasavviflardan biri de
Muhyiddin-i Ibnii’l-Arabi’dir. IX. yiizyilin ikinci yarisindan sonra sistemsiz bir sekilde
cereyan eden Vahdet-i viicid telakkileri ilk defa Ibnii’l-Arabi tarafindan
sistemlestirilerek en olgun seviyesine eristiginden bahsetmistik.*’® 1165°de Endiiliis’iin

Miirsiye sehrinde dogan Ibnii’l-Arabi, ¢cocuklugunu ve gengligini Endiiliis ve Kuzey

472 H. Hiiseyin Tungbilek, “Mevlana’da Vahdet-i Viicid Telakkisi®, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1.18 (Temmuz-Aralik 2007), s. 56-57; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, . 94.
473 Golpinarl, Mevidnd Celdleddin, s. 46.
474 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 89; Bolat, s. 350vd.
475 Zerrinkub - Piircevadi, s. 63.
476 Ali Bolat, Mevlana’min Divdn-1 Kebir, Rubdiler, Mektiibat, Mesnevi-i Serif ve Fihi md-fih gibi
eserlerinde s6z konusu tesirleri degerlendirmistir. Bolat, s. 357-369.
477 K opriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 249; Ulken, Anadolu'nun Dini Sosyal Tarihi Onciiler, s. 101; Cahen,
Osmanlilardan Once Anadolu, s. 226; Tiirer, s. 154; Ocak,” Selguklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”,
s. 429.
478 Ocak,” Selguklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”, s. 432.
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Afrika’da Ibn Tufeyl (6.1182), Ibn Riisd (6.1198), ibn Ziihr (6.1162) gibi meshur ilim
ve fikir erbabinin yaninda bulundugu canli bir felsefi ortamda yetisti.*”® Yirmili
yaslarinda tasavvufa giren Ibnii’l-Arabi, ilk kez 1202 yilinda dénmemek iizere
Endiiliis’ten ¢ikarak Omriiniin sonuna dek siirecek seyahat ve irsad faaliyetlerine
basladi. Seyahatleri sirasinda felsefesini gelistirdi.*®® Bir kisim Ortadogu iilkesini
gezdikten sonra hac maksadiyla Mekke’ye gitmis, muhtemelen burada tanistigi
Mecdiiddin Ishak ve Malatyali hacilarin daveti iizerine Anadolu’ya gelmisti. Malatya’da
bir siire Mecdiiddin ishak’la kalan Ibnii’l-Arabi, seyhle yakin dostluk kurmus ve sonra
Konya’ya geg¢misti.*®! Burada kisa bir siire kaldiktan sonra yeniden yollara diisen
Ibnii’l-Arabi, émriiniin geri kalanin1 gegirecegi Dimask’a gitti. Dimask’ta dersler veren
ibnii’1-Arabi,*®? Abdullah’iil-Ensari’nin ve imam Gazali’nin eserlerinden faydalandi ve
sonra gesitli tlirlerde eserler yazmaya basladi. Eserlerinden Fiituhat-i Mekkiye,

Fiisusu ‘I-Hikem basta olmak {izere 200°den fazla kitap ve risale yazd.*%

[bnii’l-Arabi bir tarikat kurmamsti, fakat goriislerini benimseyenler bir “mektep”
olusturmus ve buna tarikattan ziyade “Ekberiyye” hareketi denilmisti. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi Anadolu’da ibnii’l-Arabi’nin “Seyhiil Ekber” unvanmna atfen Ekberilik

diye adlandirilan hareketi,*8*

seyhin hem Onde gelen miiridi hem de evlatligi olan
Sadreddin Konevi tarafindan Konya’da baslatildi. Sadreddin Konevi, ibnii’l-Arabi’nin
felsefesini ve tasavvufi anlayisini Arabi’nin eserlerine yazdigi serhlerle anlasilir hale
getirerek Anadolu’da yayilmasim sagladi.*®® Bu hareketin temel motivasyonu olan
Ibnii’l-Arabi’nin sistematize ettigi Vahdet-i viiciid anlayisi, Konevi basta olmak {izere
Afifeddin-i Tilemsani, Saidiiddin-i Fergani, Miieyyediiddin-i Cendi, Fahreddin Iraki,
Abdiirrezak Kasani (6.1335) ve Daviad-i Kayseri (6.1350)* gibi 6nde gelen

temsilcilerinin faaliyetleri sayesinde bir mektep seklini aldi. Ekberiyye tiim bu

479 gl-Bagdadi, s. 20-21; Kulig, s. 493; Altintas, s. 95.
480 Altintas, s. 97-98; Ay, “Ortagag Anadolu’sunda Bilginin Seyahati”, s. 37.
481 Hacigdkmen, s. 424.
482 Ay, “Ortagag Anadolu’sunda Bilginin Seyahati”, s. 37.
483 el-Bagdadi, s. 20vd; Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 165.
484Ongoren, “Tasavvuf’, s. 123.
4850cak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’m Ayak Izleri, s. 219; Ocak,”Selguklular ve Beylikler
Devrinde Diisiince”,s. 432.
485Eyliya Celebi, David-i Kayseri’nin “Muhyiddin-i Arabi hazretlerinin FiisGis'un serh etmisdir’demekle
birlikte baz1 Ibnii’1-Arabi sakidlerinden de bahsetmektedir. Evliya Celebi, C. 2, s. 24.
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faaliyetler neticesinde Anadolu ile beraber Horasan bolgesinde de yayilma imkani

buldu.*’

Sadreddin Konevi’nin Anadolu sahasindaki en 6nemli halifelerinden birisi Fahreddin
Iraki oldu. Hemedan’da dogan Iraki, iyi bir tahsilden sonra aymi sehirdeki Sehristan
Medresesinde ders vermeye basladi. O, bir siire sonra Hamedan’dan ayrilarak uzun
stirecek seyahatlere ¢ikti. Bunlardan biri de Hindistan’in Multan kasabasi idi. Fahreddin
Iraki’nin kalender mesrep temayiilde oldugunu anladigimiz bu seyahatinde o, Kalenderi

seyhi olan Seyh Zekeriya’nin zaviyesine giderek burada bir siire kaldi.*®

Bu seyahatlerinden sonra Anadolu’ya gelerek Konya’da Sadreddin Konevi’nin
sohbetlerine katilan Fahreddin Iraki, burada iinlii eseri Lemedtt yazdi.*®® Selguklu
vezirlerinden Muineddin Pervane kendisi i¢in Tokat’ta biiyiik bir zaviye yaptirarak
burada yerlesmesni sagladi.**® Muineddin Pervane’nin 1277°deki idamma kadar onun
hizmetinde oldugu anlagilan Iraki, bu hadiseden sonra Misir’a gitmis ve Sultan Baybars

(6.1277) tarafindan kendisine Seyhu ’s-Siiyiih unvani verilmisti.*%!

Aralarinda Muineddin Pervane, Hatiroglu Serafeddin, Mecdeddin Atabek, Celaleddin
Miistevfi, Serafeddin Musuli gibi emir ve beylerin bulundugu segkin bir topluluk
Sadreddin Konevi’den ders aldi.*®?> Muineddin Pervane, Konevi’nin taninmis
talebelerini Danismend Ili'ne gotiirmiis ve orada kendilerine medreseler insa ederek
Ibnii’l-Arabi’nin felsefesini yaymaya ve yerlestirmeye calismistir. Kutbuddin-i Sirazi
Kayseri’de, Saidiiddin-i Fergani Tokat’ta, Fahreddin Iraki ile ilk "Fusisu’[-Hikem"
sarthi Miieyyediiddin-i Cendi Tokat ve Sinop’ta Muineddin Pervane’nin ve oglu

Muhammed’in hizmetinde faaliyet gdsteriyorlard:.*%3

Ekberilik hareketinin ve dolayisiyla Anadolu’daki Ibnii’l-Arabi diisiincesi’nin Horasan
tasavvufu ile etkilesimi olmustur. Hatta Ibnii’l-Arabi’nin Melameti anlayisla dogrudan

irtibathi oldugu goriiliir. Bu noktada Golpmarli, Ibnii’l-Arabi’yi Melamet ehlinden

47 Abdurrahman Cami, s. 768-769vd.; Kopriili, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 202-203,;
Kopriili, Tirk Edebiyat Tarihi, s. 24-246; Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 223-224; Ocak, Tiirk
Sufiligine Bakislar, s. 89-91-92; Bayram, “Anadolu’da Endiiliisliiler”, s. 48.
488Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 345; Ocak, Kalenderiler, s. 83vd.
48 Eraydin, s. 301.
40Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 345; Sahin, “Osmanli Devleti'nin kurulus déneminde dini
zimreler”, s. 68.
491 Ocak, Kalenderiler, s. 83.
492 Uremis, “Tiirkiye Selcuklularinda Bazi Siinni Tasavvuf Hareketleri”, s. 305-306.
4% Bayram, “Danigmend Ogullarmin Dini ve Milli Siyaseti”, s. 144.
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saymakta ve “eserlerinde daha ziyade Batini inanglarini ¢esitli yorumlarla ortaya
koymaktadir” demektedir.®** Nitekim gerek Ibnii’l-Arabi’nin gerekse Konevi gibi
onemli miiridlerinin Horasan tasavvuf ortaminda yetisen veya irtibatli olan Ebu Hafs es-
Siihreverdi, Evhadiiddin Kirmani, Necmeddin Daye, Mevlana Celaleddin-i Rumi ve Ahi
Evren Hoyi gibi mutasavviflar ile cesitli iliskileri olmustur.*®® Aslen Horasanli olan
Fahreddin Iraki gibi simalarin da bu olusumda yer almasi s6z konusu etkilesimi
desteklemektedir. Yine Horasan’nin tasavvufi ikliminde yetisen imam Gazali ve
Sehabeddin es-Siihreverdi el-Maktil gibi sahsiyetlerin, 6zellikle eserleri vasitasiyla
Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesinde sekillendirici unsurlar olmustur.*®® Diger yandan,
Siihreverdi el-Maktl’iin gelistirdigi Israk felsefesi ile Ibnii’l-Arabi’nin sistematize
ettigi Vahdet-i viicid felsefesi arasindaki benzerlik, Arabi’nin diisiincesindeki Horasan
tesirlerinin bir baska gostergesidir.*®’ Bundan baska, daha énce de belirttigimiz iizere,
Vahdet-i viicd telakkisinin ilk belirtilerinin Horasan sahasinda goériilmesi sz konusu

etkilesim baglaminda anlamlidir.

Anadolu’da Ibnii’l-Arabi’nin felsefesi ve ona atfedilen Ekberilik hareketi, siiphesiz bu
topraklardaki farkli tasavvufi cereyanlar ile etkilesime girmistir. Vahdet-i viicid
diisiincesi, Bektasilik’in tasavvuf anlayisina tesir etmis ancak farkli bir sdylemle yer
bulmustur. Kopriilii bu farkliligi onlarin ekseriyet itibariyle yiiksek felsefi diisiincelere
ve dini tecriibelere kabiliyetli olmadiklariyla agiklar ve bu yiizden ahireti inkar ve
hulal’ii tasdik ettiklerini, asir1 panteist yorumlara kagtiklarimi diisiiniir.**® Bektasi
edebiyati, bilhassa nefesler (Bektasi ilahileri), bu hadisenin ornekleriyle doludur.*%®
Vahdet-i viicid anlayisinin tesir ettigi bir diger olusum Mevlevilik’tir. Bu anlayisin
Mevlana’nin tasassvufi diisiincesinin temellenmesinde Onemli bir yer edinmistir.
Nitekim Vahdet-i viictid anlayisinin gerek Mevlevilik gerekse Mevlana’ya tesirinde,
Anadolu’daki diger temsilcilerinin yaninda ozelikle Sadreddin Konevi’nin roli
onemlidir. Oyle ki Mevlana, Sadreddin Konevi ile yalmzca bu diisiince iizerinde

sohbetlerde bulunmustur. Netice itibariyle Ibnii’l-Arabi’nin felsefesi, Anadolu’da gerek

49 Golpnarl, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 199.
49 Hac1 Bektas Veli, Vilayetname, s. 96-97; el-Bagdadi, s. 26; Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s.
224; Sahin, “Osmanli Devleti'nin kurulus doneminde dini ziimreler”, s. 67.
4% Uremis, “Tiirkiye Selcuklularinda Bazi Siinni Tasavvuf Hareketleri”, s. 306.
497 Tiirer, s. 152.
4% Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 352-352; Ay,“Ortacag Anadolu’sunda Bilginin
Seyahati”, s. 43.
49 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 295.
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yiiksek ziimre gerekse halk arasinda genis taraftar kitlesi kazanmig ve hemen hemen

biitiin tasavvufi kesimleri etkilemistir.>%

3.2.4. Evhadiyye Hareketi Vasitasiyla Tesirler

XIII. yiizyilin sair ve alim mutasavviflarindan olan Seyh Evhadiiddin Kirmani,
Horasan’in giineyindeki Kirman sehrindendir. Onun intisap etti§i miirsidler hakkinda
farkli rivayetler bulunsa da Seyh Riikniiddin-i Secasi’den el aldig1 genel olarak kabul
edilmektedir. Buna goére onun tarikat silsilesi Seyh Riikniiddin-i Secasi vasitasiyla
bliyiik mutasavvif Ebii’n-Necib es-Siihreverdi’ye ulasarak, bu silsileden miistakil
Evhadiyye tarikati dogmustur.®® Tarikatin usul ve erkdni Evhadiiddin Kirmani
tarafindan belirlendigi i¢in onun adina nispetle “Evhadiyye” diye adlandirilmistir.>%
Bununla birlikte, Kirmani’in boyle bir silsileye mensup bulunmasina ragmen Vahdet-i
viictid anlayisin1 benimsemis ve Kalenderilik’e (Melametiyye) gegmistir.>®® Bu noktada
M. Bayram, Kirmani’nin “muifrit (asir1) derecede bir Melami oldugunu ve nefsini

kinamada 6zel bir gayret sarf etmedigini” vurgulamaktadir.5*

Diger yandan, Kirmani ve adina nispet edilen Evhadiyye hareketi hakkinda M.
Bayram’in Fiitiivvet-Ahilik baglantisinin tespitleri bize farkli bir goriiniim sunmaktadir.
Bayram’in ifadeleri ile Kirmani; Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah’in gayretleriyle
kurulan Fitiivvet tegkilatinin bir iiyesi olmaktan baska, Anadolu’daki Fitiivvet ehlinin
lideri “Seyhii’s-Suyuhi’r-Rum” sifatiyla gonderilmistir. I. Giyaseddin Keyhiisrev ve
oglu 1. Aldeddin Keykilibad’in destek ve himayelerini kazanarak kendi tasavvufl
anlayisin1 Anadolu’da yaymaya calismistir. Nitekim adina nispetle anilan Evhadiyye
hareketi, XIII. asrin baginda Kayseri’den tesekkiil ederek 6zellikle Tiirkmen ¢evrelerde
yayilmistir.5® Evhadiiddin Kirmani, Ahi teskilatinin kurucusu olarak kabul edilen ve
Ahi Evren olarak bilinen Seyh Nasiruddin Mahmud el-Hoyi’nin kayinpederi ve Bacilar
teskilatinin lideri Fatma Baci’nin babasidir. Bu bakimdan Kirméani, Anadolu’da

Fiitivvet teskilatini orgiitleyip yoneten kisidir. Bu yonii ile Kirmani, Anadolu’daki Ahi

S0 QOcak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 91vd.; Ocak,” Selguklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”, s. 432;
Uremis, “Tiirkiye Selcuklularinda Bazi Siinni Tasavvuf Hareketleri”, s. 306.
1 Abdurrahman Cami, s. 659vd; Ocak, Kalenderiler, s. 81-87; Ulken, Kirmani i¢in Halveti seyhi
demektedir: Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, s. 262.
502 Bayram, “Anadolu Selguklular1 Zamaninda Evhadi Dervisler”, s. 489.
503 Ocak, Kalenderiler, s. 81.
504 Bayram, “Anadolu Selguklular1 Zamaninda Evhadi Dervisler”, s. 491.
505 Bayram, “Anadolu Selguklulari Zamaninda Evhadi Dervisler”, s. 482; Ozkése, “Selcuklular
Déneminde Tasavvuf [lminin Gelisim Seyri”, s. 348.
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teskilatinin (Ahiyan-1 RGm) yanisira bu teskilatin kadinlar kolu olarak kabul edilen

Anadolu Bacilar teskilatinin da (Bactyan-1 Riim) tesekkiiliinde biiyiik rol oynamugtir.>%

Evhadiiddin Kirmani’nin giizel yilizlii delikanlilara kars1 meylinden s6z edilmektedir. Bu
diisiinceye gore Allah’in cemali giizel yiizlii insanlar vasitasiyla daha iyi kavranabilir.>%’
Seyh Bagdat’ta Sems-i Tebrizi’den bu anlayisi yiiziinden sert bir tavirla karsilasmis ve
onun arkadashigmni kabul etmemistir.’®® Hatta bizzat Mevlana da sirf bu nedenle
Kirmani’yi tasvip etmedigini dile getirmistir.>*® Seyh Ebu Hafs es-Siihreverdi tarafindan
da bid’at¢1 olarak nitelenmistir.>!® Ancak bununla birlikte, Evhadiiddin Kirmani gerek
devlet biiyiliklerinden gerekse halktan biiyiik saygi gérmiistiir. Ayni sekilde Evhadiiddin
Kirmani ve miiridlerinin Anadolu’nun {inlii seyhlerinden Mecdiiddin Daye, Fahreddin
Iraki, Sadreddin Konevi ve Ibnii’l-Arabi ile iyi iliskiler kurdugu bilinmektedir.>** Bir
diger miispet 6rnek Hac1 Bektas-1 Veli’nin Kayseri’de Erciyes Dagi etegindeki Battal
Mescidinde, Evhadiiddin Kirmani’nin gozetiminde ¢ileye girecek kadar yakin
olmalaridir. Son olarak, Ebu’s-Sulid Efendi’ye nispetle yazilmis bir risalede, Yunus
Emre’nin seyhi olarak kabul edilen Taptuk Emre’nin, Kirmani’ye miirid oldugu ve
dolayistyla Yunus Emre’nin de bir Evhadi dervisi oldugu ifade edilir.’!? Bu iliskilerden

anlasilacagi lizere Kirmani’nin Anadolu’daki itibar1 miispet yondedir.

XII. yiizyll Anadolu’sunda varlik gosteren Evhadiyye hareketi, bilhassa Tiirkmenler
arasinda yayildi. Ahi Evren, Cemaliiddin el-Vasiti, Zeyniiddin Sadaka,>'® Fakih Ahmed,
Seyh Sihabiiddin, Seyh Semsii’d-din Omer, Tokatli Niiriiddin vd. bu hareketin taninmis
simalar1 idi. Evhadiiddin Kirmani’nin miiridleri Konya, Kayseri ve Sivas basta olmak

lizere Anadolu'nun ¢esitli sehirlerinde hareketin goriislerini yaydi.'*

Evhadiyye hareketi gerek tasavvuf faaliyetleri anlaminda gerekse tasavvufi ziimrelerle
etkilesimi baglaminda aktif olarak faaliyet gdstermis olmasma ragmen Anadolu’da

kurumsal diizeyde yasama imkani bulamadi. M. Bayram’a gére bunun sebeplerinden

506 Bayram, “Anadolu Selguklular1 Zamaninda Evhadi Dervisler”, s. 482-486.
%07 Ay, “Ortagag Anadolu’sunda Bilginin Seyahati”, s. 39.
508 Abdurrahman Cami, s. 639; Eflaki, C. 2, s. 78.
509 Eflaki, C. 1, 5. 410.
510 Abdurrahman Cami, s. 805; Ocak, Kalenderiler, s. 80-81.
511 Abdurrahman Cami, s. 521; Ocak, Kalenderiler, s. 81; Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, s. 84-85;
Bayram, “Anadolu Sel¢uklular1 Zamaninda Evhadi Dervigler”, s. 483.
512 Bayram, “Anadolu Selcuklular1 Zamaninda Evhadi Dervisler”, s. 487-483.
518 K gpriilii, Tiirk Edebivatinda ITk Mutasavviflar, s. 202-203; Kopriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, . 245-246.
S14Bayram, “Anadolu Selguklular1 Zamaninda Evhadi Dervisler”, s. 483-484; Ay, “Ortagag
Anadolu’sunda Bilginin Seyahati”, s. 41.
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biri, belki de en onemlisi Mevlana ve cevresindekilerin Evhadiyye hareketine karsi

giristikleri Mogol destekli miicadele olmustu.>*®
3.2.5. Diger Ziimrelerde Tesirler

3.2.5.1 Ahilik-Fiitiivvet Vasitasiyla Tesirler

Konumuzun sinirliligt agisindan Fiitiivvet teskilatinin Horasan sahasindaki varligi
tizerinde duracagiz ve Anadolu’daki tesirlerine deginecegiz. Anadolu’da XIII. ylizyilda
tesekkiil eden Ahilik teskilatinin fikirsel kokenleri, Islam aleminde ¢ok yonlii toplumsal
sorunlarin bir sonucu olarak ortaya cikan Fiitiivvet teskilatindan beslenmistir. Bu
baglamda Fiitiivvetin Isldm aleminde nerede ve ne zaman olusmaya basladig1 konusu
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak basta da belirttigimiz lizere konu hakkinda dikkatimizi
Horasan’a yonelttigimizde; Fiitiivvet teskilatinin bu sahada ortaya ¢ikisi1 VI. yiizyildan
¢ok daha onceye gitmektedir. Nitekim Fiitiivvet, Fars kiiltiiriiniin hakim oldugu bdlgede,
Zerdiist Oncesi sosyal protestolarla filizlenerek, zamanla yigitlik {ilkiisii seklinde
teskilatlanmaya baslamistir.>® Horasan cografyasinda Islami donemin getirdigi yeni
ortama karsit yerli halkin gosterdigi reaksiyonla bu kipirdanislar sekillenerek
gelismistir.>!” Aym1 zamanda dini hayatta da degisimler olmus ve Horasan tasavvuf
anlayisiyla, yani Melametilik ile Fiitiivvet sik1 bir etkilesime girmistir. Oyle ki bu
etkilesim bazen her iki kavramn birbirleri yerine kullanilmas1 noktasina varmustir.>®
Bu suretle Sasani devrinden sonra Islamilesen Fiitiivvet an'anesi, Melameti anlayisla

geliserek Horasaniler tarafindan temsil edilmeye baslamistir.>°

Fiitiivvet, tiim bu silire¢ sonunda IX. yiizyilin baglarinda Horasan ve Maveraiinnehir’de
sosyal yapt icinden esnaf tabakasi olarak teskilatlanarak kendi icinde boliiklere

ayrild1.>? XIII. yiizyila gelindiginde ise bu teskilat, Anadolu’da Ahilik ad: altinda, yine

515 M. Bayram soz konusu miicadeleyi; “Adnadolu Selcuklulari Devrinde Irani cevreler ile Tiirkmen
cevreler arasinda fikri, kiiltiirel ve siyasi muhalefet bulunmaktaydi. Bu muhalefet ve miicadele,... Sems-i
Tebrizi ile Evhadii“d-din arasindaki ziddiyet, Zeynii’d-din Sadaka ile Sems ve Mevlana arasinda devam
etmigtir” sozleriyle ifade etmektedir: Bayram, “Anadolu Selguklular1 Zamaninda Evhadi Dervisler”, s.
486-487; Bayram, Ahi Evren-Mevidnd Miicadelesi, S. 55.
516 Franz Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)”, Fikret Isiltan (gev.), [UIFM, Cilt.
15, Say1.1-4 (1955), s. 5-6; Golpmarli, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, s. 64-65; Ocak,
“Selcuklular ve Beylikler Devrinde Diislince”, s. 437; Bayram, “Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi”, s. 57.
517 Golpmarly, Mevidnd Celdleddin, s. 58; Bayram, “Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi”, s. 56.
518 Schimmel, s. 262; Taeschner, s. 7; Sviri, s. 461; Golpmarli, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilatt,
s. 75.
519 Golpmnarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, . 65.
520 Bayram, “Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi”, 5.56-57; Ocak, “Selguklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”,
S. 437.
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bu topraklara 6zgii bir sekilde gelisme gosterdi ve dnemli bir toplumsal-ekonomik gii¢

haline geldi.>?

Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillah, Fiitiivvet teskilatinm dini ve siyasi amaglari
dogrultusunda yeniden diizenleyip teskilatlandird1.>?? Halife, bu amaclar1 dogrultusunda
diger Tirk devletleriyle birlikte Anadolu’ya da elgiler gondermisti. Bu teskilatin
Anadolu ile temas: 1. Giyaseddin Keyhiisrev’in hocas1 Seyh Mecdiiddin ishak’1 Halife
Nasir’a elgi olarak gondermesiyle basladi. Seyh, Bagdat doniisii Evhadiiddin Kirmani
ve sonradan Ahi Evren olarak anilacak Seyh Nasiruddin Mahmud el-Hoy1’i beraberinde
Anadolu’ya getirdi.®?® Diger 6nemli temaslar ise, ilk Fiitiivvetndme’yi diizenleyen Seyh
Ebu Hafs es-Siihreverdi’nin I. Izzeddin Keykavus ve 1. Aldeddin Keykibad’a elgi
olarak gelmesi ile oldu.®®* Netice itibariyle Nasir-Lidinillah, Tiirkiye Selcuklu

hiikiimdarlarim Fiitiivvet teskilatina baglamay1 basardi.>?®

Ahilik teskilatinin siyasi, askeri, iktisadl ve sosyal yonlerinin yaninda bir de dini
tarafinin oldugu bilinmektedir. Ancak bu husus diger yonlerine gore tartismalidir.
Konumuz agisindan bizi ilgilendiren de Ahilik teskilatinin bu yonidiir. Ahilik’in
Anadolu’da daha ilk ortaya c¢ikisinda tasavvufi telakkilerin tesirlerinde oldugu ve bu
tesirin esnaflik yoniiyle paralel devam ettigi goriiliir.>?® Nitekim bu teskilat, siradan bir
esnaf toplulugu olmamistir; “o teskilat iizerine istindd eden ve akidelerini o vasita ile
yayan bir tarikat” goriinimii de kazanmigtir. Daha agik bir ifadeyle, iktisadi ve askeri
orgiit yapisinin yaninda bir de tasavvufi yoniiniin oldugu goriilmektedir.>?’
Vilayetname’de, teskilatin piri Ahi Evren i¢in “Fiitiivvet ehlinin ulusuydu; gayb

erenlerindendi;...bu erin giin gibi ag¢ik, bir¢ok kerameti vardi » 528 denilerek kurucu

521 [bn Battiita, C. 1, s. 404-405; Ocak, “Selcuklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”, s. 437; Fiitiivvetin,
Ahilik iizerindeki tesitleri igin ayr. bkz. Uremis, Tiirkiye Selcuklularinda Tasavvufi Hareketler, s. 27-29.
522 Taeschner, s. 12; Golpmarh, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, s. 65; Bayram, “Fiitiivvet
Hareketi ve Tarihi”, s.63.
523 Tbn Bibi, C. 1, s. 175-176; Neset Cagatay, “Anadolu'da Ahilik ve Bunun Kurucusu Ahi Evren”,
Belleten, Cilt. 46, Sayi1. 182 (Nisan 1982), s. 431; Bayram, “Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi”, s. 64-69.
524 Tbn Bibi, C. 1, s. 248vd; Cagatay, “Anadolu'da Ahilik”, s. 428; Bayram, “Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi”,
S. 66-70.
525 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 156.
526 Ocak,” Selguklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”, s. 437.
527 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 211-213-216; Kopriilii- Babinger, Anadolu’da
Islamiyet, s. 54; Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 156.
528 Hac1 Bektas Veli, Vilayetndme, s. 97.
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pirin mistik niteliginin oldugu anlasilir. Diger yandan Ahilik teskilatinin dini bir kurulus

veya tarikat olmadigini savunan arastirmacilar da olmustur.>?°

Bu baglamda Ahilik teskilatinin beslendigi mistik kaynaklar konusunda Kopriili,
Batini bir kaynaktan geldigini;®® C. Cahen, Ahilik’teki Batmilik egiliminin
mevcudiyetini vurgular.®® Golpmarli ise Batmi ve Sii bir nitelik tasidigmi ifade
ederken,®® N. Cagatay’da, Ahi teskilatina mensup Tiirkmenlerin Babai cereyaninin dini
goriislerini benimsediler demektedir.>®® Diger yandan Y. N. Oztiirk, “Babai isyan: gibi
bir aksiyona katilmig Ahi reislerinin, bu muazzam kitleyi yonlendirmek, goniillerini
oksamak i¢in ve siyasi manada Siilik sayilmayacak olgiide bir 12 imam muhabbetine
saygili oldu. Ahilerin, resmi-politik mahfillerce Siilik-Batinilik'le suglanmalarinin esasi,
bu espri olsa gerek”, demek suretiyle s6z konusu tesirlerin sonradan ve en azindan

goriiniiste oldugunu ifade etmistir.>®*

Anadolu’ya 6zgii bir kurum olan Ahilik teskilatinin tasavvufi agidan degerlendirdigimiz
zaman karsimiza soyle bir tablo ¢ikmaktadir: Mensei tartismali olan ancak Horasan’da
Islam’1n erken dénemlerinde tasavvufla kaynasmaya baslayan Fiitiivvet’in, XIIIL. yiizyil
Anadolu’sundaki goriinlimii Ahilik olmustur. Fiitiivvetle esaslari itibariyle siki bir
iligkide olan Ahilik, Anadolu’da olusan siyasi-igtimai ve ekonomik sartlar geregi
temelde esnaf ve sanatkarlar birligi seklinde oOrgiitlenmeye gitmistir.>® Yukaridaki
izahlar mukabilinde, bu orgiitlenme siirecinin baslarinda ¢esitli tasavvuf ziimreleriyle
iliski kurulmustur. Bilhassa Babailik cereyani1 bu iliskide 6nemli bir vasita olmus ve
Ahilik’in batini yoniiniin oldugu sdyleminde ana ¢ikis noktasini teskil etmistir. Bununla
birlikte Stinni meslek gruplarinin da bu teskilatta yer aldigi bilinmektedir. Anadolu’nun
siyasi ve sosyal hayatinda onemli rol oynayacak bu teskilat, dini-mistik agidan ise

Balim Sultan ile teskilatli yapi kazanan Bektasilik i¢inde yasamaya devam etmistir.>*®

91smet Kayaoglu, “Ne bir dini tarikat ne de ideolojik bir kurulustur” demektedir: Kayaoglu,
“Mevlana’nin Cagdast Dervis Tarikatlari”, s. 153.
530 K gpriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 216; Kopriilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 54.
58 Claude Cahen, “Ilk Ahiler Hakkinda”, Miirsel Oztiirk (gev.), Belleten, Cilt. 50, Sayi. 197
(Agustos1986), s. 591.
582 Golpnarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilatt, S. 60.
533 Cagatay, “Anadolu‘da Ahilik”, s. 433.
534 Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, s. 84-85.
5% Neset Cagatay, “Fiitiivvetgilikle Ahiligin Ayrintilar1”, Belleten, Cilt. 40, Say1.159 (Ocak 1976), s. 428-
429.
536 K gpriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 216; Eraydin, s. 118
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3.2.5.2 Vefaiyye Tarikati ve Babailik Vasitasiyla Tesirler

Vefaiyye tarikati, 1107°de Bagdat’ta vefat eden Seyyid Ebu’l-Vefa el-Bagdadi
tarafindan kuruldu. Tarikatin Anadolu’ya girisi XIII. yiizy1l basinda, Mogol ordular
ontinden kagip Maras-Elbistan civarina gelen bir Tirkmen seyhi Dede Garkin
vasitasiyla oldu.®®’ Dede Garkin’in faaliyetleri sayesinde tarikat, Anadolu’nun daha
ziyade kirsal kesiminde ve ozellikle Tiirkmenler arasinda yayildi.>*® Tarikat, onun
vefatindan sonra yerine gecen halifesi Horasanli bir Tiirkmen seyhi olan Baba Ilyas-1
Horasani tarafindan Amasya yakinlarindaki Cat kdyiine (bugiinkii Ilyas Koyii) agtig1 za-
viye ile temsil edildi.>*® Bununla birlikte, Vefaiyye nin ayn1 dénemde Anadolu’da Seyh
Behliil b. Hiiseyin el-Horasani, Halil b. Bedreddin el-Kiirdi, Seyh Hiiseyin Rai (Coban

Baba), Seyh Marzuban gibi diger temsilcilerinin de varlig1 bilinmektedir.%*

Tarikatin Anadolu’da one ¢ikan simasi Baba Ilyas etrafinda, donemin siyasi ve
sosyoekonomik sartlarinin getirdigi bir konjonktiirde, devlet yonetiminden gayri
memnun kitleler toplanmaya basladi. Kisa zamanda Baba Ilyas’1 bir kurtaric1 olarak
goren miirid ve taraftarlarinin sayis1 artinca peygamberligini ilan etti. Cok ge¢meden

k,541

Baba ilyas’m en etkili miiridlerinden Baba Isha seyhi adma Selguklu yonetimine

muhalif kesimlerden pek ¢ok taraftar1 da yanina safina katarak, kiyama kaldirdigi
Tiirkmenlerle Amasya, Tokat ve Sivas’1 isgal etmek suretiyle devlete isyan baslatt:.>4?
Anadolu’nun sosyal-iktisadi ve siyasi dengelerini degistiren, tarihe “Babailer Isyan1”
olarak gegen bu hadisenin detaylarina girmegi liizumlu gérmiiyoruz. Zira hadise
hakkinda ozellikle giiniimiizde miistakil c¢aligmalar yapilmistir. Biz s6z konusu

olusumun Horasan tasavvufuyla baglantisini, diger bir ifadeyle etkilesimini

inceleyecegiz.

537 Elvan Celebi, Mendkibu’I-Kudsiyye, s. 33-35; Ocak, Kalenderiler, s.64; Hasim Sahin, Dervisler ve
Sufi Cevreler-Klasik Cag Osmanli Toplumunda Tasavvufi Sahsiyetler, 2. Bask, Istanbul: Kitap Yayinevi,
2017, s. 69.
538 Sahin, “Selguklu ve Erken Osmanli Déneminde Vefaiyye Tarikati”, s. 44.
539 Asik Pasazade, s. 51; Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, s. 35; Ocak, Kalenderiler, s. 64.
%40 Sahin, “Selguklu ve Erken Osmanli Déneminde Vefaiyye Tarikati”, s. 45.
51 Krs. Irene Melikoff, Destan 'dan Masal’a- Tiirkoloji Yolculuklarim, Turan Alptekin (¢ev.), Istanbul:
Demos Yaynlari, 2008, s. 233vd; Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 348; Ocak, Babailer Isyani, s.
111-114.
542 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 208; Ocak, Babailer Isyani, s. 99; Sahin, Dervisler
ve Sufi Cevreler, S. 12-73.
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Baslangigta Siinni bir yapida olan Vefaiyye’nin Anadolu sahasindaki goriiniimii
degismistir.>*® Bu degisimi A.Y. Ocak ifade ederken, Kalenderi-Haydari ziimreler
icinde Vefailik’i de saymakta ve “tipki biiyiik bir benzerlik gosterdigi Yesevilik gibi,
Horasan Melametiligi'nden kaynaklaniyordu”, demektedir.>** Yine ayni arastirmaci,
heterodoks bir yapi kazanan Vefailik’in, Babailer isyanindan sonra Haci Bektas
tarafindan temsil edildigini belirtmektedir.>*® Bektasilik konusunda, Haci Bektas’m
Horasan’dan Anadolu’ya gelip Baba Ilyas’a intisap ettigi konusuna daha once
deginmistik.>*®

Babailik cereyanina s6z konusu donem iginde genis bir perspektiften baktigimizda,
karsimiza iki farkli mektebin Anadolu’da karsilagsmasinin ilging bir gdriiniimii ortaya
cikar. Nitekim Irak sahasinda tesekkiil eden Vefaiyye tarikati, Anadolu’ya genellikle
Horasan ve Orta Asya kokenli temsilcileri vasitasiyla girmis, yine ayni temsilciler
vasitasiyla Babailik cereyani seklinde temsil edilmistir. Babailik’in dini karakterinin
yaninda siyasi-sosyal bir olusum olarak da diisiindiigimiizde, farkli tasavvufi mesrebe
sahip ziimrelerin bir araya kolayca gelmesi normal goriilebilir. Bilhassa Babailik
lizerine yapilan ¢aligmalarda bu olusumu besleyen tasavvufi mektepler bazinda farkl
goriigler ortaya c¢ikmaktadir. Diger yandan Anadolu tasavvufunun olusumunda hangi
mektebin ne 6lciide tesir ettigi konusu yine Vefai-Babai iligkisinde iyi bir drnek olarak

Ontimiize ¢ikmaktadir.

Babailik cereyaninin tasavvufi mensei ve etkilesime girdigi ¢evreler hakkinda yapilan
tanimlamalarin agirlik merkezinde Yeseviyye ve Kalenderiyye vardir. Nitekim Babai
derviglerinin Horasan’dan Yesevi-Kalenderi baglantisiyla Anadolu’ya gedigi, siire¢
icinde Samanist ve bazi yerel geleneklerle birlikte Sii-Batini fikirlerin de karismasiyla

senkretik karakterli bir yaprya biiriinerek cizgi dis1 bir goriiniim kazanmustir. >*/

A.T. Karamustafa, Dede Garkin’in ve halifesi Baba ilyas’m her ne kadar kdéken

itibartyla Horasanl olsalar da, tasavvuf yoluna Giineydogu Anadolu, Irak ve Suriye’de

543 Sahin, Dervisler ve Sufi Cevreler, s. 77-78.
54 Ocak, Kalenderiler, s. 64-65-205; Ayr. bkz. Ulken, Anadolu'nun Dini Sosyal Tarihi, s. 102.
55 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 95.
546 Asik Pasazade, s. 298; Haci Bektas Veli, Vilayetndme, s. 157.
547 K opriilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 52; Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 348; Ocak,
Babailer Isyani, s. 96vd.
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girdiklerini belirtmektedir.>® H. Sahin ise “Dede Garkin basta olmak iizere, Baba Ilyas,
Seyh Edebali, Geyikli Baba gibi sahsiyetlerin tarikat silsilelerinin Orta Asya’ya degil de
Irak cografyasina uzanmasi Anadolu’da yaygin Islam diisiincesinin en azindan hatiri
sayilir bir kisminmin Tiirkistan sahasindan ziyade Arap cografyasina dayandigini
gostermektedir”’, demekle Vefaiyye’nin yansittig1 tasavvuf anlayisinin Anadolu’daki
tesirlerinin hi¢ olmazsa Horasan ve Tiirkistan tasavvufu kadar etkili oldugunu, belki de
daha fazla olabilecegi goriisiindedir.>* Nitekim Anadolu’da etkili olan tasavvufi gelenek
noktasinda Horasan ve Tirkistan’mn agirligi konusu biryandan Kopriilii ekseninde
devam ederken diger yandan da Irak ve Suriye’nin, dolayisiyla Vefaiyye’nin bu

topraklardaki etkisinin ad1 gecen bolgelerden az olmadig1 goriisii ortaya ¢tkmaktadir.>

Anadolu’nun tasavvufl ¢ehresini degstiren ve ona yon veren hangi mektep veya merkez
olmustur sorusuna kesin bir cevap bulmak i¢in Vefai-Babai ilskisiyle Yesevi-Bektasi
baglantisinin iyi tahlil edilmesi gerekmektedir. Yeni yaklasimlarin ortaya g¢ikmasi
zaman i¢inde dogal bir siirectir; farkli ve yeni kaynaklarin daha etkin kullanimi, analitik
cikarimlarin yapilmaya baslamasi sdz konusu bdlgelerin/tarikatlarin Anadolu tizerindeki

tesirlerini anlamamiza katki saglayacaktir.

Yine de biz su kadarini syleyebiliriz ki XIII. yiizy1l Anadolu’suna Horasan, Tiirkistan,
Irak ve Suriye gibi farkli bolgelerden cesitli tarikatlara mensup pek ¢ok dervis gelerek,
Vefaiyye’nin temellendirdigi bir zeminde Babai hareketini meydana getirmislerdir.>®!
Babailik, XIV. yiizyilin baslarinda Abdalan-1 Rim’un,>*? daha sonra ise Bektasilik

icinde varligin stirdiirmiistiir.

548 Karamustafa, “Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler”, s. 82; Sahin, Dervisler ve Sufi Cevreler, s.
69.
%49 Sahin, Dervisler ve Sufi Cevreler, s. 76-77; Sahin, “Selguklu ve Erken Osmanli Déneminde Vefaiyye
Tarikat1”, s. 49. ' )
50 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri, s. 130.
51 Abdi-zade, s. 278-279; Kopriilii- Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 58-65; Golpmarli, Tiirkiye'de
Mezhepler ve Tarikatler, s. 270; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 95; Melikoff, Destan’dan Masal’a, s.
236.
552 Giiray-Giingor, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, s. 405.
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SONUC

Tarihinde pek c¢ok medeniyete ev sahipligi yapan Anadolu, XI. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Selguklu Tiirklerinin fetihleriyle artik Tiirk-Islam medeniyetinin
ayrilmaz bir parcast olmaya baslamis; XIII. yilizyilin sonlarina kadar Tiirkmenlerin
Anadolu’ya kitleler halinde gelmesiyle demografik yapida 6dnemli degisimler meydana
gelerek, Islam bu topraklarda Tiirklerin ydnetiminde temsil edilir olmustur. Bu
temsiliyet, Tiirk-Islaim sentezinin Anadolu’da 6zgiin bir yapida viicid bulmasiyla

sonuc¢lanmistir.

Anadolu’nun Islimlagsmas1 ve tasavvufun bu topraklarda gelisip yayilmasin
anlayabilmek i¢in daha ilk Selguklu fetihlerinden Osmanli beyliginin kurulusuna
kadarki siirecte meydana gelen sifi gclerini anlamak ve bu tiir gdgleri besleyen Islam
tasavvuf merkezlerini iyi analiz etmek gerekmektedir. Nitekim Tiirkler Anadolu’ya
sadece askeri unsurlar ile degil, manevi ve beserl tim varliklariyla geldiler;
Anadolu’nun yurt haline getirme diisiincesi ile yerlesik ve gdgebe hayata ait kiiltiirel ve
dinsel inan¢larini da getirdiler. Bu gelisler asirlarca devam eden ¢esitli gocler vasitasiyla
olmustur. Bunun yaninda, her gog siirecinde cesitli Islim tasavvuf merkezlerinden
mutasavvif ve dervisler de Anadolu’ya gelmistir. Bu ziimrelerin Anadolu’ya daha ilk
fetih hareketleriyle birlikte niifuz etmeye basladig1 goriilse de, bu, agirlikli olarak XIII.
yiizyilin baglarindan itibaren, 6zellikle Mogol istilas1 akabinde girmeye baslayan tarikat
temsilcileri ve yeni tarikat kurucusu olarak ortaya c¢ikan karizmatik sahsiyetler

vasitastyla olmustur.

Anadolu’nun fethi ve islamlagsmaya baslamasi, diger islim memleketlerinden daha geg
bir doneme, XI. yiizy1l sonlarina rastlamaktadir. Horasan, Harezm, Maveraiinnehir;
Endiiliis ve Magrib; Misir, Suriye ve Irak gibi Islam memleketlerinde belli bir olgunluga
ulagsan tasavvufi olusumlar, fethinden XIII. ylizyilin sonlarina degin Anadolu’da
tasavvufun gelisip yayilmasinda baslica kaynaklar olmustur. Ciinkii Anadolu ne
tasavvufi diisiince iiretme olgunluga haiz beseri unsura ne de zeminine heniiz bu
yiizyillin sonuna kadar sahip degildir. Dolayisiyla, XI.-XIII. yiizyi1l Anadolu’sunda
cereyan eden tasavvufi akim ve olusumlarin neredeyse tamami dis kaynakli olmustur.
Bu itibarla, Anadolu'nun tasavvufi hayatinin tesekkiiliinde kaynaklik eden unsurlar,

sayilan bolgelerden bu topraklara niifuz etmistir. Calismada adi gegen bdlgelerin
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tamamini ele almak veya bu bolgelerin her birini miistakil olarak islemek karsimiza yeni
arastirmalar olarak ¢ikabilir. Biz de bu noktada, kendimize odak noktasi olarak Horasan

tasavvufunun Anadolu’ya tesirilerini secerek gerekli tahlilleri yapmaya ¢alistik.

Horasan cografyasi tasavvufl gelisimin daha ilk zamanlarinda kendine 6zgii anlayis ve
birikim ile yeni yorumlara kapi agti. A¢ilan bu kapidan Horasan ve Maveraiinnehir’in
farkli etnisiteye sahip mistik temsilcileri gecerek kendi tasavvuf ekollerini olusturdu.
Kife, Basra ve Bagdat gibi Islom memleketlerinin ilk ziihd merkezleriyle paralel ve
etkilesimli bir tasavvufl gelisim, Horasan sahasinda Belh merkezli zahidler ¢evresinde
gelisti. Horasan tasavvuf diisiincesinin temellerinin atildigi bu donemden sonra Nisabur
mektebiyle baslayan Horasan Melameti anlayisi, tasavvufl sistem ig¢inde bir yandan
mesrep adi olurken diger yandan yine Horasanl stfiler tarafindan sistemlestirilerek bir
tarikatin adi oldu. Yine ayn1 bélgede ortaya ¢ikan Kerrami ziihd hareketi, baslattigi
hankah kiiltiirii, zikir ve sohbet meclisleri ile Islam tasavvuf kiiltiiriine énemli katkilar
sagladi. Ayrica Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Mansir gibi Vahdet-i viicid anlayisinin
onemli temsilcileri yine ayni mistik zeminde ortaya c¢ikti. Bu sahanin tasavvuf
anlayislari, bilhassa Melametilik cereyani ile sekillenerek islam memleketlerinin hemen
her tarafina yayilip tasavvufi diisiincenin gelisiminde onemli etkiler meydana getirdi.

Bu baglamda Anadolu’ya tesir eden gii¢lii bir mistik kaynak yine bu cografya oldu.

Horasan nasil Uzak Dogu ve Mezopotamya dinlerinin kesistigi bir konuma sahip
olduysa, Anadolu’da gerek dinsel gerekse Islam tasavvufu agisindan benzer bir konuma
sahip olmustur. Nitekim Anadolu’nun cografi konumunun neticesinde, déneminin
tasavvuf ve ilim merkezlerinin kavsak noktasinda bulunmasi din ve inang cesitliligi
bakimindan bu topraklar1 oldukca bereketli yapmistir. Her dinin mistiklerinde oldugu
gibi Islam tasavvufu da bu topraklarda zengin bir gesitlilik igerisinde kendisine yer

bulmustur.

Hangi tasavvuf merkezinin, diger bir ifade ile hangi mektebin ne 6lgiide Anadolu
tasavvufuna tesir ettigini ortaya koymak icin tarih disiplininin yaninda sosyoloji ve
teoloji gibi bilim dallarinin da yardimiyla, disiplinler arasi arastirmalar ile tespit
edilebilmesi miimkiindiir. Ancak bizim mimkiin oldugunca ortaya koymaya
calistigimiz gibi, hemen ilk bakista fran-Horasan tasavvufunun, 6zelde ise Melametilik
akiminin agir bastig1 goriilmektedir. Bu noktada Anadolu’ya Kazer(iniyye, Kiibreviyye

ve Haydariyye’nin Horasan’dan dogrudan geldigini biliyoruz. Maveraiinnehir’de
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tesekkiil etmekle birlikte hem tasavvufi anlayis hem de gegis giizergdh1 bakimindan
Horasan ile siki irtibatli olan Yesevi derviglerinin Anadolu’ya ilk gelen ziimrelerden
oldugundan bahsetmistik. Siihreverdiyye ve Kalenderiyye’nin Irak ve Suriye tizerinden
gelmis olmalarniyla birlikte, tasavvufi anlayis bakimindan Horasan’in bu ziimrelere
kaynaklik etmis olmasit ayrica Onemlidir. Elbette burada cografi tanimlamalarin

kullanilmasindan kastimiz “tasavvufi anlayis” agisindan dikkate alinmalidir.

Biiyiilk Horasan bolgesinin tasavvuf anlayisi, saydigimiz ziimrelerin temsiliyle
Anadolu’ya intikal etmistir. Horasan tasavvuf anlayisinin yaninda, yukarida verdigimiz
diger tasavvuf merkezlerinin temsilcilerinin de Anadolu’nun kendine 06zgii sosyo-
kiiltiirel yapist igerisinde karsilagmasi, tasavvufi cesitlilik bakimindan renkli bir tablo
ortaya ¢ikartmistir. Nitekim bu gruplarin Anadolu’daki faaliyetlerinin sonuncunda;
Ekberiyye, Evhadiyye, Mevleviyye, Bektasiyye gibi tarikatlar ile tasavvufun yaninda
iktisadi-siyasi kimligi de olan Ahilik teskilatinin; dini-politik bir ¢ercevede
degerlendirilen Babailik akiminin; sosyal bir ziimre olarak Abdalan-1 Ram gibi
olusumlar tesekkiil etmistir. Anadolu’da olusan renkli ve bir o kadar canli tasavvufl
ortam, disaridan gelen s6z konusu ziimrelerin birbirleriyle kaynagmasini saglamig ve
hatta daha baskin ve teskilatli olanlarin bir digerini yutmasiyla sonuglanmistir. Gerek
XIII. yiizyilda gerekse daha sonra teskilatlanacak olan Bektasilik 6rneginde oldugu gibi

yeni olusumlarin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Son olarak sunu da belirtmeliyiz ki, Anadolu’nun dini ve tasavvufi yapisinin olusum
siirecinde, ¢alismamizda zikrettigimiz tasavvuf merkezlerinin yaninda bagka faktorlerin
de etkileri vardir. Bunlara gogerlerin ve ihtida eden yerli halkin eski din ve inang
bakiyelerini, adetlerini, kiiltiirel degerlerini; mezheplerin tasavvuf iizerindeki etkilerini
ornek verebiliriz. islam tasavvufunun kkenleri konusunda ayri bir tartisma konusu olan
kadim Mezopotamya ve Uzakdogu din ve inanglarinin da bu siirecte ne olgiide yer

aldig1 ayr1 bir aragtirma konusudur.
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