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ONSOZ
Fuzili, Tiirk edebiyatinin en 6nemli ve usta sairleri arasinda yer almaktadir. Eserleri ve
edebi kisiligi lizerine bir¢ok makale yazilmis ve eserler telif edilmistir. Tiirki toplumlarin
her birinde kendine yer edinmeyi basarmis boyle bir deger iizerine ¢alisma yapmis

olmaktan biiylik mutluluk duymaktayim.

Bu ¢alisgmada Fuzili’nin Tirk¢e Divan’inda bulunan 72 rubaiyi, bes baslik altinda ele
alarak inceledik. Sirasiyla veznini, kelimelerini bulduk, nesre gevirisini ve serhini yaptik
ve son olarak da edebi sanatlara yer verdik. Calismanin asil sebebi serh etmek oldugu igin
bu kismi bir sayfadan az tutmayarak ele aldik ve rubainin anlamini1 destekleyen baska
beyitleri de ornek olarak gosterdik. Fuzhli’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri ile rubai

nazim sekline dair bilgilere de kisaca yer verdik.

Bu calismanin gerceklesmesinde kiymetli bilgilerini ve zamanini benimle paylasan
saygideger hocam Prof. Dr. Ozan YILMAZ’ a, tez siirecinde kaynaklarindan istifade
ettigim ISAM Kiitiiphanesine ve ¢alisanlarina, Ingilizce c¢evirilerde yardimin
esirgemeyen arkadasim Serap OZCAN’ a, bu yogun tempoda bana sabir ve tahammiil

gosteren anneme ¢ok tesekkiir ediyor ve hiirmetlerimi sunuyorum.
Fatma TOPCU

14 Haziran 2019
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Divan siiri, Turklerin alti1 asirlbik kultdr birikimini barindiran bir hazinedir.
Kaliplasmis ifadelere, sOyleyis inceligine ve edebi sanatlara dayanan bu siir,
belirli nazim sekilleri yoluyla kaleme alinmistir. Iran edebiyatindan siirimize
gecen rubai de bu nazim sekillerinden biridir. Tek bentten olusan ve aruzun
ozel kaliplariyla yazilan rubai, yogun ve girift anlamlar tasir. Sair, bu muayyen
yap1 icerisinde sanatini icra ederken kendine 6zgli bir Gslup olusturur. Turk
edebiyatinin 16 ve 17. ylUzyillarinda altin ¢agini yasamis rubai nazim seklini
kullanan sairlerden biri de Fuzali-i Bagdadi'dir. Yazdigi 72 rubaide genel
olarak rindane bir yol secen Fuzuli, Allahin kudretini, diinya hayatinin
geciciligini, askin ve asigin hallerini kendine has tislubuyla dile getirmistir.

Bu calismada rubailer bes ana baslik altinda incelenmistir. Her bir misrasi1 farkli aruz
kaliplariyla yazilabilen rubailerin Oncelikle vezinleri bulunmus, daha sonra bilinmeyen
kelimeleri tespit edilip nesre ¢evirisi yapilmistir. Asil amag, rubaileri serh etmek oldugu
icin bu kisim detayli olarak ele alinmistir. Son olarak ise edebi sanatlarin kullanim
sekline yer verilmistir. Calismanin biitlinleyici unsurlar1 olmast nedeniyle Fuzili’nin
hayat1 ve edebi kisiligi ile rubai nazim seklinin 6zelliklerinden kisaca bahsedilmistir.
Ortaya cikan bu calisma ile Fuz@li’nin siir giicliniin ve parlak zekasinin yiiceligine,
tasavvuf ehli bir kisilik olusuna dikkat ¢ekilmek istenmistir. Rubailerdeki tasavvuf ve
tarikat ogretileri sayesinde Fuzlli’nin diinya goriisiiyle ilgili ¢ikarimlarda bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Divan siiri, rubai, Fuzali, asik.
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Divan poetry is a treasure that contains six centuries of cultural
accumulation of Turks. This poem, based on stereotyped expressions,
subtlety and literary arts, has been written through specific verse forms.
Rubai, transmitted from Iranian literature to our poetry, is also one of these
verse forms. The rubai, which is composed of single quatrain and written
with special patterns of aruz, has intense and intricate meanings. The poet
creates a unique style while performing his art within this particular
structure. Fuzili-i Bagdadi is one of the poets having used the style of rubai
which lived the golden age in the 16th and 17th centuries of Turkish
literature. Fuzuli, who chose a style of bohemian style in the 72 rubai he
wrote, expressed the power of Allah, the transience of life in the world and
the states of love and lover with his unique style.

In this study, rubaies are examined under five main headings. First of all, prosodies of
rubaies whose each verse can be written with different aruz patterns were found, then
unknown words were detected and translated into prose. Since the main purpose is to
annotate the rubaies, this section is discussed in detail Finally, the use of literary arts
is included. Due to the complementarity of the study, Fuzdli's life and literary
personality and features of the verse of the rubaies are briefly mentioned. With this
study, it was aimed to draw attention to the greatness of Fuzili's poetry power and
brilliant mind, and having a Sufi personality. Thanks to the teachings of Sufism and
sect in the Rubaies, inferences were made about Fuzuli's world view.

Key words: Divan poetry, rubai, Fuzuli, lover (enamored).




GIRIS
Calismanin Konusu:

Bu ¢alismada Fuzli’nin Tirk¢e Divan’inda yer alan 72 rubdinin serhi yapilmistir.
Fuz(li’nin rubaileri arasinda saf ve ¢ikarsiz aski dile getiren 6rnek sayisi oldukga fazladir.
Bunlarin yani sira konusu tevhid, naat, minacat, hikmet ve nasihat olan rubéiler de
mevcuttur. Hikmet ve nasihat icerikli rubaileri incelendiginde tasavvufi 6gelerin siklikla
kullanildig1 ve tarikat 6gretilerinin islendigi goriiliir. Rubailerde goriilen asik ise genel

cizgi itibariyle rind-mesrep bir tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Calismanin Onemi:

Fuzdli samimi bir asiktir, giizele ve guzelliklere karsi ince bir duyusa sahiptir. Bu
hassasiyeti, siirinde viicut bulmustur. BuyUk bir alim sayilabilecek Fuzili, mitedeyyin
bir insandir. O, muhayyilenin siirlarini agan siir zekast ile siirlerinde samimi bir lirizm
yakalamigtir. Daha ¢ok asikane gazelleriyle taninan Fuzdli, rub&ilerinde yaptigi sz
oyunlariyla kivrak zekasini gostermistir. Bu c¢alisma, Fuzili’nin poetikasiyla ilgili

calisma yapacak olanlara fikir verici bir deger tasimasi nedeniyle dnem arz etmektedir.
Calismanin Amaci:

Bu calisma ile Fuz(li’nin sanat giiciinlin ve sairlik yetisinin {istiinliigline bir kez daha
dikkat ¢ekilmek ve daha ¢ok Divan’indaki gazelleriyle n plana ¢ikan sairin rubailerinin
de bir o kadar kiymetli oldugu gosterilmek istemistir. Rubai nazim sekline has 6zellikleri,
sahsina miinhasir tasavvurlar ile birlestiren sairin hayran birakan yetenegi bu ¢alisma

sayesinde gosterilmeye caligilmistir.
Calismanin Yontemi:

Bu c¢alismada Fuzlli’nin Tlrk¢e Divan’inda bulunan 72 rubdi, bes baslik altinda
incelenmistir. Sirasiyla vezni, kelimeleri bulunmus; nesre gevirisi ve serhi yapilmis; son
olarak da edebi sanatlara yer verilmistir. Calismanin asil sebebi serh etmek oldugu igin
bu kisim bir sayfadan az tutulmamis ve ele alinan rubdinin anlamini destekleyen baska
siirler de 6rnek olarak gosterilmistir. FuzGli’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri ile rubai

nazim sekline de kisaca deginilmistir.



1. BOLUM: FUZULI’NIN HAYATIL EDEBI KiSiLiGi ve ESERLERI:
1.1 Hayat1 (Ol. H.963/M.1556)

Fuzili, Divan edebiyatini zirveye ulastiran sairlerimizin baginda gelir. Bu biiyiik sairin
hayati hakkinda bildiklerimiz siirhdir. Kinali-zade Hasan Celebi (Tezkiretii’s-Su’ara,
yaz. t.1586) Fuzili’nin Hilleli oldugunu, Riyazi ( Riyazii’s-Su’ard, yaz. t.1609) ise
Kerbelda’da dogdugunu yazmislardir. Fuzili’nin, Tiirk¢e Divan’inin 6n soziinde Irak-1
Arab’da dogup biiyiidiiglinii ve biitiin 6mriinde baska yerlere gitmedigini, Kerbela
topraginin diger {lilkelerin topragindan daha serefli oldugunu, bu yiizden siirinin
mertebesinin yiiceligini ve her yerde itibar gérmesi gerektigini sdylemesinden onun

Kerbelali oldugu ¢ikartilabilir (Mazioglu, 1997: 9-10).

Sairin, Beng Ui Bade adli mesnevisini Sah Ismail’e 1510-1514 yillar1 arasinda sunmus
olabilecegi goz dniinde bulundurulursa 1490-1495 yillarinda dogmus olmasi gerekir. Asil
adinin Mehmet, babasinin adinin Siileyman oldugu, Katip Celebi’nin Kegfii z-Zunn adli
eserinde “Muhammed bin Siilleyman” diye anilmasindan 6grenilmektedir. Tezkirelerde

ise bu konuda herhangi bir bilgi yoktur (Kudret, 2003: 7-8).

Fuzili, aslen Bayat boyuna mensup bir Tiirk’tiir. Bu Tiirkmen asireti, Kerkiik vilayeti
icinde yasamis bir topluluktur. Bu asiretin fertleri genellikle okumamis kisiler oldugu i¢in
Fuzili biyiik bir ihtimalle ilkdgrenimini burada tamamladiktan sonra ytiksek tahsili igin
Bagdat’a gitmistir. Sadiki’ye gére Fuzili, Ibrahim Han diye birinin himayesi altinda

Bagdat’a gelmistir (Terzibasi, 2016: 58-59).

Fuzili, ibrahim Han’in dliimiinden sonra kendisini koruyup gozetecek yeni bir devlet
adam1 bulunmadig: i¢in Hille’ye dénmis olabilir. Sultan Siileyman’mn Bagdat fethine
(1534) kadar olan zaman diliminde Fuzili ile ilgili fazla bilgi mevcut degildir. Fetihten
sonra Fuzdli, Kanini’ye ithafen iginde “Geldi burc-1 evliydya padisdh-1 namdar”
misrasinin da yer aldig1 bir kaside sunmustur. Ayrica vezir ve birkac pasaya da kaside
yazmistir. Buradan da anlagilmaktadir ki sair, Osmanli’nin himayesine sigimak
istemektedir. Fakat Celal-zdde Mustafa Celebi’ye yazmis oldugu Sikayetname,

umdugunu bulamadigini kanitlamaktadir (Hacieminoglu, 2008: 12).

Hem Safeviler hem de Osmanlilar doneminde sairin himaye edilmedigi, hayatini sikinti

ve darlik i¢inde gecirdigi, kiymetinin anlagilmadigi, devlet biiyliklerine yazmis oldugu



kasidelerden ¢ikarilabilecek bir sonugtur. Safeviler devrinde kendisine yapilan ikramlarin
kesilmesi Uzerine “yeniden liitufta bulunulmasi” i¢in Muhammed-i Necefi’ye sundugu
bir kasidede bu yoksullukla rahatinin zor, kimsesiz ve hiiziinlii oldugunu sdylemistir
(Kudret, 2003: 12).

Fuzdli, Kanlni’nin oglu Sehzade Bayezid’e yazdigi bir mektupta, yanina gelmekten
basgka bir talebi olmadigin1 ama parasizliktan bunu gergeklestiremedigini belirtir. Bazi
siirlerinde Kerbeld ve Bagdat civarlarinda degerinin bilinmediginden sikayet eder ve

Istanbul’a gelmek istedigini dile getirir. Su beyiti de bu duruma 6rnek teskil etmektedir:
Fuzdli ister isen izdiyad-: riitbe-i fazl
Diyar-1 Riim 1 gozet terk-i hak-i Bagdat et

Sair, 1556°da Kerbeld’da vebadan o6lmiis, Imam Hiiseyin tiirbesinin karsisina

gomiilmiistiir. Mezari, birgok insan tarafindan evliya tiirbesi gibi ziyaret edilmektedir

(Kurnaz, 2002: 234-235).

Kanini’nin Bagdat fethinde, gerek o siralarda yazdigi kasidelerden ve gerekse
kaynaklarin verdigi maliimattan anlasiliyor ki yaklasik 40 yaslarindadir. Kendisi hayatta
iken oglunun ¢ dille siir yazabilecek kudrette yetismesi, uzun Omiir yasadigina delil
sayilabilir. En az 60-65 yil 6miir yasamistir (Karahan, 1949: 72). Sair, bu kisa 6mriinde

pek cok glizide eser kaleme alarak adini 6liimsiizlestirmistir.
1.2 Edebi Kisiligi:

Fuzili, Tiirk edebiyatinin en biiyiik sairi olarak kabul edilir. Edebi ve ilmi gelismesini
dogup biiytidiigi Hille ve civarina borglu olan Fuzili, Arapc¢a ve Fars¢a 6grenmistir. Siir
ve edebiyatla ugrasmaya baslamasi kiigiik yaslara rastlamaktadir. Akli ve nakli ilimlerden
baska Islami ilimler de dgrenmistir. Gerek dini ilim sahasinda, gerekse tip, felsefe ve
astronomi gibi tabiat ilimlerinde ne kadar derin oldugunu eserlerinden anlamak
miimkiindiir. Onun sairliginin bir diger miithim noktas1 da tasavvuf felsefesine baglh
bulunusudur. Sanat ve fikir sahasinda ona ilk ilhami verenler Mevlana, Attar ve Cami
gibi biiyiik tasavvuf ustalar1 olmustur. Yalniz siirde degil, ilim ve fikir sahasinda da zirve

299
1

oldugu halde “Fuzili” (llizumsuz, manasiz, bos) sifatin1 mahlas almasi, saire tasavvuf

inancinin kazandirdigr engin gonilliiliigiin bir isaretidir (Hacieminoglu, 2008: 14).



Ayrica kelimenin diger anlami da tasavvufi inancinin bir tezahiirii gibidir ki “faziletli”

anlamina gelir. Fazilet sahibi kisinin diinyalik ve bos islerle, gereksiz sozlerle isi olmaz.

Cocuklugundan itibaren iyi bir tahsil goren sair, siir sdylemeye basladiginda, Farsca
Divan’inin mukaddimesinde belirttigi {izere buldugu her mahlasin baskasi tarafindan da
kullanildigin1 goriince, Arapca “fazl” kokiinden tiireyen “FuzGli”yi kendine mahlas
edinmis ve kelimenin yaygin olan “liizumsuz, faydasiz, arsiz” gibi olumsuz ¢agrisimlari
sebebiyle kendisinden bagka kimsenin bu mahlasi alamayacagini diistinmiistiir. Bu kelime
ayni zamanda “ylice, miitevazi, kiymette istiinlilk” gibi anlamlara da gelmektedir
(Acikgdz, 1998: 13-14). Sairin mahlas edinirken dahi kinaye sanatini icra ettigi
sOylenebilir.

Fuz(li’nin sanatini belirleyen en 6nemli unsur agktir. Onun aski sevgiliye kavusmak i¢in
degil, sevgili ugrunda 1zdirap ¢ekmek igindir. Fuzdli’de once ¢ocukluk ya da genglik
caglarinda beseri olarak baslayan daha sonra ilahi agska dontisen bir ask macerasi goriiliir.
Onun agk sairi olmasi, dini bir hassasiyet ve derinlie sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ikinci en 6nemli unsur ise 1zdiraptir. Hayati, maddi ve manevi
yonlerden 1zdirap ile ¢evrilidir. Bu agidan bakildiginda siirlerinde en fazla gbze ¢arpan
kelimeler; &h, hasret, hicran, hiizlin, keder, perisan, esir, dert, gam, yara, peykan, tir ve
hin gibi aciyi, hasreti, yaralanmay1 ve kan revan icinde olmayr ¢agristiran kelimeler
oldugu goriiliir. Siirlerinde asikdne soOyleyis ile birlikte rindane bir Gslup da
bulunmaktadir. Bu tarz sdyleyislerinde kendisini; riya ve taassup sahibi, ibadet hesabiyla
kurtulusa ¢ikacagimi zannedenlerden ayri tutar. Saire gore onlar muhabbet lezzetinden
mahrumdur (Cancelik, 2016: 44-46). Bu sebeple siirlerinde rind-zahid ¢atigsmasi siklikla

goralir.

Fuzlli birgok bilim sahasma vakiftir. Bunlarin yansimasini siirlerinde gdrmek
miimkiindiir. Bagdat, Kerbeld, Necef ve Hille’de bulunmus olmasi, bu cografyanin
kiiltiirel aktivitelerini yakindan gormesini sagladigi gibi itikat agisindan da bu gevrenin
inanclarini benimsemesine sebebiyet vermistir. Fuzali’nin “Vahdet-i viicid meslegine
mensup bir safi ve on iki imam mezhebini kabul etmis bir Sii oldugunu séylemek yanlis
degildir.” diyen Fuat Kopriilii’ye hak vermek gerekir. Tlrk cevrelerinden ziyade iran ile
temasta olmasi, Iranl sanatgilardan ilham almasina ve onlarin tesirinde kalmasina sebep

olmustur. Bu hususta akla ilk gelen isimler ise Nizdmi, Cami ve Selman Saveci’dir. Fakat



onun asirlar sliren gohretinin kaynagi kendi sairligindendir (Pekolcay, 1968: 40-41). O,

yazdigi hisli siirler ile goniillere taht kurmay1 basarmustir.

Fuziili’ye gore gercek siir dertten ve elemden bahseden siirdir. Insan1 ancak bu tarz siirler
etkileyebilir. Eger sair zevk ii sefada ise onun siiri kederli de olsa hissiyat uyandirmaz. O,
siir miisabakasini ancak dert ve elem ¢ekenlerin kazanabilecegini sdyler. Fuzili, herhangi
bir devlet biiyliglinliin gdézetiminde olmadan yasamini idame ettirdigi i¢in zorluklar
yasamistir. Bu sikintilar onu olgunlastirmis, fani diinyaya meyletmeyip manevi hazlara
yonelmesini saglamistir (Mazioglu, 1997: 27). Dolayisiyla onun siirinin hayatindan izler

tasidig1 soylenebilir.

Fuzlli’nin siirlerinde felsefi fikirler ve telakkiler ikinci planda gelir, siirlerinin esas
orgiisiinii teskil etmez. En ¢ok degindigi tasavvufi husus ise insan-: kamilin dzelikleridir.
Bunlar; bilgi, dogruluk, algakgdnillulik, samimiyet gibi manevi hallerdir. Fuzali, tim bu
meziyetleri kisiliginde toplamis bir sahsiyettir. Siirlerinde cahillere, hased edicilere, hile
yapanlara ders veren bir nasihat¢idir. Onda goriilen bu hasletler onun agkini saf, samimi
ve karsilik beklemeyen bir ask kilmistir (Mazioglu, 1956: 94-95). Asikane ve rindane

siirler yazan Fuz(li’de beseri ask, ilah1 ask i¢in bir basamak vazifesi gormiistiir.

Fuzdli, dil suuruna sahip bir sair olarak ilahi ile beseriyi insanlik cevherinde birlestiren
ve bunu siirin yarattig1 titresimlerle disa vuran edebi bir sahsiyettir. Ondaki samimiyet ve
ifade giicli, Tiirk siiri i¢in bir ¢igir olmustur. Bu, Fuz(li’nin genis Tiirk diinyasinin
tamaminda s6hret bulmasini saglamistir (Agikgoz, 1998: 26). Bugun dahi Azerbaycan ve

Tiirkiye topraklarinda ad1 en ¢ok duyulan sair olmustur.

Fuzili, Bagdat fethine miiteakip orduda bulunan Osmanli sairleriyle tanismis ve onlarla
ayni meclisi paylasarak edebiyat, sanat meselelerini konusmustur. Bu vesileler, sairin
Anadolu edebiyati ile temasini gliglendirmis ve Osmanli’da kolaylikla s6hret bulmasini

saglamistir (Karahan, 1949: 87).
1.3 Eserleri:

Fuzili ti¢ dilde bir¢ok eser vermis bir sairdir. Manzum eserlerinin yaninda mensur eserleri
de vardir. Bunlar i¢inde Fuzili’ye biiyiik {inlinii kazandiran ve 6lmez kisiligini ortaya

koyanlar Tiirkge Divan’1 ile Leyld ve Mecnlin mesnevisidir. Bu iki biiyiik eserinden



baska, her biri kendi alaninda taninmis pek ¢ok eseri vardir. Fuzili’nin ti¢ dildeki manzum

ve mensur eserleri sOyle siralanabilir:
I. Tarkge Eserleri

a) Manzum Olanlar:

1. Turkge Divan

Nazim sekillerinin diger divanlardaki gibi siralandig1 (tevhidler, na‘tler, kasideler,
mersiyeler, musammat, gazel, kit‘a vb.) bu Divan’in baslica hususiyeti XV. asirdaki diger
divanlarda da gortldigl gibi mensur bir 6n sézinln bulunmasidir. FuzGli’nin bu eseri
defalarca ¢ogaltilmistir ve el yazmasi hali de Tiirkiye’de pek ¢ok kiitiiphanede mevcuttur

(Pekolcay, 1968: 36).
2. Leyla vi MecnOn

Bu mesnevi konusu pek ¢ok sair tarafindan kaleme alinmistir. Bunlardan en 6nemlileri
Nizami, Hiisrev, Cami ve Fuzlli’nin yazdiklaridir. Fakat Tiirk diinyasinda en ¢ok
Fuz(li’nin kaleme aldig1 mesnevi ses getirmistir. Aslinda bir Arap hikayesi olup Kays ve

Leyla’nin agkini konu alir. Burada beseri asktan ilahi aska yiikselen asik portresi c¢izilir.
3. Beng U Bade

Leyla vii Mecn(in mesnevisine gore oldukea kisa bir eserdir. Fuziili bu eseri Sah Ismail’e
sunmustur. Mesnevinin konusu esrar ile sarap arasindaki konusma ve tartigmalardan
olusan alegorik bir miinazaradir. Bu s6z savasi badenin zaferi ile biter. Badeden kastin
Sah Ismail, esrardan kastin Osmanli padisahi II. Bayezid oldugu sdylenir (Mengi,
2000:142).

4. Terceme-i Hadis-i Erba’in

Cami’nin Farsca eserinin ¢evirisidir. Cami’nin eseriyle ayni vezinde “fe’ilatlin mefa’iliin
fe’iliin” yazilmistir. Fuz(li’nin bu eseri Cami’den ¢ok Nevai’nin kirk hadis cevirisine

yakindir (Ipekten, 1991: 46).

5. Sohbetii’l- Esmar



Bu eserde iki yiiz beyit vardir ve Fuzlli’ye ait oldugu kesin degildir. Meyvelerin
konusmalarin1 anlatan bu kii¢iik mesnevi, bir bag tasviri ile baglar. Sair bagin
giizelliklerinden sonra meyveler arasindaki konusmalar1 aktarir (Ipekten, 1991: 47).

Esmar, Arapca semere kokiinden tiiremistir.
b) Mensur Olanlar:

6. Hadikatii’s-Sii’eda

Fuzili, Iranli sanat¢1 Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin Ravzatii s-Siihedd adli eserini Tiirk¢e’ye
cevirerek bu ismi vermistir. Terciime esnasinda bazi eklemeler yapmis ve kendi tislubunu
da yansitmistir. Eser on bolimden olusur ve Kerbeld olayini konu edinir. Tirk
edebiyatinin en ¢ok okunan eserlerindendir (A¢ikgoz, 1998: 24). Sairin kendisi de o

cografyada yasadigi i¢in eserinde kullandigi dil ve uslibu dnemlidir.
7. Mektuplar

Fuzlli’nin edebi eser kabul edilebilecek vasifta bes Tiirkge eseri vardir. Bu mektuplar
gonderdigi kisinin adlariyla anilirlar. Bunlar Nisanci Celal-z&de Mustafa Celebi Mektubu
ki daha ¢ok Sikdyetndme adiyla anilir, Musul Bagbayraktar1 Ahmed Bey Mektubu, Ayas
Pasa Mektubu, Kad1 Alaaddin Mektubu ve Sehzade Bayezid Mektubu’dur (Mengi, 2000:
143-144). Mektuplarda ¢esitli sikintilarini dile getirmesine ragmen sairin kullandig dil
edebidir.

Il. Farsca Eserleri
a) Manzum Olanlar:
8. Farsca Divan

Tiirk¢e Divan’indan sonra en Onemli eseridir. Bu eserinde de mensur bir 6n s6z
bulunmaktadir. Bu 6n s6z Faik Resad tarafindan nesredilmistir. Ali Nihad Tarlan’in da
bu hususta ¢alismalari mevcuttur (Pekolcay, 1967: 36). Farsca bir divan yazacak kadar

Fars diline hakimiyeti vardir.

9. Sakiname



Heft Cam adiyla da anilir. 327 beyitten olusur. Eserde i¢ki ve musiki toplantisi ele alinir.
Fuz@li’nin tasavvufl diisiincelerini ve musiki hakkindaki goriislerini ortaya koyar. Birgok

basim1 mevcuttur (Ipekten, 1991: 56).

10. Hiisn i Ask

Sthhat ii Maraz adiyla da bilinir. Eserde ruhun beden iilkesine yaptig1 seyahat anlatilir.
Fuzili beden iilkesini o zamanki tip ilmine gore anlatir. Ruhun ‘hiisn’e asik oldugu,
sonundan kendisini maddeden arindirarak benligini bulmasini ele alir. Eserin Abdiilbaki

Golpinarl tarafindan da baskisi yapilmistir (Mazioglu, 1997: 53).
11. Enisii’l-Kalb

134 beyitten olusan uzun bir kasidedir. Sair, bu eserinde fikirlerini ve diinya goriislinii
ortaya koyar. ilim ve irfanin insana gerekliligini, ilmiyle gururlanan kisinin aslinda cahil
oldugunu soyler. Bu kaside Sultan Siileyman’a yazilmistir. Bagdat’in fethinden 6nce ya
da sonra gonderip gondermedigi belli degildir (Ipekten, 1991: 58-59). Fuz(li, birgok
divan sairinin yaptig1 gibi kasidelerinde devlet biiyiiklerinden kendisini himaye etmesini

ve gbzetmesini ister.
b) Mensur Olanlar:
12. Rind 0 Zahid

Eser mensur olup yer yer manzum parcalar da gorilmektedir. Katip Celebi’nin Kegfii z-
z(n0n adl eserinde “Muhavere-i Rind ii Zahid” adiyla geger. Eser, baba ile ogul arasinda
gecen konusma ve tartismalardan meydana gelir. Fuzili eserde, akil ve diislince yoniinden
zahitligi; duyus ve hayal inceligi, hosgorii yoniinden rintligi savunur (Mengi, 2000: 144-
145). Sairin siirlerinde bu iki tipi siklikla karsilastirdigi ve kendisini rint-mesrep kabul

ettigi gorilir.
13. Risale-i Mu’amma

Muamma manzum bilmece demektir. Eserin Bursa’da bir yazmasi bulunmaktadir. Bu

yazma Kemal Edip Kiirk¢iioglu tarafindan yayimlanmistir (Mengi, 2000 145-146).

I11. Arapca Eserleri



a) Manzum Olanlar:
14. Arapga Divan

Bu divandaki siirlerin edebi yonii yiiksek degildir. Sairin siir yazacak kadar Arapca
bildigini gdstermesi agisindan 6nemlidir. 470 beyitten olusur (Ipekten, 1991: 62).

15. Matla’ii’l- i‘tikad

Bu eserin varligindan sadece Katip Celebi s6z etmektedir. Eser lizerinde ¢esitli galismalar

yapilmig ve Tirkiye’de de basilmistir (Mine, 2000: 146).

Fuz(li’nin bunlardan baska, heniiz ele gegmeyen ya da onun oldugu kusku uyandiran bazi
eserleri de vardir. Bunlar: Sah u Geda, Cagatayca-Farsca Manzum Lugat, HUsrev i Sirin

ve Ciimciimename adli eserleridir (Ipekten, 1991: 32-33).

Fuzili’nin biitlin eserlerini goz dniinde bulundurursak kendisinin de sdyledigi gibi, biitiin
hayatini bilgi edinmek i¢in sarf ettigini goriiriiz. Fuzili ¢ok cepheli ve her cephesiyle
biiyiik bir sairdir. Her devirde tazeligini kaybetmeyen siirleri bizlere bir taraftan elem ve
1zdiraba kars1 tahammiilii 6gretirken diger taraftan onun yiiksek ahlak duygulariyla kemal

ve fazilet sahibi bir insan oldugunu gostermistir (Mazioglu, 1956: 101).



2.BOLUM: RUBAT
Rubai tek bentli bir nazim sekli olup Arap, iran ve Tiirk edebiyatinda ¢okga ragbet
gormiistiir. Nerdeyse her divan sairinin eserinin sonunda birka¢ rubaiye tesaduf

edilmistir.

Rubai dort misradan meydana gelen ve kullanilan aruz vezni, kafiyelerinin teskili,
iceriginin konular1 ve islenmesi yoniinden bazi kurallara bagli olarak sdylenen bir nazim
seklidir. Dogu edebiyatinda eski Iran (Pehlevi) kokenli bir nazim sekli olup
Mislimanligin kabul ve yayilisindan sonra aruz vezni ile sdylenmeye baslamustir.
Burada Islam’dan &nceki eski Tiirk edebiyatinda da dértliiklerle siir sdylendigini
unutmamak gerekir. Rubai, bu tarzin en ¢ok kullanilan ismi olmakla beraber du-beyt,

terane seklinde de ge¢gmektedir (Tanyas, 1998: 33).
2.1 Sekil Ozellikleri ve Muhtevasi

Rubaide kafiye ilk, ikinci ve dordiincii misralar sonundadir. Yani kafiye diizeni dort
misralik nazimda oldugu gibi aaxa seklindedir. Az sayida da olsa xaxa seklinde ya da
biitiin misralar1 kafiyeli rubailer yazilmistir. Bunlara rub&i-i musarrd ve teréne denir.
Rubai, Hezec bahrinin 6zel rubéi kaliplar ile yazilir. Dort misralik nazmi ve tuyugu
rubaiden ayiran bu kaliplardir. Rubéide kullanilan 24 kalip vardir. Bunlardan “Mef*Gli”
ile baglayan 12 kaliba Ahreb, “Mef*{iliin” ile baslayan 12 kaliba da Ahrem denmistir. Bu
24 kalibin sonlar1 Tiirkce’ye gore aymi degerde olduklarindan Ahreb ve Ahrem
vezinlerinin toplami1 12’ye iner. A¢ik hece sayis1 daha az olan Ahrem kaliplar1 Tiirk¢enin
yapisina aykirt distiigiinden, ayrica Ahreb kaliplar1 Tiirk sairlerince daha ahenkli
bulundugundan daha ¢ok Ahrep kaliplar1 kullanilmis, Ahrem’in ise sadece iki kalibiyla
cok az rubai yazilmistir. Boylece Tiirkce rubailerde en ¢ok su sekiz kalibin kullanildigi

gorilmiistiir:
Ahreb Kaliplar:

1. Mef <010 /mefai1d/ mefa7lin/ fa
2. Mef <010/ mefa ‘1 10/ mefa’ili / fa‘dl
3. MefG1i/mefa11in/ mefaT1lin/fa*

4. Mef <010/ mefa<11lin/ mefa<tla/fa 0l
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5. Mef <010/ me fa T 1un / mef 0 in / fa*

6. Mef ‘0 10/ mefa T1in/ mef ‘G 10/ fa “al
Ahrem Kaliplar:

1. Mef<Olin/fa <ilin/ mefa 1 1in/ fa
2. Mef<Olun/fa“ilin/ mefa <11/ fa 0l

Biitiin nazim sekillerinde bastan sona ayn1 aruz vezni kullanilmasi zorunlu oldugu halde,

rubaide her misra ayr1 bir vezinle yazilabilir (Ipekten, 1985: 8-9).

Bu iki seklin haricinde istisnai olarak Baba Tahir Liri’nin rubailerinde hezec bahrinin

“mefa‘71lun mefa‘ilin fa“alin” vezniyle yazilmis olanlar da vardir (Celebi, 2003: 17).

Kisa bir nazim bi¢imi olan rubaiye genellikle diisiince agirlikli sozler sigdirilir. Hatta
sairlerin rubaileri anlik fikri ve hissi heyecanlarimi ifade etmek icin tercih ettikleri de
goriiliir. Bu itibarla rubaide ask ve hayal agirlikli sdyleyisler bulunmakla birlikte, gazelde
oldugu gibi sdyleyis sekli, lislup ve soz sanatlar1 kaygisi, ifade edilmek istenen anlamin
Oniline gegmez. Sanattan ziyade anlatilmak istenen ince bir diisiince ve zarif bir edayla
sdylenmis veciz bir fikir bulunmaktadr. Tlk ii¢ misrada dile getirilmek istenen diisiincenin
hazirligi, son misra ise ana fikrin verildigi misradir (Calka, 2015: 172). Bu yoniyle Halk
edebiyatindaki mani tiiriiyle benzerlik gosterir. Ikisinin de dortliik olmasi ve genellikle

ictincti misralarinin farkli kafiyelenmesi de bir bagka benzestikleri noktadir.

Rubal bir nass ifade eder fakat bu daha ziyade hisse hitap eden bir nastir. Kisa olusu
oraninda derin ve derinligi oraninda benligimizde yer edebilecek kadar veciz,
sikistirilmis, diistindiiriicii bir siirdir. Cogunlukla sade yazilir. Hiiseyin Azad’a gore rubai,
genel olarak duygudan ¢ok bir inanci agiklamak ve bir fikri beyan etmek icin soylenir.
Hissi bir siir olmaktan ¢ok felsefi bir diisiinceyi ifade etmeye daha elverislidir (Cetin,

2012: 13).

Fuzili’nin rubailerine mistik bir hava hakimdir. Tasavvufi yorumlamaya elverisli, tarikat
ve hakikatten, Allah ve peygamberden bahseden rubailerin yani sira saf ve derini agki
isledigi rubaileri de vardir. Bu siirlerinde sair genel olarak rind-mesrep bir tavir
sergilemektedir. Aruz olgiisii olarak da birgok Tiirk sairinde oldugu gibi Ahreb kaliplarim

tercih etmistir. Aruz hatasi olarak birka¢ med ve iméleler disinda biiyiik bir kusur
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gozlemlenmemistir. En ¢ok tercih ettigi aruz vezinleri ise “Mef ‘G lii / me fa ‘7 1Un / me
fa‘ilin/fa°, Mef ‘G 1i/me fa 110/ me fa ‘11i/ fe ‘il , Mef “0 1ii / me fa ‘1 liin / me fa
‘11 / fe “il”dir.

2.2 Rub&inin Tarihsel Gelisimi

fran’da dogmus oldugu hic siiphe gotiirmeyen riibainin ancak Islamiyetin yayilma ve
koklesmesinden sonra ortaya ¢iktign da muhakkaktir. Ciinkii islamiyetten evvel ve daha
cok eski zamanlarda Zerdiisti edebiyatinda rubai seklinde bir manziime sekli hi¢ yoktur
ve bir kere bile zikri gegmemistir. Rubainin zuhiiru hakikaten bir muammadir. Yunan
kitabeleri evvela mezar taslarina yazilmisti, daha sonralari biiyiik vakalar1 kaydetmek ve
gelecek nesillere nakletmek i¢in yazildi. Daha sonra felsefi bir fikir i¢in, hayat meseleleri
icin ve nihayet hicviye olarak da yazildi ve her mevzu ifadesi i¢in kullanildi. Rubai de
Oyle oldu. Yunan kitabeleri ile sark rubaileri arasinda rabita bulundugunu diigiiniiyorum
(Obek, 1995: 21).

2.2.1 Arap ve Iran Edebiyatinda Rubai

fran edebiyati, La Fontaine gibi Fransiz sairlerini, bircok Osmanl sairini etkilemistir.
Hatta Osmanli sarayinin ve devlet teskilatinin ilk resmi dili olmustur. Yildirim Bayezid
ile Aksak Timur, Sultan Osman ile Sel¢uklu hiikiimdar1 Alaliddin arasindaki
mektuplagmalar Fars¢a olmustur. Mevlana biitiin eserlerini Konya’da Fars¢a yazmis ve
Iran’1 fethe giden Yavuz Selim, Iran kiiltiiriinden etkilenerek Fars¢a bir divan yazmustir
(Kenan, 1968: 15). Bu sebeple Iran edebiyatindan etkilenen pek ¢ok sairimiz ¢esitli nazim
sekillerini de aynen almistir. Rubai nazim sekli de bunlardan biridir ve kaynagi iran’dur.
Yapilan galigmalara gére rubainin iran edebiyatinda dogdugu genel olarak kabul edilen
bir goriistiir. Nitekim Iran sairleri rubaiye biiyiikk 6nem vermisler ve ustaliklarmi

sergilemisglerdir.

Rubainin dogusuyla ilgili bir hikdye anlatilagelmektedir: Iran’da ¢ocuklarm oynadig1
ceviz oyunu sirasinda, bir ¢ocugun sdyledigi s6zden dogmustur. Anlasildigina gore
Safevilerden Emin Yakub’un oglu, attig1 cevizin cukura girisi icin « 25, e Jale lhle

" & o U (Yuvarlana yuvarlana cukurun dibine gidiyor.)” diye bagirmasi iizerine saray

" Basgka bir goriise goreyse “Galtan galtdn hemi reved ta leb-i gir.” seklinde bagirmistir. ‘gav: 6kiiz’
kelimesinin ¢ukur, kuyu gibi anlamlara gelmedigi diisiiniiliirse bu kelimenin ‘gr: gukur, kuyu, mezar’ olma
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sairleri garip bir ahenk tagiyan bu sozlerin Hezec bahrinin “Mef ‘0 lin / fa ‘i 1tn / me fa
‘11d / fa “G1” kalibina uydugunu gérmiis ve 6nce bir misra sonra bir beyit ekleyerek rubai
nazim seklini bulmustur. Ceviz oynayan ¢ocuklar seyreden sairin Rudeki (6. 941) oldugu
sOylenmektedir. Radeki, ti¢ misra ekleyerek olusturdugu nazim sekline, bunun geng, taze
(ter) cocuklarin sozlerinden ¢iktigini diisiinerek terane demistir. Boyle bir sdylentinin
¢ikmasina, bu tiirlin ilk olarak Radeki’de goriilmesinin de etkisi oldugu sdylenebilir

(ipekten, 1985: 100-101).

Fars edebiyatindaki rubai seriiveninden muhtasaran bahsetmek gerekirse; kaynaklarin
bircogu Fars edebiyatindaki rubai seyrinin Samaniler (875-1005) doneminde basladigi
tizerinde birlesirler. Samaniler donemine ait mevcut rubai sayisinin son derece sinirl
olmasina ragmen bu donem sairlerinin kendilerinden sonra gelen sairleri rub&l yazma
konusunda etkiledikleri sdylenebilir. Rubadinin olusmasinda biiyiik katkis1 olan, tasavvuf
ve hikmetle dolu rubaileriyle kendinden sonra Hayyam ve digerlerini yetistirecek olan

Radeki, bu dénemin en énemli rubai sairidir (Calka, 2015: 12).

10. ylzyilda EbG Sekar-1 Belhi, Tahir-i Cegani; 11. yiizyillda Eba Said, Baba Tahir-i
Uryan; 12. yiizyllda Omer Hayyam, Ezraki-i Herevi, Mu‘izzi; 13. yiizyilda Feridiiddin
Attar, Sa‘di-i Sirazi; 14. ylizyilda Alauddevle Simnani, Hafiz-1 Sirdzi; 15. yiizyilda Molla
Cami, Sah Nimetullah Veli; 16. yiizyilda Fikri-i Meshedi, Lisani-i Sirazi; 17. yiizyilda
Sermed-i Kasani, Saib-i Tebrizi; 18. yiizyilda Abdiilkadir Bidil, Hazin; 19. yiizyilda ise
Nima Yusic, Celaleddin Hiima’i gibi sairler rubai tiirlinde 6rnekler vermistir (Calka,
2015: 13-27).

Arap edebiyatinda rubai tiirliniin gelisimiyle ilgili kaynaklar sinirli sayida olup, tiirle ilgili
en kayda deger bilgilere Kamil Mustafa Seybi’nin Divanii d-diibeyt fi Si’ri’l-Arabi adl
eserinde ulagilmaktadir. Seybi, Arap edebiyatinda rubaiden ziyade dilbeyt nazim sekliyle
kaleme alinmis manzimelerin oldugunu, rubdinin daha ¢ok Farslar tarafindan

kullanildigini dile getirmistir (Calka, 2015: 27).

Bu tiiriin en giizel 6rneklerini hig siiphesiz Iranli sairler vermistir. Tiirk sairler bu alanda

cografi yakinligin da etkisiyle daha ¢ok bu sairlerden ilham almistir.

ihtimali daha kuvvetlidir. Aksi takdirde bu oyun, ¢ukura ceviz atma oyunu olarak isimlendirilemezdi (Ali
Thsan Obek, Divan Edebiyatinda Sosyal ve Dini Konulu Riibailer. (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995). 16.
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2.2.2 Turk Edebiyatinda Rubai

En eski donemlerden itibaren Tiirk milletinin yaygin olarak milli siir sdyleme sekli
kuskusuz ‘dortlik’tiir. Divanu Lagati’t-Tirk’teki siirler, genelde dortlikk bigimindedir.
Halk siirinin temel birimi dortliiktiir. Hoyrat ve maniler bunun en tipik 6rnekleridir. Orta
Asya Tirklerinde yaygin bi¢imde iiretilen ‘hor’ adli maniler de bir bakima rubai islevi
gormektedir. Zira her ikisi de yediser heceli, dorder misrali kiigticik manzmelerdir ve

tiglincli misralan kafiyesizdir (Cetin, 2012: 25).

14. yiizy1l oncesine ait ilk Tiirkge rubailerin varlig: ile ilgili kaynaklarda ¢ok sinirh
bilgiler bulunmakla birlikte, bilim alemine bu konuyla ilgili ilk bilgileri Fuat Koprali
sunmustur. Fuat Kopriili'niin, “Klasik Tiirk Nazminda Rubai Seklinin Eskiligi” adli
caligmasinda verdigi bilgilere gore, Tiirk edebiyatinda bu donemlere ait elde bulunan en
eski rubai 6rnekleri 12. yiizyila aittir. Bu ifadelerini, Ingiliz miistesrik Sir Denison Ross
tarafindan 1927°de yayinlanan Tarih-i Fahrettin Miibareksah’1n, Tiirklerin rubai ve kaside
gibi nazimlariin bulundugunu dile getirdikten sonra, bu manzlmelerin ‘mevzin ve
manidar’ oldugunu ispat i¢in, eserine bir rubai dercettigini nakleder (Kopriilii, 1982: 438-

440’dan akt. Calka, 2015: 61).

Klasik rubai sairleri diinyay1 fani kabul eder, bir oyun ve oyalanmadan ibaret oldugunu
sOylerler. Aslolan ahirettir. Bu nedenle siirlerinde Allah inancini, kanaat ehli olmayz, fakr

anlayigini, ahlakin 6nemini ve diinyaya 6nem vermemeyi islerler.

Fuzili’nin rubailerinde de genel konular ele alinmakla beraber daha ¢ok rind-zéhid
catigmas1 goriiliir. Tek amaci cennet olan zahid, rind asik tarafindan alaya almir. Asik

zahidi sekilcilikle suglar. Ciinkii zahidin tek yaptigi cehennem fikriyle korku salmaktir.

13. yiizyillda Evhadiiddin-i Kirméni, Mevlana Celéleddin-i Rami; 14. yiizyilda Kadi
Burhaneddin, 15. yiizyi1lda Necati, Ali Sir Nevayi; 16. yiizyilda Fuzili, Bagdatl Ruhi, 17.
yiizyillda Azmizade Haleti, Fehim-i Kadim; 18. yiizyi1lda Nabi, Sabit; 19. yiizyllda Osman

Nevres, Yenisehirli Avni rubai nazim sekliyle siir yazmis 6nemli isimlerden bazilaridir.

Cumhuriyet doneminde de rubai yazan sairler olmustur. Bunlardan bazilari; Arif Nihat
Asya, Yahya Kemal Beyatli, Umit Yasar Oguzcan, Hilmi Yavuz ve Orhan Veli Kanik tir.
Bu sairler kendi hayat anlayislarim1 ve diislincelerini, felsefe, din ve tasavvufla ilgili

goriiglerini rubai tarzinda kaleme almislardir (Yerdelen: 1997, 3).
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3. BOLUM: FUZULT DiVANINDAKI RUBAILERIN SERHI

1) Ey feyz-i viicid sahid-i cld sana
V'ey sahid-i c(d her ne mevcid sana
Ummid-i kabGl-i i‘timad-i keremin
Merdiiduni itmis yine merdid sana

Rubainin;

a) Vezni:

A

1) MefGlu/mefatliun/ mefa‘ilin/ fa
2) Mefali/mefailu/ mefailun/fa
3) Mefdlu/mefailin/mefatla/fe il

4) MefOlu/mefatlia/mefailu/fe il

b) Kelimeleri:

feyz (a.): bereket cad (f.): comertlik kerem (a.): lutuf

merddd (a.): kovulmus, geri dondirilmis i‘timad (a.): dayanma

sahid-i cid: comertligin sahidi feyz-i viicad: varligin bereketi

ummid-i kabdl-1 i'timad-i kerem: comertligine dayanarak kabul edilme timidi
c) Nesre Cevirisi:

Ey varliginin bereketi, comertligine sahit olan! Varlik dleminde ne varsa comertligine
sahittir. Kabul edilme iimidi ve comertligine duyulan giiven, kovdugunu yine sana

dondardr.
d) Serhi:

Allah, varhigin feyzi olarak geger. Feyz, ilahi tecellidir ve viicidu olmayan sabit bir
aynadir ki her an tecelli eder ve ortaya ¢ikar (Cebecioglu ,1997: 274). Comertlik burada
somut bir boyut kazanarak O’na taniklik eder. Var olan her sey O’nun comertligine

sahittir. Allah, o denli kerem sahibidir ki kendi katindan reddedilenleri bile yine kendine

15



cevirir.

Vicld, varlik demek olup bir seyin kendisini veya baskasini kendisinde veya baskasinda
bulmasidir. Bu noktada baskasi, bir mahal ya da mertebe olabilir (Kasani, 2004: 577).
Viicid, seyin aslini bilmenin bir ismi olup lediinni ilmin varligidir. Bu, Hakk’1
kesfetmenin sihhati hususunda miisahedeye dayali ilimleri ortadan kaldirir, lediinnt ilim
gelince miisahedeye gerek kalmaz (Erginli, 2006: 1123). Mutasavviflara gore kainatta
Allah’tan bagka bir sey yoktur. (L4 mevcide illallah.)

Rubaide kastedilen ve sairin muhatab1 olan mutlak varlik Allah (c.c)' tir. Hadis-i serifte:
“Kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbebtii u‘rife fe halakti’l halka liu‘rife bihi” yani “Goriinen
suret ve bilinen seylerle zahir idim, diledim ki bilineyim. Bu bilinen seyleri ve mevciidat
yarattim.” buyrulmustur. Maksat Allah’in kendisini gostermesi ve bildirmesiydi. Kutsi
hadis olarak degerlendirilen bu hadis sahih degildir. Kesif yoluyla hadis rivayeti
yapilabilecegine inanan mutasavviflar, ibn-i Arabi’nin “Bu hadis kesfen sahihtir ama
naklen sabit degildir.” s6zline dayanarak olduk¢a dnem vermislerdir (Y1ildirim, 2000: 98).
Bu ve benzeri kutsi hadislerin miisliimanlar tarafindan ragbet gérmesinin nedenlerinden

biri de anlam olarak i¢inde sakincali bir durum barindirmamasi ve lafzin hosa gitmesidir.

Allah bilinmeyi diledigi igin yerylziindeki tiim zerrat1 var etmistir. Insanogluna nice
lituflarda bulunmus, onu ihya etmis, diinyayr insanin hizmetine sunmustur. Ne var Ki
Kur’an’da da buyruldugu iizere insan nankorliik edip bu kapidan yiiz ¢evirmis, neticede
yaradanin muhabbetinden kovulmustur. Lakin Allah''n Rahman ve Rahim sifatinin
tecellisiyle yine {imitle ona yonelmistir. Ciinkii baska bir kap1 yoktur. Ademoglu her ne
kadar gaflete diisiip gilinah islese de yine O’na yonelir ve af diler. Rahmeti gazabindan
ustiin olan Allah, kulunu kabul eder. Ctnkl O (c.c) kerem sahibidir. Fuzdli bir baska

beyitinde, Allah’in bagislayiciligindan duydugu timidi su sekilde dile getirir:
Havf-1 hatdda muzdaribem var iimid kim
Liitfun vere besaret-i ‘afv-1 hatd bana

Tecelli, Allah’in zat ve sifatlariyla zuhtir etmesidir. Hakk’in tecelli etmesi gibi ruh da
tecell? eder. Bu durum saliklerin pek ¢ok hata yapmasina sebep olur. Bazen ruhun sifatlar
ya da zati tecelli ederek sélike Hakk’in tecellisinin zevkini yasatir. Pek ¢ok yolcu bu
makamda gurura kapilarak Hakk’1n tecellisini bulduklar1 gafletine diiserler. Eger tasarruf

sahibi kdmil bir seyh olmazsa bu tehlikeden kurtulmak ¢ok zordur (Necmeddin-i Daye,
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2013: 250). Zira bir okyanus olan tasavvuf ilminde kendi yaptigimiz derme ¢atma sandal
ile yol almak miimkiin degildir. Okyanusa lazim gelen bir gemidir ve dahi diimenini de

ehil bir kaptana teslim etmek gerektir.

Siirde gecen cid ise comertlik demektir. Din ve toplum ahlakimizin comertligi tesvik
etmesi ve erdemli bir insanin mutlaka comert olmasi diisiincesinden yola ¢ikilarak siir
gelenegimizde de comertlik, idealize edilen milkemmel insanin vazgegilmez
Ozelliklerindendir (Sentiirk, 2017: 419). Siirde de yaraticinin cOomertliginden

bahsedilmektedir. Zira Allah, ekremii’I-ekremin olandir ve comertlerin en comertidir.

e) Edebi Sanatlan:

“Ey” hitabr ile seslenme s6z konusu oldugu i¢in nida sanati goriilmektedir. “Ey, merdQd,
sana” kelimeleri birden fazla tekrarlandigi igin tekrir yapilmistir. “clGd, mevcid”
kelimelerinde nakis cinas vardir ki cinasli kelimelerden birinin basinda fazla harf
bulundugu i¢in cinas-1 mutarraf tiirline girer. Yazilis ve telaffuzlarindaki benzerlikten
dolay1 ayn1 kokten tiiremis gibi goriinen bu kelimeler arasinda ayni zamanda sibh-i istikak

sanati da vardir.

2) Ey zatuna mimkinat birhan-i vicab
Sabit sana imtina‘-i imkan-1 ‘uylb
Sayeste-i ni‘met-i hayat-1 ebedi
Ervah-i ma‘arifiinle ebdan-i kultb
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef <0 1a/ mefailun/ mef <0 1u/fe “dl

2) Mef0lu/mefailin/ mefa T 1u/ fe “dl

3) Mef G 1u/mefa P10/ mefa T1i/fe “dl

4) Mef 010/ mefa“iliun/ mefaTli/fe <0l

b) Kelimeleri:
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muimkinat (a.): mumkdn, olabilen birhan (a.): delil, ispat

vicub (a.): lizumlu olma burhan-1 viicib: liizumlu olmanin delili
imtina‘ (a.): cekinme uydb (a.): utanilacak sey, kusurlar
sayeste (f.): yarasir kullb (a.): kalpler

ervah (a.): ruhlar, canlar ebdan (a.): tenler, insan

ma‘arif (a.): bilme, ilim ervah-1 ma‘arif: ilim irfan ruhu

sayeste-i ni'met-i hayat-1 ebedi: ebedi hayatin nimetine yarasir

imtind'-i imkan-1 uydb: utanilacak seylerin varligini istememe

c) Nesre Cevirisi:
Ey mimkin varliklar zatinin zorunlu delili olan! Kusurlarinin bulunmasinin miimkiin

olmayisi sabittir. Bedenler ve kalpler, senin marifetlerinle sonsuz hayat nimetine layiktir.
d) Serhi:

Sair, burada Allah’a hitap etmektedir. Gordiigiimiiz her sey ve var olan nizamin
stirekliligi, Allah’in varligina ve varligmin gerekliligine delildir. Allah, strekli yaratip
yok etmeye devam eder ve yarattig1 her seyde tecelli eder. Stfilere gore tecelli, kalbe
acilan gaip nurlaridir. Bu yoniiyle tecelli, cesitli derecelerde gerceklesir: Bir kismu,
maddelerden soyut marifet ve sirlardan ibaret olan anlamlarin nurlaridir. Bir kisma,
nurlarin nurlartyla ilgilidir ki s6z konusu ruhlar, meleklerdir. Bir kismi riizgarlarin
nuruyla ilgilidir. Bir kism1 doganin nurlariyla ilgilidir. Bir kismi isimlerin nurlariyla
ilgilidir. Bir kismu tiireyenlerin, analarin, illetlerin ve farklt mertebeleriyle sebeplerin
nurlariyla ilgilidir. Bu tiirlerden herhangi bir nur kirden, perdeden ve her tirli g6z
hastaligindan uzak bir goze ulasirsa o goz, her bir nur ile nurun tlizerine yayildigi her seyi

kesfeder (Ibn Arabi, 2015a: 47-48).

Biirhan, dogrulugunda siiphe bulunmayan ve zartri bilgi getiren kesin delil anlamina
gelmektedir. Kur’an’da Allah’in apacgik delilleri olmalar: itibariyle Hz. Muhammed
(s.a.v)’e, Hz. Musa (a.s)’nin asist ve yine onun elinin bir mesale gibi parlamasi
mucizelerine burhan adi verilmektedir. Bu da gosteriyor ki burhéan, biitiin siipheleri
ortadan kaldiracak agiklikta ve itiraza yer birakmayacak kesinliktedir. Dolayisiyla
burhanda esas olan icerdigi bilginin dogru olmasidir (Yavuz, 1992: 429). Yerytzindeki
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her sey de Allah’ in varliginin, birliginin, mekandan miinezzeh olusunun ispatidir.

Gordiigiimiiz biitiin varliklar O’nun tecellisidir. Kiisec Ahmed Dede’nin de dedigi gibi:
Ben bilmez idim gizli ayan hep sen imissin
Tenlerde vi canlarda nihan hep sen imissin
Senden bu cihdn icre nigan ister idim ben
En son sunu bildim ki cihdn hep sen imissin

Cicekte, kusta, dagda ... Allah’ a ait sifatlar vardir. Ayn1 sekilde Allah’ 1in bazi sifatlar
insanlarda da gorilir. Mesela Hz. Omer (r.a)’ de Adl, Hz. Ali (r.a)’de Ilm, Hz. Osman

(r.a)’da Halim sifat1 tecelli etmistir.

Allah, sevdigi kullara kendi sifatlarindan lutfederek onlar1 yiceltir. “Kudret” sifati ile
tecelli ettigi kulu her seye gii¢ yetirir, “kelam” sifatiyla tecelli ettigi kulu insanlari garesiz
birakan giizel sdzler sdyler. “Basar” sifatina mazhar kul ise kinattaki her seyi goriir. ibn
Acibe’ye gore bu kapasite sadece insan varliginda saklhidir. Kul, kendi nefsinde fani
olduk¢a Rabbinin sifatlarinda baki olur (Derin, 2013: 97). Zira evvela bedende ve ruhta
bulunan fazlaliklardan kurtulmak gerekir ki yerini giizellikler, ilim ve manevi hazlar

doldurabilsin.

Kalpler Allah’t anmakla mutmain olur. Kalp, ilahi hitabin mahalli ve muhatabidir.
Marifet ve irfan denilen tasavvufi bilginin kaynagi, kesf ve ilhamdir. Yere gége sigmayan

Allah’in s1gdig1 yerdir. Kalbin yedi tavri vardir:

Sadr: Gogiis, Islam cevherinin ocagidr.

Kalb: Yiirek, iman cevherinin ocagidir.

Segaf: Sevgi, halki sevme ve onlara acima cevherinin ocagidir.
Fuad: Goniil, temasa yeridir.

Habbetii’l-kalb: Hakk’a yonelen sevginin yeridir.

Stiveyda: Sevda, gaybr miikasefe yeridir.

N o g s~ w D Pe

Muhcetu’l-kalb: Tlahi nurlarin tecelli yeridir (Necmettin Razi, Mirsadu’l-ibadi,
110’dan akt: Uludag, 1991: 274).

Kalpler, Allah’in liitfetmesi sonucunda sonsuz hayat nimetine erisir. Bu nimetten kasit da
cennettir. Ancak kalbini temiz tutan ve masivadan arindiran kisi, Allah’in Kur’an’da

vadettigi miikafatlara ve sonsuz hayatin giizelliklerine erisir. Kalbe, onun ihtiyaci diginda
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seyler verilirse bozulur ve kararir. Onu temiz tutmanin yollar1 ise Kur’an’da ve

peygamberin yagsaminda agikardir.
e) Edebi Sanatlan:

“ey” kelimesinde seslenme oldugu i¢in nida, “ervah, ebdan” kelimeleri ise anlamca

uyumlu olduklari igin tenasiib sanati1 vardir.

3) Ey ‘ukde-giisa-y1 ‘Acem 1 Tiirk 1 ‘Arab
Ressam-i risim-i fazl u asar-i edeb
Mazm(n-i hadisiin sebak-1 her millet

Da‘va-yi kabdlin sened-i her mezheb
Rubainin;
a) Vezni:

1) Mef 010/ mefa 710/ mefaTli/fe il
2) Mef0li/mefa“Tlun/mefailu/fe <l
3) Mef <010/ mefa TG/ mefa ‘71in/ fa‘

4) Mef <010/ mefa TG/ mefa T1un/ fa’

b) Kelimeleri:

ukde-giis: zorlugu yenen fazl (a.) : fazilet

asér (a.): eserler  sebak (a.) : ders mazmdn (a.): mana, ince s6z
da'va-yi1 kabil: sefaat etme davasi mazm(n-1 hadis : s6ziiniin mazmunu
sebak-1 her millet: her milletin dersi sened-i her mezheb: her mezhebin
dayanagi risim (a.): alamet

ressam-1 riisum-1 fazl u asar-1 edeb: edep eserlerini ve olgunluk belirtilerini gosteren

c) Nesre Cevirisi:
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Ey Acem’in, Tirk’in ve Arap’in sorunlarmi ¢dzen; edep eserlerinin ve olgunluk
belirtilerinin ressami olan! S6ziiniin igerigi her milletin sebebi, kabul davan her mezhebin

dayanagidir.
d) Serhi:

Burada hitap edilen kisi peygamberdir. Da‘vd-yi kabil ve mazmln-1 hadis
tamlamalarindan bu anlasilmaktadir. O, li¢ miisliiman kavmi bir araya getirmis ve her
birinin sikintisin1 ¢ozmiistiir. Edebe dair ne varsa peygamberimizin lizerinde toplanmistir.
Nitekim Hz. Aise (r.anha) de O’nun ahlakinin Kur’an oldugunu belirtmistir. Sair bunu
‘asar-1 edeb’ soziiyle ifade etmistir. Edeb; terbiye, incelik, nezaket gibi manalara icerir Ki

Allah’a ve resiliine kars1 edepli olmak tasavvufun en 6nemli sartlarindandir.

Miirsidler, peygamber varisi oldugu ve onun yaptig1 vazifeyi ifa ettikleri icin Ashab-1
Kirdm’m Allah Resiliine gosterdigi edebin bir benzeri de miirsidlere gosterilmelidir.
Edep, ifrat ve tefrit arasinda bir orta yol tutarak tagkinlik ve sikinti arasindaki siniri
korumasi manasinda kullanilmaktadir (Derin, 2013: 254). Mazm{n-: hadisten maksat ise
peygamberimizin sdyledigi s6zlerin ince manalaridir. Her milletin {izerine diisen vazife,

bunlar1 dogru idrak edip yasamimiza tatbik etmektir.

Risim, resim kelimesinin ¢oguludur. Stfilere gore resim ve vesem, ezelde olduklari
sekilde ebediyete akan iki niteliktir. Allah’in bilgisinde takdir edilen seyleri kastederler,
yoksa ezelde uygulanip isaretin ortaya ¢ikarmak istedigi seyler degildir. V-s-m “sime”
kelimesinden tiiretilmistir ve kulun tizerinde Hakka ait alamet demektir ya da o,
erenlerden ve hakka’l-yakin bilgiye ulastigin1 gosteren kuldaki bir isarettir. Resim ise kul
uzerinde Hakk’1n eseridir. Her hal, makam ve miisdhedenin kendilerine ulasan Kimsede
bir etkisinin bulunmasi gerekir. Iste bu etki resimdir (Ibn Arabi, 2015a: 131-132).

Peygamberin Ummetinin en biiylik arzusu onun sefaatine erigsmektir. Safi‘ ve sefi‘
“aracilik eden, sefdatte bulunan” demektir. Sefaat terim olarak, kiyamet giinlinde
peygamberlerin ve kendilerine izin verilen salih kullarin miiminlerin bagislanmasi i¢in
Allah katinda niyazda bulunmasidir. Sefaat, kurtulus 6gretisiyle baglantili olarak bir¢cok
dinde yer almakla birlikte niteligi ve bi¢imi farklilik gosterir. Askin ilah anlayisi, ahiret
inanci, ruhban smifi ile kutsal kisilere ve varliklara vurgu yapan dini Ogretilerde bu

kavram daha ¢ok one ¢ikmaktadir. Genellikle sefaat, 6lmiis ya da yasayan kutsal kisiler
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vasitasiyla dindarlar adina yahut giinah1 ve sevabi birbirine esit durumdaki bir ruhun
lehine Tanr1 katinda 6zel bir miidahale ve af talebinde bulunma seklinde gergeklesir.
Esasen bir¢cok dinde 6lmiis kutsal kisilerin 6teki diinya i¢in aracilik yapabilecegine ve
sefaat istemek izere onlara dua edilebilecegine, ayn1 zamanda 6liilerin arkasindan yapilan

dualarin azaptan kurtarici giiciine inanilmaktadir (Alict, 2010: 411).

Ahirette gerceklesecek sefaatle ilgili olan hadislerin ¢ogu Hz. Peygamber’in sefaatine
dairdir. Allah’in, 6zellikle bir duasin1 mutlaka kabul edecegine dair her peygambere
tanidig1 ayricaligi Restlullah diinyada kullanmamus, sefaat etmek amaciyla bunu ahirete
birakmis ve Allah’a ortak kosmamak sartiyla biiyiikk giinah isleyen herkesin bundan
yararlanacagini soylemistir (Yavuz, 2010: 413°deb akt. Kayaokay, 2017: 273). Saire gore
peygamber, her milletin yardimina kosan edep ve fazilet timsalidir. Tek bir hadisi nice
dersler verir. Her mezhep isin sonunda onun gittigi yola doner. Clinkii o yol, Hakk
yoludur. Vacibii’l- viicld (var olmak i¢in bagka bir varliga ihtiya¢ duymayan) olan Allah,

peygamberi sirat-1 miistakim tlizere kilmistir.
e ) Edebi Sanatlar:

“ey” seslenisinden Otiirii nida, “Acem,Tirk, Arap” kelimelerinde hepsinin birer millet
ismi olmasi nedeniyle tenasiip vardir. “Ressam ve rusim” kelimeleri ayni kokten tiiredigi

icin istikak sanat1 yapilmistir. Bu tiir kelimelere de miistak kelimeler denmektedir.

4) Hos ol ki gekem dem-i ecel bade-i ndb
Ser-mest yatam kabrde t& RGz-i Hisab
Gavga-yi kiyametde duram mest {i harab

Ne fikr-i hisab ola ne idrak-i azab
Rubéainin;
a) Vezni:

1) Mef 010/ mefa P10/ mefa T1i/fe “dl
2) Mef ‘0 10/ mefa “11i/ mef <ali/fe <0l

3) Mef a1t/ mefa TG/ mefaTlu/fe “dl
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4) Mef a1t/ mefaT1ia/ mefaTlu/fe “dl

b) Kelimeleri:

dem (f.): vakit, an bade (f.): sarap, icki ~ nab (f.): saf
ser-mest (f.): sarhos r0z-i hisab: hesap giinii, mahser
idrak (a.): anlayis azab (a.): iskence, keder

dem-i ecel: ecel vakti bade-i nab: saf sarap

fikr-i hisab: hesap diisiincesi idrék-i azéb: azap anlayisi

c) Nesre Cevirisi:

Ecel vakti saf sarab1 icmek, kiyamet giinline kadar kendinden ge¢cmis bir sekilde kabirde
yatmak ne hos olur! Boylelikle kiyamet kavgasinda sarhos bir halde kalkarim. Ne hesap

verme fikri ne de azap diisiincesi olur.
d) Serhi:

Sair, ecel vakti geldiginde ictigi sarabin etkisiyle kiyamete kadar uyumak istemektedir.
Gercekte de icki icenler sarhosluk nedeniyle bir siire uyurlar. Uyandiklarinda ise bas
agrist devam eder. Buradaki sarap manevi ickidir ve bu ask sarabina erdigi i¢in sair
sermest bir hal iizere mezarinda yatar. Bade, icki ve kadeh anlaminda kullanilir. Eski
Tiirkgesi siici, Cagataycasi ¢agir, ¢akirdir (Onay, 2007: 57). Tasavvufi terim olarak ise
tecelli-i esmadir. Zayif kalbin askina denir. Siilikun baslangicinda ve avamda olur

(Simsek, 2017: 53).

Herkesin hesaba ¢ekildigi o giine kadar kabir ya cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukur ya da
cennet bahcelerinden bir bahgedir. Kavga-y1 kiyamet, her seyin bir bir ortaya ¢iktigi,
herkesin kendi derdine diistiigii bir kargasa ortamidir. Mahser, 6ldiikten sonra dirilme
yani dunyadan gogctiikten sonra gegici olarak ulvi ve sufli bir hayat yasamak {izere
dirilmektir. Kiyamet-i sugra (kii¢lik kiyamet) budur. “Kim o6liirse kiyameti kopmustur.”
hadisiyle buna isaret edilmistir. iradi 6liimden sonra kudsi alemde kalbin ebedf olarak diri
kalmasi tarzinda yeni bir yasama kavugsmak. Buna kiyamet-i vusta (orta kiyamet) denir.
Olumden evvel 6lmekle kavusulan hayat budur. Fenafillah mertebesine erdikten sonra

bekabillah makaminda hakiki bir hayata kavusmak. Buna da kiydmet-i kiibra (biyuk
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kiyamet) derler (Uludag, 1991: 291-292). Sair, hesap giinii gelip de uyandiginda
mahmurluk hala devam ediyor, dyle ki ne hesap ne azap kaydinda. Ciinkii o, agk sarhosu
olmustur ve sarhosken isledigi giinahlardan otiri hesaba c¢ekilmemesi gerekir.

Yaptiklarinin sorumlulugunu {iistlenecek iradesi elinden gitmistir.

Sekr, kulun kendisinden gegme halidir. Muhabbet ehlinin makamidir. ilim dereceleri ona
yetisemez. Hakk’tan gayrisi ile mesgul olmaz (Baba, 1998: 244). Sifilere gore sekr, gucli
bir varid (gelen) nedeniyle kendinden geg¢mektir. Nese, seving, heyecan ve coskuyla
celisen her seyden habersiz kalmaktir. Kuruntular bu hal sahiplerinde suretler olarak
gozukiir. Clinkii sarhoslugun tahayytil giiciinde gii¢lii bir etkisi vardir. Bir sahabe “Ben
hakiki bir miiminim.” dediginde, kendisine imanin hakikatinden soru soran Hz.
Peygamber’e, “Sanki Rabbimin Ars’1 zuhiir etmis de ona bakiyorum.” demistir. Burada
kiyamet giiniinii kastetmektedir. Boylelikle biitiin bu ifadelerde, hayal mertebesinin
geregi zikredilmistir. Sarhosluktan ayilinca sureti yoniinden bu durum kendisinden kalkar
(Ibn Arabi, 2015a: 271-272). Bu nedenle asik daima sarhos olmak ister. BGylece hesap
endisesinden kurtulacaktir. Onlara zaten sual olunmaz. Clnku halleri onlara terciimandir.

Ayni1 hal, Fuzili’nin su beyitinde de goriiliir:
Oyle ser-mestem ki idrak etmezem diinya nedir

Ben kimem séki olan kimdir mey i sahba nedir
e) Edebi Sanatlari:

“rliz-i hiséb-gavga-y1 kiyamet, fikir-idrak ve bade-mest-ser-mest” kelimelerinde tenasib
vardir. Ciinkii bu kelimeler arasinda anlamca ilgi bulunmaktadir ve tezat olusturmayacak
sekilde kullanilmistir. Hesap gunU-kiyamet kavgasi ile sarhos-kendinden gegmis

kelimeleri dizelerde ayn1 sira ile verilmedigi i¢in miisevves leff i nesr vardir:
Ser-mest yatam kabrde t& Raz-i Hisab
1 2

Gavga-vi kiyimetde duram mest U hardb

2 1
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5) Saki kerem it sarab-i gul-fam yarat
Gul-fam saraba virme aram yarut
Bezm icre habab-i esk-i giil-glnumdan
Min cam yuritme leb-be-leb cam yurut
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef ‘0 1G/ me fa T1in/ me fa T1G/ fe “il

2) Mef 010/ mefa <TI0/ mef <G 1u/ fe il

3) Mef 010/ me fa T ltin / me fa T liin / fa*

4) Mef 010/ mefa T1a/ mef <G lu/ fe “il

b) Kelimeleri:

séki (a.): icki sunan gul-fam (f.): gul renkli

aram (f.): durma, dinlenme, huzur bezm (f.): i¢kili, eglenceli meclis
habab (a.): su lizerinde olan hava kabarciklar esk (f.): gozyast

cam (f.): sirga bardak, kadeh sarab-1 gul-fam: giil renkli sarap

habab-1 esk-i gul-gin: giil renkli gozyasinin kabarciklari
c) Nesre Cevirisi:

Ey saki, lutf eyle giil renkli sarabi yiiriit. Giil renkli sarabi1 bekletmeden yur(t. Mecliste,
giil renkli gézyasimin kabarcigindan; bin kadeh yiritme, dudak dudaga kadeh yurdt.

d) Serhi:

Divan siirinde sarap, mecazi olarak aski simgeler. Sairler, tesbih ve kinaye yoluyla sarap
mazmununu ¢esitli yollarla kullanir. Sarabin mucidi Cem’dir. Sarap, kesin hiikiimlerle
haram kilinmistir ve o denli aziz olan su dahi saraba katilsa sarabin haram olusunu ortadan
kaldiramaz. Arif kimseler kisiyi sarhos ve medhiis eylemek hususunda aym 6zelliklere

sahip olduklarindan ilahi tecellileri saraba benzetmislerdir (Ceylan, 2007a: 306). Asik
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olan kimse, sevgiliye kavusamadig1 veya ondan yiiz bulamadig1 zaman, kendini i¢ckiye
verir. Ancak dertlerini unutmak icin igip kendinden gegince sevgiliyi de unutur (Zeren,
1986: 165). Ask sairi olan Fuzili’nin bir¢ok rubaisinde de asiktaki sarap igme arzusu

gorulmektedir.

Rubalyi tasavvufl agidan yorumlayacak olursak buradaki meclis Allah'in tecelli ettigi bir
mekan, kadeh goniil, sarap ise agktir. Yani sarap ile dolu bir kadeh, askla dolup tasan bir
goniil demektir. Asigin gonlii o denli ilahi ask ile cezbeye gelmistir ki bu halin sekteye
ugramasini istemedigi i¢in saraba dur durak vermeden sun, o aski kalbime doldur ey saki,
ey miirsid, demistir. Eskiden igkili toplantilarda ickiyi bir kisi tek kapla dagitirdi. Bir
elinde sarap testisini, bir elinde kadehi tutar, toplantilarda bulunanlara, sira ile igki verirdi.
Icki kabini sakinin elinden alan icer, sonra yanindakine verirdi (Eyuboglu, 1994: 10- 11).

Gunumuzdeki icki meclislerinde boyle bir uygulama gortlmemektedir.

Séki, su dagitan anlamina gelir ve turdik-1 aliyyede manevi bir vazifedir (EI-Cerrahi, 2013:
338). Feyyaz-1 mutlak, bitun feyz ve sevginin kaynagi olan Allah’tir. Miirsid-i kamil ve
pir-i tarikat anlamlarina da gelir (Uludag, 1991: 412). Burada saki miirsiddir. Bltin
tarikatlerde siilikun basariya ulasmasi ig¢in en temel unsur kdmil ve mikemmil (keméle
erdiren) bir miirsidin varhigidir. Mevlana’nin ifade ettigi lizere siilik yoluna pirsiz giren
yolunu sasirir, seytanin oyuncagi olur. Insan bildigi yollarda bile sasirirken nasil olur da
daha once hi¢ gitmedigi yolda rehber olmadan basariya ulasir (Izbudak, 2004: 187°den
akt. Derin, 2013: 137). Dolayisiyla saki yani miirsid, sundugu sarap ile salike ilahi agki

aktarir.

Siirde gecen bezm sozciigii bize ruhlar alemini hatirlatmaktadir. Insanda ebediyet,
Olumsitizliik ve sonsuzluk i¢in bir arzu, 6zlem ve istiyak vardir. Biitiin mahlikattaki
Ozlemlerin en biiyligii budur ki “Kalt: Bela!” meclisini 6zlemektedir (Brodbeck, 2013:
156). Divan siirinde asigin siirekli olarak i¢ki meclisinde goriilmesinin asil sebebi de

budur. Bu meclis, asil sevgilinin anildig1 bir mabed gibidir.

Bu 6zlemi dindirmeye muktedir olan ise saraptir. Asik, varlik ve yokluk ile dinlenmis ve
heniliz magikun yiiziinii gérmemisti. Birden kin (ol) s6zlnin nagmesi onu yokluk
uykusundan uyandirdi. Asik, o nagmeyi isitince onda bir vecd hali meydana geldi ve o
vecdden vicld buldu. O nagmenin zevki bagina diistii (Fahreddin-i Iréki, 2012: 153). Bu

sebepledir ki sarap igcmek ister ve kendinden gecerek o bezmi arzular. Fuzili’nin bu
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beyitinde de asik, sarap igmek istemektedir:
Eger murdd ise vermek safa-yi cevher-i rih
Felek-misal yrt sagar-i sardb-i sablh

e) Edebi Sanatlari:

“yiirtit, leb” kelimeleri birden fazla sdylendigi igin tekrir vardir. “cam, sarab, saki, bezm”
kelimeleri ayn1 anlam dairesinde bulundugu igin tenasiip vardir. ‘Saki’den kasit miirsid
oldugundan istiare olur. Clnku sékinin sarhos eden igkisi ile miirsidin ilahi ask iksiri

benzer tesir gosterir.

6) Canumda olan zahire-i nutk u hayat
Cismimde olan cevher-i hiisn-i harekat
Sarf olmadi hiiblar reh-i ‘1skinda
EfsGs ki bi-h(ide gecurdim evkat
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G lu/ mefa“T1in/ mefa“11a/fe “dl

2) Mef “01i/ mefa i1t/ mefa<ilia/fe dl

3) Mef <010/ me fa 1 1/ mef 0 lin / fa*

4) Mef <010/ me fa T 1G/ me fa ‘T 1in / fa‘

b) Kelimeleri:

zahire (a.): mecal, kuvvet nutk (a.): s6z, konusma

cevher (a.): inci hisn-i harekat: hareketlerin giizelligi
sarf ol-: harcanmak hablar (f.): sevgililer

reh (f.): yol efsis (f.): yazik

bi-htde (f.): bosuna, bos yere evkat (a.): vakit
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zahire-i nutk u hayat: yasama ve konusma kuvveti
cevher-i hiisn-i harekat: guizel hareketler cevheri

reh-i 1sk: ask yolu
c) Nesre Cevirisi:

Canimda olan konugma ve yasama kuvveti ile bedenimde olan giizel davranis cevheri,

giizellerin ask yolunda harcanmadi. Yazik ki 6mriimii bosa ge¢irdim.
d) Serhi:

Sair, Allah’ in kendisine verdigi giizellikleri sevgili yolunda harcamadigi i¢in vaktini bosa
gecirdigini, pismanlik duyarak dile getirmektedir. Sairin bu yakinigsindan dolay1 6mriiniin
ahirinde oldugu sdylenebilir. Nitekim gengligini ve zamanmi dogru sekilde

harcamadigini ifade etmektedir.

Siirde gegen cisim sozciigi, li¢ boyutlu varlik anlaminda ve genel olarak ruh veya nefis
gibi manevi varliklarin karsit1 olarak kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ikisi de insan
hakkinda olmak Uizere birine “beden” anlaminda tekil, digerine “sekil, dis goriiniis, ciisse”
anlaminda ¢ogul olarak yer verilmistir (Karliga, 1993: 28). Sair cismindeki giizelliklerin
sevgili yoluna harcanmamasina pismandir. Eger asik olsaydi bedeni zayif diiser, benzi

sarar1p solar, beli bukuiltrdu.

Hiisn, giizellik demektir. Bu 1stilah ve bununla yapilan terkipler gerek ahlakta gerek
tasavvufta fazlaca kullanilmistir (Seccadi, 2007: 209). Rubé&ide hiisn-i harekat terkibiyle

kullanildig1 goriilmektedir.

Muhabbet ve agkin hayatin, bekdnin ve alemin varliginin kaynagi oldugunda siiphe
yoktur. Zira varliklarin biitiin hareketleri, durmalar1 ve her tiirlii faaliyetleri agk esasina
dayanmaktadir. Arifler goklerin varligmmn ve yildizlarin hareketlerinin dahi ask ve
muhabbet nedeniyle oldugunu dile getirir (Seccadi, 2007: 50). Nitekim ilahi askin
cezbesiyle donen mevleviler ile kainatin doniisii arasinda benzerlik agisindan bag

kurulmaktadir.

Mecazi ask ilk asamada hevestir. Eskiden doktorlar aski, bir sabit fikir ve hastalik olarak
goriirdii. Bunun caresi de sevilen ile bulusmak, cinsi tatmin veya yeni bir asktir. Askin

maddi manevi biitiin baglar1 kirdigini diisiinen stifiler, bu aski da hos goriir (G6lpinarls,
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1969: 116). Clnki bu ask, ilgi ve alakanin artmasi ile vecd ve aska doniisiir. Hem mecazi
hem ilahi aska deger veren Fuzili, beseri aski bir basamak olarak gordiigii i¢in burada
beseri bir sevgiliden s6z ediyor olabilir. Fakat “hiiblar” diye ¢ogul kullanimindan dolay1

kastedilenin Allah ve resdlii oldugu da diistiniilebilir.

Avamda ask karsi cinse duyulan asir1 sevgi ve ilgi seklinde goriiliirken, tasavvufta Allah
sevgisi anlamina gelir. Ask, asigin goziinden biitiin varliklari, génlinden bdttn istekleri
siler; &s18in goziinde sevgiliden baska bir varlik, gonliinde ondan baska bir istek
bulundurtmaz (Mutlu, 2012: 94). Eger as1gin zihnini ve gonliinii Allah’tan gayrist mesgul
ederse orada hakiki agkin yesermesi mimkin olmaz. Bu yolda ya serden ya yardan

gecmek gerekir.

Hayat s6zciigii “hayy”’dan tiirer ve dirilik, canlilik anlamina gelir. Gonill hayati bir dirinin
zikrindedir ki o diri hi¢bir zaman 0lmez. Yasamanin sefasim1 Allahu Teala ile diri
etmektir. Kalbin hayati ancak nefsin arzularini 6ldiirmekle olur. Hayatin tad1 dort sekilde

alinir:

1. Ibadet, taat bu meleklere mahsustur.

2. 1lim ve vahyi intizar peygamberlere mahsustur.

3. Allah’in emrine uymak ve Peygamber efendimizin siinnetine uyarak zinde ytrimek
Siddiklar ziimresine mahsustur.

4. Yemek, icmek. Bu da yukarida sayilan {i¢ ziimrenin disindakiler i¢indir. O ziimreye
dahil olmadiktan sonra ister alim ister cahil ister abid ister zahid olsun, biitiin isleri
yemek icmektir (Baba, 1998: 103). islam dininde yeme i¢gmeye asir1 diiskiinliik hos
karsilanmamuistir ve bu hususta ¢esitli hadisler ravi olunmustur.

Siirde ifade edildigine gore sair, dinyadaki imtihan1 kaybetmistir ve zamanini bosa

harcamigstir. Ayni serzenis Ahmed Pasa’da da goriilmektedir:
Sol 6mr kim sensiz gecer ol omr zdyi 6mr imig

Bir can ki amin cami yok ol can dahi can olmamis
e) Edebi Sanatlan:

“can, cisim” ve “hiisn, hiib” kelimeleri anlamca birbirini destekledigi i¢in tenastip vardir.
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7) Ta‘mir-i bika’ i cem*‘-i mal itdin dut

Her &rz{ etdiinse ana yetdin dut

Cln ‘6mr bekasina dutulmaz Gmmid

Her hal ile geldiigiin kimi gitdiin dut

Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef <010/ me fa T 1in/ me fa 7 lin / fa*

2) Mef ‘0 1in / mef ‘G 10/ me fa ‘1 lin / fa

3) Mef ‘G 1a/ mefaT1i/mefaTlin/fa

4) Mef <010/ mefa T 10/ mefa ‘T1in/ fa’

b) Kelimeleri:

bika’ (a.): Ulkeler

cem* (a.): biriktirme, toplama
arzQ (f.): istek, heves

kimi (t.): gibi

ummid (f.): umma, emel

ta'mir-i bika’ (f. tam.): Ulkeleri mamur etmek
mal et-: varlik etmek, servet

bek&‘ (a.): bulundugu halde kalma, daim olma
cun (f.): cunkd

hal (a.): durum

ta’mir (a.): bozuk bir seyi diizeltme, mamur etme

c) Nesre Cevirisi:

Butun Glkeleri mamur ettigini ve mal miilk edindigini; her ne istedinse ona eristigini farz

et. Omriin kaliciligina {imit baglanmayacagi igin diinyaya nasil geldiysen dyle gidecegini

farz et.

d) Serhi:

Sair bu rubaisinde diinyanin gegiciligini ve diinya malina 6nem vermemek gerektigini su
sekilde izah etmektedir: Nice mal ve miilkiiniin oldugunu ve her tiirlii emeline ulastigini

farz et. Neticede bu diinyaya gelirken nasil geldiysen bu diyardan gégerken de o hal izere

30



gideceksin. Diinya malindan yanina en ufak bir sey alamayacaksin. Karun'a, Hz.
Sitleyman (a.s)’a kalmayan bu diinya sana da kalmayacak. Burasi bir handir, sen de yolcu
oldugunu unutma. Ciinkii bu alem fanidir. Yenisehirli Avni’nin su beyiti de ayn1 manay1

ihtiva eder:
Degil gedd-y1 zebiin sehriyar olursa bile
Bu kargahta hic kimse cavidan kalmaz
(Hizir ile Ilyas miistesnadir. Onlar diinyada sonsuza dek kalacaktir.)

Fuzili’nin de dedigi gibi “Dunya nedur 0 taallukati, endise-i mevttiir hayati.” (Dlnya ve
onunla alakali seyler nedir? Biitiin hayat1 6liim korkusundan ibarettir.) Sonsuzluk ébur
diyardadir ki orada da malin miilkiin insana bir faydas1 dokunmayacak ancak isledigin

amellerine gére muamele olunacaktir.

Arz( ise kimi séliklerin bilerek ve isteyerek kendi asillarina egilim gostermeleri anlamina
gelmektedir (Uludag, 2012: 45). Yani nefsani bir haslettir. insanoglunun arzuladigi her
seye ulagmast miimkiin degildir. Her istegine ulasan kisilerin de hayatta bir gayesi ya da
gerceklestirmek isteyecegi bir eregi kalmadigi i¢in yasamdan zevk almamalari s6z
konusu olmaktadir. Her muradina eren kisinin de nihayetinde elde edecegi tek sey bir

karis topraktir.

Omiir, iki gesittir: Omr-i evvel ve 6mr-i sani. Biri fani, digeri baki hayattir. Omiir denilen
sey nefestir, mah ve sal degildir. Nefes muhafaza olunmasa saate sari olur. Ve saat gline,
giin haftaya, hafta aya, ay yila, y1l da yiizyila sirayet ederek mecm(‘-1 evkat telef olup
hiisran-1 azim hasil olur (Seyyid Mustafa Rasim Efendi, 2008: 813-814). Insanoglunun
kiymetini bilmedigi seylerden en 6nemlisi zamandir. Ahirette “Omriinii nerede gegirdin?”
diye soruldugunda pismanlik duymamak i¢in beyhdde islerle Omiir sermayesini

tiketmemek gerekir.

Diinya aziyla g¢oguyla, acisiyla tatlisiyla, evveliyle &hiriyle bir bitunddr. Dinya
imtihanlar1 farkli farkli olsa da hepsi neticede sabir ve siikiir ile ilgilidir. Diinyay1
bilmenin alameti, onu terk etmek; ona dayanan, onu seven, onu tercih eden ve onun
degerini goziinde biiyiiten kimselerden uzaklasarak, orada ziihd ve yalmizlik icinde
yasamaktir. Diinya yok olup giden bir golge, kul ile Mevlas: arasinda bir perdedir. Hakiki
kul, onun sevgisinin zerresini bile kalbine koymaz (Erginli, 2006: 188). Zira Calab’in
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taht1 olan goniile, O’ndan baskasinin sultanlik etmesi yakismaz.

Varlik fanidir. Tarikatte tasavvuf, mevcidati ve kendi varligimi bilkuvve yok farz
etmekten ibarettir. Molla Cami bir beyitinde bu hususu soyle ifade etmistir: “Kainatta
mevclt olan her sey vehim ve hayalden yahut aynadaki yansimadan ibarettir.” Hakikatte
ise esrar-1 kevne tam manasiyla vukaf kesbetmektir. Tasavvufta bir adem meselesi vardir
ki bilhassa vahdet-i viictdu ilgilendirir. Adem yokluk manasindadir. Biitiin mevcidat ve
meshidati yok saymaktir. Varlik izafidir. Var olan yalniz Allah’tir. Geri kalani fanidir.
Buna delil olarak Rahman suresinin 26 ve 27. ayetleri 6rnek gosterilebilir: “Yeryiiziinde
bulunan her sey fanidir. Yiice ve Kerim olan Rabbinin varhig: bakidir” (iz, 1990: 77-78).
Ezeli ve ebedi olan sadece Allah’tir. Imtihan i¢in gdnderildigimiz bu diinya, i¢indeki her
sey ile yok olup gidicidir. Bu gegici diinyaya bel baglayan kisi Evhadiiddin-i Kirmani’nin

de dedigi gibi ahiretten mahrum kalir:
Yakin yolunda siiphesi olmaz kiginin
Stiphe ve yakin ile emniyeti olmaz kiginin
Diinya diigkiinleri mahrumdur dhiretten
Ey dost hem o’su hem bu’su olmaz kisinin

Kul, diinyaya dair seyleri heves etmekten kagindigi zaman Allah ona bu diinyay1 hizmetci
kilar. Fakat diinyalik pesinde kosarsa omrii hep kovalamakla gecer. Diinyanin kanunu

budur ki kacan kovalanir.

Insanoglu bu diinyada sadece bir golgedir. Gélge kendisinin bagli oldugu sahsm veya
cismin vicOdundan bagka bir viicuda sahip olmadig: gibi vahdet-i viicida gonul veren
mutasavviflara gére miikevvendtin da Hakk’in viicudundan bagka bir viicidu yoktur.
Onlar, esyanin his ve akla gdre zahir olan viuclduna vicld-1 zilli (golge varlik)
demektedir ki hakiki degil, vehmi ve hayali bir viicid demektir (Ertugrul, 1991: 13).

e) Edebi Sanatlan:

“arz(l, im1d” kelimeleri ayn1 baglamda olduklari i¢in tenaslb, “her, tut” kelimelerinde ise
birden fazla zikredildigi i¢in tekrir vardir. “gel-, git-“ kelimeleri anlamca karsit oldugu

i¢in tezat sanati goriiliir. “itdiin, gitdiin kelimeleri arasinda nakis cinas vardir.
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8) Dirler ki kilur gonce leb-i yar ile bahs
Gul-berg-i ter ol 1a°l-i gliher-bar ile bahs
Ol bir nice dilstzlere tohmetdir bu

Ziréa ki gerek lehce vi guftar ile bahs
Rubéinin;
a) Vezni:
1) Mef “G1i/ mefa 11/ me fa ‘11a/ fe “il
2) Mef ‘G 1i/mefa ‘11i/ me fa ‘1 1a/ fe ‘il
3) Mef ‘G 1i/me fa ‘114 / me fa 1 Lin / fa*

4) Mef 01t/ me fa 114/ me fa 11i/ fe ‘0l

b) Kelimeleri:

gonce (f.): tomurcuk, agilmamis ¢igek leb (f.): dudak

leb-i yar: sevgilinin dudagi bahs (a.): iddidlagsma

guftar (f.): soz lehce (a.): sdylenilen lisan

gul- berg (f.): giil yaprag: ter (f.): taze

gul-berg-i ter: taze giil yapragi la‘l (a.): yakut gibi kirmizi renkli tas
(mec. sevgilinin dudagt) guher (f.): cevher

téhmet (a.): yik, zorluk zira (f.): clnka

la‘l-i guher-bar: cevher sacan dudak
c) Nesre Cevirisi:

Gonca, sevgilinin dudagiyla yani taze giil yapragi, inci sagan dudak ile bahse tutusmus,
derler. Bu, bir¢ok dilsiz i¢in agir bir yuktur. Zira iddiaya gelenin soz ile bahse girmesi

gerekir.

d) Serhi:

33



Sevgilinin dudagi ¢ogu kez goncaya tesbih edilir. Gonca, agilmamislik 6zelligi ile kendini
gosterir. Ciinkii o, agilmamis bir giildiir. Sevgilinin agz1 ise diircdiir. Nitekim yarin
agzindan bir s6z duymak her asik i¢in iftihar edilesi bir onurdur. Ciinkii i¢indekiler inci
gibi degerlidir. Leb ise sevgilinin dudagidir. Dudagin giilimsemesi asik igin fevkalade

bir durumdur.

Leb; gonca, gil ve &b-1 hayattir. Goriintisiindeki giizellik, darlik ve kenarindaki ben gibi
yonleriyle divan sairlerince kullanilmistir. Rengi ise la‘l gibi kirmizidir. La‘l, yakut gibi
kirmizi ve kiymetli bir gesit cevherdir. Sark edebiyatinda dilberlerin dudagi daima la‘le
tesbih edilmistir. Renginin ‘leb’e benzemesi nedeniyle dogrudan dudak yerine de
kullanilmistir (Onay, 2007: 258). Divan siiri gelenegine gore sevgilinin yiiz giizelligine
ait unsurlar hazine, gencine kabul edilir. Yanaginin giimiis, agzinin sadef, dislerinin inci,
dudagiin yakut olmasi bu sebepledir. Dolayisiyla boylesine degerli sevgiliye asigin

canindan bagka sey sunulamaz, ucuz kalir.

Siirde sevgili konusabilme 6zelliginden dolayr gonca ve giilden istiin tutulmustur.
Nitekim soz, Fuzili’ye gore insani ve toplumlari 6liim uykularindan uyandirir. Soze
deger vermeyen toplumlar1 bekleyen akibet, 6liimden baska bir sey olamaz. Fuzili soze,
toplumlar1 yasatan ve insani insan yapan temel bir deger olarak bakmakta, onu bir nevi

hayatin ruhu ve cani mesabesinde gormektedir (Dogan, 2011: 178).

Gonca, agilmamis ¢igek yani tomurcuktur. Divan siirinde sevgilinin agzi i¢in kullanilir
ve acilmamislik 6zelligiyle kendini gosterir. Goncanin giilmesi, agilmasi demektir. Tipki
insanin giiliince agzmin agilmasi gibi. Oysa kapali hali i¢inde sirlar saklayan bir giile
benzer, onun agilmasi sirrin asikar olmasidir. Goncanin agilmasi “gak olmak, yiizinden
ortlyl atmak, didar kesfeylemek™ gibi sekillerde kendini gosterir. Gonca olan agiz,
acilmadig1 zaman remz ile konusur. Iginin kirmizilig1 ve tazeligi nedeniyle de ele alinan
gonca, i¢inde miicevher saklama (la‘l dudaklar ve inci disler) 6zelligi gosterir. Gonca
bazen kadehi andirir, bazen de defter olur. Kadeh olusu, i¢inin sarap renginde olusundan,
defter olmas1 da icinde yapraklar bulunmasindan dolayidir. Kapali ve béakir olmasi
nedeniyle de bir geline benzetilir (Pala, 2008: 168). Sevgilinin inci dislerinin goriilmesi
icin as1gin gdzyast nisan yagmuru gorevini ustlenir. O halde bu goncanin agilip giil

olusunu géormek de sadece asigin hakkidir.

Leb, arifler tarafindan s6z anlaminda kullanilir. Bazilar1 ise bu 1stilah1 varliklara hayat
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veren rahmani nefes anlaminda kullanmiglardir. Leb-i /a1 ise masukun s6zii demektir.
Ruh iiflenmesi ve hayat bagislanmasi anlamindadir (Seccadi, 2007: 294). FuzGli’nin su

beyitinde de sevgilinin dudaginin inci sagtig1 goriiliir:
Pay-bend oldum ser-i zllf-i perisaniii goriip
Nutktan diistiim leb-i 1&'l-i dUr-efsdniii goriip

Siirde gecen giherbar kelimesinden kasit ise sozlerdir. Sevgilinin agzi, konustugunda
inciler sacar. Dilsiz ifadesiyle kastedilen gonca ve giil yapragidir. Giil yapragi ve gonca
onunla bahse tutusamaz zira onlarin sevgili gibi konusma 6zelligi yoktur. Dolayisiyla bu
isin Ustesinden gelemez, iddiay1r kazanamazlar. Buradaki anlami destekler nitelikteki

Necati’ye ait bir beyit ise soyledir:
Ne yiizle yiize yiiz olmak dilersin ey giines ydre
Giizellikten murdd olan bilirsin ¢esm ii ebridur

Insan Allah’m en giizel ve kusursuz kivamda (ahsen-i takvim) yarattig1 varhiktir. Bu

nedenle vasif olarak insana ait gilizellikleri barindiran baska bir varlik yoktur.

e) Edebi Sanatlar::

b 13

“gonce, giil-berg”, “lehce, giiftar”, “la’l, gliher” kelimeleri arasinda anlam iliskisi oldugu
Igin tenasiib vardir. “gonca, giil yapragi” kelimelerine insana ait 6zellikler yiiklenerek
kisilestirme yapilmistir. Ayrica goncadan kasit sevgilinin agzi oldugu i¢in agik istiare
olur. “La‘l, gonca ve guiherbar” kelimelerinde de acik istiare vardir. Burada benzeyen
(miisebbeh) unsurlar belirtilmemis, nitelik olarak giliclii olan kendisine benzetilen
(miisebbehiinbih) ogelere yer verilmistir. Alt1 ¢izili sozciikler anlamsal ¢ercevede ele
alininca ‘toplama ve yayma’ anlamina gelen leff i nesr sanati oldugu goriiliir. Birinci
dizede soylenenlere karsilik ikinci dizede sdylenenler ayni siray: takip ediyorsa miirettep

(diizenli) leff {i nesr olur:

Derler ki kilar gonce leb-i var ile bahs

1 2

Gll-berg-i ter ol 14'l-i giiher-bar ile bahs

1 2
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9) Ey mihr-i ruhun kadim U alem hadis
[zhar-i viictida kesf-i razun ba‘is
Gecdiim ser-i kGyunda iki ‘alemden
1 alaa (aalia (g A
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 1i / me fa ‘1 Liin / me fa ‘1 Lin / fa*

2) Mef ‘G lii / me fa ‘1 liin / me fa ‘1 liin / fa©

3) Mef ‘G 1i/me fa ‘114 / me fa 1 Lin / fa*

4) Mef 01/ me fa ‘1 14/ me fa ‘1 Lin / fa‘

b) Kelimeleri:

mihr (f.): giines mihr-i ruh : yliziinliin giinesi
kadim (a.): eski, oncesi bilinmeyen sey hadis (a.): sonradan meydana
gelen izhér (a.):g6sterme, meydana ¢ikarma viicd (a.): varlik, var

olma izhér-1 viicid: varligin ortaya ¢ikmasi kesf (a.): gizli bir seyi bulma,
meydana ¢ikarma ruh (f.): yanak, yuz
makameyni (a.): iki makam, durulan yer raz (f.):sir

kesf-i raz: sirrin agiga ¢ikmasi salis (a.): Gglncd

ser-i kly: sevgilinin bulundugu yer b&'is (a.): icap ettiren, sebep

c) Nesre Cevirisi:

Ey Rabbim, yiiziiniin gilinesi o6nce, alem ise sonradan olmadir. Surrinmi kesfetmek,

varligiin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Senin yan1 basinda iki alemden de gegtim. Benim

! LT beyne makameyni makamun sélis
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makamim iki makam arasinda {i¢iincii bir makamdir.
d) Serhi:

Sairin siirde dile getirmek istedigi sunlardir: Ey yerin ve gogiin hakimi Allah, sen
sliphesiz ezell ve ebedisin, alemin ve mafihanin da yaraticisisin. Her baktigimiz noktada
senin tecellini gérmek mdmkandur. Ben ise gorinen bu dlemden ve varligindan emin
Olunan diger dlemden de ge¢mis bir haldeyim, araftayim. Benim makamim diinya ve
ahiretten ayr1 iiglincii bir makamdir ki orada ne diinya telasesi ne de cennet arzusu

cekmekteyim. Y{nus un dedigi gibi:
Cennet cennet dedikleri
Bir ka¢ késkle bir kag¢ hiirt
fsteyene ver anlari
Bana seni gerek seni

Kadim, dnine 6n olmayan, sonradan yaratilmamis demektir. Allah’in yaraticilik sifati
hicbir an sekteye ugramaz, O, her an yaratandir. Alem, Tanr’’ya nazaran hadistir,
sonradan yaratilmistir fakat hatt-1 zatinda kadimdir. Hilkema bu inanc1 “Heykel-i alem

hadis-i kadimdir.” ciimlesiyle bildirmistir (Golpinarli, 1972: 160).

Mihr, giines ve sevgi anlamlarina gelmektedir. Maksadi anlayip lezzet bularak mevcut
ilim ve suurla kendi aslina meyildir (Simsek, 2017: 238). Istilahi anlami ise maksadina
olan ilim ve suurla birlikte kendi aslina muhabbet beslemek demektir. Tarikat piri soyle
demistir: “Ilahi, senin sefkatin ortaya ¢ikinca diger biitiin sefkatler cefa haline geldi. Sirrin
ortaya c¢ikinca biitiin cefalar vefaya dondi” (Seccédi, 2007: 321). Allah’in yarattig
canlilara merhameti sonsuzdur. Rahméan ve Rahim sifatlar;, O’nun merhamet sahibi
oldugunu gosteren isimlerdir. O, erhamii’r-rdhimindir, merhametlilerin en

merhametlisidir.

Hadis, sonradan meydana gelen, eskinin zidd1 yeni anlamindadir. Allah’1n yarattig1 her
seydir. Eski ise kadimdir. Allah’in zatina ait sifatlardandir. Varliginin evveli, baglangici
olmayan demektir. Allah, kadim olan zat1 ile vardir. O’dan baska her sey onun var etmesi
ile var olmustur ve O’nun yaratmasi ile yokluktan varliga gelmistir. Kadim ve Ezeli olan,

baki ve ebedi olur. Allah’in noksan olmayan sifatlar1 vardir. Bunlar; hayat, ilim, semi‘,
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basar, irade, kudret, tekvin ve kelamdir. Bu sifat-1 subfitiyye de kadimdir. Yani sonradan
olma degildir. Kendinden ayr1 olarak ayrica vardir. (Mevlana Halid-i Bagdadi) izhar da
Allah’in bunlan gostermesi, a¢iga vurmasi demektir. Bir nevi yer yliziinde tecellisidir.
Allah Kur’an-1 Kerim’de “Kiillii yevmin hiive fi se’n” yani “Cenab-1 Hak her an bir se’n
ve tecellidedir.” buyurmaktadir. Kesf ise agmak anlamindadir. K&f suresinde gegen
“Senden perdeyi kaldirdik. Artik bugiin goriisiin pek keskindir.” ayet-i kerimesi ve
“O’nun hicab1 nurdu. Eger hicab1 agsaydi bizi yakardi.” hadis-i serifi vardir. Tasavvufta
kesfin anlam1 bir seyin hicap ve perde altindan ¢ikmasidir. Bundan 6tiirti sahibu’l-kesf
olan saligin zatinda maliim ve meksif olmayan seyden hicabin kaldirilmasiyla maliim
olur. Kesf zaten asikar olmayan bir seyin asikar olmasidir. Evliya-y1 izdmin tarifine gore
kest; kesf-i akli, kesf-i kalbi, kesf-i rhi, kesf-i sirri ve kesf-i hafi olmak tlizere bes
kisimdir (Vassaf, 2015: 215-216).

Alem, diinya demek olup iki kisimdir: Alem-i sehadet ve dlem-i gayb. Cesitli isimlerle

anilir:
Alem-i miilk: Alt1 yonii olan bu diinya.
Alem-i melekdt: Bu gozle gériilmeyen alem, feza.

Alem-i ceberut: Erenlerin igiincii derecesi, orta alem, ilaht kudret alemi, takdir-i

ilahlyenin bulundugu alem.

Alem-i lahat: Ehadiyyet, zevkle bilinen, bezm-i elest, immii’l-kitdb vb. (EI-Cerrahi,
2013: 20)

Makam ise kiyam edilen demektir. 7 sema ve makam vardir:

Sema: Resullerin ruhlarinin makami ve halvethaneleri.
. Sema: Enbiyanin ruhlarinin makami ve halvethaneleri.
. Sema: Velilerin ruhlarinin makami ve halvethaneleri.
Sema: Ariflerin ruhlarinin makami ve halvethaneleri.

. Sema: Zahidlerin ruhlarinin makami ve halvethaneleri.

N W A L o N

. Sema: Abidlerin ruhlarinin makamai ve halvethaneleri.
1. Sema: Mi‘minlerin ruhlarinin makami ve halvethaneleri.
Ates ve hava unsurlari, miinafik ve ahirete inanmayanlarin ruhlarinin makami oldu.

Toprak ve su unsurlari, hayvan ve nebati cisimler hulasa-i kelam kafirlerin ruhlarinin tabii
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unsurlaridir. Bu ise makam olarak esfel-i séfilindir (Baba, 1998: 175). Kulda nefis oldugu
icin dinin gereklerini yerine getirirse meleklerden yiice olur, nefsin heva ve arzularina

uyarsa akil nimetinden mahrum olan hayvandan da asagi olur.
e) Edebi Sanatlari:

“kadim-hadis” kelimeleri anlamca zit oldugu icin tezat, “mihr-i rih” tamlamasinda
tesbih-1 belig vardir. Benzetmenin ana unsurlar1 goriiliir. Yanak ya da yliz, parlakligi ve

sekli nedeniyle glinese benzetilmistir. Benzeyen yanak, kendisine benzetilen ise giinestir.

10)  Hayl-i gamun itdi nakd-i ‘6mriim tarac
Sabr ile miiyesser olmadi derde ‘ilac
Ruhsaruma tékdi merdiim-i ¢esmim kan
Hindd'yi goriin 1a‘l viriir Rim'a harac
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 1i/ me fa ‘1 liin / me fa ‘1 lin / fa‘

2) Mef ‘G 14/ me fa ‘1 lin/ me fa ‘1 1i / fe ‘0l

3) Mef ‘0 lii/ me fa ‘1 liin / me fa ‘1 lin / fa‘

4) Mef G 1/ me fa i 1/ mef ‘0 14/ fe “al

b) Kelimeleri:

hayl (a.): ordu hayl-1 gam: gam ordusu

nakd (a.): servet, mal nakd-i dmr: émar sermayesi

tarac (f.): yagma, talan muyesser (a.): kolay gelen, yetismek
ilac (a.): care merdim-i ¢gesm: gozbebegi

rim (a.): Anadolu, beyaz tenliler haréc (a.): vaktiyle Misliman
olmayanlardan alinan vergi ruhsér (f.): yanak, yiiz
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la‘l (a.): kirmizi renkli bir tas, yakut (mec. sevgilinin dudagi)

hinda (f.): Hintli, ben, siyah tenliler
c) Nesre Cevirisi:

Ey sevgili, senin gam ordun, 6mriimiin servetini yagmaladi. Sabir ile bu derde derman
kolay olmadi. Gozbebegim, ylzime kanl yaslar doktii. Anadolu’ ya harag olarak yakut

veren Hintliye bakin.
d) Serhi:

As1gin biitiin 6mrii sevgiliye ask beslemekle siiriip gitmektedir, elindeki tek serveti de
budur. Gel gor ki bu agk gaminin ordusu as1gin tiim varligini talan eder. Bu derdin ¢aresi
bulunmaz. Oyle ki artik gézlerinden kanli yaslar akmaya basladi. Sair burada Hintli
ibaresinden cikartilacak anlamlardan biri de asigin fakir olusudur. Oylesine fakirlik

icindeyken bile ¢ok degerli bir sey olan yakutu sevgiliye verir.

La‘l, yakut gibi kirmizi ve kiymetli bir nevi cevherdir. Bunun makbulii Bedehsan
Daglari’nda bulundugundan la ‘l-i Bedehsani s6zi meshurdur. Sevgilinin dudagi renk
yoniiyle la‘le tesbih edilmistir (Onay, 1993: 273). Onun kirmizi dudagini gérmeyi
arzulayan as1gin payma diisen kanli gozyasi dokmekten baska bir sey degildir.

Hind{'nun bir diger kullanim alan1 siyah ten veya ‘ben’dir. Burada ise gézbebegi, siyahlik
yoninden Hindd'ya tegbih olunmustur. Riim, Anadolu halki veya beyaz tenlilerdir. Bu
siirde yanagin beyazlig1 dolayisiyla kullanilmakta ve sevgili kastedilmektedir. Rum,
benzetme unsuru olarak kullanildiginda beyaz rengi ifade eder. Ciinkii Anadolu
cografyasinda yasayan insanlar beyaz irktandir. Sevgilinin yiizii Rum oldugunda ‘ben’i
de tezat teskil edecek sekilde Hintliye benzetilir (Erdogan, 2013: 211). Rim, Roma
kelimesinden bozmadir. Bizans zamaninda Anadolu bu isimle anilirdi. Hind( ise

Hindistan’da yasayan insanlarin siyah tenli olusuyla iliskilendirilerek kullanilmistir.

Eskiden Anadolu'da bulunan ya da buraya sonradan gelen gayr-i muslimler vergi olarak
harag verirdi. Burada ise harag, gozbebeginin yanaga doktiigii ve rengi nedeniyle yakuta
benzetilen kanli gézyasidir. Kanli gozyasi, asigm ask derdindendir. Asigin sevgiliye
verebilecegi tek sey gozyasidir. Gozyaslar1 sevgilinin kdyiline ulagsin ki sevgili ona

merhamet etsin ya da varligindan haberdar olsun. Asigim ahi ve gozyas: sevgiliye tesir
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eden yegane silahtir. Gozyaslar1 sevgilinin kdyiine ulagirsa sevgili onun varligindan
haberdar olur ve ona merhamet eder. Zira sevgili de asiginin onun i¢in daima aglayarak
kanli gézyas1 dokmesini arzular. Ahmed Pasa’nin su beyiti de sevgilinin bunu istedigini

gostermektedir:
Kaddine kars1 goziim nicesi yas dokmeye kim
Demis ol serv-i revan ab-i revani severem

Gam hiiziin, keder demektir. Allah hiiziinli kalbi sever. Hiiziin aklin zekatidir. Insanin
disindan igine dogru isler. Dert, keder ve hastalik meydana getirir (Baba, 1998: 123).

Asik daima gamhidir. Sevgilinin gam ordusu gece giindiiz onu rahat birakmaz.

Divan siiri gelenegine gore Aasik, askin her haline ve sevgilinin her eziyetine
Katlanabilecek yaratilistadir. Asik tahammiil kudretini asktan, sevgiliden ve vuslat
arzusundan almaktadir. O, hem sevgiliye olan diiskiinliigii ve ondan vazge¢cememesi hem
sevgilinin eziyetleri ve ilgisizligi hem de rakibin zulmii ve fitnesi arasinda sikigip
kalmistir. Bu tiglii sikistirma igerisindeki asigin zaman zaman tahammiil kudreti zorlansa
da siir gelenegine gore durum ne olursa olsun agkta sabir gerekir (Giifta, 2005: 109).
Sevgiliden gelen her eziyete sabir ve tahammiil gosteren asik, bu sayede beseri asktan

ilahi aska yiikselmeyi basarir.
e) Edebi Sanatlar::

“Hind(-R0m” kelimelerini siyah ve beyaz tenliler olarak alirsak tezat, Hint ve Anadolu
halki olarak ele alirsak tenasiib olur. “ruhsar, merdiim-i ¢esm” kelimelerinde viicudun
uzuvlar1 olmasi nedeniyle tenasiip, “ilac-dert” kelimelerinde anlamca zitlik oldugu igin
tezat vardir. Sevgilinin yanag1 beyazlik yoniinden Rum’a, gézbebegi siyahlik yoniinden
Hintliye benzetildigi i¢in tesbih sanati vardir. 3. ve 4. misralar arasinda miisevves leff i

nesr sanati goriliir.

Ruhsaruma tokdi merdiim-i cesmiim kan

1 2 3
Hindd'yi gorin la‘l virir ROm'a harac

2 3 1
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11)  Ey fa’ide-i ‘ilmiine ‘4lem muhtac
Hak-i kademin ehl-i hiiner basina tac
Her kimde ki gordi himmetiin st’-i mizac
Ol st’-1 mizace lutf ile kildi “ilac
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef ‘0 1i/ me fa ‘1 1ii / me fa ‘1 lin / fa“

2) Mef ‘G 1i/mefa‘11i/mefa i1a/fe ‘al

3) Mef ‘G 1i/me fa ‘1 1in/ me fa ‘1 1d / fe ‘Gl

4) Mef ‘0 1i/ me fa 1 lin / me fa ‘1 14 / fe “0l

b) Kelimeleri:

ilm (a.): ilim hék (f.): toprak

kadem (a.): ayak ehl (a.): ehil, erbab

hiner (f.): marifet, bilme lutf (a.): iyilik, guzellik

ehl-i hiner: huner sahipleri himmet (a.): ermis kimsenin tesiri
si’1 (a.): kotalik mizéac (a.): huy, tabiat

s0’-1 mizac: kot huylu fa’ide-i ‘ilm: ilmin faydasi

tac (f.): hikkiimdarlarin baglarina giydikleri sey, hiikiimdarlik alameti

hak-i kadem: ayaginin tozu
c) Nesre Cevirisi:

Ey ilminin faydasina butin alemin muhta¢ oldugu! Senin ayaginin topragi, hiiner
sahiplerinin bagina tagtir. Senin himmetin, her kimde kot bir huy gorduyse, lutfederek

0 kotu huya ilag verdi.

d) Serhi:
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Burada muhatap peygamberdir. Bltin alem onun ilmine muhtactir, ¢linkii O (s.a.v)
olmasaydi Kur’an anlagilamazdi. Sems-i Tebrizi’nin dedigi gibi “Esrar hazinesinin
diigiimiinii ¢6zmek i¢cin Hz. Muhammed (s.a.v)’in elinden ve gonliinden baska bir anahtar
yoktur.” Zira Allah, peygamberimizi ilimle donatmistir. Hatta “Ben ilmin sehriyim, Ali
de kapisidir.” diye bir hadis de rivayet olunmaktadir. Bunun i¢in herkes onun bilgisinden
faydalanmak ister. Hz. Muhammed (s.a.v) nurdur, zuhdrdur, varliktir ve Allah’in Rahman
ismidir. O’nun rahmetinden alemler dogar. Dini anlayisimiza gore varligin sirrinda
muhabbet vardir. Zuhdr, askin eseridir (Inan, 1976: 50) Hem peygamber olusunun
verdigi yiicelikten hem de ilminden ve rehber olusundan 6tiirii onun ayaginin tozu dahi
ilim ehlinin (alimlerin) basina tagtir. “Hak-1 kadem” burada tevazuyu simgeler. Ahmed

Pasa ayni anlayisi soyle ifade eder:
N’ola tdacim gibi basumda gotiirsem ddaim
Kadem-i naksin: ol hazret-i sah-1 rusuliin
Gul-i gllzér-1 niibiivvet o kadem sahibidiir
Ahmeda turma yizin sir kademine o gulin

Tipkt Fatih Sultan Mehmet’in kaftanina Aksemseddin’ in atinin sigrattigi camur gibi...
O (s.a.v), en guzel ahlék abidesi olusuyla etrafindakilere 6rneklik etmis ve kotii huylariin
yok olmasina vesile olmustur. Taif halkina gdsterdigi liituf bunun en 1yi 6rnegidir. Teblig
icin gittiginde taslanmasina ragmen “Iste onlarin {izerine su iki dag: indireyim.” diyen
Cebrail’e, “Onlar bilmiyorlar.” demistir ve nitekim sonradan Taif halkindan Islamiyeti

kabul edenler olmustur.

[lim, bilmek demektir. Ilm-i seriat farz-1 ayndir. Ilm-i tarikat elzemdir. Ilm-i marifetullah
lazimdir. Ilm-i hakikat nimet-i Hakk’tir. Tlimler arasinda en faydalis1 Allah’m emrini
bilmek sevabini, cezasini dgrenmektir. ilmin en {istiin derecesi, Allah’in zatina vukuf

peyda etmek ve isimlerini sifatlarin1 tanimaktir. flimler {i¢ kisimdr:
1) Suluk yoluyla elde edilen ilim: Bunu agiga vurmak vaciptir.

2) Kesfe dayanan ilim: Bunu agiga vurmak yerine goredir. Bazen miibah bazen degildir.
3) Sirra bagh ilim: Higbir sekilde izhari miibah olmaz (El-Cerrahi, 2013: 178-181).
Hz. Muhammed (s.a.v) sahip oldugu ilmi, immetine agiklayarak anlatmis ve 1400 yil

once inrilen Kur’an’in idrakini kolaylastirmistir.
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Himmet, bir kemal halini veya diger bir seyi elde etmek icin biitiin ruhani gucleriyle
birlikte kalbin Hakk’a yonelmesidir. Diger bir anlamda da ermis kisilerin maksadi hasil
eden, is bitiren ve dilediklerini yerine getiren manevi giigleridir (Uludag, 2012: 170).
Peygamberimizin himmeti sayesinde Cahiliyye Devri’nin insanlar1 dogru yolu bulmus ve

cennetle nasiplenmistir.
e) Edebi Sanatlan:

“ehl-i hiner’den maksat erenler olursa ermis kimsenin tesiri demek olan “himmet”
sOzcugl ile arasinda tenasiip olur. “hey” ifadesinde seslenme oldugu i¢in nida sanati

vardir. “tac, muhtac” kelimeleri arasinda nakis cinas vardir.

12)  Ey serbet-i vaslun elem-i hecre ‘ilac
Bazéar-1 gamunda esk nakdine revac
Ger dutsa hadenglin reg-i canum ne ‘aceb

Nabz ile kilur tabib teshis-i mizac
Rubéinin;
a) Vezni:
1) Mef“G1i/me fa “11i/ me fa ‘1 i/ fe “al
2) Mef ‘G 14/ me fa ‘11in/me fa ‘11i / fe “al
3) Mef ‘G 1i/me fa ‘1 1in/ me fa ‘1 1i / fe “al

4) Mef 01/ me fa 1 lin / me fa ‘1 14 / fe 4l

b) Kelimeleri:

serbet-i vasl: kavusma serbeti elem (a.): aci, 1stirap
hecr (a.): ayrilik elem-i hecr: ayrilik acisi
bazar (f.): pazar, garst gam (f.): keder, gussa
bazér-1 gam: gam pazari esk (f.): gozyast
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revac (a.): itibar hadeng (f.): ok

reg (f.): damar, huy reg-i can: sah damari
mizac (a.): huy teshis (a.): hastaligin cinsini tayin etme
nakd (a.): servet teshis-i mizac: huy teshisi

c) Nesre Cevirisi:

Ey kavusma serbeti, ayrilik acisina ilag olan! Senin gam pazarinda, gézyasi nakdine itibar
edilmektedir. Eger senin kirpik okun sah damarimi tutsa bunda sasilacak ne var? Nitekim

tabip, hastaligin teshisini nabiz tutarak koyar.
d) Serhi:

Asik her daim ayrilik acis1 ¢eker. Bu aciya da bir giin sevgiliye kavusacag tesellisiyle
katlanir. Zaten asik her iki halde de ac1 ¢eker. Sevgiliden ayr diisse rakipleri kiskandig:
icin, kavusunca da bir giin ayrilacagi korkusu ¢ektigi i¢in aci ¢eker. Ama o, bu durumdan
pek de sikayetci degildir. Nitekim ayriligin acisiyla aglamaktadir ve sevgiliye boylece bir
bedel ddemektedir. Divan siiri geleneginde, siirekli aglayan asigin gézii bu sebeple
nergise benzetilir. Diinyaya gelirken agladig: gibi giderken de aglar. Omrii sulak yerde
gecer. Bu nedenle dert giilu hi¢ solmaz.

Sevgilinin bakislar1 5181 bagrini deler. Asigin da tek muradi budur. Zira hep o bakslara,
onun kirpik okuna hedef olmak ister. Bu agk yarasinin devasi da yine sevgiliden
gelecektir. Burada da sair ona deginiyor. Benim canimi senin kirpik okun gelip tutsa
bunda sasilacak bir sey yoktur. Nitekim doktor da hastaligin teshisi i¢cin nabzi tutar ve ona

g0re bir tedavi uygular. Sevgilinin kirpik okunu nimet sayan bir diger sair de Necati’dir:
Ey kemén-ebrii yiiregiim yerine oturdi oh
Basdum dhir bagruma sol kanlu peykdnun seniin

Hecr, Hak’tan baskasina olan zahiri ve batini iltifata denir. Hicret batin ve zahir olmak
tizere ikiye ayrilir. Zahir hicretin de iki yani vardir: Biri vatanindan, diyarindan,
esbabindan ilim talebi i¢in ayrilmak, digeri ise bunlardan Hakk’in talebi i¢in ayrilmak.
Peygamberimizin Mekke’den Medine’ye hicreti ise iki manay1 da icinde barindirir. [lmin

talibi kendi gidisinde, malumun talibi ise Hakk’in cezbesindedir. Zahiri hicret eden
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evinden ve sehrinden ayrilir, batini hicret eden kimse ise iki diinyadan ve iki alemden
ayrlir. Zahiri hicret gecici, batin hicret ise siireklidir. Batini hicret nefisten kalbe, kalpten

sirra, sirdan cana ve candan Hakk’a gitmektir (Seccadi, 2007: 196-197).

Vasl, kavusmaktir. Allah’in nuru goriindiigiinde insanin kendisini unutmasidir. Salik,
bidayeti halinde kendini Hakk’tan firkatte ve hicrette sanir. Zira bidayette salikin
beseriyyeti kendine hicaptir. Ne zaman ki salik mertebe-i kesretten ve alem-i beseriyetten
gecip mertebe-i insaniyete gelirse yani nefis ve hevadan gecerse Hakk’a visal sirrina
mazhar olur. Hakikat manasi arifin suhddu, marufa muttasil oldu demektir. Yoksa
hakikatte Rabbii’l-alemine bir sey vasil olmaktan miinezzehtir (El-Cerrahi, 2013: 416).
Asik, kevser sarabi olan vuslat serbetine ancak oliince kavusur. Bu serbet, ona ¢ektigi

biitiin ayrilik acisin1 unutturur.
e) Edebi Sanatlan:

‘Ey’ seslenmesinde nida, ‘vasl, hecr’ kelimelerinde anlamca zitlik oldugu igin tezat;
‘tabip, teshis, ilag’ ve ‘reg-i can, nabiz’ kelimelerinde anlam ilgisi bulundugu i¢in tenasip
vardir. ‘hadeng’ sevgilinin kirpigi oldugu icin agik istiare yapilmistir. Siirde benzeyen
olan kirpik gegmiyor ama sekil ve islev yoniinden kendisine benzetilen ‘ok’ bulunuyor.
Sair, sevgilinin kirpik oklarinin asigin goénliine gelmesini, doktorun nabiz yoklamasina

benzeterek tesbih yapmuistir.

13)  Ey zikr-i lebiin nasih-i enfas-1 Mesih
Nutkun * ze=il Ul kelimatinda fasih
Izhar-i kabdliin eser-i 10tf-1 hafi
Ihfa‘-yi reh-i seri‘atiin zulm-i sarih
Rubéinin;

a) Vezni:

* Ene efsah: “Ben Arab’m en fasih dillisiyim." , “Ben, dad harfini konusanlarin en fasihiyim.” seklinde
rivayet edilen ibarelerden alinma bu s6z, aranan sahih hadis kitaplarinda bulunamadi. Anlaminin dogrulugu
cok sayida hadis bilginince kabul edilmektedir. Aktarilan bu sézler uydurma hadislerdir Mehmet Yilmaz,
Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sozler. (Istanbul: Enderun Yayinlari, 1992). 40.
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1) Mef “G1i/ me fa ‘11in / me fa ‘11i/ fe ‘Gl
2) Mef “G1i/me fa ‘1 1i/ me fa ‘114 / fe “al
3) Mef ‘G li/mefa 11/ me fa ‘i1a/fe ‘al

4) Mef ‘0 i/ me fa ‘1 14/ me fa ‘1 1i / fe “al
b) Kelimeleri:

zikr (a.): anma zikr-i leb: dudagin zikri
enfas (a.): nefesler leb (f.): dudak
mesih (a.): Hz. Isa (mec. Hz. Isa’nin elini siirdiigii kisileri iyilestirmesi)

nasih (a.): kopyasini ¢ikaran, nasihat eden, hitkkmiinii kaldiran

kelimat (a.): kelimeler fasth (a): agik, asikar izhér (a.): gosterme

izhér-1 kabul: kabul gérme  eser (a.): iz, isaret hafi (a.): gizli

ihfa © (a.): gizleme reh (f.): yol seri’at (a.): dogru yol
hfa‘-y1 reh-i seri'at : seriat yolunun gizlenmesi zulm (a.): eziyet

sarth (a.): agik, belli zulm-i sarih: asikar bir eziyet

nasih-i enfas-1 Mesih: Hz. Isa’nin 6liileri dirilten nefesinin kopyasi
c) Nesre Cevirisi:

Ey dudaginin zikri, Mesih’in nefeslerinin hitkmiinii ortadan kaldiran! Konusmanda "Ben
daha fasih dilliyim.” sozleri asikardir. Gizli latfunun alameti, kabul ettiginin

gostergesidir. Senin seriatinin yolunu gizlemek, agik bir zuliim demektir.
d) Serhi:

Hz. Muhammet (s.a.v) geldikten sonra mucizeleriyle, diger biitiin peygamberleri golgede
birakmistir. En miikemmel peygamber O’dur, insanlar arasinda Arapga’y1 en giizel
konusan O’dur. Onun dininden olmak insanlar i¢in bir lituftur. Getirdigi seriat1 kabul

etmemek ise apagik bir zulimdiir.

[lk yaratilan Hz. Peygamber’in ruhudur. Diger seyler ondan yaratilmigtir. Bundan dolayi

Hz. Peygamber’in ruhuna “kiilli ruh” denilmistir. Bu anlamda nefs, ruhla 6zdes
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oldugundan ona da kiilli nefs denilmistir. “Sizi tek bir neften yaratan Rabbinizden
korkun” (Nisa suresi 4/1) mealindeki ayette buna isaret vardir. Hilkema evreni canli kabul
eder ve buna kiilli nefs adin1 verir (Uludag, 2006: 21).

Hz. Isa’nin devrinde salgindan olenleri nefesiyle diriltebilmesi ya da hastalart
iyilestirmesi onun peygamberlik mucizesidir. Bu nedenle Mesih’in konusmasi ile Allah’
in Kelam sifati tecelli etmistir. Fitnat’in bu beyitinde de sevgilinin soézleri Hz. Isa’nin

mucizesiyle arkadas, giiliisli de 6liimsiizliikk suyundan bir dalgadir:
Mu’ciz-i ‘Isd’ya hem-dem feyz-i guiftar-: lebin
Mevc-i ab-: zindegidir hande-i dil-cilarin

Bu beyitte oldugu gibi Hz. Isa (a.s) ve ab-1 hayat mazmunu bir arada kullanildiginda,

sevgili can bahseden bir imaj cizer.

Allah, Al-i Imran siresinde soyle buyuruyor: “Ben Hz. Isd b. Meryem, size Rabbiniz
tarafindan ayet ve alamet ile geldim. Ben size ¢amurdan kus heyetine miimasil sey
yaparim ve ona {iflerim, o, Allah’in izniyle kus olur. Ve ben anadan dogma korleri ve
baras illetine miibtela olanlari iyi ederim ve Allah’in izniyle 6liiyii diriltirim.” dedi. Hz.
Isa (a.s), r0h-i ilahi oldugu icin oliyd diriltir bir halde zahir oldu. Onun bu ihya
keyfiyyetinde ihya Allah’in, nefh ise Isd’nin (a.s) idi. Zira hakikatte viicud ve nefh
Hakk’indir. Son peygamber olan Hz. Muhammet (s.a.v) cemi‘-i esSmé-y1 ilahiyyenin
hikiimlerini kendisinde goriindiigii igin peygamberlerin mucizelerinin toplamidir

(Konuk, 1990: 365-367).

Zikir 6nce bedene sonra kalbe ve ruha nifuz eder. Ruh, zikir haliyle kabuklarindan
styrilir. Allah’in ilahi nuruyla aydinlanmis hale gelir. Asiklar, Allah’a yaklasmak i¢in tim
varliklariyla ve goniil dolusu yakarmalarla kapisini calarlar. Yiice Allah meleklere
buyurur: “Gidin ve kendinizi asagidaki diinyada, cennet bahgelerinde doyurun.” Melekler
sorar: “Ey Rabbimiz, cennet bahgeleri hangileridir? Onlar1 nerede buluruz?” Cenab-1 Hak
cevap verir: “Kullarimin beni zikrettigi, isimlerimi andig1 her yerde. Ciinki ben o yerleri
cennet bahgesine ceviririm.” (Brodbeck, 2010: 172). Allah’in zikredildigi ortamlardan
manevi anlamda mis kokular1 yayilir. Bir grup insanin bir arada toplandig: fakat Allah’in
adiin anilmadigr yerlerden ise manen les kokular1 yayilir. Dolayisiyla kula diisen, onu

yaratani esmasi ile zikretmek ve ondan magfiret dilemektir.
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Hak yolunda basa gelen her zulme katlanilir. Yani bu yola bas koyan asik, tirll cefalara
razi olacaktir. Bu, Allah’ in kullarin1 imtihan etmesidir. Kul, ayagia batan dikeni dahi
Allah’ tan bilir. Hakikate ulasmak i¢in gidilen bu yolun gizlenmesi ise kula en blyik

imtihanlardandir. Saire gore hakikate gotiiren yolun gizlenmesi apagik bir zuliimdiir.

Kelam; soz, sdyleyis bicimi demek olup Allah’in varligini ve Islam dininin dogrulugunu
konu edinen bir bilim dalidir. Islam dininin ¢esitli inang ve mezheplere kars1 savunulmasi
ihtiyacindan dogmus bir fikir ve arastirma, Islam dininin akli temellere oturtulma
cabasidir. Hafi gizli, sakli anlamma gelir. Ikram etmek, vermek anlamindaki h-f-v
kokiinden tiireyen “hafl” ¢ok ikram eden, bir seyi derinlemesine bilen demektir. Allah’in
sifati olarak Hafi, ¢ok ikram eden, son derece iyilik ve lituf sahibi, her seyi bilen
demektir. Bu kelime Kur’an’da iki ayette; biri bilen, haberdar olan anlaminda
peygamberin sifatt (A’raf suresi 7/186), digeri ise Allah’in sifati olarak ge¢mistir.
“(Ibrahim babasina) selam sana, dedi. Senin i¢in Rabbimden ma‘firet dileyecegim. Ciinkii
0 bana ¢ok liitufkardir. (Meryem suresi 19/47) izhar ise ac¢iga vurmaktir. Allah’in
kudretini, keremini ortaya ¢ikarmasidir. Taha suresinin 5 ve 6. ayetlerinde soyle burulur:
“O Rahman ki arg1 istila etmistir. Goklerde, yerde, gokle yer arasinda ve nemli toprak
altinda ne varsa hepsi O’nundur ve O’nun miilkiidiir.” Varlik aleminin idrak sujesi
insandir. Hakikat, insan idrakinde sekillenen mutlaktir (Inan, 1976: 10). Diinyanin ve
insanin yaratilisi, kainatin diizeni ve kusursuzlugu Allah’in kudretine apacik delildir. Tim
bunlar asikar bir sekilde ortada iken goziinii kapatip inkar eden kisi, onu yok saydi diye
bunlar silinip gitmez. O kisinin yaptig1, kendini karanlikta birakmaktan baska bir sey
degildir.

e) Edebi Sanatlar::

“zikir, nutuk”, “fasih, sarith” kelimeleri anlamca ilintili oldugu i¢in tenasiip vardir.
“Enfas-1 Mesih” ile Hz. Isa’nin 6luleri diriltmesi hadisesi hatirlatildigs igin telmih sanat:
yapilmustir. “ihfa-hafi” kelimeleri ayn1 kokten geldigi icin istikak; “izhar-hafi” kelimeleri

anlamca birbirine zit oldugundan tezat vardir.

14) Dutdukca ele sagar-i sahba-yi sablh

Artar eser-i zevk-i dil { rahat-i rih
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Tugyan-i gama mufiddur zevrak-i mey
Tufan hatarinda eyle kim kesti-i NGh
Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef ‘0 1i/ me fa 1 liin / me fa ‘1 i / fe “al
2) Mef ‘G 1/ me fa ‘11in / me fa ‘1 1i / fe “al
3) Mef ‘G 1ii/ me fa ‘1 liin / me fa ‘1 1i / fe “al

4) Mef ‘G 1t/ me fa ‘1 lin / me fa ‘1 1i / fe “al

b) Kelimeleri:

sagar (f.): kadeh (tas. Allah’in nuru ile dolan goniil) sahba (f.): sarap
sabih (f.): sabah vakti igilen sarap mey (f.): sarap
ségar-1 sahba-y1 sabih: sabahleyin i¢ilen sarabin kadehi zevk (f.): nese

eser-i zevk-i dil U rahat-1 rih: canin rahati ve goniil zevkinin belirtileri

dil (f.): gonal rah (f.): can tugyan (a.): tasma, tagkinlik
gam (f.): keder kest (f.): gemi tugyan-1 gam: gam tasgkinlig
mufid (f.): faydali zevrak (f.): kayik zevrék-1 mey: sarap kayigi

tifan (a.): Hz. Nuh zamaninda gergeklesen su baskini sonucu Hz. Nuh’un
gemisinin disindakilerin helak olmasi hatar (a.) : tehlike

kesti-i Nth : Ndh’un gemisi. Hz. Nuh’un tufandan kurtulmak icin yaptig1 ve igine
her canlidan birer ¢ift aldig1 gemi, bir gesit kadeh.

c) Nesre Cevirisi:

Sabah sarabinin kadehini elde tuttukg¢a, ruhun huzuru ve gonul zevkinin eseri artar.
NUh’un gemisinin tufan tehlikesinde faydali oldugu gibi, gam tagkininda da sarap kayigi
faydalidir.
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d) Serhi:

Sabah uyanir uyanmaz sarap igcmeye devam edildigine gore, asigin aksamdan kalma
oldugu soylenebilir. Ask eleminden gece igmeye baslayan asigin gonlii, sabah ickisini
icince zevkle doluyor ve gami kederi yok oluyor. Burada zevréak-: mey kadehtir ve NOh'un
gemisine tesbih edilmistir. Hz. Nuh'un gemisi nasil ki inananlar tufandan kurtarmistir,
kadeh de asiklar1 gam taskinindan kurtarmaktadir. O siddetli sudan sadece gemiye
binenler korunmustur. Burada da gamdan kurtulmanin yolu ancak sarap ile miimkiindiir.
Bu kadeh i1ahi askla doludur ve kulu masivadan kurtarir. Fuz{li’nin sarabi, gama faydali

buldugu bir diger beyiti de soyledir:
HicOm-i gamda bana an: etdi zevrdk-i mey
Kim etmedi ani tufdan olanda kesti-i NGh

Tufan, ariflerin sozlerinde ¢esitli kelimelerle terkip yapilmak suretiyle kullanilmis olup
siddet ve hiicum anlamlarina gelir (Seccadi, 2007: 487). Rih, Allah’in emridir. Hayat,
kuvvet, hareket, idrak mebdeidir ve Allah’in ruhundan bir zerredir. ROh-1 nebati, riih-i
hayvanti, rh-i insant, rdh-1 sultani diye gesitlenir. Ruhlar, nurdan yaratilip bu bedenlere
iskén edildi. Bu kaliptaki ruh kuvvet bulursa akilla hem-cins olur. Ona nurlar yagmaya
baslar, kaliplarin zulmeti kaybolur. RGhun ve aklin nurlari bu kaliplara gelmeye
baslayinca kaliplar ruhun ve aklin emrine girer. Aslinda ruhlarin sekilleri yoktur. Ancak
onun bir nuru vardir ki isyan halinde bulundugu yerden ¢ekilip gider. Clinki isyan ve
ruhani nur bir arada olmaz. Ruh daima Rabbini miisahede eder (El-Cerrahi, 2013: 328).
Allah’tan gayrisiyla dolup tasan bedende ruh bogulur. Gilinlimiizde goriilen can

sikintilarinin ve depresif hallerin temel sebebi budur ki o kisi, ruhunu a¢ birakmustir.
Rih, can ve nefs kelimeleri ile de karsilanir ve Kur’an’da bes sekilde kullanilir:

1. Allah kendi ruhundan Adem’in viicuduna hayat vermek i¢in Adem’e ve Isa, ana
rahmine diistiigli zaman Meryem’e nethetmistir. Rih burada rih’ten baska bir sey

olmayip Allah’in hayat solugu manasina gelmektedir.

2. Dort ayet, ruhu Allah’in emrine baglar. Fakat riih ile emrin manalari miinakasa

mevzuudur.

3. Hz. 1s4 hakkinda Allah’tan bir rih denilmektedir.
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4. Rah, meleklerin serikidir.

5. Rhii’l-emin, Peygamber’in kalbine inip O’na Kur’an’1 vahyetmistir (Calverley, 1998:
179’dan akt. Ceylan, 2007a: 268).

Sagar kadeh, sahba kirmizi sarap demektir. Tasavvufi agidan sagar salikin gonli, sahba
ise bu gonle dolan ilahi asktir. Ruhun rahati i¢in as13a lazim olan sey saraptir. Omer

Hayyam da bu rubaisinde Fuzili’de oldugu gibi Nuh tufanina telmihte bulunmaktadir:
Sen mey niis et ki rahat-1 ruhundur
Asayis-i can i dil-i mecruhundur
Etrafim ger sararsa gam tifani

Sen cama sigin ki kesti-i Nith 'undur
e) Edebi Sanatlan:

“kesti-i Nuh” hem sarap hem de Nuh’un gemisi anlamlarina geldigi igin tevriye sanati
vardir. “tufan, kesti-i Nuh” kelimeleriyle Hz. Nuh (a.s) zamanindaki sel felaketine
gonderme yapildigi i¢in telmih vardir. “s&gar, sahba, sablh, zevrak-1 mey” kelimlerinde
uygunluk goriildiigii i¢in tenasup vardir. Gam taskinligi1 ve Tufan tehlikesi ile sarap kayig1
ve Nuh’un gemisi birbirine paralel olrak kullanildig: i¢in leff i nesr-i miirettep sanati

vardir:

Tugyan-1 gama mufiddir zevrak-1 mey

1 2

Tufén hatarinda eyle kim kesti-i Ndh

1 2

15) Gl devri hos ol ki duta gul-fam kadeh
Bezminde demi dutmaya aram kadeh
Her subh ki hdr-sid-sifat kaldura bas

Bezmin bezeyip gezdiire ta sam kadeh

Rubainin;
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a) Vezni:

1) Mef“Gli/mefa ‘11ii/me fa‘ilia/ fe ‘il
2) Mef‘G1li/mefa‘11i/mefa ‘1li/ fe ‘il
3) Mef ‘0 lii/ me fa ‘1 lin / mef 0 Li / fe ‘il
4) Mef ‘0 lii/me fa 114/ me fa 1 1d / fe “il

b) Kelimeleri:

gul-fam (f.): gl renginde olan bezm (f.): igkili, eglenceli meclis
dem (f.): zaman, sarap aram (f.): durma, karar kilma, dinlenme
subh (a.): sabah har-sid (f.): glines  sifat (f.): gibi edati

sam (f.): aksam
c) Nesre Cevirisi:

Giil zaman1 giil renkli kadeh sunulursa giizeldir. Kadeh, senin meclisinde bir an olsun
huzur bulmaz. (Kadeh) giines gibi her sabah bas kaldirinca aksama kadar meclisini

sUsleyerek gezer.
d) Serhi:

Divan siirinin mevsimi bahardir. Bu nedenle sik sik bahge tasviri yapilmakta ve sevgilinin
giizellik unsurlariyla benzerlik iligkisi kurulmaktadir. Baharin gelisi asiklarin mutlu
olmasi i¢in tek bagina yeterli degildir. Burada da bahar gelmis, giiller agmistir ama bu giil
devrinin asiklar1 mutlu edebilmesi igin giil gibi kizil saraplar sunmas1 beklenmektedir.
Oyle ki sevgilinin meclisinde zaman nasil akip gidiyor anlasilmasin. Bu mesk sabahtan

aksama kadar devam etmelidir.

Asik, zamam da kendini de unutacak hale gelir. Kadehin havaya kaldirilmas: yahut basa
cekilmesi giinesin dogusuna benzetilmistir. Aksam vakti ise sarabin azalip bitmesidir.
Zira sarabi biten asik dertlerini hatirlayacak ve giinli kararacaktir. Yani bu sefa, sarabin
dolup bosalmasi arasindaki siire¢ oldugu gibi, ger¢ek zaman anlaminda da sabahtan
aksama kadar kadehin siirekli dolup bosalmasi olarak da yorumlanabilir. Kadehin meclisi

siisleyerek gezmesi elden ele dolastirildiginin kanitidir. Seyhiilislam Yahya’ nin su beyiti
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de baharin gelisinin asiklar i¢in yeterli olmadigini ifade eder:
Erdi bahar sen yine sad olmadin géniil
Giillerle lalelerle kiisad olmadin goniil

Hirsid, giines demektir. Cemsid i Hursid mesnevisindeki sevgilidir. Ayn1 zamanda
“Hursid i Ferahsad” adli agk hikayesinin kadin kahramanidir. Mesnevide resim ve musiki
yoluyla &sik olanlarin sevgiliye kavusamadigi, ancak kelam ile asik olanlarin vuslata
erdigi ve ilahi askin ¢esitleri anlatilir (Pala, 2008: 213-214). Sevgiliye harsid denmesinin
sebebi ise gilines gibi parlak ve goz alici olmasidir. O, meydandan ¢ekilince asik karanlikta

kalir ve onun merhamet ziyalarindan mahrum olur.

Bezm igkili, eglenceli meclis demektir. Sevgilisi, sakisi, ¢algicisi ve gazel okuyucusuyla,
ickisi ve mezesiyle meclis, sairlerin en ragbet ettikleri hallerden biridir. Bezmde herkes
yere bir daire olusturacak sekilde yan yana otururdu. S&Ki elindeki ratl-1 giran (biiyiik
kadeh) ile ortada doner ve herkese ayni icki kasesinden sarap ikram ederdi. Bazen ortada
donen yalnizca peymane olur ve herkes kederinden kurtulurdu. Bezmde musiki ve raks
vardir. Ayrica bir yanda mum yanar, bir yanda buhur tiitsiilenir, etrafa kokular yayilir ve
bezm sabaha dek stirerdi. Bezm sevgilinin yuzi, dunya, glzellikler vs. yerine de kullanilir
(Pala, 2008: 71). Bezm kelimesinin kullanimi akla elest bezmini getirir. Zira ruhlar orada
asil sevgiliyl gormiis ve ona asik olmustur. Diinyaya geldikten sonra da hep onun
0zlemini ¢ekmis ve bu halin 1zdirabina da ilahi bir iksir olan sarap ile son vermek
istemistir. Kulun elest bezmindeki sarhosluk hali diinyaya geldiginde de onda etkisini

stirdiiriir. Bu nedenledir ki hakiki asik, hi¢gbir zaman akli baginda hareket etmez.
e) Edebi Sanatlar::

“subh, sam” kelimelerinde anlamca zitlik oldugu i¢in tezat, “bezm, kadeh” kelimelerinde
aralarindaki anlam iligskisi nedeniyle tenasiip vardir. ‘kadeh’ sozciigii birden fazla
kullanildig1 i¢in tekrir vardir. Kadehin havaya kaldirilarak basa gekilmesi giinesin
dogusuna benzetildigi i¢in tesbih sanati vardir. Kadehin meclisi siisleyerek gezmesinde

ise teshis vardir. Cunki gezmek, insana ait bir 6zelliktir.
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16)  Mey sevki olupdur mana ‘adet ey seyh
Geldikge bu sevk olur ziyadet ey seyh
Hosdur mana mey sana ‘ibadet ey seyh
Rayumla degiil ‘1sk ii iradet ey seyh
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 1/ me fa ‘1 1ii / me fa ‘1 Liin / fa“

2) Mef ‘G 1/ me fa ‘1 liin / me fa ‘1 lin / fa‘

3) Mef “G1ii/ me fa ‘11 / me fa ‘1 lin / fa*

4) Mef ‘0 1ii / me fa ‘1 1ii / me fa ‘1 lin / fa‘

b) Kelimeleri:
mey (f.): sarap seyh (a.): ihtiyar, bir tekke veya zaviyede reislik
eden ve miiritleri bulunan kimse sevk (a.): siddetli arzu
ziyadet (a.): artma, ¢ogalma ibadet (a.): tapma
ray (f.): fikir, rey iradet (a.): dileme

c) Nesre Cevirisi:

Ey seyh, sarap arzusu benim aligkanligim oldu ve sarap geldikg¢e de bu sevk artiyor. Bana

sarap igmek sana da ibadet etmek hos gelir. Bu agk ve istek, benim elimde degildir.
d) Serhi:

Burada seyh kelimesinin kullanimindan 6tiirii rubaiyi tasavvufi manada ele almak uygun
diiser. Miirsid olan seyhe, sair halini arz ediyor ve kendisinde gittikge artan bir sarap
icme hali, arzusu oldugunu soyliiyor. Eger seyhi, zahid olarak degerlendirirsek bu
durumda sair rind olur. Mey, askin galebesine denir. Salikin kalbinden gelerek onu
sevindiren ve neselendiren zevktir (Seccadi, 2007: 320). Divan siirinde sik¢a gegen mey,

sarap daha ¢ok bu manada kullanilmistir. Ilahi bir tecelli ve manevi bir coskunluktur.
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Seyh ve asik ikilisi, rind ve zahid ikilisini temsil etmektedir. Bunlar divan edebiyatinda
bogaz bogaza gelen birbirine zit iki tiptir. Rind, divan sairlerinin hiiviyetidir. Divan
sairleri sahsen nasil bir hayat takip ederlerse etsinler daima dinya aldyisinden uzak
bulunmak, maddeye kiymet vermez goriinmek isterler. Onlar i¢in cihanin bir pul kadar
degeri yoktur. Daima rindlikten bahsetmeleri, laubali ve derbeder goriinmeleri bundandir.
Agzina bir katre i¢ki koymayanlarin bile zaman zaman meyhaneden, saraptan ve sakiden
bahsetmeleri de yalniz bazi hakikatleri tasavvufi remizle ifade etmek istemelerinden
degil, belki rind ve derbeder goriinmek arzusuna uymalarindandir (Levend, 2015: 567-
569). Rind-mesrep asikta daima sarap igme arzusunun goriilme sebebi, Hakk’n tecellisi

ile kendinden gegme isteginden kaynaklanir.

Burada sarap ilahi iksirdir. Gercekte de icki icildikge i¢ilesi bir haz verir. Sair manevi bir
hazza, coskuya ulasiyor ve bu hali gittikce siddetleniyor. Kendisi bu hal ile mesguldiir ve
bu durum onun iradesinden ¢ikmistir. Bu halinin kinanmamasini ister. Aslinda o da seyh
gibi tasavvuf deryasina diigsmiistiir, iradesinin elinde olmayigi bundandir. Ytnus Emre’
nin tasavvuf icin “ Ballarin balini buldum.” demesi gibi bir seydir. Bir nevi Hallac-1
Mansur’un hayret makamindaki hallerini yasar. Hallac’in da sdyledigi gibi “Bu hal
manevi sekr, sarhosluk halidir ve askin istilasiyla aklin elden gitmesi neticesinde

meydana gelir.”

Sevk, ariflerin nezdinde asir1 istege denir. Yogun irade igin gerekli olan muhabbetin
zevkini almak olup bu muhabbet zevki ondan ayrilma iiziintiisiiyle birlikte olur. Izzeddin
Kasani soyle demektedir: “Sevkten maksat mahblbun, muhibbin batinina gonderdigi
bulusma davetidir ve bunun meydana gelebilmesi i¢cin muhabbetin sadik olmasi
gereklidir. Sevk, muhabbetin semeresidir (Seccadi, 2007: 441). Ask duygusunda asiriya
gidenlerin sonu kara sevda olmustur ki onlara ancak sevgilinin kara saglarindan asilmak

care olur.

Stfilere gore irade, tasavvuf yoluna katilan miiridin buldugu bir duygudur. Bu duygu,
kendisi ile maksadina ulasmaktan onu perdeleyen seylerin arasina girer. Ebu Yezid
Bestami’ye gore irade, iradenin terkidir. Bu tamim “Irdde etmemeyi diliyorum.” sGziinden
gecer. Kendisinden irddenin diismesini ister (Ibn Arabi, 2015a: 181). Burada da asik
irddesinin elinde olmadigim dile getirir. Bu asik igin oviiniilecek bir seydir. Ciinkii

aklinin basindan gitmis olmasi, agkinin biiyiikliigiinii gostermektedir. Fakat ibadetini
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cikar nedeniyle yapan seyh, asiktaki bu hallerin farkina varamaz. Onunla alay eder ve akli

yuceltir durur.
e) Edebi Sanatlari:

“seyh-mey” kelimeleri tasavvufi anlamlariyla ele alinirsa tenasiip sanati vardir. “ey”
kelimesinde seslenme oldugu i¢in nida, “ey, seyh, mana, mey” kelimeleri birden fazla

tekrarlandigi i¢in tekrir sanati1 vardir.

17) Ger klyuna gonltm guzer eyler gustah
V'er kaddiine ¢esmiim nazer eyler giistah
‘Ayb eyleme reng-i gihre-i zerdiim gor
Kim c¢ohlar1 ‘alemde zer eyler gistah
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 1i/ me fa “11i/ me fa ‘1 lin / fa*

2) Mef “G1i/me fa ‘11i/ me fa 1 lin / fa*

3) Mef ‘0 lii/ me fa ‘1 lin / me fa ‘1 lin / fa‘

4) Mef 01/ me fa 1 1t/ me fa ‘1 Lin / fa‘

b) Kelimeleri:

ger (f.): eger kay (f.): sevgilinin bulundugu yer

glizer eyle-: dolagsmak giistah (f.): arsiz, pervasiz (mec. sevgili)
kadd (a.): boy cesm (f.): gz

nazer eyle-: bakmak reng (f.): renk

cihre (f.): gehre, ylz zer eyle-: sarartmak

zerd (f.): sar reng-i gihre-i zerd: sararmis yliziin rengi

c) Nesre Cevirisi:
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Ey sevgili, gonlim mahallende kiistahca gezerse ve goéziim boyuna bosuna kiistahga
bakarsa, sar1 yliziimiin rengini gor de beni ayiplama. Cunkd sevgili, bu a&lemde nicelerinin

(benzini) sarartmustir.
d) Serhi:

Asik, eger gonliimiin senin koyiinde olmasini yani sende olmasini, goziimiin boyuna
bosuna takilmasini kiniyorsan su sararmis solmus yiiziime bak da bu hallerimi ayiplama
ey sevgili, diyor. Sar1 yiiz asiklik alametlerindendir. Bu durum, bu nedenle olagandir.
Ciinkii sevgili biitiin asiklarin1 bu hale getirmistir. Boy bos da sevgilinin en dnemli
giizellik unsurlarindandir. Cogu zaman serve, simsada, balaya benzetilir. Ahmedi’ nin su
beyitinde de sevgilinin boyunun serve benzetilmesini ve asigin hayal alemini tuttugu

gorulmektedir:
Kaddin hayali dutdu géziimde vatan beli
Her kande serv olsa yeri clybar olur

Gustah kelimesi hem sevgili hem kiistah olarak yorumlanabilecegi igin kinaye sanati
vardir. Eger “kiistah” kelimesini arsiz, saygisiz, hasari anlaminda ele alacak olursak su
sekilde de yorumlanabilir: “Altinin zengin adami kiistahlastirdigi gibi asiklik da beni
kiistahlastird1.” Clinkii asik siirekli sevgiliyledir. Sabah1 aksami, gecesi giindiizii yoktur.

Ona uyku haramdir. Gonliinii sevgiliye vermistir bir kere. Sair Belig’in dedigi gibi:
Sakin sen kiiy-1 candani uzakdur sanma ey Mecniin
Seher yola giren dsik gece Leyld’da aksamlar

Bedenin miisahede organi gozdiir, gerisi et ve kemiktir. Goz esyadir, esyayr gorir.
“Goren, goze hayran” dedigi, esyadaki esmada miisemmay1 gormek, hilkatte Halik’i
gormek, asil o gézden kim bakiyor onu bilmektir (Mutlu, 2012: 381). Bakmak ile gormek,
duymak ile isitmek farkli seylerdir. Mesele gordiigiimiiz her seyin hikmetini, yaratilis
nedenini disiinmektir. Allah’mn apagik tezahiir edisi ancak goren goze ayandir. Giinesin
dogusunu uyuyan degil uyanik olan seyredebilir. Oyleyse kula diisen oncelikle gaflet

uykusundan kurtulmaktir.

GOz atma ve bakis, 6znede sevginin ortaya ¢ikmasina neden olan sebeplerdendir.

Tasavvuf alaninda sozciigiin anlami siklikla ¢ok giizel bir nesneye uzun bir bakisa isaret
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eder. Glzel bir kimse ya da nesne, farkli sekillerde ilahi giizelligin bir isareti, Allah’in
tecellilerinin bir aract olarak goriiliir. Nitekim A‘raf suresinin 185. ayetinde “ Onlar
goklerin egemenligine, yeryiiziine ve Allah’in yarattigi mahlikata bakmiyor mu?”
buyrularak nazar eylemenin onemine dikkat ¢ekilmektedir. Yani Allah’in yarattigi her

seyin gorsel yani tefekkiir sebebidir (Bell, 2010: 205-221).

Hakiki viicut sahibi olan Hakk’in yolundaki en biiyiik hicaplardan biri, kulun kendinde
varlik vehmetmemesidir. Ona kavusmak i¢in varlik engeli ortadan kaldirilmalidir. Bu
engel ve baglardan kurtulmak lazimdir. Bu agirliklar ortadan kaldirildig1 zaman, rahat bir
sekilde her istege kavusmak miimkiin olabilir (Ustiiner, 2007: 47-48). Bu sebepledir Ki
asik bedenden vazgecerek yeme igmeden kesilir. Zamanla takatten diiser ve rengi sararip
solar. Bu makama ulasmuis stfiler, Hakk’in viiciid denizine daldiklari i¢in orada denizden
ve dalgadan bagka bir sey goremezler. Kendi viicidunu da bu deryadan bir damla kabul
eder. Nihayetinde damlay1 da diisiinemez (Eraydin, 1984: 118). Yani salik ger¢ek varligin
bir tane oldugunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Hak ve O’nun
tecellilerinden bagska hicbir seyin hakiki bir varligi olmadigini bilir (Uludag, 1991: 507).
Dolayisiyla asik tenden vazgegmistir, glinbegiin sararmasi da onun istenilen keméle

eristiginin niganesidir. Bu rub&ide de rengi sararmis bir asik portresi goriillmektedir.
e) Edebi Sanatlar::

“g0z-cihre” kelimeleri ayni anlam dairesinde oldugu i¢in tenasiip vardir. “giistah”
kelimesi birden fazla tekrarlandigi icin tekrir yapilmistir. Ayrica hem kiistah hem de
sevgili anlamlarma geldigi icin Kinaye sanati yapilmistir. Asigm génliiniin sevgilinin

mahallesini dolagsmasi ise kisilestirme sanatidir.

18)  Bir &b (i hevadur esk-i germ U dem-i serd
Kim andan alur nesv i nema giil-bun-i derd
Gul-zér-i gamun benefse vii yasemeni
Dad-i dil-i astiftedtr G cihre-i zerd

Rubéainin;
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a) Vezni:

1) Mef 01/ me fa 1 liin / me fa ‘1 1i / fe “il
2) Mef‘G1i/mefa‘11i/mefa ilu/ fe ‘il
3) Mef“0lii/me fa ‘1 lin/me fa ‘i 1a/ fe ‘il

4) Mef ‘0 lii/ me fa ‘1 1in / me fa ‘1 10/ fe ‘0l

b) Kelimeleri:

ab (f.): su (mec. sarap) heva (a.): arzu, istek

ab u heva: iklim germ (f.): sicak

esk-i germ: sicak gozyasi dem (f.): nefes, soluk

serd (f.): soguk dem-i serd: soguk nefes

nesv i nema: yetigip blyiime gul-biin (f.): gul biten yer, gul koku
gul-zér (f.): gl bahgesi gam (f.): keder

gul-zér-1 gam: gam bahgesi benefse (f.): menekse

yasemen (f.): yasemin dad (f.): &h dil (f.): gondl

esk (f.): gozyast cihre (f.): ylz

zerd (f.): sar1 astifte (f.): perisan

dad-1 dil-i astiftedir i ¢ihre-i zerd: perisan olmus goniilden ¢ikan ah ve sararmis yiiz

derd (f.): tasa, gam gul-biin-i derd: dert giiliiniin bittigi yer
c) Nesre Cevirisi:

Sicak gdzyasi ve soguk nefes bir iklimdir. Dert giilii, biiylime ve gelisimini ondan saglar.

Sararmis yiiz ve perisan gonliin dumani ise gam bahgesinin menekse ve yaseminidir.
d) Serhi:

Burada bir bahge betimlemesi gorulmektedir. Genellikle sevgilinin giizelligini anlatmak
icin kullanilan bahge betimlemesi burada farkli bir boyutla ele aliniyor. Asik, derdini giil

kokiine benzetiyor. Asigin gozyasi bu bahgenin giiliiniin suyu, nefesi ise havasidir.
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Sevgiliye kavusamayan asigin tek sermayesi aglamak ve ah ¢cekmektir. Asik, gozyas: ve
nefesiyle, dert gllunu buyutlr; ona hava ve su olur. Ne kadar ¢ok aglayip inlerse aski o

denli blyik demektir ve bu, sevgilinin hosuna giden bir durumdur.

Asigin yiizii, askindan diistiigii hastaligin eseri olarak her zaman saridir ve gam
bahgesinin yaseminidir. Goniil, divan siirinde sayisiz mecaza ve tesbihe konu olur.
Burada da i1zdiraptan darmadagin olmustur ve ondan ¢ikan ah ise menekseye
benzetilmistir. Zira menekse de seklen ah atesi gibi duman dumandir. Ah, asiklik
alametlerindendir ve as181n, sevgilinin gamzesine karsilik gelen silahidir. Bunu kanitlar

nitelikteki Nef’1’nin su beyiti ¢ok guzeldir:
Takinsin dil-rubdlar gamzelerden tig-i asik-kiis
Biziim de &humuzdan navek-i dil-diizumuz vardir

Heva, sevginin kalbe ilk diismesi ve orada gerceklesmesidir. Bu kelime, yildiz kaydi
anlamindaki “heve en-necm” ifadesinden tiiretilmistir. Ardindan viidd (meveddet) gelir
ki sevginin sebat bulmasi demektir. Sonra hiib gelir. Sevgideki duruluk ve sevenin
iradesinden ¢ikmasi demektir. Son olarak ask gelir. Sevginin kalbi sarmas1 demektir.
Kelime asma ve benzeri agaglara sarilan dikenli sarmasik anlamindaki “asaka”dan
taretilmistir. Ask, sevenin kalbini sarar; onu sevgiliden baskasina bakamayacak hale
getirir, kor eder (Ibn Arabi, 2015b: 139-140). Bu hale diisen 45181 atesler i¢inde yanarak
ah etmekten baska bir seye giicii yetmez. Ahinmn dumani arsa ulassa da sevgili ona
merhamet etmez. Bu ahlar a1 gonliiniin yangin yeri oldugunun en 6nemli belirtisidir
ki askinin yakiciligimi kamitlar. Ah, sikayetini yaydan ¢ikmis ok hiziyla aracisiz olarak
Allah’a iletir. Eger sanem olan sevgilide imandan bir eser varsa bu bedduadan korkmal1

ve as1ga merhamet etmelidir.

Yéasemen, Divan siirinde daha ¢ok rengi, kokusu ve yapragi dolayisiyla anilir ve
sevgilinin yanagiyla ilgili olarak gosterilir (Pala, 2008: 480). Yésemin genel olarak sari

renkte goriilen bir ¢igek oldugu i¢in as1g1n sararmis yiizii yerine kullanilir.
e) Edebi Sanatlan:

“ab-heva, gam-dert, benefse-yasemen” kelime gruplarinda uygunluk oldugundan
tenasiip; “germ-serd” kelimelerinde anlamca zithik oldugu i¢in tezat sanati vardir.

Menekse goriintii olarak dumana benzer. Yasemin ¢icegi de genel olarak sar1 renktedir.
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Dizelerde bu unsurlar birbirine paralel siralanmistir. Bu sebeple leff i nesr-i mirettep

sanat1 gortliir:

Gul-zar-1 gamin_benefse vi_yasemeni

1 2

D(d-1 dil-i asuftedir U cihre-i zerd

1 2

19)  Tadevrdediir da’ire-i kevn U fesad
Miimkin degiil olmak harekatindan sad
Tas-i felek icre ku‘beteyn-i encim
Gostermez imis hi¢ kime naks-i murad
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 1i/me fa ‘11ii/ me fa ‘1 14/ fe 0l

2) Mef “G1i/me fa ‘11i/ me fa 1 lin / fa*

3) Mef ‘0 lii / me fa ‘i liin / me fa ‘i liin / fa“

4) Mef 01/ me fa ‘1 1t/ me fa ‘1 Lin / fa‘
b) Kelimeleri:

devr (a.): doniip dolagma (tas. diinyaya gelme ve tekrar geldigi yere donme)

da’ire (a.): ¢ember kevn (i fesad (f.): olma ve bozulma
da’ire-i kevn U feséd: diinya sad (f.): mutlu

felek (a.): gokylzu tas-1 felek: sema

enclim (a.): yildizlar ku’beteyn-i enciim: yildiz zarlari
naks (a.): resim murad (a.): arzu, istek

naks-1 murad: murad resmi ku’beteyn (a.): iki zar
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c) Nesre Cevirisi:

Dinya dondikge onun bu var olus-yok olus hareketlerinden mutlu olmak mimkin
degildir. Felek tasi igerisinde bu yildiz zarlari, hi¢ kimseye murad resmini gostermezmis.

(Kimsenin istedigi gibi gelmezmis.)
d) Serhi:

Divan siirinin kaynaklarindan biri de astronomidir. Burada da diinya, sema ve yildiz
kavramlarinin kullamildig1 gériilmektedir. ilk iki misra diinyanin gelip gegiciligi ile
ilgilidir. Bu gok kubbe dondiigii middetce onun hareketlerinden mutlu olmak mimkdin
degildir. Tasavvufi acidan devr, insanin diinyaya gelip gitmesidir yani yaratilis
hikayesidir. Once ruhlar dleminde var olan insan, viicut bularak diinyaya gelir. Eristigi
mertebeler nisbetince de yiikselir ve fenafillaha erisir ya da kulluk vazifesini yerine
getiremez. Bu diizen bu sekilde devam ettigi i¢cin bundan bir istikrar beklenemez. Zira
diinya bir kararda durmaz. Dolayisiyla hep diinyada kalinacakmis gibi yagsanmamalidir.

Buranin bir imtihan yeri oldugu unutulmamalidir.

Bu diinyada isleri yolunda giden kisi bu mutluluk ve huzurun daim olacagini diisiiniirse
yanilmis olur. Clinkii diinya stirekli donmektedir ve sahip olunulan durum sabit degildir.
Nitekim gokyiiziindeki yildizlar kimsenin istegini yerine getirmez. Burada
miineccimlikten ya da yildiz falindan bahsediliyor olabilir. Bunlar, gelecekten haber

Verir.

Bazilari eflak ve enciimden sikayet ederler ve derler ki, eflak ve encum cahilleri terbiye
eder, alimleri etmez. Bu sikayet yerinde degildir. Ciinkii ihtiyar, onlarin elinde degildir.
Giines zahir oldugu vakit herkesin {lizerine esit 151k yayar. Bazisim1 aydinlatip bazisim
karanlikta birakmak ihtiyar1 yoktur. Ama bazisin1t mamur ederken bazisini yakip kiile
dondiiriir. Bu dahi giinesin ihtiyariyla degildir (Nesefi, 2009: 182). Dolayisiyla felegin
bize muradimizi vermeyisi de onun kontoliinde olan bir durum degildir. Gergeklesen ve

gerceklesmeyen her sey Allah’in dilegiyle olur.

Sair, diinyanin gelip gegiciliginin insan1 mutlu etmedigi gibi bu fallarin da kimsenin
istedigi gibi ¢ikmadigimi soyliiyor. Yildizlarin gelecekten haber verdigine deginen bir
diger sair de Liitfi’dir:
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Yasim akdigina nigin Liitfiyd ya kahr eylemez
Ctin miineccim hayr u serri ciimle enciimden tutar

Devr, doniis demektir. Bir’den gelen yani zuhtr, sudir eden kesretin (¢ogun) tekrar O’na
donmesidir. Manevi alemden maddi aleme gelen ruhlarin ilk ve asli vatanlarina geri
donmesidir. Maddi aleme yapilan yolculuga seyr-i nuzdli, manevi dleme dogru yapilan
yolculuga ise kavs-i urGci denir. Bunlara Devriyye-i Arsiyye yahut Devriyye-i Fersiyye

adi da verilir. Bu iki yarim daire tam bir daireyi meydana getirir (Simsek, 2017: 91).

Felek, gok demektir. Cogulu eflaktir. Eskilere gore gok tabakasi felekler dokuzdur. Her
semada bir yildiz tasavvur edilmistir. Bu yedi seyyar yildizdan her birinin diinyaya ve
diinya tizerindeki canli cansiz her seye hakim ve miiessir oldugu farz olunmus, her yildiz
az ¢ok ugurlu ya da ugursuz sayilmais, her birinin hususi tabiatleri, hakim oldugu iklimleri,
hakimiyet saatleri oldugu diisiiniilmiis, bu sebeple diinyada olup biten her sey felege isnat
olunmustur. Carh da bu manadadir. Kaza ve kadere itiraz edemeyen sairler olup biten her
seyi felege ve yildizlara isnat, ruhi tezahiirlerini boylelikle izhar etmislerdir. Astronomi
felekiyat ilmince gokler bir mihver {izerinde donmektedir. Fakat bu doniis sarktan garba
yani tersinedir. Bu sebeple aldaticidir. Felekten sikayet etmeyen bir sair yoktur (Onay,
2007: 156). Sair Mezaki’nin bu beyitinde de felekten sikayet s6z konusudur:

Sunar bir cdm-: memld bin tehi peymaneden sonra

Doner vefk-i murad Uzre felek amma neden sonra
e) Edebi Sanatlan:

“devr, daire-i kevn U fesad; felek, enciim, kubbeteyn” kelimeleri astronomi ile ilgili
oldugu i¢in tenasiip vardir. “tas-1 felek” sema anlaminin disinda, mineccimlerin fal

baktiklar kiire de demek oldugu i¢in tevriye sanati vardir.

20)  Ta mahmil-i mihrdlr bu zengéri mehd
Mihriinle vefa ehline muhkemdur ‘ahd
Birdir bize bezm-gah-i ‘1skunda felek

Ger kahr ile zehr virse v’er litf ile sehd
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Rubéinin;
a) Vezni:
1) Mef ‘0 1i/ me fa ‘1 Li / mef <0 lin / fa©
2) Mef ‘G 1/ me fa ‘11i / me fa ‘1 lin / fa‘
3) Mef “Glii/ me fa i 1ii / mef G 1i / fe “il

4) Mef ‘0 lii/ me fa ‘1 1a/ mef G 1a / fe “il

b) Kelimeleri:

mahmil (a.): sepet mihr (f.): glines, sefkat

mahmil-i mihr: giines sepeti zengari (f.): yesil renkli bakir pasi
mehd (f.): besik, yeryizi zengari mehd: gokyizu, dinya
latuf (a.): iyilik vefa (a.): sbzde durma

muhkem (a.): saglam, kavi ahd (a.): sOz, yemin

sehd (a.): bal bezm-gah (f.): meclis yeri
bezm-gah-1 ask: ask meclisi kahr (a.): ¢ok Uzunti duyma

c) Nesre Cevirisi:

Bu pasli besik (diinya), sevgi sepeti (giines) oldugu miiddetge sevginle vefalilara soziin
saglamlagir. Ey sevgili, felek senin ask meclisinde kahir ile zehir, liituf ile bal verse de

bizim icin birdir.
d) Serhi:

Burada muhatap Allah’tir. Sair, bu giines, bu diinya var olduk¢a sana sadik olanlarla
arandaki bag saglamligin1 koruyacaktir, diyor. Bu ask dergahinda kahir ile zehir, liituf ile
bal birdir. Ibrahim Hakk1 Hazretleri’nin “Hostur bana senden gelen yahut gonca yahut
diken” demesi gibi. Ciinkii onlar agklarin en giizeliyle yanmaktadir ve gercek asiklar ne
yiyip ictiklerini bilmedikleri i¢in hepsi onlarin nazarinda birdir. Allah’in kulunu imtihan
etmesi, onu unutmadigini gosteren bir durum oldugu i¢in zehir gibi goriinen sey de

aslinda sekerdir. Yine Fuz(li’nin bu beyitinde de zehrin seker kabul edildigini goriiriiz:
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Ey mezak-i cana cevrin sehd ii sekker tek leziz
Dem-be-dem zehr-i gamin kand-i mikerrer tek leziz

Liituf, kulu Hakk’1n taatine yaklastiran ve giinahlardan uzaklastiran her seydir. Nesenin
kalici, temasanin siireli, halin kararli olmasi i¢in Hakk’in yardimda bulunmasidir. Sura
suresinin 19. ayetinde “Allah kullar1 hakkinda latiftir.” buyrulmaktadir. Tarikat ehli
Allah’1in kendilerine liitufla muamele etmesini ve ihtiya¢larinin karsilanmasinda yardimci
olmasm istedikleri zaman; “Ya Latif” zikrine devam ederler (Uludag, 2012: 231).
Allah’m 99 isminin her biri insanlara dua kapilarin1 agar. Derdine derman arayan “Ya
Safi” ceker, ayiplarinin ortiilmesini dileyen”Y4a Settdr” der. Isinin kolay gitmesini,

yollarinin a¢ik olmasini dileyen de “Ya Fettah” esmasini zikreder.

Allah’1n kuluna birg¢ok liitfu bulunur fakat cogu kez bunu anlayamaz. Allah’in liitfunun
idraklerden gizli kalmasinin nedeni siddetle zuhur ediyor olmasidir. Goéren her gozde
gorme giicli Allah’tir. Burada fayda ancak bu gergegi bilen, zevk ve miisahede yoluyla
anlayana aittir (Ibn Arabi, 2015b: 60). Kainat1 seyrettigimizde Allah’m bize neler
lutfettigini gdrmekteyiz. O (c.c) her seyi insanoglunun hizmetine sunmustur. Karsiliginda

ise istedigi tek sey kulluk etmemizdir. Siirde “vefalilar” sozii ile kastedilen sey budur.
e) Edebi Sanatlar::

“sehd-zehr, kahr- lGtuf” kelimeleri anlamca birbirine karsit oldugu igin tezat sanati vardir.
“felek” lutuf ya da kahir ile muamele edebilme ozelligine sahip oldugu igin

kisilestirilmistir.

21)  Her yirde ki ol semen-ber-i simin-had
‘Arz eyleye ‘ariz aga siinbiil ¢eke kad
Reng-i gil U bay-i sunbdl G cilve-i serv

Hikm eylemezem ki ola makbl-i hired
Rubainin;
a) Vezni:

1) Mef ‘G 14/ me fa ‘1 liin / me fa ‘1 Liin / fa*
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2) Mef“G1i/mefa‘1li/mefa ‘ili/fe ‘il
3) Mef‘G1i/mefa ‘11lin/ me fa ‘114 / fe ‘il

4) Mef ‘0 lii/me fa 114/ me fa 1 1d/ fe “il

b) Kelimeleri:

semen-ber (f.): yasemin gogiislii (mec. sevgili) hired (f.): akil

simin (f.): giimiisten, giimiis gibi semen-ber-i simin:
glimiisten yasemin hadd (a.): yanak

arz eyle-: gésterme ariz (a.): yanak

stnbul (f.): simbiil, sevgilinin sag1 kadd (a.): boy

reng (f.): renk bay (f.): koku

bly-1 siinbiil: sinbiliin kokusu cilve (a.): kiritma

serv (f.): servi (mec. sevgilinin boyu bosu) makbil (a.): kabul olunmus

makbdl-1 hired: aklin kabul ettigi

reng-i gul 0 bay-1 siinbiil 1 cilve-i serv: servinin cilvesi, stinblin kokusu ve gulln rengi
c) Nesre Cevirisi:

O giimiis yanakli yasemin (sevgili), her nerede yuzinu arz eyler, saglarint agar ve boy
gOsterirse orada giiliin renginin, siinbiiliin kokusunun, servinin cilvesinin akilca kabul

gorecegini sanmiyorum.
d) Serhi:

Sair burada sevgiliye ait giizellik unsurlarin1 bahge betimlemesi ile anlatmaktadir. Yanak,
as1gin siirekli bakmak istedigi yerdir ve asi8a gore cennet giiliidiir. Siimbiil ise sekli ve
kokusu nedeniyle sevgilinin sagina benzetilir. Siimbiil ile giiliin ¢ogu zaman bir arada
kullamilmasinin sebebi, siimbiil saglarin giil yanak iizerine dokiilmesindendir. Asik
sevgilinin yanaginmi gormeyi arzular. Ondan bir lituf, bir tecelli gérmek ister. Boylece
kendi cani1 dahi umurunda olmaz. Hakk’in tecellisi veya hidayeti anliktir. O diledigini

hidayete erdirir ve diledigi kula ihsanlarda bulunur (Sendédeyici, 2014: 155).
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Sag ve yuz-yanak bir arada gok¢a kullanilan mazmunlardandir. Sevgilinin parlak yiizii
giindiir, giinestir, giindlizdiir. Sa¢ onu Orterse her yer kararir ve aksam ya da gece olur.
Eger sevgilinin yiizii ay olur da sa¢ onu Ortese ay tutulmasi olur. Her iki durumda da
asiklar sevgilinin cemalini géremez ve bu durumda ziilf rakiplik etmis olur. Seyhiilislam

Yahya’nin bu beyitinde ziilf, yiiziin 6niine gelerek aksam vaktini getirir:
Mahv ider revnak-: ruhsdaruni ziilf-i siyehun
Kang giindiir ki anun dhiri ahgsam olmaz

Serv, sevgilinin boyuna tesbih edilir. Rizgarla salinis1 sevgilinin yiiriiyiisiine benzetilir.
Burada da sevgilinin yanagi yasemin yapragina, boyu serviye benzetiliyor. Sevgili eger o
giimiis gibi parlak ve diizgiin yanagini gosterir, saginin kokusunu etrafa salar ve
endamiyla boy gosterirse akil sahibi kisiler, bundan sonra ne giile ne serviye bakabilir.
Ciinkii en mitkemmel olanin1 gormiislerdir. Bu beyitte de Ahmed Pasa’nin sevgilinin

boyunu serve tesbih ettigi goriiliir:
Boyu hevasi ile bu hevesde hdak oldum
Ki sala sayesin ol serv gah gah bana
Serv, servi veya selvi dedigimiz agagtir ve lig cesittir:

1) Serv-i ndz: Dallar etrafina sarkan, yeni yetisen servidir. Naz, nevreste demektir.

2) Serv-i azad: Dallar1 dogru bitmis olan ki bastan asagi glizel olur.

3) Serv-i sehi: Dogru biiyiimiis ve iki sahli olur. Cogunlukla uzun boy, buna tesbih

olunur (Onay, 2007: 153).

Stimbiil acik veya koyu renkli, kisa sapli, giizel kokulu bir siis bitkisidir. Her biri alt1
pargali olan 5-15 ¢igek govde iizerinde seyrek bir salkim yapar (Baytop, 1984: 384).
Divan siirinde siimbiil sekil ve kokusu yoniinden sik¢a kullanilir. Sevgilinin saginin
kokusu ya da sekline, uzunluguna tesbih olundugunu gibi duman duman goriintiisii
nedeniyle as18in ah’ma da benzetilir. Hatta siimbiil, sevgilinin sagini1 kiskanir ve ona
Ozenir. Stimbiil ile giil birlikte ¢ok kullanilir. Bunun nedeni siimbiil olan saclarin, giil
yanaklarin iizerine dokiilmesidir. Sekilce daginik ve kivrimli olan siimbiil, bazen siipiirge
veya golgelik de olur. Deste deste olusu ve tazeligi de sik¢a ele alinan 6zelliklerindendir.
Ayrica sarik kenarina ve kulak arkasina takilma adeti de hayli yaygindir (Pala, 2008: 414-

415). Sevgilinin stimbiil sa¢1, hem kokusuyla hem goriintiisiiyle as1g1 sarhos eden bir
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etkiye sahiptir. Kendinden gegen asigin yapacagi yegane sey, kendini o sagin
halkalarindan asmaktir. Boylece vuslat gerceklesir.

Gul de bir ¢igek ismidir. Her ¢igegin kokusu bir nebiye veya veliye remz olunmustur. Giil
kokusu da peygamberimizin kokusunu temsil eder (EI-Cerrahi, 2013: 123). Halk arasinda
kabul bulan goriise gore giiliin iizerindeki ¢ig taneleri peygamberimizin teridir, bu
nedenle giil giizel kokmaktadir. Divan siirinde rengi dolayisiyla daha g¢ok sevgilinin
yanagi ve ylzii i¢in kullanilmistir. Sevgili giil olunca asik biilbiil olur. O giil yanagin

a¢cmasi i¢in ciger kaniyla onu sular.
e) Edebi Sanatlar::

“semen-ber, siinbiil, giil” kelimeleri ¢igek adi oldugu i¢in tenasiip vardir. “semen-ber-i
simin-had” yani giimiis yanakli yaseminden kasit sevgili oldugu i¢in agik istiare vardir.
Sevgilinin sekil olarak yanagi giile, sac1 stimbiile, boyu serviye benzetildigi i¢in tesbih
sanat1 goriiliir. Giil ve yanak, stimbiil ve koku, boy ve servi birbirine paralel olarak

kullanildigi igin 1eff i nesr-i miirettep sanati asagidaki sekilde goriillmektedir:

Arz eyleye ariz aca stinbil ceke kad

1 2 3

Reng-i qil G bldy-1 siinbul U cilve-i serv

1 2 3

22)  Taboynuma saldi ol ham-1 ziilf kemend
Tedbir ile agcilmali boynumdan bend
Coh pend virildi olmadi fa’ide-mend

Yetmez mi mana pend viren halka bu pend
Rubéinin;
a) Vezni:

1) Mef ‘G 1i/ me fa ‘1 lin / mef <0 1Un / fe ‘il

2) Mef ‘G 1/ me fa ‘11ii / me fa ‘1 lin / fa‘

69



3) Mef‘Gli/mefa ‘11lin/ me fa ‘114 / fe ‘il

4) Mef ‘G 14/ me fa ‘1 1in / mef <0 1d / fe “il

b) Kelimeleri:
ham (f.): kivrim, biikklim zulf (f.): sac lulesi
bend (f.): bag fa’ide-mend: karl, faydali

kemend (f.): uzakta bulunan bir seyi ¢ekmek i¢in atilan ucu ilmekli uzun ip
tedbir (a.): care pend (f.): nasihat, 6giit

ham-1 zilf: zilfiin kivrimi
c) Nesre Cevirisi:

O sag¢ kivrimi (sevgili) boynuma kemend attigindan beri, higbir yontemle ipin digiimii
cozilmedi. Cok o6giit verildi ancak bir faydasi olmadi; bana 6giit veren halka bu 6giit

yetmez mi?
d) Serhi:

Divan siirinde sa¢ gilizellik unsurlarindandir. Sa¢ uzunlugu, daginikligi ve kivrimlariyla
as1gin hayal diinyasini susler. Kokusu nedeniyle misk 0 ambere, reyhan ve semene
benzetilir; rengi ise hep siyahtir. Sevgilinin sag1 asik i¢in tuzaktir ve 6niinde sonunda
asigin boynuna bu halka gecer, asigin goniil kusu bu tuzaga diiser ve giindiizli gece olur.
As1gin bundan kurtulusu miimkiin degildir. Zaten kurtulmak da istemez. Sair bunun bir
caresini bulma hususunda kendisine g¢ok 0Ogiit verildigini ama faydali olmadigini
belirtiyor. Aslinda bu halden kurtulmak istedigi de yoktur. O, sevgilinin tutsagi olmakla

mutludur. Fuzli’nin 6giit istemedigi bir baska beyiti de soyledir:
Ask zevkiyle hosum terk-i nasihat kil refik
Ben ki tiryaki-mizacim zehr kar etmez bana

Kemend, bend birtakim seyleri yakalamak i¢in kullanilir. Kullanilis esnasinda almig
olduklar1 sekilden dolayr uglart kivriktir veya halka halindedir. Bu nedenle sevgilinin
sacinin ucunun kivrimiyla benzerlik halindedirler. Genellikle asigin goniil kusunu

yakalamak tizere kurulan bir tuzaktirlar. Bu tuzakta tahil tanesi olarak sevgilinin
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yanagidaki ben kullanilir (Deniz, 2004: 282). Sevgilinin saginin uzun olusundan ve
asiklarii onunla avlamasindan 6tiirii sa¢ unsurunu, bend ve kemend ifadeleriyle bir arada

kullanan bir diger sair de Hisali’ dir:
Boynu bagh bir esir etdi Hisali beni yar
Bend edip zulfi kemendine giriftar eyledi

Zilf, sag demek olup tasavvufta, hi¢ kimsenin ulasamadig1 gaybi hiiviyet, Hakk’in zati
ve kiinhii anlamina gelir. Karanlik (siyah sag¢) nasil mechul ise Hakk’in zat1 da dylece
mechuldiir (Uludag, 2012: 398) Sevgilinin sagin1 géren asigin Allah’t anmaya baslamasi
su sebepledir: Saglarin ucu kivrilinca yuvarlak bir sekil alir, halka olur. Bu, Arap harfleri
ile ‘o’ (he) demektir. Dolayisiyla sevgilinin ziilfiinii goren agik ‘h(’ cekerek ya da “ah”

ederek Allah’1 zikreder. “H0” Arapga’da ‘hiive’den gelir ve miizekker igin ‘o’ demektir.

Divan siirinde “h0” zikrini dilinden diisiirmeyenin genellikle zahid oldugu goriiliir.
Elinden tespihi diisiirmeyen zahit zikrini artirdik¢a artirir, tek emeli cennet ve
nimetleridir. Asigi ise tespihi yoktur. O, sevdigine verdigini saymaz. “Ah” ¢ekmekten

baska elinden bir sey gelmez. Onun zikri ¢ikarsizidr. Samimi askinin ifadesidir.

Allah Ka&f suresinin 16. ayetinde sdyle buyuruyor: “Ona sah damarindan yakiniz.” Allah
kendisini kullarmma ‘yakin olmak’ haliyle nitelemistir. Yakinlhk ile kastedilen, kulun
niteligi olmasidir. Kul, Hak kendisine yakinlikla nitelendigi gibi Hakk’a yakinlik
oOzelligiyle nitelenir. Nitekim Allah, ElI-Hadid suresinin 4. ayetinde “Her nerede olursaniz
olun, O (c.c) sizinle beraberdir.” demektedir. O, daima kullarmin suretinde tecelli
edendir. Kul da siirekli tecelli ettiginde Hak ile beraberdir. Kul her zaman bir mekandadir.
Allah ise kul her nerede olursa, siirekli onunladir. Hak i¢in mekan, tecelli ettigi herhangi
bir yerdir (Ibn Arabi, 2015a: 326). Allah her an yaratmaya devam etmektedir. Dolayisiyla
tecelli etmedigi bir an dahi yoktur.

e) Edebi Sanatlar::

“bend-kemend” kelimelerinde islevlerindeki benzerlik nedeniyle tenaslp, “pend”
kelimesinde ise tekrir vardir. “ham-1 zilf”{in kemend salmasi teshistir. Ayrica kastedilen
sevgili oldugu i¢in mecaz-1 miirsel vardir. Sac (parca) dile getirilerek sevgili (biitiin)

kastedilmistir. “yetmez mi bu pend” sorusuyla istitham sanat1 yapilmustir.
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23)  Def*-i gam-i rlizgaradur bade mufid
Def*-i elem-i ‘1ska ruh-i sdde mufid
Terk-i mey i ma‘sukdur ol ‘illet kim

Olmaz ana hi¢ nesne diinyada mifid
Rubéinin;
a) Vezni:
1) Mef “Gli/ me fa ‘1 Li / mef <0 1d / fe ‘il
2) Mef ‘G 1i/mefa ‘11i/ me fa ‘1 1a/ fe ‘il
3) Mef ‘G 1/ me fa ‘1 lin / mef ‘0 lin / fa*

4) Mef 0 1i/ me fa i 1a/ mef ‘G 1i/ fe “il

b) Kelimeleri:

def’ (a.): savusturma, ortadan kaldirma gam (f.): keder

rizgar (f.): zaman, diinya bade (f.): sarap

def'i gam-1 riizgar: diinyanin tasasindan kurtulma miifid (a.): faydal

elem (a.): act, 1stirap ‘illet (a.): hastalik

def'-i elem-i ask: ask acisinin giderilmesi ma‘suk (a.): sevgili

ruh (f.): yanak sade (a.): saf, gosterissiz
terk-i mey: ickinin terkedilmesi ruh-i sade: saf yanak

c) Nesre Cevirisi:

Icki, zamanin kederinin, saf bir yanak ise askin acisinin giderilmesine faydalidir. Sarabi

ve sevgiliyi terk etme hastaligina diinyada higbir sey fayda etmez.
d) Serhi:

Zamanin ve zamanenin derdinden yakinanlar bundan yakay1 kurtarabilmek icin céreyi

sarapta bulur. Ciinkii icki akli bulandirir ve ihtiyar1 elden alir. Asigm icki igmesinin
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nedeni ise, sevgilinin ezasindan kurtulmaktir. Sevgilinin o berrak, tertemiz yanagi da
asiga ilag gibi gelir ve tiim kederini yok eder. i¢ki terk edilse, bu defa daha biiyiik bir
hastalik peyda olur. Ciinkii ickisizlige diinyadaki higbir sey faydali degildir. Dert, keder
o kadar ¢oktur ki buna tahammiil edemeyen asik, akli basinda olsun istemez ve saraba
basvurur. Ickinin A&siklarca tercih edildigini ve ondan daha yiice bir seyin yerine

konulamayacag Omer Hayyam’in bu rubaisinde de goriilmektedir:
Ziihreyle kamer gokte olaldan peyda
Meyden iyi sey gormedi bir kimse daha
Ben mey satamin aklina cidden sasarim
Bir sey alamaz sattigi seyden ala

Bade, sarap anlaminda olup tasavvufta; siilikun baslangicindaki zayif ask, avamda
bulunan ask demektir. Ilahi indyet ve ilahi ask anlamma da gelir (Uludag 2012, 63).
Dolayisiyla asiklarin sarap igme arzusundan maksat, salikin Allah’in agkina kanmasi ve
O’nun nurunun asigin gonliine dolmas1 demektir. Igilen bu sarap ile cezbeye gelenlerin

yadindan her sey silinir ve can kafeslerinde Hakk’tan gayrisina yer kalmaz.

Ask, elem ve kederi de beraberinde getirir. Sevgiliyi siirekli hatirlamak ve diistinmek
isteyen asik onu gorme arzusuyla dolup tasar. Bu nedenle diline sevgiliyi zikir eder. Bu,
insanlar arasinda olan beseri ask tiiriidiir. [1ahi ask ise insanm biitiin halleriyle Allah’1
zikretmesidir. Al-i Imran suresinin 191. ayetinde belirtildigi gibi “Onlar ayakteyken,
otururken ve yanlar lizerine yatarken Allah’1 anarlar.” Allah’1 zikretmek, ibadet edenin
nurlanmasini saglar. Bu, ruhun gergek besinidir (Brodbeck, 2010: 169). Asigin dilinden
“ah” zikrinin diigmeme sebebi de budur. Zira kalpte bulunan askini diliyle ikrar etmedikce
sevgisini tam anlamiyla ifade etmis olmaz. “Ah”in sonundaki “h” dahi 4s1gm Allah’1

zikrettiginin kanitidir.

Yanak rengi, parlakligi ve piirlizsiiz olusu nedeniyle cesitli sekillerde kullanilir.
Sevgilinin yanagi, asigin gérmek igin can attigi en dnemli glizellik unsurlarindan biridir.
Yiiziin biiyiikk boliimiinii kapladig: i¢in {izerinde ¢okga durulur. Yanak ve yiiz vahdeti
temsil ettiginden onu Orten sag kesrettir. Hakk’1 gizleyip gercekleri Orttiigii icin de kafir

olur.

e) Edebi Sanatlan:
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“gam-elem, mey-bade” kelimeleri ayni anlam dairesinde oldugu icin tenasup, “def",
mufid” kelimeleri birden fazla zikredildigi i¢in tekrir vardir. “ruh-i sdde” den maksat
sevgilidir. Sevgiliye ait bir par¢a sOylenip kendisi kastedildigi i¢in mecaz-1 miirsel vardir.

“ma‘sik, ‘1sk™ kelimeleri ayn1 kokten tiiredigi icin istikak sanati1 vardir.

24)  Ey sehd-i lebiin s6zi seker var leziz
La‘lin Kimi handa bir seker var leziz
Teng-i seker olmasaydi diirc-i deheniin

Olmazdi ¢ihan lehce-i guftar leziz
Rubéinin;
a) Vezni:
1) Mef ‘G 1i/ mefa 11/ me fa ‘1 14/ fe “al
2) Mef ‘G 14/ me fa ‘1 liin / me fa ‘1 lin / fa*
3) Mef ‘G 1i/me fa ‘1 1in/ me fa ‘1 1d/ fe “al

4) Mef <0 1ii/ me fa 1 1ii / me fa ‘1 lin / fa‘

b) Kelimeleri:

sehd (a.): bal leb (f.):dudak

seker- var (f.): seker gibi leziz (a.): lezzetli, tath

teng-i seker: seker diikkant diirc (a.): kutu, hokka gibi olan agi1z
dehen (f.): agiz dirc-i dehen: agiz kutusu

lehce-i glftar: soz, kelam handa (t.): nerede

kimi (t.): gibi sehd-i leb: dudaginin bal

teng (f.): dar, kiglk
c) Nesre Cevirisi:

Ey sevgili, bal dudagindan ¢ikan s6z seker gibi tathidir. La‘l dudagina benzer nerede tatli
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bir seker var? Senin inci kutusu agzimn, seker diikkani (madeni) gibi olmasaydi,

konusmalarin bu kadar tatli olmazdi.
d) Serhi:

Sair sevgilinin dislerini inciye, agzin inci kutusuna ve seker diikkkanina, dudagini yakuta
ve bala benzetmektedir. Bu nedenle onun agzindan ¢ikan her soz tatlidir. Meshur atalar
soziinde de oldugu gibi “Bal kiipiinden sirke, sirke kiipinden bal sizmaz.” Sevgilinin
konusmasi tatl tatli ise bu, agzinin ve dudaklarinin da ger¢ek manada tatli olmasindan
6taraddr. Onun dilinden dokiilen en kiiciik soziin bile asiga tatli gelmesinin asil sebebi
ise sevgilinin ¢ok az konusmasidir. Bir kiyabakisina hasret olan asigin, bir ¢ift kelamin
muhatab1 olabilmesi onun icin iftihar vesilesidir. Sairin ifadesine bakilirsa sevgilinin

konusmasinin tath oldugunu tecriibe ettigi sdylenebilir.

Asik i¢in sevgilinin dudaklarindan bir s6z duyabilmek masuktan alacagi en giizel ve en
degerli miikafattir. Ciinkli onun agzi bir goncadir, agilmamis bir tomurcuktur. Nasil
biilbiil goncanin agisint gormek i¢in ona bakarak teraneler dillendiriyorsa, asik da agkini
ah u nale ile belirtir ve sevgiliden merhamet bekler. Onun ufak bir tebessumu, bir sézi
asik i¢in rakibe galip gelmek demektir. Bunu elde etmek hayli zor oldugu i¢in ondan

gelecek seye paha bigilemez ve bu yiizden seker gibi tatlidir, hatta ondan daha {istiindiir.

“Leb, dudak demek olup nefes-i Rahmani’ye isarettir. Nefes-i Rahmani ayan Uzerine
ifaza-i vicOd eder. Tasavvufi mecaz olarak yokluk, vahdet, fenafillah, méanevi feyz ve
nes’e, kelam, s6z, Hakk’1n s6zii, soziin gizli sdylenmesi ve sir manalarina gelmektedir”
(Ustliner, 2007: 269°dan akt. Simsek, 2017: 212). Yoklugu sembolize etmesinin nedeni

ise dudagin kiigiikliigiindendir.

Dede Korkut metinlerinde de sevgilinin kiigiik dudakli olma 6zelligi, bir guzellik emaresi
olarak kullanilir. Sevgilinin agzimin ufak olusu “... agzina kosa badem sigmaz.” yani
agzina ¢ift badem sigamayacak kadar kii¢giik, seklinde tasvir edilir. “kos-" fiili igerisinde
ikilik anlami barindirir. Giiniimiizde de “Allah’a sirk kosmak”™ seklinde kullanildigi
gorilmektedir. Bu sebeple agzin kiiciikliigi mim harfine de tesbih edilir. Sthéane
gazelleriyle nam salmis olan sair Nedim'in bu beyitinde de sevgilinin agzi, ufak olusu

ozelligi ile ele alinmigtir:
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Bir nihdnice tebessiim de mi sigmaz cand
Soyle billah dehenin ta o kadar teng midir

Leb, la‘l, dehen, diirc kelimeleri pek ¢ok divan sdirinin beyitinde kendine yer bulur.
Hepsinin amaci sevgilinin agzinin, dudaklarinin, sozlerinin giizelligini ve yiiceligini
anlatmaktir. Kirmizi renginden dolayi asiklarin da gézyaslari kirmizidir. Zira agigin gozii
stirekli sevgilide oldugu i¢in onun la‘l dudaginin rengi gézlerinden akan yaslara yansimis
ve onlar1 da dudaklar1 gibi kirmiziya boyamistir. Al dudagin yani sevgilinin hasretiyle

aglayan asiga ‘al’a boyanmadikc¢a vuslat nasip olmayacaktir.
e) Edebi Sanatlar::

“Ey” sesleniginde nida, “sehd-seker, soz-lehce-giiftar” kelimeleri ayn1 anlam dairesinde
oldugu i¢in tenasup, “la‘l” kelimesiyle sevgilinin dudagindan bahsedildigi igin agik istiare
vardir. “La‘lin gibi handa bir seker var leziz” misrasinda ‘handa-nerede’ sorusu soruldugu
icin istitham sanat1 goriiliir. “leziz, seker” kelimelerinde tekrir sanati vardir. Sevgilinin
agz1 inci kutusuna ve seker ditkkanina benzetildigi igin tesbih sanati goriiliir. Sevgilinin
dudaginin bal gibi tath ve la‘l gibi kirmiz1 olusu ve soziiniin seker gibi tatli olusunda

tesbih vardir. Ogeler paralel olarak dizildigi icin miirettep leff {i nesr goriiliir:
Ey sehd-i leblin s6zi seker var leziz
1 2
La‘lin Kimi handa bir seker var leziz

1 2

25)  Ger mihnet-i kesrdiir ve ger ni‘met-i sabr
Sabr ile kana‘atde gerek muslim U gebr
Her mihnet i ni‘met Ki virlirsen ya Rab

Vir ni‘mete bir kana‘at U mihnete sabr
Rubainin;

a) Vezni:
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1) Mef “Gli/mefa ‘Q1i/ mef <G 1a/ fe ‘il
2) Mef ‘G1i/mefa‘11i/mefa i1u/ fe ‘il
3) Mef G 1ii/ me fa 1 1ii/ me fa ‘1 lin / fa‘

4) Mef ‘0 lii/ me fa ‘1 lin / me fa ‘1 1a/ fe ‘il

b) Kelimeleri:

mihnet (a.): zahmet, eziyet, gam kesr (a.): kirilma

mihnet-i kesr: incinmenin verdigi keder ni‘met (a.): iyilik, ihsan
ni'met-i sabr: sabrin nimeti kana‘at (a.): kismete razi olma
muslim (a.): misliman gebr (f.): mecisi, atese tapan

ger (f.): eger
c) Nesre Cevirisi:

Miisliiman ve mectsi, hem incinmenin verdigi eleme hem de sabrin getirdigi ihsana sabir
ile raz1 olmalidir. Ey Efendimiz, kullarina her elem ve ihsani verirsin. Sen, lutfettigin

nimete kanaat gostermemizi, elem ve kedere de sabretmemizi nasip eyle.
d) Serhi:

Burada muhatap Allah’tir. Kullara siikredecek ihsanda bulunan da sabredecek sikintilari
veren de ancak O’dur. Kanaat, kismete razi olmak demektir. Bazilar1 ise “Kanaat,
insanlarin elinde olandan timidi kesmek ve kendi elinde olan1 bagislamaktir.” demistir.
Kanaat nefsi, azlik ve yeterlilik sinirinda tutmak demektir. Fazlalik ve ¢okluga tamah
etmemektir. Kim bu ahlak ile ahlaklanirsa diinya ve ahiret hayr ile feragat ve zenginlik
hazinesi bulur ve ebedi rahatlik nasibi olur. Ebu Turab Nahsebi s0yle demistir: “Kanaat,
Allah tarafindan bir kuvvet elde etmektir.” Sah Nimetullah ise s0yle demistir: “Kanaat
ehli, nefsani sehvetlerden ve hayvani arzulardan tamamen arinmis kimsedir” (Seccadi,
2007: 268). Salih bir kul, basina gelen en ufak seyi dahi Allah’tan bilir ve hikmetini

sorgular. Sikint1 ve kedere kanaat eder ve bu hal onu iyice Allah’a yaklastirir.

“Allah’a, Peygamber efendimize (s.a.v) ve al-i evladina muhabbeti olanlar, kanaat

kenzini fethedip canini ve varini onlarin yoluna harcadilar. Bagkalar1 diinya igin didinip
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dururken veli kullar gelene razi olurlar. Kanaat, Allah’mn verdigi en biiyiikk nimettir”
(Baba, 1998: 157). Ciinkii kanaat ehli olmayan kisiler huzurlu ve mutlu olamaz.
Stikretmeyi de hamd etmeyi de bilmezler. Ahmet Yesevi’nin su soziinde oldugu gibi:
“Karni tokken Horasan’in kopekleri de siikreder, miithim olan acken siikredebilmektir.”
Ister Allah'a ister atese tapsin, kisi sikintilara sabretmeli ve Allah’m verdigi iyiliklere de
kanaat gostermelidir. Allah’tan gelen hayir da ser de basimiz iistiine demek gerek. Bu,
sadece miislimanlarin degil, her kulun vazifesidir. Allah, liitufta bulundugunda
sevinildigi gibi bir keder ve sikint1 verdiginde de siikredilmeli; Allah’in verdigi sikintilara
sabir ile muamelede bulunulmalidir. Fuz{li’ nin su beyiti tam da bu goriisii tasdikler

niteliktedir:
Ey Fuzili bize takdir gam etmig rizi
Kilalim sabr nedir ¢dre rizdadan gayri

“Allah’in kuluna verdigi sikintilar birer illettir ki O’nu hatirlatir. Kulu Allah’a
dondiirmeyen, O’na dair uyarmayan ve O’na yonelik biling olusturmayan hicbir sebep
illet degildir. Allah’in verdigi sikintilar, ilahi bir uyaridir. Hakk’in uyarilari ise belirli bir
yolun disinda siirsizdir. Smirli yol, ilahi uyarinin distan veya igten olmasidir. Digaridan
olursa bazen sabit olur bazen olmaz. Iceriden olursa zorunlu olarak sabittir. Mesela
Ibrahim b. Ethem, yakt1§1 bir kandilden kendisine nida edildigini sanmisti. Ona dogru
dondiiglinde nidanin kalbinden geldigini anladi. Bazen uyari bildiren suret disaridan gelir
ve kisi bulundugu hal iizeredir. Bu nedenle de boyle illetler sabit olur. Bazen ilahi uyar1
bir vakiadan meydana gelebilir ve Allah’a doneriz” (ibn Arabi, 2015a: 66). Kul, basina
gelen her seyi Allah’tan bilmelidir. Zira imanin sartlarindan biri de hayir ve serrin

Allah’tan geldigine inanmaktir.
e) Edebi Sanatlari:

“miislim-gebr, kanaat-sabr” kelimeleri ayn1 anlam dairesinde yer aldigi i¢in tenasup
vardir. “nimet-mihnet” kelimeleri karsit anlam oldugundan tezat vardir. “sabr, nimet,
mihnet, ger” kelimeleri birden fazla zikredildigi i¢in de tekrir sanati bulunur. “Ya Rab”

seslenisinde nida sanat1 vardir.
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26)  Her dem mana yar ‘arz-i ruhsar eyler
Husnine meni beter giriftar eyler
Guya ki kemal-i ‘1sk dersin ohidur
Her dem mana ta‘limini tekrar eyler
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef G 1i/ mefa ‘11 / mef ‘0 1in/ fa

2) Mef ‘G lii / me fa ‘1 liin / me fa ‘1 lin / fa©

3) Mef ‘0 lii/ me fa ‘1 lin / mef <0 1Un / fe ‘il

4) Mef 01/ me fa ‘1 14/ me fa ‘1 Lin / fa‘

b) Kelimeleri:

dem (f.): zaman ‘arz (a.): gosterme

ruhsar (f.): yanak arz-1 ruhsar: yanagi gosterme

hisn (a.): guzellik giriftar (f.): tutulmus, esir

guya (f.): sanki kemal (a.): olgunluk

kemal-i 1sk: ask olgunlugu ta‘lim (a.): 6gretme, mesk ile yetistirme

yar (f.): sevgili
c) Nesre Cevirisi:

Sevgili bana her an yanaginmi gosterir. Boylece gilizelligine beni daha beter baglar. Askta

olgunluk dersini okuturmus gibi her dem bana 6grettiklerini tekrar ettirir.
d) Serhi:

Yanak, yliziin en genis kismi olmasi nedeniyle sairlerce {izerinde durulan en 6nemli
giizellik unsurlarindandir. Sevgilinin yanagi yaninda Cem’in kadehinin renginin ve
Iskender’in aynasmin parlakligmin higbir hilkmi yoktur. Yanak, as1§in nazar ettigi ve

daima bakmak istedigi yerdir. Asik, sevgilinin yanagimi gordiikce daha cok baglanir. Sag,
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rliizgarin da yardimiyla sevgilinin yanaginin asik tarafindan goriilmesine engel olur. Bu
sekilde yanak riizgar estik¢e bir goriiniip bir kaybolarak asigi terbiye eder ve olgunlastirir.
Ote yandan sevgilinin, yanagini gah gosterip gah gostermemesi As1gin hayrma bir
durumdur. Zira onun yanagini gérmek asigin askini alevlendirecegi icin her an gérmeye

katlanamaz. Fuzali bu durumu su beytiyle izah eder:
Ruhsare ser-i zulf-i perisin eyle
Gozden gul-i ruhsarint pinhdn eyle

Yanak genellikle ben ve sag ile birlikte kullanilir. Sevgilinin yiiziinde ve yanaginda ayva
tiyleri bulunur ve buna “hatt” denir. Sevgilinin yanagimna bakmayi, sevgilinin ders
okutmasi seklindeki ifadeyle aktaran sair bunu dile getirmek istiyor. Beyaz yanak
lizerindeki siyah yaziy1 goren asik iyiden iyiye sevgiliye baglaniyor. Bu husn-i hatt
karsisinda asiga diisen ise sabretmektir. O giizellige her an bakmasi da ask dersindeki

olgunluk derecesini artirmaktadir.

Sevgili her ne kadar asiga naz eylese de onun kendisinden kopup gitmesini istemez.
Ciinkii sevgilinin sohretini dilden dile yayan asiklaridir. Sayica ne kadar ¢ok olursa onun
icin 0 kadar iyidir. Bu yiizden rakip ile asiklar arasina girmez, kimseden taraf olmaz. Zira
higbirini elden ¢ikarmak istemez. Asigin ona olan askini alevlendirmek igin de siirde
oldugu gibi ara ara ona yanagini, giizel cemalini gosterir. O parlak ve beyaz yanagi goren
asik yine meftln olur ve asiklik dersini basa sarar. Hocanin talebesini egitmesi gibi sevgili
de as181n1 egitir. Talimleri sonucunda asik yine tek yapmasi gerekenin sevgili i¢in feryad

u figan etmek oldugunu, sevgilinin asla ele gegmeyecegini hatirlar.

“Ruhsar; yanak, cehre, yiiz, didar demektir. Tasavvufi olarak ilahi isimlerin ve cemélin
zuh(r etmesine sebep olan tecelli anlamindadir. ilahi litfa vesile olan sifatlardir. Ilahi
kahra vesile olan sifatlara ise zilf denir. Kendisinde isim ve sifatlarla ilgili ¢okluk
meydana gelmesi itibariyle zat-1 ilahidir” (Uludag, 2012: 298). Fuzili’de sevgiliden kasit
bu beyitinde de goriildiigii tizere genellikle Allah’tir:

Clmle-i halk mana yar icin agydr oldu

Kalmadi kimse mana yar Hudad dan gayri

e) Edebi Sanatlan:
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“eyler, her dem, bana” kelimeleri birden fazla kullanildig1 igin tekrir, “ders-talim”,

“ruhsar-hiisn” kelimeleri arasindaki anlam iliskisinden dolay1 da tenasiip vardir.

27)  Hecrin cigerini her kimiin kan eyler
Tedric ile vaslun ana derman eyler
Zulfun kimi kim muiddet ile kafir ider

La‘liin an1 bir demde miiselman eyler
Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef ‘G 14/ me fa ‘1 liin / me fa ‘1 Lin / fa“
2) Mef ‘G 14/ me fa ‘11i / me fa ‘i lin / fa‘

3) Mef ‘G 1ii/ me fa ‘1 lin / me fa ‘1 1a / fe “il

4) Mef 01/ me fa ‘1 1/ mef ‘G 1i/ fe “il

b) Kelimeleri:

hecr (a.): ayrilik tedric (a.): derece derece ilerleme
vasl (a.): vuslat, kavusma derman (f.): ilag, care, kuvvet
zulf (f.): sag lulesi muddet (a.): zaman

1a°l (f.): kirmizi renkli bir tas muselman (f.): Musliman

kafir (a.): Allah’a inanmayan
c) Nesre Cevirisi:

Ayriligin her kimin cigerini kana bularsa kavusma, azar azar ona gare olur. Sagin kimi bir

miuddet kafir ettiyse la‘l dudagin onu bir anda miisliiman eder.
d) Serhi:

Sevgilinin sag1 kesrettir, vahdet olan yiizii kapatarak asiklar1 kafir eder. Kiiftir 6rtmek
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demektir, sa¢ da bu nedenle kafirdir. Birgok tasavvufi beyitte oldugu gibi burada da kesret
ile vahdet bir aradadir. Ciinkii kesretin bela ve imtihanlarindan gegmeden vahdete ermek
miimkiin degildir. Ziilfiin kafir ettigi asik, la‘l sayesinde bir anda musliman oluverir. Sac
aydinlik olan, imani temsil eden yiizii kapatirsa gece olur. Beyitlerde genellikle sac ve
yanak birbirini tamamlayici unsur olarak kullanilir. Fuzali’ nin su beyiti de buna 6rnek

teskil eder:
ZUlf 4i ruhsdr hayaliyle nedir hdlin dimen
Oyleyim kim gece vii giindiiz ber-a-berdir bana

Sevgilinin dudag1 yok denecek kadar kiigiiktiir. Bu 6zelliginden dolay1 tasavvufta “fena-
fi’llah” demek olan dudakla sag, sirasiyla vahdetle kesreti simgeler. Asik her zaman
sevgilinin yiizlinlin ve saginin hayaliyle yasar ve diinyadan bagini koparir. Sevgiliden tek
beklentisi yanagini gostermesidir. ClUnkl o yanakta ndr-1 ilahinin bir 1siltis1 vardir ve
asiklar1 mest etmektedir. Bu sebepledir ki asiklar daha igmeden sarhos olmustur (Akalin,

2004: 338).

Sevgilinin agzmin surmi bilmek giictiir. Dolayisiyla agzin kiigiikliigiinden ziyade
bilinemezligi s6z konusudur. Tasavvufi manada yokluk, kulun kendi varligindan siyrilip
ilahi vasiflarla donanmasidir. Bedeni yiiklerinden arindirdik¢a ruh hafifler ve semaya
yiikselme makamina erisir (Senddeyici, 2014: 147). Asigin bedeni sufli, ruhu ise ulvidir.
Bu nedenledir ki beden kiilfetinden siyrilmak ister. Zira vahdete ulasmayi arzulayan kisi

zahiri olan1 birakir ve batini olana yonelir.

As1g1n en biiyiik derdi ayriliktir, buna tahammiil edemez. Hasretinden dolay: hasta olur,
gecelerce aglar, ah eder. Bu hasret, ates olur i¢ini yakar. Bunun yerine sevgilinin eza ve
cefasin1 gekmeye razi olur. Ayrilik acisinin tesellisini ise yare kavusma iimidinde bulur.

Nev’1 bu beyitinde sevgiliye hasret duymakla cehennemde yanmay1 bir gérmektedir:
Cennet degil mi yar ile sohbet dedikleri
Diizah degil mi dteg-i hasret dedikleri

Ciger; can, gonil, can evi, bagir, derin gibi anlamlarin yani sira karaciger, kalp, yiirek ve
dolayisiyla cesaret gibi anlamlar1 da ifade eder. Bu rub&ide ise asigin cigerinin kan olmasi
yoluyla kullanilmistir. Bu, asiklik alametlerindendir. Asir1 keder, gidasizlik ve kotii

sartlarda hayat slirme gibi durumlar sonucunda &sik bir siire sonra verem hastaligina
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yakalanip kan tiikiirmeye baglar. “Kan yutma” tabirinin kaynagi da burasidir. Aslinda
sonu kaginilmaz 6liim olan bu hastalik, siir geleneginde beden yiikiinden arinmanin ve
ruhun asil vatanina yani Allah’in huzuruna yonelmesinin de baslangici olarak goriiliir.
Yemeden igmeden kesilen asigin tek gidasi ilahi sirlar olmustur. Sevgiliyle gegirdigi
vakitler ona bu diinyayr unutturmus, nihayetinde can kusunu da bu ugurda ugurmustur
(Sentiirk, 2017: 413). Divan siirinde asik, ilahi ask sirrina ermek igin can yiikiinden
kurtulmak ister. Kegecizadde Izzet Molla’nin; “Bi-viicid olmak gibi yokdur cihanin

rahat1” misrasindaki mana da bunu ihtiva eder. Fenéfillaha erenlerin hasleti hicliktir.
e) Edebi Sanatlar::

“hecr-vasl” kelimeleri anlamca zit oldugu i¢in tezat; “ziilf-la‘l” kelimeleri sevgiliye ait
giizellik unsurlar1 oldugundan, “kafir-miselman” Islam’a inanip inanmama ile ilgili
oldugundan aralarinda tenasiip vardir. “la‘l” kirmizilig1 yoniiyle sevgilinin dudagina
benzetildigi i¢in acik istiare vardir. Beyitte sevgilinin ayrilik acistyla as18in cigerinin kan

dolmasi s6z konusudur. Gergekte de ciger zaten kanlidir. Bu nedenle ithdm sanati vardir.

28)  ‘Iskunda goniil egerci kan ise yeter
Yohsa garazun bu nim cén ise yeter
Kurbanun olam egerci sitemdiir besdir
Basunga igiin ger imtihan ise yeter
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 1i/me fa “11in/ me fa ‘il / fe “il

2) Mef ‘0 1t/ me fa ‘1 lun / me f& ‘1 lin / fe “il

3) Mef ‘G 10/ me fa ‘1 lin/ me fa ‘i lin / fe ‘il

4) Mef <010/ mefailun/mefaila/fe ‘il
b) Kelimeleri:

egerci (f.): eger garaz (a.): maksat nim (f.): yar1, yarim
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bes (f.): yeter, tamam ger (f.): eger imtihan (a.): sinama

sitem (f.): zullm
c) Nesre Cevirisi:

Senin agkinla bu gonliin kan oldugu artik yeter. Yoksa amacin bu yarim can ise o da yeter.
Kurbanin olayim (bu yaptigim) gerci sitemdir ama yeter. Basin igin (Allah’in1 seversen)

eger bunlar bir imtihan ise yeter.
d) Serhi:

Burada asik hasretin en list derecesindedir ve artik dayanamamaktadir. Kavusmak igin
gerekli diyeti 6dedigini belirtir ve hak ettigi vuslati ister. Sevgilinin en 6nemli 6zelligi
as1ga cektirdigi cevr Ui cefadir. Boylece onu sinava tabi tutar. Buna tahammiil ettigi 6lcilide
degeri artar. Genellikle sevgilinin cefasi istenen bir durumdur. Ciinkii bu asigi
hatirladiginin bir gostergesidir. Eger sevgili géormezden geliyorsa yahut ona kasini
catiyorsa aslinda bu, 418 farkinda oldugu anlamina gelir. Asik, sevgilinin kapisindan
ayrilmadik¢a da o zulmiinii artirir; kendince onu imtihan eder. Artik dayanacak giicii
kalmayan asik feryat etmeye baslar. Burada da goriildiigii gibi asik, bu durumun artik
sonlamasini ister. Halk arasinda da kullanilan “basin i¢in” kalip ifadesinden de

dayanamayacak bir halde oldugu anlasilmaktadir.

Can, Farsca’da ruh demektir. Ancak can ve ruh hakkinda gelistirilen benzetme unsurlari
ve deyimler sanki bunlar ayr1 ayr1 kavramlarmig gibi birbirlerinden farklilik arz ederler.
Insanin hayatiyeti, cesediyle birlikte sahsiyetini olusturan bu manevi varliga bagh
oldugundan, asir1 derecede sevilip ihtiyag duyulan ve deger verilen nesneler daima cana
benzetilirler. Eski siir geleneginde gonliin daha ¢ok eve benzetilmesinden de anlasilacagi
tizere can, goniil evi i¢inde yasayan bir varlik olarak tasavvur edilir (Sentiirk, 2017: 353).
Asik oraya sevgilinin gelmesi ve orada bas basa kalabilmek i¢in caninin ¢ikip gitmesine
razidir, zira artik orada sevgili hiikiim siirmektedir. Hanede yasamaya hakki olan da o

milkin asil sahibidir.

Can, sevgilinin yoluna harcanacak bir sermayedir. Eger bir kiymete haiz ise o da
bundandir. Sair sevgiliye, istedigin canim ise vereyim, diyor. Ciinkii ask derdi as181 bu

raddeye getirmistir. Bu can zaten sevgilinindir. Kendisine ait olani istemek de onun pek
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tabii hakkidir. Zati’nin su beyitinde de asik, sevgilinin derdiyle canini1 feda etmeye

hazirdir:
Yoluna can virmede émrum begayet kamilem
Derd-i canan kimi can vermekte tstad eylemez

Asi1gin sevgiliye yalvarmasi bosunadir. Ciinkii sevgili her zaman 6ldiiriiciidir. Zira ask
tanris1 Eros da ok firlatmasi ile bilinir. Tanr1 Eros, sairlerin etkisiyle ¢ogu kez kanatli ve
yiireklere endise veren, bazen mesalesiyle yakan ve oklariyla yaralayan bir ¢ocuk olarak

tasvir edilir (Comte, 2000: 83). Askin tabiatinde bu vardir; yakar, yaralar, yok eder.
e) Edebi Sanatlar::

“yeter, eger¢i” kelimeleri birden fazla kullanildig1 igin tekrir, “can-goniil” kelimeleri
arasinda uygunluk oldugu i¢in tenasiip sanati vardir. Asigin gonliiniin kan olmasinda

iham sanat1 vardir. Clinkii gergekte de goniil (ylirek, ciger) kanli bir gériinlime sahiptir.

29)  Her dil ki esir-i gam-i hicran olmaz
Sayeste-i zevk-i vasl-i cAnan olmaz
Her derd ki var var dermani veli

Bi-derdleriin derdine derman olmaz
Rubainin;
a) Vezni:

1) Mef“G1u/mefa‘11in/mefa ‘7lin/fa’
2) Mef ‘G 1G/ mefa 1lun/mefa 7lin/fa’
3) Mef <010/ me fa T lun / mef ‘G lin / fa‘

4) Mef <010/ me f& 1 1t / me f& ‘T liin / fa‘
b) Kelimeleri:

dil (f.): gonal bi-derd (f.): dertsiz, tasasiz
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hicran (f.): ayrilik esir-i gam-1 hicran : ayrilik acisinin esiri

sayeste (f.): uygun zevk (a.): haz, hosa giden hal (tas. manevi haz)
vasl (a.): kavusma derman (f.): care, kuvvet
canan (f.): sevgili veli (f.): fakat

sayeste-i zevk-i vasl-1 canan: sevgiliye kavusma zevkine yarasir

esir (a.): tutsak gam(f.): keder
c) Nesre Cevirisi:

Ayrilik gamina esir digmeyen bir gonil, sevgiliye kavusma zevkine layik olmaz. Her

derdin bir derman1 vardir fakat dertsizlerin derdine derman olmaz.
d) Serhi:

Asik, sevgiliye kavusmanin zevkine varabilmek icin 6nce hasret gekmelidir. Vuslat igin
sevgiliye devamli yakarmalidir. Ciinkii kavusmak i¢in dnce liyakat lazimdir. Bu hicranin
sonunda ancak kavusmaya hak kazanabilir, 1akin vuslatin sonu da yine hicrandir.
Kavusuncaya kadar emeline ulagsma hasretiyle yanar, kavustuktan sonra da ayrilma
endisesiyle gam ceker. Yani asik siirekli ayrilik gami ¢eker. Cekmeyen asik ise zaten
vuslatin tadin1 alamaz. Asigin sevgili ile beraberken de huzur bulamamasinin bir baska
sebebi, eski dostlar1 olan gam ve kederin ondan kopup gitmemesidir. Clnkil kimse 6z
vatinin1 birakmaz istemez. Ayrica asik da onlar1 eski giinlerin hatrina goniil hanesinden

kovmak istemez. Bu nedenle vuslatta da hasrette de kederli olur.

Ayrilik gami bir derttir. Fakat her derde derman vardir. Bu yiizden kaygilanmaya gerek
yoktur. Asil vahim olan durum ise dertsizliktir. Ciinkii boyle bir gamsizligin dermani
yoktur. Derdi olmayan kisi, ask diyarina girmemis demektir. FuzGli’ nin su beytinde de

gam ve kederin istenilen bir hal oldugunu goriiriiz:
Cok oldukca gam U derdim reh-i ask i¢re hos-halim
Fuzili sdad olup siikr etmeyem mi ni'metim artar

Gaml1 yani hiizlinlii olmak asigin bu diinyadaki sikintisidir. Bir¢cok ayette mii’minlerin
ahirette iizlintli duymayacaklar1 (Bakara suresi 2/38) bildirilmekte; Hz. Peygamber ve

miiminlerin baslarina gelen musibet ve sikintilar sebebiyle iiziilmemeleri tavsiye
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edilmektedir (Karaman vd., 2006: 277). Zira ¢ektikleri her sikint1 cennetteki derecelerini
artirmaktadir. Buna mukabil onlar, sekiz cennetten birine girmek usuliyle

odullendirileceklerdir.

Insan igin gam elzemdir ve kemale ulasmaya vesiledir. Sair, tasavvuf yolunda giden
salikin gam ve kedere ne derece ihtiyaci oldugu ile ilgili diisincelerini ifade etmektedir.
Ona gore insan, derece derece yikselerek yaraticiya ulasan, maddi haz ve zevkten uzak

bir aska sahip olarak askin 1zdirabini iliklerine kadar hisseden bir varlik olmalidir.

Sairin burada “dertsizler” diye nitelendirdigi kisiler aski hi¢ tatmamis, yasamamis
kisilerdir. Ciinkii bu kisiler, nigin yaratildiklarinin dahi idrakinde degillerdir. Ask i¢in
yaratilmis bu kainatin giizellerinden de giizelliklerinden de habersiz bir sekilde yasarlar.
Asiklar arasinda da fark vardir. En ok kim ask derdiyle yanmus ise sevgiliye kavusmanin
lezzetini de en iyi o tadar. Clnku sevgili en ¢cok ona iltifat eder. Zira tabip ilk olarak agir
yarali hastaya miidahale eder ve en ¢ok onunla ilgilenir; sefkat ve merhametini ona
gosterir. Bu sebepledir ki asik sevgilinin oklarina hedef olmay1 arzular. Haleti’nin bu
beyitinde asik, sevgilinin gamze okunun goénliine ulagmasini istiyor, aksinin hos

olmayacagini belirtiyor:
Hos olmaz hdatirum peykdan-i tiriin irmese cana
Mariz-i ‘wkunam bir katre dba yok mi dermdnun

Allah (c.c), kullarini diinyaya gondererek onlari asil vatanlarindan ayirmistir. Bu yiizden
ilahi agka ermis olanlar her daim hasret gekmektedir. Allah’1 unutanlar ise bir aldatmadan
ibaret olan bu diinyanin yalan renklerine gonliinii baglamis, dertsiz bir halde devran
siirmektedir. Iste bu kisiler ger¢ek asktan yoksundur ve nasipsizdir. Dolayisiyla bu derdin
dermani yoktur. Onlar ask zevkinden mahrum kalanlardir. Tatl canlart ask gamiyla
kanlanmamustir. Feda etmeyi bilmezler. Evhadiiddin-i Kirmani de bu rubaisinde ask

yolunda candan ge¢meye razidir:
Diinydda ask zevkinden daha giizel ne var
Bu yolda can vermekten daha guzel ne var
Basimi kesseler bile cekmem elimi senden

Ask yoluna girdim bir kere baska ne var
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e) Edebi Sanatlari:

“hicran-vasl, dert-derman” kelimeleri anlamca karsit oldugu i¢in tezat; “gam-dert-hicran”
kelimelerinde anlam ilgisi oldugundan tenasup sanati vardir. “her, olmaz, dert, derman”
kelimeleri birden fazla kullanildig1 i¢in tekrir sanati goriilir. “dil” sozclgi ile parga

verilmis ama biitiin yani asik kastedilmistir. Dolayisiyla mecaz-1 miirsel sanati vardir.

30)  Ciht1 felege ah i figdnum sensiiz
Coh derde mukayyed old1 canum sensiiz
Ayirali gerh sen habibi benden
Bi-takat U bi-tab U tivanem sensliz
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef <010/ me fa ‘1 1i / me fa ‘i liin / fa“
2) Mef ‘010G / me fa ‘1 1un/ me fa ‘1 liin / fa“
3) Mef 010/ mefa T1in/ mef <0 lin/ fa

4) Mef <010/ me fa T 1t/ me fa ‘1 liin / fa“

b) Kelimeleri:

felek (a.): gokyuzi figan (f.): feryat, inleme mukayyed (a.): baglanmis
cerh (f.): felek, gok habib (a.): sevgili bi-takat (f.): takatsiz
bi-tab (f.): glcsiz bi-takat U bi-tab (O tlvan: gucsiz, kuvvetsiz ve takatsiz

c) Nesre Cevirisi:

Sensiz aglayip sizlamam felege ulasti ve canim ¢ok derde bulasti. Felek, sen sevdigimi

benden ayirdigindan beri gii¢siiz, kuvvetsiz ve dermansizim.
d) Serhi:

Feryat, yardim istemek amaciyla ¢ikarilan ses, sizlanma, ah demektir (Pala, 2008: 154).
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Divan siirinde asik, sevgilinin ilgisizliginden ve zulmiinden dolay1 ah eder. Bir dmiir boyu
ayrilik cehenneminde gece giindiiz ac1 ile kivranir. i¢indeki atesten dolay1 4h1 dumanli ve
kivilermlidir. Oyle ki gokleri yakip tutusturur. Giinesin ve ayin, atesini ve parlakligini
artirir. Durmadan aglar. Gozyaslart devamli aktigl i¢in g6z pinarlart kurumustur.
Golnden artik yas yerine kan gelmeye baslar. Devamli kan kaybeden insanin rengi
sararir, zayif diiser. Asigin da yiizii ve viicudu balmumu rengindedir. Viicudu incelir,
hilale hatta golgeye, hayale doner. Beli biikiiliir. Zayif viicut, biikiilmiis bel, sar1 yliz, kanl
gbzyasi, ah ve yaralar... Bunlar asikligin alametleridir (Kurnaz, 1990: 87-93’den akt.
Kalpakli, 1999: 321). Bu rubaide asigin sevgiliden ayri diistiigii icin feryat ettigi
gorulmektedir. Oyle ki feryad: felege ulagmustir.

As1ga en biiyiik 1zdirap sevgiliden ayr1 diismektir. Sevgiliye kavusmak icin ah edip aglar.
Ahi goklere ulasir. Seher vaktine dek uyumaz. Oyle ki aglayip inleyisine halk uyanir. Ask
gamindan hasta olur. Cigerine kor diiger, yakar ve derdinde sevgiliden bagka derman
bulunmaz. Asigm sevgiliye kavusamamasmin nedeni ise felektir. Divan sairleri dini
inanglarindan 6tiirii Allah’a isyan edemeyecekleri igin felege sdylenirler. Fuzali, bir

beyitinde bu durumu sdyle ifade eder:
Olmusum derde giriftar u gamindan aglarim
Cunkd etmez bu felek derdime derman n'eyleyim

Divan siirinde asik, aslinda sirrin1 kimseye belli etmek istemez. Fakat agkinin siddetinden

ahvalini ortalikta anlatmaya ve vuslat yollarini aramaya baslar.

Sevgili as1ga hicbir zaman iltifat etmez, felek de onun yizinu gildirmez. Zira felek,
kimseye gun yiizi gostermemistir, bundan boyle de aymi zalimlikle devam edecektir.
Asiga diisen elemden de zevk almasmi bilmektir. Enderunlu Vasif’m bu minvaldeki

beyiti ise soyledir:
Mihneti kendine zevk etmedir alemde hiiner
Gam ii sddi-i felek boyle gelir boyle gider

Cerh felek, gok, gokylizii ve talih, baht, kader anlamlarina gelir. Edebiyatta ihtiyarligi,
donekligi, kimseye yar olmamasi, kahpeligi gibi 6zellikleriyle daha ¢ok sikayet etmek
icin kullanilmigtir. GUnimiizde de tiirkiilerde felekten sikayet edildigi ve aynmi edebi
anlayigin stirdiigii goriilmektedir (Pala, 2008: 150). Fuzili’nin bu beyitinde sikayet edilen
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unsurlardan biri de felektir:
Dost bi-perva felek bi-rahm devran bi-stkdn
Derd ¢ok hem-derd yok diismen kavi tali‘ zebun

Felegin tiirlii zuliim ve hileleri nedeniyle sevgiliden ayr1 diisen asik, gli¢sliz ve dermansiz
kalmistir. Ciinkii onun gidasi sevgilinin varligidir. Onun giil cemalini goriince bedenine

dinclik gelir ve yasama arzusuyla dolar.
e) Edebi Sanatlari:

“ah - figan, bi-takat - bi-tab 0 tlvéan, cerh - felek, sen - ben” kelimeleri arasinda anlamca

2

uygunluk oldugu i¢in tenasiip vardir. “cerh” sevenleri ayirma 6zelligi ile kisilestirildigi

icin teshis sanati vardir. “sensiz” kelimesi birden fazla tekrarlandigi igin tekrir sanati

vardir. Asigim aglayip sizlamalarinin felege ulasmasi ise miibalagadir.

31) Biz ‘alem-i ‘1sk ‘alem-aralariyuz
Mey-héane-i derd diird-peymalariyuz
Gul-berg-i nedamet cemenidir alem
Biz bu cemeniin bulbil-i seydalariyuz
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 10/ mefa 7 1in/ mef 0 L/ fe “il

2) Mef ‘G 1t/ me fa T lun / mef ‘0 lin / fa*

3) Mef ‘G 1G/ mefa‘1la/mefaTlin/ fa

4) Mef 010/ mefa T1in/ me fa 110/ fe “il

b) Kelimeleri:
‘alem-i 1gk: ask diinyasi ‘alem-ara: alemi slsleyen
mey-hane (f.): icki icilen yer mey-hane-i derd: dert meyhanesi
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durd (f.): tortu dird-peyma: tortu 6lgen, sarhos

gul-berg (f.): giil yapragi nedamet (a.): pismanlik
cemen (f.): ¢cimen -peyma (f.): élctci
seyda (f.): agsktan aklin1 kaybetmis bilbil-i seyda: ¢ilgin biilbiil

gul-berg-i nedadmet: pismanlik giiliiniin yapragi
c) Nesre Cevirisi:

Biz ask aleminin siisleri, dert meyhanesinin kadeh tortusuyuz. Alem, pismanlik giiliiniin

cemenidir. Biz bu bahgenin ¢ilgin biilbiilleriyiz.
d) Serhi:

Sair, asigin ask alemindeki mevkisini tasvir eder. Bulbil, gulin sayfa sayfa olan
yapraklarina yanik nagmeler ¢igirirken sair de divaninin sayfalarina sevgiliye besledigi
askini yazar. Asiklar bu aleme renk katan, hayat veren unsurdur. Dert meyhanesinin
miidavimleridir. Kadehin dibinde kalan tortuya tesbih olunur. Tasavvufta salikin erdigi
seyr makamu, salikten sakli kalan sir ve makamlardir. Siilik esnasinda saliki biiriiyen sifat
ve hallerin isimleridir (Uludag, 1991: 120). Burada gul-biilbiil iligkisi dile getirilmistir.
Alem, pismanlik giilii olarak goriiliirken biilbiil ona meftundur. Buradaki alem, ask
alemidir. Biilbiiliin giilden, dolayisiyla asktan pisman olmasi beklenemez. Giil-bulbdl

mazmununu Fuzdli su beytinde de kullanir:
N'ola gonliim drizin isterse canim kametin
Resmdir dlemde biilbiil giil sever pervane sem *

Insanoglu diinyaya geldigi icin pismanlik duyar. Asil vatamina dénmeyi arzular. Asik,
pismanlik bahgesi denilen bu diinyanin ¢ilgin biilbiiliidiir. Buraya geldigi i¢in duydugu
pismanligi can yakan Otlisiiyle asikar eder. Bu otiisiin sebebi asil sevgiliye duyulan
0zlemdir. Bezm-i elestte bir anlik da olsa gordiigii o cemali arzulamakta ve O’nun nuruyla

dolmak istemektedir.

Bulbll, herhangi bir menfaat beklemeyen fakat yakici 6tiislerinin hararetiyle bahgeyi
kasip kavuran, boylece sevgilisi giiliin agilmasini saglayan efsanevi bir asiktir. Goérecegi

tecelli, agilip serpilen kizil giiliin ona dikenleriyle edecegi zuliimlerdir. Gonca acar ve
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vefa ile onu bekleyen bilbiile cefayi reva goriir. Bu giiliin zuhtira gelme vesilesi, bulbulln
sicak otiisleridir. Yani asik, sevgilisini kendi bizzat zuhdra getirir. Ortaya ¢ikan bu kirmizi
renkli gul, cok hilekar ve zUlumkardir. Bulbul, sabahlara kadar aglayip inler ama tek

sermayesi kendine eziyet eden giiliin istignasi olur (Akarsu, 2007: 179).

Sevgiliden iltifat gérmek asik icin biiyiik bir liituftur. Sevgili asla bu ihsanda bulunmaz.

Cektigi eziyetler as181 sevgilinin kapisinda iyice kole eyler.

Cemen, divan edebiyatindaki seyr ve temasa yerlerindendir. Sebz, sebze-zar ve merg-zar
gibi sekillerde kullanilan kelime, yesil otlarla dolu kir-bayir anlamindadir. Bag igin
gecerli olan tim ozellikler ¢cemende de vardir. Asiklarm bulusma yerlerindendir.
Sevgilinin nazli nazli salindig, asigin kendinden gectigi mekandir (Pala, 2008: 99). Divan
siirinde genellikle bahge tasavvuru olusturularak sevgilinin giizellik unsurlarina tesbih
edilir. Bunun i¢in saglanmasi gereken ilk sart baharin gelmesidir. Dolayisiyla sairler

baharin gelisini siklikla iglerler ve sevgili ile 6zdeslestirirler.

“Giil, ilahi bilgidir. Giiliin kirmiz1 olmasi ilahi bilginin insan tarafindan idrak edilmesi ve
anlasilmasidir. Birgok &lim tarafindan Allah’in zati kirmiz1 giil olarak tasvir edilir. Vecd
halinde olan insan tarafindan ya da sekr halinde iken O’nun zatinin bilgisinin goniil
gOziyle tahayyul edilmesi, kirmiz1 giil seklindedir. Biilbiil ise insan bedenini kusatan, can
veren, tecriibesi i¢in madde boyutlarina kadar hiyerarsik olarak titresimini azaltan ve
sonsuzlukta salinan ruh varligimin kendisidir. Ruh varligi sonsuz kopuslarda O’nun
bilgisini ve askini aramaktadir. Giiliin kokusuyla sarhos olur, kendinden geger, sekr
halinde giile kavusmak igin ¢irpinir durur” (Yesiltag, 2011: 200-201). Gil, guinimuzde
de askin simgesi bir ¢icek olarak kabul gérmektedir. Asiklar sevdiklerine 6zellikle de

kirmiz1 giil alir ki her rengin farkli bir anlami oldugu soylenir.
e) Edebi Sanatlan:

“meyhane - durd-peyma4, bilbll - ¢cemen - giilberg” kelimeleri arasinda anlam iliskisi
oldugu igin tenasiip vardir. Alem ¢emene, asiklar ise (biz) ¢ilgin biilbiillere benzetildigi
icin tesbih vardir. Ayrica asik, kadeh tortusuna da benzetilmistir. “dlem-cemen”
kelimeleri birden fazla gegtigi i¢in tekrir vardir. “biilbiil-1 seyda” terkibinde biilbiil, insana

ait olan ¢1ldirma, delirme 6zelligini aldig i¢in kisilestirilmistir.
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32)  Kimdir ki gamunda néle vi zar itmez
Derdin sana néle ile izhar itmez
Feryadina hi¢ kimseniin yetmezsen

Feryad ki feryad sana kar itmez
Rubéinin;
a) Vezni:
1) Mef <010/ me fa 1 [in / me fa ‘1 Lin / fa*
2) Mef GI1i/mefa ilun/mefa 71/ fa
3) Mef 010/ me fa ‘T 1in/ mef 0 lin / fa

4) Mef 010/ me f& “ilin / me fa ‘1 Liin / fa*

b) Kelimeleri:
gam (f.): keder nale (f.): inleme zar (f.): aglayip inleme
izhér (a.): gosterme feryad (f.): sizlanma  Kar et-: yararli olmak

Nesre Cevirisi:

Derdini sana inleyerek gdstermeyen, senin gaminla aglayip inlemeyen kimdir? Sen, hig

kimsenin feryadina yetmezsin. Feryat ki feryat sana fayda etmez (islemez).
d) Serhi:

Divan siirinde asik daima gam ¢eker. Bu gamin sonu yoktur ve sebebi, sevgiliye duyulan
hasrettir. Asigin ¢ektigi gam oraninda mertebesi artar ve rakiplere fark atar. Asik, her
firsatta kendisinin daha perisan bir halde oldugunu dile getirir. Bu gam, sevgiliden geldigi
igin degerlidir ve asik tarafindan kabul gorlir. Ama asigin derde diigar olmus bu hali

sevgilinin umrunda degildir, onu gérmezden gelir ve derdine derman olmaz.

Sadece asik aglar vaziyette degildir. Rakipler de perisan olmus durumdadir. Sevgiliyi
gorlip de gecesi giindiizli karigmayan kim vardir ki? Her géren gamindan ah ile figan

etmektedir. Her gam i¢inde nale vii zar1, aglayip inlemeyi barindirir. Bunlar olmazsa asik,
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mésuka olan askini dogru ifade edemez ya da eksik kalir. Nev’i, bu beyitinde aglatip

inletmeyen agkin bir anlami1 olmadigin1 dile getiriyor:
Askin ne alemi ola ah ile nalesiz
Bezmin ne revnaki ola ¢iin ¢eng ii tidu yok

Asik, feryadinmn sevgili tarafindan kabul gormeyisine de feryat etmekte ve dert iistiine
dert gekmektedir. Oyle ki bu gam yiikiinden beli iki kat olur da yaslanir. Ama sevindiren
bir durum vardir ki sevgili adaletli davranmaktadir. Asiga kulak asmadig gibi rakiplerin
de derdine derman kilmamaktadir. Bu, sevgilinin en énemli dzelliklerinden biridir ki hic
kimsenin yarasina merhem olmamak onun en tabii karakteridir. Merhametsizdir ve bir
kere bile doniip bakmaz. Bakinca da onu kirpik oklartyla yaralar ve kanlar i¢inde birakir.
Bundan dolayidir ki Nef*i bu beyitinde sevgilinin bakmayisinin aslinda bir liituf oldugunu

dile getirir:
Agyara nigah etmedigin ndz sanirdim
Cok lUtuf imis o dsiga ben az sanirdim

Buradaki sevgili Allah olursa derde diisenler de kullardir. O (c.c) kendisine kulluk etsinler
diye yarattig1 (Zariyat 51/56) kullarim ¢esitli sekillerde imtihan eder. Onlarin yalvarig
yakariglarina diinyada karsilik vermez. Cilink{i asil miikafatlandirma yeri ahirettir.
Dolayisiyla diinyadaki kétiiliiklerden 6tiirii O’nun adaletini sorgulamak yanlistir. Ciinki
Allah katinda her seyin hesabi kitab1 goriilmiis ve mahser guinu beklenmektedir. Diinyaya
hic ehemmiyet vermeyen Allah, bu sebeple kendisine iman edeni de kendisini inkar edeni

de “Ya Rezzak” ismi mucibince riziklandirir.
e) Edebi Sanatlar::

“gam-dert-néle-zar” kelimeleri arasinda anlamca uygunluk oldugu i¢in tenasiip, “feryat,
itmez, sana” kelimeleri birden fazla kullanildig1 igin tekrir, “Kimdir ki’ ile baslayan

misrada soru anlami1 oldugu i¢in istitham sanat1 vardir.

33)  Cénén ise matl(b tama‘ candan kes

Matldb ise can Umid canandan kes
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Can sevmek ile muyesser olmaz canan

Y4a bundan timid ya tama‘ andan kes
Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef 010/ mefa 710/ mef 0 lin / fa*
2) Mef ‘G 1G/ mefa“‘1lun/ me fa ‘1 lin/ fa

3) Mef ‘G 10/ me fa“‘ilun/ me fa ‘7 1lin/ fa

4) Mef ‘0 10/ me fa ‘T 1in / mef 0 lin / fa©
b) Kelimeleri:

canan (f.): sevgili matlOb (a.): talep edilen, istenen

tama‘ (a.): ¢ok isteme, a¢ gozliilik muyesser (a.): kolay gelen
c) Nesre Cevirisi:

Eger istedigin sevgili ise candan isteklerini kes. Eger istedigin can ise canandan timidini
kes. Cani severek canana ermek kolay degildir. Bu yiizden ya sevgiliden timidini ya da

canindan arzularini kes.
d) Serhi:

Rubaide de belirtildigi iizere eger amag sevgiliye kavusmak ise candan gegmek gerekir.
Bedenden canin ¢ikmast ise ancak 6liim ile gergeklesir. Oyleyse burada sevgili Allah’tir.
Sairin Allah’a duydugu sevgi o kadar siddetlidir ki ya hep ya hig, diistincesiyle hareket
etmektedir. Eger kisi Allah’1 seviyorsa gayrisini diisiinmez, bu ugurda canindan da geger.
Allah’t hakkiyla seven kisinin gonliinde bagkasina yer kalmaz. Tamamen O’nunla dolar
tasar ve nihayetinde O’nda yok olur. iste o zaman asil sevgiliye kavusur ve vuslat

gergeklesir.

Cénén, sevgili demek olup divan siirinin baskisisidir. Sevgilinin 6zellileri i¢inde ac1 ve
1zdirap verici olusu basta gelir. Cevr oku atar, cana kasteder, zuliim ve eziyette sinirlari

zorlar. Kimse ona hesap soramaz. Gonli tastir, asiga yar olmaz, ele gegmez, s6z verir
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sOziinde durmaz, merhametsizdir, as1gin feryadini duymaz. Biitiin bu halleri sevgiliye has
olup yadirganmaz, kinanmaz. Ciinkii o, goniil miilkiiniin sultanidir, tek hakimidir ve
as181n, yolunda can feda ettigi sevgilidir. Cananin goniil hanesine misafir gelebilmesi igin
once can kafesindeki kusun u¢gmasi gerekir. Clinkii bir hanede misafir, misafir iistiine
olmaz. Goniil koskiine tiim ihtisamiyla kurulan sevgilinin giizellik unsurlarin da sonu

yoktur (Pala, 2008: 401-402).

Sevgili, matluptur; asik ise taliptir. Eger asik, sevgilinin askini istiyorsa bu yolda her
seyden elini etegini ¢ekmelidir ve hayatinin merkezine sevgiliyi koymalidir. Bunu da
gonliiniin istek ve arzulari i¢in yapmamalidir. Kendi emellerinden hatta canindan feragat

etmelidir. Fuzali’ nin bu husustaki bir diger beyiti de soyledir:
Cdni candn dilemis vermemek olmaz ey dil
Ne niza ‘ eyleyelim ol ne senindir ne benim

Sevgili, asik lizerinde her tiirli tasarrufa sahip oldugu i¢in o ne isterse vermek gerekir.
Zira goniil miilkiiniin sahibi de O’dur, mali sahibine vermemek elest bezminde verdigin

s6zden caymak olur.

Kargimizdaki kisiye sevgimizi gostermek i¢in dile aldigimiz sozlerden biri de “Canim
sana feda olsun.”’dur. Sahabe, peygamberimize olan bagliligin1 ve sevgisini “Anam,
babam, canim sana kurban olsun Y& Resullah!” nidasiyla dile getirirdi. Memleket as181
askerlerimiz de “Vatan sana camim feda!” diyerek goreve gitmektedir. Insanlar
sevdiklerine “canim” diye hitap eder. Yani demek ister ki bu can, sana ait ve senden
ibaret. Onu sakin kirma, incitme. Zira sana bir hal olmasindan korkarim. Dolayisiyla asik

zaten ona ait olmayan bir seyi, sevgilinin yolunda fedaya hazirdir.
e) Edebi Sanatlar::

“canan-matlib” kelimeleri ayni anlam dairesinde oldugu icin tenasiip, “can-canan”
kelimelerinde ise ayni kokten geldikleri igin istikak sanati1 vardir. “tama‘, can, canan, kes”

kelimeleri birden fazla kullanildig i¢in tekrir vardir.

34)  S0z-i dilim esk-i alden eyle kiyas

EndGhumi za‘f-i halden eyle kiyas
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H{r-s1d ki hiisniinle kilur bahs-i kemal

Terk-i edebin zevalden eyle kiyas
Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef 010/ me fa T 1un/ mef <0 1ii / fe “il
2) Mef 01t/ mefa ‘Tlun/ mef <01/ fe ‘il
3) Mef 010/ mefaT1i/mefaTlu/fe il

4) Mef ‘G 10/ me fa“T1un/ me fa ‘1 lin / fa*

b) Kelimeleri:

stiz (f.): ates, dert s0z-1 dil: goniil atesi

esk (f.): gbzyasi esk-i &l: kizil gozyast
kiyas eyle-: karsilagtirmak enddh (f.): gam, Gzuntd
za‘f (a.): kuvvetsizlik, asir1 istek hél (a.): hal, durum
har-sid (f.): glines terk-i edeb: edepsiz

zeval (a.): yok olma, 6gleden sonra, kabahat dil (f.): gonal

hisn (a.): guzellik bahis (a.): s0z, iddialagma
bahs-i kemal: olgunluk tzerine s6z etme al (f.): kizil

c) Nesre Cevirisi:

Gonliimiin atesini kizil gozyasimdan, kederimi de halimizin zayiflifindan anla. Senin
giizelligin ile olgunluk yarisina giren giinesin edebini terk edisini, batmaya basladig

andan anla.
d) Serhi:

Ik iki dizede asiklik aldmetlerine yer verilmistir. Gézden kanli yas gelmesi, bedenin
gucsuiz kuvvetsiz kalmasi asiklik nisanelerindendir. Tasavvufa gore ise goziin kanl yas

dokecek hale gelmesi ilahi askin gostergesidir. Kanli gézyasi, asigin yanmis ve kanla
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dolmus gonliiniin disavurumudur ve g¢ektigi 1zdirabin en 6nemli gostergesidir. Divan
siirinde asiklar genellikle kanli gbzyas1 dokerler. Bunun sebebi elde tuttuklari sarabin
kizilliginin yansimasi olabilecegi gibi, i¢indeki yanginin lav gibi disar1 akmasi da olabilir.

Fuzili’ nin su beyitinde de asik kanli yas dokmektedir:
Kanli yasin anca kim sagmis Fuzili her taraf
Lale-reng olmus habdb-i mey kimi gam-hanesi

Son iki dizede ise giines, sevgili ile giizellik hususunda iddialasir. Asiga gore bu halin
nedeni, glinesin edebi terk etmesidir. Nitekim buna kanit olarak da giinesin, 6gleden sonra
batmaya baslamasini gosterir. Ciinkii glines batmak tizereyken ortaligi kizil bir renk
kaplar. Bir insan hata yaptiginda veya bir yanlisa diistiiglinde yiizii kizarir, yanaklari al al
olur. Giines batarken olusan kizilligin sebebi de budur. Sevgili ile rekabete tutugsmus ve

maglup olmustur. Bu hatasindan 6tiirii de yiizli kizarmis ve ortadan kaybolmustur.

Divan edebiyatinda ay, giines, giil ve mum sevgiliye tesbih edildigi gibi, bazen sevgili,
benzetme yoniindeki 6zellik agisindan onlardan daha iistiin tutulur. Bunu gostermek igin
de diger unsurlar sevgili ile rekabete sokulur. Fuzdli” nin sevgiliyi yiiceltmek amaciyla

kiyas yaptig1 bir baska beyit ise soyledir:
Yiiziine durmasin dyine urup ldf-i safa
Ne revd meh kila hiar-sid-i dirahsan ile bahs

Asik, sevgiliden halini goriip ona merhamet etmesini istemektedir. Tasavvufa gére hal,
gecici olan duygudur. Sifiler halin “degisme, doniisme, durum ve tavir” anlamlarindan
hareketle onu, ya parlayip sonen ve siirekliligi olmayan bir simsege benzetmisler ya da
“yerlesme, konaklama” manasina gelen hulll mastari ile arasinda bir ilgi kurarak, kalbe
hulll edip yok olmayan sey diye tarif etmislerdir. Genel olarak ise mutasavviflar hali,
devamlilig1 olmayan gelip gecici bir duygu olarak gérirler (Tek, 2008: 42). Asigin da
hali sabit degildir. Sevgilinin liituf ve ezalarina gore degisiklik gosterir. Bazen ask
sarabiyla sarhos olur bazen askindan ¢éllere diiser bedevi olur. Kimi zaman sevgilinin
kopegine yoldas olur kimi zaman da kapisinda bekgi olur. Gah sevgilinin gamzelerine
talim tahtas1 olur gah sa¢ kivrimlarindan asilan mahkum olur. Onun talim tahtasindaki

isabetli nisan sayisint géren sevgili, ehil atic1 olusuyla oviiniir.

e) Edebi Sanatlar::
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“stiz-al” kelimeleri ates ve kizil anlaminda oldugu i¢in tenaslp, “eyle kiyas” sozciigii
birden fazla kullanildig1 icin tekrir sanati vardir. “Hursid” kelimesinde teshis vardir.
Clnkii sevgili ile bahse tutusarak insana ait bir 6zellik sergilemistir. Sevgili ile guzellik
iistline iddialastig1 i¢in giinesin battiginin sdylenmesi ise hiisn-i ta‘lil sanatidir. Zira sair,
olagan bir durum olan giinesin batisini giizel bir nedene baglamistir. Asigin kanli gézyast

dokmesinde ise miibalaga sanati vardir.

35)  Edvar-i zeman da’ire-i hayret imis
Esbab-i cihan mehalik-i mihnet imis
Diinyaya heves itmemek itmekden yeg

Ci evveli hirs u ahiri hasret imis
Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef <G1u/mefa 710/ mefa - T1i/fe il
2) Mef0li/mefa‘ilun/mefailu/fe <l
3) Mef 010/ me fa ‘i liin / me fa ‘1 liin / fa°

4) Mef 010/ me f& ‘1 lin / mef ‘G 1 / fe ‘il

b) Kelimeleri:

edvar (a.): zamanlar edvar-1 zaman: zamanin devirleri, zaman
da‘ire-i hayret: saskinlik dairesi esbab (a.): sebepler

cihan (f.): dlinya esbab-1 cihan: diinyanin sebepleri
mehalik (a.): tehlikeli isler ahir (a.): son mihnet (a.): zahmet

yeg (t.): daha iyi hirs (a.): sonu gelmeyen arzu

hasret (a.): ele gegmeyen veya elden kagirilan nimete iiziilme, 6zleyis

c) Nesre Cevirisi:
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Zamanin devirleri saskinlik dairesi, cihanin sebepleri sinama isleri imis. Diinyaya
heveslenmemek heves etmekten daha iyidir. Clinkii onun evveli asirt istek, sonu ise

Ozleyistir.
d) Serhi:

Fuzdli bu rubaisinde diinyay1 talep etmemek gerektigini dile getirmektedir. Culnki
diinyaya tamah etmek ard1 arkasi1 kesilmeyecek bir hirs deryasina insan1 gark eder. Insan
Omriiniin fani olusundan otiirli hirs ile arzu ettigi seyleri hasret ile arkasinda birakmak
zorunda kalacaktir. Zira Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “Diinya hayati bir
oyun ve eglenceden ibarettir” (En‘am Suresi 6/32). Bu dini anlayis sebebiyle pek ¢ok
rubaide diinya hayatinin gegciciligine ve diinya malina énem verilmemesi gerektigine

deginilmistir. Abdiilvahid bin Muhammed el-Amedi’ye:
- “Insanlar nigin diinyay1 ¢ok severler?” diye sorarlar.

- “Insanlar, diinyanin ¢ocuklaridir. Cocukta ise yaratilis itibar1 ile anne sevgisi vardir.”

buyurmustur.

“Kainatta goriilen her nesne alem-i gayb i itlaktan bir nisdne ve Cenab-1 Hakk’in
sevgisine bir delildir. Bu nedenle delil-medlil muvacehesinde yakinlik manasina olan

‘diintivv’den tiiretilerek diinya denilmistir” (Ceylan, 2007: 188).

Birinci beyitte zaman ve zamanenin insan1 hayrete diisiirecek seyler gosterdigi,
diinyadaki biitlin ugraslarin birer zorlu imtihan oldugu belirtilir. Her yeni ¢ag, farkli
hususlar icermekte ve insan, bunun karsisinda sasakalmaktadir. Su beyitinde de sair,

devrin getirdikleri karsisinda hayrettedir:
Ey FuzQlt kalmusim hayretde bilmen n'eyleyim
Devr zalim baht na-fercam taleb ¢cok 6mr az

Ikinci beyitte ise birinci beyitin gerekgesi belirtilir. Nitekim kimseye kalmayan diinyaya
heves etmek faydasizdir. Bu sebeple hirsa kapilmak da yanlistir. Fuzili su beyitinde ise

diinya malina itibar edilmemesi gerektigini sdyler:
I'tibar etme miilk-i diinyaya

I'tibér-i ulivv-i sandan geg
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Hayret, Hakk’in liitfuna eren ve cemal tecellileriyle karsilasan kisinin bundan dolay1
sasirmasidir. Bu haldeyken yasadigi suhid idrakinin kaybolmasina, Hakk’a olan sevgisi
sabirsiz davranmasina, ulastigi ilahl marifet de 6nceden edindigi bilgilere ait hiikiimlerin
gecersiz olmasina neden olur. Bundan dolay1 salik, meczip ve mecniln hiikkmiinde oldugu
icin dini yukumliluklerini yerine getirmeyebilir. Ciinkii sorumlu degildir (Tek, 2008:
251). Divan siirinde asigin akliyla 6n plana ¢ikmamasinin sebebi budur. Agyarin

kinamalarinin aslinda hiikiimsiiz olusu, vaizin nasihatinin bosa gitmesi hep bu sebepledir.

Meczlp kimseye bir soru sorulsa cevabimi bilmez. Miitehayyirin cevabi telkin edenin
hiineridir, kendi hiineri degildir. Nitekim Allah’tan hitap olundu, mestlik vacip oldu. “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” (A‘raf suresi 7/172) hitabi telkin oldugunda “Bela: Evet!”
cevabia muktedir oldular. Hayret, seyr i siilik esnasinda, ilahi tecelli karsisinda
sasakalmak demektir (Simsek, 2017: 148). Hallac-1 Mansur vakif oldugu sirlar1 bu
makamda iken agikar edince halkin gazabina ugramis ve oldiriilmiistiir. Bu nedenle

asiklarin muradi da onun gibi ask sehidi olabilmektir.

Hirs, riyazet ehline gore bir seyi istemek ve onu elde etmek i¢in ¢aligmak demektir.
Edhem Halhali s6yle demektedir: “Allah soyle buyurmustur: “Insan haris olarak
yaratilmigtir” (Medric suresi 70/19). Yine baska bir ayette soyle buyurmustur. “Malinin
kendisini sonsuz kilacagini m1 saniyor” (Humeze suresi 104/3). Rivayetlerde soyle
buyrulmustur: “Insanin, biri beyaz altindan digeri kizil altindan iki nehri olsa hirsindan
Uclincustinin de olmasimi ister. Haris insanin goziinii kabir topragindan bagkasi
doyuramaz.” Rizik taksim edilmis, hirs deryasina gark olmus insan ise mahrum edilmistir.
Resdlullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Sizin igin iki seyden korkarim; birincisi uzun

emellilik, ikincisi ise nefsinizin hevasini takip etmeniz” (Seccadi, 2007: 194).
e) Edebi Sanatlan:

“da'ire-i hayret - cihdn - diinya” kelimeleri ayn1 baglamda kullanildigi i¢in tenasip,
“evvel-ahir” kelimeleri anlamca birbirine zit oldugu icin tezat vardir. “imis” ek fiilinin

kullaniminda ise tekrir goralir.

36)  Kulyunda seniin ne dasa kim urdum bas

Kildum an1 gark-i hun tokib gozden yas
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Goz yasina rahm eyle ki ¢coh muddetdir

Bi-daduna sabr idiib basar bagrina das
Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef <01a/ mefé P10/ mefa - 7lin/fa
2) Mef ‘G 1i/ mefa‘11un/ me fa ‘1 lin/ fa

3) Mef G 1a/mefa ‘T1un/ me fa ‘i lin / fa*

4) Mef 010/ mefa ‘ilin/ me fa ‘11i/ fe il

b) Kelimeleri:

kay (f.): kOy, sevgilinin bulundugu yer ur- (t.): vurmak
gark (a.): batma han (f.): kan
rahm eyle-: merhamet etmek muddet (a.): zaman

bi-dad (f.): adaletsiz, zalim
c) Nesre Cevirisi:

Senin koylinde hangi tasa bas vurdumsa, géziimden yas dokerek onu kana bogdum. Nice
zamandir senin zalimligine sabredip bagrina tas basan (bu asigin) gézyasina merhamet

goster.
d) Serhi:

Taslarin kan olmasi, as1gin goziinden akan yasin kanli oldugunu gosterir. Asik, sevgili
i¢in o denli hasret cekmis ve yas dokmiistiir ki her yer al rengine boyanmistir. Halini arz
eden asik, gozyasi nakdine karsilik sevgiliden merhamet diler. Basini tasa vurmak, hem
gercek hem mecaz anlamda yorumlanabilecegi i¢in Kinaye sanati vardir. Cilinkii asik,
cektigi acinin siddetinden oOtiirli aglayip inleyerek basini taglara vurur ve bu hasretten

kurtulmak ister.

As181n tasa basvurmasi, adres sormak anlamima da gelir. Sevgilinin mahallesindeki taslar,

onun nerede oturdugunu bildigi i¢in asik onlara yol iz sorar. Bunu yaparken de o kadar
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cok aglar ki adeta taslari kana bular. Sairin kanl yas doktiigii bir bagka beyiti de soyledir:
Ey Fuzdli gark-i hn-ab etti gz merdumlerin
Goreyim kullab-i miijgana urulsun kanl yas

Asik sevgilinin zulmiinden sikayet eder ve ondan kendisine merhamet etmesini ister.
Rahm, acimak ve liitfetmek demektir. Fakat sevgilinin kitabinda merhamet diye bir sey
yazmaz. Tasavvufta ise iki tiirlii rahmet vardir: Rahmet-i imtinaniye yani amel ve ibadet
edilmeden evvelki Allah’in umumi rahmeti. Rahmet-i viicOdiye yani takva ehline ahirette
vaat edilen 6zel rahmet (Uludag, 2012: 290). Diinyada sevgiliden merhamet gérmeyen

as1gin ecrini, hairette Allah verecektir.

Ky, kdy ve mahalle anlamina gelir. Sevgilinin yasadigi yerdir. Tasavvufta ise ub(diyyet
yani kulluk makamina denir (Simsek, 2017: 204). Sevgilinin sokagina giden asik kendine
muhatap olarak taslar1 secer. Clinkii o, c¢ektigi acilardan iki kat olmustur ve yUzustu
gitmektedir. Sevgili taglara basip gectigi gibi onu da yakip yikip ge¢mistir. On ancak ayni
vaziyette olan taglardan medet olabilir. Bu nedenle ondan adres sorar. Basin1 tasa vurma

ibaresini Fuzlli su kasidesinde de kullanmustir:
Hak-i payine yitem dir ‘6mrlerdiir muttasil
Bagsini dasdan dasa urup gezer avare su

Sair “bagrina tas basmak” deyimine yer vermistir. Bu deyim, act i¢inde kivranilsa da
sesini ¢ikarmamak ve basa gelene tahammiil etmek anlamini ihtiva eder. Divan siirinde
asiktan beklenen hareket, kan kussa da sevgiliden sikayet etmemesi ve Eyiip sabri
gostermesidir. Ki Hz. Eyylb (a.s) ona verilen dertten usandigi diistiniilmesin diye

yaralarindan diisen kurtlar alip tekrar geri koyarmas.
e) Edebi Sanatlar::

“bas-g0z-bagir” kelimeleri viicut uzuvlar1 oldugu i¢in tenasiip vardir. “tasa bagvurmak”
hem mecaz hem gercek anlama gelecek sekilde kullanildig1 i¢in kinaye sanatir vardr.
Adres sormak, bilgi almak ve basmi taslara vurmak anlamlarina gelecek sekilde
yorumlanabilir. “bagrina tas basmak’ deyimi kullanildig: i¢in irsal-i mesel sanat1 vardir.

Gozyaslarinin taglar1 kana bogmasi ise miibalaga sanatidir.
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37)  Ey kesb-i kemale i‘tikadun nakis
Tahsil-i kemale ictihAdun nakis
‘Ar itme talebden kil hazer andan kim

Kéamiller icinde ola adun nakis
Rubéinin;
a) Vezni:

1) Mef <010/ me fa 1 [in / me fa ‘1 Lin / fa*
2) Mef ‘0 1G/ mefa ‘1 1un/ me fa ‘1 lin / fa*
3) Mef 010/ me fa 7 1tn / me fa ‘1 lin / fa*

4) Mef 010/ mefa i1a/mefa “71un/fa°

b) Kelimeleri:

kesb (a.): kazanma kemal (a.): olgunluk

kesb-i kemal: olgunluk kazanma i‘tikad (a.): gonulden inanma
tahsil (a.): ele gecme, ilim 6grenme tahsil-i kemal: olgunluk ilmini
O0grenme nakis (a.): resmeden

‘ar (f.): utanma hazer kil-: uzaklagsmak, kagmak
kamil (a.): olgunluga eren taleb (a.): istek

ictihad (a.): calisma
c) Nesre Cevirisi:

(Ey sélik!) Olgunluk kazanmaya inancin, olgunluk ilmini 6grenmeye de ¢aligman (¢aban)
eksik kalmaktadir. Talep etmekten utanma, (aksine) kamiller arasinda adinin yazili

olmamasindan kagin.
d) Serhi:

Bu rubaide tasavvur edilen kisi hentiz seyr-i stilik halindedir yani miriddir. Kemale erip

104



de séliklere dnderlik edene ise miirsit denir. Sair, miirsid mertebesine ulasilabilmesi igin
istemekten asla utanilmamasi gerektigini sOyllyor. Zaten miridin kelime anlami
“isteyen, dileyen” demektir. Miirid, Allah’in mutlak iradesine boyun egmistir. Burada
istenecek sey, mana itibariyle Allah’in cemali, rizas1 yahut da O’nunla bir araya gelinecek
yer olan cennettir. Asikta sadece cennet arzusu olursa zahid olur. Asil gayesi Allah’mn
rizasin1 kazanmak olursa rind olur. Fuzdli siirlerinde akil ve ilim yoniiyle zahidi, duyus

ve hissedis yoniiyle rindi savunur.

Fuzili’ ye gore ilim tahsil etmeye, ilmin yararina, faydali olduguna inanarak ¢alismalidir.
Ogrenmede, bilmedigini sorup 6grenmeye utanmamali fakat ilim erbabi iginde, onlarin
nazarinda cahil olarak vasiflandirilmaktan sakmilmalidir  (Obek, 1995: 108). Yani
kamiller i¢inde nakis olmaktan kacinmak gerekir. Aksi takdirde dgrenilen ilimler, kisiyi

cennete ulagtirmaktan beri kalmis ve asil cahilligini gidermemis olur.

“Kamil tam, noksansiz, biitiin demektir. Ameli seyr u siilukta Hak’tan baskasi ile olan
baglarinin hepsini koparma makamina ulasmis kimsedir. “Hakiki kdmil hem nazari hem

de ameli hikmette kemale ulasmis kimsedir. Stfilerin {i¢ kistm olduklar1 sdylenmistir:

1. Ulya tabakasindan olan kamiller

2. Orta (vasat) tabakada olan salikler

3. Sufli (asag1) tabakada olan tabiat sakinleri

Kamiller yakilagtirllmislar ve one gecenler, salikler iyiler ve ashab-1 yemin, noksan
zaviyesinde sékin olanlar ise ser ehli ve simal ashabidir (Sirvani, Bustanus Seyaha,
339’dan akt. Seccadt, 2007: 268). Yine soyle demislerdir: “Hakiki kamil seriat, tarikat ve
hakikatin bitlin mertebelerini asmis, varlig1 ve kemalleri kendinin olan kimsedir. Boyle
bir zat dnce Allah, daha sonra ise ameli ve nazari hikmette kamil hale gelmis kimsedir”
(Tehanevi, 1869: 1267°den akt. Seccadi, 2007: 268). Hz. Seyh Davud el-Kebir’e gore
kamil kisi odur ki dig cephesi ile i¢ alemini 6rtmesini bilir.

Mirid Allah’a kavusmayr arzu eden, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu
olgunlugun egitimini verecek bir seyhe baglanan kisidir ve tasavvufi anlamdaki
olgunlagmada ikinci basamag: teskil eder. Mutlak, miicaz ve murted marid olmak lizere
tic kistmdir. Kendi istegini seyhinin isteginde eritir ve bdylece Allah’in iradesine teslim
olur (Cebecioglu, 1997: 526-527). Divan siirinde asig1 terbiye eden sevgilidir. Onu,
benlik ylikiinden kurtarincaya kadar ask 1zdirabiyla yogurur. Yani asik ¢ile doldurur.
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Kul, istemekten asla vazgegmemelidir. Zira Allah, M{i’min suresinin 60. ayetinde “Bana
dua edin, size karsiligin1 vereyim.” yani isteyin ben gerceklestireyim, buyurmaktadir.
Dolayisiyla istemek utanilacak bir tavir degildir. Seyh ve miiridi ile ilgili anlatilan bir
kissa vardir: Bir giin miirid riiyasinda seyhinin alninda ‘cehennemlik’ yazdigini goriir ve
sarsilarak uyanir. Rilyanin da tesiriyle dalmis bir halde seyhine abdest aldirirken seyhi
gece gordiigiin rityayr mi diisliniiyorsun, diye sorar. Miirid durumu bilmesine sasirir ve
buna ragmen niye hala kulluga devam edip de diinyanin zevk u sefasini siirmedigini sorar.
Seyh de O’ndan baska gidecek kap1 mi var, der. Bir zaman sonra miirid riiyada seyhinin
alninda ‘cennetlik’ yazdigin1 goriir. Bu kissadaki seyh gibi kula diisen daima murad

etmek ve sadece Allah’tan istemektir.
e) Edebi Sanatlan:

“kamil-kemal” kelimeleri ayni1 kdkten geldigi icin istikak sanati vardir. “itikad-igtihad”
kelimeleri ayn1 anlam dairesinde oldugu igin tenasiip vardir. “kemal- nakis” kelimeleri

birden fazla gectigi igin tekrir, “ey” sézciigiinde ise nida sanati vardir.

38)  Hos ol ki kilub reh-ber-i sidkin ihlas
Halvet-geh-i kurbe ola ihlas ile has
Sarraf-i vefa pate-i te’dibe salub
Her gisdan ide miss-i viicidini halas
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef ‘0 10/ me fa ‘1 1i / me fa ‘1 lin / fe il

2) Mef ‘G 1i/mefa ‘11i/ me fa ‘1 1i/ fe ‘il

3) Mef ‘0 li/me fa 11t/ me fa i 1i/ fe “il

4) Mef 010/ me fa 114/ me fa ‘11 / fe “il
b) Kelimeleri:

reh-ber (f.): kilavuz  sidk (a.): dogruluk reh-ber-i sidk: dogruluk kilavuzu
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ihlas (a.): temiz, dostluk, dogruluk halvet-geh: halvet yeri,

yalniz basina ibadet edilen yer kurb (a.): yakinlik, yakin olma
halvet-geh-i kurb : yakin olunan halvet yeri has (f.): ait

sarraf (a.): kuyumcu, deger veren sarraf-1 vefa: vefadan anlayan
pute (f.): pota plte-i te'dib: terbiye etme potasi
giss (a.): karisiklik, saf olmayan mis (f.): bakir

miss-i viicld: viicut bakiri halas et-: kurtulmak

te’dib (a.): terbiye etme
c) Nesre Cevirisi:

Ihlas1 sadakat rehberi edinmek ve onunla Allah’a yaklasilan yerin has kulu olmak ne
hostur! Vefa kuyumcusu, viicut bakirini terbiye etme potasina koyarak onu (her tirl()

karisiklik ve hileden kurtarsin.
d) Serhi:

Buradaki “reh-ber-i sidk”, Kur’an-1 Kerim olarak kabul edilirse, “sarraf-1 vefa” Allah,
“pUte-i te'dib” ise diinyadaki imtihanlar olur. Halvet, tasavvufta diinyadan el ¢ekip maddt
alakalardan siyrilarak Allah’la bas basa kalmaktir. Halvete giren kisi ibadetle mesgul
olur. Amag kalbi arindirmaktir. Divan siirinde ise asik halvete girince sevgilinin yanagi
ve kaglarinin zikrini yapar, yalnizca onlar1 diisiiniir. Rubaiye gore insanin tek rehberi ihlas
olmalidir. Boylece kul Allah’a yaklasir ve O’nun huzurunda segkin biri olur. Allah, onu
saf ve hélis hale getirmeye muktedirdir.

Miirsidler seyr-i siilik halinde olanlara 6rnek teskil ederek onlari yanlis yapmaktan
korurlar. Allah yolunda nasil olunmasi gerektigini Ogretirler. Yillarca ¢ile dolduran
derviglerin tek yapmasi gereken ihlas ile bu yolda ilerlemektir. Dervis ilk olarak 40 giin
yeme igmeden kesilir ve bos konusmay1 birakir. Miirside ve ¢ilehaneye hizmette kusur
etmez. Ylnus Emre’nin dergaha egri bir odun bile sokmadigini diistiniirsek miridlerin
sabirli ve kararli olmasi gerektiginin idrékine variriz. Bu yolda ise Niyazi Misri’nin dedigi

gibi miirsidsiz gidilmez ama her miirsidin de pesine diisiilmez:

107



Miirsid gerektir bildire Hakk’r sana Hakk al-yakin
Miirsidi olmayanlarin bildikleri giimdn imig

Her miirside dil verme kim yolunu sarpa ugratir
Miirsid-i kamil olamin gayet yolu asan imig

Miirsid gereklidir ¢linkii Hakk’a vasil olmak i¢in tutulan yolun bir takim duraklar
(makam) ve konaklama yerleri (menzil) vardir. Bunlarin sayisi ¢oktur. Her birinin
kendine has ozellikleri vardir. Makam ve menzilinin tam hakkini vermeden digerine
gecilmez. Yoksa o hata sonuna dek miirid ile ilerler. Bu da bazen yoldan ¢ikmaya sebep
olur. Bu nedenle miirsidin yardimina ihtiyag¢ duyulur (Uludag, 2014: 68). Nasil ki denizde
teknesiz yol almak miimkiin degildir, seyr u siilik i¢in de vasitaya ihtiya¢ vardir. Kisi,

tek&miiliinii tamamladik¢a perdesiz olarak yaradanin cemaline mazhar olur.

Ihlas terimi, sirk ve riyAdan, batil inanclardan, kotii duygulardan, ¢ikar hesaplarindan ve
genel manada gosteris arzusundan kalbi temizlemeyi ve her durumda sadece Allah’in
rizasini gozetmeyi ifade eder. Buna gore ihlas, yalnizca Allah’a yonelip O’na kulluk etme,
O’na gilivenip O’ndan yardim isteme, din konusunda kendini Allah’a adama, tevhid
inancinin safligim1 batil itikatlarla zedelemekten sakinma seklinde hem sirke hem de
riyaya zit bir anlam igermektedir (Tek, 2008: 114). Rehber, dervis olani seyh huzuruna
gotiiren kigidir (Baba, 1998: 229).

Hz. Seyh Fadil Aliyyii’l-Ramiyyii’l-Halveti Ramazani’nin bu siirinde de rehber dervisleri

Hakk yoluna davet etmektedir:
Rehber oldum z&t-1 Hakk’a imamim uyan gelsiin

Yedi esmd serh eyledim bu mdandadan duyan gelsiin
Ol nef" ile isbat olur tevhid izi dilden dile

Zikr-i kalbi devam bulur illallah ha diyen gelsin

e) Edebi Sanatlari:

“miss-i viiclid” ifadesinde, viicudu bakira benzettigi i¢in tesbih-i belig (glizel benzetme)

vardir. “ihlas” kelimesi birden fazla tekrar edildigi i¢in tekrir vardir.

108



39) Ey bad kil ahvalimi cdndnuma ‘arz
Ser-gesteliglim serv-i hirimanuma ‘arz
Oldiirdi kinayet ile agyar meni
Bu zulm-i sarihi eyle sultanuma ‘arz
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef 010/ me fa T1i/ me fa ‘11i/ fe “il

2) Mef ‘G 10/ me fa‘11i/me fa ‘1 1i/ fe ‘il

3) Mef Gli/mefa 710/ mefa T lin / fa“

4) Mef ‘G 14/ me fa 114/ me fa ‘1 1i / fe “il

b) Kelimeleri:

bad (f.): rizgar ahval (a.): haller, durumlar

canan (f.): sevgili arz kil-: gostermek, bildirmek
ser-geste (f.): perisan, sersem serv (f.): servi (mec. sevgilinin boyu)
hiraman (f.): salinarak yurlyen kinayet (f.): dokunakli s6z

agyar (a.): yabancilar zulm (a.): eziyet

sarth (a.): agik, belli zulm-i sarih: asikar zuliim

c) Nesre Cevirisi:

Ey rizgar, halimi sevgilime bildir. Perisanligimi salinan servi boyluma sdyle. Rakipler

beni kinayeli sozleriyle 6ldirdl. Bu agik eziyeti sultanima arz eyle.
d) Serhi:

Bad ruzgéar demektir. Ruzgar, yel anlamiyla divan siirinde oldukga genis bir kullanim
bulmustur. Oncelikle As1g1n ahi ile siki1 bir miinasebeti vardir. Sevgilinin sagmin kokusu
riizgarda her zaman mevcuttur. Sabah ve seher vakitlerinde esen riizgarda bu 6zellik daha

belirgindir. “Yele vermek” deyimi ile asik, dmriiniin ve emeklerinin bosa gittigini
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anlatmaktadir. Riizgar sevgilinin sa¢ini ¢ozer. Bazen bunu sevgiliye ve onun sagindaki
kokuya kargt duydugu asktan dolayr yapar. Riizgardaki misk kokusu yine sevgilinin
sacindan alinmadir. Bazen de riizgar bir postaci, bir ulak olarak kullanilir. Bu durumda
asiktan sevgiliye 6zleyis, niyaz, ah u feryat gotirir. Asigin riizgar kiskandigi da goriiliir.
Ciinkii o, sevgilinin tenine dokunabilmektedir ama asik i¢in bu, asla ele gegmeyecek bir

firsattir (Pala, 2008: 381).

Burada asik riizgardan “arz eyle” ricasiyla halini sevgiliye arz etmesini istemektedir.
Clnkd kendisinin, goniillerin sultan1 olan sevgili ile aracisiz konusmasi miimkiin
degildir. Bu durum, tarihi bir gercegi hatirlatmaktadir. Osmanli padisahi Fatih Sultan
Mehmet (6. 1481) devrinde ilk kez “arz odas1” olusturulur ve halktan herhangi biri birebir
padisah ile dogrudan goriisemez, derdini sadrazam araciligi ile iletir. Divan siirinde bu

aracilik gorevini tstlenen genellikle rlizgérdir.

Sevgilinin nafe, sunbul, misk 0 anber olan sag¢inin kokusunu asig1 kendinden gegirir.
Sevgilinin as1g1n aklindan bir an olsun ¢ikmasina miisaade etmeyen riizgarin ikinci gorevi
ise asikta olusan ahvali sevgiliye geri bildirmektir. RiUzgér, 4518 ne halde oldugunu ve
rakiplerinin onunla nasil eglendigini riizgar araciligiyla sevgiliye ulastirir. Fuzali’ nin bu

beyitinde de asik, riizgardan halini sevgiliye bildirmesini ister:
Saba agyadrdan pinhdan ganini dil-dara izhéar et
Habersiz yarimi hal-i hardbimdan haber-dar et

Agyar gayrin ¢oguludur. Diismalar, rakipler, engeller demektir. Siir geleneginde daima
asik ile sevgili arasma girer, dsiga eziyet eder. Asik ona katladikca derecesi artar.
Tasavvufta agyar stfi olmayan, tasavvufi hayata yabanci anlamindadir. Tasavvufi hayata
dsina olanlara ise ehl-i dil denir. Ayni tarikatten ve mesrepten olmayanlara da gayr denir.
Ayni mesrepten olanlara ise ihvan ya da hem-mesreb denir (Uludag, 2012: 26). Beseri
askta agyar sevgiliye goniil veren diger kisiler iken hakiki agkta bunlar diinyalik seyler

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Agyardan gordiigii zuliim ve eziyetlerden otiirii rakibe “kopek™ diyen divan sairleri de
olmustur. Divan edebiyatinda “seg, it, kopek” isimleriyle kullanildig: goriiliir. Sevgili ile
arasindaki rakip engeli kalktigi giin asigin bayramidir. CUnki hilal gibi sevgiliyi
gorebilecektir. Bu beyitte de Necati rakibini kopege benzetmis ve sevgiliden bunu bir

kayip olarak diislinmemesini istemistir:
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Isitdim ki rakib 6lmiis habibin 6mrii cog olsun

Kapidan bir seg eksilmis onu sanman ziyanhdur
e) Edebi Sanatlari:

“serv-i hiraman” kelimesinde agik istiare vardir. Cilinkii sevgilinin ylriyisii ruzgarin
etkisiyle salinan bir selviye benzetilmistir. “bad” haber tasiyici bir 6zellige sahip oldugu
icin teshis sanati vardir. “ey” kelimesinde ise nida, “arz” kelimesi birden fazla

tekrarlandig igin ise tekrir sanat1 vardir.

40)  Ey cevher-i ‘1skun eseri cism i ‘araz
Yoh ‘asika senden 6zge alemde garaz
Cun bildin esirinem terahhum kil kim

Tedbir gerek miisahhas oldukda maraz
Rubéinin;
a) Vezni:
1) Mef 01u/mefa 710/ mefa 11/ fe il
2) Mef ‘G 1G/ mefaTlun/ mefa 71/ fe ‘il
3) Mef 010/ me fa ‘7 1tin / me fa ‘1 lin / fa*

4) Mef 010/ mefa “T1in/ me fa 110G/ fe “il

b) Kelimeleri:

cevher (f.): gevher, elmas cevher-i ask: ask cevheri

‘araz (f.): alamet Ozge (t.): bagka

garaz (a.): maksat cun (f.): cunkd

esir (f.): tutsak eser (a.): iz

terahhum (a.): merhamet etmek miisahhas (a.): teshis edilmis, taninmis
maraz (a.): hastalik (mec.dert, bela) tedbir (a.): care
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c) Nesre Cevirisi:

Ey ask cevherinin eseri beden ve alametler olan! Diinyada asiga senden baska maksat
yoktur. Benim, senin esirin oldugumu bilirsin. Bana merhamet et ki hastalik teshis

edildiginde (ona) tedbir gerek.
d) Serhi:

Asik, acziyetini bildirerek sevgiliden kendine merhamet etmesini ister. Onun bu perisan
halini bazen sabah riizgar1 bazen de haline aciyan agyar sevgiliye iletir. Bu rubaide de
asik, sevgiliden merhamet ummaktadir. Zira bu hasret devam ederse, agk hastaligina sifa
bulunmazsa asik daha fazla dayanamayacak ve 6lecektir. Higbir sevgili de kolelerinin
sayisinda azalma olsun istemez. Ara sira da olsa merhamet ederek kendisine duyulan agk1
kortikler. Onun uzaktan bir bakisi, bir merhabasi dahi as1gin aklin1 bagindan almaya yeter.
Ahmed Paga’nin bu beyitinde de sevgili bir kelamiyla as1g1 dmiir boyu kendine baglamayi
bilmistir:
Cdnima bir merhaba sundu ezelde ¢egm-i yar

Oyle mest oldum ki gayrin merhabdsin bilmedim

Sevgili, divan siirinin bas kisisidir. Sevgilinin 6zellikleri i¢inde ac1 ve 1zdirap verici olusu
basta gelir. Zuliim ve eziyette sinirlar1 zorlar, as181 imtihan eder. Gonlii tas gibidir, asiga
yar olmaz. S6z verir sziinde durmaz, vuslat1 yoktur. Asik ne kadar aglayip inlese de ona
tesir etmez. Biitiin bu yaptiklar1 ayiplanmaz ¢ilinkii o, goniil iilkesinin sultanidir. Kendi
miilkiinde istedigini yapma yetkisine sahiptir. Asik tiim bu eziyetlere ragmen sevgiliden
kopamaz, sikayet etmez. Ciinkii sevgilinin eziyetten vazge¢cmesi asiktan yliz ¢evirmesi
anlamina gelir. Sevgilinin yas1 daima genglik yasidir. Bedeni en ¢ekici renktedir. O, can
bagislayicidir (Pala, 2008: 402). Bu sebeple asik sadece ondan merhamet diler ve ondan
ayr1 kaldigi i¢in diicar oldugu derde derman kilmasini ister. Halk tiirkiisiinde de “Beni bu
dertlere salan1 getir.” denmistir. Yani ask zehrini zerk edendedir panzehir. Fuzili’nin

sevgiliden merhamet beklenen bir diger beyiti de soyledir:
Askinda gam u gussa ¢ekip pir oldum

Ben pire terahhum et yigit canin i¢in
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Sevgilinin bedeni ask cevherinin madenidir. Cevher maddenin 6zii, bir seyin asli esast,
degerli tas yani miicevher, giizel ve nukteli s6z gibi ¢cok zengin anlamlar igerir. Kelam ve
mantik tabiri olarak ise kendi basina bulunan ve varligi baska bir seye muhta¢ olmayan
0z varligin kendisidir. Mesela elmas bir cevher fakat onun parlakligi ve sertligi arazdir.

Elmas olmasa onun ne parlaklige ne sertligi var olabilirdi (Sentiirk, 2017: 401).

“Var olusu ancak kendisini tasiyan bagka bir varlikla hissedilen, kendi bagina boslukta
yer tutamayan sey i¢in ‘araz’, kendi bagina boslukta yer tutan ve arazlara konu teskil eden
yani arazlari tasiyan sey i¢in de ‘ayn’ terimi kullanilir. Cisimlerin rengi, kokusu, sekli

birer araz, bunlara konu teskil eden madde ise ayndir” (Akay, 1991: 30).

Merhamet, sozliikte “acimak, sefkat gostermek™ anlaminda mastar, “acima duygusu, bu
duygunun etkisiyle yapilan iyilik, liituf” anlaminda isim olarak kullanilir. Ayn1 anlamdaki
rahmet kelimesi, Allah’in biitiin yaratilmiglara yonelik liituf ve ihsanlarini ifade etmekte,
bunun yaninda insanlarda bulunan, onlar1 hemcinslerinin ve diger canlilarin sikintilari
karsisinda duyarli olmaya ve yardim etmeye sevk eden acima duygusunu gésmektedir
(Cagrici, 2004: 184). Arapga “rahm” kokiinden gelir. Rahman ve Rahim isimleri de

buradan tirer.
e) Edebi Sanatlar::

“eser-araz, maraz-miisahhas” kelimeleri birbiriyle uyumlu oldugu i¢in tenasiip vardir.
“maraz-tedbir” kelimeleri anlamca zit oldugu igin tezat, “ey” sozciigiinde seslenme
oldugundan nida vardir. “araz-garaz” sozciiklerinde nakis cinas vardir. Fazla harf, cinasl

kelimelerden birinin basinda oldugu i¢in de cinas-1 mutarraf grubunda yer alir.

41) Zahid mey-i nabdandur ikrah galat
Sen héh s6ziim sahih dut hah galat
Mescidlere girdiigiim degiil ragbetden

Ser-mestliglimde eylerem rah galat
Rubainin;
a) Vezni:

1) Mef <0 1i / me f& ‘1 1t / mef ‘G lUn / fa‘
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2) Mef <0 10 / me f& T 1Un / mef ‘G 10 / fe il
3) Mef ‘G 1t/ me fa ‘T 1in / me fa ‘7 lin / fa*
4) Mef <0 10/ me fa T 1in / me fa 1 lin / fa*
b) Kelimeleri:
galat (a.): yanlis, yanilma ser-mest (f.): sarhos
ikrah (a.): igrenme, tiksinme rah (f): yol
mey-i nab: halis sarap, saf sarap
c) Nesre Cevirisi:
Ey sofu, saf saraptan tiksinmek yanlistir. Sen soziimii ister dogru ister yanlis say.
Mescitlere girmem ragbetten degildir. Belli ki sarhogken yolumu sagiriyorum.
d) Serhi:
Divan siirinde sik¢a karsilagtigimiz rint-zahid kiyaslamasi: burada da gortlmektedir.
Z&hid dinin emir ve buyruklarina harfiyen uyarken rintte cennet cehennem kaygisi yoktur
ve o, haram olan seyi de kendine helal sayar. Clnkl her seyi sevgilinin askindan
yapmaktadir. Dolayisiyla kendinde degildir, akli basindan gitmistir ve ona hesap
sorulmasi da bu durumda hitkmen caiz degildir. Bu rubaide de asik, sevgili ile beraber
yapilan her seyin miibah oldugunu dile getirmektedir:

Kim demis haram nedir bilmez Hayyam

Ben harami heldli karistirmam

Seninle icilen sarab helaldir

Sensiz i¢tigimiz su bile haram
Kabul etmek gerekir ki gergek hayatta sarabin bir damlasin1 dahi tatmamis divan
sairlerinin bile siirinde bu denli i¢kiden bahsetmesi gelenek geregidir. Bu sebepledir ki
geneli mitedeyyin olan bu sairlerin saraptan kasti bagka bir manayi ihtiva eder. Buradaki
sarap tasavvufi agidan manevi bir iksirdir. Bu durumda as181 kendinden gegiren de
Allah’a kars1 duyulan agktir.
Sekr, glclu bir varid ya da tecelli sebebiyle salikin duyarliligini yitirmesi ve kendinden
gecmesidir. Bu anlamda manevi sarhosluk olarak tanimlanan bu hal, mutasavviflara gore
ilaht giizelligin temasa edilmesinden hasil olur. Kul, cemal tecellilerine mazhar olunca
sekr meydana gelir, ruh mahbiibuna istiyak duyar, kalp ilahi askla mesrQr olur. lk olarak
ruhlar aleminde Hakk’1 temasa ettigi esnada ona igmekten bikmayacagi, sonsuz haz veren

manevi bir sarap sunulur. Bu, nurdan sarabin lezzetiyle kendinden dyle bir gecer Ki
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Hakk’in cemali karsisinda mest ve sekran olur. Bu sarhosluk mahsere dek strer (Tek,
2008: 323).

“Mey, saraptir. Selamete yakin amellerin mevcldiyeti ile askin galebe ¢almasina derler.
Bu, siilikun ortalarinda olan, kemal sahibi has kisilere mahsustur. Allah ve Hz.
Peygamber askina dendigi gibi marifet ilmine de mey derler” (Baba, 2013: 256’dan akt.
Simsek, 2017: 236). Meyi bu anlamda ele alan sair, zahidin icki igmekten tiksinmesinin
bir hata oldugunu dile getirir.

Zahid, diinyadan yiiz ¢evirip mal, makam, lezzet ve sehveti terk ederek beseri hallerden
azat olmus, nefsine galebe ¢almus kisidir. Gonliinden diinya sevgisi silinmistir. Ahirete
yonelik igler yapar. Ziihdiinii yaptigi islerle gosterir ve 6viinmez (EI-Cerrahi, 2013: 427).
Edebiyatta ele alinan zahid tipi ise kusurludur ve her seyi cennet arzusu ile yaptigi
diistiniilmektedir. Onun her tavri zahiridir, batina niifuz etmemistir.

e) Edebi Sanatlan:

“sahih-galat” kelimeleri anlamca karsit oldugu icin tezat, “galat” kelimesi birden fazla
kullanildig1 i¢in tekrir vardir. “ikrah-rah” kelimelerinde nakis cinas (cinas-1 mutarraf)

vardir. “mey, ser-mest” sdzciikleri arasinda ise uygunluk oldugu i¢in tenasiip vardir.

42)  Dagurma dil-i hazine ey miisgin-hat
Ger ma’il-i hiisn-i hat isen kilma galat
Kim eylememis katib-i divan-i kaza
Dil harflerin kabil-i tezyin-i nukat
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef <0 10/ me f& T 1tin / me f& 7 lin / fa*

2) Mef <0 10/ me fa T 1t/ me fa ‘T 10 / fe <il

3) Mef ‘G 10/ me f& T 10/ me fa 710/ fe <il

4) Mef ‘0 10/ me f& T 10/ me fa 710/ fe <il

b) Kelimeleri:

dag (f.): yanik yarasi, damga, iz miisgin-hat (f.): misk kokulu tiy
hlsn-i hat: giizel yazi divan-1 kaza: kaza divani
kabil (a.): kabul eden, olan tezyin: (a.): siislenme, stisleme

nokat (a.): nikat, nukat, nokta, leke
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c) Nesre Cevirisi:

Ey misk ayva tiiylii! Benim mahzun gonliimii yaralama. Eger giizel yaziya merakliysan
bu yanlis1 yapma. Zira kaza divaninin katibi, goniil harflerini noktayla siislenir kilmamas.
d) Serhi:

Katib-i divAn-i kazd Allah’tir. islam anlayisma goére goniil Kabe’den bile iistiin
tutulmustur. Bu yiizden goniil kirmak ¢ok biiyiik giinahtir. Asik, sevgiliden bu giinahtan
sakinmasini ve gonliinii daglamamasini istiyor. Nitekim Allah da goniil harflerini
noktayla siislememistir. Yani 0 kiclUk noktanin bile gonlii yaralamasindan endise
edilmistir. Gonul kelimesi, Arap harfleriyle JS &S seklinde yazilmaktadir. Kelimenin
Farsga karsihigi olan dil-J2 s6zctigii i¢in de ayni durum gegerlidir. Bu harflerin noktalari
yoktur. Bu sebeple kimsenin gonliinli kirmamak ve gururunu incitmemek gerekir.
Sevgilinin yiizi Kur’an-1 Kerim, ayva tiiyleri de onun hattidir; kas1 mihraptir, tevhide
yani birlige ¢agirir. Hat; yazmak, ¢izmek, alamet koymak anlamlarindaki Arapga “hatt”
mastarindan tiireyen ve yazi, ¢izgi, yol gibi manalara gelir. Hat kelimesi terim olarak,
Arap yazisin estetik Olgiilere baglh kalarak giizel bir sekilde yazma sanatidir (Derman,
1997: 427).

Sevgilinin yanaklarinda hatt ayva tiiyii oldugu gibi ayn1 zamanda ayet-i Nar’dur. Ayet,
delil demektir. Sevgilinin ayva tiiyleri de onun giizelliginin bir delilidir. Sevgiliye ait
giizellik unsurlarindan biri olan ayva tiiyli, renk ve dizilis yoniiyle ‘hatt’a benzetilir. Bu,
akillara Hurtfilik inancin1 getirmektedir. Hurlf sozciigii Arapga’da “harfler” anlamina
gelir. HurGfi de harflere mensup olanlar yani harfciler demektir. HurGfiler felsefelerini,
harflerin ontolojik Onceliginden hareketle temellendirir. Yaratilis harflerinden olusan
sesle (¢S) baslamistir. Evrendeki her seyde bilkuvve veya bilfiil ses vardir ve bu sesler 32
tanedir. Bu da 32 harfe karsilik gelir. Bu 32 harf varligin temelidir. Mademki harfler
varhgm temelidir, bir sekilde tim mevcldatta gorinip miisdhede edilmelidir, tiim
mevcidat da bu harflerde gorinebilmelidir. Bu da Allah’in her seye tecelli etmesi
demektir (Usluer, 2009: 125-126).

Sevgilinin yliziindeki ayva tiiyleri saire, o yiize yazilmis metinler gibi goriiniir. Sevgilinin
plrizsuz ve parlak yanagi beyaz bir sayfay1 andirir. Eger siirde onun yiizii bir metin
olarak nitelenmisse ayva tiliyleri o metni agiklayan 6zel not, yorum anlamina gelir. Ayva
tiiyleri bir mektup, bir siir islevini de lstlenir. Burada sevgili kadin da olabilir erkek de.

Genellikle sairler, diger sairlerden geri kalmamak amaciyla boyle siirler yazmis ve erkek
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sevgiliye de hitap etmistir (Conturk, 2012: 558). Sevgilinin kas1 sekil agisindan “rd” ya
da “sad” harfinin kuyrugudur, agz1 “mim”, boyu “elif”, sac1 ise kivrimli olusu nedeniyle
“cim, dal, 1am” harfidir. Divan siirinde pek ¢ok sair siirlerinde, sevgiliye ait guzellik
unsurlarini bu harflere tesbih ederek kullanmistr.

Hz. Ali (r.a) ‘Ba’nin altindaki nokta benim.” buyurmustur. Yani bu noktay1 remz tarikiyle
frad etmekten murad budur ki ciimle esyanin hakikati bir cevher olmustur. O cevher
benim, demektir. Kur’an yirmi sekiz harftir. Climlenin ash eliftir. ‘Elif’in asli noktadir.
O nokta bu kesret yok iken vardi. O halde viicudun olmadan kasin ve goziin ciimle a‘zan
yok iken bir nokta idin. O nokta zahir olmak istedi. Sehvet olup ana rahmine diistii. Gelip
zahir oldu. Boyun elif gibi mustakim olup elif oldun. Basin o nokta-i hakikat oldu.
Viicudun ‘be’ oldu. Sair a‘zan bastan basa harf oldu. Simdi bastan ayaga kelamullahsin.
Agah ol ki besmele senin viicudun oldu, demek olur. Ciimle esyanin evveli insandur.
Vucudu harf mesabesindedir. Harfin evveli ise eliftir. Elifin evveli noktadir. O nokta
Ku’an’in evvelinde besmelenin altinda vaki oldu. Hz. Ali ‘O nokta benim.” der yani
esyanin ashi benim, demektir. Eger sen de hakikatten 4gah olursan besmelenin altindaki
‘ba’nin noktas1 sen olursun” (Niyazi-i Misri, Riséle-i Noktatii’l-Beyan, 9a’dan akt.
Simsek, 2017: 269).

Hallac-1 Mansur O’nu nokta olarak tanimlar. Nokta, ne biiyiir ne kiigiiliir, ne yok olur ne
var olur. O, hem her yerdedir hem de hicbir yerde degildir. Biitiindiir, ger¢ekligin
gergekligidir. Tim goriinenlerdedir ve gorinmeyendedir. Zahirdir, batindir. Yerdedir ve
goktedir. Nokta, sonsuz saniyede her seyi bilir ve tiim diizen ve “sey”lerin tek sahibidir.
Merkezdeki noktaya ulagsmak zordur hatta imkansizdir. O’na ancak 6lerek ya da 6lmeden
once 6lerek ulagsmak miimkiindiir. Bu da nefsani arzularin terki ile miimkindur (Yesiltas,
2011: 103).

e) Edebi Sanatlar::

“miiggin-hat” ile kastedilen hem sevgilinin yanaginn tiiyii hem de ayet-i Nir oldugu i¢in
tevriye sanati vardir. “ey” sozciigii ile nida sanat1 yapilmistir. Asigm génliiniin hiiziinli

olmasi tesbih sanatidir.

43)  Mey nefyini eyleyiib si‘ar ey va‘iz
Dutdun reh-i ta‘n-i ‘1sk-1 yar ey va‘iz
Terk-i mey U mahbdb didun cennet iglin
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Serh eyle ki cennetde ne var ey va‘iz

Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef ‘G 10/ me fa ‘T lun / me fa ‘1 lin / fa*
2) Mef <0 10/ me fa ‘T 1in / me fa 1 lin / fa*
3) Mef ‘G lu/ me fa 110/ me fa 710/ fe “il
4) Mef ‘01U / me fa 11U/ me fa ‘7 lin / fa*
b) Kelimeleri:
nefy (a.): yasaklama, siirgiin etme reh-i ta‘n: ayiplama yolu
mahbdb (a.): sevilmis, sevilen va‘iz (a.): dini 6giitlerde bulunan
reh-i ta‘n-i ‘1sk-i yar: sevgilinin agkin1 kinama yolu
terk-i mey 0 mahbdb: sevgilinin ve sarabin terki
c) Nesre Cevirisi:
Ey véiz, sarab1 yasaklamay1 kendine aligkanlik edindin. Sevgilinin askini kinama yolunu
tuttun. Cennet igin sevgiliyi ve sarabi birak, dedin. Ey véiz, anlat bakalim cennette ne
var?
d) Serhi:
“Zahid-vaiz-sofu-hoca-nasih” tipler, divan sairlerince elestirilir. Cilinkii onlar cennet
arzusuyla amel etmektedir. Tavirlar1 yapmaciktir. Allah’in “Kahhar” isminin korkusuyla
amel ederler. Asiklar Rahman ve Rahim olan Allah’a siginmis iken onlar, askin 6ziinii
kavrayamamus, ibadet odakl1 ve sekilcidirler. Asig1 siirekli cehennem atesiyle korkutmak
isterler ama nafiledir. Zira asik ilahi agk atesiyle yanmaktadir. Cennet cehennem kaygisi
cekmeyen rind-mesrep asigin muradi sevgilinin sunduklar1 degil, dogrudan onun
muhabbetinin kendisidir.
Z&hid akal, rint goniil ehlidir. Zahid, Allah’1 ¢ikarci bir akil ile bulmaya ¢alisirken rind,
saf bir ask ile seyr’e koyulur. Zahide gore dinsiz 4518 Mansur gibi idami gerektir. Asiga
stirekli uyarida bulunup onu kinayan zahid, askin siddetli tezahiriinden habersizdir ¢iinki
hi¢ vecde gelmemistir. Asiga sarap igmemesini 6giitleyen vaizin ilahi iksirden bi-haber
oldugu bu sebeple asikardir. Dolayisiyla agsk meclisinde onun soziiniin pul kadar degeri
yoktur. Ayrica vaizin sarap ve hlri bahsindeki vaazi akla, Ragip Pasa’nin “Seca‘at arz
ederken merd-i kibti sirkatin sdyler.” misrasini getirmektedir. Kendince as181 uyaran vaiz,

aslinda zihnindekini ifade edivermistir.
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Burada da vaizin elestirildigi goriiliir. Vaizin tek derdi icki igmeyi yasaklamak, aski
ayiplamak ve kotiilemek, cennet icin sevgiliden vazgecilmesi gerektigini sdylemektir.
Fakat sunun idrakinde degildir ki ugrunda diinyay1 arka plana attig1 cennette de bunlar
vardir. Ayrica as18in nazarinda sarap kevserden daha tathidir ve sevgili de hariden daha
guzel ve degerlidir.
Hz. Muhammed (s.a.v)’in Taif’e gittiginde kendisine inanmayanlar tarafindan taglanmasi
yahut Mecnln’un ¢ocuklar tarafindan taslanip horlanmasi 6rneklerinde oldugu gibi divan
siiri geleneginde de asik mutlaka ¢evresi tarafindan kinanip hor gortlmelidir. Cunkd
kinayanlar, agkin gercek mahiyetinin ne oldugunu bilmemektedir (Sentiirk, 2016: 373).
Bu siirde de asik vaiz tarafindan kinanmaktadir. Asig1 en ¢ok kinayan bir diger kisi ise
rakiptir. Sevgiliden ayrilan asik dogal olarak aglamakta, onun halini goren rakip de bu
durumu tuhaf kargilamaktadir (Aydin, 2018: 209).
Mey, as181 kendinden gegiren ilahi agk anlamina gelen tasavvufi bir simgedir. Fakat as1gin
disinda kimse bunu idrak edemez, onun sarap igmesini ve sevgiliye duydugu aski kinarlar.
Seyh, vaiz, zdhid ve rakip higbir zaman onun halinden anlamaz ve agk yolunda verdigi
miicadeleyi hos gormez. Asik da onlar1 begenmez, rakibi i¢in kéfir, der. Rintligi siar
edinen asik, zahidden hi¢ hoslanmaz. Her hadiseye catik kasla bakan, her mubah1 haram
sayan, her hiikmii kara kapli kitaptan ¢ikaran ham ve kaba sofu, onun menfirudur. Asiga
gore zahidin hususi hayat1 da kitabin kab1 gibi karadir. Kara renge baka baka ici de
kararmistir ve bu sebeple asiga hep kotii gozle bakar. Zira kendisi karanliktadir (Levend,
2015: 569). O halde asik ona kafir diye hilkmetse yeridir.
Ta masallara girmis gelenege gore muhafizlar esmer veya siyah irktan, iri yar1 kolelerden
secilirdi. Bu vasiflar1 dolayisiyla sairler rakibi kafir, yilan, kara bulut, diken gibi renk
bakimindan koyu veya siyah olan nesnelere benzetmislerdir (Cavusoglu 2003,70).
“Cennet ugcmak, bahce, firdevs demektir. Dlnya ve ahiretten feragat etmektir. Taalluk
etmek ise cehennemdir. Cennet ehli dort siniftir:
1. Nebiler ve restller
2. Evliya: Peygamber tabileridir.
3. Mi’minler: Evliya ve enbiyay: tasdik edenlerdir.
4. Alimler: AKIi isbatlarla Allah’1 tevhid eden ve ‘La ilahe illallah’ diyenlerdir” (Baba,
1998: 36).
e) Edebi Sanatlar:
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“ey, vaiz, cennet” sozclikleri birden fazla kullanildig: i¢in tekrir, “ey” sozciigli seslenme
oldugu i¢in nida sanati1 vardir. “Cennette ne var?” sorusuyla istifham sanat1 goriiliir. “ask,

mahblb” kelimeleri ayni1 anlam dairesinde oldugu i¢in tenastip vardir.

44)  Tehdid ile gegdi riizgar ey va‘iz
Fevt old1 sarab-i vasl-i yar ey va‘iz
Ger kevser 1 hiir ise garez virme ‘azab

Ni terk buyur ne intizar ey va‘iz

Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef ‘G 10/ me fa ‘T lun / me fa ‘1 lin / fa*
2) Mef 0 10/ me fa ‘T 1in / me fa 1 lin / fa*
3) Mef ‘G lu/ me fa 110/ me fa 710/ fe “il
4) Mef <0 10/ me fa ‘T 1in / me fa 1 lin / fa*
b) Kelimeleri:
fevt (a.): elden ¢ikarma, kaybetme har (a.): &ha gozluler, huriler
garez (a.): garaz, maksat, istek intizér (a.): bekleme, gozleme
rizgar (f.): yel, zaman, 6mur
c) Nesre Cevirisi:
Ey vaiz, 6miir tehdit ile gegti. Sevgiliye kavusma sarabi tilkendi. Eger maksadin kevser
sarab1 ve hiiri ise azap ¢ektirme. Bu sebeple bana ne terk etmeyi ne de beklemeyi emret.
d) Serhi:
Bu rubai de bir 6nceki rubai ile ayn1 anlam dairesindedir. Burada da vaiz, kevser ve hariyi
hatirlatarak asi1g1 uyarmak istemektedir. Fakat asik bu tehditlerden usanmistir ve
sevgilinin ayrilik acisini ¢ekmeye mecali kalmamistir. Zira ona beklemek daha zor
gelmektedir. Clinkli beklemek, atesten daha siddetlidir. (El-intizar eseddii min’en-nar.)
Beklemek iginde timidi barindirir. Bir seyin gergeklesmeyecegini bilmek, bos yere umut
etmekten daha makbuldr.
Ruzgér kelimesi, omiir disinda yel olarak ele alinirsa asi1g1 tehdit eden bir ulak tasavvuru
ile karsilagilir. Sevgili ve asik arasindaki miinasebeti saglayan riizgar, asiga artik bu

litufta bulunmamakla onu tehdit eder. Asiga yoldas olmay1 birakan riizgar ancak o 6liince
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eski yarenligi hatrina ona ihsanda bulunur ve kimsesiz bu garibin iizerine toprak savurur.
Asigin riizgardan son dilegi, toprak olan bedeninden bir toz pargasim sevgiliye
ulastirmasi olacaktir.
Asik vaizi elestirmektedir. Ciinkii o, diinya nimetlerini ahiret nimetleri igin terk
etmektedir. Orada sarap igmek i¢in burada igmemekte, orada daha giizel ve kaliteli
nimetler i¢in dinyadakilere perhiz etmektedir. Kisaca fani olan maddi zevkleri baki olan
icin ertelemektedir. Bu, pesin olan1 veresiye olanla degis tokus etmeye benzer (Uludag,
2009: 225).
Sarap tahammdir etmis, i¢eni sarhos eden iiziim suyu demektir. Fars¢a’da ilk adi
sahdarndur. Sonradan sairler tesbih ve kinaye yoluyla sayisiz ad takmislardir. Divanlarin
hemen her sahifesi sarap mazmunu ile doludur. Bir sistem altinda sarap mazmunu vermek
gerekmektedir. Sarap her iki ask tiirii igin de etkili bir kullanim alanina sahiptir (Onay,
2007: 363). Galata Mevlevihanesi seyhi olan Huliisi Dede’nin sarap mazmununu
tasavvufi bir 1stilah olarak su sekilde kullanmistir:

Yek-sirigkiz biz havass-i1 hamseden ayrilmaziz

Bir kadeh bir bade bir meyhane bir ben bir habab
“Saire gore bes hassa ile bes sey kaynastigindan samme ile kadehi koklamis, zaika ile
sarab1 tatmis, basira ile meyhaneyi gormiis, lamise ile kadehi tutmus, samia ile
kabarciklarin ¢itirtisini isitmistir” (Onay, 2007: 363-364).
Kevser, cennette bir irmagin adidir. Edebiyatimizda tatli ve temiz, saf sarap anlamlarinda
kullanildigr goriiliir. Fikra:
Bektasi’nin biri nasilsa bir ramazan giinii camiye gider. Bir kosede hararetle cennet ve
kevserden bahseden bir vaizi dinlemeye baslar. Vaiz, diinyada hi¢ giinah islemeyen, taat
ve ibadette kusur etmeyen kimselere Hz. Ali (r.a)’nin cennette kevser sunacagini,
giinahkarlarin  bundan mahrum kalacagini anlatirken -diinyada giinahsiz adam
olmayacagini diisiinen- Bektasi fakiri kendi kendine sdyle sOylenir:
- Imanim Ali! Kendin doldur, kendin i¢! (Onay, 2007: 239).
Kevser peygamberimize ait olan cennet havuzunun ismidir ki bitin peygamberlerin
mahserde havuzlar1 olacaktir. Ummetlerden hakedenler cennette 6nce bunlardan
icecektir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in havuzu ancak siinnetine uyan, samimi muslimanlar

igindir. Batil itikatlarla ugrasanlar ve ona tabi olmayanlar bu havuzdan icemeyeceklerdir
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(Akay, 1991: 184). Kevser suresinin ilk ayetinde “Siiphesiz biz sana Kevser’i verdik”
buyrulmaktadir.
e) Edebi Sanatlan:
“ey, vaiz” kelimeleri birden fazla kullanildig1 igin tekrir, “ey” sozciigiinde seslenme
oldugu i¢in nida, “sarap-kevser” kelimeleri arasinda anlamca uygunluk bulundugu i¢in
tenaslip sanat1 vardir. “riizgar” kelimesi omiir/zaman ve yel anlamina gelecek sekilde
yorumlanabildigi i¢in tevriye vardir. Sarab ve kevser, yar ve hir kelimeleri paralel olarak
siralandig1 i¢in mirettep leff i nesr sanat1 bulunur:

Fevt old1 sarab-i vasl-i yar ey va‘iz

1 2
Ger kevser (0 hdr ise garez virme ‘azab
1 2

45)  Ey vasf-i cemaliine tahayyiir mani°
Virmis sana isbat-i kemalin sani‘
Vaslunda cefa-y1 ta‘ne-i agyarun
Hecrlinde meni hayale itmis kéani*
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef <0 10/ me f& T 1t / me f& ‘7 lin / fa‘

2) Mef 0 10/ me fa ‘110 / me f& 7 ltn / fa*

3) Mef ‘G 1t/ me fa ‘T 1in / me fa ‘7 lin / fa*

4) Mef ‘0 10/ me fa ‘71 1in / me fa ‘1 lin / fa*

b) Kelimeleri:

cemél (a.): yiiz giizelligi mani‘ (a.): engel
sani‘(a.): yaratan hecr (a.): ayrilik
agyar (a.): baskalar kani‘(a.): inanmis

isbat (a.): sahit ve delil gostererek dogrusunu meydana ¢ikarma
tahayyiir (a.): hayrete diisme, hayran olma, sasakalma
cefé-y1 ta‘ne-i agyar: rakiplerin kinama cefasi

vasf-1 cemal: yiizliniin vasiflart
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c) Nesre Cevirisi:
Ey sevgili! Senin yiiziiniin giizelligini anlatmaya hayretim engel oluyor. Yaratan, sana
miikemmelligin ispatin1 vermis. Vuslat vaktinde rakiplerin kinama cefasi, ayriliginda
beni hayale inandirmistir.
d) Serhi:
Asik, sevgiliye kavusmay1 arzular fakat bu defa da rakiplerin diline diisecektir. Bu
nedenle vuslat hayali ile yetinmesi gerektigi kanaatindedir. Zira asi1gin asil oviindiigii sey
sevgiliye kavusmak igin verdigi miicadele ve ¢ektigi eziyetlere sabretmesidir. Mecnin
nasil ki kendisine gelen Leyla’y1 istemediyse asik da vuslati istemez.
Siir geleneginde sevgili ve asik arasina girerek onlar1 ayirmaya calisan kimselerin agik
aleyhinde sdyledigi s6zlere agyar ta‘ni denir. “Ta‘n” ayiplama, eziyet verici s6z sOyleme,
azarlama, serzenis, zemmetme, kiifiir, giybet gibi anlamlar ifade ettiginden, diismanlarin
asik ve sevgili hakkinda s6yledikleri bu kabil sézlerin tamami agyar ta‘nidir. Asiklar icin
ciddi anlamda korku sebebidir. Ciinkii asik nazarinda sevgili diinyadaki en kiymetli sey,
onu kaybetmesine neden olacak diigman kinamasi ise dolayisiyla en biiyiikk korku
kaynagidir. Ne hasrette ne vuslatta agyar ta‘nindan kurtulmak miimkiin degildir (Sentiirk,
2016: 152).
Agyarin ayiplamasindan ve ayrilik acisindan usanan asigin karma aglamak diiser.
Rakipler ise asigin siirekli aglar vaziyette olmasini kinarlar ki buna melamet denir. Agyar
her zaman varligin1 as13a hissettirir. Asik, sevgiliye kavustugunda ona ayrilma korkusu
salar. Hasret ¢cekerken de sevgili ile bir olup ona nisbet eder. Bu durumda asiga diisen ya
tahammil ya seferdir. Us(li de bu beyitinde sevgiliyle agyarin sefasina dayanamayarak
sehirden gitmek ister:

Sefada gayrilerle sen cefalar icre kalam ben

Olem yegdir bu dirlikden gidelim bari sehrinden
Cemal, Allah’in sifatlarindan biridir. Tabiatta ve insanda tiirlii sekillerde tecelli ve tezahir
eder. Sevgilinin ceméli de O’ndan bir nurdur ki onu géren géz kendini ondan geri alamaz.
Ay, cennet, nir, liituf, vefa, vuslat, yanak ... anlamlarinda kullanilir (Sentiirk, 2017. 381-
383). Bakmasini bilen goze her sey apacik goriiniir. Kainatta ve yarattigi her seyde
O’ndan nisaneler vardir. Istepan Hilmi Gurdikyan Efendi’nin bu beyitinde yeryiizii,

bastan basa manas1 Allah olan bir kitaptir:
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Bir kitabullah-: a zamdir seraser kainat

Hangi harfi yoklasan mandst hep Allah ¢ikar
Vasl bir seye ulasma, kavusma, birlesme demektir. Sevenle sevgilinin birlesmesidir.
“firak, firkat, hicran” kelimelerinin ziddidir. Vasil-fasl, visal-hicran, vuslat-firkat
seklinde kullanimi1 vardir. Sevgili ile birlikte ve ayr1 olma hallerini anlatan terimlerdir.
Tasavvufta Allah’a kavusmaktir (Akay, 1991: 343). Divan siirinde asik, sevgiliye
kavugsmayi dilese de rakibin kinamasindan ¢ekinir ve vuslat lezzetine varamaz.
e) Edebi Sanatlan:
“hecr-vasl” kelimeleri anlamca birbirine karsit oldugu i¢in tezat, “ey” kelimesi seslenme

oldugu i¢in nida sanati vardir.

46)  Pervaneye zulm-i bi-hisab eyler sem*
Zulm odina bagrin1 kebab eyler sem*
Gaya ki biltr zulm ser-encami nediir
Bi-hide degiil ki 1ztirab eyler sem*
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef <0 1i / me f& 7 1tn / me f& 7 ltn / fa*

2) Mef 0 10/ me fa T 1in / me fa ‘1 Liin / fa*

3) Mef <010/ me fa T 10/ me fa ‘T 1t / fe “il

4) Mef ‘0 10/ me fa ‘1 1in / mef <a 10 / fe “il

b) Kelimeleri:
pervane (f.): 15181 etrafinda donen kelebek sem* (a.): mum
ser-encam (f.): bir isin sonu bi-h(de (f.): beyh(de, bos

od (f.): ates, yanarken guizel bir rayiha nesreden ma‘raf bir agag.

zulm-i bi-hiséb: hesapsiz zuliim

c) Nesre Cevirisi:

Mum, pervaneye hesapsiz zulmeder ve bagrini zulim atesiyle kebap eyler. Sanirim
zulmuin sonunda ne oldugunu bilir. Bu sebeple mumun 1zdirap ¢ekmesi bosuna degildir.
d) Serhi:

Fuzdli bu rubaisinde zulim temasini ele alir. Mum, atesiyle yaktigi pervaneye ¢ok

zullimler eder ama kendi cani da bir o kadar yanar. Ciinkii mumun i¢inde tutusmasini
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saglayan bir fitil vardir. Isik sagabilmek i¢in 6nce kendisinin yanmasi gerekir. Fakat
mumun ¢ektigi bu eziyet bosuna degildir. Zira o, bagrin1 beyhuide kebap eylememektedir.
Nihayetinde pervane kendini onun ates deryasina birakacaktir. Burada Fuzili’nin “Ask
odu evvel diiser ma ‘suka andan dsika / Sem ‘i goér kim yanmadan yandirmadi pervaneyi”
beytinin bir temsilini gormekteyiz. Sem* 6nce kendi yandi, sonra pervaneyi yandirdi.
XI. ylizyilin ortalarindan, 6zellikle de XII. ylizyilin ilk yarisindan itibaren sem‘/ates ile
pervane / kelebek (glive) sembolilnin divanlarda ve siirlerde yer aldigi goriiliir. Bu
semboller daha ¢ok mutasavvif sairler tarafindan kullanilmis ve rubal nazim sekliyle
kaleme alinmigtir. Mutasavvif olan veya olmayan sairler tarafindan, asikane tarzda ele
alinan bu sembollerden pervane asik, sem‘ de ma‘suk olarak goriilmiistiir (Armutlu, 2009:
890). Hayreti’nin bu beyitinde sevgili serkes bir sem*dir:

Boyle yandurmaz idi her gice pervanelerin

Olmasa sencileyin sem i sebistan ser-kes
Dogu edebiyatinda tasavvufi agkin anlatildigi alegorik hikayelerin ortak adi olan Sem* ii
Pervane, Giil G Biilbiil gibi ragbet gormistiir. Geceleri 1518 ¢evresinde donen
pervanenin klasik Dogu siirinde asi1g1 temsil ettigi ve muma (sem®) asik oldugu yaygin
bir kabul olarak yer almaktadir. Pervnenin mum 15181 etrafinda, her seferinde ona daha
da yaklasarak dondiikten sonra kendini aleve atip yok etmesi, sevdigi ile yakici bir vuslata
ermek seklinde diisiiniilmiis ve bu diisiince sairler i¢in orijinal bir ilham kaynag tegkil
etmistir. Sem‘in yanarak 151k vermesi, pervanenin de bu 151k ¢evresinde doniip durmasi
asik ile masukun halini hatirlatmigtir. Ayrica sem‘ ¢esitli kelimelerle olusturdugu
terkiplerde kinaye yoluyla “ay, giines, sevgili” anlamlarinin yani sira “ilahi nur, miirsid-i
kamil, Kur’an, Hz. Muhammed” gibi tasavvufi manalarda da kullanilmistir. Kur’an’da
insan ugusan kelebeklere benzetildigi gibi (el-Karia suresi 101/4) hadislerde de kendini
atese atmaya calisan pervanelere tesbih edilmistir. Bunlar sem* u pervane konulu siirler
icin 6nemli bir ilham ve telmih kaynag: teskil etmistir (Armutlu, 2010: 495).
Divan siirinde pervanenin agki biilbiiliin agkindan daha fazla ragbet goriir. Zira biilbiil
feryat figaniyla agkini1 dleme bildirir ve halinden sikayet eder. Pervane ise sessiz sedasiz
bir hal iizere cismini sem‘de eritir, yok eder. Mumun etrafinda doner, o atese yaklasir.
Once kanatlariyla atesi yoklar, askin tadina bakar. O askin hararetiyle doniisii hizlandikga
hizlanir ve neticede kendini ona birakir. Biilbiiliin askini ¢ok s6zIU bulan Muhibbi de

gercek askin mumdan Ggrenilebilecegini su beyitle dile getirmektedir:
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Gel hakiki aski ogren sem ‘ ile pervaneden

Biilbiiliin aski mecazidir ii hem ¢ok sozliidiir

e) Edebi Sanatlan:

“Sem* u Pervane” adli ask mesnevisini hatirlattigi i¢in telmih, “eyler sem” ifadesi birden
fazla tekrarlandigi i¢in tekrir sanati vardir. ‘sem’den kasit asik, ‘pervane’den kasit ise
sevgili oldugu i¢in agik istiare vardir. Sem* ve pervane, insana ait 6zellikler aldig1 icin
kisilestirilmistir. Mumun fitili 151k sacabilmek igin yanar. Asiga goreyse ¢ektigi 1zdiraptan

otiirti yanmaktadir. Bu nedenle burada hiisn-i ta‘lil sanat1 yapilmustir.

47)  Her sam yeter visal-i cdnane gerag
Ta subh kalur hem-dem G hem-hane ¢erag
Resk odina yandurur meni her sa‘at

Vehm eylemez dhum odina yane cerag
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 10/ me fa ‘T 1in / me fa ‘T 1t / fe “il
2) Mef <0 10/ me fa T 10/ me fa T 1t / fe il
3) Mef <010/ me fa T 10/ me fa ‘1 lin / fa*
4) Mef ‘0 10/ me fa 7110/ me fa T 10 / fe “il

b) Kelimeleri:

sam (f.) : aksam cerag (f.): mum subh (a.): sabah
resk (f.): kiskanma hem-dem (f.): siki fiki, canciger arkadas
hem-hane (f.): bir evde oturan vehm (a.): kuruntu, siiphe, tereddiit

c) Nesre Cevirisi:

Kandil, her aksam sevgilinin vuslatina kavusur. Sabaha kadar onunla kalir ve ona arkadas
olur. Beni her saat kiskanglik atesiyle yakar. Belli ki kandil, benim &himin atesiyle
yanmaktan korkmaz.

d) Serhi:
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Aksam olup da giines batinca ¢erag i¢in vuslat zamani demektir. Sabaha kadar sevgili ile
vakit gegirir ve ona yarenlik eder. Bu durum as181 rahatsiz eder, uyku uyuyamaz. Careyi
rakip olarak gordiigii cerag tehdit etmekte bulur. Asik, askin magduru ve mazlumu
oldugu i¢in muma, onun ahindan sakinmasi gerektigini sdyler.
Klasik Tiirk siirinde asik ¢ektigi sikintilardan dolayi siirekli ah ¢eker. Esasinda ah, insanin
yagsayamadiklarinin, ulasamadiklarinin, acilarinin tezahiirii olarak istemli ya da istemsiz
tavirla sdyledigi bir nidadir. Ah, 4s1gin i¢ alemindeki atesin ve elemin disa vurumudur.
Tasavvuftaki goriise gore ise Allah kelimesinin ilk ve son harfi bir araya gelirse “ah”
meydana gelir. Ah, Allah lafzinin en kisa seklidir. Asigin ah demesi, O’na siginmasi
anlamina gelir. Ciinkii bu hususta O’ndan gayrisina el agilmaz (Uludag, 2007: 26’dan akt.
Erbay, 2016: 99).
Ah; yeis, azap, hiiziin, 1zdirap, gibi kalbi hallere delalet eden bir edattir. Merhum Muallim
Naci’nin de dedigi gibi, hakiki manasini1 ancak ah eden bilir. Sairlerimiz arasinda en
muessir &h ¢eken Fuzili’dir (Onay, 2007: 22). Fuzali’nin bu beyitinde, kendisinde olan
gamin Ferhad’in gamindan daha ¢ok oldugunu belirtilmektedir:

Olsaydi bendeki gam Ferhdd-1 miibtelada

Bir ah ile verirdi bin Bisiitun u bada
Ah kelimesi, eski yazi1 imlada el kaldirmadan yazilinca asagidan yukariya bir ¢izgi  ve
basinda bir yuvarlak seklindedir. Bu haliyle ah kelimesi, yukari firlatilan bir top mermisi
ve arkasinda biraktig1 diiz ¢izgi halindeki iz goriiniimiindedir. Yani alev alev cigerden
kopup firlayan ah, tipki bir mermi gibi arkasinda dumanlar birakan bir ates topu halinde
goge, Allah’in huzuruna yiikselir. Bu, dyle ihtisamli bir atestir ki giines bile ondan
nemalanir. Bu ah’larin ardi kesilmedigi i¢in de gilines asla sogumaz ve sénmez.

Yeryliziinde gercek ask ile ah eden bir kisi bile kalmayinca gilines soner ve kiyamet kopar
(Akarsu, 2007: 66).

Zalim sevgilinin gamze kilict varsa mazlumun da &hi vardir. Gaddar sevgili, zulim
kilicini bilerse magdur asik da ah okunun kirisini gerer. Kili¢ yarasi kapanabilir. Ama ah
okunu saplandig1 yerden kimse ¢ikaramaz. Ah, Allah’a giden en kestirme yoldur. Zayif
ve gunahkar asiklar “ah” asdsina dayanarak o yolda ilerlerler. Allah’a giden bu yolda
elgilik gorevi ah’a diismiistiir (Sevgi, 2013: 105-106). Ah oku, 4s18in dert yiiklii nefesinin

kuvvetiyle diizdiiz ilerler ve hedefine varir.
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Cerag kandil, mesale vb. yanarak 1s1k veren nesneler hakkinda kullanilan umumi bir
tabirdir. Bir pir ve dergéha baglanarak, tasavvuf yoluna girmis kimseler yani dervisler de
bu isimle anilirlar. Dervislere ¢erag denmesinin sebebi, kalplerinin marifet nuruyla

aydinlanarak etrafa bu 15181 yaymakla gorevlendirilmis olmalarindandir (Sentiirk, 2017:
513).

e) Edebi Sanatlari:

“sam-subh” kelimeleri anlamca birbirine karsit oldugu i¢in tezat, “cerag” sdzciigii birden
fazla tekrarlandig1 igin tekrir sanati vardir. “gerag”dan kasit rakip olursa agik istiare sanati
yapilmis olur. “od-¢erag-ah, hem-dem U hem-hane” kelimeleri arasinda anlam agisindan

uygunluk oldugu igin tenasiip vardir. Insana ait 6zellikler gdsteren “cerag” kisilestirilerek

tesbih yapilmistir. Asigin ahmin yakiciligi ise miibalaga sanatidir.

48)  Her geh ki bahar kild1 arayis-i bag
Nevmidlik urdi laleves bagrina dag

Zira tiken Uzre dutdi biilbiil mesken
Gl bad giizer-gehinde yandurdi gerag
Rubéinin;
a) Vezni:
1) Mef <0 1i / me f& T 1tn / mef “a 14 / fe “il
2) Mef 0 10/ me fa T 1in / me fa T 10 / fe “il
3) Mef ‘0 1u/ me fa ‘71 1in / me fa ‘1 lin / fa*

4) Mef <0 10/ me fa i 1in / me fa <1 10 / fe il

b) Kelimeleri:

arayis (f.): susleme bag (f.): buyuk bahce

dag (f.): yanik yarasi bad (f.): rizgar

nevmid (f.): Umitsiz guizer-geh (f.): gecilen yer

c) Nesre Cevirisi:

Bahar ne zaman bahgeyi suslese, tmitsizlik lale gibi bagrint dagladi. Ciinkii biilbiil, diken
ustlind yer edindi. Giil, riizgarin esip gectigi yolda mesale yakt.

d) Serhi:
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Biilbiil burada dikenin istiinii kendine yer ediniyor. Yani onun da cigeri dikenlerin
batmasiyla yaralaniyor. Goriilen o ki 4s18a rahat yoktur, aslolan sikintidir. Zira tasavvufl
anlayisa gore ask, mahiyeti geregi beld ve 1zdirap demektir. Dert ve beldlar Hakk’a
yakinligin isaretidir. Cefa, as1gin gidasidir, aski artirir ve ask atesini koriikler. Asiklar,
sevgili i¢in ¢ekilen ask derdini arzular. Ciinkii sevgili cefa ve eziyet edince onu biliyor ve
onunla ilgileniyor, demektir. Bu, istenen bir seydir ve asik i¢in nimettir (Ustiiner, 2007:
91). Bu nedenle asik, cigerinin kan olmasini ve yaralarla dolmasinmi sikayet degil, bir
iftihar vesilesi olarak dile getirmektedir.

Rubaide hayali bir bahge tasvirinden hareketle kurulmus bir tasavvur gorilur. Bahar
gelmis, bahgede lale ve giiller agmis. Fakat tabiata gelen bahar, asigin gonliine
gelmemistir. Ondaki timitsizlik hali devam eder, lale gibi cigerinde yaralar acar. Burada
asigi bagrindaki yaralar ile lale sekil olarak benzerlik gosterir. Zira lale yapraklarini
dokiince ortasinda kalan siyahlik yaraya benzemektedir. Bulbdl ise kiiglk vicutlu bir kus
thrudar.

“Gul-sevgili”, “bulbil-asik” miinasebeti yiizlerce beyitle kurulduktan sonra sira divan
sairinin klasik miibalaga tislubuna gelir. Aslinda ne giizellik bakimindan giil sevgiliye, ne
de cektikleri acilar yoniinden biilbiil asi18a benzeyebilir. Giilin agkin1 haykirdig yiiz
binlerce kizil giil varken as181n sinesinde binlerce kanli yarasindan bagka bir seyi yoktur.
Bu bakimdan biilbiil, vaktini giil dalinda beyhtide otiislerle gecirecegine gelip sairden ask
dersi almalidir. Sair, feryat etmeyi biilbiilden 6grenmistir ama kabiliyetli 68renci artik
hocasin1 gegmistir (Ceylan, 2007b: 72). Bilbal iflah olmaz, s6z dinlemez, yola gelmez
bir asiktir. Onun gidasi giiliin dikenleridir.

Lale Osmanli Imparatorlugu doneminde, bilhassa XVI-XVIII. ylizyillar arasinda, siis
bitkisi ve siisleme motifi olarak ¢ok biiyiik énem kazanmustir. Ozellikle tabiat giizelligi
ve sanat zevkine diiskiin olan Ibrahim Paga, lilenin yayilmasina son derece Ozen
gbstermistir. Onun bu gayretleri sayesinde Istanbul’un en segkin bahgelerini laleler
siislemis; bir¢ok evlerin pencerelerinde, saksilar iizerinde, lalenin renkli endami
sokaklara baska bir giizellik vermistir. Avrupa’nin her kdsesinden Istanbul’a cesit cesit
laleler getirilmis hatta Osmanli Devleti’nde Lale Devri diye bir doneme de isim olmustur
(Kartal, 1998: 6).

Sosyal hayattaki bu degisiklik zamanla edebiyata da sirdyet etmistir. Divan siirinde

kullanilan 1dle mazmunu 6zellikle sekil ve renk yoniiyle kullanilmistir.
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“Lale sogan1 sadece bir sap ve ¢igek verdiginden lale, tevhid isareti sayilmigtir. Lalenin
Arapea yazilist da ‘kelime-i tevhid’in harfleriyle baslar. Yine Arapga Allah’in basindaki
‘elif” harfi ile lale arasinda bir benzerlik kurulabildigi gibi laledeki ‘lamelif, lam ve he’
harfleri ile IslAmiyetin sembolii olan ‘hilal’ kelimesi yazilmakta, bunun yaninda ebced
hesabiyla “Allah” ve “lale” kelimeleri ayni sayiyr yani 66 sayisini vermektedir. Bu
nedenle lale dogal ve estetik dzellikleri bir yana, Islami bir yorumlayisla kutsal sayilmus,
Allah’mn yaraticiligini en giizel yansitan varlik kabul edilmistir” (Kartal, 1998: 9).

Bu rubaide ise lale, bagrimin yara olusu hasebiyle kullanilmistir. Sekil olarak
incelendiginde lalenin ortasinda siyahlik oldugu goriiliir. Bu, goriintii olarak ‘dag’a yani
yaraya benzetilmistir. Asigin gonlii de ask derdiyle daglanmis, yanmistir ve laleyi andirir.
Pek ¢ok divan sairi laleyi bu anlam dairesinde kullanmistir. Salim’in bu beytinde de

lalenin bagr1 yaradir:

Urulmus gibi lale yine bir sitha dertiinunda

O dag-: dag-ber-dag: delil-i siibhe fersdadur
e) Edebi Sanatlar::
“giil, biilbiil, lale, bag, bahar” kelimeleri arasinda anlamca uyum oldugu i¢in tenasup,
“Giil-Bilbiil” mesnevisini hatirlattigi igin telmih sanati vardir. “lale-ves yani lale gibi
bagrint daglamak” ifadesinde tesbih sanati vardir. Bahar, bulbul ve gil insana ait

ozellikler kazandig1 i¢in kisilestirilmistir. Giil sevgili, biilbiil asiktir. Bulbulin mesken

tuttugu diken, giile ait bir par¢a oldugu i¢in mecaz-1 miirsel sanati vardir.

49)  Yoh dehrde bir muvafik-1 tab‘ harif
Kim sohbet-i dil-giisa ola tab‘1 zarif
Feryad ki na-cins misahibler ile
Bi-fa’ide zayi‘ old1 evkat-i serif
Rubainin;

a) Vezni:
1) Mef 0 10/ me f& i 1tin / mef G lln / fa*

2) Mef 0 10/ me fa T 1tn / me fa T 14 / fe “il
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3) Mef ‘0 10/ me fa T lin / me f& T 10 / fe “il
4) Mef ‘0 10/ me fa ‘T 1in / me fa T 10 / fe “il

b) Kelimeleri:

dehr (a.): dlinya, zaman, devir tab‘(a.): huy, yaratilis

harif (a.): herif, adi adam dil-giisa (f.): gonul acan, kalbi ferahlatan
zarif (a.): nazik, ince na-cins (a.): cinsi bozuk, asagilik
musahib (a.): arkadas evkat (a.): vakitler

muvafik (a.): uygun sohbet-i dil-giisa: gonul acan sohbet

c) Nesre Cevirisi:

Diinyada, benim fitratima uygun bir arkadas yok ki sohbeti gonliimii ag¢sin, tabiat1 zarif
olsun. Ne yazik ki degerli vakitlerim, cinsi bozuk arkadaslarla bosu bosuna ziyan oldu.
d) Serhi:

Insan siirekli bir arada oldugu dostlarmi iyi se¢melidir. Omriinii bos lakirtilarla ve
beyhude gevezeliklerle gegirmekten kaginmalidir. Ciinkii zaman akip giden bir nehirdir.
Nazik ve zarif kisiler ile ahbaplik etmek gerekir. “Bana arkadasini sdyle sana kim
oldugunu sodyleyeyim.” soziindeki mana geregi kimlerle yarenlik edildiginin farkinda
olunmalidir. Bu rubaide sairin, kendine yarasir bir dost bulamamaktan yakindigi
gorulmektedir.

Sanatkarlarin mevcut diizenden sikayet ederek yeni bir diinya kurma ve yeni bir insan tipi
yogurma arzulari ¢ok eskilere dayanan bir durumdur. Klasik Tiirk siiri izerinde biiyiik
tesirleri olan Sirazli Hafiz bir beyitinde mealen sdyle diyor: “Diinyada bir tek olgun adam
bile ele gegmiyor. Bagka bir alem halketmek, yeniden bir insan yaratmak lazim” (Sevgi,
2013: 99). Bu da bize gosteriyor ki devrandan, zamandan ve insanlardan sikayet gegmiste
de ginimuzde de gorilen sitemkarane bir tutumdur.

Mansur b. Mu’temir’in (r.a) “Diinyada yapilacak en biiylik ziihd, insanlarla yapilan
yersiz, maddi ve manevi faidesiz konusmalar1 birakmaktir.” vecizesindeki hikmeti
kavramak gerekir. Bu fitrattaki kisiler insanin zaman servetini bosa harcatir. Oysaki
zaman, elden ¢ikinca geri kazanilmayan bir nimettir ve onu bize bahsedenin yolunda sarf
edilmelidir. Neticede nefes sayilidir ve bu nedenle cinsi bozuk kisilerle heba
edilmemelidir. Fuzdli bu cihetle cahillerle ¢ok fazla bir arada bulunmamak gerektigini

belirtir. Ciinkii onlar, kendi bildiklerine gore davranir ve konusurlar. Herkesle iyi
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gorinmek ¢abas1 da yersiz bir tutumdur. Fazla konusmak yerine daha ¢ok dinlemeyi
bilmelidir. Bu anlami igeren Asaf’in rubisi ise soyledir:

Ciihhal ile tilfet kuru vaveyladr

Herkesle musahabet dahi bi-cddir

Bin dinle de bir soyle dimisler lakin

Bu asrda hi¢ séylememek eviladr
Burada Fuz(li’nin arzuladig1 zarif tabiatli ve hos sohbet kisi sevgili degil bir dost ya da
arkadastir. Ciinkii “harif” kelimesi giiniimiizde de “herif” seklinde telaffuz edilerek
erkeklere yonelik olarak kullanilmaktadir. Burada Fuzili, kendi devrindeki sairleri de
kastediyor olabilir. Zira sair erkaninin ¢esitli meclislerde bir araya gelerek siirlerini
birbirleriyle paylastiklar1 bilinmektedir. Boyle ortamlarda kendi denginde birinin
olmadigini da dile getiriyor olabilir.
e) Edebi Sanatlan:
“na-cins - harif, dehr - evkat” kelimeleri anlamca uygun oldugu igin tenasiip, “tab‘”

kelimesi birden fazla tekrarlandigi igin tekrir sanati vardir.

50)  Men ziihd i vera‘dan urmazam laf-i hilaf
Da’im ruh-i sade isterem bade-i saf
Terk-i mey U mahbdb idebilmen mutlak

Ger itmek olur direm zihi bi-hude 1af
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 10/ me fa ‘T lin / me fa ‘T 1 / fe “il

2) Mef 0 10/ me fa T 1in / me fa T 10 / fe “il

3) Mef <010/ me fa i 10/ me fa ‘1 lin / fa*

4) Mef <0 10/ me fa i 1in / me fa <1 10 / fe il

b) Kelimeleri:

ziihd (a.): her tiirlii zevke kars1 koyarak kendini ibadete verme
verd (a.): haramdan kaginma hilaf (a.): zit, yalan

ruh-i sade: sade, guzel yanak mey (f.): sarap
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bade-i saf: duru sarap mahbdb (a.): sevgili

c) Nesre Cevirisi:

Ben ziihd ve takvaya aykir1 s6z sdylemem. Daima giizel yiiz ile saf sarap isterim. Sarabi
ve sevgiliyi asla terk edemem. Eger terk ederim desem bu, bos ve anlamsiz bir s6z olur.
d) Serhi:

Fuzali bu rubdisinde, ziihd ve vera hakkinda olur olmaz konugmaktan sakinir ve agki 6n
plana cikarir. Askin disindaki her seyi bos goriir. Sevgilinin yanagin1 6vmekten kasit
mutlak giizellik olan Allah’1t 6vmektir. Biitiin hayatin1 “Meshed-i Hiiseyin”e adayan
FuzQli burada, sarap ve sade yanak ifadelerini tasavvufi anlamda kullanir.

Ziihd, her tiirlii zevke kars1 koyarak kendini ibadete vermedir. Bu hususta Ali b. Veh (k.s)
sOyle soylemistir: “Farz olan ziihd haram1 birakmak, fazilet olan ziihd siiphelileri terk
etmek, Hak yakinligi olan ziihd ise fazla gelenden siyrilmaktir.” Hanbeli mezhebinin
kurucusu Ahmed b. Hanbel (r.a)’e goreyse: “Harami terk avamin ziihdii, helalin fazlasini
birakma havassin ziihdiidiir. Kulu Allah’tan meneden seylerden ge¢cmesi de ariflerin
ziihdidiir.”

Seyyid Ahmed er-Rifai (k.s) ise bu hususta soyle buyurmustur: “Ziihd begenilen hallerin,
en yiiksek mertebelerin esasidir. Zithd Hakk’1 arzu edip yola revan olanlarin ilk adimidir.
Keza tamamen Allah’a yonelenlerin ve Allah’tan razi olanlarin hatta Allah’a tevekkiil
yoluna koyulanlarin da... Bir kimse ki iginin temelini ziihd ile kuvvetlendirmez, onun
tizerine kuracagi her sey ciirik olur” (El-Cerrahi, 1998: 435-436). Gercek anlamda
ziihdiin gerekleri bunlar olup divan siirinde asig1 elestiren zahitte bunlar gostermeliktir.
Kendini rind kabul eden divan sairi bu nedenle rakibini zahid kabul eder ve onunla atigir.
Ruh, yanak anlamina geldigi gibi satrancta yanak gibi iki tarafta bulunan kalenin de
adidir. Aslgln bedeni satrang tahtasi, cani sah, sevgilinin yanaklar1 ise kaledir. Sevgili,
kale gibi olan yanagini gostererek asigin canini mat eder (Erdogan, 2013: 218). “mate”
Arapga’da 61dii, demektir. Sevgili yanak kilicin1 kullanarak as181n canina kasteder.
Klasik siirde sevgili kili¢ ¢ceken bir cellat, hanger saplayan bir katil, ok firlatan bir avcidir.
GOzu fettAndir, asik ve rakipler arasinda fitne ¢ikarir; mekkardir, binbir hile ile 4s181 avlar;
sahirdir, 4181 biiyliler ve aklindan eder.

Sevgili as181 oldiirmek i¢in gamze silahin1 da kusanir. Gamze ¢ogu kez kas, goz ve
kirpikleriyle birlikte hareket ederek as11 deler gecer. Asik, bu bakislardan derin manalar
c¢ikarabildigi i¢in irfan sahibi kabul edilir. Sevgili bu nedenle s6ze gerek duymamaktadir.
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Klasik edebiyatimizda ruh, ruhsér, hadd, izar ve ariz sekilleri ile yiliz yerine kullanilan
kelimelerin ¢ogunda aslinda yanak kastedilmektedir. Yanak, yuvarlak sekli, al rengi,
gimiis parlakligi ve akil alict giizelligi sebebiyle en ¢ok dikkat ceken guzellik
unsurlarindandir. Bu 6zelligi nedeniyle asigin gonliinii ¢elen, onu kendine baglayan bir
cazibe kaynagi durumundadir (Uludag, 2016: 16).
Fuzili’nin bu beyitinde, sevgilinin nitelikte giinesi geride birakan yanagi, asig1 kendine
baglar:

Subh kildn cilve giin ¢ekti oziin bir giiseye

Sam arz ettin ruhun sem ‘i eritti infi ‘al
Asik, sevgiliden ve saraptan asla vazgegmeyecegini dile getirerek sadik asik oldugunun
giivencesini vermektedir. Divan siiri kiiltlirline gére de sevgiliye bir an nazar etmis
kisinin, ondan kendisini alabilmesi miimkiin degildir. Artik asiga diisen masuk yolunda
Omiir nakdini harcamaktir.
e) Edebi Sanatlan:
“mey - bade, ziihd - vera, ruh-1 sade - mahblb” kelimeleri arasinda anlamca uyum oldugu
icin tenasiip vardir. Yanak, yiiziin bir pargasi oldugu i¢in mecéz-1 miirsel sanati goriiliir.
“laf - hilaf’ sozciikleri arasinda nakis cinas vardir. ikinci misrada verilenlere karsilik

iclincli misrada ayni sira takip edilmedigi i¢in miisevves leff i nesr sanat1 vardir:
Da’im ruh-i sade isterem bade-i saf
1 2
Terk-i mey U mahbdb idebilmen mutlak

2 1

51)  Ey navek-i bi-daduna her sine hedef
V’ey cevher-i peykanuna her dide sadef
Feryad U figanum gam-i hicranundan

Bezm-i gamadur nevha-i ney néle-i def
Rubainin;

a) Vezni:
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1) Mef <0 10/ me fa T 10/ me f& ‘T 10 / fe “il
2) Mef <0 10/ me fa T 10/ me fa T 1t / fe “il
3) Mef 0 10/ me fa T 1in / me fa 1 lin / fa*

4) Mef <0 10/ me fa ‘71t / me fa i 1u / fe “il

b) Kelimeleri:

navek (f.): ok bi-dad (f.): zulum, zalim
cevher (a.): 6z, degerli tas sine (f.): gogiis, yiirek
sadef (a.): sedef, inci kabugu hicran (a.): ayrilik

bezm (f.): meclis nevha (a.): aglama

nale (f.): inleme, inilti dide (f.): g6z

gam-1 hicran: ayrilik acisi bezm-i gam: gam meclisi

peykan (f.): temren, okun ucundaki sivri demir, (mec.) sevgilinin kirpigi
c) Nesre Cevirisi:
Ey zuliim oklarina her gogiis hedef, temrenlerinin cevherine her g6z sedef olan! Senin
ayrilik acindan benim feryat figanim, gam meclisinde ney agit1 ve def iniltisi olmustur.
d) Serhi:
Divan siirinde genellikle navek, peykan, tir seklinde gecen sevgilinin kirpigi, sivri uglu
ve uzun bir oktur, demir gibi saglamdir. Egilmez, biikiilmez, asigina acimaz ve onun
sinesini kendine hane edinir. Sevgilinin kirpik okunun demir gibi saglam olmasi asik
sayesindedir. Clinkii onun kiilhan yiireginin atesiyle ve gozyasi suyuyla en milkemmel
halini bulmustur. Asik bu gamze oklarmin yiiregini daglamasindan memnundur. Ciinkii
bu, sevgiliden gelen bir iltifattir. Bundan mahrum kaldigi an aglayip inlemeye baslar.
Oyle ki gam meclisinin ney ve defi olup ¢ikiverir. Ahmedi’nin bu beyitinde asik ney’e
benzetilmistir ve bu sebeple aglayip inlemesi sevgili tarafindan dogal goriilmiistiir:
Didum ki furkatiinde nice yanam inleyem
Didi ki s(z u nalestiz olmaz ney U rebab
Rubiye gore &sigin yarali gonli, sevgilinin gamze oklarinin hedef tahtasi olmustur. Bu
sebeple yiiregi daglidir. Fakat asik bu halden memnundur ¢iinkii sevgili onu gérmezden
gelmemistir. Sevgilinin peykan Kirpiklerine her &s1gin gozii sadef olmak, koruyucu hazne
gorevi gormek ve onu gézyasiyla besleyerek degerli bir inci haline getirmek istemektedir.

Ciinkii ondan gelen her sey ¢cok kiymetlidir.
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Sevgiliden ayr1 diisen asik derdinden inlemeye baslar. Ney ve def dilsizdir fakat i¢ yakan
nagmeleriyle konusurlar. Ask meclisindeki herkes onlara biiyiikk bir saygi duyar ve
sessizce iniltilerini dinlerler. Bu sefer onlarin ortamda icra edilmesine gerek kalmamistir
zira asik bu gorevi lstlenmistir. Onun cigerinden kopup gelen ses ney’den ¢ikan sesten
daha yakicidir. Ciinkii ney’in bir¢ok dinleyeni vardir fakat asik, bir tiirlii sesini sevgiliye
duyuramamaktadir.

Ney, Tirk musikisinin en maruf nefesli sazidir. Fars¢a “nay” kelimesinden gelir ve kamis
demektir. Bati’da “Tiirk fliitii” olarak bilinir. Ney tifleyene nayi ya da neyzen denir. Sar1
ve budakli bir kamistan yapilir. Mevlevi tarikatinde bir ¢esit kutsal saz olmus ve ¢ok itibar
kazanmigtir. Ney, cok hisli bir sazdir. Naili, Tirk siirinin bedialarindan olan bir
matlainda: “Ndyin ki ¢ikar zemzeme sirdhlarindan / Biilbiiller oter sanki gullin
sahlarindan” demistir. Boyle basit bir kamistan bu derece etkileyici bir ses ¢ikmast,
takdire sayan gorilmistiir. Ney’in delikleri kizgin demirle ve hususi sekilde yapilmis
keski ile dairevi agilir. Agza alinan kismina “bas-pare” denir. Biri arkada olmak Uzere 7
deliklidir. Her iki elin parmaklar1 bu delikler {izerindedir. Kamisin bogumlarina,
catlamamas! i¢in giimiis tel de sarilabilir (Oztuna, 2000: 298-299). Divan saitleri pek ¢cok
kez ney’i kisilestirerek siirlerinde kullanmistir. Cilinkii ney’in seriiveni ile asigin hali
birbirine benzemektedir. Ikisinin de ayrilik acisiyla bagri daglanmustir. Ikisi de ask ile
inler. Ikisi de vuslati arzular.

Ney ile insan-1 kamil, biri digerinin misali ve miimessilidir. Ciinkii ney yetistigi
kamishktan kesilip ayrilmis, gogsiine atesle delikler acilmis, basina, ayagina hatta
bogumlari arasina madeni halkalar ve teller takilmis, koparildigi yerdeki nemden mahrum
kalmis, bundan dolayr kupkuru ve sapsar1 kesilmistir. Igerisi tamamiyla bostur sadece
neyzenin nefesiyle dolar, kendi basina kalinca ne sesi cikar ne sedasi. Insan da asil
vatanindan koparilmis ve diinya gurbetine salinmistir (Allahverdiyev, 2003: 64).

“Def, Tirk Musikisi’nde bir usil vurma aleti, daire, teftir. Kasnak seklinde ele alinacak
kadar kiigik bir davul olan defin ¢esitli sekilleri eski kavimlerde mevcuttur. Cok
karakteristik tinlamasi sebebiyle bazi bestekarlar, eserlerinde bu aleti kullanmislardir. Def
calan hanendeye “usilbend, def-zen, daire-zen, deffat” denir. Def, bir kasnagin yalniz
bir tarafina gecirilmis ince bir deri ile biraz enli olan 40 cm. ¢apinda kasnagin yanlarina
gecirilmis umumiyetle 8 ¢ift zilden ibarettir. Defin zilleri irice fakat ¢ok incedir. Kasnak,

parmak ve tirnaklarla “fiskelenmek” suretiyle vurulur ve her vurusta ziller tin1 yapar.
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Defin zilleri piringten yapilir. Kasnak, balik derisi ile kaplidir (Oztuna, 2000: 78-79). Def
ve ney, mesk ortamlarinin vazgecilmez enstriimanlarindandir.

e) Edebi Sanatlan:

“ney-def, sine-dide, nale-nevha, navek-peykan, cevher-sadef” kelimeleri anlamca
baglantili oldugu i¢in tenasiip, “peykan ve navek”ten kasit sevgilinin kirpikleri oldugu
icin agik istiare, “ey” kelimesinde ise nida ve tekrir sanati vardir. “def-sedef” kelimeleri
arasinda nakis cinas bulunur. Gogiis hedef tahtasina, g6z de sadefe benzetildigi igin tesbih

sanati vardir.

52)  Ey salik-i rah-i Hak sana kat‘-i tarik
Diisvardur olmazsa refikun tevfik
Dut damen-i miirsid-i tevekkil Ki sana

Maks{d miyesser ola tevfik refik
Rubainin;

a) Vezni:

1. Mef 0 1i/me fa ‘1 Lin/ me fa ‘1 Li / fe “il
2. MefGli/mefaT1i/ mefa Tlin/fa’
3. Mef <010/ mefa T1in/ me fa T 10/ fe “il

4. Mef <010/ mefaTlin/ me fa T lin/ fa

b) Kelimeleri:

sélik (a.): bir yola, tarikate giren réh (f.): yol tarik (a.): rah, yol
kat‘(a.): kesme, bitirme dugvar (f.): zor refik (a.): yoldas
tevfik (a.): uydurma damen (f.): etek maksdd (a.): istek

sélik-i rah-i Hak: Hak yolunun yolcusu

damen-i miirsid-i tevekkil: tevekkiil miirsidinin etegi

c) Nesre Cevirisi:

Ey Hak yolunun yolcusu, yol almay1 birak! Zira yol arkadasin sana uygun olmazsa bu
yolda gitmek zordur. Tevekkiil miirsidinin etegine saril ki amacin gergeklessin ve sana

uygun bir yol arkadasi olsun.
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2. anlam: Ey Hak yolunda olan salik! Yoldasimin yardim: olmazsa bu yolu kat etmen
zordur. Tevekkiil miirsidinin etegini tut ki bu yoldagin sana maksadina ulagmada kolaylik
saglasin.

d) Serhi:

Fuzali, hakikate erismede, asil maksuda ulagsmada salikin, bir miirsidin etegine yapigmasi
gerektigini, bu mesakkatli tasavvuf yolunda mutlaka bir yol arkadasina ihtiyag
duyuldugunu dile getirmektedir. Allah yolunda ilerlemek i¢in bir kilavuza ihiyag¢ vardir.
Onun i¢in miirsidin eteginden sikica tutmak gerekir.

Tasavvuf kultiriinde nefsin arzularindan kurtulup Hakk’a yonelmesi esastir. Allah’a
ulagmak isteyen kul, masivadan, diinya ile alakali her seyden baglarini koparmak
zorundadir. Bu anlayisa sahip olan miirsidler, ilahl ask yolundaki yiiriiyiislerini
belirlemislerdir (Erbay, 2016: 175). Divan siiri tasavvufi agidan ele alindiginda agyar

diye bahsedilen seylerden kastin diinyalik isler oldugu unutulmamalidir.

Tevfik uyumlu kilma, ahenkli hale getirme, basarili kilma anlamlarma gelmektedir.
Tasavvufta ise Allah’in, kulunun fiili rizasina ve muhabbetine uygun kilmasi, iradesine
ve rizasina muvafik isler yapmay1 ona nasip etmesi anlamlaria gelir. Tevfik, kulun
iradesi ile Hakk’1n kaza ve kaderi arasindaki uyum ve birliktir. Basarinin sirr1 Allah’tir.
Cunkd HOd suresinin 88. ayetinde “Allahu veliyyu’t-tevfik.”tir buyrulmaktadir yani
basart O’ndandir (Uludag, 2012: 358). Emekler hicbir zaman zayi olmaz ve Allah,

gayrette bulunan herkese ¢abasi oraninda adaletiyle hiikmeder.

Tarik yol, yontem demek olup Allah’a varan yol anlamina gelir. Serh-i Keliméat-i Baba
Tahir’de s6yle denilmistir: “Allah’a giden yolda hileciler ve maniler vardir. Her yolda bin
deniz, her denizde bin gemi vardir. Her gemide aldaticilar ve engeller vardir. Hakikat ehli
ve muhdzere yolunun yolculari tevhit denizinde gark olduklart halde sefa suyunda Hakk’a
dogru giderler. Denizi ve gemiyi gormeden denizden gecgerler. Denizden maksat nefsin
kotii ahlaklaridir. Engelleyiciden maksat ilimdir. Zira ilim Hakk’1 suhtidda sélike mani
olur. Hileci ise nefsin seytanidir. Kisaca kendi ilmiyle gitmek isteyenlerin isi zordur,
seytanin aldatmasina inanmamal1 ve hicaplar1 ortadan kaldirmalidir” (Cunabezi, Serh-i
Kelimat-1 Baba Tahir, 432’dan akt. Seccadi, 2007: 458). Ahirette kullar, ilmi ve
amelleriyle degil Allah’in Rahman ve Rahim olan isimleriyle sevap ve giinahlarina

muamele edilmesini isteyecektir.
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Miirsid rehber, delil, kilavuz, yol gosterici anlamlarina gelir. Seccade-nisin, post-nisin,
pir yahut seyh diye de bilinir. Rth ile mesgul olur, terbiye eder. Kendisine baglanan
mUridin biitiin hususiyetlerini, kabiliyetlerini goz 6niinde bulundurarak herkese ayr1 ayri
yol gosterir. Yaratilisindaki ferasetin ve edindigi ilmin derecesine gore, miiridin
kalbindeki kasveti, mizacindaki sertligi, ahldkindaki fesadi yavas yavas ortadan
kaldirmaya caligir. Eger miirid tam teslim olduysa ¢abuk yol alir, hizli olgunlasir, safa-y1
kalbe ulasir. Bu yolun terbiye sistemi siret-i nebeviyye ile birdir. Maksat o 6rnege
benzemektir (iz, 1990: 162°den akt. Ceylan, 2007a: 246). Tasavvufta kalben rabitanin ilk
olarak Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hz. Ebubekir’in (r.a) Mekke’den Medine’ye hicreti
esnasinda magarada vukl buldugu kabul edilir. Salik 6nce miirsitte, sonra peygamberde
ve son olarak da Allah’ta benligini yok eder. Seyr-i siilikte ilerleyen kisiye Ydnus

Emre’nin de dedigi gibi lazim olan kamil bir miirsiddir:
Gel ey kardes Hakk’1 bulayim dersen
Bir kamil miirside varmasan olmaz
Res0lin cemalini goreyim dersen
Bir kamil miirside varmasan olmaz

Fakat bu yolda her miirside goniil vermek, baglanmak da olmaz. Kemale ermis, riistiinii
ispatlamis kisilerden feyz alinabilir. Aksi durum yarim doktorun adami candan etmesi

gibi kisiyi dinden eder.

e) Edebi Sanatlar::
“tarik-salik-miirsid, rah-refik” kelimeleri arasinda anlamca ilgi bulundugu i¢in tenasip,
“refik, tevfik, sana” kelimeleri birden fazla tekrarlandig: i¢in tekrir, “diisvar-miiyesser”

kelimelerinde ise anlamca zitlik oldugu i¢in tezat sanati vardir.

53)  Ser-menzil-i her muréda reh-berdiir ‘1sk
Keyfiyyet-i her kemale mazhardur ‘1sk
Gencine-i k&’inata gevherdiir ‘1sk

Tahkikde hem zét-i mutahhardur ‘1sk
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Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef 0 10/ me f& T 1tin / me f& “i lin / fa*
2) Mef 0 10/ me fa T 1tn / me fa T lin / fa‘
3) Mef 0 10/ me fa T 1in / me fa 1 lin / fa*

4) Mef <010/ me fa& T 10/ me fa ‘T lin / fa*

b) Kelimeleri:

ser-menzil: durak yeri reh-ber (f.): yol gosterici, kilavuz, delil
mazher (a.): mazhar, nail olma gencine (f.): hazine

tahkik (a.): dogru, gercek gevher (f.): elmas, cevher, bir seyin ashi
mutahher (a.): temizlenmis kemal (a.): olgunluk, deger, mikemmellik
gencine-i ka’inat: kainatin hazinesi zat-i mutahhar: temiz kimse

c) Nesre Cevirisi:

Ask, her muradin bagkonagina gétiiren rehberdir. Ask, her kemalin keyfiyetine mazhardir
ve evren hazinesinin miicevheridir. Ask, hakikatte de temiz ve kutsal bir varliktir.

d) Serhi:

Rub&ide ask; her arzu menziline kilavuz, her tiirlii bilgiye mazhar ve kainat hazinesinin
incisi olarak belirtilmistir. Sairin burada konu edindigi ask, Allah agkidir. O, rehberlik
etmesi yoniiyle bazen miirsid olarak kabul edilir. Ask, miiridi tesiri altinda tutarak ona
stirekli kendisini hatirlatir. Ask, Arapca kokenli bir kelime olup “asaka”dan trer. Bir
cesit sarmasik olup sarip sarmaladigi seyi sarartir ve kurutur. Iste Asik olan insanin
gosterdigi haller de bu nedenledir.

Divan siirinde ask en 6nemli hazinedir ve asigin gonliinde gizlenmistir. Nitekim eskiden
de hazineler, kimsenin aklina gelmeyecek harabe ve metriik yerlere gomiiliirdii. Asigin
gonlii de agk derdiyle perisan olmugstur. Sevgili bir kez bile tenezziil edip de kana buladig:
bu goniile ugramaz. Asigim hazineye malik virane gonliinde agirlayabildigi tek sey
sevgilinin gam ordusudur.

Ask muhabbet demektir. Eskiler askr “ifrat-1 mahabbet” yani sevgide ileri gitme olarak
tanimlamis ve biri mecazi digeri hakiki olmak tizere iki kisimda degerlendirmislerdir.
Askta ifrat yoksa orada kontrollii bir hal vardir demektir ki bu, hakiki ask ehlinde
gorilmez. Mecazi ask, beserin birbirine duydugu sevgi ve 6zlemdir ki hakiki agkin ilk

basamagini olusturur. Ask, akilla anlasilabilecek bir sey degildir. Gergek ask gelince
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diinya mal1 ve huzurunun bir anlam1 kalmaz. Agk, tam anlamiyla sevgili ugruna kendini
yok gdrmeyi ve candan vazge¢meyi gerektirir. Ask dertli bir istir, ezelidir, ¢gekmeyen
bilmez ve gizli kalmaz. Ister Allah’a duyulan ask olsun isterse insan1 manevi olarak
yiicelten beseri bir agk olsun her ikisi de insan1 ham sofuluk ve iki yizliliikten korur
(Sentiirk, 2016: 380-383).
Kainat ask icin yaratilmistir ve askla doner. Asik olanin génliinde sehevi ve nefsani
emareler goriilmez. Asil vatanina riict etmeden dnce kula diisen gorev, ask ile taate
devam etmek ve Allah ile rabitayr koparmamaktir.
“Evrenin yoktan varlik sahnesine ¢ikariligi, tasavvufa gore ask sebebi iledir. Cemal-i
mutlak (mutlak guzellik) ve kemaél-i mutlak (mutlak olgunluk) olan Allah, gizli bir
hazineyken bilinmeyi sevmis ve kendi giizelligini gormek ve gostermek arzusuyla ayna
hiikmiinde, varliga viicut vermistir. Mutasavviflar, Allah’in bu kendini gérme ve
gosterme arzusunu “ask-1 zati, ask-1 mutlak” olarak izah etmisler ve her sevgi ve ask
cabasinin bu mutlak agkin bir tezahiirii oldugunu kabul etmiglerdir. Bu nedenle var olan
canli cansiz tiim varliklar onun askiyla hareket eder” (Dogan, 2011: 325).
Kemal, Rahméan’in suretine vakif olmasi ve onu i¢ermesidir. Kamil ise ilaveyi kabul
etmeyen kimsedir yani doygunluga ulasmis ve hamliktan ¢ikmistir. Biz ise diinya ve
ahirette siirekli bilgi artis1 i¢indeyiz. Oyleyse eksiklik bizim niteligimizdir, eksiklik
varligin1 bizde bulur. Bize ait bir kemal, Hakk’a ait iki kemal vardir. Birincisi mutlak
kemal, digeri ise kendisini 6grenelim diye soyledigi kemaldir. Bizim sdretimiz mutlak
kemalden degil, “Ta ki bilelim...” (Muhammed suresi 47/32) kemalinden meydana
gelmistir. Boylelikle zat olmasi yoniinden degil ilah olmasi yoniinden Allah’1t miisahede
ederiz. Cunkii O, baktigimiz her yerdedir ve her seyi ihata etmistir (Ibn Arabi, 2015a:
264-265). Allah’in varligi bu kadar asikar iken O’ndan habersiz olan kusuru kendinde
aramalidir. Evhadiiddin-i Kirmani’nin dedigi gibi O’nu gorecek goz gerektir:

Taleb yolunda yetismis olmak gerek

Diinyddan el etek ¢cekmis olmak gerek

Sen kendi gOzlnd tedavi ettir ¢tnku

Biitiin dalem O dur bunu gorecek g6z gerek
“Murad arzu ve istenilen anlamina gelir. Kendisinden agirliklar alinmis olan, saglik ve
afiyet icinde yuruyen kimsedir. Safilere gore miirid ile murad arasindaki fark sudur:

Muridi ilmin siyaseti yonetir, murad: ise Hakk’in gozetimi yonetir. Tasavvufta murad ve
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maks(d, manevi kilavuz demektir. fradesi Hakk 1n iradesi oldugu i¢in miirid, ona uymaya
mecburdur” (Simsek, 2017: 248). Istenilenlerin ger¢eklesmesi ise ask ile miimkiindiir.

e) Edebi Sanatlan:

“15k” kelimesi birden fazla tekrarlandigi i¢in tekrir, “gencine-gevher” kelimeleri anlamca
birbirine uygun oldugu i¢in tenasiip vardir. Ask, insana ait 6zellikler istlendigi i¢in teshis

sanat1 gortliir.

54)  ‘Ussaka degiil kayd-i ‘alayik layik

Hergiz gam-i riizgar ¢ekmez ‘asik
Kayd-i gam-i r’izgar bir ‘illetdiir
Ol ‘illete ‘1skdur tabib-i hazik
Rubéinin;
a) Vezni:
1) Mef <0 10/ me f& T 1tn / me fa 7 ltn / fa*
2) Mef 0 10/ me fa T 1tn / me fa T lin / fa‘
3) Mef <0 10/ me fa ‘T 1in / me fa 1 lin / fa*

4) Mef ‘G 1t/ me fa “T1in / me fa ‘7 lin / fa*

b) Kelimeleri:
ussak (a.): asiklar alayik (a.): alakalar, minasebetler (mec. diinya)
hergiz (f.): asla illet (a.): hastalik

kayd-i gam-1 riizgar: zamane derdine tutulmak

tabib-i hazik: isinin ehli doktor

c) Nesre Cevirisi:

Asiklara diinyaya baglanmak yakismaz. Asik, zamamin gammi asla gekmez. Zamane
gamina baglanmak bir hastaliktir. O hastaligin ehil doktoru ise asktir.

d) Serhi:

Burada asik, kamil insandir. Bu insan, biitiin istek ve arzularimi tamamen terk etmis,
diinya ile ilgili heveslerini bir tarafa birakmis, Allah’in muradi dogrultusunda hareket
etmektedir. Cunku bilir ki dunyevi istek ve arzulari bulunmayanlar rahat ve huzurludur,
aksi olanlar ise perisan vaziyettedir. Bundan dolay1 kamil insan, dlinya ile ilgili her tarli

tedbiri bir kenara birakir, tevekkil ve tefviz yolunu benimser, Allah’m emirlerine boyun
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eger ve boylece dlinya ve ahiret hayatinda mutluluga erisir (Demir, 2010: 65-66). Gercek
aski tadanlara diinya nimetleri lezzet vermez. Onlara sevgiliye kavusmanin hayali yeter.
Asik bu diinyanin gegici oldugunu bilir ve ona bel baglamaz. Dolayisiyla da diinyanin
alayisinden, debdebesinden uzak bir yasam slirmeye calisir. Olur da zamane islerine
dalar, onun gamiyla gamlanirsa agsk doktoru ona ¢are kilar. Boylece asigin tek derdi Allah
olur. Vuslat giiniine kadar bir kosede zikre dalar, dal’a doner, beli iki kat olur. Omer
Hayyam’in bu rubaisinde oldugu gibi yegane murad: O’na kavusmak olur:

Dinyada ne ikbal ne servet dileriz

Hatté ne de ukbada saadet dileriz

Askin giil agan biilbiil 6ten vaktinde

Yaranla tarab yar ile vuslat dileriz
Ask hem derttir hem derméan. Hasretle kivrandirdigi asigina vuslat bahseden de yine odur.
Zuliim oklariyla as181 yaralayan ve sonra ona ilag olan da odur. Ask, asigin teninde
kendinden bagkasina yer birakmayacak kadar onunla hemhal olur. Bir an igin diinya
gamina tutulma hastaligina yakalanirsa, onu bu ¢ikmazdan ¢ikaracak olan da yine agktir.
Bu yoniiyle asik rakip kabul etmez, biricik olmak ister.
Zaméne gamindan kasit diinyalik islerdir ki kamil kisiler kendini bundan koruyamaya
caligirlar. Bu nedenle inzivaya cekilir ve beyhlide s6z ve islerden, nefsin istek ve
arzularindan arinirlar. Tek goz bir odada ilim ve zikirle mesgul olarak Allah’a yonelirler.
Rizik endisesi tasimazlar, zevk u sefa siirmezler, daima gdzyas1 dokerler. Beyazit-1
Bestami Hazretleri gibi bayram glnleri hari¢ her giinii orugla gecirir, diinya nimetleriyle
midelerini tika basa doldurmazlar. Az yer, az uyur, az konusurlar. Hakk’tan gayrisiyla
mesgul olmazlar. Yaratilis gayesine uygun bir yasam siirerler. Zamanin debdebesinden
ve gecim endisesinden agk sayesinde emin olurlar. Saire gore diinyaya baglanmak bir
hastaliktir. Onun ilaci ise ehil bir doktor olan asktan gayris1 degildir.
e) Edebi Sanatlan:
“asik-ussak™ ayn1 kokten oldugu i¢in istikak, “illet-tabip” kelimeleri anlamca birbiriyle
uyumlu oldugu i¢in tenasip, “riizgar” kelimesi birden fazla tekrarlandigi igin tekrir sanati
vardir. “Ask” ehil doktora benzetilerek kisilestirildigi i¢in teshis sanat1 goriiliir. “alayik-

lay1ik” kelimeleri arasinda nakis cinas bulunur.
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55)  Mecniin oda yand1 su‘le-i ah ile pak

Vamik suya batdi eskden old1 helak

Ferhad hevesle yile virdi ‘Omrin

Hak oldilar anlar menem imdi ol hak

Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef ‘G 10/ me fa ‘T 1in / me fa ‘T 1 / fe “il
2) Mef 0 10 / me fa T 1tn / mef 0 10 / fe “il
3) Mef <010/ me fa T 10/ me fa ‘1 lin / fa*
4) Mef ‘G 1t/ me fa 710/ me f& 7 ltn / fa*
b) Kelimeleri:
su‘le-i ah: ah atesi, kivilcimi pak (f.): temiz, saf, kutsal
esk (f.): gozyast hék (f.): toprak
c) Nesre Cevirisi:
Mecndn, &h atesiyle tamamen yandi. Vamik, gozyasindan heldk olup suya gémualdi.
Ferhad ise hevesle dmrini yele verdi. Onlar toprak oldu (gitti), simdi ise o toprak benim.
d) Serhi:
Divan siiri geleneginde asik, eski asiklar ile kendini mukayese ederek asiklik yoniinden
daha tistiin oldugunu dile getirir. Mecnin &h ile inlemekten, Vamik ask derdiyle strekli
aglamaktan, Ferhad ise bos bir heves ugruna ¢abalamaktan 6liip gitmistir. Artik onlarin
bedeni tamamen toprak olmustur. Sairin bedeni ise onlarin topraklarindan tesekkiil
etmistir. Dolayisiyla liciinde de goriilen asiklik vasfini kendinde toplamistir. Vaziyet bu
olduguna gore asiklik bahsinde hig¢biri onun eline su dokemez.
Mecn(n, Leyla ile Mecnln mesnevisinin erkek kahramanidir. Asil adinin Kays oldugu
rivayet edilen bu kisinin gergekte yasayip yasamadig tartisilagelmis bir konudur. Daha
kiigiik yaslarda birbirini sevmis olan iki gencin hikayesidir. Mecnlin, agkindan ¢ollere
diismiis, higbir nasihatin kar etmedigi bir tiptir. Bazen dilenci bazen zincire vurulmus bir
deli olarak Leyla’nin kapisindan geger, yanik gazeller okur.... Mecn(n gittikce diinyadan
kopar. Kendisine gelen Leyld@’y1 da tanimaz. Derin bir istigrak ve vecd halindedir.
Leyl&’nin 6liimiinti duyunca kabrine gider ve orada inleyerek can verir. Divan sairleri

Mecniln’u genellikle telmih yoluyla kullanir (Tokel, 2000: 440-447).
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Zahide gore asigm akla uygun hareket etmemesi bir eksikliktir. Oysaki bu hal, mecndn
olanin ask yolundaki kemalinin bir niganidir. Onlara baska alemlerin kapist agilmistir.
Hakiki asiga aklin rehberligi gerekmez.
Ferhad, Hiisrev ile Sirin hikayesinin bas kahramanlarindandir. Iran sah1 Nsirevan’mn
torunu Hiisrev ile Ermen Saht’nin kizi Sirin’in askini konu edinir. Ferhad, taze siitleri
saraya tasiyacak su yollarini yapmasi i¢in saraya c¢agrildiginda Sirin’i goriir ve ona asik
olur. Kendisine verilen bu vazifeyi kisa siirede tamamlar. Bu is ig¢in verilen hicbir
miikafati kabul etmez ve sahralara doner. Sirin’e olan aski dilden dile yayilir. Bu durum
Hiisrev’in hi¢ hosuna gitmez. Ondan kurtulmanin garelerini arar. Bir kocakari ile haber
yollatarak Sirin’in 61diiglinti soylettirir. Bunu duyan Ferhad kendisini dagdan asagi atar.
Divan siirinde Ferhad, muradina erisemeyen, ask yolunda pek ¢ok ¢ile ve 1zdiraplart goze
almis, bu ugurda her zorluga gdgiis germis ve nihayetinde ask yiliziinden canindan olmus
asik tipinin timsalidir (Tokel, 2000: 432-439). Mecnlin mazmunu kadar ragbet gérmiistiir.
Ikisi de sevdigine kavusamamus asiklar oldugu igin divan sairleri kendilerini onlarla bir
tutar, cogu kere kendilerinin daha iistiin bir asik olduklarini dile getirirler. Ciinkii onlarin
sevgilileri Leyla ve Sirin’den daha giizel ve daha zuliimkardir.
Vamik, Vamik u Azra mesnevisinin erkek kahramamidir. Biitin Vamik u Azra
mesnevilerinin kaynagi Unsuri’nin eseridir. Vamik da Mevnin ve Ferhad’da oldugu gibi
sairler i¢in asik sembolii sahislardandir. Sevgili Azra ise yanak manasina gelen izar
kelimesiyle olan benzerliginden dolay1 tevriyeli olarak kullanilir (T6kel, 2000: 448) Bu
beyitte de gorlldigi tizere sairler genellikle bu asiklari kiiglimseyip kendilerini
yuceltirler:

Yazanda Vamik u Ferhdd ii Mecniin vasfin ehl-i derd

Fuzili adimi gordiim ser-i tOmare yazmuslar
Fuzdli, kendi adinin asiklar listesinde basi ¢ektigini dile getirmektedir. Bu durum onu
diger asiklarin {istdd1 durumuna getirir. Onlar ask hikayeleri ile belli bir s6hrete erigse de
Fuzili bu bahiste zirvede yer almaktadir.
e) Edebi Sanatlan:
“Mecnin-Vamik-Ferh&d” isimlerinin ortak 6zelligi “Leyla ile Mecniin, Vamik ile Azra,
Ferhad ile Sirin” isimli agk mesnevilerinin erkek kahramani oluslaridir. Bu nedende kendi
aralarinda tenasiip olusturmakla birlikte, bu ask hikayelerini de akla getirdigi igin telmih

sanati da soz konusudur. “od-ah-su‘le” kelimeleri arasinda anlamca ilgi bulundugu i¢in
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tenasiip vardir. Mecnlin’un ah atesiyle yanmasinda miibalaga, “hak” kelimesinde ise

tekrir sanat1 vardir.

56)  Ta halka-i zilf-i yare diisdiin ey dil
Dam-i gam-i riizgare diisdiin ey dil
Efsas ki kutb-i ehl-i cem‘iyyet iken
Ol da’ireden kenare diisdiin ey dil
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef <0 10/ me f& 7 l1tn / me fa 7 ltn / fa*

2) Mef <0 10/ me fa T 1tn / mef 0 lln / fa

3) Mef ‘G 1u/ me fa ‘110 / me fa 7 10 / fe “il

4) Mef ‘G 1t/ me fa ‘T 1in / me fa ‘7 lin / fa*

b) Kelimeleri:

halka (a.): ortas1 bos, yuvarlak sekil zilf (f.): sevgilinin sac1

dil (f.): gonal dam (f.): tuzak

efsls (f.): yazik, eyvah kutb (a.): bir grubun basi, biiyligii
halka-i zulf-i yar: sevgilinin saginin halkasi dam-i gam-i riizgar: zamane gaminin
tuzagi kutb-i ehl-i cem‘iyyet: cemiyetin
lideri

c) Nesre Cevirisi:

Ey goniil, sevgilinin sacinin halkasma diistiiglinden beri, zamane gaminin tuzagina
yakalandin. Yazik ki cemiyyet ehlinin (huzur sahiplerinin) kutbuyken o dairenin digina
diistiin.

d) Serhi:

Kutup ifadesi zamanin miirsidi i¢in kullanilir. Rubaideki kutup, aslinda itibar géren bir
seyh iken vahdetten kesrete diismiis ve itibarimi yitirmistir. Buradaki asik mirsiddir.
Sevgilinin sa¢ina tutuldugundan beri Allah yolunda ilerlemekten geri kalmis ve diinyalik
islere dalmistir. Tasavvufa goére sag, kesrettir. Onun halkasina takilan Hakk’in
dairesinden ¢ikar. Asik igine diistiigii bu halden dolay miiteessirdir. Bu hale diismesinin
sorumlusu ise goniil yani kalptir. Ciinkii o, yoniinii beseri bir aska donmiis ve sevgilinin

sacinin tuzagina yakalanarak siilik’linii sekteye ugratmustir.
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Divan siirinde sag, sekil ve rengi agisindan ele alinir. Perisan ve daginiktir. Asiklarm
goniilleri sevgilinin saginin ucuna takilidir ve sevgili neredeyse asik oradadir. GOnul
kuslarinin yuvalari, bu daginik sac¢larin i¢indedir. Sagin her bir telinde bin bas vardir,
dolayisiyla cok gurdir. Her bir teli bu kesret alemindeki tuzaklar, halkalar ve
diigiimlerdir. Asiklar avlayan tuzaga benzedigi i¢in de sag¢ siken, sikest ve tarrardir.
Tarrar hem aldatict, hilekar demek olup hem de kesmek anlaminadir. Alna dokiilen saclar
keserler. Yine sekil bakimindan sag, asiklarin goéniillerinin takildig: bir ¢engeldir. Sag
tehlikeli olusu ve sekli itibariyle yilana benzer. Yiiz hazinesini bekler ve korur (Akalin,
2004: 343).
Bu rubaide asik, sevgilinin saginin halkasina asilmig olarak tasavvur edilmektedir. Bu
haldeki as1g1n gonlii de sevgilinin sac1 gibi perisandir. Riizgar, sa¢1 dagittik¢a as181n rahati
ka¢maktadir. Ciinkii etrafa misk @i amber yayilmaktadir. Bu koku, t4 Cin diyarindaki
ceylanlar1 sarhos ederken asigin bundan etkilenmemesi s6z konusu bile degildir.
Fuzlli’nin bu beyitinde de sevgilinin sag¢1 4181 yolundan etmistir, dyle ki diistiigii hale
kafir bile aglamaktadir:

Kufr-i ziilfiin salali rahneler imdnumuza

Kdfir aglar biziim ahval-i perisanumuza
Kutup, degirmen taginin etrafinda dondiigii eksendir. Tasavvufta Tanri’nin ilk taayyiin ve
tenezzili olan Hakikat-i Muhammedi’ye mazhar olan kisidir. Her zaman iginde,
Peygamberin varisi olan birisi bulunur. Kainat o kisinin ¢evresinde dondiigii i¢in ona
“kutb” denir. Kutba en yakin iki kisi “imameyn” adin alir. Hepsine birden “iigler” denir
ve sonra yediler, kirklar, abdallar gelir. Kutup, sikintiya ugrayanlarin imdadina yetisir.
Bu bakimdan kendilerine “gavs” da denir. Insan kainatin ruhu, kutup da insanlarin ruhu
olarak kabul edilir (Pala, 2008: 279) Ayni zamanda diinyanin iki ucunda da kuzey ve
gliney kutbu bulunur. Miirsid olan kimse de tipki bu kutup noktalari gibi diinyanin
uzagindadir. Kendini bu sekilde diinyanin kirinden ve pasindan muhafaza etmeyi basarir
ve seyrine devam eder.
e) Edebi Sanatlar:
“ey, dil, diisdiin” kelimeleri birden fazla tekrarlandig i¢in tekrir, “ey” kelimesinde
seslenme oldugu i¢in nida sanati vardir. “dil” s6zciligiine insana ait 6zellikler ylklenerek

kisilestirildigi icin teshis yapilmustir. Asik, kendini soyutlayarak “ey dil” nidasiyla
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gonliine seslendigi icin tecrid sanati yapilmistir. “halka, daire” kelimelerinde anlam

ilgilisi bulundugu i¢in tenasiip vardir.

57)  Hur-sid ki kild1 subh-dem ‘arz-i cemal
Der-gahuna yiiz stirmek ile buldi kemal
Cun yetdi kemale itdi sen mah ile bahs
Ol terk-i edeb virdi keméline zeval
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef <0 10/ me fa i 1tn / mef <G 1 / fe “il

2) Mef <010/ me fa 110/ me fa 1 10/ fe “il

3) Mef <010/ me fa T 1in / me fa T 10 / fe “il

4) Mef ‘G 1t/ me fa T 1t/ me fa ‘T 1a/ fe “il

b) Kelimeleri:

hur-sid (f.): glines subh-dem: sabah vakti

‘arz (a.): bir biiyiige gosterme der-gah (f.): tekke, kap1 onii

mah (f.): ay zeval (a.): sona erme, zail olma, 6gle vakti
‘arz-i cemal: ylzin( gosterme terk-i edeb: edebin terki

c) Nesre Cevirisi:
Giines, sabah vakti yizinl gosterdi ve senin esigine yiiz siirerek kemale erdi. Kemale
erince sen ay ile yaristi. O edebi terk ettiren davranisi nedeniyle kemaline zeval verdi.
d) Serhi:
Burada gilinesin sevgili ile giizellik ve miikemmellik yarisina kalkistig1 goriiliir. Glines,
sabah dogunca 15181 sevgilinin kapisina degmis, ondan nemalannuig ve bu sayede
kusursuzluga erismistir. Sevgilinin kapisi dahi onu giizellik noktasinda kemale erdirmeye
yetmistir. Sonrasinda ise kendisini ay gibi guizel olan sevgiliden daha (stlin sayarak onu
hakir gérmiistiir. Bunun bedelini de 1s18inin sona ermesiyle yani batip gitmesiyle
Odemistir. Zira ay ortaya ¢iktt m1 orada giinesin varligindan s6z edilmez. Nesimi’nin bu
beyitinde de gilines, mah’1 gorlince batmak istemektedir:

Ya Rab ne hlri-¢cehredir sol mdh-i taban yiizii kim

Gordiikge anun yiiziinii gtines zevalin arzular
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Gilinesin aksam vaktine erisince batip gitmesi cografik bir olaydir. Fakat sair bunu ay’in
yani sevgilinin ortaya ¢ikisina baglayarak hiisn-i ta‘lil sanati yapmistir. Ay, meydanda
degilken ahkam kesen glines, onun varlig1 karsisinda soniip gitmistir. “Ben oldum, artik
tamamim.” diye benlik gosteren herkesin sonu da tipki bu giines gibi batip yitmek
olmustur.

Divan sairlerinin sevgiliyi glinesten ziyade ay’a tesbih ve teshis kilmalarinin sebebi sudur
ki glinesin seyri miimkiin degildir. Fakat ay, doyunca seyredilebilir. Ayrica gilines giindiiz
ay ise gece goriiliir. Asiklar daha ¢ok geceleyin efkarlanir. Clinkil el ayak cekilip de
kendileri ile bas basa kaldiklarinda, i¢ine diistiikleri ask derdi onlara olanca giiciiyle dort
bir koldan huclm eder.

Mah, ay demektir. Ay bir 151k kaynagidir. Is1g1 ise giines gibi ates degil nurdur. Gecelerin
glizelligi ay ile kaimdir. O, nuruyla giizeldir ve geceye giizellestirir. Bu nurani ylziyle
ay, sevgiliden baskasit degildir. Ona kimsenin eli degmemis ve kimse yanina
yaklasmamistir. Her gece g@Orinmez, bir yerde durmaz, uzaktan seyredilir,
yiikseklerdedir, karanligi dagitir. Biitiin bunlar ayn1 zamanda sevgilideki 6zelliklerdir.
Hatta aym yiiziindeki kara lekeler de buna dahildir. Zira bunlar, sevgilinin ylzindeki
ayva tuyleridir. Sevgilinin kendisi ay oldugu gibi yanagi, yiizii ve aln1 da ay gibidir. Ay
buluttan c¢ikisi, sevgilinin elbiselerinden soyunmasidir. Ay tutulmasi ise sevgilinin
saclarmin yiiziinii 6rtmesidir (Pala, 2008: 42). Sairler, muhayyilenin sinirlarin1 asan bir
tasavvur ile ay metaforunu siklikla kullanirlar. Cogunlukla da sevgili aydan daha Ustlin
kabul edilir.

Edeb, insan1 kétii islerden alikoyan melekedir. Cogulu adabt 1ir. Kamil edip zahiri ve
batini giizel ahlak, sozler ve niyetlerle siisli kimsedir. Ahlaki sozleriyle niyetleri
amelleriyle muvafiktir. Oldugu gibi goriiniir, goriindiigii gibi olur. izzeddin Kasani soyle
demektedir: “Edeb lafz1 ahlaki giizellestirmek, sozleri ve fiilleri tehzip etmektir. Fiiller
iki kisimdir: Niyetler olarak adlandirilan kalbi fiiller ve ameller olarak adlandirilan
bedensel fiiller. Ahlak ve niyetler batin ile alakali iken sozler ve ameller zéhir ile ilgilidir.
O halde kamil edip zahir ve batin1 ahlak, sz, niyet ve amel giizelligi ile siislii olan
kimsedir (Seccadi, 2007: 115). Bu siirde de giines, edebi elden birakmis ve bu durum
itibarini yitirerek ortadan kaybolmasina sebep olmustur. Edep ve giizel ahlak, diinyada ve
ahirette kulun karl ¢ikmasini saglayacak en 6nemli haslettir.

e) Edebi Sanatlan:
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“hursid-mah” kelimeleri arasinda uyumluluk oldugu i¢in tenasiip, ay ve giines birbiriyle
bahse tutustuklar1 i¢in teshis sanati vardir. “Kapisina yiiz stirmek” deyimi kullanildigz igin
irsal-i mesel sanati olur. Giinesin ay olan sevgiliyi goriince batmasi ile hiisn-i ta‘lil sanati
yapilmistir. Ciinkii olagan bir durum, giizel bir nedene baglanmis, soze guzellik

kazandirmak amaclanmistir. Sevgili ay’a benzetildigi i¢in de acik istiare vardir.

58)  Meh durdi mukabil sana buldukda kemal
Gordi ki 6zinde sence yoh hiisn U cemal
Bir gayete yetdi inceltip gamdan kim
Za‘f-i beden ile bedr iken old1 hilal
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef <0 10/ me fa ‘71 10/ me fa i 10 / fe “il

2) Mef 0 10/ me fa T 1in / me fa ‘T 10 / fe “il

3) Mef 0 10/ me fa ‘T 1in / me fa 1 lin / fa*

4) Mef <0 10/ me fa T 1in / me fa T 10 / fe “il

b) Kelimeleri:
meh (f.): ay mukabil (a.): bir seye karsilik yapilan
hisn (a.): guzellik hilal (a.): yeni ay

bedr (a.): dolunay, ayin on dordiincii gecesi  za‘f-i beden: bedenin zayiflig:

c) Nesre Cevirisi:

Ay, keméle erisince senin karsinda durdu. Sende olan miikkemmelligin ve giizel yiiziin
kendisinde olmadigini1 gérdii. Gam yliziinden o kadar inceldi ki zayifliktan, dolunay iken
hilal oldu.

d) Serhi:

Bir onceki rubaide guzellik bahsinde sevgiliye kafa tutan giines iken burada ay’dir. Ikisi
de giizellikte sevgilinin gerisinde kalir. Ciinkii biri gece, digeri de gilindiiz ortalikta
goriinmeye muktedir degildir. Bu, sevgilinin onlara galebe ¢almasimi saglar. Onlar
ortadan kaybolunca asigin hayalini stisleyemezler. Fakat sevqili, gece ve giindiiz asikla
olmay1 basarir, bir an olsun kendini unutturmaz. Ay’a kars iistiinliik kazanan sevgili g

gun bayram etse yeridir. Ciinkii hilalin goriinmesi Ramazan Bayrami’nin habercisidir.
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Bedr, dolunaydir. Bunun i¢in “meh-i tdban, mehtab, meh-i tamam, meh-i ¢ardeh” gibi
kelime ve tamlamalar kullanilir. Hilal ise mah-1 nevdir. Divan siirinde sevgilinin kasi
sekli itibariyle hilaldir. Hilal kas olunca egrilik ve incelik de onunla beraber kullanilir.
Ayrica ayin hilal olusu, as18in ¢ektigi sikintilardan dolay1 zayiflamasi yahut ihtiyarlayip
kamburlagmasi dogrultusunda da kullanigmistir (Pala, 2008: 42).
Ay ve ay’in halleri, divan sairlerince siklikla kullanilmistir. Daha ¢ok sevgili ile ilgili
guzellik unsuru olarak ya da sevgiliyle rekabet ettirilmesi sebebiyle karsimiza
cikmaktadir. Sevgilinin yiizii aydan daha parlak ve piiriizsiiz oldugu i¢in istiare sanatinda
nitelik olarak kendisine benzetilen unsur ay olsa da sevgili daha ylice kabul edilmistir.
Ay ve giines biz tamam olduk, diyip sevgilinin karsisina ¢ikmaya cesaret ettikleri an
kaybederler. Ciinkii gerg¢ekten pisenler her zaman ham oldugunu sdyleyerek tevazu
ornegi sergiler. Bundan yoksun olan ay, sevgilinin cemaline ayna olunca kendisindeki
eksikligi fark eder. Zira onun yiizii lekeler ile doluyken sevgilinin yanagi giimiis gibi
parlaktir. iddiasinda yenik diisen ay, iiziintiisiinden o kadar zayiflar ki sekli dolunay iken
incelip hilal olur. Fuzdli boylece ay’in astronomik siirecini kullanarak sevgilinin
giizelligini anlatmis olur. Divan sairleri siklikla sevgiliyi giinese, ay’a, yildizlara benzetir.
Bu benzetmelerde cogunlukla sevgili vasif ve miikemmellik agisindan bu unsurlardan da
istiin ve kusursuz kabul edilir. Sevgili meydana c¢iktiginda parlaklik ve piiriizsiizliik
yoniinden hepsini geride birakir. Asik da boylece mecniin olusuna hakli bir gerekge
gostermis olur. Zira sevgilinin giizelligi her seye galebe galmaktadir. Oyleyse aklinin
basindan gitmesi de gayet tabii karsilanmalidir.
Nedim’in bu beyitinde de sevgili belirince ay’in kiymetinin diistiigl gortliir:

Seb-i mehtabda ey afitab-: burc-1 istigna

Ctkup tahte’s-semada kadrini pest eyle mahun gel
e) Edebi Sanatlar::
“meh-bedr-hilal” ay ile ilgili kavramlar oldugu igin tenasiip vardir. Ayin dolunay iken
incelip hilal olmasi, sevgiliyi goriince onu kiskanmasina baglandigi i¢in hiisn-i ta‘lil
sanatt yapilmistir. Zira aslinda bu hal, astronomik olarak ay’in belirli evreleri olusundan

kaynaklanmaktadir. Ay, sevgili ile iddialastig1 i¢in de teshis sanat1 vardir.

59)  Da’im 6ziimi bi-ser G s&man gordum

Uftade-i derd-i dag-i hicran gérdim
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Bir kat ile ki munda Nah tGfan gordi

Men Nih degiildiim nice tGfan gérdiim

Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef <0 10/ me fa T 1tn / me fa 7 ltn / fa*
2) Mef <0 10/ me fa ‘T 1in / me fa ‘1 lin / fa*
3) Mef ‘G 1u/ me fa ‘110 / me f& 7 ltin / fa*
4) Mef ‘G 1u/ me fa ‘110 / me f& 7 lln / fa*
b) Kelimeleri:
bi-ser (i saman: perisan hal uftade (f.): diiskiin, asik, bigare
tfan (a.): Hz. Nuh zamaninda yoldan ¢ikmislar1 te‘dibetmek i¢in Allah tarafindan
hem gokten yagdirilan hem de yerden kaynayarak biitiin diinyay1 kaplayan su.
NUh (a.): Nuh peygamber, Kur’an’daki kronolojik siraya gore yirmi bes
peygamberin bastan ticlinciisii.
uftdde-i derd-i dag-i hicran: ayrilik acistyla daglanmis ve derde diigmiis
c) Nesre Cevirisi:
Kendimi her zaman evsiz barksiz ve perisan gordiim. Ayrilik acisiyla daglanmis ve derde
diismiis gérdiim. Bir fark var ki Nh (a.s), burada (sadece bir) tufan gordi. Ben Nah (a.s)
degildim ama bir¢ok tufan goérdiim.
d) Serhi:
Divan sairlerinin pek ¢ogu zamaneden ve felekten sikayet eder. Bu rubdide de isim olarak
felek gecmese de o kastedilmektedir. Fuzdli, her zaman perisan bir vaziyette oldugunu,
ayrilik acisinin derdine diistiigiinii belirtmektedir. Hz. Nih, peygamber oldugu halde
sadece bir tufan gordu, ben nice tufanlar gérdiim, demektedir.
Sairin devlet biiyiiklerine yazdig1 mektuplara bakildiginda da hayatinin sikintilar i¢inde
gectigi  goriilmektedir. Normalde peygamberler bu diinyada c¢okca imtihana tabi
tutulurken, kendisinin Nih (a.s) peygambere gore daha fazla sikintilar yasadigini ifade
eder. Oyle ki huzurla istirahat edecegi bir evi barki bile olmamustir.
Nih (a.s) nice yillar kavmini imana davet eden bir peygamberdir. O, kavmine nasihat
ettikce onlar peygambere eza ediyorlardi. Sonunda timitsizlige diistii ve onlara beddua
etti. Duas1 kabul olunca da gemi yapmasi i¢in emir geldi. Kirda ve sudan uzak bir yerde

gemi yapmaya bagladi. Kavmi yanindan gegerken onunla dalga gecip “Peygamber idin,
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diilger oldun.” diyorlardi. Geminin insas1 bitip de Tufan olunca Hz. N@h (a.s), mii’minler
ile gemiye bindi. Geminin disindaki herkes helak oldu. Alt1 ay sonra yagmurlar kesildi,
gemi rivayete gore Ctidi Dagi’nin eteklerine oturdu. Ondan sonra insanlar Hz. Nih’un ii¢
oglundan peyda oldu. Bundan dolayr Hz. Nih’a “Ikinci Adem” de denilmistir. Bu
miinasebetle divan siirinde gemi ve tufan birlikte anilir. Tufan, asigin gézyasini andirir.
NOh ise bu tufan i¢inde batmamaya ¢alisan as18in kendisidir (Pala, 2008: 361). Asik her
daim aglar, goziiniin yas1 kurumaz. Boylece hi¢ dinmeyen gozyaslar1 seylab olur ve onu
sevgiliye ulagtirir.

Hicran hasret, ayrilik acis1 demektir. Asigm en biiyiik derdi ve dert kaynagidir. O, ayrilik
ve hasrete asla tahammiil edemez. Ayrilik ¢cekmek yerine sevginin butln cefasini
¢cekmeye razidir. Onun i¢in en biiyiik aci1 ise sevgilinin agyar ve rakipler ile olmasidir.
Asik, hicran atesinden dolay1 devamli ah eder; kan yutar, gozyas1 doker ve belini biiker.
Sevgilinin yiizl, yanagi, dudaklari, saglari, disleri, ¢ene ¢ukuru, ayaginin topragi vs. asik
icin daima birer hicran sebebidir. Divan sairleri bircok yonden hicran ve hasreti soz
konusu edip “hicr, ayrilik, firkat, firak” gibi kelimeler ile ifade etmislerdir (Pala, 2008:
195).

Insanoglu ayrilik acis1 ile dogan tek varliktir. Ciinkii o, asil yurdu olarak ruhlar Alemini
gormiistiir. Bu nedenle diinyaya geldigi andan itibaren aglamaya baslar. Bir halk
tiirkiimiiz, “Oliim ile ayrilig1 tartmiglar / Elli dirhem agir gelmis ayrilik.” der. Sevgiliden
ayr1 kalmanin derdi a¢liktan midenin kazinmasina benzer. Bu dert, kendisini unutturmaz,
her an “Ben buradayim.” der. Bir an bile hafiflemeyen bu ac1y1 ¢ekenlerin géziinde diinya,
bltun cazibesini kaybeder. Higbir zaman yizleri gilmez (Akarsu, 2007: 30). Ac1 ve
1zdiraptan cigeri solan asik ise felekten bagkasina beddua etmez.

Asaf Haleti’nin su rubaisinde de felekten sikayet vardir ve sair onu kefen soyucu olarak

nitelendirmektedir:
Na-hos geliyor tab’ima dehr-i dehhds
Derk itmez olaydim revis-i dlemi kds
Enk&z-1 selefmiy biitiin ahldfi yapan

Cerh-i felege dimek gerekdir nebbas

e) Edebi Sanatlan:
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“bi-ser, saman, liftdde” kelimeleri anlamca ayni baglamda kullanildig1 i¢in tenasiip, “Nih,
tafan, gordim” kelimeleri birden fazla tekrarlandigi igin tekrir, Tafan hadisesini
hatirlattig1 igin telmih sanati vardir. Asigin yasadiklarmi tufana benzetmesi ise miibalaga

sanatidir.

60) Ey ‘ukde-giisa-yi riste-i tedbirim
Her ta‘ate ‘afviin sebeb-i taksirim
Taksirlme itme 6zge takdir-i ceza
Sermendeliglim yeter mana ta‘zirlim
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef <0 10/ me fa ‘1 10/ me fa 7 lin / fa*

2) Mef 0 10/ me fa ‘110 / me f& 7 ltn / fa*

3) Mef ‘G 10/ me f& T 1un / me fa i 10 / fe “il

4) Mef <0 10/ me fa ‘T 1in / me fa 1 lin / fa*

b) Kelimeleri:

‘ukde-giisa: zorlugu yenen riste (f.): iplik, bag

ta‘at (a.): ibadetler taksir (a.): kusur, giinah

0zge (t.): baska serm-ende (f.): utangag

ta‘zir (a.): azarlama, sozle tekdir etme ‘ukde-giisa-yi riste-i tedbir: tedbir ipinin

diiglimlerini ¢6zen

c) Nesre Cevirisi:

Ey tedbir ipimin diiglimlerini ¢c6zen! Benim giinahlarimin sebebi, her ibadeti affetmendir.
Kusurlarima baska ceza takdir etme. Zira bana ceza olarak utanmam (utanisim) yeter.

d) Serhi:

Burada muhatap Allah’tir. Ciinkii giinahlar1 affetmek O’na mahsustur. Islam dininde
tovbe kapisi her an agiktir. Allah’a sirk kogsmak ve kul hakki yemek disinda her tlrli
giinahin affedilecegine inanilir. Bu sebeple de kullar, bagislanacaklarina olan inang ve
yaraticiya olan itimatlar1 nedeni ile bilerek veya bilmeyerek giinah islemeye devam
ederler. Allah’in “Tevvab” isminin geregince de glinahlarindan doniip affolunurlar.
Fuzdli, Allah’in bu yiiceligi karsisinda ezilir. Giinahlarinin affedilisi ona ceza gibi gelir

ve bu durum karsisinda duydugu utancin ona en biiyiik ceza oldugunu soyler. Miitedeyyin
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biri olmasina ragmen kula 6zgii bir gaflet ile tedbiri elden birakip giinah isleyen Fuzili,
isledigi giinahtan utan¢ duyar. Fakat kuldaki nefs duygusundan dolayr hata etmesi
yadirganacak bir durum degildir. Allah kullarindan hatasiz, gilinahsiz bir sekilde
yasamalarimi beklememekte fakat bir giinah islediginde hemen tovbe etmesini ve bu
davranista 1srarci olmamasini istemektedir.

Rivayete gore Harlt ve Marat insanoglunun isledigi giinahlar elestirince Allah da onlart
imtihan icin dinyaya géndermistir. Bu iki melek diinyaya gelince nefis ve schvet ile
doldular ve bir kadina asik olduktan sonra igki igmekten baslayip adam 6ldiirmeye kadar
giden gilinahlar islediler. Dolayisiyla insan biiyiik cihadini nefis ile vermektedir. Giinah
islemekten dolay1 kinanmamasi gerekir. Mesele bu giinahtan donerek tovbe edebilmektir.
Tovbelerin en glzeli ise nasuh tévbesidir ki bir daha giinah islememeye s6z vermektir.
Tovbe kapist kiyamete kadar acik kalacaktir. Ama kulun 6liim ddseginde ettigi tovbe
kabul degildir. Zira kiyamet giinii amel olmaz. O’ndan bagka gidilecek kap1 olmadigi igin
kula diigen isledigi glinahin idrakine varip o fiilden uzaklagsmasidir.

Fuzhli arsiz bir giinahkar degildir. Bu sebepledir ki Allah’in onun hatalarim
bagislamasindan utang duyar. Bu, ona verilebilecek en biiyiik cezadan daha acidir.
Sairde siirekli kanli gbzyas1 dokme metaforunun gorilmesinin sebebi bazen sevgiliye
kavusamama bazen agyat ta‘ni1 bazen de af dileme sebebiyledir. Fuzili’nin amaci hakiki
aska ermektir. Bu yiizden kanl1 gbzyas1 dokerek icindeki maddeyi bosaltir.

e) Edebi Sanatlar::

“afv-ceza” kelimeleri arasinda anlamca zithk oldugu igin tezat, “taat-taksir-ceza”
kelimeleri anlamca ilgili oldugu i¢in tenastip, “taksir” sézctigii birden fazla tekrarlandig

icin tekrir, “ey” sozcligiinde seslenme oldugu i¢in nida sanati vardir.

61)  GOr hem-dem ahan sirigk-i &limni menlim
Dutmus ruh-i keh-riibad-misalimni menim
Bi’llah yiiri ol giil-ruha ‘arz eyleyigor
Bir reng ile bu sdret-i halumni menim
Rubéinin;

a) Vezni:

1) Mef <0 10/ me f& T lin / me f& <7 1t / fe “il

2) Mef 0 10/ me fa ‘T 1in / me fa T 14 / fe “il
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3) Mef ‘G 1t/ me fa T 1t/ me fa “T1a/ fe “il
4) Mef ‘G 1t/ me fa T 1t/ me fa 10/ fe “il

b) Kelimeleri:

hem-dem (f.): siki fiki arkadas sirisk-i &l kanli gézyas1
ruh (f.): yanak, ylz keh-ruba (f.): saman kapan, kehribar
gul-ruh (f.): giil yanakh reng (f.): hile, oyun

c) Nesre Cevirisi:
Ey arkadas! Kanli akan gozyaslarimi1 gor ki benim yanaklarimi kehribar gibi kaplamus.
Allah i¢in bir yolunu bul da benim su halimi, o giil yanakliya anlat.
d) Serhi:
Tasavvufa gore insan ruhunun olgunlasabilmesi, insanin insan-1 kamil haline gelebilmesi
icin ac1 ve 1zdirap cekmesi, ask atesiyle yanmasi gerekir. Insan bu yolla ancak
olgunlasarak igindeki bos arzu ve heveslerden kurtulur. Insanin ¢ektigi 1zdirap ne kadar
biiyiik olursa o kadar tez olgunlasir. Clinkii yanmadik¢a pisilmez (Zeren, 1986: 162).
Asiklar da ¢ektigi 1zdirabin biiyiikliigiinii gostermek ve kendi asklarmin rakibinkinden
ziyade oldugunu kanitlamak igin daima kanli gozyasi dokerler. Bu gézyasinin kanli
olusunun bir diger sebebi de ta cigerden geliyor olusudur. Izdirab1 o kadar derindir. Renk
yoniinden ciger gibi, la‘l gibi olusu da bu sebepledir. Fuzili’nin bu beyitinde de asik,
kanli gbzyas1 dokmektedir:

GOz doker israf ile hGn-dbe la ‘liin giiyd

Kildi gam kaddiim biikiip cam-1 sardbum ser-nigQn
Burada as18in gozyasi o kadar ¢oktur ki yiiziinii kaplamistir. “keribar” benzetmesinden
as18in benzinin sararmis oldugu anlasilmaktadir ¢iinkii bu fosil tast sar1 renktedir. Asik
her an sikint1 ve dertte oldugu i¢in yeme i¢meden kesilmis, dermandan diigmiis ve
dolayisiyla beti benzi sararmistir.
Asik arkadasindan bir yolunu bulup, i¢ine diistiigii bu hali sevgilisine iletmesini istiyor.
Asik, sevgili ile dogrudan goriisme imkanina sahip degildir. Ciinkii kéleler, sultanin
huzuruna vasitasiz ¢ikamaz. Bu haber tagima gorevi ise divan siirinde genellikle sabah
rlzgarina verilmistir.
Giil, Afrodit’in dogusu sirasinda viicudundan akan kopiiklerdendir ve Dionysos’un en
sevdigi ¢icektir, Roma saraymin muhtesem ziyafetlerinin vazgecilmez bir parcasidir.

Hiristiyanligin ilk caglarinda Hz. Isd (a.s)’nin daha sonra dikensiz haliyle safiyetin
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sembolii olan Hz. Meryem’in remzidir. Islamiyet cercevesinde ise cennet bir gl
bahgesidir. Alemlere rahmet gonderilen Allah’m habibi Hz. Muhammet (s.a.v)’tir. Ve
nihayet alemlerin Rabbi, biitiin Hak asiklarinin O’na birer biilbiil oldugu Ganiyyii’l-lil
alemin olan Allah’tir (Uzgor, 2011: 108). Giil beseri askta sevgili, hakiki askta
peygamberdir. Biilbiil nasil ki giil agsin diye onu ciger kaniyla suluyorsa asik da bu gl
yanakli sevgili i¢in kanli gbzyas1 doker. Umudu odur ki sevgili, onun bu halini bilsin ve
ona merhamet etsin.

Sirisk esk, gozyasi demektir. Divan edebiyatinda asik daima gbzyasinin ¢oklugu ile
Ovilnir. Bu yas, ya akar ya birikir. Akarsa sel, birikirse deniz olur. Gézyast uzun uzun
aktig1 i¢in sevgilinin sagiyla anilir. Gozyasinin rengi daima kizildir. Bunun sebebi
sevgilinin al yanaklar1 ve dudaklaridir. Asik ne kadar gok aglarsa o kadar gok deger
kazanir. Ciinkii sevgili bunu ister. Agladik¢a sevgilinin katindaki mevkisi yiikselir.
Gozyas1, yuvarlakligi ve saydamligi nedeniyle incidir. Sevgiliye karst asigin en 6nemli
silahidir (Pala, 2008: 142). Siir geleneginde asigin her daim aglar vaziyette olani
makbuldir. Bu, sevgiliye duyulan hasretin siddetini gosterir.

e) Edebi Sanatlar::

“meniim” kelimesi birden fazla tekrarlandig1 i¢in tekrir, “sirigk-i al” gézyasmin kanli
olmastyla miibalaga sanati yapilmistir. “giil-ruh” kelimesiyle de tesbih-i belig yapilmis
ve sevgilinin yanag giile benzetilmistir. Gozyasinin kehribar gibi yiiziinii kaplamasi ise

benzetme yani tesgbih sanatidir. “misalimni-alumni” kelimelerinde nakis cinas vardir.

62)  Efgandur isiim serv-i hiramanun i¢ln
Kandur cigertim gonce-i handanun igtiin
‘Iskunda gam u gussa ¢ekiip pir oldum
Men pire terahhum it yigit canun igiin
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 10/ me fa ‘T 10/ me fa T 10 / fe il

2) Mef <0 10/ me fa T 1t/ me fa ‘T 10/ fe “il

3) Mef <010/ me fa T 10/ me fa ‘1 lin / fa*

4) Mef ‘G 1u/ me fa ‘71 1un / me fa ‘110 / fe “il

b) Kelimeleri:
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gussa (a.): keder efgan (a.): inleme

pir (f.): ihtiyar terahhum (a.): merhamet etme, acima

serv-i hiraman: nazli sallanan servi, sevgilinin boyu

gonce-i handan: gilen gonca, tomurcuk

c) Nesre Cevirisi:

Benim igim, Senin salinan boyun i¢in feryat etmektir. Cigerim, giilen gonca dudagin igin
kandir. Senin askin i¢in gam, keder ¢ekerek yaslandim. Benim gibi bir yagliya, yigit canin
icin merhamet et.

d) Serhi:

Asigin tek derdi sevgilinin giil cemalini gorebilmektir. Sevgilinin boyunu, endammi
goremedigi igin ah eder. Sevgilinin boyu, uzunlugu nedeniyle serviye benzetilir. Asigin
ah1 da uzundur, goge uzanip felekleri yakar. Ah ile servi arasinda bu nedenle bigimsel bir
benzerlik goruldr.

Asik, sevgilinin kendisine gilen dudaklarini gérebilmek umuduyla cigerini kanla
doldurmustur. Ciinkii sevgilinin dudagi kirmizi bir goncadir. O kizili arzulayan asigin,
oncelikle bunun diyetini 6demesi gerekir. Bu sebepledir ki cigeri kanlidir. Burada da
gonca ve ciger arasinda renk agisindan bir benzerlik goralar.

Divan siiri gelenegi sevgili ve asiga farkli roller biger. Sevgilinin isi naz, 4s1gin niyaz,
sevgilinin isi eziyet, as181in isi sabir ve tahammiildiir. Cogu kez sevgili sultan, asik onun
gedasidir; sevgili gokteki ay ve giines ile birdir, asik yerlerde siirlinen bir gariptir; sevgili
zalim, agik ise mazlimdur; sevgili ele gegmeyen anka kusu, asik usanmak bilmeyen
caylak bir avcidir. Sevgili hercaidir, an1 anina uymaz, bir kararda durmaz, ele ge¢mez,
araninca bulunmaz. Asiga bir giin baksa diger giin onu tamimazdan gelir. Rakiple gezer,
as1ga vefa gostermez. Asik bazen Bagdatli Rihi gibi “yuf” cekse de ondan vazgegemez.
Yeme ve icmeden kesilen, uyku uyumayan, sirekli gam ve keder halinde olan asik, bir
siire sonra vereme yenik diiser ve cigerinde yaralar agilir. Ardindan kan tiikiirmeye ve
yutmaya baslar (Sentiirk, 2016: 374).

Bu rub&ide de dsigin cigerinin, sevgili ugruna kanla dolmus oldugu gorulir. Cigeri al
kanlarla dolmayan as18a, sevgilinin al yanagini ve la‘l dudagin1 gérmek nasip olmaz. Zira
bir seyin ederini yine kendi cinsinden 6demek icap eder. Asigin cigeri kanla kapl degilse
bunun iki anlami1 vardir: Ya sevgilinin gamze oku ona hig isabet etmemistir ya da o hakiki

bir asik degildir ve gam1 kederi yoktur.
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Siirde 4s181n ask derdiyle yaslandig1 dile getirilmektedir. Asik, gamindan iki kat oldugu
icin beli biikiilmiis, bu nedenle de gen¢ yasta kocalmistir. Onun bu haline sevgilinin
merhamet etmesini istemektedir ki bu sozciikk sevgilinin kitabinda gecmez. Asik
sevgilinin hasretiyle zamanla dingligini, gencligini yitirir ve sararip solar. Oyle ki artik
yasayan Oliiye doner. Asiktan beklenen de zaten budur. Beden miilkiinii sevgili yolunda
fedd etmedikce bu yolda ilerleyemez. Mesihi’nin bu beyitinde asigin g¢ektigi acilar
sonucunda geriye viicut denilebilecek bir sey kalmadigi, canin sevgili yolunda harcandigi
dile getirilmistir:

Baksin teniime soymicak pirehentiimden

Sol kimse ki gormek dileye cani bedensiiz
e) Edebi Sanatlar::
“serv-1 hirdaman” sevgilinin boyu, “gonce-i handan” sevgilinin agz1 yerine kullanildig
i¢in agik istiare yapilmistir. “i¢iin, pir” kelimeleri birden fazla tekrarlandigi igin tekrir,
“pir-yigit” kelimelerinde anlamca zitlik oldugu igin tezat, “gonce-Serv, gam-gussa”

kelimeleri anlamca ilgili oldugu i¢in tenasiip yapilmistir.

63) Ey ga’ib olan dide-i hun-barumdan
V’ey rahat olan sine-i efgarumdan
Men varumi yog itdiim seniin’¢ilin ne reva
Sen dutmayasan haber yog u varumdan
Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef <0 10/ me f& T 1t / me f& ‘T lun / fa‘
2) Mef <0 10/ me fa ‘1 10/ me f& i Ilin / fa*
3) Mef <0 10/ me fa i 1in / me fa T 10 / fe il
4) Mef ‘G 11U/ me fa ‘T 1in / me fa ‘7 lin / fa*
b) Kelimeleri:
ga’ib (a.): goériinmeyen, yok olan, kayip dide-i hun-bér: kan yagdiran
g0zsine-i efgar: yarali gogiis reva (f.): yakisir, uygun, yerinde

c) Nesre Cevirisi:
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Ey kan yagdiran gozlerinde kaybolan! Ey yarali génliim yiiziinden huzurlu olan! Ben her
seyimi senin i¢in yok etmisken senin, ben var miyim yok muyum, haberinin olmamasi
reva midir?
d) Serhi:
Sair burada sevgiliye sitemde bulunmaktadir. I¢inde bulunduga acinasi hale sevgiliden
merhamet beklemekte fakat sevgili ona iltifat etmedigi gibi bir de onu gormezden
gelmektedir. Asik, bu yapilan haksizlig1 kendine reva gérmez.
Gozleri kan ile dolu oldugu i¢in artik sevgiliyi dahi géremez hale gelmistir. Gercekte de
eger goz, koyu renk bir siv1 ile perdelenirse gorme yetisini kaybeder. Divan siirinde asigin
gonlii yarali tasvir edilir. Bu yaralarin sebebi sevgilinin kiyabakisidir. Yiiregini dag dag,
g0z goz eder. Sevgili de as181n bu halinden huzur bulur, mutlu olur. Ama kendisi i¢in her
seyden hatta canindan vazgegen 4siga hig yiiz vermez. Oyle ki asik “Acaba benden
haberdar m1?” endisesi yasar. Isin asli ise sevgilinin onu yok hiikmiinde gérmesidir.
Dide ¢esm, goz demektir. Divan siirinde en ¢ok sozu edilen giizellik unsurlarindandir.
Sevgiliye ait biitiin 6zellikleri tizerinde kendisinde barindirir. Sehlalik, mahmurluk, 6fke
onun sifatlarindandir. Renk olarak siyah ya da eladir. Sevgili, asik tizerinde goziiyle cok
etkilidir. Onun goézlerinin manali bakislar1 asiga bir seyler anlatir. Bu anlatis bazen ok
seklinde as1gin gonliine girip saplanir. GOzun gorevi gormek ise de sevgilinin gozu daima
gormezden gelir. Sevgilinin gozi sihirlidir, asig1 biiyiiler. Bunun i¢in bir siizgiin bakis
yeter. G6z mesttir. Onun bu sarhoslugu bazen gurur ve nazdan dolayidir (Pala, 2008:
101).
Asik, sevgilinin gamzesiyle kanlar i¢inde kalir ama yine de o kiyabakislarin kendisine
yonelmesini ister. Cunkd bu, sevgilinin onun varligindan haberdar oldugunun
gostergesidir. Asik, cigerindeki bu yaralar ile aslinda 6viiniir ve sevgilinin bundan
haberdar olmasini ister. Nedim bu beyitinde sinesindeki yaralari sevgiliye gostererek
onunla arasinda vuslat bagini1 kurmaya c¢alismaktadir:

Giisad it tiigmemi piraheniim ag¢ sinemi yokla

Hele gor n’eylemisdiir bana semgir-i nigédhun gel
Sine gogiis, kalp, bagir demektir. Divan siirinde sine, duygularin algilandig: yerdir.
Hayati 6nem tasiyan azalar sinede bulundugu i¢in mecaz-1 mirsel yoluyla kalb yerine
kullanilir. Act, 1zdirap, heyecan gibi duygular burada hissedilir. Sevgilinin g6z ve gamze

oklar1 oray1 yaralar. Daglama yaralari, diken ve tas yaralar1 orada agilir. Asigin sinesi her
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zaman kanl1 ve yarali olur. Sinenin kanli olusunda hiisn-i ta‘lil yapilir. Zira yiirek zaten
kan ile doludur. Bunun nedeni ise sevgilinin dudaklaridir. Asik sinesinde sevgilinin
okunu, askini, sagini saklar (Pala, 2008: 405-406). Gogsiine ne kadar ok isabet eder ise
kendini o denli sansh kabul eder. Ciinkl bu, sevgilinin ondan haberdar oldugunu ve ona
ilgi duydugunu gosterir. Stirekli cigerinin kan ile dolu olusunu dile getirmesi de aslinda
bir sikdyet degil, iftihar nedeniyledir. Hakkiyla asik oldugunu bu sekilde rakibe ve
sevgiliye kanitlamaktadir. Bu sebeple asigin cigerinin kanli olusu, géziinden daima kanli
gbzyas1 dokmesi gibi metaforlar divan sairleri tarafindan siklikla kullanilmistir.

e) Edebi Sanatlan:

“ey” kelimesinde nida ve tekrir, “var-yok” kelimelerinin kullaniminda tezat vardir. “dide-
sine, ben-sen” kelimeleri arasinda ilgi bulundugu igin tenasiip, “dide-i hun-bar”
sozctigiinde guliiv derecesinde mubalaga vardir. Cilinkii bu, akla da gorenege de uygun

olmayan bir durumdur. “ne reva” sorusuyla istitham sanat1 yapilmistir.

64)  Hun-abe toklb dide-i giryanumdan
Sensuiz boyadum yir ylzin 6z kanumdan
Oz kanumi eylerem 6ziimle da‘vi
Gitmezse eliim n’ola giribanumdan
Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef <0 10/ me f& T 1t / me f& ‘7 lin / fa‘
2) Mef 0 10/ me fa ‘110 / me f& 7 ltn / fa*
3) Mef ‘G 1t/ me fa ‘T 1in / me fa ‘7 lin / fa*
4) Mef ‘0 10/ me fa ‘110 / me f& 7 lln / fa*
b) Kelimeleri:
hun-abe (f.): kanli su, gzyast dide-i giryan: aglayan goz
da‘vi (a.): bir kimsenin hakkini aramasi giriban (f.): yaka
c) Nesre Cevirisi:
Sensizlikten aglayan gozlerimden kanli yas dokerek yer yiiziinli kendi kanimla boyadim.
Elim, yakamdan ayrilmazsa ne ¢ikar! (Bunda sasilacak ne var!) Ben, kendi kanim1 bana
kars1 davaci eylerim.

d) Serhi:
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Rub&ide tasavvur edilen asik, sevgiliye olan hasreti nedeniyle aglamaktadir. Bu halinin
stirekliliginden otiirli artik gozlerinden kanli yaslar gelmeye baslamistir. Sair, bu agskin
siddetli tezahiiriinii gésterebilmek i¢in as18in gézyasinin yeryliziinii kaplayacak kadar ¢ok
oldugunu dile getirmistir.
Burada asik halk arasinda kullanilan bir deyime yer vererek gerekirse kendi yakasina
yapisacagimi dile getiriyor. Gergek hayatta da kavgaya tutusan kisiler birbirlerinin
yakasina yapisirlar. Asik, sevgili ugruna kendisine dahi diisman olabilecegini belirterek
artik benlik senlik davasindan ge¢mis oldugunu kanitlamaktadir. Kanini sevgilinin
yolunda sebil ettigi i¢in de onunla davalik konuma gelir. Ciinkii isin sonunda canin
bedenden ¢ikmasi s6z konusudur. Hakiki asigin muradi da zaten can maddesinden
kurtulmaktir. Fuz(li’nin bu beyitinde de sevgili i¢in can vermek hi¢ de zor bir is degildir:
Asika sevkunle cdn virmek inen miiskil degiil
Cln Mesih-i vaktsen can virmek asandur sana
Divan siiri gelenegine gore asiklarin isi daima aci, elem, dert, bela ve 1zdirap ¢ekmektir.
Bunlar bir an olsun asiktan ayrilmazlar. Asikliktan s6z edenin gonlii dertle doludur. Asik,
sevgili ugruna gekilen agk derdinden biiyiik bir zevk duyar. Tasavvufun bu anlayisi,
Kur’an ve hadislerde, en siddetli belalara peygamberler ve velilerin diigar oldugunun
anlatilmasindan kaynaklanir. Bundan dolayr mutasavviflar, sevgilinin tokadina
sabredemeyen, hatta tat almayanin askinda samimi olamayacagini sdylemislerdir
(Schimmel, 2001: 142°den akt. Ustiiner, 2007: 107).
Asik, ugradig: dert ve belalar ile bezm-i elestte sevgiliye verdigi “Bela!” soziinii hatirlar.
Dolayisiyla sevgiliyi gérmeden, onun adin1 anmadan bir an dahi gegiremez. Dilinde onun
ismini tespih eder. Kalbini onunla doldurur. Baktig1 her yerde sadece o vardir. Pervane
gibi kendini onun agk atesinde eritir, yanip kiil olur. Belli bir raddeden sonra ona biilbiil
olmak yakigmaz. Zira biilbiil sabaha kadar aglayip inlese de yasamaya devam eder, ¢linkd
kesret olan giile meftundur. Hakiki asik ise beden miilkiinden gecmis ve onu yok etme
yolunu se¢mistir.
e) Edebi Sanatlan:
Asigin kanl gozyas1 dokmesi ve yeryiiziinii kaniyla boyamas: gulilv derecesinde
mibalagadir. “6z kanum” ifadesi birden fazla kullanildig1 igin tekrir, “el-ylz-dide”

kelimeleri anlamca birbiriyle uygun oldugu i¢in tenasiip vardir.
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65)  Kaddine didim ki serv-i bastandur bu
Tiind old1 ki ey haste ne hezyandur bu
Pa-beste vii “Gr i bi-zebandur didiigiin
Handan u kaba-pts u hiramandur bu
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 10/ me fa ‘T lun / me fa ‘1 lin / fa*

2) Mef <0 10/ me fa 110/ me fa T lin / fa‘

3) Mef ‘G 10/ me f& T 10/ me f& ‘T 10/ fe <il

4) Mef ‘G 1t/ me fa 710/ me f& 7 ltn / fa*

b) Kelimeleri:

kadd (a.): boy serv-i bl-stan: bahce selvisi

“0r (a.): silahsiz, ¢iplaklik tlnd (f.): sert, hasin

haste (f.): hasta bi-zeban (f.): dil

hezyan (f.): sagma sapan konusma pa-beste (f.): ayag1 bagli, hareketsiz
kaba-pus (f.): Uste giyilen elbise handan (f.): gulen, giler, sevincli

hiraman (f.): salinarak yiiriiyen

c) Nesre Cevirisi:

Boyu i¢in “Bu, bahge selvisidir.” dedim. “Ey hasta, bu ne hezeyandir!” diye sinirlendi. O
dedigin (sekil) ayagi bagl, ¢iplak ve dilsizdir. Bu ise (boy) guler, kaftan giyer ve salinir.
d) Serhi:

Rubai, miiricaa tarzinda kaleme alinmigtir. Bu tarz siirler karsilikli soru-cevap seklinde
yazilir ve ayni gelenek halk siirinde de goriiliir. “dedim-dedi” seklinde diyalog halinde
olusur. Konusmay1 baslatan asiktir. Sevgili onun sorularini alayli bir sekilde ve
kiictimseyerek yanitlar.

Bahar mevsimi tabiata canlilik bahgettigi gibi insanda da baz1 degisiklikler meydana
getirir. Esya tizerindeki 6lii topragini gideren bahar, asigin da gonliinii ederek sevgilinin
cemalini gormesini saglar. Kisin evinden ¢ikmayan giizeller, havalarin i1sinmasiyla
seyirlik yerlerde dolasmaya baglar. Bu giizellik karsisinda asik ettigi tovbeyi unutur ve

sarap igmeye baslar.
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Burada sair sevgilinin boyuna servi diye iltifat edince sevgili bundan hoslanmaz. Ciinkii
servi agaci kokleriyle topraga baglidir, bu sebeple kendisi gibi gezip dolasamaz; dili
yoktur, onun gibi hos kelam edemez ve kendisi gibi giizelce giyinip de ortalikta
salmamaz. Asigim yaptig1 bu benzetme ancak bir hezeyan olabilir.
Haste, ask derdiyle hastalanan asiktir. Ask, viicudun biitiin diizenini alt iist eden bir
hastaliktir. Asik uykusuz, besinsiz kaldigi i¢in vereme yakalanir ve viicudu sararir. Biitiin
kemikleri sararacak kadar zayiflar. Aslinda tiim bunlar, 4s181n bu diinyaya ait yiliklerinden
styrilip arinmasindan kinayedir (Sentiirk, 2016: 374). Bu neden divan sairi rint-mesreptir.
Kilik kiyafet olarak bir ¢ul ile idare eder, zahid abas1 istemezler. Ayak ve baslar1 ¢iplaktir.
Bir kuru canlart vardir ki o da sevgilinin emanetidir.
Divan siirinde ad1 en ¢ok gegen aga¢ servdir. Sevgilinin boyu icin hem benzeyen hem
benzetilendir. Siis agact olup yaz kis yesil kalir. Hafif riizgarla salimigi sevgilinin
yirliyiisiinii andirir. Servinin meyvesi yoktur ve mezarliklarda bulunur. Bunun nedeni
rizgarda salinirken “HG” sesini ¢ikarmasidir ki bu hal, onun Allah’1 zikrettigine isarettir.
Boylece mezarliklardaki dliiler i¢in magfiret vesilesi olarak disiintlir. Selvi ile birlikte
giil, lale, ¢inar, nergis, menekse, siimbiil, ok, naz, bela, bala, kiyamet vs. kelimeler ile
sik¢a kullanilir (Pala, 2008: 400-401). Divan siiri geleneginde sevgilinin boyu ince, uzun
oldugu i¢in serviye benzetilir. Elif harfine de benzedigi i¢in tasavvufi anlamda teklik
metaforu nedeniyle kullanilir ve vahdeti simgeler.
Divan siiri geleneginde nitelik olarak giiglii olan kendisine benzetilen olsa da amag
benzeyeni yani sevgiliye ait unsurlar1 6vmek ve yiiceltmektir. Benzetmenin bu sekline
“tesbih-1 maklib” denir ki benzeyen daha {istiin sayilir. Sevgilinin ay’dan parlak olmasi
gibi...
e) Edebi Sanatlar::
“serv” kelimesiyle sevgilinin boyu kastedildigi i¢cin agik istiare, “bu” kelimesi birden
fazla kullanildig i¢in tekrir, “ey” sdzciligiinde ise nida sanati vardir. Asagidaki dizelerde
ise leff i nesr-i miisevves goriliir. Sevgiliye ait Ozellikler ile servinin vasiflari
kiyaslanmistir:

P&-beste vl “ar U bi-zebandur didiigiin

1 2 3

Handan u kaba-pis u hirAmandur bu

3 2 1
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66)  Didiim lebine 1a‘l-i Bedahsan’dur bu
Giildi didi ey fakir biihtandir bu
Bir dasa ne reng ile kilursan nisbet
Sirin 1 seker-fesan u handandur bu
Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef <0 10/ me f& T 1t / me f& ‘T lun / fa‘
2) Mef 0 10/ me fa T 1tn / me fa i lin / fa“
3) Mef <010/ me fa T 10/ me fa ‘T lin / fa*
4) Mef ‘G 1u/ me fa ‘T 1in / me fa ‘7 lin / fa‘

b) Kelimeleri:

leb (f.): dudak 1a°1-i Bedahsan: Bedahsan yakutu
blhtan (a.): yalan, iftira nisbet (a.): baglilik, ilgi, kiyaslama
sirin (f.): tatli, sevimli seker-fesan (f.): seker sagan

c) Nesre Cevirisi:

Dudaklari i¢in “Bu, Bedahsan yakutudur.” dedim. Giilerek dedi ki “Ey fakir, bu iftiradir.
Tatli, seker sacan ve giilen bu dudagi, ne sdretle bir tasa benzetirsin?”

d) Serhi:

Rubai miiracaa tarzinda kaleme alinmistir. Bu tarz siirler karsilikli soru-cevap seklinde
yazilir ve ayn1 gelenek halk siirinde de goriiliir. “dedim-dedi” seklinde diyalog halinde
olusur. Konusmay1 baslatan asiktir. Sevgili onun sorulara alayla ve kiigiimsemeyle
karsilik verir.

La‘l, kirmiz1 ve degerli bir siis tagidir. Yakuta benzer. Rivayete gore aslinda ak bir tag
olup ciger kaniyla boyanir ve giinese birakilir. Glinesin etkisiyle kirmizi renge
biirliniirmiis. Bunun en degerlisi Bedahsan daglarinda olurmus. Edebiyatta en cok
sevgilinin dudagi igin kullanilir. Bazen asigin gozii ve gozyaslari da la‘le benzer (Pala,
2008: 283). Sevgilinin dudagina kavusmayi isteyen asigin gozii ve cigeri la‘l renginde
olmadikca vuslata layik goriilmez.

Bu rubaide sevgiliye ait giizellik unsurlarindan olan dudak 6vgii amagcli 1a‘’e tesbih edilse
de bu, sevgili cihetinden hos karsilanmamustir. Zira onun dudaklar1 giiliimser, konusunca

seker sacar ve sozleri tathidir fakat yakut tasinda bunlarin higbiri goriilmez.
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Fakir, maddi ihtiya¢ i¢inde bulunan yoksul kimsedir. Arap¢a’da “delmek, kazmak,
kirmak” manalarina gelen fakr kokiinden sifat olup asil anlami “omurgast kirilmis
kimse”dir. Bu durumdaki insan gibi bir ise gii¢ yetirememesi, baskasina muhtag¢ olmasi
sebebiyle maddi bakimdan sikint1 i¢inde bulunan kimseye fakir denildigi ifade edilir.
Kur’an’da kendilerini Allah yoluna adamis, bu sebeple yeryiizinde kazang igin
dolasamayan fakirlerden s6z edilerek (Bakara suresi 2/273) ilimi cihad gibi kamu
yararina yonelik faaliyetleri sebebiyle gecimlerini yeterli derecede saglayamayan
kimselerin toplum veya devlet tarafindan maddi bakimdan desteklenmesi geregine isaret
edilmistir (Eskicioglu, 1995: 129-130).

Sevgili burada asiga fakir diyerek onu hakir gordiigiinii ve kendisine layik bulmadigini
da ifade etmis olur. Clnku o, sevgiliyi 6vecek bir yetkinlik bile sergileyememis ve onun
dudagini bir tasla mukayese etmeye kalkmaistir.

Leb, dudak demektir. Divan siirinde iizerinde en ¢ok durulan giizellik unsurlarindandir.
Gortntgiindeki giizellik, renk, darlik, yuvarlaklik, kenarindaki ben, ayva tiiyleriyle ¢evrili
olusu, konusma, s6z, agiz olusturucu vs. yonleriyle dudak, divan sairlerinin
vazgecemedigi bir giizellik 6gesidir. Canin son ¢ikis noktasit dudak oldugu i¢in can ile
yakindan ilgilidir. Bu yiizden sevgilinin dudagindan dokilen s6zler can bagislayicidir.
Renk ve sekil yoniinden sarap, kadeh, meze, meyhanedir. Sirinlik en belirgin 6zelligidir.
Sekil yoniinden “hokka, dirc”diir. Bu hokka veya kutucuk iginde inci disler bulunur.
Goncadir, giildiir, semendir, ab-1 hayat ve kevserdir. Soyledikleri ile oliileri diriltmesi
agisindan Tsi-nefes ve 1si-dem’dir. Dirilen ise asiktir (Pala, 2008: 285).

Daima kirmizi renkte olan sevgilinin dudagi, asi18in gdézyasinin kanli olmasmin da
sebebidir. Bunun sebebi siirekli aglamasi olarak diisiiniilebilecegi gibi, soyle bir sey de
tahayyll edilebilir: Daima sevgilinin al yanagina ve kirmizi dudagina bakan asigin
gozyasi, bu renklerin yansimasi nedeniyle kirmizi renktedir. Ayrica askin rengi
kirmizidir. Seven sevdigine kirmiz1 giil verir. Gelinler kina gecelerinde kirmiz1 bindalli
giyer ve ellerine al renkli kinalar yakarlar.

e) Edebi Sanatlan:

Sevgilinin dudagi kirmizilik yoniinden Bedahsan la‘line benzetildigi igin tesbih vardir.
“ey” sozciliglinde nida, “sirin-seker” kelimeleri arasinda anlamca uygunluk oldugu i¢in
tenasiip, “bu” sozciigli birden fazla zikredildigi i¢in tekrir vardir. “Bir dasa ne reng ile

kilursan nisbet” misrasinda soru soruldugu i¢in istitham sanat1 goriiliir.
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67)  Yandurdi meni sevk-i cemaliin ey méh
Her lahza ‘aceb degiil yetiirsem goge ah
Ziilfiin girihi ¢ihdi eliimden na-gah
Gor kim ne cefé kildi mana baht-i siyah
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 10/ me fa ‘114 / me fa ‘1 lun / fa*

2) Mef <0 10/ me fa ‘T 1tn / me fa T 1t / fe “il

3) Mef <010/ me fa T 10/ me fa ‘T lin / fa*

4) Mef ‘G 1u/ me fa 110/ me fa 110/ fe “il

b) Kelimeleri:

sevk (a.): siddetli arzu, 151k lahza (a.): g6z ucu ile bir kere
bakincaya kadar gecen zaman zulf (f.): sac

girih (f.): diigiim, bag na-gah (f.): ansizin, birdebdire
cefa (a.): eziyet, incitme baht-1 siyah: kara talih

sevk-1 cemal: yiiziin 151lt1s1
c) Nesre Cevirisi:
Ey ay yuzli sevgili, gizel yizunun isiltis1 (arzusu) beni yakti. Her an gdge ahimi
yiikseltsem sasilir m1? Ziilfiiniin diigiimii ansizin elimden ¢ikti. Gor ki kara bahtim bana
ne cefa kildi!
d) Serhi:
Bu rubaide felekten sikdyet soz konusudur. Asigin baht rengi her daim karadir. Felek
higbir zaman as1gin muradin1 vermez, sevgilisine kavusturmaz ve izerine bela yagdirir.
Divan siirinde asik, kadere isyan edemeyecegi icin felege sitemde bulunur.
Sevgili tipi karsimiza yine bir ay tasavvuru ile ¢ikmaktadir. Onun yiiziiniin pariltis1 as181n
gbziini almis, arzusu da i¢ini yakmistir. O andan itibaren asik araliksiz olarak ah
etmektedir. Bunda sasilacak bir sey yoktur. Ciinkii sevgiliyi goren herkesi bekleyen
akibet budur. Siirde asik, sevgilinin sagindan asili iken o, ansizin elinden kagiveriyor.
Bunun miisebbibi olarak da asik kara bahtini suglu goriiyor. Felegin suglandig bir diger
beyit de sdyledir ki Nesimi, sevgiliden ayrilma sebebi olarak felegi gosterir:

Yariimi menden ayirdi ¢erh-i gaddar usta gor

Yiiregiim kan oldi gamdan gel igiim yar usta gor
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Divan siirinde sevgilinin idealize edilen giizellik unsurlarindan biri de sagtir. Sevgilinin
kafir sac1 zlihre olursa as1g1 Hartt eyler. Gece gilindiiz saraba devam eden asik sonunda
kendini ziilf zindaninda asilmis bulur. Sevgilinin sa¢iyla ilgili Nef*1’ nin yazdig: bir bagka
beyit ise soyledir:

Turralar gokde hiima saydina amade iken

Dil sikaritmek icilin hake tenezziil ne bela
Saire gore, Hiima kusunu avlayacak kudretteki sevgilinin saginin, gokleri birakip yerdeki
asiklarma yonelmesi biiyiik bir tevecciihtiir. Bu sebeple rubaide de goriildiigi gibi bu
litfu elinden kagiran asik hayiflanir.
Cefé cevr, zuliim, sitem demektir. Divan edebiyatinin en belirgin 6zelliklerinden birisi
sevgilinin, asigina bitmez tilkkenmez cevirlerde bulunmasidir. Bu durum, asigin kaderi
oldugu kadar sevgilisinin onu hatirlamasidir. Asik gordiigii eziyetlerden sikayet etmez
¢iinkii bu, sevgiliye sadakatsizliktir. Asigin cektigi eziyetlerin smir1 yoktur. Sevgili bir
kere lutuf gosterse ardindan binlerce cevr gosterir. Bu zuliimler sonucunda asik ya zevk
duyar ya da iki buklim olup ihtiyarlar. Sevgilinin hazir mali ve nakit parasi cevr i cefadir,
hi¢ durmadan onu harcar (Pala, 2008: 90). Buna mukabil de asiga diisen can nakdini
ortaya koymak olur.
e) Edebi Sanatlan:
Sevgili “mah”a benzetildigi i¢in acik istiare vardir. “ziilf ve baht-1 siyah” kelimeleri
arasinda renk yoniinden tenastip vardir. “mah-ah” kelimeleri arasinda nakis cinas vardir.

Baht, cefa kilma 6zelligi nedeniyle kisilestirilmistir.

68)  Ruhsare ser-i zilf-i perisan eyle
G0Ozden gul-i ruhsaruni pinhan eyle
Bir nice perisanlari 6z haline koy
Her lahza yeter kasd-i dil U can eyle
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 10/ me fa ‘T 1G / me fa ‘7 lun / fa*

2) Mef 0 10/ me fa ‘110 / me f& <7 ltin / fa*

3) Mef ‘G lu/ me fa 110/ me fa T 10/ fe “il

4) Mef <010/ me fa i 10/ me fa ‘T liin / fa*
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b) Kelimeleri:

ruhsar (f.): yanak, yuz gul-i ruhsér: giil yanakl

pinhan (f.): gizli dil (f.): gondl

ser-i zUlf-i perisan: daginik saglarin ucu

c) Nesre Cevirisi:

Saglarinin ucunu yiiziine dagit ve gul ylzini g6zlerden gizle. Her an can ve gonile
kastetmen yeter. Artik o perisan asiklar1 kendi haline birak.

d) Serhi:

Burada alisilmisin disinda bir kullanim s6z konusudur. Asiklar genellikle sagin yiizii
ortmesinden sikayetci olurlar. Burada ise sevgiliden sagin1 yliziine dagitmasi ve yuzinu
gizlemesi istenmektedir. Clinkii onun giil yiiziinii goren asiklar, kendinden ge¢mektedir.
Sair burada kendini soyutlayarak sevgiliden diger asiklar icin merhamet dileniyor ve
onlar artik kendi hallerine birak, diyor.

Saire gore sevgilinin kastettigi sey asiklarin canlaridir. Bunu da yanagini gostererek
basarmaktadir. Onu goéren asik kendini Ferhad gibi daglardan atmaya, Kerem gibi ateslere
salmaya hazir kivama gelmektedir. Sevgili de meftlnlarinin bu halini gordiik¢e keyif
almakta ve giizelligi ile gururlanmaktadir.

Yanak ve sa¢ tasavvufi olarak da yoruma agiktir. Yanak beyazlig1 ve safligiyla vahdeti,
sa¢ ise siyahlig1 ve gercekleri Ortmesi nedeniyle Kkesreti sembolize eder. Allah’in
tecellisine mazhar olan kullar bu giizellikler karsisinda Hz. Musa (a.s) gibi kendinden
gecmektedir.

Fuzali sa¢ metaforunu, maddi asktan manevi agka ge¢is basamaklarindan biri olarak
kullanir. Siirlerinde sag¢1 renk bakimindan golgeye, kiifiir ve kafire, geceye, dumana,
icindeki beyazlik ve siyahliktan anbere, kara pargasina, topraga, siyah bahar bulutuna,
siyah iplige, zulmete, dogrudan siyah renge, baht-1 zebina, i¢i karalik kotii bir kimseye,
tltune, sevdaya, baht1 kara talihsiz bir insana, Leyli’ye ve kara bagira benzeterek ele
almistir (Akalin, 2004. 336). Sa¢in bu denli farkli kullanim alanina sahip olmasi sairin
kaleminin ve hayal diinyasinim giiciinii gostermektedir. Asik yeri gelir bu sag tarafindan
avlanmak ister, yeri gelir ucunda savrulup durusundan kendini kurtarmak ister.

Ruhsér hadd, ariz, yanak demektir. Daha ¢ok ben, hat ve sag ile birlikte kullanilir. Yanak
hakkinda sdylenilen 6zelliklerin basinda parlaklik, seffaflik ve rengi gelir. Yanak asigin
bakti1g1 ve daima bakmak istedigi yerdir. Renk acisindan giil, lale ve saraba benzer. Asigin
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gdzyaslarmin kirmizi olusu, lale denen yanagin kirmizi olusundan dolayidir. Asik ile
zahid yan yana gelince sevgilinin yanagi da iman olur. Hind{ saglar arasinda o bir RUm
lilkesidir. Asik, sevgilinin yanagini goriince bayram eder (Pala, 2008: 181-182). Yanak
yiiziin biiylik bir boliimiinii kapladigr i¢in sairlerce lizerinde ¢ok¢a durulmus, cesitli
mecaz ve tesbih tasavvurlariyla islenmistir.

Kalbinde Allah sevgisi olan kisi, ziilfiin siyahligiyla kiifriin karanligini, yanagin
parlakligiyla iman nurunu, kavugmanin anilmasiyla Allah’t gérmeyi, ayriligin
anilmasiyla reddedilmisler arasinda bulunarak Allah’tan habersiz kalmayi, kavusma
ruhunu huzursuz eden rakibi anmakla, Allah’a olan yakinligin devamliligina karsi
diinyanin engelleyici baglarini ve huzursuz eden afetlerini hatirlar (Karaismailoglu, 2007:
271). Bu sebeple rubailerde yer alan sevgiliye ait giizellik unsurlari, ayn1 zamanda
tasavvufl agidan da yoruma elverisli bir hal almaktadir.

e) Edebi Sanatlan:

“eyle” kelimesi birden fazla kullanildigi i¢in tekrir, “g6z- ruhsar zulf, dil-can” kelimeleri
anlamca ayni baglamda oldugu igin tenasiip vardir. Yanak, gule benzetildigi i¢in tesbih

sanat1 goriliir.

69)  Mijganumi ey sem* giiher-bar itme
Pinhan gamumu ‘aleme izhar itme
‘Isk ehline zulmdiir vefa itmemegiin
Zinhar itme bu zulmi zinhar itme
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 10/ me fa ‘T 14/ me fa ‘7 lun / fa*

2) Mef <0 10/ me fa T 10/ me fa ‘7 lin / fa©

3) Mef ‘G 1u/ me fa ‘110 / mef <G 1G / fe “il

4) Mef ‘G lun / f& ‘i ltn / me f& i ltn / fa*

b) Kelimeleri:

mujgan (f.): kirpikler sem‘ (a.): mum

pinhan (f.): gizli izhér (a.): gbsterme
zinhar (f.): asla, sakin zulm (a.): haksizlik, eziyet
guher-bar (f.): inci yagdiran vefa (a.): sdzlinde durma

170



c) Nesre Cevirisi:
Ey mum, kirpiklerime inci yagdirtma ve gizli gamimi aleme gdsterme! Vefa etmemen
agk ehline zullimdiir. Sakin etme bu zulmii, sakin etme!
d) Serhi:
Sevgili muma benzetilmistir. Fakat ask 1zdirabi ¢ektirmesi nedeniyle mumdan daha
yakicidir. Burada asik, sevgiliden sirrin1 agikar etmemesini istemektedir. Gergekte de
mum yaninca etrafi aydinlatir. Bu nedenle gizli olan ne varsa gérunur hale gelir. Mum
gibi 151k sacan sevgiliyi gdren asik aglamaya baslar. Inci gibi gdzyaslari doker. Sair
burada kendi gézyasina inci diyerek onun degerli oldugunu sevgiliye gostermek ister.
Clnku boylece vefayr hak edecektir. Bu sebepledir ki sevgiliden bu zulmii durdurmasi
yonunde talepte bulunma clretini gosteriyor ve onu tekrar tekrar ikaz ediyor.
Asik, rakiplerin diline diismekten korktugu igin sevgiliden ask derdini gizlemesini ister.
Ciinkii agyar ta‘n1 asiklarin en ¢ekindigi seylerdendir. Bunu saklamasini istedigine gore
rakipler sevgili ile muhabbet etme firsati buluyor demektir. Onlarla konustugunda beni
orada dalga konusu etme, diye sevgiliyi kesin bir dille ve 1srarla uyariyor.
Vef§, ahid demektir. Ahd mastar olarak, “bir seyin yerine getirilmesini emretmek, talimat
vermek; soz vermek” manalarina gelmektedir. Ahidde hem yemin hem de kesin s6z
verme anlami vardir. Yemin ahdin dini ve kutsi yoniinii teskil eder (Kiigiik, 1988: 532-
533). Divan siirinde sevgili vefa géstermez. S0z verir, sozinde durmaz. Saire gore bu
yaptig1 apacik bir zuliimdiir. Sair sevgiliye uyarida bulunarak bu adeti birakmasini
istemektedir.
Mijgén kirpikler demektir. Miije ya da miijgan, gamze gibi yaralayict ve oldiriictidiir.
Sac ve kas gibi kara olan kirpik, oklarini asigin iizerine salar. Asik da bu oklara hedef
olmay1 diler. Kirpik yerine gore kili¢ veya hanger de olur (Pala, 2008: 276). Sevgilinin
bakigi asikta derin ve onulmaz yaralar agar. Bu 6zelligi nedeniyle delici silahlara
benzetilerek kullanilmasi dogal bir durumdur. Nevai’nin bu beyitinde de sevgilinin
kirpikleri ok’a benzetilmistir. Onlarin gonliiniin atesini dindiren bir su oldugunu soyler:
Oklaringdin dem-be-dem teskin tapar kongliim ot1
Bar durur bir katre su gliya ki her peykan anga
e) Edebi Sanatlan:

(%3]

Sevgili “sem‘”e benzetildigi i¢in ag¢ik istiare vardir. “pinhan-izhar” kelimeleri anlamca

zit oldugu i¢in tezat vardir. “Gliher-bar” birlesik sifati ile asigin gdzyasi inciye
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benzetildigi igin agik istiare sanati yapilmistir. Inci yagdiran yani gdzyas: doken kirpik
degil, gozdiir. Bu nedenle mecaz-1 miirsel sanat1 vardir. “ey” sozciigiinde nida sanati
gorullr. Sem® insana ait 6zellikler sergiledigi icin tesbih sanati vardir. “zinhar etme”

ifadesi birden fazla gegtigi i¢in tekrir olur.

70)  Ruhsaruna ‘ayb itme nigah itdigimi

G0z yasi tokiib nale vii ah itdiiglimi

Ey pad-seh-i hiisn terahhum ¢agidur

‘Afv eyle ki bilmisem giinadh itdiigiimi

Rubainin;
a) Vezni:
1) Mef ‘G 10/ me fa ‘110 / me fa i 1t / fe “il
2) Mef <0 10/ me fa 110/ me fa i 1t / fe “il
3) Mef ‘G 1t/ me fa ‘7110 / mef <G 1G / fe “il
4) Mef <0 10/ me fa i 1in / me fa T 10 / fe “il
b) Kelimeleri:
ruhsar (f.): yanak, yiz nigah et-: bakmak
nale (f.): inleme, feryat pad-seh-i hiisn: giizellik padisahi
terahhum (a.): merhamet etme, acima
c) Nesre Cevirisi:
Ey giizellik padisahi! Yiiziine bakmami, &h edip inleyerek gozyasi dokmemi ayiplama.
Giinah isledigimi biliyorum, beni affet. Zira merhamet etme vaktidir.
d) Serhi:
Sevgili, sahip oldugu kusursuz giizellik unsurlari ile giizellik padisahi olarak kabul edilir.
Padisah, iilkeyi yoneten ve hitkmii gecen kisidir. Sevgili de asiklik diyarinin padisahidir.
Halktan birinin, padisahin yiiziine dogrudan bakmasi makbul degildir. Ona yakisan
padisahin huzurunda el pence durmasi ve basini O6ne ef§mesidir. Burada ise asik
dayanamayarak giizellik padisdhinin yiiziini seyre dalar. Haliyle o giizellige
erisememenin 1zdirabiyla gozyasi doker. Tavrindaki bu agiriliktan otliri de yanlhisini
kabul eder ve sevgiliden af ve merhamet diler.
Beseri aski anlatan bazi ifadeler tasavvufi agidan ele alininca Allah’in bazi sifat ve

guzelliklerini sembolize eder. Bunlar sevgilinin yiizii, beni, kasi, gozii, saglar1 vb.
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unsurlardir (Sentiirk, 2016: 240). Burada pad-sek-i hisn yani yerylzinde var olan tim
giizelliklerin padisahi olan siiphesiz Allah’tir ve ruhsar onun nur cemalidir. Zira giinahlar
affetme vasfi sadece O’na aittir. Allah affedicidir ve affetmeyi sever. O’nun nadide kulu
olan sevgiliye de diisen, hatasini anlayan asig1 affetmektir.

Burada asik sevgilinin giizelligi karsisinda aglamaktadir. Bir insan baska bir insanda
1is1ldayan ilahi giizellige bilerek ya da bilmeyerek vurulsun, aslinda vuruldugu giizellik
yine Allah’in giizelligidir, O’nun varliklarda ve insanlardaki yansimasidir. Neticede
mecazi denilen insan aski da kulu bir giin ilahi aska yiikseltebilir. Yeter ki bu ask bir
viicut ihtirasi, bir nefis hastaligi, kisaca yanilmis ve sapitmis bir istek olmasin (Karayazi,
2007: 147). Askinda saf ve temiz kalanlar imtihan geregi muradina bu diinyada
eremediyse de ahirette erer.

Genel kabul goren bir inanisa gore, insanin tanidig ilk giizellik Allah’in “Cemal”i olup
giizellikle bu ilk tanigma hali ruhlarin yaratilip onunla ahitlestikleri “Bezm-i Elest”te
gerceklesmistir. Ruhlar, gordiikleri bu olaganiistii glizellik karsisinda kendilerinden gegip
mest olmuslar ve ten elbisesi giydirilip diinyaya gonderildikten sonra da bilingaltlarinda
yer alan o giizelligi hi¢ unutmamislardir. Dolayisiyla insanlarin asik olduklari her
giizellik, aslinda o ilk yasadiklar1 zevk haline duyulan 6zlemin bir uzantisidir (Kartal,
2008: 12). O ilahi aska erismek i¢in de evvela beseri ask basamagini gegmek gerekir ki
bir insan1 sevmeyi basaramayan Allah’in sevgisine nail olamaz. Yaratilan1 Yaratan’dan
otiirti sevmek, ifadesiyle Yinus un kast1 da bu olsa gerektir.

e) Edebi Sanatlar::

“afv-gunah-terahhum, nale-&h-gozyas1” kelimeleri arasinda anlamca uygunluk
bulundugu igin tenasiip, “ey” sdzctigiinde ise nida sanati1 vardir. “nigah-ah” ya da “giinah-
ah” kelimeleri arasinda nakis cinas bulunur. “itdiiglimi” kelimesi birden fazla kullanildig:

i¢in tekrir sanat1 vardir.

71)  Feryad ki ‘1gk bi-karér itdi meni
Derd G gam ile zar 0 nizar itdi meni
Hak-i ser-i kilyunda gubar itdi meni
Ser-geste vii har u hak-sar itdi meni
Rubainin;

a) Vezni:
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1) Mef “G1a/mefa ‘i [0/ mef “a 10/ fe ‘il
2) Mef 0li/mefa 71/ mefa‘ili/fe ‘il
3) Mef Gt/ mefa - ilin/mefa Tla/fe il

4) Mef 010/ me fa T1in / mef <0 10/ fe ‘il

b) Kelimeleri:

bi-karar (a.): kararsiz zar (f.): inleyen

hak (f.): toprak hak-i ser-i klly: koyiin, mahallenin topragi
gubér (a.): toz ser-geste (f.): sersem, saskin, avare

har (f.): hor, hakir hak-sar (f.): toprak yer

nizar (a.): zayif

c) Nesre Cevirisi:

Eyvah! Ask beni yerinde duramaz etti; dert ve gamla zayif diisiiriip inleterek sokaginin
topraginda toz etti. Avare, diiskiin ve yerde siiriiniir etti.

d) Serhi:

Bu rubdide siir geleneginde alisilagelmis askin halleri gorulmektedir. Kay, asiklarin
kible-gahidir. Asik giin boyu o kapiya gider gelir, yerinde duramaz, 4h’mni diline tespih

eder. Oyle ki gorenler onun sema yaptigini zanneder.

Divan siirinde as18in her hareketi miibalagali bir sekilde verilir. Sabaha dek feryat etmesi,
ahinin goge ¢ikmasi, kan kusmasi, zayifliktan dal gibi iki kat olmasi, kanli gozyasi

dokmesi, sararip solmast vb. durumlarla karsimizi ¢ikar.

Sergeste, hayran olmus veya saskin demektir. Ilahi ceberut ve celal tecellilerinin 1518inda
kirgin ve miitevazi bir halde azametli ilahi dergahin karsisinda fani olma halidir (Seccadf,
2007: 415). Ehlullahin dilinde ise teemmiil, tefekkiir ve huzur anlarinda ariflerin
kalplerine gelen hallerdendir. Bilinen seylerden gaflet etmeye de hayret denir. Kendi
gafletinden ve kendinin kendiliginden gafil olursa bu cennet olur. Yoklugun yoklugu
alemine vardigin zaman hayretler i¢inde kalirsin ve kim oldugunu bilmez hale gelirsin.
Iste o zaman sende kidem nurlar1 meydana gelmeye baslar. Saskinlikla onu ve hakikatini
idrak edememenin acizligi i¢inde kalirsin (Ruzbihan, Hicri 1344: 320’dan akt. Seccad,
2007: 185-186). Sair Usili cenneti arzulayan asiga sir tutmasini ve sabretmesini

Onermektedir:
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Raz-1 iski saklasun diddr-1 ferda isteyen
KQy-1 yart beklesiin firdevs-i @la isteyen

Tasavvufl anlayisa gore ask, mahiyeti geregi beld ve 1zdirap demektir. Eza ve cefayla
azalmaz, nimet ve ihsanla artmaz. Askta sikinti asildir. Rahatlik gecici bir durumdur,
gercek bir rahatlik asla miimkiin degildir. Dert ve belalar, Hakk’a yakinligin isaretidir. O
(c.c) sevdiklerini belalarla siar, olgunlastirir. Cefa, as1gin gidasidir, aski artirir ve ask
atesini koriikler. Asiklar sevgilinin cefasmni isterler. Ciinkii cefa edince onu biliyor ve
onunla ilgileniyor, demektir. Bu, istenen bir seydir ve asiga nimettir. Asil fena olan
sevgilinin tanimazdan gelmesidir (Ustiiner, 2007: 91). Béyle olunca asik agyarin diline
diiser ve onunla alay edilir. Asik bu nedenle sevgilinin merhametine siginir ve ondan
kendisine aciyip iltifatta bulunmasini ister. Ciinkii as181n ¢ekindigi seylerin basinda agyar

ta‘n1 gelir.

e) Edebi Sanatlan:

“itdi meni” birden fazla zikredildigi i¢in tekrir, “hak-sar - hdk - gubér, derd - gam, zar -
nizar - feryad” sézcikleri anlamca birbiriyle uygun oldugu igin tenasiip vardir. Asign,
sevgilinin sokaginda toza donmesiyle miibalaga yapilmistir. “zar-nizar” kelimelerinde

nakis cinas bulunur.

72)  Gordium seni elden ihtiyarum gitdi
Bahdum kadiine sabr u kararum gitdi
Hak oldum U her yana gubarum gitdi
El-kissa kapunda i‘tibarum gitdi
Rubainin;

a) Vezni:

1) Mef ‘G 14/ me fa ‘T lin / me fa ‘T liin / fa©

2) Mef <0 10/ me fa T 10/ me fa ‘T lin / fa©

3) Mef <010/ me fa i 10/ me fa ‘1 lin / fa*

4) Mef ‘G 10/ me fa ‘T 1in / me fa ‘7 lin / fa*

b) Kelimeleri:

ihtiyar (a.): katlanma kadd (a.): boy

hak (f.): toprak gubér (a.): toz
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el-kissa (a.): hasili i‘tibar (a.): saygi gosterme, haysiyet

c) Nesre Cevirisi:

Ey sevgili! Seni goriince elimden ihtiyarim gitti. Boyuna bakinca sabir ve kararim gitti.
Toprak oldum, her tarafa tozum gitti. Isin sonunda, kapinda itibArim gitti.

d) Serhi:

Divan siiri geleneginde asigin ugrak yeri sevgilinin kapisidir. Ciinkii bu, asikliga kabul
icin ilk smavdir ve kabul géormek gerekir. Tasavvufi bakis agisina gore ise bu kapi,
miirsidin esigidir. Miirid, bu esige bas koyarak onu dper. Boylelikle seyhine bagliligini
ayan eder.

Ihtiyar irdde, kendi istek ve arzularina gore hareket etme demektir. Isterse yapma,
istemezse yapmama kudreti, yapmasi da yapmamasi da kendi istek ve arzusuna bagh
olma anlamina gelen bir kelam ilmi terimidir. Ciiz’i irdde karsilig1 olarak da kullanilir.
Insana irade, segme hiirriyeti verilmistir. Bu bagis, Allah’m iradesiyle olmustur. insan, o
yiizden yaptiklarindan sorumludur. Oyle bir an olur ki inhtiyar elden gider, o zaman dua
gerekir. Tasavvufta, Allah’in kulu lehindeki tercihi anlaminda kullanilmaktadir (Akay,
1991: 152-153). Burada da asik, sevgiliyi goriince iradesini yitirmis; dogruyu yanlist
ayirt edemez hale gelmistir. ihtiyar1 elden giden kisi, fiillerinden sorumlu tutulamaz.
Dolayisiyla asigin, sevgilinin endamini goriince sabrini yitirmesi kinanmamalidir. Lakin
kinayici agyar, bu noktay1 gérmezden gelir ve sevgilinin kapisindan ayrilmayan asigin
itibarini disiirtr.

Sebepsiz yere kan dokmeyi adet edinmis sevgili, her zaman silahin1 kusanmis bir halde
gezer. Kirpik oku ve kilici, kas hangeri, ziilf kemendi ve gam ordusuyla as181 yakalar ve
¢ene ¢ukuru zindanina atar. Zaten ihtiyari elden gitmis olan asik direnmeden teslim olur.
O sulténa kolelik etmeye de razi gelir. Nitekim Yusuf (a.s) da Misir’a sultan olmadan
once yedi yil zindanda tutsak idi. Ayaga diismeden basa cikilmayacagini bilen asik,
dolayisiyla kaybettigi itibarina iiziilmez. Bu ugurda oliirse de ask sehidi sayilir ¢linki
kafir zilf tarafindan 6ldiiriilmiis olur.

As1ga diisen her cevre sabretmektir. Devran bir giin elbet dénecek ve muradina erecektir.
Felek asiktan yana doniince ayaklar bag, baslar ayak olacak ve sevgili, agyar1 degil asig1
kendine dost edinecektir. Dolayisiyla sevgilinin kapisindan ayrilmayan asik, rakiplerin
diline diisse de bu vaziyetten sikayetci olmaz. Clinkii onun varlig sayesinde sevgiliye asil

asigm kim oldugunu gosterebilecektir (Aydin, 2018: 206). Rakip sayesinde asiklik
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istidadim1 sergileyebilen asik bundan Otiirli onu goz Onlinden ayirmaz. Hafiz da bu

beyitinde giiliin kadrinin bilinmesi i¢in dikene ihtiya¢ oldugunu belirtir:
Ni turfa rakibni tilesem yar kasinda

Gul kadrini ¢n bilmek tictuin har kerekdir
e) Edebi Sanatlari:
“gitdi” kelimesi birden fazla zikredildigi igin tekrir, “gdrdiim-baktim, hak-gubar”

kelimelerinde anlamca uygunluk oldugu icin tenasiip vardir. Asigm tozunun her yana

dagilmasi ise miibalaga sanatidir.
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SONUC

Bu calismada 16. ylizyil divan sairi olan Fuziili’nin Tiirk¢e Divan’1 igerisinde yer alan 72
rubaisi serh edilmistir. Fuzali’nin dili nasil isledigine, sairlik istidadina, tasavvufi terim

ve geleneksel mazmun ilmini nasil kullandigina yer verilmistir.

Fuzili” nin rubailerinde Tlrkge’nin kazandig1 ifade giicii, eristigi ahenk ve guzellik dile
getirilmistir. MUsliman Turk milletinin ortak kultlrli ve yasami boyunca edindigi
ilimlerin derinligi, siirlerindeki mana ve sOyleyis giicti belirtilmistir. Fuzdli, Turkceyi
biiyiikk bir ustalikla aruz ile kaynastirarak siir dili olarak islemistir. Bunu kolaylikla
basarabilmesinde ise onun sanatkar dehasini besleyen genis kiiltiiriin, Arapca ve Farsca
siirler yazmasmin kendisine kazandirdigi teknik kolayliktan ileri geldigi
diisiiniilmektedir. Diisiince ve duygu derinligini dil ile ifade etmede ustalik gdsteren
Fuzdli, Arapca-Farsca kelime ve terkiplerin bulundugu misralarda da Tirk dilinin
mantigina ve sentaksina hakimdir. Fuzili, Osmanli sahasi Tiirk¢esine en yakin olan Azeri

sivesi 0zellikleri ile birlikte siirlerinde Azeri ve Osmanli Turkgesini kullanmustir.

Bazi kaynaklarda divaninda 81 rubainin bulundugu zikredilse de yapilan mukayeseli
divan nesirlerinde bu sayinin 72 oldugu ortaya ¢ikmaktadir (Akytz vd.,2000: 315-329).

Divanda mretteb bir sekilde diizenlenen Fuzli’nin rubaileri, sekil olarak incelendiginde
kafiye diizeninin ekseriyetle aaxa seklinde oldugu, bunlarin yaninda 6 rubainin terane
(murassa) seklinde kafiyelendigi (aaaa) gorulir (Akyiz vd., 315/R.4, 317/R.11,
318/R.16, 328/R.67, 329/R.71, 329/R.72).

Rubéflerin hicbirinde mahlas kullanilmamistir. Igerik olarak ise gazellerindeki gibi icli ve
lirik anlatimin1 rubailerinde de devam ettiren Fuz(li, bazen askin verdigi dert ve gamdan

sikayet ederken bazen de gamin asik i¢in gerekli oldugunu savunmustur.

Fuzili’nin rubaileri arasinda saf ve derdni aski dile getiren ornek sayisi hayli fazladir.
Bunlarin yani sira tevhid, naat, miinacat, hikmet ve nasihat eksenli rubailer de vardir.
Rubéilerinde hikmet ve nasihat igerikli tasavvufi ogelere yer verildigi ve tarikat
Ogretilerinin islendigi goriiliir.

Fars edebiyatinda rubalyi sekillendiren dnciilerden olan Ebd Said Ebu’l-Hayr, Iran’da
yetigsmis tinlii stfl sairlerdendir. Tasavvufi siirin ilk ustalarindan olan Ebl Said, tipki

Fuzdli gibi dlnya agki ile ilgili mazmunlara, ilahi agk anlamlar1 yiikleyerek rubailerinde
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kullanmistir. Mevlana ve Omer Hayyam gibi basat isimleri etkileyen Ebti Said, herkesce
bilinen “Yine gel, yine gel; ne olursan ol, yine gel” dizesinin de sahibidir (Ebu’l-Hayr,
2013: 7-8). Sairin rubailerindeki stfi bakis ve diinya ile ilgili gortislerine benzer tutum

Fuzili’de de goriilmektedir.

Rubai denildiginde akla ilk gelen en 6nemli isimlerden bir digeri de hig siiphesiz ki Iranl
sair Omer Hayyam’dir. Onun rubéilerinde felsefi derinlik hakimdir. Genellikle diinya
hayatinin lezzetlerine deginir ve sarap icip eglenmek gerektigini belirtir. Hayata kiymet
vererek ve onun zevkine ererek yasamak gerektigini soyler (Boliikbasi, 1945: 104).
Hayyam’da goriilen bu keyif siirme arzusu, Fuzdli’nin rubailerinde gérilmez. Hayyam,
hayat gegici oldugu i¢in zevk i sefa siiriilmeli derken Fuzili, diinyanin gegiciliginden

otiirti seriat adabina uygun yasanmasini ve ahiretin hesaba katilmasini tavsiye eder.

Onemli rubai sairlerinden biri olan Evhadiiddin-i Kirmani ise Anadolu Selguklular:
devrinde yasamis mutasavvif bir sairdir. Rubailerinde HayyAm’1n etkisi goriiliir. Omriin
kisaligina, hayat karsisindaki sagskinliga ve zahidlere kars1 sert tutumlara rubailerinde yer
vermesi bunu gostermektedir. Fuzili’de oldugu gibi Kirmani de “Sem‘ u Pervane’
mazmununa rubailerinde sik¢a yer vermistir (Evhadiiddin-i Kirmani, 1999: 20). Tipki
Fuzali gibi sOfi bir ¢izgisi vardir. Fuzili’nin rubailerine nazaran ilmi yonii daha agir
basmaktadir. Fuzili’de ise duygusal coskunluk igeren ve asikane tslupla sOylenmis
rubailer daha fazladir. Hem Kirmani’ye hem de Fuzili’ye gore ilahi agkta en biiyiik engel

insanin kendi varligidir.

Fuzili, duyus ve hissedis olarak kendinden 6nce yasamis bu sairler ile ayn1 hissi dairede
yer alsa da onun kendine has samimi bir dili oldugu gézlerden kagmamaktadir. Yasadigi
stifi hayati siirine de aksettirmeyi basaran sair, kendinden sonraki sanatcilar1 da

etkilemistir.
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