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[k insandan giiniimiize kadar insanoglunun yasam stilini belirleyen ve énemli yer isgal eden
unsurlardan biri de dindir. Bunun i¢in de din insan kiiltiiriiniin olusumundaki en 6nemli
etkenlerden biridir. Dinin en temel dgesi kutsal, bu dinin olusumunu saglayan varliktir. Inanci
olusturan bu temel 6ge sayesinde insan attig1 her adimda, yaptig1 her harekette artik O’nun
ayrilmaz bir pargasi gibi olma zorunlulugu hisseder. Bir inancin yaygin ve toplum tarafindan
benimsenebilir hale gelmesi yani siibjektif durumdan objektif bir kurum héline déniismesi
icin kutsal metinlerde belirtildigi gibi o inanci temsil eden bir varligin olmasit ve bunu
aciklayarak yaymasi gerekir. Boylece subjektiflikten objektif hile doniisen dinler sonraki
asamalarda ya i¢inde yasadigi toplum tarafindan kabul gorerek tarihsel siirekliliklerini devam
ettirir, ya da o inanca kars1 yapilan negatif propagandalarla erozyona ugrayarak toplum
hayatindan ¢ekilmeye baslarlar. Inancin toplum tarafindan benimsenmesi veya reddedilmesi
noktasinda bunun propagandasini yapacak unsurlardan biri de o toplumun iginde yasayan
yazarlar ve aydinlardir. Bu propaganda so6zlii veya yazili sekilde olabilir. Yazili propaganda
deyince elbette akillara o toplumda kabul gormiis yazarlar gelir. Dolayisi ile yazar bir
toplumda inancin yayginlasmasini/yerlesmesini ya da yok olmasini saglayan &nemli
unsurlardan biri oldugu gibi, sadece inancin degil, toplumun sekillenmesinde, var olmasinda
ve siirekliligini devam ettirmesinde Fikir Miihendisligi gorevini de goriir. Toplumu bu derece
etkileyen aydin ve yazarlarin da yetistigi zihinsel yap1 ve donemsel gelismelerle beraber
icinde bulunduklar1 konjoktiir de 6nemlidir. Bu agidan biz Osmanli Devleti’nin dagilmasi
sonrasinda ondan bakiye bu topraklarda kurulan Tiirkiye Cumhuriyetinde her iki devri de
yasamis olan yazarlardan Resat Nuri Giintekin’in romanlarmi inceleyerek, romanlarinda
isledigi din algisini, bunu okuyuculara ne sekilde sundugunu, bu sunumundaki y&ntem-
teknikler ve gerekgelerinin yaninda, vermeye ¢alistigi agik ve gizli mesajlari inceledik.

Bu incelemelerimiz sonucunda; Resat Nuri Giintekin’in tiim romanlarinda olmasa da bazi
romaninda toplumun dini degerlerine ve inananlarma karsi agiktan tahkir, karalama ve
toplumun inancinin kékenine yo6nelik tereddiitlerinin olduguna ve bunlarin reddedilmesine
yonelik sorgulamalar neticesinde yasadigt donemin bilimsel gelismelerine uygun olarak
alternatifler sunma gayretleriyle karsilagilmistir.

Bu arastirmay1 yaparken, Resat Nuri Giintekin’in romanlarindan ve Resat Nuri Giintekin’in
eserleri hakkinda yapilan akademik ¢aligsmalardan yararlanilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Resat Nuri Giintekin, Din, Kutsal, Subluminal Mesaj,
Din Algisi.
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One of the elements that determines the life style of human beings and occupies an
important placefrom the first to thepresent is religion. For this reason, religion is one of the
most important factors in the formation of human culture.The most basic element of religion
is the sacred, the existence of this religion. Thanks to this basic element that constitutes
faith, manfeels the necessity of being like an integral part of every action he makes.. In
order for a belief to become wide spread and to be accepted by the society, that is to be
transformed from a subjective situation into an objective institution, it must be an entity that
represents that belief, as explained in the sacred texts, and to disseminate it. Thus, religions,
which become objective from subjectivity, continue their historical continuity by being
accepted by the society in which they live or continue to with draw from society by erosion
through negative propaganda against that belief. One of the elements that will propagate this
in the sense of the adoption or rejection of the faith by the society is the writer sand
intellectuals living in that society. This propaganda can be either oral or written. When it
comes to written propaganda, the widely accepted authors of the society come to mind.
Thus, the author is one of the important elements that enables the dissemination or
dissemination of belief in a society, but also serves as the Idea Engineering in shaping,
existing and maintaining the continuity of society, not just belief. The mental structure and
periodical developments in which intellectuals and writers are affected by this level are
important in the conjuncture In this respect, bye amining the stories of Resat Nuri Giintekin
who is one of the authors that experienced two different states Ottoman Empire and, after its
collapse founded in the same land, The Republic of Turkey. We have examined the religion
perception in the novels, the way he presented it to the readers, the method-techniques and
justifications in this presentation, and the clear and secret messages that he tries to give. As
a result of these examinations; Resat Nuri Glintekin's novel, in some of his novels, but not in
all of his novels, led to attempts to present alternatives in accordance with the scientific
developments of the period in which he lived as a result of the public's hesitation about the
origin and defamation of his religious values and believers and of his rejection of the belief
of the society.

While doing this research, Resat Nuri Giintekin's novels and Resat Nuri Giintekin's
academic works on his works have been used.

Keywords: Resat Nuri Giintekin, Religion, Sacred, Subliminal Message,
Religious Perception.




GIRIS
Insanlik tarihinde ‘Din’in yeri ve Onemini ifade etmek icin degisik arastirmalarda
“Kadim Yunan filozofu Mestrius Plutarchus (MS 46-120?)’un ;"diinyay1 geziniz,
dolasimiz; medeniyetsiz, edebiyatsiz, duvarsiz insan toplulugu gorebilirsiniz ama
mabedsiz ve mabudsuz insan toplulugunu géremezsiniz." (Giiven, 2012:935) soziine
vurgu yapilsa da, bilinen bir gercek var ki, bu derece Oneme sahip dinin tanimi

noktasinda hatlar1 belirlenmis tam bir tarifin yapilamadigidir. Bunun nedenleri arasinda,

yer yiizlinde ¢esitli sekillerde de olsa birden fazla din/inan¢ adedinin olmasinin yaninda,

“Dinin, birey ve toplum hayatinin her boyutunda yer almas: ve bilim adamlar
tarafindan kendi kisisel anlayis ve egilimleri dogrultusunda bir sumirlik icinde
gortilmesi, bu olgunun herkes tarafindan kabul géren kesin bir tamimla

actklanamamasinin temel sebepleri olarak gosterilmektedir. ”(Ozcan, 2014:5).

Her ne kadar net bir tanim yapilamasa da ilk insandan giiniimiize halen yasamakta olan
biitiin toplumlarda bir “Din kabuliiniin” oldugu ve buna bagli olarak ta “din anlayisina”™
sahip olundugu goriilmektedir. Durkheim dini; “ gergekte, en iist diizey maddi-olmayan

toplumsal olgudur...”(Ritzer, 1992:11) seklinde tanimlar. Olgu dendiginde de;

"Genellikle, tecriibe diinyamizda duyularla algilanan,; olmasi gereken degil de
olan, gozlemlenilmekte olan durumlar; dis diinyada gercgekligi olan; olup bitmekte
olan seyler anlasilir. Olgu'yu "veya gercek olani; muhtevali olmasi, tecriibe ile
kavranabilmesi, dogrudan dogruya bilgide verilmis ve hazir bulunmast vasiflariyla

tamwriz." (Kilig, 1996:358)

Sozliikte Olgu kelime olarak; “Birtakim olaylarin dayandigi sebep veya bu sebeplerin
yol agtig1 sonug, vakia” (TDK, 2019) olarak tarif edilmektedir.

Orhan Hangerlioglu’nun Felsefe Ansiklopedisi’nde ise Olgu; “Olmus olan her sey
olgu’dur. Bundan otiirii de olgu deyimi olasi, olanakli ve diisiinsel, tasarimsal

deyimleriyle karsit anlamlidir.”(c.4,315.Ty.)seklinde tanimlanmaktadir.

Tez ¢alismamiz igerisinde siklikla gecen A/g: kelimesi ise, Tirk Dil Kurumu’'nda A4/g:
kelime olarak; “ruh, bir seye dikkati yonelterek o seyin bilincine varma, idrak”
manasina gelir. Hangerlioglu’nun Felsefe Ansiklopedisi’nde ise algi; “dis diinyanin

duyumlarla gelen imgesinin bilincte gergceklesen tasarimidir.” (c.1;42. Ty.). Dolayisiyla



da tez cergevesinde de Olgu veya alg: ifadeleri kullanildiginda da, ‘var olan bir dinin

realitesi’ ve ‘onun farkina varmaktan kaynakli olan’ kastedilmektedir.

Din konusunda sik¢a karsilagilan kelimelerden biri de ‘dogma’dir. Dogma ise felsefik
anlamda; "Dogrulugu sinanmadan benimsenen, bir 0gretinin veya ideolojinin temeli

yapilan sav, nas" (TDK, 2019)anlamina gelmektedir.

Din sosyolojisi alanindaki ¢alismalarda din konusunda “Dogma ” diyenlerin bu kavramu,
Din Sosyolojisi alaninda yaptiklar1 arastirmalarindaki bagimsizlik ve tarafsizlik
Olclistine olan bagliliklarindan kaynaklandigini diisiinmek miimkiindiir. Ciinkii dine
“Dogma” denildiginde, dogrulugu simanmadigi icin onun kdken olarak realitede
orijinalliginin kabul edilemeyecegi sonucuna varilabilinir. Oysa, bu alanda arastirma
yapanlarin din/inan¢ sahibi (olanlar i¢in) olduklar1 g6z Oniinde bulunduruldugunda,
tarafsizlik ilkesine olan bagliliklarindan dolay1 inandiklar1 bir seyi ‘yok sayma’ gibi bir
durumla karsilasmak zorunda kalacaklari agiktir. Bu da arastirmanmn bir ‘tarafa’
kaymasia ve ‘yanli’ olmasina sebebiyet verecektir. Halbuki kisinin, yasaminda tiim
varligiyla katildigr tek gergeklik dindir. Oysa Sosyoloji bilim dalinin “ kiymet hiikmii
vermeksizin diisiinmek” zorunlulugu barindirdig1 da g6z oniine alindiginda elde edilen
bulgularin degerlendirilmesi ve bu noktada sahsi tavirlarin alinmamasi ile birlikte,
olaylarin objektif bir sekilde ele alinarak ¢ozliimlenmesinin gerekliligi kaginilmaz bir
gercektir. Tarafsiz ve objektif olamamanin zorluklarini ve gerekcesini Freyer, verdigi
sOyle bir oOrnekle aciklar: Bir sosyolog modern toplum icinde olusan bir ¢ikar
gurubunun isteklerini incelemeye aldiginda o sosyologun elde ettigi bulgulara gore
aslinda gurubun kendileri agisindan ¢ikarlarinin korundugu, bunun yararli bir olusum
oldugu, buna karsilik bu olusumun toplum c¢ikar1 i¢in zararli bir talepte bulundugu
sonucuna varabilir. Her seye ragmen bu sosyologun elde ettigi bulgulari disaridan yani
bu c¢ikar grubundan gelecek her tiirlii tehlikeye ragmen bulgularint kamuoyuna
aciklamasi gerekir. Bu durumda da grubun ¢ikarlarina ve sosyologun agiklamalarindan
dolayr hayatina zarar gelme durumu dogacaktir. Oysa din sosyolojisinde durum
farklidir. Din sosyolojisinde bir degerlendirme yapilacagi zaman ¢atigma durumu sadece
baskasinin ¢ikarlariyla degil, ¢atisma, bizzat inceleme yapan kisinin kendi i¢ diinyasiyla

da olacaktir(1964:29-30).

Bundan dolay1 tez ¢alismamiz igerisinde yeri geldiginde din konusunda gerek tanim

yapilirken, gerekse diger degerlendirmelerde Dogma kelimesi degil, “var olandan



miilhem” bir “anlayis”, “algi” ve "Olgu" kelimelerinin kullanilmasi daha isabetli

goriinmektedir.

Tiim dinlerin gegmisten giliniimiize dncelikle bireysel tecriibe olarak ortaya ¢ikip, daha
sonra toplumsal yayginlik kazanan, yani siibjektif bir halden objektif hale doniisen
inancin ortaya konan giindelik pratiklerinden ve ritliellerinden ibaret oldugu
gorilmektedir. Toplumdan topluma degisebilen ritliel farkliliklarina ragmen inancin,
her toplumda kiiltiirii olusturan en Onemli etkenlerden biri oldugu da bilinen bir
gercektir. Dolayisiyla toplumun hayat tarzinin da din baglaminin  disinda
degerlendirilemeyecegi, hatta ‘vazgecilemezi’ seklinde toplum igerisinde kabul

gordiigiinii s0ylemek miimkiindiir.

Islam agisindan bakildiginda da, Tiirklerin IslAm oncesi ve sonraki donemlerinde,
toplumdaki yerinin enlem ve boylam olarak kapsadigi alan rahatlikla 6n plana
cikmaktadir. Giizel sanatlardan musikiye, edebiyattan gelenek ve gorenege kadar her
yonden inancin izlerine rastlanir. Yani genel olarak tiim toplumlarda oldugu gibi Tiirk
toplumunda da din/inan¢ yasam tarzini belirleyici konumdadir. Dolayisiyla dinin
toplum ic¢indeki konumunun ve 6neminin belirlenmesi noktasinda denilebilir ki; yer
yiizinde her ne kadar inanmayan bireye rastlanilsa da, inancin simirlar1 i¢ine biiyii de
eklendiginde (Malinowski, 1990:7)dinsiz bir topluma rastlamamiz mimkiin

gorinmemektedir (Freyer, 1964:31).

Islam terminolojisinde din tamimi yapilirken Islam’in temel kaynaklari gdz 6niinde
bulundurulmus ve bu cercevede; “akil sahiplerini peygamberin bildirdigi gercekleri
benimsemeye ¢agiran ilahi bir kanun”, “akil sahibi insanlar1 kendi tercihleriyle bizzat
hayirli seylere gotiiren ilahi kanundur.” ve “akil sahiplerini kendi iradeleriyle simdiki
halde (diinyada) salaha, gelecekte (ahrette) felaha sevk eden, Allah tarafindan konulmusg
bir kanundur.” gibi tanimlarla inancin kaynak olarak lahi, tercih olarak akil ve iradeye

dayali olusu, hayra yoneltmesi agisindan eylem kismina vurgu yapilarak insani igine

katan daha kapsayici bir ¢ergeve ¢izilmistir (Ttimer, 1994:312-314).

Inancin en temel Ogesinin insanda var olan hissetme/ duygu oldugu, kutsala karsi
hissedilen inang/din duygusu oldugu sdylenebilir. Timur; Insanin yasaminda
kavrayamadigi ve anlamlandiramadigi bir takim dogaiistii olaylar karsisinda kendinden
daha giiclii bir varliga siginma ve ondan yardim isteme ihtiyaci hissettigini, dolayisiyla

da gerek kendi i¢ catismasi ve sorunlarinda, gerekse sosyal iligkilerin kurularak devam
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ettirilmesinde din duygusunun belirleyici bir rol oynadigini, bundan dolayr da din
duygusunun sosyologlar tarafindan hem bireysel hem de sosyal bir olay oldugunu

belirtmektedir (2009 :5).

Gerek din-toplum agisindan sosyologlar, gerekse din-birey iliskisi a¢isindan psikologlar
dinin bireysel-toplumsal islevine yonelik olarak yapilan arastirmalariyla bir sonuca
varmaya caligsa da, dinden neyin kastedildigi konusundaki belirsizlik nedeniyle onun
tanimlanmasinda ortaya ¢ikan ¢esitlilik ana hatlariyla; “Durkheim’a ait olan ve dinin ne
ise yaradig1 lizerine yogunlasan islevselcilige karst Weber’in temel vurgusu olan dinin

ne oldugu seklindeki 6zsel tanim arasindadir.”(Kurt, 2008:74).

Bu konuda ¢alisma yapan bilim insanlarinin ¢esitli aragtirmalariyla din ve dini olaylar
irdelenerek din sosyolojisi bilimi disipliner bir hale getirilmistir. Boylece din; subjektif
alginin objektiflige doniisiinii tarif eden belirli kriterlerle cercevelenmistir. Bazi
sosyologlar inanci, sadece bir toplum olay1 olarak gorse de subjektiflikten objektiflige
gecisin kabul edilebilir orta bir yol olabilecegi Weber gibi manevi ilimlerde ¢alisma
yapanlar tarafindan benimsenmistir. Din, psikolojik yonii itibariyle bireyleri, bireyin
icinde yasadigi toplumu etkilemesi ve sosyal bir olay olmasi yoniiyle de toplumu
ilgilendirdigi agiktir. Dolayisiyla denilebilir ki; *“ Esasen, ‘bireysel din’ ve ‘kollektif din’
ya da ‘siibjektif din’, ‘objektif din’ ayrimi analitik bir ayrimdan ibaret olup, yasayan bir
olay olarak dini hayatin bu iki yonii, bir madalyonun iki ytlizii gibi ayrilmaz bir biitiin

teskil etmektedir.” (Keskin, 2004 :10).

Din bireysel oldugu gibi toplumsal islevi de s6z konusu oldugundan iginde yasadigi
toplumun kabul edebilecegi bir ‘statii’ elde edebilmektedir. Yani dnce bireysel bir alan
olan din, sonradan toplumsal bir kabul haline doniismekte, bu sayede insanlar arasi
iligkileri organize eden bir format haline gelerek, insanlar arasinda karsilikli etki-tepki
yansimasit dogurmaktadir. Din sosyolojisi arastirmacilart bu durumu subjektiflikten

objektiflige gecis olarak kategorize ederler.

Toplumlarin tarihi incelendiginde onlarin kiiltiir ve medeniyetlerinin olusumunda
bireysel inangtan ziyade toplumsal hale donlismiis inanglarin etkili ve toplumu
yonlendirici unsur oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Gerek bireysel hayatin diizenlenmesinde,
gerekse toplumsal yasam modelinin ortaya c¢ikmasinda inancin etkisi daha fazla
gorilmektedir. Bunun en bariz 6rnegi, gecmis medeniyetlerde yerlesmenin tapinaklar

etrafinda baslayarak yayilmaya devam ettigi seklinde verilebilir. Dolayisiyla, ilkel
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insandan giiniimiize kadar tim toplumlarin din etkisinden kurtulamadigini hatta
hayatlarinin her anini inang g¢ercevesinde sekillendirdigi sdylenebilir. Bunun i¢in de
Eliade (1990:VI) “ilk insanin “dindar adam” oldugunu ve anlamli bir diinyanin ancak

kutsalin kesfi ile miimkiin olabilecegini” ileri stirmiistiir .

(13

Dinin toplum hayatina mal olmasiyla “ hayata anlam kazandirma, hayati ona gore
dizayn etme” gibi etkileri inang sahibi her toplumda goriilmektedir. Keskin, Berger'den
naklen (2004:11)bu durumu: “Hayata anlam ve gaye kazandiran din, insanin diinya
kurma girisiminde stratejik bir rol oynamaktadir. Din, evrenin tamamini insan agisindan
manidar bir varlik olarak kavramanin ciiretkar bir girisimidir.” seklinde izah etmektedir.
Ciinkii insanoglunun yaptigi her davranisa karsilik o toplum inancinin mutlaka “iyi-
kotii” veya “haram-helal” gibi ‘Kutsal’1 merkez alarak bu davranisi yargilayan, bireysel
veya toplumsal self-kontrol yapmalarini saglayan bir hitkmii, bir goriisii s6z konusudur.
Yani bir nevi dini normlar ortaya ¢ikmaktadir. Freyer’e gore din; yasamin gesitli
alanlarinda insanlar ilgilendiren degisik sorunlarda ve konularda alinacak tavirlari
kapsamaktadir. Oregin biiyiik dinler dogay1 ve ondan kaynakli ihtiyaglar1 belirli bir
noktadan degerlendirip, kisinin nasil bir tutum takinacagina da sebep olur. Bu tutum da;
mevcut degerlendirmeyi ya kabul ve teslimiyet, ya da reddederek vazgecmek seklinde
gerceklesir(1964:71). Dolayisiyla din boylece, var oldugu toplumda kolektif bir algisal
zemin hazirlayarak toplumu, inanci sayesinde hayati farkli ama zorunlu bir pencereden
izletmek ve yasatmak zorunda birakabilir. Bu bakis agist1 ile de toplumu bireysel inancin
disinda kalan tiim alanlarda ortak tavir almaya zorlar. Bu durum kiiltiirel alandaki
gelismelerde daha rahat goriilebilmektedir. Bunun yaninda, toplumun sekilsel olarak
yapilanmasinda ve toplumsal karakter olusturmasinda da din en etkili unsurlardan biri
olarak goriinmektedir. Oyle ki gegmiste yasamis toplumlarda ister igerik olarak, isterse
deger agisindan dinin, bu giin algiladigimiz sekilden farkli oldugunu ve buna ragmen
ilkel toplumlarda da goriilen bu durumu Freyer, “Bunlarin hi¢ bir bayrami yoktur ki,
ayni zamanda dini bir mana ifade etmesin, hi¢ bir mukaveleleri mevcut degildir ki,
tanrilar adina akdedilmis olmasin ve gene hi¢ bir spor yarismasi yoktur ki, kendisine
dini bir ayin refakat etmesin.”(1964:31) seklindeki ifade ederek, inancin yagamin hangi

boyutuna kadar yayilip yansidigini gostermektedir.

Sosyal ac¢idan din-toplum iliskisi bu kadar 6nemli rol oynadig1 gézlemlendikten sonra
bu durumun Osmanli Miisliiman toplumunun bakiyesi lizerine insa edilen Tiirk

toplumundaki etkileri ve edebiyat diinyasinin bu konudaki olumlu veya olumsuz
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katkilart yok sayilmamalidir. Edebiyatin, dine iligkin figilirlerin ¢ok¢a karsilasildigt
sanat dallarindan biri oldugunu belirten Timur (2006:21), bu noktada inanglar ve

insandaki dini duygularin yasadiklar1 toplumda etki ve izlerini géstermistir.

Gerek Osmanlinin son dénemlerini, gerekse Cumhuriyetin kurulusuna sahit olarak her
iki donemi de yasamis olan Resat Nuri Giintekin, edebiyat alaninda Tiyatro, Hikaye,
Roman ve diger eserleriyle en ¢ok {iriin ortaya koyan yazarlardan biridir. Biz tezimiz
cergevesinde Onun ortaya koydugu eserler arasindan sadece romanlari iizerine bir
inceleme yaparak, Onun dini algilayisi, dine bakisi ve romanlarinda bu anlayigini
sunumu ile, dine kars1 olumlu veya olumsuz tavrini ortaya ¢ikartarak, topluma vermeye
calistig1 mesajlar1 elde etmeye calistik. Birinci boliimde Onun hayat1 ve yetistigi ortama
dair bilgiler ve batida meydana gelen degisimlerin Osmanli topraklarina yansimalari
incelenerek Onun hayatinin ileriki donemlerine iliskin olusan alt yapi goriilecektir.
Ikinci béliimiinde Onun yasadigi donemin diisiince diinyasinda dine bakis, Tiirk
toplumunun dini algilama sekli ve Resat Nuri Giintekin'in dini semboller ile din adami-
dindar tiplere iliskin goriislerinin romanlara yansimalari incelenecektir. Uciincii ve
sonu¢ boliimiinde ise Onun romanlari iizerinden bir takim kiyaslamalarla Islam dinine

bakisi ve Onu algilayisi ortaya ¢ikartilmaya calisilacaktir.
Arastirmanin Amaci

Osmanli Devleti sonrasi, onun bakiyesi iizerine kurulan Tiirkiye Cumhuriyetinde
yasayan Anadolu toplumunun din algisim1 olusturan ve etkileyen unsurlarin
belirlenmesinde edebiyatin rolii ile Cumhuriyet doneminde yazilan edebi eserler
aracilifiyla aktarilan din anlayisinin olumlu veya olumsuz etkilerini gostermek, bu
donemde ¢esitli eserler vermis yazar Resat Nuri Giintekin’in bu agidan sadece romanlari

lizerine bir arastirma yaparak, O’nun romanlarindaki din algisini ortaya ¢ikarmaktir.
Arastirmanin Konusu

Alt1 yiiz yillikk Osmanli Devletinin dagilmas: sonrasi, bakiye topraklar iizerinde inga
edilen Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde yasayan Tirk toplumunun din anlayisinin
sekillenmesinde, batili devletlerdeki bilimsel gelismelerden kaynaklanan zihinsel
degismeye bagli olarak donemin yazarlarinin ve edebi eserlerin din anlayisina olan
etkilerinin var oldugu goriilmektedir. Osmanlinin devlet yapilanmasinda temel

dinamiklerini din eksenli olarak gerceklestiren yapisindan laik bir cumhuriyet



yapilanmasina ge¢isin yasandigi bu donemde yeni uygulamalarin yerlesmesi ve bunun
muhatab1 durumundaki toplumun bu uygulamalara gosterecegi refleksler agisindan,
toplum hafizasinda sekillenen din ve dini degerler anlayisinin nasilligi, olusum seklinin
tespiti de bir ihtiyactir. Yasadigr donemde ylizden fazla eser vermis olan yazar Resat
Nuri Giintekin’in edebi ¢alismalarindan sadece romanlarinda, "eski diizen-yeni diizen"
ikilemindeki yerini ve tutumunu belirlemek, buna baglh olarak ta romanlarinda isledigi
din anlayis1 ve dine iligkin goriisleri ile toplumdaki yansimalar1 6nem arz etmektedir.
Bu tezde, yazarin romanlarindaki karakterler ve isledigi konular iizerinden dine bakisi,
Cumbhuriyet doneminde yapilan devrimlere olan tarafgirligi-karsitligi, din realitesinin
kokeni ve toplumun dine bakisi ile toplumsal kargasadaki ¢ikmazlara getirdigi ¢oziim

Onerileri din sosyolojisi agisindan incelenmistir.
Arastirmanin Onemi

Osmanli Devletinin 6zellikle son iki yiiz yilda igine diistiigli geri kalmigliktan kurtulma
ve akabinde yok olmaya dogru hizli bir gidis halinden Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulusu
ve kendisine galebe gelen bati devletleri karsisinda en az onlar kadar giiclii, ileri olmak
icin gereken ve yapilan Cumhuriyet devrimleri, Cumhuriyeti kuran kadrolar tarafindan
yazar Resat Nuri Giintekin’in dedigi gibi “yalniz idare degistirmekle bir memleketin
kurtarilamayacagi”(Giintekin, 2010:44)seklinde anlagildigi goriilmektedir. Bir iilkede
yapilan inkilaplar ve devrimlerin her bir kdseye yayilmasinin ancak ve ancak toplumun
kanaat onderlerinin eliyle, aydinlar1 ve yazarlarinin da verdikleri eserleri sayesinde
gerceklesebilecegi ve etkilerinin olabilecegi kacinilmaz bir gercektir. Bu gergeklik, ‘dini
sistemden laik sisteme gecis’ olarak ifade edebilecegimiz, yeni kurulan Tiirk
Devleti’nin Cumhuriyet rejiminin saglam temellere oturtulabilmesi i¢in de gecerlidir.
Bu durum ise, eser-rejim taraftarligi veya eser-rejim karsitligi ikilemesiyle kendini
gosterebilir. Gilindiiz'in(2007:136) “Cumhuriyet Donemi Tiirk Romani, Cumhuriyet

n

ideolojisi ¢evresinde sekillenir..." tarzindaki ifadesiyle de, bu donem romanlarnin

perspektifini gormek miimkiindiir. Ayrica bu donemde yazilan edebi eserler hakkinda

“Tanzimat ile baglayan siirecte “halki egitmek, ogretmek ve faydali olmak”
seklinde kendisine misyon bigen edebiyat¢i ve aydinlar bu yolda eserler iiretirken,
degisen sosyal ve siyasal sartlara paralel olarak olumlayici ya da reddedici
tutumlarint  eserlerinde yansittiklart  goriilmektedir. Cumhuriyet dénemine
gelindiginde ise bu durum daha net bir tavra doniistii ve ashina bakilirsa

Cumhuriyet, Tiirk kiiltiiriinii yeniden yogurmaya giristiginde bireyi ve sosyal
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diistinceyi kendi kaliplari dogrultusunda sekillendirmenin temel araci olarak

edebiyati secti. ”(Bag, 2013:1004).

seklinde sunulan panorama ile de edebiyat-roman-rejim tliglemesinin onemi daha da

aciga ¢ikmaktadir.

Yeni kurulan devletin saglam temellere oturtulmasi i¢in ideolojik bir misyon iistlenen
edebiyatgilar, kendilerine gorev belirledikleri bu durumun hakkini olabildigince
vermeye ¢alignuglardir. Oyle ki, Karadmerlioglu’na gore Tiirk aydin ve yazarlari, Rus
entelektiiellerinde oldugu gibi edebiyat alanim1 kendi siyasal ve diger bakis agilarini
yansitmak i¢in kullanmiglar, bu tutumlar1 da onlarin gerek romanlarini, gerekse diger
edebi eserlerini takip eden okurlarinca da desteklenmekteydi(2003:1).Zaten, milli
edebiyat ile baslayan ve 1950’lere kadar devam eden koOy-sehir bulusmalari, roman
kahramanlarmin Istanbul’dan Anadolu’ya gidisine yonelik manzaralar, oralarda yasayan
insanin varliginin ilk defa kesfi gibi gériinmekte ve bu durumun da aslinda yeni kurulan
devletin sosyal, siyasal ve ideolojik olarak tiim varligiyla edebiyatcilar araciligiyla
toplumun kilcal damarlarina kadar ulagsma hedefinin oldugunu gostermektedir. Seving’e
(2009:50) gore; Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren Tirk edebiyati gegmisten
devraldigr millilik ¢izgisi iizerinde durmaya devam etmis, Osmanli sonrast kalan
topraklar iizerinde yeni kurulan devletin koydugu sosyal ve siyasal alandaki
degisikliklerin topluma lanse edilerek kabullenilmesi i¢in yapilan uygulamalar, bu
donemde yazilan romanlara farkl sekillerde yansimustir. Iste bunlardan biri de eski-yeni

hesaplagsmasinin yapildig1 toplumda ve kurumlardaki yozlasma konusudur (2009:50).

Buna gore de, o donemde yasayan yazarlara biiyiik ihtiya¢ oldugu goriilmektedir.
Yazarlarin ve aydinlarin savunduklari, eserlerinde karakter ve tipoloji olarak ortaya
koyduklari kisi ve kisilikler, bir fikrin, diisiincenin yayilmasinda ve “rol model” olarak
alinmasinda etkindir. Ciinkii okur bir anda kendini, yazarlarin eserlerinde sundugu
diisiincelerin atesli bir savunucusu ya da ona karsi direnen karsit bir tip roliinde
bulabilir. Tanpinar, edebiyatta iglenen konular, kahramanlar ve okurun etkilenmesi

hakkinda su benzetmeyi yapar:

“Sonra onlar bizim ferdi hayatimiza girmiglerdir. Vatan manzaralarina ve
muhayyilemize arslan pengelerinin izi o kadar derin ge¢mis ki... Bu kahraman
isimler, bu asil gélgeler icimizde ve dort bir yanmimizda yasiyorlar. Bir Koroglu

hikdayesi dinleyip veya okuyup da bir giin bu sasuticit kahramamn agzindan



konusmag istemiyecek kim vardir? Biitiin Anadolu daglarina, biiyiik gegitlerin
tistiine sarkan kaya yiginlarina o sahipdir. Her ormanlik dag silsilesinde bir
Camlibel vardir. Ve bir¢ok sehirlerin kapilarinda ta o zamanlara kadar onun kir
atmin efsanevi nali kararmis bir adalet giinesi gibi asilyydi. Divkari mizragr halk
arasinda kendi kendisine ihkak edilen hakkin 6lciisti olmustu. Kizilirmak
Battalgazi'ye ithaf edilmis gibidir. Onun deli ve coskun her aktig1 yerde tiirkiilere
bir gaza hdtirasi siner.”(Tanpinar, 1995:48).

Burada bir tespit yapacak olursak, aydin ve yazarlarin toplum igerisindeki etki derinligi
ile yeni insa edilmeye calisilan toplumun sosyal formatinin degisimi arasindaki dogrusal
oranti, saglikli bir gosterge olur. Ciinkii eserlerde/romanlarda, insanlarin din, siyaset,
ulusal kimlik, iktisat gibi hayatta karsilasabilecekleri her tiirlii pratige yer verilmektedir.
Ozellikle ulusal kimlik olusumunda da edebi eserlerin etkisi, diger etkenlerin Oniine
gecmektedir. Bu bakimdan, Resat Nuri Giintekin’in de Cumhuriyet ideolojisini
benimsetme, modern devletin kirmizi ¢izgileri olan ulus-devlet bilincini asilamaya
yonelik devrimlerin kabullendirilmesi endisesi tasiyarak, ‘eskiyi yerme yerine yeniyi
koyma’ c¢ercevesinde bazi romanlarimi yazdigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii o
donemde yazilan eserlerde 6zellikle Halide Edip, Peyami Safa, M.S Esendal, Yakup
Kadri gibi yazarlarda da yeni rejimin savunucusu misyonunun yiiklenilmiglik halinin
goriildiigli aciktir. Bu tiir yazarlar sanat¢i kimliklerinden ¢ok, yeni anlayisin
savunucular olarak bir nevi Ideoloji Tasiyicihg roliiyle, edebi eserlerde beklenen
estetikten uzaklasip, politik bir alanin temsilcileri durumuna diismiislerdir. Bas'a gore,
aydin ve yazarlarin politik bir duruma diismesinin nedeni de; basta eski sistemin
yerilerek yerine yeninin idealize edildigi, vatanperverligin savunuldugu, milli
duygularin costuruldugu ve devlet i¢in ferdin kendini feda etmesi gibi bir takim ilkelerle
edebi eserlerin yazilmasina yonelik olarak Cumhuriyet ideolojisinin gereken cergeveyi

¢izmis olmasidir (2013:1005).
Arastirmanin Yontemi

Bu tez calismasinda Resat Nuri Giintekin’in bazi romanlarinda oldugu gibi mesaj verme
tekniginde usil benzerligini karsilastirmak icin benzer stilde eserleri olan Tiirk ve diinya
edebiyatcilarindan Omer Seyfettin, Necip Mahfuz ve George Orwell’in birer yapiti
incelemeye alinmistir. Béylece din ve ondan miilhem uzantilarina iliskin olumlu veya
olumsuz algt ve mesajlarin yazar tarafindan topluma verilmesine yonelik cabalari,

incelenen eserlerle kiyaslanarak ortaya g¢ikarilmaya c¢alisilmistir. Ayrica, 18. ve 19.



yizyilda batidaki pozitivist/materyalist gelismelere ve Osmanli topraklarina
yansimalarina paralel olarak sosyal bilimler alanindaki gelismelere deginilerek tez
calismasindaki iddialar (hipotezler) daha net agiga c¢ikarabilmek adina din sosyolojisi,
din psikolojisi ve dinler tarihi gibi sosyal bilimlerin birbiriyle iliskili genel alanlarina
girilmistir. Resat Nuri Giintekin’in romanlarindan varilmak istenen sonug veya verilmek
istenen mesaji anlayabilmek igin yeri geldiginde din sosyolojisinin inceleme
alanlarindan  biri  olan dinin dogusu, objektif din ve subjektif din
kavramsallastirmalarin1 ele alarak bunun, romanlarinda islenis sekline ancak bdylece
vakif olunabilecegi diislinilmiistiir. Bu g¢alismada karsilasilan en biiyiik zorluk ise;
edebiyat alaninin ¢ok genis bir saha olmasi hasebiyle, sadece aragtirma konumuzu
ilgilendiren eserlerden agirlikli olarak bahsedilmesi ve digerlerinin ise arastirma

kapsamina girmedigi i¢in detayl olarak irdelenmeden gecilmesi noktasindaki ayrimdir.
Calismada Amacglanan Konulara Uygun Literatiir Taramasi

Tez ¢aligmam igerisinde onemli bir yer isgal ettigini diisiindigim ‘Tip’, ‘Rol Model’
gibi kavramlar ‘Romanlarda Aydin Tipi’ ¢alismasi ve bu konudaki diger akademik
calismalar incelenerek romanlardaki ‘Ideal Olabilecek Tip’ ve ‘Ideal Olamayacak
Tip’in ¢esitli yonlerden farklari ortaya konmaya g¢alisilmistir. Bir diger dnemli nokta
olarak gordiigim ‘Dindar Tip’ ve ‘Din Adami’ kavramlarit agiklanmaya calisilarak,
Giintekin’in romanlarinda idealize ettigi/disladigi, olumlu/olumsuz dindar tip/din adami
tipi ortaya ¢ikartilmaya calisilmistir. Bu konuda ‘Cumhuriyet Dénemi Tiirk Romaninda
Din ve Din Adam1’ ve benzeri akademik calismalar incelenmistir. Tez ¢calismamda bir
diger éneme haiz ‘Kutsal’ kavrami, Islam’a gére kutsal ve Din Sosyolojisi acisindan
kutsal kavrami incelemeye alinarak, elde edilen bulgularin Giintekin’in romanlarinda
nasil islendigi, bu kavramla ne kastettigi ve bunu okuyucuya nasil sundugu agiga
cikarilmaya caligilmistir. Ayrica, romanlar igerisinde verilmek istenen mesajlarin
‘Subliminal’ sekilde olusuna dikkat ¢ekilerek, Subliminal mesaj verme iizerine gesitli
caligmalar incelenerek, Resat Nuri Giintekin’in romanlarinda gegen bu tarz mesaj verme
stili agiga c¢ikarilmaya c¢alisilmistir. Bunun i¢in yapilan literatiir taramasinda bu tez
calismasinin kaynaklarini; Resat Nuri Gilintekin'in romanlari, ¢esitli edebi eserler,
[lahiyat/Edebiyat alanlarinda yapilan ve tez calismama uygun diisen yiiksek lisans,
doktora ¢alismalari, ¢esitli makaleler ve din sosyolojisi alanindaki degisik calismalar

olusturmaktadir.
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BOLUM 1: RESAT NURI GUNTEKIN’IN HAYATI VE YETISTIiGi
SOSYO-KULTUREL ORTAM

1.1. Hayati ve Edebi Kisiligi

25 Kasim 1889°da Istanbul Uskiidar’da dogan Resat Nuri Giintekin; ¢agdas roman,
hikdye ve tiyatro yazarlarinin en parlak kalemlerinden biridir. Asil adi Mehmet
Resat’dir. Babasi askeri doktorlardan Ibrahim Nuri (vefat1:1929-), annesi Erzurum
Valisi Maresal Yaver Pasa’nin kizi1 Liitfiye Hanimdir. (Vefat1:1939) Resat Nuri’nin bir
de kiigiik yasta hayatin1 kaybeden Reside isminde bir kiz kardesi vardir. Asker bir
ailenin oglu olmasi hasebiyle, babasiin gorevi geregi kiigiikliigii ve 6grencilik yillart
Anadolunun degisik bolgelerinde gecmistir. ilkdgrenimine Istanbul Sariyer mahalle
mektebinde baslamis, daha sonra da Canakkale’de devam etmistir. Ardindan
Galatasaray sultanisi ve Izmir’deki Sen Josef Frerler Fransiz mektebinde devam eden
Resat Nuri (Kanter, 2006:19),Miisliiman ¢ocuklarinin kayitlarinin alinmadigi (S6nmez,
2013:302-303)bu okuldan da tasdikname ile ayrilir. Bir yarisma sonucu girdigi istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesinden 1912 yilinda mezun olur. 1913 yilinda Bursa Lisesi
orta kismina Fransizca dgretmeni olarak tayin edilir. 1916 yilindan sonra da Istanbul’da
degisik okullarda Tiirkce ve Edebiyat Ogretmenligi yapar. Fatih Vakif Mektebi
Midiirligi, Vefa Sultanisi ve Erenkdy Kiz Lisesi gibi yerler bunlardan bazilaridir.
Daha sonra esi Hadiye hanimla evlenir. Hadiye Giiltekin 1908 yili Istanbul dogumlu.
Baba Mehmet Tevfik, annesi Sadiye’dir. Resat Nuri ve Hadiye Giintekin ¢iftinin
tahminen 1933 yilinda bir erkek ¢ocuklar1 olmus fakat bu ¢ocuk hayatini kaybetmistir.
“Aksel” adimi verdikleri bu cocuk hakkindaki bilgi Resat Nuri’nin Hadiye hanima
yazdigr mektuplardan anlasilmaktadir (Kanter, 2006:22). Bundan baska Resat Nuri-
Hadiye Giintekin ¢iftinin tek c¢ocuklart ise 1941 dogumlu Ela Giintekin’dir. 1927°de
Milli Egitim Miifettisliginde gorev alan yazar, gorevi geregi Anadolu’nun g¢esitli
yerlerini gérme ve gozlem yapma firsatt bulur. 1939 yilinda yapilan secimlerde
Canakkale’den milletvekili segilmistir. Milletvekilligi sonrast tekrar MEB.’de
miifettislige geri donmiis, daha sonra BM’de Kiiltiir Elgisi olarak Fransa’ya gitmistir.
1954’te buradan emekli olmustur. Daha sonraki donemde rahatsizlanan Resat Nuri,
yakalandig1 Akciger Kanseri hastaliginin tedavisi icin gittigi Londra’dan, -hiiziinlii bir
ironidir ki- tiyatroya olan bagliligini ispatlarcasina en sonki oyunu olan “Bu Gece Baska

Gece’nin sahnelendigi aksam, 7 Aralik 1956’da Oliim haberi gelmistir. Cenazesi
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Tiirkiye’ye getirilerek 13 Aralik 1956 da istanbul Karaca Ahmet Mezarligia
gomiilmiistiir (Ege, 2010:5).

Resat Nuri Gilintekin’in edebiyata olan ilgisi ve yatkinlig1 kiigiikliikte ge¢irdigi asamalar
ve aile i¢inde yasadigi ortamla alakalidir denilebilir. Aile i¢inde kitaba ve okumaya olan
ilgi ve babadan kalma degisik dillerden asir1 halde dolu olan kiitiiphanesi kendisinin de
kitaplara olan ilginin artmasina ve onlarla kaynagmasina sebep olmustur. Bu durumda
kendisi i¢in en iyi oyuncaklarin kitaplar olduguna dair bir zihinsel hazirligin basladig
goriilmektedir. Bunun icin de gelecekte Resat Nuri’nin g¢evresindekilere tavsiyesi :
“Birakin c¢ocuklari, kitaplar arasinda oynasinlar... Ne pahasia olursa olsun.”(Kanter,

2013:25) seklindedir.

O’nun edebiyat1 ve kullandigr dil hususunda, Tiirk¢eyi Osmanlica kelimelerden
miimkiin oldugunca uzak tutarak kullandigini, halkin anlayacagi seviyeye indirmeye
calistigini, boylece Tiirk Dilinin sadelestirilmesine yonelik akima katkisinin oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Resat Nuri Giintekin’in hayat1 boyunca yazdigi gesitli gazete ve dergiler sunlardir:
“Aile, Akbaba, Ana Yurt, Ayda Bir, Biiyiik Mecmua, Cumhuriyet, Darii Bedayi,
Dersaadet, Edebi Mecmua, Giines, Hayat, i¢tihad, Yeni inci, Kelebek, Memleket,
Milliyet, Muhit, Nedim, Sair, Tan, Temasa Mecmuasi, Tirk Dili, Tirk Tiyatrosu
Mecmuasi, Tiirk Yurdu, Ulus, Vakit, Varlik, Yedigim, Yeni Mecmua, Yeni Tiirk,
Zaman (Kanter, 2013:25-38).Bu dergi ve gazetelere Celik (1996: 308) “Terciiman-1

Hakikat, Fikirler, Cinaralt1 ve Resimli Sark™ da ilave eder.

Romanlarindaki Din algisina yonelik bu tez calismamin yaninda Resat Nuri’nin asil
edebiyat tutkusunun tiyatro yazilari oldugu goriilmektedir. (Kanter, 2013:27). Zaten
yazmaya da Birinci Diinya Savasi sonlarina dogru tiyatro tenkitleri ile baglamistir.
Geng Kalemler ve Le Pensee Turque dergilerinde yaymladigi yazilarla Tiirk Edebiyati
tizerine genel degerlendirmeler yaparken haftalik ‘Temasaa Haftalar’ basligiyla Zaman
Gazetesinde tiyatro ile ilgili makaleler yayinlamustir. ilk piyesi “ Hakiki Kahramanlik”
ta burada ¢ikmustir.

Hikaye yaziminda Halit Ziya’nin hikayelerinden etkilenen Resat Nuri’nin hayatinda
O’nun ayn bir yeri vardir. Giintekin, Halit Ziya’nin hem Tiirk roman1 hem de kendisi

icin ne kadar 6nemli oldugunu ise su sozlerle belirtir:
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“Tiirk edebiyatinda sanatkdrdne psikolojik realizmin ilk miikemmel ornekleri Halit
Ziya’'min romanlaridir. 2. Mesrutiyet, Miitareke ve Cumhuriyet devri Tiirk
romancilarmmin -1950’lerden sonra ortaya ¢ikan sosyal realist ve sosyalist realist

romancilar harig- miinakasasiz tek iistadi odur.” (Kanter, 2013: 30).

“Eski Ahbap” isimli ilk hikayesi 1917°de Diken dergisi’nde yayimlanir. Resat Nuri‘nin
esas Uniini ortaya c¢ikaran kitabi ise 1922 de Vakit Gazetesi’nde
yayinlanan “Calikusu”adli, 6nce Piyes seklinde olan sonra da romana doniisen

“Calikusu” dur. Bu durumu Yiicebas (1957: 65-66);

“Istanbul Kizi diye bir piyes yazmistim. Edebi heyet (ki icinde kendim de vardim.),
iki perdesinin Anadolu’da fakir bir koy mektebinde ge¢mesinden hoslanmadi. O
zaman Dariilbedayi piyeslerinin  liiks salonlarda ge¢meleri ddetti. Psalti
magazasmin mobilyelerinden koy mektebi siralarina diismek Dariilbedayiin ddeta
haysiyetine dokunuyordu. Piyesi geri aldim ve Calikugsu diye bir romana

cevirdim.”
Diye aktarmaktadir.

Resat Nuri Glintekin yazarliginin yaninda yayincilik hayatina girse de bu konuda
basarili olamadig1 goriilmektedir. Her ne kadar birkag arkadasi ile “Kelebek” adli
mizah dergisini ¢ikarsa da istenen performans yakalanamamis, 1947 yilinda ¢ikan

“Memleket” gazetesi de uzun soluklu olamayip ancak bir y1l kadar stirmiistiir.

Roman ve hikdye yazma konusunda toplumun iyi bir goézlemcisi oldugunu, toplum
icindeki gercek karakter ve olaylardan esinlenerek baslangic yaptigini, boylece sosyal
sorunlarin teshis ve tedavisinde gercekeiligi on plana ¢ikardigi kendi dilinden acgikga

belirtilmektedir:

“Roman ve hikdye yazarken, mevzuun evveld asil canli noktasi, amudu-fikarisi
gelir. Bu amudu-fikaridir ki bana yazmak arzusunu verir. Bu bazan bir vak’a olur,
beni alakadar eden bir vak’a... Fakat ¢ok kere pek alakadar oldugum insan tipi...
(Su vakayr veya su insami, su tipi yazayim) derim. Bu suretle eserin ilk adimi
atulmis olur. Mevzu pek iptidai bir sekilde fikrime gelir. Hicbir zaman hemen
derhdl bu mevzuun planini yapip da yazmaya basladigim vaki degildir. Buldugum
mevzuu zihnimde bir kdgeye atarim. Onun francala hamuru gibi kendi kendine
kabarmast i¢in uzun miiddet birakirim. Cok defa aradan bir¢ok senelerin gegtigi de

vakidir. Bu miiddet zarfinda mevzua bazi ilaveler yaparum. Bazi kisimlarim tayy
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ederim, atarim, ¢tkarurim. Vak’alart retus ederim. Tipleri develope ederim.”

(Yiicebas, 1957: 13)

Resat Nuri’nin yazilarinda ve eserlerinde cesitli miistear isimler kullandigi
gorilmektedir. Bir yazarin degisik remiz ve miistear isim kullanmasmin nedenleri
vardir. Bunlardan bazilari; Eser sahibinin yasadigi donemim konjoktiiriine uygunluk ya
da uygunsuzlugu dolayisiyla karsilasacagi siyasal riskler ve bu konularda
karsilasabilecegi idari cezalarin olusu en basta gelebilecek nedenlerdendir. Ayrica, eser
sahibinin bir gazete ve dergide birden fazla eser yayinlamak istemesi, alan1 olmayan
konularda deneme mahiyetinde yazdig1 eserinden dolay1 var olan soéhretine golge diisme
olasilig1 veya yapitindan dolay1r dogabilecek okuyucu tepkisiyle karsilasmamak igin
gereken giiveni kendisinde bulamamasi gibi nedenler de sayilabilir. Resat Nuri
Giintekin’in de mizah kapsaminda olan ilk yapitlarinda kendine olan giliveninin tam
olmadigi, dar kadro ile cikarilan bazi dergilerde birden fazla eserinin oldugu, hatta
bazen Kelebek dergisinin timiinii tek basma kendisinin ¢ikardigt g6z Oniinde
bulundurulursa, yukarida sayilan vb. gerekgelerle miistear isimler kullandigi

sOylenebilir ( Karaburgu, 2006 : 525-535).

Yazdig: ilk hikayeleri ve yazilarinda Hayrettin Riistii, Mehmet Ferit, Cemil Nimet gibi
takma isimler kullanmis ama kendi ismini kullanmamistir. Sonraki yillarda da mizah
yazilarinda Agustos Bocegi, Ates Bocegi gibi takma isimler kullanmistir. “Yazarlik
hayati boyunca kullandig1 takma isimler sunlardir: “Agustos Bocegi, Ahmet Faik, Ates
Bocegi, Cemil Nimet, Hayreddin Riistii, Mehmet Ferit, Sermet Ferit, Yildiz Bocegi,
Resat Nuri, Saksagan, Cigdem, R.N. Takma isimleri ve imleri tarafimizdan tespit
edilmis olup bu zaman kadar mechul kalan miistear isimleridir.” (Celik-1996:
308).Yukarida sayilanlarin haricinde ayrica Karaburgu ( 2006: 525-535), Resat

Nuri’nin; *** Fakir, Karakus, miistear isimlerle de yazilar yazdigini ilave etmektedir.

Sonug itibariyle Resat Nuri Giintekin’in gerek iilke i¢indeki memuriyeti, Milletvekilligi
gerekse Yurt disindaki gorevleri dolayisiyla Anadolu insaninin yapisina ve kiiltiiriine,
Bat1 diinyas1 ve oradaki yeni gelismelere yakindan hakim oldugunu ve bu bilgi

birikiminineserlerineyansidigi sOylenebilir.
1.2. Edebi Kisiliginin Olusumuna Bati Diisiince Diinyasinin Etkileri

Resat Nuri Gilintekin’in edebi kisiliginin olugsmasi ve gelecekteki yazarligina etkilerini
gorebilmek icin, i¢inde bulundugu aile ortami, aldigi egitim ve okudugu-etkilendigi
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yazarlar ve Kkitaplarin &nemi bilyiiktiir. Incelememizde Onun o6zellikle Fransiz
yazarlarindan etkilendigi goriilmektedir. “Fransiz Edebiyatinda okudugum ilk
romancidir” dedigi Emile Zola, romanlarinda, ele aldig1 19 yiizyil Fransa’sinin sosyal
olaylarini, ¢agimin diisiince sistemini, g¢eliskilerini ve saplanti halini alan dogmalarin
toplum {tizerindeki etkisini dile getirmektedir (Seker ve Durmus, 2009 :565).Belki de
O’nu etkileyen nedenlerin baginda gelismekte olan Avrupa toplumunun karsilastig
sorunlar ve bunlara bulunan ¢6ziim oOnerileri ile ayn1 sekilde yeni kurulan Tiirkiye
Cumhuriyetinin de benzer sorunlarla karsilagsmasi1 s6z konusu olabilir. Gazeteci Sermet
Sami Uysal ile Resat Nuri’nin esi Hadiye Hanim arasinda gegen konusmada Sami

Uysal’in:
“Esiniz ¢ok kitap okur mu, bilhassa kimleri okur?” sorusuna
Hadiye Hanim’n:

“Biitiin hayati okuyup yazmakla gecti. Bilhassa Fransiz edebiyati ile ¢cok alakast

’

vardir.” cevabt Regat Nuri'nin Fransiz edebiyatiyla iligkisine ve ondan

etkilenmesine, eserlerinde Fransiz toplumunun o doénemdeki sorunlariyla yeni
kurulan — Tiirkive ~ Cumhuriyetinin ~ sorunlarimin  karsilagtirtlarak — cevaplar
aranmasina, ¢oziim onerilerinin buna gére bulunmaya calisilmasina 151k tutacak

bir cevaptir.” (Yiicebas, 1957:10).
1.3. Edebi Kisiliginin Olusumunda Osmanh Modernlesme Siirecinin Etkileri

Resat Nuri Giintekin’in diisiinsel yapist ve edebi kisiligini ortaya koyabilmek igin,
Osmanlidaki Aydin ve entelektiiellerin zihinsel yapisini, toplumun sosyal yapisin1 ve
bunlarin edebi eserlere yansimalarinin kisa bir panoramasini ¢izmek gerekir. Bunun i¢in
de yasanan siireci iki yiiz yil kadar gerilerden baslatmak mevcut durumu anlama
acisindan daha yararli olur. Bati diinyasindaki gelismelere paralel olarak Osmanl
cografyasinin da bu gelismelerden etkilendigi g6z oniinde bulunduruldugunda, bahsi
gecen zihinsel olusumun nedenleri ve yollarinin irdelenmesiyle aydinlarin ve toplumun
genel algisinin ¢6ziimlenmesi ve sonrasindaki siirecleri anlayabilmek acisindan bu

durum aydinlatici bir rol oynayacaktir.

Sancil1 ve uzun bir siireg ile ‘Hristiyan Bati'dan ‘Modern Bati'ya evrim gegiren ve kendi
dinamikleri i¢inde modern bir yapiya kavusma seriiveni yasayan Avrupa toplumuna
karsilik, kendi dinamiklerinin disinda gelisen degisim zorunluluguyla Osmanl yapisi da

taklidi bir siirecin pesinde hizlica kosarak, bat1 toplumu gibi ayn1 sonuca varma hayali
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ve hareketleriyle yiiz yiize kalmistir. Batidaki sanayi, teknolojik, siyasal ve sosyal
degisimlerin Osmanlida ciddiye alinmasi belki de onlar karsisinda ugradigi ve sonu
degisik kayiplarla biten bir takim olaylar sayesinde olmustur. Tarihte 2. Viyana
kusatmasi olarak bilinen askeri basarisizlik ile belki de Osmanl ilk defa kendine
gelmenin zorunluluklarini ve karsi taraftaki degisim ve gelisimi gozle goriiliir bir
sekilde hissetmistir. Ardindan gelen Karlofca Antlasmasi ile Osmanli cografyas: ilk
defa biiylik toprak kaybina ugramis ve dis diinyaya kars1 moral {stiinliiglinii kaybetmis
oldugundan, bu cografyada yasayan insanlar da hafizalarda yillarca yer edinmis
istlinliik/giicliilik' duygularinin da dagilmasina neden oldugundan psikolojik olarak
kendilerine olan giivenlerini yitirmis durumdadir. Boyle bir ortamda Osmanli idaresi
oncelikli olarak askeri alanda giiclii degisim yapma zorunlulugu hissetmistir. Kurumsal
olarak bir taraftan 1slahat ¢aligmalar1 yapilirken, bati diinyasindaki teknik, felsefik ve
siyasi gelismelere heniiz adaptasyon saglayamamisti. Halbuki daha Onceleri oralarda
actiklart temsilcilikler (1719 Viyana, 1721 Paris) ve buralarda calisanlarin ¢ocuklari
aracilifiyla bati ile Osmanl kiiltiirel temas1 Osmanliy1, sanki bati diinyasini ilk defa
kesfeder duruma getirmis gibidir. Bu temaslar ¢ercevesinde matbaanin Osmanl
topraklarina girisi ile de ilk eserler basilmaya baslanmis, ardindan pozitif bilimlere
dayali matematik ve miithendislik gibi okullar agilarak siire¢ devam etmistir. Daha sonra
batiya ait felsefe, sanat ve edebiyat gibi eser terciimeleri ile degisim kendini gostererek,
"Miinif Pasa’nin Volter, Fenelon ve Fontenel’den secilmis felsefi diyaloglar1 iceren
Muheverat-1 Hikemiyye (1859) adli gevirisi ve Yusuf Kamil Pasa’nin Fenelon’un
Telemaque (1859) adli eserini dilimize kazandirmasi;”’yla da "(Korkmaz,
2011:15)Osmanhida degisim ve yeniligin zihinsel alt yapisinin olusturuldugu

sOylenebilir.

Yakin gecmiste baslamis olan modernlesme hareketi, akabinde gelen Tanzimat
Fermani, Islahat Fermani, Ilk gazetelerin ¢ikisi, Avrupaya gonderilen 6grencilerin geri
dénmeye baslamasi -ki bunlar ilk batili doniistimiin onciileri sayilabilirler-, toplumda
yeni ve farkli diisiincelerin yayilmaya baglamasiyla, kendilerine olan giivenlerini
psikolojikman kaybetmis olan Osmanli biirokrat ve aydinlar1 batidaki yeni gelismelerin
gozlem ve kesfi karsisinda onlarin {istlinliigiine teslim olmus bir ruh haliyle, kendi
devletlerini ayakta tutabilme gayretlerine yonelik arayislara girerler ve bu arayis onlarin
kendi rejimlerini sorgulama noktasina kadar getirir. Osmanlidaki bu diislince diinyasina

edebiyatgilarin etkisini gostermek agisindan sunu da belirtmekte yarar vardir: Her ne
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kadar Tanzimat ile baslayan siirecte batidaki gelismelere paralel olarak oralarda giindem
olusturan toplumsal ve felsefik konular Tiirk yazarlarinin edebi olarak ilgi odagina
girmis olsa da, bu tiir dislinsel gelismelerin sosyologlar ve fikir adamlarinca
tartisilmaya baslamasi1 20.yilizyilin baglangici itibariyle daha bilingli bir hale geldigi
goriilmektedir.”(Karabulut, 2016:52).

Bat1 karsisindaki eziklik haliyle mevcut durumdan kurtulmak ve Osmanliy1 bati gibi
geligsmis bir hale dontstiirmek derdine diisen, Moran’in (2012:27) ifadesiyle “Biiyiik
Kiiltiir” kategorisindeki Osmanli aydin ve biirokratlar1 ¢oziim yollar1 konusunda bir
takim neden-sonug odakli formiillerin pesine diismiistiir. C6ziim olarak da kimi aydinlar
batinin oldugu gibi taklidi ve onlar gibi yasamayi, kimileri ise devlet sisteminin
degisikligini savunmustur. Mevcut sosyal yapinin degisim ve doniigiimiiniin 6niindeki
en biiyiik engel olarak ta toplumun inanci ile karsilasan aydinlar, toplumun kabul ettigi
din ve ondan munzam degerlerin yeniden irdelenmesini zorunluluk olarak gérmiislerdir.
Bat1 toplumundaki materyalist ve pozitivist anlayisin Osmanli cografyasina olan
yansimalari, buhran i¢indeki Osmanli aydin kesimindeki krizi daha da derinlestirmis,
zorunluluk olarak gordiikleri inan¢ ve ondan miilhem toplumsal degerlere saldir1 —ilk
planda olmasa da- zihinsel etkilesim ve doniistimler sayesinde kagiilmaz bir noktaya
gelmistir. Sonug olarak ta ileriki donemlerde toplumun dini degerleri dejenere edilecek
sekilde birinci dereceden hedef haline doniismiistiir. Cilinkili; toplumun genel
yapilanmasini olusturan din ve dini degerler, karsilasilacak yeni bir degisim karsisinda
kendini koruma admma muhafazakar refleks gostererek 'yeni'yi tehdit unsuru gibi
gormektedir. Zihinlerdeki degisim i¢in ¢aba gosteren aktorler de bu noktada eski-yeni

arasindaki ¢atismanin getirdigi ruhsal bunalimi elbetteki yasamak zorunda kalmastir.

Osmanli aydmlarinin diisiince yapisim1 etkileyen Pozitivist diisiince ve anlays,
Tanzimat doneminden beri Osmanli aydin kesimi arasinda bilimsel anlayisin getirdigi
kabuller seklinde yasam alanina girerken, bu goriisler makul ve mantikli goriilerek,
gerek siyasi arenada gerekse kiiltiirel alanda yayginlik kazanmaya baglamis, o6zellikle
Geng¢ Osmanlilar, Serveti Fiinuncular, Ittihat¢1 kadrolar ve Jon Tiirk kalemsorleri bu
konuda etkin bir rol oynamistir. Sonugta da bu diisiince, Ahmet Riza’nin anladigi
sekliyle felsefik bir diisiince olarak aydinlar arasinda yer bulmustur. Materyalist
diisiinceler ise 18.ylizyilin sonlarmma dogru Osmanli aydin ve entelektiielleri arasinda
yayllmaya baglamis ve bu yayginlik 2.mesrutiyet donemine kadar devam etmistir. Bu

anlayis ta yine pozitivizm gibi felsefik bir anlayistan ziyade, inan¢ kapsami disinda
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kalan sosyal ve siyasi anlayislarla iligkilendirilecek bir baglanti seklinde goriilmiistiir.
Geri kalmighgr dert edinerek ¢oziim yolunu degisimin zorunlulugu olarak goren
Osmanli aydinlarinin zihinsel algisinin genel bir gergevesi ise, her tiirlii degisim ve
dontistimiin akil, bilim ve mantik ¢ergevesinde gerceklesmesi seklindedir. Buna gore de
karsilasilan sosyal ve siyasal vakialar 6nce gozlemlenecek, sorgulanacak, kiyaslamalar
yapilacak ve buna gore de deneylerle elde edilen bulgular neticesinde bir ¢éziim yolu
bulunacaktir. Bu, gerek Osmanlidaki gegcmiste yasanan tecriibeler gerekse batili devlet
yapilarindan alinabilecek Orneklerle gergeklesebilirdi. Materyalist ve pozitivist
aydinlarin sonug olarak 6n plana g¢ikardiklar1 temel unsurlar bilimsel gelismeler ve akil
idi. Her ne kadar degisik devlet modelleri gibi 6rnekler lizerinde durulsa da batili devlet

modelleri tiim aydinlarin ortak olduklart modeldi (Ceyhan (2007:140).

Batidaki materyalist ve Pozitivist inceleme-arastirmalarla elde edilen bulgular ve
diistinceler, Osmanli aydinlarini da kendi sorunlarinin ¢éziimiine yol gdsterici oldugu
icin bu fikirlere ¢ Yeni fikir yaraticisi’ olarak degilse de, o fikri destekleyen veya karsi
¢ikan bir kimlikle eklemlenmislerdir. Bir ¢esit ‘disaridan diistince transferi’ seklinde
goriilebilecek bu eklemlenmelerini de ‘Sosyal mesaj arac1’ olarak diistindiikleri hikaye,
roman gibi eserlerinin konularini se¢mede, yarattiklar1 karakterlerin tutumlari, inang ve
davraniglarinda yansitarak, bu karakterlerin konusmalar1 seklinde ortaya koymuslardir.
Bunu, ilk donem Osmanli topraklarinda goriilen bat1 eserlerinin direk terciimelerinden
miilhem, sonraki donemlerde yapilan bati1 eserlerinin o6zellikle tiyatro alaninda
Osmanlica adaptasyonlarinda gérmek miimkiindiir. Korkmaz(2011:15),Tanzimat
donemi edebiyat alaninda yapilan ilk ¢eviri eserlerden bahsederken Victor Hugo nun
Sefiller romaninin Hikaye-i Magdurin adiyla parga parga Ceride-i Havadis gazetesinde
yaymlandigini, Ahmet Liitfii Efendi’nin Daniel Defoe’un Robenson Cruzoe (1864),
Teodor Kasap’in terciime romanlardan Monte Cristo’yu (1871, 1873) ve Le sage’in
Topal Seytan’1 (1872), Ziya Pasa’nin Emil (1870) ve Moliere’in Riyanin Encami (1881)
isimli gevirilerini saymaktadir. Adaptasyon olarak ta Ahmet Vefik Paga'nin Molier'den
yaptig1 uyarlamalar 6rnek verilebilir. Bu tiir kiiltiirel faaliyetlerle bolca sunulan ‘yeni
yasam tarzi’ orneklerinin yayilmaya baslamasiyla, ylizyillardir Osmanli toplumunu bir
arada tutan ve Osmanliyr Osmanli yapan temel maya ‘din’ artik ikinci planda kalarak,
bati modeli materyalist bir anlayisin getirdigi bakis agisi ile toplumsal degerlerin
kiymetlendirilmesi de ‘dinden miilhem olan formatin disinda' olmaya baslamistir.

Bunun sonucunda da her ne kadar birbirlerinden farkli sartlarda yetismis ve yasamis
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olsalar da inang krizi seklinde goriilebilecek degisimleri Ibrahim Sinasi, Ziya Pasa,
Abdiilhak Hamit gibi aydinlarin yazdiklar1 eserlerde gormek miimkiindiir. Kaciroglu’na
(2009:2153) gore, degisim ile birlikte gelen inang krizlerinde ise konular genellikle
Allah, kader, ruh, 6lim gibi konularmn akil ile irdelenmesi noktasindadir. Bu da
donemin sanatgilarini birbirinden ayiran 6zelliktir. Sinasi’ye gore; tiim sorunlar akil
yoluyla ¢oziimlenebilir ve bu da onun inan¢ krizinden ¢ikis yoludur. Ziya Pasa ve
Abdiilhak Hamid’e gore ise bu tiir sorunlarin ¢éziimiinde akil yetersiz kalir. Boylece

onlar bu noktada agnostik bir diisiinceye varirlar.

Ileride de deginilecegi gibi Ahmet Mithat Efendi, Recaizade Mahmut Ekrem gibi bazi
aydinlar her ne kadar bati-Osmanli arasindaki sosyal uyumsuzluklarin degerler
catismasina doniiseceklerini 6n gorerek yaptiklari terciimelerde bire bir terciimeden
ziyade, sosyal yapiya uygun sekilde ‘uydurma’ sekline doniistiirerek yapmaya
calismislarsa da, ilerleyen siiregte batililasma diisiincesi ve sosyal degisim kendini yavas

yavas giinliik yasamin pratikleri igerisinde farkli sekilde gdstermeye baslamistir.

1890’1ara gelindiginde ise edebiyat diinyasinda kisa siireli de olsa 6nemli bir yer tutan
Servet-i Fiinun hareketi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu donemde de Ahmet Thsan Tokgoz,
Recaizade Mahmut Ekrem, Tevfik Fikret, Hiiseyin Cahit Yalgin gibi yazarlar Oncii
isimlerdendir. ilk planda Batidaki bilimsel yazilardan halkin haberdar edilmesi amaciyla
baslayan ve 'Fen Dergisi' olarak ¢ikan, onun etrafinda kiimelenen bu hareketin 6nciileri
de Osmanliy1 tekrar bati standartlarina getirme derdiyle hemhal olduklarindan, oradaki
yasam tarzini dncelemek gibi bir tutum takinirlar. Oyle ki; bu yazarlarin eserlerinde de
‘Batili yasam tarzi’ okuyucuya en ¢ok sunulan bir model durumundadir. Eserlerdeki
kahramanlar genellikle; ‘Bati ile bir sekilde irtibatli olup, bazilar1 oralara okumaya
gitmektedir, bazilar1 seyahate ¢ikmaktadir, bazilari ise dis iilke gorevine gonderilir. Eser
karakterlerin ¢ogu en az bir yabanci dili iyi bilmekte, yabanci okullarda veya modern bir
okulda egitimini almaktadir. Dolayisiyla bu karakterler olasi yeniliklere acik, sanat
yoniinden  gelismis, batili  hayat tarzim bilen ve eglenceye  diiskiin

kimselerdir’(Bas,2010: 324-325).

1890’lardan sonra ozellikle bu tiir romanlarin yazilmasindaki ana sebep aslinda; genel
olarak tiim yazarlarin Avrupa gormiis, batili yasam tarzini benimsemis ve aynt modelin
bu topraklarda olmasmi istemelerinden kaynaklanmaktadir. Aslinda eserlerinde one

cikan karakterlerin Ozellikleriyle yazarlarin kendi o6zellikleri ortiismektedir. Bundan
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dolay1 da yazarlarin eserlerinde sosyal alana sirayet eden her duruma karsilik 6ne
stirdiikleri diistincelerden maksatlari, Tiirk toplumunun da kendileri gibi 'bir aydin
olarak' bat1 toplumunun ileri diizeydeki yasam tarzin1 benimsemelerini istemeleridir.
Ancak, i¢inde yasadig1 toplumun sosyal, siyasi, dini mukayeseleri yapilmadan batidaki
ornek yasam tarzi algisinin direk monte edilmesi olarak goriilebilecek bu yayinlar her ne
kadar iilke ve toplum yararina iyi niyetlerle dolu olsa da, ister istemez 'maksadin hasil
olmast' amacindan uzak, Osmanlidaki sosyal zihniyet degisiminin ‘eskinin yerine
yenisi’ degil, ‘eskiye gore bozulma’ seklinde gergeklesecek sonuglar1 da beraberinde

getirmistir.

Tanpinar’a gore Tanzimattan itibaren baslayan arayis neticesinde tipki aydinlar sinifi
gibi Tiirk edebiyati da eski-yeni olarak meydana gelen ikilik buhrani i¢inde kalmistir.
17 ve 18.yy da yasayan edebiyat¢ilarin garp edebiyatini, 6zellikle Fransiz edebiyatini
takip ettiklerini, 1860°lardan sonra ise Fransiz realistlerinin ve natiiralistlerinin etkisi
altinda kaldiklarini belirterek, Besir Fuad’in intiharini, 19. Yiizyilin sonuna dogru Tiirk
aydiminin yasadigi ruh halinin bir yonii (Tanpinar, 1995:105) seklinde yorumlamaktadir.
Dolayistyla Osmanlinin kiilleri tizerine kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin gerek kurulus
oncesi gerekse sonrasinda edebiyat alaninda eserler veren aydin ve yazarlarin
romanlarindaki olumlu veya olumsuz bu yansimalarini, “iki diinyali olmanin

verdigi”(Tanpinar,1995:104) huzursuzlukla, gecmisi yaklasik iki yliz yila uzanan bu

zihinsel atmosferin sonucu olarak gérmek miimkiindiir.

Batidaki yasam tarzinin 6n plana ¢ikarilmasinin haricinde, bilimsel gelismelere dayali
bir takim bulgularin da donemin edebi eserlerinde bariz bir sekilde yer aldigi
goriilmektedir. Ozellikle Freud’un psikanaliz yonteminin romanlarda kullanilmasiyla
‘Psikolojik tahlilli romanlar’ olarak kategorize edilen Peyami Safa’nin Yalniziz, Recai
Zade Mahmut Ekrem’in Araba Sevdasi, Mehmet Rauf’un Eyliil gibi eserler bunun
orneklerindendir. Zaten bdyle bir ortamda yazarlarin yasami algilama bigimleri, sosyal
cevrelerinden esinlenmeleri, psikolojik durumlart ve karsilastiklart hiiziin  ve

mutluluklart da yapitlarina aksettirmeleri kagmilmaz bir gergektir(Ayata ve Tonga,
2008:7-20).

Tez c¢alisgmam c¢ergevesinde —konunun dagilmamasi agisindan-bu noktada zihinsel
yansimay1 gostermesi agisindan Resat Nuri Gilintekin’den verilecek ornekle yetinmek

istiyorum. 1935’te yazdigr “Gokylizii” romaninda, karakterlerin yaptigi konusma ile

20



yukaridaki mevzubahis ve benzer bilimsel arastirmalarin sonucuna yonelik
kabullenmeleri ve “olabilirligi” icerdigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle Sigmund
Freud’un Suuraltina yonelik c¢alismalari, buna bagli olarak Gokyiizii romanindaki
karakter Sevim’ in igine diistiigli durumdan kurtulmasi i¢in aranan tedavinin eski
toplumun kabulii olan dini hurafelerle degil de yeni bulgu suuralti ¢alismalarina gore
sinir hastaliklarina incelettirilmesine yonlendirilmesi, o donem okuyucular1 ve glinlimiiz
okuyucular i¢in de kabul edilebilir bir yontem olarak sunulmaktadir. Bu yontemin
kabul edilebilirligi sadece varilan bir sonug¢ degil, ayn1 zamanda bunun karsit1 olarak bu
giine kadar kabul edilen manevi tedavi yontemlerinin, toplumun aldatildig1 uydurma ve
hayatimizdan ¢ikip gitmesi gereken hurafeler olarak goriilmektedir. Yine Alfred Adler,
Rudolf Otto vb gibi din sosyolojisi, din psikolojisi alanlarindaki ¢aligmalariyla ortaya
cikarilan kutsalin varli§i ve kabuliine (maneviyati kabule-Tanri’y1 kabule) yonelik
arastirmalari, insanin, nedenini bilmedigi gizeme karsi duydugu korku ve meraktan
kaynaklandig1 sonucuna varmaktadir. Bahsi gecen romanda da karakter Miikerrem’in ve
benzerlerinin, ayni algi ile konusturuldugu, insanin gokyiiziindeki bir yaraticiyi,
caresizlik, tabiat karsisinda zayiflik ve bilgisizlik sonucu kabul ettigi seklinde
vurgulanmaktadir(Gilintekin, 1997:221). Tez calismasinin ileriki sathalarinda bu ve

benzer drnekler yeri geldikge aciklamalariyla birlikte verilecektir.
1.4. Sosyo-Kiiltiirel ve Siyasi Ortamin Romanlarina Etkileri

Her ne kadar donemin aydinlarinca batidaki gelismelere dayali degisimi -genellikle-
oldugu gibi 6rnek alarak Osmanli devletini en az onlar kadar ileri bir seviyeye ulastirma
cabalar icerisine girilse de, bilinen bir gercek vardir ki o da; Osmanli devlet yapisinin
batinin aksine ‘piramit’ seklinde oldugudur. Bunun i¢in devlet isleyisindeki istek ve
uygulamalar asagidan yukariya degil, yukaridan asagiya dogru bir hiyerarside
gerceklesmektedir. Dolayisiyla, her tiirlii toplumsal degisim ve doniisiim diislincesi
“Tabandaki taleplerin iktidara ulastirilmasi seklinde degil, iktidarin basta kendisi olmak
lizere tabana giydirdigi bir gomlek' seklinde oldugu goriilmektedir. Buna bir gesit
‘degistirme ve doniistiirme’ demek daha dogru olur. Osmanl yapilanmasin1 yonetenler
ve yonetilenler olarak Oncelikle iki kisma ayirmak miimkiindiir. YO6netenler
kategorisinde en iistte Padisah, yoneticiler, askerler, yonetilenler kategorisinde ise halk
vardir. Buna gore de -yukarida ifade edildigi gibi-toplumsal degisim ve doniigiim halkin
talepleri dogrultusunda degil, en tepedeki iradenin yani yonetici kadrolarin istegi veya

direnci ile gergeklesir. Devlet yonetiminde 6nemli konumda olan asker ve biirokratik
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kademe bat1 karsisinda karsilastiklar1 olumsuzluklarin giderilmesi ve bat1 gibi geligmis
hale ulasma diislincesiyle bu konuda oncli olmustur. Yani degisim (degistirme) ve
doniisiim (doniistiirme) talepleri, girisimleri tepeden zorunlu olarak gelmistir. Batidaki
gelismeler, Osmanliy1 biiyiik krize sokacak savaslardaki basarisizliklar ve iktisadi
alandaki olumsuzluklar, basta askeri alanda olmak {izere teknolojik, siyasi ve felsefik
alandaki yeniliklere yonetici kadroyu mecbur birakmistir. Yukarida bahsedildigi gibi
Tanzimat ile baslayan arayis, 1slahat ve mesrutiyet ile devam etmis, edebiyat alanindaki
gelismeler ile de bu degisim siireci desteklenmistir. Edebi eserlerle bu siirecin
desteklenmesinde romanlarin durumuna iligkin Berna Moran (2012:18-19)Osmanl
aydinlar1 arasinda roman yaziminin bati romanlarindan ceviriler ve taklitleriyle
basladigini, o donem yazarlarinin bati1 edebiyat ve romanini ileri bir medeniyetin, Tiirk
edebiyatini ise Ozellikle anlat: tiiriindeki eserleri geriligin gostergesi olarak gordiiklerini
belirterek, bunlara 6rnek Semsettin Sami, Namik Kemal ve Ahmet Mithat'n sayar.
Bunun gerekgesi de bu tiir aydinlarin ilerlemeyi sadece sanayi ve teknolojide degil,

maarif yani edebiyat ile bir biitiin halinde olmas1 gerektigine inandiklarindandir.

Osmanlida ilk gazeteler ¢ikmaya basladiginda gazetelerin gorevi de zaten, sadece
giinlik olaylar1 aktarmak degil, batidaki bilimsel gelismelerin de bilgi olarak
aktarilacagi bir aydinlanma araci, bir nevi ansiklopedik bilginin verildigi ara¢ olarak
goriilmesi seklindedir. i1k gazete olan Takvim-i Vekayi (1831)'de bile cesitli haberlerin
yam sira Oncelikli olarak yer verilen haberler, batidaki bilimsel gelismelerle alakali
haberlerdir (Korkmaz, 2011:16). Ayrica giin gectikce sayilar1 artan gazetelerde o
donemin aydin ve biirokratlarinin da yazilar kaleme almasi, Osmanliin kurtulus
recetesi olarak goriilen 'bat1 gibi gelismis olma' diisiincesinin daha hizli yayilmasinda
onemli bir etkendir. Ileriki asamalarda da gazetelerin yaninda toplumu aydinlatacak,

onlar1 bat1 uygarligina doniistiirecek arac olarak hikaye, roman, siir gibi edebi eserlere
bu gorev yiiklenmistir. Ciinkii, ““...devrim oncesi donemlerde edebiyatin egitici ve

bilinglendirici islevi 6biir islevlerine iistiin” (Moran, 2012:41) de tutulmaktadir.

Tanzimat donemi aydinlarinin aksine, Serveti Fiinun Oncesinde 'bir cemiyet' olarak
ortaya ¢ikan ve Yeni Osmanlilar olarak isimlendirilen akimin bazi onciilerine gore ise,
Osmanlinin ilerlemesine ve bat1 standartlarini yakalamak i¢in onun taklidinin yaninda
kendi kiiltiirlimiizden de vazge¢cmek olmazdi. Bunun i¢in bati degerlerinin yaninda
Islam ve toplumsal degerlerin de yasatilmasi gerekirdi. Yani, hem batili gelismeler hem
de Islam(Osmanl) kiiltiirii bir arada topluma anlatilmaliydi. Bundan dolay1 da halkin
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aydinlatilmasina ihtiya¢ vardir ve bu da yine aydinlar sinifi eliyle gerceklesecektir.
Halkin istenilen yonde bilgilendirilmesi ve onlara uygarlik adina yol gosterilme araci
olarak kullanilan gerek gazete ve dergiler gerekse edebi alandaki hikaye, roman, tiyatro
gibi yapitlarin, batidaki modern toplumsal degerler ve yasam tarzlarina endeksli
olusunun gerekgesi burada yatmaktadir. Osmanli devlet biirokrasisinden de destek alan
bu yapilanmada Ali Suavi, Ziya Pasa, Namik Kemal, Agah Efendi, Sinasi gibi
aydinlarin yaninda Mithad Pasa, Mustafa Resid Pasa, V. Murad gibi devlet adamlarinin
da yer almasi, Osmanlinin i¢ine diistiigii durumdan kurtarilmasi i¢in batili devletler gibi
degistirilmesi taleplerinin sadece siviller kanadiyla degil, devlet ricalince de benimsenen
diisiinceler oldugunun kanitidir. Nitekim tarihte de Namik Kemal bu akim ile
6zdeslesmis bir isim olarak goriilmektedir. Her ne olursa olsun sonug itibariyle Osmanli
icin yapilan caligmalar onun kurtulusu i¢in saglikli bir recete olamamis ve dagilmasi
sonras1 kalan topraklarda kendi kiilleri lizerinde uygar bir yapinin olusabilmesi i¢in
Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmus, bdylece "Osmanli'nin 1slahatlarla, degisim ve
dontisiimlerle gerceklestirmek istedigi ve ¢ogu zaman basarisiz oldugu modern ¢aga

ayak uydurma miicadelesinde Cumhuriyet son noktay1 koymustur"(Gtiler, 2011:12).

Cumhuriyetin  kurulmas1 ve sonrasinda yapilan devrimlerin halk tabanina
oturtulabilmesi i¢in, toplumda 6ncii oluslarindan dolay1 yine aydinlar sinifina gorev
diismiis, bu noktada da edebiyat ayni gorevi iistlenmistir. Bu defa edebiyat, muasir
medeniyet seviyesine ulasmada kendi gelisimini engelleyen unsurlara karsi yeni
Cumbhuriyetin ilkelerini benimsetme yolunda halki aydinlatma ve onlart bilinglendirme
gorevini devam ettirmistir. Ancak bu noktada sunu sdylemek miimkiindiir: Dénemin
bazi aydin ve yazarlar1 materyalist/pozitivist diisiincelerin etkisiyle gelismenin oniindeki
en biiyiik engellerden biri olarak, Osmanli toplum yapisini olusturan toplumun inancim

(13

gormeye devam etmektedir. Abdullah Cevdet’in “....Asyali kafamiz ve yozlagmis
geleneklerimiz geri kalisimizin temel nedenidir. Bizi geride birakan, birakmaya devam
edecek, gelecekte de birakacak olan giig, diinya islerini hiikkmii altina alan din-devlet
bilesimi bir sistemdir.”(Kog, 2009:76) soziiniin yaninda, ayn1 donemde yasamis
Memduh Sevket Esendal’in din ve inan¢ hakkindaki goriisleri o donemdeki aydin ve
yazarlarin genel zihinsel fotografini ve romanlara yansiyabilecek seklini gostermeye

yeter niteliktedir: “ Yeryliziinde biitiin dinlerin baslangicinda bu hoca, molla sinifi

yoktur. Adamoglu bunu sonradan basina ¢ikariyor. Hoca ¢ikiyor, adamoglunun basina
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bela oluyor degil. Bunu, adamoglunun duygulari, istekleri ortaya g¢ikariyor” (Giilbay,
2008:109).

Buradan hareketle, Osmanli aydinlar1 arasinda baslayan ve derinlesen bunalimli
siireglerde dinin sorgulanmasi da yerini almasina ragmen, Resat Nuri Giintekin’in
romanlar1 iizerinden bir degerlendirme yapildiginda toplum tabaninda bunun izlerini
gormek zordur. Toplum, heniiz ‘eski hal’ iizerine yasamina devam etmekte, onu
muhafaza etmekte kararli bir tutum icindedir. Ozellikle ve 6ncelikle bazi aydin ve
yonetici kadro tabakasinda goriilen bu ‘yeni hayat modelini’ arayisi krizlerinin 'inang
bazinda' toplumsal gostergeleri gerek Gilintekin’in gerekse donemin diger edebi
eserlerine c¢cok ta yansimis degildir. Ancak batinin korii koriine taklidinden ve
batililagsmay1 yanlis anlamanin getirdigi bireysel ve sosyal degisimin sonuglarini komik
bir sekilde gosterebilmek adina Recaizade Mahmut Ekrem’in Araba Sevdasi’ni (2018)
Ahmet Mithat'in Felatun Bey ve Rakim Efendi (2017)’sini vermek vyeterlidir. Her
dénemde oldugu gibi yazarlar, yasadiklar1 donemine iliskin hayati gercekei bir sekilde
eserlerinde canlandirmaya gayret ettiklerinden, her iki devri de yasamis olan Resat Nuri
Gilintekin donemindeki sosyal yapiyr anlayabilmek icin, tarih kitaplar1 haricinde o
doneme ait romanlarin incelenmesi ve degerlendirilmesiyle bir ipucu yakalanabilir.
Ciinkii romanlar, sosyal yasami her yoniiyle ele alip irdeleyen, dolayisiyla da elde ettigi
birikimi kendi i¢cinde muhafaza eden, bunun yaninda toplumun nereden nereye
evrildigini okuyucuya sunacak kadar da tarihi belge niteligine sahiptir (Giiler, 2011:16-
17).

Buna gore; Osmanlinin ¢esitli etnik ve dini unsurlarin barindigi milletlerden olustugu
g6z onilinde bulunduruldugunda, Resat Nuri Giintekin'in romanlarinda insanlar arasinda
olumsuz sosyal bir ortam goriinmemektedir. (Ancak ileriki agamalarda goriilecegi gibi
bazi romanlarinda miisliimanlarin kendi aralarinda bir uyumsuzluguna vurgu yaptigin
belirtmekte yarar var). O'nun eserlerine yansiyan toplumsal yapiya birka¢ eserinden

ornek verilecek olursa;

Yesil Gece romaninda toplum, hélen eski gelenek ve inanclari iizerine siki sikiya baglh
bir sekilde yasamakta, din ve ondan neg’et bulan hurafeler denizinde hayat stirmektedir.

Bunun 6nderleri ise toplumdaki din adamlar1 ve dindar tiplerdir.

Eski Hatalik romaninda; gayrimiislimlerin yasam tarzi ve maddi durumlar gercekte

oldugu gibi yansitildigi, Miisliiman olan Tiirk kizlar1 ise onlar kadar rahat hareket
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edemedigi, Miislim ve gayrimiislim diger etnik unsurlarin da sevecen tipler oldugu

goriilmektedir.

Gokyiizii romaninda; toplumun diger unsurlarina olumsuz bir sekilde vurgu yapilmamig
ancak zaman zaman bazi karakterler ‘Ermeni’ ve ‘Yahudi’ benzetmesi ile

‘tanimlanmaya calisilmis goriinmektedir.

Harabeler Cigegi romaninda; Yahudiler i¢in genel kanaadt olan ticari diiskiinliikleri

orneklendirilmis, bunun haricinde olumsuz bir tablo ¢izilmemistir.

Aksam Giinesi romaninda; Katolik hristiyanlarin dindar yapilari, Rumlarin biraz
olumsuz tavirlari, Bulgar birinin Tiirkler hakkindaki olumsuz sdylemlerinin ferdi bir
diisiince olusu gibi satirlarin yaninda, her haliikarda genelde gayrimiislimler hakkinda

olumlu kanaatler so6z konusudur.

Ates Gecesi romaninda gayri miislimler igin olumlu izler sergilenmektedir. Oyle ki;
birbirini seven asiklarin evlenmesine karst ¢ikan Matmazel Varvarin annesini bu

evlilige ikna edecek kadar da sozii gecen ikna kabiliyeti yiiksek papaza rastlanmaktadir.

Calikusu romaninda; Rumlarin ve Ermenilerin iyi kélpli, sevecen ve yardimsever

olusglar1 islenmekte, kotlimser bir tablo goriinmemektedir.

Damga romaninda; roman karakteri [ffer’in okula ‘Amin Alay:’ denen ilahi
okumalarinin esliginde eski gelenekle baslamasi, Halis Pasa’nin evinde Kur’an okunup,
cemaatle namaz kilinmasi, toplumun halen eski hayat tarzi yasam ve kiiltiiriini
stirdiirdiiglinli, yeni hayat tarzi krizinin heniliz sosyal rahatsizlia sebebiyet

vermediginin gostergesi durumundadir.

Sonug¢ olarak Resat Nuri Gilintekin’in romanlar1 incelendiginde sosyal yapinin;
Miisliman olan ve olmayan her kesime yer verildigi, farkli dinlerden olanlarin
dislanmadigr ve Gtekilestirilmedigi  goriilmektedir. Iginde yasanilan toplumun
kiiltiirtiniin beraber olusturuldugu, zanaat ve pansiyon, pavyon gibi ticarethanelerin
pratikte oldugu gibi genellikle gayri Miislimlerde oldugu, tim toplumun buralardan
rahat bir sekilde yararlandigi romanlara yansimaktadir.Tim toplumu olusturan
kesimlerin birbirine ihtiyaci olabilecegi, insanlarin etnik yapilar1 ile degil genel olarak
dinleri ile tanimlandigi (din-millet aynili§1) romanlarda gecen ifadelerden
anlasilmaktadir. Baz1 geleneksel adetlerin ve yerel konusma sivelerinin canli tutuldugu,

bu kozmopolit yapiya ragmen birlik, beraberlik ve kardesce yasanabilecegi, her tiirlii
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tanima ragmen tiim unsurlarin insan olarak gorildiigiinii sdylemek miimkiindiir.
Romanlaria yansiyan karakterler ve insan figiirleri lizerine yapilan gézlemde din ve
etnik ayrimin kendini gostermedigi, bazi romanlarinda dindar miisliimanlarin kendi
aralarinda ¢ekismelerin sosyal yapiy1 yonlendirdigi, diger din sahipleri ile Miisliimanlar
arasinda dini bir kargasanin s6z konusu olmadigi, bunlarin haricinde toplumun sosyal

yapisinin olumlu ve uyumlu sekildeki ipuglari agikg¢a goriilmektedir.
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BOLUM 2: RESAT NURI GUNTEKIN’IN ROMANLARINDA DIiN -
TOPLUM iLISKIiLERi VE DiNi FIGURLER

2.1. Din Kavrami ve Donemin Aydinlariyla Etkilesimi

Resat Nuri’nin dine ve inanca yonelik bakisi konusunda bir kaniya varabilmek igin,
yasadigt donemdeki aydin/yazarlar arasindaki din ve dini materyallere yonelik
diisiinceler ve tutumlart irdelemek, dogru sonuca yaklasilmasi agisindan gereklidir.
1.b6limde materyalist ve pozitivist diislincelerin batiy1 ve dolayisiyla Osmanl
aydin/yazarlarim1 etkilemesine yonelik yeterli agiklamalar yapilarak, Onun yetistigi
donemin genel portresi c¢izilmis idi. Oncelikle bu diisiinsel akimlarin Anadolu
topraklarina edebi eserler araciligiyla girdigi rahatlikla sdylenebilir. Edebi eserler
denildiginde de sadece hikaye, roman, siir, tiyatro gibi iiriinler ortaya koyan yazarlarin
siradan kitaplar1 anlagilmamalidir. Soyle ki, Tokel’e gore (1998:237), o devirde yasayan
edebiyatgilar- bu giin anladigimiz tarzda- yalnizca edebiyat alanindaki yazar-gizerler
degil, genellikle hepsi de sosyal, politik, iktisadi ve askeri olarak degisik alanlardaki
irdelemeleriyle, degisim ile yeni bir medeniyet insaasina baglayan Osmanli devleti i¢in
taginan endiseleri, yaratilmak istenen yeni diinyay1 kendilerine gore anlatmaya calisan,

bu konularda yol gosteren aydin kimselerdi.

Osmanli diinyasina Tanzimat ile girmeye baslayan edebiyat iirlinii romanlar ise
genellikle Fransiz kiiltiir ve edebiyatinin izlerini tasimakla beraber, onlarin benzerleri
gibi yaziliginin yaninda ceviri, uyarlama ve te’lif gibi ¢alismalar da edebiyat diinyasinin
ugrasilar arasindadir. Bu noktada Ahmet Mithat Efendi ismi Oncelik olarak 6n plana
cikmaktadir. Bu ¢alismalarda, gerek baslangicinda gerekse sonraki siireclerde terciime
ve uyarlama faaliyetlerinde bazi aydin ve yazarlarin korii koriine bati eserlerinin
taklitleri degil, tercimeler ve uyarlamalarda Osmanli kiiltiir yapisina olan hassasiyetleri
de gbz Oniinde bulundurduklari, toplumun degerlerine dikkat ettikleri goriilmektedir.
Ornegin Ahmet Mithat, gerek o zamanlarda, gerekse ilerleyen siiregte batidan
aktarilacak kiiltiirel anlayis ile Osmanli toplumsal degerlerinin g¢atismasinin Oniine
gecilmesine yonelik duyarliligin gostergesi niteliginde ‘yaptiklar1 yabanci dilden
terciime eserlerde motomot terclime yapilmadigini, mesela Fransizca bir climlenin veya
bir sayfanin timden okunmasindan sonra ne anladilar ise onu yazdiklarini, bdylece
yapilanin terclime degil, bir nevi eserin yeniden yazilist oldugunu belirtmektedir(Arslan,

2017:143).
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Her seye ragmen Tanzimat ile baslayan siiregte edebiyat ile Osmanli topraklarina
girmeye baslayan batililasma ve ilerleme konusu, aydinlarin Osmanliyr geri
kalmisliktan kurtarma derdiyle dertlendiklerinin isaretidir. Ancak gerek baslangicta
gerekse ilerleyen siirecte ‘iki diinyali olma’ durumunda kalan aydinlarin, batidaki
pozitivist/materyalist gelismelerden kaynakli diisiinsel etkilenmeleri, din ve dini
hassasiyetlere bakislari, onlarin ruh diinyalarimin yazdiklari eserlerine yansimalarinda
etkili olacagindan 6nem arz etmektedir. Gelecekte dagilacak olan Osmanli topraklarinin
kalan pargasi iizerine kurulacak Tirkiye Cumhuriyetinin kurulusu ve insasinda yol
gosterici olacak aydinlarini etkilemesi agisindan da bu donemlerde yasayan bir kag
aydin/yazarlarin diisiince diinyalarinin olusumuna, din ve dine bakisina goz atmakta

yarar vardir.

1800’lerden itibaren gerek devlet biirokrasisini, gerekse edebiyat diinyasini dolduran
aydinlarin fikrl olusumlarinda pozitivist bati diisiincesinin etkilerinin biiylik oldugu
goriilmektedir. Bu aydimlarin Osmanli islam kiiltiirii iginde yetismis olmalarina ragmen
sonraki siireclerde bati diisiince diinyasini tanimanin getirdigi etkilesim ve buna bagh
zihinsel degisim sonucunda hem ilgi alanlari hem de bunlara bakislarinin farklilik
gosterdigi agiktir. Ornegin Ziya Pasa’nin eserlerinde Akil-iman-Kalp gatigmalarma yer
vermesi ve akil ile ¢dzemedigi sorunlardan dolayr Tanri’ya isyana varan bunalimli
donemi ve “huzursuzlugun sairi” (Kaciroglu, 2009:2144-2145) olarak goriilmesi buna
ornektir. Ayni sekilde Ibrahim Sinasi’nin Agust Comte,Voltaire ve Montesquieu gibi
batil1 aydinlardan etkilenmesi sonucu Osmanlida pozitivist akimin ilk temsilcisi olmasi
ve akilcilik ile ilgili goriisleriyle 6n plana ¢ikmasi, Namik Keméal’in batidaki ‘dinin
terakkiye engel oldugu’ diisiincesine karsi ¢ikarak ‘Renan Miiddfaa-namesi’ni yapmak
zorunda kalis1 bati diisiince diinyasindan etkilesim ve kendi zihniyet olusumlarinin
sekillenmesine 6rnektir. Ayrica, Recaizade Mahmut Ekrem’in eserlerindeki toplumsal
kiiltiir uyumundaki hassasiyeti, Abdiilhak Hamid Tarhan’in inancinin sarsilmis
olmasma ragmen hala ateist olarak nitelendirilemeyecek duruma gelisi (Enginiin,
1988:207-210), Osmanli kiiltiirii ile biiylimiis bir diger aydin olan Ahmet Riza’nin dinin
yerine  pozitivist  diislince  gecinceye kadar dinden vazgecilemeyecegini
savunmasi(Malkog, 2007:93-162), aymi kiiltiirle yetismis Tevfik Fikret’in “sadece
Islam1 degil semai ve beseri biitiin dinleri reddeder.” (Giir, 2015:19) noktaya gelisi,
benzer sekilde Abdullah Cevdet, Ziya Gokalp, Yahya Kemal’in ya Tanr tanimaz, ya da
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hakkinda tereddiite diisiilecek noktaya gelisleri, bat1 diislince tarziyla manevi degerleri

sorgulayan Osmanli aydinlarinin ulastiklari olumsuz sonuglarin somut gostergeleridir.

Avrupada gelisen pozitivist/materyalist ~ diisiincenin  gerek bati aydin ve
entellektiiellerini oldugu gibi Osmanli Tiirk aydin ve yazarlarini da etkiledigi agiktir.
August Comte’un pozitif bilime olan iman esaslar1 ve savundugu diisiinceler, Avrupa
gormiis ve ondan etkilenmis donemin Osmanli Tiirk aydinlarina da bir yol gosterici
oldugu goriilmektedir. 1700’lerin basindan itibaren Osmanli i¢cinde aydin ve yoneticiler
arasinda bir sorun olarak goriilen ve suuraltinda da boyle bir bilincin olugsmasiyla, geri
kalmishigin nedenlerine yonelik tartismalarda, Avrupa’nin bilim ve teknolojideki
ilerleyisi, buna karsilik Osmanli’nin geri kalisi, derdine bir care kabilinden sorunlarin
¢Oziimii olarak diisliniilen Tanzimat Fermanini da aslinda, olugsmus olan bilince dayali
olarak aydin/biirokratlar arasinda baglayan degisim talebinin devlet eliyle resmi sdylem
haline donlismesi olarak gérmek miimkiindiir. Osmanlt yapisinin geri kalmisliginin
nedenleri iizerine yapilan cesitli tartismalar, bazi fikir ayriliklarin1 beraberinde getirse
de, bu durumun giinah kegisi olarak sonugta Osmanli toplumunun dini inanigina fatura
edildigi bir gergektir. Bunun gerekgesi ise, bati karsisinda onun kiiltiir ve
medeniyetinden uzak olunmasinin nedeni; ya dini anlamanin yanlisligi ya da dini
toplumsal alanda tam uygulamamanin sonucu olarak goriilmiistiir. C6zlim olarak da tam
bu noktada bati kaynakli materyalist ve pozitivist diisiincelerden ya tam bir teslimiyet
ya da kismen bazi gelismelerin kabulii seklinde etkilenen aydin ve yazarlarimiz i¢in
oradaki gelismeler kurtarici can simidihaline déniismiistiir. Oyle ki, toplumun iginde
yasadigr dini diisiinceler sayesinde olusan zihinsel sekillenmelerini, tiim bu
olumsuzluklarin nedeni olarak gorenler ¢ikmistir. Batinin en ug temsilcilerinden biri
olarak belirtilen Abdullah Cevdet’e gore ise bu durum ; “....Asyali kafamiz ve
yozlasmis geleneklerimiz geri kalistmizin temel nedenidir. Bizi geride birakan,
birakmaya devam edecek, gelecekte de birakacak olan gii¢, diinya iglerini hiikkmii altina

alan din-devlet bilesimi bir sistemdir”’(Kog, 2009:76).

Bu durumda da din ve dini degerlere karsi tavir alinarak, dinin ilkelerinin ¢liriitiilmesine
yonelik olarak bazi diisiinceler topluma yansitilmaya baslanmistir. Ancak daha 6ncede
belirtildigi gibi Osmanli Tiirk aydinlart bu diislincelere fikirsel olarak yeni bir sey
katmamis sadece “ fikir tasiyicilary” olarak bu akimlara eklemlenmislerdir. Dolayisiyla
o donemde faaliyet gosteren aydinlarin dini goriisleri, olusturulan zihinsel atmosferi

tanima agisindan 6nem arz etmektedir.
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Osmanli aydin/yazarlarinin kisaca panoramasi ¢izilen bu konjoktiir ¢ergevesinde ayni
havayi teneffiis eden, ayni kiiltiirde yasamis ve ayni sosyal, siyasal, felsefik gelismelere
sahit olmus Resat Nuri Gilintekin’in bazi romanlarinda da din olgusuna yonelik
yansimalar benzer sekilde goriilebilmektedir. Ornegin Sénmez (2013:309), Yesil Gece

romanindaki karakter Ali Sahin’i incelerken, su sonuca ulasmaktadir:

© . Miisliimanhigin ilk safligina’ donme geregi iizerinde durur. Fakat tarihi
inceledik¢e bunun da yanlishgini anlar ve dinin her zaman ‘zulme ve fesada alet
oldugunu’ kavrar. ‘maddiyun’ felsefesiyle ilgili yayinlarin oportiinist yazarmmi
tamiyinca yeni bir diis kirtkligina ugrar ve anlar ki ‘zavalli memleket asirlardan
beri yesil bir gece icinde yasamaktadr.” Yalniz idare degistirmekle bir memleket
kurtartlamaz.” Romamin biitiiniine sindirilmis olan fikir iste bu alintida da a¢ik¢a
gortilmektedir. Dinin yanlis yorumlanmast ve ortaya ¢ikan yobaz Miisliiman tipi

Ali Sahin’in agzindan ve aklindan elestivilmektedir.”

Gokyiizii romaninda ise, toplumda kabul gordiigii haliyle din, ufactk mantikli bir
elestiriye ugradiginda elle tutulur bir yan1 kalmayan, ama her seye ragmen de kokten
inkar edilemeyen bir olgudur. Roman karakteri Miikerrem’e gore; toplumun kabul ettigi
ve manevi deger verdigi ‘Masal’ olarak tamimladigi seyler, elestiriye bile gerek
duyulmayacak kadar basittir. Oyle ki, hakkinda birazcik diisiiniilse, kabul edilebilir bir
yan1 kalmaz. Ornegin, her hangi biri kalksa ve dese ki; filanca dagin ardinda dyle seyler
var ki inanamazsiniz. Burada nasil bir sonug ¢ikarilir. Gergekten o dagin arkasinda hig
bir sey mi yok yoksa, haber verildigi gibi bir sey mi yok?...Her haliikarda orada nelerin
ve nasil olup olmadigin1 bizde var olan akil ile kesfetmek imkansizdir. Neticede orada

bir sey vardir ama bizim algiladigimiz sekilde olmayabilir (Glintekin, 1997:48).

Resat Nuri Giintekin'e gore, yukaridaki mantik zinciri insicaminda aklin
onaylamayacag: bir iddia kabul edilmemelidir. Ancak bu mantik Oriintiisii ile varilan
hedefin kabul edilmemesi durumunda bundan, kdkten inkar anlam1 da ¢ikarilmamalidir.
Ciinkii aklin smurlarimi zorlayan bir algi s6z konusudur. Dolayist ile sinirl algr ile
kavrayabilecegimiz seyler de sinirhidir. Bu sirlt kavrayis ile eger iddia edilen sey
mantikli gelmiyorsa, bu iddia timden yok degildir. Belki de aklin algilayamadig bir
sekilde ve farkli bir tiirde vardir. Ona gore Deist bir anlayis, belki de varilacak en dogru

sonugtur.

Resat Nuri Giintekin'in romanlarinda, toplumda yaygin oldugu sekilde hurafe olarak

bilinen aklin ve mantigin benimsemedigi bir takim kabuller, caresizlik karsisinda
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siginilan gizemler olarak goriilmektedir. Ama bu sur1 ¢oziillemeyen gizemler kdkten
reddedilmemekte, bilakis medet umulan kaynaklar olarak verilmektedir. Gokyiizii
romaninda roman karakteri Sevim’in ¢esitli fikir tartismalarindan sonra tedavi igin
Mayangalar Ritiieli’ne gotiirliisii bunun gostergesidir. Yani toplum, azicik mantik
yiriitiildiglinde sagma gelecek fikirleri ve uygulamalari, caresizlikten dolayr bir imit
beklentisi ile kabullenmektedir. Hele ki bu uygulama ile olumlu bir sonuca varildiginda,
nasil oldugu ve hangi sagma diisiinceden c¢iktig1 sorgulanmadan bu hurafe denilen
kabuller toplumda daha da koklii yer bulmaktadir. Ozellikle roman kahramaninin
kendisini ate olarak tanitmasina ragmen yasi ilerledikten sonra bu tiir kabullerle iligki
kurmay1 zoraki de olsa engellememesi, buna en giizel 6rnektir. Bu davranisi, yaslilik
psikolojisi karsisinda 6liim korkusunun dogurdugu caresizlik olarak gdérmek

mumkindiir.

Tiim bunlarin yaninda, Resat Nuri Giintekin'in romanlar1 {izerinden dine bakisini daha
1yl anlayabilmek i¢in, romanlarda 6n plana ¢ikardigi din ve dini degerlerin sunumunu
irdelemek daha dogru bir yaklasim olur. Alver (2011:66), Berna Moran'in edebiyat
elestirisine  yonelik bakisi  konusunda, edebiyat metninin sekilsel olarak
degerlendirilmesinin yetersiz oldugunu, metinler i¢inde sakli olan gizli diinyanin agiga
cikarilmasiyla yazarin kendi diinya goriisiiniin de eserde kesfedilebilecegini belirtir. Bu
acidan da ‘dini temel veriler’ olarak kabul edilen bir takim kutsal figiirlerin Resat
Nuri’nin romanlarinda verilis sekli 6nem arz etmektedir. Bunun igin tezin ileriki

boliimiinde bu noktalara deginilecektir.
2.2. Tiirk Toplumunun Din Anlayis1

Sosyolojik olarak din ve toplum iliskilerinin boyutu ve derinligi yadsinamaz bir
gercgektir. Inancin sosyal fayda agisindan fonksiyonlar1 incelendiginde, bir toplumu
birlik ve beraberlik icinde ayakta tutmasi konusunda temel verilerden biri olarak kabul
edilebilir. Giines (2014:159), inancin bir ¢ok fonksiyonunun bulundugunu belirterek
bunlardan bazilarin1 su sekilde sayar: Toplumsal birlik ve biitiinliige katki saglamasi,
baz1 davraniglar ‘glinah’ kategorisinde degerlendirildigi i¢in bireyler tarafindan
yapilmamas1 sayesinde sosyal deger yargilarina uygun hareket imkani saglamasi,
cemaat halinde yapilan ibadetler ve ayinler sayesinde toplumda yardimlagsma ruhunun
giiclenmesi, Cemaat olmanin verdigi grup ruhu sayesinde ortak diisiincenin olusmasi,

insanlar arasi iligkilerde ortaya c¢ikan ahlaki problemlerin ¢éziimiinde bir rehber, yol
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gosterici olmasi. Ayrica beden sagligi ve ruh sagligi noktalarinda dini duygu 6nemli bir

etkendir.

Dinin sosyal fonksiyonlarin1 icra etmesi agisindan ehemmiyeti bu derece rol
oynamasina ragmen, Osmanli topraklarinda son iki yiiz yildir baglayan ve Osmanl
devlet yapisinin sonlanmasiyla yeni bir doneme giren batililagma seriiveni ve bu siireg
igcerisinde yetistirdigi iki diinyali bir zihniyetin olugmasiyla, batililasma siirecindeki
oncii kadro aydin ve biirokratlarda dini duygunun, yerini farkli bir konuma biraktig
goriilmektedir. Bu siireg igerisindeki 6ncii kadrolarin yakalandig inang krizi kendilerini
bunalima siiriiklerken, yonetme iddiasinda olduklar1 toplumu ¢ok ta etkiledigi
goriilmemektedir. Siirecin  edebi eserlerle desteklenmesine yonelik yaratilan
kahramanlarin i¢ine diistiigii durum ile pratikteki Tiirk toplumunun durumu farklidir. Bu
manzaralart Anadolunun koylerine yonelen romanlarda gérmek miimkiindiir. Her ne
kadar toplum doniistiiriilme gayretleriyle yiiz yiize kalmaya calisilsa da inang,
geleneksel muhafazakar yapisiyla moderniteye meydan okur gibidir. Eski usul yasanti
devam etmekte, inanctan miilhem ve —Ona gore- hurafe olarak kabul edilen bazi
uygulamalar da yine toplumun birinci dereceden baglandigi kaynaklar olarak varligin
siirdiirmektedir. Bu yapisiyla da inang; yenilik i¢in bir sey vaadetmeyen, limitsizlik
yayan, dinamik bir toplum yaratmadan uzak, hurafeler sarmali gibi bir konuma
diismektedir. Toplumun din ve dini uygulamalara yonelik tutumunu gosterir
manzaralardan bir tanesi de Goékyiizii’'nde anlatic1 kisiyi memuriyet gorevinden istifa
ettirecek durumdadir. Oyle ki; yasadig: kasabadaki halkin kuraklik nedeniyle Yagmur
Duasina ¢ikmak istedigi bir ortamda, mesai arkadaglari da halkin yaninda onlarla
beraber bu dua seansina katilmasima ve Valilikten ‘halkin bu duay1 yapmasina yonelik
olarak izin vermesi yOniinde’ uyart almasina ragmen buna izin vermemis, kendi
inandig pozitif bilim degerleriyle ters diisen bu uygulamaya daha fazla direnemeyip

gorevinden aniden istifa etmistir(Giintekin,1997:29).

Dolayisiyla, Cumhuriyet déneminde belki de bir, iki eseriyle 'Edebiyat Kanonu'na
eklemlenen Resat Nuri Giintekin’in romanlar1 incelendiginde goriinen o ki; bin yildir
Islam inanc1 ve gelenekleri igerisinde yasamis toplumda din; toplumun her bir alanina
sirayet ederek toplumu buna gore sekillendirmistir. Giintekin'e gore de; toplum iginde
olusan geri kalmislik, tembellik, timitsizlik, kamplagma duygular1 ve giincel sorunlar
karsisinda caresizligin, ¢6ziimsiizliiglin nedenleri arasinda birincil etken dindir. Bunun

yaninda, dini Ogretilerin yapildigi dinl mekéanlar ve bu mekanlardaki uygulamalar,
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toplumdaki diismanligin, karsilikli ayrigmanin, kutuplasmanin ana faktoriidiir. Cilinkii
dini bilgiler elde etsin diye medreseye gonderilen bir ¢ocuk daha ilk giinde kafasina
taktig1 sarik ile diger Ogrencilerden ayrilmakta, bir araya gelmesi miimkiin olmayan
birbirine diisman, ‘sariklilar ve sariksizlar’(Giintekin,2010:19) seklinde iki farkli kesim
meydana getirmektedir. Oysa dini 6gretimlerin yapildig1 bu yerler kapatilsa, ¢ocuklara
eskilerin masallar1 anlatilmasa, toplumda boyle bir kutuplasma s6z konusu
olmayacaktir. Onun bazi romanlarinda dinin ayristirici 6zelligi agik¢a vurgulanmakta ve
bu olgu yok oldugu zaman, toplumsal mutabakatin ve birligin sergilenecegi agikca
goriilmektedir. Zaten toplumu ¢aresizlik ve timitsizlige sevkeden, yarinlara yeni bir
umut ile bakmasini engelleyen, toplumun bir adim ilerisini aydinlatamadig i¢in ileriyi

gormesini engelleyen ‘Yesil Bir Fanus’ olarak adlandirilabilecek sey yine dindir.

Ancak, Giintekin'e gore aslinda Onun din diismanlig1 diye bir sorunu yoktur. O, sadece
bu dine inanan toplumun, inan¢ ve davranis olarak dini mahvettigini diisiinmekte, bunun
icin de dinin, bu toplumun elinden bir an 6nce kurtarilmasi gerektigini savunmaktadir.
Ciinkii O ozellikle Yesil Gece, Gokyiizii ve Caltkusu romanlarinda dinin, cahil, kaba
softa, ¢ikarci, dalavereci ve toplumu kandiran tipler seklinde tanimlanan ellere teslim
edilisini tasvir ettikten sonra bunlar i¢in aglamakta ve kendisinin bdyle bir dert ile
dertlendigini, bu soruna ¢dziim aradigini gdstermektedir. Ornegin; Yesil Gece
romaninda Ali Sahin Efendi Islam’in bu derece kotii anlasilmasi ve samimiyetten uzak
olarak yasanmasina isyan etmekte ve Ona gore “Koca memlekette can ve yiirekten bir
“Allah” diyen kalmamusti...”r. (Giintekin,2010:33). Oyle ki, ad1 Miisliiman olan ama
IslAm adina gapulcu ve bozgunculuktan baska bir sey bilmeyen bu toplumda Islam’m
hali ne olacakt1? Bu durumu dert edinerek “...bu soguk tas odada Miislimanligin
akibeti i¢in hickira higckira agladigi geceler olurdu.” (Giintekin, 2010:31). Hatta, bir
siirli ¢apulcu ve bozguncu tiplerin sahiplendigi bu dine karsi merhameti o derece ileri
sathadadir ki "Vah zavalli Miisliimanlik...”(Giintekin, 2010:31) demek ihtiyact
duymaktadir. Toplumun inancinin kurtarilip, saf ellere teslim edilmesinin gerekliligine
inanan yazar, toplumda gordiigii bu inan¢ bazli karmasa ve ¢ikmazlar karsisinda iimidini

tilkketme noktasina gelmistir. Bunun i¢in de Onun;

“Bir kanun ki ebediyen fena tatbik edilir, cins cins suiistimallere, zuliimlere
alet ve vesile olur, o kanunun dogrulugundan ve vazimn yiiksek kudretinden stiphe
etmek caiz olamaz miydi? Tarihte mabuttan bol bir sey goriinmiiyordu. Hepsinin

ayrt dini, peygamberi, ayri ayri ayinleri vardi. Hepsinin taraftarlart kendi
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mabutlarvmn hakiki mabut, digerlerinin hurafe ve yalan oldugunu iddia etmiglerdi.
Su halde hepsinin de insan icadi, insan hayalinin mahsulii olmas1 miimkiin degil

miydi?...” (Giintekin, 2010:33-34).

Gibi ifadelerle toplumun dini inanci hakkinda, bu inanci toplumlarin kendilerinin

yarattig1 seklinde 'inkarct' bir diislinceye sahip oldugu goriilmektedir.

Gokyiizii romaninda Onun dine bakisini ve kendi hayati i¢in ¢izdigi program ¢ergevesini
belirten diislincesi ise: yeryiiziinde ¢oziime kavusamamis bir siirii sorunlar var iken
Allah, Din, Cennet-Cehennem gibi insanlari korku ve timitsizlige disiiren, akillarini
bulandiran, hatta insanlarin birbirlerini katletmelerine sebep olan belirsizliklerle
ugrasmanin bir anlami yoktur. Dolayis1 ile Ona diisen gorev dncelikle pozitif bilimlerle
bu sorunlarin ¢éziime kavusmasi, elde edilen bilgilerin de bir ‘vahiy’ edasiyla insanliga

haber verilmesidir (Gokytizi, 1997:11).

Bu noktada her ne kadar romanlarinin genelinde dine kars1 radikal bir bakis sergilemese
de Resat Nuri Giintekin’in, batidaki gelismelere paralel olarak Osmanli
aydin/yazarlarinin  fikir diinyasim1 sekillendiren pozitivist/materyalist diislinceler
cergevesinde, toplumda var olan din anlayisinin tasvirini Calikusu, Yesil Gece ve

Gokyiizii gibi romanlarinda daha net yaptigini soylemek miimkiindiir.
2.3. Dini Semboller ve Figiirlerin Analizi

Dinler Tarihi alaninda arastirmalar yapan bilim insanlarimin vardigr sonuglar
incelendiginde denilebilir ki ; Budizm, Caynizm gibi Tanritanimaz dinlerden de
bahsedilse de-ki bunlarin sonraki doénemlerinde bazi kollar1 Tanrt kavramina yer
vermigstir- ister kabile dinleri olsun, ister milli, isterse evrensel inanglar, hakkinda
bilgilere ulasilan tiim dinlerde olmazsa olmaz temel figiirler vardir. Tarihsel siireg
icerisinde de Teologlar, bahsi gecen figiirler lizerinde ¢alismalar yaparak, inceledikleri
inanglara uygun olacak sekilde bu figiirleri anlamlandirmaya ¢alismislardir. Bu figiirler;
Allah (Tann), Kitap (Kutsal Metin), Ahiret Hayati, Ruh, Cennet-Cehennem, ibadet ve
Dua gibi kavramlarla ifade edilmektedir. Bunlarin yaninda ayrica 'Kutsal' kavrami ve
'Kutsal Mekanlar' da temel figiirlerden olup, Islam agisindan da ayni durum sz
konusudur. “Kelimelerin devamliligi anlamlarin devamliligin1 garanti etmez."(Anar,
2013:42) notunu da gbéz Oniinde bulundurarak, Resat Nuri Giintekin'in romanlari
tizerinden dine bakisi hakkinda bilgi sahibi olabilmek i¢in, i¢cinde yasadigr miisliiman

toplumun inanci olan Islam hakkinda Onun romanlarinda bu temel figiirlere nasil vurgu
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yaptiginin ve onlari nasil anlamlandirdiginin irdelenmesi gerekir. Bu kistmda Onun bu

figtlirlere olan anlatim ve vurgular1 incelemeye alinmustir.
2.3.1. Allah Anlayisi

Gerek Monoteizm (tek tanricilik) gerekse Politeizm (¢ok tanricilik) olsun “Dogatistii
Giiclere Inan¢” olarak tanimlayabilecegimiz “Bir Yaratictnin Varligmin Kabulii
konusu, yer yiiziindeki tiim inang¢ sistemlerinin, kendi olugsumlarini konumlandirdiklar
temel bir figiirdiir. Tarihsel siire¢ agisindan incelendiginde ise Tek Tanrict inang
anlayisinin, tim tanrilar1 reddetmesi baglaminda meydana geldiginden Cok Tanricilik
anlayisindan sonra ortaya c¢iktigi goriilmektedir. Asyadaki Hinduizm mezhepleri,
Amerikan yerlileri, Polinezyalilarin yaninda, Musevilik, Hristiyanlik gibi semavi
dinlerde de Tanr1 inanci farkl ifadelerle telaffuz edilse de varligi kabul edilen yiice bir
varliktir. Isldm’da ise zaten Imanin Esaslar1 noktasinda ilkéncelik konumundan baska
Tevhidi olusu da temel alinarak “De ki; O Allah Birdir...” (ihlas, 112:1) gibi, Al-i
Imran Suresi, 2, 6 ve 18. Ayetler, Kasas Suresi, 70. Ayet, Saffat Suresi, 4. Ayet,
Duhan Suresi, 8. Ayet gibi bir ¢ok ayetlerle Allah’in hem varligi hem de bir tek olusunu

acikca ifade eden ayetler vardir.

Kuran’in degisik yerlerinde O’nun sifatlar1 da tamitilmis ve O; her seyi yoktan var
eden, varlig1 Zatindan olan, Esi ve benzeri olmayan, her seye giicii yeten kendisine
tapmilan Yiice Varlik olarak ifade edilmistir., Kur’an’da ifade edilen sekliyle
“...Stiphesiz Allah, Semidir (herseyi isitir) Basirdir (herseyi goriir.”(Hac, 22:61)vb
olup, O’nun tasavvuru konusunda da Islam alimlerinin ortak gériisii O; her seyi isitir
ama insanin isittigi gibi degil, her seyi goriir ama insanin gormesi gibi degil, her seye
giicii yeter ama insanin giicli gibi degil seklinde cisimlendirmeden uzak bir tasavvur
sunulmustur. Allah’mn tasavvuru konusunda insan aklina gelebilecek her tiirlii seklin
Allah’tan baskasi oldugu konusunda Islam alimleri hem fikirdir. *...insanin iginde
yasadig1 toplumdaki kiiltiirel kaliplarin, aklin ve anlam kodlarinin Tanr1 kavraminin
icerigini  belirlemede olduk¢a o©nemli oldugu”(Tekin, 2003:478) g6z Oniinde
bulunduruldugunda, tarihsel siireclere gore O’nun algilanmasindaki degisim sosyal
degisimle paralellik gosterebilmektedir. Bunun i¢in de Tanriyr (Allah)’1 tanimlamak
aslinda insan 6zelinde ‘O’nun hakkinda konusmak’ seklinde de ifade edilebilir. Resat
Nuri Giintekin’in romanlar1 incelendiginde 06zellikle Yesil Gece ve Gokyiizii

romanlarinda Allah inancina yonelik tasviri, Onun Osmanli Miisliiman kiiltiirii i¢inde
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yetistigi goz Oniinde bulunduruldugunda, i¢inde yasadigi toplum ve inancglar1 hakkinda
bilgi sahibi biri olmaktan ¢ok uzak gibi durmaktadir. Oysa yazar hakkindaki
bilgilerimiz ve yetisme tarzi bunun aksini gostermektedir. Buna gore de, Giintekin’in bu
konuda takindigi tavrini, donemin diisiince diinyasinin yansimalar1 olarak goérmek
mimkiindiir. Okuyucu agisindan ise okur, bir yaratictyt O’nun tarif ve tasvir ettigi
sekilde belki de hi¢ diisinmemistir. Anadolu IslAm toplumu olarak
tanimlayabilecegimiz Anadolu halkinin Allah’a olan inanci ve buna dayali ibadetleri,
romanda tasvir edilen Tanri kavramiyla realitede ortlistir gorinmemektedir. Her seye
ragmen yazarin Allah hakkindaki bu sunumunu edebi bir eserde olabilecek ‘kara
mizansen anlatim tarzi’ seklinde yorum getirmeye calissak da, higbir kutsal metinde bu
duygular1 ¢agristiracak ifadelere belki de rastlanilma ihtimali yok gibi goriinmektedir.
Bu durumda, Resat Nuri i¢in {i¢ olasilik goriinmektedir: ya bunu kendi dini bilgi
yoksunlugundan yapmaktadir, ya da yasadigi toplumun manevi degerlerini
bilmemektedir. Oysa ¢ok degisik kaynaklarda Giintekin’in halkin degerlerini bildigi,
onlar1 yakindan tanidigi, toplumsal aksakliklar1 sade bir dille anlattigindan s6z
edilmektedir. Oyle ise bu tiir anlatimlarin ardinda iigiincii olarak, olumsuz niyetinin

oldugu sonucuna varilabilir.

Resat Nuri Glintekin’in Yesil Gece romaninda gecen diinyanin tasviri; ‘Kubbe
biciminde yapilmis ve yildizlarla siislii bir tavanin altinda siiriiler seklindeki insanlarin
var oldugu bir diinya seklindedir. Allah tasviri ise; bu insanlarin her iki omuzuna
yerlesmis olan ve ajanliktan baska bir sey yapmayan melekler vardir. Bu ajanlar,
insanlarin yaptig1 her seyi Allah’a ispiyonlarlar. Allah ise, bu bilgiler dogrultusunda gék
kubbe altinda yasayan bu insanlarn1 keyfi bir sekilde cezalandirmaktadir.
Cezalandirmalar bazen gokten tas yagdirma seklinde, bazen dolu yagmasi seklinde
olmaktadir. Bu cezalandirmalar1 yapan Allah ise asik suratli bir varlik seklindedir’
(Glintekin, 2010:23). Resat Nuri’nin Allah tasvirini bu sekilde yapmasiyla, Tevfik
Fikret’in “ Sahib-i kainat... Evet gercek / Sahib-i kainat olan ceberit (zorba / O
takarriib-siken lika-y1 samut (o asik yiiz ki yaklasilmaz yanima) / O fakat asli hep bu
kavgalarm..” (Fikret, 1905) seklindeki Allah tasvirinin yapilma sekli birbirleriyle
ortiismektedir. Onun romanlarinda en agik Tanr1 kavramini ifade sekli ve diisiinceleri
ise; yer yliziinde insanlik tarihi boyunca birden ¢ok Tanrinin olduguna inanildig, her bir
Tanr1 i¢in ayr1 ayr1 peygamberlerin ve degisik dini ritiiellerin var oldugu, ayrica, her bir

dinin kendisini dogru, digerlerini ise yalanladigi, sonug itibariyle de bu inanglarin insan
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diistincesinin triinii olma ihtimali yliksek oldugu seklindedir (Giintekin, 2010:33-34).
Dolayisiyla Onun bu Tanri tasviri ¢ergevesinde bakildiginda da Ona gore Kutsal denen
varlik yani Tanr1, insan diisiincesinin yani toplumun yarattig1 bir varlik durumundadir.
Bu da, Durkheim’in toplumun kutsali kendisinin yarattigi teziyle aynilik
gostermektedir. Ayrica Onun bu tespiti, Allah inanct konusunda da siiphelerinin
oldugunu gostermektedir. Dolayistyla toplumun Allah Inanci, ibadet gibi inang ve
tutum-davraniglar1 da bu bakimdan degerlendirildiginde, bilingsiz bir sekilde, yasliligin
verdigi olim korkusu ve 6lim sonrasinin bilinmemesinden kaynaklanan ¢ikmazlara
kars1 siginma eylemleri olarak goériilmektedir. Ayni romanin bir bagka yerinde gegen ve
romanin diger karakteri Miikerrem’in agziyla sdylendigi gibi Din, Tanr1 gibi varliklar;
Insanlarin uydurdugu bir Masal’dan ibaret olup, iizerinde diisiinmeye dahi gerek
olmayan ve insanin saf akli ile ¢oziimlenemeyen seylerdir ve haklarinda kesin elde

edemeyecegimiz bilgileri kapsadigi seklinde goriinmektedir (Giintekin, 1997:48).

Sonug olarak denilebilir ki Resat Nuri Gilintekin’in romanlarindan; Allah inanci ve
kavrami konusundaki bilgilerin akil ile elde edilemeyecegi, ama ayni akil ile de
reddedilmesinin dogru olmadigi, Onun hakkinda bazi tereddiitlerinin oldugu ydniinde

bir ¢ikarim yapilabilir.
2.3.2. Kutsal Metinlere Bakisi

Yeryiiziinde hélen varligini siirdiiren semavi olan - olmayan tiim dinlere ait kutsal
metinleri kapsayan ve ‘Ilahi Sozler’ olarak tanimlayabilecegimiz Kitaplarin var oldugu
bilinmektedir. Budizmde ‘Pali Metni’ (Timer, 1987:352-360), Hinduizmde Vedalar,
Zerdiistilikte Avestalar, Musevilikte Tevrat, Hristiyanlikta Incil gibi kutsal sayilan
metinler halen varligin siirdiirmektedir. Islom’a ait Kur’an-1 Kerim Allah Kelami olarak
kabul edilmekte ve bu sekilde ona iman edilmektedir. Resat Nuri Giintekin’in romanlari
tizerine yapilan incelemede Anadolu toplumunun Kutsal Kitabina bakis1 —her ne kadar
Kur’an-1 Kerim olarak telaffuz edilmese de - olumlu goriilmemektedir. Soyle ki;
Miisliiman toplumun inandigi ve yasamlarini dizayn etmede kaynak kabul ettigi
IslAm’mn kutsal kitabi Onun romanlarinda ‘Gokyiiziinden gelen uydurulmus masallar’
olarak goriilmektedir. Oyle ki; hakkinda azicik diisiiniiliip, arastirilsa ve hakkinda ufacik
bir tenkit yapilsa, elde avucta inanilacak bir sey kalmamaktadir. Bu tenkit ve arastirmayi
yapanlar da o kutsal kitabin haber verdigi tiim manevi degerleri terk etmek zorunda

kalacaktir. Daha once de ifade edildigi gibi, Gokyiizii'nde gecen roman karakteri
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Miikerrem’in, insanlarin birbirlerini kandirmak ve belirsizlikler karsisinda teselli
bulmak i¢in uydurduklar1 ve ‘Masal’ olarak ifade ettigi din ve ondan miilhem her tiirlii
kutsal varlik- ki buna kutsal metinler de dahildir- Onun bu konulardaki diisiincelerini
net bir sekilde ortaya koymaktadir(Giintekin, 1997:48). Ona gore, gokyiiziinden gelen
bu masallara kars1 savas acilmali ve bunlardan kurtulmak gerekmektedir. Ciinkii
insanlik, ona karsi savas a¢madan ve bundan kurtulmadan tam bir hiirriyete
kavugsamayacaktir. Romanda gegen “Gokyiizii masallar1 temelinden yikilmadikga
insanligin kurtulmus sayilamayacagini....” (Giintekin,1997:33) ciimlesi Onun, gdokten
geldigini iddia ettigi ve gergekligi hakkinda tereddiitlerinin oldugu masallardan

kurtulmak, insan 6zgiirliigii i¢in sarttir.
2.3.3. Ahiret inana

"Diinya hayatindan sonra baslayip ebediyen devam edecek olan ikinci hayat." olarak
tanimlanan Ahiret inanci, " iptidai kavimler dahil, Tanri’nin varligin1 kabul eden hemen
hemen biitiin din ve diisiince sistemlerinde mevcut olmakla beraber, 6liimden sonraki bu
hayatin ~ mahiyeti ~ve  tasviri  hakkinda  birbirinden  farkli  gorisler
benimsenmistir."(Topaloglu,1988:543-548) . Gerek Tevrat ve Incil'de gerekse Kur'an-1
Kerim'in bir ¢ok ayetlerinde ( el-Ankebut 29 /64 ; el-Mii'min 40/ 39 ; el-Hadid 57 / 20
gibi) ve Hz. peygamberin hadislerinde diinyanin bir oyun ve eglence oldugu, esas kalici
ve ebedi hayatin Ahiret hayat1 oldugu belirtilmektedir. Bu kiiltiirden beslenen Anadolu
toplumunun Ahiret hayatma yonelik tasavvuru da dini kaynaklarm tanimladig
sekildedir. Ayni toplumda yetismis Resat Nuri Giintekin'in romanlarinda ise Ahiret “
kimsenin kendi bildiginden bagka bilgiye sahip olmadig: bir yer ...”dir. Bir belirsiz yer,
hakkinda ne sOylense inanilan, ¢linkii kendisi hakkinda saglikli bilgi alinamayan bir
yerdir. Ahiret; “Neydi bu ahret! bu diinyada sevip kaybettigimiz, isteyip ele
geciremedigimiz biitiin seylere kavusulan yer.” dir (Giintekin, 2010:21).

Ona gore Ahiret hayat1 belki de hi¢ gerceklesmeyecek bir {imit, bir beklentiden baska
bir sey degildir; Oyle ki insanin diinyada elde etmeye ¢alisti§1 ama bir tiirlii ulasamadig
beklentilerine ulagsacagini ve boylece mutlulugu yakalayacagini zannettigi miiphem bir
diistincedir. Bu da oOlim sonrasinda tekrar canlanildiginda yasanilacak hayatta
gerceklesecek bir seydir. Ama kesin olarak bu hayatin var olup olmadigr da bilinmiyor.
Belki de insan, 6ldiikten sonra bir daha hi¢ tekrar dirilip, yasamayacak. Dolayisiyla da

bu Umit ettigi seylerin, beklentilerinin hi¢ biri gerceklesmeyecek. Belki de insan,

38



oldiigiinde, topraga diisen yaprak misali yok olup gidecek ve ondan sonra da higbir sey
olmayacaktir(Giintekin, 2010:34). Yani Ahiret hayatinin varlizi bile bu noktada
stiphelidir. Neticede Ahiret de bu toplumda insanlarin acizlik karsisinda, bilinmeyenler

karsisinda i¢ine daldig1 bir belirsizlik denizidir.

Resat Nuri’ye gore bu tip bir Ahiret inanci insan1 diinyada mutlu ve hayattan iimitvar
edemeyecektir. Bu diisiincesini de sOyle ispatlamaya caligir: Diisiliniin ki, giizel
manzarast olan bir evimiz var ve onun camindan her an hos bir manzara seyrediyoruz.
Bir bah¢emiz var ve iginde ¢esit ¢esit meyveler var, onlardan istedigimiz sekilde
yararlaniyoruz. Ama birden aklimiza 6liim geliyor ve bunlar1 yaparken aldigimiz zevk
birden bire kaybolmayacak mi1? Yani sonunun gelecegini bile bile bunlardan tat
almamiz miimkiin olur mu? Dolayisiyla sonu 6liimle bitecek bir yasamdan haz almak ta

miimkiin degildir(Giintekin, 2010:49).

O’na gore, roman kahramanimin agzindan ifade edilen bu disiinceler dogrultusunda
nasil olurda insanlar boyle bir inang ile yasardi? Gergekte var olan Ahiret inanci ile
toplumun inandig1 Ahiret abartili bir sekilde tasvir edildikten sonra tipki Protestanlar
gibi, ahret inancinin ‘oldugu gibi’ degil de, ‘bizim istedigimiz ve begenecegimiz gibi’
olmasi ve inanilmasi gerektigini vurgulayarak, topluma karsi bir kiiglimseme ile onlara
kars1 acima duygularini dile getirmekte, insanlarin nasil olur da bdyle sonu belirsiz bir
Ahiret inanciyla yasayabildiklerine, oliim sonrasmi merak etmeden buna

inanabildiklerine sagirmaktadir(Giintekin, 2010:24).

Bu konuda bir miiddet i¢ine diistiigii Ahiret belirsizliginden kurtulmak igin careyi
roman kahramania maddiyyun (materyalistler) de aratan Resat Nuri, materyalistlere
reddiye yazan yazarlarin da o donem mollalardan farksiz oldugunu goriir(Giintekin,
2010:41-44). Sonunda diisiinsel olarak Ahiret konusunda diistiigii bosluktan kurtulmak
icin onun yerine ikame edilecek bir formiil de bulur. Kendinden sonra yasayacaklarin
kendisi gibi hayat siirecekleri, dolayisiyla kendi ruhunun da onlarda boylece
yasayacagmi diisiiniir. Sanki Ruh Gogii nii gagristiran bir anlayis ve Ahiret inanc1 bu
sekilde tamamlanir. Cilinkii Ona gore; diinyada hedefsiz bir hayattan tat almak

olanaksizdir.
Resat Nuri’nin romanlarinda isledigi bu bakis zaten kendi hayatinda da goriilmektedir.

“Kendisine mart-1927 tarihinde Resimli Ay mecmuasinin sordugu “Ahirete inanir

musiniz?” sualine rahmetli tistad Resat Nuri su cevabr vermistir: “Diinyaya
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gozleriniz kapar kapamaz baska bir diinyaya dogacagimizi, biitiin diisiindiigiimiiz,
istedigimiz, sevdigimiz seyleri orada bulacagimizi iimit etmek ¢ok giizel bir seydir.

Fakat ben bu saadeti ¢oktan kaybettim.” (Yiicebas, 1957 :221)

Sonug olarak denilebilir ki; Ahiret hayati ilkel toplumlardan itibaren yer yiiziindeki tim
inanglarda varligi kabul edilen inancin temel figiirlerinden biridir. Keyfiyeti ise her
inancin  kutsal metinlerinde benzer sekilde aktarilmaktadir. Ancak donemin
konjoktiiriinde materyalist ve pozitivist diisiincelerin etkisiyle Resat Nuri Giintekin
islam’da var olan Ahiret inanci konusunda, kaynak olarak hakkinda saglikli bilgi
alimamadigindan, belki de boyle bir hayatin var olmadigi konusunda bir takim
tereddiitlere diismektedir. Onu tereddiide diisiiren noktalardan biri de; higbir seyin ebedi
olmadig1 bilinmesine ragmen bu diinyada gilizel seylerden tat alinmasinin
imkansizligidir. Ciinkii kisi, giizel bir seyin daha basindayken sonunun gelecegini
bilmektedir. Bu da kalict bir tat vermemektedir. Bu bunaltili ve belirsiz bir inanca
insanlarin baglanmasit ve daha sonrasini merak etmemesi O’nu sasirtmaktadir.
Bunalimli bu disiincelerin ardindan kendisi bu hayatin daha giizele evrilebilmesinin
yolunun, bu bos vehimlerden kurtulmak oldugu sonucuna varmaktadir. Boylece, daha
diizenli ve acik fikirlerle hayati anlamlandirabilme, ondan beklentilerinin ne oldugunu
kavrayabilme ve yasaminda kendisine diisen gorevlerin neler oldugunu kesfedecek

duruma gelmektedir(Giintekin,2010:16).
2.3.4. Cennet-Cehennem Inanai

Ilkel dinler de dahil, gerekse felsefik dinlerde gerekse semavi dinlerde &liim sonrasinda
mutlu insanlarin ve mutsuz insanlarin gidecekleri yer olarak Tanri'nin liitfu veya gazabi
seklinde Cennet ve Cehennem inancinin varligt bilinmektedir. Bu konudaki ilk yazili
kaynagin M.O. 2000'lerde Siimerlerde goriildiigii belirtilmektedir. Civi yazisiyla ifade
edilen bu kaynaklarda " Cennet Dilmun denilen ve giinesin dogdugu yere dogru
uzandigina inanilan bir adadir ki "mutlu insanlar iilkesi, 6liimstizler iilkesi, hayat tilkesi"

diye de nitelendirilmistir." (Sahin, 1993:374).

Kur'an’da Cennet ve Cehennemin varlig1 "Allahtan korkanlar, elbette cennetlerde ve
pmarlarin basindadirlar." (Hicr, 15/45), "Yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden
sakinin. Ciinkii o ates, kafirler i¢in hazirlanmistir."(Bakara,2/24)gibi bir ¢ok ayetlerde
ve Hz. peygamberin hadislerinde ge¢mektedir. Miisliiman Anadolu toplumunun Cennet-

Cehennem'e iliskin elde ettigi bilgi ve tasavvurda bu kaynaklardan beslenmektedir.
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Oysa Resat Nuri Giintekin'in romanlarinda Ahiret hayatma bagli olarak resmettigi
Cennet ve Cehennem tasvirlerinin de kutsal metinlerde gegen realite ile uyusmadigi, o

kavramlar1 alaya alarak kii¢iimsedigi goriilmektedir:

“ Giinah isleyenleri yakmaya mahsus bir ocak ki, bir deligi a¢ik kaldigi zaman yer
yiizii sicaktan kavruluyor; bir cennet ki icinde Istanbul ¢arsilar: gibi yiyecege,
icecege dair yok yok; yalniz su farkla ki orada alis veris parayla degil, Allah’in
sevgili kullart diz dize oturmus, gece giindiiz dua ve ilahi okumakla mesgul; ara
sira ibadete fasila vererek ¢esit cesit nimetler yiyorlar, huriler, gilmanlarla, sefa

stiriiyorlar, sonra yine dua ve ilahi!l..” (Giintekin,2010.:23).

Ayrica Romanda gegen karakter Zeynel Hoca’nin agziyla yapilan Cehennem tasviri ise
Cennet’e gore ¢ok daha derin ve kapsamlidir. Buna mukabil Cennet ise, kendisinin bile
nasilligin1 bilmedigi sekilde siipheli bir durumdadir. Ancak Cehennem; i¢inde degisik
iskence aletlerinin oldugu, orada bulunan memurlar tarafindan gilinahkarlarin derilerinin
yiiziiliip, dillerinin kopartildigi, kizgin sislerle gozlerin yerinden ¢ikartilip, agizlardan
kaynamis katranlarin dokildiigii korkung bir yerdir (Giintekin, 2010:26). Yukarida da
deginildigi gibi Cehennem hakkindaki bu korkung tasvirlerinin yaninda Cennete iliskin

bilgilerin belirsizligine de ayrica vurgu yapilmaktadir.

Bunun yaninda, Anadolu toplumunun geleneksel Islim inancina gore; ibadet, dua ve
salth amel gibi giinliik dini ritlieller diinyada yapilmas1 gereken pratikler olup, ahirette
bunlarmn karsihig1 goriilecektir. Ilahinin ise sevap kapsamina girecek her hangi bir tarafi
ve dini farziyeti yoktur. Yani ahirette yapilacak dua ve ilahi gibi amellerin karsilig
yoktur. Hatta bir iman sahibinin ahirette, boyle bir davranigi yapmasi gerekmemektedir.
Oysa Resat Nuri’nin, dinde var olan inang¢ yerine halkin inanisim1 abartili bir sekilde
olumsuz tasvirlerle sunarak, bir aydin olarak topluma yol gostermek yerine, var olan

inanci yerdigi gortiilmektedir.
2.3.5. Ruh Anlayis1

Ik caglardan giiniimiize kadar insan bedeninde var olan Ruh’un ne oldugu, bedenin
nasil hareket ettigi, bu hareketi meydana getiren unsurun mahiyeti hakkinda cesitli
diisiinceler ortaya konmustur. Geg¢misten giiniimiize ¢esitli felsefe akimlarinin yaninda
Islam alimleri de yeterince ¢aligmalar yaparak konu hakkindaki bilgileri aktarmislardir.
Ruhun 6zii ve mahiyeti hakkinda ¢esitli bilgi ve diislinceler aktarilsa da bilinen bir

gercek var ki; o da ruhun inkéar edilemeyecegidir. Derbeder, (2007:2-4) Platon’a atifla,
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duyularla algiladigimiz bedenin varligindan nasil siiphe edilmiyorsa, degisik sekillerde
varhigini hissettiren ruh’tan da siiphe edilmez. Oyle ki Platon’a gére Ruh, kendiliginden
hareket eden, insan bedenini de hareket ettiren bir varliktir. Ayrica o, yaratilmamais olup,

Tanrisal bir 6zellige sahiptir.

Aristotales’e gore ise Ruh’un ne oldugu hakkinda saglikli ve giivenilir bilgi edinilmesi
zordur. Maddelerin taninmasinda uygulanan yontemler ruh taninmasi igin gegerli

olamaz. Yapilan uygulamalar ise saglikli bir bilgi veremez(Kaya, 2014:2).

Eski Yunan Filozoflariin bazilarina gore (Leukippos ve Demokritos gibi) felsefik bir
sistem haline getirilen materyalist anlayisa gore de her sey maddeden olusmustur.

Dolayistyla ruh ta atomdan yani maddeden olugmaktadir.

Cebecioglu’nun (2010:220)hazirladigi Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii’nde

“Ruh: Arapga, ruh, nefs, Cebrail vs. gibi anlamlar1 olan bir kelime.

Kur’an ayetleri ise bizlere ruhun varligin1 haber vermekte, onun Allah’in emirlerinden
biri oldugunu ve insanlara bu konuda az bir bilgi verildigini bildirmektedir: “Sana ruh
hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi
verilmistir.”(Isra,17:85). Buradan da anlasilacag: gibi Kur’an bize ruhun kesin olarak

var oldugunu haber vermektedir.

Kisaca ifade edilen, gerek felsefik incelemelerde gerekse Islam’da ruh kavrami ve ona
yiiklenen manalar bu sekilde iken Giintekin’in, materyalizm/pozitivizme dayali olarak
zihinsel sekillenmesinin bir sonucu olarak roman karakteri Miikerrem’in agzindan ruh
hakkindaki diisiincelerini Ispiritizmacilik {izerinden siirdiirdiigii ~goriilmektedir.
Dolayisiyla insan ruhu Ona gore heniiz yok olmamistir ve kendisi ile bag kurulabilecek
sekilde dolagmaktadir. Gékyiizii romaninda ruh hakkinda fazla bilgiye yer verilmez.
Ozellikle ruh ve ruhlar alemi konusunda yazar, ispiritizmaciliga vurgu yaparak, ruhlar
alemine yonelik yaklasimini bu minvalden yliriitiir. Ruh kavrami yerine spritiializm
kelimesi kullanilip sorgulansa da onun hakkindaki bilgiler kulaktan dolma, islam ile
ortlismeyen, bat1 toplumlarinin kendi felsefi akimlar1 dogrultusunda mana ytikledikleri
sekilde kullanilmaktadir. Onun ruh ve ruhlar aleminin nasil oldugu konusundaki
diisiinceleri ise; ruhlar, roman kahramanlar1 gibidir. Cektikleri tiim sikintilarin sonunda
huzura kavusmak diye bir sey yani ‘Mutlu Son’ yoktur. Diinyada iken nelerden sikinti

cekildiyse, Obiir tarafta da benzer sikintilarla mesgul olurlar. Hayatta olan biri onu
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cagirdigl zaman, onlarin saga-sola girme-¢ikma dertleri olmadigindan her yere
rahatlikla girip, kimin nelerle ugrastigini, baskalarinin gizli sirlarini rahatlikla goriirler
ve kendilerini ¢agiran ruh ¢agiricilarina bildirirler. Ayrica ruhlarin 6limden sonra
yasam sekli, tipki diinyadaki gibi mesgaleler ile, 6rnegin; varsillik-yoksulluk, iyilik-
kotiilik gibi  hallerde devam edecegi seklinde tasvir edilmektedir(Gilintekin,
1997:59).0ysa Anadolu toplumunun ruh anlayis1 geleneksel Islami dgretiler iizerinden
algilanmaktadir. Ruh; bedeni hareket ettiren bir unsur, Allah tarafindan tfiirtldiigi icin
de kutsaldir. Bir insanin bedenini terk ettigi zaman da o beden “6lii” durumundadir.
Artik bedenden bu ruh ¢ikmigtir. Daha sonra toplumda yaygin olan hurafe ve yanlis
bilgilerden dolayr ruh istendigi zaman cagirilan, kendisine sorular sorularak baskalari
hakkinda bilgi alinan hatta gaibten bilgi verebilen bir varlik durumuna sokulmustur. Bir
zaman sonra da toplumda kendisinden korkulan bir varlik halini almistir. Tiim bunlara
ragmen toplumda ruh kavrami, Resat Nuri’nin abarttig1 kadar ve alaya aldig1 sekilde
ifade edilecek kadar bir varlik héline gelmemistir. Misliman toplumun kutsal
figiirlerinden biri olarak romanin biitiinliigii i¢inde degerlendirildiginde, Resat Nuri’'nin
ruh konusu hakkindaki anlatilar1 ve tasvirleri kabul edilebilir, olumlu bir sekilde

goriinmemektedir.

Sonug itibariyle Dinin temel figiirleri olarak bilinen Allah, Ahiret, Cennet-Cehennem,
Ruh gibi kavramlara Resat Nuri’nin romanlarinda yiikledigi mana ve onlar1 tanitimina
bakildiginda i¢inde yasadigi toplumun dini inanci ve degerleri hakkinda olumlu bir
bakistan bahsetmek zordur. Dinin bu figiirler1 hakkindaki olumsuz goriisleri 6zellikle
Calikusu, Yesil Gece ve Gokyiizii romanlarinda agik ve sert bir sekilde ortaya
¢cikmaktadir.

2.3.6. Romanlarinda’ki Kutsal Kavram

Kutsal kelimesine yiiklenen anlam yani kutsal kavrami tiim dini bilimler ve dinler tarihi
gibi sosyal bilimlerin inceleme alanlarindan biri olan temel kavramdir. Yakin tarihte
Mukayeseli Dinler konusunda incelemeler yapan bilim insanlarinin 6ne ¢ikardigi temel,
merkezi bir konumdadir. Filolojik acidan ise bu kavramin bir sifat olarak alinmasina
karsilik isim olarak Alman filozof Hegel (1770-1831) ve Wilhelm Windelband (1848-
1915) tarafindan kullanilarak das gottliche (the divine) seklinde ifade edildigi
goriilmektedir. Bunun yaninda Durkheim indirgemeci bir yaklasgimla toplumsal

tecriibenin tezahiirli olarak gordiigli dinden kastedilenin soyut degil, somut varliklar
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oldugunu ifade etmis, toplumun siirekli kutsal seyler {irettigini belirterek;
Kutsallagtirmanin, bir seyin digerlerinden ayristirilarak toplum tarafindan yapildigini,
ornegin toplum i¢inde giinlilk kullanimda olan bir materyalin siradanliginin ortadan
kaldirilmasiyla ‘Kutsal’in yaratildigini ve toplum tarafindan bir seyin yasaklanip, tabu

haline doniistiiriilmesiyle gerceklestigini agiklamaktadir(Y1lmaztiirk, 2003:3-13).

Kutsal’in anlagilmas1 ve yorumlanmasi ise tipki; “ Otto’nun Yiice varlik karsisinda
yaratik olma duygusu” olarak nitelendirdigi kendine 6zgii bir agk ve cosku yaratan bir
niteliktir. Kutsal bilinmeyene karsi duyulan merak, korku ve ihtisam duygularinin
biitiinii ve biiylik bir ihtimalle daha fazlasidir.” (Yilmaztiirk, 2003:2).

Kutsal, kelime olarak sozliikte; "Giliglii bir dini saygi uyandiran veya uyandirmasi
gereken, kutsi, mukaddes, Tapimilacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen,
kutsi, mukaddes, lahut" gibi manalara gelmektedir(TDK, 2017).

Eliade’ye gore Kutsal, bizzat insan bilincinde ickin bir unsur, bir yapitasidir. Insanlik

durumunun devamli bir 6zelligidir. O’na gore

“ Anlamh bir diinya, kutsalin tezahiirii olarak adlandirilabilecek diyalektik bir
stirecin sonucudur. Gergek ve anlamli bir diinya bilinci stk sikiya kutsalin kegfine
baghdir. Kutsalin tecriibe ederek insan akli gercek, giiclii, zengin, anlamli olanla,

bunlardan yoksun olanin arasindaki farki kavramistir. ”(Eliade, 1990:1).
Dini bir anlam olarak kutsala baktigimizda

“ Kutsal kelimesi, giiclii dini saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken, kutsal,
mukaddes, tapinilacak veya yolunda can verilecek sekilde sevilen, bozulmamast,
dokunulmamasi, karsi ¢ikilmamasy gereken, iistiine titrenen, Tanrisal olan gibi
anlamlara gelmektedir. Biitiinciil bir tarifle kutsal, kendisinde dézel giicler
bulunduguna inanilan, hayranlik ve korku uyandiran, niteligi tam olarak
anlastlamayan, kendini bazi nesnelerde, ayinlerde gdosteren gii¢ olarak
tammlanmaktadwr. Kutsallik 6zii itibariyle, beseri tecriibenin disinda oldugundan,
gizemli ve tabiatiistii gii¢ ile olan temasi nedeniyle bir kisim esyaya, bazi insanlara,

hayvanlara, bazi yerlere iistiinliik atfedilmesidir.” ( Agaoglu, 2009:4-5).

Buna gore de, ‘bir seyin kutsal olarak ifade edilmesi, onun asil kutsal ile olan (Tanr)

bag ve yakinligi nisbetindedir’ denebilir. Islam’da ise Kutsal, Giil’e gore (2013:1-14)
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..... Bir varligin kutsal oldugunu Sari’nin bildirmesiyle anlasilabilmektedir. Baska
bir deyisle kuds ve kuddus kutsallikla ilgili bir olgu olarak kaynagini dini
referanslardan almaktadwr. Kitap ve Siinnet olarak gosterilen bu referanslar dinin
kaynagi olup, bir seyin yiiceligini, ululugunu, mukaddes ve haram olmasini,
korunmuslugunu Sari’nin dilemesi ve se¢mesiyle kutsalligini saglamaktadir.”
“Kur’an’da Allahin kutsalligi “O’nun ilah olmasi, miinezzeh ve miiteal olusu”
olarak yorumlanabilir. Diger varliklarin kutsalligi mutlak kutsala olan yakinlik,
O’nun sifatlarindan pay alma oraninda nisbi/izafi veyamecazi bir kutsalliktir. Bu
mukaddes olmayt veya miibarek olmayr gerektirmekte, kutsalin kaynaginin Allah
oldugunu gostermekte, O’nun disindakilerin hakiki kutsal yahut mutlak kutsal
olamayacaklarim ortaya koymaktadir...” . “Islam'da kutsallik anlayisi adeta iki zit
kutup anlayis iizerine bina edilmistir. Bunlardan ilki, kutsalligi Allahin disinda
hi¢bir varliga isnad etmeyen anlayis, ikincisi dalemi Allah’in bir tecellisi olarak
goren ve kutsall genis bir alana yayan anlaywstir..”. “Kur’an’da Allah i¢in Kuddus
sifatt zikredilmis, Cebrail’den Ruhu''l-Kuds olarak bahsedilmis, Tuva Vadisinin
mukaddes olusundan soz edilmistir...” “Tiirkcede kutsallik olarak ifade edilen

i3]

kudsiyyet kelimesi c¢esitli baglamlarda kuds, takdis, mukaddes, kuddus vb.

’

sekillerde Islami literatiirde kullanilmistir..’
Ayrica,

“Kur’an’da kutsallikla ilgili kullanilan en énemli kavram Kuddus “tiir. Kutsalligin
kaynagr olan Kuddus Allahin esmasindan olup, tertemiz, her tiirlii kirden uzak,
noksanliklardan miinezzeh olmasi anlamindadir. Bu baglamda kutsal, k-d-s ve
tiirevieri merkezli olmak iizere Kur’an’da kullanilmistir. Kur’an’a gére kutsal en
genel anlamiyla Kuddus olmak, 6zel anlamiyla da varliklar hiyerarsisinde Allah’a
en yakin olmaktir. Bu yakinlik Allahin se¢imi veya O’ ’nun tafdiliyle olmaktadir. Bu
yiice Allah’in rububiyyetinin bir geregidir”

Bunlarin  yaninda, Kur’an-1 Kerim’in degisik ayetlerinde gectigi sekilleriyle
‘Mukaddes’, ‘Haram’, ‘Miibarek’ gibi ifadelerle zaman ve mekanlara ait kutsallik bizzat
kutsal olan Allah tarafindan verilmis, diger zaman ve mekanlardan farkliliklar:
vurgulanarak, yiice yaraticinin kendisinin bizzat kutsal oldugu, O’nun haricindekilere

atfedilen kutsalligin izafi oldugu goriilmektedir.

Yukarida birkag¢ degisik kaynaktan yararlanilarak ifade edilmeye ¢alisilan Kutsal ve bir
seye Kudsiyet atfedilmesine yonelik acgiklamalar ¢ercevesinde goriilmektedir ki; Resat

Nuri Giintekin romanlarinda Kutsal ve bir seyi kutsal sayma konusunda tipki Durkheim
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gibi diistinmekte ve bir seye kutsiyet atfedilmesinin aslinda insandan kaynaklandigi,
kisinin bir seyi divinize ederek kutsali kendisinin yarattig1 goriisiindedir. Gékyrizii nde
roman kahramani Miikerrem ’in agzindan yapilan anlatida, bir seyin kutsal olmasinin,
insanlarin ona atfettikleri mana yiizlinden ortaya ¢iktigini, yani bunun fetisist bir durum
oldugunu aciklamaktadir. inang da her hangi bir seye insanlarin yiikledigi manadan
ibarettir. Bu, zamanla yayilir ve toplumda kabul gorerek kutsala doniisiir, divinize
(Tanrilastirmak) olur. Onun bu gorisiinii yansitan ifadeler, Gokyiizii’'nde roman
kahraman1 Miikerrem’in Sevim’e hitaben yaptigi konusma ile agik bir sekilde

goriilmektedir:

“Yavrucugum, bir tas, yahut maden parc¢asi goziimiizde baska taslardan,
madenlerden ayri bir kiymet aldr mu fetis oldu demektir. Biz de en yeni sekilde bir
fetisistiz. Ama baskalar: onda bir takim gizli kuvvetler vehmetmis de sen, sadece
annenin boyuncuguna stiriildiigii icin onu divinize ediyormugsun...Aradaki fark pek
o kadar biiyiik degil......Fakat yas, hastalik, biiyiik bir sikinti sendeki bu hiirmetin
gradosunu giinden giine artirabiliv; bu giin sadece hatira dedigin madalyon, ne
bileyim ben, seni mesela belalardan koruyan, akil, sabir, saadet veren bir alet

hdline getirebilir... " (Giintekin, 1997:72-73).

Ancak Miikerrem’in agzindan 'gékyiizii masallart' olarak ifade edilen kutsalin varligi da
kokiinden inkar edilemez. Her ne kadar mahiyeti bilinmese de onun hakkinda “mutlak
yoktur” seklinde bir sonug ¢ikartilamaz. Dolayisi ile mevzubahis edilen ‘gokyiizii
masallari’nda bir gergeklik pay1 vardir. Ancak, hakkinda bilgi ve fikir sahibi olunan bu
gerceklik pay: belki de bizim su an bildigimiz/algiladigimiz bilgiler ¢ergevesinde degil,
farkli bir seydir. Gokyiizii romaninda bizi bu kaniya gotiiren c¢ikarimlara Grnek
olabilecek konusmada da goriilebilecegi gibi; toplum, belirsizlikler karsisinda kendini
avutmak icin bir ‘Masal’ uydurmus ve bu masala bagli olarak yasamina devam
etmektedir. Oysa bu masal ¢ercevesinde anlatilanlarin inanilmayacak kadar sagma sapan
ve s1g Dbilgilerle dolu oldugu goriilmektedir. Ancak, biz her ne kadar buna kars1 gelsek
ve itirazlarirmizi yiikseltsek te, mevcut salt akil ile bu konuda net bir bilgi sahibi
olmamiz miimkiin gériinmemektedir. Dolayisiyla da, salt akil ile elde ettigimiz
bilgilerin tamamen reddedilmesi de dogru olmaz. Bu iddia edilen ve hakkinda var
oldugu konusulan ‘sey’ler, algiladigimizdan farkli sekilde de olsa, vardir (Giintekin,

1997:48).
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Romanda, kahramanlarin konusmalarindan da anlasilacagi gibi Resat Nuri’ye gore
kutsal; mutlak inanilmasi1 gereken bir sey olmayip, sadece insanin hayatta karsilastig
cikmazlar ve ¢ozemedigi sorunlardan kagmak i¢in kendilerinin olusturdugu ve sigindigi
bir siginak, liman durumundadir. Dolayisi ile toplumun bu acgidan hareket ederek
inandig1 ve saygi duyup baglandig: kutsal varlik toplumun kendi iirettigi bir sey olup,
aslinda biraz mantik yiiriiterek sorgulandiginda kokten ¢okmekte ve lizerine yasam inga

edilecek diisiinceler olmaktan ¢ikmaktadir.
2.3.7. Romanlarinda Dini Mekanlar1 Yansitma Tarz1 ve Bunlara Bakisi

Tiim din sahibi toplumlarda yer ve mekanin kutsal olmas1 yani mekan kutsalliginin ayr1
bir 6nemi vardir. Normalde mekanlara ait kutsallik "Dini olan ve dindis1 ayrim1 Batililar
tarafindan yapilmis yapay bir ayirim" olup, "Latincede profanum tapinagin disi ve
oniindeki alan; sacrum, tanriya ait olan etrafi cevrili yerdir. " (Giil,2013:14).ilkel
toplumlardan giiniimiize, bir yere kudsiyyet atfedilmesi tim inanglarda oldugu gibi
goriilmektedir ki, oraya ilahi bir isaretin olmasi, Yaraticinin orada kendini gdstermesi-
zuhur etmesi veya giiciinii orada gostermesi gibi nedenlere dayali olarak 'Yaraticiya ait
olan' seklinde insanlar tarafindan anlamlandirilmak suretiyle ger¢eklesmektedir.
Aslinda kutsal sayilan mekanin diger yerlerden yapi olarak bir farki yoktur. Ancak
kutsal kabul edilen yer, kendini kusatan diger yerlerden ayristirilarak ve kendisine farkli
bir misyon yiiklenerek toplum acisindan degisik bir algilamaya biirlindiiriilmektedir.
Kudiis’{in, Yahudiler agisindan Hz. Siileyman (AS) tarafindan Ilk Tapmag: burada insa
etmesinden dolayr ve Hz. Isa(AS)’nin Incil’e gére burada ¢armiha gerilmesinden dolay1
kutsal olmasi verilebilecek &rneklerdendir. Islam igin de aym seyi sdylemek
miimkiindiir. Kabe’nin Ingaati icin Hz. Ibrahim (AS) ve oglu tarafindan Allah’in
emriyle temellerinin yeniden yiikseltilmesi, Hz. Peygamberin(s.a.v.) Medine’ye hicret
ettiginde devesini serbest birakip ta, devesinin durdugu yere ilk mescidin (Kuba
Mescidi) yapilmasi da benzer bir durumdur. Dolayistyla Eliade’nin (2000:158);“En eski
kentler tapinaklarin gevresine, yani kutsal bir mekanin, yer, gok ve yer alt1 bolgeleri
arasinda iletisimin miimkiin olduguna inanilan bir “Diinya merkezi”nin yakinina
yapilmiglardi.” seklindeki ifadesi, ‘Mekan kutsalli§i’ ve ‘oradan bir beklenti’nin

umulurlugu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam toplumunda da kutsallik atfedilen mekanlara kars1 tutum ve tavir, oraya ilahi bir

isaretin oldugu kabuliiyle, orada var olan askin bir gii¢ ile hemhal olmak, O’na ulagsmak,
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O’nunla bulusmak seklinde algilanmaktadir. Bu algi sadece ibadethanelerde degil,
ibadetlerin yani Tanr ile irtibath olunacak her tiirlii fiiliyatin gergeklesecegi yerler
seklinde toplumsal hafizada yer etmektedir. Yani camii, mescidin yam1 sira dini
egitimlerin verildigi medrese, kiilliye, Allah’in veli kullarina ait tiirbeler, yatirlar bu

kapsamda degerlendirilebilir.

Bu baglamda, Resat Nuri Giintekin’in bazi romanlarinda 6ne ¢ikardigi toplumun dini
mekanlara karsi  bakisi; “Sag ayaginla gir ogul, nur-i hidayete burada
kavusacaksin. ”(Giintekin,2010:18) seklinde ifade edilmekte, din ve dini mekanlarin bir
kurtaric1 rol oynadigimmin toplum tarafindan kabul edilen yaygin goriis oldugu
goriilmektedir. Ancak koylerde yasayan yoksul c¢ocuklarin, aslinda hak etmedikleri
halde, onlarin kapasitelerine, algi seviyelerine dikkat edilmeden ve pedagojik durum
gozetilmeden, bahsedilen kurtulus nuruna ulagmalari i¢in buralara dolduruldugu, bir
zaman sonra da din adina toplumu idare edenler olarak topluma karistiklar
belirtilmektedir. Her tiirlii toplum ve vatan savunmasinin din adina yapildigi, toplumun
ancak bu temel hedef sayesinde bir araya gelebildigi, zaten toplumun tek amacinin da
“Yesil Sancak’ altinda birleserek bu tiir mekanlarda kurtulusa erecegi dile
getirilmektedir. Dinin mensei ve yayildig1 yerler olarak kabul edilen bu kutsal mekanlar
toplum tarafindan bir vazge¢ilmezdir. Vazgecilmez bir konumda olan bu yerler zaman
zaman istismara ugrayabilmektedir. Bu durum, Yesil Gece’de Sariova kasabasinda
yapilmast planlanan bir insaatin, orada var olan bir tiirbe ile kesisen imari durumu
yiiziinden toplumda c¢ikan kargasada goriilebilmektedir. Ayrica Yunan istilasina karsi
vatan ve millet savunmasinin, yine bu tiir mekanlardan yetisen ve ayni ¢ati altinda
birlesecek olan 'Yesil Sancak Goniilliileri' sayesinde olacagi belirtilerek, aslinda bu tiir
mekanlarin  'dini savunma ordular1 yetistiren askeri kislalar’ oldugu seklinde
sergilenmektedir. Romanlarinda gegen tiirbe, yatir, medrese gibi yerlerin asir1 derecede
saygt duyulan yerler oldugu, bu tiir yerlere kars1 ayak bile uzatilmadigi, dertlerin anlatilip
deva arandigi, toplumun her tiirlii derdinin ¢6ziim merkezinin bu tiir yerler oldugunu
abartili bir sekilde belirten Resat Nuri, kutsal mekanlarin toplumda nasil bir rol

oynadigini gostermektedir.

Giintekin tarafindan resmedilen Anadolu toplumunun kutsal mekanlara kars1 tutundugu
bu tutum ve ayni degerden onlara verdigi kiymete karsilik, Cumhuriyetin ilani ile birlikte
Tekke ve Medreselerin kapatilmasi, Saltanatin ve Hilafetin kaldirilmasi, Ser’i

mahkemelerin lagvedilmesi, harf inkilabr gibi kurumsal degisim hareketleriyle toplumun
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kutsiyet atfettigi bu yerlerin ilgasi ve kutsal mekanlarinin ortadan kaldirilmasi, inang
sahibi Osmanli bakiyesi insanlarin ‘olmazsa olmazlarinin ellerinden alinmasi’ olarak
diistiniilmiis, bir g¢esit ‘Misliiman toplumun kirmizi ¢izgileri’ yeni tesis edilen rejim
tarafindan zorla isgal edilmis gibi algilanmistir. Toplumsal refleks de bu noktada ilgili
degerleri sahiplenmek ve savunmak adina, yeni rejim uygulamalarinin toplum tarafindan
sindirelememesi olarak kendini gdstermistir. Rejim ise, mevzubahis olan toplumun
asilmis olan kirmizi ¢izgilerin hazmedilebilirligi konusundaki politikalarin1 sadece
kanuni diizenlemelerle degil, ayn1 zamanda Kkiiltiirel ve sosyal alanlarla da destekleyerek
bu degisikliklerin toplumda taban ve destek bulmasi i¢in bir takim girigimler yapmustir.
Bu noktada da dini konularin ve figiirlerin en ¢ok goriildiigi sanat dali olarak edebi
eserlerin agirligi ve 6onemi ortaya ¢ikmaktadir. Osmanli déoneminin kendisinden en ¢ok
sikayet edilen geri kalmislik halinin ortadan kaldirilmasina yonelik olarak yeni diizenin
ikame edilmesine katki saglamak amaciyla da basta Abdullah Cevdet, Halide Edip,
Peyami Safa ve Resat Nuri Giintekin’in eserleri olmak iizere, donemin bir takim
yazarlarinin Cumbhuriyet politikalarini destekleyen ortak tavir aldiklari goriilmektedir.
'Eskiyi yerme, yeniyi 6vme' lizerine insa edilen anlayisin edebiyat alanina bigtigi roliin,
bu geri kalmishgin, toplumu geri birakan tiim kurum ve kuruluslarin ilgasi ya da
1slahmin gerekliligi propagandasinin yapilmasi seklinde oldugu, bu anlayisa saldiri
metodu olarak da, Osmanli mirast dini kurum ve kuruluslarla alay etmek, onlar
katiilemek, insanlarin gdziinde kiigiik diistirmek ve yerine alternatifler iiretmek seklinde

oldugu goriilmektedir.

Cumhuriyet donemi yazarlarimin eserlerinde Anadolu igerikli temalarla Anadolu’ya
yonelmeleri, Anadolu sorunlariyla ilgilenmeleri ve sorunlara kendi bakis acilar
dogrultusunda ¢6ziim Onerileri sunmaya ¢alismalar1 bu bakimdan anlamlidir. Tanpinar,
edebiyatta dil ve zihniyet degisiminin Kurtulus savasinin ardindan Ankara’nin yeni
hiikiimet merkezi olarak kabul edilmesinden kaynaklandigini belirterek, Anadoluya
yonelis ve halkeilik vurgularinin 6nemli unsurlarindan birinin bu durum oldugunu belirtir
(1995:101-102). Bu noktada Osmanlidaki yapiya karsi olan ve yeni kurulan Cumhuriyete
destek veren yazarlarin eserlerinin nasil olabileceginin ipuclari, isledikleri konularda
goriilmektedir. Resat Nuri Gilintekin de siiphesiz bu donemde yasayip en ¢ok eser veren
yazarlardan biridir. Her ne kadar verdigi eserlerde iki, ii¢ eseri harig¢, dogrudan dini
degerlere saldir1 goriilmese de, toplumsal sorunlar1 irdelemesi, sorunlarin ¢éziimii olarak

da adresi din dis1 bir bakis acisinda gostermesi kendisinin de bu kervana katildiginin
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gostergesidir. Osmanli mirast Anadolu toplumunun dini degerlerine agiktan saldir1 ve
elestiri yaptig1, alternatif olarak da yerine din dis1 bir hayat tarzin1 6nerdigi eserlerinin
basinda Yesil Gece, Gokyiizii, Miskinler Tekkesi ve Caltkusu gelmektedir. Bunlarin iginde
de ozellikle Yesil Gece ve Gokyiizii'niin ayr1 bir yeri vardir. Ozellikle dini mekanlara
yonelik sunumu ve anlatimi, Resat Nuri Giintekin'in bu yerlere ger¢ek bakisini agikca

ortaya koymaktadir.

Ornegin; Yesil Gece romaninda tiirbelerin 6nemi belirtilirken halkin gdziindeki

konumlari su sekilde tanitilmistir:

“Keldmi Babamn Sariovallar géziinde 6yle bir degeri vardi ki bulundugu tarafa
yataklarimin ayakucunu ¢evirmezlerdi. Halk biitiin hacetlerini ondan ister, her bast
stkilan ilk once onun mukaddes Oortiisiine yiiziinii stirerdi. Hiikiimete ve
mahkemelere verilecek arzuhdller evvela ona gotiiriiliiv, himmet ve yardimi rica
edilirdi. Davalarimi kazananlar, hapishanelerden ¢ikanlar, bir kazadan saglam
kurtulanlar ellerinde mum desteleriyle ona kosarlardi... Hdsuli, Kelami Baba
tiirbesi hiikiimet iistiinde bir hiikiimetti. Himmeti hazir ve nazir olsun, koca
bulamayan kizlardan, sifasiz dertlere ugrayan hastalardan, kiracisiz kalan evlere,
miisterisi az diikkdnlara kadar her isle ugrasirdi. Sonra, kasabayr diisman

serrinden, zelzele, yangin, su basmast gibi biitiin afetlerden koruyan da o

idi”(Giintekin,2010:159).
Ciinkii bu tiirbe

“...Bir nevi enbiya tarihi miizesiydi. Orada kocaman bir kemik vard: ki, Yunus
peygamberi yutan baliga, bir sopa vardi ki Hazreti Musa’ya ait oldugu séylenirdi.
Yine orada hazreti Nuh'un gemisinden kopmus bir tahta parc¢asiyla Eyiip
Peygamber’in fukaralig zamaninda tistiinde yattigi kerevet

gortiliiyordu. ” (Giintekin, 2010:161).

Bu anlayisa bagli olarak ta toplum tarafindan tiirbelere her tiirlii olumlu ve olumsuz
anlam yiiklenmis hatta, bu mekanlarla ilgili karsilasilacak olumsuz bir durum, ileride
gelecek bir felaketin gerekcesi olarak diisiiniilmiistiir. Oyle ki; Yasanilan yerde her
gecen giin artan giinah isleme, dine aykir1 davraniglar gibi olumsuz hareketler, orada
bulunan Evliya’nin kizdirilmasina sebep olmakta ve o yere Allah’tan bir musibetin
gelmesi icin bu kotii davraniglar, gerekge sayilmaktadir. Bundan dolay1 da Ornegin,

kasabada bulunan tiirbenin yanmasi esnasinda halk dyle iiziintii i¢indedir ki, kendilerini
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de yanan Evliya tilirbesiyle beraber atesin icine atmak istercesine bu tiirbede olan

Evliyaya bagliliklarini gostermek istemektedirler(Giintekin, 2010:160).

Benzer sekilde Gokyiizii romaninda da toplumun bu tiir tiirbe ve yatirlardan medet
ummalari ise yazarin kii¢iikken gittigi, Karacaahmet Mezarliginda bulunan ve Miskinler
Tekkesi olarak bilinen yerde hastalarin kapatildigi ve disar1 ¢ikarilmadan igeride
kaldiklar1, orada bulunan bir degirmen tasinin etrafinda Amiiin!..Amiin! diye yiiksek
sesle bagirilarak hastalarin iyilestirilmeye, evde kalan bekar kizlarin ise bu tas etrafinda
donerek yaptiklari seremonilerle nasiplerinin agilmasina ¢aligildigl, bu tiir yerlerin
toplumun beklentilerine cevap verecegine inandiklari seklinde bir tanitim yaptigi

goriilmektedir(Glintekin, 1997:169-170).

Aslinda Resat Nuri’nin bu romanlarinda kutsal mekénlarin, tiirbelerin, yatirlarin, bu
derece i¢ karartic1 bir sekilde nefret edilecek yerler olarak tasvir edilerek aktarilmasi,
roman kahramaninin, dolayisiyla yazarinin da i¢inde bulundugu psikolojik durumunun
¢Oziimlenmesine 151k tutabilecegi sdylenebilir. Bu tiir mekanlara yonelik olarak
toplumun inanca dayali iirettigi hurafeler kendi i¢inde o derece kabul gormiistiir ki
caresiz kalinan dertlerin ¢6zlime kavusmasi konusunda bu oOn kabuller, o6ncelikli
durumdadir. Gékyiizii’nde Sevim’in hastaligina ¢éziim Onerisinde de belirtildigi gibi
Haci yengenin tavsiyesiyle “Hastaligin sebebi baska yerde aranmamali, doktorlardan
hayir gelemez..”(Glintekin, 1997:205). Bunun i¢in de toplumda var olan eski bir adetin
uygulanmasi istenmektedir. Yani hurafe dolu bir uygulama ile bu hastaliga ¢éziim
bulunabilecegi belirtilmektedir. Bu hastaligin gerekgesi Istanbul’da Tekke ve Zaviyeler
kapanmadan Once var olan Mayangalar adli bir ocakta roman kahramani Sevim’e
tiitsiileme yapilmistir. Sevim artik dmriiniin sonuna kadar bu ocaga baghdir. Simdi yeni
bir rahatsizlik oldugu i¢in ¢6ziim olarak yine bu ocaga bas vurmak gerekmektedir.
Romanin bu boélimiinde bir diger karakter Pervin ve yazar arasinda gegen
konusmalardan da anlasilacag: gibi ¢aresiz insanlarin her ne kadar inanmasalar da bu tiir
hurafeleri takip etti§i yoniinde bir sonug¢ c¢ikmaktadir. Yani bu tiir hikdyelere hem

inanilmamakta hem de vazgec¢ilememektedir.

Tim bu anlayisa karsilik, esasinda Giintekin'i en ¢ok sasirtan sey ise, yeni devletin ve
rejimin insasinin iizerinden onca y1l gegmesine ragmen hala, yeni ideolojinin savas agtigi
bu tiir uygulamalardan toplumun maneviyat adina vaz ge¢gmemesidir. Bunun haricinde

yazar1 daha ¢ok hayrete diisliren seyin ise, bu tiir hurafe denecek ve maneviyat olarak
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kabul edilen uygulamalara Milletvekili, Miihendis, bankaci, ¢cagdas kadin yazarlar gibi
yeni ve modern egitim ile yetismis kisilerin katiliyor olusu, ayrica bu uygulamalardan bir

sonug ¢ikacagi zanniyla beklenti i¢ine girmeleridir(Giintekin, 1997:206).

Toplum tarafindan bir saygmligi ve kutsalligi olan Medreseler konusundaki goriisleri ise
Ik ogretmenlik atamasindan once, son kez ugradigi Somuncuoglu Medresesi’ni
tanimladig1 gibi, bakimsiz zindan gibi bir yer olmasidir. Oyle ki; ilk defa bu medreseye
basladiginda nasil ki su sizintisinin oldugu yerlerde yosunlar olusmaya baslamigsa, halen
de Oyledir. Duvarlar, yakilmis atesten dolay1 is olmus, giivercinlerin yaptig1 yuvalardan
kaynakl1 olarak kirlilik...Neticede Medreseler, egitim yuvasi olmaktan uzak, bakimsiz ,i¢

karartan bir virane durumundadir (Giintekin, 2010:18).

Bunun yaninda medresenin ilim diye dgrencilere Ogrettigi sey; Insamin iimitsizligini
perginleyip, i¢ kararticilia neden olan seyleri aydinlatan, ulastig1 yerlerde ‘var olanin’
seklini degistirerek degisik bir algi olusturan, kendi yakin ¢evresi haricindeki bolgelere
ulasamayan ve insanlara ‘Nur’ olarak tanitilan ‘Yesil Gece’den baska bir sey

degildir(Giintekin, 2010:69-70).

Dolayistyla medreseler, insanlara korku ve umitsizlikten bagka bir sey
hissettirmemektedir. O’na gore, Anadolu’nun yoksullugundan kurtulabilmek i¢in buraya

getirilen ¢cocuklarin

“...Koylerinden baglarinda bir yirtik sarik, sirtlarinda birer mesin heybe ile siiriip
getirildigi alil, ebleh, miitereddi, yari meczup ¢ocuklar, karli havalarda yiyecek
aramak igin sehirlere inen ag¢ kurtlara benzeyen yalniz sihhatten, istihadan ve
hayvani sevk-i tabiilerinden ibaret bir ¢ok ibtidai mahluklar-isimleri, ¢ehreleri
karigmis korkung bir heyula siiriisii hdlinde-bos hiicrelerde, rutubetten taslart
yosun baglamis avluda her giinkii hayatlarimi yasiyorlardi. ”(Giintekin, 2010:28-
29).

Bunun haricinde davranis olarak ta bu ¢ocuklar yaban hayvanlar gibi itisip kakisarak
oyunlar oynayan, bu hengame ile yasamlarin1 devam ettiren geri zekali, sadece bedava
yemek yemek igin buralara siginmis, hayvan yavrulart oldugu anlasilmaktadir.
Giintekin'in medreselerle ilgili tavrinin bu yerlerin asir1 yozlasma ve bozulmadan dolay1

1slah edilemeyecegi yoniinde oldugu goriilmektedir:

"Benim politikam sade mektebimi korumak ve kendim gibi diisiintip ¢alisacak hiir

fikirli arkadagslar ve muavinler tedarik etmekten ibaret kalacak. Haydi bakalim
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Sahin Molla... Baban ger¢i yesil ordu diismant olarak yetismeni istemezdi, ama

anan seni bugiin i¢in dogurdu." (Giintekin,2010:65)

Giiler de (2011:98), Kantarcioglu'ndan naklen Resat Nuri Giintekin'in “... yazilanlarin
aksine Islamiyet'e ve teorik olarak medrese sistemine karst olmamus, aksine bu
kurumlarin, her seyde oldugu gibi, uygulamada yozlastigin1 ve islahinin miimkiin

olmadigini vurgulamak.." istedigini belirterek,

"Bir toplumu bir arada tutan temel unsurlar, din, dil ve wk birlikteligidir. Tiirk
toplumu i¢in de ozellikle dint unsurlar, yiizlerce yillik yapimin getirdigi kaliplagmuig
yvapilara biirtinmiistiir. Sosyal hayata yansiyan ve gelenegin icerisine yerlesen dini
degerler ozellikle Osmanli'min son donemlerinde bozulmanmin temel noktast
olmugtur. Resat Nuri de bu bozulmarmin i¢ diinyasina Yesil Gece romaniyla niifuz

ederek olani ve olmasi gerekenin ipuglarint vermektedir."”
Seklinde O'nun medreselere karsi romanlarindaki tutumunu agiklamaktadir.

Resat Nuri’ye gore bu medreselerde ders veren Mollalarin egitim vermek, ilim
ogretmek diye bir gayeleri yoktur. Onlar sadece ge¢im derdinde olup, para kazanmak ve
yasamlarini siirdiirmek igin vardirlar. Islim’a hizmet ve dindarlik ile bir alakalari
yoktur. Medreselerde gorevli mollalar da zaten diisiik ve zayif karakterde olup, basit
cikarlar ugruna manevi her hangi bir deger gozetmeksizin her tiirlii onursuzlugu
gdsteren tiplerdir(Giintekin, 2010:33). Ogrencileri hak yoluna ydnlendirmekle gérevli
medrese alimleri ise “...bastan basa cahil, korkak, menfaatperest ve
miifsit... kisilerdir(Giintekin, 2010:33). Bu medreselerdeki uygulamaya gore toplumda
kaynasma, birlik, beraberlik degil,

7 Sokakta oynayan yalmayak, basi kabak hdlk ¢ocuklari arasindan yakalanarak
medreseye gonderilen ve basina sarik sarilan ¢ocuklar, ayri bir bayragin altina
gecmis gibi olurlar ve eski arkadaglariyla aralarina bir yabancilik girerdi.
Sariklilarla sariksizlar arasindaki bu yabancilik gitgide artar, onlari bir daha
anlagsmalarina ve birbirlerini sevmelerine imkan olmayan iki diisman firkaya

ayirirds. ”(Giintekin,2010: 19).

Ayrica bu medreselerde egitim bakimindan da ilim yerine “...peygamberler ve Islam
tarihinden kalma masal dokiintiilerinin...”(Glintekin,2010:20)6gretildigi goriilmektedir.
Bunun yaninda, Isldm tarihinde 6nemli bir yeri olan Kerbela Vakas: ve Hz. Ibrahim

peygamberin hamimi Hacer'in, oglu Ismail’e su yetistirmek icin yaptig1 hareketlerin
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alayvari bir sekilde ‘masal dokiintiileri’ olarak anlatilmasi, gerek medreseleri ve
Mollalari, gerekse medrese talebelerini bu derece asagilayici bir {islupla tasvir edisi
Resat Nuri Giintekin'in  bu mekanlara bakisin1t  daha 1iyi  goOstermektedir.

(Giintekin,2010:20).

Resat Nuri Glintekin'in Kutsal mekanlara kars1 bakisina yonelik genel bir degerlendirme

konusunda Ugurlu ve Demir (2013:376) sunlar1 aktarmaktadir;

“ Nur Baba, Yesil Gece ve Miskinler Tekkesi'nde tekke ve zaviyeler, dini
vecibelerin yerine getirildigi mekdnlar olarak degil de, din goriintiisii altinda
maddi ¢ikarlarin, sehevi arzularin tatmin edildigi yerler olarak yansitilir.
Gergeklikte, kimi zaman belki istisnai olarak goriilebilecek bu tiirden kisi ya da
durumlarin, bu kurumlarin asi ozelligiymis gibi yansitildigi, dolayisiyla bilingli bir
carpitmamin tercih edildigi gozlenmektedir. Yazarlarin din adi altinda faaliyet
gosterip de dinin ruhuyla hicbir sekilde bagdasmayan bir anormal durumu afige
etmek suretiyle toplumsal bir bilinglilik uyandirmayr hedefledigi séylenemez.
Aksine, bazi kurumlarda gériilebilecek kimi olumsuz ornekleri temel dayanak
yvaparak, toptancit bir karsi durus sergiledigini, bunun da s6z konusu eserlerin
yvazildigr donemin politik algisiyla paralel bir ideolojik bakis oldugunu soylemek
lazim. Tekke miidavimlerinin tiimii, toptanci bir bakigla siirii gibi gosterilmek
istenmistir. Yazar bu bakisi yansitirken, ¢ok kisa siire dncesine kadar bir din
devletinin bakiyesi olan insanlarin devam ettigi kurumlardan soz etmiyor
gibidirler. Adeta, bigimsiz, liizumsuz ve modern ¢ag i¢in goriintii kirliligine neden
olan toplumsal bir yapidan séz eder gibidirler. Argiimanlarina kanit diye one
suirdiikleri durum ve goriintiileri de uzaktan, dislayici ve kimi zaman da asagilayici
bir dille yansitmislardwr. Kimi ¢ikarct insanlarin diinyasi, tiim dinin diinyasi imis
gibi, yerine gore karikatiirize edilerek, yerine gore alay edilerek, ama her seferinde
de dislanarak ele alinmistir. Kuskusuz bu karsi cikis tekkeler iizerinde bizzat
Islamiyet’e ve Miisliiman kimligine karsidir. Ancak ¢arpiklik, yazarlarin dogrudan
Islamt karsilarina alacak denli cesur davranamayisindan kaynaklanmaktadur.
Kimi olumsuz tarikat goriintiileri iizerinden insanlarin dini yasama bigimleri
degersizlestirilmekte, onlart bir arada tutan baglar, hurafe, carpiklik, ¢ikar ve
sapkinlik formati icinde lanse edilmektedir. Bu ¢arpik bakisin izleri, s6z konusu
romanlarin  olay anlatimlarinda, kisi kurgulamalarinda, iislubunda, satir
aralarinda, romanlarin alt metinlerinde hatta imla ve noktalamalarda dahi acik
sekilde gozlenmektedir. U eserde de dile gelen tamamiyla hakli, tutarl olabilecek

durumlarin varligi, bu gercekligi degistirmez.”
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Sonug itibariyle denilebilir ki: romanlarda gegen tiirbe, yatir, medrese gibi toplum
acisindan manevi bir agirlik ve deger tasiyan mekanlarin gerek ironi olarak, gerekse
asir1 abartili bir sekilde tasvir edilmesinde olumlu bir bakisindan s6z etmek miimkiin
degildir. Resat Nuri’nin 6zellikle bu ii¢ romaninda bu tiir kutsal kabul edilen mekanlara
kars1 anlatim ve tutumunun, toplumun kabul ettigi degerlere karsi olumsuz bir sekilde
oldugu 6n plana ¢ikmaktadir. Bu tiir mekanlara karsi toplumsal uygulamalarin kabulii
ve siirekliligini 'hurafe denizinde ¢irpinma' olarak yansitan Gilintekin’de kendisinden
beklenen ‘yol gosterici bir aydin’ vasfindan da yansimalarin goriilmedigi agiktir.
Dolayisiyla bu durumun, romanlar ile okuyucu arasina kutsal mekanlara karsi iticilik
tohumu serpistirdigini diisiinmekle beraber, bu romanlarin yazilis tarihleri goz oniinde
bulunduruldugunda Cumbhuriyetin degisimlerinde edebiyata diisen gorevi kendi adina

hakkiyla yerine getirdigi sdylenebilir.
2.4. Dindar Insan ve Din Adamm Tipolojileri

Edebi eserlerde roman kahramani en Onemli sahsiyetlerden biridir. Genellikle
kahramanlar aykir1 bir kisilige sahiptir ve bdylece eserin akisinda bir ‘Tip’ ortaya cikar.
Romandaki tip / karakterin ruhsal diinyas1 okuyucuya tanitilarak, okuyucunun kendisini
bu kiside bulmas1 saglanir. Roman karakterlerinin i¢ diinyalar1 tasvir edilerek, olaylar
karsisinda takindiklari tavirlari kurgulanir. Zaman zaman psikolojik temellendirmelere
de bagvurularak insan ruhu en etkin bir bicimde tasvir edilir. Romanda yaratilan
karakterin olusumunda mutlaka kahramanin yasadigi ¢evre, aile ve i¢inde yasadigi
toplumun yaninda, dénemin siyasal ve sosyal sartlari ile dini inaniglar ve toplumsal
hafiza en derinlemesine tanitilarak, bu ortamlarin roman kahramaninin i¢ diinyasina
yansimalar1 ve disa tezahiirleri lizerine kurgu yapilir. Ciinkii tiim insanlarda oldugu gibi
yasadigimiz dis diinyanin yaninda bir de hepimizin i¢ diinyas1 vardir. Gordiiklerimiz,
hissettiklerimiz, algiladiklarimizin toplamlarinin i¢ muhasebe ile harmanlanmasinin disa
tezahiir edileni ve edilemeyeni ile insan meydana gelir. Roman kahramanlaria
kazandirilan bu yonler sayesinde, eserler unutulsa bile, kahramanlar1 asla unutulmaz ve
icimizden biri olarak yasamaya, hayatimizi etkilemeye devam eder. Okur, kendi
yasamindan izdigiimler, yansimalar buldugu 6lclide esere ilgi gosterir ve kahramana
kendi hayatin1 etkileyen rol model olarak yer verir. Kahramana kazandirilan ruhsal
derinlik ile kahramanin yasantimiza tesir edecek ornek olma orani o derece kalicidir.
Romanlarda yaratilan karakter, tip, sahsiyetler ile, onlara yiiklenen misyon ve bu

misyonun okur tarafindan kabulii veya reddi de kendi i¢inde dogru orantilidir. Bu
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bakimdan ileride deginilecegi gibi Resat Nuri Gilintekin'in romanlarinda yarattig
karakterler, tipler, romanlarda tistlendikleri misyonlar1 agisindan Onemlidir. Onun
romanlarindaki Dindar Insan Tiplemelerinden bahsetmeden dnce aydin, karakter, tip, rol
model kavramlarmin romanlarda ne oldugu ve geg¢misten giliniimiize nasil islendigi

noktasinda kisa bir agiklama yapmak gerekir.

Milli Edebiyat Romanlarinda Aydin Tipi {iizerine Doktora Calismasi yapan
Giines,(1997:343)romanlardaki Aydin Tip tanimlamasinda;

“ Kiiltiirlii, okumus, ileri diistinceli, toplumun bilinglenmesine yardim eden,
gercegi arastirarak dogruyu séyleyen, elestiri yapabilen ,0z elestiriden kagmayan,
baris¢ul bir insandw. Bu ozelliklerini gésteren roman kisilerine de aydin tip
denir...Bu ozelliklerin tiimiinii tasiyana gercek aydin, bir kismini tasiyanlara yari

aydin denmesinin uygun olacag..”

Sonucuna varir. Giineg(1997:17-23), Tiirkge sozliikteki Tip kelimesinin anlamlarina
vurgu yaptiktan sonra tiyatro alaninda ¢alisan Sevda Sener’in * Insana 6zgii genel bir

2

niteligin anlaml bir bi¢imde vurgulanarak belirtildigi kisilere “tip” diyoruz.” tanimin
alir ve O’nun Tip ile Karakteri birbirinden ayirdigina dikkat c¢ekerek, evrensel tip,
toplumsal tip, ruhsal tip vs seklinde alti gruba ayirdigini belirterek, arastirmacilarin
anlayislarma gore tipleri degisik tiirlere ayirdigimi ve Prof. Dr. Mehmet Kaplan’in
Miisbet ve Menfi Tip ayrimi yaptigini, Berna Moran’in Sosyal, Psikolojik ve
Entelektiiel Tipler olarak tasnif yaptigini, Murat Belge’nin Osmanli Dénemi Aydini ve
Tiirk Aydini seklinde ayrim yaptigini belirtir. Ayrica “sozliikteki anlamlarinin yaninda
bizim yazarlarimizin romanlardaki Aydin Tip’ine daha bagka gorevler yiiklendiginin”

onlarin rol model olacak sekilde olusturulmast noktasinda gercek aydin tipinin

olusmasina bu sekilde bakildig1 sonucuna varabiliriz.

Romanlarda kahraman yaratilmasi ise romanlarin ‘kimi’ anlattifindan ¢ok, kahramani
‘nasil’ yaratti§1 ve onu ‘ hangi konuma koydugu’ daha ¢ok 6nem tasimaktadir. Ciinkii
bu nasillik ve konum, ilgili kahramana bigilecek roliin tasiyicist durumunda olacaktir.
Tekin (2002:78), eser sahibinin hikdye veya romanlarda karakter yaratma degil,
karakterize etme islemini yaptigini, dolayisiyla yazarin eser i¢inde kahramani, olay:
siriikleyecek  sekilde, anlatima uygun olarak insani Ozelliklerle giydirip

sekillendirdigini, bunlarin da yapilabilmesi i¢in kahramanin fiziksel ve ruhsal
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Ozelliklerle donatilip cinsine uygun bir tasarimin yapilmasiyla eser i¢inde bir ‘kisi’

olusturulabilecegini belirtmektedir.

Cumhuriyet donemi edebi eserlere bakildiginda romanlarin, Osmanli sonrasi yeni
millet/ulus olusturmada etkin bir rol oynadiklar1 goriiliir. Bu etkinlik resmi ideolojinin
savunulmasi ve toplum igerisinde yerlesmesi/kabul edilmesi ile ge¢mise/eskiye olan
olumsuz yaklasimi, onu yerme ve dislama ile beraberlik iginde siirdiiriilmiistiir. Bu
edebi girisimler romanlarda olusturulan tipolojiler ve karakterler ile viicut bulmus, her
bir karakter savunulan veya yerilen ‘deger’in temsilcisi durumunda okuyucuya
sunulmustur. Iste bu dénemin edebi eserlerinde Cumbhuriyetin resmi ideolojisi olan
baticilik fikri ve bat1 degerlerinin topluma yerlestirilmesi ve eski Osmanli mirasi olan
din ve dinl degerlerin toplumdan diglanarak yok edilmesinin temsilcileri sirasiyla
Ogretmen ve imam-molla tiplemeleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zaten yillar sonra da
bir konusmasinda Serif Mardin (2008); “Ogretmen imama yenildi” diyerek,
Cumhuriyetin temsilcisi konumundaki 6gretmenin iginde bulundugu toplumda etkili
olamadigini, eskinin temsilcisi imamin ise yasadigi toplumda daha baskin geldigini
ifade etmistir. Bu tiplemeler miicadeleci ve kendini gergeklestirme noktasinda bireysel
ve toplumsal sorunlarla canhiras ugrasan rol modellerdir. Bat1 degerlerini benimseyen
ve onu temsil eden 6gretmen tiplemesi eskinin alternatifi olarak girisken, idealist, cesur,
aydin bir karakter olarak ortaya ¢ikarken, eskinin temsilcisi imam-mollalar ise toplumun
kabul edemeyecegi olumsuz 6zelliklere sahip, mevcut yapiyr korumaya yonelik olarak
degisim karsiti, fiziksel ve ahlaki anlamda “ ideal tip” olmaktan uzak, dini kendi
cikarlart i¢in kullanan, yobaz, hurafelere batmis “sosyal bir tip” olarak sunulmustur. Bu
sosyal tiplerin dgrettigi ve yasatmaya ¢alistig1 din, halk tarafindan pek de anlagilmasa da
korii koriine bagli olarak yasanan ve sonug olarak ta toplumun geri kalmasina sebep
olacak birincil unsur olarak sunulmustur. Ayni1 zamanda bu “sosyal tip” Cumhuriyet
donemi ideolojisinin yayilmasi ve benimsenmesinin oniindeki en biiylik engeldir. Bu
din anlayis1 ve yarattig1 karakterler, toplumun en sikintili zamanlarinda bile diismaniyla
isbirligi yapabilen, kendi ¢ikarlarin1 savunmak i¢in dini degerleri satmaktan
cekinmeyen, sinsi, yalanci, sehevi duygularimi dini maske ile Ortmeye calisan,
koylerinde c¢obanlik yapmasi gerekirken karin tokluguna medreselere gonderilip
insanlar1 yonetme gorevi verilen kisilerden olugsmaktadir. Bundan dolay1 da toplumun
geri kalmasinin, modern bati1 degerlerinin benimsenmesinin dniindeki en biiyiik engel de

bu tiplerin yasadig1 ve yasatmaya ¢alistigr dindir.
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Resat Nuri’nin de bazi romanlarinda batic1 devrimlerin yerlesememesi kaygisi tasiyan,
toplumu aydinlik yarinlara tagimaya caba gosteren, hurafelere batmis ve bu yiizden
toplumun geri kalmasina sebep olmus din anlayis1 ve din adamlar1 ile miicadele eden,
dini olumsuzlastiran idealist 6gretmen tiplemesi ile karsilasiyoruz. Bunun yaninda bu
idealist girisime karsi, toplumun eski degerlerini korumaya caligsan, dinlerini 6greten
ama her tiirli bilimsellikten uzak, hurafelere dalmis, yoz, yobaz, geri kafali siiriilerin
olusturdugu olumsuz din adamlarn ve dindar tipler vardir.  Sosyal yasamda
kiyaslamalarin da yapildig1 yeni yasam tarzinin temsilcisi ve eski toplumsal degerlerin
savunucusu konumunda olanlarin resmedildigi romanlar; Calikusu, Gokyiizii, Yesil

Gece, Kizilcik Dallari, Degirmen, Miskinler Tekkesi sayilabilecek romanlarindandir.

Osmanl1 devlet ve toplum yapisinda zaten dinin etkin sekilde belirgin bir rolii oldugu
kesindir. Devlete ve topluma sekil veren temel unsur olarak goriilen din ve din adaminin
gerek sosyal realitede gerekse biirokratik kademedeki agirligi da buradan gelir. Her ne
kadar baska dinlerde din adami olarak belirli bir tip tarif edilse de islam toplumlari
acisindan Islam’da din adaminin varhg siiphelidir. Dolayis1 ile Miisliiman toplumlarda
da din adami dendiginde ‘resmi gorevli Miiftii, Imam, Miiezzin gibi kamuda resmi
statlisti’ olan kisiler kastedildigi bir gergektir. Genellikle de halk arasinda ve romanlara
yansidig1 sekliyle de Din adami ile Dindar insan ayrimi keskin bir aymrim olarak

goriilmemektedir. Tiirk romanlarinda ise;

“Toplum hayatinda din olgusuyla goriiniir diizeyde ilgi kurmus, resmi nitelik
tasisin veya tasumasin dini ritiiellerde rol oynamis, kendisinde dini konularda
‘konusma yetkisi’ ve hiikiim verebilecek ‘otorite’ goren figiirler, romanlarin ‘din

adami’ tipolojisini olustururlar."(Yavas,2014:44).

Dindarhigin ise ne oldugu ve Dindar Insan’in 6ncelikle ‘kime’ dendiginin tesbit
edilmesi, sonrasinda ise edebi eserlerde gegen sekliyle ‘Dindar Insan’ irdelemesinin
yapilmas1 yerinde olur. Bireysel ve toplumsal yonleri olmasi hasebiyle dindarligin
tanimin1 net bir sekilde yapmak zordur. Ancak dini verilerin ve uygulamalarin i¢ ve dis
yasama yansitilmas: baz alinarak, bu yasami pratige dokenlerin ortak o6zellikleri
tizerinden kategorik bir ayrima tabi tutmak miimkiindir. Koéroglu (2012:89-90),
Tiirkiye’de yapilan dindarlik o6l¢iimiine yonelik c¢alismalarda Glock’un belirledigi
tipolojilerin daha ¢ok 6rnek alindigimi belirttikten sonra, metodolojik olarak bu tiir
caligmalarin farkli kiiltiirleri goz oniinde bulundurarak gelistirilen metodlar oldugunu,

80’li yillardan itibaren Kayhan Mutlu, M. Emin Koktas ve Veysel Uysal’in ‘Islami
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Dindarlik Olgegi Gelistirme’ ¢alismalarini zikrederek, Tiirkiye’de yapilan arastirmalarin

da bu noktada “Tiirk toplumuna uyarlanmis” haliyle ger¢eklestirildigini belirtmektedir.

Taplamacioglu, Durkheim’in teorik ve Le Play’in deney merkezli sosyolojik
incelemelerinin kiyasini yaparak Tirkiye’nin ¢esitli yerlerinde oldukga genis ve detayli
olarak gerceklestirdigi saha ¢alismasinda yurttaglari din konusunda bes biiyiik
kategoriye ayirmis, bunlari; “1-Gayr-1 amil, 2-Idare-i maslahatc1, 3-Dini biitiin, 4-Sofu,
5-Softa veya yobaz ziimredir.” seklinde tasnif etmistir. Yas, cinsiyet ve egitim
durumlari da g6z oniinde bulundurulan saha ¢alismasinda 6zellikle “ortadgretimde sofu
nisbetinin artmasini memlekette uzun zamandan beri dini 6gretime 6nem verilmemesine
kars1 bir tepki ve son zamanlarda dini 68retim, onarim ve irsatlarin bir sonucu olarak”

degerlendirmistir. (Taplamacioglu, 1962:141-151)

Kemalettin ~ Tas (2010:53-54)’1n; 1-Geleneksel/Illmihalci ~ Dindarlik, 2-
Modernist/Hiimanist Dindarlik, 3-Popiiler/Hurafeci Dindarlik seklinde {i¢ kisim olarak
belirledigi tipolojiler haricinde Unver Giinay ise dini yasantiyr siddetinin azlik-
cokluguna gore tiplestirerek “Atesli” ve “Mevsimine gore” dindar seklinde tipleme
yaptiktan sonra, gelenek ve modernizm arasinda gecis bocalamasinin yasandigina
(tranzisyonelhale) dikkat ¢ekerek bigim olarak dini yasayis tiplerini; 1-Geleneksel halk
dindarligi, 2-Seckinlerin dindarligi, 3-Laik dindarlik tipi ve gelenek ile modernizm
arasinda gecis yasayan “4-Tranzisyonel dindarlik” tipolojileri olarak dort kisima

ayirmistir (Koéroglu,2012:95). Bu veriler ¢ergevesinde bakildiginda

“Dini inan¢larin olugmasinda toplumsal geleneklerle birlikte hem arastirma ve
bilgi, hem de inancin bireysel olarak oziimsenmesi ve i¢sellestirilmesi iizerinde
yogunlasan siniflamada taklidi ve tahkiki dindarlik olmak iizere iki farkli tipten
bahsedilmektedir. ”(Ozcan, 2014:15).

Buna gore de, dindarlik konusunda yapilan birkag¢ degisik siniflamada da goriinen o ki;
icinde dogup biiyiidiigii ve ne oldugunu net bir sekilde bilmeden gelenek halinde
icsellestirilip uygulamaya konulan dini yasam modeli Taklidi Dindarlik olarak
tanimlanirken, kisinin neye, nasil inanip ta yasadiginin farkinda olan modellemeye de
tahkiki dindarlik (yani arastirip sorgulayarak ikna olup pratige dokme) seklinde bir

genelleme ile kategorize yapildigini séylemek yerinde olur.

Yukaridaki veriler ¢ercevesinde genel bir degerlendirme yapildiginda, Yesil/ Gece 'de Ali

Sahin, Gokyiizii’nde Miikerrem, Caltkugu’nda Feride gibi 6n planda olan ve romanlarin
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akigint siiriikleyen karakterlerin insani tutum ve davranislari, duygusalliklar, iyi kalpli,
sevecen, yardimseverlik gibi o6zelliklerinin vurgulandigi fakat romanlarin genelinde
hemen hemen higbir dini ritiiele istirak ettikleri gozlemlenmeyen ve okuyucuya ideal
olarak sunulan tiplemelerin hiimanist, sekiiler ve modern dindar kategorisinde olduklari,
aslinda bu tiplemelerin tahkiki dindarlik tarafinda olmak gibi gayretlerinin olduklar
goriilmektedir. Ad1 gegen eserlerdeki Mecit Molla, Fettah efendi, Medrese Mollalar: ve
Softalarin ise romanlardaki dindar tutum ve davranislar sergileyen bu karakterlerin

genellikle taklidi dindarlik kisvesinde oldugu anlasilmaktadir.

Gegmis boliimlerde de belirtildigi gibi ‘eskiden yeniye gecisin’ yasandigr bu déonemde
yazilan edebi eserlerde toplumun inanci direkt olarak hedef alinmaktan ziyade, o
inancin temsilcileri konumuna yerlestirilen bazen ‘Din adam1’, bazen de ‘Dindar insan’
on plana cikartilarak ‘sembollestirilen figilirlerin hedefe oturtulmasi’ yoluyla saldiri,
elestiri, irdelemenin gergeklestigi goriilmektedir. Bu hedeftekilere yoneltilen ve 6n
plana c¢ikartilan faklidi dindarlik kisvesindeki yobaz tiplerin &zellikleri genel olarak
sahsi menfaatler ugruna savas ortaminda dahi diismanla is birligi yaparak memlekete
ithanet, her tiirlii eylemlerde dindarlig1 referans almak yani dini kullanmak, yalancilik ve
sahtekarlik, siirekli ahiret hatirlatmalarina ragmen kendilerinin diinyaligi 6n planda
tutmasi, liyakatsiz kisilerin din egitiminde gorevli oluslar1 seklindedir. Giintekin'in -
ozellikle Cumhuriyetin ilanindan sonra yazilan - romanlarinda o6zellikle haci, hoca,
hafiz, molla, softa gibi Miisliman toplumda mana olarak agirlig1 olan kelimeleri lakap
olarak tastyan bu tiplemelerin, ahlak ve davranislariyla toplumda kabul gérmeyecek bir
orlintii i¢inde sunuldugu bariz bir sekilde aciga cikmaktadir. Bu tiplerle boyle bir

toplumun olugmasina sebep ise Yesil/ Gece 'de(2010)A/i Sahin efendi nin agziyla

“ En eski tarihlerden beri din, daima zulme ve fesada dlet olmugtur. Asirlardan
beri yesil ordunun gectigi yerlerde ebedi bir yesil gece hiikiim stirmiistiir.(...)
Evet, zavalli memleket, aswrlardan beri yesil bir gece iginde yasiyordu. Halk,
diinyayr hep bu karanligin arasindan gériiyordu. Anadolu’da fikirlerin geri,

insanlarin sefil kalmasi, islerin fena gitmesi hep bu yiizdendi”.

Seklinde agiklanmaktadir. Bunun yaninda fizyolojik durumlarmin siklikla vurgulanip
psikolojik analizlerine genel olarak yer verilmeyen roman kahramanlarmin isimleri,
misyonlar1 ve goriintiileriyle uyumluluk gdstermedigi de aciktir. Tiim bu aktarilanlar ve
aciklamalar 1518inda genel olarak bir degerlendirme yapilirsa, Resat Nuri Giintekin'in

romanlarindaki kahraman/karakterler iizerinden isledigi konular cercevesinde eski
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diizenin muhafaza edilip yenilik¢i bir hayat tarzinin engellenmesi seklinde temsil gorevi
verdigi Dindar ve Din Adami Tiplemelerinin, karakter ve kisilik profilleri su seklide
¢ikarilabilir:

e Resat Nuri Giintekin’in romanlarinda genellikle dine ve din adamlarina

tamamen olumsuz baktigin1 ve bunlara kars1 miicadele ettigi goriilmektedir.

e Din adami olarak romanlarda c¢izilen profillerin ahldki bakimdan zayif bir
karaktere sahip oldugu, bunun yaninda menfaat¢i bir kisiliklerinin oldugu tasvir

edilmistir.

e Din adami veya Dini bilgilerin 6greticisi roliindeki tiplerin meslekleri geregi
sosyal bir yiizii oldugu gibi, kendi ¢ikarlarini korumak ugruna her tiirlii ¢irkinligi
yapabilecek zayif ve olumsuz karakterlerinin de gosterildigi ikinci bir yiizleri

vardir

e Cami, mescid, medrese ve tekke gibi dini 6gretilerin yapildig1 yerlerde toplanan
toplum ise buralara Kur’an-1 Kerim okuyan hocalarin seslerindeki cezp
edicilikten dolayr ve bazen fiziksel goriiniimlerindeki cazibeden dolay1 da
gelirler. Dolayist ile Kur’an-1 Kerim dinlemek amaciyla bir araya gelisleri
toplumun sadece dindarligindan dolay1 degil, bazen nefsani duygularin 6n plana

¢ikmasindan da kaynaklanmaktadir.
e Romalarinda iki ¢esit dindar tipin varlig1 s6z konusudur:

e (ahil, iki yiizlii, sahtekar ve dalavereci dindar tipler( Taklidi Dindarlar)
e Ali Sahin Efendi gibi hurafelerle miicadele eden ve olmasi gereken “Dogru
Dindar” tipler. (Tahkiki Dindarlar)

e Dindarlar veya din adamlari, savas durumlarinda isgalci giiclerle isbirligi yapip,
maslahati kurtarmaya calisan, kurtulus savasina kostek olan, tiim bunlar1 da

gerceklestirmek i¢in dini referanslari kullanan tipler.
e Dindar tipler, korkutucu bir karakterde ve komplocudurlar.

e Dindar tipler, gencliginde her tiirlii olumsuz davraniglar1 sergiledikten sonra
yaslaninca tovbe edip dindar bir tipe biirlinmektedirler. Yani yapay bir dindarlik

sOz konusudur.
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Medreselerdeki mollalar, dini kendi menfaatlerine alet eden tiplerdir.

Medreselerde (okullarda) ders veren hocalar ispiyoncu ve ne sdyledigini hemen

unutacak kadar bunak tiplerdir.

Romanlarinda genellikle din adina is yapan veya dindarligi 6n plana ¢ikmis
karakterler, fizyolojik bakimdan hafife alinacak kadar kusurlu ve komik bir

yapiya sahiptir.

Softalar, giizel sesleriyle Kur'an okuyarak toplumu biiyiileyebilen, ancak yalanci
sahitlik yapacak kadar diriistliikten uzak ve baskalarinin namusuna goz dikecek

kadar da ahlaksizdirlar.

Romanlarda olumsuz vurgu yapilan birincil ve tali karakterlerin genel olarak
isimleri ile huy ve davranislart arasinda kabul edilemez bir tezatlik soz

konusudur.

Cevresinden digslanma korkusu yasayarak, tasidigi dini gorev kimligini bile

savunmaktan aciz omurgasiz tipler

Toplumun dindarlig1 konusu da tamamen riyakar ve iki yiizli bir sekildir. Bu
Degirmen romaninda Naciye karakterine karst halkin aldigi tutumla daha

belirgin goriinmektedir.

Bir diger nokta ise, Kizilcik Dallari romaninda dindarligina toz kondurmayan
karakter Nadide’nin, dini uygulamalardan miimkiin oldugunca kaginmasi,
yaptig1 pratiklerin ise gosterise dayali olmasi, ancak buna karsilik sdylemlerini
dini ifadelerle sik sik belirtilmesidir. Yani bir samimiyetsizlik s6z konusudur.
Tali karakter Nevnihdl kalfa icin de din, yaptiklarin1 6rten bir ortii ve kendini
digerlerinden ayricalikli kilma materyalidir. Yani denebilir ki; toplum dindarlig

yapayliktan 6teye gitmemektedir.

2.5. Kahraman isimleri ve Dini Terminoloji

Oncelikle sunu belirtmekte yarar vardir ki; Alti yiiz y1l boyunca Isldm sancagini tagimus,

yonetim bi¢imini ona gore sekillendirmis bir Osmanli’nin ardindan geride kalan toprak

parcast iizerinde dini bir kiiltiir ve bag ile yetisen Anadolu toplumunun iginde

bulundugu ve sonradan gelecek nesillere bu kiiltiiriin {iriinii olan isimleri koymas1 gayet
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dogaldir. Ciinkii bu isimler, ¢ocuklarin nezdinde sdyleyene ve dinleyene manevi agirligt
bulunan anlamlar ¢agristirmaktadir. Bir toplumda kullanilan isimlerin azligi/coklugu, o
toplumun beslendigi kiiltlirtin derinliginin ve kaliciligmin gostergesidir. Ayrica bu
isimlerin yapacagi sembolik cagrisimlar da, toplum i¢indeki bu kiiltiiriin yayginligina ve
uzun/kisa siirekliligine katki saglar. Bu agidan bir toplumda yazarlarin romanlarinda
kullandig1 isimler 6nem tagimaktadir. Tipki Eliade’nin (1991:107)s6yledigi gibi;
“Dinsel bir simge, o biitiinselligi i¢inde bilingli olarak algilanmasa bile, onun mesajini
aktarmaktadir." Dolayisiyla roman kahramanlarinin romanda tstlendikleri misyonlarina
uygunluk/zithik teskil edecek sekilde adlandirilmalart ve lakaplandirilmalari,
yiizyillardir toplumda derin manevi ¢agrisimlar yapan bu isimlerin ve c¢agrigtirdigi
degerlerin desteklenmesine/erozyona ugramasina sebebiyet verebilmektedir. Bu kisimda

Onun eserlerinde karakterler i¢in kullandig1 isim/sifat/lakaplar incelemeye alinmustir.

Resat Nuri Giintekin’in Romanlarina bakildiginda Gokyiizii’nde Sevim, Bedia (Haci
Yenge), Miikerrem, Yesil Gece’de Ali Sahin, Necip, Kazim, Ziihtii , Zeynel, Nuri, Remzi,
Mecit, Eyiip, Emin, Caltkusu'nda Hatice, Zehra, Haci, Damga'da Iffet, Acimak’ta Miirsit
Efendi, Tevfik Hayri bey gibi, diger romanlarinda da sayilabilecek ¢esitli
isimlerin/lakaplarin roman karakterlerine verildigi goriilmektedir. Ancak, yukarida
kisaca bahsettigimiz tipolojiler ve karakterler olusturulurken bunlar, sadece roman
icerisinde tutunduklar1 tavirlar ve hareketleriyle 6n plana ¢ikmamis, temsil ettikleri
degerlere yaklasimi ve hayat tarzlarinin yaninda olumlu veya olumsuz isim, lakap ve
fiziksel goriiniim ile de donatilmistir. Boylece roman igerisinde okuyucu i¢in 'hangi
isim/sifat/lakap tasiyan karakterin, nasil bir diislinceye, goriise sahip oldugu'na ve buna
gore de nasil bir tutum takinacagina yonelik algmin da olusturulmaya ¢alisildig:
gorilmektedir. Konunun daha iyl anlasilabilmesi i¢in Resat Nuri Giintekin’in
romanlarinda gegen bazi karakterlerin fiziksel goriintimleri, isimleri/sifatlari/lakaplari
ve okuyucuya yapacagi cagrisimlart ile romanlardaki misyonlar1 arasindaki

uyumluluk/tezatliklarin bazilarini sdyle 6rneklendirebiliriz:

Oncelikle Gokyiizii romaninda anlatici kisi kendisini “ben, insanin gokyiizii ile alakasini
kesmedik¢e tam insan olamayacagina inanmis kizil bir ate...”(Giintekin, 1997:46)

olarak tanimlamaktadir.

Miikerrem; “Kerim olan hiirmet ve tazim olunan; serefli, Muhterem. Kerim.”

(seslisozluk.net) manasi gelmektedir. Romanda Miikerrem su sekilde tanimlanmaktadir:

63



“Miikerrem atedir, eski masum itikatlarina, cennet, cehennem, ahret, ebedi hayat
hayallerine bir daha dénmesine imkan yoktur”(Giintekin, 1997:46). “....Ahiret ile
diinya arasinda bir nevi telsiz telgraf acentesi kurmaya kalkmis bir

insan... " (Giintekin, 1997:46).

Miisliiman bir toplumda Hacc’in Islam toplumundaki énemi ve degeri bellidir. Hacc
gorevini yapan kisiye misliiman bir toplumda ‘Haci’ sifati yakistirilarak, bu sifati
tagiyan kiginin artik biraz daha agir basli, dindar, toplumun daha da kabul gérmiis kisisi
goziiyle bakilir. Romanlarda gegen ve Haci lakabi verilen karakterlerden bazilari ise

sunlardir:

Bedia sozliikte; “Nadide ve giizel, yeni icad edilmis sey. Begenilen ve takdir edilen gok
yeni sey’(seslisozluk, 2016)manasina gelmektedir. Bu karakter ad olarak ‘giizelligi
vurgulayan’ isimle isimlendirilmesine ragmen lakap olarak “Hac: Yenge” seklinde
tanitilan Bedia; “Haci yengenin sOhreti sade giizelliginden ibaret degildi. Bir parga
oynak oldugunu da soylerlerdi. Karisik ve karanlik bir mazisi vardi”(Giintekin,
1997:196)seklinde tarif edilmektedir. Bunun yaninda Hac: Yenge’nin aslinda gece
alemlerinden c¢ikartilarak rutin tiirbe ziyaretleri sonrasi tovbe ettirilip nikah altina alinan
biri oldugu, bu tovbesine ragmen ve lakabinin ‘Hact’ olmasina ragmen hala oynak bir
tip olarak hayatina devam ettigi, Hact Yengeyi bu sekilde nikahi altina alanin da ‘Hacc
vazifesini yerine getirmek igin yola ¢ikan ve o esnada Arafat’ta gorerek begenen
akrabasi tarafindan ayartilarak kocasindan bosandirilip ta alindigi’ seklinde bilgiler
verilmektedir. Buradan da Hacca yolculugunda aslinda dini duygularla degil, nefsani
duygularla yeni maceralara yelken agilarak hareket edildigi goriilmektedir(Gilintekin,
1997:197).Yazar tarafindan bu karaktere Hact Yenge ya daBedia ismi verilmis olmasina
ragmen, kisinin davranig, huy ve karakterleri ile ismi/lakab1 arasinda tam bir tezatligin

oldugu goriilmektedir.

Emin; “Giivenli, Sakincasiz, emniyetli, tehlikesiz”(TDK, 2016) manasina gelir ve ayni
zamanda ° Giivenilir Kisi’ olmalar hasebiyle Peygamberlerin Sifatidir. Romanda gecen

Haci Emin Efendi

“Eski bir eskiya idi. Otuz sene evvel hiikiimete teslim olarak jandarmaya yazilmas,
eski arkadaslaryla kanli bir miicadeleye girismisti. Eskiya yataklarimi ¢ok iyi
bildigi icin daglart bastan basa kasip kavurmus, onlarla uzak yakin bir alakast
olanlart insafsiz iskencelerle oldiirmiis, koylerde karilarini, ¢ocuklarini bile

esirgemeyerek koklerini kurutmaya c¢aligmisti. Haci Emin, paraya ve kana
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doyduktan sonra Hicaz’a gitmis, Beytullah’a yiiz siirerek tovbe ve istigfar etmisti.
Simdi yetmis yaslarinda abdestsiz yere basmayan dindar, uslu bir adamdi.

Karmncayt incitmekten ¢ekinirdi.”
Seklinde tasvir edilen bir tiptir. (Giintekin, 2010:121).

‘Dolmaci1 Hoca’ olarak tanitilan birinin “...cok a¢ gozlii...”(Giintekin, 2010:130) olarak
tarif edilmesi, okuyucularin hafizalarinda daha sonraki zamanlarda ayni lakabi tagiyan

kisilere kars1 ayn1 cagrisimi yapmaktadir.

Fettah sozliikte; “..En iyi, Her seyi en iyi cihetten agan. Her seyi agan. Zabteden Allah
(c.c.)”(seslisozluk, 2016) manasma gelir. Roman karakteri Haci Fettah Efendi ise;
“gerci o, artik hi¢ bir ciddi sey okutamayacak kadar bunamisti. basi, sonu, mantik ve
nizami olmayan sozlerle ders anlatmasi riiya gibi bir seydi”(Giintekin, 2010:20)seklinde

kendi halinde inatci, acayip biri olarak anlatilmaktadir.

Nuri; “Nura mensub, nura ait”(seslisozluk, 2016) manasindadir. Romanda karakter
Yamalr Nuri; ... Yizl akla sigmayacak kadar korkung...Bir tas bebek basini tokmakla
dagitin, Sonra parcalarini yan yana getirin...Iste Yamali Nuri’nin gehresi adeta
yerlerinden oynamis ve kizil et parcalariyla birbirine yamanmis gibiydi.”(Gtintekin,
1997:211). Nuri ismini tastyan kisinin bu derece ¢irkin tasviri yapildiktan sonra sonuna
da lakap olarak “Hoca” kelimesinin eklenmesi de ayr1 bir anlamlidir. Ayrica, bu ismi
tastyan birinin agzindan yapilan korkutucu sekildeki dua seans1 ve ‘Ya Rab’
bagirtilarinin tasviri, ¢cok daha anlam ifade etmektedir. (Glintekin, 1997:212).Benzer bir
tasvir de Calitkusu’ndaki ¢ocuk karakteri Hafiz Nuri tanimlamasinda *“ On yasindaymus,
fakat yilizii yetmislik bir ihtiyar gibi burusuk...” (Giintekin,1970:157) seklinde Hafiz
lakabiyla verilmesi dikkat ¢ekicidir.

Zeynel kelimesi Arapga “Zeyn” kokiinden gelir ve sozlikkte “Giizel, siislii, siisleme.”
gibi manalari igerir. Romandaki karakter Zeynel Hoca; “...1sirmaya hazirlanmis yirtict
bir hayvanin dislerine benzeyen sivri, uzun disleriyle giildi” (Giintekin, 2010:17)ve
“...uzun boylu, sopa gibi dik viicutlu, gayet hasin, dik kafali, ge¢imsiz, mutaassip bir
softaydi. Keskin sivri yliziinde sivri disleri, bir yana carpilmis uzun bir burnu
vardi....”(Giintekin, 2010:26)seklindeki fiziki tanimi ile ismi arasindaki tezatlik agik¢a

gorilmektedir.
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Nedim Hoca isminde bir softanin “...simdi seriat mahkemelerinde yalanci sahitlikle

gecindigi..”(Giintekin, 2010:24),

Dolmact Hoca’da “...Dolmaci Hoca denmesinin sebebi ¢ok a¢ gozlii olmasi ve ndbetle

her giin zengin talebesinden birine dolma getirtmesiydi”(Giintekin, 2010:130).

Calikugu’nda Hatice isminin Zeyniler ilkokulunda O6gretmen olmadigi zaman
ogretmenlik yapan ve koyliiler tarafindan dindarlig1 kabul goren bir hademeye verilmesi

ve

“_Iri yapil, kocaman yiizlii, biraz kamburu ¢ikmus, yetmislik bir ihtiyardi. Kinali
saglarimin iistiine yesil bir yemeni ortmiis, arkasina ferace biciminde koyu bir
veldirme giymisti. Megsin gibi sert, esmer yiiziiniin burusuklart arasinda
inanilmayacak kadar taze ve canli gozleri, bembeyaz digleri vard:...” (Giintekin,

1970:146).

Seklinde fiziksel tarifi yapilmaktadir. Bilindigi gibi Miisliiman toplumlarda kiz
cocuklarina Hatice ismi, Hz. Peygamberin haniminin ismi olmasi hasebiyle O’na atfen

verilir.

Hafiz kelimesi sozliikte; “Kur'an1 biitliniiyle ezbere bilen kimse”(TDK, 2016)manasina
gelir. Roman karakteri Hafiz Remzi, giizel sesiyle Kur’an-1 Kerim okuyan ama “... ayni
agizla kiifretmeye, kavga etmeye basladigi zaman insani insan olarak diinyaya
geldiginden utandiran ..”(Glintekin, 2010:25)ve “...mevliit okumak veya seriat
mahkemelerinde islerine bakmak bahanesiyle bir ¢cok evlere girip ¢ikardi. Softalar, onun
yatak odasina girdigi kadinlarin saymakla tiikenmeyecegini soylerlerdi.” (Gtintekin,

2010:25)seklinde tanitilmaktadir.

Eyyiib ismi Miisliiman toplumda Eyyiib peygambere atfen kullanilan bir isimdir. Roman
karakteri Hafiz Eyiip ise, herkesi elinde oynatan, komplo kuran ve korkulacak karaktere

sahip bir tip olarak anlatilmaktadir. Ayrica ;

“..Arkasindan birisinin, kelebekli kegilerin oksiirmesine benzeyen bir sesle kesik
kesik giildiigiinii igitti. Basum c¢evirdi. Koésedeki kocaman koltugun iginde
kaybolmug minimini bir hoca goérdii. Kivircik kose bir sakali, renksiz bir yiizii
vardi. O kadar renksiz bir yiiz ki, gézleri zaman zaman parlak bir atesle yanip

sonmese insan, onu oliim hadlinde bir hasta samrdi...”

ve
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“...Yumurta kabugu icinde fotografi ¢ikarilan yeni dogmus ¢ocuklar vaziyetinde
kollarimi kisarak, yere degmeyen tabanlarimi havaya kaldirarak hemen hemen surt
tistii kocaman koltuga kurulan bu kiliksiz hoca..” (Giintekin,2010:54-55)seklindeki
tasvir edilmektedir.

Sahin  Efendi’nin havuz basinda abdest alirken karsilastigi softanin  sasi
olmasi(Giintekin, 2010:18),

Medrese Mollalarinin  ise “...dini ve 1ilmi, menfaatlerine alet etmis

kimselerdi.”(Giintekin, 2010:31) seklindeki tarifi,

Bir diger karakter Sevim’in kelime olarak “Sevme isi, sevgi” (TDK, 2016) manasina
gelmesine ragmen ‘Ugursuz’ olarak lakaplandirilarak adina aykiri bir anlam

cagristirmast,

Makbule adinin; "Begenilen, hos karsilanan"(TDK, 2016) c¢agristirdignt manaya ve

romandaki kisiligine gore ironi yapilmasi,

Meveddet" Dostluk, Sevgi, Muhabbet" (Seslisozluk, 2016) (Vediid kokiinden gelir)
isminin ahlaki anlamda zayif olan birine yakistirilmasi, ifade etmeye calistigim

isim/s1fat/misyon tezatliginin acik gostergesidir.

Calikugu’nda 6grenci Zehra’nin (Yiizii ¢ok parlak olan ) (Seslisozluk, 2016) kelime
anlami vardir. Oysa roman karakteri olarak; "insanin riiyasina girse korkutacak kadar
acayip bir mahluk, bir nevi delidir. Kina renginde cali gibi sert, karmakarisik saglari,
balmumu gibi renksiz yiiziinde yine o renkte ¢illeri, daracik alniyla bir hizada korkung

gozleri vardir" seklinde ¢irkin fiziksel bir goriiniime sahip olarak tarif edilmektedir.

Romanda gecen Softalarin durumu ise tamamen bir korkak, ii¢ kagit¢1 tiplemesidir:
Allah adina cihat cagris1 yapan bu softalar gercek savas karsisinda her biri nasil
kaytaracaklar1 konusunda da birbirleriyle yarisir hale geliyorlar. Kimi hasta oluyor, kimi

memleketi fesat¢ilara birakmamak igin cepheden sehre geri doniiyorlar(Giintekin,
2010:206-207).

Yeni okulda Din dersleri veren Yesil Sarikli'nin “Sol eliyle sol ayagini tamamiyla
hareketten mahrum birakan, agzin1 bir yana c¢arpitan, dilini agirlagtiran bir
felcti.”(Glintekin, 2010:57)seklinde hasta olan bu hocanin dudaklarinda, biyiklarinda
kalan yemek kirintilarini etrafa sagarak giilen, konustugu seyleri bir dakika sonra unutan
bir tip olmasi, okuyucuyu tiksindiren bir goriintiiniin tasviri ile anlatilmaktadir.

67



Resat Nuri’nin bir diger roman1 Kavak Yelleri’ndeki kisilik ve karakter olarak da Miiftii
Efendiyi gostermek miimkiindiir. Bu romanda da ilge miiftiisii iginde bulundugu mevcut
ortam ile ters diismemek icin kiliktan kiliga giren, su bardagini kadehmis gibi
tokusturarak igen ve balolardan eksik olmayan ama bunun dini olarak her hangi bir
sakincasinin olmadigini ispatlamaya calisan, bu konularda deliller bulma gayretinde

olan bukalemun tip olarak verilmektedir. ”’(Giintekin, 2008:52).

Damga’da “Sinifta «Sidikli Tahir» isminde bir ¢ocuk vardi ki, sira dayagindan yalniz o
muaf idi. Tahir; ciliz, ¢arpik, hasta bir seydi. Dayak yerken kendini zaptedemez,
korkudan stlinii, basimi kirletirdi.”(Gilintekin, 1984:11)seklindeki taniminda da
goriilecegi gibi Tahir; "Temiz, pak" (TDK, 2016)manasina gelmesine ragmen, ismi ile

lakabi arasindaki tezatlik goze ¢arpmaktadir.

Yukarida orneklerini vermeye calistigim Gokyiizii, Yesil Gece, Calikusu, Damga ve
Kavak Yelleri’nde oldugu gibi, romanlarinin genelinde karakter ve tipleri igin
olusturulan isimler/lakaplarin eserler icerisinde ‘rastgele se¢ilmemis’ oldugu rahatlikla
sOylenebilir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi, toplumsal ahlakta kabul gérmeyecek,
namus anlayisindan uzak, bedavaci, yalanci, dalavereci gibi ahlak yoksunu davranislar
ile fiziksel goriiniimii bozuk, itici, sevimsiz tiplemeler genellikle bu isim ve lakaplar ile
anilmis ve onlara romanlar igerisinde ayrica, toplumda manevi agirligi olan ‘degerleri’

temsil etme gorevi de verilmistir.

Osmanl1 Islam gelenekleri iizerine yetismis bir toplumda dini kokenli degerleri yayma
ve yasatma misyonu Ustlenmis kisilerin toplum tarafindan ‘kabuledilemez’
isim/lakap/vasiflarla donatilmasi, bu misyonu iistlenmis ve bundan sonra da iistlenecek
kisiler araciligiyla dini degerleri yayma ve yasatma konusunda topluma olumlu bir katki
saglayamayacagi aciktir. Bu tlir olumsuz ornekler araciligiyla ‘eskinin dislanmasiyla’ da
‘yeni degerler’in doldurulmasi i¢in bos alan agildigimi s6ylemek dogru bir tespit olur.
Eskiye alternatif olarak ortaya konacak yeni toplumsal degerlerin temsilcisi olarak da
daha farkli karakterlere ihtiyag vardir. Iste romanlardaki olumlu karakterlere
bakildiginda bunlarin ‘rol model’ olacak sekilde sunuldugu goriilmektedir. Bunlar
genellikle isimleri ile huy ve davranmiglar Ortiisen, yiiklenecekleri misyonu tasimaya

layik kimselerdir.

Ornegin; Yesil Gece romaninda Sahin kelimesi sozliikte "Becerikli, Tuttugunu Koparan"

(TDK, 2016) manasima gelir. Karakter Ali Sahin Efendi ise, ismiyle miisemma ‘sahin
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gibi’ tuttugunu koparan, idealleri icin siirekli saldiran ve insani duygularindan bir sey

kaybetmemis rol model olacak bir tiptir.

Ali Sahin Efendi’nin “esasinda nikbin bir ¢ocuk “ (Giintekin, 2010:15) oldugu
goriilmektedir. Kisilik olarak da “...onun ¢ok kalender ve sakaci bir adam oldugu.”
(Giintekin, 2010:17)insanlarla iliskilerinde insanlara “her birine nese ve giiler yiizle
ayr1 ayri cevap verdigi..” (Glintekin, 2010:17)ifade edilmekte, ayrica konugma {iislubu
olarak da “..¢ok tatli vaaz ederdi. Halavetli bir natikasi ...” (Giintekin,2010:30)nin
varlig1 belirtilmektedir. Sahin Efendi’nin ayn1 zamanda merhamet duygularinin ne kadar
yiiksek oldugu ise; “ ... bir giin onun; su kapr oniindeki sokaga diismiis bir domatesi
yerden alan bir dilenci ¢ocuguna; (Sana onu hibe mi ettiler ki alirsin? gayrin malina el
uzatirsin!) diye dayak attigin1 gérmiis, yiiregi pargalanmisti.”(Giintekin, 2010:27-28)
climlesinden anlasilmaktadir. Olduk¢a merhamet duygulari kabarik olan A/i Sahin

bunun yaninda, iyi bir hiimanisttir. “U¢ giin sonra softanin cenazesi medreseden

¢ikarken Sahin Efendi kendini tutamamus, aglamaya baslamist1.”(Giintekin, 2010:29).

Acimak'ta Zehra i¢in( yukarida da gectigi gibi; yiizii ¢ok parlak olan anlamindadir. );
“Birazdan size mektepleri gezdirecek degil miyim? Evvela Zehra’nin mektebinden
baslayacagiz. Intihap dairenizde goreceginiz en iyi miiessese bu mekteptir. Halk

mektebin asil ismini unutmustur. "Zehra Abla Mektebi" diye tanir.”(Gilintekin, 2007:1)

“Keske biitiin mekteplerimizi Zehra hocalara teslim etsek de bizim hi¢ isimiz kalmasa..”
(Giintekin, 2007:2)seklinde Zehra Hocanin tamitimi, adi gibi kendisinin de giizel,
caligkan, basarili sekilde okuyucu agisindan da ideal bir tip olarak goriilebilmektedir.

Ayn sekilde Calikusu’nda Feride’nin ismiyle ortiisen "Esi benzeri olmayan, tek, essiz,
iistiin"(TDK, 2016) bir yapiya sahip olmasi, her konuda tek kalmasi, kendine yardimci
olanlarin da tesadiifen varlig1 s6z konusudur. Kanter (2013:31) Resat Nuri Gilintekin’in

Calikusu ve Feride’nin durumunu ;

“...Anadolu’yu romanmin merkezi haline getirirken Calikusu ile birlikte roman
diinyasina yeni bir “geng kiz” tipi de kazandirmig olur. Duyarsizlasmis ve yalitik
bir bigimde Anadolu’yu hayal edenlerin aksine Anadolu’yu idealize eden ve
Anadolu’nun ¢iplak gergeklerini anlatmaktan ¢ekinmeyen bir geng kiz tipi, Feride
ile birlikte olusur. Bu tip, hem ele avuca sigmayacak derecede simarik bir kolej
mezunu hem de kendi degerlerine sahip ¢ikacak kadar yerli bir kisilik 6zelliginin

simgesi konumuna yiikselir. O derece ki, Caltkusu 'nun yaymlanmasimin ardindan
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Anadolu’ya giderek orada biitiin  sikintilari  ¢ozmek isteyen gen¢ bayan
ogretmenlerin sayisinda biiyiik bir artis olur. Bu ilham ayni zamanda Cumhuriyet

donemi Tiirk kadimimin da yola ¢ikis noktasim olusturur.”

Seklinde agiklayarak, romanlarda sunulan 6rnek/ideal tip’in etkilerini ve 6nemine vurgu

yapmaktadir.

Damga’da Iffet’in "Temizlik, Namus" (TDK, 2016) manasiadir ve ; “Ben; goniilsiiz,
kibirsiz, sade bir ¢ocuktum. Arkadaslarimi sevmekten baska bir sey istemiyordum.”
(Glintekin,1984:18) seklinde tanitiminin yaninda agir basli, okuyan, cana yakin ve
cevresiyle uyumlu olusu gerek adiyla gerekse roman biitiinliigii i¢cinde karakter ve

davranislariyla kabul edilebilir bir tip oldugu goriilmektedir..

Kan Davas’nda Omer’in “Bir ideal iginse, pisman olmak nigin? Aglamak nigin?”
(Giintekin, 1979:8)gibi, Onun karakterini ve idealizmini 6n plana ¢ikaran tavri kabul

edilebilir bir tutumdur.

Bunlarin disinda Gizli El’de Seref "Biiyiikliik, ululuk, ustiinlik"(TDK, 2016),Yesil
Gece’de Necip (Soyu temiz, soylu.)(TDK, 2016),4vukat Ihsan, Komiser Kazim
"Ofkesini, hirsini yenebilen kimse." (TDK, 2016), Acimak’ta ve Calikusu’nda Zehra,
baba Miirsit Efendi, Doktor Hayrullah gibi isimler ise her bir romanin kendi biitiinligii
icinde degerlendirildiginde ‘iyi bir kisi’de olan, ismi ile davranislar1 da Ortiisen,

toplumun kabul edebilecegi ‘rol model’ olabilecek karakterlere aittir.

Ramazan Giilendam (2010:333-335),0 donemdeki bazi edebiyatcilarin romanlarindaki
tavirlarint Edebiyat elestirmeni Fethi Naci’den aktararak, donemin siyasi sartlarina
uygun yazilmig ve toptan bakisct bir tutum oldugunu belirtmektedir. O'nun, Gazi
Mustafa Kemal'in 1923 teki Adana esnafina yaptig1 "Tarihimizi okuyunuz, dinleyiniz,
goriirsiiniiz ki, milleti mahveden, esir eden, harab eden fenaliklar hep din kisvesi
altindaki kiifiir ve algakliktan gelmistir.” konusmadan sonra 1924 te Tevhidi Tedrisat
kanununu cikardigini ve 1925 teki Kastamonu konusmasinda sdyledigi "Oliilerden
yardim istemek, medeni bir sosyal topluluk i¢in lekedir.” sdzlerinin ardindan 2 Eyliil
1925 tarihinde Bakanlar kurulu Karariyla Tekke ve Zaviyelerin kapatildigini hatirlatip,
bu siyasi atmosferde Yesil Gece romaninin hazirlandigina dikkat ¢ekerek, 6zellikle bu
romanin bir siparis roman oldugunu ifade etmektedir. Yegsi/ Gece haricinde diger bir, iki
romanlariin siparis lizerine yazilmis olmasa da farkli yonlerden benzer cercevede

oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu donemde yazilan bazi romanlarin yaninda
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Gilintekin’in romanlarinin da konu ve karakter/tipoloji destekli olarak “eskinin
olumsuzlastirilmasi, yeninin onanmasina yonelik sosyal mesaj igerikli” eserler oldugu

gorilmektedir.
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BOLUM 3: iSLAM (DIN) VE HZ. PEYGAMBER ANLAYISI

3.1. Halk Dindarh@na Saygil Olmaya Cahlisan Bir Uslup

Resat Nuri Giintekin'in hayatinda yaptigi caligmalarin  tiimiine bakildiginda,
batili arastirmact Emile Dermenghem’in ‘Hazreti Muhammed'in Hayati’ adli eserini
Tiirkgeye terciime etme haricinde Onun 6zel olarak inang, Islam, peygamber gibi dine
ait yazdig1 bir eserine rastlanmamaktadir. Bundan dolayr da Onun din (islam),
Peygamber ve bu atmosferde yasayan toplum hakkindaki gorisleri, tez gergevesinde
romanlarindaki anlatilar, vurgular, Tmalar ve verdigi mesajlar iizerinden elde edilebilir.
Her ne kadar eserlerinin ¢cogunda din taraftar1 veya karsit1 bir durumla karsilasilmasa da
0zellikle Cumhuriyetin ilan1 sonrasinda — Ki Caltkusu harig tiim romanlart Cumhuriyetin
ilan1 sonrasi1 yazilmistir- yazilan bazi romanlarinda dini ve ondan miilhem uzantilari
olumsuzlastiran diisiincelerle karsilasildigini séylemek dogru bir tespit olur. Bu arada
sunu belirtmekte yarar var: Din karsiti romanlar kategorisinde her ne kadar Calikusu’da
belleklerde yerini alsa da bu romanda, ilk yazildig: haliyle islam karsiti denemeyecek
kadar toplumun dini hassasiyetlerinin, bir romanda olmasi gereken objektiflikte
yansitildigr  goriilmektedir. Oyle ki; 1922 yilinda par¢a par¢a Osmanlica olarak
yaymlanan Calikusu, harf inkilabi sonrasi yeni alfabeyle basimi ile kiyaslandiginda,
bazi climlelerin sansiir ve degisiklige ugradig: goriilmektedir. Degistirilen kisimlarin da,
uygulamaya ayr1 bir boyut kazandirdigi sdylenebilir. Soyle ki; onceki yaymlanan ile
harf inkilab1 sonrasi basimi arasindaki bir kag¢ degisiklige verilecek ornekler, bu konuda

bizlere de bir fikir vermektedir.

1928 yilinda Amedi Matbaas: tarafindan Ikbal Kiitiiphanesi Sahibi Hiiseyin tarafindan
4.baskis1 yapilan (Ek-a) Osmanlica Calikusu’nun 5.sayfasinda yer alan

“Biraz evvel onu ilk defa giydigi ¢arsafin icinde gordiigiim vakit ben de sizin gibi
saswrdim, gozlerime inanamadim...Boyu birden bire uzamuig, yiizii mahzun bir
ciddiyet almisti. Matmazel Orani agir agir basim salladi: Cok tuhaf... Bu ¢arsafia
garip hassalar var. Kadini yalniz daha giizel géstermekle kalmuyor... ona dediginiz

gibi mahzun bir ciddiyet veriyor."”

(Giintekin, 1928:5-Osmanlica Baskis1)(Ek-b) seklindeki konusma geg¢mektedir.
Halbuki Osmanli toplumunun geleneksel dini kiyafeti olan carsafa karsi bu

kisimda olumlu bir tutum vardir. Ancak yeni sistemin uygulamalari ile bu durum
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ortlismeyeceginden, romandaki bu ciimle Latin alfabesi ile yapilan basimlarda

gorinmemektedir.

Bir digeri de ayn1 basimin 166.sayfasinda kasimiza ¢ikmaktadir: “Gel dinini seversen
suna biraz bak...Basi falan a¢ik diye yanina giremiyorum”(Giintekin, 1928:166-
Osmanlica Baski) (Ek-c) ifadesiyle de, Osmanli toplumu igerisindeki mahremiyet
anlayis1 yansitilmakta, ancak yeni sistem ile bu anlayis ortiismediginden, romanin Latin
alfabesi ile basiminda bu ciimle “ Adimiz erkege ¢ikmis diye giremiyorum” (Giintekin,

1970:141)seklinde degistirilerek verilmistir.

Yukarida 6rnek agiklamalari yapilan boliimlerdeki incelemelerimde de goriildigii gibi,
Caltkugsu romaninda ilk yazildig1 haliyle bakildiginda Resat Nuri Giintekin agisindan
din ve dinl hassasiyetler konusunda her hangi bir olumsuz tutumunun olmadig:
goriilmektedir. Ancak edebi eserlere ¢eki-diizen verilmesinin gerekliligine inanan ve
bunu da 'yeni diizenin uygulamalarii' kollama ve oturtma adina yapan diisiincenin, bu
uygulamalar ile okuyucuyu eser sahibine yonelik olumsuz tavir almaya sevkettigi
aciktir. Buradan da Resat Nuri Glintekin'in romanlarindan bahsederken, dini
olumsuzlastiran eserlerden bahsedildiginde Calikusu ismi elbette bu haliyle mevzu
bahis edilebilmektedir. Bu noktada goz ardi edilmemesi gereken bir durum var ki o da;
yukarida bahsi gecen Caltkusu'na uygulanan sansiir ve degisiklikler, yazari hayatta iken
gerceklesmistir.  Giintekin'in - bu  durumdan haberdar olmamasit da miimkiin
gorinmemektedir. Buna ragmen her hangi bir itirazina da rastlanmiyorsa, yapilani kabul
ediyor goriindiigii aciktir. Yani ilk planda yazilan eserindeki bir takim vurgulara daha
sonra farkli kaygilarla tavir aldigi soylenebilir. Resat Nuri'nin bu durumunu da; yeni
Cumhuriyetin hedeflerini destekleyen ideolojik bir tutum degisikliginin sonucu olarak

gérmek miimkiindiir.
3.2. Verilen Subliminal Mesajlar ve islam Algis1 Insas1 Cabalar

Resat Nuri Giintekin'in romanlarindan Onun Islam (din), toplum ve peygambere
bakisini yansitan goriisleri, roman kahramanlar1 {izerinden yapilan anlatilar, vurgular,
imalar ve satir aralarina sikistirilan mesajlar yoluyla cikarilmaya g¢alisilacaktir. Ancak,
edebi eserlerde mesaj verme yontemlerine iligkin olarak sunu belirtmekte yarar vardir:
Edebi eserler, Fikih, Akaid, Kelam, Tefsir gibi dini meseleler ile devlet, sistem, yonetim
gibi konularda anlatim ve aktarim igeriginden yoksun olmasina ragmen bu alanlarda

ilgili bilim dallarinin verilerine yonelik olumlu veya olumsuz bir takim vurgu ve
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gondermelerde bulunuyorsa, eser sahibinin okuyucuya iletmek istedigi bir takim gizli
mesajlarmin oldugu sdylenebilir. Ozellikle 1965°li yillarda Julia Kristeva’nin basini
cektigi Postmodern Edebiyat tirii diyebilecegimiz yapitlarda da sikga goriilen
gonderme, metinlerarasilik gibi tekniklerle, okuyucu algisini yonlendirmeye doniik

uygulamalarda ‘Subliminal Mesaj’dan s6z edilebilir.

Subliminal Mesaj; direkt olarak okuyucuya sdylenmeyen, eserin kendi biitiinliigii i¢inde
degerlendirilmesi sonucu hissedilerek anlasilmasi saglanan ve eser sahibinin konu
hakkindaki tarafgirligi/karsithiginin ima edildigi vurgu ve anlatim stilidir. Siir, roman,
hikaye, tiyatro gibi edebi eserlerde de bu tarz metod ile karsilasilabilmektedir. Okuyucu
acisindan ‘hatirlatma/uyarict’ gérevinin yapilmamis olmasi nedeniyle de bu tiir eserlerin
kazandirdig1 mesajlar, okuyucunun belleginde sonradan ortaya ¢ikacak bir veri olarak
kaydedilmekte ve zihinsel sekillenmesine katki saglayan etmenler olarak yer etmektedir.
Insan hayatim etkileyecek ve gelecekte kisisel tutum/davranis halini almasinda aktif rol
oynayacak bu tiir mesajlarin nasil ve ni¢in verilmek istendiginin ac¢iga ¢ikartilmasi ve
tez konumuz olan Resat Nuri Giintekin’in romanlarinda da bu tiir mesajlarin
varhginin/yoklugunun irdelenmesi ile Giintekin’in Islam, toplum ve Hz. Peygamber’e
bakis1 daha saglikli anlasilacaktir. Onun din (Islam) ve topluma yénelik diisiincelerini
anlayabilmek i¢in edebiyat diinyasinin siyaset, din ve dini materyaller gibi c¢esitli

konulara iliskin mesajlari, eserlerinde nasil islediklerine kisaca bir gbz atmak gerekir.

Ceyhan (2007:140-147), « 1I. Mesrutiyet Donemi Tiirk Hikayelerinde Din Duygusu ve
Dini Miiesseselere Yonelik Tenkidi” ne yonelik olarak 1120 hikaye ilizerinde yapilan
incelemede samimi olarak ancak bes hikayede dini duygunun anlatildigini, bunlarin
haricindeki hikayelerde ise dinin kullanilmasi ve dini yanlig anlamadan kaynakli taassup
konularinin islendigini, dine ait yasantinin iyice yozlagmislik halinin yansitildigini,
Ideal tip olabilecek dindar karakter modeline rastlamlmadigi, dini kurumlarin da
deforme olmusluk hallerinin 6n plana ¢ikarildigini belirtmektedir. Bunlara 6rnek olarak

ta

“Omer Seyfeddin’in “Ilk Namaz”, Hdlide Salih’in “Mabeddeki Kadin”, Hakki
Tahsin’in “Swr”, Ali Suad’in “Pek Muhterem Bir Adam”, Halide Edib’in “Giinah
Gegidi”)'ni samimi din duygusunun islendigi hikdayeler olarak sayar. Dinin
suiistimaline yénelik olarak da (Ndzim'in “Goriicii ve Tosun”, Refik Halid'in,
“Boz Esek” ve “Yatir” ,Omer Seyfeddin’in “Yemin” ve ‘“Hatiften Bir Sada”,
Kiligzdde Hakki 'min “Yunus Hoca Hikadyeleri: Yunus Hoca Talebe”
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gibi hikayelerini zikreder. Tiirk ve diinya edebiyatindan g¢esitli eserlerde bu tiir
mesajlarla karsilagmak miimkiin goriinmektedir. Ancak, inceleme konusu Resat Nuri
Giintekin’in romanlar1 iizerine oldugundan, bize fikir vermesi agisindan {i¢ degisik
eserde ‘Subliminal Mesaj’ Orneklerinin nasil verildigine yonelik inceleme sonrasinda

asil tez konusuna doniilmesi yerinde olacaktir.

e Omer Seyfettin’in  “Hatiften Bir Sada” adli hikdyesinde; kahraman Haci

Imadeddin Efendi, zikir ve ibadetle ugrasan biri olarak bir giin esine:

“ Bahge kosesine {i¢ arsin derinliginde bir mezar kazdir. Ben altmis ii¢
yasii bitirdim.  Artik yere girecegim. Oliinceye kadar orada ibadet
edecegim.” (Seyfettin, 1976:331)der. Altmis li¢ yasina bastig1 giin esinden
bahgeye bir kuyu kazdirmasini sdyleyen imadeddin Efendi, diri diri girecegi
yer altinda yasayacagi...seklinde hikdye devam etmektedir. (Seyfettin,
1976)

Hikaye yazari Omer Seyfettin’in bu eserinde 63 yasina gelmis hikdye kahramani Haci
Imameddin Efendiyi tam da bu yasinda bu davranisa yonlendirmesinin farkli bir anlami
oldugu goriilmektedir. S6yle ki, Miisliman Tiirk diinyasina ait edebiyat eserlerinde
ozellikle Dini-Tasavvufi Edebiyat geleneginde Na’t, Mi’rac, Mersiye, Maktel-i Hiiseyin
ve Mevlid gibi Islim agisindan kutsal sayilan figiirlere iliskin degisik konular
islenmistir. Bu konulardan biri de Hz. Peygamberin 63 yasinda vefatina iliskin
vurgudur. Bu, Ozellikle Tirkmenistan’da yapilan anma tdrenlerinde ve bazi edebi

eserlerinde goriilmektedir. Bu durumu Idem (2015:113-114);

“Altmis li¢ yasa Hz. Muhammed’in 6liim yas1 olmasi dolayisiyla yiiklenen
0zel anlami, ilk olarak ilk Miisliman-Tirk mutasavvifi Hoca Ahmed
Yesevi’de gormekteyiz....Hoca Ahmed Yesevi, Hz.Muhammed’in
stinnetine olan baghiliginin bir sonucu olarak, altmis ii¢ yasina girdikten
sonra, ananeye gore tekkesinin bir tarafina {i¢ arsin derinliginde, bir cile-
hane yaptirarak oraya ¢ekilir. Miiridleri, ¢ilehaneyi insa ederken merdivenle
inilen bir kuyu kazip dibine de ancak bir insanin sigabilecegi genislikte bir
hiicre yaparlar. Ahmed Yesevi, vefatina kadar bu hiicrede ibadet ve riyazetle
mesgul olur. Hoca Ahmed Yesevi'nin bu hiicrede ne kadar kaldigi belli
degildir, fakat vefat tarihi olarak kabul edilen ( H.562/M.1166 ) yilina kadar

buradan ¢ikmadigi ve hiicrede vefat ettigi muhakkaktir.”
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Seklinde belirterek ayrica; “Tirkmen halk kiiltiirlinde yaslilara verilen degeri ve
kudsiyeti altmis {i¢ yas torenlerinde ” (Idem, 2015:114-115) gérmenin miimkiin oldugu

belirtilmektedir.

Sonug olarak; Miisliiman Tiirk tarihi agisindan toplumda sayginligi ve manevi agirligi
bulunan Hoca Ahmed Yesevi'nin tasavvufi bir diisiinceye doniik davranisinin Omer
Seyfettin tarafindan hikayede konu edinilmesinin altinda yatan nedenin, edebiyata
yansityacak sekilde toplumda yer edinmis ve gelenek halini alarak dini bir davranig
haline doniismiis bu adeti yaymak ve yasatmak degil aksine, dini sembol olan
sahsiyetlerin bu tarz tutum ve davraniglarini donemin konjoktiirii geregi toplumun
gbziinde kiiclik diisiirmeye doniik subliminal mesaj vermek oldugu sdylenebilir. Bu

tesbiti hikayenin akiginda gérmek miimkiindiir.

e Bir digeri ise, 1988 Nobel Edebiyat1 ddiillii Misirli yazar Necip Mahfuz’un
Evlad-u Haretina (Mahallemizin Cocuklar1) adli 1959°da yazilmig ama gesitli
gerekgelerle basimi yasaklanmis, Tiirkiye’de de ancak 2010 yilinda Cebelavi
Sokagr Cocuklar: adiyla terciime edilerek basilmis bir romanini Ornek

verebiliriz;

“ Bizi hi¢bir zaman gérmeyen ve hi¢bir zaman goremedigimiz bir biiyiikbabamiz
olmast hiiziin verici degil midir? Bizler pislik icinde yasarken, onun kendini o
konaga kapatmasi tuhaf degil midir? Bizi bu noktaya getirenin ne oldugunu merak

ediyorsaniz, iste size hikdyelerimiz; Edhem, Cebel, Rifat ve Kasim hakkinda her

’

seyi ogreneceksiniz...’

Seklinde baglayan ve Kur’an-1 Kerim gibi 114 boliim olarak devam eden romanda
Cebelavi ile Tanri, Idris ile Seytan, Edhem ile Adem, Hiimam ile Habil ve Kadri ile
Kabil isimlerinin eslestirmesi yapildiginda, insanligin baslangictan itibaren yasadigi

diinyevi seriivenin karakterleri ortaya ¢ikmaktadir.(Mahfuz-2010).

Necip Mahfuz’un bu romaninda aslinda genel olarak Allah, peygamber, Kur’an-1
Kerim, Vahiy gibi kutsal figiirlerden ‘kelime olarak’ bahsedilmedigi goriilmektedir.
Ancak roman karakterlerine ve romandaki iglevlerine bakildiginda, dncelikle romanin
114 boliimden olusmas: dikkate alindiginda miislimanlarin mukaddes kitabi1 Kur’an-1
Kerim, etkisiz eleman ve sarayda yasayan ile Allah, sikintili topluma kurtaric1 olarak
liderlik etmek isteyenler ile peygamberler, bunlara yapilacak itirazlari bertaraf etmek

icin ise kullanilan “ Kimseye goriinmeyen Biiylik Babamiz Cebelavi 1ss1z bir ¢dlde bana
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goriindii ve soyle, soyle sdyledi..” gibi sozlerle (Peygamberlere gonderilen vahiylere

ironik bir gonderme ile) vahiylerin kastedildigi agiktir.

Sonu¢ olarak bu eserde de IslAim dininin olmazsa olmazlar1 sayilan Allah,
Peygamberler, Kurani Kerim, Vahiy gibi dinin varligin1 ve kokiinii olusturan temel

figiirlere kars1 olumsuz mesajlarin verilmek istendigi sdylenebilir.

e Bir diger eser de Georg Orwell’in Hayvan Ciftligi’dir. 1944 yilinda Orwell
tarafindan yazilan ve ¢iftlik sahibinin Oliimii izerine ¢iftligi ele gecirip
yonetmeye kalkan hayvanlar arasinda gecen macerada da (Orwell, ty.), yazar
Orwell, agiktan her hangi bir ideoloji, devlet, diisiince adami veya liderden
bahsetmemektedir. Ancak sosyalizm elestirisinin yapildigi ve iktidar ele gegiren
her giicin daha sonra giic zehirlenmesine tutularak ideallerden sapma
gosterebileceginin islendigi bu esere gore de roman karakterlerinden Koca Reis
ile Lenin’in, Napoleon ile Stalin’in, Snowball ile Trogki’nin, Kopekler ile
sistemi koruyan askerlerin, Domuzlar ile Politbiiro’nun ve Koyunlar ile siradan

halkin kastedildigi seklinde okuyucu zihninde ¢agrisimin olacagi agiktir.

Sonu¢ olarak bu eserde de, her ne kadar bir isimler manzumesi ve ideolojiden
bahsedilmese de, mevcut devlet yonetiminin isleyisine ve bdyle bir devlet sistemine

kars1 olumsuz mesajlarin verilmek istendigi sdylenebilir.

Bu tiir eserlerin ortaya ¢ikisinda yazarlarin genellikle var olan veya ge¢miste var oldugu
sOylenen olaylar, vakialar lizerinden bir kurgu gerceklestirdigi goriilmektedir. Yani eser
sahipleri, anlatmak istediklerini, vermek istedikleri mesajlar1 ge¢misteki vakialara
dayandirarak bu vakialar1 bir mihenk tasi olarak gérmekte ve bunun iizerine yapilan
kurguyu da sembolik dil denebilecek ifade sekilleriyle siisleyerek bir Oriintii
kurmaktadirlar. Bunun icin de, eserlerde kullanilan sembolik ifadelerin okuyucu
tarafindan ¢6ziimlenmesiyle verilmek istenen mesajlara ulasilabilecegini soylemek
yerinde olur. Yilmaz,( 2011:45-46)edebi eserlerde bir metnin tam olarak anlasilip,
yorumlanabilmesinin, o metin igerisinde bulunan ‘gizli bir 6z’lin ve ‘Ortiilii manalarin’
aciga ¢ikarilmasiyla miimkiin oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda diisiiniildiiglinde
de, yukarida kisaca analizleri yapilan {i¢ eserde oldugu gibi Resat Nuri Giintekin’in tiim
romanlar1 arasindan 6zellikle Gokyiizii 'nde “inang konusunda tam ve keskin bir sonuca
ulasamadig1” (Yavas, 2014:302) ifade edilse de, romanin bastan sona gergeklesen

oriintiisii ve karakterlerin konugmalarindan, Onun Islam (din) ve peygamberine yonelik
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goriislerini yansitan bir takim sonug odakli, keskin mesajlar vermek istedigini sdylemek
mimkiindiir. Yazim stiline bakildiginda da Onun bu mesajlart1 roman kahramanlar
agzindan aktarma yolunu sectigi goriilmektedir. Bunun nedenini kendisi soyle

acgiklamaktadir:

“...Ben kahramanlardan birini alip onun agzindan anlatmay: daha kolay bulurum.
Hem bu suretle vak’alar dagilmaz. Vak’ayi anlatan kahraman vahdeti muhafaza
eder. Sonra bunun bir iyiligi daha vardwr, romanct mesuliyetin miihim bir kismini
tistiinden silkip atmis olur. Ekseriya bir romancimin yaptigr bir tasvir okuyucuya
soguk gelebilir. Cok defa okuyucular romancimin bir adami anlatisin
begenmeyebilir. Iste romani kahramammn agzindan anlatirsamz mesuliyetin bir
kismu sizden ziyade kahramanin gériisiidiir. Bu iste bicare kahraman yanmistir...."

(Yiicebas, 1957:15).

Boylece yazar, okuyucudan gelebilecek olasi tepkilere karsilik bastan 6n almis duruma

geger.

Aslinda Onun yazdig1 19 romanindan 2-3 tanesi harig, genelinde bdyle net mesaj verilen
bir durum goriillmemektedir. Ancak1922 yilindaki Calikusu (eldeki mevcut basim) ve
1928 yilinda yazdig1 Yesil Gece romanlarinda toplumsal dini degerleri agikca kotiileme
ve tahfif etme goriilmesine karsilik, 1935 yilinda yazdigr Gokyiizii romaninda, dinin
ortaya ¢ikisi, vahiy aldigim1 iddia eden peygamberin durumu, bu vahiylerin
aciklanmasinin nedeni, toplumun bunlara yiikledigi manalar ve dinin kdkenine iliskin
sorgulama mesajlarinin oldugunu sdylemek dogru bir tesbit olur. Bunun yaninda
inanctan miilhem hayat tarzinin da artik Cumhuriyet devrimleriyle akil ve mantik
oOl¢iistinde son bulmasi tavsiyesiyle karsilasilmaktadir. Yesil Gece ve Gokyiizii gibi iki
romaninda gecen Allah, Ahiret, Tiirbe, Yatir, Kutsallik Algilamasi, Haci, Hoca, Molla,
Medrese, Ruh anlayisi, Cennet, Cehennem gibi kavramlara bakis acist ve onlara
yiiklenen manalara olumsuz vurgular yapilmis, Gokyiizii romaninda ise ayrica, okuyucu
zihnine getirilebilecek ¢agrisimlar ve verilmek istenen subliminal mesajlarla, Islam
dininin kokenine yonelik bir sorgulama ile kars1 karsiya kalinarak, Onun bu konular

hakkindaki diistinceleri daha bariz ortaya ¢ikmaktadir.
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Roman 6zeti kisaca su sekildedir.

“Emekli olmus siit kardesi Raygit’i ziyarete giden romamin anlatici kigisi, onun
yasadigr kirk yillik maceralarinin  ozetini dinledikten sonra kendi hayatini
sorgulamaya baslar. Halbuki O da ayni yasta olmasina ragmen diinyay
degistirmek, gokyiiziine savas agmak ve toplumu dizayn etmek gibi biiyiik idealleri
oldugu halde, bu yasa gelmesine ragmen geride elle tutulur hi¢ bir seyinin
olmadigint goriir. Ardindan yasadigi hayati sorgulamaya baslayip, Allah, dhiret,
cennet-cehennem, ruh vb konulari irdelemeye bagslar. Bu diistincelerle yiiriirken
solugu Hasanpasa karakolunda, ardinda Trablus'ta siirgiinde bulur. Iki yabanci dil
bilen bir tibbiyeli olmast ve Trablus'ta iktidar muhdlifi gibi olmasi konumuyla da
yeri belli olur. Orada bulundugu stire icerisinde Jon Tiirklerin ¢ikardigr gazeteleri,
bati diistintirii Comte, Aristo, Eflatun gibi filozoflarin kitaplariyla kendini donatir.
Artik O iyi bir Abdiilhamit muhalifi olmugstur. Sonraki siiregte Paris'e Jon Tiirklerin
yanina kacarak orada muhdliflerle beraber olur. Cesitli batili devrim kitaplari,
konferanslar, Dergiler, makalelerin ardindan 2.megsrutiyetin ilaniyla Istanbul'a
doner. Daha sonra anne ve babasiz yatili mekteplerde biiyiimiis ve Amerikan
Kolejinden mezun akrabasi Sevim’i yamina alarak onunla yasamaya baslar.
Miikerrem adinda ispirtizmaciliga merakl bir arkadasinin pesine takilarak Sevim
ile birlikte Bursa'va ruh cagirma seansina katuwr. Miikerrem, kuvvetli bir din
terbiyesi almig,daha sonra da siipheler iizerine din konusunda gel-gitleriyle imant
yok olmus, bunun i¢in de ispirtizma ile ilgilenen biridir. Miikerrem Bursada
arkadasindan aldigi bir mektup tizerine buraya Ruh ¢agirma seansina katilarak bir
masa tecriibesi yasayacaktir. Ruh ¢agirma seansimn yapilacagr evde garip haller
gortinmekte, geceleri sarnicin bagl oldugu zincir kendi kendine sallanmakta, ev
icerisinde ayak sesleri duyulmaktadir. Gafi ve Gorka adly iki ruh ¢agirilacak ve bu

ruhlar onlara goriinecektir.

Bursadaki bu ev disaridan korkung gériinmektedir. Sevim ise cesurca davranislarla
korkmadigini ispatlamaya calisir. Seans basladiginda karsidaki bir evin bacasinda
goriinen bir leylek diiser ve Sevim korkudan bagirarak seansi bozar, isiklar yakilr
ve kaldigi yerden seans tekrar devam eder. Bu sirada kahramaninin elindeki siva
parcasmmin Sevim’in iizerine diismesiyle beraber Sevim korkudan bayilarak yere
wigihr. Viicudu kaskati kesilen ve disleri kilitlenen Sevim bir arabayla kaldikiar
otele gotiiriiliir ve yatagina yatwrilir. Arada bir uyanarak saga sola bakar ve tekrar
uykuya dalar. Gece Onu bekleyen Miikerrem yakininda koltukta uyku hdlinde iken
birden bire Sevim’in sesi ile uyanir. O yataginda oturdugu hdlde garip kelimelerle

konusmaya baslar. Bunun tizerine kaldigi otel odasi hastane odasina doniistiiriiliir,
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doktorlar getirilse de bir teghis konamaz ve Sevim bu esnada hi¢ konusmamaktadir.
Sonucta Istanbula doniiliir. Vapur ile yapilan yolculukta deniz havasi biraz iyi
gelse de, evde Sevim'deki krizler tekrar baslar. Ancak bu kriz nébetleri
digerlerinden biraz farkhdwr. Soyle ki; kizin viicudu kaskati kesilmekte, bazen tiim
viicudu sarsilmakta, bazen de olmadik anlarda geceleri ¢ighklar atmaktadwr. Tam
tesekkiillii bir muayene yapilsa da Onda Menenjit Tiiberkiiloz oldugu, beyninde
verem oldugu sonucuna varilir. Sonralart Onun hastaliginin bu olmadigi anlasilir.
Bir ara iyilesmeler goriiliir. Ancak Sevim’deki bu hastaligin kismen gegtigi, bunun
yerine baska bir hastaliga yakalandigi diistiniiliir. Miikerrem, hastanin ruhg¢uya
veya sinir miitehassisina gosterilmesini ister ama oradan da bir sonug¢ ¢ikmaz.
Sevim’de garip davramslar kendini gostermeye devam eder: Isiga karst
dayaniksizdir, goziinii bir noktaya kilitledimi ondan aywmaz, siirekli tavandan

geliyormus gibi olan sesleri dinlemek ister.

Hastamn ziyaretgileri de eksik olmaz. Sevim’in biiyiikannesinin arkadasi Haci
Yenge de bunlar arasindadir. Ona gore hastaligin nedeni doktorlarin koydugu
teshis gibi degildir. Hac1 Yenge'ye gore; eskiden Istanbulda var olan Mayangalar
adinda bir ocaktan bahseder. Buralarda bir ¢ocuk dogar dogmaz Mayangalarda
tiitsii yapilarak bu ocaga omiir boyu baglanir. Ziyaretcilerden Pervin, Sevim’in
annesinin de bu titsiiye kurban gittigini hatirlar ve ¢ocugu bu ocaga gotiirmeye

karar verirler.

Sevim’in durumu bu sekilde devam ederken O, zaman zaman uyku esnasinda
manast belli olmayan kelimeler sarfetmeye baglar: (Saz Afay1 Malka Cida Gorbia
Vayyareve Meygalin Sakkalebi Netefi Annayt Sunana Bameduna). Qysa
kahramammiz Sevim’in odasina her gittiginde onu yataginda yatarken bulur.
Kahramanimiz i¢in bu sozler siradan sézler degildir ve mutlaka derin anlamlar
vardir. Bu sozlerin ne anlama geldigini arastirsa da bir sonug ¢ikaramaz. Sonugta
anlatict kisi artik inanmasa da bu gokyiizii masali olarak gordiigii, ocak, tiitsii gibi
manevi ¢oziim yollariyla Sevim’in tedavi ettirilmesine razi olur. Sevim sonunda
Mayangalarin (Afrika’dan gelme, miidavimlerine biiyii yapilan bir tarikat)
ritiieline gotiiriilerek tiitsti yapilir ve artik hastaligindan her hangi bir iz

kalmamistir." (Giintekin: 1997).

Yukarida kisa analizleri yapilan {i¢ eser gibi, 6zeti verilen Gokyiizii romaninda daResat
Nuri Gilintekin’indin ve kdkeni, peygamber, toplumun bu verileri kabuliine yonelik bazi
diisiincelerini satir aralarina yedirerek anlatmaya c¢alistigini sdylemek yerinde olacaktir.

Yani, bir ¢esit Subliminal Mesaj teknigini kullandigini belirtmek gerekir. Soyle ki;
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Eserde anlatici kisi yani roman kahramani kendisini ateist olarak tanimlamaktadir. Tali
kahraman Sevim de, kendisinde Elektra kompleksi goriilen (Ayten, 2010:50)ve daha
cocukluk yasinda anne-baba sevgisinden uzak bliylimiis, ayrica bir Arap Bacimin
himayesinde yetigsmistir. Hayat1 yatili olarak Amerikan mektebinde gectiginden, oksiiz
ve yetim olusundan dolay1 da anne-baba sefkatinden mahrum kalmistir. Okuldaki farkl
din telkinlerinden dolay1 da karsi refleks olarak kendini ate olarak tanimlamaktadir.
Anlatici kisi ile beraber gittigi Bursa'daki ruh ¢agirma seansinda her ne kadar inanmasa
da bu manevi varliklardan korkmus ve sinir sistemleri bozulmustur. Yapilan muayeneler
sonucunda sinir hastaligina yakalandigir goriilmistiir.(Glintekin, 1997:168).  Sinir
hastaliginin nedeni "O gece o ugursuz evde kizi korkutmasaydik bu olanlar olacak
miyd1?” (Giintekin, 1997:168)seklinde agiklanmaktadir. Doktor Hasan'in teshisine gore
ise ‘kizin hasta olan yeri sinirleri veya ruhudur. O’na gore ikisi de birdir. Hastalik bir
sinir bozuklugu ile baglamis, daha sonra diger doktorlarin dedigi gibi bir infectieus ile
katmerlenmistir. Daha sonra enfektiis ge¢cmis, asil olan sinir hastaligi kalmigtir. C6ziim
olarak adamakill1 bir sinirciye yahut ruh¢uya bagvurulmalidir.’(Giintekin, 1997:168-
169). Sevim'de, yakalandig1 bu rahatsizlik nedeniyle bir takim fizyolojik olumsuzluklar

kendini gostermistir. dyle ki;

“Cocugun yanaklar: ¢okmiis, derisi burusmusg, korkung bir sarilik alan yiiziinde yer
yer morartilar belirmis. Hatta daha ileri giderek yiiziiniin, burnunun bicimi de
degismis diyecegim. Gerilip incelmis renksiz dudaklarimin altinda adeta dislerinin

sekli se¢iliyor.” (Giintekin, 1997:103).

13

Bunun yaninda Sakaklarinda belirmis kalin mor damarlarin hizli hizli attig
goriinmese Olmiis sanilacak...”(Giintekin, 1997:103) gibidir. Tiim bu ve benzeri
fizyolojik belirtilerden sonra Onun sdylem ve davranislari da dengesiz bir sekilde

degismeye baglar:

“Geceyle baslayan nébet arttik¢a artryordu...Fakat bu seferki nobet, bambaska bir
sey...Yiizii buz gibi soguk bir ter icinde, dili disari ¢ikmis, gézleri donuk bir cam
pariltisiyla parliyor...Viicudu zaman zaman karyolayr sarsacak kadar siddetli
sarsintilarla titriyor....Sonra, ara sira insan sesine benzemeyen aci bir makine

cighgwyla haykiriyor.” (Giintekin, 1997:119).

Yapilan bir takim kontrollerde bir sonuca ulasilamamis aksine, ilave olarak farkl
goriintiilerle, hirgin sdylemleri kendini gostermeye baglamis ve bazen de bos bir yere

kilitlenip seyre dalar bir tutum igine girmistir. Oyle ki; “...Gdzleri yerinden oynamus,
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agz1 kopiirmiis, dislerini gicirdatarak, zavalli Hasan’a: ” Bu esek kim?..Bu esek
kim?...” diye haykirdi...Arkasindan kifiirler...”(Glintekin, 1997:123) savuran
davraniglarla en yakinindakini tanimaz bir haldedir. Bunun yaninda zaman zaman
tirkiitiicli bir sekilde hirilt1 sesleri ¢ikarmaya ve kendi kendine garip bir lisan ile degisik

kelimelerden miitesekkil konusmalarina rastlanir.

“Birden bire bir konugsma sesiyle gozlerimi actim. Lambalar sénmiis. Disaridan
biri mi geldi de onlari séndiirdii, yoksa sehir cereyant mi kesilmis? ...Konusma
devam ediyor. Ses Sevim’in sesi, fakat kalinlagmis, yabancilasmis bir ses. Tek tek
soylenen kelimeler gayet acik. Fakat simdiye kadar hi¢ isitmedigim acayip, barbar
bir dilin kelimeleri...Bunlarin manasiz sesler olmasina da imkan yok ki. Ciinkii
Sevim’in séyleme ahenginde hakli bir davayr anlatan, karsisindakini kandirmaya

calisan bir insamin siikuneti ve mantigi var. Fakat karsisindaki kim? ”(Giintekin,

1997:101).

Yine bir gece yarist uyku ile uyaniklik arasindaki bir haliyle ne oldugu belirsiz garip

kelimelerle konugsmaya baslar:

“Nihayet dordiincii gece iki bugukla ii¢ arasinda odada gene o belli belirsiz
hareket basladi. Arkasindan Sevim’in degismig, kalinlagmis heyecanl sesi.....Saz
Afayr Malka Cida Gorbia Vayyareve Meygalin Sakkalebi Netefi Annayr Sunana
Bameduna. " (Giintekin, 1997:215).

“...Birden bire yerimden kalkarak:
-Sevim, Sevim diye seslendim.

Kiz, benim sesimi isitir isitmez sug iglerken yakalanmig bir ¢ocuk sessizligiyle
tekrar yativerdi. Odaya geldigim zaman onu biraktigim vaziyette gordiim. Elektrigi

cevirdim, yandi. Bu sastlacak bir gey.
-Sevim, ne oldun?

Cevap yok. Cocuk, aksamdan beri devam eden ayni uyku ve bayima aras: dalginlik

icinde...” (Giintekin, 1997:101).

Siirekli gézlemlenen ve kontrol edilen Sevim'in uyku ile uyaniklik arasinda yaptigi bu
davraniglar1 ve sozleri anlatici kigiye o kadar sasirtict gelmisti ki “Bir gecenin bir insani
bu kadar degistirmesi akla sigar bir sey degildi...” (Gilintekin, 1997:103). Bunun

yaninda Onu sasirtan olaylardan biri de, Sevim'in gevresindekileri hayrete diisiirecek
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kadar kendi kendine edebi ve iddiali konusmasiydi. Oysa ; “...glinlerden beri iki
lakirdiyr bir araya getirip sOyleyemeyen cocugun bunlart en usta bir kiilhanbeyini
bastiracak bir kolaylikla birbiri arkasina dizmesi...”(Giintekin, 1997:123-124) inanilir
gibi degildir.

Sevim'deki bu tiir degisim ve davranis bozukluklarinin altinda yatan nedenin psikolojik

tahlili su sekilde yapilmaktadir:

“Yatili mekteplerinde karisik tesirler altinda ge¢mis yalniz bir cocukluk, Gene bu
tesirler altinda baslamis bir bulug buhrami onda-zararli mi faydalimi oldugu
kestirilemeyecek- bir takim gizli zehirler biriktirmisti. Anlasiimaz kararsizliklart,
hwr¢inliklart vardi.  Kiigiik bir vaka, onu en c¢ilgin bir neseden en karanlik
hiiziinlere, bedbinliklere gotiiriiyordu. Kendi bilgilerinin ¢cok yiiksekliginde olan
fikir meselelerine garip bir atesle sarimisti. Bazen en agwr ve akil durdurucu
islerde ince bir sezis kabiliyeti gostererek beni sasirtiyordu. Tabii hayatin
yollarindan ayrilarak mistik maceralara atilan, bazi fikirler icin oldiiren ve kendini

oldiirten ihtilalci ¢ocuklar her halde bu nevi insanlardan yetigiyor. ~ (Giintekin,

1997:233-234).

Goriinen o ki; ¢ocuklugundan beri degisik etmenlerden etkilenerek biiyliyen ve ergenlik
déneminde de ayn1 bunalti ile gegen bir hayat, ardinda Sevim'de bir takim olumsuz izler
birakmis, olmadik zamanda bu tortular suuriistiine ¢ikarak Onu agresif, dengesiz ve
kontrol disi yapmaktadir. Oyle ki, bazen kendi kendine manasi olmayan yabanci
kelimelerle karsisinda kimse olmamasina ragmen iddiali bir sekilde konugmakta, bazen
de hi¢ bir sey olmamis gibi sessizlige gomiilmektedir. Oysa Ona gore anlamsiz gibi
goriinen yabanci kelimelerle yapilan bu konugmalarin altinda derin anlamlar oldugu
muhakkaktir. Tim bunlara ragmen esas sasirilan konulardan biri de Sevim'in bu

konusma seklini kimden ve ne zaman 6grendigidir.

Nihayet romanin sonuna dogru da zaten tiim bunlarin altinda yatan nedenin ne oldugu
kendini gostermeye baglar. Sevim, Asude Baci'dan tipki eski g¢ocukluk giinlerinde
oldugu gibi kendisine bir masal anlatmasini ister. Bunun iizerine 4sude bact “Bamedune
Masali” olarak bilinen masali anlatir. Masali dinleyen anlatic1 kisi hayretler icinde
kalmistir. Ciinkii, Sevim'in hastalikli haldeyken konustugu ve duyanlarin ilk basta

anlamadig1 yabanci dildeki kelimeler bu masala ait sarki sozleridir.
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3.3. Giintekin’e Gore Dinin Kokeni ve Hz. Peygamber

Resat Nuri Giintekin'in 6zellikle Gékyiizii romanindaki karakterler anlatici kisi, Sevim
ve Miikerrem lizerinden gecen Oriintliye bir biitiin olarak bakilarak roman akiginin,
Anadolu miisliman toplumunun inanci olan Islam dininin ¢ikisi, peygamberinin
durumu ve bu din davetine karsilik toplumun verdigi reflekslerle bir kiyaslamasi
yapildiginda Onun, Anadolu topraklarinda yiizyillardir var olan din, dinin kdkeni ve bu
dine inanan toplum hakkindaki diisiincelerine ulasmak miimkiin olacaktir. Ancak, bu
sonuca ulasabilmek i¢in de Din sosyolojisinin arastirma alanlarindan biri olan Subjektif

ve Objektif Din konusunu bu noktada irdelemek gerekmektedir.

Unver Giinay,“din ve toplum arasindaki karsilikli miinasebetlerin, etki ve tepkilerinin
sistematik incelenmesi oncesinde iizerinde durulmasi gereken hususlardan birinin de,
dinin her seyden oOnce ferdin isi mi yoksa toplumun isi mi oldugu” meselesinin
¢Oziimiine vurgu yapar ve ona gore, bir kisim psikolojistlere gore din tamamen ferdi
olaydir. Batida 6zellikle 18 ve 19.yy’da ortaya ¢ikan siibjektivist bakis agisina gore din
tamamen bireysel bir olaymis gibi algilanmistir. Sonraki yiizyilda ise farkli bir tutum
takinilmaya baslanmis ve din alaninda c¢alisma yapan bazi uzmanlarca (Rudolf Otto,
Wilhelm Schimidh, Robert Ranulp, Marett gibi) Objektivizmin ihmal edilmesinin
yanlighgina dikkat ¢ekmislerdir. Daha sonraki ¢alismalarda dinin toplumsal ve objektif
yoniinlin 6nemi ortaya konmustur. Bunun yaninda “ J.Wach’a gore dinin (Kutsalin
Tecriibesi) olarak tarifi, dini tecriibenin objektif 6zelligi lizerinde 1srar etmekte ve onun
yalnizca siibjektif tabiati lizerinde israr eden yaniltict psikolojist nazariyelere karsi
koymaktadir.....Nitekim Pinard de la Boullaye, siibjektif din ve objektif din arasindaki
aymrimin analitik ve suni bir ayirim olduguna isaret etmekte; ....boylece dinin siibjektif
ve objektif yoniiniin birbirine bagli ve birbirini tamamlayan iki vecheden baska bir sey
olmadigini giizel bir sekilde goz Oniline sermektedir.”(Giinay, 1998:207-208).Ferdin
bireysel dini yasayisinin kurumsallasarak topluma sekil vermesi ve toplumda yer
edinmesi olarak kisaca ifade edebilecegimiz Subjektif Dini Tecriibenin Objektiflesmesi
konusunda ise yine Unver Giinay 6zetle; Dinin, kutsalin tecriibesi ve yasanmasi olarak
kisaca yapilan tanimiin aslinda dinin, kutsal kavramiyla ifade edildigini yani insan
eseri olmasinin iistiinde bir olusum s6z konusu oldugunu, kisinin, bu kutsal ile bag
kurup bir tecriibe yagamasimi ve bu tecriibeyi tek basina yasadigini, sonra da bu
tecriibesini baskalariyla paylasarak cemaatlesme durumunun olustugunu, kutsal ile

tecriibe yasayan kisinin bu tecriibesini kendi i¢inde sakladiginda, tarihte yok olup

84



gidecegini, digerleriyle paylasirsa, cemaat olusumu yani kurumsal héale donligmesi
sebebiyle varligini siirdiirebilecegini, bu acidan da dinin sosyal bir vakia durumuna

diistiigiinii (Giinay, 1998:209-211) belirtmektedir.

Sonu¢ olarak dinin korkutucu bir sir, Oncelikle tek basina yasanan bir deneyim,
bilinmeyenle bag kurma iizerine kurulu bir kutsallik algilamas1 ve bu tecriibeyi yasayip
anlatanin, anlattifina inanarak ona istirak etme bi¢iminde devam eden bir cemaatlesme,
kurumsallagma siireci oldugu goriilmektedir. Anadolu islam toplumunun dini islam'in
da yeryiiziinde halen varligin siirdiiren inanglar gibi ilk ¢ikisindan itibaren ayni siireci

takip ettigi sOylemek yerinde olur.

Dinin ortaya ¢ikisinda ti¢ 6nemli unsurun 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. 'Askin varlik'
yani 'kutsal'. Bu kutsal ile kurulan bireysel tecriibe sonucu O'ndan haber alma yani
‘Vahiy'. Elde edilen haberlerin, bilgilerin yani vahiylerin toplum ile paylasilmasi

stirecinin sonucunda olusan cemaatlesme/kurumsallagma ile olusumun tamamlandigidir.

Bu agiklamalardan sonra Gokyiizii romaninda gecen olaylar ve kahramanlarin durumu
ile islam Dininin dogusuyla islam Peygamberinin hayatinda yasadig1 olaylar ve kendi
durumu hakkinda bazi kiyaslamalar yapilarak, Resat Nuri Giintekin'in romanlari
tizerinden din, toplum ve peygambere bakisini yansitan goriislerini elde etmek miimkiin

olabilir.
Gokyiizii ve Vahiy Kavram

Tiim Semavi dinlerde oldugu gibi 'kutsal' ile bireysel tecriibe yasayanlarin yani
peygamberlerin 'O'ndan aldiklar1 haberler yani 'Vahiyler' gaybi, semavi yani gdkten
gelen bilgilerdir. Dinler Tarihi arastirmalarina gore de, ilkel toplumlardan bagslayarak,
yerylizinde inancin bulundugu her toplulukta “7Tanri” ya isnat edilen her tiirlii soz,
hareket ve bilinmezligin-farkli sekillerde de olsa-kaynagi olarak “Gékyiizii” isaret
edilmistir. “O kutsal ve yiice varlik” her daim yukarida olarak algilanmis ve bdyle

benimsenmistir. Bu konuda Eliade (Eliade, 2000:78-79);

“En eski caglardan beri tanrisal varliklarin isareti boynuzlu bir tacti. Demek ki
Ortadogu’nun her yerinde oldugu gibi bogamin neolitik ¢agdan beri varlig
dogrulanan dinsel simgeselligi kesintisiz bir bicimde Siimer’e kadar aktarimist.
Baska bir deyisle Tanrisal varolus bigimi kuvvet ve mekansal “askinlikla”, yani

gok giiriiltiisiiniin  glimbiirdedigi (¢linkii gok giiriiltiisii bogalarin bogiirtiisiiyle
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ozdeslestirilmisti)  firtinali  gokyiiziiyle tammlanmisti.  Tanrisal  varliklarin
ideogramlarindan énce konan ve baslangigta bir yildizi temsil eden belirleyici
isaret de onlarin bu “agkin”, goksel yapisimi dogrulamaktadir. Sozliiklere gére bu
belirtecin tam karsiligr “gokyiizii "diir. Demek ki biitiin tanrilar goksel varliklar
olarak diigtiniiliiyor; bu nedenle tanrilar ve tanricalarin ¢ok giigli bir stk

yaydiklart kabul ediliyordu.”

Seklinde belirterek bir durum tespiti yapmaktadir. Eliade’nin ifade ettigi bu durum
Islam 6ncesi Mekkelilerde de goriilmektedir. Oyle ki; Peygamberimiz (sav) ilk tebligini
yapmaya basladigi zamanlar O’na karst gelen Mekke miisrikleri O’nunla alay etmek,
O’nun sézlerini kiicimsemek ve degersizlestirmek i¢in ~ ‘Gokten haber aldigini iddia

eden kisi’ seklinde tanimlamalar yapmuslardir. Ornegin;

“Kureysliler baslangigta Hz. Muhammed (SAV)’in peygamberligini onemsememis
goriindiiler. Iman etmemekle beraber putlar aleyhine séz soylemedik¢e Hz.
Peygamber (SAV)’in davetine ses ¢ikarmadilar. Yalnizca Resuliillah (SAV)’i
gordiiklerinde * Iste kendisine gokten haber geldigini iddia eden....” diyerek
eglendiler. Miisliimanlar: alaya alip kiigiimsediler...”(Yiicel, 2012:55).

Yine Islam tarihinin degisik kaynaklarinda aktarildigi sekliyle 'Abdulmuttalip
Ogullarmin gokyliziinden haber alan oglu' veya 'Bu giin de seninle gokten kimse
konustu mu?' seklinde ifadelerle O'ndan bahsedilerek Hz. Peygamber ile alay edildigi

rivayetler mevcuttur.

Ayrica, Ebu Zerri'l-Gifari'nin Miisliiman olusunu anlatirken de “...Kardesim Uneys'e:
'Hayvanina bin! Su vadiye dogru git! Kendisine gokten haber geldigini sdyleyen o zat
ile konus! Kendisinin soyledikleri seyleri dinle!”(Koksal,2014:126) seklinde ifadeler
kullanildig1 goriilmektedir. Dolayisiyla 'Gokyiizi' dendiginde  'Allah'tan Gelen
Vahiylerin' kastedildigi agiktir.

Gokyiizii romaninda da olaylarin akigi igerisinde bir degerlendirilme yapildiginda
‘Gokyiizii’ ile kastedilenin, Vahyi bilgiler yani din (Islim) adina anlatilan bilgiler

oldugu sdylenebilir. Ornegin romanda gegen;

“ Ben, daima bir hur fikir havarisi oldum. Ilim denen seye daima bir kile
sadakatiyle inandim ve bagl kaldim. Gékyiizii masallar: temelinden yikilmadikea

insanligin kurtulmus sayilamayacagin, istiklallerin en giic elde ediliri olan fikir
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’

istiklalinin ancak bdyle kazanilacagini  daima yiiksek sesle soyledim.’
(Giintekin, 1997:33)

“ Bu manavlar mutlaka dini biitiin Allah adamlari, gokyiizii adamlaridir... Biraz
evvel namazlarmm kildiklarina, dualarini ettiklerine hig stiphe etme... Onlar 6liirken
kus, yahut sinek gibi agizlarindan ¢ikacak bir ruhlart olduguna, bu ruhun gékte

meleklerle beraber ucacagina inaniyorlar...” (Giintekin, 1997:75).

“ Bu adam, gokyiiziine karsit bayrak agmis bir kizil dinsizdir... Ruh diye bir sey
tammiyor.... " (Giintekin, 1997:75).

“ Yoksa gokyiizii illeti, denildigi gibi insanligin hamurunda olan bir sey degil de
ona sonradan karisan ve yayilabildigi yerlerde salginlar yapan bir yabanci maya

mi? " (Giintekin, 1997:89).

Romanin bir diger kahramani Miikerrem’e gbére de zaten dini ifade ve verilerle
kastedilenler, insanlarin birbirlerini avutmak i¢in uydurduklari masallar olup, buna

isaret edilen ifade tarz1 ‘Gokyiizli’ seklindedir(Giintekin,1997:48).

Ayrica Gokyiizii romaninin Tiirk topraklarinda yazilisi hasebiyle bunun muhatabinin
Osmanli bakiyesi Tiirk toplumu oldugu, dinden kastedilenin de bu toplumun inanci

Islam'm oldugu da bir gercektir. Yavas (2014:310) bu noktada sunlari belirtir:

“Gokyiizii” ile kastedilen sey, en genel anlamda insanligin inanma ihtiyacidir.
Buna Allah, din, tapinma, gibi kavramlar: da ekleyebiliviz. Miinhasiran Islam dini
80z konusu edilmese de ‘teorik’ diizeyde kalan diisiincelerini ‘Tiirkiye pratiginden’
hareketle gelistiren kahramamn hedefinde elbette Islamiyet vardir. Dinin tiim
diinyada, Islam dininin de Tiirkiye deki insanligin éniinde ‘gelismeye engel’ teskil
ettigini diisiinen roman kahramam, bu anlamda klasik pozitivist ve materyalist

diisiinceye bagllik sergiler."”

Sonug itibariyle gerek dinler tarihi incelemelerinde elde edilen verilere gore ilkel
toplumlarin inanglari, gerekse diger semavi dinlerle birlikte Islam tarihinde Peygambere
iman etmeyenlerin O’na yonelik sdyledikleri ve Gékyiizii romaninda gegen sozlerden
anlasilacagr iizere ‘Gokyiizii'nden maksat; toplum inancinin temelleri, yani gokten
indirildigine inanilan vahiylerden miilhem Islami dini bilgiler ve bundan munzam olmus
dini inanclardir.’ Buradan hareketle de Giintekin’in bu romana, din ve dini konular
temal1 bir eser oldugunu belirtmek amaciyla “Gékyiizii” adin1 verdigini, dini olaylara da

‘Gokyiiziinden gelen Islami haberler’ olarak baktigini sdylemek miimkiindiir.
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3.4. Roman Kahramanlar1 ile Hz. Peygamberin Hayati Arasinda Kurulan

Benzerlikler
3.4.1. Peygamber ile Roman Kahramanimin Oksiiz Kalmasi arasindaki Analoji

Peygamberimiz kiigiik yasta ebeveynsiz kalmigti. Tarihi kaynaklar bu olay1 soyle

anlatir;

"Abdullah on sekiz yaslarinda iken Amine ile evlenmistir. Yaygin olan rivayete
gore ticaret igin gittigi Suriye'den donerken Yesrib'e (Medine) ugramis ve orada

hastalanarak vefat etmistir. (Fayda, 2005:409).
Peygamberimizin Annesinin vefati ise su sekilde aktarilmaktadir:

Alt1 yasma gelen Muhammed'i cariyesi immii Eymen'le birlikte yanina alan Amine,
Abdiilmuttalib'in annesi dolayisiyla ailenin dayilar1 sayilan Beni Neccar mensuplarini
ve Abdullah'in kabrini ziyaret etmek amaciyla Yesrib'e gitti. Yesrib'de bir ay kadar
kaldiktan sonra doniiste Medine'ye yaklasitk 190 km. mesafede bulunan Ebva'da
hastalanip vefat etti. Ummii Eymen, Muhammedi Mekke'ye gétiiriip dedesi
Abdiilmuttalib'e teslim etti." (Fayda, 2005:409).

Resat Nuri’nin Gilintekin'in tim romanlar1 arasinda Ozellikle 6n plana ¢ikardigim
Gokyiizii romaninda da kahramanimiz Sevim kiigiik yasta Oksiiz ve yetim kalmistir.

Sevim’in bu durumu s6yle anlatilmaktadir:

“ Tesadiif diyorum amma Sevim, dogdugunu bildigim bir ¢ocuktur. Zavalli kiz,
Cirgir yangimi gecesi diinyaya gelmistir. Dogduktan birkag saat sonra annesiyle
beraber bir sedyeye koyarak yangindan kagmislar, sabaha karsi evleri yanmisti. Bu
yetmiyormus gibi anast da dort, bes giin icinde humma—yi nifasiden 6liip
gitmistir....Top¢u binbasisi olan babasi Canakkale’de sehit olduktan sonra kiil
okstiz kalmigtir. Cocuk, biitiin hayatini yatili mekteplerinde gegirmis, nihayet gegcen

sene Amerikan Koleji’'nden diploma almistir. ” (Giintekin, 1997:35).

Yani denilebilir ki, roman kahramani Sevim ile Hz. Peygamber arasinda ikisinin de
kiiclik yasta oksliz ve yetim kalmak gibi ortak yonlerinin olduguna doniik benzerlige

iliskin ¢agrisimin olmasidir.
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3.4.2. Vahiy Alma Durumunun Hastahklh Bir Hale Benzetilmesi

Peygamberimiz (AS)’e bilindigi gibi ¢esitli sekillerde vahiyler gelmis ve her vahiy
geldiginde kendisinde degisik haller goriilmiistiir. Hz. Peygamber’in vahiy esnasinda
viicudu titrer, yiiziiniin rengi degistigi, vahiy esnasinda en soguk giinlerde bile alni
terleyip, nefes alirken horultuya benzer bir ses cikardigi, peygamberimizin yaninda
bulunanlar bile vahyin etkisi altinda kaldig1 islami kaynaklarda belirtilmektedir. Vahyin

gelisi sirasinda kendisinde goriilen bazi haller kaynaklarda su sekilde gegmektedir:

“ Aise (R) soyle dedi: Resulullah’t sogugu pek siddetli bir giinde kendisine vahy
inerken gormiisiimdiir.(iste dyle soguk bir giinde bile) kendisinden o hal gectigi vakitte
sakaklarindan sapir sapir ter akardi.” (Buhari, 2013:8-9)

“Keske ben Rasulullah’1, kendisine vahiy inerken gorebilseydim!” diye merak eden
Ya’la b. Umeyye, bir giin vahiy esnasinda, Hz. Omer’in isaretiyle Hz.Peygamber’e
vaklagmis, O’nu értmekte olan ortiiniin igine bagim sokmus ve Efendimizi, yiizii

kizarmis, uyuyan kimsenin gidip gelen nefesi gibi solurken gérmiistii.” (Soysaldi,

2010)

“Gokyiizii"ndeki roman kahramani Sevim’de de hastalik krizine yakalandiginda kendi
kendine konusmaya basladigt zamanlarda degisik haller goriilmektedir. Hastalik

belirtileri su sekilde gegmektedir:

“Geceyle baslayan nébet arttik¢ca artiyordu...Fakat bu seferki nobet, bambaska bir
sey...Yiizii buz gibi soguk bir ter icinde, dili digari ¢ikmis, gézleri donuk bir cam
pariltisiyla parlyor... Viicudu zaman zaman karyolayr sarsacak kadar siddetli
sarsintilarla titriyor....Sonra, ara sira insan sesine benzemeyen aci bir makine

cighgyla haykiryyor” (Giintekin, 1997:119).

“Sevim, zaman zaman korkutucu bir sekilde hiriltili sesler ¢ikarir” (Giintekin,

1997:122).

Yani, roman kahramani Sevim ile Hz. Peygamber arasindaki bir diger benzerlik te her
ikisinin, kendi kendilerine baz1 sozleri sarf etmeden 6nce, hemen hemen ayni fiziksel
rahatsizlik belirtileri gostermek gibi ortak bir noktalarinin var olduguna dair

cagrisimdir.
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3.4.3. Roman Kahramaninin Gaipten Duydugu Seslerin Peygamberin Bazi

Hallerine Benzetilmesi

Bilindigi gibi Peygamberimiz(SAV) kendisine peygamberlik gelmeden once yalniz
oldugu zamanlarda degisik sesler duyar, 151k goriir ve cinlendigini diisiinerek korkuya

kapilirdi. Islam tarihi kaynaklarinda bu durum sdyle gegmektedir:

“ Peygamberimiz Muhammed (a.s.), kirk yasina gelmeden énce, otuz sekiz yasinda

iken, 151k, nur goriir, sesler isitir, endiselenir dururdu.

Yiice Allah, Muhammed (a.s.)in kerametini agiklamayt irade buyurdugu siralarda
idi ki, Muhammed (a.s.), evinden ¢ikar, Mekke evierinden uzaklasir, vadilerin kuytu

koselerine dogru dalar giderken, hi¢bir agag veya tasa rastlamazd ki:

"Esseldmii aleyke ya Rasiilallah!=Selam olsun sana, ey Allah'in Resilii!" diyerek

kendisini selamlamamus olsun!

Peygamberimiz (a.s.); hemen etrafina, sagina soluna, arkasina doniip bakinir,

fakat agag ve tastan baska bir sey gormezdi....
Ashabdan Cabir b. Semure'nin rivayetine gére, Peygamberimiz (a.s.):

"Mekke'de bir tag tamirim ki, ben peygamber olarak gonderilmeden once, bana

selam verdi. Onu hald taniyorum!" buyurmustur.
Sanildigina gére, bu tas Haceriil-Esved idi.”

“Peygamberimiz (a.s.); halvette, yalniz basina bulundugu siwralarda isiklar goriir,
sesler isitir, bunlarin, cinle, kehanetle ilgili olduklarini sanarak korkar durur, Hz.

Hatice'ye:
"Ey Hatice! Ben bir 151k goriiyor, bir ses isitiyorum....” (Koksal, 2014:83-86)

Bu noktada roman kahramani Sevim 'in de hasta halde iken durumu benzerlik

gostermektedir:

“Birden bire bir konugsma sesiyle gozlerimi actim. Lambalar sénmiis. Disaridan
biri mi geldi de onlart séndiirdii, yoksa sehir cereyant mi kesilmis? .......Konusma
devam ediyor. Ses Sevim’in sesi, fakat kalinlagmis, yabancilasmis bir ses. Tek tek
soylenen kelimeler gayet acik. fakat simdiye kadar hi¢ igitmedigim acayip, barbar
bir dilin kelimeleri...Bunlarin manasiz sesler olmasina da imkan yok ki. Ciinkii

Sevim’in séyleme ahenginde hakli bir davayr anlatan, karsisindakini kandirmaya
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¢alisan bir insamin siikuneti ve mantig1 var. Fakat karsisindaki kim?” (Giintekin,

1997:101)

Bu sahnede de Sevim’in yaninda kimse yoktur ve kendi kendine konusmaktadir. Yani
Sevim’de de hasta oldugu zamanlarda kimsenin gérmedigi ve duymadigi bir takim
sesleri duyma hali goriilmektedir. Burada da roman kahramani Sevim ile peygamber
arasindaki bir diger benzerlik her ikisinin, yalniz iken bir takim sesler duyup, kendi

kendilerine konusmak gibi ortak bir noktalarinin var olduguna dair ¢agrisimdir.
3.4.4. Vahye Kars1 Verilen Toplumsal Reflekslerin Benzetilmesi

Bilindigi gibi Peygamber (AS) kendisine indirilen Kur’an-1 Kerim’den ayetler
okudugunda, gerek mana olarak, gerekse diger edebi ikna ediciligi agisindan O’nu
dinleyenler hayrete diiser, bu sozlerin siradan sézler olmadigina dair sagirmis sekilde
refleks gosterirlerdi. Bu durum Islam tarihi kaynaklarinda gesitli rivayetlerle su sekilde

geemektedir:

“Velid b. Mugire bir giin Peygamberimiz (a.s.)in yamna gelmisti. Peygamberimiz
(a.s.), ona Kur'an-1 Kerim okudu. Velid b. Mugire dinledigi Kur'dn-1 Kerim'den
rikkate gelir, duygulanir gibi oldu.

Baska rivayete gore; Velid b. Mugire gelip, Peygamberimiz (a.s.)a:
"Bana Kur'an oku!" dedi. Peygamberimiz (a.s.) da;

”fyi biliniz ki, Allah, size adaleti, ihsam, akrabaya vermeyi, emr, ve sizi fuhsiyattan,
fenaliklardan ve zuliim yapmaktan nehy eder. Dinleyip futasimiz diye, size 68iit

verir" (Nahl: 90) mealli dyeti okudu.
Velid b. Mugire: "Bunu bana bir daha oku!" dedi.

Peygamberimiz (a.s.) dyeti tekrar okuyunca, Velid b. Mugire:"Vallahi, bu sozde
oyle tathilik, dyle giizellik ve parlaklik var ki, o, tepesi bol yemisli, dibi ve kokii
sulak yemyesil bir aga¢ sanki! Bunu beger soyleyemez! Bu, bir beser sozii
degildir!" demekten kendisini alamadi...Velid b. Mugire Kureyslilerin yanina vardi

Ve:
"Ebu Kebse'nin oglunun soyledigi, dogrusu hayretlere sdyan sey!

Vallahi, o ne siirdir, ne sihirdir, ne de delilik sagcmalarindandir!
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Onun soyledigi, hi¢ kuskusuz, Allah kelamindandir!" dedi..” (Kéksal, 2014:164-
165).

Roman kahramani Sevim’in de hasta iken yaptigi konusmalarina ve sdyledigi sozlere

kars1 sasirilmis halde gosterilen refleks soyledir:

“Tek tek soylenen kelimeler gayet acik. fakat simdiye kadar hi¢ isitmedigim acayip,
barbar bir dilin kelimeleri...Bunlarin manasiz sesler olmasina da imkan yok ki.
Ciinkii Sevim’in soyleme ahenginde hakli bir davayr anlatan, karsisindakini

kandirmaya ¢aligan bir insanin stikuneti ve mantigi var... ”(Giintekin, 1997:101).

Yazar burada da Sevim’in soyledigi fakat kendisi tarafindan bir anlam verilmese de
derin manalar tasidigina inandig1 sézlerin siradan sozler olmadigini, gerek séylem sekli,
gerekse ses ahenginden hakli bir davayi anlatan sozler olmasi gerektigine kani olunacak
mantikli anlamlar yiiklendigini belirtmektedir. Yani, roman kahramani ile peygamber
arasindaki bir diger benzerlik de, her ikisinin sdyledigi sozlerin deli sagmasi olmadigi,
bunlarin derin manalar kapsayan mantikli s6zler olduguna yonelik olarak dinleyenlerin

refleks gostermesi gibi ortak bir noktalarinin var olduguna dair ¢agrisimdir.
3.4.5. Kur’an Fonetiginin Benzetilmesi

Yukarida yapilan tiim bu benzerlik kiyaslamalarinin yaninda, Islim peygamberi Hz.
Muhammed (sav) ile roman kahramani Sevim’in paralellik gésteren ortak noktalarina
ilaveten ayrica, konu hakkindaki iddialarimi, c¢agrisimlart ve gondermeleri
giiclendirecek verilerin, romanin genel insicami igerisinde roman akisina uygun olarak
farkli metodlarla devam ettigi goriilmektedir. Ornegin, islam’in agiktan ilk ilan edilisi

yani teblig sekli, Islam tarihi kaynaklarda su sekilde aktarilir:

“ Resul-i Ekrem bir giin Safa tepesine ¢ikarak biitiin Mekkeliler'e Islamiyet'i teblig
etmeye karar verdi ve orada toplananiara sunlari séyledi: " Ey Kureysliler! Size su
dagin arkasinda bir diisman birligi var desem inanir misimz? "; "Evet. Senin yalan
soyledigini hi¢ gérmedik” cevabini alinca konusmasina séyle devam etti : "Oyleyse
ben biiyiik bir azaba ugrayacaginizi size haber veriyorum. Allah bana en yakin
akrabami uyarmami emretti. Allah'tan baska ilah yoktur demediginiz siirece size ne

bu diinyada ne de Ahirette bir faydam dokunur .” (Fayda, 2005:412).

Gokyiizii romaninda da manevi haberlerin varligmi kabul etme veya reddetme
konusunda yapilan konugsmalarin Ortiisiinde, romanin tali kahramami Miikerrem’in;

“Mesela simdi Oniimiize birisi ¢iksa da su karst dagin arkasindan bize haber getirmeye
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kalksa: “Orada kanatli develer ucuyor, keciler sarki soyliiyor, derelerden serbet akiyor”
gibi inanilmaz lakirdilar soylese...”(Gilintekin, 1997:48) seklindeki agiklamalari, tez
icerisinde kisa analizleri yapilan hikdye ve romanlardaki 6rneklerde oldugu gibi, Islam
tarithinde gecen vakiaya ait literatiirleri ve olayin kendisini c¢agristiracak ciimlelerle
sergilenmektedir. Roman kahramani1 Miikerrem’in bu yaklagiminda tipki peygamberin;
“Ey Kureysliler! Size su dagin arkasinda bir diigman birligi var desem...” demesi gibi,
bir dagin ardindaki gériinmeyen bir seyi haber verme ve bu habere inanip inanmama ile
baslayan sorgulamasi, daha sonra da tipki Kur-an’t Kerim’in ¢esitli yerlerinde gecen

2

“altindan 1rmaklar akan....” ifadesini ¢agristiracak “derelerden serbetler akiyor” ile

devam eden mantik zinciri ve sicak iklim hayvani olan “Deve”, “Keg¢i” lerin segilmesi,
sadece romanin genel insicamina uygunluk olarak degerlendirilemez. Burada aslinda
benzer ifadelerin kullanildigi Kutsal Bir Metin’in ifadelerine génderme yapilmis
olunup, ayrica bu Kutsal Metnin ¢ikis yeri olan sicak iklime isaret edilerek “Deve, ke¢i”
ornekleminden sonra da, tiim bunlarin “inanilmaz lakirdilar” oldugu hatirlatilmigtir.
Kur’an-1 Kerim’de bu ifadeleri ¢agristiracak ayetler incelendiginde, tez ¢aligmamda

ispatlamaya calistigim maksat daha iyi anlasilabilecektir. Bu duruma birkag¢ 6rnek

verilecek olursa;

“Iste bu takdirde O, sizin giinahlarinizi bagislar, sizi zemininden rrmaklar akan
cennetlere, Adn cennetlerindeki giizel meskenlere koyar. Iste en biiyiikk kurtulus

budur.”(Kuran, 61:12).

“Dilerse sana bunlardan daha iyisini, altlarindan irmaklar akan cennetleri verecek ve

sana saraylar ihsan edecek olan Allah’in san1 yiicedir.”(Kuran, 25:10).

“Inanip iyi isler yapanlar1 da, icinde ebediyen kalmak iizere girecekleri, zemininden
irmaklar akan cennetlere sokacagiz. Orada onlar i¢in tertemiz esler vardir ve onlar1 koyu

(tatl1) bir golgeye koyariz.”(Kuran, 4:57).

Gokyiizii romaninda da bu anlatilarla, postmodern edebiyat metodlarindan biri olan
‘genlestirme’ ile Asude baci min anlatmis oldugu Afrika Masali’ndan bir parga olan “ Saz
Afayr Malka Cida Gorbia Vayyareve Meygalin Sakkalebi Nalefi Annayr Sunana
Bameduna.”(Gtintekin, 1997:215) gibi sozlerin, tiim roman igindeki insicama bagl
olarak Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini ¢agristiracak sekilde sesbenzesimine dayanmasi ve
‘Deformasyon’ olarak degerlendirebilecegimiz bir metinleraras1 yontemlerin (Korkmaz,

2017:75) kullanildigim1 ~ diisiinmek miimkiindiir. Cilinkii Cumbhuriyet donemi
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romancilarinin eserlerini yazarken yazar-okuyucu iligkisine yonelik olarak takip ettikleri
tarza dair Conoglu (2011:477) yazarlarin okuyucuya yonelik olarak eser igerisindeki
incelikleri anlamalar1 agisindan yerlestirdikleri kodlamanin birka¢g boyutu oldugunu

belirterek, edebi eserlerde var olan derin manalara vurgu yapmaktadir.

Gerek irdelenmis olan Gékyiizii romaninin insicami, gerekse yukarida bahisleri gegen
cagrisimlara sebep olabilecek romanin diger kisimlari igindeki benzerlikler, degisik
yerlerde kullanilan ifadeler ve anlatim sekilleri bizi Resat Nuri Giintekin'in Din ve Hz.

Peygambere iligskin goriislerinin neler olabilecegine dair su sonuca gotiirmektedir:

Roman kahramani Sevim’in hasta halde iken suursuzca konustugu Afrika barbar diliyle
sOylenmis, ilk planda duyanlarin bir anlam veremedigi ama derin manalar tagindigina
inanilan bu sdzler, duyulduktan sonra hi¢ irdelenmese, ilizerinde mantik yiiriitiilmese,
oldugu gibi kabul edilse ne olurdu?... Romanda gecen olaylar ve roman kahramani
Sevim’in hali ile, bir dinin (Islomim) dogusu, peygamberi(lideri)’'nin yasadigi genel
durum ve bir takim tutum, davranmig ve siireglere bakildiginda, bunlarin ortak bir
paralellik arz ettigi goriilmektedir. Yani Islam peygamberi de roman kahramani Sevim
de kiiclik yasta Oksiiz, yetim kalmis, her ikisi de anne-babadan uzak bagka ellerde
cocukluk donemi gegirmisler, her ikisi de belirli bir yastan sonra duyanlarin ilk bakista
anlam veremedigi fakat bu sdylenenlerin derin anlamlar tasidigina inanildigi sozler sarf
etmigler, her ikisi de karsilarinda kimse goriinmez iken kendi kendilerine
konusmuslardir. Daha sonra Islim peygamberi Hz.Muhammed’in sdylemleri, iginde
yasadig1 toplum tarafindan kabul gérmiis ve zamanla kurumsallasarak gilinlimiize kadar
inanilan hak bir din olarak diinya tarihinde yerini tescillemistir. Roman kahramamn
Sevim ise, kendisine hastalik teshisi konarak tedavi ettirilmis, geg¢miste yasadigi
donemlere iliskin duyanlarin bir anlam veremedigi ama kendilerince derin anlamlar
yiiklenen konusmalari ise, hasta birinin sdyledigi sozler olarak diisiiniilmiis, iyilestigine
inanildiktan sonra da bu sdézler, ¢ocuklugundan suuraltina yerlesmis barbar Afrika
masali olarak kabul edilip, unutulup gitmistir. Yukarida bahsi gegen aciklamalar,
benzetmeler ve karsilastirmalar ¢ercevesinde diisliniildiigiinde, roman kahramani
Sevim’in sozlerine hastalikli birinin sdzleri olarak bakilmasaydi ve tedavi ettirilmeseydi
bu sozler, gelecekte toplum tarafindan kabul edilebilecek ve inanilacak bir fetigist
durum yani kutsalligin yaratilmasi(Kutsalin Bireysel Tecriibesi) olarak algilanacak idi.
Boylece ne oldugu belli olmayan bir hastaliga yakalanan Sevim’in s6z ve davranislari

gelecekte siibjektiflikten objektiflige gececek bir inancin ¢ikis sekli olabilecekti. Oysa
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durum boyle olmadi ve Sevim tedavi ettirilerek normal bir insana doniistii ve sozleri,
yasadig1 aile i¢cinde(iginde yasadigi toplum i¢inde) tarihin karanliklarinda yok olup gitti.
Belki de Hz. Muhammed de benzer bir sekilde-tek basina yanliz kalmasi, kendi kendine
sesler duymasi, cansiz varliklar karsisinda duydugu seslere karsilik cevap vermesi ve
soguk havalarda terleme, sesinde ve fizyolojik goriiniimiindeki anormal degisiklikler
gibi- gecirdigi evrelerden sonra (kendisine hasta goziiyle bakilip) tedavi ettirilseydi,
tipki Sevim’in yasadiklar1 gibi bu giin, ugruna &liinecek bir din (Islam) ve toplumun
icinde yasadigi bu devlet yonetimi (Osmanli yonetimi) olmayacakti. Bu nedenle
toplumun inanc1 (IslAm dini), tipk1 ilkel toplumlardaki inanglarin gikis sekli gibi kokii

cok ta saglikli olmayan bir kaynaktan beslenmektedir.

Dolayistyla Giintekin'in (Din) Islam, Peygamber ve topluma karsi bakisii su sekilde
toparlamak miimkiin goriinmektedir: Kiigiik yasta gecirdigi farkli evreler sonucunda
Oidipus kompleksi ile yetismis birinin, i¢inde yasadigi toplum tarafindan ilk planda
anlasilmayan s6z ve davranislar ile baslayan bir siiregte sdylemis oldugu akil ve mantik
dis1 sozlerin, daha sonra sistematik hale gelerek, gokyiiziinden haber almaya meyilli bir
toplum tarafindan yavas yavas kabul edilerek objektif hale doniismesi sonucu ortaya
¢ikmis bir inang manzumesidir. Bu inan¢ manzumesinin akil ve mantiga sigar bir yani
yoktur. Bu inan¢ dizini hakkinda en ufak bir tenkid diisiincesi olussa, elle tutulur ve
inanilir bir yan1 kalmamaktadir. Ancak, yasadigimiz toplum bu tenkide yanasmamakta,
yiizyillardan beri siiregelen bu tarihi lakirdilara inanmakta ve hayatlarin1 buna gore
dizayn etmektedir. Bunun i¢in, her ne kadar bir roman olarak ortaya ¢iksa da Gokyiizii
romaninda verilmek istenen mesaj aslinda Inancin; kanath develerin ugustugu,
altlarindan serbetler akan irmaklarin oldugu, mantiken olma ihtimali bulunmayan ve
kiiciik yasta Oksiiz, yetim kalarak cocuklugundan beri baskalarimin elinde biiylimiis,
zaman zaman yalniz kalarak diistincelere dalmis, sonra da olmadik bir anda toplumun
anlamadig1 kelimeler sarfederek bunlarin, iman edilmesi gereken sozler oldugunu iddia
eden birinin getirdigi haberleri kabul etmek, o kisinin fizyolojik ve psikolojik
yapisindaki bozukluktan kaynaklanan sozler olup, toplumun sadece bilinmezler
karsisinda ¢aresiz kaldig1 i¢in kabul etmek zorunda kaldigi ve giinlimiize kadar gelen
haberlerden ibarettir. Oysa bu barbar diliyle sdylenmis sozler, o kisinin kiigiik yaslarda
kaldiramayacag: sekilde cektigi sikintilardan kaynaklanan bir suuralti patlamasidir ve
kendisine daha o yaslarda anlatilanlarin zihnine yerlesen Afrika masali olup, zayif bir

aninda bu masalin ortaya ¢ikmasidir. Daha sonraki siireglerde barbar diliyle séylenmis
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bu Afrika masali toplum igerisinde yer edinip, siibjektiflikten objektiflige doniiserek
kurumsallagmis, gilinlimiize kadar gelmis ve su anda ancak kendisinden kurtulundugu
takdirde gercek bir diizen ve modern hayata kavusacagimiz, kendisi ile miicadele
edilmesi gereken bir devlet sistemi olarak karsimizda durmaktadir. Halbuki roman
kahramani1 Miikerrem’in dedigi gibi; toplumun kabul ettigi ve manevi deger verdigi bu

uydurma ‘masallar’ elestiriye tabi tutulamayacak kadar basittir.(Giintekin, 1997:48).
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SONUC

Resat Nuri Giintekin’in romanlarinda din algisina yonelik yapilan incelemelerimizde,
19 romanindan iki, ti¢ roman1 haricinde din ve dini verilere kars1 agiktan ve keskin bir
karst tutum takinmadigr goriilmiistiir. Konumuza odak teskil edecek kitaplarinin ise
ozellikle Calikusu, Yesil Gece ve Gokyiizii romanlari oldugu séylenebilir. Bu romanlarin
da her birinin ayr1 ayr1 degerlendirilmesiyle daha saglikli sonuglari beraberinde
getirecegi siiphesizdir. Calikusu romaninin Osmanlica olarak ilk yazildigi haliyle,
sonraki Latin alfabesiyle basimi arasinda karsilastirma yapildiginda bir takim farklarin
oldugu, Osmanli dini degerlerinin vurgulandig1 bazi ciimlelerin sansiire veya degisiklige
ugrayarak Latin alfabesiyle basildigi bulgularina ulasilmistir. Resat Nuri Giintekin’in
Calitkusu’na yapilan bu uygulamaya her hangi bir itirazinin olmamasini da dénemin
siyasi yapisina uygun Onun ideolojik tutum degisikligi olarak gérmek miimkiindiir.
Yesil Gece romanindaki din adami, dindar tipler ve dini miiesseselere karsi agik sekilde
goriilen karsit tutum ve sdylemleriyle toplumdaki din adami ve dindar tiplerin tasvirinde
Giintekin tarafindan Taklidi Dindarlik {izerine tipolojiler olusturdugu, idealize edilenin
ise Tahkiki Dindar modeli oldugu vurgulanmaya calisilmistir. Ayrica din adami ve
dindar tipolojilerin isim/sifat/lakaplar1 ile romanlarda istlendikleri misyon arasinda
olumsuz bir bagin oldugu goriilmiistiir. Bu durumu da yazarin din adami, dindar tipler
ve dini kurumlarla ilintili olabilecek seylere karsi toplumda olumsuz bir algi yaratma
cabasi olarak gormek gerekir. Bu romani i¢in ‘memur romani’ ve ‘ideolojik roman’
tanimlar1 da uygun diismektedir. Gokyiizii romaninda ise din ve dini verilerin inang,
kutsallik, Allah gibi kavramlarin irdelenmesinin yapildigi, roman igerisinde bazi
benzerlik kiyaslamalari yapilarak da okuyucu zihnine din ve kokenine karsi olumsuz
cagrisimlart getirebilecek Subliminal mesajlarin oldugu goriilmektedir. Resat Nuri
Gilintekin’in ~ romanlar iizerinden din hakkinda ortaya koydugu verilerde
pozitivist/materyalist bir bakis acisinin hakim oldugu goriilmektedir. Bunu da batili
devletlerdeki bilimsel, sosyal, teknik ve felsefik gelismelere dayali diislinsel
degisimlerin Anadolu topraklarindaki aydinlarin dini algilarina etkisi olarak gdérmek
mimkiindiir. Giintekin’in 1928 (Yesil Gece) ve 1935 (Gokyiizli) yilinda yazdigr iki
romanint Cumbhuriyetin ilan1 sonrasi olmasi goz oniinde bulunduruldugunda, iilkede
yapilan devrimlerin ve inkildplarin toplumda yerlesemeyecegi kaygis1 {izerine
kurgulandigi soylenebilir. Yeni kurulan Cumhuriyet ve degisikliklerinin toplum

tarafindan benimsenmesinin 6niindeki en biiyiik engel olarak goriilen din anlayis1 ve bu
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anlayis1 bertaraf etmeye yonelik miicadele kapsaminda da Yesil Gece ve Gokyiizii
romanlarinin yazildigi disiiniilmektedir. Gokyiizii romani ile de ayrica dinin ¢ikiginin ve
toplum tarafindan kabulii diislincesinin aslinda kokii saglikli olmayan temellere
dayandirildiginin vurgulanmaya c¢alisildig1 goriilmiistiir. Her ne kadar Calikusu ve Yesil
Gece din (Islam) karsiti romanlar kategorisinde degerlendirilse de, Resat Nuri
Giintekin’in din, dinin kokeni, Hz. Peygamber ve topluma iligkin goriislerini yansitan
gergek eserinin  Gékyiizii roman1  oldugu sOylenebilir. Dolayisiyla Cumhuriyet
doneminde yazilan din karsit1 edebi eserler kategorisinde Calikusu ve 6zellikle Yesil
Gece’nin One ¢ikartilmasiyla Gokyiizii’niin golgelendigini sOylemek yerinde bir tespit
olur. Ayrica, Glintekin’in Gokyiizii romaninda kurguladigi karakterler ile toplumun
pratik olarak kabul ettigi dini degerlerin karakterlerine bakildiginda sasirtict bir eslesme
goriilmektedir. Bu karakterler roman kahramani Sevim ve sozleri ile islim’n temel
karakteri Allah, Peygamber ve sozleri olarak eslestirildiginde, her ne kadar 1935°te
Gokyiizii roman olarak piyasaya ¢iksa da aslinda, vurgulanan unsurlarin 1988’lerde

ortaya ¢ikan bir ‘Selman Riigdi Vakasi’nin benzeri oldugunu séylemek miimkiindiir.

Caltkugsu(eldeki mevcut basimlar), Yesil Gece ve Gokyiizii hari¢ Resat Nuri Giintekin’in
diger 16 romaninda toplumun dini degerleriyle alay eden, kiigiimseyen, kabul
edilmesinin gerilik oldugunu ifade eden abartili bir anlatima ve din karsit1 bir saldirtya
genel olarak rastlanilmadigi goriilmektedir. Tiim bunlara ragmen, eldeki bulgular

cergevesinde Onun din ve dini figiirlere olumlu baktigini sdylemek zordur.
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* Giintekin, Resat Nuri. Calikusu, 4.Baski. Istanbul: Amedi Matbaas1. Osmanlica
Yayinlayan: Ikbal Kiitiiphanesi Sahibi Hiiseyin,1928

https://archive.org/details/Calikusu/page/n3) Erisim:10.10.2018
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EK 3: ESERLERI (BASIM VE YAYIN TARIHINE GORE)**

Romanlari

Calikusu (1922)

Gizli El (1924)

Damga (1924)

Dudaktan Kalbe (1924)

Aksam Giinesi (1926)

Bir Kadin Diismani-Cirkinin Romani (1927)

Yesil Gece (1928)

Acimak (Tarih yok)- Not: Bunun 1928 basim1 olmasi lazimdir

Yaprak Dokiimii (1930 basimi olmasi lazimdir; gériilemedi.)- 2. bs.: Istanbul,
1941

Kizilcik Dallar1 (1932)

Gokytizii (1935)

Eski Hastalik (1938)

Ates Gecesi (1942)

Degirmen (1944)

Miskinler Tekkesi (1946)

Harabelerin Cicegi (Tanr1 Misafiri ile birlikte) (1953)

Kavak Yelleri (1 Haziran- 1 Eyliil 1950 tarihleri arasinda Yeni Istanbul
Gazetesinde
tefrika edilmistir.)- (1. bs., Istanbul, 1961)

Kan Davasi (Yeni Sabah gazetesinde tefrika edilmistir (1955).- (1. bs., Istanbul,
1962)

Son Siginak (1961)

Hikaye Kitaplar

Recm, Genglik ve Giizellik (1919)
Rogild Bey (1919)

Eski Ahbap (Tarih yok)

Tanr1 Misafiri (1927)

Sonmiis Yildizlar (1928)

Leyla ile Mecnun (1928)
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e Olagan Isler (1930)

Tiyatro Eserleri

e Hanger (1920)

e Eski Riiya (1922)

e Umidin Giinesi (1924)

e Gazeteci Diismani, Semsiye Hirsizi, ihtiyar Serseri (1925)
e Tas Parcas1 (1926)

e Bir Koy Hocas1 (1928)

e Babur Sah’in Seccadesi (1931)

e Bir Kir Eglencesi (1931)

e Umit Mektebinde (1931)

e Felaket Karsisinda, Gozdagi, Eski Borg (1931)

o Istiklal (1933)

e Vergi Hirs1z1 (1933)

e Hiilleci (1935)

e Bir Yagmur Gecesi (1943)

e Yaprak Dokiimii (1953)- (Ayn1 isimli romanindan)

e Eski Sarki (1951)- (Eski Hastalik isimli romanindan)

e Balikesir Muhasebecisi (1953)- (Bu eser kendi kalemiyle radyofonik oyun
haline getirilmis ve temsil edilmistir)

e Tannidag Ziyafeti (1955)
e Bu Gece Baska Gece (1956)

Gezi Yazilan

e Anadolu Notlar1. (1936)
e Anadolu Notlar1 (...... )- (1. ve 2. cilt bir arada)
Cesitli Kitaplari, Tercemeleri ve Uyarlamalari
e Dil ve Edebiyat, Tanzimat’tan Bugiine Kadar, (Tarih yok)

e Fransizca-Tiirk¢ce Resimli Biiyiik Dil Kilavuzu, 3 c. (1935)
e Tiirk Kiraati,. 3 ¢. 3 c. (1930)
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Grandeure et Decadance de Cezar Birotteau, Eugenie Grandet, Le
Per Goriot, Honore de Balzac’tan Se¢meler (1927)

Hakikat (1929)

Atli Adam. Diktatoriin Romani. (1947)

Yabanci (1953)

Evham (1955)

Don Kisot (1957)

La Dam aux Camelias (1950-1951)

Fakir Bir Gencin Romani (1951)

Mektep Cocugu (1930)

Hakiki Kahramanlik (Tristan Bernard’in Le Vrai Courage adl1 eserinden adapte
olup,
bu eser, bulunamamustir.)

Bir Gece Faciasi (1924)

Ihtiyar Serseri (Octave Mirbeau’nun Le Portefeuille adli eserinden adapte olup,
bu eser, bulunamamastir.)

Arapca Degil mi Uydur Uydur Soyle (1926)
Cifte Keramet (1927)

Is Adami (1932)

Sevmek Hakki (1927)

Karanlik Kuyu (1927)

Bahar Hastalig1 (1927)

Karaman Kahvesi (1927)

Kalbin Gengligi (Ikinci Genglik),
Evin I¢i: Bir perdelik piyes.
Sevda Politikasi,

Kader-Kismet,

Dolapdereli,

Turna Katari,

Nesrin,
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e Yasayan Kadavra (1931)
e Ciiriim ve Ceza (1934)
e Karamazof Kardesler (1955)
e Bir Donanma Gecesi
e [Im-i Mantik (1915)
e Fransiz Edebiyat1 Antolojisi, 3 c., (1929-1931)
e Kahramanlar (1943)
e Hz. Muhammedin Hayat1 (1930)
e Uc Asirlik Fransiz Edebiyati, 3c. (1932)
e Tolstoy Hayati ve Eserleri (1933)
e Ibsen Hayat1 ve Eserleri (1934)
e Napolyon’un Diisiinceleri (1943)
e ftiraflar.1. c. (1955)
e Ripka ifsa Ediyor (1949)
**(Kanter, 2013:38-52)

Kanter, Muhammet Fatih. Resat Nuri Giintekin’in Romanlarinda Yapi ve Izlek. Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2013.
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Lisesinden mezun oldu. Lisans egitimini Misir Arap Cumhuriyeti El-Ezher Universitesi
Usul ed-Din Fakiiltesinde almis, daha sonra Tiirkiye’ye donerek 1993 yilinda Milli
Egitim Bakanlhigi’nda Ogretmen olarak atanmistir. 05.07.2012 yilinda Sakarya
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