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ONSOZ

Bu calisma, nefs ve seytanin vesvesesini Kur’an-1 Kerim baglaminda ele almaktadir.
Tezde vesvese kavraminin gergevesi Kur’an baglaminda ortaya konulmaya calisiimis;
yakin anlam ifade eden Kur’ani kavramlardan farkina deginilerek vesvese kavraminin
cergevesi netlestirilmistir. Konunun oOnemine binden vesveseyle ilintili varlik ve

kavramlara deginilmis; Kur’an’da ortaya konulan ¢6ziim 6nerileri irdelenmistir.

Tez calismasmin sekillenmesinde ve tamamlanmasinda maddi ve manevi anlamda
desteklerini esirgemeyen hocalarimin ve yakinlarimin biiyiik katkisi s6z konusudur. Bu
baglamda baslangicta tez konusunun resmilestirilip ilk planini olusturma hususunda
Do¢ Dr. ifhsan KAHVECI hocam olmak iizere; planin iginin doldurularak
tamamlanmasinda hi¢bir zaman yardimini ve destegini eksik etmeyen, tezin her
asamasinda sabir ve tesvikleriyle her zaman yol gosteren danisman hocam, Dr. Ogr.
Uyesi Harun ABACI’ya; savunma smavi esnasmnda yapici elestirileriyle tezin
eksiklerini tamamlamamda rehberlik yapan hocalarim Dog¢ Dr. Gokhan ATMACA ve
Dr. Ogr. Uyesi Avnullah Enes ATES’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Bunun yaninda
ihtiya¢ duydugum her tiirlii eser ve kaynaktan istifade etme hususunda sundugu
imkénlarla tezi tamamlamama biiyiikk katkist olan ISAM ve g¢alisanlarina ayrica

calismam boyunca destegini her zaman yanimda hissettigim aileme tesekkiir ederim.

Meral SALMAN

29/05/2019
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GIRIS
Vesvese, Kur’an’da olumsuz anlamda insana tesiri olan bir kavram olarak temayiiz
etmektedir. Kaynagi nefs ve seytan olan vesvese, serre yoOnlendirecek veya hayra
ulasmaya engel olacak bir hususun insanin kalbine fisildanmasi seklinde
gerceklesmektedir. Kur’an-1 Kerim’de mii’minler gibi kafir olarak adlandirilan inkarci
kimselerin de vesveseden muzdarip olabileceginden bahsedilmektedir. Seytan ve nefs,
iman etmis kimsenin din hususunda hayri ser, serri hayir addetmesi ve hak yoldan
sagmas1 icin vesvese verirken; inkdr eden kimsenin kiifriinde bocalayarak iyice
sapmasina neden olmaktadir. Bu agidan vesvese mii’'min veya kafir her insan1 mesgul
edebilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette seytan ve nefsin vesvesesine dikkat

cekilmekte ve mii’minlere vesvese ile miicadele yollari gosterilmektedir.
Calismanin Konusu

Bu ¢alisma, Kur’an baglaminda vesvese kavraminin analizidir. Tezimizde vesvese
kavraminin ve Kur’an’da vesvese anlami ifade eden kavramlarin tahlilinden yola
cikarak vesvesenin cercevesini olusturmaya g¢alistik. Vesvese ile ilintili varliklara ve
kavramlara degindik. Boylece vesvese hakkinda detayli bir igerige ulasmayi hedefledik.
Vesveseyle benzer anlam ifade eden Kur’ani kavramlarin vesveseden farkli yonlerini
ortaya koyarak vesvesenin gergevesini netlestirdik. Vesveseyle miicadele konusunda

Kur’an baglaminda ¢6ziim Onerilerini ortaya koymaya calistik.
Calismanin Onemi

Vesvese, Kur’an-1 Kerim’in son siresinde kendisi sebebiyle Allah’a sigmilmasi
emredilen; nefs veya seytanin telkinleriyle kotiiliikleri siisleyerek insani saptirabilmek
adma fisildadiklarina verilen isimdir. Islam’in temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim hem
vesveseyl ve kaynagini tanimamizi saglamakta hem de onunla miicadele hususunda
yapilmasi gerekenlere dair yol gostermektedir. Bu baglamda vesvese hakkinda ayetlerde
ortaya konulan gerceve, konunun dogru bir sekilde anlagilmasi agisindan son derece

Onem arz etmektedir.

Konu ile ilgili ulasabildigimiz caligmalari inceledigimiz zaman bizde, vesvese
kavraminin Kur’an baglaminda yeterince ele alinmadigi kanaati olusmus, calismanin bu

eksikligi gidermesi amaglanmistir. Genellikle vesvese kavraminin sinirli bir sekilde ele

1



alindigimi gozlemledigimiz calismalar, belli oranda konuya agiklik getirmekle birlikte
resmin tamamini gérmemize yardimeci olamamaktadir. Bu durum, vesvesenin soyut bir
kavram olmasmin yaninda; konunun, Kur’an, hadis ve psikolojik anlamda farkli
boyutlar1 ihtiva etmesinden de kaynaklanmaktadir. Tezimizde imkanlar Olgiisiinde
konunun psikolojik boyutuna yer vermekle beraber biiyiik olgiide Kur’an’da vesvese
kavraminin tahliline 151k tutmaya gayret ettik. Bu ac¢idan tezimiz, onceki ¢aligmalarin

yeterince girmedigi bir alanda konuyu tahlil etme ¢abasindadir.
Calismanin Amaci

Vesvese, insanlar arasinda daha ¢ok kalbe sirdyet eden bozuk diisiinceler ile abdest,
gusiil ve namazi olumsuz etkileyen takintili fikir ve davranislara tekabiil etmektedir.
Dini bir tabir olan vesvesenin mahiyeti hakkinda bize en giivenilir bilgiyi ise Kur’an-1
Kerim vermektedir. Vesvesenin Kur’an’daki c¢ergevesinin net bir sekilde ortaya
konularak tahlil edilmesi konunun dogru anlasilmasina vesile olacagi gibi yanlis

diisiince ve tasavvurlarin da dniine gececektir.

Kur’an’a gore vesvese seytan ve nefsin insani saptirabilmek adma yaptigr telkin ve
tesviklerin tamamin i¢ine almaktadir. Vesvese gibi bir sorunu tiim yonleriyle ortaya
koyan yiice Kitdb’imiz bununla ilgili ¢é6ziim Onerilerine de yer vermekte ve nefis ve
seytanin vesveseleriyle basa ¢ikmada mii’minlere yol gostermektedir. Insanin kendisi
icin problem olan bir hususu tanimasi, tim yonleriyle idrak etmesi, ona Kkarsi

gelistirecegi tavir agisindan dnemlidir.

Bu sebeple arastirmamizda vesvesenin ne oldugundan yola ¢ikarak, Kur’an-1 Kerimdeki
mabhiyetini tiim yOnleriyle ortaya koymaya calistik. Vesvese veren varliklar ve vesvese
anlaminda kullanilan Kur’ani ifadeleri irdeledik. Kur’an-1 Kerim’in insan i¢in bir
problem olan vesvesenin yalnizca mahiyetini ortaya koymakla kalmayip, onunla
miicadele etmek i¢in bagvurulacak ¢6ziim Onerilerine de yer verdigini ortaya koymaya

calistik.
Calismanin Yontemi

Calismamizda nitel veri analizi ana yontem olarak takip edilmistir. Bu yontem

kullanilarak Kur’an metin analizi iizerinden tefsir metinlerinin mukayesesi metodu



izlenmistir. Bu baglamda vesvese kavrami ve vesvese anlami ihtiva eden ifadeler ile
vesvese ile yakin anlamli kavramlarin gegtigi ayetler belli bash tefsir kaynaklari
tizerinden tahlil edilmistir. Kur’an’in vesveseye karsi 6nerdigi miicadele yontemleri de

ayni yontemle ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Konu ile ilgili olarak akademik anlamda yazilmis tez ve makaleler incelenmistir.
Bunlarin ¢izdigi ¢ergeve dikkate alarak arastirmamizin konuya nasil katki yapabilecegi

lizerinde yogunlasilmistir.
Tlgili Literatiir

Konuyla ilgili literatiir taramasinda Biilent KARADAG’m hazirladigi Hadislere Gore
Vesvese ve Korunma Yollar: isimli yliksek lisans tezini inceledik. Vesvese ile ilgili en
kapsamli akademik calisma olarak degerlendirebilecegimiz bu tez, vesvesenin liigavi
izahindan hareket ederek Kur’dn-1 Kerim’de vesvese lizerinde kisaca durmakta ve
hadisler baglaminda vesvese kavramini ve vesvese ile miicadele yollarimi ortaya
koymaya c¢aligmaktadir. Genel anlamda tez, giinlik yasantisinda vesveseye miiptela
olan kimseler acisindan pratik faydalar iceren ¢dziim Onerileri sunmaktadir. Buna
ragmen tez, vesvese kavrami baglaminda degerlendirildiginde Kur’dn-1 Kerim acisindan

konuyu yeterince izah edemedigi i¢in sinirliliklari olan bir ¢alismadir.

Konuyla ilgili hazirlanan diger ¢alisma ise, Osman AMIL tarafindan hazirlanan Dini
Icerikli Obsesif-Kompulsif Davramslarin Sosyodemografik Ac¢idan Incelenmesi ve
Vesvese [liskisi isimli yiiksek lisans tezidir. Konunun daha ¢ok psikolojik boyutunun
dikkate alindigi c¢aligma, obsesif-kompulsif bozukluk tanisi konulmus kadin ve
erkeklerden olusan bir grup iizerinde yapilan arastirma ile desteklenerek takintili
davraniglarla vesvesenin baglantisi ortaya konulmaya calisilmistir. Konunun psikolojik
acidan degerlendirilmesi bazi yonlerden konunun izahini kolaylastirirken diger taraftan
vesvesenin bir biitiin olarak anlasilmasi hususunda sinirlilik olugsmasma sebebiyet

vermektedir.

Bu konuda, doktora seviyesinde Mehmet Fatih ALTINOVA tarafindan hazirlanmakta

olan Hadislerde Vesveseve Manevi Bakim isimli bir ¢alisma da mevcuttur.



Bahsi gegen c¢aligmalara ek olarak seytanin insan tizerindeki tesiri {izerinde
odaklanilarak yapilan tezlere de rastladik. Yiiksek lisans tezi olarak; ilyas SANLI
tarafindan hazirlanan Kur’dn’a Gére Seytamin Insani Aldatma Yéntemleri ve Fatih
KANCA tarafindan hazirlanan Kur’dn-1 Kerim’e Gére Seytamn Insan Fiilleri
Uzerindeki Etkisi isimli calismalar bunlardandir. Doktora tezi olarak ise; Elif BULAT
tarafindan hazirlanan Din Egitimi A¢isindan Kur’'dn’da Seytan Kavrami ve Mustafa
COBAN tarafindan hazirlanan Kur’dn ve Siinnet Rehberliginde Seytanla Miicadele
Edecek Insamin Egitimi isimli ¢alismalar seytanin insan iizerindeki tesiri baglaminda
konuyu ele almaktadir. Bu tezlerin genelinde seytan, bir kavram olarak incelenmekte

vesvese, seytanin insani etkileme yontemlerinden biri olarak izah edilmektedir.

Vesvese insan hayatini yakindan ilgilendiren bir olgu oldugu i¢in bu konuda bir¢ok
makale kaleme alinmis olup, akademik anlamda dikkatimizi ¢eken makaleler; Hayati
AYDIN tarafindan yazilan Kur’'dn Agisindan Seytamin Etkisi Baglaminda Vesvese ve
Siiphe isimli makale ile Emanullah POLAT tarafindan kaleme alinan Kur'dn’'da
Vesvese Kavrammmin Semantik Analizi isimli makaledir. Hayati AYDIN makalesinde
vesvese ile siiphe kavramlarinin analizini yapmakta ve bu kavramlarin benzer ve farkli
yonleri tizerinde durmaktadir. Emanullah POLAT 1 makalesinde ise vesvesenin sozliik
ve terim anlamlarinin izahi yapildiktan sonra Kur’an’da vesvese anlami ifade eden
kavramlar iizerinde yogunlagilmaktadir. Konu ile baglantili bir diger makale ise Remzi
KAYA tarafindan kaleme alman Kur’dn-1 Kerim’'de Insan-Seytan [liskisi isimli
makaledir. Makalede vesvese, seytanin insani etkileme yontemlerinden biri olarak ele
alinmakta ve diger etkileme yontemleri farkli bagliklar altinda incelenmektedir. Bu
acidan bizim tezimiz vesveseyi seytanin veya nefsin insani yoldan g¢ikarmak veya
etkilemek adina kullandig1 tiim yontemlerin 6zii olarak kabul etmesiyle farkl: bir agidan
konuyu izah etmeye calismaktadir. Yine Hikmet AYDEMIR ’in yazdig1 Seytani Bir Fiil:
Yaratilisi Degistirmek isimli makalede genel olarak seytanin insani yoldan g¢ikarmak
icin verdigi vesvese ve telkinler basliklar halinde siralanmakta ve ozellikle yaratilisi

degistirme hususunda verdigi vesveseler tizerinde durulmaktadir.



BOLUM 1: KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Vesvesenin Liigat ve Terim Anlamm

Vesvese (4usu3) sozliikte gizli, algak ses anlamina gelen bir kelimedir.® Bu kelime,
temel anlami1 genisletilmek siretiyle, avi lirkiitmemek i¢in kisik sesle konugmalarindan
yola ¢ikarak, avcinin ve kopeklerin fisildamasi ve riizgarin hafif ugultusu anlamlarinda
kullanilmistir.? Vesvese kokiinden gelen vesvas ise mecazi olarak; kadinlarin ziynet
esyalarinin  sesi 3 ve riizgarin basag sallandiginda ¢ikardigi hisirtili, gizli ses
manasindadir. * Marangoz, tamirci gibi elleriyle is yapan kimselerin kullandiklar:
aletlerin tikirtis1 da ¢ikardiklari hafif ses sebebiyle bu kelime ile ifade edilmektedir.®
Islam’la beraber vesvese kelimesi yeni mecazi anlamlar kazanmis ve karisiklik meydana
getiren gizli sdz;® nefsin konusmas1;’ nefsin veya seytanin fayda ve hayri olmayan

seyleri kalbe atmasi1 anlaminda kullanilmaya baslanmustir.®

Bir kavram olarak ise vesvese, Ragib el-isfahani (6.V/XL vyiizyin ilk g¢eyregi)

9

tarafindan, akla gelen koti hatiralar ¥ seklinde tarif edilmektedir. Tehanevi

(6.1158/1745’ten sonra) ise vesveseyi, hakka yakinlasmaktan uzaklagtiran akli, ser1,

0

hissi veya bunun disindaki bedensel-psikolojik hatiralar ° seklinde agiklayarak,

Isfahani’den daha genis bir kavramsal cerceve olusturmakta; akli hatiralar yaninda

! Ebd'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tdcii’l Ariis min Cevihiri’l
Kdamus, thk. Ibrahim Terzi, Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1985, XVII, s.12.

2 Ebi’] Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisdnii’l Arab, nsr. Emin Muhammed
Abdilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, Beyrut: Dérﬁ'l-Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1997, XV, s.293;
Ebt Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, thk. Abdiisselem
(Muhammed) Harun, Kahire: ed-Darii’l- Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terciimenin Ofseti, trs. XIII, s.136.

3 Eba’l-Kasim Carullah Mahmud b Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Esdsii 'l Beldga, thk. Mezid Neim,
Sevki Mearri, Beyrut: Mektebetii Liibnan,1998, 5.903.

4 Zebidi, XVII, 5.12; Halil b. Ahmed, 111, s.1902.

5Eb’t Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firizabadi, Kdmus Terciimesi=el-
Okyans’iil- Basit fi Terciime-i Kdamusi’l Muhit, trc. Miitercim Asim Efendi, Istanbul: Matbaatii’l
Osmaniye, h.1305, 11, s.304.

8 Ebd Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac, Medni'l-Kur’dn ve I ‘rdbuhu, serh ve thk. Abdiilcelil Abduh
Selebi, Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1988, V, s.381.

" EbG Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii’l ‘Ayn, thk. Mehdi Mahzumi, ibrahim Samerrai, Beyrut:
Miiessesetii’l Alemi li’l- Matbuat, 1988, 111, 5.1902.

8 Firlizabadi, 11, s. 304; Eyyub b. Musa el-Hiiseyni Eb('l-Beka el-Kefevi, Kiilliyydtu Ebi'l-Bekd, Bulak:
Matbaa-i Amedi, 1870, s.683.

° Ebi'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifieddtu Elfazi'l-Kur'an, thk.
Safvan Adnan Davudi, Dimask: Darii'l-Kalem, 1992, 5.869.

10 Myhammed b. A’la b. Ali el-Fartki el-Hanefi et-Tehdnevi, Mevsiiatu Kessdfu Istildhati’l Fiiniin ve'l-
Ulum, ed. Refik el-Acem, thk. Ali Dahruc, ¢ev. Corc Zeynati, Abdullah Halidi, Beyrut: Mektebetu
Liibnan, 1996, |1, 5.1784.
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bagska hatiralarin da haktan uzaklastirma baglaminda insana yaptig1 tesire isaret

etmektedir.
1.2. Vesveseyle Tlintili Varhiklar

Kur’an-1 Kerim’de vesvese kelimesi bes ayette gegmektedir.!! Bu ayetlerin ii¢ tanesinde
vesvese seytanin fiili, bir tanesinde nefsin fiili; bir tanesinde de cinler ve insanlarin fiili
olarak zikredilmektedir. Vesveseleriyle insanlar1 etkileme imkanina sahip olan varliklar,

bu baslik altinda incelenecektir.
1.2.1. iblis

Kur’an-1 Kerim’de Iblis (0L)) kelimesi, Hz. Adem’in yaratilisi ve meleklerin ona
secdeyle emredilmesi hadisesiyle ilgili ayetlerde zikredilmektedir.'? [blis kelimesinin
kokeni hakkinda farkli goriisler sdzkonusudur. Ibn Manzir (6.711/1311), kelimenin
aslmin kesilip kalmak ve susmak anlamindaki eblese ((4)) fiilinden geldigini ifade
etmektedir. Allah’in rahmetinden inkitdya ugramak; imitsizlige diiserek pigsman olmak,
eblese fiili ile ifade edilmektedir. Bunun yaninda Ibn Manzir'un ibn Ishak’tan
(6.151/768) naklettigi diger bir goriise gore, Iblis kelimesinin (&) kokiinden gelen
A‘cemi bir isim oldugu da sdylenmektedir.'® Isfahani de ibn Manzir gibi /blis’in eblese
kelimesinden geldigi goriisiindedir. Asirt derecede tmitsizlige diismiis kimse bir
beklentisinin olmamasi sebebiyle susarak kendi lehine delil ortaya koyamayacak bir
hale geldigi i¢in umutsuzluga diiser; bu kimsenin durumunu ifade etmek icin ‘eblese
fiilan’ tabiri kullamlir.** Nitekim /blis de Allah’in rahmetinden kovularak umutsuzluga

diismiistii. Bu sebeple bu kokten gelen bir kelime ile isimlendirildigi soylenmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Iblis kelimesi Hz. Adem’e (as) secde etme emrine isyan eden ilk ve
biiyiik seytanin 6zel ismi olarak kullanilmaktadir. Hz. Adem’in (as) insanligm atasi

olmas gibi Iblis de seytanlarin atasi olarak kabul edilmekte;® isyan ve kibri sebebiyle®

1 A‘raf,7/20; Ta-ha, 20/120; Kaf, 50/16; Nas,114/4-5.

12 Bakara, 2/34; A‘raf,7/11; Hicr,15/ 31; Isra,17,61.

13 fon Manzir, 1, 5.482.

14 {sfahand, s.143.

15 Ebt Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Maturidi, Te vildt-u Ehli’s-Siinne, thk. Fatima
Ysuf el-Haymi, I.bs., Beyrut:Miiessesetii’r-Risale, 2004, 111, s.236; Mehmet Yalar, Seytanin Biyografisi,
Bursa: Emin Yay., 2009, s.40.

16 5ad, 38/75.



kiifre saplandig1!’ ifade edilerek insanoglunun onu ve onun soyundan gelenleri dost
edinmemeleri istenmektedir.'® Ciinkii o, insanin hayatina her taraftan miidahale ederek

kendisi gibi yoldan ¢ikmasi ve zarara ugramasi igin ugrasmaktadir.®
1.2.2. Seytan

Seytan (0ail); ser, azginlik ve fenalikta olaganiistii derecede yiikselerek kendi
benzerlerini geride birakmis; kotii, inatgt manasinda bir cins isimdir.?° Eba Ubeyde
(6.209/824 [?]); insan, cin ve hayvanlardan olup haktan uzaklasan her kibirli, kiistah
isyankara bu ismin verildigini sdylemektedir.?! Arapga’da ser ve kétiiliikte son derece
ileri giderek benzerlerinin iginde temayliz eden her canliya seytan denilmektedir.
Araplar yilan1 da zarar1 sebebiyle seytan olarak isimlendirmektedir.?? Bu baglamda

seytan, ser ve kotiiliigli simgeleyen bir nitelik olarak ortaya ¢ikmaktadir

Seytan kelimesinin kokeni hakkinda iki goriis vardir. Bunlardan birincisine gore, seytan
kelimesindeki niin harfi, kelimenin aslindandir. Zeccac (6. 311/923), kelimenin ip, iple
baglamak anlamindaki setane (&hd) kokiinden geldigini soylemektedir.? Iple baglanan
seyler belli bir uzaklikta oldugu ic¢in bu kelime, uzak olmak anlaminda da
kullanilmaktadir. 2 Tehanevi, kelimenin bu kokten geldigi esas alindigi takdirde,
kelimenin Allah’tan uzak olmak manasi ifade ettigini sdyleyerek?® Zat’tan uzaklig 6lgiit
olarak almakta; ibn(i’l Cevzi (597/1201) ise hayra uzaklik veya ser hususundaki derin
kavranilmaz uzakligi sebebiyle seytanin bu kokten gelen bir kelime ile

isimlendirildigini s6ylemektedir.?®

Seytan kelimesinin kokeniyle ilgili ikinci goriise gore ise nlin harfi zaiddir. Bu goriiste

olan Zebidi (1205/1791), seytanin 6fkeyle yanip tutustu anlamindaki (b1%) kokiinden

17 Bakara, 2/34.

18 Kehf,18/50.

19 Harun Isik, ‘‘Kitib-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gére Seytan,”” Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 13,13 (2018/13), s.67.

2 fbn Manzir, VII, 5.120-121.

2L Ebi Ubeyde Ma'mer b. Miisenna et-Temimi, Mecdzii’l Kur’dn, thk. Mehmed Fuat Sezgin, 2.bs.,

Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1981, 1, 5.22-23.

22 Zeynii’d Din Muhammed b. Ebi Berk b. Abdi’l Kadir er-Razi, Muhtdru’s Sthah, thk. Ahmed ibrahim

Ziihve, Beyrut: Darii’l Kitabi’l Arabi, 2014, s.17.

23 Zeccac, 1, 5.115.

24 Halil b. Ahmed, II, 5.917; Ibn Manzir, VII, s.121; Zemahseri, Esdsii’l Beldga, s.420; Isfahani, s.454.

% Tehanevi, 1, s.1051.

% Cemaliiddin Eb@’l-Ferec Abdurrahmén b. el-Cevzi, Niizhetii'l-A'yiini'n-Nevazir fi imi'l-Viicuh ve'n-

Nezair, thk. Muhammed Abdiilkerim Kéazim er-Rézi,1.bs., Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1984, s.375-376.
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tiiredigini soylemistir. Bu kelime &fkenin yakmasi anlamindadir.?’” Seytan da atesten
yaratilmig bir mahliktur. O kendisindeki 6fke kuvvetinin asiriligi ve hiddeti sebebiyle
baska varliklardan ayirt edilmektedir.?® Zebidi bu kelimenin mecéazen helak olmak, yok
olmak anlammna geldigini ifade etmektedir.?® Seytanin kendisini yok olusa gétiiren

giinah ve isyanla helak olmasi sebebiyle bu sekilde isimlendirildigi de soylenmistir.3

Seytan genel anlamda ser ve kotiiliiglin kaynagi olan insan ve cin tiiriinden varliklarin
niteligi olarak kabul edilmekte; Resid Riza (6.1323//1905) ve Muhammed Abduh
(6.1354/1935) ise melek ve seytan kavramlarmi mecéazi olarak ele alarak bunlarin
insanin ruhuna veya nefsine verilen iki zit fikir veya kuvvet oldugundan
bahsetmektedir. Mahiyeti tam olarak bilinemeyen bu iki zit kuvvet, iyi veya koti
diisiinceler vasitasiyla ruhu etkilemeye c¢alismakta ve insani miispet ya da menfi
anlamda yonlendiren birer glic veya fiili meydana getiren sebepler olarak
degerlendirilmektedir. Ser giicii simgeleyen Iblis, insanin Hakka yonelerek kemale
ulagsmasina engel teskil eden ve imtihan diinyasinda onun kendisiyle ¢elismesine neden
olan negatif bir etki islevi yerine getirmektedir.’! Resid Riza ve Muhammed Abduh,
gozle goremedigimiz melek, seytan gibi varliklar akli olarak izah etmek i¢in onlarin dis
diinyada degil insanin i¢inde mevcut olan kuvvetler seviyesine indirgemistir. Bu durum
onlarin seytan gibi gozle goriilemeyen varliklarin ontolojik varligini kabul etmediklerini
gostermektedir. Glinlimilizde bazi aragtirmacilarin da benimsedigi bu anlayisa gore
Kur’an-1 Kerim’de nefsin iy1 ya da kétiiliige meyletme kabiliyetini melek-seytan gibi
kavramlar karsilamaktadir. 3 Insanm seytan tarafindan vesvese ile kotiiliige tesvik

edilmesi sadece nefsin kotiiliige meyilli kuvvetlerinin harekete gegmesi anlamindadir.

27 Zebidi, XIX, 5.430.
28 {sfahant, s.404.
29 Zebidi, XIX, s.430.
30 fon Manzir, VI, s.122; Ibnii’l Cevzi, s.375-376.
31 Muhammed Resid Rizd ve Muhammed Abduh; Menar Tefsiri (Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Hakim: Tefsiru’l-
Menar); cev. Mehmet Erdogan, Ali Riza Temel, Harun Unal, Niyazi Beki, Nusret Bolelli; yay. haz. Fikret
Basar, Hamza Tiirkmen, Istanbul: Ekin Yay., 2011, I, 5.374-375.
32 Saban Ali Diizgiin, ‘‘Dinsel ve Mitolojik Yénleriyle Cin ve Seytan Algimiz,”” Keldm Arastirmalari
Dergisi, X: 2, 2012, s.26.
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1.2.3. Cin

Cin sozciigii (=) kelimesinden tiiremistir. Cenne; bir nesneyi gizlemek, ortmek ya da
saklamak anlammna gelir.® Zeccac, En’am Stresinde gegen Jilll 4l (a G jizerini

s 34

gece kaplaymca ifadesinin hava karardiginda gecenin, karanligiyla bir seyi

kaplamasi anlaminda kullanildigini sdylemistir.>®

Terim olarak ise cin kelimesi, bir seyin bes duyudan gizli ve sakli olmasi
anlamindadir.®® Isfahani ve Firtizabadi (6.817/1415), cin kelimesinin iki anlam vechinin
oldugunu sdylemektedir. Birincisine gore; cin kelimesinin belirleyici 6zelligi, bes
duyudan gizli, sakli ya da ortiili olan ruhani varliklar1 ifade etmesidir. Bunlarin
tiimiinde insan sézciligliniin mukabili olarak kullanilmakta ve cin s6zciigiiniin kapsamina
melekler de seytanlar da girmektedir. Buna gore her melek cindir; fakat her cin melek
degildir. Ikincisine gore ise; cinler, ruhani varliklarin bir bolimii olarak
degerlendirilmektedir. Ruhani varliklar ise genel anlamda iki grupta incelenmektedir;
hayirli olanlar1 yani melekler ve hem hayirlilar1 hem de serlileri kapsayan cinler.3” Buna

gore cin kelimesi insan gibi bir tiirlin ismi olarak kabul edilmektedir.

Muhammed Abduh ve Resit Rizd’ya gore cinlerin seytani vasifta olanlar1 mikroplara
benzemektedir. Bunlar, hastalik yapma kabiliyetine sahip olsa da viicut direnci gii¢lii
olan kimselere zarar verememektedir. Mikroplar insana musallat olduklarinda etkili
hijyen malzemeleri kullanarak ve birtakim temizlik kaidelerine riayet etmekle
zararlarindan emin olunmaktadir. Hatta viicudun mikroplarla miicadele etmesi insanin
direncinin artmasia da vesile olmaktadirlar. Mikroplarla miicadelede gerekli tedbirleri
alan kimse nasil hastaliklara karsi giligleniyorsa seytani cinlerin tesirine karsi gerekli

tedbirleri alan kimsenin de manevi biinyesi kuvvetlenmektedir.3®

3 Tbn Manzir, 11, s.385.

3 En‘am,7/76.

35 Zeccac, 11, 5.266.

36 sfahani, s.203.

37 Firtizabadi, 111, s.610-611; Isfahani, s.204.

38 Resid Riza ve Muhammed Abduh, VIII, s.101.



1.2.4. insan

Insan kelimesi enese (1) kelimesinden tiiremistir.®® ibn Manzir, bu kelimenin eveil
olup alisik olmak, iilfet etmek anlamlarinda kullanildigin1 ve vahsi, yabani ifadelerinin
zitt1 oldugunu ifade etmektedir.*® Zebidi ise insan kelimesinin beser tiiriine verilen isim
oldugunu sdyler. Onun, Ibn Arefe’den naklettifine gore insan, cinin mukabili olup
gozle goriiliip fark edildigi i¢in bu sekilde isimlendirilmistir.*! Ezheri de (6.370/980)
insanin, inds’tan (&) tiireyen ve gdérmek anlami ifade eden bir kelime oldugunu
sdylemektedir.*? Gizlenme ihtiyaci hissetmeyen evcil varliklar, diger varliklara yakinlik
gostermekte ve goz de bunlar rahatlikla goérebilmektedir. Dolayisiyla alisik olmak ve

gozle goriiliip farkedilmek anlamlari birbiriyle baglantilidir.

Isfahani ve Ibnii’l Cevzi ise insan kelimesinin cinin zitt1 oldugu gibi itici ve sevimsiz
olmanin karsit anlamlist oldugunu soyleyerek insan tiiriinin bu kokten gelen bir
kelimeyle isimlendirilmesi hakkinda su goriisleri aktarmaktadir. Insanlar, hayatlarmi
idame ettirebilmek i¢in dayanisma iginde olmaya, birbirleriyle iinsiyet kurmaya ve
iliskide bulunmaya mecburdurlar. Bir bagska goriise gore ise ilfet ettigi seye ayrica
{insiyet kurmasi sebebiyle bu anlami ifade eden insan kelimesiyle isimlendirilmistir.*3
fbn Manzir’un Ibn Abbas’tan (ra.) (6.68/687) aktardig1 bir rivayette, insan kelimesinin
unutmak anlamindaki nesy (<) kokiinden geldigi ve ahdini unutmasi sebebiyle bu

sekilde isimlendirildiginden bahsedilmektedir.**

Cenab-1 Allah, insan1 halife olarak,*® en giizel strette yaratmis;*® ona iyilikle kétiiliikten
sakinma duygusunu ilham etmis*’ ve insanogluna dogru ve yanlis arasinda tercihte
bulunabilme kabiliyeti vermistir.*® Kur’an-1 Kerim’de insan ve cin seytanlarindan*®

bahsedilmekte ve insan da vesveseci olarak nitelendirilmektedir.®® Fahreddin Razi

39 Halil b. Ahmed, I, s5.113; Tbn Manzir, 1, s.233.
40 Tbn Manzir, 1, 5.233.
4 Zebidi, XV, 5.408.
42 Bzheri, XI1II, s.89.
43 [sfahani, 5.94; Tbnii’l Cevzi, 1, 5.176-177.
44 [bn Manzir, 1, 5.232.
4 Bakara, 2/30.
4 Tin, 95/4.
47 Sems, 91/8.
48 Nahl,16/9.
4 En‘am, 7/112.
50 Nas, 114/4-6.
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(6.606/1210), insan ve cin seytanlar1 hakkinda alimlerin iki farkli gorislerinin
oldugundan bahsetmektedir. Bunlardan, ibn Abbas’tan (ra.) nakledilen birinci goriise
gOre insan ve cin seytanlari, insan ve cin tiirtiniin azgin ve sapkinlarini ifade etmektedir.
Insan, iman1 sayesinde cin seytanlarinin tesirinden kurtuldugunda cin seytanlari,
insanlarin azginlarini mii’minlere musallat olmasi icin kiskirtmaktadir. Ikinci goriise
gore ise, Iblis, kendi soyundan olan saptiricilarin bir kismini insanlar1 yoldan ¢ikarmak
icin gorevlendirmektedir ki bunlara insan seytanlar1 adi verilir; bir kismin1 da cinleri
yoldan ¢ikarmasi igin gorevlendirmektedir, bunlara da cin seytanlar1 denilmektedir. Bu
baglamda insan ve cin seytanlarmin hepsi Iblis’in soyundandir. Fahreddin Razi, ilk
goriisii daha makul bulmaktadir. ® Insan tiiriiniin azginlar1 olan insan seytanlari tipki
seytan gibi her i1yi ve gilizel seyin diismami olarak kotiiliiglin  yayilmast i¢in
ugrasmaktadir.>® Bu baglamda seytan, ser ve kotiiliikk i¢in ¢abalayip gayret sarf eden

insanlarin niteligini ifade etmektedir.

Insanlarin seytanlik vasfi fiil, hareket ve davramislariyla belli olmaktadir. Yani insanin
seytanlig1 yapip ettikleriyle kendini gdstermektedir.’>® Sabini, insan seytanlarmin cin
seytanlarindan daha zararli oldugu goriisiindedir. Ciinkii cin seytanlari, Allah anildigi
zaman geri ¢ekilmekte ve sinip gizlenmektedir. Dolayisiyla vesveselerinin etkisi de
ortadan kalkmaktadir. Fakat insan seytanlar1 kotiilige tesvik hususundaki gayretlerinden

istedikleri sonucu elde edene kadar vazgegmemektedir.>*
1.3. Vesveseyle Tlgili Baz1 Kavramlar

Kur’an-1 Kerim’de vesveseyle ilgili bazi1 kavramlardan bahsedilmektedir. Bunlar;

vesvas, hannas ve nefs’tir. Bu baslik altinda bu kavramlar islenecektir.

S'Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii'l-Kebir = Mefatihii’I-Gayb,
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1990, XIII, s.154.
52 Ali Osman Ates, Kur’dn ve Hadislere Gére Seytan, Istanbul: Beyan Yay,1995, s.121.
58 Mehmet Paksu, Vesvese Sebepleri ve Kurtulus Yollari, 52.bs., Istanbul:Nesil Yay.,2015, s.115.
% Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii't- Tefasir (Tefsirlerin Ozii), trc. Sadreddin Giimiis, Nedim Yilmaz,
Istanbul: Ensar Nesr., 1992, VII, 5.490.
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1.3.1. Vesvas

Vesvds (u+)3w3), hem mastar hem de isim anlami ifade eden bir kelimedir. Isim olarak
kullanildiginda vesveseci anlamini ifade etmektedir.®® Vesvese manasinda kullanildig
zaman ise gizli ses anlamma gelmekte;®® nefis veya seytanin kalbe faydasi olmayan
hatiralart fisildamak stretiyle sikinti ve karmasa meydana getirmesi anlaminda
kullanilmaktadir.®” Vesveseci yani vesvds miibalaga icin yaptig isle isimlendirilmistir.%®

Kur’an-1 Kerimde vesvds 'in serrinden® bahsedilmektedir.
Al Bal) G ) gdla 3 G gt (o) GuBAD) Gl 55l 55 Be

“(De ki) Cinlerden olsun, insanlardan olsun, insanlarin kalplerine vesvese sokan sinsi
seytamn serrinden (Allah’a sigimirim)’” ®° ayetlerinde vesvasin insanlardan da cinlerden
de olabilecegi ifade edilmektedir.5! Yani hem gériiniir Alemde hem de metafizik alemde
kotiiliigii tesvik eden seytani varliklar mevcuttur. Insanlarin kotiiliigii ve kotiiliige
cagris1 fiilleri vasitasiyla goriiniirken cinlerin vesvesesi ve ser hususundaki telkini
kendileri gériinmeden insan kalbine fisildamalar1 stretiyle meydana gelmektedir. Bu
anlamda vesvas, azgin ve isyankar yapili olup gevresindeki insanlar1 yoldan ¢ikarmaya

caligan insan ve cinlerin niteligini ortaya koymaktadir.

Bunun yani sira Ezheri, vesvasin; vesvese veren seytan kadar nefsin de niteligi
oldugunu soylemektedir.%? Yazir da (6.1361/1942) vesvasi, vesvese vermeyi adet haline
getirmis olup adeta kendisi vesvese kesilmis, vesvese kaynagi olarak kabul etmektedir.
O, “‘insamin icinden gecenleri (Nefsinin ona ne fisildadigini) biliriz’” % ve “‘Seytan

(fisildayarak) O’nun kafasim karistirdr’’®* ayetlerine istinAden nefsin de seytanin da

5% Zeccac, V, s.381.
56 Zebidi, XVII, s.12.
57 Firizabadi, 11, s.304.
% Muhammed Ferid b. Mustafa Vecdi Ferid Vecdi, el-Mushafu'l-Miifesser, Kahire: Darii's-Sa’b, 1968,
s.827.
9 Nas, 114/4.
0 Nas, 114/ 4-6.
61 Eb{i'l-Kasim Carullah Mahmtd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve
Uyunii'l-Ekavi’l fi Viicuhi't-Te'vil,1.bs, Beyrut: Dari'l-Fikr,1983,IV, s.823; Fahreddin Razi, XXXII,
s.198.
62 Ezherd, X111, s.136.
83 Kaf, 50/16.
64 T4a-ha, 20/120.
12



vesvas vasfini tasidigini  sdylemektedir. ® Ciinkii nefis de seytan da kotii seyleri
yaptirabilmek i¢in insani tesvik etmekte ve siirekli vesvese vermektedir. Genel Siinni
anlayistan farkli olarak bazi Mu‘tezili alimler seytanin insana vesvese vermesini

miimkiin gérmemektedir.%®

1.3.2. Hannas

Halil b. Ahmed’e (8.175/791) gore hannds (=42), gizlenmek,®” Zebidi’ye gére ise geri
kalmak, gecikmek ve tutulmak anlamindaki hanfs (u«s3) kelimesinden tiiremistir.®
Zeccac da hannds kelimesinin tutulmak ve gecikmek anlami ihtiva ettigini sdylemekle
beraber miibalaga ifade ettiginden bahsetmektedir. ®® Gizlenip saklanan kimse,
ilerleyemeyecegi; dolayisiyla geri kalip gecikecegi i¢in hannds kelimesinin anlami, geri
kalmak manasini da ihtiva etmektedir. Vesvas, ylice Allah anildiginda biiziiliip sinmekte
ve vesvese veremez bir hale gelmektedir. Allah’in adi anildiginda tutulup kalmasi ve
insana vesvese vermeyi birakarak doniip gitmesi sebebiyle seytan da hannds vasfini

tasimaktadir.”®

Ayni kelimenin bir baska sekli olan hunnes kelimesi Kur’an-1 Kerimde ‘giindiiz

> anlaminda kullanilmustir. "2 Suyiti

biiziilen, sinen, saklanan ya da pusan (yildizlar)
(6.911/1505) Ibn Merduye’den (6.410/1020) gelen bir rivayete dayanarak; yildizlarin,
gizlenip yoriingelerinde donmeleri ve giindiiz gézden kaybolmalart sebebiyle bu sekilde
nitelendirildigini sdylemektedir. ® Kelimenin dénmek anlamini i¢ine alacak sekilde
genislemesi; bu kokten gelen hans kelimesinin mecazen donmek anlami ifade etmesi
sebebiyledir.”* Bu durumda hannas, déniip gelen vesvese verdikten sonra gidip tekrar

gelen seklinde de izah edilebilir. Clinkii insan, Allah’1t zikredince vesvas sinip geri

8 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin
Bolelli, Abdullah Yiicel, Istanbul: Hikmet Nesriyat, trs, X, 5.187.

% Ali el-Kari, Serh-u Kitabi’l Fikhi’l Ekber, Daru’l Kiitiibii’l- [lmiyye, Beyrut, 1984, 5.200.

67 Halil b. Ahmed, 1, 5.533.

88 Zebidi, X VI, 5.32.

69 Zeccac, V, 5.381.

0 Ezherd, VII, s.173; Abdi’l Kadir er-Razi, Muhtdru’s Sthah, s.101; Isfahani, 5.300; Ferid Vecdi, s.827.

1 Tekvir, 81/15.

2 Halil b. Ahmed, I, 5.533; Isfahani, s.518.

3 Ebi'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyiti, ed-Durrii'l-Mensur fi't-Tefsir bi'l-Me'sur,
Beyrut: Darii'l-Fikr, 1983. VIII, 5.431.

4 Zebidi, X VI, s.39.
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donmekte, zikirden gaflete diisiince tekrar gelerek vesvese vermektedir.” Seytan da
insana vesvese vermekte, insan Cenab-1 Allah’1 zikrettigi zaman gizlenip ¢ekinmekte,

insan zikri biraktiginda ise tekrar dénerek vesvese vermeye devam etmektedir.

Nas Stresinde vesvas (vesveseci) hannas sifatiyla vasiflandirilmistir. Bu strenin Felak
Stresiyle birlikte nazil oldugu rivayet edilmekte ve daha c¢ok Mekki oldugundan
bahsedilmektedir. Niizul sebebi olarak cesitli rivayetler zikredilmektedir. Bunlardan
bazilar1 ise soyledir: Felak ve Nas Streleri, genel anlamda insanlara siginma big¢imini
O0gretmek i¢in indirilmistir. Bunun yaninda Cahiliye Devrinde insanlar, ser ve
kotiiliiklerden Allah’tan bagka cinlere de siginmaktaydi. Bu sdreler siginmanin dogru
sekli nasil olur, bunu gostermek icin indirilmistir.”® Bu rivayetler esas alindig1 takdirde
hannas insan ve cin vesvesecilerin niteligine isaret etmektedir. Bahsi gecen strelerin
Medeni oldugunu esas alan ve Yahudilerin Hz. Peygamber’e (sas) sihir yapmaya
calismasi, sonrasinda sihrin iptal edilebilmesi adina bu sirelerin indirildiginden
bahseden rivayete gore dzellikle insan vesvesecilerinin niteligine isaret edilmektedir.”’
Said b Miiseyyeb’ten (6.94/713) nakledilen bir diger rivayete gore ise miisrikler, Hz.
Peygamber’e (sas) nazar degsin ve bununla zarara ugrasin diye bazi iltifat ifadeleri
kullanmiglar; bu sekilde insanlarin goniillerinde kiskanglik gibi olumsuz duygulari
harekete gegirmeye gayret etmislerdir. Cenab-1 Allah bu sirelerle nazara karst korunma
yontemini Ogreterek insan seytani konumundaki vesvesecilerin kétiiliiklerine karst
Allah’a sigimmayi gare olarak sunmustur.’® Buna gore ise hannas, miisrik vesvesecilerin
niteligini ifade etmektedir. Miisrik vesveseciler, bir ortaya c¢ikip bir ¢ekilerek sinsi bir

sekilde Peygamberimiz’e nazar degmesi icin insanlara telkinde bulunmaktadir.

Seytan gibi nefiste de hannds vasfi mevcuttur. Nefsinin insana verdigi vesveseler;

insanin kalbinden gecirdikleri, aklina getirdigi hayaller nefsin vesvesesi kapsaminda

S Maturidi, V, s.549.
76 Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim el-Hallak, Mehdsinii’t-Te vil, thk.
Muhammed Basil Uyun es-Stid, Darii’l Kiitiibi’l [lmiyye, Beyrut, 5.bs., h.1418, IX, s.331; Maturidi, V,
5.543.
7 Sa’lebi, Ebd Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisabiri, el-Kesf ve 'l Beyan fi-Tefsiri’l Kur’dn,
Darii’] Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 2004, VI, 5.601; Fahreddin Razi, XXXII, s.182;
78 Fahreddin Razi, XXXII, s. 180-181.

14



degerlendirilebilir. " Nefsin asir1 istekleri (heva), insani dinen mesru olan sinirlari
cignemeye yonlendirmekte; iman ve melegin ilhamiyla sinip ¢ekilmektedir. Su durumda
seytan da nefis de sinsi bir sekilde vesvese vermekte ve onu hak yoldan alikoyarak
insanin iyi ve giizel amel islemesine engel olmaktadir. Buna karsin tiim vesveseciler
Allah anildiginda gerileyip sinmekte fakat firsatini buldugunda donerek tekrar
vesveseleriyle musallat olmaya, insan1 ¢esitli hayal ve kuruntulara sevk etmeye devam
etmektedir. Bu sebeple hannasin, sinsi seklinde Tiirk¢e’ye terciime edilmesi uygundur.&
Bu durum gostermektedir ki hannas bir vasif olup Allah zikredilince sinip ¢ekilen,
Allah’in zikri terk edilince ise doniip tekrar vesvese veren tiim vesvesecileri
nitelemektedir. insi veya cinni seytanlar ile nefs vesvese vermek icin firsat gozetmesiyle

bu nitelige sahiptir.
1.3.3. Nefs

Halil b. Ahmed (6.175/791) nefsin (u:éi), insan bedeninin kendisiyle hayat buldugu ruh
yani insan varli@inin gozle goriilemeyen fakat canliligi saglayan unsuru ile her seyin
bizzat kendisi oldugunu ifade eden iki temel anlami oldugunu sdylemektedir.®! ibn
Manzir ve Zebidi de, nefs kelimesinin ruh anlamina geldigini sdyleyerek Araplarin bu
kelimeye ait canin ¢ikmasi anlamindaki ‘nefsin ¢ikmasi’ ile bir seyin biitiinti ve hakikati
anlamimdaki ‘falancanin nefsi’ seklindeki iki kullanim seklinden bahseder.® Bahsi
gecen her iki anlam da insan varliginin kendisine, 6zii ve hakikatine isaret etmesi

bakimindan birbiriyle 6rtiismektedir.

Nefs kelimesi, hakiki anlamla iliskili baska mecazi anlamlar da ihtiva etmektedir. Bu
anlamlara isaret eden Zeccac insanin iki nefsinin oldugundan bahsetmekte ve bunlari
‘nefsii’t temyiz’ ve ‘nefsii’l hayat’ olarak isimlendirmektedir. Ona gore akletme
yetenegine sahip olan ‘nefsii’t temyiz’ uyku esnasinda Allah tarafindan kabzedilmekte
nefes alma kabiliyetine sahip olan ‘nefsii’l hayat’ ise islevini devam ettirmektedir. Yani,

nefs mecazen hem iyi-kotii ayrimint yapabilme melekesi yani akil hem de nefes

™ Seyyid Alaaddin Ali b. Yahya es-Semerkandi, Tefsiru’s Semerkandi, thk: Seyh Ali Muhammed
Muavvad, Seyh Adil Ahmed Abdi’l Mevcud, Darii’l Kiitiibii’l Alemi, Beyrut, 1993, I11, s.271.

8 Yazir, X, s.1809.

8 Halil b. Ahmed, 111, 5.1822.

82 fbn Manzdr, XIV, s. 233; Zebidi, X VI, s.559.
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alabilme kabiliyetine sahip olmak yani canli olmak seklinde izah edilmektedir.®
Isfahani ve Damegani de (6.478/1085) nefsin kalp yani diisiinme, nefes ve can

anlamlarina isaret etmektedir.®

Ibn Manzir, nefsin belli basli mecazi anlamlarindan biri olarak kan1 zikreder. Ona gére
kan, akip heba oldugunda can ¢ikacag i¢in nefs olarak isimlendirilmistir.® Zebidi,
kanin yani sira nefsin mecazen beden ve géz anlamlarinda kullanildigini sdylemektedir.
Ruhun maddi merkezi olmasi ve beden zarara ugradiginda varligin tehlikeye diismesi
sebebiyle insanin bedeni nefs olarak isimlendirilmistir. Bunun yaninda insan nefsinin
nazar yoluyla baskasina tesir etmesi, g6z degmesinin nefs olarak adlandirilmasina neden
olmustur.® Belli basli kaynaklarda nefsin, pinar,®’ degerli hos sey, genislik,® gibi

mecazi anlamlarindan da bahsedilmektedir.

Bu kelime, Ciircani (6.816/1413) tarafindan; hayat, his ve iradeli hareket kuvvetini
tastyan, latif, bugusal bir cevher® seklinde tanimlanmistir. ibnii’l Cevzi ise nefsi, goz
1s18inin ulagamadi@i, 1atif ve ruhéni bir cevher olarak ifade eder. O, nefsin nur ve
ziyadan yaratildig1 goriisiindedir.®® Bu tarifler nefsin soyut varligma ve hayatin esasi

olduguna isaret etmektedir.

Gazzali (6.505/111), nefsi insanin batini yapisi olarak kabul etmektedir. Ona gére insan
varliginin beden denilen, gozle goriilebilen bir zahiri yapist oldugu gibi; ruh, kalp ve
nefs denilen bir de batin1 vardir. Beden denilen zahiri yap1 gozle goriilebilir; nefs, ruh ve
kalp denilen batini yap:1 ise gorme uzvu ile goriilmez. Insamin hakikati de bu

batimdir. % Gazzali, nefsi insanin maddi varligindan soyutlamakta ve can anlamina

8 Zeccac, 1V, s5.356.

8 Isfahani, s.818; Ebli Abdullah Huseyn b. Muhammed ed- Damegani, el-Viiciih ve'n Nezdir li- Elfdzi’l
Kitabi’llahi’l Aziz, thk. Muhammed Hasan Eb(’l Azm ez-Ziifiti, Kahire: Vizareti'l-Evkaf, 1995, |, 5.267-
269.

8 Tbn Manzir, XIV, s.234.

8 UUsame Marasli, es-Sthah fi'l-Luga ve'l-Ulum, i‘dad; Nedim Marasli, Beyrut: Darii’l- Hadareti’l-Arabi,
1974, 11, 5.594; Zebidi, XVI, 5.560.

87 Marasl, 11, 5.594.

8 Zemahgseri, Esdsii’l Beldga, $.847

8 Ali b. Muhammed es-Seyyid es- Serif ec-Ciircani, et-Ta 'rifét, thk. Ibrahim el-Ebyari, yy: Darii’d-
Diyan, trs, s.312.

% Tbnii’l Cevzi, s.594-595

91 Huccetii’l Islam Zenii’d Din Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, Terciime-i Kimyd-y1 Saddet, Istanbul:
Takvimhane-i Amire, h.1260, s.5-6.
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geldigini diisiinmektedir. Bu baglamda nefs, insanin bizzat kendisini, varliginin 6ziinii

ifade etmektedir.

Nefs, yaratilistan baz1 gii¢leri biinyesinde barindirmakta, bunun yaninda dis tesirlerden
de etkilenmektedir. Yaratilisindan gelen akli, sehevi ve gadabi gii¢ler vasitasiyla
yasamini devam ettirebilen nefs, bu giiglerin yan1 sira duyu organlar1 yoluyla da bir¢ok
uyarictya maruz kalmaktadir. Sahip olunan giicler ve dis diinyadan gelen uyaricilarin
etkilesimi, insan diisiincesini meydana getirmektedir. Bu agidan nefs, sahip oldugu
giiclerle dis diinyanin tesirlerinin harmanlandig1 bir manevi merkez konumuna gelmekte

ve iyi ile kotilyii birbirinden ayirarak bilingli davranislar sergileyebilmektedir.%

Nefsteki mevcut giicler ifrat ve tefriti kendi biinyesinde barindiran bir ozellik
gostermektedir. Akll giiclerin ifrata kagmasi, insanda kibir, kurnazlik gibi vasiflar
ortaya ¢ikarmakta; aksi ise insani ahmakliga siiriklemektedir. Gadap giicliniin ifrata
kagmas1 dtke ve saldirganlik gibi olumsuz durumlara neden olmakta; tefrite diisiilmesi
durumunda ise korkaklik ve hakkini1 arayamama sebebiyle insan varligi korunamaz hale
gelmektedir. Sehevi giiclerin ifrata kagmasi ahlaki zafiyetlere sebebiyet vermekte; tefrit
durumunda ise insan, en zaruri ihtiyaglarin1 karsilayamaz bir duruma gelmektedir.®
Nefsin sahip oldugu giiclerde bazen ifrata kagip bazen tefrite diigmesi insanda
dengesizlik meydana getirmekte; dis diinyadan gelen tesirlerle birlikte insanin bocalayip
celiskiye diismesine sebep olmaktadir. insan da hayati boyunca yasadigi dengesizlik
durumuyla miicadele etmektedir. * Kur’an-1 Kerim’de ‘‘Ger¢ekten insan pek
tahammiilsiiz bir tabiatta (hirsl ve sabirsiz) yaratilmistir,””®® buyrulmaktadir. Insanin
hirsli  ve sabirsiz  yapist da nefsle ilgili hususlarda yasanilan dengesizligi

desteklemektedir.

Kur’an-1 Kerim’de nefsin cesitli vasiflarindan emmare, ®® miilhime, ¥ miilheme, %

99

levvame, % mutmainne, 1 zekiye, 1% radiye % ve mardiyye ° tabirlerinden

bahsedilmektedir.

%2 Hayati, Hokelekli, isldm Psikolojisi Yazilar1,1.bs., istanbul:Degerler Egitimi Merkezi Yay.,2009, s.45-
46.

% Gazzali, Terciime-i Kimyd-yr Saddet, $.11-12.

% Hokelekli, Isldam Psikolojisi Yazilari, s.47.

9 Medaric, 70/19.

% Ysuf, 12/53.
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Bunlarin belli basli {i¢ tanesi Gazzali tarafindan su sekilde izah edilmektedir:

1)Nefs-i Mutmainne: Nefsin ¢eliski durumundan kurtularak giiven ve huzura kavusmasi
ancak nefsin Kkuvvetleri hususunda dengeyi saglamasiyla miimkiindiir. Nefsin bu

niteligi, huzur ve giivene kavusan anlamindaki ‘mutmainne’dir.

2)Nefs-i Levvame: Nefsin, kendi biinyesinde bulunan asiriliklarla miicadelesi siirmekle

birlikle heniiz huzur ve itmi’nana kavusamadigini ifade eden niteligi ‘levvame’dir.

3)Nefs-i Emmadre: Asiri istek ve arzulara tabi olan, insana kotiiliiklere uymay1 emreden
ve seytanlarin telkinlerine kolayca boyun egen nitelik te ‘emmare’ olarak
isimlendirilmektedir. Bu da akil kuvveti, gadap kuvveti ve ¢esitli arzularin asiriliklarina

gore davranan nefsin durumunu ifade etmektedir.1%

Nefs, tesirinde kaldigi igsel kuvvetler ve dis etkenler vasitasiyla hem telkin alabilmekte
hem de insant yonlendirebilecek telkinler verebilmektedir. 105 By acidan nefs,
vesvesenin hem &znesi hem de nesnesi durumundadir. Kur’an’da ‘‘Insami biz yarattik ve

elbette icinden gecenleri (nefsinin ona ne fisildadiginy) biliriz’’ 1%

ayetinde nefsin
vesvesesinden bahsedilmektedir.  Nefsin vesvesesi, i¢sel kuvvetlerin ve nefsin
bellegindeki hatiralarin  insan1  etkileyerek asiriliklara sevk etmesi  seklinde
degerlendirilebilir. Nefs, seytanin vesvesesinin de vasitasidir. Insani saptirmak adima
seytan, insan varliginda nefsi bir merkez gibi kullanmaktadir. Clinkii onun insani
etkileyebilecegi ipuclari insanin 6ziinii olusturan nefste mevcuttur. Seytan, insana

nefsinin arzu, temayiil ve zaaflariyla paralel telkinlerde bulunmakta; %’ bir baska

ifadeyle seytan, nefsin agiklarindan istifade etmektedir.

9 Kaf, 50/16.
% Sems, 91/8.
% Kiyame, 75/2.
100 Fecr, 89/27-28.
101 Sems, 91/9.
192 Fecr, 89/28; Beyyine, 98/8.
103 Fecr, 89/28; Beyyine, 98/8.
104 Huyccetii’l Islam Zeynii’d Din Ebti Hamid Muhammed el- Gazzali, [hya u Ulimu’d Din, Beyrut:
Darii’l-Ma‘rife, 1983, il, 5.46-47.
105 Emanullah Polat, ‘‘Kur’an’da Vesvese Kavramimin Semantik Analizi,”” Ekev Akademi Dergisi, Yil: 18
Sayi: 60 (Yaz 2014), s.364.
106 K af, 50/16.
107 Remzi Kaya, ‘‘Kur’an-1 Kerim’de Insan Seytan Iliskisi,”” Uludag U. Ilahiyat Fak. Dergisi, XIl, say1
12, 2013, s 16; Hokelekli, Isidm Psikolojisi Yazilari, $.51.
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1.4. Modern Psikiyatride Vesvese Anlamu ifade Eden Kavramlar (Obsesif-
Kompulsif Bozukluk)

Hayatta bir¢ok insan, diisinmek istemedigi halde zihnini mesgul eden ¢esitli
diisiincelerle mesgul olabilir; temizlik, her seyin diizenli olmasi, temkinli olmak adina
evdeki elektrikli esyalarin, muslugun kontrol edilmesi gibi. Cogunlukla bunlar insanda
asirt bir rahatsizlik ve zaman kaybina da sebep olmaz. Fakat kiside sikinti
olusturabilecek derecede saplantili diisiinceler varsa ve bunlarin etkisinden
kurtulabilmek i¢in insan vaktinin ¢ogunu tekrarlayan nitelikte bazi davraniglar yaparak
harciyorsa artik bu bir rahatsizlik haline gelmis demektir.!®® Zamanla bu tiir diisiince ve
davraniglar, kisinin kendi ruhsal bitiinliigiinii bozdugu gibi g¢evreyle iliskilerini de
olumsuz bir sekilde etkiler. Psikiyatride bu tiir diisiince ve davraniglara obsesif-
kompulsif bozukluk denilir. Insanin istemedigi halde kendisini yapmaktan ve tekrar
etmekten alikoyamadigi ve hos olmayan konular hakkindaki diisiinceler obsesyon
(takint1); bu istenmeyen ve bir tiirlii uzaklastirllamayan sikinti verici diislincelerin
etkisini azaltmak i¢in yapilan davranislara da kompulsiyon (zorlant1 veya nétrlestirme)
ad1 verilir.}?® Bu diisiince ve davranislar insanlar arasinda takint1 veya saplanti olarak

bilinmektedir.

Takintili distinceler kisinin yabanci oldugu tiirdendir ve onun igin bir anlam ifade
etmez, 1 kisi sagma buldugu halde tekrar eden bu diisiinceleri zihninden atamaz.!!
Obsesyonlar diislince diizeyinde insani esaret altina alir. Kaygi, endise ve panik i¢inde
ne yaptigini bilemeyen kisi bu diisiincelerin etkisinden kurtulabilmek admna zorlanti

denilen bazi1 davranislar gerceklestirmek durumunda kalir.1*2

Takint1 ve zorlantilar birbiriyle yakindan iliskilidir. Bunlarin en 6nemli 6zelliklerinden
biri dongiisel bir sekilde devam etmeleridir. Bir takinti1 ortaya ¢iktiginda kisi bunu

tehlike olarak algilarsa, bunun sikintisindan kurtulmak ister. Bu sikintiyr hafifleten sey

108 Christine Purdon ve David A. Clarck, Takintilarla Basa Cikma (Obsesif Kompulsif Bozuklugunuzu
Kontrol Altina Almamn Yollari), ¢ev.Aylin Giindogdu, Pinar Isgen, 9.bs., Istanbul: Psikonet Yay., 2016,
s.27

19 (Jmit Horozcu, Din Psikolojisi Ders Kitabi, Istanbul: Ragbet Yay., 2015, 5.264; Sefa Saygili, Ruh
Hastaliklar: ve Korunma Yollari, Istanbul: Tiirdav BasinYayim, 2001, s.32.

10 Engin Gegtan, Cagdas Yasam ve Normaldisi Davramslar, 1.bs., Ankara: Maya Matb. ve Yay.,1981,
$.323.

m Neda Armaner, Psikoparoloji ‘de Dini Belirtiler, Ankara: Demirbas Yay.,1973, s.113.

12 Ozcan Koknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, 1.bs., Istanbul: Altin Kitaplar Matb,1982, 5.268.
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ise zorlant1 denilen davranislardir.!'® Zorlantilar, takintinin ortaya ¢ikmasina sebep olan

i¢sel huzursuzlugu gidermeye veya en aza indirmeye yarar.!14

Zorlant1 davranislart gergeklestirildiginde takintili kimse, bu diisiincelerin verdigi sikinti
ve gerilimden gegici olarak kurtulmus olur. Aslinda zorlantilar her tekrar edilisinde
takintilar1 pekistirmektedir. Bu baglamda nétrlestirme eylemleri ve zorlantilar, insana

takintiyr hatirlatici bir 6zellige de sahiptir.11®

Vesvese ve takintilar genel 6zellikleri bakimindan birbirine benzemektedir. Vesvese de
takintilar gibi kisiyi rahatsiz eden, huzursuzluk veren, mantik ¢ergevesinde
diisiiniildigiinde sagma bulunan fakat insanin bir tiirlii engel olamadig1 diisiince ve
davranislart icermektedir. *'® Insan, kendisine musallat olan vesveseleri istese de
zihninden atamamaktadir. Bu vesveselerden kurtulabilmek adina dini boyutu olan
temizliklerde yapilan abartilar, belli dua ve davraniglar tekrarlama seklinde gerceklesen

rahatlatici ritiieller ise zorlantilarin takintilar ile baglantisin1 animsatmaktadir.

Takint1 ve zorlantilarin ortaya ¢ikmasinda insanlarin ¢ocukluk doneminde aldig1 kati
tuvalet egitimi kadar kotii sartlanmanim da etkisi oldugu diisiiniilmektedir.!*” Dini bir
terim olan vesvese ise hayirsiz seylere meyledilmesi i¢in nefsin veya seytani nitelige

sahip varliklarin telkinde bulunmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.
1.4.1. Baz1 Obsesyon ve Kompulsiyon Tiirleri

Obsesyon, insan hayatinin farkli yonlerini etkileyecek sekilde ortaya ¢ikabilmektedir.

Bunlardan bazilar1 su basliklar altinda incelenebilir:
1.4.1.1. Bulasma ve Temizlikle Tlgili Obsesyonlar

Temizlikle ilgili takintilar1 olan kimseler, varlik ve nesnelerin kirli veya mikroplu
oldugunu diisiiniir; bunlara dokundugunda kendisine bulasacagindan ve kirleneceginden

endise eder. Takintili diislincelerinden kurtulamadiklar: i¢in bunlarin verdigi sikintiyr

113 purdon ve Clarck, s.73.

114 Ozcan Koknel, Korkular Takintilar Saplantilar, Istanbul: Altin Kitaplar Yay., 1990, 5.172.
115 pyrdon ve Clarck, s.58.

116 Sefa Saygili, Strese Son, 53.bs., Istanbul: Tiirdav Basin Yayim, 2015, s.41.

17 Koknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, $.269.
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azaltabilmek adma ellerini, viicutlarin1 ya da ev esyalarin1 defalarca yikayarak

temizlerler. Yaptiklari bu temizlik igin gereginden fazla zaman harcarlar.!!8

Takintinin bu sekli abdest ve gusiilde karsilasilan vesveselerle benzer o6zellikler
gostermektedir. Tam anlamiyla temizlenemedigi diislincesiyle kisi abdest uzuvlarini
gereginden fazla yikayabilmekte, gusiil abdesti esnasinda saatlerce banyoda

kalabilmektedir.
1.4.1.2. Siiphe Obsesyonlari

Stiphe ile ilgili takintilar1 olan bazi insanlar bir seyi yapip yapmadiklarindan emin
olamazlar, siirekli kusku ve tereddiit igindedirler. Bu sikintili disiincelerden
kurtulabilmek icin defalarca yaptiklar1 seyi kontrol etmek seklinde bir kompulsiyon

gelistirirler.®

Dini alanda, namaz oncesinde abdestli olup olmadigi, namaz esnasinda ise niyet edip
etmedigiyle ilgili yasanan siiphe hali, abdest esnasinda uzuvlarin geregince temizlenip
temizlenemedigi ile ilgili endiseler bu kapsamda degerlendirilebilir. Takintinin bu sekli
kendisini ellerini veya abdest uzuvlarinmi gereginden fazla yikamak seklinde
gosterebilmektedir. 1 Bazen de kisi ibadete baslamak icin defalarca niyet ederek

yasadig1 vesvese halini telafi etmeye calismaktadir.
1.4.1.3. Diizenle Ilgili Obsesyonlar

Tertip, diizenle alakali takintilar1 olan kimseler her seyin yerli yerinde olmasint ister;
hicbir seyin sisteminin, diizeninin degistirilmemesi gerektigini diisiiniir. Bunun igin,
kendi diizenleriyle ilgili sistemi kimsenin bozmasindan hoslanmaz, esyalar1 koyduklar

yerde gormek isterler.!?!

Dini alanda Allah’a karsi kulluk gorevlerini olmasi gerektigi gibi yerine getirme ile
ilgili endigeler, takintili kimsenin her seyde aradigi mutlak diizen anlayisiyla

ilintilendirilebilir. Boyle kimseler ya hep ya hi¢ mantifiyla kulluk vazifelerinden bir

118 Horozcu, 5.265; Saygili, Ruh Hastaliklar: ve Korunma Yollari, $.34.
19 K6knel, Korkular Takintilar Saplantilar, s.174.

120 Armaner, s.114.

121 Saygili, Ruh Hastaliklari ve korunma Yollari, $.34.
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kismin1  yerine getiremediklerinde diizenle ilgili kaygilar1 sebebiyle tiim

sorumluluklarini terk edebilmektedir.
1.4.1.4. Sayma Obsesyonlari

Bazi takintilar, karsilasilan ya da goriilen nesneleri sayma seklinde ortaya ¢ikar. Kisi
yoldaki taglari, evleri, evlerin katlarin1 ya da araba plakalarini sayar. Kimi sayilarin 6zel
bir anlam tasidigin1 ve ugurlu oldugunu diisiiniir. Onemli bir ise baslamadan ugurlu
oldugu diisiiniilen saylya kadar sayarak o ise baslamayi tercih eder. *??> Giinliik
aktiviteleri belli sayilarda yerine getirmediginde olumsuz bir durumla karsilagilacagina

inanir.1%

Kur’an ayetleriyle ilgili sayr ve numaralardan ugur ve ugursuzlukla alakali birtakim
cikarimlarda bulunmak; sahih rivayetlerde zikredilenlerin haricinde bazi ayet veya
dualar1 belirlenen zaman araliklarinda ve sayilarda tekrar etmekle aldkali takintili

yaklasimlar, sayma obsesyonlariin din sahasinda goriilen sekillerinden bir kismidir.
1.4.1.5. Siddet ya da Zarar Verme Obsesyonlar:

Sevdiklerine zarar verebilecegini diisiinme, korkung bir sey yaptigin1 veya

yapabilecegini zannetmeyle ilgili takintilardir.*?*

Icinden gecen vesveseler sebebiyle kiifre diistiigiinii zannetme, imanini kaybettigi

endisesine kapilma bu durumun dini alandaki tezahiirleri olarak zikredilebilir.
1.4.1.6. Toplumda Ayip Sayilan Cinsel I¢cerikli Obsesyonlar

Toplumca ¢irkin ve ahlak dis1 kabul edilen bir eylemi gerceklestirdigini zannetme veya

cinsel ¢irkin bir fiili isleyebileceginden kuskulanma seklindeki takintilardir.*?®

Istenmedigi halde insanin zihnini mesgul eden gayr-1 ahlaki vesveseler sebebiyle
hissedilen rahatsizlhik ve giinahkdr oldugundan siiphelenme bu takintiyla

benzesmektedir.

122 K 5knel, Korkular Takintilar Saplantilar, s.174.

123 Horozcu, s.266.

124 Gegtan, 5.328-329.

125 Nejat Akgiin, Obsesyonel Nevroz-Obsesif- Kompulsif Reaksiyon, Obsesif- Kompulsif Nevroz-Obsesif-
Kompulsif Bozukluk,1.bs., Ankara: Nobel Tip Kitabevi, 1989, s.15.
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1.4.1.7. Dini veya Metafizik Konulardaki Obsesyonlar

Gilinah igeren bir fiili gergeklestirdigini zannetme; Yaratict ve kutsal igerikli dinsel
temalar hakkindaki uygunsuz diisiincelere sahip olma; dini vazifeleri yerine getirirken

yeterince dikkatli olup olmadigiyla ilgili kuskular duyma 28

¢ikmaktadir.

seklinde ortaya

Dini alanda goriilen vesveselerin bir bdliimii de benzer 6zellikler igermektedir. Ozellikle
iman esaslarmi ilgilendiren konulardaki rahatsizlik veren diisiinceler ve ibadetleri
yeterince samimi yerine getirememe endisesiyle ibadetten uzaklasmaya kadar varan

olumsuz tutumlar bu ¢ergevede degerlendirilebilir.

Dinin kendi bitiinliigii i¢indeki her uygulama, miikellefiyet, dini belirti olmasi
acisindan normal kabul edilen seylerdir. Fakat bazen dini uygulama ve miikellefiyetleri
asan durumlar ortaya c¢ikabilmektedir. 2’ Normal sartlar altinda dindar kimseler,
dinlerinin gereklerini yerine getirmeye calisirken titizlik gosterebilir. Bu kimselerin
Allah’a imanlari, ibadetleri ve dini uygulamalar1 agisindan daha miitkemmel olabilmek
adma baz1 sorgulamalarda bulunmasi son derece dogaldir. Samimi dindar kimsenin bu
tiir kuskulari, akil ve mantik cercevesinde degerlendirilebilir. Kisinin dini hassasiyeti,

diizeltilmesi gereken eksikliklerin fark edilmesine de sebep olabilir.*?

Takint1 denilen sey ise normal dindar kisinin hassasiyetinden oldukca farklidir. Bu
diistinceler istemsiz olarak gelir, yogun ve asir1 bir sekilde insanin zihnini mesgul eder.
Kisi inancimi sorgular; kiifiir igerikli diislinceler sebebiyle rahatsiz olur, dinden ¢ikmis
olabilecegi endisesine kapilir. Bazen de ibadetlerini yerine getirirken bu takintilar zihne
yerlesir; bu yiizden sik sik dualari tekrarlar, tovbe eder.'?® Insan sikintili bir durum
icinde ibadetin ruhundan uzaklagir. Bu tir takintilarin kaynagi din olarak kabul
edilmemekle birlikte kisinin mensup oldugu din, yasadig1 dini tecriibeler, onun ne tiir

kaygi ve endise hissedecegi konusunda etkili olabilmektedir.**°

126 Horozcu, $.267-268; Purdon ve Clarck, s.29; Koknel, Korkular Takintilar Saplantilar, $.174-175.
27 Armaner, s.100.
128 pyrdon ve Clarck, s.118.
129 Adem Délek, ‘Hadislerde iman Hususundaki Vesveseler, Tedavi Yollar1 ve Telkinin Onemi,”” Diyanet
Ilmi Dergi, 2006, cilt: XLII, say1: 4, s.130; Saygili, s.35.
130 pyrdon ve Clarck, s.116.
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1.4.2. Psikiyatride Takint1 Olarak Kabul Edilen Davramslarin Genel Ozellikleri

1- Insanin zihnine davetsiz olarak gelir, uygunsuz ve sikinti verici dzelliktedir. Kisi
bunlar1 diisiinmek istemese de kendisini alikoyamaz. Yani takintilar zorlayici

niteliktedir.13!

2- Takintili diislinceler insani rahatsiz eder, kisi bunlarin ortaya g¢ikmasinda etkin

degildir. Insanda huzursuzluk meydana getirirler, istenmezler.**?

3- Takmtilar, insanin yapist ve kisiligiyle uyumlu degildir.'® Elleri temiz olan bir
kimsenin ellerinde kir veya mikrop oldugunu diistinmesi, ahlakli bir insanin, ¢irkin bir
fiil gerceklestirdigine dair siiphelenmesi, inangli bir kimsenin ibadet ve duasini
gereklerine uygun bir sekilde gerceklestiremedigini diisiinmesi gibi kisinin karakteri ile

davranis sekline aykiridir.

4- Bu diisiinceler kisiye sagma gelir. Insan, bu diisiincelerden vazge¢mek istedigi halde
kurtulamaz. Hatta bunlarin kendisine verdigi sikintiy1 azaltabilmek i¢in zorlanti denilen
eylemleri gerceklestirir. 13* Temizlik takintis1 olan biri ellerini siirekli yikayabilir, ibadet
ve duasi hususunda siipheye diisen, gerekmedigi halde bunlar1 tekrarlayabilir. Takintilar

aslinda onlar1 bastirabilmek adina yapilan girisimlere karsi direnglidir.

5- Takintili kisi siirekli olarak takintisin1 denetim altina almaya calisir. Aslinda bu
durum onun takintiya saplandiginin da gostergesidir. Yani takintilar, kontrol edilemez

ozelliktedirler.13°

Takintilar genel oOzellikleri baglaminda degerlendirildiginde vesvese ile birbirine
benzemektedir. Vesvese de takinti gibi zorlayici karakterde, istenmeyen, direncli,

kontrol edilemeyen ve sikint1 verici 6zelliktedir.

Takintilarin belirgin bir sebebi yoktur. Obsesif-kompulsif bozuklugun temelinin genetik

oldugu veya beyinle ilgili bir rahatsizliktan kaynaklandigina dair kesin bir kanit

131 purdon ve Clarck, s.27.

132 Akgiin, s.13.

133 Purdon ve Clarck, s.27.

134 Saygili, Ruh Hastaliklari ve korunma Yollari, $.38.
135 Purdon ve Clarck, s.31.
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bulunmamaktadir. **® Bununla birlikte insanin kendisinden, ailesinden, yetistirilme
tarzindan ve ¢evreden kaynaklanan bazi nedenler, takintilarin ortaya ¢ikmasinda etkili
olmaktadir.*®” Bunlar; miikemmeliyetci kisilik yapisi, asir1 sorumluluk hissine sahip
olma, baz1 diisiincelere fazla onem verme, olmadik bir durumu tehlike gibi algilama, bir
seyi yapmis olma ile diisiincesinin ayni oldugunu zannetme, diisiinceleri tehlike olarak

algilama ve diisiinceleri kontrol etmek icin asir1 ¢aba gdsterme®®® seklinde siralanabilir.

Vesvesenin ortaya ¢ikmasinda yukarida zikredilen faktorler etkili olmakla birlikte iist
sosyokiiltiirel seviyedeki insanlar, sugluluk duygusu fazla gelismis kimseler, asiri
koruyucu ailelerin ¢ocuklar1 ve titiz yapidaki insanlar vesveseden daha fazla
etkilemektedir. Bunun yaninda vesvese, psikolojik bir rahatsizlik olarak kabul
edilmeyip, seytani niteliklere sahip varliklarin ya da nefsin insan1 yaniltarak hak yoldan
saptirma  ¢abast  olarak  degerlendirilmesiyle  obsesif-kompulsif  bozukluktan

ayrilmaktadir.'*°
1.4.3. Obsesif- Kompulsif Bozukluklar: Tedavi Yontemleri

Obsesif-kompulsif bozukluk, uzun siiren tedavi siireciyle iyilesme gosterebilen bir

rahatsizliktir. Tedavisi iki sekilde yapilabilmektedir: Ilagla tedavi ve davranis tedavisi.

a) Ilag Tedavisi: Bu rahatsizigin tedavisinde bazi ilaglar yardimci olabilmektedir.
Ozellikle seratonin seviyesini yiikselten antidepresan tiirii ilaglarin obsesif-kompulsif

bozuklukla ilgili belirtileri azalttig1 tespit edilmistir. 4

b) Davranis Tedavisi: En etkili metot, yasayarak istiine giderek tedavidir. Kisinin,
zorlagan derecelerdeki 6devlerle bir aligtirma siireci yasamasi saglanir. Bu sekilde sik
sik tekrarladigi hareketlerden alikonulmasi amaglamir.*** Tedaviye takint1 hastasindan,
belirtileri hafiften karmasiga dogru siraya sokmasi istenerek baglanir. Once hafif
belirtilerin tizerinde calisilir; belli alistirmalarla kendisi i¢in saplanti olan konularin
tizerine gidilir. Mesela, kirli seyler dokunamayan bir kimseye once hafif kirlilik hissi

meydana getiren seylere dokunmasi istenir veya el yikama siiresini azaltmak igin

136 Pyrdon ve Clarck, s.13.

187 Saygil, Ruh Hastaliklar: ve Korunma Yollart, .35.
138 pyurdon ve Clarck, s.55-57.

139 Saygili, Strese Son, s.46.

140 Horozcu, 5.271.

141 Saygili, Ruh Hastaliklar: ve Korunma Yollari, $.36.
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caligmalar yapilir. Bir anlamda takintili kimsenin yaparak yasayarak 6grenmesi saglanir.
Boylece kirlenme ve dokunmayla ilgili asir1 hassasiyeti giderilmeye calisilir.*2 Bunun
yaninda hastaya takintili diisiincelerini hafifletebilmek adma yaptig1 zorlanti
davranislar1 yapmamasi, bunun yerine baska davranislar gelistirmesi tavsiye edilir.'*3
Biligsel davranisci psikoterapi olarak adlandirilan bu tedavi, asagidaki amaglari

gerceklestirmeye yoneliktir:
1- Bir takintinin hatali yorumunu dogru sekli ile degistirmek,

2-Insanin aklma gelen olumsuz ve cirkin diisiincelerin, eylem safhasina ge¢medikge

zarar veremeyecegini 6gretmek,

3-Takintilar karsisinda gecgici rahatlama saglayan zorlanti ya da ndtrlestirme

yontemlerini engellemek veya ortadan kaldirmak. 4

llagh tedaviyle birlikte, davranisgi-bilissel psikoterapinin birlikte kullanildig

durumlarda daha iyi sonuclar elde edilmektedir.'*®

Dini alanda, takintiyla benzer 6zelliklere sahip olan vesveseyle ilgili olarak gerek
Kur’an-1 Kerim’de gerekse Peygamberimiz’in (sas) siinnetinde ¢6ziim Onerileri
sunulmaktadir. Bunlardan Kur’an baglaminda vesveseye karsi ¢oziim Onerileri konunun

islenisi ile baglantili bir sekilde ilerleyen boliimlerde ele alinacaktir.
1.5. Vesvesenin Mensei

Vesvesenin mahiyetini kavramak i¢in nasil ortaya ¢iktig1 konusunda bilgi sahibi olmak
gerekir. Vesvesenin ortaya ¢ikisini hazirlayan nedenler insanlik tarihi kadar eskidir. Hz.
Adem’in yaratilisiyla baslayan Iblis’in insanla miicadelesi; Allah’in emrine karsi
gelmesi ve O’nun kullarin1 azdirma hususundaki kesin kararliligi vesveseyi ortaya

c¢ikaran etkenlerin altyapisini hazirlamistir.

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Adem’in yaratilis siirecinden bahseden ayetlerde Cenab-1

Allah’in bir halife yaratmaya karar vermesi, ardindan meleklere ona secde etmeyi

142 Saygil1, Strese Son, s.46.
143 Saygili, Ruh Hastaliklar: ve Korunma Yollari, $.36.
144 purdon ve Clarck, s. 59.
145 Saygili, Ruh Hastaliklar: ve Korunma Yollari, $.36.
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emretmesi anlatilir. Hz. Adem yaratilinca tiim melekler secde eder yalniz Iblis inat ve
kibri sebebiyle verilen emri yerine getirmez ve huzur-u ilahiden kovulur. Kendisine

lanet edilir.146

Iblis, kibir ve bobiirlenmesi sonucunda Hak’tan uzaklasarak, hata ve kusurunu kabul
etmeyen; bastan kiifiir ve inkdrimi izhar eden bir yaklasim igine girmektedir*’O,
isyanindan pigmanlik duymadigi gibi yeryiiziinde insani giinahlara sevk etmeyi ve
saptirmay1 kendisine mesgale edinecegine dair meydan okumaktadir.'® Béylece Hz.
Adem’in yaratilmasi siireciyle baslayan Iblisin itaatsizligi, kiyamet giiniine kadar
siirecek bir diismanligin da baslangic1 olmustur.*® Kur’an-1 Kerim’de onun insanoglunu
azdirmak icin her careye basvuracagi, dort bir yandan insani yoldan ¢ikarmak i¢in ¢aba
sarf edeceginden bahsedilmektedir.** Yani insan hangi tarafa gidecek olsa mutlaka Iblis
kendisini karsilar; cesitli vesveselerle insanin kalbine saptirici telkinlerde bulunur.
Iblis’in amaci, insanm kiifre siiriiklenmesi olmakla beraber; Allah’in emitlerini yerine
getirip yasaklarindan sakinmaya ¢alisan inangli kimseleri de en azindan izledigi yolda
sasirtmak ve yavaslatmak ister.’® Kur’an’da Iblis’in nihai hedefi ise Allah’mn kullarin
saptirarak onlardan kendisine itaat eden ve izleyen bir pay edinme 2 seklinde ifade
edilmektedir. Taberi (6.310/923), iblis’in Allah’m kullarindan bir pay edinmesini su
sekilde aciklamaktadir: O, insanoglunu hak ve hakikatten saptirarak onlar1 kendi
vesveselerine tabi olmaya cagirir. Vesveseleriyle Allah’a itaat olan emirlere karsi
gelmeyi; O’na isyan niteligi tasiyan nehiyleri ise ¢ignemeyi telkin eder. Inkar ve
sapikligr siislii gostererek insani yiiridiigli iman yolundan kaydirmaya c¢aligir. Onun
cagrisina tabi olan, giizel gosterdigi haramlari igleyen bdylece iman yolundan sapanlar

ise seytanin Allah’m kullarindan kendisi i¢in edindigi paydir.t®3

146 Hicr,15/28-34; Bakara, 2/30-34; A‘raf, 7/12-17; Sa’d, 38/75-77.

147 Resid Riza ve Muhammed Abduh, 1, s.370-371.

148 Hicr, 15/ 39; Sa’d, 38/82.

9 fbn Kayyim el-Cevziyye, Vesveseden Nasil Kurtulabilirim, ¢ev. Omer Temizel, istanbul: Polen-
Karmca Yay., 2007, I, s.11.

150 A‘raf 7/16-17.

151 fbn Kayyim, I, s.11.

152 Nisa, 4/118-119.

153 Eb{i Cafer ibn Cerir b. Yezid et-Taberd, Tefsir-i Taberi (Cami’u’l Beyan an Te vili Ayi’l Kur’dn), thk,
Bessar Avvad, Isam Faris el-Horasani, 1.bs., Beyrut: Miiessesetii’r- Risale, 1994, I1,559-560.
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““Seytan, onlara durmadan vaad eder, bos iimitler verir. Seytanin onlara séz vermesi
aldatmadan baska bir sey degildir.”’® O, insanin icine daha cok yasayacagini,
kendisine rakip olabilecek herkesi geride birakacagimi fisildar. Diinyaya bagliligini
percinlemesi i¢in tesvik eder; hirs ve tama‘ yolunda ilerlemesini saglar. Takip ettigi
yolun en iyisi oldugu zannina sevk eder; kiifre ve inkara diisme kaygisini giderir.
Insanlara boylece bos ve batil yollar1 iizerinde devam etmeyi giizel gosterir. Onlarin
iclerine fisildadiklariyla istediklerini yaptirir; batili hak, hakki batil gostermeye,
olmayacak seyleri olacakmis gibi diisiindiirmeye ¢alisir.®® Asil amaci ise insan1 dogru

yoldan uzaklastirmaktir.

iblis’in Hz. Adem ve esine verdigi vesveseyle baslayan insanoglu ile miicadelesi onun

soyundan gelenler ve dostlar1 tarafindan devam ettirilmektedir.
1.6. Vesvese Nasil Meydana Gelir?

Seytanin vesveseleri insanin kalbinde hissedilir. Gazzali, vesvesenin meydana gelisini
izah ederken kalbin islevi iizerinde durur. Kalbin, ruhun hakikatini ifade ettigini
soyler. 1% Ona gore insan kalbi, duyu organlari vasitasiyla gesitli tesirlere maruz
kalmakta ve bu tesirler insanin kalbinde bir iz birakmaktadir. Gazzali, buna hatira adini
vermektedir. Ona gore hatiralar, diisiince ve zikirden meydana gelmektedir. insanin
bilingli davraniglar1 da bu hatiralar tarafindan etkilenmekte ve iradi fiiller olusmaktadir.
Insandaki hatiralardan bir kismi insan1 iyi, giizel davranislara yonlendirme 6zelligine
sahiptir Bunlara ilham adi verilir; bir kismi da koétii ve fena islere tesvik eder ki bunlara
da vesvese denir. Gazzali, insani iyi ve giizel davranigsa yonlendiren hatiranin sebebine
melek; kotli ve girkin islere yonlendiren sebebe de seytan adim1 vermektedir. O, melegi,
Allah’in insani hayra yonlendiren, iyiligi tavsiye eden yaratigi olarak tavsif ederken
seytan1 da insana serri emreden, c¢irkin ve fena isleri yaptiran yaratigi olarak
nitelendirmektedir.’*” Dolayisiyla melek de seytan da insanda mevcut olan hatiralari
kullanarak insani etkileme yoluna gitmektedir. Bu baglamda seytani varliklarin yaptigi,
insanin mevcut kotiiliikk potansiyelini kullanarak, hatiralar1 vasitasiyla onda sapma

meydana getirmeye ¢aligmasidir.

154 Nisa, 4/120.
155 Ibn Kayyim, 1,s.15.
156 Gazzall, Terciime-i Kimyd-yi Saddet, 5.18.
157 Gazzali, Thyd u Uliimu’d Din, |11, $.26-27.
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Hz. Peygamber (sas); seytanin, insanin i¢inde kanin akmas1 gibi aktigin1 sdylemistir.'>®
Mukatil b. Siileyman (6.150/767) seytanin insanin i¢inde akmasini su sekilde izah
etmektedir: Allah tarafindan seytana insana niifuz etme kabiliyeti verilmistir, seytan da
vesveseleriyle insanin diisiinceleri ve hayal diinyasina telkinde bulunmak stretiyle ona
tesir etmektedir.’® Nasil ki kan, kalp denilen organda toplanip yine onun tarafindan
viicudun en tiicra koselerine tasiniyorsa; vesvese de diisiinme ve hissetmenin merkezi

olan kalpte ortaya ¢ikarak insanin tiim manevi boyutunu etkileyebilmektedir.

Yiice Allah’in bildirdigine gore seytanin bir yaptirim giicli yok yalniz insani etkileme
imkani vardir. Ona bu firsatin verilmesi ancak ahirete inanan ile bundan siiphe iginde
olanin ayirt edilmesi igindir.?®® Onun herhangi bir yaptirim giicii olsaydi insanmn imtihan
edilmesinin; hesaba ¢ekilerek cennet veya cehennemi hak etmesinin bir anlami
olmazd1.%! Buna ragmen seytan tiim imkanin1 insanoglunu dogru yoldan c¢evirmek igin
kullanmakta; insani ikna edebilmek igin ¢esitli vaadlerle amacini gergeklestirmeye
calismaktadir. Onun vaadleri ise sadece aldatic1 telkinlerden ibarettir. Nitekim
Kur’an’da seytanin dilinden bu gergek soyle ifade edilmistir. “‘Aslinda benim sizi
zorlayacak giiciim yoktu; benim yaptigim size ¢agrida bulunmaktan ibaretti, siz de
benim ¢agrima uydunuz. O halde beni kinamayin, kendinizi kinayn.’ %2 Ademoglunu
saptirmaya dair kesin azmi bulunan seytan batil olani siisler, haktan saptirmak icin

ugrasir. Bunu da vesveseleriyle yapar.

Sah Veliyullah Dihlevi (6.1176/1762) vesvesenin mahiyeti ile ilgili farkli bir bakis agis1
ortaya koymaktadir. Vesvesenin kisiden kisiye farkli tesirinin oldugundan bahseden
Dihlevi, vesvesenin en biiyiik tesirinin, insanin kiifre diismesi ve dinden ¢ikmasi
seklinde gergeklestigini sdylemektedir. Ona gore seytan bunda muvaffak olamazsa,
insanin i¢inde yasadigi toplum veya ailenin huzur ve diizeninin bozulmasi i¢in vesvese

vermekte, sayet bu yontemle de istedigi sonuca ulasamazsa o zaman kalbe gelip giden

158 Byhari, Ahkam, 21, itikaf, 11-12, Bed’ul- Halk, 11, Edeb, 121; Miislim, Selam 23,25; Ebd Davud,
Siinnet 17,18, Edeb 18; Savm 79; Ibn Mace, Styam 65; Darimi, Rikak 66; Ahmed b. Hanbel, III 156,
285,309, VI 337.
159 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, thk. Abdurrahman Mahmud Sehhate, Kahire: el-Hey'etii'l-
Misriyyeti'l-Amme 1i'l-Kitab, 1979, IV, 5.933.
160 Sebe, 34/21.
161 Remzi Kaya, ‘‘Kur’an-1 Kerim’de Insan Seytan Iliskisi,”” 5.22.
162 fbrahim, 14/22.
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birtakim diisiincelerle insan1 mesgul etmektedir.%® Resid Riza ve Muhammed Abduh da
benzer bir aciklama tarzi ile seytanin insanogluna vesvesesini, onlarin iclerinde
bulduklar1 birtakim kotii diistinceler seklinde izah etmektedir. Bu diisiinceler, insanlara
ruhen, bedenen ve sosyal agidan zararli seyleri giizel gostermektedir.'®* Alimlerin bu
aciklamalar1 vesvesenin soyut bir kavram olmasi nedeniyle onlar tarafindan farkli

sekillerde algilandigin1 gostermektedir.

163 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetii’l Bdliga, gev. Mehmet Erdogan, Beyrut: Darii’l Thy4i’l Ulum, 1994,
l,s.481.
164 Resid R1zA ve Muhammed Abduh, IX, s.169.
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BOLUM 2: VESVESENIN KUR’AN’DAKi ANLAM CERCEVESI
2.1. Vesvese Kelimesinin Gegtigi Ayetlere Genel Bir Bakis

Vesvese kelimesi Kur’an-1 Kerimde bes ayette gegmektedir.'®® Bahsi gecen ayetlerde
seytanlarin atasi olan Iblisin vesvesesi, nefsin vesvesesi ve vesvasin vesvesesinden
bahsedilmektedir. Bu baslik altinda, zikredilen vesvese tiirlerinin mahiyeti tizerinde

durulacaktir.
2.1.1. iblis’in Hz. Adem ve Esine Vesvese Vermesi

Acraf Stresi 7/20.Ayet ile Ta-ha Stresi 20/120.Ayette seytanin Hz. Adem ve esine

vesvese vermesinden bahsedildigi i¢in iki ayet ayni baglik altinda ele alinacaktir.

iblis’in Hz. Adem’e secde etmeyi reddederek Ilahi huzurdan kovulmasindan sonra
Cenab-1 Allah, Hz. Adem ve esini cennete yerlestirmis, orada diledikleri her seyden
yiyebileceklerini ifade ederek, bir agaca yaklagsmamalar1 konusunda onlari
uyarmists. 16 Iblis’in cesitli hilelerle giinahlar1 siisleme ve insanlari azdirmaya dair
azmi,'®" Hz. Adem ve esi cennette ikamet ettiklerinde ilk olarak kendisini gostermis ve

ilk tuzagini da onlara kurmustur.
o ol 180550 e G 0 431 4 08 U 1) (o3l

“Derken, seytan soyle diyerek onun kafasini karistirdr (ona vesvese verdi): Ey Adem!

Sana sonsuzluk agacimin ve son bulmayacak bir hiikiimranhigin yolunu gdéstereyim

mif)u168
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“‘Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine gostermek i¢in onlara fisildayip

(vesvese verip) kafalarini karistirdi ve Rabbiniz size bu agact sirf melek olursunuz veya

ebedi yasayanlardan olursunuz dive yasakladi, dedi.” "%

165 A‘raf, 7/20; Ta-ha, 20/120; Kaf,50/16; Nas,116/4-6.
166 Bakara 2/35, A‘raf 7/19, Ta-ha, 20/115.
167 A‘raf,7-16-17.
168 Ta-ha, 20/120.
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Hz. Adem ve esine, agacin meyvesinin yenmemesi hakkindaki yasagin, sirf melek
olmamalar1 veya ebedilige ulasmamalari i¢in olduguna dair vesvese verdi. Bu vesveseyi
de onlara Allah’in kendilerinden gizledigi ¢irkin yerleri agiga ¢iksin diye yapti.® Bunu
yaptirabilmek i¢in bir yandan onlar1 meleklere imrendirmek diger yandan sonsuzluk
arzusuna meylettirmek istedi.” Bu agactan yiyen herkesin boyle olacagi, Cenib-1
Allah’mn da ne melek gibi ne de ebedilerden olmasinlar diye onlar1 bu saadetten mahrum
ettigi zannim1 uyandirarak bu yasaklanmis isi yapma hususunda onlara tegvikte

bulundu.1?

Seytan, asil amact Hz. Adem ve esini bulunduklar1 yerden kaydirarak ¢irkin yerlerini
kendilerine gostermek oldugu halde onlari ikna etmek igin kendisinin sadece nasihatte
bulunduguna dair yemin etti. 1”® Miifessirler, cirkin yerlerden Kastedilenin avret
mabhalleri oldugunu séylemektedir. Onlar, 6ncesinde kendilerinin farkina varmadiklari
veya birbirlerine ait avret mahallerini goremedikleri halde vesvesenin mucibince
davranmalar1 sebebiyle ilizerlerindeki ortii agilarak ¢irkin yerlerine muttali‘ olmuslardi.
Seytan onlar1t utang verici bir duruma diisirmiis bunu da melek olacaklart ve
oliimsiizliige ulasacaklarr hususunda verdigi asilsiz vaadlerle gerceklestirmisti.}’* Resid
Rizd ve Muhammed Abduh, yasak agactan yemenin etkisiyle onlarin bedenlerinde
cinsel anlamda daha once farkina varmadiklar1 isteklerin harekete gegtigini
sOylemektedir. Bu durum onlarin utanarak ayip yerlerini 6rtme ihtiyaci duymalarina
sebep olmustur.r”® Hz. Adem, seytanin kendisine diisman oldugunu bilmekteydi. Buna
ragmen bu yasak agactan yeme isini hos gosterme hususunda seytanin 1srarli vesveseleri
Hz. Adem ve esine tesir etti.!’® Seytan, onlara vaadlerde bulunmus, onlar1 saptirmak
igin sozlerini yeminle teyit etmekten g¢ekinmemisti. Seytanin insani bos vaadlerle
aldatmas1 Kur’an’da soyle ifade edilmektedir. "(Seytan) onlara durmadan vaad eder,

bos iimitler verir. Seytanin onlara séz vermesi aldatmadan baska bir sey degildir."*"’

169 A ‘raf,7/20.

170 Taberd, 111, s. 415.

171 Zemahserd, Kessdf, 11, s.94; Yazr, IV, 5.24.

172 Fahreddin Razi, XIV, s.45; Ebli Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani,
Fethii'l-Kadir: el-Cami' Beyne Fenneyi’r-Rivaye ve'd-Diraye min [Imi’t-Tefsir, thk. Abdurrahman
Umeyra, 2. bs., Mansure: Darii’l-Vefa, 1997, 11, s.274; Ferid Vecdi, s.794.

173 A‘raf 7/21.

174 Taberi, 111, s. 415; Zemahseri, Kessdf, 11, s.173; Fahreddin Razi, XIV, s. 39; Kurtubi, IX, s179.

175 Resid Riza ve Muhammed Abduh, 1X, s.173.

176 Fahreddin Razi, XIV, s.46.

177 Nisa, 4/120.
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Tiim uyarilara ragmen seytanin vesvesesine kanan Hz. Adem ve esi sonunda Cenab-1

Allah’in kinamasina muhatap olmuslardi.}’®

2.1.2. Nefsin Vesvesesi
;,;./,;,3\g;;&gggﬁ@;s;a&:g@;;;u;;};gm‘g\\331;3333

“Insam biz yarattik ve elbette nefsinin fisildadiklarim biliriz, biz ona sah damarindan

daha yakiniz.*™

Taberi, ayette bahsedilen vesvesenin nefsin (i¢inden) konustugu seyler oldugunu
soylemektedir. 8% Zemahseri (6.538/114) ve Semerkandi’ye (6.373/983) gore nefsin
i¢sel konusmasi sebebiyle kalbe gelip ige dogan ve insanin aklina gelen hatiralara nefsin
vesvesesi denilmektedir. 18! fbn Kesir (6.774/1373) nefsinin Ademogluna fisildadig
seylerin hayir ya da ser cinsinden olabilecegini syler.'®? Sevkani’ye (6. 1250/1834) gore
bu fisiltilar, kalbi ve vicdam gizlice kaplayan bir niteliktedir.!® Yazir ise genel olarak
vesvesenin insanin iginden gegen seylere denildigini sdyler. Ona gore nefsin vesvesesi
deyimi insanin i¢inden gecirdigi gizli diisiince, hayal, hatira, siiphe, kuruntu ve
endigelerle ilgilidir. Her seyi zapt etmekle gorevli meleklerin bile hemen farkina
varamadiklar1 derecede gizli olan, insanin gonliine gelen hatiralar ve nefsle ilgili istek
ve arzular, nefsin vesvesesi icinde degerlendirilmektedir.'® Bu baglamda Yazir nefsin,
hevasimin (asir1 arzu ve isteklerinin) dogrultusunda iginden gegirdiklerini de nefsin
vesvesesi baglaminda kabul etmektedir ¢iinkii nefsin asir1 istekleri insanin itidalli
davranmasia engel olmakta ve sapmasina vesile olmaktadir. Ayet-i kerimede Cenab-1
Allah’mn insanin i¢inden gegen bu en gizli duygu ve diisiincelere dahi muttali‘ oldugu

ifade edilmektedir.

2.1.3. Vesvas’in Vesvesesi

05 L) e el Al 8 (e st o) QR (50500 5 e

178 A‘raf, 7/22.
179 K4£.50/16.
180 Taberd, VII, s. 97.
181 Zemahserd, Kessdf, 1V, 383; Semerkandi, Tefsiru’s Semerkandi, 111, 5.270.
18 Eb{'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiri’l- Kur’dni’l-Azim, thk.Mustafa es-Seyyid
Muhammed v.dgr., Kahire:Mektebetii’l-Evladi’s-Seyh li’t-Tiiras, 2000, XII, s. 185.
183 Sevkant, V, 5.99.
184 Yazir, VII, 5.233.
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“(De ki;) Cinlerden olsun, insanlardan olsun, insanlarin kalplerine vesvese sokan sinsi

seytamn serrinden (Allah’a siginirim)’” 18

186

Vesvas, vesveseci anlaminda bir kelime olup **® vesvese vermeyi kendine mesgale

)18 ile nefsi kapsamma almaktadir.'® Taberi,

edinmis seytani varliklar (insan ve cin
seytanin vesvas ozelligine sahip oldugunu séylemekte ve hannas yani bir vesvese verip
bir gizlenen seklinde nitelendirildigini ifade etmektedir. Vesvas olan seytan insanlarin
kalplerine vesvese vermektedir. Ona gore ‘sudiiri’n-nds’ ibaresindeki nastan kasit
yalnizca insanlar degil, insan ve cinlerden olan kimselerdir ve vesveseci bunlarin
goniillerine vesvese vermektedir. Cenab-1 Allah burada cinleri, insanlar olarak
isimlendirmektedir. Nitekim baska bir ayette de cinlerden adamlar diye 8
bahsetmistir.!*® Fahreddin Razi, bu goriisii akla uygun bulmamaktadir. O, buradaki nas
kelimesinin, unutan manasindaki nasi kelimesinden (sonundaki ye harfinin diismesi
sliretiyle) geldigini sdylemektedir. Yani burada insan ve cin tiirtinden Allah’in hakkini
unutan kimselerden bahsedilmektedir. Ona gore nas kelimesinin hem insan hem de
cinleri ifade etmesi ancak bu sekilde miimkiindiir.?®! Ibn Kesir’in gériisiine gore ise,
insanlardan ve cinlerden olan vesveseci, insanlarin kalplerine birtakim kot diisiinceler
atmak sdretiyle vesvese vermektedir. Bu durumda insan ve cinler, vesvasin tiiriinii

aciklamaktadir. ' Yani, vesvas insanlardan ve cinlerden kétiiliige cagiranlarin vasfi

konumundadir.

Zemahseri, “insanlardan ve cinlerden olan’"**® anlamindaki ayetten farkli anlamlarin
cikabilecegini sOyler. Birinci manaya gore, vesvas; insan ve cinlerden vesvese veren
kimselerdir. Buna gore vesvas bir nitelik olup i¢inde insanlar ve cinler yer almaktadir.
Bu anlam, Ibn Kesir'in yukarida zikredilen goriisiiyle ortiismektedir. Ayetten
cikabilecek ikinci bir manaya gore vesvas, cinleri de insanlari da vasita edinerek
vesvese vermektedir. Insan ve cinlerin i¢inde bulunan nefs, kendilerine ilham edilen

iyilik ve kotiiliik sebebiyle vesvas niteligi tasimaktadir. Ugiincii bir manaya gore vesvas,

185 Nas, 114/ 5-6.

186 Zeccac, V, s.381.

187 Nas, 114/6.

188 KAf, 50/16.

189 Cin, 72/6.

19 Taberi, VII, 5.587-588.

191 Fahreddin Razi, XXXII, s.199.
192 Tbn Kesir, X1V, s.531.

193 Nas, 114/6.
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insanlarin da cinlerin de goniillerine vesvese verir, bu sretle onlar saptirir. Dordiincii
bir manaya gore ise gizli, agik cin ve insanm serri anlasilmaktadir.'® Insan ve cinlerin

kotu fiilleri vesvas kavramini ifade etmektedir.

Yapilan bu agiklamalarin en makul goriineni vesvasin, vesvese veren insan ve cinlerin

niteligini ifade etmesi seklindeki izah seklidir.
2.2. Kur’an’da Vesvese Anlamindaki ifadeler

Kur’an-1 Kerim’de vesvese, kavram olarak bes ayette zikredilmekle birlikte birgcok
ayette vesvese anlaminda kullanilan farkli ifadelere rastlanilmaktadir. Vesvese
kavraminin gegtigi ayetlerle mii’minlerin seytanin ve nefsin aldatici fisiltilarina dikkati
cekilirken, bu anlama gelen farkli ifadelerle de vesvesenin igerigi hakkinda bilgi sahibi

olmalar1 saglanmistir.
Vesvese anlamindaki ifadeleri su basliklar halinde incelenecektir:

2.2.1. Seytanmin Saptirmasi
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“Ey Ademogullari! Seytan, anne babamizin ayp yerlerini birbirine gostermek icin
elbiselerini soyarak cennetten ¢ikardigi gibi sizi de (vesvese vermek stiretiyle)

saptirmasin.’ "%

Halil b. Ahmed ve ibn Manzir ayet-i kerimede saptirmak anlaminda kullanilan fitne
(A8) kelimesinin aslinmn, posasindan ayrilip ortaya ciksin diye altin1 atese sokmak
oldugunu soylemektir.!% ibn Manzir’a gore fitne dalalet ve giinah anlami da ifade
etmektedir. Bu kokten gelen fatin, haktan dalalete diisiiren demektir ki o da seytanin bir
niteligidir. Ciinkii o, Allah’m kullarim saptirmaktadir. %" Ciircani ve Tehanevi bu
kelimeyi insanm hayir ya da ser halinin kendisiyle ortaya ¢iktig1 sey®® yani imtihan

olarak tanimlamistir. Altin ya da giimiisiin eritilerek 6zii ile posasinin birbirinden

194 Zemahseri, Kessdf, IV, $.302-303.

195 A‘raf, 7/27.

196 Halil b. Ahmed, 111, s.1371; Ibn Manzir, X, s.178.
197 {bn Manzir, X, s.180.

198 Ciircani, s. 212; Tehanevi, 11, 5.1264.
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ayrilmasit gibi insanoglunun smandigi imtihanlar da insanin igindeki iyilik veya
kotiiliigiin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu sekilde fitne kelimesi Kur’an-1
Kerimde sikint1, mesakkat ve imtihan anlaminda kullanilmistir.'®® Seytanin vesvesesi
sebebiyle Hz. Adem (as) ve esi bir imtihana tabi tutulmus ve bu vesveseye uymalari
sebebiyle tizerlerindeki elbiselerden mahrum bir sekilde sikintili bir duruma
diismiislerdi. Sonugta seytan vesveseleriyle insanligin atasini, Allah’in emrine karsi
gelmeye sevk ederek cennetten ¢ikarilmasina neden olmustu.??® Seytanin insani fitneye
diisiirmesi aslinda vesveseleriyle buna sebep olmasi anlami tasimaktadir. Insanin
icindeki kotilige meyil, seytan tarafindan vesveseler vasitasiyla harekete
gecirilmektedir. Yoksa seytan, insani bizzat fitneye diisiirebilme kabiliyetine sahip
degildir. O vesveseleriyle sadece tesvikte bulunmakta, insan da iyi ya da koti tercihleri
dogrultusunda imtihan edilmektedir. Dolayisiyla fitne, seytanin vesvesesinin Dbir
sonucudur. Seytanin vesvesesinin insan iizerinde zorlayici bir etkisi yoktur. O, kendileri
i¢cin imtihan vesilesi olacak bir hususta vesveseleriyle insanlar1 sikintiya sokar ve bu
husustaki 1srar1 sebebiyle ¢ogunlukla basarili da olur. Hz.Adem ve esi iizerinde etkili
olmasinin en Onemi sebebi de tesvikte bulunmasi kadar israrli davranmasiydi.
Insanoglunun atasmi verdigi vesveselerle fitneye diisiirerek sapmasma vesile olan

seytan elbette onun neslinden gelenleri de etkileme giiciine sahiptir.?%

2.2.2. Seytanmin Kiskirtmasi
e ot 01y B ¢ 55 L (e e 3

“Eger seytandan bir kiskirtma (vesvese) seni diirterse, hemen Allah’a sigin..." 2%

Kur’an-1 Kerim’de vesvese ile iliskili kelimelerden biri de nezg (¢3%)’dir. Halil b.
Ahmed nezg kelimesinin hayvan diirtmek, itelemek anlaminda kullanildigini; mecazi
olarak ise insanlarin arasint bozup birbirine diisirmek anlamina geldigini
sOylemektedir. 203 fbn Manzir, bu kelimenin, birinin arkasindan kotii konusmak,
cekistirmek, bir kimseyi ¢irkin bir sekilde anmak gibi baska mecdzi manalarindan

bahsetmektedir. Kelimenin bu mecazi anlamlar1 ihtiva etmesinin sebebi; insanlarin,

199 Fahreddin Razi, X1V, s.53.
200 Taberd, 111, 5.422.

201 Nisa, 4/118.

202 A raf, 7/200.

203 Halil b. Ahmed, 111, 5.1780.
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adeta hayvanin diirtiilip harekete gecirilmesi gibi hosnut olmayacaklari seylerle
(arkadan konusma, ¢ekistirme vs.) harekete gecirilmek istenmesidir. Nezg kelimesi yine
mecazen, seytan kelimesiyle birlikte kullanildiginda (nezgii’s seytan) seytanin vesvese
vermesi anlamina da gelmektedir.?** Seytanin diirtmesi, kiskirtmasi seklinde ifade
edebilecegimiz bu tabir onun, insani isyana diisiirmek i¢in diirtmesi, vesvese vermesi;
arkadaglariyla arasin1 bozacak seyi kalbine atmasi, kotiiliige sevk ederek yonlendirmesi,

soyledigi bir sozle insann igine islemesi ve sokulmasi anlaminda kullanilmaktadir.?%

Zebidi, nezg kelimesinin incitmek, rahatsiz etmek anlamini da igerdigini
soylemektedir.?%® Bu anlama isaret eden Fahreddin Rézi’ye gore seytan, insani incitip
rahatsizlik verebilmek igin 6fke ve kizgmlik hallerinde harekete gecmekte, 297
vesveseleriyle kiskirtarak insanlarin kalplerinde giinah isleme istegi olusturmaktadir.
Resid Riza ve Muhammed Abduh seytanin insani diirtmesini, gubukla diirter gibi insan1
Allah’a isyana gétiirecek seylere siiriiklemek seklinde izah etmektedir.?’® Bu anlamda

rahatsiz edici bir hareket ile insanin giinah olan seylere sevk edilmesi s6z konusudur.

Ayette Hz. Peygamber (sas) seytanin vesveselerine karsi uyarilmaktadir. Hz.
Peygamber’in (sas) bu anlamda bir hitaba muhatap olmasi Kurtubi (6.671/1273)
tarafindan soyle agiklanmaktadir. Bir 6nceki ayette Cenab-1 Allah, Hz. Peygamber’e
(sas); teblig vazifesini yerine getirirken eger cahil kimseler onu tizecek bir sey yapar ya
da soylerse "Kolayhigi seg, ivi olani emret ve cahillere aldirma" ?® diye emir
buyurmustur. Bunun iizerine, Hz, Peygamber’in (sas): "Nasil olur Rabbim ya gazap

(kizginlik)" diye sormas iizerine; bu Ayet nazil olmustur.?*

Hz. Peygamber (sas), teblig vazifesini yerine getirirken insanlar arasinda higbir ayirim
gbzetmiyordu. Insanlar da kendi sosyal ve psikolojik ozelliklerine gdre onun davetini
kabul veya reddediyorlardi. Bazi kimseler ise reddetmekle kalmayip cahilce tavirlariyla
Peygamber Efendimizde rahatsizlik meydana getiriyordu. Ayet-i kerimede boyle bir

durumla karsilagsa dahi Hz. Peygamber’e (Sas) siiklinetini koruyarak onlarin seviyesine

204 [bn Manzir, XIV, s.108; Zebidi, XXIL s. 580-581

205 Marasl, 11, .556.

206 Zebidi, XXII, s.580.

207 Fahreddin Razi, XV, s.99.

208 Resid Riza ve Muhammed Abduh, XI, s.12.

209 A‘raf, 7/199.

210 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkami'l-Kur'an, thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tirki, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006, 1X, 5.423-424.
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inmemesi emredilmektedir. Ciinkii cahil kimsenin akilsizca hareketleri insani kin ve
ofkeye sevk eder. Eger seytan onlarin bu cahilane tavirlarini kullanarak sana vesvese
verirse; 6fkene yenik diismen ig¢in Seni kigkirtmaya calisirsa hemen Allah’a sigin. Bu
durumda Allah’a sigmmak seytanin kigkirtict fisiltilarim1  insandan uzaklastirir,
anlamindadir.?!! Hz. Peygamber’in (sas) sahsinda tiim miiminlere seytanin 6fke halinde
helal olmayan bir seyi yaptirmak i¢in vesveseleriyle kiskirtmaya ¢aligmasi durumunda
hemen Allah’a siginmas: ve bu durumdan kurtulmay: sadece Allah'tan talep etmesi

ogiitlenmektedir.?

Kur’dn-1 Kerim’de baska ayetlerde de seytanin kigkirtici vesveselerinden Allah’a

sigimilmasi emredilir.
Aalad) joaldl 5 43 AL MALE § 5 Ui e i 0 )5

“Eger seytandan Sana bir fitleme gelirse, hemen Allah’a sigin. O, isitendir,

bilendir.” 3

Avyet-i kerimede hitap, Hz. Peygamber’in (sas) sahsinda tiim mii’minlere yoneliktir.
Seytan tarafindan insana bir vesvese, kotiiliige kotiiliikle karsilik vermesi veya seytanin
kotiiliikle ilgili cagrisina uymasi hususunda bir fisiltt gelirse hemen Allah’a siginmasi
emredilmektedir. Bu durumda yardimin yalnmiz Allah’tan beklenmesi ve seytanin
cagrilarina uymaktan sakinilmasi gerekmektedir.?** Ciinkii Allah, seytan vesveseleriyle
musallat oldugunda insanin i¢ine diistiigii sikintili durumu en 1yi bilen ve onun yardim
cagrisini isiten olarak, insan1 bu durumdan kurtarmaya da muktedirdir.?’® Seytandan
gelen bir kiskirtma aninda Allah’t hatirlayan, O’na siginan, vesvesenin kotii tesirinin

kalbini doldurarak kendisini etkilemesinin 6niine gegebilmektedir.

Seytanin kiskirtmasi bazen insanlarin arasini bozacak sekilde gerceklesmektedir.

Used 150 LD I8 G ) s € 5% RN &) (ol G A Tl il B

211 Taberdi, 111, 5.543; Zemahseri, Kessdf, 11, s. 190; Fahreddin Razi, XV, 5.99-100.
212 Kurtubd, IX, s.423-424.

213 Fussilet,41/36.

214 Taberd, V1,467.

215 Kurtubi, XVIII, 5.423.
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“Kullarima séyle (inanmayanlara karsi) soziin en giizelini séylesinler, ¢iinkii seytan

(vesvese verip) aralarini bozar.”**®

Ayet-i kerimede gecen nezg kelimesi, mecazi olarak insanlarin arasini bozan sz
anlaminda kullanilmaktadir.?!” Bu kelime seytana izafe edildiginde ise seytani, insanin
kalbinde giinahlan giizel gosterecek tesviklerde bulunmasi, 6fkede asiriliga kagmak gibi
kotiiliikleri vesvese vermesi; insanlarin arasini, kin ve diismanlik sokarak bozmasi
demektir.?!® Taberi nezg kelimesinin insanlarmn arasimi fitne sokarak bozmak, onlar
birbirine diisiirmek anlami ifade ettigini sdylemistir. Ona gore seytan vesveselerini, din
ve imandan uzaklastirmak; giinah ve isyani tesvik etmek gibi islevlerinin yaninda
toplum iginde huzuru kag¢irmak amaciyla da kullanmaktadir. Ozellikle insanlar birbirine
kaba bir tarzda hitap edip, saygi ve nezaketi gbzetmedikleri durumlarda onlart kiskirtip
aralarin1 bozabilmektedir.?!® Bu sebeple Cenab-1 Allah kullarina birbirlerine hitap ve

muamelelerinde yumusak bir tislup kullanmalarini tavsiye etmektedir.

Seytanin arabozuculugu Kur’an-1 Kerim’de kissasi zikredilen Hz. Yasuf’un (as)
hayatim1 da etkilemistir. Ayet-i kerimede seytanin arabozucu etkisi Hz. Yisuf’un (as)
dilinden ‘“‘Seytan, (vesvese vererek) benimle kardeslerimin arasini bozduktan sonra’ %2
seklinde ifade edilmistir. Fahreddin Razi ve Kurtubi, seytanin ara bozmasini; verdigi
vesveselerle kiskanglik duygularini harekete gegirerek kardeslik iliskilerini bozmak
seklinde izah etmektedir.??! Bu ayet, seytanin fitleyip vesvese vermesi ve kiskirtmasiyla
insanlarin en yakinlariyla dahi arasini agabilecegine isaret etmektedir. Ciinkii seytan
insanlarin zaaflarin1 bilmekte; baskalarina karsi hissettigi kiskanglik, haset gibi
duygulart kullanarak onlart kot bir fiil islemeye yonlendirebilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de seytanin bu islevine vurgu yapilarak Hz. Yasuf (as) ve kardeslerinin arasinin

acilmas1 hadisesi seytana izafe edilmektedir.???

216 fsra, 17/53.

27 Halil b. Ahmed, 111, 5.1780; ibn Manzir, XIV, s.108; Zebidi, XXII, s.580.

218 {bn Manzir, XIV, s.108; Seyyid Abdullah Hanefi, /blis fi't- Tasavvuri’l- Islami beyne’l- Hakika ve’l-
Vehm (Eserin i¢inde Ahmed b. Hadi ile’l- Hakk Yahyd b. Hiiseyin Nasir Lidinillah’in er-Red ala
mesaili’l- miicbire an vesveseti iblis vesairi’s- seyatin adli eserinin Hanefi Seyyid Abdullah tarafindan
yapilmis tahkiki de bulunmaktadir), Kahire: Darii’l-Afaki’l-Arabiyye, 2001, 5.27.

219 Taberd, 111, 5.543; V, s.39.

220 yiisuf, 12/100.

221 Fahreddin, X VIII, s.215; Kurtubi, X1, s.460.

22 Yazir, V, 5.99.
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2.2.3. Seytanin Dokunmasi
Clde 5 calaly HUaiE il T AT (36 ) gl e "R

“(Ey Muhammed!) Kulumuz Eyyiib 'u da an. O, Rabbine, “’Seytan (vesveseleriyle) bana

stkinti ve act dokundurdu’’ diye seslenmisti.”"??3

Halil b. Ahmed, ayet-i kerimede gecen messe ((»=) kelimesinin dokunmak anlamina
geldigini sdylemektedir. ??*Ibn Manzlr ve Zebidi, bu kelimenin Kurin-1 Kerim’de
kullanilan mecazi anlamlarina isaret ederek; Bakara Suaresinde ‘‘seytanlarin dokunup
carptigi (kimseler)’’?? ifadesinde delilik illetine tutulmus insanlar anlaminda, Kamer
Stiresinde “cehennemin dokunusunu tadin’’ **® manasindaki ibarede ise cehennem
azabim hissedin, anlaminda kullanildigim ifade etmektedir.??’ Bahsi gegen mecazi
anlamlar insana ¢esitli sekillerde dokunan sikintilara isaret ettigi i¢in bu kelime ile ifade
edilmistir. Isfahani de Ayette gegen messenin insana erisen her tiirlii sikint1 ya da zararla
ilgili olarak da kullamlan bir kelime oldugunu sdylemektedir.??® Seytanin telkin ve

tesvikleri insanin zarara ugramasi amacina matuf oldugu i¢in, onun vesvese vermesi bu

kelime ile ifade edilmistir.

Ayette, seytanin Hz. Eyiip’e (as) musallat olarak ona bazi sikintilar dokundurmasindan
bahsedilmektedir. Onceleri, Hz. Eyiip (as) kendi kavmi icinde mali, varlig1 ve evladinin
cokluguyla temayiiz etmekteydi. Cenab-1 Allah, onu dinyevi varhigini eksiltmek
stretiyle imtihan etmis, mali miilki elinden c¢ikmis, evladini kaybetmisti. Bunun
yaninda sagligi da bozulmus, agir bir hastaliga miiptela olmustu. Seytan ise Hz.
Eyiip’iin (as) basina gelen musibetleri ona sokulmak icin firsat bilmisti.??® Zemahseri de
seytanin Hz. Eyiip’e (as) sikintt ve azap dokundurmasi hadisesini, bagina gelen
musibetleri ve hastaligi kullanarak Ona vesvese vermesi ve bunlari géziinde iyice
biiyiitmesi igin telkinde bulunmasi seklinde izah etmektedir.?*° Fahreddin Razi, seytanin

Hz. Eylip’e (as) musallat olmas1 hakkinda iki goriise yer vermektedir. Birincisine gore

223 §3d, 38/41.

224 Halil b. Ahmed, 111, 5.1700.

225 Bakara, 2/275.

226 Kamer, 54/48.

227 {bn Manzr, X111, 5. 104.105; Zebidi, XVI, 5.506.
228 {sfahani, s.1361.

229 Taberd, VI, 5.350; Kurtubi, XVIII, s.211.

230 Zemahseri, Kegssdf, 111, 5.376.
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onun basina gelen cesitli musibetler, seytanin fiili sebebiyle meydana gelmistir.
Ikincisine gore ise seytan Hz. Eyiip’iin (as) basina gelen bela ve sikintilar1 vesvese
vermek icin kullanmustir. Ik goriisii, Allah’in hastalik ve sagligi, hayat ve oliimii
yaratan olmasiyla birlikte seytanin insan iizerinde zorlayic1 bir  giicii
olmamasi %! sebebiyle elestiren Fahreddin Razi, ikinci goriisii ise seytanin kalbe
diislirdiigli hatiralar ve vesveseler ile insani etkileme imkanina sahip olmasi sebebiyle
kabule sdyan gormiistiir. Fahreddin Razi, Hz. Eylip’iin (as) hastaliginin son derece aci
ve elem veren bir rahatsizlik oldugunu soyleyerek etrafindaki insanlarin kendisinden
uzaklagmasindan ve hanimimin dahi bu hastaliktan rahatsizlik duymaya basladigindan
bahsetmektedir. Seytan ise Hz. Eyiip’iin (as) onceden ig¢inde bulundugu refah ve nimeti
kendisine hatirlatmak sretiyle siirekli vesvese vermekteydi. Bu vesveseler Eyiip
Peygamber’in kalbini iyice rahatsiz etmeye baslayinca 0 da artik Allah’in yardimini
talep etmisti. 222 Buna gére seytan, insanin basma gelen her tiirli sikinttyr onu

saptirabilmek adina kullanabilmektedir.

Messe kelimesi A‘raf siresinde, seytandan bir arizanin (tdifin) dokunmasi; seytanin

vesvese vermek siretiyle dokunmasi anlaminda kullanilmaktadir.
O3/l g 138 1,85 il (o il 2450 181 15801 ol

“Takva sahipleri, i¢lerine seytandan gelen bir saptirici fikir (vesvese) dokundugunda

O ’nu diisiiniip hemen gercegi goriirler.”” 3

Taberi, bu ayette insana sikint1 veya o6fke gibi aci1 verici bir sey dokundugunda ve
kendisini haktan uzaklastirict bir etki biraktiginda Allah’in sevap ve ‘ikabini; vaad ve
va‘idini hatirlayan kimselerden bahsedildigini soylemektedir.?** Zemahseri, takva sahibi
Kimselerin vesvesenin en azina bile maruz Kkalsalar hemen bunun farkina
varacaklarindan bahsetmektedir.?® Resid Rizd ve Muhammed Abduh’a gére seytanin

kiskirtmaya firsat bulamamakla birlikte vesvesenin en azi ile etkilemeye g¢elismasi

231 [brahim, 14/22.
232 Fahreddin Razi, XV, s.97.
233 A‘raf, 7/201.
234 Taberd, 111, 5.544.
2% Zemahseri, Kegsdf, 11, .139.
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messe kelimesi ile ifade edilmektedir. 2° Bunlar heniiz kalbe yerlesmemis ancak

insanda vesvesenin tesirinin hissedildigi dokunuslardir.
2.2.4. Seytamin Azgimmhga Cekmesi
Ol ¥ 3 AN B 260,500 ISR

“Seytan dostlari, onlart (vesveseleriyle) azginliga ¢ekerler, sonra ellerinden geleni

artlarina koymazlar’ >’

Ayet-i kerimede seytanlarin dostlarinin verdikleri vesveselerle kafirleri deta azginligin
icine ¢ektiklerinden bahsedilmektedir. Halil b. Ahmed, medde (3<)kelimesinin ¢ekmek
anlami ifade ettigini belirtmektedir.23® ibn Manzir, buna uzatmak anlamini ilave eder ve
bu ayette kelimenin meylettirmek, inatla yapmalarini istemek anlaminda kullanildigini
soyler. 2° Yani seytanlarin dostlari, insanlar1 vesveseleriyle giinah olan seylere

meylettirmekte ve israrli bir sekilde onlari tesvik ettigi seylere dogru ¢ekmektedir.

Taberi bu ayeti oncesi ile birlikte degerlendirmekte ve takva sahiplerinin giinahlardan
kaginmalar1 sebebiyle vesvesenin sadece dokunmasina maruz kalmasi gibi ma‘siyet
Ustine ma‘siyet isleyenlerin de seytanin dostlart tarafindan Aadeta azginhiga
siiriikleneceklerinden bahsetmektedir. 2° Zemahseri Aayette gecen ‘yemuddiinehum’
kelimesinin (farkli bir kiraate gore) yumdddiinehum seklinin esas alinmasi durumunda
ayetin; seytan dostlari, onlar1 azdirmak igin ellerinden geleni ardina koymaz, israrlt bir
sekilde saptirmaya dair cabalarindan geri donmezler, anlami ifade edecegini
sdylemektedir. 2! Fahreddin RAzi bu Ayetin iki manaya ihtimalinin oldugundan
bahsetmektedir. Birinci mana; seytanlarin kardesleri, azginlik konusunda o seytanlara
yardim eder, seklindedir. Buna gore insan seytanlari cin seytanlarmin kardesleridir ve
insanlar1 yoldan ¢ikarma hususunda insan seytanlari cin seytanlarina yardim etmektedir.
Ikinci manaya gore ise muttaki olmayan kimseler seytanin kardesleri konumundadir.

Ciinkii seytanlarin Allah’tan sakinmayan kimseleri menfi anlamda desteklemesi soz

236 Resid R1zA ve Muhammed Abduh, X1, s.18.
257 A*raf.7/202.

238 Halil b. Ahmed, 111, 5.1684.

239 fbn Manzir, X111, s.51.

240 Taberd, 111, 5.543.

241 Zemahseri, Kessdf, 11, s. 139.
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konusudur. Fahreddin Razi, burada ilk anlami tercih etmekte ve insan ve cin

seytanlarinin dayanisma icinde olduklarini sdylemektedir.?4

Kurtub1’ye gore bu ayet-i kerime bize kiiflir ve inkara sapan kimselerin yoldan ¢ikmis
olsalar dahi seytanlarin tasallutundan kurtulamadiklarini, aksine seytanlarin onlarin
daha beter bir duruma diismeleri i¢in ugrastigini gostermektedir.?*® Seytanlarm bu 1srarl
saptirma ¢abasinin arkasinda inkarcilarin inatg1 bir sekilde kiifrii hidayete tercih etmeleri

yatmaktadir.

2.2.5. Seytamin Vaadetmesi

“Seytan size (vesveseleriyle) fakirligi vaadeder ve c¢irkin seyler yapmanizi emreder.

Allah ise kendinden bir bagislama ve litif vaadediyor. ’ 244

Ayet-i kerimede seytanin vaadetmesi ve buna mukabil Allah’m vaad etmesinden
bahsediliyor. Halil b. Ahmed ve Ibn Manzir, vaad (=3 kelimesinin séz vermek
anlamma geldigini; 2*° Ezheri ve Isfahani ise vaadin hayrr veya ser hakkinda
kullanilabilen bir kelime oldugunu sdylemektedir.?*® Ayete gore seytanin vaadetmesi,
fakirlik korkusunu telkin ederek haktan saptirmaya calismasidir. Seytan, vesveseleriyle
insanlarin mallariyla ilgili miikellefiyetlerinden olan sadaka ve zekatlarini1 vermelerinin
oniine gegmek istemektedir. Allah’m vaadetmesi ise kendi emirlerine riayet edip ve
yasaklarindan kaginanlara verecegi her tiirlii miikafat ve hayirdir. Cenab-1 Allah
insanlarin hatalarin1 6rtmek ve glinahlarini bagislamak ister. Bunun igin hayir hasenatta
bulunmalarii emreder.?*” Seytan ise aslinda isyan1 ve cimriligi tesvik eder. Fahreddin
Razi’ye gore bu ayet seytanin, insan1 Allah yolunda infaktan alikoymak hususunda bir
etkisinin oldugunu gostermektedir. Ona gore bu etki insam1 zorlamak seklinde
gerceklesen bir etki degil; insanin kalbine, infak ettigi takdirde fakir diisecegi
korkusunun fisildanmasiyla gergeklesen bir telkinden ibarettir. Seytan, insana aslinda

cimriligi tavsiye etmekte ama bunu agiktan acgiga yapmamaktadir. Ciinkii cimrilik,

242 Fahreddin Razi, VII, s.65.
243 Kurtubi, 1X, 5.428-429.
244 Bakara, 2/268.
245 Halil b. Ahmed, 111, 5.1960; ibn Manzdr, XV, 5.341.
246 Ezherd, 111, s.135; Isfahani, s.875.
247 Taberd, 11, 5.162; Zemahseri, Kessdf, |, 5.396.
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kimse tarafindan sevilen bir nitelik degildir. Seytan, insanlara cimriligi telkin edisini,

fakirlik korkusuyla perdelemektedir.?*8

Insana vesveseleriyle fakirlik korkusunu empoze eden seytan ¢irkin seyleri yani
fuhsiyatt da emretmektedir. Fahreddin Razi, seytanin infak hususunda oldugu gibi,
zamanla insanin diger emir ve yasaklara karsi da hassasiyetini zayiflattigindan ve artik
insanin diger gilinahlar1 islemekten kagcinmayan, farzlari yerine getirmeyen, malin1 da
haram yolda harcayan bir kimse haline geldiginden bahsetmektedir. Ona gore fuhsiyatin
gercek manasi da iyiliklerin yapilmasina yanasilmadigi gibi ser ve gilinaha yonelik
davranislar sergilemekten imtina etmemekten ibarettir.?*° Kurtubi’ye gore ise fuhsiyat
her tiirlii glinah ve ma‘siyet iceren is ve o yolda mali harcamaktir. Seytan da insana
malint Allah yolunda harcamayip; bunu haram olan yolda kullanmay1, mali hususunda
Allah’in emrine isyam hos gdstermektedir.?*® Béylece seytan, haramlari isleyen ilahi
emirleri yerine getirmeyen insan ile Allah arasindaki baglar1 kopartmay1 amaglamakta

ve bu yolda telkinlerde bulunarak insani saptirmaya ¢alismaktadir.
Seytanin vesveseleriyle vaadlerde bulunmasindan bahseden baska bir ayet-i kerimede;
1558 ) Ol e Loy gdads 2 i

““Seytan onlara durmadan (vesveseleriyle) vaadeder, bos iimitler verir. Seytanin onlara

sz vermesi aldatmadan bagska bir sey degildir’ " buyrulmaktadir.

Taberi, seytanin, kendisi i¢in ayrilmis bir pay olan dostlarina, kotiiliiglini istedigi
kimseye kars1 yardim edecegi ve arka c¢ikacagir vaadinde bulundugundan; gerekirse
kendilerini savunacagina dair giivence verdiginden bahsetmektedir. Boylece dostlarina,
kendi fisiltilarina tabi olmalari halinde zafere ulasacaklari imidini vermektedir. 252
Fahreddin Razi ise seytanin vaadlerde bulunmasinin anlamini, bos inanglara ve batil
amellere tesvik ederek bunlardan kazang elde edilecegine dair vehme siiriiklemesi; buna

karsin itaat olan islerden sakindirmasi ve bunlardan kaginarak herhangi bir zarara

248 Fahreddin Razi, VII, s.65.
29 Fahreddin Razi, VII, s.66.
250 Kyrtubi, IV, s.355.

251 Nisa,4/120.

252 Taberd, 11, 5.561.
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ugranilmayacag diisiincesini uyandirmasi seklinde izah etmektedir.?®® Kurtubi ve Yazir
da seytanin, kendisine ait batillari; mal, mevki ve bagkanlik gibi insanlar1 cezbedecek
seyleri insana giizel gosterdiginden; buna karsin 6ldiikten sonra dirilme, kotiliiklerin
cezalandirilmast gibi seylerin olmadigi vehmini uyandirmasindan bahsetmektedir.
Seytan, insanlar, hayir islerde mallarini harcamasinlar, infakta bulunmasimlar diye
kalplerine fakirlik korkusu verir. Onlara verdigi vesveselerinde vaadi ise sadece bir
aldatmacadir. Seytan, disaridan bakildiginda iyi ve giizel goriindiigii halde insana bir
faydas1 olmayacak seyler ile faydasiz gibi goriiniip aslinda hayir olan seyleri birbirine
karistirir ve insanin hayirsiz ve ser olana yonelmesine sebep olur. Seytanin aldatmast;
hayr1 ser, serri hayir gibi gdsterip insani, nefsinin isteklerini yapmaya siiriiklemesidir.?>*
Kur’an-1 Kerim’de seytanin vaadlerinin mesnetsiz ve saptirmaya yonelik oldugu onun

agzindan ‘‘Ben de size s6z verdim ama yalanci ¢iktim’®* seklinde ifade edilmektedir.

2.2.6. Seytanmin Fisildamasi
O sia3all R0 0 e 5 0 3 ) 2 iy il sl Gl (5300 D Gm (5500 )

““O qgizli konusmalar, fisiltilar (vesveseler) ancak seytandandir. Bu mii’minleri tizmek

icindir.” %

Ayette gecen necvd (s3>) lafz1; Halil b. Ahmed ve bn Manziir’a gore iki kisi arasinda

gecen gizli konusma, iki kisi ya da taraf arasindaki sir ya da fisilt1;?’ Firtzabadi

ise bir adama gizlice s6z sdylemek, fis1ldamak;?®

anlamina gelmektedir. Zeccac, ayette,
iman edenleri lizmek i¢in gerceklestirilen giinah ve diismanlik hususundaki gizli

konusmalardan bahsedildigini soylemektedir.?%°

Bir onceki ayette, iman edenlere aralarinda gizlice konustuklari zaman giinah,
diismanlik ve peygambere isyan hususunda konusmamalar1 emredilmekte,?®° bu ayette
ise yalniz dilleriyle iman ettik diyen miinafiklara hitap edilmekle beraber genel anlamda

tiim mi’minler bu tiirdeki gizli konusmalardan sakindirilmaktadir. Yani mii’minlere,

253 Fahreddin Razi, XXIX, s.267-268.

254 Kurtubi, VII, 5.149; Yazir, 111, 5.89.

255 [brahim, 14/22.

256 Miicadele, 58/10.

257 Halil b. Ahmed, IT1, s. 1763; Ibn Manzir, XIV, s. 64; Isfahani, s.793.
258 Firizabadi, 111, s.635.

29 Zeccac, V, 5.138.

%60 Myicadele, 58/9.
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aranizda konustugunuz zaman su arasinda ser i¢in gizli gizli konusanlara benzemeyin,
denilmektedir.?s! Ayette fisildasmanin sebebi olarak Taberi ve Kurtubi’nin naklettigi,
ana temasi birbiriyle benzesen rivayetlere gore; miinafiklar mii’minlerin seriyyelerde
zarar gordiikleri dislincesine sahip olmuslar, bu sebeple aralarinda toplanip
fisildasiyorlardi. Veya miinafiklar, mii’minlere hile yapmak ic¢in gizli gizli toplanti
yapiyorlardi. Bazen de Hz.Peygamber (sas) ile fisildagsarak mii’minleri {iziintiiye sevk
etmek istiyorlardi. Mii’minler de miinafiklarin bu gizli konusmalar ve fisildasmalarla
Peygamber’in (sas) goziinde kendilerini kiiglik diistirmeye ¢alistiklar1 vehmine
kapiliyordu. Bu sebeple bu fisildasmalar mii’'minlerde derin bir iiziinti meydana
getiriyordu. 2 Miinafiklarin gizli konusmanin kaynag olarak ifade edilmesi ayette
insan seytanlarindan bahsedildigini gostermektedir. Adab-1 muserete de aykiri olan bu
tir gizli fisildagsmalar konusmanin icerigi hakkinda bilgi sahibi olmayan kimse

acisindan bir {iziintii vesilesi olabilmektedir.

Bu hususta Peygamber Efendimiz (sas); li¢ kisi bir arada oldugu takdirde iki kisinin
digerini disarida birakacak sekilde fisildasmasini -iiglincii kisinin iiziilebilecegi
diisiincesiyle- menetmistir.?%® Kurtubi, topluluk iginde fisildasmanin yasaklanmasimni su
sekilde izah etmektedir: Bu tiir gizli fisildagmalar, konusmanin disinda kalan kimse i¢in
bir iziintii kaynagi olabilir. Fisildasmanin mevzusunun kendisi oldugunu, kendisi
hakkinda nahos bir konusmanin gercgeklestigini diisiinebilir veya aralarinda gizli
konusan kimselerin kendisini bu konugmaya dahil etmemelerinin sebebi olarak
kendisini begenmedikleri vehmine kapilabilir. Aslinda bu gizli konugmalar seytanin
telkin ve vesvesesine kap1 aralamaktadir. Bunun yaninda konusmanin disinda kalan kisi
icin yalmzlik duygusunu tetiklemekte; fisildasmanin her bir tiirii (hayir ya da ser)
disarida birakilan kimse i¢in olumsuz diisiincelerin ortaya ¢ikmasina vesile olmaktadir.
Seytan da boyle bir durumda insanin kalbinde kd&tii ve bozuk diisiinceler uyandirma
firsatin1 yakalayarak insani ¢esitli kuruntu ve vesveselere miiptela etmektedir. Ancak bu
fistldasmalar Allah’m izni olmadik¢a mii’minlere hicbir zarar veremez. Ozellikle

islerini Allah’a havale ederek O’na sigmip tevekkiil edenler, O’nun yardimini umanlar,

261 Mukatil bin Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1V, s. 261-262; Zemahseri, Kessdf, IV, s.491; Fahreddin Razi,

XXIX, 5.267-268; Ibn Kesir, X111, 5.452; Sevkani, V, s.248.

262 Taberd, VII, s.245; Kurtubi, XX, s.313.

263 Byhari, Isti’zan 47; Miislim, Selam 37,38; Tirmizi, Edeb 59; Ibn Mace, Edeb 50: Ebii Davud, Edeb 24.
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seytandan ve onun musallat olmasindan kaynaklanabilecek her tiirli sikintidan

korunurlar.?%

2.2.7. Seytanin Hakimiyeti Altina Almasi
3380 g I i B 3T QLN 5 051 0 5858 AALS S gl 35300

“Seytan onlart hdkimiyeti altina alip (vesvese verip) kendilerine Allah diisiincesini

unutturmustur. Iste onlar seytamin yandaslaridir...”

Avyette gegen istehveze (33¢i)) lafz1 Ferrd’ya (6.207/822) gore galip gelmek,?® Zeccac’a
gore ele gegirmek, 2’ Hiri (6.430/1039°dan sonra) ve Mekki b. Ebi Talib’e
(6.437/1045) gore istila etmek ve vesveseleriyle hakimiyeti altina almak demektir.2®8
Isfahani, bu kelimenin ayette, kendilerine hakim bir bicimde (diledigi yere) siirdii, sevk
etti veya onlara galip geldi, anlaminda kullamldigini sdylemektedir.?®® Taberi’ye goére
de istehveze lafz1 ile seytanin galip gelmesinden bahsedilmektedir. >’ Zemahser,
seytanin onlara galip gelmesinin ancak gizli telkin ve vesveseleriyle miimkiin oldugunu
sOylemektedir. Seytan, onlar1 kendisine itaat ettirebilmek ic¢in siirekli diirtiiklemis;
giinah ve isyan olan seyleri 6zendirerek, onlar1 kendi taifesinden yapana kadar buna
devam etmigtir. Onlarin {lizerinde tam bir hakimiyet saglayabilmek adina ise Allah’t
anmayr unutturmustur. 2’* Seytan, onlara kars1 diinyada vesveseleriyle iistiinliik
saglayarak gii¢ kazanmis; onlar1 kusatmis, onlar1 bir araya getirerek birbirine katmistir.
Seytan onlar1 bir araya getirip birbirine kattig1 takdirde dahi onlar1 yenik diistirmiis,

onlara kars1 giiclenmis ve onlar1 kusatarak galip gelmistir. Boylece onlari hakimiyeti

altina almustir.2’2 Cenab-1 Allah birgok ayetinde seytanin vesvese ve diirtiiklemelerinin

264 Kurtubi, XX, 5.313-314.

265 Miicadele,58 /19.

266 Ferra, 111, 5.142.

%7 Zeccac, V, s.140.

268 Eb{i Abdurrahman Ismail b. Abdullah ed-Darir el-Hiri, Viicuhii’l Kur’dni’l Kerim, thk. Fatima Yasuf
el- Hiyemi, Dimagk: Darii’s-Sekafe, 1996, s.60; Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Umde /i
Garibi'l-Kur'dn; serh-ta’lik Yhsuf Abdurrahman Mar'agli, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1981, s.302.
(Ahmed Hasan Ferhat, Y{suf Abdurrahman el-Mar‘agli’nin Mekki b. Eb{i Talib’e nisbet ederek negrettigi
(Beyrut 1404/1984) el-Umde fi garibi'l-Kur'an adli eserin Mekki’ye aidiyetini reddetmis, bu kitabin Ebi
Talib el-Mekki’ye ait oldugunu ileri siirmiistiir).

269 fsfahant, 5.262.

270 Taberd, VII, s.250.

211 Zemahseri, Kessdf, IV, s.496.

272 Fahreddin Réazi, XXIX, s.275; Kurtubi, XX, s. 327-328; Ibn Kesir, XIII, s.467; Sevkani, V, 5.255.
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kendisine siginmakla sonugsuz kalacagim bildirmektedir.?”® Bu sebeple seytan, Allah’1
anmay1 unutturarak insanlara verdigi vesveselerde etkili olmakta ve onlara istediklerini

yaptirarak hakimiyeti altina alabilmektedir.

2.2.8. Seytanin Diirtiiklemesi

bl b e il 821 &5 B

“Ve de ki: Rabbim! Seytanlarin gizli diirtiiklemelerinden sana siginirim.” ™

Ibn Manzir ve Ezheri’ye gére hemeze (J<2) kelimesi, basmi sallamak, goz isareti
yapmak, avucunda bir seyi sikmak anlamindadir.?’® Bas sallamak ve goz isareti yapmak
bir anlamda varliklara karsi kiigimseme, rahatsiz etme ve istihzd anlami ifade
etmektedir. Hayvani diirtmek, giybet ve insanlarin iginde bir Kimsenin ayiplarini
zikretmek de kiiglimseme ile rahatsizlik ifade ettigi i¢in kelimenin mecéazi anlamlari
icinde yer almaktadir.?’® ibn Manzir’un ibnd’l A‘rabi’den (6.231/846) naklettigine
gore, hemz kelimesi sesi al¢altmak anlamina gelmekte Ve hemezdtii’s seytan ise seytanin

fisildayarak, insanin kalbine hatiralar diisiirmesi anlaminda kullanilmaktadir.?’’

Ayet-i kerimeye gore Cenab-1 Allah, Peygamberine seytanin vesveseleriyle insani
daraltmasindan ve diirtilklemesinden kendisinin korumasina siginmasini tavsiye
etmektedir.?’® Zemahseri, hemzin diirtmek anlamina geldigini sdylemektedir. Ona gore
buradaki mana; tipki bir hayvan egiticisinin hayvani diirterek istedigini yaptirmasi gibi
seytanlar da insan1 giinahlara tesvik eder ve bunlarla insani aldatir, seklindedir.?’®
Fahreddin Razi, seytanin hemezatinin vesvese vererek tuzaga diisiirmesi oldugunu
soylemistir. Bu tuzak Hz. Peygamber (sas) hakkinda iki sekilde gergeklesebilir.
Birincisi; seytanin Hz. Peygamber’e (sas) vesvese vermesiyle, ikincisi; onun
diismanlarini (Ona eziyet etmeleri i¢in) kiskirtmasi seklindedir. Bu, Hz. Peygamber (sas)
icin oldugu kadar tiim mii’minler hakkinda da gegerlidir. Seytan, vesvese vermek icin

muhatap olarak insana yoneldigi gibi diger insanlar1 da kigkirtarak o insanin aleyhine

273 A‘raf,7/200; Mii’mintin,23/97; Fussilet,41/36; Nas,114/4-6.

274 Mii’mindn, 23/97.

275 [bn Manzir, XV, s.131-132; Ezheri, VI, 5.164-165.

216 Zebidi, XV, s. 388; Isfahani, s. 846; Zemahseri, Esdsii’l Beldga, 5.883.
277 {bn Manzir, XV, s.132.

278 Taberd, V, 5.384.

219 Zemahserd, Kessdf, |11, 5.42.
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cevirebilmektedir. Seytanin tuzaklarma kars1 dikkatli olmak, Allah’in korumasini talep
ederek O’na itaat niteligi tasiyan amellere devam etmek ise seytanin vesveseleriyle
kurdugu tuzagn etkisiz birakmaktadir 2% Kurtubi, seytanin insana diisman olmasi
hasebiyle zaaf anin1 kollayarak onu saptirmak i¢in firsat kolladigindan bahsetmektedir.
Ona gore, normal davranig sinirlarinin zorlandigi bu anlarda 6fke ve kizginlik gibi agirt
duygusal durumlar daha bariz bir hale gelmektedir. Mii’minler de Kafirlerle
karsilastiklarinda dogal olarak 6fkeleniyor; sonrasinda kendi aralarinda birbirlerine karsi
da sert bir tavir sergiliyorlardi. Ayet-i kerimeye gore; seytan insani ofkesinin esiri
yapmak i¢in diirtiiklemekte; nefsinin hosuna gidecek fakat insanin sonradan pisman

olacag: davranislara tesvik etmektedir.?8!

“Onlarin yammda bulunmalarindan da Sana sigimirim, Rabbim!’ 22 ayetiyle paralel
anlam i¢eren Hz. Peygamber’in (sas) bir hadisinde yemek yedigi zaman da dahil olmak
tizere insanin her durumda yaninda Dbulunan bir seytanin  varlifindan
bahsetmektedir. 283 Taberi, bu sebeple seytanlarm insanin yaninda hazir bulunarak
islerine miidahale etmesinden de Allah’in korumasina siZinmak gerektigini
soylemektedir. 4 Yani benim yapacagim islerde, benimle birlikte olmalarindan,
islerime miidahale etmelerinden ve hak olan isime batili karistirmalarindan Sana
siginirim. Ciinkii seytanlar ancak insanin yaninda hazir bulunursa onu etkilemeye

tesebbiis eder; vesveseleriyle kalbini bulandirmaya calisir.?8®

2.2.9.Seytanin Ayartmasi
L 3 ) A AT AT 1A a1 g8 bl il 538

“...seytanlarin (vesvese vererek) ayartip saskin olarak ¢ole diisiirmek istedikleri
arkadaglarimin ise, bize gel, diye dogru yola ¢agirdiklar: saskin kimse gibi mi (gerisin

geri dondiiriilecegiz)? %

280 Fahreddin Razi, XXIII, s.119.
281 Kyrtubi, XV, s.83.
282 Mii’min{in, 23/98
283 Miislim, Esribe, 135.
284 Taberd, V, 5.384.
285 Kurtubi, XV, s.85.
286 En‘am, 6/71.
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Ayette seytanlarin ayartmasi anlaminda kullanilan istehvd (s33) kelimesinin aslhi
hevadir. Halil b. Ahmed, heva kelimesinin sozliikte, kusun asagi dogru meyletmesi,
inmesi anlaminda oldugunu ve mecazen bir seyi ¢ok sevip arzulamak anlaminda
kullanildigin1 séylemektedir. Ciinkii insanin sevip arzuladigi seylere karst meyli
vardir. 27 Jstehvd ise seytanlarm hevaya yani nefsin arzu ve isteklerine uymaya
sevkedip, ayartmasi, vehme diisiirmesi ve hevanin isteklerini insana gilizel gostermesi
anlaminda kullanilmaktadir.?% Ciircani istehvdy ser‘i bir sebep olmaksizin sehvetlerden
lezzet almaya nefsin meyletmesi seklinde tanimlamaktadir.?®® Ciircani ile benzer bir
tanim zikreden Isfahani’ye gére kelimenin bu sekilde bir anlam kazanmasinin sebebi,
hevanin insani diinyada bir¢ok felakete siiriiklemesi; ahirette de yakici atesin yani
Haviye’nin igine diisiirecek olmasindandir.?®® Ciircani ve Isfahani, heviya tibi olma
hususunda nefsin tesirini Oncelemekte, bir anlamda nefsin vesvesesine vurgu

yapmaktadir.

Bu ayette seytanlarin hevaya uymaya sevkettigi kimselerin kimler oldugu hakkinda iki
goriis rivayet edilmektedir. ilkine gore Ayette bahsi gecen kimseler, seytanlarin
vesveseleriyle yoldan cikardigi kimselerdir. Mukatil b. Siileyman, ayette bahsedilen
kisinin Abdurrahman b. Ebi Bekir oldugunu soylemektedir. Seytanlar onu
vesveseleriyle ayartarak saskin bir hale getirmis ve hidayet ¢agrisina tdbi olmasini
engellemistir.?®? Ikincisine gore ise bu ayette iman ettikten sonra azgm seytanlarin
tekrar sirke diistirip dogru yoldan ¢ikardigi kimselerden bahsedilmektedir. Bunlar,
etrafindakilerin hidayet cagrisina uyamamislardir.?®? Seytan bu gibi kimseleri, heva ve
hevesine uymaya sevk ederek sasirtmig; nefsin arzularina gore hareket etmek adeta
hayatlarinin gayesi haline gelmistir. Artik onlar da heva ve heveslerinin pesinde,
sersemlemis bir sekilde hakikati goremez haldedir.?®® Bu duruma diisen kimseler,

dinlerini oyun eglence vasitasi edinerek diinya hayati ile oyalanir; diinya mutlulugunu

287 Halil b. Ahmed, 111, s.1910.

289 Ciircan, s.320.

290 {sfahani, s.849.

291 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, |, 5.568.

292 Taberd, 111, 5.283; Zemahseri, Kessaf, 11, s.28; Kurtubi, VIII, s. 426-427.
2% Yazr, 111, 5.446.
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ahirete tercih eder. Bu kimselerden bazisi ahiret hayatina inanmadigi i¢in, bazisi ise

ahiret ile ilgili uyarilar1 ciddiye almadig1 icin seytanin oyuncagi olmustur.?%

295 ve

Kur’an-1 Kerim’de seytanin yaninda nefsin de hevaya uymay telkin etmesinden
nefsinin isteklerini ilah edinen bazi kimselerden bahsedilmektedir.?®® Onlar, hidayete
tabi olmak yerine hevalarina uymuslar; boylece bir kimsenin tanrisinin isteklerini yerine
getirerek ona tapmasi gibi heva ve heveslerine tapar hale gelmislerdir.?®” Heva, genel
olarak insanin bir seyi ¢ok sevmesi ve o sevginin kalbe galip gelmesi anlaminda
kullanilmaktadir. Nefsin hevasi ise onun irade ve istegidir. Cenab-1 Allah hevaya
uymaktan men etmistir. Bunun anlami; nefsi, kotiiliiklerine uymaktan ve insani, Allah’a

isyan olan hususlara ¢agirmaktan yasaklamasidir.?%

Kur’an-1 Kerim’de heva dalaletin en 6nemli sebebi olarak kabul edilip dini meselelerde
hevasina uyan kimsenin hidayetten sapmasinin kaginilmaz oldugu bildirilmektedir.
Izutsu heva’yr genel olarak nefsin asir1 istekleri ve hayvani temayiillerinden
kaynaklanan dogal bir egilim olarak tanimlanmaktadir. Ona goére bu kelimenin
Kur’andaki genel ozelligi haktan saptirict bir ser kuvveti ifade etmesidir. 2%°
Peygamberler dahi hevasina uymamalari hususunda uyarilmakta; Hz. Davut’a (as)
nefsinin arzularina uymamasi emredilmekte, aksi takdirde Allah’in yolundan kendisini

saptiracag1 hatirlatilmaktadir.3%

Nefsinin istek ve arzularina tabi olan kimseler diinya hayatinda 6rnek alinmamasi, takip
edilmemesi gereken kimselerdir. Clinkii nefsinin hevasma uyan kimse kendisi saptigi
gibi ¢evresindeki insanlari da saptirma potansiyeline sahiptir. Kur’an’da, ge¢miste
dalalete diismiis; birgok insanin da sapmasina vesile olmus kimselerin hevasina tabi
olunmamas1 emredilmektedir.2* Bu baglamda heva, igsel bir diirtii olarak, insanim kotii
ve c¢irkin seylere yonlendirilmesine vesile olmakta; insana Allah’in mesru kildigi

smirlar1 agmay1 cazip gostermektedir.

29 Resid Riza ve Muhammed Abduh, VIII, 5.121.

29 Kasas, 28/50.

2% Casiye, 45/23.

297 Fahreddin Razi, XX VII, s.267.

29 [bn Manzir, X, s.372.

29 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz, 3.bs., Istanbul: Pinar
Yay. trs, s.191.

300 Sad, 38 /26.

301 Maide, 5/77.
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2.2.10. Seytanin Emretmesi
O Y i e Tl 5 ol saailly ¢ L0 000 1)

““O size ancak kotiliigii, ¢irkinligi ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri soylemenizi

(vesvese verip) emreder. ’ 202

Emr (U4 ) yasaklamanin zitt1 olup,®® bir isin meydana gelmesi icin ciddi bir sekilde
muhataptan talepte bulunmaktir. 3* Ayet-i kerimede seytanin insanlara kotiliikleri

yaptirabilmek i¢in tesvik etmesi emre benzetilmektedir.

Bir onceki ayette, Cenab-1 Allah kullarina yeryiiziinde miibah ve temiz seyleri yemeyi
helal kilmus; bu hususta seytanin izini takip etmekten ise sakindirmistir.3% Taberd, ayette
ma‘siyet niteligi tasiyan giinah ve kotiliiklerin, insana zarar vermesi sebebiyle su’
kelimesiyle ifade edildiginden bahseder; bunun yaninda ahlaka aykirilik arz eden gizli-
acik ¢irkin fiiller de fahsd olarak isimlendirilmistir. Iste seytan, su’ ve fahsdy:
emretmektedir. 3 Fahreddin Razi, burada miiminlerin helal-haram ayrimma
dikkatlerinin gekildiginden bahsetmektedir. Ciinkii seytanin insana yaklastigi, zihnini
bulandirdigi noktalardan biri de helal ve harami birbirine karistirmasidir. Seytan bazen
helali haram edinmeyi salik verir; bazen de haramlar hakkinda kusku duymaya sebep
olur. Bunun igin, Allah’in helal kildigin1 helal; haram kildigin1 da haram edinin ve
stipheli seylerden de sakinin ki harama diismeyin; seytanin adimlarina uymayimn yani
onu kendinize onder edinmeyin; seytanin sizi ¢agirdigi kotli, ahlaksiz davraniglar ve
Allah’a isyana sebebiyet verecek vesveselere tabi olmaymn, denilmektedir.3%” Akl
basinda olan birinin yapacagi sey atas1 Hz. Adem (as) zamanindan beri insanoglunun
diismani oldugunu agik¢a beyan eden seytanin izini takip etmemek yani onun saptirici
telkinlerine ve insanin kalbine isleyen vesveselerine tabi olmamaktir.3%® Mukatil b.
Stileyman bu ayetteki ‘seytanin adimlarina uymak’ ifadesini, haram kilinan seyleri

stislemesine tabi olmak seklinde yorumlamaktadir. Seytan, insanlar1 giinah ve isyana

302 Bakara, 2/169.

303 Halil b. Ahmed, 1, 5.102.

304 Zebidi, X, 5.70; Isfahani, s.88.

305 Bakara, 2/168.

308 Taberd, I, 5.459.

307 Fahreddin Razi, V, s.4.

308 Fahreddin Razi, V, s.4-5; Kurtubi, 111, s.12.
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yonelik seylere tesvik etmekte ve onlari haramlar konusunda bilgi sahibi olmadiklari

seyleri Allah’a izafe etmeye sevk etmektedir.3%®

Seytan, her ne kadar gozle goriinmezse de gizliden gizliye telkinleriyle, vesveseleriyle
insanin Kalbine ve diisiincelerine niifuz etmektedir. Onun telkinleri ise hayirh islere
matuf degildir. Akl-1 selim sahibi olup kalben iyi ve dogruya yonelik olan kimseler
onun telkinlerinde hayirli bir amacinin olmadigini kolayca anlayabilmektedir. Bu ayette
seytanin batili hak, kotiiliigi iyilik gibi stislemesi; boylece insanin hayal ve kuruntusunu
harekete gecirerek tesvikte bulunmasi, emre benzetilmektedir. Yazir, bu benzetmeyle
seytanin vesvesesini kabul ile ona uyan insanlarin, seytanlarin emrindeki memurlar gibi

olduguna isaret edildigini soylemektedir.31°

Kur’an-1 Kerim’de Nisd Saresinde de seytanin, insan1 kuruntularla oyalayacagindan;
batil fiillerin yapilmasi i¢in vesvese vererek adeta onlara bu batillar1 emredeceginden

bahsedilmektedir.

“Mutlaka onlart saptiracagim ve onlart bos kuruntulara kaptiracagim, kesinlikle
onlara (vesvese verip) emredecegim de hayvanlarin kulaklarimt yaracaklar, (vesvese

verip) emredecegim de Allah i yarattigim degistirecekler...” 't

Bir onceki ayette seytanin lisaniyla onun, Allah’in kullarindan belirlenmis bir pay
edinme azmi beyan edilmisti.’!? Bu ayette ise seytanmn, Allah’in kullarmi temennilerle,
uzun emellerle oyalayacagi ve insanoglunu vesveseleriyle kendi istekleri dogrultusunda

cesitli arzu ve emellere sevk edip, kuruntularla aldatacagi ifade edilmektedir.

Seytanin kuruntularla aldatmas1 Fahreddin Razi ve Kurtubi tarafindan, diinyevi hirslara
sevk etmesi ve tdl-i emel yani sonu gelmez isteklerle oyalamasi seklinde
agiklanmaktadir. Onun her insana verdigi vesvesede o insanin egilimleri, temennileri ve
zaaflar1 6n plandadir. Yani saptirmaya calistigi herkesi kendi durum ve sartlarina gore
degerlendirip kalplerine o yonde telkinde bulunmakta; arzu ve isteklerinde hirsh
davranmasini tesvik etmektedir. Seytanin insanlart kuruntulara siiriikledigi en onemli

yontemlerinden biri de hayatin uzun olduguna inandirip Onlerinde hayir iglemek ve

309 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, I, s.155.
310 Yazr, 1, 5.481.

811 Nisa, 4/119.

812 Nisa, 4/118.
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tevbe etmek icin uzun zaman olduguna ikna etmesi yani til-i emel pesinde
kosturmasidir.3'3 O, insanlara sonu gelmez amaglariin pesinde kosmak ve isteklerini
doyurmak i¢in ebedilik hissi asilamakta; hevasinin pesine takarak, batili, Allah’a isyani
siradan bir sey gibi gostermektedir.3'* Boylece insanoglu i¢inde bulundugu gafletten

vazgecememekte; seytanin tesvik ettigi isteklerinin pesinden siiriiklenmektedir.

Ayetin ikinci boliimiinde ise seytanm, insanlar1 saptirmak igin Allah’m fitratin
degistirme yoOniinde vesveseler verecegi belirtiliyor. Allah’in fitratin1 degistirmek ise
Fahreddin Razi tarafindan O’nun dinini degistirmek (insanoglunun kald beld’daki
ahdini unutmasi; helali haram, harami helal edinmek) veya insanin dis goriiniisiini
degistirmesi (dovme yaptirmak, peruk takmak, hayvanlarin kulaklarini kesmek, erkegin
kadma benzemesi, hayvanlardan putlar i¢in pay ayirmak) seklinde agiklanmaktadir.3%®
Aslinda Allah’in dinini degistirmek tabirinin i¢ine O’nun emrettigi her seyi terk etmek
girmektedir. Ciinkii seytan, Allah’in yasakladigi seyleri telkin ederek O’na itaatten
alikoymay: istemektedir. iste Allah’in kullarindan ayrilmis bir payr da bu sekilde

Islam’dan kiifre, hidayetten dalalete siiriikleyerek edinmeyi amaglamaktadir.3!®

Seytan, telkinleriyle Allah’a isyan1 ve kendisine itaati emretmektedir. Seytanin
telkinlerine tabi olan, vesveselerine kulak veren kimseler ise Allah’in diniyle ilgili
hususlara muhalefet eder; fiziksel goriiniimlerinde gerekli gereksiz degisiklik yapar,
helal ve temiz olam1 birakip siipheli ve murdar olani tercih eder.3!’ Béylece seytann

emrine itaat etmis olur.
2.2.11. Seytanin Tuzag:

A 4y G es.'ji;

313 Kurtubi, VII, s.135-136; Fahreddin Razi, XI, s.50; Allime Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b.
Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mahukatii’l-Hafiyye fi’l-Kur’an: el-Meldike, el-Cin, Iblis, Beyrut:
Darii’s-Safve, 1995, 5.92.

314 Hanefi, s.34.

315 Fahreddin Razi, X1, s. 47-49.

316 Taberd, 11, 5.561.

817 Yazr, 111, s.88.
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““O zaman katindan bir giiven olsun diye, sizi hafif bir uykuya daldirryordu. Sizi onunla
temizlemek, seytanin tuzagini (vesvesesini) iizerinizden gidermek, cesaretinizi artirmak

ve o sayede ayaklarimzi yere saglam bastirmak icin gokten iizerinize su indiriyordu.” =8

Ayet-i kerimede gegen ricz (J>) kelimesi Ferra ve Zeccac’a gore seytanin vesvesesi®™®

anlammda kullanilmistir. Ibn Manzir ve Zebidi’ye gore ayette gegen ricz kelimesi
sozliikte pislik anlamina gelen bir kelime olup®?° Kur’an’1 Kerim’de azap anlaminda da
kullanilmistir. 32 Ibnii’l Cevzi’ye gore ise seytanin vesveseleriyle tuzak kurmasi, o
vesveselere tabi olan kimseler i¢in azaba vesile olabileceginden riczii’s seytan diye

adlandirilmistir.3?

Seytan, hile ve tuzaklarimi farkli sekillerde kurmakta; bazen insami kiifiir ve isyana
diistirmeye calisirken bazen insanin nefsine haramlar siisleyerek giizel gostermekte
bazen ise insanin zaaflarin1 kullanarak vesveselerle insan1 saptirmaya ¢alismaktadir. Bu
ayet-i kerimede seytanin, mii’minleri i¢inde bulunduklar1 zor kosullar1 kullanarak
vesveseleriyle saptirmaya calistigma isaret edilmektedir. Ayetin niizul sebebi olarak
zikredilen hadise ise su sekilde gergeklesmistir: Bedir Savasi i¢in mii’minler ile Mekkeli
miisrikler karsilastigi zaman miisrikler avantaji ellerinde bulunduruyordu. Miisriklerin
sayist mil’minlerin {i¢ kati kadardi. Bunun yaninda misrikler, Bedir kuyularmin
bulundugu su tedarik edilen bolgeyi de kendi ellerinde tutmaktaydi. Maddi sebeplerin
miisriklerin lehine olmasi mii’minlerde umutsuzluk meydana getirmis; seytan da bunu
vesile edinerek vesveseye yol bulmustu. Mii’minleri susuzluktan kirilmakla korkutuyor;
ayrica uyuya kalan mii’minlerde meydana gelen abdestsizlik halini de kullanarak, eger
dogru yolda olsaydiniz bagmiza bunlar gelmezdi, diye vesveseler veriyordu. Boylece
maddi olanaklar1 miigriklere gore daha az olan mii’minleri yanlis yolda olduklari
vehmine diisiirmeye c¢alistyordu. Cenab-1 Allah da gokten indirdigi yagmur vesilesiyle
seytanin  vesveselerini  mii’minlerden gidermisti. Hem abdestsizlik halinden

kurtulmuglar hem de yagan yagmur ayaklarimin altindaki kaygan kum zemini

318 Enfal, 8/11.

319 Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, Medni’l Kur’dn, Beyrut: Alemii’l Kiitiib, 1983, 1, s. 404; ZeccAc,
11, 5.404.

320 bn Mangzir, V, s. 146; Zebidi, XV, s.148-149.

321 A‘raf, 7/134.

322 Ibnii’l Cevzi, s.313-314
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sertlestirmist1. 32 Sonugta Cenab-1 Allah inananlar1 maddi olanaklarla destekleyerek
seytanin vesveselerinin dayanagini ortadan kaldirmis ve onlari kendi yolunda sabit

kilmusti.

Seytan, Bedir’de oldugu gibi hassas durumlarda insanlar1 vesveseleriyle umutsuzluga
sevk ederek tuzaklara basvurmaktadir. Bu durumlar1 kullanarak Once insani inanci,
helédl-haram ve kendi davraniglari hakkinda sorgulamaya sevk etmekte; sonra saptirici

vesveselerinin pesine takarak hak yoldan ¢evirmek i¢in ugragmaktadir.
2.2.12. Seytanin Kaydirmasi
A U8 L La Al e i e

‘““Seytan, oradan (vesvese vererek) onlarin ayagim kaydirdi da bulunduklari yerden

onlari ¢ikard...” 3%

Kur’an-1 Kerim’de seytanin vesvese vermesi anlamimda kullanilan kelimelerden biri de
ezelle (Jj)’dir. Cogunluga gore bu ifadenin kokii olan zelle kelimesi sozliikte, insanin
sahrada yoldan ¢ikmasi (yolunu kaybetmesi), (ayagm) kaymasi3® gibi anlamlara
gelmektedir. Bu sekliyle; seytan onlar1 yaniltti, ayaklarin1 kaydirip o gilinaha diisme-
lerini sagladi, anlami ortaya ¢ikmaktadir. Burada bahsi gecen (ayak) kaydirma; seytanin
igvasi ile kaydirmasi, yani Hz. Adem ve esine verdigi vesveseyle ayartarak, giinah ve
isyan igeren bir fiili islemeye siiriiklemek stretiyle kaydirmasidir.®?® Yoksa seytan
onlarin ayaklarini kaydirarak bir yerden bagka bir yere gecirmis degildir, zaten bdyle bir
amaci da yoktur. Onun amaci vesveseleriyle insani yaniltarak giinah ve isyana tesvik
etmektir. Bu ise kisinin giinah1 sebebiyle bir yerden baska bir yere kaydirilmasi

anlamina gelir. 327

Kurtubi kelimenin okunusu hakkinda &limlerin farkli iki goriise sahip oldugunu
sOylemekte ve cogunlukta yer alan kirdat alimlerinin bu kelimeyi, giinah, gilinaha

kaymak anlamma gelen zelle kokiinden tiireyen bir kelime olarak okuduklarimi

323 Ferra, 1, s. 404; Zeccac, 11, s. 403-404; Taberi, IV, 5.15-16; Fahreddin Razi, XV, s. 133-134; Yazir, IV,
5.207-209.
324 Bakara,2/36.
325 Halil b. Ahmed, II, 5.760; Ibn Manzir, VI, s.72.
326 Zeccac, I, s. 115.
827 Fahreddin Razi, 111, s. 6-7; Kurtubi, 1, s. 463.
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soylemektedir. Ikinci goriise gore ise bu kelimenin uzaklastirmak, gidermek anlami
ifade eden ve kok harfinde elif bulunan ezale seklinde okundugunu nakleder. Bu kokten
geldigi kabul edildigi takdirde ise onlar1 oradan uzaklastirdi, izdle etti anlamina
gelmektedir. Yani, onlar1 i¢inde bulunduklar itaatten alikoydu, giinah ve isyana yoneltti
demektir. Her iki okuyus da birbirine yakin anlam ifade etmekle birlikte Kurtubi’ye

gbre ¢ogunlugun okuyusu mana itibariyle daha saglam kabul edilmistir.32®

Al-i Imran Saresinde ezelle kelimesi seytanin vesvese vererek haktan kaydirmasi ve

329 «

dalalete diisiirmesi anlaminda kullanilmistir.®2° ““fki ordunun karsilastigi giin, sizden

bozguna ugrayanlar var ya sirf yaptiklari bazi seyler yiiziinden seytan onlarin

ayaklarint kaydirmigty...” 3%

Ayet-i Kerime, Mukatil b. Siileyman ve Taberi’ye gére, Uhud giinii seytanin korkutmas1
sebebiyle miisriklerden geri donenler hakkinda nazil olmustur.®*! Kurtubi, miisriklerden
geri donenlerin Medine veya dag tarafina kagtigindan bahseder. Nakledildigine gore
seytan, kendilerine isledikleri giinahlarim1 hatirlatarak ayaklarimi kaydirmak istemisti.
Onlara vesveseler vermis; isledikleri giinahlar1 gdzlerinin Oniine getirerek savasta hak
yolda bile olsa bu giinahlar1 yliklenmis bir sekilde Olmekten korkmalarma sebep
olmustu. Onlar da 6ldiiriilmesinler diye yerlerinde kalmak istememislerdi. Iste Ayet-i
kerimedeki ‘Yaptikliar: bazi seyler yiiziinden’ ifadesi bu anlama gelmektedir. Bunlar,
giinahlarmin yiikii altinda ezilerek samimi bir tevbe yapmadan ©nce savagmak
istemediler. Bu sebeple geri kagtilar. Bu ilk agiklama sekli, Medine tarafina kagtigi
sdylenen kimselerin durumuna uygun diismektedir. Ikinci agiklamaya gére ise anlam;
seytan, dag tarafina kagarak orada toplananlari, Hz. Peygamber’in (sas) kendileri igin
tespit ettigi yeri terk edip ganimete tama‘ etmek stiretiyle islemis olduklar1 giinahlarini
kullanarak kendilerine vesvese verip kaydirmaya calismist, seklinde olmaktadir.33? Her
iki agiklamaya gore de seytan, mii’'minlere hata ve kusurlarini gézlerinde biiyiitmeleri
yoniinde vesvese vermis ve onlart kaydirmaya calismistir. Miiminler de islemis
olduklar1 giinahlar1 bahane olarak gdsteren seytanin vesvesesine tabi olmus savagsmaya

yanagsmamiglardi.

328 Kurtubi, 1, 5.463.
329 Halil b. Ahmed, 11, s.760.
3%0 Al-i imran, 3/155.
331 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, I, s.308; Taberd, I, s.351.
332 Kurtubi, V, s.372-373.
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Insan, bazen hata ve kusurlar1 sebebiyle hissettigi olumsuz duygularin tesirinde kalarak
umutsuzluga kapilmaktadir. Vesvesenin insana yaptigi en koti tesir de insanda
imitsizlik ve karamsarlik meydana getirmesidir.®*® Bu iimitsizlik, insanmn hata ve
kusurlar1 sebebiyle hayirli bir sonuca ulasamayacagi fikrine ulagsmasina ve tesebbiis
etmeyi diisiindigi hayirli isten geri kalmasima sebep olan bir nitelik arz etmektedir.
Seytan, Uhud Savasinda mii’minleri miisriklere karsi savagsmaktan bu sekilde

alikoymustur.
2.2.13. Seytanin Vahyetmesi
38 0aal) g3l I A S el &) (30 405 adle a2 S5 2 15RE Y

“... Bir de seytanlar kendi dostlarina sizinle miicadele etmelerini mutlaka vesvese

verir(vahyeder)...” 33

Avyet-i kerimede, vesvese anlaminda kullanilan vahy ( >3) kelimesi, isaret etmek, yazi
yazmak, el¢i gondermek, ilham etmek, gizlice séz soylemek, fisildamak,33® mutlak
anlamda baska birine ilkd olunan sdz, gizlice veya hizli bir sekilde bildirmek,*® gibi
anlamlara gelen bir kelimedir. Seytanin vesveseleriyle emretmesi de vahiy kelimesi ile
ifade edilmektedir.®3 Seytanlar, dostlarina mii’minlerle miicadele etmeleri yoniinde

telkinde bulunmakta; bunu da vesveseleriyle yapmaktadir.33®

Ayette bahsi gegen vesveseci seytanlarm insan veya cin cinsinden olmasi miimkiindiir.
Hangi tiirden olursa olsun bu seytanlar, dostlarina yani miisriklere haram kilinan seyleri

yeme hususunda miiminlerle miicadele etmeleri icin vesvese vermektedir.33°

Seytan ve dostlarmim kime nasil vesvese verdigi hakkinda Fahreddin Razi iki goriis
zikretmektedir. Seytan ve dostlari, miisriklere meyte eti yeme hususunda Hz.
Peygamber (sas) ile miicadele etmelerini vesvese veriyordu. Bagka bir agiklamaya gore

Mecitsilerin seytanlagsmis, azgin karakterdeki ileri gelenleri, Kureysli miisriklere

333 paksu, 5.94.

334 En‘am, 6/121.

335 Halil b. Ahmed, 111, 5.1932-1933; Firtzabadi, I11, 5.945-946; Ibn Manzir, XV, 5.239-240.
336 Ciircani, s.248.

337 Dameganti, 11, 5.288.

338 {sfahani, s. 858.

339 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, |, s. 586; Taberi, 111, s. 340.
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telkinde bulunuyordu. 3*° Fahreddin Razi de vesveseci seytanlarm cin veya insan

cinsinden olabilecegini diistinmektedir.

Yazir tefsirinde seytanlardan kastedilenin iblis ve askerlerinden olusan gizli seytanlar
oldugunu ifade etmektedir. Bunlarin dostlar1 ise kendilerini takip edip istekleri
dogrultusunda hareket eden kimselerdir. Seytanlar bdyle telkinler ile lesleri, goriiniir
goriinmez pislikleri insanlara yedirmeye calismaktadir. Asil amaclar1 ise miiminleri,

Allah’in emrinin aksine davranmaya sevk ederek yoldan ¢ikarmaktan ibarettir.34!
2.2.14. Seytanin Cagrisiyla Ayartmasi

£hda ey 2hie s V315 JI5a) b 26 e lla 3 A, agile CIATS dliiay i Sl (o 34005
1she 3 i

“(Haydi) onlardan giiciiniin yettiklerini sesinle (telkinde bulunarak) ¢agrinla ayart!
Stivarilerinle, yayalarinla onlara karst ordu topla; mallarina, evlatlarina ortak ol,
kendilerine vaadde bulun. Zaten seytan insanlara aldatmadan baska bir sey

vaadetmez.’ 342

Istifzdz (5\3331»!), kelimesi sozliikte, tehlikeli bir durumun i¢ine atana kadar bir kimseyi
aldatmak kandirmak anlamma gelmektedir. 3 Kisinin tehlikeli durumun igine
atilabilmesi ise kendisine korku vermek siretiyle kandirilmast ile miimkiin
olabilmektedir. Bu sebeple Ferra, kelimenin korkutmak anlami da ihtiva ettigini
soylemektedir. 3* Zebidi de bu kelimenin korkutmak anlammin yani sira yerinden

yurdundan ¢ikarmak ve rahatsiz etmek anlamlarii icerdigini ifade etmektedir.34

Bir kimsenin aldatilip kandirilarak korku vasitasiyla bir tehlikeye atilmasi insanda
rahatsizlik meydana getirecegi igin Isfehani, kelimeyi rahatsiz etmek seklinde
aciklamaktadir. ¥ Zemahseri ve Fahreddin Razi’ye gore, istifzaz kelimesi ayet-i

kerimeye; seytanin insanlara vesvese ve gizli hedefini ve maksadini1 anlayamayacaklari

340 Fahreddin Razi, X1II, s.169-170.

34 Yazr, 11, 5.5009.

342 fsra, 17/64.

343 Halil b. Ahmed, ITI, s1394; Ibn Manzir, X, s.257.
34 Ferra, 11, s.122.

345 7ebidi, XV, s.271.

346 {sfahani, 5.635.
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bir dille onlar1 giinah islemeye ¢agirarak yoldan saptirmak istemesi anlamini

kazandirmistir.34

Insanin hayir ya da ser cinsinden isittigi her ses onda bir tesir meydana getirmektedir.
Cenab-1 Allah’in yahut Rasulii’niin soziinii isiten kimsenin imani kuvvetlenmekte;
bunun mukabili ser cinsinden bir ¢agriya muhatap olan kimse ise olumsuz ydnde
etkilenmektedir.®*® Cenab-1 Allah cennetten kovulup bir de meydan okuyan seytana
cagristyla, telkinleriyle, vesveseleriyle insanlari kendisine itaate ¢agirmasi igin firsat
vermektedir. Sanki seytana soyle denilmektedir; c¢agrinla, insanlardan Allah’a isyan
etmelerini ve kendine tabi olmalarini iste; stivari ve yayalardan olusan tiim kuvvetlerini
topla, tiim yardimcilarinla ve taktiklerinle insanlart Allah’in yolundan g¢evirmek i¢in
yapabilecegini yap. insanoglunu Allah’in yolundan kendi yériingene cevirmek igin
onlar gizli ve agik gagrilarinla tesvik et, her yolu dene.®*® Onlar da verdigin vesveselere
uyarak ¢ocuklar1 ve mallar1 hususunda sana tabi olsunlar; adeta onlarin ortaklari gibi
ol. Seytanin insanoglunun malina ve evladina ortak olmasimin anlamini Fahreddin Razi
sOyle acgiklamaktadir: Cahiliye devrinde miisrikler, mallarindan ve {irinlerinden putlara
pay ayirmaktaydilar. Cocuklarina da Abdiillat, Abdiiluzza gibi putlarla bagintili isimler
verir, onlar1 putperest olarak yetistirirlerdi. Ayetin ifadesine gore bu tiir davranislar,
seytanin mallarinda ve ¢ocuklarinda onlara ortak olmasi anlamina gelmekteydi. Daha
genel olarak insanlar, mallarini helal olmayan yollardan kazanarak, siipheli seyleri yer;
giinah ve isyan olan seylerde harcama yapip c¢ocuklarin1 da batil inang ve kotii ahlak
tizerinde yetistirirse bu konularda seytanin isteklerine tabi olmus demektir. Cocuklarina
terbiye verirken, mallarin1 kazanip harcarken Allah’in rizasina degil, seytanin telkin ve
vesveselerine uygun davranan kimseler ise seytan1 kendilerine ortak yapmis

olmaktadirlar.3*°

Seytan giiciiniin yettigi her tiirlii imkam1 kullanmak siretiyle insanoglunu saptirmaya
calismaktadir. Buna karsin o ancak davetiyle ¢agrida bulunmakta ve aldatabilecegi

kimseleri kandirabilmektedir. Cenab-1 Allah, bu ayet-i kerime ile adeta seytana meydan

347 Zemahseri, Kessdf, 11, s.367; Fahreddin Razi, XXI, s.5-6.

38 Abdiilaziz b. Salih Ubeyd, Adavetii’s-Seytan li’l-Insan kema Cde fi’l-Kur’dn, Mekke: Rabrtatii’l-
Alemi’l-Islami, 2000, s.85.

349 Taberd, V, s.46-47.

350 Fahreddin Razi, XXI, s. 5-6.
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okumakta ve onun kandirilmaya miisait kimseler haricinde kimseye giiciiniin

yetmeyecegini ifade etmektedir.
2.2.15. Nefsin ve Seytanin Giizel Gosterip Bir Ise Siiriiklemesi

Kur’an-1 Kerim’de nefsin siiriikleyerek kotii bir fiil islemeye sevketmesi iki farkli fiille
ifade edilmektedir. Bunlardan birincisi masdar1 tesvil seklinde gelen sevvele (J3<)
fiilidir.

oA 2 8 0 5 0

“...Yakub dedi ki:’’Hayir! Nefsiniz sizi (vesvese verip) kotii bir is yapmaya

siiriiklemis...”” 3t

““...Nefsim beni boyle yapmaya (vesvese vererek) siiriikledi. "' 3%

el L d 5 Ll (53 2l (58 o 335 52 e o8l o 1555 Gl

“Dogru yol kendileri i¢in apag¢ik hale geldikten sonra ona arka donenlere seytan buna

(giizel gostererek) siiriiklemis ve kendilerine yanls yolda yiiriime cesareti vermistir.” %

Kur’an-1 Kerim’de {i¢ Ayette gecen tesvil lafz1, giizel gdstermek anlaminda olup,3**
insanin temenni ettigi batil ve aldatict kuruntularinin giizel gostermesi sebebiyle bir
seye siiriiklenircesine onu istemesi seklinde agiklanmugtir.3>® Isfahani ve Zemahseri
tesvili, nefsin veya seytanin hirsla, arzuyla ya da aggozliiliikle istedigi seyi siislemesi,
iginden ¢irkin olanlar1 da giizel bir sekilde tasvir etmesi (ve boylece kotii bir ise

siiriiklemesi) seklinde tarif etmistir.>%

Zikrettigimiz ilk iki ayette tesvil, nefsin fiili olarak ifade edilmistir. Nefsin kendi istek

ve arzularina tabi olarak bunlari, iyi ve giizel bir seymis gibi yapmas1 ve bunun i¢in son

1 Yisuf, 12/18.
352 Ta-ha, 20/96.
353 Muhammed, 47/25.
354 Ferra, 111, s. 63; Zeccac, V, s.14.
3% Halil b. Ahmed, 11, 5.867; Ezheri, XIII, 5.67; Zeynii’d Din Muhammed b. Ebi Berk b. Abdi’l Kadir er-
Razi, Tefsiru Garibi’l Kur’ani’l Azim, ngr. Hiiseyin Elmali, 1.bs., Ankara: TDVY,1997, 5.400.
3% [sfahani, s.367; Zemahseri, Esdsiil- Beldga, $.400.
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derece istekli davranmasi nefsin siiriiklemesi olarak kabul edilmektedir.*®’ Ugiincii
ayette ise tesvil seytana izafe edilmistir. Taberi bu ayette hidayete kavustuktan sonra
eski sapkin yasantilarina donenlerden bahsedildigini soylemektedir. Hidayet kendilerine
apacik belli olduktan sonra gerisin geri donenlere, bile bile kiifrii ve sapikligi tercih
edenlere seytan, kotii amellerini siislii gostermis, onlar da yaptiklarimi giizel géormeye
baslamislar, boylece seytan onlar1 kendi emelleri dogrultusunda siiriiklemistir.>*® Seytan
onlar1 fitlerken daha ¢ok Omriiniiz var, sonra iman edersiniz diye vesveseleriyle
oyalamis ve onlarin bulunduklar1 sapkin hal icinde kalmalarini saglamistir. Insanm

hidayete yonelmesine engel olarak onlari kendi pesine takmustir.

Kur’an-1 Kerim’de nefsin stiriikleyerek koétii bir fiil islemeye itmesi anlamina gelen

ikinci kelime ise masdari tatvi‘ olan tavve ‘a (¢ 3) fiilidir.

Gl e alal AT 4pa] 8 4045 4T Ce Slad

“Sonunda icindeki duygular (nefsi) onu (vesveseleriyle) kardesini éldiirmeye itti; onu

oldiirdii ve béylece hiisrana ugrayanlardan oldu.’ 3>

Tatvi‘, Halil b. Ahmed’e gore bir seyi boyun egerek, itaat ederek yiiklendi, tizerine aldi
manasindadir. Ikrah kelimesinin ziddidir.3®° Isfahani’ye gére tatvi‘ kelimesi tesvil gibi
nefsin veya seytanin hirsli bir sekilde, karst konulmaz bir istekle, arzuladigi seyi insana

siislemesi ve cirkin olani da giizel bir sfirette tasvir etmesi anlamina gelir.3%

Ayet-i kerime, Hz. Adem’in (as) oglu Kabil’in isledigi ¢irkin bir fiilden bahsetmektedir.
Kabil nefsindeki asir1 kiskanglik sebebiyle kardesi Habil’1 6ldiirmeye karar vermisti.
Nefsinin onu kardesini 6ldiirmeye itmesi; kendisine kardesini 6ldiirme ile ilgili isin
kolay oldugunu gostermesi, bu fiili islemeyi ona siislemesi ve bu hususta kendine tabi
kilarak ruhsat vermesi anlamindadir.3%? Boylece Kabil’e islemeyi diisiindiigii cinayetin
kendi agisindan avantajli olacagini benimsetti ve bu isi gerceklestirirken hig¢bir zorluk

cekmeyecegine dair cesaretini artirdi ve kendisine bu isi kolaylastirdi anlammdadir.>®3

357 Fahreddin Razi, XXII, s.109.
358 Taberi, VII, s.45.
39 Maide, 5/30.
360 Halil b. Ahmed, 11, s.1100.
361 {sfahani, s. 931.
362 Abdi’l Kadir er-Razi, Tefsiru Garibi’l Kur’ani’l Azim, $.308.
363 Thn Manzir, VIII, s.220; Kurtubi, VI, s.167.
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Kabil’in nefsi, kardesi Habil’i oldiirme fikrini taat gibi gostererek; islenmesi gereken

hos bir fiil sfiretine biiriimiis boylece onun bu ¢irkin isi benimsemesini saglamistir, 364

Bir insan1 haksiz yere, kasten Oldiirmek, Cendb-1 Allah’in haram kildig1 en biiyiik
giinahlardandir. Insanin kendi kardesini &ldiirmesi ise bu fiili daha ¢irkin bir hale
getirmektedir. Fakat nefs, c¢esitli vesvese ve desiseleri kullanarak bu isi insana 6nemsiz
bir sey gibi gosterip kolaylastirabilmektedir. Neticede insan yapmaya niyetlendigi isin
cirkinligini géremez hale gelmektedir.®®® Kabil de nefsinin vesvesesine tabi olarak

kendisini siiriikledigi koti fiili islemis ve ziyana ugrayanlardan olmustur.
2.2.16. Seytamin Arzulara Vesvese Atmasi

0 253 8 L i o 8 i ol ALY A (1)) (o ¥ 50 o A8 e L e
]

“Senden once highir resul ve nebi gondermedik ki, o bir temennide bulundugunda
seytan ille de onun arzularina vesvese atmaya kalkismasin. Ama Fakat Allah, seytanin
atmaya ¢alistigini iptal eder. Sonra Allah kendi dyetlerini (Onun kalbine) saglam

olarak yerlestirir..." "%

Ayetteki ilkd’ (+&l) lafzi, vesvese vermek anlaminda kullamlmistir. Gonderilmis her
peygamber bir sey temenni ettiginde seytan, onun {imniyyesine mutlaka vesvese atmaya
calismustir.*®” Halil b. Ahmed, iimniyyenin, &6liim,*®® Zeccac Kitab’1 bilmemek yani
okumay1 bilmemek ve yalanlar anlamlarinda kullamldigim séylemektedir.*® Zikredilen
manalarn her biri mecazi anlam ifade etmektedir. Bu baglamda Ibn Manzir ve
Ezheri’ye gore iimniyye kelimesinin temel anlami takdir etmektir.®’® Takdir edilmis
olmasi sebebiyle 6liim, insanin takdir ve beklentisiyle alakasi sebebiyle okumak ve
kisinin zihninde kurup takdir ettiklerini ifade etmesi sebebiyle yalanlar {imniyye
kelimesinin anlam gercevesi i¢inde yer almaktadir. Ibn Manz(r’un Ibnii’l Esir’den

(6.606/1210) naklettigi bir goriise gore ise timniyye ile aym1 kokten gelen temenna,

364 Yazir, 111, s. 223.

365 Fahreddin Razi, IX, s.34.

366 Hac, 22/52.

367 Zeccac, 111, 5.434; Damegani, s.143; Tbnii’l Cevzi, 1, 5.156.
368 Halil b. Ahmed, 1, 5.1730-1731.

369 Zeccac, 1, s.159; Tbn Manzir, XII1, 5.260.

370 Thn Manzir, X111, s. 202-204; Ezheri, XV, s.530.
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istenen bir igin meydana gelmesi i¢in arzu duymak ve nefsin belli- belirsiz konusmasi
demektir. 3 Bir seyi nefiste, zihinde takdir etmek, iizerinde tefekkiir etmek ve tefekkiir

ettigi seyi de tasarlayip kurmak, zihinde bunun hayalini canlandirmak bu kelimeyle

ifade edilmektedir. 372

Temenna kelimesinin Hacc Stresi 22/52. ayette okumak anlami ifade ettigi
sdylenmektedir.®”® Ezheri, tilivetin {imniyye diye isimlendirilmesinin sebebini; kisi,
Kur’an’t okudugunda rahmet ayetine geldiginde Allah’in rahmetini; azap ayetine
geldiginde ise O’nun kendisini korumasin1 ummaktadir, diye izah etmektedir.*”* Taberi
ve Kurtubi de ayette gecen tmniyye kelimesinin okumak anlamma geldigini
sOylemektedir. Kelimenin bu anlamina dikkat c¢ekenler ayette, okunan vahyin icine
birtakim sozler atmak sOretiyle ona siiphe sokmak isteyen seytan veya insan tiirii
seytanlardan bahsedildigi kanaatindedirler.®” Fahreddin Razi’ye gore Cenab-1 Allah,
gonderdigi peygamberleri bilingli hata yapmaktan korumakla birlikte ufak tefek
kusurlar ve seytanin vesvesesine karsi korumay: garanti etmemektedir.3’® Bu baglamda
bn Kesir, seytanin diger peygamberler gibi Hz. Peygamber’e (sas) vesvese vermesini
normal bir durum olarak kabul etmektedir. Hz. Peygamber, konustugu zaman (vahyi
okudugunda) seytan O’nun konusmasina vesvese karistirmaya c¢aligmis fakat Allah

seytanin vesvesesini ayetlerinden gidermistir.3’’

Yazir, miifessirlerin bu konudaki goriislerine degindikten sonra konuyu su sekilde izah
etmektedir: Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in (sas) kendi hevasindan bir sey
sdylemeyip Kur’an’in vahiyden ibaret oldugu®’® acikca ifade edilmistir. Vahiy tamamen
Hakk’in emridir; imniyyeye ise seytan karigmaktadir. Peygamberler risalet vazifeleriyle
ilgili olarak bazen temennide bulunmus; seytan da peygamberlerin arzu ve ideallerine
vesveseleriyle bir seyler karistirmaya calismistir. Ancak bunlar Allah tarafindan
giderilerek ayetler saglamlastirilmistir.3”® Seytanin en biiyiik diigmani insanlarin rehberi

ve kilavuzu olan peygamberlerdir. Allah tarafindan vazifelendirilen peygamberler,

371 [bn Manzir, XIII, s. 202-204; Abdi’l Kadir er-Razi, Muhtdru’s Sthah, $.30.

372 [sfahan, 5.779.

373 Halil b. Ahmed, 1, 5.1730-1731; Ibn Manzfr, XIII, s. 202-204; Ezheri, XV, s.531.
374 BEzheri, XV, 5.534.

375 Taberi, V, s.331; Kurtubi, XIV, s. 431.

376 Fahreddin Razi, XXIII, s.55.

377 Ibn Kesir, X, s.87.

378 Necm, 53/3-4.

3 Yazir, V, 5.497-498.
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O’nun tarafindan, zelle adi verilen ufak tefek yanilmalar haricinde giinahlardan
korunmuslardir. Seytan, peygamberlerin imniyyelerine de vesvese vermeye calismis
fakat Cenab-1 Allah seytanin vesvesesini hem onlardan hem de Aayetlerinden

gidermistir.>&

Miifessirlerin ~ ayet hakkindaki ac¢iklamalar1  incelendiginde  peygamberlerin
iimniyyelerine seytanin vesvese atmasinin iki boyutlu olarak degerlendirildigi ortaya
cikmaktadir. Seytan, peygamberlerin vazifeleriyle ilgili istek ve arzularmma vesvese
vermeye calismistir. Zira peygamberler teblig ettikleri dinin insanlar tarafindan kabul
edilmesine kars1 iclerinde cesitli {imitler beslemektedirler. ikinci bir mana ise seytan,
peygamberlerin okudugu vahye vesvese atmaya c¢alismustir. Ayette ister arzu ve
temennilerden ibaret olan, isterse okumak anlamindaki imniyye kastedilmis olsun;
Allah, kalplerinde hastalik bulunanlari, seytanlarin vahye karigtirmaya calistigi
vesveseler vesilesiyle ayirt edebilmek icin®®! bunlara izin vermis, sonrasinda seytanin
vesvesesini vahiyden gidermistir. Boylece gercekten iman edenler ile kalplerinde siiphe

tohumlar1 bulunanlar stnanmistir.>82

2.2.17. Seytanin Tahrik Etmesi
V3 855 G & e Gl Gl GF 5

““Gormedin mi? Biz, inkdrcilarin iizerine kendilerini (vesveseleriyle) isyana tahrik eden

seytanlari saldik.” &

Ayette gecen ezze (5l) kelimesi Mekki b. Ebi Talib’e gdre rahatsiz etmek, serre
yonlendirmek suretiyle kiskirtmak; serre yonlendirilen kimseyi atese diigiirene kadar
niyetini i¢inde gizleyerek bagka bir sey sdylemek ve bu sekilde onu harekete gegirmek
ve galeyana getirmektir.3 Zebidi, yukarida bahsi gecen anlamlari zikredip, kelimenin
asil anlaminin tencerenin kaynayarak galeyaninin artmasi ve siddetlenmesi oldugunu

soylemektedir.®® Yani tencerenin kaynayip bunun tencereyi yerinden oynatmas gibi,

380 paksu, s.180.

381 Hacc, 22/53.

382 Tabatabai, s.91.

383 Meryem, 19/83.

384 Mekki b. Ebi Talip, s.197.
385 Zebidi, XV, s.12.

65



seytanlar da serre yonlendirmek istedikleri kimseleri tahrik ederek harekete gegirmekte
ve kiskirtmaktadir. 3%

Ayetin ifadesine gore, seytanlar, kafirlerin iizerine gonderilmekte yani onlara musallat
edilmektedirler. Zeccac’in naklettigine gore, seytanlarin kafirlere musallat edilmesi ile
ilgili iki goriis so6z konusudur. Bunlardan birincisine gore; Cenab-1 Allah, kafirlerle
seytanlar1 yalniz birakmakta yani onlarin kafirlere musallat olmasina herhangi bir engel
¢ikarmamaktadir. Ikincisine gore ise kafirlerin kiifrii sebebiyle onlara seytanlar:
gondermektedir ki Zeccac’a gore tercih edilen goriis budur. Buna gore kafirler
kiifiirdeki inatlar1 sebebiyle seytanlarm iyice azdirmasina miistehak olmuslardir. 8’
Kurtubi'nin Ibn Abbas’tan naklettiine gore Aayette zikredilen ‘seytanlarin
gonderilmesi’ ifadesi; onlari isyan olan islere dogru yonlendirirler, kotiililk hususunda
siirekli vesvese verir, atese diisene kadar ser olan fiilleri islemelerini tesvik ederler,3®

anlamindadir.

Ayette isyan ve giinaha bilerek bulasmuis ve kiifriinde inat eden kafirlerin Allah
tarafindan glinahkar olduklarina hiikkmedilmesinden bahsedilmektedir. Bunlar, i¢inde
bulunduklar isyan ve kiifrii 6ylesine benimsemislerdir ki seytanla aralarinda bir mesafe
kalmamistir. Fitneye diisiirme hususunda seytanlar vesvese vermekten men edilmis
olsalar dahi onlar haktan sapmay istemeleri sebebiyle kotii sonu hak etmek i¢in tiim
giiclerini harcamaktan cekinmemektedir.3®° Onlar kiifiir ve isyani tercih etmis; hidayete
kulaklarin1 tikamiglar, Allah da onlarin azginliklarinin artmasinin 6niine gegmemistir.
Bir kimsenin isledigi glinah miktarinca seytanin ona musallat olmasi, onu yoldan
cikarmast; kisinin bilingli bir sekilde serri tercih etmesi sebebiyledir ki bu Allah’in
adaletine aykir1 degildir.3®® Buna mukabil, Cenab-1 Allah, hidayete meyli olan kimseler
icin hidayet yollarim1 kolaylagtirmakta, insanin iradesi ile yoneldigi hayirda muvaffak

kilmaktadir.
2.2.18. Seytanin Korkutmasi

O sh o8 ) () 185 2 AT S8 851 (s G (K06 L)

38 Jsfahani, s.74.

387 Zeccac, 111, 5.345.

388 Taberd, V, s.177; Fahreddin Razi, XXI, s.251- 252; Kurtubi, XIII, s.511-512.
389 Fahreddin Razi, XXI, s.251- 252.

3% S4lih Ubeyd, s.49.
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“Bakin, bu seytan ancak kendi yandaglarini (vesveseleriyle) korkutur. Mii’min iseniz,

onlardan korkmayin, benden korkun.’ 39!

Ayette, korkutmak anlaminda kullamlan havvefe (&33) kelimesi hafe kokiinden
tiremistir. Kelime korkmak anlamina gelmektedir. Bu kelimenin mastar1 olan havf
sOzcugl, aricinin ve sakanin kendilerini korumak igin giydigi ciibbeye de isim olarak
verilmistir.3? Bu acgidan korku, insan1 koruyan, insanmn kendisiyle tehlikelere karsi

onlem aldig1 ve varligin1 koruma yollarini arastirdigi mecazi bir giysidir.

Ciircani, korkuyu hoslanilmayan bir seyin olmasi veya sevilen bir seyin kaybedilmesi
hususunda hissedilen endise olarak izah etmektedir.3% Isfahani’ye goére ise Kkorku;
varsayilan, siiphelenilen ya da hakkinda bilgi sahibi olunan bir emareden hareketle
hoslanilmayan, kotii veya fena bir seyin olacagini, beklemek ve iginde bdyle bir
tedirginlik duymak demektir. Genel anlamda ayet, seytanin korku salmak amaciyla
verdigi vesveseler, onu dost edinen kimseler i¢in etkilidir manasi ifade etmektedir.
Aslinda Cenab-1 Allah, seytanin telkinleriyle ancak kendi dostlarini korkutabilecegini

ifade ederek, onun korkutmalarimi dikkate almamay1 salik vermektedir. 3%

Insanin icinde hissettigi korku ve tedirginlik dogal sebeplerden kaynaklanabildigi gibi
bazen de seytandan kaynaklanabilmektedir. Seytan, verdigi vesveseleri uygulatabilmek
icin kendi dostlarinin kalbine korku duyacaklar1 diisiinceleri fisildamakta, iclerindeki

endise ve kaygry1 kullanarak isteklerini yaptirmak istemektedir.>*®

Avyetin niizul sebebi olarak cesitli rivayetler zikredilmektedir. Mukatil b. Siileyman’in
naklettigi bir rivayete gore miinafiklar, Eb( Siifyan’a verdikleri s6z sebebiyle Kiiciik
Bedir’de miisriklerle karsilasmaya giden mii’minlerin cesaretini kirmak icin birtakim
faaliyetler icine girmis ve mii’minlerde korku ortami olusturmaya g¢alismustir.3% Bir
bagska rivayete gore ayet, miisriklerden bahsetmektedir: Eb Siifyan Uhud’dan
Mekke’ye donmeye karar verdiginde Peygamberimiz’e seslenerek Kiigiik Bedir

mevsiminde kargilagmak iizere onunla sézlesmisti. Vakit gelince EbQ Siifyan birliklerini

391 Al-i imran, 3/175.

392 Halil b. Ahmed, I, 5.538.

393 Ciircani, s.137.

394 {sfahani, s.303.

3% polat, s.382.

3% Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, I, 5.317.
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toplayarak belirlenen yere dogru harekete gegmis fakat i¢indeki korku sebebiyle geri
donmeye karar vermek {izeredir. Bu sirada Nuaym isimli birine denk gelir ve Nuaym
onu cesaretlendirerek geri donmekten vazgecirir. Daha sonra Ebl Siifyan, Nuaym’i,
kendi gii¢ ve kuvvetinden bahsederek Miisliimanlarin cesaretini kirmak i¢in gonderir; o
da soyleneni yapar. Fahreddin Rézi, burada diger niizul sebepleri yaninda miinafiklarin,
mii’minlerle miisrikler arasinda bir savas cereyan etmesi durumunda mii’minlerle
birlikte miisriklere karsi savasmak zorunda kalacaklarina dair iglerinde hissettikleri
korkudan bahseden bir rivayet de zikretmektedir. Miinafiklardaki bu korkuyu
kuvvetlendiren seytandan baskasi degildir. Fahreddin Razi, niizul sebepleri dikkate
alindiginda bu ayetin ii¢ fakli anlam ifade edebilecegini sdylemektedir. Birincisi; seytan
yalmzca kendi dostlarmi korkutur, anlamindadir. Ikincisine gére; seytan dostlariyla sizi
korkutur, anlamindadir. Ucgiinciisiine gore ise Allah, seytanin dostlar1 olan miisrikler ile
miinafiklar1 korkutur, demektir. Fahreddin Razi, {¢ilincii anlami daha makul

bulmaktadir.®’

Ayette seytanin vesveseleriyle ancak kendi dostlarin1 korkutabileceginin belirtilmesi ve
bu sebeple onun dostlarinin korkutmalarindan mii’minlerin etkilenmemesi gerektiginin
ifade edilmesi; seytanin dostlari vasitasiyla mii’minlerde korku olusturmaya ¢alistigini

diistindiirmektedir.
2.2.19. Seytanin Unutturmasi
A% ALl Huaky e 35a8

“Seytan onlart hdkimiyeti altina alp (¢esitli vesveselerle) Allah diisiincesini

unutturmustur...’ %

Ayette unutturmak anlami ifade eden insd’ kelimesi, hatirlama ve ezberlemenin zit
anlamlis1 olan nesy () kelimesinden tiiremistir.3* Terim olarak ise nesy, Ciircani
tarafindan, uyuklama durumu diginda bilindik bir seyden gaflette olmak; **° isfahani

tarafindan ise insanin, kendisine saklamak, muhafaza etmek icin birakilan emanet

397 Fahreddin Razi, IX, s.102-103.

398 Miicadele, 58/19.

39Halil b. Ahmed, 111, s.1788; Ibn Manzir, XIV,132; Ezheri, XIII, s.79; Firtizabadi, 111, 5.939; Marasl, |1,
$.564-565; Zemahseri, Esasii’l Beldga, 5.826.

400 Ciircani, s.238.
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mabhiyetindeki bir seyi bilerek- bilmeyerek yahut gaflet sebebiyle terk etmesi; bu seyin

zikrinin zihinde olmamas1*! seklinde tarif edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de seytanin unutturma islevinden bahsedilmektedir.*%? Fahreddin RAzi,
seytanin unutturmasinin; hatirlamanin zitt1 olan unutma degil, insanin kalbinin seytan isi
vesveselerle dolu olmasi anlaminda oldugunu sdylemektedir. Seytanin unutturmasinda
herhangi bir bilgi insanin zihninden biitiiniiyle gitmemekte; seytan, hatirlama hususunda
onceligi olan konular1 insana verdigi vesveselerle perdeleyerek insani bagka islerle ve
diisiincelerle mesgul etmektedir. Boylece seytan, hedeflerine ulagabilmek igin

unutturmay1 vasita olarak kullanmaktadir.*®®

Seytan, insani etki altina alabilmek adina 6nce onun zihnine cesitli diisiinceler atar,
bunlarla mesgul eder, yapmasi gereken seyler hususunda gaflete diisiiriir. Bu konuda en
bariz etkisi Allah'' ve O'na geregince itaat ederek amelde bulunmayi kapsayan
emirlerini hatirlamay1 unutturmasidir. Bunun yaninda insana Allah’in yasaklariyla ilgili
buyruklarin1 da unutturur ve onu kendi etkisi altna almasi kolaylasir.*®* Insan1 cesitli
diisiincelerle, vesveselerle oyalar, o da ilahi emir ve yasaklara karsi hassasiyet

gosteremez hale gelir.
2.2.20. Seytanin Pisligi
O Jae (a (b AV 515 ety udally 5adl W) il Gt i

“Ey iman edenler! I¢ki, kumar, dikili taslar ve fal oklari ancak, seytan isi birer pisliktir

(onlart kullanarak size vesvese verir)’ 4%

Ayet-i kerimede gecen rics (b)) ifadesi pis ve kirli sey anlamindadir.*®® Bu kelime,
gazap anlamima da gelip; kokusmus, necis olan pislikler rics kelimesiyle ifade
edilmektedir.*®” Onceki ayetlerde Cenab-1 Allah, diinya nimetlerini kendilerine haram

kilan mii’'minleri uyararak helal kildig1 seyleri haram edinmeyi yasaklamis;*%® bu ayetle

401 fsfahani, 5.803.

402 y{isuf, 12/42; Kehf, 18/63; En‘am, 6/68.

403 Fahreddin Razi, XVII, s.144.

404 Kurtubi, XX, s. 327-328; Fahreddin Razi, XII, s.81.

405 Maide, 5/90.

408 fbn Manzir, V, s.147; Zemahseri, Esdsii’l Beldga, $.277.
407 Halil b. Ahmed, 1, 5.607; Firtizabadi, 11, s. 308.

408 Maide, 5/87.
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de onlar1 haram kildig1 seyleri helal edinmekten men etmistir. Haram kildig1 seyleri
(icki, kumar, fal oklariyla kismet aramak, dikili taslar adina kurban kesmek) seytan isi

birer pislik olarak nitelendirmistir.*%°

Ayette zikredilen fiiller, Allah’in kullarinin yapmasindan hosnut olmayacag: bilakis
islendikleri takdirde kendilerine kizacagi seylerdir. Ciinkii Allah’in helal kildigini
haram edinmek gibi haram kildig1 seyleri helal saymak da O’nun belirledigi siirlar
asmak anlamina gelmektedir. Seytan i¢ki, kumar gibi haramlar1 insanlara giizel gosterir
ancak onun amaci bunlar1 kullanarak iman kardesligiyle aralarinda tilfet saglanmis
kimselerin arasina diismanlik sokmaktan ibarettir. Icki ve kumar akli izale eder,
insanlarin arasina fitne sokar, bu haramlar1 isleyen kimseler birbirlerine diisman olur;
insanlar1 kulluk ve ibadetten alikoyar. Insam1 Allah’in rizAsma ulastirarak seytanin
kendisine sokulmasina mani olacak Allah’1 zikir ve namazdan alikoyar.*!® ‘Ricsii’s
seytan' ifadesi Aayette seytanin vesvese vermesi ve dirtiiklemesi anlaminda
kullanilmaktadir. Seytan isi birer pisliktir ifadesinin anlami ise seytan bu ise itmek ve o

isi siislii gdstermek siretiyle bunu insana yaptirir, demektir.*!!

Seytan, insanlara Allah’a isyan niteligine sahip olan isleri tesvik edip 6zendirmektedir.
O’nun haram kildigr ¢irkin fiileri islemeye tesvik eder. Bunlari iyi ve giizel bir seymis
gibi vesveseleriyle siisler. Bu haramlar ise hem mahiyeti agisindan hem neticeleri
itibariyle onun igin bir vasitadir. Bu haramlar isleyen kimselerin Allah’in emrine karsi
gelmesini sagladigi gibi aralarinda kin ve diismanlik peyda etmek ig¢in de kiskirtir.

Allah’1 zikirden uzaklastirir boylece onlar1 kendi vesveselerinin oyuncagi haline getirir.

2.2.21. Seytanin Siislemesi

3253 5 5lad Lo ) o5 515 s agile | Lalily 2 53700 2h HS05 a0Vl (8 (S AN (3 LRI G Sl
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409 Taberd, 111, s.162.
410 Taberd, 111, s.163; Fahreddin Razi, XII, s.80-81.
411 Kurtubi, VIII, 5.159; Sevkani, 11, 5.104.
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“Yine bunun gibi, Allah’a ortak kosanlarin ¢oguna, ¢ocuklarim éldiirmelerini
(vesveseleriyle) siisledi ki; onlart helake siiriiklesinler ve dinlerini karistirip onlari

yaniltsinlar...”*'?

Ayette seytanin vesveseleriyle giizel gostermesi anlaminda kullanilan zeyyene fiilinin
masdari olan tezyin (o ¥); Halil b. Ahmed’e gore bir seye halel getirmenin zitt1 olarak

AAAAA 414
Isfahani, tezyinin bir seyin giizelligini fiille ya da sdzle aciga ¢ikarmak seklinde iki
nev‘inin oldugunu sdyler.*®Seytanin insanoglunu saptirmak icin kullandig1 vesvese
verme yOntemlerinden biri de tezyindir. Bu ayette seytanin fiili olarak zikredilen tezyin
giizel olmayan bir seyi siisleyip giizellestirmek, aslinda giizel olmayan bir seyi, nefsin
hosuna gidecek ve kendisine meyledilecek sekilde, aslinin aksine, gilizel gibi gostermek
anlamlarinda kullanilmustir. “® slamiyet’ten 6nce seytanlar, miisrikleri iyice yoldan
cikarabilmek adina Allah’a sirk kosmalarim1 ve ¢ocuklarmi fakirlik korkusuyla
oldirmelerini siisleyip giizel gostermekteydi. Nitekim onlarin ortaklari, kestikleri
kurbanlardan kendileri i¢in, Allah igin ve tapindiklari putlar i¢in birer pay ayirmay1 da
siislii gdstermisti.*'” Kurtubi, ayette bahsedilen ortaklarm; putlara hizmetkarlik yapan
azmis ve sapmis kimseler veya seytanlar oldugu hakkinda iki goriis aktarmaktadir. Ona
gore, seytanlara ortaklar denilmesinin sebebi, Allah’a isyan etme hususunda
misriklerin, seytanlarin telkinlerine tabi olmasi ve onlara itaat etmeleridir. Onlar,
Allah’a itaat edilmesi gereken bir konuda seytanlarin emrine tabi olmuslar; seytanlari
O’na serik edinmislerdi. *® Yazir’a gore, ortaklar1 (putlarn hizmetkarlar1 veya
seytanlar), yaptiklari telkin ve vesveselerle miisriklerin, Hz. Ibrahim (as) ve Hz.
Ismail’den (as) miras kalan dini bozmalarin1 ve bu dine bircok hurafe karistirmalarini

saglamay1 amaglamaktayd.*!®

Fertleri ve toplumlari kiskirtip, kendilerini hakli gormeleri igin ¢esitli vesveseler veren,

fisiltilariyla ayartan seytan, g¢esitli gruplar arasinda savaslarin ¢ikmasina dahi sebep

412 En‘am, 6/137.
413 Halil b. Ahmed, 11, s.775.
414 Fir(izabadi, 111, s.645.
415 fsfahani, s.388.
418 Liitfullah Cebeci, Kur'dn-1 Kerim’e Gore Cin-Seytan, Kayseri: Istisare Yay., 1989, s.88.
417 Teberd, 111, 5.356.
418 Kurtubi, IX, s.40.
4 Yazir, 111, 5.523.
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olmaktadir. *° ‘O vakit seytan onlara yaptiklan: giizel gostermis ve bugiin insanlar

arasinda sizi yenecek kimse yoktur, ben de sizin yamnizdayim, demisti.”*?*

Taberi, bu ayette, Bedir Savasi Oncesinde seytanin mii’minlere karsi miisriklere arka
cikip onlar1 cesaretlendirmesinden bahsedildigini sdylemektedir. Seytan, onlara
amellerini siislii gostermis ve bulunduklari yolda sebat etmelerini saglamistir. 422
Fahreddin Razi’ye gore seytanin siislii gostermesi iki sekilde gerceklesebilmektedir.
Birincisi, seytanin insan stiretine girmeksizin, vesveseleriyle insanin kalbine kotii islerin
iyi ve giizel oldugunu fisildamasi; ikincisi ise, onun insan saretine girerek telkinleriyle
vesvese vermesidir. Seytanin Bedir Savasi esnasinda bu sekilde miisrikleri gayrete
getirmesi sozkonusudur. Miisrikler, savasmak i¢in Bedir’e gitmeye karar verdiginde
Bekr b. Kinaneogular1 isimli bir kabileden ¢ekinmekteydi. Kureysli misriklerden
birinin bu kabilenin bir ferdini vurmasi sebebiyle kendilerine bir saldir1 yapilmasindan
korkuyorlardi. Seytan da onlarin endiselerini gidermek i¢in Bekr b. Kinaneogularindan
Siiraka b. Malik b. Ca‘sem kiligina girerek onlara cesaret vermis Ve bu savas kendilerini
yenecek kimse olmadigma inandirmisti. 4 Seytan onlara yapip ettiklerini giizel
gostermis; benlik ve gururlarina, kendilerinin mii’minler karsisinda dstiin olduklar
diisiincesini telkin etmisti. Onlar da maddi istiinliikklerine glivenip bu savas giinlinde
seytanin yaldizlayip stisledigi gibi kendilerine galip gelecek bir kuvvetin olmadigina
inanmigti. Seytan miisriklerin cesaretini artirabilmek igin onlara batil davalarini siislii
gostererek onda sebat etmelerini tesvik etmis ve kendi gliglerine gilivenmelerini
saglamisti. Boylece mii’'minlere kars1t galip gelecekleri zannini uyandirmayi
amaclamustr. Iki topluluk savasa tutustuklarinda ise, meleklerin ve ilahi yardimin
mii’min ordularina yetistigini goriince gerisin geri donip kagmis; onlarla bir
baglantisinin olmadigini ve Allah’tan korktugunu ifade etmisti. Baslangicta miisrikleri
kiskirtabilmek i¢in verdigi tiim destegi geri ¢eken seytan, savasin miisriklerin aleyhine
olacagini anlayip onlar ylizistii birakarak Hakkin karsisinda duramayacagini agik secik

belirtmisti. Seytan, onlar1 vehimlere siiriiklemis, vesvese ve kuruntularin esiri yapmis;

420 Mehmet Hulusi Isler, Manevi Biinyemizin Iki Mikrobu Nefis ve Seytan, istanbul: Ahmed Sait Matb.,
1968, s.135.

421 Enfal,8/48.

422 Taberd, 1V, s.49.

423 Fahreddin Razi, XV, s.174-175.
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fakat sonunda yardimsiz birakmust1.*?* Bu anlamda kendi vesveselerinin ilahi hakikatler

karsisinda ne kadar zayif oldugunu da itiraf etmis oldu.

Nahl Staresinde seytanin siislemesinden bahseden bir ayette onun, gegmis toplumlarin
sapmast ve kendilerine hidayet c¢agrisi ulastiktan sonra bulunduklar1 halden
vazgecmemeleri i¢in  yaptig1 tesirden bahsedilmektedir. Seytan vesveseleriyle
peygamberlerin ¢agrisina karst kayitsiz kalmalart i¢in batil amellerini hos gostermis ve

«

onlar1 hidayetten uzaklastirmistir. ““...Senden onceki ¢esitli topluluklara da mutlaka

elciler gondermistik fakat seytan, onlara yaptiklarim siisledi.”**

Seytan bu kavimlerden Ad ve Semdad kavimlerine de musallat olmus; gozii agik
kimseler olmalarina ragmen ‘‘Seytan, onlara (kotii) islerini (vesveseleriyle) giizel
gosterip kendilerini dogru yoldan saptirmigti.”’ **® Cenab-1 Allah ayet-i kerimede
insanlara Ad ve Semid kavimlerini ve onlarin akibetlerini hatirlatmaktadir. Seytan,
onlara Allah’a kiifiirlerini; peygamberlerini ve onlarin Rablerinin katindan getirdigi
seyleri yalanlamalarini siislemisti. Onlara yaptiklar1 batil amellerin dogru olduguna dair
telkinlerde bulunmus, vesveseleriyle kotii amellerini giizel gostermisti.*?” Onlar da gozii
acik kimseler olduklar1 halde dogru yoldan sapmislardi. Onlarin gozii acik kimseler
olarak nitelendirilmesiyle ilgili olarak Kurtubi, iki goriis nakletmektedir: Bunlardan
birincisi Miicahid’in (6.103/721) onlar hak ve dogru yol iizerinde olduklari
zannindaydilar, seklindeki agiklamasidir. Ikincisine gére ise onlar hak ile batili
birbirinden ayirt edebilecek basiret ve delillere sahiptiler. Buna ragmen akibetlerinin
azap oldugunu bile bile seytana tabi olarak batil amellerine devam etmeyi tercih
ettiler.*?® Ciinkii onlar iginde bulunduklar1 dalalet yolunu begeniyor; degersiz amellerini
dogru ve giizel kabul ediyorlard1.*?® Sonucta Ad ve Semad kavimleri, peygamberleri
Hz. Had (as) ve Hz. Salih’i (as) yalanlamis ve seytanin yaptiklar isleri siislemesine

kanarak ilahi azaba ugramislar; evleri de harap olmus bir sekilde bombos kalmist1.**°

424 Yazir, IV, 5.240.

425 Nahl,16/63.

426 Ankebit, 29/38.

427 Taberi, VI, s.71.

428 Kurtubi, XVI, 5.361-362.
429 Taberi, VI, s.71.

430 Fahreddin Razi, XXV, s.66.
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Hz. Hid (as) ve Hz. Salih’in (as) kendi kavimlerini hidayete davet edip, onlarin sapkin
inan¢ ve davraniglariyla miicadele etmesi gibi Hz. Siilleyman da (as) her tiirlii imkana
sahip, kadin hiikiimdar1 olan bir kavimle miicadele etmistir. Seytan bu kavme amellerini
stisli gostermis; boylece dogru yoldan saptirarak, hidayeti bulamayan bir topluluk
haline getirmistir.**! Seytan, onlara kainattaki her gizli-sakliyr goriip bilen, insanin
icinde tuttugundan da a¢iga vurdugundan da haberdar olan Allah’a kulluk etmemeleri
icin musallat olmustu.*® Kur’an’da gec¢mis toplumlarla ilgili olarak verilen bu bilgiler,
seytanin icraatlariyla bireysel alanda tesirli oldugu gibi sosyal alanda da tesirli oldugunu
gostermektedir. Clinkii insanin duygu ve diisiince diinyasini etkileyen kotiiliige yonelik
fistltilar insan benligini doniistiirerek sosyal hayatta davranislar seklinde kendisini
gostermektedir. Seytani vesveselerin doniistiirdiigli insan davraniglari ise toplumlarin

dogru yoldan ¢gikmasina vesile olacak sosyal yonelimlere kaynaklik etmektedir.*33

2.2.22. Seytanin Azdirmasi
Oeadl 280 2 Y5 a8 1) G5Y el Ly & U6

““Iblis, Rabbim! Benim sapmama imkan verdigin icin yemin olsun ki ben de yeryiiziinde
onlara (giinahlary) sirin gosterecegim ve onlarin hepsini (vesveselerimle) azdiracagim,

dedi.” "3

Halil b. Ahmed, ayet-i kerimede seytanin azdirmasi anlaminda kullamilan igvd (s's£))

4% [bn Manzir’'a gore, gayy,

kelimesinin, gayy kokiinden tiiredigini sdylemektedir.
sapma, hata, yanilgi, kayip, basarisizlik gibi anlamlarda kullanilmaktadir.**® isfahani ise
bu kelimenin fasit, bozuk bir inanigtan 6tiirli cahilce hareket etmek anlaminda oldugunu
sOylemektedir ki bu da insan1 sapma ve yanilgiya siiriiklemektedir. Cahilce hareket
etmenin sebebi, kisinin fasit ya da salih bir inanca sahip olmamasindan veya bozuk bir

inanca sahip olmasindan kaynaklanabilmektedir.*3’

431 Neml, 27/23-24.

432 Neml, 27/25.

“3Nurettin Sentiirk, ‘‘Hadislere Gore Seytan,”” Dergiabant (Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahivat
Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, cilt:3, Y1l:3, Say:5, 3: s. 161.

434 Hicr, 15/39.

435 Halil b. Ahmed, 11, 5.1363.

436 Tbn Manzir, X, s.150.

437 {sfahani, s.620.
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Seytanin azdirmasi ise vesveseleriyle insanlarin aklin1 ¢elmesi ve onlari giinah isleyen
ve sapitan kimseler haline getirmesi anlamindadir.*® Bu azdirma ¢abasinin altinda
yatan neden, seytanin cennetten kovulmasinin sorumlusu olarak insanoglunu goérmesi ve
ona karsi diismanlik beslemesidir. Bunun i¢in belirlenen vakte kadar miihlet istemis;

istedigi miihlet kendisine verilince ise Ademoglunu azdiracagma dair yemin etmistir.

Taberl ve Kurtubi, seytanin yeryiiziinde Kotiiliikleri ve giinahlar1 vesveseleriyle
stisleyerek, iyi ve giizel bir seymis gibi sundugundan bahsetmektedir. Boylece diinya
slisii ve mesgalesiyle oyalayarak Allah’a itaat niteligi tasiyan amelleri islemekten insani
alikoymay! amaglamakta ve insanoglunun azmasi igin ¢abalamaktadir.**® Bir sonraki
ayette ise Allah’a ihlas ve samimiyetle bagl olan kimseler seytanin azdirmasindan
kendisini koruyabilen kimseler olarak zikredilmektedir.**° Yazir’a gére seytan, insanin
maddi seylere yoneltmek siretiyle hakikat algisini kaybetmesini amaglamakta ve insana

deger katan manevi dzellikleri ihmal etmeyi hos gostermektedir. 4
2.2.23. Seytamin Gelip Sokulmasi
G S b SR 403 5 24t o 2gilall (8 5 gl (s el i 00 Y

“*Sonra elbette onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan (vesvese

vererek) sokulacagim...” "

Taberi’ye gore seytan, Ademoglunu hak yoldan yani Allah’m dininden saptirarak,
O’nun emrettiginden ¢evirmek; nehyettigi seyleri ise siislemek ve bunlara davet etmek
suretiyle saptirmaya calismaktadir. Haktan ¢evirmek ve batila yonlendirmek, seytanin

dort bir yandan gelip sokulmasi demektir.*43

Fahreddin Razi, seytanin dort bir yandan sokulmasi hakkinda yapilan gesitli
aciklamalar1 soyle aktarmaktadir: Bunlardan birincisine gore; bu sekilde dort yoniin
zikredilmesi, din hususunda seytanin insanin basina sardigi farkli bir bela ve musibeti

ifade etmektedir. Buna gore seytanin dnden ve arkadan sokulmasi; insanlari diinyaya

438 Zemahseri, Esdsii’l Beldga, $.598.

439 Taberi, 1V, 5.480; Kurtubi, XII, s.212.
440 Hicr, 15/40.

“yazir, V, s.211.

442 A‘raf,7/17.

443 Taberd, 111, s.413.
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meylettirmek, peygamberlerin davetlerinden yiiz ¢evirtmek ve ahiretle ilgili hususlardan
sipheye diisirmek seklinde oOzetlenebilir. Sag ve sollarindan sokulmasi hakkinda
yapilan agiklamalar ise; kiifre siiriiklemek, imandan ve onun geregi olan salih amelden
uzaklastirmak ve insanlar1 bid’atlere sevk etmekten ibarettir. Ikinci goriise gore ise;
seytanin dort bir yandan sokulmasi, onun insanogluna vesvese vermek i¢in her tiirli
vasitaya bagvurmasi, bu konuda tiim gayretini gdstermesi, miimkiin olan her yolu

denemesi anlamindadir.**

Ayet-i kerimeye gore seytan, insanoglunu saptirmak igin Allah’mn din, iman ve Islam
yolu tizerine kurulup bunlara giden yollarda engel ¢ikarmaya dair meydan okuyarak
kararhiligmni ortaya koymaktadir. Insanin sagindan, solundan, oniinden ve arkasindan
yaklasarak, yani bir diismanin yaklastig1 gibi dort bir yanindan sokularak azdirmak ve
saptirmak icin caba sarfedecegini sdylemektedir.**® Bu goriisii destekleyen bir hadis-i
serifte Hz. Peygamber (sas) seytanin, her firsatta insanin karsisina ¢ikacagimi haber
vermektedir. Seytan insan, miisliiman olacagi vakit atalarinin dinini birakmasin diye;
hicret etmek i¢in niyetlendiginde memleketini terketmemesi i¢in; cihada ¢ikmaya karar
verdiginde ise aile efradini bir bagina koymasin diye yanasir ve her firsatta onu girecegi
hak yoldan ¢ikarmak ister. Hadis-1 serife gore insan seytanin tiim vesveselerine karsin

dogru bildigi istikamette ilerlediginde cenneti hak etmektedir.*4®

2.2.24. Seytanin Hilesi
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“Iman edenler, Allah yolunda savasirlar, inanmayanlar ise batil dava ugrunda
savaswlar. Su halde, seytamin dostlarina karsi savasin. Siiphesiz seytanin (vesvese

vererek yaptigi) hilesi zayiftir.” 4

Ayet-i kerimede gecen keyd (=5); hile, tuzak ve entrika ¢evirmek anlamindadir.*4®

Isfahani bu kelimenin bazen dviilen isler hakkinda kullamilmakla birlikte ¢ogunlukla

444 Fahreddin Razi, XIV, s.37-42.

5 Yazir, IV, s.21.

446 Nesai, Cihat,19/(6/21-22).

447 Nisa, 4/76.

448 Halil b. Ahmed, I1I, 5.1607; Damegani, 1, 5.177; Marasly, 1, s.442; Zemahseri, Esdsii’l Beldga, S.725.
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yergiye miistehak igler hakkinda kullanildigini ve gizlice baskasina zarar vermek anlami
ifade ettigini sdylemektedir.**® Ciircani ise insanlar hakkinda kullanildiginda kétii hile
demek olan keydin, Allah hakkinda kullanildiginda O’nun adaletinin geregi olarak
insanlarin amellerine karsilik vermesi anlaminda oldugunu ifade etmektedir.**° Seytanin
hile ve tuzagma gelince, bu onun bos vaadlerde bulunmasi ve yalan yanlis seyleri

siislemesiyle gergeklesmektedir.

Enfal Stresinde seytanin nasil bir hile ve tuzak kurdugu anlatilmaktadir. O, Bedir
Savaginda musgrikleri fitleyerek mii’'minlere kars1 kigkirtmis ve o giin kendilerine galip
gelebilecek hi¢ kimse olmadigimi telkin etmisti.*** Taberi ve Kurtubi’nin aktardigina
gore, onlarn kalplerine kendilerini Kimsenin yenemeyecegini fisildamis ve atalarinin
dininde kalmalari i¢in tesvikte bulunmustu. ki ordu kars1 karsiya geldiginde ise gerisin
geri doniip kagmust1.**? Ayetin ifadesine gére mii’minler, Allah yolunda savasirken;
inkar edenler batil davalari ugrunda savagmaktadir. Cenab-1 Allah, iman edenlere
seytanin dostlartyla savasmalarini emretmektedir. Allah’in kendi dostlarina yardim
etmesi gibi seytan da kendi dostlarina yardim etmektedir. Seytanin dostlarina yardimi
bazen hazirladig1 hile ve tuzaklarla gerceklesmektedir. Ancak seytanin yardimi son

derece zayiftir.*>

Seytan miisriklere yardim ederken onlarin benliklerine, gurur ve kibirlerine hitap ederek
nefsaniyetlerini harekete ge¢irmis; mii’'minlere kars1 galip gelecekleri zannini
uyandirmistr. Telkin ve vesveseleriyle maddi kuvvet bakimindan tstiinliiklerini siislii
gostermis ve boblirlenmelerini saglamisti. Fakat seytanin, miisriklerin amellerini allayip
pullamasi; kendilerini begenmeleri i¢in verdigi telkinler iki ordu karsilastigi zaman bosa
cikmistr. *°* Seytanin, hazirladig tuzak, miisrikleri mii’minlere kars1 tesvik edip
cesaretlendirmekten ibaretti. Buna karsin o, kimseye zorla bir sey yaptiracak gii¢ ve
kudrete sahip degildir. Ciinkii seytanin hilesi zayiftir. Onun yaptig1 ancak gizli telkin ve
vesveseleriyle insan1 kigkirtmak, batili giizel gostermek ve isledigi haram veya giinahin

helal olduguna inandirmaktan ibarettir.

449 sfahani, s.728.

450 Ciircani, s.191.

451 Enfal, 8/48.

452 Taberd, IV, 5.49; Kurtubi, VI, s.462.
453 Fahreddin Razi, X, s.183.

44 Yazir, IV, 5.240.
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2.2.25. Seytanin Aldatmasi
Ol iy L5 5
““... O aldatma ustasi (seytan) da Allah hakkinda da sizi (vesveseleriyle) aldattr.” %

Ayette gecen garra (52) kelimesinin anlamlarindan biri; bir kimseyi aldatmak, aklin
celmek ya da bos seylere arzu duymasina sebep olmaktir. Garir ise insani aldatip aklin
celen, aldatici konumundaki mal, makam, mevki, sehvet ve seytan gibi seylerdir. Ancak
aldaticilarin en bariz olan1 seytan olarak kabul edilmektedir. Ayete gore seytan, insani

Allah’mn yumusak davranmasina ve miihlet vermesine giivendirmektedir.*%

Avyet-i kerimenin basinda miinafiklarm ahiretteki durumlari tasvir edilmektedir.
Taberi’nin rivayet ettigine gore seytan, miinafiklar1 Allah ile aldatmis; onlara isledikleri
giinahlarin  karsiligini  gérmeyeceklerini ve ne olursa olsun Allah’in kendilerini
bagislayacagini telkin etmisti. ®’ Onlar diinyada mii’'minler topluluguyla birlikte
olmalarin1 delil gostererek, ahirette de onlarla beraber olabileceklerini ummaktadir.
Halbtiki onlar cennete girebilecek degildir. Bunun sebebi kendilerini fitne ve fesada
ugratarak sapmalar1 ve siirekli olarak mii’'minlerin basina bir bela ve musibet gelmesini
beklemeleridir. Kendilerini atese siiriikleyen azabi da bu sekilde hak etmislerdir. Eger
diinyada iken seklen mii’minlerin ¢evresinde dolagmak yerine onlar gibi ger¢ekten iman
etselerdi bu duruma diismeyeceklerdi. Fakat onlar ¢esitli kuruntularin pesine takilarak
Islam’1n yok olup gidecegine ve mii’minlerin helake ugrayacagina inanmisti. Onlarin bu

inanglarinin sebebi ise aldatici seytanin kendilerini gurura siiriiklemesiydi.**

Seytan, Cenab-1 Allah’in insanlar1 koydugu sinirlara riayet etmeleri hususunda kendi
‘ikabr ile uyarmasina ragmen onlar1 Rablerinin affina dair vaadine timit baglamalarini
saglamaktadir.**® Miinafiklar1 da arzular1 dogrultusunda davranmalari, giinah islemekten
¢ekinmemeleri igin telkinler vererek vesveseleriyle aldatmis, Allah’in kendilerini

affedecegine inandirmisti.

45 Hadid, 57/14.

456 Tbn Manzir, X, s.41; Isfahani, s.603.
47 Taberd, VI, s.225.

458 Yazir, VII, s. 426-427.

459 Hanefi, s.34.
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2.3. Kur’an-1 Kerim’de Vesveseyle Yakin Anlamh Kavramlar

Kur’an-1 Kerim’de vesvese ile bazi benzerlikleri olan ruhsal (duygusal) durumlardan
bahsedilmektedir. Bunlar, insami kusku ve tereddiitte birakan, karar vermesini
zorlastiran, benlikte tedirginlik, endise ve korku yaratan bir nitelik arzetmektedir. Bu
yonleriyle vesvese ile bazi benzer yonleri sézkonusu olmakla birlikte, bu ruhsal
stireclerin olusumunda nefsin ya da seytanin etkisinden bahsedilmemekte; daha ¢ok
insanin bilgi eksikligi ile cesitli zaaflarindan kaynaklanan ruhsal siirecler olduguna
vurgu yapilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de vesveseyle yakin anlamda kullanilan

kavramlardan bazilar1 sunlardir:
2.3.1. Rayb

Rayb (<20), siiphe ve téhmet anlamina gelen bir kelimedir.*® isfahani, bu kelimeyi; bir
seyle ilgili vehme diisiip daha sonra bu seyin iizerindeki siiphenin kalkmasi seklinde
tarif etmektedir. Rayb, anlam olarak sekke yakin olmakla birlikte bu kelime, si-i zan
anlamini da biinyesinde barindirmaktadir. Nitekim Arapcada bir kimse hakkinda si-i
zanla karigik bir siiphe hissedildiginde bu kelimeyle ifade edilen rabe fiili

kullanilmaktadir. 461

Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin kullanildig1 ayetlere bakildiginda anlam cergevesi

hakkinda daha detayl bilgi sahibi olunmaktadir.

“Tipki daha oncekilere yapildigi gibi, kendileriyle arzuladiklar: arasina bir engel

konmugstur. Ciinkii onlar siirekli saskinliga iten bir siiphe icindeydiler.” "*®2

Ayette kafirlerin diinya hayatinda iken Allah’in azabmin gelip catacagindan siiphe
icinde olduklarindan bahsedilmektedir. Peygamberleri, onlara putlara ibadetten
vazgeemeleri igin tebligde bulunmus ve kendilerini Allah’a itaate gagirmistir. Kafirler
ise Allah’in gazabimin kendilerine isabet edeceginden dylesine bir kusku duymaktadir ki

gazabin kendilerine isabet etmesine ihtimal bile vermemis hatta talep etmislerdir.*6®

460 Halil b. Ahmed, 1, s. 731; Zeccac, L, s. 68; Ibn Manzir, V, s. 385; Zebidi, 11, s.546-547; Ezheri, XV,
s.350.

461 {sfahani, s. 368.

462 Sebe, 34/54.

463 Taberi, VI, 5.235-236.
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Tevbe Saresinde rayb kokiinden tiireyen ribeten Kkelimesi, iskil (kusku ve endise
diiglimii) anlaminda kullamilmistir. “‘Onlarin kurdugu bina, yiirekleri parampar¢a
olmadig1 (yasadiklar: siirece) i¢lerinde bir huzursuzluk kaynagu olmaya devam
edecektir...’#* Yani onlarda bulunan fesada, siipheye veya kotii diisiince ve bilgi
eksikligine delalet eden bir iskil olarak demektir. *®> Miinafiklar, bir mescit insa etmis,
ancak mescitlerini nifak ve siiphe temelleri itizerine kurmuslardi. Ayette kurmus
olduklar1 bu binanin ayakta kalsa da yikilsa da bir kusku kaynagi olmaya devam edecegi
ifade edilmektedir. Bu bina ayakta kalirsa, onlar burada toplanip i¢lerindeki nifak ve
sipheyi pekistirecek ve yaymaya calisacaklar; sdyet yikilirsa herkes onlarin
nifaklarindan haberdar olmustur diye siirekli bir tedirginlik hissedip sikintili ve derin bir

kusku icinde adeta kivranacaklardir.*6®

487 jfadesi ise zamanin belalari, zamanin korkulan

Tar Stresi’nde gegen raybe’l meniin
belalar1 anlaminda kullanilmaktadir. Bu ifade, kendisi hakkinda siipheye diisiilen

konuda bir ihtimalin de oldugunu gostermektedir. 68

Kur’an-1 Kerim’de rayb kelimesi belirsizlik, kusku ve siiphenin son derece ileri oldugu
durumlar1 ifade etmek icin katmerli sliphe anlaminda kullanilmakta ve yakin
kelimesinin tam olarak zit anlamlis1 olarak kabul edilmektedir.*®® Insanda igsel bir
sikint1 yaratan bu siiphe durumu kiside derin bir endise ve huzursuzluk hali meydana
getirmektedir. Seytanin vesveselerinin bir kisminda; kusku, siiphe ve tereddiide diisme
s0z konusu olmakla beraber vesvese daha genis anlam boyutu olan bir kavramdir.
Ayetlerde seytan veya nefs, rayb anlamindaki siiphenin olusumunda fail olarak
zikredilmemekte; daha cok insanin icine diistiigli durumun iginden c¢ikilmazlig

sebebiyle boyle bir kugkulu sliphenin yasandigi ifade edilmektedir.

464 Tevbe, 9/110.

465 fsfahani, s. 368.

466 Yazir, IV, 5.406-407.

467 Tr, 52/30.

468 Fahreddin Razi, 11, s.18.

469 fsmail Yakit, ‘‘Semantik Analizler Isiginda Kur’dn’da Rayb ve Yakin Kavramlar,” Keldm
Arastirmalar: Dergisi, 2003, cilt: I, say1:2, s.51.
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2.3.2. Sekk

Sekk (&), siiphe anlami ifade eden bir tabirdir.#”® Bu kelime, mizrag deri, et ve
kemige isletip diger tarafina gecirmek anlaminda da kullanilmaktadir.*’* Bu anlamda
sekk ile ifade edilen siiphenin insanin benliginin derinliklerine niifuz eden bir 6zellige

sahip oldugu soylenebilir.

Ciircani bir terim olarak sekki insanin zihninde birbiriyle ¢elisik iki sik arasinda, zihinde
her ikisiyle ilgili belirtilerin de esit olmasi1 sebebiyle birini digerine tercih edememe
durumu seklinde tanimlamaktadir.*’? Isfahani ise iki secenek arasindaki tercih edememe
durumunun bazen seceneklerden birini tercih etmeye yarayacak emarenin
olmamasindan kaynaklanan bir durum olabilecegini sdylemektedir.*”® Bu durumda sekk
zihni acidan, aksi de esit sekilde miimkiin olan siiphe halini ifade eden bir kavram

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Stiphe, aslinda bir konu hakkinda kesin bir bilgiye ulagsma arzusunun sonucunda
ikilemde kalmay1 ifade etmektedir. Siiphe, insandaki temel duygulardan biri olup
insanin  ruhsal bitiinligini  korumasina vesile olmaktadir. Olumlu olarak
yorumlandiginda insan1 diigiinmeye ve arastirmaya sevk eder; olumsuz olarak
kullanildiginda ise kaygi, endise ve agnostisizme gotiiren bir belirsizlige
siiriikleyebilir.*™ Siiphe, insan1 imani hakikatlere gotiirebildigi gibi, inangsizlik ve kiifre
de siiriikleyebilir. Genel anlamda siiphenin insanin iman ve tasdikle ilgili delillerini
giiclendirmesinde olumlu bir katkisi vardir. Ciinkii siiphe, insant daha derinlikli
yorumlar yapacagi diisiinsel silireclere sevk eder. Konuyu dini acidan
degerlendirdigimizde siiphenin dini hakikatlere ulasmada olumlu bir tesirinin oldugu
sOylenebilir. Ciinkii insan akli dinin 6zlinii kavramak ister; gaybla alakali bile olsa imani
konularda tatmin olmaya ve somut kanitlar elde etmeye ¢aligir. Bu agidan dinin 6ziinii

kavramayla ilgili arastirmaya yonlendiren bir siiphe imani kuvvetlendirmeye sebep

470 Halil b. Ahmed, II, 5.935; Ibn Manzir, VI, s. 174; Ezheri, V, 5.425.

471 Firtizabadi, 111, s. 97.

472 Ciircani, s.131.

473 {sfahani, s.461.

474 Nevzat Tarhan, Duygularin Dili, 5.bs, Istanbul: Timas Yay., 2008, s. 169-170.
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olabilmektedir.*”® {slam dini agisindan tahkiki iman ad1 verilen bilingli iman, bu sekilde

kazanilmakta ve insanin kalbi kadar aklin1 da tatmin etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kendilerine Tevrat verilen Hz. Musa’nin (as) kavminin, kitaplari

hakkindaki siipheleri sebebiyle*®

ayriliga diismelerinden bahisle miisriklerin de Kur’an
hakkinda derin bir siiphe i¢inde olduklar1 anlatilmaktadir. *’” Dolayisiyla kafirlerin iman
etmemelerinin altinda yatan sebep Kur’an’in Allah’in keldmi oldugundan duyduklari
taassuba dayali kugkular1 ve korii koriine kiifre saplanmalaridir. Buna karsin Kur’an-1

Kerim’de hakikate ulasmaya yarayan siiphecilik tasvip edilmektedir.*’®

Genel olarak siiphe, zihni acgidan yeterli delile sahip olmama sebebiyle iki segenek
arasinda kalmay1 ifade eden, insani bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Vesvese de
baslangicta sliphe ve tereddiitler vasitasiyla sokularak kalbe yerlesmektedir. Her ne
kadar vesvese, yapisinda siipheyi barindirtyorsa da her siiphe edilen sey vesvese olarak
adlandirilamamaktadir. Vesvese verme kabiliyetine sahip olan varliklar adeta siiphe ile
insanin duygu ve diigiincelerini saptirmak istedigi noktaya cekebilmek igin zihnini
karistirmaktadir. Buna gore siiphe, vesvese veren varliklarin kullandigi bir yontem
olarak degerlendirilebilir. Fakat mutlak anlamda iki secenek arasinda tereddiit etmek

anlamindaki sekk, seytan veya nefsin aldatici etkisinden bagimsiz, zihni bir durumdur.
2.3.3. Mirye

Mirye (“2»), bir sey hususunda siipheye diismek; bir isle, meseleyle ilgili gosterilen
tereddiit anlamindadir. 4 Sekk kelimesinden daha 6zel anlamlidir. Bu kelimenin
tiirevlerinden miimara, imtira; hakkinda siiphe bulunan bir konuda tiim delilleri bir
araya getirerek miicadele etmek, tartigmak anlaminda kullanilir.*8° Kurtubi, bir kimseye
bazen yakin bazen de siiphe gelse ve biri digerinden agir basacak olsa imtira kokiinden

gelen bir kelimeyle ifade edildigini sdylemektedir.*®* Bu kelime genel olarak siiphe

475 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, 1.bs., Ankara: TDVY, 1993, 5.195-197.

476 Kurtubi, XI, 5.219.

477 Hd,11/110.

478 Hayati Aydin, ‘‘Kur’an Acisindan Seytanin Etkisi Baglaminda Vesvese ve Siiphe”, Islami
Aragtirmalar Dergisi, cilt:15, Say1 No: 4,2002, s.541.

479 Halil b. Ahmed, III, s5.1696; Ezheri, XV, s. 285; Firtzabadi, III, s.928; Abdi’l Kadir er-Razi,
Muhtaru’s Sthah, s.301.

480 Tbn Manzir, X111, 5.90; Isfahani, s.766.

481 Kurtubi, 11,448.
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etmek anlami igermekle beraber insanin iki zit sey hususundaki kararsizliklar: ve gel-

gitleri bu tiir siiphenin ortaya ¢ikmasini tetiklemektedir.

Mirye’nin anlamin1 kavramak i¢in Kur’an-1 Kerim’de bu kelime ve tiirevlerinin nasil
kullanildigin1 incelemek gerekir. Kur’an-1 Kerim’de sirf babalar1 6yle yapiyor diye
putlara tapan miisriklerden bahseden bir ayette Hz. Peygamber’e ‘‘(Ey Muhammed!)
Onlarin taptiklar: seylerin batil oldugu konusunda siiphen olmasin,”*® buyrulmaktadir.
Ayet-i kerimede mirye lafz1 siiphe anlaminda kullanilmakta; Hz. Peygamber’in (sas)
misriklerin taptigi seylerden kuskuya diismemesi emredilmektedir. Onlar, sirf
atalarindan gordiiler diye bu putlara tapmakta; atalar1 gegmiste nasil ve niye tapiyorsa
bunlar da aynisin1 yapmaktadir. Fakat bunlarin tapinmalar1 sirf onlarin yolunu ve izini
takip etmeleri sebebiyledir.*®® Onlar, siipheye mahal vermeyecek bir sekilde atalarinin

yolundan ilerlemektedir.

Kehf Stresinde*®* mirye kelimesi ile aym1 kdkten gelen tiimari lafz1 bir konu hakkinda
tartigma ve derin miinakasaya girmek anlaminda kullanilmistir. Hz. Peygamber’e (sas),
Ashab-1 Kehf’in kag¢ kisi olduklarni Cenab-1 Allah’in daha iyi bildigi hatirlatilarak;
onlarin sayilari konusunda miinakasaya giren kimselerle tartismamasi tavsiye
edilmektedir.*®>

Bakara Stresinde ise bu kelimeden tiireyen miimterin lafzi siiphelenenler anlami ifade
etmektedir. 4% Ayette Peygamberimiz’e (sas) kendisine yonelmesi emredilen kible
hususunda siipheye diisenlerden olmamasi emredilmektedir.*®” O, ancak Hz. ibrahim
(as) ve diger peygamberlerin yoneldigi kibledir.*®® Hz. Peygamber’in (sas) sahsinda tiim
mii’minler bu konuda siipheye diismemeleri hususunda uyarilmaktadir. Ciinkii kible
dinin simgelerindendir. Allah’in kible yoniinii degistirmesi sebebiyle kuskuya kapilan

kimseler varsa bu durum islam toplumundaki birlik duygusunun zarar gérmesine neden

482 Hid,11/109.

483 Taberi, 1V, s.314; Yazir, V, s.14.
484 Kehf, 18/22.

485 Yazir, V,354.

486 Ferra, I, 5.85;

487 Bakara, 2/147.

488 Taberd, 1, 5.426.
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olabilir.*®Bu agidan dinin si‘ar1 konumundaki seyler hususunda siiphe edilmemesi
gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, mirye ve tiirevleri, genel anlamda siiphe; siiphe duyulan bir konu
hakkinda tartisma, ¢ekisme anlamlarinda kullanilmaktadir. Sekk kelimesi de siiphe
anlami ifade eden bir kavramdir ancak miryenin anlam ¢ergevesi biraz daha farklidir.
Ciinkii mirye tiiri siphede iki ¢elisik sik arasinda gel-gitler yasanmakta; zihin bazen
birini bazen ise digerini kabule meyilli goriinmektedir. Buna karsin bir tiirli bu
secenekler arasinda tercih yapilamamaktadir. Mirye, siiphelenilen konuda tartisma ve
cekismeyi de biinyesinde barindirir; bu durum miryedeki siiphenin zaman zaman bir
tarafa meyletmesine delil olarak gosterilebilir. Sekk ise daha ¢ok birbirine zit iki durum
arasinda bulunmay1 ancak bunlardan birine yonelememeyi ifade etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de inkar edenlerin siiphesiyle baglanti kuruldugunda sekkin sabit fikirlilikten
kaynaklanan, kendisine diisiinmenin eslik etmedigi bir taassup durumunu ifade ettigi

sOylenebilir.

Mirye kelimesinin zikredildigi ayetlerde, hissedilen siiphenin kaynaginin seytan veya
nefs oldugundan bahsedilmemektedir. Buna mukabil vesvese, seytan veya nefsin
fisildadigr kuskular1 igermektedir. Vesveseden Kkurtulmak igin Allah’i anarak O’na
siginmak gerekir. Mutlak anlamdaki siiphenin giderilmesi i¢inse kesin deliller

gerekmektedir.*%°

2.3.4. Zeyg

Halil b. Ahmed zeyg (&) kelimesinin meyletmek, sapmak anlamina geldigini sdyler.*%

Zeccac ve Isfahani bu kelimenin haktan ve orta yoldan sapmak anlamlarma isaret
ederek haddi asmak anlanmi da ifade ettigini goriisiindedir. 4% Zebidi ise haktan
sapmanin sliphe sebebiyle meydana geldigini ve kelimenin mecazi olarak bitkinlikten

dolay1 goziin kaymasi, yorulmak; giinesin batmaya meyletmesi anlamimnda kullanildigini

489 Yazir, 1, 5.440.

4%0 Aydin, 5.539.

41 Halil b. Ahmed, 11, s.774.

492 7eccéc, 1, 8.377; Isfahani, s. 387.
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soylemektedir.*®® Ebii’l Beka'nin (6.1095/1684) Kiilliyat isimli eserinde ise kelimenin,

anlayis bakimindan dogrudan sapmak ve dinden ¢ikmak anlamina isaret edilmektedir.*%

Al-i Imran Siresinde Kitab’m esas1 olarak isimlendirilen muhkem ayetler ile miitesabih
ayetlerin bulundugunu ifade eden ayet-i kerimede ‘‘kalplerinde sapma meyli
bulunanlar, fitne ¢cikarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te'vil etmek icin ondaki
miitesabihlerin pegsine diiserler®®® buyrulmaktadir. Fahreddin Razi, zeyg kelimesinin
haktan sapmak ve donmek anlamina geldigini ve ayetin genel olarak batil yola sapan ve
miitesabih ayetlerden kendi batil disiincelerine delil ¢ikarmak isteyen kimseler
hakkinda nazil oldugunu sdylemektedir.*®® Mendr Tefsiri'nde bunlarin bilgisizlik ve
kotii niyetleri sebebiyle hakka ulasma niyetinde olmayan; fitne ¢ikarma amacindaki
kimseler olduklari ifade edilmektedir.**’ Ayetin devaminda miitesabih ayetlerin gergek
anlamimi Allah’in bilecegi; ilimde derinlesmis kimselerin ise iman edip, biitiin ayetlerin
Allah’in katindan oldugunu beyan ederek ‘‘Rabbimiz! Bizi dogru yola eristirdikten
sonra kalplerimizi saptirma’ **® seklinde dua ettiginden bahsedilmektedir. Bunun
anlami; bizi, orta yoldan ve hidayetten saptirma; kulluk yapmamamiz sebebiyle hak ve
hidayetten sapacagimiz bir duruma egriltme demektir.*®® ibn Manzir, insanin tat ve

ibadetindeki noksanlig1 sapmanin ana sebebi olarak kabul etmektedir.

Hz. Musa’nin (as) kavminden de kalpleri haktan sapan kimseler vardi. Hz. Musa (as),
kendisinin Allah’in peygamberi oldugunu bildikleri halde bunlarim sikintt ve
eziyetlerine maruz kalmisti. Bunun iizerine onlara ni¢in kendisine eziyet ettiklerini
sordugunda Cenab-1 Allah onlarin bu sapkin durumlarinin sebebini s6yle agiklamistir;
“Onlar egrilik yapinca Allah da onlart egriltti, Allah, giinaha sapanlart dogruya
erigtirmez,” %% Bu ayetin cesitli te’villeri yapilmistir. Bunlara gore: Onlar Allah’a ve
elcisine itaatten sapip yollarini egriltmis; bunun iizerine Allah da onlar1 hidayetten
cevirmistir. °°* Onlarin imandan sapip egrilmeleri sebebiyle, Allah da kalplerini dogru

ve giizel olan seylerden gevirmistir; onlar Rablerinin emrine itaati ve Rasuliine tabi

493 Zebidi, 5.497.

4% Bbii’] Beka, s.360.

495 Al-i imran, 3/7.

4% Fahreddin Razi, VII, s.173-174.

497 Resid Riza ve Muhammed Abduh, 111, 5.264.
498 Al-i imran, 3/8.

4% Tbn Manzir, VI, s.146.

500 Saff, 61/5.

501 Taberd, VII, s.286.
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olmay1 terkedince Cenab-1 Allah da buna karsilik sapitmalarma mani olmamustir,>%2
Ciinkii onlar, bile bile Hakka uymaya yanasmiyor, hidayeti kabullenmiyorlardi. Allah
da onlarin niyetlerinin bozuklugu ve kiifiirdeki inatlari sebebiyle kalplerine siiphe,

kuruntu ve kararsizlik yerlestirmistir.>%3

Genel olarak haktan sapmak anlamima gelen zeyg, kisinin bilingli bir sekilde
gerceklestirdigi bir eylem olarak zikredilmektedir. Insan, vesveseye miiptela oldugunda
ise istemsiz bir sekilde bu diisiincelerle mesgul olmakta ve kalbine gelen siiphe ve
kuruntulardan rahatsizlik duymaktadir. Zeygin sebebi olan siiphe ise ansizin seytan veya
nefs tarafindan fisildanan bir siiphe olmayip, kisinin i¢inde tasidigi batil diisiincelerden
kaynaklanmakta; kisi bu siiphelere istindden dogru yoldan gevrilmeyi bilingli bir sekilde
tercih etmektedir.

2.3.5. Zan

Halil b. Ahmed, zannin ((5) bir delile dayandigini ve delilin saglam veya zayif olusuna
gore bazen siiphe bazen ise yakin ifade ettigini sdylemektedir.>** ibn Manzir’a gére ise
zan, yakin ifade ettigine dair apacik bir bilgi bulunmayan siiphe ve yakin arasinda bir
kanaattir.>® Ibn Manziir, zann1 ihtimal dahilinde olan fakat hakkinda kesin bir bilgi
bulunmayan bilgi ya da diislince olarak algilamaktadir. Bahsi gecen anlamlara ilaveten,
Mukatil b Siilleyman zan kelimesinin tohmet anlamina geldigini soylemekte ve

asagidaki ayeti buna delil gostermektedir.>%

“Yukarmnizdan ve sizden asagida bulunan kisimdan iizerinize gelmislerdi; korkudan
gozler kaymug, yiirekler agizlara gelmisti; bu esnada Allah hakkinda olmadik zanlara

kapilmakta idiniz.” "

Isfahani ve Tehanevi, genel olarak zan, sek ve vehim arasinda 6nemli bir farkin
olmadigi ve fukaha ile miitekelliminin bunlara muhtelif anlamlar yiiklemesi sebebiyle

anlam farkliliklar1 meydana geldigi goriisiindedir. Onlara gore fukaha, iki esit sey

502 Kyrtubi, XVII, s. 302-303.

503 fbn Kesir, X111, 5.545.

504 Halil b. Ahmed, I1,5.1118.

505 fbn Manzir, VIII, s.271.

506 Ebii'l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh ve'n-Nazair: (Kur’an daki
cok anlaml kelimelerin farkli manalar: ve benzerleri), haz. Ali Ozek. -- Istanbul: Tlmi Nesriyat, 1993,
(Tlmi Nesriyat; 9. Isav arastirma inceleme dizisi; 9), 5.179.

507 Ahzab, 33/10.
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arasinda birini digerine tercih edememe sebebiyle zihinde olusan fikre zan adim
vermekte; miitekellimin ise bir emareden hareketle ulasilan bilgi, diisiince veya tahmine
zan demektedir. Bahsi gegen emare kuvvetli olursa bir bilgiye ulasilabilmekte aksi
takdirde zan, vehim haline gelmektedir.>® isfahani ve Tehanevi’ye gore zan Islami

ilimler s6z konusu oldugunda goéreceli bir kavram konumundadir.

Miifessirler, Kur’an-1 Kerimdeki ifadelere dayanarak zanni birkag sekilde
gruplandirmaktadir. Bunlarin birincisine gore zan, bir delile dayanan ve mesnetsiz zan
olarak siiflandirilmaktadir “‘Onlar, kesinlikle Rablerine kavusacaklarini ve O ’na

509

doneceklerini bilen kimselerdir’™> ayetine istinaden Zeccac, bir kistm zannin bir delile

dayanarak gii¢ kazandigindan bahsetmektedir. Ona gore delile dayanan zanna gore

hiikiim vermek caizdir, mesnetsiz zanna gére ise hiikiim vermek miimkiin degildir.>'°

Bunlarin ikincisine gore ise zan, meydana getirdigi tesir esas alinarak; si-i zan ve hiisn-i
zan olmak olmak tlizere iki gesittir. “‘Ey iman edenler! Zannin bazisindan sakinin.
Ciinkii bazi zanlar giinahtir’’ ®! ayetine istindden Taberi, ‘zanmin bazisindan’
ifadesinden kastedilenin kotli zan oldugundan bahseder ¢iinkii kotii zan gercegi ifade
etmemektedir. O mii’minlerin birbirleri hakkinda hiisn-ii zanda bulunmasina ise kotii bir
seye vesile olmamas: sebebiyle Allah tarafindan izin verildigini sdylemistir.%*? Kotii
zan, bir delile dayanmaksizin insanin kalbine olumsuz siiphe diismesi ve bu dogrultuda
bir kanaat gelistirilmesiyle olusur, bu sebeple ona goére hiikiim vermek caiz degildir. Bu
baglamda Taberi gibi Kurtubi de zann1 meydana getirdigi tesire gore degerlendirmekte
ve zanni Oviilen ve yerilen zan olmak tizere ikiye ayirmaktadir. Zanda bulunan kimseyi
din hususunda aydinlatan; hakkinda zanda bulunulan kimsenin dinine ise herhangi bir
zarar vermeyen zanlar, oviilen zanlardir. Bunun aksine her iki tarafin dinine zarar veren
zanlar ise yerilen zanlar seklinde siniflandirilmaktadir.®'® Oviilen zanm delile dayanan

zanla; yerilen zann1 ise mesnetsiz zanla bagdastirmak miimkiindiir.

508 fsfahani, 5.539; Tehanevi, 11, s.1153.

509 Bakara,2/46.

510 Zeccac, 1, 5.126.

511 Huclirat,49/12.

512 Taberi, VII, s. 84.

513 Taberd, IV, s. 208; Kurtubi, XIX, s.397-398.
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Kur’an-1 Kerim’de bir delile dayanmayan zanna uyan kafirlerin uydurduklari yalanlarla
insan1 saptirabileceginden bahsedilmektedir. ®'* Onlar, temelsiz zanlarryla birtakim
seylere inanmakta, kendileri saptig1 gibi baskalarinin sapmasina da sebep olmaktadir.
“Onlarin ¢ogu ancak zanna uyuyor. Oysa zan, hi¢bir sekilde gercek ve kesin bilginin
yerini tutamaz. ' **° Kafirler, zanna ve hakikati olmayan tahminlerine uyarak putlarmin
ilah oldugu ve kendilerine sefaat edecekleri hususunda temelsiz bir beklenti igine

girmislerdi. Halbiki zan, hak karsisinda hicbir gegerlilige sahip degildir.>®

Zan kelimesinin gectigi ayetlerin te’villeri dikkate alindiginda zannin (bazi durumlarda
bir delile dayanmakla birlikte) ¢ogunlukla kisisel kanaatlerden ibaret oldugu ortaya
cikmaktadir. Seytan, zannin olusumunda tesir sahibi degildir. Vesvese ise mahiyet
olarak kisisel tahminlerin 6tesinde nefsin veya seytanin insana, asli hakkinda kesin bilgi
sahibi olunan konularda dahi tereddiit yasatmasi, siipheye diistirmesi, ¢esitli hayal ve

kuruntularla mesgul etmesi anlamindadir.
2.3.6. Ru‘b

Rub («==2), sozliikte korku anlamma gelmektedir.®” Bu kelime mecazen doldurmak
anlami ihtiva ettigi i¢in kalbi ve gogsii dolduran korkunun en siddetlisine ru‘b
denilmektedir. Korkunun kalbi dolduran bir duygu olmasi, kelimenin doldurmak anlami
ifade edecek bicimde genislemesine sebep olmustur. Arapga’da benzer sekilde sel,
vadiyi ve nehirleri doldurdugunda bu kokten gelen ‘seyliin ra‘ibun’ ifadesi
kullamlmaktadir. 58 Isfahani, ru‘bu insanin kalbinin korkuyla dolmasindan dolay
herhangi bir hareket ve fiile tesebbiis edememesi ya da bir ise kalkisamayacak derecede

giigsiizliik ve yilgilik hissetmesi seklinde izah etmektedir.%®

Ru‘b kelimesi Ahzab Stresinde kalbe yerlesen korku anlami ifade etmektedir. “‘Allah,
Ehl-i Kitap'tan, onlara (miisrik ordularina) yardim edenleri kalelerinden indirdi ve

kalplerine korku diisiirdii...”%?° Ayette Cenab-1 Allah, Peygamberine karsi miisriklere

514 En‘am, 6/116.

515 Y{inus, 10/36.

516 Taberd, 111, 5.335; Kurtubi, X, s.502.

517 Halil b. Ahmed, I, 5.685; Ibn Manzir, V, s. 240; Ezheri, XV, 5.252.
518 Zebidi, 11, 5.504; Zemahseri, Esasii’l Belaga, $.296.

519 {sfahani, s.356.

520 Ahzab, 33/26.
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yardim edenlerin kalplerine bir korku saldigmi ifade etmektedir.>?! Bu korku sebebiyle
mii’minlere kars1 giicten kuvvetten kesilmisler ve onlarla miicadele edecek giic ve

kuvvetleri kalmamisti.

Taberi, Al-i imran Saresinde ‘‘Kdfirlerin kalbine korku salacagiz. Ciinkii onlar Allah’n
hakkinda hichir delil indirmedigi seyi Allah’a ortak kostular’’>? ifadesindeki ru‘b
kelimesinin kaygi, evham, endise anlamlarinda kullamldigimi sdylemektedir. Ayet-i
kerimede, Cenab-1 Allah’in kendisine ortak kosan, Peygamberinin niibiivvetini kabul
etmeyen ve Uhud’da mii’'minlerle savasan miisriklerin kalbine kaygi, evham ve endise

atacag ifade edilmektedir.>?3

Kehf Stresinde ise ru‘b, kalplerin kendisiyle doldugu bir korku anlaminda

kullanilmigtir.>?*

“Eger o insanlar1 gorseydin, onlardan doniip kacardin ve gérdiiklerin
yiiziinden igini Korku kaplardi,”®® buyrulmaktadir. Fahreddin Razi, Ashab-1 Kehf’in
magarada uzun siire kalmalar1 sebebiyle sa¢ ve tirnaklarinin ¢ok uzadigr ve gozleri agik
uyumalar1 sebebiyle insanlar1 korkuya diisiirecek bir goriinim arz ettiklerini
sOylemektedir. Ona gore Cendb-1 Allah’in onlar1 insanlarin gdziine korkung gdstermesi

de miimkiindiir.>%8

Korku, genel olarak insanin gelecekte hoslanmadigi, kotii bir sey olacagi diisiincesiyle
umutsuz olup iiziintiiye kapilmasidir.>?” Korkularin temelinde kaygi ve endise vardir.
Insanin anlamsizligmni bilmesine ragmen onleyip denetleyemedigi bir cekinme ve panik
hali yasanir. Korkular ¢ogunlukla bir kisi, nesne ya da durumdan kaynaklanir. insan
korktugu seyle karsilasinca asir1 bir kaygi ve endise yasar. Bazen bu korkular; ilk
insandan beri yaganan veya her ¢ocukta goriilebilen simsek ¢akmasi, yilan, bocek gibi
nesnesi belli olan konulardadir. Bazi insanlar, kapali yerlerden yiikseklikten korkma;
bazilari, kisi ya da toplum korkusu; bazilar1 ise beden islevleriyle ilgili korkular
(kizarma, terleme vb.) yasar.5?® Kur’an-1 Kerim’de seytanin korkuyu bir vesvese aract

olarak kullandig: bildirilmektedir. O, yapacaklari infakin oniine gegmek maksadiyla

52! Taberi, VI, 5.173.

522 Al-i imran,3/151.

523 Taberd, 11, 5.244.

524 Taberi, V.s.87.

525 Kehf,18/33.

526 Fahreddin Razi, XXI, s.101.

527 Gazzali, Thyd u Uliimu’d Din, 1V, $.155.

528 K 5knel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, $.260-261.
89



insanlar1 fakir diisme korkusuna sevkederek °?° ve diismanlarmi korkutmak (veya
diismanlarindan ¢ekindirmek) stretiyle korku 6gesine basvurmaktadir.>*® Bu anlamda
bazi korkularin kaynagi seytandir ama her korku seytandan kaynaklanmamaktadir.
Insani bir duygu olarak degerlendirildiginde korkunun tehlikelere kars1 benligi koruma
islevi sozkonusudur. Seytanin telkin ettigi korku ise Allah’in emrinin aksine insanlari

iyi ve giizel davranislardan alikoymaya yoneliktir.
2.3.7. fcas

Zeccac, icasin (052)), nefiste meydana gelen korku anlamindaki vecs kelimesinden
tiiredigini sdylemektedir.”®! Daha genis ifadesiyle vecs, kalbe diisen korku, bir ses veya
bunun disinda bir sey isitmek ve bu sebeple korkuya kapilmak olarak tarif
edilmektedir.?®2 Bu kelimenin tiirevlerinden tevecciis: dinlemek, icas ise nefiste, zihinde

gizli, algak bir sesin olmas1 anlamina gelmektedir.>%

Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin gectigi bir ayette ‘‘Durumlarindan dolayr biraz

kaygilanarak (korktu)’ 3 buyrulmaktadir.

Ayette gegen evcese kelimesi Zebidi’nin Eba Ishak’tan naklettigine gore, insanin igine
diisen korku anlaminda kullamlmustir.®® Hz. Ibrahim (as) ile hanimi Hz. Sare’ye
miijdeli bir haber vermek igin gelen meleklere Hz.Ibrahim (as), pisirdigi buzag: etini
ikram etmisti de onlar ellerini uzatmayinca iginde onlardan gizli bir korku duymustu.
Onun getirdigi yemekten yememeleri iizerine i¢inde bdyle bir korku gizledi, diye de
aciklanmistir.>*® Aslinda Hz. Ibrahim (as) buzagi etinin haram olmamasi sebebiyle,
misafirlerin yememesinden endiselenmisti. Misafirlerin melek oldugunu anlamis; fakat

azap igin gonderildiklerini diisiindiigii i¢in korkuya kapilmugt1.>¥’

529 Bakara, 2/268.
530 Al-i imran, 3/175.
531 Zeccac, V, s.55.
532 [bn Manzir, XV, s.221; Ezheri, X1, 5.139; Zebidi, X VII, s.5; Firtizabadi, 11, s.303.
533 Jsfahant, s.855.
5% Zariyat, 51/28.
535 Zebidi, X V11, s.5.
536 Taberd, VII, s.117; Kurtubi, XIX, s. 493.
537 Zemahseri, Kessdf, IV, s. 18; Yazir, VII, s. 260.
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Hz. Ibrahim’in (as) durumu goz 6niine alindiginda onun daha ¢ok korkulu bir endise
icinde oldugu soylenebilir. Zira meleklerden korkmamisti da azabin habercisi

olduklarin diisiindiigii i¢cin endigselenmisti.

Bu kelimenin gectigi bir bagka ayet-i kerimede Hz. Musa’nin (as) iginde bir korku
hissetmesinden bahsedilmektedir.5®¥Ayete gore, Hz. Musa, sihirbazlarla karsilasacag
zaman iginde bir korku duymustu. Hz. Musa’nin (as) hissettigi korkunun kaynagi
hususunda c¢esitli goriisler ileri siirlilmiistiir. Bunlara gore, Taberi ve Kurtubi, bu
korkunun sebebinin sihirbazlarin yilanlar1 oldugunu sdylemektedir. Ciinkii insanlar
dogal olarak yilan tiirii varliklara kars1 korku hissetmektedir.>*® Fahreddin Razi’ye gore
ise Hz. Musa’nin (as) hissettigi korku, insani bir korku olabilecegi gibi, peygamberlik
vazifesini layikiyla yerine getirememesi endisesinden de kaynaklanabilir.5° Ayetin
te’vili baglaminda yapilan aciklamalar, Hz. Musa’nin (as) hissettigi korkunun maddi

veya manevi bazi nedenlerinin olabilecegini ortaya koymaktadir.

Ru‘b ve icas genel itibariyla korku anlami ifade eden kelimelerdir. Ancak ru‘bun tiim
kalbi dolduran siddetli bir korku olmasi, icasmn ise ru‘b kadar kuvvetli olmamakla
beraber bazi tedirginlik emarelerinin ortaya ¢ikmasiyla insanin iginde hissettigi endiseli
korkuya tekabiil etmesi sozkonusudur. Her iki durum da seytanin vesveseleriyle korku
salmasindan farklidir. Ciinkii vesvese kaynakli korkunun ortaya c¢ikisi maddi veya
gecerli bir sebeple ilintili degildir. Gergeklesecegine dair emare bulunmayan bir husus
seytan tarafindan haramlari isletebilmek ve iyi-giizel davraniglara engel olabilmek adina

vesvese verilerek korku 6gesi durumuna getirilmektedir.
2.3.8. Hems

Sozliikte, sesi gizlice ¢ikartmaya hems (u«4), denir. Neredeyse kimsenin duyamayacagi
gizli, algak ses; ayaklarin ¢ikardigi en hafif ayak sesi, agzi agmadan lokmay1 ¢ignerken
cikan en hafif ses hems olarak isimlendirilmektedir.*! Bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de

bir ayette gegmektedir.

538 T4a-h4,20/67.
539 Taberd, V, s. 205; Kurtubi, XIV, s. 100.
540 Fahreddin Razi, XXII, s.84.
541 fbn Manzir, XV, s.132; Zebidi, XVII, s.40; Firlizabadi, II, s. 308; Marasli, II, s.647;Isfahani, s.846;
Mekki b. Ebi Talib, s.163.
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““... Artik cok hafif sesler disinda bir sey igitemezsin.”>*?

Taberi, ayette gegen fisiltiyl, mahsere dogru sevkedilen ayaklarin basisi, tikirtist olarak
izah etmektedir.>* Fahreddin Razi ve Kurtubi ise ayeti aciklarken, kelimenin, ayaklarin
tikirtis1 anlami dikkate alindiginda, kiyamet giinli mahser yerine dogru ilerleyen
ayaklarin ¢ikardig1 gizli sesten bagka bir sey duyulamayacaginin anlasildigini séyler.
Ciinkii kelimenin asil anlam1 gizli ses demektir. Bir kimse, baska birine soyledigi sozii
gizleyip sakladiginda bu kelime kullanilmaktadir. Neredeyse dudaklarin hareketinden
ibaret olan bir kelam: ifade eden hems, o giiniin dehseti sebebiyle seslerin kisilmis,
alcalmis ve fisilti seklinde gizlenmis olacagma da isaret etmektedir.>** Dolayisiyla
Fahreddin Razi ve Kurtubi, kelimenin hem 6zel hem de genel anlaminin ayetin anlam

cergevesi icinde degerlendirilebilecegi goriisiindedir.

Kur’an-1 Kerim’de hems kelimesi vesvese anlaminda kullanilmamakla birlikte bir
hadis-i serifte Hz. Peygamber’in (sas) seytanlarin hemz’inden, lemz’inden ve

hems’inden Allah’a sigindig1 °%

rivayet edilmektedir. Hemsin gizlice s6z sOyleme
anlami ifade etmesi baglaminda necvadan daha gizli bir konusmay: ifade ettigi
soylenebilir.>*® Gozle gorillemeyen seytanlarin insanlarin génliine fisildamasi ise ancak
hems ile olabilir.>*” Bu tiir fisiltilar muhatabindan baska kimsenin duyamayacagi kadar

hafif ve gizli bir nitelik arzetmektedir.

542 T4-h4,20/108.
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BOLUM 3: KUR’AN BAGLAMINDA VESVESEYE KARSI
CARELER

Kur’an-1 Kerim’de yalnizca vesvesenin insanin sapmasit ve yoldan ¢ikmasindaki
islevine temas edilmekle kalmaz, vesvesenin tesir edememesi i¢in mii’minlere bazi
korunma ve kurtulus yollar1 da gosterilir. Kelamullah’in son stresinde vesveseye dikkat
cekilerek vesvesecilerden Allah’a siginmaya vurgu yapilmasi bu konuya verilen 6neme

isaret etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin neftsen veya seytandan kaynaklanan vesveselerden

kendilerini koruyabilmeleri i¢in dnerilen hususlar su basliklar halinde incelenebilir:
3.1. iman ve Islaim

Allah’a ve O’nun belirledigi prensiplere iman etmek ve insanlar igin tayin ettigi dine
tabi olmak vesvese ile basa c¢ikmada insani manen kuvvetlendiren esaslarin en

onemlileridir.
3.1.1. iman

“Gergek su ki o seytanin, iman etmis olanlar ve Rablerine dayanip giivenenler iizerinde

bir hdkimiyeti olamaz.” %

Iman (0le) kelimesi, Halil b. Ahmed ve Ezheri’ye gore emn kokiinden gelip bir seyi
aynen tasdik etmek anlamindadir.>*® ibn Manziir ise kelimeyi daha detayli olarak izah
ederek imanin; boyun egmek, dinin kurallarin1, Hz. Peygamber’in (sas) getirdiklerini
kabul etmek ve ona inanarak kalben tasdik etmek anlamma geldigini sdylemektedir.>>
Terim olarak ise iman, Ciircani’ye gore, Kalp ile itikat edip dil ile bunu sdylemektir.>>*
Isfahani ise dil ile ikrara atif yapmaksizin imani, nefsin onaylayarak hakka boyun
egmesi seklinde tarif etmektir.®2 Tehanevi de imanmin mutlak olarak tasdik etmek

anlamma geldigini sdyleyerek bu konuda alimlerin farkli kabullerinin oldugunu ifade

548 Nahl, 16/909.

549 Halil b. Ahmed, 1, 5.108; Ezheri;XV, s.513.
550 fbn Mangzir, I, 5.224.

551 Ciircani, s. 60.
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etmektedir.>®® Tariflerde ortaya cikan bu farkliliklar, imanin mahiyeti hakkinda alimler

arasinda bazi goriis ayriliklari oldugunu gostermektedir.

Insan, dis diinyada cesitli maddi ve manevi tesirlere maruz kalan bir varliktir. Bu
tesirlerin bir kismi insan1 olumlu anlamda etkilerken bir kism1 insanin kisiliginde ve
manevi yapisinda dagitic1 bir islev yerine getirmektedir. Inanma duygusu ise insanin
ihtiyact olan biitiinliik duygusunu kazanmasinda 6nemli yer tutmaktadir.>** Bu biitiinliik
duygusunun kazanilmasi goriinen varliklar dleminin iizerinde askin olana yonelmeyi
gerektirir. Gayb adin1 verdigimiz bu askin alem ile baglanti kuran insan, maddi
seylerden siyrilarak manevi potansiyelini gelistirme imkanmna kavusur. Imani
prensiplerin ilki Allah’a, O’nun esi ve benzeri olmadigina ve kemal sifatlara sahip
olduguna inanmaktir. Bu inang, tim miikemmelliklerin askin olanla ilgili oldugunu
belirleyen bir mahiyettedir.®> Allah, her seyi goriip bilen, her seye giicii yeten ve
dilediginde insan1 her tiirlii sikinti ve musibetten kurtarabilecek giigte bir varlik olarak
insana gliven vermekte; umutsuzluk ve karamsarlik gibi olumsuz duygular

uzaklastirmaktadir. %

Bunun yaninda iman etmek, insan1 birtakim sorumluluklara ve bunlara mukabil bazi
mieyyidelere muhatap kilmaktadir. Allah’a imanin getirdigi sorumluluklar, yeniden
dirilis, hesap verme, yapilan iyi ve kotii her seyin karsiliginin goriilecegi inanci insanin
davramglarini sekillendirmesinde belirleyici olmaktadir. > inandig1 hakikatlere gore
davranan, yapip ettiklerinin bir karsiligi oldugu diisiincesini tasiyan kimse ise seytan
veya nefsten gelen saptirict vesveselerin hayra vesile olmadigimi daha ¢abuk
kavrayabilmektedir. Ciinkii insan, iman ederek manevi bir otoritenin kendi tlizerindeki
varligin1 kabul etmekte ve onun kendisini iyi ve giizel olana dogru yonlendirdigine

inanmaktadir.

Iman, insan1 manevi agidan huzura kavusturup davranislarini yapilandirdigr gibi onun

varlik ve evrene dair bakis agisin1 da etkilemektedir. Bu bakis agis1 insan1 kendisi ve

553 Tehanevi, 1, 5.297.

554 Hokelekli, Isldm Psikolojisi Yazilari, $.143.

55 Hokelekli, Isldm Psikolojisi Yazilari, s.140; Ali Ulvi Mehmetoglu, [nang¢ Psikolojisine Girig, 1.bs.,
Istanbul: Camlica Yay,2013, s.36.

5% Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, 2.bs. Istanbul: Camlica Yay., 2008, s.245; Nevzat Tarhan, Inan¢
Psikolojisi, haz, Zahide Ulkii Bakiler, 1.bs. Istanbul: Timas Yay., 2009, s.200.

557 Mehmetoglu, s.37.
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cevresiyle ilgili pozitif diisiincelere yonlendirmektedir. Iman eden kimse hayatini;
Allah’a, Peygamberine ve onun Allah katindan getirdiklerine saygi duyma temeli
lizerine insa ederek hayatma bir anlam kazandirmaktadir.>®® Imansizlik ise giiven
duygusunun eksikligi ile beraber birtakim maddi ve manevi miieyyidelerden yoksunluk
sebebiyle insan ile sapkinlik arasindaki engelin kalkmasina sebep olmaktadir. Seytan ve
nefsin en kolay tesiri altina alacagi; hatta tiim isteklerini gergeklestirmesi igin {izerinde

hakimiyet kuracagi kimse ise imandan yoksun olan Kimsedir.

Iman, insan hayatin1 sekillendiren bir 6zellige sahiptir. Dine sik1 bir sekilde baglanan
kimseler i¢in yapip etmelerinin, zihniyetlerinin ve evren karsisindaki duruslarinin
biricik kaynagi din ve imanlaridir. Bu kimseler iman kaynagindan aldiklar1 enerjiyle
davraniglarin1 sekillendirir ve tiim davraniglarinda Allah’a olan bagliliklarint merkeze
alirlar.® Kendilerini haktan uzaklastirabilecek, nefs veya seytan kaynakli huzursuzluk,
endise ve kalbi mesgul eden cirkin hayallere kars1t manevi bir dayaniklilik kazanirlar.
Ciinkii iman, yapisinda bulunan giiven ve baglilik sebebiyle insani {istiin bir mercie

dayandirmakta ve ona karst sorumlu hale getirmektedir.
3.1.2. islam

Islam (»>%)), silm kokiinden gelen bir kelime olup, asil anlami boyun egmektir. Bu
sebeple dinimizin kurallarina ve Hz. Peygamber’in (sas) din adina getirdiklerine tabi
olup boyun egmek, Isldm’a girmek olarak kabul edilmektedir. Bunun yaninda silm
kelimesi barisa girmek; yani iki taraftan her birinin digerinden gelebilecek zarar ve

ziyandan emin olmas1 anlamina da gelmektedir.>°

Isfahani, Islom’in farkli tanimlarindan bahsetmektedir. Bunlardan birincisine gore;
inancla ilgili bir durumdan kaynaklansin veya kaynaklanmasin Islam dinine girdigini dil
ile s6ylemektir. Bu sekliyle imandan asagi bir dereceyi ifade etmektedir. Bunlardan
ikincisine gore ise kalbiyle iman ettigi gibi davranis ve fiilleriyle imanin1 belli etmek ve
Cenab-1 Allah’1in takdirine boyun egmek anlamindadir ki bu sekliyle de imandan daha

yiiksek bir derecededir. %! Ciircani ise Islami, dinin zahiri kurallarina ittiba etmek,

5% M. Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, trc. Hayati Aydim,1.bs., Ankara: Fecr Yay.,1998, s.244.
59 brahim Giirses, Dindarlik ve Kigsilik, 1.bs., Bursa: Emin Yay., 2010, s.26.

560 Halil b. Ahmed, 11, 5.848; Tbn Manzir, VI, s.345; Ezheri, XV, 5.513.

561 fsfahani, s. 421-422.
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seklinde tarif etmektedir. Ona gore iman ve IslAm her biri digerini gerektirmekle
beraber; Islam insanin gorlinlir amelleri, iman ise kalbiyle alakalidir. %62 By durum

Islam’m alimler tarafindan farkli anlasildigin1 gdstermektedir.

Islam’m din olarak getirdigi ilkeler insan hayatin1 kusatan ve diizene sokan bir nitelik
arz eder. Islam, insanlar1 hidayet ve barisa davet ederek, onlarin gerek bireysel gerekse
sosyal agidan mutlu ve huzurlu yasamalarini hedef edinir. Teklif ettigi tiim prensipler,
insanlar1 faziletlere yonlendirip; ¢irkin seyleri ve ahlaksizligi ortadan kaldirmay1
amaglar. Seytan ise bunun tersine kotli ve ¢irkin fiillerin yapilmasi i¢in vesveseleriyle
telkinde bulunur, birey ve toplum olarak insanlarin kotii hasletler kazanmasi i¢in calisir.

Nefs de insan1 saptirmak adina kendi istek ve arzularini insana siisleyerek vesvese verir.

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin topluca teslimiyet gostererek barigsa, huzur ve gilivene
kavusabilecekleri ifade edilmektedir. Nefsin asir1 arzulari ile seytanin pesine takilmak

ise bunun zitt1 tesirler meydana getirmektedir.

“Ey iman edenler! Hep birden barisa (Islim’a) girin. Sakin seytamin pesinden

gitmeyin...” %%

Ayet-i kerimede kime hitap edildigi hakkinda muhtelif goriisler mevcuttur.
Bunlarin birincisine gore; ayet, miinafiklar hakkinda nazil olmustur. Onlara, ‘dil ile
iman ettiniz; Islim’a da tabi olun ve nifaka devam etmek hususunda seytanin
aldatmalarma ve iginde bulundugunuz durumu siislemesine kapilmayin’ denilmektedir.
Bunlarin ikincisine gore; Yahudilerden, iman ettigi halde eski dininin gereklerini yerine
getirmeye c¢alisan kimselere hitap edilmektedir. Onlara, ‘Tevrat’in hiikmiiniin artik
gecerli olmadiginmi bildiginiz halde seytanin telkinlerine gore davranmayin’ denilerek
Islam’m hiikmiine uymalar1 istenmektedir. Bunlarin iigiinciisiine gére; dnceki kitaplara
iman eden kimselere Islim’a tibi olmalari ve seytanin izini takip etmemeleri
sOylenmektedir. Dordiinclisiine gore; hitap, iman eden kimseleredir. Mii’minlerin
Islam’a tabi olmaya devam etmeleri; sapkin ve yoldan ¢ikmus kimselerin telkinlerine
uymak stiretiyle seytanin isteklerine hizmet etmemeleri istenmektedir. Besincisine gore

ise; iman edenlere barisa girin ve sizi diinyada asiriliklara meylettiren seytana uyup ta

%62 Tehanevi, 1, s.178-179.
563 Bakara, 2/208.
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birbirinize diismeyin, denilmektedir.>®* Ayette, Islam’a girerek onda sebat etmek, iman

ettigini sdyleyen kimseler i¢in seytanin tuzaklarina kars1 bir ¢are olarak sunulmaktadir.

I[slim’a girmek, Allah’in dininin gereklerini s6z ve amel olarak tasdik etmek
anlamindadir. Bu durum, hal ve hareketlerinde seytanin telkin ve vesveselerine tabi
olmamay1; onun yolunu takip etmemeyi gerektirir. °%® Silm kelimesi, Islam’n yan1 sira
baris ve selimet anlami ifade ettigi i¢in Islim’a giren kimse aym1 zamanda Allah’mn
kendisi i¢in vaad ettigi selamete de kavusmus olur. Ciinkii barig, toplum igindeki
cekisme ve ayriliklart kaldirarak insanlar1 kardeslik bagiyla birbirine baglayan bir
birliktelik meydana getirmektedir.>®® Seytan ise insanoglu i¢in apacik bir diismandir;
insanlarin arasini bozar, siislii ve parlak fisiltilartyla sasirtmaya, vesveseleriyle Allah’in

emirlerini ¢ignemeye, nehiylerinin aksine davranmaya tesvik eder.>®’

Kur’an-1 Kerim’de insanlara, Allah’in tespit ettigi dogrultuda ilerlemeleri ve kendileri
icin baska yollar edinmemeleri emredilmektedir.®® Allah’m kullar1 igin belirledigi yol
ise O’nun birligine higbir seyi ortak kogsmamak, ibadeti yalnizca O’nun i¢in yapmak,
gonderdigi dinin heldl ve haramlarina ridyet etmek; emirlerine tabi olmak ve
nehiylerinden sakinmaktir. Bu yolun esaslart yiice Kitab’inda bildirilmistir.  Farkl
yollart takip etmek ise insanlart birbirinden ayirir; Allah’in kullari igin belirledigi
hidayet yolundan saptirir.®®® Seytandan korunmanm en biiyiik yolu da ilim ve amel
bakimindan Allah’in Kitadb’ina ve Rastliiniin siinnetine tabi olmaktir. Cenab-1 Allah’in
kullar1 i¢in indirdigi Kitab’in hiikiimlerine uyarak emirleri yerine getirmek; nehiylerden

sakinmak, onlar1 seytanin tuzaklarindan koruyucu bir islev yerine getirmektedir.>"

Peygamber Efendimiz (sas) zikri gegen ayeti izah eden bir hadis-i serifinde tevhid
yolundan bagka takip edilen yollarin izahini su sekilde yapmaktadir. (Peygamberimiz)

Yere diiz bir ¢izgi cizerek, ‘‘Iste bu, riisd yoludur,”” buyurmus, daha sonra bunun

564 Zemahserd, Kessdf, 1, s.303; Fahreddin Razi, V, s.207-208.

565 Taberd, I, 5.565.

566 Resid R1zA ve Muhammed Abduh, 11, 5.360.

%67 Yazr, 11, s.66.

568 En’am, 6/153.

569 Yazr, 111, 5.548.

570 Vahid Abdiisselam Bali, Cin ve Seytanlardan Nasil Korunmaliyiz? trc: Taceddin Uzun, Konya:Uysal
Kitabevi, 1995, 5.291.
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sagindan ve solundan bir¢ok cizgiler ¢izerek, ’bunlar da birtakim yollardir ki her

'7’

birinde bir seytan vardir, ona ¢agirir!”’ diyerek yukarida zikri gecen ayeti okumustur.®’

Allah’a gittigi sanilan birgok yol vardir. Oysa Allah’in dosdogru yolu peygamberleri
aracihigiyla gonderdigi Islam dini ve onun prensipleridir. Buna ulastirmayan baska din,
mezhep ve felsefi diisiinceler Allah’in dosdogru yolundan sapmaktir.>’? Bunlar insanlari

birbirinden koparir; ¢ilinkii seytan bu yollara saparak ayrilmayi telkin etmektedir.
3.2. Allah’1 Zikretmek

“Takva sahipleri, iclerine seytandan saptirict bir fikir dogdugunda O ’nu diisiiniip

(O’nu hatirlayip) hemen gergegi goriirler.” ™

Halil b. Ahmed ve ibn Manzir’a gére zikir (_%3), bir seyi ezberlemek ve bir seyi dilde
siirekli soylemek anlamindadir.®™* Mecazi olarak ise Kitdb, send, nam, seref gibi
manalarda kullamlmaktadir.®>” Isfahani zikrin, insanin kazanacagi veya elde edecegi
bilgileri ezberlemesini veya hatirlamasini saglayan nefsteki bir kabiliyet oldugunu
soyler. Zikir kelimesi, ezberlemek anlamindaki hifz sozcligiine benzemekle birlikte;
ezberlenerek muhafaza edilen bilgilerin geri getirilmesini de igermektedir. Bu kelime
bazen de bir seyin kalpte veya dilde hazir bulunmasi anlaminda kullanilir. Kalbin zikri,

kalbin hatirlamasi, anmast; dilin zikri ise (s6zle) anmak, yad etmek anlamindadir.®"®

Kur’dn-1 Kerim’e gore zikirden gaflette olmak, seytanin musallat olmasina imkan
vermektedir. “‘Allah’in mesajini (Zikrini) gormezden gelen kimseye bir seytan tahsis

T ayetini  miifessirler farkli sekillerde

ederiz; arttk bu onun arkadasidir’’ ®
yorumlamiglardir. Zemahseri ayetteki ya‘sé fiilinin farkli okunus vecihleri dikkate
alindiginda “Zikru'r Rahman’ ifadesinin Kuran’t okumak veya Zikre (Kur’an’a) karsi
kor olmak anlamina gelebilecegini sdylemektedir. Yani ayette Kur’an’t okumayan ve
Onun muhtevasina karsi ilgisiz olan kimselerden bahsedilmekte ve seytanin bunlara

musallat olmasina kars1 Allah’in bir engel ¢ikarmayacagi anlatilmaktadir. Cilinkii bu

51 Buhari, Rikak 4; Tirmizi, Kiyamet 22; Ibn Mace, Mukaddimel, Ziihd 27; Darimi, Mukaddime 23,
Rikak 20.
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kimseler hidayete ulasma amacinda olmayan kimselerdir.®’® Dolayisiyla Zemahser,
Rahman’imn zikri ifadesinden Kur’an’in isimlerinden olan Zikr’i anlamaktadir. Zikrin bu
sekilde mecazi anlam ifade etmesinin yanisira asil manasi lizerinden yorum yapan
miifessirler, ayetteki ifadeyi Allah’in zikredilmesi seklinde anlamuslardir. Fahreddin
Rézi, ayette diinyanin afetlerine dikkat cekildigini sdylemekte ve diinyanin mal ve
mevki gibi siislerine kapilan kimselerin Allah’in zikrine kars1 adeta korlestiklerinden,
O’nu hatirlamaz bir hale geldiklerinden bahsedildigini sOylemektedir. Kendi
umursamazliklari sebebiyle i¢ine diistiikkleri duruma Cenab-1 Allah engel olmamakta ve

yoldan ¢ikmis saptirici seytanlar da bu kimselerle alabildigine ugrasmaktadir.>”

Kur’dn-1 Kerim’de Allah’in zikrinden yiiz ¢evirenler kinandigi gibi O’nu zikreden
kimseler de &viilmektedir. °®° Fahreddin Razi, Allah’1 zikretmenin, yalnizca dil ile
yapilan bir telaffuz olmayip, kalple de gerceklestirilen bir hatirlama oldugunu
soyleyerek, zikrin en mitkemmel seklinin dil ve kalbin birlikte yaptig1 zikir oldugundan
bahseder. O, Kur’an’da sozii edilen zikrin, sozel veya diisiinsel boyutta Allah’t anmak
olabilecegi gibi, namaz ibadetinin de bu kapsamda degerlendirilebilecegi goriisiindedir.

Ciinkii namaz bir ibadet olarak Allah’1 anmanin dzel bir seklidir.>®

Zikrin mekan1 kalp ve dildir. Nefsin arzu ve isteklerinin bir yansimasi olan vesvese de
kalpte ortaya ¢ikmaktadir. Seytan insanin kalbinde gaflet oldugunu hissederse giinahlara
tesvikten ibaret olan vesveseleri ona atmakta, kul Rabbini hatirladiginda ise sinip,
tutulmaktadir.>® Kalpten vesveseyi atmak ise ancak Allah’1 tiim kalp ile zikretmek ve
vesvesenin kalbi doldurmasina engel olmakla gerceklesebilmektedir.®® Ciinkii vesvese,

zikir ve hayirli seylerle dolu olan kalbe daha zor niifuz edebilmektedir.

Miicadele Siiresinde seytanin hakimiyetine aldigi yani vesvese ve telkinleriyle her
istedigi seyi yaptirdigr kimseleri Allah’1 zikirden alikoydugundan bahsedilmektedir.

Bunlar, seytanin etkisi altina girerek onun tarafina gegmeleri sebebiyle hiisrana ugramis

578 Zemahseri, Kessaf, 111, s.488.

57 Fahreddin Razi, XX VII, s.212.

580 Al-i imran, 3/191.
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kimseler olarak nitelendirilmektedir.>®* Buna mukabil mii’min, Allah’in zikrine devam
ettigi miiddetce O’nun kendi iizerindeki himayesini hissetmekte; O’nun koruma ve
gbzetimi altinda oldugu duygusu, maddi-manevi zorluk ve sikintilarla basa ¢ikmak igin

nefsinde bir dayaniklilik olusturmaktadir.5®

Kur’an’a gore insanin manevi sikintilarinin en 6nemli sebebi seytandir. Seytan nefsani
istekleri ve hevayr vasita edinerek insana Allah’t unutturmakta ve vesveseleriyle
diinyaya baglamaktadir. Seytanin kalpteki vesvesesinden kurtulmak igin, onun insani
mesgul ettigi ve gilizel gosterdigi her seyi kalpten ¢ikarmak gerekir. Bu agidan ancak
Allah’1 ¢ok¢a anmak seytanin vesvesesini uzaklastirabilir. %% Beraberinde tefekkiir
bulunan zikir ise Allah’in kudretini kavramay1 ve O’nun ayetleri {izerinde diisiinmeyi
saglamaktadir.>®” Kisi zikir ve tefekkiirii terk ettiginde Allah’1 layikiyla taniyamaz bir
hale gelebilmekte ve bir bakima seytanin yoriingesine daha kolay girmektedir.

Hz. Peygamber (sas) bir hadis-i serifinde Allah’1 zikretmenin seytan {izerinde geriletici,
sindirici bir etkisinin oldugunu sdyle ifade etmektedir: ‘‘Seytan insanoglunun kalbinin
lizerine tiinemis vaziyette bekler. Allah’1 zikredince siner, cekilir, gaflet etse vesvese
verir’’°®® Hannas olan seytan Adeta vesvese verebilmek igin sinsice bekleyen bir diisman

gibi firsat kollamakta, kul Allah’1 zikredince ise geri ¢ekilip gaflet anin1 beklemektedir.

Allah’t hatirlayan kimse kalbine gelen kotii ve ¢irkin diisiincelerin seytanin etkisiyle
gerceklestigini daha kolay kavrayabilmektedir. Bu farkindaligin kazanilmasi seytanin
tesir giliclinii azaltarak, insanin iyi ve glizel diisiincelere ydnelmesine yardimci
olmaktadir. Mii’min kimsenin Allah’1 zikre ve ibadetlere devam etmesi ise nefsinin kotii

diisiince ve tesirlerden temizlenmesi ve huzura kavusmasini saglamaktadir.>%

584 Miicadele,58/19.
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3.3. istiaze

“Eger seytandan sana bir fitleme gelirse hemen Allah’a sigin. Allah, isitendir,

bilendir. %

“Ve de Ki: Rabbim! Seytanlarin gizli kiskirtmalarindan (vesveselerinden) sana

sigimirim.” %

Halil b. Ahmed’e gore istiaze (i) iltica etmek anlami ifade eden avz kokiinden
tiiremis bir kelimedir.>®? Ibn Manzir ise kelimenin birine yapismak, sigmmak ve
giinahlardan kaginmak anlamlarindan bahsetmektedir. °°3 Kelimenin tiim anlamlan
aslinda iltica etmeyi ihtiva etmektedir. Bir kimseye yapisan, siginan kimse adeta ona
iltica etmektedir. Glinahlardan kaginan kimse ise Allah’a iltica edip siginmaktadir.
Isfahani kelimenin baskasina siginmak anlaminin yaninda ona baglanmak anlami da

ifade ettigini soylemektedir.%%*

Fahreddin Razi, bu kelimenin anlamlarindan yola c¢ikarak istidzenin iki sekilde
anlasilabilecegini sOylemektedir: Birinci manaya gore kendimi Allah’in lituf ve
rahmetine yapistirtyorum; ikinciye gore ise Allah’in rahmetine ve korumasina
sigintyorum; demektir.®® Yani kisi bagislanma istemesi sebebiyle Allah’m rahmetine

yapisircasina yakinlasmakta ve O’ndan kendisini korumasini talep etmektedir.

Fahreddin Réazi’ye gore istidzeden maksat, insanlara vesvese veren seytanin serrinden
her seyi isitip goren, insanlara hakim olan ve onlar1 koruyup goézeten Rablerine

siginmak; Allah’1n yiiceligini kabul edip O’nun yardimini talep etmektir.>%

Seytan, insanoglunun diismanligina talip olarak, iistlendigi misyonun geregini yerine
getirmeye caligmaktadir. Insanm icine isleyip serre cagiran goriiniir-goriinmez
davetleriyle onu etki altina almaya gayret ederek insani derin bir sapkinliga diistirmek

istemektedir. Seytanin ¢agrist alabildigine sinsi ve rahatsiz edici olmakla birlikte onun

590 Fussilet, 41/36.

591 Mii’mindin, 23/97.

592 Halil b. Ahmed, 11, s.1308.
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tesirinden kurtulmak ancak her seyin yaraticisina siginmakla miimkiindiir. **” Cenab-1
Allah tiim kainati ve mahliikat1 yaratan; her seyi isiten, goren ve bilen oldugu halde
O’nun giiciine -seytan dahil- kars1 gelebilecek kimse mevcut degildir.>®® Allah’a tam
olarak siginip O’nun rahmetini ve hidayetini ummak, kotii diisiince ve kuruntulara karsi
insanin kalbine kuvvet verir. Insanin, seytanin hile ve vesveselerine karsi uyanik hale
gelmesine yardimci olur.®® Istidze’nin mahiyeti, Allah’in her seyi kusatip gdzeten
oldugunu bilmek; buna karsin nefsinin, insandan beld ve musibetleri savmakta aciz
oldugunu kavramak ve dini-diinyevi zararlar1 defederek faydalari temin etme hususunda
Allah’tan baska miiracaat edilecek kimsenin olmadigini idrak etmekten ibarettir. 5%
Vesveseye miiptela olma durumunda da Allah’a sigmarak dua etmek insanin gafletten

styrilmasini saglamaktadir.%%!

Cenab-1 Allah, insana musallat olan kotii diisiinceler yaninda bazi durumlarda 6zel
olarak kendisine sigmilmasini istemektedir; ‘‘Kur’an okuyacagin vakit o kovulmus
seytandan Allah’a sigin’ %2 ayetiyle seytanin Kur’an okumaya baslarken verebilecegi
zararlara dikkat gekilmektir. insan, Kur’an okumaya niyetlendiginde seytan dncelikle
onu cesitli mesgalelerle oyalayarak bundan alikoymaya c¢aligmakta; bunu yenen
kimsenin kalbine Allah’in ayetleri hakkinda dinin 6ziine yakismayan yorumlar telkin
etmektedir.% Bazen de Kur’an okuyan kimsenin ayetleri tefekkiir edip anlayamamasi
ve ayetlerden istifade edememesi icin Kalbine cesitli vesveseler sokmaktadir.®%* Bu
sebeple Kur’an okumaya baslarken istidzede bulunmak kalbi seytanin yaniltici

telkinlerine kars1 uyanik hale getirmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de 6fke halinde seytanin vesveseleriyle tasallutuna dikkat g¢ekilerek
mii’minlerin, seytanin diirtiiklemelerinden Allah’a siginmasi emredilmektedir.5°Ayet-i
kerimeye gore istidzenin, seytan tarafindan koriiklenen 6fke iizerinde yatistiric bir tesiri

vardir. Bu tesire isaret eden bir hadis-i serifte; Hz. Peygamber’in (sas) yaninda

597 Ates, s.414.

598 Hanefi, s.83.

59 fbn Kayyim, 1, 5.17.

600 Fahreddin Razi, I, s.65.

801Abdurrahman b. Sdyir Avvad, el-Vesvese: Ruye Ser’iyye ve Tibbiyye ve Dirdsetun Meyddniyye, Riyad:
Daru ibni’l-Cevzi, h. 1431, s.114.

602 Nahl,16/98.

603 Dihlevi, 11, s.41.

604 Bali, 5.295.

605 A ‘raf,7/200.
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birbirlerine kiifiirlii sdzler soyleyerek tartisan iki kisiden ve birinin digerine yumruk
atarak burnunu kirmasindan bahsedilmektedir. Bu durum iizerine Hz. Peygamber (sas);
kendisinin bildigi bir kelimenin 6fkeyi giderecegini sdylemektir. Ashabi o kelimenin ne
oldugunu sordugunda ise; -E‘Gizu billahi minesseytanirracim, 6% buyurarak istidze nin
ofkeyi yatistiran ve seytanin kigkirtict vesveselerine mani olan etkisine isaret

etmektedir.

Insanoglunun bu diinyanin menfaat ve zararlarina dair bilgisi simrhdir ancak akli ile
bunlar1 elde etmesi miimkiindiir. Buna ragmen insan 6fkelendigi zaman bu menfaat ve
zararin dengesini kuramaz bir hale gelir, muhakeme kabiliyeti, aklin degil 6fkenin
kontroliine girer. Seytan da bu durumda insanin hiddetini daha fazla tahrik ederek
Allah’m hosnut olmayacagi davranislara tesvik eder. Oysaki insan 6fkeli iken hakkin
kKimin tarafinda oldugunu bilemez. Bu durumda Allah’a siginmak, hakkin yerini
bulmasi hususunda Allah’in kudretine giivenmek; kendisinin ve karsi tarafin bir zulme
maruz kalmamasi igin hiikiim vermeyi Allah’a havale etmek anlamma gelir.%°” Bu
bilingle istiazede bulunmak seytanin tahriklerinin tesirini azaltir ve sonradan pismanlik

getirecek seyler yapmanin dniine gecer.

Cenab-1 Allah, yiice kelamimi vesvese ve vesvesecilerin serrinden kendisine sigimma
tavsiyesiyle noktalamaktadir.%%® Seytanin vesvesesinden korunmak ancak kendisinden
daha kudretli bir varligin himayesini talep etmekle miimkiindiir. Seytanin her tiirlii
desisesine ragmen Allah’a siginmak insana giiven duygusu kazandirarak onun

vesveselerinin kalpte yerlesmesine ve insani etki altina almasina mani olmaktadir.
3.4. Tevbe- Istigfar

“Bunun iizerine Adem’e Rabbinden bazi sozler ulasti (bunlarla tevbe etti); Rabbi de

O ’nun tevbesini kabul buyurdu...”®®

Hz. Adem ve esi seytanin vesvesesine uymalarinin ardindan cennetten kovulmus ve

bundan biiylik bir iiziintii duymuslardi. Sonunda Rablerinden tevbe edebilecekleri

606 Byhari, Bed ul- Halk 11, Edeb 44,76; Miislim, Birr 109.
607 Fahreddin Razi, 1, s.67.

608 Nas, 114/1-6.

609 Bakara, 2/37.
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kelimeleri 6grenerek, bagislanmalarini dilediler. Boylece iginde bulunduklari pismanlik

ve umutsuzluktan kurtulmus oldular.

Halil b. Ahmed, tevbenin (%) mahcubiyet anlami ifade ettigini sdylemektedir. Zira
insan, Rabbine mahcubiyeti sebebiyle giinahlarmdan dénmektedir.%° Tevbe ve istigfar,
dinen hata yapmis, giinah islemis kimselerin hatalarindan vazgegerek Allah’tan
bagislanma dilemeleri anlaminda iki terimdir. Tevbe kelimesi abe fiilinden tiiremis olup
donmek anlamindadir. Tevbe eden kimse taib; giinahlarindan donerek Allah’a ¢okca
yonelen kimse ise evvab kelimesi ile ifade edilmektedir.®!! Isfahani’ye gore tevbe,
giinah islemeyi en 6vgiiye layik bir yolla terk etmek, birakmak; daha 6nce islenmis olan
giinahtan 6tiirii pismanlik duymaktir.%22 Ciircani ise bu kelimenin insandaki kararlilikla
iliskisine deginerek tevbenin Rabbin haklarini yerine getirmeye dair bir azmi de
beraberinde bulundurdugunu soylemektedir.®!® Gazzaliye gére bu azim, ayni hatay
gelecekte yapmamaya karar vermek ve Onceden meydana gelen eksikligi gidermeye

calismakla ilgilidir.5'

Istigfar (J4al) ise sozlilkte bir nesneyi ortmek ya da ona, kendisini kir ve pislikten
koruyacak bir sey giydirmek anlamindaki gafera kelimesinden tiiremistir. Daha sonra bu
kelime gilinah ve kusurlarin drtiilmesi anlaminda bagislama manasi ifade edecek sekilde
genislemistir. Gafera kelimesinin mastar1 olan gufran ve magfiret kelimeleri ise, Cenab-
1 Allah’la ilgili olarak kullanildiklarinda, Allah’in bir kulu, kendisine azabin
dokunmasindan korumas: anlamina gelir.%'® Isfahaniye gore istigfdr bu magfiretin sozle
veya fiille istenmesi demektir.*® Ciircani, istigfdr kavrami biraz daha detayli olarak
ele almis ve kisinin yaptig1 salih amelleri az bularak azimsamasi; buna karsin yaptigi

hatalar1 biiyiik gorerek bunlardan yiiz cevirmesi anlaminda oldugunu sdylemistir.%*’

Genel olarak insan iyi ve yararli bir is yaptiginda ferahlar; kot ve ¢irkin ameller ise

ruhunu daraltir ve sikinti olusturur.®!® insam tevbe ve istigfara gétiiren sey de dini

610 Halil b. Ahmed, 1, 5.229.

611 fbn Manzir, 1, 5.257-258; Ezheri, XV, 5.607-608.

612 fsfahan, s.169.

613 Ciircani, s.95.

614 Gazzali, Thya u Ulimu’d-Din, 1V, s.5.

815 Zebidi, X111, 5.246-247.

616 {sfahani, s.609.

617 Ciircani, s.36.

818 Celal Y1ldirim, Zlahi Hikmetler Biiyiik Sevaplar, 2.bs., Konya: Uysal Kitabevi, 1985, s.435.

104



inanglara aykir1 bir davranisin meydana getirilmesi ya da bu yondeki kararliliktir. Bazen
seytanin tesiri, bazen nefsin bu davranisi islemenin daha fazla fayda saglayacagina dair
kanaati, bazen ise sosyal motivler insanin giinah olarak addedilen davranisi yapmasina
neden olmaktadir. Fakat insandaki vicdan, kisisel 6zellikler kadar inancin da tesiriyle bu
davranisi 6l¢iip bigmektedir. Dini inanglarla uyusmayan davranis insanda bir rahatsizlik
meydana getirmiyorsa burada tevbe etme ihtiyaci ortaya ¢ikmamaktadir. Mii’'min kimse
ise Allah’a ma‘siyet niteligi tasiyan bir sey yaptiginda ya da aklina bu tiirden diisiinceler
geldiginde bir sikinti ve Uziintii hissetmektedir. Ciinkii glinah olarak kabul edilen
davranig, kisinin inanglariyla ¢atismakta ve insanin i¢ diinyasinda bir huzursuzluk
meydana getirmektedir. Bu durumda mii’minde, Allah ile olan iligkisinin bozulmasi
endisesi belirmektedir Ki bu huzursuzluk ve endise sebebiyle tevbe etme ihtiyaci ortaya
cikmaktadir. ®1° Tevbe, giinahlarm affedilmesi ve insanda Allah’m hosnutlugunu
kazanma yoniinde bir umut meydana getirmektedir. insan, 1slah olma diisiincesiyle
isledigi hata ve kusurlar1 islememe yoniinde bir azim ortaya koymakta ve insanin
nefsinde bir huzur ve giiven hissi olusmaktadir.®?® Bu baglamda tevbe ve istigfar insanin

manen temizlenmesine olanak saglamaktadir.%?!

Insan yapis1 geregi iyilige de ve kotiiliige de meyillidir. Bu meyil sebebiyledir ki diinya
hayatinda sinanmakta ve bunun neticesinde ahirette hak ettigi karsiliga ulasacagi vaad
edilmektedir. Insanin kétiiliige meyletmesinde ise seytanin telkin ve vesveselerinin rolii
cok biiyiiktiir. O, insana bazen davranislarini bazen ise diislincelerini etkileyecek koti
telkinlerde bulunmaktadir. Bunun yaninda insanin Allah’a olan inanci, meleklerin
ilhamyla birlikte iyi ve giizel dogrultuda telkinler vermektedir. Bu sebeple insan iyilik
ve kotiiliik arasinda gidip gelmektedir. ®22 Seytanin vesvesesine uymus olsun veya
olmasm, onun fisildadigi kot fikirler ise insanin kalbini karigtirip bir tesir
birakmaktadir. Hz. Peygamber (sas) kendisine de bu tiir diisiincelerin isabet etigini
belirterek ‘‘muhakkak ki benim de kalbim dumanlanir. Bundan dolay: giinde yiiz defa
Allah’a istigfar ederim’’%2® buyurmakta ve kalbe gelen her tiirlii olumsuz duygu ve

diisiinceden korunmak i¢in tevbe etmeyi tavsiye etmektedir. Bu durumda Allah’tan

619 peker, 5.134-135.
620 Necati, 5.264.
621 Adem Dolek, ‘Hadisler Isiginda Temizlik ve ibadet Konularindaki Vesveseler ve Tedavi Yollari,”
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2004, c: IV, say1:4, s.50.
622 Y1ldirim, s.425.
623 Miislim, Zikir,41 (4/2075).
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bagislanma dilemek, Allah’1n insan tizerindeki nimetinin biiyiikliigiinii ve azabinin nasil
zorlu oldugunu diisiindiiriir. Insan, bunlar diisiindiigii zaman kalbini karistiran sikintili

diisiincelerden uzaklasir; Allah’in raz1 olacag davranislara yonelir.5%*

Resid Rizd ve Muhammed Abduh, seytanin verdigi vesveseden ancak saglam bir iman
ve hata islendikten sonra yapilacak samimi bir tevbe ile kurtulunabileceginden
bahseder. iman genel anlamda insan1 manen gii¢lendirirken, tevbe ile vesvesenin kotii
tesiri tedavi edilebilmektedir.5?® Cahillik veya seytanin kandirmalarinin tesiriyle islenen
hatalar sebebiyle tevbe etmek, insanin giinahin sebep oldugu pismanlik, sikinti ve
Allah’a karsi mahcubiyetten kaynaklanan umutsuzluk gibi olumsuz diisiincelerden
kurtulmasina vesile olmaktadir. Cenab-1 Allah Yiice Kitab’inda ‘‘Sonu¢ olarak Senin
Rabbin cahillikle kotiiliik isleyen, ama bunun ardindan tevbe edip kendilerini
diizeltenlerin yardimcisidir’” ®® buyurarak tevbe edenleri bagislayacagmi ifade
etmektedir. Tevbe ise yapilan hatalarin terk edilmesi baglaminda azim gerektiren ve

amacl bir davranistir.®?’

Insan yaratilis1 itibariyle diger varliklardan farkli bir dzellige sahsptir. Irade sifati
sebebiyle Ilahi imtihana muhatap olmus ve kendisine istedigini yapabilme hiirriyeti
verilmigtir. Hak yolu gosteren kitaplar ve peygamberler vasitasiyla hiddyete davet
edilmis, bu sayede hayir ve ser arasinda tercihte bulunabilmistir. Bazen meleklerin
ilhamiyla iyi ve giizele yonelirken; bazen de seytan ve dostlarinin musallat olmasiyla
vesveselere maruz kalmustir. 28 iste tevbe imtihan diinyasinda insanmn yanilmasi
durumunda tekrar hakka yonelebilecegi bir firsat sunmaktadir. Pismanlik duygusu ile
tevbe ederek islenen hatalardan vazgegmek nefSte bir kararlilik meydana getirmekte;
boylece seytanin vesveseleriyle siirekli olarak tahrik etmesine karsi insan metanet
kazanmaktadir. Allah’tan her tiirlii hata ve kusura binaen istenen bagislanma ise O’na

baglilik ve samimiyeti kuvvetlendirdigi gibi manen yiicelmeyi de saglamaktadir.

624 Fahreddin Razi, XV, s.97.

625 Resid Riza ve Muhammed Abduh, 1X, s.193-194.

626 Nahl, 16/112.

827 Gazzali, Ihyd u Uliimu’d Din, 1V, s. 4.
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3.5. ihlas

“Iblis,”’Rabbim! Benim sapmama imkdn verdigin icin yemin olsun ki ben de
veryliziinde onlara (giinahlari) sirin gosterecegim ve —aralarindan Senin samimi

kullarin harig- onlarin topunu mutlaka yoldan ¢ikaracagim’’ dedi.®?°

Halil b. Ahmed, ihldsin (0>3)) kurtulmak, selamette olmak anlamindaki halesa
kokiinden tiiredigini ve tevhidi Allah’a mahsus kilmak anlamma geldigini
soylemektedir. ®° Yani tevhid inancindaki ihlds: sebebiyle insan, selamete
erebilmektedir. Ibn Manzir ise ikldsin, taitler hususunda riyay: terk etmek siretiyle
kurtulusa ulasma anlami ifade ettigini sdylemektedir. %! Bu baglamda Ibn Manziir,
kelimeyi ibadet ve davramslarda samimiyet olarak algilamaktadir. Isfahani’ye gore bu
sozciik hakikatinde, Cenab-1 Allah’in haricindeki her seyden soyunmak, ari olmak
demektir. Buna gore ihlas, iman ve amel baglaminda sadece Allah’in hosnutlugunun
gdzetilmesi shretiyle selamete ulasiimasidir. ®32 Tehanevi’ye gelince 0, bir amelin
yalnizca Allah igin yapilmasmi gergek anlamda ihlds olarak degerlendirmektedir.®® Bu
tanimlar dikkate alindiginda iklas, bir insanin sézlerinde, fiillerinde, ibadetlerinde ve

her tiirlii hal ve hareketinde Allah’in hosnutlugunu gézetmesi olarak ifade edilebilir.

Fahreddin Razi, ihlasin amelle ilgili boyutuyla ilgili olarak; bir amel yapilirken ii¢
amagtan birinin gozetildiginden bahsetmektedir. Ona gore bir amel igsleyen onu ya Allah
rizasi i¢in yapar ya Allah’tan bagkasi i¢in yahut da hem Allah i¢in hem de bir bagkas1
icin, dordiincii bir ihtimal ise s6z konusu degildir, ¢iinkii amagsiz bir is yapilmasi
miimkiin degildir. Yaptig1 isi yalnizca Allah’in rizasin1 gozeterek yapmak; Allah i¢in
ihlash olmaktir, gergek ihlas da budur. Allah’tan bagkasi i¢in bir amelde bulunmak ise
Allah i¢in ihlash olmak anlami tasimaz. Hem Allah hem de bagkasi i¢in yapilan amel de

ise ihlas vardir ama saf ve katisiksiz oldugu iddia edilemez. %3* Gazzali de ihlas1, temiz

629 Hicr, 15/39-40.

630 Halil b. Ahmed, I, 5.515.

631 {bn Manzir, IV, s.173.

632 {sfahant, 5.292.

633 Tehanevi, 1, s.122.

834 Fahreddin Razi, XIX, s.188.
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ve karigiksiz olmak seklinde izah etmekte ve ihlasin saflik ifade ettigini

sdylemektedir.®3®

Ihlas elde edilmesi zor bir 6zelliktir. Insanin nefsinin diinya nimetlerinden keyif almasi
ve kalbinin bunlara meyletmesi; insanin ibadet ve amellerinde ulagsmayi hedefledigi
ihlas1 elde etmesini zorlastirmaktadir. %% Thlasa ulasabilmenin oniindeki engellerin
basinda insanin hirslar1 ve til-i emel pesinde kogmasi gelir. Seytan insanin hirslarini ve
bitip tilkenmez diinyevi isteklerini kullanarak vesveseler verir; o da diinyanin gegici
istekleri ugruna Allah’a samimiyetle kulluk etmeyi arka plana atar.%®” Bu durumda
diinyanin ve diinya ile ilgili arzu ve isteklerin gecici oldugunu hatirlayarak seytanin

bunlar insan i¢in siislii gdsterdiginin bilincinde olmak iman ve ihlasa yonelmeyi saglar.

Seytanin musallat olmadig1 kimse yoktur. O kendisi i¢in ayrilmis bir pay edinmek i¢in
durmadan ugrasir. Hayirl islerle ugrasanlara ise ¢ok¢a musallat olur; insanin yapacagi
hayir islerin 6niine bircok engel cikarir. Iyi ve giizel amellerden saptirmak ve serre
yonlendirebilmek i¢in siirekli telkinde bulunur. En azindan insanin islemeye
niyetlendigi amelleri gesitli diistincelerle ifsat etmek i¢in gayret eder. Boyle durumlarda
ihlasa sarilmak insanin zihnini Karistiran diisiincelerden uzaklagsmasini ve seytanin
telkinlerine gore degil riza-y1 ilahiye gore davranmasini saglar.®®® Buna ilaveten yapilan
iste yalnizca Allah’in rizasimi gozetmek, nefsin asir1 isteklerini dizginleyerek yanlis bir
davranig yapilmasmin &niine geger.®® Bu sebeple ihlasli olmak nefsin ve seytanin

vesveselerinden kurtulmanin en énemli yollarindan biridir.4

Cenab-1 Allah, kullarin oncelikle ibadetlerini yerini getirme hususunda olmak iizere
biitiin hayatlarinda ihlas1 esas edinmelerini istemektedir.®*! “Ey Muhammed! De ki:
Stiphesiz benim namazim, ibadetim, hayatim ve oliimiim dlemlerin Rabbi Allah
icindir.”®*? Samimi bir mii’min, imanim saglamlastirmak, ibadetlerini eksiksiz yerine

getirmek, ahlak ve davraniglariyla tekamiil etmek igin gayret eder. Boyle bir ruh halinde

635 Gazzali, fhyd u Ulimu’d Din, IV, $.379.

636 Bali, 5.281.

837 paksu, s.100.

638 paksu, $.99.

639 Eb0’l Leys Semerkandi, Tenbihii’l Gafilin Biistanii’l Arifin, trc. Abdiilkadir Akgicek, Ankara: Bedir
Yay.;1997, 1, s.13.
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dini vecibelerinin yerine getiren kimse, kiiciik- biiyilik giinahlardan ve isyandan sakinir.
Seytanin vesveselerinin kalbine yerlesmesine firsat vermez; her isi ve davranmisinda
Allah’in hosnutlugunu kazanmaya odaklanir. Yani ihlas, hem seytanin tesvik ettigi

seylerden uzaklastirmakta hem de insan1 manen yiiceltmektedir.®*
3.6. Takva

“Takva sahipleri, iclerine seytandan gelen bir saptirict fikir dogdugunda O ’nu

diistiniip hemen gercegi goriirler...” %

“Ey iman edenler! Eger Allah’a saygida (takvd) kusur etmezseniz, O size bir temyiz

kabiliyeti verir, kétiiliiklerinizi orter...” ®*

Ibn Manzir’a gére takvd (Lsgsa), Allah’1in azabina siiriikleyen olumsuz davraniglardan
sakinmak kadar O’nun magfiretine ulastiran seyleri yapmay1 gerektirmektedir. 54
AAAAA 'ye gore takva, genel anlamda (Allah’tan) sakinmaya denir.%’ Ezheri ve
Isfahani, bu kelimenin bir seyi kendisine zarar ve eziyet verecek seylerden korumak
anlamindaki vegd kelimesinden tiiredigini ve ser‘l bir tabir olarak nefsi giinah olan
seylerden korumak anlami ifade ettigini sdylemektedir.®*® Ciircani, Ibn Manzir ile aym
manay1 ifade eden seyler sdylemekle beraber takvanin, tadtler ve ma‘siyetlerle ilgili
farkli iki boyutundan bahsetmektedir. Ona gore taatlerde takva, dini acgidan ihlas ve
samimiyetle iligkilidir; ma‘siyetler hususundaki takva ise giinahlar1 terk ve azabi
gerektirecek seylerden sakinmak anlani ifade etmektedir.%%° Yani takva, kisinin nefsini

korumasi iyi ve gilizel davraniglara yonelmesi ile isyan ve giinah olan hususlardan

kaginmasi seklinde diistiniilmektedir.

[zutsu’ya gére bu kavramin diinyanmn sonu ve kiyamet saati ile yakin bir iligkisi vardir;
bu 6zel anlamiyla takvanin, kiyamet saatinin dehsetinden ve o giiniin Rabbinden korku

duymak anlamina geldigi soylenebilir. Bu korku sebebiyle kisi azab1 gerektirecek ¢irkin

643 Dihlevi, 11, 5.243
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646 Thn Manzir, XV, s. 378.

647 Firtizabadi, 111, s. 951.
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davraniglardan sakinmakta ve faydali, giizel davramslara yonelmektedir. ®° Takva
duygusuna sahip kimseye ise muttaki denir. Muttaki, Allah’in emrettigi iyi ve giizel
amelleri isleyip ihlasla dua ederek Cenab-1 Allah'in azabindan kendisini koruyan
kimsedir.®! Takva sahipleri kendisine bir vesvese ilistiginde, ‘tezekkiir’ kelimesiyle
ifade edilen bir hatirlama faaliyeti igine girmektedir. Bu yalin bir hatirlama
faaliyetinden ziyade tefekkiir ile birlikte bulunan bir diisiinme ameliyesi olarak
nitelendirilebilir. Kisiden kisiye farkli 6zellik arz eden takva sahiplerinin tezekkiirii
bazilar1 i¢in hesap, ceza, sevap ve miikafati diisiinme anlami ifade ederken bazilari igin
Allah’m verdigi nimetlere karsi hiirmet, O’na verdigi ahdi yerine getirme ve kars1

gelirse hissedecegi mahcubiyeti diisiinme seklinde bir anlam boyutu kazanmaktadur.%%?

Yazir, takvay: insanin kendisini Allah’in korumasi altina koyarak ahirette zarar ve aci
verecek seylerden nefsini korumasi; giinahlardan sakinarak iyiliklere sarilmasi seklinde
aciklamaktadir. O, tefsirinde takvanin ii¢ mertebesinden bahsetmektedir: Birincisi;
Allah’a sirk kosmaktan ve ebedi azaba diicar olmaktan sakinmak, ikincisi; farzlari
yerine getirerek biiyiik ve kiigiik giinahlardan sakinmak, ti¢iinciisii ise Allah’in digindaki
her seyden gonlii sakindirmaktir. %3 Uciincii mertebenin takvanm en kamil sekli
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Insanin, nefsinin asiriliklarindan, seytanin
tasallutundan ve dis diinyanin olumsuz tesirlerinden korunabilmesi ancak boyle bir
takva anlayisiyla miimkiindiir. Giysiyle maddi varligin1 harici tesirlere ve tehlikelere
karst koruyan insan, takva sayesinde Allah’in azabini gerektirecek, kendisini mahcup
edecek her tiirlii ¢irkin fiil ve davranistan sakinmaya calisir. Bu baglamda takva, insanin

manevi varliginin bir ortiisii gibidir.%%*

Mii’min olmanin gerekleri de en giizel sekliyle takva ile yerine getirilir. Miittaki, dinin
emirlerine uyma hususunda hassasiyet gosterir; yasaklanan seylerden kaginmaya calisir,
insani ihtiyaclarini dinin belirledigi smirlar i¢cinde gidermeye gayret eder. Biitiin
islerinde Allah’in hosnutlugunu kazanmayi amagclar; sorumluluklarini layikiyla yerine
getirmek i¢in ugrasir, en gilizel insani faziletlere sahip olmak ister. Kotii ve ahlaksiz

davraniglardan, isyan igerikli fiillerden kaginir; kendisini manen yiiceltecek sebeplere

650 Jzutsu, 5.259.

851 Kurtubi, 1, s.249.
852 {skenderd, s.72.

853 Yazr, 1, s.161-162.
654 fsler, s.140.
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sarilir.®° Nefsin her konuda asirilifa olan meylini kavrar ve bunlarin insami igine
diisiirebilecegi durumlardan sakinir.®*® Seytan, kendilerine bir vesveseyle sokulmaya
calistiginda Allah’in 1yi amelleri mikafatlandiracagini; kot bir fiil islediginde ise
O’nun cezasina, azabma maruz kalacagmi bilir.%” Aslinda muttakiler kalplerine gelen
koti diistinceler ve arzulara aligkin olmayan kimselerdir. Bu sebeple kendilerini mesgul
eden koti, cirkin hayaller veya fikirler karsisinda vicdani bir rahatsizlik hisseder; hemen
Allah’a siginmak gerektigini anlarlar. %8 Fuhsiyat ve ¢irkin fiillerin davetgisi olan
seytanin izini takip etmez, kendilerini Allah’in hosnut olmayacagi durumdan
uzaklastirirlar. Akil ve iradenin 6nemini kavrayarak; bunlar1 dogru yolda kullanmaya

calisirlar. Onlar dogru yolun ilahi irade ile uyumlu oldugunu bilirler.%>®

Kur’an-1 Kerim’de muttakiler, gayba iman eden, namazi kilan, kendilerine rizik olarak
verilen seylerden infakta bulunan;®®® &fkelendiklerinde affetmeyi tercih eden, bir
kotilik  yaptiklarinda hemen Allah’t  hatirlayarak O’ndan  bagislanma isteyen
kimseler®? olarak tavsif edilmektedir. Bu baglamda muttakiler, imtihan diinyasinda
Allah’1n raz1 oldugu dogrultuda ilerlemekte,%®2 hata ve kusur isleseler dahi bunda 1srarl
davranmamaktadirlar. Onlar, kalbe seytan tarafindan ilham edilen hayal ve vehimlerle
karsilastiklarinda bunun seytanin vesvesesi oldugunu daha cabuk anlayabilecek bir
kabiliyete sahiptirler. Iman ve iradeleri sayesinde seytanin kendilerini ydnlendirdigi

kotii diisiincelere tabi olmazlar.5%2

Seytanin vesvesesi muttakileri gafletten uyandirir. Onlar, kendilerine seytanin en kiigiik
dokunusuyla dahi durumlarinit diizeltmeye ve eskisinden daha samimi bir sekilde
Hakk’a yonelmeye gayret ederler. Hastalik yapan mikroplarin saglam bir biinyenin
bagisikligimi giiclendirmesi gibi seytanin vesvesesi de muttakinin gafletten siyrilip
uyanmasi i¢in bir vesile olur. Onlar Cenab-1 Allah’in kendileri {izerindeki liitfliinu ve

nimetini dislinerek seytanin kendilerine telkin ettigi fenaliklardan ¢abucak yiiz

855 Necati, 5.244-245.
65 Giirsel Tokmakoglu, Muttaki, Istanbul: iz Yay., 2012, 5.242-243.
857 [bn Kesir, VI, 5.3200.
858 Mustafa Tunger, Kur'dn’da Cin ve Seytan, Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, trs., 5.226.
89 Tokmakoglu, s.246.
660 Bakara, 2/3-5.
661 Al-i imran, 3/134-135.
862 Siileyman Kaya, Kur'dn’da Imtihan,1.bs., Istanbul: Insan Yay., 2003, s.188.
%63 Tuncer, 5.226.
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cevirirler. %4

Takva ayn1 zamanda insan i¢in bir otokontrol islevi gormektedir.
Ma‘siyetlere sapmaktan ve seytanin vesvesesinden muzdarip olan kimse, kendisine
rahatsizlik veren her kotiiliikten hem sevdigi hem de ‘ikabindan sakindigi yiice

yaraticisina yonelmektedir.5°

3.7. Tevekkiil

“Gergek su ki o seytamin, iman etmis olanlar ve Rablerine dayanip giivenenler (tevekkiil

edenler) iizerinde bir hikimiyeti olamaz.’ %%

Ibn Manzir, tevekkiiliin (dSy) anlamini, insanin acziyetini kavramasinin dnemine vurgu
yaparak insanin kendisinden baskasina dayanmasi seklinde izah etmektedir.®®” Ezheri de
tevekkiil eden kimsenin Allah’in kendisinin rizki, isi hususunda kefil olduguna inanan
ve bununla kalbi huzur bulan kimse oldugunu séylemektedir.®®® Bu anlamda miitevekkil
Allah’tan bagkasina giivenip dayanmayan kimsenin niteligidir. Isfahani, tevekkiilii genel
anlamda kendinden baskasina dayanarak giivenmek ve onu kendi yerine gegirerek vekil
yapmak seklinde tanimlamaktadir.%®® Ciircani ise Allah’a giivenip dayanan kimsenin
insanlardan bir beklentisinin olmadigim1 vurgulamakta ve tevekkiilii Allah’in katinda
olana giivenip dayanmak ve insanlara kars1 herhangi bir timit beslememek seklinde tarif
etmektedir.®’® Kurtubi tevekkiiliin esasmin insanm acizligini kabul etmesi oldugunu
sOylemektedir. Ona gore, insan bu ylizden kendinden bagkasina gilivenip

dayanmaktadir.%"

Tevekkiil, cogunlukla tasavvuf alaninda {izerinde durulan ve farkli sekillerde izah edilen
bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Haris el-Muhasibi, rizkin kesbi ile
iliskilendirdigi tevekkiilii, stiphe ve tereddiitlerden uzak bir sekilde Allah’a olan iman ve
giivenin bir neticesi olarak izah etmektedir. Insanin sonugta kendisi i¢in takdir edilmis

seyl degistiremeyecegine dair bir kanaat besleyerek elde etmeyi istedikleri i¢in ¢alisip

864 Kurtubi, IX, s. 424-425; Resid Riza ve Muhammed Abduh, V111, 5.99-101; XI, s.18.

665 Remzi Kaya, ‘‘Kur’an’da Istidze Kavrami,”” Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, X, say1 1,
2001, s.102.

666 Nahl, 16/99.

%7 [bn Manzir, XV, s.387.

%68 Ezheri, X, s. 371-372.

869 {sfahani, s.882.

670 Ciircani, s.97.

671 Kurtubi, V, s.291.
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cabalamasini ise miibah kabul etmektedir.®’? Gazzaliye gore tevekkiil, kalbe ait bir hal
olup, Allah’in birligine ve Allah’in insanin lizerindeki liituf ve merhametine inanmaktan
kaynaklanmaktadir. O, tevekkiilii kalbin vekile glivenip dayanmasi, onunla huzur
bulmasi olarak tanimlar. Ona gore imani baglamda tevekkiil sahibi kisi diinya malina
gonliinii baglamaz, sebeplere ve tedbire bagvurmaz; Allah’in liitfuna giivenip dayanir.
Ameli boyutta ise sebepleri terk etmenin, ¢aba ve gayret gostermeden netice beklemenin

tevekkiille bagdasmadigini vurgular.5”

Tasavvufta Allah’a iman ve bagliligin bir gostergesi olarak degerlendirilen tevekkiil
daha genel bir tabir olarak Sah Veliyyullah Dihlevi (6.1176/1762) tarafindan soyle izah
edilmektedir; Cenab-1 Allah, kullarinin hayatlarin1 idame ettirebilmeleri i¢in birtakim
usuller ve yontemler belirlemistir ki Allah’in kullart da bu usullere tabi olmak stiretiyle
maddi-manevi ihtiyaglarini karsilar. Iste insanoglunun bu usullere degil Allah’a giivenip
dayanmasina tevekkiil denir.5”* Tevekkiil, inanan kimse igin Allah’a yakinlastiran bir
ozellik arz eder. Kisi iizerine diisen vazifeleri yerine getirdikten sonra, gliciiniin
yetmedigi noktada Allah’a dayandiginda, O’nun giiciine duydugu giiven duygusu, huzur

ve mutlulugu yakalamasinda destek olmaktadir.5”™

Insan yaratilis1 geregi siirli bir varliktir. Yaratilistan gelen erdemleri oldugu gibi
zaaflara da sahiptir. Allah’in giicii ve kudreti ise smirsizdir.6’® O, diinya ve ahirette
insanlarin saadete ulagabilmesi i¢in ise belli prensipler tespit etmis ve kendisine iman
eden kimseleri apagik diismanlar1 olan seytana karsi uyarmistir. Cenab-1 Allah, Kur’an-1
Kerim’de mii’minlerin hidayet {izere olabilmeleri adina maddi sebepler kadar manevi
sebeplere de miiracaat etmelerini istemektedir. Bu manevi sebeplerden biri de tevhit
inancinin diigiince ve davranig diinyasina bir yansimasi olan tevekkiildiir. Tevekkiil,
insan1 karsilagtigi her tiirli problem karsisinda kendisinden daha giiclii bir varliga
glivenmesini saglayarak, insana bir gliven duygusu kazandirmakta; her durumda Allah’a

dayanmasma vesile olmaktadir. ®’" Ozellikle basa c¢ikilmakta zorlanilan sikintili

672 Abdiilhalim Mahmud, Muhdsibi (Hayati, Eserleri, Fikirleri), gev., M. Besir Eryarsoy, 1.bs., Istanbul:
Insan Yay.,2005, 5.275-276.

673 Gazzali, fhya u Ulimu’d Din, IV, s. 259-265.

674 Dihlevi, 11, 5.270-271.

875 Tarhan, Inang Psikolojisi, s.200.

876 Gazzali, Ihyd u Uliimu’d Din, 1V, 5.245.

877 Mirza Tokpmar, Hangi Dogru Tevekkiil: Hadisler Isiginda Yeni Bir Tanim, Ankara: Bizim Biiro
Basimevi, 2009, s.112.
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durumlarda her seyi goren, bilen ve kudretiyle kusatan Allah’in yardimini talep etmek,
insanin manen giiclenmesini saglamakta ve insanit olumsuz duygu ve diisiincelerden
uzaklastirmaktadir.6’® Allah’a giivenip dayanan kisi, icinde bulundugu hastaliklardan,
sikintilardan, kuruntu ve vesveselerden kurtulabilmek i¢in gerekli olan sartlar1 yerine
getirir, sonrasinda Allah’in yardimimi bekler. Boylece hayatta karsilagilan maddi ve

manevi her tiirlii musibete kars1 bir direng kazanilir.
3.8. Hikmet

Halil b. Ahmed hikmetin (.%s) merciinin adalet, ilim ve hilm oldugunu soyler.®”® ibn
Manzir ise hikmetin adalet anlamma geldigini ifade etmektedir. ®®® Genel anlamu
itibariyle hikmet, ilim ve amel ile hakka isabet etme, ulasma anlamima gelmektedir.
Buna gore hikmet, Cenab-1 Allah’tan oldugunda; esyanin bilgisine sahip olma ve onlari
en muhkem bigimde var etmek, yaratmak anlamina gelir. Insandan oldugu zaman ise
varliklarin bilgisine sahip olma ve hayir olan fiilleri isleme anlaminda kullanir.®8!
Ciircani, hikmeti kisinin kendisinde bulunan beseri gii¢ nispetinde esyanin hakikatine
vakif olmaya calismasidir, seklinde tarif ederek, hikmetin nazari ilimlerden oldugunu
soylemektedir.®®? Hikmet, insan hayatinda ilim ve amel boyu olan faziletlerdendir. Bu
sebeple Tehanevi, hikmetin fiil, s6z ve onlarla ilgili hiikkiimlerin saglam olmasi anlamina

geldigini sdylemektedir.®83

Mukatil b. Siileyman’a gore hikmetin ash hayirli ve yararl bilgi, islerin igyiiziiyle ilgili
hakikate vakif olmaktir ki bunun vasitasiyla degersiz ve asagilik seylerden uzak durulur.
Peygamberlik gibi Kur’an’a, ilme, adalete, akla da hikmet denilmistir. Cilinkii bunlarla

faydasiz ve ¢irkin seylerden uzak durma kabiliyeti kazanilir. %4

Fahreddin Razi de hikmeti, insanin, diinya ve ahireti i¢in igine en yarayisl olani bilmesi
ve bunu tercih ederek yapmasi; yaptigr isi de muhkem bir sekilde yaparak zayiflik

ihtimalini ortadan kaldirmasi seklinde anlamustir. %8 Cenab-1 Allah: "Kime hikmet

678 Nevzat Tarhan, Mutluluk Psikolojisi-Stresi Mutluluga Déniistiirmek, Istanbul: Timas Yay.,2006, s.141.
679 Halil b. Ahmed, 1, s.411.
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verilirse gercekten ona pek cok haywr verilmistir" diye buyurmaktadir. ®% Ciinkii
kendisine hikmet verilen kimse, islerin igyiizli ile ilgili hakikat bilgisine sahip olur.
Allah’in emir ve yasaklarindaki sebepler iizerinde diisiiniir; nefsinin asir1 isteklerinin
sonuglarini idrak eder, boylece seytanin ve nefsinin vesveselerinden kendisini korumus
olur. Bunun yaninda her seyde bir hikmet oldugu diislincesiyle Allah’in seytanin
vesvesesine firsat vermesinin Sebepleri {izerinde diisiiniir. O’nun vesveseyi kullarini
helake siiriiklemek i¢in degil, insanin sabrini, duasini, kendisine siginmasini artirmak
icin bir stnama vesilesi kildigin1 kavrar.8” Cenab-1 Allah, peygamberlerini de her insan
gibi imtihana tabi tutmustur. Seytanin Hz. Eyiip’e (as) vesveseleriyle musallat olmasina
da sinama ve imtihan maksadiyla firsat vermistir. Bu, Onun, basina gelen sikint1 ve
musibetler karsisinda sabr-1 cemil gostererek diinya ve ahirette en giizel karsiliga nail
olmasi i¢indir. Nihayetinde kendisinden sihhati, mali ve evladi hususundaki sikintilar
giderilmistir. Peygamberlerin baglarina gelen musibetler ve seytanin bunlar1 kullanarak
vesvese vermesi onlar hakkinda oldugu kadar diger insanlar igin de gecerlidir. %88
Olaylarin hikmetini kavrayabilen kimse iginse bunlar birer imtihandan ibarettir ve

insanin Allah’a yonelisine vesile olmaktadir.

Bu sebeple hikmet ve tevekkiil kavramlar1 birbiriyle yakin iliskilidir. Tevekkiiliin
temelinde, Allah’in her seyin yaraticisi olup O’nun yarattiklarini koruyup gézetmesine
olan inang¢ yatar. Allah, alemdeki her seyi liituf ve merhametiyle kusatmaktadir; bu
sebeple insana isabet eden hastalik, dert, sikintt ve musibette bir hikmet vardir. Mii’min,
hayata ve olaylara hikmet penceresinden baktig1 zaman Allah’in her seyin iizerindeki
kudretini daha iyi idrak eder, olaylara bakisi degisir. Umutsuzluk, endise, kaygi,

karamsarlik gibi seytanin vesvese vermek i¢in kullanabilecegi duygulardan uzaklasir.

Insan, hayatta seytanla miicadelesinin ne anlama geldigini en iyi hikmet boyutunu
dikkate aldiginda fark edebilir. Ciinkii insan kendisindeki kabiliyetlerin gelistirebilmek;
Yaraticisinin istedigi fazilet ve olgunluga ulagabilmek i¢in maddi-manevi bazi engelleri

asmak zorundadir. Duygu, diisiince ve zekdsini Yaraticisinin istedigi istikamette

686 Bakara, 2/269.
687 Avvad, s.114.
688 S4lih Ubeyd, s.59.
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kullanan, onlar1 gelistirerek iman, ibadet, ahlakla kendisindeki cevheri isleyen kimse ise

miikemmellesmektedir.®8°

Bu baglamda seytanin telkinleri ve vesveseleri insanoglu icin iyi-koti, hayir- ser
arasinda se¢im yapmayi zorunlu kilmaktadir. Iradesini hayirli ve faydali yonde kullanan
kimse Allah’a yakinlagsmakta; seytanin vesvese ve tesviklerine aldanarak serri tercih

eden kimse ise O’ndan uzaklagmaktadir.
3.9. Orta Yolu Tutma (Asinhklardan Kacinma)

“Akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sacip savurma! Ciinkii

savurganlar seytanlarin dostlaridir. Seytan da rabbine karsi ¢cok nankérdiir’ ®%

“Iste béylece, sizler insanlara birer sahit (ve érnek) olasiniz ve Peygamber de size bir

sahit (ve 6rnek) olsun diye sizi vasat bir iimmet yaptik...” %%

Kur’an-1 Kerim’de vasat (&&5), kelimesi orta yolda olup ifrat ve tefrite diismeyen
kimselerin niteligi olarak kullanilmaktadir.®%? Taberi, vasatin hayirl anlamina geldigini,
hayirli olan kimsenin ise adalet vasfi tasidigimi;%® Fahreddin Razi ve Kurtubi ise bu
kelimenin adil, dosdogru anlaminda kullanildigini sdylemektedir. Buna gore ‘vasat
timmet’ en dogru ve en dengeli immet demektir. Cenab-1 Allah, ayette gecen bu ifadeyi
her seyin en iyi, seckin ve faziletlisi anlamlarin1 ihtivad eden bir 6vgii ifadesi olarak
kullanmigtir. Bu, ayn1 zamanda din hususunda ifrat ve tefritten, asiriliklardan uzak,
dengeli ve orta yolu tutan bir toplum olmasi sebebiyle Hz. Muhammed’in (sas)

{immetini niteleyen bir ifadedir.5%

Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerde, yolun dosdogru olmasi; orta yolda olup ifrat ve tefrit
arasinda olmak anlaminda vasat kelimesi ile aymi islevi yerine getiren kasd (x<?)
kelimesi kullanilmaktadir.%® Fatir Stresinde Cenab-1 Allah, Kitab’1 sectigi kullarma

miras olarak verdigini beyan ederek, ‘‘Onlardan kimi kendilerine kétiiliik eder, kimi
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orta bir durumdadir, kimi de haywr islerinde yarisir’ " buyurmaktadir. Fahreddin Razi,
ayetin tefsirinde muktesidi; Allah’in emirlerine ridyet etme, yasaklarima muhalefet
etmeme konusunda gayret eden kimse olarak tarif etmektedir. Bu kimse, bazen
kendisinden hata sadir olsa dahi yine de dogru yola ulagsma yoOniinde ¢aba
gostermektedir. Nefsinin agirt istekleri ve arzularina karsit miicadele veren; seytanin ve
nefsinin tiim telkinlerine ragmen hakka ulasmaya c¢alisan kimse muktesiddir.®®’ Bu
anlamda muktesid, bir 6vgii ifadesi olarak hedefini ve amacini bilerek bundan sapmayan
kimseyi; ayni kokten tiireyen iktisad ise hedefe ulastiran ameli simgelemektedir. 598

Hedefe ulagtiran amel ancak bir seyin asiriliga sapmayip dosdogru olmasi seklinde

gerceklesmektedir. 5%

Genel olarak biitiin dinler, asiriliklara kars1 bir tutum takinmakta; bencillik, israf, 6fkeye
tabi olmak gibi olumsuzluklar1 yasaklayip digergamlik, comertlik ve affedici olmak gibi
olumlu dzellikleri tesvik etmektedir. Bu zelliklere ek olarak islamiyet insanin fiziksel,
ruhsal ve sosyal anlamda dengeli olabilmesi igin bircok prensip ihtiva etmektedir. i¢ki
icmenin yasaklanmasi, zinanin haram olmasi, zekat vasitasiyla toplumsal dayanigsmaya
katki saglamasi bunlardan bazilaridir. ® Tiim bu emredilen ve yasaklanan seyler
insanlar1 iyi ve giizel olana yonelterek dengeli birey ve toplum olusturmaya yoneliktir.
Seytan ise insanoglunu saptirmak igin asiriliklari telkin etmekte bazen fakirlik korkusu
verip bazen ise sa¢ip savurmayr giizel gostermektedir. Oysa Cenab-1 Allah, basta
harcamalar1 olmak {izere insanlarin her konuda o6l¢iilii ve dengeli olmasini istemekte;
sagip savuranlar seytanlarin kardesleri olarak nitelendirmektedir.’”* Buna karsin orta
yolu tutarak, dengeli davrananlar 6viilmektedir.”%? Seytanin insanoglunu yénlendirmek
istedigi davraniglar ise dinin tavsiye ettiginin aksine asirilik ihtiva edenlerdir. Seytan,
vesvese verirken insanin zaaflarini hesaba katmakta; her bir ferdin yetenekleri, yetistigi
kosullar ve ahlaki ozellikleri gercevesinde nefsinin hos gordiigii duruma kendisini
yonlendirmektedir. > Nefse gelince, o kendisinde mevcut bulunan kuvvetlerin asirt

uclar1 arasinda gidip gelen bir 6zellik arzetmektedir. Bu kuvvetlerin denge hali iffet,
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secaat ve hikmetten ibaret olmakla birlikte; nefs, hevasina tabi oldugunda insanin

sapmasina vesile olabilmektedir.

Nefs gibi seytan da dogru yoldan sasirtmak istedigi kimselere asiriliklari telkin eder. Bu
baglamda ilk merhalede insani kiifiir ve inkara yonlendirmek i¢in ¢aba harcayan seytan
bunda basar1 saglayamazsa hurafelerle amellerini ifsad etmenin yolunu arar. Bu yolla da
istedigi sonuca ulasamazsa insanin meylini de hesaba katarak ifrat veya tefrite
sapmasina neden olur. Seytan, insanin bid’atlere sapmaya meyilli oldugunu anlarsa onu
bid’atlerle amel etmeye yonlendirir. Dini konularda yeterli hassasiyeti olmayan kimseye
temiz bir kalbin yeterli olacagi diisiincesini fisildayarak amelin 6nemli olmadigina
inandirir. Bazen de inancinin geregini yerine getirmeye c¢alisan kimseyi dini
uygulamalar hususunda asiriliklara sevk eder.”%* Bu, ¢ogu zaman dinde mesru kabul
edilen bir seyin iizerine ilaveler yapmak seklinde ortaya ¢ikar. Insan kendisini seytanin
vesvesesine kaptirarak dinen makbul olmadigi halde kendi {izerine birtakim agir
sorumluluklar yiikler.”% Seytan, vesveseleriyle abdest-gusiil, yeme-igme, giyim- kusam,
ilim, iffet, itikat gibi konularda hep asirilig1 6zendirir.”%® Bu sebeple bir kimsenin dinin
tavsiye ettigi denge halini simgeleyen orta yolu takip etmesi seytanin onu etkilemesinin

Oniine gegebilmektedir.

3.10. Seytanin insana Diismanhigm ve insan Uzerinde Otoritesinin Olmadigim

Bilmek

“Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunan maddelerin heldl ve temiz olanlarindan yiyin!

Seytanin pesinden gitmeyin. Ciinkii o apagik diismaninizdwr.” "™

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette seytanin, insanin diismani oldugu vurgulanmaktadir.’®

Bu ayet-i kerimede ise Allah’in emirlerine uyulmasi ve miisriklerin haram olan seyleri
helal edinerek seytanin izini takip etmesi gibi onun adimlarinin izlenmemesi

istenmektedir. " Seytanin adimlarim takip etmek, onun arkasindan, izinden giderek

74 Abdiilcelil Candan, Dinde Asirilik ve Itidal, 3.bs., Istanbul: Diisiin Yay, 2011, s.41.
7% fbn Kayymm, 1, 5.61
7% fhn Kayyim, I, s.26.
707 Bakara, 2/168.
708 Y{isuf, 12/5; Yasin, 36/60-61; Nisa, 4/119.
709 Hanefd, s.33.
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vesveselerine tabi olmak; isteklerine boyun egip hal, davramig ve gidisatini onun

telkinlerine uydurmak; onun ¢agirdig yola tibi olmak demektir.1

Seytanin kendisini takip ettirmedeki cabasi insani1 saptirmak ve dalalete diisiirmeye
matuftur. Bunu gerceklestirmek adima tedrici bir yontem takip etmektedir. Oncelikle
insan1 vesveseleriyle kiifre sliriiklemek icin ugrasmakta, bunu saglayamadigi takdirde
haram ve giinahlar1 islemesi ig¢in ¢aba gostermekte, bunda da muvaffak olamazsa
mii’'min kimsenin inang ve amelini siiphe ve tereddiitlerle bulandirmaktadir.”** Onun en
biiyiik amaci1 ise insanoglunun alevli atese diismesini saglamaktir.”'? Seytan, kendisini
dost, yardimc1 ve destek edinen kimselere ise daha fazla musallat olmakta ve onlar
Rabbine kulluk etmekten alikoymaktadir. "*® Insanmn kendisine diismanlik edeni
tanimasi, kendisi hakkindaki niyetinden haberdar olmasi ise onun tuzagindan korunmasi
agisindan son derece onemlidir.

Kur’an-1 Kerim’de mii’minler seytanin pesine takilmamalari, onun telkin ve tesviklerine
kanmamalar igin uyarilmaktadir. Seytanin insana telkinleri ise gizli, fisiltilar seklinde
gerceklesmektedir. Disaridan baska bir kimsenin duyup hissedemeyecegi bu fisiltilar,
insana Allah’in emirlerine karsi gelmeyi veya yasaklarini ¢ignemeyi farkli sekillerde
cazip gosterebilmektedir.”** Buna ragmen seytanin insan iizerinde zorlayici, tahakkiim
edici bir otoritesi yoktur. O sadece insana vaadleriyle ¢agrida bulunmakta, insan da bu
cagriya uymaktadir. Seytan sadece insanin iradesini olumlu yonde kullanma hususunda
zayiflik gdstermesi sebebiyle ona tesir edebilmektedir.”*® Her sey karara baglanacag
anda ise seytan insanlarin kendisini suclamasini kabul etmemektedir. Seytan, hesap
giiniinde insanlar lizerinde bir otoritesinin olmadigini ifade ederek, asil suglanmasi
gerekenin bizzat insanin kendisi oldugunu soylemektedir.”*® Ayette seytanin vesvesesi,
hiikkiimdar ve yoneticilerin insanlar tizerindeki ‘sultan’ adi verilen otoritesine
benzetilmistir. Ciink{i hitkkiimdar ve yoneticiler ellerindeki otoriteyi kullanarak idareleri

altindaki insanlara diledigi her seyi yaptirabilmektedir, ancak seytanin boyle bir

0 Sevkani, 1, s.374.

711 §4lih Ubeyd, 5.50-54,

"2 Fatir, 35/6; Hacce, 22/5.

713 S4lih Ubeyd, s.106.

" Yazr, 1, 5.480

15 Ahmet Oz, Kur’an’in Onerdigi Vasat Ummet, Istanbul: Cira Yay., 2011, s. 274.
716 Tbrahim, 14/22.
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otoriteye sahip olmas1 sdz konusu degildir.”*” Seytanin vesveseden baska insana etki
edebilecek bir kudreti yoktur. Vesvese ise insani zorlayict bir 6zellige sahip degildir.
Seytan vesvesesiyle siiphe ve kuruntulara sevk ederek batili siislii gostermekte; nefsin
asiriliga yonelik egilimlerine uymaya ¢agirmaktadir. Seytanin istegi ve cagrisina uyan
kimse ise kendi iradesi ile ona tabi olmaktadir. Bu sebeple seytanin telkinlerine tabi
olarak yoldan ¢ikan kimse kendi sapkinligindan bizzat kendisi sorumludur.”*® Fahreddin
Razi, bu ayete gore asil seytanin nefs oldugunu ifade etmektedir. Clinkii seytan birtakim
cagr1 ve davetlerle insan1 yoldan ¢ikarmaya c¢aligmakla birlikte, nefsin istek ve arzulari,
meyilleri seytanin vesveselerini sekillendirmektedir. Nefste sapkinlik ve giinaha dair bir
meyil olmadig: siirece seytanin fisildamasinin etkili olmas1 miimkiin degildir. Nefsin bu
meyli; azim, kararlilik ve niyeti beraberinde getirmekte; boylece niyetlenilen sey
fiilliyata gecirilmektedir. Seytan ise bu durumda sadece hatirlatici bir islev yerine

getirmektedir.”®

Mu‘tezili alim Kadi Abdulcebbar da seytanin vesvese verebilecegini benimsemekle
birlikte insani, fiillerinin yaraticis1 olarak kabul ettigi i¢in seytanin ona zorla bir sey
yaptirmasinin  sézkonusu olmadigini sdylemektedir. Ona gore mii’'min basiretini
kullanarak hayirla serri ayirt eder ve itaate devam ederek ma‘siyetten sakinirsa vesvese
ona tesir etmez. Aslinda bu, seytanin insanin iizerinde otoritesinin olmamasi1 demektir.
Buna mukabil kisi seytan1 dost kabul ederek telkinlerine boyun egerse o zaman seytan,
serri onun hatirina diisiiriir.”?° Insann, seytanin vesvese ve telkinlerine tabi olmamasi
icin dncelikle nefsinin asir1 isteklerine karsi iradesini kullanarak kendisini iyi ve glizele
ulastiracak tercihlerde bulunmas1 ve ahlaki faziletleri itiyat edinmesi gerekmektedir.”?
Bu durumda vesvesenin insanin benligine tesir etmesi ve onu etki altina almasi

zorlasacaktir.

Insanin yaratilistan getirdigi 6zellikler, seytanin telkinlerine maruz kalmasinda tesirlidir.
Ciinkii insan, zit yonelimlerin kendisinde bulundugu bir varliktir. lyilik kadar kétiiliige

de meyledebilmektedir. Ozellikle nefsin hevaya uymasi durumunda ortaya ¢ikabilecek

17 Resid Riza ve Muhammed Abduh, VIII, 5.99.

18 Fahreddin Razi, XIX, s.111; Semerkandi, Tefsiru’s Semerkandi, |1, s. 710- 714.; Tunger, 5.219.

"9 Fahreddin Razi, XIX, s.112.

720 Kad1 Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Miitesabihii’l Kur’dn; thk. Adnan Muhammed Zerzur,
Kabhire: Darti’t-Tiiras, 1969; s. 454.

21 Tunger, 5.231.
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problemler imtihan diinyasinda insani zor duruma sokabilecek niteliktedir. Bunun
yaninda seytan ve dostlar1 da insani yoldan ¢ikarmak i¢in ¢aba sarf etmekte; nefsin asiri
egilimlerine meylettirmek i¢in ugrasmaktadir. Onlardan gelen telkin ve vesveseler,
insanin disiinmek istemedigi halde zihninde dolasan birtakim diisiince veya rahatsiz
edici hayallerden ibaret olmakla beraber insanda huzursuzluk ve sikinti olusturmaktadir.
Kalbinde bu tiir telkinler hisseden kimsenin, bunlarin insan1 zorlayici giiciiniin
olmadigini bilmesi, bu diisiinceleri dnemsemeyerek zihnini mesgul etmesinin Oniine

gecmeyi saglayabilmektedir.’?

22 Seyyid Senel [lhan, Sohbetler ve Vesveseye Tlac, 3.bs, Ankara: Feyz Yay., 1996, s.18-19.
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SONUC

Vesvese, Kur’an-1 Kerim’de nefs veya seytanin insani saptirabilmek adina insana
fisildadiklarina verilen isimdir. Nefs, insana vesvese verme yetisine sahip birinci
unsurdur. Kendisine fiicur ve takvasmin ilham edilmesi sebebiyle iyilik ve kotiiliige
meyilli bir yapiya sahiptir. Kendisinde bulunan giicler sebebiyle ifrat ve tefrite
sapabilmekte, dis diinyadan aldig1 uyaricilardan da etkilenmektedir. Asir1 isteklerine
yani hevasina tabi olan nefs ise insana bu dogrultuda vesvese vererek hak ve hakikatten

sapmasina neden olabilmektedir.

Insana vesvese veren ikinci unsur ise seytandir. Kur’an-1 Kerim’de insan ve cin
tirinden seytanlarin varligindan bahsedilmektedir. Bu baglamda seytan, 6zel bir
isimden ziyade kotiilik ve sapkinligi kendisine mesgale edinmis varliklarin niteligi
konumundadir. Insi seytanlarin kétiliigii ve vesvesesi fiil ve davramslariyla
goriilebilmekte; cinni seytanlarin vesvesesi ise goniillere biraktiklari tesir sayesinde
bilinebilmektedir. Cinni seytanlarin atas1 olan Iblis, ilk insan ve esini vesvese ile
kandirarak Allah’in emrine kars1 gelmeye sevk etmis ve insanliga diigmanligini da kendi

soyundan gelenler vasitasiyla devam ettirmistir.

Kur’an’in genel biitiinliigii iginde nefs ve seytanin ¢esitli sekillerde insanogluna vesvese
verdiginden bahsedilmektedir. Seytani varliklar, giinahlar1 insana siislemekte, nefsin
asiriliklarina uymay1 telkin etmekte, fuhsiyati, ahlaksizlig1 giizel gostermekte, insani
sonu gelmez istek ve arzularla oyalamaktadir. Seytani varliklarin kullandig1 yontemlerin
genel 6zelligi ise kisinin zaaf, egilim, istek ve arzulariyla genel bir uyum arz etmesidir.
Yani seytani varliklar insani saptirabilmek ve dogru yoldan g¢ikarabilmek icin nefsin
egilimlerine gore vesvese vermektedir. Bu anlamda asil saptirict unsur, zaaflarinin

pesinden stiriiklenerek insani da pesinden siiriikleyen nefstir.

Kur’an-1 Kerim’e gore seytani varliklarin vesvese vermedigi kimse yoktur. Insan ve cin
seytanlari mii’'min kimsenin yolundan sagmasi i¢in ugrastigi gibi kafir kimselerin de
azgmhiginin  artmast igin ugrasmaktadir. Insanhigin  rehberi konumunda olan
peygamberler dahi seytanin vesvesesinin hedefi olmuslardir. Bireysel baglamda
vesveseye tabl olup yoldan sapanlar oldugu gibi toplumlar da seytanin vesveseleri

vesilesiyle sapmistir. Buna ragmen ser giiclerin insan1 zorla saptiracak bir kudreti
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yoktur. Insan bilingli bir sekilde tercihte bulunarak, iyilikten uzaklastirip kétiiliige davet

eden ¢agriya cevap vermektedir.

Kur’an-1 Kerim, vesveseyle insan1 hak yoldan sasirtmaya calisan seytan ve nefsin hile
ve tuzaklarma karsi insanoglunun dikkatini g¢ekerek vesvese ile nasil miicadele
edebilecegi hususunda yol gostermektedir. Bu baglamda insana iman, Islam, zikir,
istigfar, Allah’a siginma, takva, tevekkiil, hikmet kavramlarinin igerigiyle miicehhez
olmasi; asiriliklara tabi olmamasi ve seytanin diismanligini unutmamasi tavsiye
edilmektedir. Sonug olarak insan nefsinin iyi ve giizel niteliklerle donatilmasi ve var
olan olumlu 6zelliklerin gelistirilmesi, kaynagi nefs veya seytan olan saptirici telkinlerin

insan1 olumsuz bir sekilde yonlendirmesine engel olacaktir.
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