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ONSOZ

Kur’an-1 Hakim, ildhi vahiy ve hikmet silsilesinin son halkasidir. Giiniimiize kadar
higbir tahrife ugramadan gelen tek hak Kitap odur. O’nun sonsuz hikmetleri ihtiva eden
ayetleri okunmal ve iizerinde dikkatlice diigiiniilmelidir. Iste bu tefekkiir ameliyesinde
Onemli noktalardan bir tanesi kavramlardir. Zira insanoglu kelimelerle, kavramlarla
diisiiniir. Diigiindiigiinii anlar ve bagkalanyla anlagir. Dolayistyla dogru bir kavram
sistemi i¢inde tefekkiir edemedigimiz zaman hikmete veya isabetli bir neticeye
varmamiz miimkiin olmayacaktir. Bir bagka deyigle biitiin eksikliklerine ragmen
giiniimiizde Kur’an iizerine yapilan kavram galigmalan yiice Kitabimzin daha dogru
anlagilmasi i¢in, en azindan yeni bir siirecin baglangici niteligi tagimaktadir. Nitekim bu
tarz ¢aligmalara yonelmenin temel sebeplerinden bir tanesi olarak, klasik tarzdaki tefsir
¢alismalarindan istifadenin zorlugunu zikredebiliriz. Biz de bu ¢aligmamizda hikmet
kavramim tefsir etmek suretiyle Kur’an-1 Hakim iizerinde yapilacak tefekkiir

gayretlerine bir nebze de olsa katkida bulunmaya ¢aligtik.

Bu ¢aligma bir girig ve ii¢ boliimden olugmaktadir. Girig kisminda konunun Onemi, tez
- olarak segilip islenmesine tesir eden unsurlar ve tezde takip edilen metot belirtilmistir.
. Birinci boliimde, hikmetin mahiyeti ve ne oldugu tespite ¢alisgilmigtir. Bu gergevede
oncelikle hikmet kelimesinin lugat anlamlar belirlenmigtir. Miimkiin oldugu kadar
Arapga’da kaynak lugatlara ve siir divanlarina miiracaat edilmis, mevcut bilgiler tasnif
edilerek, ozellikle Kur’an’1n indirildigi donemdeki anlam tespitine gayret edilmistir. Bu
tahlil siireci hikmet kelimesinin gectigi yerlerde kazandigi yeni anlamlarla suurh
kalmayip, yakin ve zit anlam alamyla da karsilagtirma yapilmistir. Tez hazirlanirken
ozellikle kavram tefsiriyle ilgili tefsir kaynaklarina miiracaat edilmistir. Zaman zaman
Islam alimlerinin tasnif ve tamimlar1 da zikredilip degerlendirilerek neticeye gidilmeye

caligilmigtir.

Ikinci boliim, adeta birinci boliimiin agilimi gibidir. Ik béliim konunun gekirdegini
olugtururken, ikinci b6liim onun tamamlayicisi mahiyetindedir. Bu bdliimde Kur’an’da
Allah ve Hakim isminin kullaniliglar1 yaninda, Hakim ismiyle nitelenen Kur’an,
peygamberler ve Kur’dn’da, insanlar arasinda kendisine hikmet verildigi bildirilen tek
ornek Hz. Lokman iizerinde durulmustur. Bu yoniiyle ikinci boliim hikmetin hayata

yansimasidir. ilk bdliimde soyut olarak zikredilen hakikatlerin miisahhaslagmasidir.



Burada agik¢a hikmetin mahiyetinden ziyade, farkli alanlardaki tezahiirleriyle
karsilasmaktayiz. Bu boliim bes fasil etrafinda toplanmustir: Ik fasilda Hakim olarak
Allah, bu ismin beraber kullamldigir diger isimler ve bu isimlerin birbirleriyle olan
miinasebetleri incelenmistir. ikinci fasilda, Hakim isminin uldhiyyet disindaki
kullanimlan iizerinde durulmustur. Bu fasilda, ilk 6nce Kur’an’mn Hakim olarak
nitelendirilmesi ve hakim olugunun temel Ozellikleri verilmeye ¢aligilmigtir. Bu fasilda
ikinci olarak, hakim isminin emr (is) i¢in kullamimi ve bunun anlamlan iizerinde
durulmugtur. Ugiincii olarak, hakim isminin peygamberler hakkindaki kullanimlar ve
yetlerde peygamberlere verildigi belirtilen hiikiim veya hikmetin hangi manalarda
kullanildig: tespit edilmeye galigilmistir. Bu fasilda son olarak, insanin hikmet sahibi
olarak hakim diye vasiflandirilmasi, bu manada insana verilen hikmetin anlam: ve

Kur’an’daki tek 6rnek Hz. Lokman, ele altnip incelenmigtir.

Ugiincii boliimde ise ilk fasilda, Kur’an’da gecen hikmet kavramina, miifessirler ve
Vuclih ve Nezdir yazarlan tarafindan verilen altt temel anlamin genel bir
degerlendirilmesi yapilmustir. Ikinci fasilda ise gok 6nemli bir mevzu olmasina ragmen,
tefsir kaynaklannmizda ¢ogu zaman sadece “Kur’an ve kesin deliller” olarak anlagilan
“Rabbinin yoluna hikmetle davet et.” (Nahl, 125) ayetinde gegen hikmet kavrami
lizerinde genigsce durulmustur. Kur’an’in bir emri olan “hikmetle davet”in nasil
anlagildig1 ve nasil anlagilmasi gerektigi konusu ele alinmug, tek tek hikmetle davetin
temel esaslarn tespit edilmeye caligilmigtir. Bu bolimde son fasilda ise, hikmetin
cesitleri, nazari ve ameli seklinde hikmetin ikiye taksim edilmesi meselesi ele alinmig

ve bunun genel bir degerlendirmesi yapilmgtir.

Calisgmamda eserlerinden istifade ettigim selef alimlerimizi rahmetle anityorum. Tezimin
hazirlanmasinda yonlendirici tavsiyelerinden ve bilimsel tecriibelerinden yararlandigim
muhterem hocam, Prof. Dr. Suat Yildirnm’a minnet ve siikkranlarimi arz ederim. Gayret

bizden, tevfik Allah’tandir.
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TRANSKRIPSIYON SiSTEMi

Bu calismada, Tiirkiye Diyanet Vakfimn hazirladign Islam Ansiklopedisinde kabul
edilmis olan su transkripsiyon alfabesi kullanilmagtir.

o~ & 2

g—&’ C_&’ Z_Ls t"’és d,Z—u’é, 5—u=2, Z_sa b_ta h_C:v §-=, —=

k-3
Yukarida anilan transkripsiyon sisteminden farkli olarak:

a- Transkripsiyon sistemini fihriste ihtiyaca gore kismen, bibliyografya boliimiinde

tamamen uygulanmistir. Bibliyografyada uygulandig: i¢in dipnotlarda gdsterilmemistir.

b- Harf-i ta’rif ile gelen kelimelerin bagindaki gemsi ve kameri harflerin okunusu

belirtilmemigtir. Mesela: es-Salih, Salih; et-Tirmizi, Tirmizi olarak yazilmstir.

c- Anlasilmasinda giiglik olmayan {ilke ve gchir isimlerinde transkripsiyon

uygulanmamustir.

d- Tiirkge yazar ve eser adlari, Arapga isim ve Osmanlica terkipler seklinde de gelse
transkripsiyonsuz yazilmigtir. Mesela: Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-u Islamiyye ve
Ist11ahéat-1 Fikhiyye Kamusu.



TURKCE OZET

Bu ¢alismada Kur’an’in temel kavramlarindan bir tanesi olan hikmet kavrami ele alinip
incelenmigtir. Birinci boliimde hikmetin lugat manalann verildikten sonra, hikmet
kavramimin Kur’an’daki ifadesi ve beraber kullanildig: terimler ve bu terimlerle birlikte
ifade ettigi manalar iizerinde durulmustur. Kelimenin Kur’an’daki anlam orgiisiinii tam
olarak ortaya koymak i¢in yakin ve zit anlam gergevesi de incelenmistir. Neticede
goriillmiigtiir ki, hikmet kelimesi Kur’an’in kelime hazinesine dahil olmak suretiyle yeni
ve biiyilkk bir mana zenginligine kavusmustur. Kur’an’da hikmet: niibiivvet, siinnet,
vahiy, diisiinme kabiliyeti, sézde ve fiillerde isabet, esyamin hakikatim kesfetme

manalarina gelmektedir.

Ikinci boliimde ise, hikmet sahibi anlamina gelen “Hakim” isminin Kur’an’daki
kullaniglan1 iizerinde durulmus, hikmetin Allah, Kur’an, Peygamberler ve insanlar
hakkinda kullanildiginda ifade ettigi manalarla ilgili bilgi verilmisgtir.

Ugiincii  boliimde, Kur’an’da hikmete verilen alti temel anlam ele alimp genel
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Sonugta su anlagilmigtir ki hikmet amm bir lafizdir.
Gegtigi ayetlerde siyak ve sibdk biitiinliigii icerisinde herhangi bir sinirlandirmaya
gitmeden agiklanmalidir. Ikinci fasilda ise, Kur’an’da Nahl siiresinin 125. 4yetinde
gecen “Rabbinin yoluna hikmetle davet et..” emrindeki, hikmetle davet ifadesi iizerinde
Onemine binaen durulmugtur. Neticede su ortaya ¢ikmustir ki, klasik tefsir kaynaklarinda
hep davetin muhtevasiyla irtibatli anlagilan bu ayet, aslinda davetin metot ve iisliplarim

da igermektedir.

Yine bu boliimde son olarak hikmetin nazari ve ameli olarak ikiye ayrilmasi meselesi
incelenmis; aslinda bunun ¢ok dogru olmadig: kanaatine de varilmigtir. Zira hikmetin
ilim ve amel biitiinliigii iginde anlagilmasi gerektigi, tek bagina ilme veya ilimsiz amele
hikmet denemeyecegi anlasilmistir. Dolayistyla bu tiir bir kullanim ancak mecaz olarak
kabul edilebilir.

xi



SUMMARY

In this treatise we studied the term of ‘wisdom’ (hikma), one of the basic terms of the
Holy Quran. In the first chapter, after giving its connations we dwelled upon the
meaning of ‘wisdom’ in the Quran and phrases used alongwith it and its meaning when
used together with them. In order to put forth the meanings of the word in the Quran we
dealt with its synonyms and antonyms. It has been finally concluded that the word, by
entering into the treasures of the words of the Quran, gained new and comprehensive
richness of meanings. In the Quran, it is used in the meaning of prophethood, tradition,
revelation, ability to think, sound decision in thoughts and acts and penetrating into or

discovering the essence of things.

In the second chapter, we dealt with the usage of ‘wise’ meaning the one having
‘wisdom’ in the Quran and gave information about its meanings when used about God,

the Quran, the Prophets and people.

In the third chapter, we studied the six meanings of ‘wisdom’ in the Quran and evaulate
them generally. In the end, we concluded that ‘wisdom’ is a general term and must be
explained without restricted to context wherever it occurs in the Quran. In the second
section of this chapter, we dwelled upon the expression of ‘call with wisdom’ in the
verse, “call (all) to the path of your Lord with wisdom” (An-Nahl 16.125) and it came
out finally that this verse customerly understood in relation with the contents of the
message in the sources of Classical Interpretation, in fact this verse also consists in
method and style of the message. Also in this chapter, we finally studied the question of
the categorization of this word in therotical and practical and came to the conclusion
that this categorization is not true. For wisdom must be considered with the integrity of
knowledge and practice and just as it is not possible to call knowledge only as wisdom
so to it is not possible to call the practice without knowledge as wisdom. Therefore,

such a usage can be accepted only as a metaphor.
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GIRIS
1. KONUNUN ONEMI

Allah, insam yeryiiziiniin halifesi olarak yaratmigtir. Hergeyi onun emrine musahhar
kilmigtir. Onu bu iistiin yaratilis ve mevkiye zhar kilan yiice Yaratici, onun vazife ve
sorumluluklarin1 da kitap ve hikmetle beraber gonderdigi peygamberleriyle
agiklamistir. Onlar vasitasiyla iyi ve kétilyii, hak ile batili gostermistir. Insan da bu
hikmet, giizel 6gtit ile davet kargisinda ya iman etmis ya da inkara sapmistir. Neticede
kulluk i¢in yaratilan insan, tercihinin ve davramglarinin kargilhigini gérecektir. Bu
yoniiyle Kur’an’da, insanin diinya ve ahiret hayatiyla ilgili olarak sik sik kullanilan iki
kavram vardir: Bunlardan biri hayir, digeri serdir.

Kur’an”1 Kerim’de hikmet anlatilirken, “Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
nasib edilmigse dogrusu biiyilk bir hayra mazhar olmugtur.” (Bakara, 269)
buyrulmaktadir. Demek ki insanin diinya ve ahiret saadeti, en biiyilk hayra ulagmas,
ancak hikmeti elde etmesiyle miimkiindiir. Diinya ve ahiret saadetinin bagli bulundugu
hikmet kavramu, iizerinde derinlemesine diisiiniilmesi gereken Islimi bir konudur. Zira
hikmet sadece kitap olmadig1 gibi, niiblivvet, siinnet veya peygamberlere verilen ilim
ve yetenek de degildir. Aslinda hikmet, varligin perde 6nii, perde arkasi ve ona bagh

olarak biitiin hayirlarin varolma sebebidir.

Insan, varlik kitabim1 ne kadar okur, anlar ve hikmete uyanirsa; varlik hikmetini idrak
eder. Insan, varolug hikmetine uygun hareket ederse gok hayra nail olur. Hikmeti elde
eden, hakiki imam elde eder ve k@mil bir mii’min olur. Bu yOnilyle hikmet, adeta
hakiki imani idrak ufkudur diyebiliriz.

Hikmeti, s6zde ve fiilde isabetli hareket etme manasinda algiladigimizda, hikmetin,
mii’minin yirmi dort saatini, hasih biitiin hayatini, diisiince, duygu ve davramglarimi da
igine aldigim belirtmek gerekir. Bu s6z ve fiil biitiinliigiine ulagamayan kimse “hakim”

olamaz.

Kur’an’da gegen 6nemli konulardan bir tanesi olan hikmet kavraminin ¢ok genis bir

anlam alani olmasina ragmen, bu kavram konulu tefsir metotu agisindan bildigimiz



Tiirkiye’de bu konudaki ¢aligmalar makale ve yiiksek lisans ¢aligmalar1 diizeyinde
kalmigtir. Yiiksek Lisans ¢aligmasi olarak Bilal Tan tarafindan hazirlanan “Kur’an’da
Hikmet Kavramr™' adli ¢alismanin ilk boliimiinde, hikmet kavrammimn filolojik analizi
yapilmaya ¢alisilmus ve diger ilimlerle iligkisi iizerinde durulmustur. Ikinci béliimiinde
ise, ahlak felsefesi olarak hikmet ilmi, hikmetin teorik, pratik esaslan ve genel olarak
hikmeti elde etme yollann konulann ele almip incelenmigtir. Caligmanin iigiincii
boliimiinde ise Kur’an’da hikmetin kaynaklar1 ve anlamlan konusu islenmigtir. Bu tez,
Kur’an iizerine yapilmg bir ¢alismadan ziyade biitiin Islami ilimlerde hikmet anlayisim
ortaya koymaya caligmaktadir. Aragtirma, Konulu Tefsir galigmasi sinirlar iginde
tutulamamusg, adeta hikmetle ilgili bulunan her malzeme degerlendirilmeye ¢aligilmugtir.

Miisliiman Arap diinyasinda ise hikmet konusunu inceleyen ¢agdas eserlere miimkiin
oldugu kadantyla ulagmaya calistik. Neticede bu eserler arasinda Ozellikle Kur’an
iizerine yapilmig hikmetle ilgili bir kavram ¢aligmasina rastlamadik. Ulagtigimiz eserler
de,“el-Hikmetu fi’d-Da’veti Ilellah™?, “Hikmetu’l-Kur’an’?, “el-Vasatiyye fi’l-
Kur'an™, “el-Hikmetu fi’s-Si’ril-Arabi™, “el-Hakk” vb... gibi konumuza yakin
caligmalar olmugtur. Arastirdigimiz kadariyla konulu tefsir agisindan, hikmetle ilgili

miistakil bir caligmaya ulagamadik.

2.  ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKIARI

Tezimizin isminden de anlagilacag gibi aragtirmamiz, konulu bir tefsir ¢aligmasidir.
Hatta konulu tefsirin bir gesiti olarak da nitelenen kavram tefsiridir. Dolayisiyla
aragtirma da takip edilen metod da, konulu veya kavram tefsiri ¢aligmalarinda takip

edilmesi gereken temel 6zellikler ¢ercevesinde gerceklesmistir.

Dil kelimelerden olugmaktadir. Insan zihnindeki fikirlere giydirilen kaliplardan baska
bir sey olmayan kelimelerin anlamini belirleyen pek ¢ok faktor vardir. Dilin ait oldugu

kiiltiir, ilgili kelimenin semantii, konusanin kelimeyi kullanirken tagidigi niyet,

! Tan, Bilal, Kur'an'da Hikmet Kavram, Pmar Yay. istanbul 2000.

2 Kaht#ini, Said b. Ali b. Vehf, el-Hikmetu fi'd-Daveti Ilallah, Dar’ul Eyman, iskenderiyye 1412.
* Hamdan, Nezir, Hikmetul-Kur 'én ve’l-Haddra, Daru’l- Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1995.

4 Salabi, Ali Muhammed, el- Vasatiyye fi'I-Kur 'ani’I-Kerim, Daru’n-Nefais. 1. Baski, Urdiin 1999.
> Sutiihi, Abdussettar Ali, el- Hikmetu fi’s-Si’ri’l-Arabi, Daruw’l-I’tisam, Kahire ty.

¢ Hamdan, Nezir, el-Hakk Mevakiuhu ve Hasaisuhu, Daru’l-Me’min, Dimegk 1991.



kelimenin muhatabin zihnindeki arka plan1 vb. Ote yandan dilbilimciler haklilikla dili
teskil eden kelimeleri, iginde yer aldiklar1 metin-anlam biitiinliigiindeki konumuna ve
kullamilis bigimine goére belli gruplara aywrmiglardir. Bunlardan birisi de terimdir.
Bilindigi gibi, hangi baglamda gegerse gegsin ve semantik ge¢misi ne olursa olsun,
muayyen ve sabit bir anlam ifade edecek sekilde kullanilan kelimelere veya yalmz bir
anlama sahip bulunan, bilim, teknoloji, sanat, vb. iligkin belirli bir kavram tesbit eden
sOzclige terim, bu terimin isaret ettiZi muayyen ve sabit anlama da kavram
denmektedir.’ Bagka bir tabirle kavram, bir objenin zihinde tasavvurudur. Buna fikir de
diyebiliriz. Kavramm dille ifade edilmesi de terimdir.® Terim, kavramm kendisi
degildir; kavramu dil araciligtyla anlatan dilsel bir simgedir. Etimolojik olarak kavram,
yakalamak ve igcermek anlamlarim dile getiren kavramak kokiinden tiiretilmistir ve

kavramlmig olana isaret etmektedir.”

Kur’dn’in niizilinden 6nce de bolge halki konusuyor, anlasiyor ve birbiriyle sozlii
iletisimde bulunuyorladi. Tabii olarak onlarmn konustuklar dilde kavramlar ve terimler
de yer almaktaydi. Dolayisiyla gonderilen Peygamber ve inen Kitab’in onlarin dilinden
olmasi, kullandiklar1 terim ve kavramlan kullanmasi, kendi rahat anlayabilecekleri
dilleriyle onlara tebligde bulunmasi en tabii ve vazgecilmez bir gercektir. Gergeklikten
de Ote bir zarurettir. Yoksa kargilikli s6zlii iletisim kurmak, anlagmak vs. miimkiin
degildir. Boyle bir ortamda ne insan dini anlayabilir ne de din kendisini tanitabilir.

Iste Kur’an, indirildigi toplumun diliyle génderilmis ve o toplumun kullandig: terim ve
kavramlan kullanmigtir. Bu durumda Kur’an’in soz konusu kavrami iktibas etmis
oldugundan soz edilebilir. Zira bdyle bir durumda dil igerisinde sabit ve muayyen bir
anlam ifade eden bir kelimeyi kullanmakla Kur’an, o kelimenin muhatabin zihnindeki
arkaplani baz almig olmaktadir. Bunun disinda bir de Kur’dn’in, muhatabin tanimadig
bir fikre yer verirken dilin iginden baz1 kelimeleri se¢mesi ile kargilagmaktayiz. Birinci
durumda Kur’4n, kelime ile o kelimenin delélet ettigi olgu arasindaki anlam bagin1 hazir

bulmakta iken, ikinci durumda bu siireci kendisi inga etmektedir. Yani dilin dogal seyri

7 Rosenthal, M. P. Yudin, Felsefe Sozligii, s. 494, (¢ev. Aziz Galisar) Istanbul 1997.

® Oner, Necati, Klasik Mantik, s. 27, Bilim Yay, Ankara 1986.

® Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, s. 209, istanbul 1996; Daha genis bilgi igin bkz., Aksan, Dogan,
HerYéniiyle Dil, 5.40-41, 149-152, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ankara 1998,



igerisinde  kargilagilan  isimlendirme siireci bu kez Kur’dn tarafindan
gerceklestirilmektedir. Hangi kelimenin nigin segildigini anlayabilmek, kelime ile,
onunla anlatilmak istenen olgu arasinda nasil bir anlam ilgisi gordiigiinii incelemeyi

gerektirmektedir.'®

Aslinda Arapga kelimeler, Kur’an’da yer almak sfiretiyle veya O’nun kelime hazinesine
dahil olarak, tekamiiliinii siirdiirmiistiir. S6z konusu degisme veya gelisme, umim ifade
eden bir kelimenin anlaminin tahsisi, lugat anlamryla irtibatli olarak yeni bir anlamin
kelimeye kazandirilmas1 gibi sekillerde gerceklesmistir. Arap¢a bazi kelimeler,
mubhataplarinin zihnindeki héliyle aynen birakilirken bazilar1 da, Kur’an’daki baglami
ve semantik alam sebebiyle, muhtevalan1 zenginlestirilmis ve anlam katkilan
yapilmugtir. Birgok dilcinin de belirttigi iizere, Kur’dn’la beraber Arapga kelimeler,

293

Kur’an’m vahyinden &énce bilinmeyen yeni anlamlar kazanmistir ki, bunlar “Islami
veya “ser’?” anlam diye adlandirilir.'' Dolayisiyla bu nokta kavram ¢alismalarinda
bilinmesi ve esas olarak kabul edilip uygulanmasi gereken onemli bir husustur. Bunu
gérmemezlikten gelme insanin gogu zaman yanlig yargiya varmasina sebeb olacaktir.

Mevzumuzla ilgili oldugu i¢in bunun ¢gok net bir 6rnegini vermek yerinde olacaktir.

Dimitri Gutas’a gore, cahiliyye Arap siiri ve nesirleri {izerinde aragtirma yapildiginda
hikmetin literal anlaminin vecize (maxim) olarak ortaya giktig1 goriilmektedir. O, daha
ilk asirlardan itibaren yazilan biitiin tefsirlerde ise bu anlamin 6zellikle gizlendigi ve
bundan dolayr hikmet kelimesine “siinnet, dinde anlayig, dine uyma, dogru soz ve
davranig, ilim ve fehm” gibi pek ¢ok yeni manalar yiiklendigi kanaatindedir. Ona gére
bu gizlemenin ve kelimenin literal anlamim1 degistirip yeni manalar tiiretmenin 6nemli
sebebi ise sudur: Hikmetin (maxim) sekiiler literal manas1 agikga Kur’dni kullanim
olarak kabul edilemezdi. Buna gore dini fakat ayn1 zamanda literal kabul edilen bir
bagka mana ortaya konuldu. Ciinkii mana metaforik (mecazi) olarak ortaya sunulsaydi,
literalistler Kur’an’da hikmetin vecize anlamina geldiginde hala 1srar edebilirlerdi. Iste,
ilk devir Kur’an miifessirleri Kur’an’da gegen hikmetin vecize anlamini, o donemdeki

bilinen vecize kitaplarina herhangi bir otorite vermemek igin kabul etmemisglerdir. Eger

10 Ozsoy, Omer, s. 45.
" Ebt Ude, Halil, et-Tatavvuru ‘d-deldli beyn.e lugati’s-gi’vi ve’l-Kur’dn, s. 22-23; Ekin, Yunus, s., 22.
Kur’dn’a Gore Inangsizlik, s. 6, Ik Yay., Izmir 2001,



Allah, iyi davranigi onerecek, kullanilabilecek degerli beseri vecizeler ihsan ederse; o
zaman Lokman’inki gibi sayginlig: tescil edilmis vecizeler, Allah tarafindan verilmis
zannedilirdi. Boyle olunca bunlar da, Kur’dn’in yaninda otorite kabul edilebilirdi.
Dolayisiyla miifessirler hikmetin manasimi gizlemek zorunda kaldilar ve hikmetin,
dogru davranig iizerine sOylenmis pagan ifadelerinden ziyade, literal olarak
peygamberin siinneti, Isldm bilgisi, fikih, isabetlilik, ilim ve fehm gibi daha ¢ok Islami

kavramlara igaret ettigini savundular.'

Burada agik¢a goriildiigii iizere, Kur’dn’in Arapga’ya kazandirdiklann ve bazi
kavramlari, mevcut kavramlarn da kullanarak kendisinin olugturdugu gergegi
anlagilmazsa isabetli sonuca varilamaz. Boyle bir Olgiisiizliik insam1 ancak, Gutas’in
yaptig1 gibi kavramlara karsi komplo teorilerine ve ilk donem miifessirleri dahil
giiniimiize kadar gelen biitiin tefsircilere kars1 bir iftiraya gotiiriir. Halbuki Gutas’n
kendisinin burada yapmaya calistigt hakikati ortaya ¢ikarmak degil, yazili hikmet
literatiiriinii Kur’an’1n seviyesine ¢itkarma gayretidir. Diger bir ifadeyle, Kur’dn’1 o giin

elde yazili bulunan vecize literatiirlerinin seviyesine indirmektir.

Kaldi1 ki Gutas’mn dedigi gibi hikmetin kargihg: “maximm” vecize degil, Yunancada
“Sophia”, Latincede “Sapientia” Ingilizcede “wisdom”dir. A. M. Goichon’a gore
kelimenin en eski kullanmm Grekge “sophia”dir. Ku’an’da hikmet ise, ¢ogu zaman
yilkksek rGhi bilgi ve ulvi hakikatlerin ilmini ihtiva eden “wisdom” anlaminda
kullamlmaktadir'®. Wisdom’n, Webster’s Dictionary’de verilen anlamlarina baktigimiz
da, karsimiza su manalar ¢ikmaktadir:** 1- Bilgiyi dogru kullanma, iyi, giizel ve dviiliir
gaye edinme. Bu gayeleri gergeklestirmede en dogru en gergekegi ve en faydali olam
gorebilme ve degerlendirebilme. 2- En iyi, en adaletli, en gecerli ve en ¢ok mutluluga
gotiiriicii olan1 bilme ve kullanma. 3- Kétiiliklerden kagma ve iyilikleri elde etme de
saglam muhakeme sahibi olma.

Yine kelimenin Islam 6ncesi cahiliye siirindeki kullanimlarina fazla érnek olmasa da

mevcut misaller bile degerlendirildiginde, karsimiza vecizeden daha Gte anlamlar

12 Gutas, Dimitri, Classical Arabic Wisdom Literature: Nature and Scope, s. 53, Journal of the American
Oriental Socicty, Yale University, 101. 1, 1981.

" Goichon A. M., Encyclopaedia of Islam, Hikma md. Leiden 1971.

1 Webster’s Dictionary, Wisdom md., London 1928.



giktigim goriiriiz.”®> Cahiliye siirinin haricinde, belki bu mevzuda ondan daha 6nemli
olan Kitab-1 mukaddes metinlerine baktigimizda hikmetin Kur’dn’daki pek ¢ok
anlamiyla karsilagmamiz miimkiindiir. Kelimenin Kitab-1 Mukaddes’de bu anlamlarda
kullanilist da Gutas’in fikirlerinin asilsiz bir iddiadan ibaret oldugunu ortaya
koymaktadir. Kitab-1 Mukaddesde hikmet baglica su anlamlarda kullanllmls‘ur:16

1- Bilgi ve sanat. (Resullerin Isleri, 7/22)
2- Tabii bilgelik. (Eyiip, 39/17)
3- Hemen anlama, ¢abuk kavrama ve kullanmada basiret. (Cikis, 31/3)

4- Gergek din, takva, Allah bilgisi, Allah korkusu ve O’nun emirlerine itaat. (Eyiip,
28/12)

5- Faydal1 sozler veya itikad (doktrin). (Mezmurlar, 37/30)

Islam Ansiklopedisinde hikmet maddesini yazan CL. Huart da, Beydavi’nin hikmet
tanimim §0yle vermektedir: “Hikmet, nazarf ilimleri iktisdp etmek ve yapabildigi kadar
iyi, miistahsen ameller islemek itiyad-1 tammim kazanmak sayesinde, insan ruhunun
kemailini ifade eder.” Huart, bu tamumu verdikten sonra gdyle bir degerlendirme
yapmaktadir ki, bu da tarihi agidan Gutas’m, Ozellikle hikmetin vecize anlamina
geldigini 1srarla ifade etmesinin yanhs ve maksath oldugunu ortaya koymaktadir.
Huart’a gore Beydavi’nin tanimindaki bu fikirlere, daha 6nce Kataban kitabelerinde de
rastlanilmaktadir.'”” Demek ki hikmet, baslangici itibariyle insanmn yaratilmasiyla
birliktedir. Zira ilk insan, aym zamanda ilk peygamberdir. Giiniimiizde baz1 batili
yazarlar tarafindan ge¢mis zamana ait istiin degerler ve geleneklerin hikmet olarak
adlandirilmas1 da az ¢ok bunu gostermektedir. Mesela Simith Huston, bugiinii ve
gelecegi yorumlarken s0yle demektedir: “Gelecegin dalgasi, gegmise donmek olacaktir.
Daha kesin bir ifadeyle bugiin insanlhigin kafasinda, ezeli gelenek olarak adlandirmay:
tercih ettigi ezeli hikmet’e doniis vardir. Ezeli sozciigii, hikmetin insanlik tarihinde her

'> Bunun igin hikmet kavraminin lugat anlam béliimiine bakilabilir.
16 Webster’s, Wisdom md.
17 Huart CL., Islim Ansiklopedisi, Hikmet md., M.E.B. Yay., 1977.



zaman ve her yerde varolduguna isaret eder.”’®

Kavramla ilgili bu genel bilgiden sonra sunu belirtelim ki, kavram tefsiri ayn1 zamanda
semantik metoduyla irtibatlidir. Semantigin (Anlambilim) baghca iki tiirii vardir.
Birincisi ve yaygin olan artzamanli semantiktir. Artzamanh semantige, geleneksel,
gelismeli, tarihi ve diachronic semantik isimleri de verilmektedir. Tarihi siire¢ géz
Oniinde bulundurularak kelimenin anlam degismelerini ve gelismelerini tesbit etmeye
“artzamanl semantik” (anlambilimi) ad: verilir.'” Bu semantik analiz gercevesinde
kelimenin temel ve sonradan kazandig1 anlamlar, diger bir ifadeyle anlam degismeleri
ve gelismeleri incelenir. Geleneksel olarak nitelenmesinden de anlagilacagi iizere,
bilinen ve yaygin olandir. Nitekim bidayette semantik ¢aligmalari tarihi ag¢idan anlam
gelismelerini ve nedenlerini incelerdi. Kelimeden hareket ederek kavrama ve kavram
gekirdegi denilen temel anlarm tesbite yonelirdi?® 20. yiizyilin baslarnda, F. de
Saussure’e gelinceye kadar da semantik denildiginde artzamanli semantik
anlagilmaktaydi. F. de Saussure artzamanli ve eszamanh ayrimim yapmustir.! O’nunla
birlikte, eszamanli semantik 6nem kazanmigtir. Buna “synchronic” ve “modern
semantik” ismi de verilebilir. Eszamanhh semantik, anlamin halihazirda, belirli bir
zaman diliminde veya belirli bir bolgeyi kapsayacak sekilde aragtirilmasi demektir.??
Birincisi anlam degigsmelerini aragtirirken, ikincisi, anlam iligkilerini ve mevcut anlamin

yapisini aragtirmaktadir.

Konulu Tefsire gelince, Kur’dn’da herhangi bir konu ile ilgili biitiin ayetleri toplayarak,
bunlann miimkiin oldugunca niiziil sirasina koyup ilmi bir incelemeye tibi tuttuktan
sonra yiice Allah’mm o konu ile ilgili muradmm toplu bir gekilde ortaya koymaya

caligmaktir.”? Bu asirda Edebi Tefsir ekolii mensuplarinca 6ne ¢ikarilan ve kendisine

'8 Smith Huston, David Rey Griffin, Forgetten Truth,Unutulan Hakikat, s. 189, (gev. Latif Boyac) Insan
Yay. Istanbul 1998; Hikmetin insanhgm ortak miras1 ve insanlik kadar eski ve koklii oluguyla ilgili
bkz., Whital N. Pery, 4 Treasury of Traditional Wisdom, Cambridge 1991.
19 Miicahid, Abdiilkerim, ed-Deldletii "I-lugaviyye inde’l-Arab, s. 17, Ammin ty; Ekin, Yunus, s. 6.
20 Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, s. 44, 27, Ankara 1978.
2! Anlambilim’in tarihi hakkinda daha genis bilgi igin bkz., Aksan, Dogan, Her Yéniiyle Dil, s.139-146;
Miicahid, Abdiilkerim, s. 14-15.

2 Miicahid, Abdiilkerim, s. 15; Izutsu, Toshihiko, Kur’dn ‘da Allah ve Insan, (¢ev. Siileyman Ates) s. 48-
49, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul ty; Ekin Yunus, 17.

3 Giingér, Mevliit, Tefsir’de Konulu Tefsir Metodu, 1. A., 11, sy., 7, s. 50, 1998. Konulu tefsirin gesitli
tanimlar igin bkz., Said, Abdussettdr Fethullah, el-Medhal Ile’t-Tefsiri’l-Mevdii, s. 17-18, Daru’d-
Diba’a ve’n-Negri’l-Islamiyye, 1986; Miislim, Mustafa, Mebdhis Fi’t-Tefsisiri’l-Mevdiii, (gev. Salih



vurgu yapilan, konulu tefsir metoduyla,® bazen Kur’an’daki bir mevzu, bazen de bir
kavram incelenmektedir. Bu sebeple kavram tefsiri, Konulu Tefsir metodunun bir tiirii

olarak degerlendirilir.

Kur’an’da bahsi gecen bir kavram veya bir konu hakkinda, kesin ve isabetli bir sonuca
varmak i¢in o konu ile ilgili dyetleri goz 6niinde bulundurmak gerekir. Iste Konulu
Tefsir metodu, Kur’an’la ilgili konularin daha detayl1 ve genis bir sekilde incelenmesine
imkan vermesi ve Kur’an’a biitiinciil ve kapsamli bir bakis agis1 kazandirmasi agisindan
onemlidir.”’ Ciinkii genel bir tefsirde, miifessir bir konu etrafinda ne kadar derinlesirse
derinlegsin, miistakil bir ¢aligmada oldugu kadar fazla teferruata inemeyecek, inse bile
bu sefer de ayetler arasindaki mesafe agilacagindan, soOzii fazla uzatmakla

% Dolayisiyla giiniimiizde, Kur’n’daki bir konuyu tiim yonleriyle

suclanacaktr.
kapsamli olarak aragtirmak i¢in bu yoOntemin takip edilmesi, ihtiyagtan da Ote bir

zorunluluk halini almigtir.?’

Bugiin, bu tefsir metodunun 6nemli bir avantaji da sudur: Bu tiir tefsir caligmalartyla
diinyanin siyasi, iktisadi, hukuki, itikadi, ahlaki ve sosyal bunalimlar iginde galkalandig1
bir zamanda, biitiin insanlik i¢in yiice Allah tarafindan gonderilmis olan Kur’an’in, her
sahada hayatlarina yon verecek en iistiin prensipleri, yeniden ve derli toplu bir gekilde
tekrar giindeme gelecektir. Yapilan bu galismalarla, insanlarin Kur’dn’in 6lmez
prensiplerini kolayca anlamalari, benimsemeleri ve hayata tatbik etmeleri saglanmig
olacaktir. Aym sekilde asrin ve medeniyetin fitneleri karsisinda saskinliga diigmiis ve
dogru yolu kaybetmis miisliimanlara, tekrar dogru yolu bulduracak, hayatlarina diizen
verecek, diinya ve ahiret saadeti kazandiracaktir.’® Dolayisiyla bugiin toplumlarin
yenilenen ihtiyaglari, insanla ilgili alanlarda yeni diigiincelerin ortaya ¢ikmasi ve

modern bilimsel teori alanlarinin gittik¢e genislemesi kargisinda, saglikli bakig agilar ve

Ozer) Kur’dn Calismalarinda Yontem, s. 26-27, Fecr Yay., Ankara, 1993; Aydiiz, Davut, Tefsir
Cegsitleri ve Konulu Tefsir, s. 77-78, Isik Yay., Izmir 2000.

24 Said, Abdussettdr, s. 34; Simsek M. Said, Giingimiiz Tefsir Problemleri, s. 119-210, istanbul, 1995,

% Feramavi, Abdulhay, el-Biddye fi 't-Tefsivi’l-Mevdi, s. 69, Kahire 1977.

2 Aydiiz, Davut, s. 111.

?" Bu konu hakkinda daha genis bilgi igin bkz., Hili, Emin, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, s. 66-75,

(gev. Mevliit Giingér) Istanbul 1995
2 Bkz., Said, Abdussettir, s. 40-42; Aydiiz, Davut, s. 112.



¢oziimler onerebilmek ancak Kur’an’in Konulu Tefsirine bagvurmakla miimkiindiir.?’
Boylece Kur’dn’in sadece inang ve ibadetle ilgili degil, insanlifin ahlaki, iktisadi,
hukuki, ictimal her tiirlii problemini ¢ézecek ve her asirda hayatlarina en isabetli
(hikmetli) sekilde y6n verecek iistiin prensipleri ihtiva ettigini (hikmet-i baliga)
anlamalan saglanacaktir. Bu da Kur’dn’in hayata uygulanmasi, diger bir ifadeyle

hikmetin hayata hakimiyeti demektir.

Kur’an’daki bir kavramin tefsiri ve semantik tahlili igin 6ncelikle, sz konusu kelimenin
Kur’dn’1n niizilii 6ncesi veya sirasinda tasidign ve deldlet etmis oldugu manalarin tesbit
edilmesi gereklidir.”® Bu husus, kelimelerin lugavi anlamlarmin tesbitiyle ilgili
hususlardir. Lugavi anlamlarin tespitinde Arapga sozliikler, 6nemli bir kaynaktir.’! Bu
sozliikler kismen sairlerin giirlerini de ihtiva ederler. Lugat manalarinin yaninda, dini
veya 1stilahi anlamlan da belirtirler. Bunun i¢in, ¢aligmamizda ilk 6nce kelimenin lugat
ve 1st1lahi anlamlarmin tesbitine ¢aligtik. Bu sathada kullandigimiz lugat kaynaklarimiz
baslica sunlardir: Ibn Direyd’in (321/933) Cembheretii’l-luga’s;, ibn Faris’in
(6.395/1004) Mu’cemu Mekdyisi’l-luga’s1, Cevheri’nin (6.400/1009) es-Sthah Tdcu’l-
luga ve sihdh’ll-Arabiyye’si, Ragib el-Isfahani’nin (6.503/1109) Miifreddt’s, Tonu’l-
Esir’in (6.606) en-Nihdye fi-garibi’l-hadis’i, Tbn Manzirun (6.711/1311) Lisanii’l-
Arab’, Ciircani’nin (6.816/1413) Ta'’rifdt’1, Fir(zabadi’nin (6.817) Besdir’i ve el-
Kdamusu’l-muhit’1, Zebidi’nin (6.893/1488) Tdcu’l-ariis’u, Tehanevi’nin (6.1157/1745)
Kegsadfu Istnlahadti’l-funiin’udur.

Ikinci olarak konumuzla yakindan ilgili Kur’an ayetlerini tesbit ettik, daha sonra tahlili
tefsir kitaplarina bagvurarak, dyetlerde gecen terimlerin anlamlann ve kullanimlarin
aragtirdik. Kelimeler veya kavramlar arasinda ¢ok siki bir anlam iligkisi vardir.
Kelimeleri s6z konusu bu anlam 6rgiisii iginde ele alip tahlil etmek gerekir. Tek tek
miistakil olarak incelemek ¢ogu zaman dogru ve isabetli neticeyi vermez. Bunun i¢in

hikmet kavraminin anlam alamm tespite ¢alisirken zaman zaman kavramlar aras1 yakin

* Miislim, Mustafa, s. 39.

*® Bu konu hakkinda daha genis bilgi igin bkz., Hali, Emin, s. 84-88.

*! Burada sunu belirtmek gerekir ki, elimizde ¢ok genis ve pek gok sozliklerimiz olmasmna ragmen
artzamanh semantik tahlil agisindan yeterli goriilmemektedir. Bu husus sozliiklerin, tarihsel sozliik
tiirtinde hazirlanmamalariyla alakahdir. Lugatlerin daha genis bir degerlendirmesi igin bkz., Hili, Emin,
s. 84-88; Ekin, Yunus, s. 19-21.



anlam bazen de zit anlam iligkisinden istifade ettik. Incelememizde 4yetlerin tefsirine
ihtiyaca gore bazen genisce yer verdik bazen de icmali tefsirle yetindik. Bunu yaparken
sadece lafizlarin sbzlik anlamlariyla yetinmedik, dyetlerin Kur’ani hidayetlerini de
aciklamaya ¢aligik. Konuyu Kur’dn cergevesinde ortaya koyarken zayif nakilleri,
israiliyati ve tarihi kissalari kullanmadik. Ayetlerin niiziil siralamasi neticeyi gok
etkilemeyecegi igin zaman zaman bunu belirttiysek de genelde bdyle bir siralamaya
gitmedik. Caligmamizda bagvurdugumuz temel bazi tefsir kaynaklan gunlardir:
Taberi’nin (6.310/922) Cdmiu’l-beydn an te’vil-i dyi’l-Kur’dn’1, Ebl Ca’fer et-Tisi’nin
(460/1068) et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’dn’1, Begavi’'nin (6.516/1122) Mead limu ‘t-tenzil’i,
Zemahseri’nin (0.538/1143) el-Keggdf’1, Tabersi’nin (548/1153) Mecmeu’l-beyin fi
Tefsiri’l-Kurdn’1, Razi’nin (6.606/1209) Mefitihu’l-gayb’1, Kurtibi’nin (6.671/1273)
el-Cami’ li ahkdmi’l Kur’dn’1, Beydavi’nin (6.685/1288) Envdru’t-tenzil ve esraru’t-
te’vil’i, Neseft’nin (6.710/1310) Medarikii’t-tenzil ve hakdiku’t-tevil’i, Ebi Hayyan’mn
(745/1344) el-Bahru’l-muhit, Ibn Kesir'in (6.774/1372) Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim’i,
Suyiiti’nin (911/1505) ed-Diirrii’I-mensiir’u ve Celdleyn’i, Ebu’s-Sufid’un (982/1574)
Irsddu’l-akli’s-selim’i,  Sevkdni’nin  (1250/1834)  Fethuw’l-Kadir’i,  Aldsi’nin
(6.1270/1853)  Rithu’l-medni’si, Kasimi’nin (1332/1914) Mehdsinu’t-te vil’i,
Muhammed Resid Rizd’nin (6.1354/1935) Tefsiru’l-mendr’1, Tahir ibn Asur’un et-
tahrir ve’t-tenvir’i, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in (1361/1942) Hak Dini Kur’dn
Dili, Seyyid Kutub’un Fizildli’l-Kur’dn’1, Mevdidi’nin Tefhimu’l-Kur’dn’1, Zuhayli’nin

et-Tefsiru’l-miinir’i, Siileyman Ates’in Kur’dn-1 Kerim Tefsiri.

Bu tefsir kaynaklarimiz arasinda, Kur’an’da hikmet kavramina en genis yer veren Razi
ve son donem miifessirlerinden Hamdi Yazir’dir. Rézi hikmet ve hiikiim kelimesinin
hikmet anlammma da kullamldifn ayetlerde bu konuda agiklamalarda bulunmustur.
Hamdi Yazir ise, Bakara siiresinin 269. ayetinin tefsirinde toplam yirmi bes sayfa,
hikmet kavraminin iizerinde durmaktadir. Yazir, burada, hikmet hakkinda yapilan biitiin
izahlan vermekte ve bu goriiglerin degerlendirmesini yaparak hikmetin manalarm
tespite caligmaktadir. Bunun igin her iki tefsir kaynagimizi 6zellikle Hamdi Yazir’in
tefsirini ciddi bir incelemeye tabi tutarak onlardan, daha fazla alintilarda bulunduk.

Kaynaklarimiz temelde Kur’an ve tefsir kiilliydtimiz olarak benimsenmis ise de zaman

zaman ihtiyaca gore hadis kaynaklarina da miiracaat edilmistir. Siinnetin Konulu
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Tefsirdeki rolii, agiklama ve delillendirme sgeklindedir. Bunun sebebi konunun
Kur’aniligini korumaktir.> Arastirmamiz esnasinda hadis kaynaklarimizdan istifade
ederken bu Ol¢ii korunmaya galigilmig, ihtiyaca gore hadis serhlerine miiracaat
edilmigtir. Miiracat ettigimiz hadis eserleri baglica sunlardir: Imam Buhéri’nin
(6.256/870) el-Cdami’u’s-Sahih’i ve onun serhlerinden, Ibn Hacer el-Askalni’nin,
Fethu’l-Béri adli serhi basta olmak iizere; imam Miislim’in, Sahih’1; Tirmizi’nin
(6.279/892) el-Cdmi’u’s-sahih’1; Ebi Davud’un (6.275/888) Siinen’i ve serhlerinden,
Seharenflri’nin, Bezlu’l-mechiid adli eseri; Ibn Mace’nin (6.273/886) Siinen’i;
Hakim’in (6.405/1014) Miistedrek’i; Acliini’nin Kegfis’l-hafd’s1; Miinavi’nin, Feyzu’l-

kadir’i; Darimi’nin, Siinen’i.

Konulu Tefsir ¢alismalarinda sahabe sozleri, tabiin’in ve daha sonra gelen Islam
alimlerinin goriiglerinin tiimii, agiklama, belirginlestirme ve tercih kabilindendir. Bunlar
incelenen konunun temel dgelerini teskil etmezler.*®> Biz de konunun daha da vuziha
kavugmasi i¢in bu tesbite bagh kalarak, yer yer sahabi sozlerini ve Islam &limlerinin

goriiglerini ulagabildigimiz kadariyla kullandik.

Aragtirmamizin boliimlerini, boliim bagliklarimi ve ve alt konulart olugtururken Kur’ani
kelime ve kavramlardan, Kur’ani disiplinlerden hareket etmeye ¢aligtik. Caligmamizda
kullandigimiz kaynak eserler gosterilirken sadece ilk gegtikleri yerde tam kiinyeleriyle
verilmig, daha sonraki dipnotlarda miiellifin meshur ismiyle yetinilmigtir. Fakat bir
miiellifin birden fazla eserini kullandiysak, bu eserleri gegtigi her yerde ismiyle tekrar
belirttik. Lugat kaynaklarimizdan alintilar1 madde adi vererek belirttik. Fakat hacimli
lugatletlerde bir madde hakkinda sayfalarca bilgi oldugu i¢in ulagmak isteyene kolaylik
olmasi agisindan cilt ve sayfa numaralarim da verdik. Tez iginde kullandigimiz
kisaltmalar1 gdsteren bir tablo, tezin girisine konulmustur. Kur’an referanslarinda sfire
isimleri, Tiirk¢e’de kullamildignr sekliyle (harf-i tarifsiz) verilmis, sfire numaralan
belirtilmemigtir. Aragtirmamizin iginde yer verilen goriiglere delil ve kaynak olan

dyetlerin Arapga metinleri, metnin 6nemli ve gerekli oldugu yerlerde verilmistir. Ayet

32 Miislim, Mustafa, s. 62.
33 Miislim Mustafa, s. 62; ve bkz., Aydiiz, Davut, s. 98.
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mealleri i¢in, Suat Yildinnm’in “Kur’dn-1 Hakim ve Agiklamali Meali” adli eseri

kullanmilmugtr.
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L. BOLUM

1. HIKMET KAVRAMININ TAHLILi

1.1. HIKMETIN LUGAT ANLAMLARI

1.1.1. Menetmek-Sakindirmak.

Hikmet (2;.’<f-), tek manal1 bir kelime degildir. Bu terim, hem din hem ahlak hem de
felsefe alaninda kullamilan genis kapsamli bir terimdir. Cogulu “hikem” (;K,,) seklinde

gelmektedir. Adilane yargida bulunmak, iyilestirmek gayesiyle menetmek, zuliimden
alikoymak manalarina gelen “hiikm” (;li‘») mastarindan gelen bir isimdir.**

Nabiga’nin su beytinde “hiikmiin” adiletle yargida bulunma manasinda kullanildigim

gérmekteyiz:
(3 5y gV gl ) BIRTH (2 0l (K5 WS51)

“Kiigiik bir su birikintisine hizlica (veya topluca) giden giivercinleri bakar bakmaz
sayan ve sayilarinda isabet eden bir kabilenin geng kizt gibi isabetli, dogru, adil hiikiim

ver 2935

Kelimedeki bu adiletle hiikiim verme ve bir kimseyi iyilik kastiyla menetme, zuliimden
alikoyma, manalarindan dolayidir ki atin gem’i de aym kokten gelen “hakemeh” (2.5>)

kelimesiyle isimlendirilmistir.*® Zira gem de ata hiikkmetmek ve onu insanimn istedigi
yere siirmesi, istemedigi seylerden menetmesi igin kullaniimaktadir.’” Burada biniciyi

tehlikeye sokacak agiriliklardan binegi, menetme s6z konusudur.

3 ibn Faris, Ahmed b. Zekeriyya, Mu’cemu mekayisi’l-luga, hkm md., (thk. Abdusselam Muhammed
Harun), Beyrut 1991; ibn Manzfir, Muhammed b. Mikerrem, Lisdnii’l-Arab, hkm md., XII, 141,
Kahire ty.

3% Ziibyani, Divanu’n Nabiga, (Serh ve Ta’lik: Hand Nasr el-Hittd), s. 541, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, L.
Baski, Beyrut 1991.

3 ibn Diireyd, Muhammed b. Hasan el-Ezdi, Cemheretiil-luga, hkm md., Beyrut 1345; Ibn Féris, hkm
md.; ibn Manzir, XI1, 141.

*" 1bn Faris, hkm md.
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Ziiheyr’in su beytinde kelime engelleme anlaminda kullanilmugtir:
(G, W ol ool G U,K5 o i)

“Siiriiciinlin atina daireler ¢izdirerek uzaklagmasi ki, siiriicii ona keten ve deriden
kamgilarla engel olmustur.”*® Burada biniciyi tehlikeye diisiirecek, her cesit
aginliklarindan hayvant menetme, onu kontrol altinda ftutma anlaminda “uhkimet”
(L;§;f) kelimesi kullamlmgtir. Insanlar arasinda hiikiim verip zulme mani olan kimseye

de bunun igindir ki, bu fiil kokiinden hakim (;5'%) denir. Hakimin en bariz vasfi da
zulmii dnlemesidir.® Bu kékten fiil, belli bagh iki sekilde kullanilmaktadir:

Hakeme (;5-), yahkiimii (".'S;;) miiteaddidir ve mastart hilkkm (;5>) seklinde gelir.*

“Hiikm™ adil kaza (yarg1) anlamina gelmesinin yaninda, ilim ve derin kavrayis manasina

da kullamlmaktadir.*! Hakim de 4dil hiikiim verebilmek i¢in ilme ve derin bir kavrayisa
mutlaka sahip olmalidir. Bu yoniiyle kelimenin manalan arasinda bir kopukluk

olmadigim sdyleyebiliriz.

Fiilin ikinci kullaniligi, “hakiime” ([.fi;), “yahkiimu” (‘i-’ilui) olarak, lazim geklidir.
“Hakim” olmak, yani hikmet sahibi olmak manasina gelen bu kelimenin mastar1 da yine
“hitkm” (,5>) seklinde gelmektedir.*” Nemir b.Tevleb’in bir siirinde kelime bu manada

kullamlmaktadir: (LSS of chye ey 1wy, Ladl @ais axly ) “Bugzettigin kimseye 6lgiilii

(yavagca, miihlet vererek) bugzet. Sayet hikmet sahibi olmak istiyorsan.”* Burada
goriildiigii gibi diismanlik dahi olsa insanlarla iletisimde temel bir Olgli tavsiye
edilmektedir. Esmai, beyitteki (L& of) hilkkmetme tabirinin “hikmet sahibi olmak”

% {bn Manzir, #km md., XI1, 144,

% {on Manzir, kkm md., XI1, 141; Zebidi, Muhammed Murteza, Tacu 'l-ariis min cevdhiri’l-kdmus. hkm
md., XVI, 160, Beyrut 1994.

“0 fbn Diireyd, hkm md.

*! fbn Manzir, hkm md. XII. 140.

*2 fon Manzir, hkm md. XII, 140.

“ {bn Manzfr, hkm md., XII, 140; Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthah Técu l-luga ve sthdhu’l-
Arabiyye, hkm md., (thk. Ahmed Abdulgafiir Attar), Daru’l ilmi’l-Melayin, Beyrut 1990.
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manasina geldigini sdyleyerek “Bugzetme de olsa, hikmete ulagmanin sarti, tedrici

hareket etme ve dengeli davranmaktir.”* demektedir.

Bu kokten fiil, siilasinin diginda if’al ve tef’il bablarindan da kelimenin asil manasi,
menetme, engelleme ve zuliimden alikoyma manalarina kullanmilmaktadir. “Sefihe mani
oldum, onu engelledim.” derken (&55-;\i.0 £2%) ifadesiyle, sulasiden “hakeme” (;5-)
veya if’alden “ahkeme” (%) fiilleri kullamlmaktadir.*’ Cerir b. Atiyye’nin bir beytinde
menetme manasinda fiil $oyle kullanilmustir: ( a2l of WS Ll gg RSAgEL oSl )

“Ey Hanifogullari, sefiblerinizi bana taarruzdan menedin, (yoksa) size kars1

ofkelenmekten korkuyorum.”46

Aym fiil kokiinden, tef’il babmdan “hakkemtii fulanen, tahkimen” (LsCA\U 2%5)
dendiginde yine “Onu istedigi seyden menettim.” anlami kastedilmektedir.*’ Bir hadiste
de kelimenin tef’il babindan kullamimi agiktir. (345 ‘..i,u LS = r.<’) “Cocugunu
engelledigin gibi, yetimi de engelle.””® yani gocugunu terbiye edip yetistirdigin, onu

fesattan alikoydugun gibi, yetimi de yetistir, kotiiliikten menet.”

Iste hikmete hikmet denilmesi, kelimedeki mevcut bu 1slaha yonelik menetme manasina
kiyasladir.*® Zira “hiikm” yani 4dilane yargida bulunmak, zalimin zulmiine mani oldugu
gibi; atin gemi, at1 rastgele hareketten alikoydugu gibi, hikmet de insani, cehaletten ve

zuliimden, cahilane ve zilimane davramiglardan meneder.

Ibn Diireyd’in, tespitine gore Arapga’daki (x5~ 2 i;{il\) deyiminde gegen “hikmet”

teriminde menetmek, alikoymak, sakindirmak, gem vurmak anlamlari daha ¢ok
belirgindir. Ciinkii bu deyimle kastedilen sey, insan1 iyi olana ydnlendiren, ¢irkin ve
koti olandan alikoyan sozdiir. BOyle ahldki muhtevali sézlere hikmetin yam sira

* {bn Manzir, hkm md., XI1, 140.

%5 {bn Faris, hkm md.; ibn Manzir, #km md., X11,141; Ibn Diireyd, Akm md.; Cevheri, hkm md.

46 Selek, Tacuddin, Serhu divan-1 Cerir, s. 68, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, I. Baski, Beyrut 1993; ibn Faris.
hkfm md.; Ibn Manzir, hkm md., XI1, 144; Cevherd, hkm md.; Zebidi, hkm md., XV1, 161.

*7 Ibn Féris, hkm md.; Ibn Manzir, skm md., X11, 141; Cevher, kkm md.

“8 ibn Manzir, hkm md., XII, 143; ibnul-Esir, Mecduddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, en-
Nihaye fi garibi’l-hadis ve 'l eser, 1, 420, Daru’l-Fikr, ty.

* {bn Féris, hkm md.
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“hiikiim” de denmektedir.>

Hakimin hiikmii zulme mani oldugu gibi, “hakim”in, yani “hikmet sahibi””' nin hikmeti
de sagmalifa ve yanliga mani olur. “Hakem” ve “hakim” de “hakim” manasina
gelmektedir.> Cevheri de, “hakim”e, hikmetin hiikiimle yakin iliskisinden dolay: “4lim
ve ilmi hiikiim sahibi” manasim vermektedir.”®> Netice itibariyle bunlar, lafiz ve mana

yOniiyle aym asilda (hiikiim) toplanmaktadur.

1.1.2. ‘Adalet

Hikmetin yine hiikiimle ok siki irtibath olan manalarindan bir tanesi de adélettir.”*
“Raculun hakim” (5> &5) yani, “hakim adam” dendiginde, “adélet sahibi kimse” akla
gelmektedir.®> ibn Diireyd’e gore de, hikkmiinde 4dil olan kimseye “hakem”
denilmektedir.®® Allah’in “Hakim” olmasi da hiikmiin, O’na ait olusunu® ve
kararlarinda daima adalet sahibi oldugunu ifade etmektedir.® Insanlar arasinda
“hakem”in veya “hdkim”in de yaptig1 i, zulme mani olmak yani adileti

gerceklestirmektir.>’

1.1.3. ’itkin-ihkam
Hkm (;5) fiil kokiinden, kelime if’al babindan (3% &) “isi saglam yapmak’®

manasinda kullanilmaktadir. Bu anlamda, hikmetin ibkdmla baglantis1 sebebiyle

2561

“hakim” kelimesine, “isleri gerektigi gibi saglam ve kusursuz yapan™ manasi da

verilmistir. Araplar, hikmet sahibi kimse hakkinda (&, &559) “tecriibeler onu

% {bn Diireyd, Akm md.

3! {bn Manziir, hkm md., XII, 140.

52 {bn Manziir, hkm md., X11,140; Cevheri, hkm md.

53 Cevherd, hkm md.

54 {bn Manzfr, hkm md., X1, 143; Zebidi, kkm md., XVI, 161

%5 ibn Manzfir, ikm md., X11, 143.

% {bn Diireyd, hkm md.

57 {bn Manzir, Akm md., X11,140

%8 [bn Diireyd, skm md.

% Zebidi, hkm md., XVI, 160. Ibn Diireyd kelimenin bu manada kullanimina, ibn Berri’nin su beytini
delil olarak getirmektedir: Ji 15 ¢ 1,28 o b[ By G IR AARASAT

¢ jbn Manzir, km md. XI1, 143; Zebidi, hkm md., X VI, 161, 141.

¢! Cevheri, Akm md.; ibn Manzir, hkm md., XI1, 143.
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sapasaglam hale getirdi, olgunlastirdi.”® deyimini kullanurlar ki, burada agikga, isi

saglam yapmakla, tecriibe, tecriibeyle de hikmet arasindaki iligkiye dikkat
¢ekilmektedir. Bir isi saglam ve iyi yapabilmek i¢in tecriibenin gerekliligi ve 6nemi

tartisilmaz bir gergektir.

Hikmetin, tecriibe ile baglantis1i Arapga’da ("ri;i\) “el-Muhakkem” kelimesinde de

kendisini gostermektedir. “Muhakkem” hikmete nisbet edilen, tecriibeli, olgun kigi®*
manasina kullamlmaktadir. Cahiliyye ddnemi saray sairlerinden® Tarafe’ye nisbet

edilen bir siirde, kelime soyle gegmektedir:
(G o b o o S50 B2 A ‘.SMJ SA F)!

“Topragin altinda batil ortaya ¢ikmadan, keske muhakkem ve verilen 0giit, sesiniz

olsayd1.”®

Buna gore gecmis tecriibelerinden genel dogruyu veya davramg diisturunu ¢ikarma
kabiliyeti olan ve dolayisiyla bunlardan yararlanabilen ve herhangi bir durumda g¢ikisg
yolu bulabilen kimse hakimdir. Hakimin bu manasina Isldm oncesi kaynaklarda bir gok

delil vardir.%

Kelime bir hadiste de su sekilde gegmektedir. (u\.&mu 2y 3{) “Cennet, muhakkemler

i¢indir.”®” Burada muhakkem iki gekilde yorumlanmugtir: Birinci olarak onlar, diigman
eline diiglip, Olimle girk arasinda tercihle karsi karsiya kaldiklarinda oOliimii
secenlerdir.®® Bu, gesitli bela ve musibetlerle tecriibe edilmek demektir. Herkesin
verebilecegi bir imtihan degildir. Cevheri’ye gore ise, onlar Ashab-1 Uhdut’tan bir
topluluktur. Onlar bu imtihanla kars1 karsiya kaldilar ve 6liime ragmen imam tercih

62 {bn Manzdr, hkm md., X1l1, 143; Zebidi, 2km md., X VI, 161.

¢ fbn Faris, hkm md.; ibn Manzér, hkm md., XII, 143; Zemahseri, Mahmud b. Omer, Esasu I-beldga, s.
162, Mektebetii Liibnan 1998.

® Ignaz, Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, s. 16, (ev. Azmi Yiiksel, Rahmi Er), imaj Yay., Ankara
1993.

% {bn Faris, hkm md.; Ibn Manzér, hkm md., X1, 143; Zebidi, kkm md., XVI, 161.

% Gutas, Dimitri, s. 51.

¢ fbnu’l-Esir, 1, 419.

% fbn Faris. hkm md.; ibnu’l-Esir, I, 419-420; Zemahseri, Esdsu’l-belaga, s. 162; Ibn Manzir, kkm md.,
XII, 142.
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ettiler.® Ikinci olarak, muhakkim seklinde okundugunda, nefislerine karst insafli
olanlar, adiletle davrananlar manasina kullanilmaktadir.”® Muhakkem, hikmetle
bagkalarindan iistiin hale gelen kimseler manasinda da yorumlanmigtir.”' Kanaatimizce
muhakkem bu ii¢ yoruma veya herhangi birine hamledilebilir. Fakat muhakkem ne
sekilde anlagilirsa anlasilsin, kisinin bilgeligi, tecriibesi, yaptigi her isin hakkim
vermesi, i¢ diinyasindaki ve disa karsi davramglarindaki tutarliligs, olgunlugu, dengeli
ve adiletli oluguyla ilgilidir.

Ebid Said el-Hudri’den rivayet edilen bir hadiste de tecriibe-hikmet iligkisi agik¢a dile

getirilmektedir. “Siirgmesi olmayan ‘halim’, tecriibesi olmayan ‘hakim’ olamaz.””

Hilm, “huy yumusaklizi”, siddete tahammiil, yani sabirh ve akilli olmak, nefsani
heyecanlanmamak, sabirh ve temkinli olmak, acele etmemek’® ofkenin heyecanma
kapilmamak, nefis ve tabiatma ragmen sabretme”’
kivama gelecegi ana kadar nice imtihanlardan gegecek, sikintilar ¢ekecek, diisecek
kalkacak, heyecanlanacak, binbir iimit ve sabirla bekleyecektir. Insan, bu devrede zaman
zaman verdigi kararlarda isabet edecek, bazen de yamlacaktir. Hatali kararlarindan ibret
alacak ve bir daha aym yanhsa diismemeye ¢ahisacaktir. Isabetli karar ve davraniglarinda

da sabredecektir. Netice itibariyle bu tecriibe birikimiyle hilm sahibi kimse, lehine ve

manalarina gelmektedir. Insan bu

aleyhine olan seyleri bilen ve bildiklerini yasayan bir hakim olacaktir.

 Cevheri, Akm md.

™ ibn Manzfir, hkm md., XI1, 142; Tbnu’l-Esir, I, 420; Zebidi, XVI, 163, “Muhakkem” kelimesi aslinda
bir bagka hadisde de bu manada agik ve anlagilir bir sekilde kullanmilmaktadir. Allah Rasulu bir giin,
Cennette bir kap1 vardir dedi ve onu tarif etmeye bagladi. Sonra da gdyle dedi; ‘O kapidan ancak Nebi
veya siddik veya sehid veya muhakkem (nefsine kars: adil, daima dogru ve isabetli davrananlar) olanlar
girebilir.” (s 3 S o giw o 5 ¥ bnY) Tonw’l-Esir, 1, 420

7 Ragib, el-isfehani, Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, s. 128, (thk. Muhammed
Seyyid Keylani), Daru’l Marife, Beyrut ty.

2 Tirmizi, Muhammed b. isa b. Sevre, el-Cdmiu’s-sahih, Birr ve’s-Sila, 86, (thk. Ahmed Muhammed
Sakir), Daru fhyai’t-turdsil-Arabi, Beyrut, ty. Tirmizi, hadisi hasen-garib olarak degerlendirmekte ve
rivayeti sadece bu kanaldan bildigini ifade etmektedir. Hadis, Buhari’de sadece son kismiyla ( 5 'Y[ Sy
?’ ,>J) seklinde Hz Muaviye’nin sozii olarak nakledilmektedir. Buharf, Muhammed b. Ismail, Sahihu'I-
Buhari, K, Edeb, 83, el-Mektebetii’l-Islami, Istanbul 1979; Hadisin serhi i¢in bkz., ibn Hacer, Ahmed
b. Ali, Fethu'l-Bari serhu Sahthi’l-Buhdri, X, 649, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1989; Ahmet ibn Hanbel,
el-Miisned, 111, 87, Istanbul, 1992; el-Hakim, en-Neysabtri Ebd Abdillah Muhammed, el-Miistedrek
ale’s-Sahithayn, IV, 293, Daru’l Ma’rife, Beyrut ty. Hakim, hadis i¢in sahih degerlendirmesini
yapmaktadir; ibnu’1-Esir, I11, 182.

7 1bn Manzér, hkm md., X11,146.

™ {bn Féris, hkm md.

7 Zebidi, hkm md., XVI, 167.
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Yukarida arz edilen bilgiler 1s18inda, Kur’an’in ilk muhataplarinin #4km maddesinden ne
anladiklar ve degisik varliklan 4km fiil kokilyle nigin isimlendirdikleri, aralarinda nasil
bir baglanti kurduklan iizerinde durabiliriz. Zira bu ilgi tespit edildiginde Akm fiil
kokiiniin genel itibariyle anlam omurgasi ortaya ¢ikacaktir. Somut nesnelerden, atin
gemine, insan yiiziiniin 6n alt kismina, mahkemeye, devlet ve hiikiimete; soyut
isimlerden, hikmete, anlayisa, ilim, adilet, hilm ve veciz s6ze kadar 2km maddesi isnad
edilmigtir. Bu isimlendirmede sebep ve ilginin ne oldugu diisiiniildiigiinde, farkli
anlamlara sahip bu kelimelerin ayni lafizla ifade edilmesindeki ortak paydanin, “bir seyi
bir gseyden alikoymak, engellemek, mani olmak™ vasfi oldugu anlagilmaktadir.
Kelimenin fiil kokiindeki manalarinda da bu vasfi agik¢a gormekteyiz. Hiikmetmek,
yonetmek, idare etmek, birini istediginden alikoymak, ata gem takmak, isi
saglamlagtirmak, kuvvetlendirmek, birini fesattan menetmek, birini bir isten
déndiirmek, mahrum etmek, hakem kilmak, hakem tayin etmek, hakem olmay: kabul
etmek, mahkemeye bagvurmak, bir igte istedigi gibi tasarrufta bulunmak, hikmetli olup

zararlardan uzak durmak, vs...

Ibn Faris basta olmak iizere, biitiin liigatcilerin belirttizi gibi, sayet “hiikm” mastar igin
bir temel veya esas mana aranacak olursa bunun, “menetmek” anlami oldugu ortaya

¢ikar. Diger anlamlar ise #km maddesinin yerlestirildigi baglamla yakin ilgi i¢indedir.

Ozetle ifade edecek olursak: Kur’4n-1 Hakim’in niizilii esnasinda, Arap muhataplar
tarafindan hiikm kelimesine, menetmek, zuliimden alikoymak, karar vermek, hikmet
sahibi olmak gibi anlamlar yiiklenmis oldugu goriilmektedir. Buradan da hiikm
mastarindan tiiretilen hikmet kavramina ve onunla ilgili, hakem, hakim, hakim gibi
isimlere yiiklenilen Isldmi anlamn, cahiliye Araplari tarafindan hi¢ duyulmayan,
bilinmeyen ve c¢agrisim yapmayan yeni bir anlam olmadiinin anlagabilecegini
soylemek miimkiindiir.”®

Yine cahiliyede, kelimenin isim olarak hem Hikmet' hem de yine hkm maddesinden

" Antere ibn Seddad el A’sd’mn bir siirinde yer alan “hakime” kelimesi bunun orneklerinden bir
tanesidir. (gié B du; gl 6 2 8l g 1,,25) Ibn Manziir, ikm md., X1, 141; Zebidi, hkm md.,
XVI, 165. o Co

77 Tam isim §6yledir: Hikmet b. Malik b. Huzeyfe b. Bedri’l Fezériyyu, Zebidi, skm md., X VI, 163
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tiiretilerek, Hakem'® Hukeym, Hukeyme, Hakime, Hakkdm, Ahkem, Hakmdn, Hakemiin,
Muhakkem,”  Zii’l-Hiikiim, Hakim ve Hakim®® seklinde kullamildigim, kaynaklarda
acikca gormekteyiz.

Hz Peygamber (s.a.v)’in Hakem, Hakim gibi isimlerle ¢ocuklarin adlandirilmasini
yasaklamasi® ve Ebu’l-Hakem diye ¢agrilan Hani adli sahabenin kiinyesini, biiyiik
kardesine nisbetle Ebd Siireyh olarak degistirmesi de,*? cahiliye déneminde kelimenin
kullanimi hakkinda kesin bilgiler vermektedir.

Allah Resilii’niin, Islim 6ncesi ve sonrasi kullamilan Hakim veya Ebu’l-Hakem
isimlerini yasaklamasi ve degistirmesi, Ibnu’l-Esir’in de belirttigi gibi, itikadi agidan,
Allah’a sifatlarinda sirk kogulmasim 6nlemeye matuftur.®® Hz. Peygamber’in, Hani’ye
karg1 “Allah, hakim’dir ve hiikkiim O’na aittir.” buyurmas: da bu gergegi agik¢a ortaya
koymaktadir.

Netice olarak sunu soyleyebiliriz ki, hakem, hdkim, hakim ve hikmet kavramlari,
cahiliye Araplan tarafindan bilinen kavramlardi. Kur’dn’mn bu kullaniminin bu yiizden
olsa gerek, Araplar tarafindan garipsenmedigini gérmekteyiz. Fakat Isldimi dénemde,
asil hikmet veya hiikiim kavramlarmna Isldmf anlamindaki vurguyu saglayan “Allah” ve
“vahiy” kavramlanyla olan irtibatlanidir. Zira miisrik Arap toplumunda, pratik hayata
hi¢bir miidahalesi olmayan, hakimiyet ve rububiyetten yoksun bir uliihiyyet inanc1 ve
i¢i bosaltilmis bir Allah kavrami vardi.®* Bu agidan, hiikiim ve hikmet kavramlarnm
Islimi anlamina yakin kullantmi pek nadir olsa gerektir. Yine cahiliye doneminde;
Araplarin diger milletler kadar olmasa da dini, sosyal, siyasi, kiiltiirel ve edebi bir
konumlar1 s6z konusuydu. Bu alanlarda onlara 6nderlik eden ve insani erdeme ¢agiran

“Hakim”leri vardi. Buna Ornek olarak, “Sdyle bize cahiliyemizin harikalarmi, ¢iinkii

™® Zebidi, “Hakem” ismiyle isimlendirilmis, yaklasik 20 kadar sahabi ve 20 kadar muhaddis oldugunu
belirtmektedir. Bu sahabi ve mubaddis adlan i¢in, bkz., Zebidi, Akm md., X VI, 163.

” Muhakkemu’l-Yemame, Halid b.Velid’in, Yemame savaginda 6ldiirdiigii kimsedir. Bkz., Zebidi, hkm
md., XV1, 164.

8 Bu isimler igin bkz., Zebidi, hkm md., XVI, 163-166.

8 jbn Manzdr, hkm md., XI1, 141.

%2 Ebfi Davud, Siileyman b. Ey’as es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, Edeb, 62, Daru’l Fikr, ty.

8 Bkz., ibnu’l-Esir, 1,419; ibn Manzir, XII, 141.

8 Ekin, Yunus, s. 27.
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85 sozii gosterilebilir. Cahiliye déneminde

onlar hikmet ve tecriibenin kaynaklardir.
kavimleri ve kabileleri tarafindan sozii dinlenilen, kendisine danigilan, hemen her tiirlii
edebi ve sosyal faaliyetin bagkanligini yiiriiten hakimlerin varligmm da bilmekteyiz.
Eksem b. Sayfi, Hicib b. Zurare, Akra ibn Habis, Rébia b. Muhagin, Damre b. Ebi
Damre Temim kabilesinden, Amir b. ez-Zarib, Gaylan b. Seleme, el Kays’dan;
Abdulmuttalib, Ebd Talib, As b. Viil, Ala b. Harde, Kureys’den; Rebia b. Hizar, el-
Esed’den; Ya’mur b. es-Seddah, Safvan b. Umeyye, Selman b. Nevfel, el Kindne
kabilesindendir. Bunlardan bagka kadin hakimelerden de bahsedilmektedir. Sulh bnt.

Lokmén, Hind bnt. Hasan, Cum’a bnt. Habis ve Amir b. ez-Zabir’in kizi*® vb. gibi.

Bu agidan da baktigimizda edebiyatin revagta oldugu cahiliye devrinde hikmetin 6nemli
bir yeri oldugunu anlamak miimkiindiir. Dolayisiyla Kur’4n’1 anlayip ona kars: gikacak
veya kabul edebilecek bir alt kiiltiire sahip olan cahiliye Araplarinin, yukarida isimleri
zikredilen hakimler vasitasiyla sozlii bir hikmet edebiyatina da sahip olmalar1 pek
tabiidir. Putperest Araplarin nesir iiriinleri hakkinda higbir vesikamiz olmamasina
ragmen daha sonraki kaynaklar, Arap diisiince tarzinin tabiatina uygun olarak, islam
Oncesi dénemde vecize ve atasOzlerini icine alan bir edebiyatin gelismis oldugunu
gostermektedir. Hikmetli sOzler ve vecizeler, yaziyla yaymak igin degil de kigisel
kullanimlar igin kagida aktarilirdi. Kisilerin hikmetli sozleri topladiklari bu seylere
“mecelle” denirdi ki, bunlar da parsomen yapraklarindan (sahife) olusurdu.®’” Bu
kigilerin yukanda soéylediklerimiz arasinda en taninmig olanlari, Temim kabilesi
tiyelerinden Ahmet b. Kays ve Eksem b. Seyfi, bilhassa hikmetli s6zleriyle meshurdur.
Miisliiman tarihgilerin verdikleri bilgilerden, putperest Araplarin hikmetli s6zlerine
verilen yiiksek deger agik¢a anlagilmaktadir.®® Bu dénemde bu gelenege bakarak hikmet
kavraminin darb-1 mesel seklinde kullanilmastnin yaninda akallilik, ilim, irfan, dirdyet
ve bilgece s6z* manalarmda kullamldigim sdyleyebiliriz. Miislim’in imran b. Husayn
dan rivayet ettigi bir hadiste, Isldm 6ncesi bu kullamimi agik¢a gérmekteyiz. “Imran b.

Husayn (r.a) Nebi (s.a.v)’ den; ‘Utanmak, hayirdan bagka bir sey getirmez.’

% Jbn Abdurabbih, Ahmed b. Muhammed el-Endelusi, Kitabii 'I- ikdil-ferid, I, 325, Beyrut ty.

% Firiizabadi, Mecdiiddin Muhammed ibn Yakub, el-Kamiisu 'I-muhit, hkm md., Beyrut 1991.

8 Goldziher, s. 16.

8 Goldziher, s. 16.

% Bkz. Gutas Dimitri, s. 49; ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Uyidinii l-ahbdér, 11, 117-129,
(ngr. Yisuf Ali Tavil-Miifid Muhammed Kumeyha), Beyrut 1986.
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buyurdugunu isitmistir. Imran bunu rivayet ettigi sirada, Buseyr b. Ka’b ‘Hikmette, bir
kistm hayanin vakar; bir kismimin da sekine oldugu yazilmistir.” diye eklemede
bulundugunda, imran; Ben sana Rasulullah’tan hadis soyliiyorum, sen ise bana kendi
sayfalarindan soyliiyorsun.”®® demistir. Yani imran, Biigeyr’in hikmet edebiyatna ait
kiiltiirel birikimini, hadislerle birlikte kullanmasini1 hos karsilamamagtir. Yoksa bu itiraz,
Dimitri Gutas’in yorumladigi gibi®! bu tepkinin amact yazitlarda yer alan hikmet

literatiiriinii ehemmiyetsiz héle getirmek igin degildir.

Netice olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Kur’dn Oncesi hikmet edebiyatina ve hakimlerine
ayri bir 6nem veren Arap toplumunun hikmet kavramina yabanci olmadiklan agiktir.
Izzet Derveze’nin de belirttigi gibi, “hikmetle ilgili Ayetler dogrudan Araplarin
peygamberlikten dnceki durumuyla alakali degildir. Fakat hikmet kavraminin Kur’an’da
pek ¢ok defa kullamlmis olmasi, onun anlaminin ve igeriginin Araplarca bilindigini,
iizerinde ¢ok konusulan Onemli meselelerde, biiyilkk problemlerde kendilerine bag
vurdugunu, onlarin da iistiin bir akil, parlak bir diisiince ile meselelerini ¢ozdiiklerini

ilham etmektedir.”*?

1.2. KUR’AN’DA HiKMET KAVRAMI VE ANLAM CERCEVESI

Hikmet kelimesi, Kur’dn’in kelime hazinesine dahil olmak suretiyle, Kur’dn’in énemli
kavramlar arasinda yerini almis, Isldmf kavramlardan biridir. Kur’an-1 Kerim’de Akm fiil
koki 220 ayette kullamlmustir. Hikmet kelimesi ise Kur’dn’da on yerde “kitap”
kelimesiyle, ii¢ defa “miilk” kelimesiyle, (Bakara, 251; Sad, 20; Nisa, 54) birer defada

% Buhari, Edeb, 77; Miislim, Iman, 60.

%! Gutas, Dimitri, s. 56. Dimitri Gutas’a gore, klasik Arap hikmet literatiirii ¢aliymalarindaki meselelerin
bir ¢ogu bu olayda yansitilmigtir. Ilk olarak, hikmet kelimesi “wisdom” yani akillilik, ilim, irfan,
dirayetli bilgece s6z vb.. literatiiriiyle baglantisi. Vecize olarak tanimi ve bu tanmmn orijini ve
gelismesi. Ikinci ve yine en az birinci siradaki kadar ehemmiyete haiz olarak, Arapgadaki yazili
wisdom literatiiriiniin devresi yani gifahi hikmet literatiiri, Hz. Muhammed (s.a.v.)’den ve Kur’dn’dan
once idi. Fakat onun zamanindaki kitaplarin bu literatiirii ihtiva edip etmedigi, yukanda anlatilan
hadisenin ortaya koydugu gibi hala bir tarigma konusudur. Ugiincii olarak, ciltler dolusu Arap hikmet
literatiiriiniin toplanmasim saglayan malzeme ve bunun Arap ya da arap olmayan kaynaklarina burada
isaret vardir. Biigeyr, burada yaygin kullanimda olan malzemeye isaret etmektedir. Dérdiincii olarak,
hikmet (wisdom) literatiiriiniin yani onun edebi tiirii ve diger tirlerle ilgisi bir biitlin olarak Arap
literatiirinde tuttugu yerdir. Bu tiirleri barindirmak igin Araplarin geligtirdigi tasnif ilmi hasseten
onemlidir. Ozellikle de ilk devir Arap nesir literatiirii, yukarida bahsedilen 6rnekde oldugu gibi genelde
tabiat olarak vecizevidir. Besinci ve genis anlamda hepsinden 6nemli olan, “wisdom literatiiriiniin
sosyal boyutu” geklinde isimlendirilebilecek yamdir: Olusumu, toplanmasi ve sosyal bir fonksiyon
olarak kullanilmasi ve sosyal bir belirleyici olarak dini literatiirle ilgisidir. Gutas, Dimitri,s. 49.

% Derveze, izzet, Asru’n-Nebi, 1, s. 282, (¢ev. Mehmet Yolcu), Istanbul 1995.
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“davet, mev’iza, cedel,” (Nahl, 125) “hayr” (Bakara, 269) ve “dyet” (Ahzab, 34)
kelimesiyle birlikte toplam yirmi defa gegmektedir. “Hikmetun baligatun” (Kamer, 5)
terkibi ise bizzat Kur’an-1 Kerim’i ifade etmektedir. Isra sfiresi’nin 39. dyetinde, hikmet-
vahiy; Lokman siresi’nin 12. &yetinde ise, hikmet-giikiir iligkisiyle kargilagmaktayiz.
Zuhruf sfresinin 63. Ayetinde Hz. Isd’min getirdigi belgeler, hikmet olarak tavsif
edilmektedir. Hikmetin kitap ile beraber zikrolundugu on 4yetin hepsi de medenidir.”®
Hikmet tek bagina gogunlukla mekki ayetlerde,” iki defa da medeni ayetlerde® gelmistir.

Simdi bu kullanimlan sirasiyla ele alip inceleyecegiz.

1.2.1. Kitap-Hikmet Iliskisi

Allah, Kur’an-1 Hakim’de kitap ve hikmeti ¢ogu kez beraber, baz1 yerlerde ise tek
bagina veya yukanida belirttigimiz diger kavramlarla birlikte zikretmigtir. Kur’an-1
Kerim’de hikmet kelimesi on yerde Kur’dn’in temel kavramlarindan olan kitap
kelimesiyle birlikte zikredilmektedir. Kitap, lugatte asil itibariyla, bir seyi birseye
eklemek®® cemetmek®’ yani faydah bir mana veya miitekdmil bir mevzu ortaya koymak
i¢in®® baz1 seyleri (harfleri) bazilariyla bir araya toplamak anlammna gelmektedir. El-
Kitap kelimesinin istikaki, bir seyi bir araya getirdiginde sdylenilen (Z‘;;*Jt LX)
“ketebtii’s- sey’e” soziinden alinmadir. Mesela alay, askerlerin bir araya geldigi yer
oldugu igin (i.fefijs) “el-ketibetu” diye isimlendirilmistirr Bu anlamda kitaba kitap

denmesinin sebebi, onun adeta siiphe askerlerine karsi bir alay gibi yigilmasi1 veya
kendisinde ilimlerin toplanmast yahut da Cenab-1 Hakk’in kullarim1 Kitap’ta miikellef
tutmasidir.*Yine bu fiilin mastar1 olan “el-ketbu” deriyi deriye veya bir tabakay: diger

tabakaya iple baglamak demektir. Bu manada (i &%) “Torbayr bagladim.” denilir.

Terim olarak ise, “harfleri birbirine yaziyla bitigtirmek™ manasina gelir. Bu baglamda,

% Bakara, 129, 151,231; Al-i imran, 48, 81, 164; Nisa, 54, 113; Maide, 110; Cumu‘a, 2.

% Kamer, 5; Zuhruf, 63; Sad, 20 vb..

% Bakara, 269, 251

% {bn Faris, ktb md.

%1 Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn ST ulumi’l-Kur’dn, 1, 276, (thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim) Daru’l-Marife, Beyrut ty.

% Sehrfir, Muhammed, el-Kitab ve’l-Kur’dn, s. 51, Sirketu’l-Matbat, III. Basks, Beyrut 1993.

% Bakara, 2°de, Rézi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin b. Hasan ibn Ali, Mefdtihu’l-gayb
I, 238, Matbad-i Amire, Istanbul 1307; Alsi, Sihabiiddin Mahmud el-Alési, Rihu I-me’dni fi tefsivi’l-
Kur’dn’l-Azim ve’s-Seb’il-Mesdni, 1, 106, (thk: Muhammed Hiiseyin el-Arab), Beyrut 1985.
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harflerin s6zle de birbirine baglanmasina isaret eder. Bu bakimdan, agizdan ¢ikan
seslerin bir tertip halinde olmas1 durumunda, bu seslere de kitap denilebilir. Onun igin,

Allah'in keldmma bu manada yazili olmasa da kitap denilmistir.'®® Kur’an’da siirekli

olarak gegen kitap kelimesi, her zaman Kur’an’1n yazil seklini ifade etmez.

Kitap, aslinda mastar iken, sonralann Orfte, “mektup” (yazilmis) manasina isim
olmugtur.'®! Kitabet (yazmak) ve kitap aslinda yaziya ait nazimdadir. Bununla birlikte
ibare dedigimiz, lafza ait nazma da denilir. Birincisinde kitap, bir yere yazilmis olan
yazinin tamamu; ikincide ise yazilan yazi ile anlatilan ibare (metin) demektir. Kitabin
mahiyeti, manaya deldlet eden nazm ve o mananin toplamidir.'” Bu mana, kitap
kelimesinin asil manast olup, bir de Kur’an’da kullanildig: kelimelerle ilgili olarak izafi

manalar tagimaktadir. Bundan dolay1 Kur’an’daki kitap kelimesi, vahiy alaninda
103

284492

“Kur’an” demektir."~ Diger bir ifadeyle miisliimanlar arasinda kitap denilince, kamil
manastyla ancak Kur’an anlasilir.'® Allah Kur’an’, en belig bir sekilde kissalar,
emirler, nehiyler, misaller, hiikiimler ve Ogiitler ihtiva ettii ig¢in veya diger
peygamberlere indirilmig biitiin kitaplarin maksatlarirm cami’ oldugu i¢in kitap diye
isimlendirmigtir.'®

Kur’an-1 Hakim’de kitap lafz1 toplam 264 defa gegmektedir. Kur’dn’da kitap ile ilgili
verileri aragtirdigimizda, bu kavramimn sibdk ve siyaka gore farkli anlamlarda
kullamldigim gormekteyiz. Bu anlamlan genel olarak, “Kur’an,'®® Tevrat,'”’; hem

Tevrat hem de Incil,'® belirli bir peygambere degil de, herhangi bir rasile indirilen ilahi

190 Rapib, s. 423; Mesela, Bakara Siresi’nin ilk ayetinde “iste kitap! Siiphe yoktur onda. Rehberdir
miittakilere” denilirken, bu sekilde kullanilmigtir.

191 jbn Manzér, k&b md., 1 698; Zebidi, ktb md., II, 351; Ragib, s. 423; Firdzabadi, Besdiru zevi’t-temyiz f§
letdifi'I-Kitabi’l-Aziz, IV, 332, el-Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrut ty.; Begavi, Ebu Muhamed el-Hiiseyin
b. Mesud, Medlimu t-tenzil, (Bakara, 2°de), I, 59, Daru Taybe, 4. Baski, Riyad 1997; Yazir, Elmalhili
Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, (Bakara, 2°de) 1, 162, Eser Nesriyat, Istanbul 1979.

12 yazir, Hamdi, (Bakara, 2°de) I, 162-163.

193 fzutsu, Toshihiko, Kur'dn ‘da Allah ve Insan, s. 26-27’den Hzetle.

1% Bakara, 2’de, Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an hakdiki gavdmidi’t-tenzil, 1, 111, Daru
ihyai’t-turdsi’l-Arabi, 1. Baski, Beyrut 1997.; Alési, 1, 106; Yazir, Hamdi, 1, 162.

195 Firtizabédi, Besdir, IV, 329; Zerkesi, 1, 276.

1% Bakara, 2; Al-i Imran, 3; Nahl, 89.

"7 {sra, 2; Mii’min, 53.

1% En ‘am, 156; Aym zamanda Kur’an’m bazi ayetlerinde gegen, “Ya ehle’l-Kitab” veya “ellezine utu’l-
Kitabe” veya “ellezine ateyndhumu’l-Kitabe” veya “kitaba varis kilinanlar” gibi dyetlerin hepsindeki
mezkur ‘kitap’ lafizlan ya Tevrata ya Incile veya her ikisine birden delalet etmektedir. Bkz., Tiirk,
Nurdogan, Kur'dn’'da Kitap Kavramu, s. 63-65, Basilmamg doktara tezi, Sakarya 2001. Siileyman
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kitaplar,'® Levh-i Mahfuz,''® yazilan seyler,'"" kalemle yazmak,'"? hagir giiniindeki

hesap defteri'!? seklinde bzetleyebiliriz.!'*

Hikmetin, kitap kavramiyla birlikte kullamildii ayetleri tek tek inceledigimizde, bu
beraberlik iki gekilde degerlendirilebilir:

a. Hikmet, “Kitab”1n bir pargasi olarak degerlendirilebilir.

b. Hem kavram farkliligindan hem de hikmet kelimesi, atif harfi vav’la kitap kelimesi
iizerine atfedildiginden, kitaptan farkl bir anlam tagiyabilir.

Buna goére hikmet kavraminin kitapla birlikte ifade ettigi manalara gegmeden Once,

Kur’dn’da kitap-hikmet ikilisinin nasil gectiginin tespit edilmesi gerekir.

1.2.1.1. Kitapla Birlikte Hikmetin Ogretilmesi

Kuran’da, Kitap’la birlikte Ggretilen hikmet iki kategoride sunulmaktadir. Bunlardan
biri, Hz. Peygamber’in Kitab’in yaninda hikmeti Ggretmesi, digeri Allah’in Kitap ve
hikmeti 6gretmesidir.

Ates ise s0yle bir genellemeye gitmektedir: “Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle ‘el-Kitdb’ geklinde ta’rifli
olarak amlan kitap, Kur’dn degil, daha 6nce Musa’ya verilmis Tevrat’tir.” Bkz., Ates, Siileyman,
Kur’dn-1 Kerim’in Evrensel Mesajina Cagri, s.11-16, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1990.

1% Hadid, 25; Bakara, 177, 213.

10 Ahzab, 6; En ‘4m, 59; ibn Kesir, VI, 382; Suyfti, Celiluddin Abdurrahman-Celaluddin Mahall,
Tefsiru’l-Celdleyn, s. 108, Matbaatu’l-IstikAme, Kahire ty.

11 Bakara, 79.

112 Al imrén, 48; Maide, 110; Ayetteki “el-Kitap” kelimesinin anlamuyla ilgili olarak ibn Kesir ve bazi
dlimler soyle demektedir: Buradaki kitapin manasi, kitapet, yani yazidir. Ciinkii bu kelimenin
arkasindan Tevrat ve Incil zikredilmistir ki, arabgada atif, farklihg gerektirir. Bkz., ibn Kesir,
Imadiiddin Ebi’l-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 11, 35, (thk. Muhammed Ibrahim el-Benni,
Muhammed Ahmed Agfir, Abdiilaziz Guneym), Kahraman Yay., Istanbul 1982.

' fsra, 14; Kehf, 49.

114 Kur’4n’da kitap ve kitabin kullanildig1 manalar hakkinda daha genis bilgi igin bkz., Firizabadi, Besdir,
IV, 329-334; Ragib, s. 423-425; Tiirk, Nurdogan, s. 50-133;
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a. Hz. Peygamber 'in hikmeti 6gretmesi,

Birinci olarak, hikmetin, kitap kavramiyla beraber zikredildigi on dyetten dort tanesi
peygamberlerin kitapla birlikte Ogrettigi hikmetle ilgilidir. Bu ayetlerin hepsi de
Peygamberimizin kitapla birlikte hikmeti 6gretmesi hakkindadir. Niizil sirasina gore ilk
once Hz. Ibrahim ile oglu Ismiil’in, K4’be’nin ingasimu bitirdikten sonra yaptiklari

duanin bir boliimiinde §6yle gegmektedir:

[

oS g el ) o By o Ry T el 42 9.5 L 850

“Ey bizim Rabbimiz! Onlarin i¢inden Oyle bir resiil gonder ki; kendilerine Senin
dyetlerini okusun, onlara Kitab1r ve hikmeti 6gretsin ve onlan tertemiz kilsin.
Muhakkak ki Aziz sensin, Hakim sensin! Ustiin kudret, tam hiikkim ve hikmet
sahibisin!”''> Hz ibrahim’e bu duay: yaptiran Cenab-1 Allah, Hz. Muhammed’i yaratip
Peygamber yapmakla onu kabul etmistir. Vermek isteyince, istemeyi ilham etmistir.''®
Bu ayet Araplara, musibet ve felaket olarak degerlendirdikleri Hz. Muhammed

(s.a.v.)’in, aslinda kendileri i¢in bityiik bir nimet oldugunu belirtmektedir.

Ikinci olarak yine Bakara siiresinde Hz. Ibrahim’in bu duasmin kabul edildigi soyle
ifade edilmektedir:

D T T 6 Sl By st (A (8 el S e v e s

“Nitekim, size ayetlerimizi okumast, sizi tertemiz hale getirmesi, size Kitap ve hikmeti
ve bilmediginiz nice seyleri égretmesi icin sizden birini el¢i gonderdik.”"!” Bu ayette
miisliimanlarin Allah’in Hz. Peygamber’i kendilerine gondermekle ne kadar biiyiik bir
lutufda bulundugunu anlamalar1 ve bdylece O’nun kiymetini bilip, bu nimetten tam

olarak istifade etmeleri istenmisgtir.

Ugiincii olarak Al-i imran stresinde Allah’in, Hz. Muhammed’i, kitap ve hikmetle
birlikte géndermekle iyilikte bulundugu belirtilmektedir:

' Bakara, 129.
16 y11dirm, Suat, Kur'dn-1 Hakim ve Agiklamal: Meali, s. 19.
7 Bakara, 151.
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“Gergekten Allah, kendi iclerinden birini, onlara ayetlerini okumasi, onlan her tiirlii
kotiiliiklerden arindirmasi kendilerine kitap ve hikmeti 6gretmesi igin res@il yapmakla,
mii’minlere biiyiik bir liituf ve indyette bulunmugtur. Halbuki daha 6nce onlar besbelli
bir sapiklik igindeydiler.”'*® Bu ayette, miiminlerin Kitap ve hikmet oncesi iginde
bulunduklar cehalet ve dalalet hatirlatilarak, Allah’in kendilerine ihsan ettigi boylesine
biiyiik bir nimetin kadr u kiymetini bilmeleri telkin edilmektedir.

Son olarak Cumu‘a sdresinde, iimmi Araplar igerisinde kendilerine Allah’in dyetlerini
okuyan, onlann cehalet, girk ve kotii aligkanliklardan, batil inanglardan temizleyip
yiicelten, onlara kitap ve hikmeti 6greten bir elginin gonderildigi séyle anlatilmaktadir:

- o - s _© ° ° ¢ L4 - 2 ¢ o - @ 5
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“Q, iimmiler arasindan kendilerinden olan bir Resil gonderdi. Bu Resiil onlara Allah’in
ayetlerini okur, onlar inanglarina ve davraniglarina bulagmis kirlerden arindirir; onlara
Kitab1 ve hikmeti 6gretir. Halbuki daha oOnce belli ve kesin bir sapikhik
igindeydiler'" Bu ayette, Hz. Peygamber’in Kitap ve hikmeti 6retmesi dordiincii kez
vurgulanarak, Yahudilere soyle seslenilmigtir: “Hz. Muhammed (s.a.v.)’in davramiglan
bizzat ortya koydugu gibi, sizler de O’nun bir peygamber oldugunu agik¢a
gormektesiniz. O’nun size okudugu ayetlerin usliibu, keyfiyet ve lisam apagik olarak,
okuduklarinin Allah’in ayetleri olduguna deldlet etmektedir. O bagkalarinin hayatim
islah etmekte, ahlakim1 temizlemelte ve onlan yiiksek faziletlerle donatmaktadir. Bu
rehberligi, diger peygamberler de, kendi {immetlerine yapmiglardir. Ayrica Hz.
Peygamber, sadece ayetleri okumakla kalmamakta, aym zamanda Allah’m Kitab’imin
bildirdigi olgiilere gore hayatim1 diizenleyip, insanlifa Ornek olmaktadir. O, insanliga
hikmete dayali Oyle bir mesaj sunmaktadir ki, peygamberlerin disinda hickimse bu

mesajli sunamaz. O’nun hayat tarzi peygamberlere has ozellikler tagir. Insanlar

18 Al-i imrén, 164.
9 Cumu‘a, 2.
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peygamberleri 6zellikleri ile tanirlar. O halde bu ne inattir ki, hayat1 apagik gozler

oniinde olan bu Peygamber’i, Allah sizin kavminizden degil de, ‘ilmmi’ dediginiz bir

kavimden segtigi i¢in reddediyorsunuz.”'*

b. Allah’in hikmeti ogretmesi,

Allah’in kitap ve hikmeti 6gretmesiyle ilgili dyetler sadece Hz. Isd hakkindadir. Al-i
fmran 46-51. ayetlerde Hz. Isa’nin dogum olayma, vasiflarina, mu’cizelerine ve
ogretilerinin 6ziine isaret edilirken bu husus da belirtilmektedir: &3 i;’sf.jr, Q&Sﬁ FARA
(J.;y\, “Allah, O’na (Isd’ya), kitabn (yazmayi), hikmeti, Tevrat ve Incil’i

dgretecektir.”'?!

Yine Hz. Isd hakkinda varid olan kissada ona verilen nimetler sayilirken hikmetin
Ogretilmesi de zikredilmektedir:

A AT R 2 2 DY IV S PP SN SR SIS S PP TR
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“Allah, o giin buyuracak ki: ‘Isi! Hem senin, hem annenin iizerindeki nimetimi iyi
diigiin! Diigiin ki: Ben seni Ruhu’l-Kudus’le desteklemistim. Sen besikte iken de,
yetiskin iken de insanlarla konusmustun. Ben sana kitabi, hikmeti, Tevrat ve Incil’i
ogretmistim...” '*> Hz. Is4 da a¢iklayic: belgeleri (beyyindt) getirdiginde soyle demisti:

® s, - . 3 Ed - ° Il 3 P o re
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“Isa, agik agik delillerle onlara gelince: Ben, size hikmet getirdim, bir de hakkinda
ayrihiga diisdiigiiniiz baz1 seyleri size agiklamak igin geldim. Allah’a karg1 gelmekten

sakinin, bana itaat edin.”!?

120 Mevdidi, Ebu’l-A’14, Tefhimu I-Kur'dn, (Cumu‘a, 2’de) VI, 298, (¢ev. Heyet) Insan Yay. istanbul
1997

2 A1.i imran, 48.

2 Maide, 110.

123 Zuhruf, 63.

28



Hz. s4’ya hikmetin 6gretilmesi ve onun, kendisine dgretilen hikmeti getirdigini ifade
etmesinin sebebi, Israilogullar arasinda meydana gelen sorunlan ¢oziime baglamasidir.

Taberi’ye gore (gsf\j’\ () “seylerin bir kisrm” seklindeki kisitlayici ifade, yalnizca inang

ve ahlak alaniyla ilgilidir. Ciinkii halkimin diinyevi problemleriyle ilgilenmek, Hz.
Isa’nin gorevleri arasinda degildi.'* Bu gercevede hikmetin Ogretilmesinin anlami
kendisine vahyi bilginin verilmesi seklinde anlagilabilir ki, bu da “beyyinat” kavrammnin
muhtevasidir. Sibdk ve siyak agisindan baktigimizda tamamen gaybi olan inangla ilgili
ihtilaf ettikleri konularda en kesin ve isabetli ¢oziimii ancak vahiy ortaya koyabilir.
Onlan kotiiliiklerden, yanliglardan menedip hakka ve dogruya ancak hikmet olan bu
“beyyinat” yonlendirebilir. Hiilasa her alandaki ihtilaflarin temel ¢oziimii daima
hikmetle (vahyi bilgi veya vahye dayanan bilgi) miimkiindiir.

1.2.1.2. Allab’mn Kitap ve Hikmeti Indirmesi

Kitap-Hikmet ikilisinde, ikinci bir kategoride karsimiza kitap ve hikmetin indirilmesi
gikmaktadir. Bu konudaki iki Ayette Peygamberimizle ilgilidir. ilk olarak Bakara
stiresinde, hammim1 bosayan erkege, onlarin hukukuna tecaviiz etmek kastiyla zarar

vermek igin eslerin alikonulmamas: emredildikten sonra séyle buyrulmaktadir:
A BTy Al 1, o oK) 1Sl S 2 oS3 U0 ) p K i i 15 T D Tl Y L
“..Sakin Allah’1n ayetlerini sakaya almayimn. Allah’in sizin iizerinizdeki nimetleri ve sizi

irsad etmek gayesiyle size indirmis oldugu kitap ve hikmeti hatirlaymn; dile getirin,
Allah’a karg1 gelmekten sakimn ve Allah’in her seyi hakkiyla bildigini pek iyi bilin.”'*

Ikinci olarak Nisa stiresinde, Hz. Muhammed’e hikmetin indirilmesinin, Allah’in O’na
biiyiik bir litfu oldugu belirtilmektedir:

s
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124 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cémiu 'l-beydn an te vil-i dyi’l-Kur’dn, (Zuhruf, 63°de) XXIV, 92,
Beyrut 1980.
123 Bakara, 231.
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“Eger senin iizerinde Allah’in lutfu ve rahmeti olmasaydi, onlardan bir ziimre seni bile,
hilkiimde sasirtmaya yeltenmislerdi. Halbuki onlar kendilerinden bagkasim
saptiramazlar. Sana da bir zarar veremezler. Nasil zarar verebilirler ki, Allah sana kitap
ve hikmeti indirmekte ve sana bilmediklerini 6gretmektedir. Gergekten Allah’in senin
iizerindeki liitfu pek biiyiiktiir.”°

Hikmetin indirilmesini tipki Hadid siresinde gegen “demirin indirilmesi” gibi
degerlendirebiliriz. Allah demiri vahiy gibi indirmemistir. Demirin indirilmesinden
maksat Allah’m onu bolca yaratip varligim bildirmesi ve kullanmasini 6gretmesidir.'?’
Ancak insanin demirden faydalanabilmesi, onun kesfedilmesi ve iglenip yararli hale
getirilmesi ise insanlifin ¢aba ve gayreti ile gerceklesmistir. Bunun gibi Allah, hikmeti
indirmig, yani peygamber olarak segtigi kimselere vermis Ogretmis ve onlarn hikmeti
bildirmekle gérevlendirmistir. Insanogluna diigen, iman ederek salih amel igleyerek bu
konuda azim ve ciddiyet gostererek hikmeti elde etmesidir. Hikmeti elde etme adina
yiice Yaratici’nin kendisine verdigi biitiin kabiliyetleri yerli yerinde kullanarak hikmet
sahibi olmasidir. Bu gergegi soyle de ifade edebiliriz: Peygamberlerin hayatinda hikmet,
vehbi olarak vahiy, kesbi olarak da onun sozlii ve fiili olarak pratigidir. Insanmn
hayatinda ise, iman, tefekkiir ve tezekkiirle birlikte vahyi ve siinneti anlamasi ve

yagamasidir.

1.2.1.3. Allah’m Kitap ve Hikmet Vermesi

Ucgiincii olarak, kitap-hikmet ikilisini, bes ayette, Allah’in kitap ve hikmeti beraber
vermesi seklinde gormekteyiz. Bu Ayetlerden iiginde (Al-i Imran, 79; En‘am, 89;
Casiye, 16) hikmet, hiikiim kelimesiyle ifade edilmistir. Al-i Imréan sfiresinde, Allah’in,
her peygamberden kendilerine verilen Kitab’a ve hikmete uyacaklani ve kendilerine
verilmis Kitab’1 dogrulayacak elgiye inanip ona yardim edecekleri hakkinda s6z aldig
belirtilirken s6yle denilmektedir:

126 Nis4, 113.
127 Bkz., Yazir, Hamdi, (Hadid, 25°de) VII, 4757.
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“Hem Allah, vaktiyle Peygamberlerden ‘size kitap ve hikmet vermemden sonra, sizin
yanimizda bulunan kitab: tasdik edici bir Peygamber geldiginde, mutlaka O’na inanip

yardime: olacaksiiz.” diye s6z almustur...”*?®

Ikinci olarak, Nisa stresinde bir ayette, Hz. ibrahim soyuna verilen kitap ve hikmetten
sOyle bahsedilmektedir:

Ve ST (MET) TaSoudty ST (i) T 5T 3488 bl oo 40 (30T G o (0 052007 o

“Yoksa onlar Allah’in lutfundan insanlara ihsan ettigi nimetlere karsi haset mi
ediyorlar? Evet! Biz Al-i ibrahim’e de kitap ve hikmet verdik, hem de biiyiik bir

hakimiyet ve miilk verdik..”'%

Hikmetin, hiikiim kelimesiyle karsilandign ilk &yette, Israilogullarma gonderilen
peygamberler sayildiktan sonra §dyle buyrulur:

o A G 1 L6 G S 1 o3 G G o 850 (K L g 2l e T

“Iste onlar, kendilerine Kitap, hiikiim (hikmet) ve peygamberlik verdigimiz

sahsiyetlerdir..”3°

Ikinci olarak, Hz. Isa’nin tannlastinlma diisiincesine karsilik, sadece Allah’a kulluk 6n
plana ¢ikarilmakta ve kendisine kitap, hiikiim (hikmet) ve niibiivvet verilen bir

kimsenin, bunun aksini sdyleyemeyecegi belirtilmektedir:

- ” 2 ° by - - L ° 2 E 3 - ° ° o - z s -
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- s o
O RS ) L

“Allah’in kendisine Kitap, hiikiim, niibiivvet verdigi hicbir insanin kalkip da halka:

128 AV-i imrén, 81.
129 Nisa, 54-55.
139 En “am, 89.
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‘Allah’in yamsira bana da kul olun.” deme yetkisi yoktur. Lakin o insanlara,

‘dgretmekte ve okuyup okutmakta oldugunuz Kitap sayesinde rabbéni olun.” der.”'*!

Ugiincii  olarak, Casiye sfiresinde Israilogullarna Kitap, hikmet, hikimiyet ve
peygamberlik verildigi belirtilirken gegmektedir:

. Cnellalh o ARy el 72 BT 350N, oK sl i AT

“Gergekten Biz, Israilogullarina kitap, hiikiim ve peygamberlik verdik. Onlan helal ve
hos nimetlerle nziklandirdik ve onlan &lemlere (donemlerinin topluluklarina) iistiin
kil dlk.”wz

Hikmetin, kitapla beraber zikredildigi bu ayetlerde, ister kitap kelimesinin, ister hikmet
kelimesinin birden fazla anlama gelmesinden dolay1, onlarin manalarim belirleyip tespit
edecek 0l¢ii, sibak ve siyaktir. Dolayisiyla kitap ve hikmet kavramlari tek bir mana ile
degil, bu muhtevaya gore anlamaya ¢aligilmalidir. Bu bakis agisiyla kitap ve hikmet
ikilisinin bulundugu ayetler klasik tefsirlerde incelendiginde siyak ve sibak iligkisinin
zaman zaman gozetilmedigini goriiriiz. Mesela; Bakara 129°da Peygamberin 6gretecegi
kitap, Kur’an olarak anlagilmistir.’>® Ayetteki hikmet kelimesine gelince karsimiza
farkl: anlamlar ¢ikmaktadir. Bu ayette hikmet; siinnet, Kur’an’1 anlamak, ilim ve amel,
hiikiim ve kaza, herseyi yerli yerine koymak, yapilmasi gerekli her s6z, sadece Rasfil’iin
bildirmesiyle bilinen gseyler, seriat ve hiikiimlerinin agiklanmasi, dinde fikith ve
anlayis,”* Kur'an’in igindeki hiikiimler,"” nefisleri keméle erdirecek bilgiler ve
hiikiimler,*® dini hiikiimlerin sirlan ve seriatin maksatlarim bilmek™’ Allah’l ve
seriatinin inceliklerini bilmek, Kitabin mana ve maksatlarimn tafsili'®® gibi gok farkli

131 A1-i imran, 79.

132 Casiye, 16.

133 Bkz., Ibn Kesir, 1, 269; Beydavi, Kadi1 Nasruddin Abdullah b. Omer es-Sirdzi, Envdrii ‘t-tenzil ve
esrdrii ‘t-te'vil, 1, 402-403, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996; Eb@ Hayyan, Muhammed b. Yisuf, e/-Bahru’l-
muhit, 1, 563-564, Darw’l-Fikr, 2. Baski, Beyrut 1993; Suyiti, Celdleyn, s. 22; ibn Asir, Muhammed
Tahir, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, 1, 723, Daru Subnin, Tunus 1984; Zuhayli, Vehbe, er-Tefsiru’l-
miinir, 1, 312, Beyrut 1991.

134 Bkz., Ebi Hayyan, I, 563-564; Ibn Kesir, I, 269.

133 Suyiiti, Celdleyn, s. 22.

136 Bkz., Beydavi, I, 402.

157 Zuhayli, 1, 312.

138 ibn Agr, 1, 723.
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sekillerde anlagilmigtir. Bazilan ise burada hikmet kelimesinin, kitap kavramini te’kid
igin tekrar olarak zikredildigini de sdylemektedir.'*®

Baz1 miifessirler, “Bunlarin hepsi, birbirine yakin manalardir. Aslinda bu agiklamalar
Kur’an ve Siinnet olarak iki ana noktada toplayabiliriz. Zira Siinnet, Kur’an’da miiphem
gecen seyleri ve ahkamun cesitli yonlerini agiklamaktadir* degerlendirmesini yapmig
olsa da, bu ¢ok genel bir yorumdur. Boyle bir genellemenin de g¢ok isabetli oldugu
sOylenemez. Aslinda bu ayette, hikmeti baz1 tefsircilerin anladig: gibi net olarak siinnet
seklinde anlamak, kitabin yaninda hikmetin, yani siinnetin Ogretilmesi; siinnetin
Kur’dn’la ¢ok yakindan iligkili olmasindan dolay1 neticede, her ikisini birden dinin
Ogretilmesi hakikat1 olarak anlamak miimkiindjir.

Bakara sfiresi 151. ayetteki 6gretilen kitap, miifessirlerin ¢ogu tarafindan, Kur’an olarak
anlagilmigtir.'*! Zira Allah’in, gonderdigini haber verdigi el¢isi Hz. Muhammed’dir.
Dolayisiyla Hz. Muhammed (s.a.v)’in okuyacagi ve Ogretecegi kitap, Kur’dn’dan
bagkas1 degildir. Ancak Siileyman Ates, buradaki kitap lafzzim su gekilde
yorumlamaktadir: Kitap, Hz. Muhammed’den onceki peygamberlere vahyedilmis olan
I14hi Kitap’tir. Buradaki kitabin Kur’an oldugu séylense de, Kur’an’in niizilii heniiz
tamamlanmadif igin, gerek burada gerek bagka dyetlerde ‘el-kitap’ ile kastedilen, biitiin
peygamberlere vahyedilmis olan ildhi kitabin ashidir. Miisa ve Isa’ya vahyedilmis olan o
kitap, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e de, Arapga olarak vahyedilmistir.'*? Resid Riza da bu
diisiinceyl tefsirinde ifade etmektedir. Resid Riza, buradaki kitap ile, kendisiyle
iimmilik ve cehalet karanhigmdan, ilim ve medeniyet 1s18ma g¢ikilacak yazimn
kastedilmis olabilecegini de sdylemektedir.'* Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore de,
dyette gegen kitap, kitAbet yazi1 anlaminda yorumlanmistir.'** Kanaatimize gore, isabetli
olan goriig, ilk donem miifessirlerinin ittifakla belirttikleri {izere, bu ayette zikredilen

kitap kavramindan kastedilenin, Kur’4n olmasidir. Ciinkii baz1 dyetlerde “Sana kitaptan

13 EbG Hayyan, 1, 564.

10 Ebt Hayyan, 1, 563.

I Taberd, II, 37; Rz, IV, 158; Beydavi, 1, 95 ve bkz., I, 492; Aliisi, (Bakara, 151°de) I, 28. Ve bkz,
(Cumu‘a, 2°de) XXVIII, 138; Zemabhseri, IV, 423.

2 Ates, Siileyman, Kur’'dn-1 Kerim Tefsiri, (Bakara, 151°de) I, 226; (Cumu‘a, 2°de) V, 2703, Yeni
Ufuklar Negriyat (Milliyet), istanbul 1995.

143 Riza M. Resid, Tefsiru 'I-Kur 'dni’l-Hakim, (Tefsiru’l-mendr), (Bakara, 151°de) 11, 29, Beyrut ty.

4 Kurttibi, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’én, (Cumu‘a, 2’de) XVIII, 61, Daru’l-
Kiitiibi’l-Arabi’l-Masriyye 1967.
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vahyedileni oku!..”"* veya “dyetlerimizi okuyan... ifadelerinin bulunmasi, bu
kitabin, o6nceki kitaplar degil, bilakis Kur’dn’dan o zamana kadar indirilmis boliimler
(ayetler) oldugunu gosterir. Ciinkii Kur’an’in niiziilii devam etmektedir. Burada

mananin, (.85 & e S - J ¢ ) “Ey Peygamber! Sana vahyedilen Rabbinin

Kitabini oku.”'” seklinde oldugu anlasilmaktadir. Hem bu 4yette hem de yukarida bahsi
gecen ayetlerde ba’ziyetin manasi, kanaatimizce budur. Binaenaleyh bir kisim
ayetlerinin okunmasi istenilen kitap, Kur’an’dir.'*® Ayn1 zamanda, bu ifadeler, heniiz
mushaf haline getirilmemis stire ve ayetlerin, daha inmekte iken, vahiy tamamlaninca

ileride kitap (mushaf) haline getirilecegine igaret etmektedir.

Bu ayette gegen hikmet ise, siinnet, Kur’an’in giizel ogiitleri,"” insani hata ve fesada
diismekten altkoyan dgretiler,’® Islami hiikiimlerin sirlarim ve gayelerini bilmek,'™!
seklinde yorumlanmigtir.Vehbe Zuhayli, bu ayetin yorumunda, hikmetin siinnetten
farkli bir anlama geldigini soyle ifade etmektedir: “Allah Rasulii, sahabe-i kirama,
savasta-barigta, darhikta-geniglikte, seferde-ikdmette, miiracat edecekleri nebevi siinneti
ogrettigi gibi, hikmeti de 6gretiyordu. Iste bununla ashab-1 kiram tesri’deki sirlara ve
dinde fikha mazhar olmus, her birerleri 4lim ve hakim sinifina dahil olmuslardir. Oyleki
onlardan bir tanesi bile beldelere hilkmetmeye yetiyor; iimmeti giizelce idare ediyor,
adaleti ikdme ediyor, iistiin bir siyaset ortaya koyuyordu. Belki Kur’an hafiz1 degillerdi;
belki de birkag stire ezberlemislerdi. Fakat Kur’an’daki sirlara ve fikhi gayelere vakif

olmuslard1.'*?

ibn Asur, bir bagka yorumunda ise kitap ve hikmeti beraber ele alarak, gretilen kitap ve
hikmetin “seriat” oldugunu ifade etmektedir."®> Yine O, ayetin sonundaki “size
bilmediklerinizi de 6gretir.” ifadesini, “seriat ve hikmetin diginda her seyi igine alan

15 K ehf, 27; Ankebit, 45.

146 Bakara, 151; ve bkz., (senin Ayetlerini okuyacak) Bakara, 129; (Allah’m ayetlerini okuyor), Al-i
imran, 164; Talak, 11.

147 Kehf, 27.

' Bkz., Ibn Kesir, V, 147; Rézi, V, 708; Ebu’s-Suid, Muhammed b. Muhammed el-imadi, frsadu’l-
akli’s-selim ild mezdye’l-Kur’dni’l-Kerim, (Razi’nin kenarinda) V, 702, Matbaa-i Amire 1307.

149 Begavi, 1, 167.

1% {bn Asir, 11, 49.

151 Zuhayli, 11, 34.

132 Zuhayli, 11, 34.

133 ibn Asir, II, 50.
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genel bir ta’mimin yaninda, iimmetlerin durumlari, devletlerin siyasi yapilan ve ahiretle

29154

ilgili meseleler” ™" olarak yorumlamaktadur.

Hikmetin kitapla beraber zikredilmis olmasi, kisiye kazandirdig1 hayir ve fazilete ait
vasiflar agisindan, insam1 kitabin seviyesine yiikselten bir Ozellik olabilecegini
diisiindiirmektedir. Buna gore bu beraberlik sanki Kitabin hikmetsiz anlagilamayacagina
deldlet etmektedir.!”® Hatta hikmetin lugat anlamlanm da  gozoniinde
bulundurdugumuzda bu birlikteligin, Kitabin hakiki manasim kavramak, mesajma en
uygun hiikmii ¢ikarmak'>® ve bunu pratige (amele) doniistiirmeyi ifade ettigi seklinde
degerlendirebiliriz.

Bununla beraber hikmet kelimesi, kitap kelimesiyle kullanildiginda, kitabin lafzim
gozetmekle birlikte ayetleri derinlemesine idrak eden bir bakis agisim da anlatir. Bu da
insanin ancak Allah’in muradim yakalama gayret ve samimiyeti ile, vahyi, hayatin esasi
haline getirmesinin yaninda, ¢aginin sartlarimi inceleyen, toplumun kiiltiirel ve sosyal
geligmiglik seviyesini gézoniinde bulunduran derin bir tefekkiirle elde edilebilir. Tarih
igerisinde bunu en giizel sekilde gergeklestirenler peygamberlerdir. Onun i¢in Kur’an,
peygamberlere, kitabin yaninda hikmet, hiikiim ve ilim verildigini belirterek hikmetin

onderleri olarak onlar takdim etmigtir.

Ragib Isfehani’ye gore hikmetin kitapla veya ayr zikredilmesi, kitabin ancak vahiyle;
hikmetin ise akilla anlasilabilen konular1 resmettigini gostermektedir. O’na gore kitap
ve hikmetin Allah’tan inzal edildiginin ayetlerde belirtilmis olmasi, onlarin farkliligini
ortadan kaldirmaz. Bunlar birinin digerine olan ihtiyaci sebepiyle birlikte anilmugtir.
Zira kitap olmasaydi akil saskinliga diiserdi, akil olmasaydi kitap faydasiz kalird1."’

Horovitz, bu baglamda hikmeti vahyedilen kitabin bir pargasi seklinde
yorumlamaktadir. Dimitri Gutas, bu izah1 giizel bulmakta ve hikmetin Kitapla birlikte
zikredildigi yerlerde biiyiik bir ihtimalle hikmetli sézleri (maxim) kapsayan bolime

13 {bn Asfr, 11, 50.

155 Setravi, Mehdi, el-Kur 'dnu nehcun ve haddretiin, s. 131, Miiessesetii’l-A’lem, 1. Baski, Beyrut, 1997.
136 Kutluer, ithan, Felsefe Tasavvuru, s. 17, iz Yay., 2. Bask, Istanbul, 2001.

157 Ragib el-isfehani, ez-Zeri’a ila mekdrimi’s-geria, s. 104-105, Beyrut, 1980.
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isaret ettigini sdylemektedir.'>®

1.2.2. Miilk-Hikmet Iliskisi

Hikmet kavraminin Kur’an’1 Kerim’de birlikte kullanildig:r kavramlardan bir tanesi de
“miilk” kelimesidir. Miilk, Kur’dn’da en ¢ok kullanilan kavramlardan biridir. “Miilk” ile
“milk”, mlk kokiinden mastar bir kelimedir. Miilk, insanlar iistinde hakimiyet ve
tasarrufu; milk ise, esya ve onun menfaatleri iizerindeki tasarrufu anlatir. Miilk, sahip

olma (temelliik), yonetme (tevelli), gii¢ ve iktidar anlamlarina gelmektedir.15 o

Miilkiin hakiki sahibi olan Allah, bu hakimiyetinde tektir. Egemenlik hakkim ortaksizca

& ° Ed L ” P, o [ 2 - .0 - el L] b L4
kullanir: (. .43 538 o 3 05 5By el o 81, 5 5 K000 W B 0y o0 wnila il 4 i)

“Goklerin ve yerin hikimiyeti O’nundur. O, asla evlat edinmedi, hakimiyette higbir
ortagi olmadi. Her seyi yaratip nizam veren ve her seyin varligim bir Slgiiye gore

belirleyen Odur.”'*

Allah, tipki hikmeti diledigine verdigi gibi,'"' miilkii de diledigine verir:
“Peygamberleri onlara dedi ki: ‘Allah size hiikiimdar olarak Talut’u tayin etti.” Onlar
ise: ‘Biz hiikiimdarlia ondan daha layik iken nasil olur da o bize hiikmedebilir ki!
Ustelik servetten de nasibi fazla degil!” dediler. Peygamber sdyle cevap verdi: ‘Allah,
onu size iistlin kildi, ona genis ilim ve saglam bir viicut verdi. Allah, hikimiyeti
diledigine verir. Allah, Vasi’ ve Alim’dir; diledigini zenginlestirir, istidat ve liyakatleri
bilir.”'%? “De ki: ‘Ey miilk ve hakimiyet sahibi Allah’mm!” Sen, miilkii diledigine verir,
dilediginden onu geker alirsin. Diledigini aziz, diledigini zelil kilarsin. Her tiirlii hayir,
yalniz senin elindedir. Sen elbette her seye kadirsin.”'®*

Bu ifadeler miilkiin ve giiciin mutlak manada Allah’a ait oldugunu agik¢a
belirtmektedir. Burada miilkii, Allah’in diledigine vermesiyle, hikmeti de diledigine

**® Gutas Dimitri, s. 53. .
13 Rag1b, s. 718; Ayetlerdeki kullanim igin bkz., Maide, 25; isra, 110; Meryem, 87, Infitér, 19.
160 ™
Furkén, 2.
16 Bkz., Bakara, 269.
162 Bakara, 247.
16 Al imrén, 26.
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verecegini bildirmesi aslinda bir biitiinliik arzetmektedir. Ayetlerde miilk (hakimiyet),
hikmetin adeta tabii bir neticesiymis gibi karsimiza gikmaktadir. Kitap, hikmet ve miilk
birlikteligini dyetlerde sdyle gbrmekteyiz:

1.2.2.1. Kitap-Hikmet-Miilk

Kur’an’da Kitap-hikmet ve miilk beraberligini tek dyette gormekteyiz:
Lo s (AT oy QT a7 257 48 i e A 15067 6 o 81 0,000 o

“Yoksa onlarm miilk ve hdkimiyetten nasipleri mi var? Oyle olsayd, onlar insanlara bir
kirint1 bile vermezlerdi. Yoksa onlar Allah’in lutfundan insanlara ihsan etti§i nimetlere
kars: haset mi ediyorlar? Evet, Biz, Ibrahim ailesine kitap ve hikmet verdik, hem de
biiyiik bir (hakimiyet) miilk bahgettik.”'**

Miilkten pay alanlar arasinda Hz. Ibrahim’le birlikte Hz. Yusuf da 6n plana gikmaktadir.
Hz. Yusuf, aym zamanda kendisine hikmet verilen peygamberlerdendir.

“Yakub ailesi Misir’a gelip Yusuf'un yanina girdiklerinde Yusuf, annesi ile babasim
kucakladi ve: ‘Allah’in dilemesiyle Misir’a emin olarak girin.” dedi. Annesi ile babasim
tahtina oturttu. Hepsi onun 6niinde saygi ile egildi. Yusuf: ‘Babacigim!’ dedi. Iste
kiigiikken gordiigiim riiyanin tabiri... Rabbim o riiyay1r gergeklestirdi. O, bana nice
ihsanlarda bulundu: Beni zindandan kurtardi ve nihayet, Seytan benimle kardeglerimin
arasini bozduktan sonra sizi ¢olden getirip bana kavusturmakla da beni ihsanina mazhar
etti. Gergekten Rabbim diledigi kimse hakkinda latiftir (diledigi hususlan ¢ok giizel, pek
ince bir tarzda gergeklestirir). Siiphesiz O alimdir, hakimdir (herseyi hakkiyla bilen, tam
hikmet sahibidir. (cs% sk o 9_:.1;, e,ud\ i &7 % L)) Ya Rabbi! Sen bana miilk

(iktidar ve hakimiyet) verdin. Kutsal metinleri ve riiyalar1 yorumlama ilmini Ggrettin.

Ey gokleri ve yeri Yaratan! Diinyada da ahirette de Mevlam, yardimcim Sensin. Sana

164 Nisa, 53-54.
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tam itaat iginde bir kul olarak canimu al ve beni salihler ziimresine dahil eyle!”'®

1.2.2.2. Miilk-Hikmet-Ilim

Bir bagka ayet-i kerimede ise miilk, hikmetten once zikredilmekte, kitap yerine de ilim
konulmaktadir. Yani miilk-hikmet-ilim iigliisii karsimiza ¢ikmaktadir:

s a8, 2,0 8, 0,0 Sige
(LG5 Con ey TSy il 21 57y)
” 2 >l ) D

“ Allah, Davud’a miilk (hiikiimranlik) ve hikmet verdi, O’na diledigini 6gretti.”'*

Ayette acgikga goriildiigii gibi, hiikiimdar-peygamber Hz. Davut’la ilgili bu durum,
devlet yoneticiligi ile hikmet (bilgelik) sahibi olma arasinda yakin bir iligki kuruldugunu

diigiindiirmektedir.

Enbiya sfresindeki, (U.f} W& o7 05 ol wimes) “ Biz ¢oziimil ihtiva eden hikmii
Siileymana bildirdik. Bununla beraber, her birine bir hiikiim ve ilim verdik.”'®’
ayetinde de hiikiim kelimesi hikmet anlaminda kullanilmigtir. Bir bagka ayette kendisine
hiikiim, hikmet ve ilim verilen Hz. Davud’un miilkiiniin gii¢lendirildigi soyle ifade
edilmektedir: (:,ALfJ\ Fad) L&.—-.J WoT, KL o)) “Biz, onun (Davud) miilkiinii
(hakimiyetini) giliglendirdik. O’na hikmet, niibiivvet, isabetli karar verme ve meramini

giizelce ifade etme kabiliyeti verdik.”'®®

Kitap, hikmet ve miilk, veya miilk, hikmet ve ilim, hangi zaviyeden bakarsak bakalim;

16 Yiisuf, 99-101; Bu ve Hz. Yisufla ilgili diger dyetlere bakinca, onun nice hikmetli davramg 6rnekleri
sergiledigini gérmek miimkiindiir. Mesela kendisini 6liime mahkum eden yakinlan iizerinde tam yetki
sahibi iken gosterdigi olgunluk ve miisamaha; kendisinin zirveye yiikselisini hep Allah’in lutfuna
baglayip, nefsine en kiigiik bir pay gikarmamasi; mii’minler tarafindan sahsina kargi yapilan en kétii
hareketi bile te’vile gayret etmesi ve seytanin kardeslerine yaptirdiklarinda “ilahi hikmete gore benim
i¢in baz1 faydalar vard1” demesi; hep ibadet ve ahiret istiyaki ile dolu olmasi bu hikmetlerden sadece
bir kag tanesidir. Yildirim, Suat, Kur 'dn-1 Hakim ve Agiklamali Meali, s. 246.

166 Bakara, 251.

167 Enbiya, 79; Bu ayetteki hiikiim, niibiivvet (peygamberlik) manasina da yorumlanmstir. Bkz., Mukatil
b. Siileyman, el-Vuciih ve n-nezdir, 29, (hzr. Ali Ozek), ilmi Nesriyat, Istanbul 1993.

1 S4d, 20; Kur'an’da, Hz. Davud’un bu giigli hakimiyeti anlathirken o, “ze’l-eyd” diye
vasiflandiriimaktadir. “Ze’l-eyd” sifati, bedeni kuvvet, askerl ve siyasi kuvvet, ahlaki kuvvet veya
ibadet kuvveti yoniinden diisiintlebilir. Yildinm, Suat, Kur’dn’t Hakim ve Agiklamali Meali, (Sad,
17°de) s. 452.
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kitabin ve hikmetin kanunlar1 kuvvet ve hakimiyetle techiz edilip desteklenmezse,
hersey kagit tizerinde kalir. Fert ve toplum iizerinde ¢ogu zaman beklenen tesiri icra
edemez. Bunun i¢in, miilkiin yanisira bahgedilen hikmetin, siyasi ve idarf bilgelik olarak
yorumlanmast miimkiindiir.'® Ayrica, miilk (hakimiyet, kuvvet) olmazsa veya kitap ve
hikmet miilke dayanmazsa, her ikisinin de hayata tatbiki kolay kolay miimkiin olmaz.'”
Kald1 ki o zaman hikmet, uygulama ile ¢ok yakin iligki i¢inde oldugundan hikmetin ne
oldugunu anlamamiz miimkiin degildir. Dolayisiyla ayetlerden anladigimiz kadariyla
hikmet kadar miilk de 6nemlidir. Allah, miilkii de hikmeti de diledigine vermektedir.

Bu ciimlelerden, Allah’in, ciiz-1 iradeyi ve hi¢bir ahlaki kurali nazara almadan sadece
giiciiyle hareket eden, baskici bir ilah oldugu sonucunu ¢ikarmak son derece yanligtir.
Kur’dn’daki bu ifadeler Allah’in mutlak giiciinii belirten ifadelerdir. O, miilkii
(hakimiyeti) birilerine verirken, veya birilerinden alirken, birilerini aziz, birilerini zelil
kilarken, bu kimselerde bulunan dini ve ahliki vasiflara ve onlarin hakedislerine bakar.
Bu ayetlerde, Allah’in bu tasarrufunun hikmet ve gerekgeleri belirtiimemigtir. Fakat
Kur’an’in pek ¢ok ayetinde, bunun sebep ve hikmetlerini bulmak miimkiindiir.
Dolayisiyla bu ve benzeri dyetlerde, Allah’in mutlak giicii 6n plana ¢ikarilarak, miigrik
toplumda Allah’in kudretinin geregi gibi anlagiimasi gozetilmigtir."”?

Burada kitap, hikmet ve miilk iigliisiinden sunu da anlayabiliriz: “Din, hikmet ve kuvvet
(miilk) iicii bir arada ve ittifak iginde olmalidir. Aksi takdirde, dinsiz ve hikmetsiz
kuvvet sirf bir zuliim ve baski araci; dinsiz hikmet, firlldak carki, kuvvetsiz din de sirf
bir vicdan igi haline gelir.”'”? Dolaysiyla yaratilma ve vahyin insanlara ulagtirilma

maksadi da tam olarak yerine getirilmemis olur.

Sonug olarak denilebilir ki, hikmet kelimesinin, miilk kelimesiyle beraber kulanilmasi,
hikmet ve hakimiyetin (miilk) bir biitiin oldugunu gostermektedir. Bunlar birbirini
tamamlayan, biri digeri olmadan diisiiniilemeyecek iki ayri kavramdir. Hikmetsiz bir
hakimiyet, zuliim ve istibdat1 netice verir. Hakimiyetsiz, diger bir ifadeyle miilke

dayanmayan hikmetin de varlig1 ve yoklugu miisavidir denilebilir. Ferdi, ailevi, igtimai

169 K utluer, ilhan, s. 17.

170 Bkz., Giilen, M. Fethullah, Prizma, I, 187-191, Nil Yay. izmir 1995.

17 Akyiiz, Vecdi, Kur’dn 'da Siyasi Kavramlar, s. 37, Kitabevi, Istanbul 1998.
1”2 Giilen, M. Fethullah, Prizma, 1, s. 191.
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ve siyasi hayatta kendisinden beklenilen neticeleri ortaya koyamaz.

1.2.3. Hayr-Hikmet Iliskisi

Hikmetin Kur’dn-1 Kerim’de beraber kullanildigi, bizatihi hikmetin kendisiyle anildig1

kavramlardan bir tanesi de “hayr” kavramudr.
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Allah’m liitfu boldur, ihsanm: genistir. O, herseyi hakkiyla bilir. “O, hikmeti diledigine
verir. Kime hikmet nasip edilmigse dogrusu, biiyiik bir hayra mazhar olmustur. Ancak,

tam akill olanlar gergekleri anlar ve diigiiniirler.”'”

Bu 4yetteki hikmet kavramn da gok farkli manalarda yorumlanmustir. Ibn Mesud,
Miicdhid, Dahhak ve Mukaitil’e gore: Kur’dn’in muhkem-miitegdbihi ve mukaddem-
muahharini bilmek veya niibiivvettir. Ibrahim, Ebu’l-Aliye ve Katide’ye gore,
Kur’an’da anlayig; Miicdhid’e gore, ilim ve anlayis veya s6z ve fiilde isabettir. Hasan
Basri’ye gore, dinde vera’; Rebi’ b. Enes’e gore, hasyet; Ibnu’l-Mukaffa’ya gore, aklin
dogruluguna sahid oldugu seydir. Kuseyri’ye gore, Allah’mn emrini tefekkiir ve ona
uymak, dinde anlayis ve onunla amel etmektir. Atd’ya gore hikmet, magfiret; Ebi
Osman’a gore, makamla veya ilhamla vesvesenin farkedildigi nfrdur. Kasim b.
Muhammed’e gore, hak diigiincelerin kigiye hilkkmetmesi; Biindar b. el-Hiiseyn’e gore,
dogru ve hizh cevap vermek; Kettani’ye gore de, ruhlann siikunete erdigi seydir. Bazi

alimlere gore ise hikmet, ilm-i lediindiir."”*

Hikmetin bu gekilde farkli anlamlarda yorumlanmasi, netice itibariyle tek manaya irca
edilebilecegi seklinde, sdyle degerlendirilmistir: “Bu ve benzer yorumlarin hepsi
birbirine yakindir. Zira hikmet, “ihkdm”dan mastardir. Thkdm ise, s6z veya amelde
saglam ve miikemmelligi yakalamaktir. Bu manada Allah’mn kitabl, Nebi’nin siinneti
hikmettir. Burada zikredilen geyler de hikmetin pargalarindan ibarettir.!”

17> Bakara, 269.
174 Bkz. Eb Hayyén, 11, 334.
175 Eb Hayyan, 11, 334.
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Kur’an bu ayette Ozellikle hikmeti, “hayr-1 kesir”, (sonsuz ve bereketli hayir) olarak
zikreder ve bu hikmetten hissedar olan kimseyi de kendisine ¢ok hayir verilmis kimse
olarak over. Aslinda pratik degerden daha biiyiik bir nimet vardir ki o da, pratik degeri
tireten yetenek ve akildir. Hikmet, genel anlamiyla, iste bu yetenektir. Bu yiizdendir ki,
micid bir benligin biiyiikliigli ve en bilyiikk nasibi hikmettir. Bu nasip bakimindan

nebiler daima ilk sirada yer alirlar.!"

Hayr; () “héra” fiilinin mastaridir. “Héra” tercih etmek, segmek, hayirli olmak, giizel

ve iyi davranmak manalara gelmektedir.'”’” Hayr, serrin zidd1 olan faydali sey; akil,
mal ve adl gibi herkesin ragbet ettigi seydir.'”

Hayr kelimesi bazen isim, bazen fiil, bazen de sifat olarak Kur’an-1 Kerim’de 200°den
fazla ayette gegmektedir.!” Kur’an’daki anlatima gore, son derece kapsamh bir terim
olan, hayr’in; hem diinya, hem de dini itikad alanina giren mevzulan ihtiva ettigini
gormekteyiz.'®® “Hayr” teriminin diinyevi meseleler sahasinda en belirgin kullanim,

siipbesiz bu s6zciigiin, mal (servet) kelimesinin anlamdas1 olarak kullamImasidir.'®!

“Hayr” kavraminin anlami, din ve imanla irtibathh meselelerde daha da genislemektedir.
Ciinkil, insan i¢in dinen degerli, ya da istifadeli herhangi bir sey bu s6zciigiin bir manasi
olabilir. Bu da, bu kelimenin bir “ikinci diizey” ahlak terimi olarak diisiiniilmeye, tam
manastyla layik olduunu gostermektedir.'®® Binaenaleyh Kur’an’da bu kelimenin
gectigi anlamlan siralayacak olursak, kargimiza baglica su manalar ¢ikmaktadir:
iyilik,183 Allah’in nimeti,'® Allah’in 6zel nimeti olan vahiy,'® inang ve gercek
itikad,'®® salih amel,'® segkin ve iyi kullar ve peygamberler'®® bu anlamlardan

176 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur'dn’'in Temel Kavramlari, s. 186, Yeni Boyut, Istanbul 1997.

""" {bn Manzir, Ayr md., II, 1298.

178 Ragib, s. 160.

17 Bu &yetler icin bkz., Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu 'cemu l-miifehres li elfézi’l-Kur'én-1 Kerim, s. 250-
251, el-Mektebetii’l-islamiyye, Istanbul 1982.

180 1zutsu, Toshihiko, Kur 'dn ‘da Dini ve Ahliki Kavramlar, s. 286, (gev. Selahaddin Ayaz), Pmar Yay., 3.
Baski, Istanbul 1997.

181 gyz., Ragib, s. 160; Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 287; Bu mevzudaki ayetler i¢in
mesela bkz., Bakara, 215, 180; Adiyat, 81.

182 Youtsu, Kur'dn da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 288.

183 7ilz81, 7; Bakara, 110, 215, 272; Al-i Imran, 30; Fussilet, 49-50, vb....

18 Al-i imran, 26, 73-74.

'8 Bakara, 105, 269; Nahl, 30.

'8 Enfal, 70.
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salih amel,'®” seckin ve iyi kullar ve peygamberler'®® bu anlamlardan bazilaridir. Ornek
olarak verilen bu ayetler incelendiginde, hayr s6zciigiiniin dini meseleler sahasindaki
manalarnin baglica iki sinifa dahil oldugu goriilecektir. Biri kaynag: Allah’da bulunan
iyilik, digeri ise, insanin (yine Allah’in yaratmasiyla ger¢eklesecek olan) hasil ettigi
iyiliktir. Her iki halde de, temel anlam aym kalir. Kelimenin manasi vahyolunan dinin
belirli bakis agisindan, ‘hakli olarak degerliligine hitkmedilebilecek bir sey’dir.'

Hayr kavrami, hikmet kavramiyla beraber sadece bir kere Bakara siiresi 269. ayette
zikredilmigtir. Bu ayette “O, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet nasip edilmigse
dogrusu, biiyiikk bir hayra mazhar olmugtur.” denilerek hikmet adeta hayr kavramiyla
Ozdegslestirilmigtir. Kur’an’a gore, “hayr” da Allah’in elindedir:
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“De ki: ‘Ey miilkiin sahibi Allah’im! Diledigine miilk verirsin, dilediginden de miilkii
¢eker alirsin ve diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin! Hayr, yalmz senin
elindedir. Muhakkak ki Sen her seye kadirsin.”**°

Maturidi’ye gore hikmet, diinya ve ahiretin hayrin i¢ine almaktadir. Ona goére hikmetin
¢ok hayir olarak nitelendirilmesinin arkasinda bu anlam vardir. Ciinkii her tirli serden
onunla korunulmasimin yaninda her gesit hayra da onunla ulagilir.'

O, diledigine hikmeti verir, ¢ok hayra ulastinr. Diledigine hayir verir, hikmete ulagtirir.
Hayr ve hikmet gibi, liituf ve ihsan da O’nun elindedir, onu da hikmet gibi diledigine
verir. Aslinda hikmet de Allah’in biiyilkk fazlindan, lLituf ve ihsanlarindandir. “De ki:
‘Dogrusu liituf, Allah’in elindedir, diledigine ihsan eder. Allah vasi’ ve alim’dir (liitfu
boldur, her seyi hakkiyla bilir). Rahmetini, diledigi kuluna has kilar. Allah biiyiik liituf

187 En’am, 158; Maide, 48; Enbiy, 90.

188 Sad, 46-47.

189 1outsu, Kur 'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 289.

190 Al-i fmrén, 26.

1 Maturidi, Ebfi Manstir Muhammed b. Mahmud, Te vildti ehli’s-siinne, (Bakara, 269°da) s. 628, (thk.
Muhammed Miistefizurrahman) Matbaatii’l-Irgad 1983.
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ve inyet sahibidir.”'*

Burada su noktaya deginmek de yerinde olur. Allah, bu ayet-i kerimede (Bakara, 269),
insanin sahip oldugu zahiri akil ve duygularinin 6tesinde gizli bir takim mevhibelere de
dikkat cekmektedir. Bu mevhibeler dyette hikmet olarak isimlendirilmigtir. Insandaki bu
mevhibeyi, sofiler tasavvufta “basiret-i miilhime”, filozoflar ise “hads” olarak
adlandirmaktadirlar. Bu mevhibe 6yle bir melekedir ki, aklin idrak edemedigini idrak
eder. Bilinenin Gtesini veya goriilen olaylarin perde arkasim da igine alir. Iste Allah, bu
6zel mevhibeyi, kendisine yakin kullarina verdigini bildirmektedir.'”® Biitiin
peygamberlerin bu 06zel mevhibeyle donatiimalari da hikmetin Onemini agikga

gostermektedir.'**

Bu iistiin melekenin verilmesine gelince; Allah, vermek igin higbir sart ve kayda bagh
degildir. “O, kime dilerse ona hikmet verir.” Kotiilikkleri engelleyecek, faydalan
saglayacak sebep ve hikmetleri, hiikiimranliklan, gergegin bilgisini, iradeye bagli olan
sevap kazandiracak igleri yapabilme giiciinii ve faydali seyler yapmay: yalnizca kendine
ait kilmakla yetinmez, akil sahiplerinden diledigine dahi verir. “Allah, kime hikmet
verirse o muhakak ki, bir gok hayra erdirilmig olur.” Ciinkii hikmetsiz, binde bir hayra
erilirse, bir hikmet ile binlerce hayra erilir. Dolayisiyla hikmet, diinya ve ahiretin
hayrimi igine alir. Hikmetsiz hayir ise bazen vardir, ¢ogu zaman yoktur. “..Ve fakat akli
temiz, 6zii saglamlardan bagkasi bunu diisiinemez.”'*> Hak ile dogrunun ne oldugunu,
ne kendisi diigiiniip hatirlar, ne de uyan kabul eder. Bizzat Allah Teéla, dyetiyle ihtar
edip uyarir da, o yine aklimt bagina almaz, aklim yormaymnca da ildhi hikmetten
faydalanamaz. Demek ki hikmete ermek i¢in vermek yetmez, hikmeti almak da
gereklidir. Veren Allah, keremi genis oldugundan, herhangi bir sarta da bagh ve muhtag
degildir, ama alacak olan kul sarta baglidir. Hikmete ermenin baglangici diigiinmedir.
Bu da temiz akil ve temiz kalp ile olur. Allah’in verdigi akli sehvetlere ve seytanin
vesveselerine kaptiranlar ne kendi i¢ diinyalarindaki ilhamlar, ne de dis diinyada olup

biten ibretli sahneleri diigiiniip anlayamazlar, kavrayamazlar. Zihinlerinde gii¢

192 Al-i Imran, 73-74; ve bkz., Maide, 54; Hadid, 21; Cumu’a, 4.
193 Hamdan, Nezir, Hikmetii’l-Kurdn, s. 73.

194 Bkz., Lokman, 12; Yisuf, 22; Kasas, 14; Cumu’a, 29.

195 Bakara, 269.
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bulamazlar. Ya hi¢ diisiinmezler veya diisiinseler bile hatiralarina doniip goz atarken,
neyin gergek, neyin hayir oldugunu kestiremezler. Ciinkii hakkin ve hayrin aldmetlerini
bilemezler, onu segip belirleyemezler. Bunu yapamaymca da hikmet yolunda
ilerleyemezler. Bu suretle biiyiik bir ilahi liituf olan hikmet, ancak temiz yiirekli, temiz
diisiinceli gergek akil sahiplerine nasip olabilir. Bundan dolayr akil ve iyi segim
hikmetin sart1, diisiince de baslangicidir. Bunlar hep Allah vergisi ve ildhi iradenin eseri
olan kabiliyetlerdir. Su kadar var ki, ilk sartlar ve ilk sebepler, kayitsiz sartsiz bir on
iradenin bagis eseri iken; hikmet diizeninde olaylarin cereyan gsekli, kulun istek ve
iradesi yaninda ilahi iradenin de o yonde tecelli etmesiyle meydana gelir. Bir bakimdan
vehbi (Allah vergisi), bir bakimdan kesbi (kazanmakla ilgili) sayilir. Kulun iradesi adi
sebep, ilahi irade gergek ve gegerli sebeptir. Oniinde ve sonunda ilahi irade bulunmadan
hi¢bir sey meydana gelmez. Kulun iradesi baglant1 kurmaya yarayan kiiciik bir yoldur.
114hi iradenin gok degisik sekillerde tecelli etmesi, iste Allah’in Vasi’ adiyla anilmasinin
bir sonucudur. Bundan dolayr hikmetin ash ihsandir. Hikmet eseri olan geyler, hem

ihsandir hem de kesptir.'

Dolayisiyla hikmetin hem akil ve duyularla elde edilen bilgi ile hem de duyular iistii
idrak ile ilgisi kesindir. Hikmet; ilim, amel, diisiince sanat ve aksiyonun ortaya koydugu
tiim degerlerle ilgili bir kavramdir. O, idrak eden, kesfeden derin bir bakis ve yakalayig
tavridir ki, insan ve esyaya hakim olan sirlan fark ettirir. Bundan ¢ikan sonuglan biiyiik
bir maharet ve kararlilikla hayr olarak ortaya koyma bahtiyarlifi seklinde kendini

gosterir.

Sonug olarak denilebilir ki her hayr, hikmettir. Her hayrin hikmet olmasi, veya hikmete
gotiirmesi gereklidir. Cilinkii hayr fazilettir, fazilet ise orta yoldur. Orta yol, iki yanlig
arasinda hayr ve hikmettir. Her hikmet de hayirdir ve mutlaka her hikmetin hayr olmasi
veya hayra gotiirmesi gerekir. S6z ve davramglar hikmet iizere, ifrat ve tefritten uzak,
hikmet dairesinde cereyan ediyorsa, bu biitiiniiyle hayirdir. Dolayisiyla hayr, kesin
olarak biitiiniiyle hikmeti, hikmet de hayr igine alir."®” Hikmeti kaybetmek ise biiyiik
bir hayn kaybetmek demektir. Hayrin hikmetinden uzaklagmak ise insamin ifrat ve

19 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) II, 913-914.
197 Hamdan, Nezir, Hikmetu’l Kur’dn, s. 205.



tefritler icinde bocalamasini tabii olarak netice verecektir.

1.2.4. ’Ayet-Hikmet Iliskisi

Ayet, “apagik bir aldmet ve isaret” demektir.'”® Ayetin gogulu, “4y” veya “dyat”
seklindedir. '* Kur’an-1 Kerim’de tekil ve ¢ogul seklinde 382 defa gegen ayet kelimesi
terim olarak ¢esitli anlamlar ifade etmektedir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Mucize®®

Peygamberlerin Allah tarafindan gorevlendirilmis elgiler olduklarii ispat eden
harikuldde olaylar da Kur’dn-1 Kerim’de ayet diye ifade edilmigtir. Peygamberlerin
davetine muhatap olan biitiin milletler, davet sahibinin dogrulugundan emin olmak
diigiincesiyle, ondan tabiat kanunlarim agan ve ancak ildhi bir kudret sayesinde
gerceklesebilen gozle goriilebilir bir aldmet (Ayet) gdstermesini istemislerdir. Inanmak
arzusunda olanlarin imanlarini, inkarcilarin da bir anlamda inadim kuvvetlendiren bu
ayetler pek ¢ok defa vuku’ bulmustur. Hz. Salih’in devesi, Hz. Misd’nin asas1 ve diger
mucizeleri, Hz. {s3’nin babasiz olarak diinyaya gelisi, gamurdan yapilmis bir kusa can
verigi, Oliileri diriltisi, evlerde saklanan yiyecekleri haber verisi gibi harikulade olaylar,

21 Gosterilen bunca ayetlere sihir

Kur’an’da s6z konusu edilen ayetlerden bazilaridir.
nazartyla bakan ve inanma niyeti tagimayan inkarcilara heldk edici felaketler
gonderilerek bunlar yok edilmig ve geride onlara dair aldmetler birakilmigtir.>** Hz.
Muhammed de bu kabil micizeleri gostermekle birlikte ona, hiikkmii kiyamete kadar
baki, ilim, hukuk, ahlak vb. gibi pek ¢ok yOnleriyle begeri bilgiler agisindan erisilmez
olan bir keldm micizesi Kur’dn-1 Hakim verilmistir. Okuma yazma bilmeyen bir
insanin elinde ortaya ¢ikan Kur’adn’in ge¢mis milletlere dair kissalan ihtiva ediginde,
yahudi alimlerinin ona ait vasiflarni Kitab-1 Mukaddes’ten 6grendikleri bilgilere
dayanarak biliglerinde, insanlarin 6zellikle sosyal ve manevi alanda ihtiyag duydugu

kurallarin ayrintili olarak agiklamginda, inanmak isteyen kimseler igin yeterli delillerin

198 Ragib; s. 33; Cevherd, dyet md; ibnu’l-Esir, I, 88.

1 fbn Manzfr, dyet md., XIV, 61-62.

200 7urkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’l-irfan fi ulimi’l-Kur’dn, 1, 331, Daru Ihyai’t- turfsi’l-
Arabiyye ty.

201 Bkz., A’raf, 73, 106; Al-i imran, 49; Maide, 114; Taha, 22; Meryem, 17-21; Isr3, 59.

202 Kasas. 36; Kamer, 2, 15; Taha, 128; Ankebit, 15, 35; Hd, 103; Hicr, 74, 77; Suard, 67, 121, 174;
Sebe’, 15; Zariyat, 37.
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sakli bulundugu bildirilmis, talep edilen her tiirlii maddi ayet (micize) gosterilse bile

inkarcilarin yine iman etmeyecekleri haber verilmigtir.2%

2. Biirhan ve Deli**

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in varlifint ve birligini ispat etmeye yonelik delillerden
genellikle “dyet” diye bahsedilmektedir. Bu ayetlerin ana konusu, Allah’in varligr ve
birligidir. Buna gore goklerin ve yeryliziiniin belli bir diizende yaratiligi, yer kiiresinin
canlilarin yagamasina elverigli hale getiriligi, ona belli bir agirlik kazandiran daglarin
mevcudiyeti, ziraata ve iskdna uygun ovalarn, seyahate elverigli yollarin olusumu,
hayat kaynag suyun goékten indirilisi, aym su ile beslenen, aym iklimin topraklarinda
olmaksizin yiikseligi, atmosferin tehlikelerden korunmus bir tavan haline getirilisi,
giinegin 151 ve 151k, ayin da aydinlik kaynag: olusu, insan ve yiik naklinde faydalanilan
gemilerin denizlerde batmadan seyredisi, besin kaynagi ve binek olarak kullanilan
cesitli hayvanlarin insanlarin emrine verilisi, erkekli disili olarak yaratilan insanin
diinyay1 imar etmesi ve uyum i¢inde gogalmasim saglamak iizere, karg1 cinsler arasinda
giiclii bir sevgi baginin kurulusu, uykuya yatan insanin bir tiir 6lii haline geldikten sonra
tekrar hayata doniigii... Biitiin bunlar, her seyi bilen, her seye giicii yeten, her seyi yerli
yerinde sapasaglam yani hikmetle yaratan ve diledigini yapan, ylice Allah’in varligina,
birligine, sonsuz kudret ve hikmetine dair apagik ayetlerdir. Ne var ki bunlar
diigiinebilen, gergeklere inanmak isteyen, sO0z ve Ogiit dinleyen kimseler
anlayabilmektedir.”®> Mesela; Casiye siiresinde Kur'an’in Aziz ve Hakim olan Allah
tarafindan indirildigi belirtildikten sonra goklerde ve yerde Allah’in kudret ve hikmetine
dair pek ¢ok ayetler oldugu soyle ifade edilmektedir:
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“Ha, Mim. Bu kitabin indirilmesi O iistiin kudret, tam hiikiim ve hikmet sahibi Aziz ve

203 Bakara, 118, 145, 248; Suard, 197; Ankebit, 50-51.

204 Zurkéni, 1, 332.

5 Bkz., Bakara, 164; Rim, 20-25; Enbiy, 31-32; Nahl, 66-69; Cisiye, 3-5; Ra’d, 2-4; Yénus. 5, 67; En
“am, 95-99.
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Hakim Allah tarafindandir. Siiphesiz goklerde ve yerde mii’minler igin Allah’in kudret
ve hikmetine dair ¢ok (4yit) deliller vardir. Siz insanlarn yaratiliginda ve diinyanin her
tarafinda yaydig: canlilarda, kesin bilgiye ulasip gergekleri tasdik edecek kimseler igin
deliller vardir. Gece ve giindiiziin pespese gelip miiddetlerin uzayip kisalmasinda,
Allah’in gokten bir nzik, yani yagmur indirip onunla Oliimiinden sonra yeryiiziinii
diriltmesinde, riizgarlarn evirip ¢evirmesinde, akillarini kullanip diisiinecek kimseler i¢in
Allah’in kudretine ve hikmetine dair birgok (Ayat) deliller vardir.?° Bu ayetlerde
isaret edilen ilahi sirlar kargisinda heyacanlanan Einstein, duygularini §oyle dile getirir:
Iste insan ruhunu costuran en biiyiik ve en giizel fikir, insanin hayranhkla kansik bir
dehset iginde, bu kozmik sir ve ugsuz bucaksiz su kiinat kargisinda durdugu zaman
kalbine dogan fikirdir. Bu sirla ruhu cogsmayan, duygusu harekete gegmeyen kimse, 6lii
olan bir diridir. Bu sir, pegesini agamayacagimiz bir sir; bu karanlik, fecrini
goremeyecegimiz devamli bir karanliktir. Ama bununla beraber, sunu kesin olarak
biliyoruz: Bunun oOtesinde Oyle bir hikmet vardir ki tasavvur edilebilecek en ileri
hikmettir. Ve hissediyoruz: Bu kiinatin 6tesinde Gyle bir cemadl, bir giizellik vardir ki,
tasavvur edilebilecek en ileri bir cemaél, daha giizeli hayal bile edilemeyecek bir
gizelliktir. O hikmet... O cemal... Ne yazik ki kisa aklimiz onlarin ancak en basit
tezahiirlerini anlamaya mahkumdur. Ama yine de bu hikmetin varligim bilmek, bu

giizelligi sezmek, bana gore yaratiklarin yapacag: ibadetin 6ziinii tegkil etmektedir.”®’

3. Alamet®®

Bagta da belirttigimiz gibi, Kur’an’da gegen ayet kelimesinin kullanildigi manalardan
biri de alamet, isaret ve nigdne’dir. Agik¢a ortada goriilmeyen bir sey, yetiyle goriiliir
ve tamnir. Bir yol arayan kimse, eger o yolun &yetlerini yani igaret ve alametlerini
bilirse, yolu da bulur. Her gergek, ayetiyle, aldmetiyle bilinir. Bu yoniiyle ayet,
duyularin ve akledilenlerin diga vurulmus sekilleri igin kullamilir.*® Mesela su ayette,

dyet kelimesi aldmet anlaminda s6yle kullanilmaktadar:

26 Casiye, 1-5.

27 Yildinm, Suat, Kur'dn-1 Kerim ve Fenni Kegifler, s. 8-9, D.LB. Yay., Ankara 1989. (Bu sozler
Einstein’in olup, Prf. Dr. Zaglil Ragib en-Neccar’m 19/ 2/ 1973°de Ebu Zabi’de verdigi “Insan ve
Kdinat’ adl konferansindan nakledilmektedir.)

208 Zurkani, 1, 332.

2% Ragib, 1, 33.
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“Peygamberleri devamla soyle dedi: ‘Onun hiikiimdarligimin aldmeti, size iginde
Rabbinizden bir sekine ile Miisd ve Harun’un manevi mirasindan bir bakiyyenin
bulundugu ve meleklerce tagmman bir sandifin gelmesidir.” Eger iman etmeye

niyetliyseniz bunda, elbette sizin i¢in dyet (delil) vardir.” 10

4. Kiyamet Aldmetleri

Onceden iman etmeyenlerin veya iman sayesinde hayir kazanmayanlarn, Allah’in bazi
dyetleri ortaya ¢iktigi anda inandiklarmmi ifade edislerinin fayda vermeyecegi
belirtilirken kullanilan ayat kelimesi kiyamet alametleri manasinda anlagilmigtir: “Onlar
imana gelmek icin ne bekliyorlar? Meleklerin inmesini mi? Rabbinin imha eden

azabmm veya Rabbinin kiyamet aldmetlerinden (&%, <) birinin gelmesini mi

bekliyorlar? Rabbinin aldmetlerinden (&yat) biri geldigi giin, daha 6nce iman etmeyen
yahut imaniyla hayir kazanmayan higbir kimseye o giinkii imam asla fayda vermez. De

ki: Bekleyin, biz de beklemekteyiz."!

5. Ibret ve Sagilacak s

Ayet kavraminn Kur’an’da kullanildig anlamlardan bir tanesi de “ibret ve sasilacak is”

manalaridir.?"?
olmadan hamile kalmasi ve Hz. {sd’nin babasiz yaratilmas1 anlatilirken, Allah’mn egsiz

kudret ve sonsuz hikmetine delil olan bu acib ve ibretli hadise ayet terimiyle ifade

Mesela bu manada Mii’minlin sfiresinde Hz. Meryem’in bir erkek

edilmektedir. (. oy 5 old 55 J GG & iif’; v o Uy) “Meryem’in oglunu ve

annesini birer ayet (ibret vesilesi,”’> Allah’in kudretine kesin delil,'* sagilacak is*'®)

210 Bakara, 248.

21N Ep “4m, 158.

212 Z7rkéni, I, 333.

213 y11dirmm, Suat, Kur’dn-1 Hakim ve A¢iklamali Meali, s. 344.
214 {hn Kesir, V, 429.

25 Zurkéni, 1, 332.
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kildik ve onlar1 suyu akan ve yerlesmeye elverisli bir tepeye yerlestirdik.”>'°

Bir bagka ayette de; “dinlenip siikiinet bulmamiz i¢in geceyi karanlik, ¢alisip is
yapmaniz i¢in de giindiizii aydinlik kilan O’dur. Elbette bunda, isitip dinlemesini bilen
kimseler igin nice (ayét) deliller, ibretler vardir.”?'” buyrulmaktadir. Burada Cenéb-1
Hakk’m (1,%.4) “siikiinet bulmaniz ve istirahat etmeniz igin” ifadesi, bundaki hikmetin

sadece bu olduguna delalet etmez. Daha pekgok hikmetler de vardir. Ama “Elbette
bunda, isitip dinlemesini bilen kimseler i¢in nice deliller ve ibretler vardir.” buyruguna
gelince; bundan maksat, onlarin, duyduklarim1 ve dinlediklerini iyice diigiiniip
(tedebbiir), onlardan ibret almalandir.®'® Bu ayetler iizerinde diigiiniip ibret almak,
hikmetin baslangicidir. Iste bu ve bunun gibi birgok ayet-i kerimede, bu kelime Allah’in
kudretine, ilmine ve hikmetine bir delil ve ibret anlaminda kullanilmgtar.

6. Kur’an’in Tamam veya Belli Boliimleri

Ist1lahta, Kur’4n-1 Kerim’in herhangi bir siiresinde bagi ve sonu bulunan, bir veya daha
fazla ciimleden olusan Kur’4n birimine ayet denir.”'® Ayetin, Kur’an ilimlerine ait bir
kavram olarak tarifi bu gekilde yapilmistir. Bununla birlikte, Kur’an’in tamamina da

“4yet” denilmektedir. Kur’an’in tamamimna 4yet denilmesi, su anlamlardan dolayidir:**°

a- Benzerlerini getirme imkam olmamasi.

b- Hz. Muhammed’in hak peygamber oldugunun delili ve O’nun en biiyilk mucizesi
olmas:.

c- Insana fitratina uygun bir hayat: anlamlandirma tutumu elde edinebilmesi igin, onu

var denmeye layik yegane varlik Allah’a gétiiren delil olmasi.

d- Herseyi bilen, her seye giicii yeten, diledigini yapan Allah’a baglayan mucize olmasi.

26 Mii’ mindin, 50.

27 Yinus, 67.

218 R471, V, 18.

219 Zurkani, I, 332.

220 gerinsu, Ahmet Nedim, Kur ‘dn Nedir? s. 113-114, Sile Yay., Istanbul, 1999.
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Iste Kur’an’in hem tek tek ayetleri hem de biitiinii ayettir. Simdi, hikmet kavrammin
“gyatullah” ifadesiyle beraber zikredildigi ayet-1 kerimeyi, bu kiilli bakis agisiyla
degerlendirebiliriz. Ayet-i kerimede yiice Allah, Peygamber (s.a.v.)’in hammlarina

sOyle hitap etmektedir.
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“Hem vakarla evinizde durun da, daha onceki cahiliyye doneminde oldugu gibi siislenip
digsartya ¢ikmayin, namazi hakkiyle ifa edin, zekatimz: verin, hiilasa Allah ve Rasuliine
itaat edin. Ey Peygamberin serefli hane halki, ey Ehl-i beyt! Allah, sizden her tiirlii kiri
giderip sizi tertemiz yapmak istiyor. Oturun da evlerinizde okunan Allah’n dyetlerini
ve (Rasulullah’in) hikmetlerini anin. Allah muhakkak ki Latif ve Habir’dir; en gizli

seylere bile ilmi niifuz eder.”?*!

Ayet-i kerimede okunan Allah’mn yetlerinden maksat Kur’an’dir. “Okunan hikmetten”
maksat ise, siinnet olarak anlasilmigtir.??
hikmetten kastedilen Kur’an’dir.**® Fakat goriilen su ki burada hikmetin siinnet anlanu
daha agir basmaktadir. Dolayisiyla bu dyette hikmeti sadece biriyle agiklamak yerine,

Cogunlugun genel kanaati ise burada dyat ve

Kur’an’1 ve siinneti tefekkiir ve tezekkiir etme, anlama ve yasama geklinde yorumlamak

daha uygundur.

Ayetteki okunan kitap ve hikmeti anma ('5%) ise, Allah’in Rasulu’ne indirilen kitap

224

ve siinnet ile amel etme manasina anlasildigt gibi,”” toplanip miizakere yapma,

Kur’an’1 ve siinneti belleme, diigiinme, ilim tahsil etme?? ve biitiin bu hakikatleri teblig

226

etme”” seklinde de anlagilmstir.

Seyyid Kutub’a gore bu ayette Kur’dn ve hikmetin biiyiik bir nimet ve lituf olduguna

21 Ahzab, 33-34.

22 R4z, VI, 783; Nesefi, I1I, 65; ibn Kesir, VI, 411; Alasi, XXII, 20; Mevdidi, IV,417.
23 Alasi, XXI1, 20.

224 R4, VI, 783; Ibn Kesir, VI, 411; ibn Asfr, XI, 18.

225 fon Agfir, X1, 18; Yazir, Hamdi, VI, 3893.

226 fbon Agiir, XI, 18.
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da dikkat gekilmektedir.”*’ Bu da hikmetin biiyiik bir hayir oldugunu ifade eden ayetle
ortiismektedir.

Hamdi Yazir, bu ayette zikr-giikiir iligkisini de kurmaktadir: Kur’an’1 ve Peygamberin
siinnetlerini belleyin, ilim tahsil edin ve bu yiizden elde ettiginiz seref ve sant hatirdan
¢ikarmayip, bu nimetlerin giikriinii bilin.??®

Burada aklimiza soyle bir soru gelebilir: Nigin zikr (anma ve diigiinme) Onemli
gorilmiigtiir? Ciinkii, ¢ok hayir olan hikmete ermenin baglangici, diigiinmektir. Bu da
temiz kalp ile olur. Allah’in verdigi akh sehvetlere ve seytanin vesveselerine kaptiranlar
ne kendi i¢ diinyalarindaki ilhamlari, ne de dis diinyada olup biten ibretli sahneleri
diisliniip anlayamazlar, kavrayamazlar. Zihinlerinde bu giicii bulamazlar. Ya hig
diisiinmezler veya diisiinseler bile hatiralarina doniip goz atarken, neyin ger¢ek neyin
hayrr oldugunu kestiremezler. Ciinkii hakkin ve hayrin aldmetlerini bilemezler, onu
secip belirleyemezler. Bunu yapamayinca da hikmet yolunda ilerleyemezler. Bu surette
biiyiik bir ilahi liituf olan hikmet, ancak temiz yiirekli, temiz diigiinceli gercek akil
sahiplerine nasip olabilir. Bundan dolay: akil ve iyi se¢im hikmetin sart1, diiglince de
baslangici®® kabul edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’e biitiin halinde baktigimizda da bu hakikati agik¢a gorebiliriz. Gergek
manada hem kitabin hem de kiinatin ayetlerini ancak, diigiinebilen, inanmak isteyen,
soz ve Ogiit dinleyip bunu davranisa (siikre) doniistiirebilenler anlayabilirler.”*® Ancak
bu kimseler hayr-1 kesir olan hikmete ulagabilirler. Fakat biitiin bunlar da hep Allah
vergisi ve ilahi iradenin eseri olan kabiliyetlerdir. Ancak, ilk sartlar ve ilk sebepler,
kayitsiz sartsiz bir 6n iradenin bagis eseri iken; hikmet diizeninde olaylarin cereyan
sekli, kulun istek ve iradesi yaninda, ilahi iradenin de o yonde tecelli etmesiyle meydana

gelir. !

27 Kutub, Seyyid, F7 ZildliI-Kur ’én, (Ahzab, 34°de) V, 2862, Déru’s-Suruk, Beyrut, 1988.

28 yazir, Hamdi, (Ahzab, 34°de) VI, 3893.

29 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) 11, 914.

20 Bkz., Bakara, 164; Riim, 20-25; Enbiy4, 31-32; Zariyat, 47-50; Nahl, 66-69; Kaf, 6-8; Bakara, 22;
Cisiye, 3; Ra’d, 12-4; Yunus. 5,67; En’am, 95-99.

51 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) 11, 914.
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1.2.5. Siikiir-Hikmet iliskisi

Hikmetin Kur’an’daki kullanimlarinda kargilagtigimiz kavramlardan bir tanesi de siikiir
kavramidir. Lokméan’a hikmetin verildigi bildirilen ayette hikmet-giikiir iligkisi su
sekilde dile getirilmektedir:

- E I ° 2 P J [ A z - 0 e o X .
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“Biz Lokman’a, Allah’a siikret diye hikmet verdik. Kim siikrederse kendisi igin
siikreder. Kim nankorliik ederse bilsin ki Allah miistagnidir, hicbir seye mubhtag
degildir, her tiirlii 6vgiiye layiktir.”*2

Siikr, nimetin bilinmesi ve agiga vurulmasi demektir. ‘A¢mak, meydana ¢ikarmak’

manasina gelen (5:8) kelimesinden “s”nin “k” ile yer degistirmesi neticesi olustugu ileri
siiriilmektedir. Zidd1 ‘nimeti unutmak, 6rtmek, gizlemek’ anlamma gelen kiify’diir.>

Az bir otla beslenmesine ragmen besili olan at ve benzeri canhiya (5% ‘%) veya

(<% 5) denir ki hayvanm yediklerini, semiz ve kilolu olmastyla izhar etmesidir.>*

Yine bir pmarin suyla dolu olmasi, (/5% =) seklinde ifade edilir.**® Yagmur yiiklii

bulutlar da (G475 ibaresiyle dile getirilir. >

Biitiin bunlara bakildiginda gkr fiil kokii, Arap dilinde elde edilen baz1 seyler
karsiliginda ortaya konulmasi, sergilenmesi gerekli alan isabetli bir tavr1 belirler. Bu da
her zaman beklenen ve taleb edilen bir durum ve davramgtir. Gerek canlilardaki
beslenmenin neticesindeki semizlik ve bol siit, gerekse pmarin bol sulu olmasi,
beklenilen ve hedeflenenin gergeklesmesi demektir. Zira atin gosterisli, inegin de siitii

bol olant makbul oldugu gibi pinann da kuru degil, suyu ¢ok olam1 makbuldiir.*’

Siikiir kokiinden tiireyen bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de gesitli sekillerde yaklagik olarak

321 okman, 12.

23 Ragib, s. 265.

4 {bn Faris. gkr md.; Ragib, s. 265.
25 Ragib, s. 265.

36 Cevherd, skr md.

B7 Ekin, Yunus, s. 120.
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yetmis dort defa gegmektedir.*® Istilahi anlamiyla cesitli agilardan tarif edilen siikiir
kavramu, insan agisindan, kiginin kendisine yapilan bir 1yiligi bilmesi, agiklamasi, kisaca
yapilan iyilige kars1 tegekkiirle kargilik vermesidir. Nitekim “Biz sizi, Allah rizasi i¢in

29239

doyuruyoruz; sizden ne bir kargilik, ne de bir tesekkiir bekliyoruz.”*”” mealindeki ayette

bu manada kullamlmigtir. 24

Siikiir mastarmin, ser’l manasiyla, lugat anlam arasinda umum ve husus agismdan bir
fark olsa da, aslinda gok agik bir bag s6z konusudur. Ciinkii siikiir, ¢esitli sekillerde tarif
edilse bile, ortak nokta nimetin bilinmesi ve nimeti verene kars1 minnettarlik duyma
daima 6n plandadir. Yani, gizli kalan birgeylerin ortaya ¢ikarilmasi so6z konusudur. Bu
yOniiyle siikiir kavrami insana ulasan Allah’in nimetlerinin, kulun dilinde sena ve
itirafa, kalbinde tasdik ve muhabbete, uzuvlarinda ise itaata déniigme seklinde kendisini
gostermesidir.?*! Ciircani de siikrii, “Bir kulun Allah’mn kendisine nimet olarak verdigi
g6z, kulak ve bunlarin disinda olan biitiin organlarim yaratiliy gayelerine gore
kullanmasidir.”?* geklinde tarif eder ki, bu tanim, siikriin lugat manalariyla paralellik
arzetmektedir. Sah Veliyyullah Dihlevi de siikrii muhabbet ve acziyet gergevesinde
sOyle tanimlamaktadir: Siikiir, insanin her tiirlii agik ve gizli nimetlerin, san1 yiice
Allab’tan gelmekte oldugunu goérmesi, bunun sonucu olarak her nimet sayisinca
Yaraticisina olan muhabbetinin artmasi, O’na giikretmekten aciz oldugunu gérmesi ve
bu inang igerisinde eriyip yok olmas1 halidir.>** Aslinda minnettarlik veya siikiir insann
Allah’in nimetlerine kargi yerli yerinde gosterdigi (hikmete uygun) iki tepki tiiriiniin
adidir. Minnettarligin biitiin Islami ahlak sistemi iginde iggal ettigi kayda deger yer de’**
onun &nemini 6zellikle vurgulamaktadir. Gergekten mithim bir manada Islam’da siikiir,
“iman” igin bir bagka isimdir. Bunu anlamak i¢in kiifre, giikiir noksanlif1 agisindan
anlam verildigini** degerlendirmek de yeterli olacaktir. Sah veliy

Burada heniiz siikiir-hikmet iligkisine girmeden 6nce, siikriin Kur’an’a gére 6zde ve

38 Bkz., Abdulbaki, Muhammed Fuad, s. 385-386

2 insan, 9.

20 {bn Manzdr, gkr md., IV, 423

! fbn Kayyim, el-Cevziyye, Muhammed, Meddricii’s-sélikin, 11, 234, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 4. Basky,
Beyrut 1997.

2 Ciircani, Seyyid Serif, Ali b. Muhammed, Kitabii t-ta rifét, s. 128, ty.

28 Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l-Baliga, 11, 91, Liibnan 1990.

24 Lutsu, Kur'an'da Dini ve Ahléki Kavramlar, s. 265.

25 Bkz. Izutsu, a.g.e., s. 167-174.
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temelde kiifre nasil zit oldugunu gostermek icin birkag misal vermek faydali olacaktir.
Siileyman (a.s.)’in Belkis’in tahtim1 getirtme olayr anlatilirken §oyle buyrulmaktadir:
“.Siileyman, kralicenin tahtinin yambaginda durdugunu goriince: ‘Bu, Rabbimin
lituflarmdandir. Siikiir mii edecegim, yoksa ( ;&1 # ’S%) nankérlerden mi olacagim?’
diye beni sinamak i¢indir bu nimet. Siikreden sadece kendi lehine olarak siikreder..”**
“Eger inkar edecek olursamiz bilin ki Allah sizden miistagnidir. O’nun hi¢ kimseye ve
hicbir seye ihtiyaci yoktur, ama kullarinin inkara sapmalarina razi olmaz; eger
siikrederseniz, bundan hognut olur. Hicbir kimse bagkasinin giinah yiikiinii tagimaz.
Sonunda hepinizin doniigii Rabbinize olacak ve O da yaptiklarimzi size tek tek
bildirecek ve Rabbiniz dilerse bunlarin kargiligim verecektir..””2*’

Hz. Mfsa, halkina Allah’mn, iizerlerindeki nimetlerini hatirlamalarim isterken §oyle
demektedir: “..ve diigiiniin ki Rabbiniz §6yle ilan buyurdu: Eger siikrederseniz, Ben
nimetlerimi daha da artrim, ama nankorlik (i :4) ederseniz haberiniz olsun ki
azabim pek siddetlidir!”**

Su dyetlerde ise sirk yani Allah’a ortak kosma, nankorliigiin en simgesel tezahiirii olarak
kiifriin yerine ikdme olunmaktadir. Burada da kelime giikriin karsiti konumundadir.
“.Deki; kim kurtarir sizi karanin ve denizin karanliklarindan, tehlikelerinden, siz
yalvara yakara, aglaya sizlaya ve gizlice dualar ederek soyle dediginiz demler: ‘Eger
bizi bundan kurtarirsa, ahdimiz olsun, kesinlikle (:x5'%) siikredenlerden olacagiz.” De

ki: Allah kurtarir sizi ondan ve her sikintidan, siz yine (5,5 ,..J) sirke girersiniz.”?*

Allah’1n baz1 ayetleri vardir ki bunlar; insanlarin zihinlerinde derin bir minnettarlik hissi
uyandirmak igindir. Bu, bilhassa, O’nu sinirsiz rahmet ve merhamet sahibi olarak
gosteren dyetler igin gegerlidir. Kur’an, siirekli olarak, Allah’in insanlara yaptig
iyilikleri vurgular. Kendisine bahsolunan biitiin degerli ikramlar karsilifi insandan

beklenen ise, Allah’a karst derin bir giikran beslemesidir. Bazen s6z konusu ayet

246 Neml, 40.
241 Ziumer, 7.
248 -
Ibrahim, 7.
29 En’am, 63.
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(aldmet) insanin mucizev1 bir tarzda yaratilisindan bagka bir sey degildir.

“Yaratt1g1 her seyi giizel ve muhkem yapip insam ilkin ¢amurdan yaratti. Sonra onun
neslini, 6nemsiz bir suyun 6ziinden, meniden iiretti. Sonra ona en uygun seklini verdi,
ona ruhundan iifledi. Size kulaklar, gézler, goniiller verdi. Ne az siikrediyorsunuz!”>*°

Bahsi gegen ayet, zaman zaman gece ve giindiiziin ardarda gelisi,”' veya olii toprag:
diriltmek i¢in Allah’in yagmur bulutlan géndermesi>> veya zenginlik olarak insanlara
verdigi siiriiler™> yahut denizde yiizen dag misali gemiler, kisacasi, bu diinyada insan
varliginin devamma ve mubafazasina su ya da bu sekilde katkida bulunan her sey...
Kur’an bu ildhi kerem ayetlerine siirekli olarak doner ve Orneklerin g¢ok biiyiik bir

kisminda s6z, insanin her zaman kadir bilmez oldugu sikayeti ile sona erer.

“Uydurduklan yalam1 Allah’a maledenler kiyamet giiniinii ne zannediyorlar? Gergekten
Allah insanlara karsi g¢ok lituf sahibidir. Fakat insanlarin ¢ogu bu nimete
siikretmezler.”*>*

Biiyiik ilgi ile gézlemlenecek bir husus, kdmil halinde Kur’an nazanndaki siikriin, tek
yanli olmayip, karsilikli olugudur. Allah’in ikramlarina kargilik siikretmek gorevi insana
diisityorsa, Allah’in da bu siikrana siikran ile mukabele etmesi beklenmektedir. Iste bu
tiir kargilikli siikiir aligverigi, Allah ile insanlar arasindaki ideal iligki bigimidir. Ayrica
bagka tiirlii de olamazdi, ¢iinkii “...Allah kimin giikrettigini, kimin liitfuna daha layik
oldugunu bilmez olur mu?”?® «_Her kim de, farz olmadif halde, gonliinden koparak
bir hayir iglerse, miikafatim goriir. (L s a 3?) Zira Allah giikriin karsiligin1 verir. O

az amele ¢ok miikafat veren Sekdr, herseyi bilen Alim’dir.”**® “Kim ki ahireti ister ve

ona layik bir bicimde mii’min olarak gayret gosterirse, ( i,/5xs pesi 06 &% ) iste

20 Secde, 7-9.

21 K asas, 73, vb. ayetler.

22 (Casiye, 4, 5; Vaka, 68, 70, vb. dyetler.
253 yasin, 71-73.

24 Yiinus, 60; Ayrica bkz., Kasas, 73.

25 En’am, 53.

256 Bakara, 158; Aynca bkz., Nis4, 40.
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bunlarin ¢aligmalar1 makbul (megkir) olur.”* 7

Insan siresinde, cennetin ebedi zevklerinin son derece detayh bir tasvirini miiteakip,
bunun, mii’minlere, onlar tarafindan gayret edilip, Allah tarafindan da minnetle
kargtlanmig ¢abalarinin ¢oktan hak edilmis 6diilii oldugu beyan edilir.

“..Onlann Rabbi kendilerine tertemiz bir icki ikram edip soyle demistir: ‘Iste bunlar

sizin milkafatimzdir. Gayretleriniz makbul (megkir) oldu.”*®

Mevzumuzla ilgili olan dyete gelecek olursak, (& K& of &&adi o0 @7 25 “Biz,

Lokman’a Allah’a siikret diye hikmet verdik” sozii, siikiir i¢in hikmetin gerekli
oldugunu, hikmet verildikten sonra da bunun giikrii gerekli kildigim1 ortaya
koymaktadir.”>® Demek ki siikiir hikmetle ve hikmetin ilk basamag akil, diigiince ve
idrak kabiliyetiyle yakindan ilgilidir. “..Kime hikmet nasib edilmigse dogrusu, biiyiik bir
hayra mazhar olmugstur. Ancak tam akilli olanlar gergekleri anlar ve diisiiniirler,”?*
ayeti de bu igigeligi agikga gostermektedir. Zira “akli temiz, 6zii saglam” olmayan bir
kimse, hak ile batilin ne oldugunu, ne kendisi diisiiniip hatirlar, ne de uyan kabul eder.
O, bizzat Allah tarafindan ayetlerle uyarilsa bile yine aklim bagina almaz. Aklm
yormayinca da ilahi hikmetten faydalanamaz.?®!' Dolaysiyla sorumluluklarim idrak
edemeyen boyle bir kimse pek tabidir ki hikmetin 6nemli bir meyvesi olan giikre
ulagamaz. Halbuki insamin ahsen-i takvim iizere, yani en miikkemmel surette

yaratilmasinda®®? ve yeryiiziine halife kilinmasindaki*®® yegane gaye ve hikmet ibadet,
diger bir tabirle stikiirdiir.

Kur’an-1 Hakim’de bu nokta agik olarak sOyle belirtilmektedir: “Ben cinleri ve insanlari
sirf beni taniyip bana ibadet etsinler diye yarattim”?** O zaman her halukérda akil, ilim

7 fsra, 19-20.

>8 nsan, 22.

»® Demirci, Muhsin, Lokman Siresi ve Ahliki Ogiitler, s. 63, Camhica Yay., Istanbul 2001.

250 Bakara, 269

%! Yazir, Hamdi, (Bakara, 269’da) 11, 204.

262 y11dirmm, Suat, Kur ‘an-1 Hakim ve Agiklamali Meali, (Tin, 4’de) s. 596.

263 Bkz. Bakara, 30.

264 Zariyat, 56. Allah (c.c.) biitiin kdinat yarattig1 halde, bu ayatte onlardan sadece ikisinin ele ahnmasmnm
sebepi sudur: Kdinattaki biitiin varhiklar Allah’a itaat ve ibadet i¢indedirler. Fakat irade ve tercih hakki
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ve kesben bunlardan ortaya ¢ikan hikmet, neticede bizi mutlaka ibadete yani giikre
gotiirmelidir. Zira biitiin varligin yaratilis hikmeti budur. Varolugsun hikmetini idrak
eden kimse bunu da idrak edecektir. Boyle bir idrdkle bu kimse, varolus nimetinin
biiyiikliigiinii, kendi kiigiikliigiinii; kendisine bol bol verilen goriinen-gériinmeyen
nimetler® karsiliginda kendi hicligini, sonsuz kudret ve rahmet kargisinda aczini
anlayacak, siikre yonelecektir. Zira Allah’in iizerimizde olan sayisiz liituf ve ikramlarim
imanin 15181 altinda hissederek, kavrayarak bilingli bir sekilde giikiirle yad etmek
gorevimizdir. Bu siikiir bize gergek tevhidi de ihtar edecektir. “..Yalmz ona ibadet edin
ve O’na siikredin...”?%® ayetinde tevhidin temel esas1 olan ubudiyetten sonra siikriin
emredilmesi bu anlamda dikkat cekicidir. Zira kulluk serefine eren yani, Allah’in
varlhigm ve birligini kabul ettikten sonra O’nun emirlerini yasayip yasaklarindan
kendilerini men eden hikmet sahibi kimseler ancak Allah’a minnet duyarlar. Kafirler ise
Allah’a ve onun nimetlerine karg1 minnettarlik duymayan kimselerdir. O zaman burada
sunu soyleyebiliriz: Siikiir imanin aldmeti ve payandasi®®’ olmasi yaninda, hikmetin de
alamet ve payandasidir. Tabii, hikmet de hem siikriin kaynagi, aldmeti hem de en

6nemli neticesidir.

Islami diigiincenin genel yapisi, Kur’an’in genel iislibu da zaten budur. Zira herhangi bir
konuda nazari bakimdan derinlesmek ve orada saplanip kalmak, amel ve faaliyet alanina
gecememek, hiisran demektir.?®® Nazard anlamda diislindiigiimiizde hikmet, objektif ve
subjektif yonleriyle, varliktaki ildhi kanunlarin akis seklini gozlem konusu yapmak ve
onlardan diigiiniip bir sonu¢ ¢ikarmaktan meydana gelir. Kéinat, bir hikmet kitabidir.
Kur’an ise bu hikmetin ildhi dille olusumunu anlatir ve hatirlatir. Kéinat bir hal, Kur’an
ise bu halin bag1 ve sonudur. Akil sahipleri simdiki hili goriip, oncesini ve sonrasini akilla
kavramaya ¢aligmali ve boylece hikmete ermelidir. Simdiki hili gérmemek veya onun
icinde bogulup kalmak ondan 6ncesine veya sonrasina intikal edememek yahut edip de
bir yerde yine takilip kalmak, bastan sona kadar hikmet diizenini takip etmek, ettikten
sonra da onun icabmna uygun olarak hareket etmeyip aksine davranmak... Iste bunlarin

insanlarla cinlere verilmigtir. Bunlarin bagka nesnelere yonelip sirk kogmalarim onlemek gerekir.
Yildirim, Suat, a.g.e., 5. 522,

2651 okman, 20.

266 Ankebit, 17.

267 Buladh, Kerim, Kur’an 'da Nankorlitk Kavram, s. 303, Pmar Yay., Istanbul 2001.

%68 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) II, 925.
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hepsi hikmete aykin diisen seylerdir. Bu sekilde hikmetin bag1 ve baglangici varliklara
dikkatli gozle bakabilmek, varliklari tantyabilmek, kavrayip iizerinde diigiinebilmek ve bir
sonuca varabilmektir. Bu yoniiyle hikmetin baglangi¢ noktas: ilim, ortas1 din, ibadet ve
taat yani siikiir, sonu da ahiret mutlulugudur.”®

Hamdi Yazir’'in bu degerlendirmeleri 1518inda Lokman’a hikmetin verildigini ifade eden
dyete baktigimizda, su yorumu yapabiliriz: “..Biz Lokman’a ‘Allah’a giikret’ diye
hikmet verdik. Kim giikrederse kendisi i¢in giikreder..” Bu ayette “verilen hikmet”
nazari akil veya nazari ilim (teorik hikmet) ve kavrama yetenegidir ki hikmetin
baglangig noktasidir. “Siikret diye” ifadesi ise pratik hikmeti temsil etmektedir ki bu da
hikmetin ortas: olan din, ibadet ve taat’a denk gelmektedir. Ayetin devamindaki
“siikreden ancak kendisi igin siikretmis olur” ifadesine gelince bu, hikmetin sonucu yani
ahiret mutlulugudur.

Ayetteki “Kim siikrederse kendisi igin giikreder.” ifadesi, Kur’an’da dnemli bir Islami
diistir ve hikmettir. Kur’an-1 Hakim’de pekc¢ok ayette bu diistiirun dile getirildigini
gérmekteyiz. Mesela: “Bu, Rabbimin lituflarindan, giikiir mii edecegim yoksa
nankdrlerden mi olacagim diye beni sinamak igindir bu nimet. Siikreden sadece kendi
lehine olarak siikreder, nankorlilk eden ise bilmelidir ki, Rabbim onun sgiikriinden
mustagnidir, siikriine ihtiyac: yoktur, ihsan ve keremi boldur.”?”® Bu diistirun farkli
sekilde ifade edildigi de mevcuttur. Mesela Rahman siiresinde “Oyle ya, iyiligin neticesi
iyilikten bagka mi olacakti?”?”! buyrulmaktadir. Bir baska ayette ise, “Kim makbul,
giizel igler yaparsa kendi lehine; kim kotiiliikk yaparsa kendi aleyhinedir. Rabbin
kullarina asla zulmetmez.”*"* Zira zuliim hikmetin ziddidir, hikmete terstir. Allah, her
cesit zuliimden ve hikmetsizlikten miinezzehtir. Dolayistyla “kim siikrederse kendisi
i¢in siikreder” Ayeti pratik agidan hikmetin tarifi olan adaletli ve isabetli davranma
tamimlartyla birebir Ortiigmektedir. Sonug itibariyle ayet yine adilet diistiruna uygun
olarak “Kim nankorliik ederse bilsin ki Allah miistagnidir. Hicbir seye muhtag degildir.”
seklinde bitirilmektedir.

269 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269’da ) I1, 925.
70 Neml, 40.

21 Rahman, 60.

272 Fussilet, 46, ve bkz. isra, 7.
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Hristiyanlifin 6nemli teologlarindan biri olan St. Augustine, siikiir-hikmet iligkisini
soyle agiklamaktadir. “Siikiir ve hamd, insamin en biiyiik gérevidir. Insan, kendisini
ancak hamd ve siikiir ile tatmin edebilir. Allah’in giizelligini ve O’nun fiillerindeki
hikmeti anlayarak ancak ger¢cek hamd ve siikre ulagabilir. Bizim hamd ve siikriimiizle
Allah gelismez, degismez, O’na ait herhangi bir sey artmaz. Fakat insan geligir ve ¢ok
sey kazanir. Allah’a hamd etmekle Allah iyi olmaz. O’nu, kullarin kétiilemesiyle de O,
kotii olmaz. Allah’t Ovmekle, O’na siikretmekle iyi olan ve bir geyler kazanan
insanlardir. Allah’1 kétiilemekle de kétii olan yine insandir.”?”

1.2.6. Mev‘iza-1 Hasene (Giizel Ogiit) — Hikmet iligkisi

Mev’iza-i hasenenin lugattaki tarifiyle Kur’an’daki kullanimlan arasinda bir farklilik

4 manalarina

bulunmamaktadir. Liigat manas: itibariyle va’z, korkutma, engelleme®’
gelmektedir. Va’z korkutmaya yakin olan bir sakindirmadir.?”> El-Halil, va’z’1 “kalbin
kendisiyle incelip yumusayacag: hususla iyiligi ogiitleme™”"® geklinde tarif etmektedir.

Va’z yine, isin sonuglariyla 63iit ve nasihat etme™’’ manasina da kullamlmaktadr.

Bu anlamlan genel itibariyle degerlendirdigimizde “mev’iza, dinde layik olmayan
seylerden sakindirmay: ifade eden s6z demektir.”*”® Bu anlamiyla mev’iza hikmetin,
“men etme, alikoyma, iyilik kastiyla birisini birseyden sakindirma”™’

birebir ortiigmektedir.

manalariyla

Kur'an-1 Kerim’de bu kok, fiil ve isim olarak toplam 25 ayette gegmektedir.2*

Bunlardan 9 tanesinde isim olarak mev’iza seklinde kullanilmistir. Bu dyetlerden 5
tanesinde mev’iza, Kur’an-1 Hakim’i nitelemektedir. Va’z ve mev’iza kelimeleri
Kur’dn’daki kullanimlan1 itibariyle hikmet kavramimin lugat ve istilah manalartyla

paralellik arz etmektedir. Bu itibarla hikmet, Kur’in’da mev’iza olarak da



anlasilmigtir.”®' Dolayisiyla mev’iza kavrammn gegtigi biitiin  ayetlerde dikkat
ettigimizde hikmet manasinin mevcut oldugunu sdyleyebiliriz. Simdi va’z ve mev’iza
kavramlarmin Kur’dn’daki kullanimlarim1 ve hikmetle nasil ortiistiiklerini ifade

edebiliriz.

1- Ogiit vermek (et-Tezkir)

Mev’iza kelimesinin Kuran’da gegen kullanimlarindan bir tanesidir. Mesela; sebt
(Cumartesi) yasagini ¢igneyip haddi asanlar, meshedilip agagilik maymuna ¢evrildigi
bildirilirken bunun bir 6giit kilindig §6yle ifade edilmektedir:

ot £ Py L XA o -
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“Bunu hem bu hadiseye sahit olanlara, hem de sonradan gelecek olan nesillere bir ibret
ve korunacaklara da bir (mevi’za) 6giit kildik.”**?> Aym sekilde Al-i Imrén 138. yette,
dini yalan sayanlarin akibetlerini gériin emrinden sonra; “Iste bu, biitiin insanlara
yoneltilen bir agiklamadir. Haramlardan korunacak miittakiler igin bir hiddyet ve bir
(mevi’za) ogiittiir.”** buyrulmaktadir. Yine bir bagka ayette: “Ey insanlar! Iste size
Rabbinizden bir (mevi’za) ogiit, goniillerdeki dertlere bir sifa, mii’minlere dogru yolu
gO6steren bir hidayet ve rahmet geldi.”?® buyrulmaktadur.

2- Korkutma ve Sakindirma

Mev’iza kelimesinin Kur’an’da kullanildig1, hikmet manasina yakin anlamlarindan bir
tanesi de dogrudan lugat manasiyla kullanilimina bir 6rnektir. Bu kullanim hikmetin
lugat ve 1stilah manasiyla da birebir 6rtiismektedir.

“Faiz yiyenler tipki seytanin carptifi kimsenin uykudan kalkisi gibi kalkarlar. Bu,

B Mukatil, s. 28; Damegani, el-Hiiseyn b. Muhammed, el-Viicih ve’n-zezdir, s. 260, Beyrut 1985.
Miineccid, M. Niireddin, el-Istirdku’l-Lafzi fi'l-Kur’ani’l-Kerim beyne n-nazariyyeti ve’t-tatbik, s.
127, Daru’l-Fikr, Dimesk 1998.

282 Bakara, 66.

283 Al-i Irarfin, 138.

24 Yiinus, 57.
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onlarin ‘alig-verig de faiz gibidir’ demelerindendir. Halbuki Allah alig-verigi miibah,
faizi ise haram kilmigtir. Her kime Rabbinden bir mev’iza (tilimat) gelir, o da faizden
vazgecerse, daha Once yaptigi muamele kendisi igin gegerlidir, hakkindaki hiikiim de
Allah’a aittir. Her kim tekrar faizcilige baglarsa, iste onlar cehennemliktir, hem de
orada ebedi kalacaklardir.”?®> Kelime, Nir siiresindeki bir dyette de, yine korkutma ve
sakindirma anlaminda su sekilde gegmektedir:?®® “Nasil oldu da onu isitir isitmez:
‘Boylesi iftiralar1 agzimiza alamayiz, bize yakismaz boéyle seyler. Haga! Bu pek biiyiik,
pek ¢irkin bir biihtandir.” demediniz! Eger mii’min iseniz, Allah boylesi bir seyi tekrar

yapmaktan sizi kesinlikle sakindirip, yasakliyor.”*’

3- Nasihat Etmek

Nisa siiresinde, bu anlamda kelime, mev’iza geklinde degil de, (r.Qmu ) muzari fiil olarak
gecmektedir. “Allah, size emanetleri layik olan ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginizde adilete uygun tarzda hiikiim vermenizi emreder. Allah, bununla, size
ne de giizel dgiit veriyor!.. ”**® Bu dyette gegen (= ,Shu Luu & 3\/) “Allah bununla, size ne
de giizel 6giit veriyor!” ifadesinde etkileyici, 6giite daha da bir tesir kazandiran, insam
kotiilikten menedip, hayra yonelten bir sOyleyis ve usliib giizelligi vardir. Burada

bildirilenler aslinda bir 6giit degil bir emr-i ildhidir. Fakat Kur’an bunu “6giit veriyor.”
(‘.ﬁm ) tabiriyle ifade ediyor. Ciinkii bu ifade belagat yoniinden insan génliine daha hos

ve etkileyici geliyor. Daha g¢abuk vicdanin derinligine sirdyet ediyor. Goniilden emre

289

uymak admna daha miiessir oluyor.”” Yine nasihat anlaminda bir bagka dyette soyle

gecmektedir: “Lokmaén, PO W ogluna nasihat ederken: ‘Evladim! dedi, sakin

Allah’a es, ortak uydurma. Ciinkii sirk, pek biiyiik bir zuliimdiir.”**°

4- Emir-Vasiyyet ve Nehiy

Emir anlamina Nahl siiresinde géyle gegmektedir:

285 Bakara, 275.

2% Bkz., Ragib, s. 527; Taberd, I11, 104.
%7 Nir, 16-17.

28 Nis4, 58.

2 Kutub, Seyyid, (Nisa, 58’de) II, 689.
201 okman, 13.
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“Allah adaileti, hatta adaletten de fazla olarak ihsam; en giizel davranigi, muhtag
olduklar1 seyleri yakinlara vermeyi emreder. Hayasizlifi, ¢irkin isleri, zuliim ve

tecaviizii yasaklar. Diisliniip tutasimiz diye size (rSJe.u) emreder, (nasihat eder).””!

Nehiy anlaminda, Bakara 275°te gegmektedir: “Faiz yiyenler tipki seytanin garptigi
kimsenin uykudan kalkigi gibi kalkarlar. Bu, onlarin ‘alig-veris de faiz gibidir’
demelerindendir. Halbuki Allah alig-verigi miibah, faizi ise haram kilmugtir. Her kime

(5 ah:—,« %G %) Rabbinden bir mev’iza (tilimat, nehiy) gelir, o da faizden

vazgecerse, daha Once yaptig1 muamele kendisi igin gegerlidir, hakkindaki hiikiim de
Allah’a aittir.”>

Nir siresinde Ifk olay: anlatildiktan sonra, onu dilden dile dolagtirip aktaranlar kinanir
ve bir daha boyle bir yanlisligin tekrarindan nehyedilirler: ( 3£ o1 Ll il 153,58 O & ,Slm

iw3s) “E@er mi’miin iseniz, Allah boylesi bir seyi tekrar yapmaktan sizi kesinlikle
sakindirip yasakliyor.”*

5- Kur’an veya Kur’an’in Ogiitleri

Nahl siiresi 125. ayette hikmetle davetten sonra, ikinci olarak zikredilen, mev’iza-i
sa 294
an

’Anm?

hasene, genelde miifessirler tarafindan Kur ve Meviizu’l-Kur’dn, yani Kur’dn’in
giizel ogiitleri?® olarak anlagilmigtir. Bunun yamnda, Allah’in kitabinda miisriklere
delil olarak kildig1 etkileyici, giizel ibretler ve o vesileyle onlarin iizerine olan

nimetlerini hatirlattig seylerdir.”®® Nahl stiresindeki bu dyet, tergib ve terhibe yakin

21 Nahl, 90; Ibn Kesir, IV, 515.

22 Bakara, 275; bkz., Ibn Kesir, I, 483.

3 Nir, 17; ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zddu 'I-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, IV, 22, Beyrut
1994,

24 fhnw’l- Cevzi, IV, 40; Zemahserd, 11, 435.

25 fbnu’l- Cevz, IV, 506.

2% Taberd, (Nahl, 125°de)
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emir ve nehiy olarak da yorumlanmigtir.?’

Mev’iza ve mev’iza-i haseneyle ilgili biitiin bu yorumlardan sonra sunu sdyleyebiliriz:
Mev’iza-i haseneden murat, kalplerin kendisiyle yumusayacag1 ve incelecegi, hakikati
kabule hazir hale gelip, hatta teslim olup huzur bulacag hikmetli s6zlerdir. Insam
yanliglardan alikoyan ve dogruya yonlendiren etkili 6giit, nasihat, tavsiye, emir veya
nehiylerdir. Bu itibarla diyebiliriz ki, mev’iza-i hasene, bagrinda hikmeti de ihtiva eden,
fslami davetin 6nemli bir metotudur. Ve daha ¢ok tergib ve terhib agirlikhidir.?® Bu
metot, daveti sevdirir, Islam’a davetten nefret ettirmez. Giizel dgiit, muhataba sevgiyle
ve dostca yaklasim oldugundan insanlan davete yaklastirir, uzaklagtirmaz. insanlar bu
sOzlerin arkasindaki samimiyeti goriir ve sadece haywrlarinin istendiginin farkina
varirlar. Bu manada giizel 6giit, bir kelime-i tayyibedir.”®® Mev’iza’mn, hasene ile, yani
giizel ile nitelendirilmesi veya kayitlandirilmast bunu ifade etmektedir. Arz ve
takdimdeki giizellik ise tabii olarak sertlige, kabaliga, hakarete, insanlan1 hakikatten
uzaklagtiracak davramglara miisaade etmez. Uslip giizelliine séziin edebi giizelligine
de dikkat etmek dahildir.>® Yine mev’iza-i hasenede, esyamn hikmetini, yaratiligtaki
esrari, yumugak bir gekilde ve inandirict bir uslibla anlatim vardir. Yani hissiyati
rencide etmeden kalp ve aklin miisterek ele alinmas1 doyurulmas: s6z konusudur. iste
bunun igin peygamberler, mev’iza-1 haseneyi birakip da, demogoji, diyalektik ve felsefi
iisliiba hi¢ mi hig iltifat etmemislerdir. Zira ne diin, ne de bugiin demogojiye acik birkag
insan istisna edilecek olursa, bu yolla kimseye bir sey anlatilamamigtir. Hikmet ve
mev’iza-i haseneyle davetin yegane temsilcileri peygamberler de, bdyle yanlis metot ve
iisliplara bagvurmamisg, abesle meggul olmamiglardir.>"!

Son olarak sunu belirtelim ki Kur’an’daki kullanimiyla mev’iza-i hasene hikmetle gok
yakin iligki iginde, igice, bir birinden ayrilmaz, bir birini ¢agngtiran, farkli iki 6nemli

kavramdir.

¥7 ibn Kayymm, el-Cevziyye, Ebu Abdullah, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub, et-Tefsiru’I-Kayyim, s.
344, (thk. Muhammed Hamid el-Feki) Lecnetu’t-Turibi’l-Arabi, Beyrut, ty.

28 Meydani, Abdurrahman Hasan Habenneke, Fikhu'd-da’veti ilellah ve fikhu n-nushi ve’l-irsad ve’l-
empri bi’l-ma 'rilf ve 'n-nehyi ani’l-miinker, 1, 631, Déaru’l-Kalem, 1. Baski, Dimegk 1996.

9 Vekil, Muhammed es-Seyyid, Usiisi'd-Da’ve ve Adébu’d-Dudt, s. 65, Daru’l-Muctema’, 3. Baski,
Medine 1986; bkz., ibrahim, 24-25.

300 Meydani, I, 608.

3 Giilen, Sonsuz Niir, 1, 76-77, Feza Yay., Istanbul 1994,
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1.2.7. Cedel-Hikmet iliskisi
Cidal, Arapga’da (J-) cdl kokiinden tiiremekte, kiginin hasmim sert bir yere yikmasi,

amansiz diismanlik, ipin biikiilmesi evirilip gevrilmesi, binanin saglam yapilmasi,
boliinmek ve cephe almak, delile delille karsilik vermek, bir fikri asin 6l¢giide ve kavga
yaparcasina savunmak anlamlarina gelmektedir.”'02 Istilahta ise cedel, Ebu’l-Beka’ya

gore “Kiginin bir delille veya itirazla hasminin yanlis s6ziinii reddetmesidir ve ancak

baskasiyla miinazara ile miimkiin olur.”**® Ciircani’ye gore ise, “Savunulan bir goriisi,

galip getirmek, ve kabul ettirmek i¢in yapilan miinazaradan ibarettir.”*%*

Islam mantikgilar ise cedeli, burhan, hitabet, siir ve safsatanin yaminda bes sanattan biri
olarak kabul etmektedirler.’®® Buna gore cedel (dialectique)®’’, meghiirat (halk
tarafindan dogrulugu kabul edilmis hiikiimler) veya miiselleméttan (bir tartigma
esnasinda kullamlan ve kargi tarafca dogrulugu kabul edilmis Onermeler) yapilan
kiyastir. Bunun igin Ali Sedat, “Cedel, burhan®® idrikten aciz olanlan ikna etmege
hizmet eder.” demektedir.*® Bu anlamda Ibn Sina da cedeli, “Bir diisiinceyi meghur
veya genellikle herkes tarafindan kabul edilmis onciillerle isbat etme ve cevap verme

esnasinda, iddia edilen fikre zit olan diisiinceye diigmeme sanatidir.” diye tarif eder.’®

Kelimenin lugat ve bu 1stilahi tammlarindan séyle bir sonuca varabiliriz: Cedelde, bu
manalardan hangisi bulunursa bulunsun, nihdyetinde sozlii bir miicadele ve kendi

savundugu seyi ispatlamak ve hasmimin davasim iptal etmek suretiyle onu ilzam etmek

302 ibn Diireyd, cdl md.; ibn Faris, cd! md.; Ragib, 5.127; ibn Manzir, cdl md., XII, 105; Damegani, s.
103.

3% Ebu’l-Bekd el-Kefevi, el-Kiilliyat Mu’cem fi'l-mustalahdt ve’l-furitki’l-lugaviyye, s. 145, (hzr. Adnan
Dervig, Muhammed el-Masri), Miiessesetii’r-Riséle, 2. Baski, Beyrut 1993.

3% Ciircand, s. 75.

305 Beg sanat, bir seyi bildirme, bir gergegi gosterme, daha dogrusu bilgi vasitasidir. Klasik mantik¢tlara
gbre bu yollarin hepsinde zihin kiyas: kullamlir. Aralarindaki fark ise, kiyaslan meydana getiren
onciillerin tasdik tiirlerine gore farkh oluslarindan ileri gelmektedir. Bkz., Oner, Necati, s. 184.

3% Dialectique, Cedel’in Latince karsihgidir. Dil, nutuk, iki kisi arasinda karsthkli konusma anlamlarma
geldigi gibi, istidlal (akil yiiriitme) sanati anlaminda da kullamlmugtir. Canki, M. Namuk, Biiyiik
Felsefe Lugan, 1, 584, Istanbul 1954.

37 Burhan: Onciilleri yakiniyattan yapilan bir kiyastir. Gayesi kesin bilgi elde etmektir. Oner, Necati, s.
188.

3% Oner, Necati, s. 188.

3% bn Sina, el-Hiiseyn b. Abdullah, Kitabu 'I-cedel, s. 24, Misir ty.
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gayesi gozetilmektedir.*!® Kur’an’da dort yerde (J5%) cadele, iki yerde (J1-) cidal, iki
yerde (J%>) cedel, yirmi ii¢ yerde de (J-%~+) miicadele kokiinden tireyen degisik

sekilleriyle kullanilmistir.3!! Cedel kelimesi Kur’an’daki kullanimlarla, muhavere,'?

313

batilin galebesi i¢in husumette agirilik,*'® miinazaa ve miidafaa,*'* delile delille karsilik

16 318

vermek,’' batilda mira**® ve nefis miidafaasi®'” manalarinda kullanlmustir.

1.2.7.1. Cedel ve Cesitleri

Islam, ilim, tefekkiir ve hikmetin merkezde oldugu bir dindir. Bunlarin merkezde
oldugu bir dinde ma’kul ve makbul tartigmalarin olmamas: diigiiniilemez.>" Iste
“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel Ogiitle davet et. Ve onlarla en giizel sekilde

99320

miicadele yap.”””" emrinden anlagildig: gibi, miicadelenin, bir makul, makbul ve giizel

olan sekli, bir de giizel olmayan, girkin ve yerilen gekli vardar.>*!

Giizel olan veya Oviilen tartigma, hélis bir niyet, saglikli bir yol ve isleyisle yapilan ve
hayirli sonu¢ doguran tartigmadir. Bir bagska deyisle hakk: gii¢lendiren, sihhatli bir
metot ve iyi bir niyetle gergege ulastiran biitiin tartismalar Svgiiye layiktir.>?

Zemmedilen tartigma ise, batila yardimci olan veya batila gotiiren her tiirlii

tartismadir.>?® Bir ayet-i kerimede: “Her toplum, tartaklamak igin Resiiliine karg

310 Elmai, Zahir b. Avvad, Mendhicu’l-cidal fi’l-Kur’dn’il-Kerim, s. 27 (gev. Ercan Elbinsoy), Pnar Yay.,
Istanbul 1984.

1 Bkz., Abdulbéki, M. Fuad, cdl md., s. 165.

312 Miicadele, 1.

33 Zuhruf, 58; Ra’d, 13.

314 Hac, 68; Nis4, 109; Had, 74.

*13 Nahl, 125; Ankebiit, 46.

316 Bakara, 197.

317 Nahl, 111.

18 Bu ve benzer kullanimlan igin bkz., Firzabadi, Besdir, 11, 373-374.

319 Aydin, Mehmet, Ice Kritik Baki, Din-Felsefe-Laiklik, s, 31, (hzr. Mehmet Giindem) Iyiadam yay.,
Istanbul 1999.

320 Nahl, 125.

321 Bn giizel sekilde miicadelenin temel kaideleri igin bkz., Meydani, I, 639-648.

22 Elmai, s. 54; Beyan(ini, Muhammed Ebu’l-Feth, el-Medhal ili ilmi’d-da’ve, s. 264, Miiessesetii’r-
Risdle, 1. Baski, Beyrut 1991; Tartismamn zararlar1 ve sebep oldugu koti davraniglar igin bkz.,
Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, JAyau uliimi’d-din, 1, 51-55, Daru’t-Da’va, Istanbul 1985.

32 Elmei, s. 69, Beyanini, s. 264; Mevrei, Ahmed b. Nafi’ b. Siileyman, el-Hikme ve’l-mev’izatii’l-
hasene, s. 389-390, Daru’l-Endelus el-Hadr3, 1. Baski, Cidde 1997.
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harekete gegtiler ve hakki yikmak igin bir takim batil seyleri ileri siirdiiler.”***

buyrulmaktadur.
Razi, bu iki cedel seklini §0yle agiklamaktadir:

1- Cumhiir nezdinde meshur ve makbul olan bir takim 6nermelerden meydana gelmig
bir delile dayanir ya da bunu ileri siiren kimse nezdinde makbul olan birtakim
mukaddimelerden meydana gelmis bir delil olur. Iste, cedelin bu gesidi, en giizel
bigimde gergeklesenidir.

2- Bu tiir bir cedel, delilin ta bastan, bir takim batil ve fasit 6nciillerden meydana gelmis
olmasidir. Ancak ne var ki bunu yapan, hafiflik ederek, giiriiltii kopararak ve batil
yollara bagvurarak, dinleyicilere kabul ettirme ¢abasim gosterir. Bu ¢esit cedel fazilet
sahibi kimselere uygun diiymez. Onlara uygun diisen, ancak birinci ¢esit cedeldir. Yani
“Onlarla miicadeleni en giizel sekil hangisi ise, onunla yap.” buyrugu ile
kastedilendir.**

Miicadelenin emredildigi, Nahl 125. ayeti tefsir eden alimler, cedelin bir davet unsuru
degil, bir savunma metotu olarak kullanilmasinin istendigini belirtmektedirler. Buna
gore, “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle davet et. Ve onlarla en giizel sekilde
miicadele et.”*?® dyetinde, davetin hikmet ve giizel 6giitle yapilmasi emredilmis, yani
davet usulleri iki kisma ayrilarak, miicadele ayn zikredilmigtir. Razi’ye ve Sevkani’ye

327 Sayet tartigmanin

gore buradaki cedelden maksat davet degil ilzam ve savunmadar.
gayesi, insanlari Isldm’a davet olsaydi, dyetin séyle olmas1 gerekirdi: “Rabbinin yoluna
hikmet, giizel 6giit, ve miicadele ile davet et.” Halbuki, davet fiilini hikmet ve giizel

ogiide hasredip, cedeli iki kisi arasinda karsilikl: olarak fikri tartismayi ifade eden (Js6-)

“cadele” fiiliyle belirtmistir. Bu da cedelin davet metotu degil, kars: tarafi bir ilzam ve

kendini savunma sanat1 oldugunu gosterir.

Kanaatimizce bu ihtilafa, yani miicadelenin davet metotu olup olmamasi ayrimina

324 Mii’min, 5.

325 Razi, (Nahl, 125°de) V, 536.

326 Nahl, 125.

327 Rézi, V, 537; Sevkéni, Muhammed ibn Ali, Fethu I-Kadir, 111, 196, Misir 1964.

66



ameli bir netice terettiip etmez. Ciinkii hikmetle hareket eden davetginin, iginde
bulundugu duruma gore hikmetli (isabetli) bir iisliip kullanmas1 gerekir. Zaten cedel
iisliibu, ancak kendisine fayda verecek kimseye kars1 bagvurulacak bir yoldur. Mev’iza-
i haseneye cevap veren kimseyle miicadele etmeye gerek yoktur. Her cedelde
diismanlik vardir, yaklasmimi da dogru degildir. Bazi miicadeleci kimseler vardir ki,
diimanliktan tamamen uzaktirlar. Onun i¢in “En giizel miicadeleyi et!” emrini sadece
savunma sekli olarak almamak gerekir.*® Bilakis yerinde ve zamaninda, cedel de hem
savunma, hem de Allah’in yoluna hikmetle davette bir metot olarak kullamlabilir. Zira
bu, Kur’dn’imn ve Allah Resiliiniin, Ehl-i kitap ve miigriklere karsi kullandigi bir
metotdur. “Rabbinin yoluna hikmet ve mev’iza-i hasene ile davet et! Ve onlarla en
giizel bigimde miicadele et!” emri bunu ifade etmektedir. Bir bagka ayette de, yine ehl-i
kitapla “en giizel gekilde miicadele edilmesi”® ayrica emredilmektedir.®*® Kald: ki
Kur’dn’da kissas1 anlatilan pek ¢ok peygamberin, bu metotu tebligde basariyla
kullandiklar1 da anlatilmaktadir.®®' Ayet ilk once hikmetle ve giizel dgiitle daveti
emretmektedir. Sayet her ikisi de fayda vermezse, o zaman davetgiye diisen, dogrularn
ortaya ¢ikip hakkin hakim olmas: igin en giizel bir gekilde yani, hikmetle davet
etmesidir. Belki en giizel sekilde miicadele etmek, miicadele de bile yine hikmetin
gerektirdigi davramig Ornekleri sergilemek, muhatabt etkileme de ve hakki kabul
etmesinde “daha faydali™**? olabilir.

Netice olarak su soylenebilir: Kur’dn’in davet iisliibu temel itibariyle, hikmet ve
mev’iza-i hasene iizerine kurulmustur. Fakat ayetlerde, sadece miicadelenin degil,
ozellikle giizel miicadelenin vurgulanmasi, hikmet ve mev’iza-i hasenenin cidali de
icine aldigimi1 gbstermektedir. Zira miicadelenin en giizel ve en saglam olmasi, hikmet
diistirlan ¢ergevesinde ve giizel Ogiitle yapilmasina baglidir. Bu da miicadele ederken
karg1 tarafin iizerine fazla yiiklenmeksizin, onu rezil riisvay etmeksizin tartismay
gerektirir. T4 ki muhatap kendisini davet eden kimseye inansin, giivensin ve asil

gayesinin miinakasa edip istiinliikk saglamak olmadigini, sadece ikna edip hakikate

328 Beyaniini, s. 264-265.
32 Ankebiit, 46. (. pmt oo A Y1 S ot 1512 Y )

339 Mevrei, s. 388; Bkz., Meydani, I, 637.
! Ornekler igin mesela bkz., En*am, 83; Hid, 32-33; Meydéni, I, 637.
332 {bn Kesir, (Ankebit, 46°da) VI, 292.
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ulagtirmak oldugunu kabul etsin. Zira insan nefsinin bambagka bir kibri ve inad1 vardir.
Yumusaklikla hareket etmedikce savundugu fikirlerden kolay kolay donmesi miimkiin
olmaz. Hezimet duygusunu hissettigi miiddetge gergekleri kabul etmez. Tartigma
yapilirken hemen ise nefis karisir ve onun degerleriyle, savunulan gergeklerin degeri
birbirine girer. Bu da kalabaliklarin yaninda savunulan fikirlerden vazgegmek,
sahsiyetini diigiirmek ve saygty1 yitirmek manasini tagir. Bu ylizden savunduklarindan
vazgegemez. Iste, ok ince olan bu hassasiyeti ancak en giizel sekilde (hikmet’le)
yapilan tartigma bertaraf eder. Dolayisiyla muhataba, sahsiyetine saygi duyuldugu,
fikirlerinin her zaman miisamaha ile karsilandig:r ve tartigan kimsenin gayesinin alt
etmek ve iistiin gelmek olmayip sadece gergekleri ortaya ¢ikarmak ve bu gercekleri
onun da anlamasimi temin etmek oldugunu hissettirmek gerekir. Allah yolunda
tartigtigini, kendi sahsi i¢in degil, Allah igin miicadele ettigini, kendi goriigiiniin basar1
kazanip, kargisindakinin goriigiiniin maglup oldugunu gostermek gayesi giitmedigini
hissettirir.***

Hamdi Yazir da, Ankebiit, 46. ayette gecen Ehl-i kitapla en giizel sekilde miicadele
suretini izah ederken, bazi hikmet Olgiilerine dikkat ¢ekmektedir: “Mesela, kabaliga
incelikle, sertlie yumusaklikla, 6fkeye hazm ile, gevezelige nasihat ile, siddete vakar
ile karsilik vererek delili ve hakki agiklamak ve beyan etmek gibi...”>* Ancak mesele
davet, tartigma ve lisanla yapilan miinakasa sinirlan dahilinde kaldig1 miiddetge davet
prensibi ve metotu budur. “...Rabb’in, elbette, yolundan sapanlar en iyi bildigi gibi,
kimlerin dogru yola gelecegini de pek iyi bilir.”*** Dolayisiyla, fazla hamasete ve
heyecana kapilip, tartigirken mugalata yapmaya gerek yoktur. Isldm tebligcisi,
gergekleri, delilleriyle, beyanla miikelleftir. Netice Allah’a aittir. Fakat davet eden
kisiye tecaviiz edildigi takdirde durum tamamen degisir. Zira tecaviiz maddi bir hareket
olup misliyle mukébele edilmesi ve hakkin haysiyetinin korunup batilin galibiyetinin
bertaraf edilmesi gerekir. Tabii ki burada mukabelenin adilet ve hikmet sinirlarim agip,
kars1 bir tecaviiz ve zuliim seklini de almamasi gerekir. Su kesindir ki, Isldm, hikmet,

adélet ve itidal dinidir. Daima sulhtan yanadir. Ancak tecaviize ugradig1 zaman nefsini

333 Kutub, Seyyid, (Nahl, 125°de) IV, 2202.
34 Yazir, Hamdi, (Ankebit, 46°da) V, 3783.
335 Nahl, 125.
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miidafaa eder, fakat kendisi saldirganlik yapmaz:336 “Ceza verecek olursaniz, size
yapilan azap ve cezanin misliyle cezalandirin.”**” Bu prensip de, Allah yoluna hikmetle
davet diistiirundan ayn degil, bilakis onun 6nemli bir pargasidir. Bu, normal ve itidal
dairesinde daveti miidafaa, onun haysiyet ve kerametini korumak demektir. Bu hem
sahsin, hem de davamn, insanlar yaninda kiigiik diisiirlilmesini onler. Zira kiigiik
diigiiriilmiis bir inanca kimse baglanmak istemez. Onun Allah tarafindan gonderilmis
bir din oldugunu kabul etmez. Allah ise, davasinin kiigiik diisiiriilmesine raz1 degildir.
Bunun igin inananlar kiigiik diisiiriilmeyi asla kabullenemezler. Ciinkii onlar Allah
yolunun davetgisidirler. izzet ise biitiiniiyle Allah’a, Resiliine ve mii’'minlere aittir.>*®
Hem onlar yeryiiziinde hakki ikime edip, insanlar arasinda adéleti gergeklestirmekle
miikelleftirler. Onlar yeryiiziinde sulhun, emniyetin ve giivenin temsilcileridir. Insanlig:
dogru yola sevketmek, onlarin en 6nemli vazifesidir. Halbuki tecaviize ugrayip da
misliyle karsilik vermedikleri takdirde, biitin bu isleri nasil saglayabilirler?**
Dolayisiyla “herseyi yerli yerine koyma, muktezay-1 hale uygun hareket etme ve

isabetli davranip adileti ikime etme” adina bu uygulama iistiin bir hikmettir.

1.2.7.2. Davetin Ug Sekli

9A__A

Yukarida sayilan bu ii¢ davet yolu, Kur’dni davetin daima iizerinde yiiriidiigii genel
yollardir. Kur’dn’in siire ve Ayetlerini tek tek, dikkatlice inceledigimizde bunu
gormemiz miimkiindiir. Mesela; Isra sfiresinin 9. ve 10. dyetlerinde bu ii¢ yola su

sekilde isaret edilmektedir:>*

L - P - 4 - ) w or - - *o -
S o OF OBl 0,57 Gl T A0 13 (o A s 0 1aiNG o
ol e gl G5 VL 0,48y Ll )

341

“Gergekten bu Kur’an, insanlar1 en dogru yola, en isabetli tutuma™ en saglam,*** en

336 Kutub, Seyyid, (Nahl, 125°de) IV, 2202.

337 Nahl, 126.

338 Miinafikdn, 8.

339 Kutub, Seyyid, (Nahl, 125°de) IV, 2202.

30 Meydani, s. 212.

31 ¥1ldirom, Suat, Kur'én-1 Hakim ve Agiklamali Meali, s. 282; Razi, V, 552.
342 Yazir, Hamdi, (isr3, 9°da) V, 3165.
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343

adil yola,*® en agik yola,*** yoneltir..”?* Ayetin (}3 » & % 01,30 &) bu kismu

hikmetle davet yoluna delélet eder. Zira Kur’dn’in en dogru inanca ve en dogru amele
sevketmesi,**® hikmet’e davet etmesi demektir. Ayetin devamu ve sonraki &yet
(Gl 03 230 Gl 73, 00 ol 1y 1p Tl o4 O colbulal 0,07 2l reailiedy) «.giizel ve
makbul igler yapan mii’minlere nail olacaklan biiyiikk miikafat1 mijjdeler.
inanmayanlara ise gayet ac1 bir azap hazirladigim bildirir*’ buyurmakla, ikinci davet

yoluna yani, “mev’iza-i hasene” metotuna delélet etmektedir.

Ucgiincii metot yani “en giizel sekilde cedel” yoluna ise, Kur’an’da birgok dyette ve

peygamberler hakkinda anlatilan kissalarda igaret edilmigtir.**®

1.2.8. Vahy-Hikmet Iliskisi

Kur’an’da, hikmetin beraber kullamildign hatta hikmetin kaynagi olarak gosterilen
kavramlardan bir tanesi de vahiy kavramidir.

Vahiy kelimesi vehd fiilinin mastar1 olup, lugatte; gizli konugmak, emretmek, ilham
etmek, ima ve igaret etmek, acele etmek, seslenmek fisildamak ve mektup yazmak gibi
gesitli anlamlara gelmektedir.>* Istilahta ise; “Allah’m kullarindan segmis oldugu
kimseye, beser i¢in mutad olmayan gizli bir yolla, hiddyet ve ilimden bildirmek
istedigini bildirmesi, mesajim iletmesidir™* Yiice kitabimz, Kur’an-1 Hakim, Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e vahiy yoluyla nazil olmugtur.®®' Bu vakia Kur’dn-1 Kerim’de

343 Suytitl, Celdleyn, s. 231; Cantay, Hasan Basri, Kur’'dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 11, 510, Cantay
Kitapevi, istanbul 1988.

344 {bn Kesir, V, 45.

345 fsra, 9.

346 Raz, (isra, 9°da) V, 552.

7 fsra, 9-10.

38 Mesela bkz., Ankebit, 46; Nahl, 125; T4h4, 44, En’am, 83; Hid, 32-33; Kissalar iislibunun, insan
terbiyesi i¢in Kur’an’m biitiinii iginde en etkili, en canh metot oluguyla ilgili bkz. Sengiil, Idris.
Kur’an Kissalari Uzerine, s. 312-329, Isik Yay., Izmir 1994.

* Jbn Manzir, vhy md., XV, 379; Ragib, s. 515.

350 Zurkéni, 1, 56; Vahiyle ilgili daha genis bilgi igin bkz., Salih, Subhi, Mebdhis fi uliimi’l-Kur'dn, s. 22-
48, Dersaadet, Istanbul ty.; Zerziir, Adnan Muhammed, Medhal il tefsivi’l-Kur’dn ve uliimihi, s. 63-
82, Daru’s-Samiyye, Beyrut 1995; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usili, s. 37-54, Diyanet Vakfi Yay., 6.
Baski, Ankara 1988; Turgut, Ali, TefsirUsilii ve Kaynaklar, s. 78-86, M.U.LF. Vakfi Yay., Istanbul,
1991; Eren, Sadi, Kur 'én’da Gayb Bilgisi, s. 111-146, Isik Yay, Izmir 1995.

3! En “am, 19; Yésuf, 3; Shrd, 7, 52, vb...
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352 353

ve tenzil (parga parga indirmek)™” mefhumlar ile ifade edilmistir.

354

inzal (indirmek)

Kur’an’in indirilmesinden maksat ise bildirmektir.

Vahiyle ilgili bu kisa malumattan sonra hikmetin vahiyle ¢ok yakin irtibatini, hatta
igiceligini ifade eden ayete gegebiliriz.

Isra, Stresinin 22. dyetinden baglayip 39. dyete kadar, hikmet olarak nitelendirilen

vahiy, yirmi beg ¢esit emir ve nehyi i¢ine almaktadir.>*®

1- 1lk emir, “sakin Allah ile beraber bagka Tann edinme, yoksa yerilmis, bir kenara
itilmis vaziyette kalirsin” (Isr4, 22) ifadesidir.

2- ikinci olarak, “Rabbin §dyle buyurdu: Allah’tan bagkasina ibadet etmeyin.” (Isr4, 23)

3- Ugiincii olarak, bu ayet, Allah’a ibadeti emretme ve bagkasina ibadeti nehyetme gibi,

iki miikellefiyeti ihtiva eden bir ifadedir. Dolayistyla bu iki 4yet, ii¢ miikellefiyet ihtiva

etmektedir.>>

4- Dérdiincii miikelefiyet olarak, “Ana babaya giizel muamele edin...” (Isra, 23) emri
gelmektedir.

Bu emirden sonra Allah, bu giizel muamelenin ne oldugunu anlatmak igin su bes

prensibi zikretmigtir.>>’

5- “Sayet onlardan her ikisi veya birisi yaglanmig olarak senin yaninda bulunursa, sakin
onlardan yiiksiinme, ‘6ff1’bile deme..” (Isr4, 23)

6- “...onlar1 azarlama...” (Isr4, 23)

7- “...onlara tatlt ve goniil alic1 sdzler sdyle...” (Isr4, 23)

352 Nisa, 105; Maide, 48; Nahl, 64; Tah4, 2, vb...

353 {sra, 106; Tah4, 4; Insan, 23; Suard, 192; Yasin, 5, vb...

3% yildinm, Suat, Kur'én-1 Kerim ve Kur’dn Ilimlerine Girig, s. 39, Ensar Nesriyat, 2. Baski, istanbul
1985.

355 Razd, (Isra, 39°da) V, 591-592.

356 R4z, (isrd, 23°de) V, 592.

357 Razd, (Isrd, 23°de) V, 592.
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8- “...sefkatle, tevazu ile kol kanat ger onlara...” (Isr4, 23)

9- “..ve sOyle dua et: Ya Rabbi! Onlar kiigiikliigiimde nasil beni ihtimamla

yetistirdilerse, ona miikafat olarak sen de onlara merhamet buyur!” (Isra, 24)

Bu bes emirle beraber miikellefiyetlerin sayis1 dokuz olmaktadir. Bundan sonra gelen
26. ayette ise dort emir bir arada zikredilmigtir.

10- “Yakinlarna,...”

11- «...yoksula,...” (Isra, 26)

12- “...yolda kalmiga hakkim ver.” (Isr4, 26)

13- “...maln, israf ile sakin sag1p savurma.” (Isr4, 26)

14- “Eger elinin dar olmasi sebepiyle Rabbinden umdugun bir litfu, bir imkam
beklerken o hak sahiplerine simdilik ilgi gosteremiyorsan, hi¢ degilse onlara goniil alict
bir seyler soyle.” (Isra, 28)

15- “Eli siki olma, biisbiitiin eli agik da olma ki herkes tarafindan ayiplanan,
kaybettiklerine hasret ¢eken bir hile diismeyesin.” (Isra, 29)

16- “Fakirlige diigme endisesi ile evlatlanimz1 ldiirmeyiniz...” (Isr4, 31)

17- “Hakl1 bir gerekge olmaksizin Allah’in muhterem kildif1 cana kiymayin...” (Isr3,
33)

18- “...bir kimse zulmen Oldiiriiliirse onun velisine (miras¢isina) bir yetki vermisizdir...”

(Isra, 33)

19- “..bu konuda kendisine yetki verilen kimse, artik o da, kisas hususunda agin

davranmasm, mesru hakla yetinsin.” (Isra, 33)
20- “Verdiginiz sozii yerine getirin. Ciinkii verilen s6z, sorumluluk gerektirir.”(Isr4, 34)

21- “Olgtiigiiniiz zaman diiriist olun, tam dlgiin...” (Isra, 35)
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22- “...dogru terazi ile tartm...” (Isra, 35)

23- “Bilmedigin seyin pesine diisme...” (Isr, 36)

24- “Yeryiiziinde kibirli kibirli yiiriime...” (Isra, 37)

25- “...sakin Allah’in yamsira bagka bir Tanr uydurma...” (Isrd, 39)

Dikkat edilirse,( £ (o o, @il >y G @ ) “.Rabbinin sana vahyettigi
hikmetler...” olarak nitelendirilen bu miikellefiyetler( L,k (% 3 5 1 W 31 & s 3y
(1,5~ “sakin Allah ile beraber bagka Tann edinme, yoksa yerilmis, bir kenara itilmis

vaziyette kalirsin.” emriyle, tevhid akidesiyle ve sirkten sakindirmayla baglamakta ve
bununla irtibatli olarak aym1 manayla sona erdirilmektedir. Vahyin biitiinii, hikmet
olmakla birlikte burada &zellikle bu bdoliimiin hikmet olarak vurgulanmasi su
sebeplerden dolayidur:

a- Bu ayetlerde zikredilen hiikiimler, biitiin din ve milletlerde gézetilmesi vacip olan,
neshi ve iptali kabul etmeyen temel prensiplerdir. Bu itibarla, dyet hem muhkem hem
de hikmettir.>*® Ozellikle hem baglangig, hem de sonda vurgulanan Allah’in varlig,
birligi ve kendisine sirk kogmama emri, biitiin semavi dinlerin temel esasidir.*®® Bu
esas, ilk ve en 6nemli hikmettir. Herseyin baginda ve sonunda o vardir. Tevhid, her
hikmetin bagidir ve 6ziidiir. Onu kaybedene bagka higbir sey fayda vermez.*®® Bu
anlamda Allah Resdliiniin “Hikmetin bas1 Allah korkusudur.”*®! ifadesi de bu hikmetin
veciz bir sekilde ifadesinden ibarettir, diyebiliriz. Ciinkii biitiin emir ve yasaklardan
maksat, tevhiddir. Allah’1 bir bilmek, anmak; O’nu iyice tantyabilmektir. Dolayisiyla,

bagta ve sonda Allah’in zikredilmesi, gayet yerindedir.>®2

b- Bu miikellefiyetlerin neticesi, tevhide, ibadet ve hayirlar1 emretmeye, diinyadan yiiz

358 Razi, (isra, 39°da) V, 592.

3% Bkz., Kilavuz, Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldma Giris, s. 10-12, Ensar Nesriyat, Istanbul
1987.

360 Ebu’s-Suid, V, 587. (Razi’nin kenarinda)

3! Miinavi, Abdurraff, Feyzii’l-Kadir gerhu’l-cdmii’s-sagir, 111, 574, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty.; Aclini,
Ismail b. Muhammed, Kesfi: 'l hafd, 1, 421, Daru thyai’t-turdsi’l-Arabi, Beyrut ty.

362 Razd, (Isra, 39) V, 592-593.
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gevirip ahirete yonelmeye varmaktadir. Akil da bunun dogruluguna delalet eder.’®®
Dolayisiyla bu emirler ve nehiyler insanin isabetli davranmasina, isabetli kararlar

vermesine ve yagamasina vesile olmasi cihetiyle hikmettir.

c- Bu ayet-i kerime gosteriyor ki, Kur’dn-1 Hakim’in ihtiva ettigi hiikiimler ayn-1
hikmettir, vesile-i hidyettir. Hikmetten murat, hakki ve hayri, amelde bulunmak igin
bilmektir.*** Hikmet, ilim ile amelin biitiinlesmesinden meydana gelen iistiin bir sifattir.
Akéide, addba, ahldka ve nasihatlara ait 6zlii ifadeler de birer hikmettir. Iste gecen
dyetlerdeki emirler ve nehiyler bdyle birer hikmetten ibarettir. Onlara ridyet edenler, en
giizel bir akideye sahip olmus olurlar. Kulluk vazifelerini en giizel bir sekilde yerine
getirmeye muvaffak olanlarin, aile hayatinda da pek giizel bir yasayis viicuda gelir.
Biitiin insanlar arasinda en giizel ahldk tecelli eder. Sosyal hayatta biiyiik bir nizam ve
intizam goriiliir. Tam bir kaynagsma ve dayamsma meydana gelir. Begeriyet sahasinda
sahsi ihtiraslardan, diiymanca tavirlardan, vahsice carpismalardan eser kalmaz’%
Dolayisiyla bu ayette, Islim toplumunun hangi temel esaslar iizerine kuruldugu,366 bu

esaslara 6zellikle hikmet denilerek, 6nemi vurgulanarak, belirtilmigtir.
1.3. HIKMETE YAKIN ANLAMLI KELIMELER

1.3.1. Hiikm

Hikmetle aym fiil kokiinden gelen “hiikkm” kelimesi mastardir. Kur’dn’in en ¢ok
kullandig1 sozciikler arasmnda yer almaktadir. Sozliikk manasiyla menetmek, diizeltme
gayesiyle onlemek,’ lehte veya aleyhte karar vermek, karara baglamak, demektir. >
Hilkkm, aym zamanda ilim, derin anlayis (fikh) ve adildne yargl,369 manalarina da

gelmektedir.

Hiikiim, bu anlamda bazi hadislerde kullanilmigtir. Allah Rasulii bir hadislerinde

363 R4, (Isra, 39) V, 592.

364 R4, (Isrd, 39) V, 592.

35 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, (isra, 39°da) IV, 1875, Ak¢ag
Yay., Ankara 1991.

366 Y1ldirim, Suat, Kur’dn-1 Hakim ve Agiklamali Meali, (Isra, 23°de) s. 283.

367 Ragib, s. 127.

368 {bn Manzgr, Akm md., XII, 141.

%® 1bn Manzfir, skm md., X11, 140; Ibnu’1-Esir, 1, 419.
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(L& A 3{) “siirde bir hitkiim vardir”,*’® buyurmuglardir. Yani baz siirlerde insam

cehalet ve sefihlikten alikoyan faydahi sozler vardir.®’' Yahut buradaki hiikiim’den

372 Ayrica hadisde gecen

373

maksat, giizel 6giit (mevadiz) ve ibret dolu Ozlii sozlerdir.

hiikiim lafz1 yerine, rivayetlerin ¢ogunda hikmet lafz1 kullanilmigtir.
Hiikmiin hikmet manasma kullamldigim gosteren hadislerden bir tanesi de ( J.b, AN
ds6) “Susmak hiikiim (hikmet) diir. Fakat isleyeni gok azdir*’* hadisidir. Susmanin
hikmet oldugu bagka bir rivayette hiikiim kelimesi yerine, hikmet kelimesiyle s6yle ifade
edilmektedir: “Hikmet on ciizdiir. Onda dokuzu uzlette, biri ise susmaktadir.”*”> Yine bir
baska hadiste, “Hilafet Kureys’e, hiikiim Ensar’a mahsustur.”*”® buyrulmaktadir. Burada,

hiikiim verme ensara has kilimmugtir. Ciinkii Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka’b ve Zeyd b.
Sabit gibi, sahabi fakihlerin ¢oguntugu onlarm arasmda bulunmaktayd:.>”’

Biitiin bunlardan anladigimiz sudur: Hiikiim lafziyla, hikmet arasinda ince bir farklilik
olmakla beraber, kelimenin ash itibariyle, her ikisinde de 1slah igin menetme, engelleme
ve dogruya yonlendirme s6z konusudur. Bununla birlikte hiikiim, hikmetten daha genig
bir anlama sahiptir. Zira her hikmet bir hiikiimdiir, ancak her hiikiim, hikmet degildir.
Ciinkii hikmette fesad1 engelleyen ve dogruya yonlendiren bir hiikiim olmakla birlikte,
hiikiimde her zaman bu yoktur. Zira hiikiim, bir seyle bir gseyin aleyhine ‘o, sudur veya

degildir’diye karar vermektir.>”®

37 jbnu’l-Esir, 1, 419; Ibn Manziir, hkm md., XII, 141; Ebu Davud, Edeb, 87. Ebu Davud’da ii¢ ayn
sekilde rivayet edilen bu hadisin bir riviyetinin baginda, (f,;.:, oL G fﬁ) “beyandan bazis: sihirdir”
ilavesi bulunmaktadir. Hitkiim kelimesinin baginda da te’kid lam’1 yoktur. Tirmizi ve Ibn Mace’nin
riviyetlerinde bu hadis (LS5 ,...n o 5[) seklinde degil, (a.inl ,-..J\ o 'o\) seklinde, hikmet kelimesiyle
nakledilmektedir. Tirmizi hadisi, hasen-sahih olarak degerlendirmektedir.

7! fbnu’l-Esir, I, 419; ve bkz., Ibn Hacer, X, 661.

37 {bnu’l-Esir, I, 419; ve bkz., Sehérenfiri, Halil Ahmed, Bezlii’I-mechid fi halli Ebi Davud, XIX, 250,
(ta’lik: Muhammed Zekeriyya b. Yahya el-Kandehlevi) Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ty.

*7 Bkz. Buhéri, Edeb, 90; Ebu Dévud, Edeb, 87; Tirmizi, Edeb, 69; ibn Méce, Ebu Abdillah Muhammed
Ibn Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Edeb, 41, (thk: Muhammed Fuad Abdiilbaki), Istanbul ty. ibn
Mace’nin rivayetinde hikmet lafzinin baginda te’kid lam’1 var digerlerinde yoktur.

3™ Jonu’l-Esir, 1, 419; Ibn Manzir, km md., XI1, 141; Hadisle ilgili bkz., Acliini, II, 32; Ragib, s. 127

*73 Miinavi, 111, 416.

3¢ {bnu’l-Esir, 1, 419; Miisned, IV, 185; Heysemi, Nireddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmau 'z-zeviid ve
Menbau’l-fevdid, 1, 336. Daru’l-Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut 1998.

*"7 {bnu’L-Esir, 1, 419; ibn Manzir, hkm md., X11, 141.

378 Ragib, s. 127.
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Anlagilan Arap dili ve tefekkiir tarzi, hikmet, hiikkiim ve adileti birbirlerinden ayr
kavramlar saymamakta, hatta aym asla irca etmektedir. Arapga olarak nazil olan,
Kur’an’in da bunu gozetmesi normaldir. Arapc¢ada, sonraki gelismeler sonucunda bu
terimler tamamen birbirlerinden ayn yerlerde kullanilir olmugtur. Hatta belli 6l¢iide, bu
kristallesmeye dogru gitme Kur’dn’in kullamiginda da goriilebilir. Dolayisiyla daha
sonraki asirlarda goriilen hikmet ve hiikiim arasindaki mana ayrimimnin Kur’dn’da pek

bulunmadigim séyleyebiliriz.>”

Ik hiikiim, aslinda insanin kendi nefsini idare etmesi ve ona hilkmetmesiyle baslar.
Hadiste yine hkm fiil kokiinden tiireyen (2:5-) hakeme ismiyle bu mana sbyle ifade

edilmektedir:

“Her insanin kafasinda bir dizgin (hakeme) vardir. Bir kotiiliik diisiindiigii zaman,
Allah dilerse onunla onu durdurur. Ve Allah, onun kadr u kiymetini yiikseltir.”**°

Bu mevzuda bir bagka hadis de su sekildedir:

“Higbir insan yoktur ki baginda, bir melegin elinde olan dizgini (hakemeh) bulunmasin.
Kisi miitevazi oldugunda melege; ‘Dizgini kaldir.” denilir. Insan kibirlendigi zaman ise
‘Dizgini birak.’ denilir.”**!

“Hakemeh” asil manasiyla ati, binicisinin istedigi gibi yonlendirmesi i¢in kullanilan
geme denilmektedir.*®* Bununla birlikte gemin takildig1 yerden miistear olarak insan
yiiziiniin on alt kism1 da “hakeme” diye adlandinlmigtir.®®® “insanin hakemesi” mecazi
olarak insanmn sani, gerefi, makamm anlamlarma da kullanilmaktadir.’®* Dolayisiyla
yukaridaki hadisde gegen “hakemesini kaldir” ifadesinde kastedilen mana, samini,
makamim, kiymetini yiikseltmedir. Yine Hz. Omer’in rivayet ettigi “Muhakkak ki kul

3 ¥11dirim, Suat, Kur’én’da Uliihiyyet, s. 174. Kayihan Yay., istanbul 1987.

380 Hakim, 11, 291.

3% Heysemi, VIII, 87; Miinavi, V, 366.

32 {bn Manziir, hkm md., XII, 144.

383 {bn Manzir, hkm md., X11, 144; ibnu’l-Esir, 1, 420.

3% Fettani, Muhammed Téhir es-Siddiki el-Hindi, Mecmau’ bihdri’l-envdr fi gardibi t-tenzil ve letdifi’l-
ahbdr, hkm md., 1, 534-535, Mektebetii Dar1’l-Eymén, II1. Baski 1994.
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miitevazi oldugu zaman Allah onun hakemesini yiiceltir.”**> hadisindeki “hakeme”
kelimesi geref ve makam anlaminda olup, tevazu sahiplerinin, Allah katinda makam ve
kiymetlerinin yiiceldigini ifade etmektedir.*®® Bir deyim olarak “Falan kimse, hakemesi
yiice olandir.” seklinde kullamldiginda, hakeme, yine ayn1 anlamlar ifade etmektedir.
Hakemenin kaldirilmas: veya yiiceltilmesi ise, izzetli kilinmaktan kindyedir. Ciinkii zelil

olanin sifati, baginm egik olmasidir.>®’

Hiikiim, hikmet ve hakeme ile ilgili bu agiklamalardan sonra, hiikiim kavraminin
Kur’an’daki kullamimlarina gegebiliriz. Kur’an’da toplam otuz yerde gegen hiikiim lafzi,
yirmi iki yerde ma’rife, sekiz yerde nekra olarak gelmigtir. Bu ayetlerden toplam on
tanesinde gegen hiikiim lafzi, hikmet anlamina kullanilmagtir. Bu on 4yetten bir tanesi
medeni (Ali Imran, 79) digerleri mekkidir. Bu 4yetlerden sekiz tanesinde “hiikmiin
verilmesi” (dteyna) ifadesi kullanilirken, sadece iki dyette (Suara, 21 ve 83) “hiikmiin
hibe edilmesi” (vehebe) seklinde gegmektedir. Hiikiim kavrami da, hikmet kavraminda
oldugu gibi bazen tek bagina, bazen de, kitap, niibiivvet ve ilim kavramlariyla birlikte
kullanilmigtir. Bu kullanimlan su ii¢ kategoride gosterebiliriz:

1.3.1.1. Allah’m Hiikm Vermesi
Allah’m Hz.Yahya’ya ¢ocuk iken hiikiim verdigi Meryem suresinde ifade edilmektedir:
(Co o881 4y 35 L a2 5 ) “Yahya! Kitaba var kuvvetinle sanil.” dedik ve heniiz

cocuk iken ona hiikiim (hikmet) verdik. Tarafimizdan bir merhamet, ar1, duru bir goniil
de ihsan ettik. O haramlardan gok sakinan bir insand:.”*®®

Bu konudaki diger dyet Hz. Ibrahim’in duasidar. (ealt ‘;.a,.Jf, W & &2 25) “Ya Rabbi!

Bana hiikiim (hikmet) ver ve beni salihler arasina dahil eyle!”* Bakara siiresinde, Hz.
Ibrahim’in bu duasmin kabul edildigini ve onun salihlerden kilindigim soyle
gormekteyiz: “.Biz onu diinyada niibiivvetle miigerref kilip, sectik. O ahirette de

385 jbnu’l-Esr, 1, 420.

38 fbnu’l-Esir, I, 420; ibn Manzir, Akm md., X11, 144; Fettani, skm md., I, 535.
387 {bnu’l-Esir, A. yer; ibn Manzir, A. yer; Fettani, A. yer.

3% Meryem, 12, 13.

3% Quara, 83.
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salihlerden olacaktir.”*°

Hiikiim kelimesinin yalniz bagina kullamldigi diger ayet de, Hz. Misa’nin kavmine
karg1 yaptig1 konusmada gegmektedir. .J; ) C55 ‘.i.»- W r&.ﬂ iy il & iy \'s;/ Gl J6
U\L,,J\ o 9_1», L& “Ben, yanlighkla, sonunda ne olacagim bilmeksizin, sagkin bir

vaziyette o igi yapmistim. Sizden korktugum i¢in de kagmistim. Ama Rabbim bana

hiikiim (hikmet) verdi ve beni peygamberler arasina dahil etti, dedi.”"!

1.3.1.2. Allah’in Hiikm ve “ilm Vermesi

Allah’mn peygamberlere verdigi 6zellikler “hiikiim-ilim” ikilisi olarak da belirtilmigtir.
Yusuf siiresinde, Hz. Yusuf’un 6zellikleri anlatilirken, kendisine hikmet verildigi soyle
belirtilmektedir: (usa) s wiisy Llsy WS- e el 3 &) “O, kemél gagma geldiginde

kendisine hiikiim ve ilim verdik. Iste giizel is yapanlara biz boyle karsilik veririz.”**

Bu 4yette belirtilen vasiflar, Hz. Misa igin de zikredilmektedir: WS 4557 320, 340 & G,
. Ms = JJ.K, Wlsy “Miisa, yigitlik ¢agina erip olgunlaginca Biz, ona hiikiim

(hikmet) ve ilim verdik. Biz iyilik edenleri iste boyle miikafatlandmririz.”

Hz. Lut, Hz. Davut ve Hz. Siilleyman’a da hiikiim ve ilim verildigi sdyle anlatilmaktadir:

el e 4 G 5 SIRF, Gl o 351,06 0 ot i 56 0 e 215y ke WSS 2
“Lut’a da hiikiim ve ilim verdik ve onu, igreng isler yapan gehir halkindan kurtardik ki,
gergekten onlar kétii ve itaat digina ¢ikmug fésik bir giiruh idiler. Kendisini de sefkat ve

himayemize aldik. O gergekten salih, erdemli kimselerdendi.”**

Yine bu ayetlerden birkag dyet sonra Hz. Davud ve Hz. Siileyman’a verilen hiikiim ve
ilimden bahsedilir:

390 Bakara, 130.
31 Suara, 20-21.
32 Yiasuf, 22.

33 K asas. 14.

3% Enbiya, 74-75.
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“Déavud ile Siileyman’1 da... Hani bir defasinda onlar bir ekin konusunda hiikiim
veriyorlardi. SOyleki; geceleyin bir grup insanin koyun siiriisii, ekin tarlasina yayilmus,
zarar vermigti. Biz de onlarin bu hiikiimlerine tamk oluyorduk. Biz ¢oziimii ihtiva eden
hiikmii Siileyman’a bildirdik. Bununla beraber, her birine bir hiikiim ve ilim verdik.
Daglar ile kuslan Davud’a ram ettik. Onunla beraber takdis ve ibadet ederlerdi. Biz

diledigimiz herseyi yapma kudretine sahibiz.”**

1.3.1.3. Allah’1n Kitap, Hiikm ve Niibiivvet Vermesi.

Hz. Isa’yr ilahlastirma diigiincesine karsi, Allah’in uldhiyyeti ve ibadet edilecek tek
mabud oldugu s6yle belirtilir:

- v 2 ° b - » ¥ ° 3 o 2 2 - ° ° 0 ¥ od PN .
O godad (287 il 1755 STy ol 9,3;,’.3\;\;,9\,5;9”\21{‘5,;;;:5‘,@3@&,4‘ V5 L ws;,:;;o\‘{:.;/otfu

- 2 o
L DL LA G L

“Allah’in kendisine kitap, hiikiim (hikmet), niibiivvet verdigi hi¢bir insanin kalkip da
halka: ‘Allah’in yanisira bana da kul olun.” deme yetkisi yoktur. Lakin o insanlara:

‘Ogretmekte ve okuyup okutmakta oldugunuz kitap sayesinde, rabbanf olun.” der.”**®

Bir bagka ayette de Israilogullarma gonderilen peygamberler sayildiktan sonra sdyle
buyurulur: (5,3 G 120 U G W57 38 V5 G 5 o 8581 (880 Qs 5 Ll audf ) “Iste
onlar kendilerine kitap, hiikiim (hikmet) ve niibiivvet verdigimiz sahsiyetlerdir. Simdi
o miigrikler bu miibiivveti inkar ederlerse, biz niibiivveti inkdr etmeyip ona sahip ¢ikan

bir topluluk gorevlendiririz.”>"’

Aym konuyla igilili, bir baska ayet de soyledir: (3,3 5531 WS QESil B0 g T 2E0)

5 Enbiya, 78-79
3% Al-i Imrén, 79
37 Enam, 89
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(- i B adidy o 2 “Gergekten Biz, Israilogullarina, Kitap, hiikiim (hikmet)

hiikiimranlik ve niibiivvet verdik. Onlan helal ve hos nimetlerle nziklandirdik ve onlar
insanlara {istiin kildik.”**®

Hiikiim kelimesi, kitap ve niibiivvet lafizlanyla birlikte gectigi Al-i Imrén 79°da,
Taberi’ye gore, anlayis giicii anlamna gelirken;**® Rézi, tiim miifessir ve lugatgilerin
buradaki hikmetten maksadin ilim oldugunda ittifak ettiklerini zikretmektedir.*”® Bu
dyetin sonundaki “Rabbéni olun” ifadesi de dlimlerin ¢ogunluguna gore yine hikmet
kavramiyla irtibatli olarak ilmiyle dmil alim, hakim ve fakih kimseler manasinda

yorumlanmugtir.***

En’am 89°da hiikiim, hikmet, hiikiimranlik,*®? ilahi kitab: anlayis ve igindeki hiikiimleri
bilmek, dinde derin kavrayis (fikh)*®® ve hakkin gerektirdigi iizere isleri ayirt etmek,’®*
olarak anlagilmigtir. Rézi’ye gore “onlar” ifadesi daha oOnce zikredilen on sekiz
peygamberdir. Allah, peygamberlere kitap, hiikiim ve niibiivvet verdigini séylemistir.
O’na gore birbirine atfedilen bu ii¢ sey, ayn seylerdir. Réazi, bu ayetin tefsirinde
hiikiimden istinbatla, hiikiim sahiplerini $6yle simflandirmaktadir:

a- Insanlarin goniillerine ve ruhlarma hiikkmedenler. Bunlar 4limlerdir.
b- Insanlarin zihirlerine hilkkmedenler. Bunlar, maddi hakimiyet ve disiplinle insanlara
hitkkmeden padisahlardir.

c- Bu kisim, peygamberlerdir. Bunlar, Allah’in, kendilerine, insanlarin i¢ diinyalarinda
ve ruhlarinda tasarruf edebilecekleri ilim ve bilgileri vermis oldugu kimselerdir. Hak
Teéld bunlara, yine kendi izniyle, insanlarin zahirlerine hilkmedecekleri kudret ve
imkin1 da vermistir. Peygamberler bu iki vasfi kendilerinde topladiklan igin mutlak
manada hiikmedenler olmuslardir.*”®

398 Casiye 16.

3% Taberd, (Al-i Imran, 79°da) III, 324.

400 R4z, (Al-i imran, 79°da) VIII, 122.

401 A1-i imrén, 79°da, Ebu Hayyan, II, 530; Beydavi, II, 56; ibn Kesir, II, 55.

42 Yazir, Hamdi, (En’am, 89°da) III, 1973.

493 En’am, 89°da, Taberd, XXV, 146; Kurtiibi, IV, 78; Yildirim, Suat, Fétiha ve En’dm Sirelerinin Te efsiri,
s. 126, Cevik Matbaacilik, istanbul 1989,

44 En’am, 89°da, Beydavi, I, 310; Ebu’s-Sufid, (R3zi’nin Kenarinda) IV, 124.

05 Razi, (En’am, 89°da) IV, 125.
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Razi’ye gore ayetteki, “kendilerine kitap verdigimiz...” ifadesi, Allah’in peygamberlere
¢ok ilim verdigine; hikmet ifadesi de, o peygamberleri, insanlara hékim kilip,
hiikiimlerinin diinyevi bakimdan insanlar {izerinde gegerli olduguna; niibiivvet ifadesi
de, iigiincii bir mertebeyi verdigine igarettir. Bu mertebe, zikrettigimiz iki mertebenin
varligi, kendisinin varlifina dayanan yiiksek, yiice ve kiymetli bir derecedir. Ona gore

bu konuda farkl goriisler arasinda tercihe sayan goriig budur.**

“Kendilerine kitap verdigimiz...” ifadesinde, “verme” ile, “vahye baslamak ve Hz.
Ibrahim’e sahifelerin, Hz. Mfisi’ya Tevrat’in, Hz. Isd’ya Incil’in ve Hz. Muhammed’e
Kur’an’in verilisinde oldugu gibi; o peygamberlere, kitapta mevcut olan seyleri tam
anlamayi, kitabin hakikatim1 ve sirlarimi kugatabilecek bir ilmi vermesi manasi da
kastedilmis olabilir. Dogru olan izah bu ikinci izahtir. Ciinkii Allah, sayilan bu on sekiz
peygamberden her birine belli ve hususi ilihi bir kitap indirmemigtir.”*"’

Siileyman Ates’e gore burada kitap, ilim ve marifet; hiikiim, hakimiyet; niibiivvet ise en
yiiksek mertebedir. Hiikiimden maksat, hakimiyet ve hiikiimdarlik olmasinin 6nemli bir
delili, bundan o6nceki ayetlerde sayilan on sekiz peygamberin, aym1 zamanda kral

olmasidir.*%®

Cisiye siiresi 16. dyette gegen kitap-hiikiim ve niibiivvet siralamasinda ise hiikiim, ameli
ve nazari hikmet, husumetleri ayirt etmek,'®” kitabi anlamak ve kitapta inmeyen
siinnetleri bilmek anlammndadir.*'® Hamdi Yazir’a gore ise kitap, Tevrat veya Zebur ve

Incil’i de kapsayacak sekilde kitap cinsi, hiikiim de, hakimiyet manasina gelmektedir.*!!

Rézi, Kur’an’daki ‘kitap-hiikiim-niibiivvet’ iicliisiinde, séyle bir izah da yapmaktadir:
Nebi’ye once semavi kitap verilir, sonra nebinin aklinda bu kitab1 fehm, yani anlayis ve
kavrama hasil olur. Iste buna Kur’an’da hiikiim veya hikmet ile isaret edilmistir. Daha

sonra bu kitab1 anlama gergeklesince, peygamber bunlar insanliga teblig eder ki, bunun

406 R47i, (En’am, 89°da) IV, 125.

“7 En’am, 89°da, Rézi, IV, 125; Ebu’s-Suild, (Razi’nin Kenarinda) IV, 124.
498 Ates, Siileyman, (En’am, 89’da) II, 910.

% Beydavi, (Casiye, 16°da) 11, 388.

#19 Taberd, (Casiye, 16’da) XXV, 146.

1 yazir, Hamdi, (Césiye, 16’da) VII, 88.
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ad1 da niibiivvettir.*'?

Bu ayetlerden hiikiimle ilgili su sonuglara varabiliriz: Hikmette oldugu gibi, hiikmii
verme de Allah’a aittir. O diledigine, kitabi, hilkkmii ve niibiivveti vermigtir. Hiikiim,
O’na ait oldugu gibi hiikiim verme de O’na aittir.*'* Allah hiikmedenlerin hakimi*"* ve
en giizel, en iyi, en hayirh hiikkmedendir.*"> O, bundan dolayidir ki, kendisini pek gok
ayette Hakim ismi ile vasfetmistir.*'® Yiice kitabi Kur’an-1 Hakim’i “Arapga bir hiikiim”
olarak son peygamber Hz. Muhammed’e indirmistir.*'” En dogru ve en isabetli hiikiim,
Allah’in indirdigi kitaplarla verilir. Allah’in indirdikleriyle hiikmetmeyenler (hakiki

adalet ve hikmetten uzak) zalimlerin ta kendileridir.*'®

Hiikkiim kelimesinin beraber kullamldig: ikinci kategori ise, hiikiim-ilim ikilisidir.
Hiikiim-ilim ikilisinin geg¢tigi (Yusuf, 22; Enbiya, 74, 79; Kasas, 14) dyetlerinden ikisi
Hz. Yusuf’un ve Hz. Miisd’nin kemél ¢agna*"’ geldiklerinde kendilerine verildigi ifade
edilen hiikiim ve ilimle ilgilidir.

Hz. Yusuf ile ilgili olan ayette daha Once de gordiigiimiiz gibi “O, kemil ¢agina
geldiginde kendisine hiikiim ve ilim verdik. iste giizel is yapanlara biz, boyle karsiik
veririz.”*® buyrulmaktadir. Buradaki hiikiim ve ilim, R4zi’nin tespitine gbre, ii¢ sekilde
anlagilmugtir:

a- Hiikkiim ve hikmetin manasi, nefsi, hevasindan alikoymak ve onu lekeleyecek
kusurlardan uzak tutmaktir. Hiikiimden maksat, ameli hikmet; ilimden maksat ise nazari
hikmettir. Burada, ameli hikmet, ilmi hikmetten 6nce zikredilmigtir. Ciinkii, riyazetle
ugragan kimseler, 6nce ameli hikmetle ugragirlar. Sonra, nazari hikmete gegerler. Ama,
akli tefekkiir ve ruhéni bakis (basiret) sahibi kimseler, 6nce nazari hikmete ulasir, sonra
da ameli hikmete inerler. Yusuf’un yolu, iste birinci yoldur. Ciinkii o, bela ve

12 Rz, (Al-i Imran, 79°da) VIII, 122.

13 By konudaki yetler i¢in mesela bkz., En’am, 57; Yisuf, 40, 67.

4 T1n, 8.

*15 Bkz., A’raf, 87; Yanus. 109; Hid, 45; Ysuf, 80.

16 Hakim ismi Kur’4n’da toplam 97 defa kullamlmigtir. Bkz., M. Fuad Abdiilbaki, s. 214-215.

417 Ra’ d, 37.

418 Maide, 45

1% Kemél ¢apn diye cevrilen, “bedenin gelismesinin keméle erdigi ve artik stabl doneme girildigi 30-40
yaglandir.” Y1ldinm, Suat, Kur ‘an-1 Hakim ve Agiklamali Meali, (Yisuf, 22°de) s. 236.

2 yisuf, 22.
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mihnetlere sabretti. Bunun iizerine Allah, ona miikdsefe kapilarni agti. Iste bundan
dolay: da, “Biz ona, hiikiim ve ilim verdik.” buyurdu.

b- Hiikiim, niibiivvet demektir. Ciinkii peygamber hak iizerine gonderilmis bir
hakimdir. lim de, din ilmidir.

c- Buradaki hiikiimden maksat, Hz. Yusuf'un nefsinin, nefs-i mutmainne haline
gelmesi, nefs-i emmaére yani kotiiliigli emreden nefsine hakim olup, onu zapt u rabt
altina almasidir. Insanin sehvet ve gazab kuvveti, kontrol altinda tutulursa, kuds? nirlar
ve kudsi dlemden nefis cevherine gelen ilahi 1giklar artar. Dolaysiyla “Hiikiim ve ilim
verdik.” ifadesi de Hz. Yusuf'un nefsinin, ameli ve nazarf (tefekkiiri) kuvvet

bakimimdan miikemmel olusuna bir isarettir.””*?!

Hz. Misa’ya verilen hiikiim ve ilim ise, Ibn Kesir'in Miicihid’den nakline gore

niibiivvettir.*??

1.3.2. Fehm ve Va‘y

Fehm, bir seyi kalple bilmek ve anlamaktir.**® Farkli bir tarifle, soylenen bir soziin
manasim tasavvur etmektir.*>* Ancak her ne kadar fikh, fehm olarak anlagilmig olsa da*?,
aslinda fehm, fikha gore daha yiizeysel bir anlamadir. Ciinkii fehm, daha ¢ok dile ait bir
anlama, yani sadece lafizlarm dildeki anlamum kavramaktir.*® fbn Manzur, fehm
kelimesini; ‘bir seyi kalp ile bilmendir’ diye tarif ederken, fehm kelimesinin ifade ettigi
anlamay, akli degil, kalbi bir anlama olarak degerlendirmistir. Zebidi’ye goére de, bu tarifte
fehm ile ilim arasindaki farka isaret edilmektedir. Ciinkii ilim, mutlak manada idraktir;
fehm ise ‘Nefsin, harici islerden, gayrina (harici olmayan manalara) siiratle intikalidir.”**’
Ragib Isfehdni de fehmi, insanin &nemli bir kabiliyeti olarak ‘kisinin kendisiyle giizel
manalar gergeklestirecegi giicii’ seklinde tarif etmektedir.*”® Buna gore anladiklanmiz
yoktur. Bize anlatilan seyler vardir veya anlamamzi saglayan gostergeler vardir.

421 Ragd, (Yiasuf, 22°de) V, 169-170.

“2 bn Kesir, (Kasas. 4’de) VI, 234; Bu ayetlerde gegen hiikiim kavrammm anlamlarim, ileride hakim
isminin peygamberler hakkinda kullanim konusunda, daha genis ele alip inceleyecegiz.

“2 fon Manzir, fim md.) XII, 459.

24 Ragib, s. 386; Ciircéni, s. 184.

“25 {bn Manzir, fkh md., XIII, 522.

426 Subh, Abdiilmecid, Usulii’l-mendhici l-fikhiyye, s. 13-19, Déru’l-Vefa, Kahire 1989.

27 7ebidi, fim md., XV, 546.

28 Ragib, s. 376.
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Kur’an1 Kerim’de fehm kavrami sadece bir ayette fiil olarak, (.l wigd) “Biz,

¢oziimii ihtiva eden hiikmii Siilleyman’a (fehhemna) bildirdik.”**® seklinde gegmektedir.
Ayetin devaminda ise Hz. Divud ve Hz. Siileyman’a hiikim ve ilim verildigi
belirtilmektedir ki bu, fehmin, hikmet ve ilimle yakin iligkili bir kavram oldugunu
gostermektedir. Bu adyette tethim, bildirme seklinde anlagilmigtir. Bu, ya Allah’in ona
meseleyi idrak edecegi fazla anlayig giicii vermesi, ya da meselenin hiikmiinii onun
kalbine ilham etmesi veya ona vahyetmesi seklinde olmugtur.**® Burada belirtilen hangi
sekille olursa olsun, neticede bir anlayis giicii (fehm) sayesinde hak ile batil, veya en
hak olan ile daha hak olan birbirinden ayirt edilebilmekte; davalar sonuca baglanmakta
ve hakiki adilet gergeklesebilmektedir. Siradan bir anlamayla adaletli hiikiim verme,
¢ogu zaman miimkiin degildir. Isabetli hiikiim vermek igin dogru ve iyi anlama,
onemlidir. Zaten hikmetin gergek fonksiyonu da bundan ibarettir. Bundan dolayrdir ki,
Ibrahim en-Nehai, hikmeti, fehm (anlayis)®' veya Kur’dn’i anlama*? (o K @ féfﬂ)

seklinde; Ebu’l Aliye de, kitap ve onu anlama (a0 il < ) olarak tefsir etmislerdir.**3

Hamdi Yazir da, bu tarifi lafzi bir tarif olarak kabul etmekle birlikte, hikmetin diger
tamimlarmin ortak yoniinGi olusturdugunu ifade etmektedir.** Ona gore Mutezile,
hikmeti anlama giicii ve yetenegi seklinde kabul etmisse de, dogrusu, anlama yetenegi
degil, anlamanin kendisidir. Aslinda her ikisi de Allah’in ihsamdir. Zira anlamasi
olmayan hakim olamaz.***

Netice olarak sunu sOyleyebiliriz; fehm, ister yetenek isterse bilfiil anlama olsun,
anlayistan yoksun olan bir insanin hikmet sahibi olmasi miimkiin degildir. Ayrica
anlayis, egyanin hakikatini bilme ile de dogrudan dogruya iligkili oldugundan, hikmetin
tammi iginde degerlendirilmigtir. Fakat, burada bir hususa 6zellikle deginmek
istiyorum: Fehm kelimesi, her ne kadar kaynak ve muhteva yoOniiyle, hikmetle irtibath
goziikse de kanaatimce, hikmeti, fehmden daha ziyade, hem teorik hem de pratik yonii

29 Enbiya, 79.

#30 Ragib, s. 386.

“31 Bakara, 269’da, Taberd, 111, 90; ibn Kesir, I, 476.

32 Bakara, 269’da, Kurtiibi, III, 330; Taberd, III, 89; ibn Kesir, 1,476.
33 Bakara, 269°da, Taberi, I, 89; ibn Kesir, I, 476.

4 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) II, 919.

35 Yazir, Hamdi, A. yer.
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olan va’y ((»3) kavramiyla, izah etmek daha dogru olacaktir.

Kap anlamina gelen via’, bir benzetme ile Arapga’da hafiza i¢in kulanilmigtir. Va’y ise,
her tiirlii bilgiyi via’ denilen bu kaba yerlestirmektir. Ancak bu, hifz gibi sadece bilgiyi
hafizaya kaydetmekten ibaret olmayip ayrica, onu benimsemek ve kalbe niifuz etmesini
saglamaktir.®® Fehm ile va’y arasindaki farki, Tiirkge’deki bilmek ve bellemek
arasindaki farka benzetebiliriz. Va’yin fehm’e gére ayn bir 6zelligi de biitiinliikk ve
kapsayiciliktir. Yani boliik porciik elde edilen bilgi degil, onu bir biitiin olarak anlayip

7 Hz. Peygamber, vahyi alma ve anlama isini va’y kelimesiyle ifade

algilamaktir.
etmistir. Melegin ayrilisindan sonraki hali hakkinda: ( & &) W) ‘_.,.o r-"‘*’) “Melek,

benden ayrildiginda ben, (getirdigi vahyi) anlamis ve bellemis oluyorum.” demigtir.**®

Va’y kavrami hadisleri anlamak i¢in de, bizzat Hz. Peygamberin kullandig:r bir
kavramdir. Bubari’nin, Ebi Bekr’den rivayet ettigine gore, Hz. Peygamber Veda
Hutbesi’nin sonrasinda soyle demistir: (s 1o 23 ¢La L Lty detty @ali) “Burada

bulunanlar, isittiklerini burada bulunmayanlara iletsin. S6zlerimi dolayli yoldan isiten

kimse daha iyi anlaytp belleyebilir.”**°

Ibn Esir’e gore, va’y kelimesinin etimolojik yapis1 iginde, anlama, akletme ve iman
etmenin yaninda, bir anlami daha vardir ki, o da uygulamadir.**® Yani va’y, aym
zamanda kisinin almig oldugu bilgiyi pratik hayata aktarmasidir ki bilgi ve pratigin
toplam1 olan hikmetin anlamtyla bire bir drtiismektedir. Nitekim, (1,3 5 Us e P
“Allah, Kur’an’1 anlayip belleyen (ve uygulayan) kimseye azap etmez.” hadisinde de bu

anlam agiktir.**!

Hamdi Yazir da, hikmetin fehm olarak yorumlanmasin tahlil ederken, fehmin, mana ve
pratik agidan hikmeti tam karsilamadigini §6yle agiklamaktadir: Hikmet, meéni-i esyayt

36 bn Manzir, vy md., XV, 396; Zebidi, XX, 298.

37 Qubh, Abdiilmecid, s. 15.

3% Buhéri, Bed’ul Vahy, 1; Miislim, Fedail, 23; Nes4i, iftitah, 37; Miisned, V1, 158, 163, 257.

3 Buhari, Hacc, 132; Miislim, Kasame, 29; Tirmizi, ilim, 7, ibn Mace, Mukaddime, 18.

0 {bnw’l-Esir, V, 208.

1 Darimi, Ebu Muhammed, Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl es-Semerkands, es- Siinen, Fedailu’l-
Kur’an, 1, (thk: Mustafa Rayb el-Buga) Istanbul 1992; Ibnu’l-Esir, V, 208.
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ma’rifet i fehimdir. Manalar, 8yan (cevher) karsilifa olduktan basgka ilk devirlerdeki
Islam alimlerinin lisaminda “illet” kelimesi yerinde kullamlmakla, etkili &zellikler ve
sebepler ve maksatlar demek olacagindan bunun hasili; varliklarin i¢ yiiziindeki
gergegin ihtiva ettigi Ozellikleri tanimak ve etkili vasiflarin1 ve bunlara terettiip eden
maksatlarim1 anlamak; yani, esya arasindaki nizam-1 illiyeti (sebep-sonug iligkisi) takip
ile varliklarin mahiyetlerini ve gayelerini fehmeylemek demek olur. Bu tarif, amel
kaydim1 hazfetmis ve hikmeti yalmz ilmi haysiyetle almig oldugundan diger tariflere
gbre daha genis kapsamhidir. Fakat, marifet ve fehmi, varliklarin tagidigi manalar ile
smirlayip kavram ve kapsamim genislettiinden dolayr bir bakima daha 6zeldir.

Marifet ve fehim, miitkan ilim (kesin bilgi) anlaminda olup, evvela ciiz’iden kiilliye
intikal (timevarim) metotunu dile getirmis olur. Bununla birlikte “vav” tertib
gerektirmeyeceginden, aksine bir anlama da muhtemeldir. Buraya kadar verdigimiz
bilgilerin hicbiri, Allah’mn hikmet sahibi ve hakim olmasiyla ilgili degildir. Zira,
Allah’mn ilmine fikih denilmedigi gibi, marifet ve fehim de denilmez. Ciinkii bu
deyimler 6ncesinde bir bilgisizligi de ima ederler. Demek oluyor ki, her marifet hikmet
olmaz, fehm de sarttir. Fehm ise bir seyin suret-i akliyyesini kavramaktir. Eger bu tarife
amel kaydi ilave edilmis olsaydi o zaman, bu hikmetin sahibi biitiin esyayr yapabilmek
iktiza ederdi ki, bu da ayetteki hikmete uygun diismezdi. Marifet ve fehim kaydiyla
sifat-1 ildhiyenin tarifi olmakta miigkil olurdu. Bu tarif, biitiin ilimlerin ve fenlerin bir
temele irca edilmesiyle hepsini aym1 diizeyde ifade eden ve ildhi hikmetin bilgisi denilen
yiice bilgiye uygun diiser. Meshur oldugu iizere, hikmet ilminin “esyanmin hakikatin
marifet (tanima)” diye tarif edilmesi de buna benzemekle birlikte, bundan daha dar
anlamlidir. Hakikatler, suf tabiat 6tesi oldugu gibi maksatlara samil de olmaz. Lakin,
beserde boyle bir ilm-i hikmet miimkiin miidiir? Evvela marifet ve fehim bi’1fi’il degil,
meleke ve kabiliyet olarak ele alinirsa miimkiin ve vakidir. Ayrica, Allah dilerse
miimkiin olur. Bu anlamda bir hikmet bilgisi, peygamberlerde ve biiyiik velilerde
tasavvur olunabilir. Gergekten de Kur’an’in bir ¢ok yerinde “hikmet” niibiivvet
kavramiyla tefsir edilmistir. Nitekim tefsir dlimlerinden Siiddi, bu ayette de hikmeti

boyle tefsir etmistir.*? Zira niibiivvet, hem ilmi hem de ameli yonden ilahi ihsan eseri

42 Bakara, 269’da, Taberd, 111, 60; Kurtfibi, I11,330.
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olan hikmetin en yiiksek mertebesini ifade eder.**® Bunun icindir ki Ibn Riisd, “Her nebi
hakimdir, fakat her hakim, nebi degildir.*** diye bu hikmeti itiraf etmistir.

Netice olarak sunu soyleyebiliriz: Hikmetin fehm kavramiyla tarif edilmesi, lafzi bir
tanim olmakla birlikte diger tariflerin ortak yoniinii olusturmaktadir. Buna gore
hikmetin en genel anlami (fehm) anlamaktir. Fakat hikmetin karsilifi olarak fehmi,
hikmetin pratik yoniinii de i¢ine alacak gekilde, “amel” veya “va’y” kavramlariyla
beraber kullanmak daha isabetli olacaktir.

1.3.3. Fikh

Fikh kelimesinin dildeki temel anlami, “yarmak ve agmak” tir.**® Bir seyin yarilarak
acilmas1 onun daha iyi bir sekilde anlagilmasim netice verdiginden*é, zamanla fikih
kelimesi, (3 p4ilis sstly }1:5\) bir seyi iyice bilmek ve anlamak™’; derinlemesine, fetanetle,

suurlu bir sekilde kavramak®®; bir seyin kiinhiine vakif olmak, kapahi bir seyin
hakikatine nazar niifiz ettirebilmek**, gibi manalara delélet eden bir kelime mahiyetini
almigtir. Ancak buradaki bilmek ve anlamak, ifade edildigi gibi gelisi giizel bir bilgi
degildir. Fikih, bilgi ve anlam derecelerinin en iist noktasidir. Bir s6zii sadece anlamak

degil, onun mana ve maksadim da kavramaktir.**°

*3 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269) I, 917-918

*4 Ibn Riigd’e gore, seriat ile hikmet (felsefe) dost ve aym memeden siit emmig (6z) kardestir. O na gére
felsefe, kabiliyetli ve zeki sahislara hikmeti 68reten 6zel bir yoldur.Gaye aydinlar egitmektir. Seriat
ise halk gogunluguna hitap eden bir yoldur. Biitiin hak dinler, halkin anlayabilecegi 6l¢ide hikmete
temas etmiglerdir. Hukeméfnin, dinlerin hepsi hak olsa bile en iistiin olan dinin, digerlerini neshederek
gegersiz kilacag: kanaatini tercih etmeleri gerekir. Bundan dolay1 iskenderiye’de halki egitme isi ile
mesgul olan filozoflar, islim seriat1 ulaginca, onu kabul ederek miisliiman olmuglardi. Aym sekilde
Rum diyarindaki filozoflara Hz. isa’nn geriat1 ulaginca, onu kabul ederek Hiristiyan olmuglardi. Hig
kimse inkar edemez ki, Isrdilogullan iginde gok sayida filozof vardi. Vahiy ehli olan nebilerin
nezdinde Gteden beri hikmet olagelmistir. Bundan dolay: diinyanin en dogru sozii sudur: Her nebi
hakimdir ama her hakim nebi degildir. Fakat peygamber olmayan hilkema hakkinda :alimler nebilerin
varisleridir, denilmigtir. Ibn Riisd, Faslu'I-makdl |/ el-Kesf an mendhici’l-Edille, (hzr. Siileyman
Uludag) Felsefe Din Iligkileri, s. 164-165, Dergah Yay., istanbul 1985.

“5 {bn Manziir, fkh md., X111, 522; ibnu’l-Esir, 111, 464.

“8 Ude, Halil, et-Tatavvuru d-deldli beyne lugati’s-gi'ri ve lugati’l-Kur’dn, s. 170, Mektebetii’l- Mendr,
1. Baski, Urdiin 1985.

*“7 {bn Manzfr, fkh md., XIII, 522.

M8 Zebidi, fkh md., XIX, 72; ibn Manzfr, fkh md., XIII, 522.

“9 Bilmen, Omer Nasthi, Hukik-u Islémiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kémiisu, 1, 13, Bilmen Yay., Istanbul
1967.

0 jbn Kayymm el-Cevziyye, Muhammed ibn Ebi Bekr, /’ldmu’l-muvakiain, 1, 219, (thk. M. El-Mu’tasim
billah el-Bagdadi) Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1996.
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Ragib’a gore fikh, bilinen bir bilgi ile bilinmeyen bir bilgiye ulagsmaktir ki, ona gore
ilimden daha ozel bir anlam tagimaktadir*®' Ciircani’ye gore fikh, konusanin
kelamindan ne kast ettigini anlamaktir.**> Hamdi Yazir’a gore de, “bir seyi, bir sozii illet
ve hikmetiyle zevkine vararak, anlamak ve hatta tatbik edecek surette anlamaktir.’*>
Fakih de, ‘bir konuyu derinden kavrayan, ince anlayig sahibi kimse’*** manasma

gelmektedir.

Bu tariflere dikkat ettigimizde fikhin kelime anlaminin, hem bilgiyi, hem anlamayi, hem
de pratigi ihtiva ettigini gérmekteyiz. Ancak buradaki bilgi, Ragib’inda de belirttigi gibi
kendiliginden elde edilen bir bilgi olmadig gibi, anlama da gelisi giizel bir anlama
degil, pratikle birlikte mana ve maksada véisil olmaktir. Dolayisiyla fikhetmek igin
egyanin dig goriiniigiine degil, anlam ve hakikatine bakmak gerekir.*> Bu manalariyla
fikih, hikmetin, esyamn hakikatini bilmek,**® takat olgiisinde esyammn hakikatine,
kiinhiine vakif olmak,*’ seklindeki tamimlariyla bire bir Srtiigmektedir. Bu anlamda
fikih, esas itibartyla hikmetin miiradifi gibidir.**®

Fikih kelimesi, Kur’dn-1 Hakim’de yirmi yerde ve tamaminda muzari kalibiyla
gecmektedir. Bu ayetler incelendiginde fikih teriminin, genelde ‘bir seyi iyi ve tam
anlamak, kavramak, bir gseyin hakikatini bilmek ve akletmek’ gibi anlamlarda
kullamldig goriilecektir. Hele Tevbe siiresi 122. dyette gegen (=4 3 ,@u.;) “ed-din”
kaydi, kelimeye ‘dinde derin bilgi sahibi olmak’ gseklinde biraz daha Gzel anlam
kazandirmaktadir ki, bu hikmetin tam karsiligx gibidir. Nitekim tefsircilerden bir kismu,
bu yoniiyle hikmeti baz1 ayetlerde sadece fikih olarak yorumladiklar gibi,*’ Kur’an’da
fikh veya fehm, Kur’an’1 anlama*® geklinde de yorumlamuglardir. S6z konusu idrak ve

ayetlerin anlagilmasi, lafizlarinin veya zéhirlerinin delalet ettikleri anlamlardan ziyade,

! Ragib, 384.

%52 Ciircand, s. 183.

53 Yazir, Hamdi, (En’am, 25°de) III, 1901.

54 Jbn Manzdr, X111, 52; Karaman, Hayreddin, Frkh md., DiA, X111, 1.

% Bkz., Ozcan Hanefl, Méturidi'nin Bilgi Teorisinde Fuah Terimi, s. 143-150, D.E.U.LF. Dergisi, sy, 4,
izmir 1987.

4% Hazin, Alaadin Ali ibn Muhammed el-Bagdédi, Lubdbu 't-te vil fi medni’t-Tenzil, (Bakara, 269°da) I,
291, Mistr, 1955; Ciircéni, s. 104; Razi, VII, 68-69.

7 jbn Asr, 111, 61.

458 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) 11, 916-917.

459 Bakara, 269’da, Taberd, II, 90; Eb@ Hayyan, 111, 320.

60 Taberd, A. yer; Ebii Hayyan, A. yer.
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s6z konusu ayetlerle kastedilen ve hedeflenenin (hikmetin) kavranmas: geklinde sathi
olmayan bir idrdk ve fehimdir. Ciinkii kafirler ana dillerinde ifade edilen ayetlerin
manalarim bildikleri halde, Kur’dn-1 Hakim onlarin kalplerinin fakih olmadigin
belirtmekte ve fikih fiilini kalbe ait bir aktivite olarak anlatmaktadir.**’

“Inananlar, toptan savasa gikmamalidir. Onlarin her kesiminden bir grubu dini iyi
O0grenmek ve milletlerini geri dondiirdiiklerinde uyarmak iizere geri kalmalidir. Umulur
ki sakmurlar.”**? mealindeki bu ayette de goriildiigii gibi, Islim’la beraber fikih ifadesi,
genel olarak dinle ilgili bususlarin bilinmesi seklinde kullamlmaya baglanmigtir.*®
Aslinda dyette gegen (. 4 14i&) ifadesi ‘din hususunda saglam bilgi sahibi olmak’*%*
veya ‘dinin inceliklerini iyice ve derinlemesine 6grenme’*®® demektir ki, bu anlamlar
hikmet’in mana ve neticeleriyle birebir Ortiigmektedir. Dinde fikih sahibi kimselerin
uyarmasi ve ayetin sonunda hedef olarak belirtilen, “Umulur ki sakinirlar.” ifadesi de,

hikmetin iyilik kasdiyla menetme ve alikoyma manalarina mutabik gelmektedir.

Esas itibariyle fikih kelimesi, hikmet kelimesinden g¢ok farkh bir anlam tagimaz. Zira
hikmet, ilim ve fikih, fikih, da ilim ve hikmet demektir. Bunun i¢in mesela, “sunun
hikmeti veya sirn veya rubu veya hakikati, sudur.” yerine, “fikh1 sudur.” denilir.*®

Nitekim Rasuliillah’in (Q,;U\ & A.@w e 4 Y > , =) “Allah, kime hayir murat ederse, onu
dinde fakih lalar.**’ hadisindeki (s %) “Onu, dinde fakih kilar.” ifadesi, aym

anlamda kullamlmigtir. Burada dinde fikih, dinin amaglarim1 anlamak ve kavramak
manasina kullamlmigtir ki,*® bunun hakikati da insanoglunun kendi yararmna veya

zararma olan hiikiimleri, haklarim ve goérevlerini bilme meselesidir. Bu da kendi kendini

%1 Ekin, Yunus. s. 27; Bu konudaki bazi dyetler i¢in bkz., Tevbe, 87; Miinafikfin, 3; Kehf, 57; isra, 46.

62 Tevbe, 122.

“83 bn Mangzir, fkh md., XIII, 522.

64 Yildirim, Suat, Kurd 'n-1 Hakim ve Agiklamali Meali, (Tevbe, 122°de) s. 205.

%65 Yazir, Hamdi, (Tevbe, 122°de) 1V, 2646.

468 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) 11, 917.

#7 Buhard, Ilim, 10; Miislim, imaret, 175, Zekat, 98, 100; Tirmizi, ilim, 1; Ibn Mace, Mukaddime, 17.

468 Bkz., Ayni, Bedruddin Mahmud b. Ahmed, Umdetu’I-kdri serhu sahihi’l- Buhdri, 11, 51, Déaru ihyai’t-
turdsi’l-Arabi ty.; Hadislerde gegen fikih kelimesi ve tiirevlerinin, mutlak olarak kullanildiginda
sozliik anlam: gergevesinde ‘iyi dogru ve derinlemesine bilgi ve kavrayis’ manasina geldigi, “fi’d-din”
kaydiyla kullamldiginda ise, din ve Kur’4n konusundaki bilginin kastedildigi goriiliir. Fikih kelimesi
“kendisinden daha anlayigh kimseye fikih aktaran niceleri vardir” (Ebu Davud, ilim,10; Tirmizi,
Ilim,7) mealindeki hadiste ise, bilgi yaninda Kur’an ve siinnet bilgisi manasm da ihtiva etmektedir.
Karaman, Hayreddin, Frkis md. X111, 1.
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ve Allah katinda kendisiyle ilgili olan hiikiim ve kurallar1 tanimasi ve ona gore

%9 Dolayisiyla bu

gbrevlerini bilerek yapmasi ve bu giicii kendinde bulmasidir.
tamimlarda hem teorik hem de pratik agidan hikmetin ifade edildigi agikga
goriilmektedir. Onun i¢in, fikhi olmayan ne kadar bilgili olursa olsun, hakim (hikmet

sahibi) olamaz.*"

Ilim ve fikih kelimelerini mukayese ettigimiz taktirde goriiriiz ki, ilim, bagkasinmn
araciligt bulunmaksizin meydana gelir. Oysa fikih, bagkasiyla istidlal edilerek bilinir.
Yani fikih bagkasi aracilifiyla elde edilen istidlali ve istinbati bir bilgidir. Nerede
teemmiil ve nazar varsa orada fikihtan sdzedilebilir. Insan, zihni bir faaliyet, ¢aba
goOsteriyorsa ve bilginin elde edilmesinde aktif rol oynuyorsa, orada ilim degil, fikih
vardir. Eger bilgi bir tefekkiir ve teemmiil neticesinde degil de, isitme ve haber yoluyla
elde ediliyorsa, orada da ilim kullanilmaktadir. Teemmiil, tefekkiir ve nazardan sonra
olusan bilgi ise fehmdir. Bunlarla beraber, istidlal, akletme ve hikmeti de ihtiva
ediyorsa, bu, fikihtir.*’”! Demek ki fehm, fikih ve hikmet arasinda ¢ok yakin bir iliski
vardir. Daha agik bir ifadeyle diyebiliriz ki, fehm ve fikhin amaci hikmet elde etmektir.
Zira hikmet en biiyiik hayirdir. Fikhetmek de bu hayrin i¢inde hikmetin neticelerinden

bir neticedir.

Yukarida kullandigimiz “nazar” kelimesi de aslinda fikih ile beraber kullamlan bir
kelimedir. Nzr fiilinin mastan olan nazar, kelime anlamiyla bakmak demektir.*’* Ancak
bu bakig sadece gormekle ilgili degil, daha gok arastirma ve diisiinceyle ilgilidir.*”®
Bunun i¢in, Isldim mantik¢ilan da nazar kelimesini fikir ve diigiincenin miiradifi olarak
kullanmiglardir. Yani nazar, fikih gibi hazir bir bilgiyi elde etmek degil, olmayan bir
bilgiyi aragtirma ve diisiinmeyle elde etmektir. Bu anlamda akli en faal olarak ihtiva

eden de nazar kelimesidir.*’* Kur’an-1 Hakim de pek ¢ok ayette, kainati, igindekileri ve

“9 Y azir, Hamdi, (Bakara, 269°da) 11, 917.

" ¥ azir, Hamdi, (Bakara, 269°da) 11, 917.

4" Ozcan, Hanefi, Mdturidi nin Bilgi Teorisinde Fikih Terimi, s. 145, D.E.U.1F. Dergisi, sy, 4.

472 {bn Manzir, nzr md., V, 215.

47 Bkz., Ragib, s. 497.

4" Bkz., Nigeri, Ahmed, Cdmiu’l-uliim fi istildhéti’l-funiin, 111, 404-406, Miiessesetii’l-Alemi, Beyrut
1975.
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tarihi vakalan nazara (diisinmeye) tegvik etmekte*”® ve soyle buyurmaktadir: ¥ ey

(© 54 o5l oy Ul “Bak, dyetleri nasil tekrar ediyor, tiirlil tiirlii ifade ediyoruz ki onlar,

-

anlasinlar.”*’® Dolayisiyla insan, yaratilan ve goriinenden yola ¢ikarak, enfiisi ve afaki
tefekkiirle, yaratilis gaye ve hikmetini anlamaya (fikha) calisacak, neticede biitiin
hayirlari ihtiva eden hikmete ulasacaktir. Bu yoniiyle, ilk 6nce nazar ve tefekkiir, bunun
neticesi fikith, fikhin da neticesi hikmettir denilebilir. Hikmeti, fikih ile
tanimladigimizda ise fikhin bilgiyi asan ve artik suura doniisen, her yoniiyle hayata
hakim olan ve hikmet iireten pratik anlamum kastetmekteyiz. Iste Allah, kitap ve
hikmeti indirdigi peygamberler vasitastyla, onu biitiin insanlara dgreterek, onlarin gerek
dini konularda gerekse hayati ilgilendiren diger hususlarda fikih ve hikmet sahibi

olmalarim temin etmigtir.

1.3.4. ‘Iim

Tiirkge’de “bilgi” terimiyle ifade edebilecegimiz ilim kavrami, Arapga’da (;&) “dlime”

fiil kokiinden mastar bir kelimedir.*”’

idrak, ihsas, akl ve va’y gibi terimler de vardir. Ancak bunlar ilmin daha 6zel sekillerine

Arapga’da bilmeyi ifade eden, marifet, suur,

delalet ederler.*’® ilim, bilgiyi en genis sekilde ifade eden, ayn1 zamanda Arap dilinde
Allah, insan ve suur sahibi varliklar hakkinda kullanabilen miisterek bir terimdir.*”
Islami terminolojide genel olarak, “el-ilm” ve “el-ma’rife” terimleriyle ifade edilen

bilgi,"® daha ziyade bilen (6zne) ile, bilinen (nesne) arasindaki iligki, yahut bilme

475 Mesela bkz., Al-i imrén, 137; En’am, 11, 24, 46, 99; A’raf, 84, 86, 103, 185; Yunus. 39, 73, 101;
Nahl, 36; Neml, 14, 51, 69; Ankebiit, 20; Rlim, 42; Kasas. 40; Kaf, 6; Térik, 5; Abese, 40.

“1% En ‘am, 65. .

411 Kadri, H. Kazim, Biiyiik Tirk Lugati, 1II, 539, T.D.K. Yay., istanbul 1943; Develioglu, Ferit,
Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Lugat, s. 513, Ankara 1984; Ilim, genel olarak bilgi anlamindadir.
Daha dogrusu ilmin esas anlam, “bir kimsenin herhangi bir sey hakkinda bir sey bilmesidir.” Gerek
cahiliyye siirinde, gerek Kur’an’da ve gerekse felsefede bu anlamu dile getirmektedir. Izutsu,
Kur’an’da Allah ve Insan, s.73-74. Fakat bilginin, ilmi biitin muhtevastyla birlikte tam olarak
kargiladigs sdylenemez. Ciinkii ilim daha genis bir kavramdir \:e'islﬁm kiiltiirinde 6nemli bir yere
sahiptir. Ozcan, Hanifi, Mdtiridi'de Bilgi Problemi, s. 39. M.ULF. Vakfi Yay. 2. Bask, Istanbul
1998.

478 ¥1ldirim, Suat, I{ur ‘dn’da Ulithiyyet, s. 146. .

479 K eskin, Halife, Islém Diisiincesinde Allah ve Alem Iliskisi, s. 88, Beyan Yay. Istanbul 1996.

480 Arapgada, tikel olan basitleri anlama (idrak) manasma ma’rifet (bilgi, tammak) kelimesi, tiimel olan
bilegikleri anlama manasina da “ilm” kelimesi kullanilir. Bu yiizden (& &) yani “Allah’1 tamdim”
denir. Fakat, bunun yerine (3?;.}2) yani “O’nu bildim” denilmez. Yiiksel, Emrullah, Amidi’de Bilgi
Teorisi, s. 39, Isaret Yay. Istanbul ty.
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eyleminin belli bir ifade gekline biiriinmiis sonucu olarak anlagilmistir. Sonug olarak
“bilinmig” oldugu i¢in, bilginin “malumat” kelimesiyle de karsilandig1 goriiliir. Bilenin
yoneldigi konuyu biitiin yonleri ve alanlartyla kusatip anlamasina “ihata”, onu tam
olarak kavramasma “vukf’, aym konuda derinlesip uzmanlasmasma da “rustih”
denilmektedir. Bilgide kesinligi ifade etmek iizere kullamilan “yakin” terimine karsilik,
zan, sek ve vehim gibi terimler de, bilgide kesinlige yaklasilan ve uzaklasilan durumlari

ifade etmek igin kullamlir.*®!

Bilginin tam zidd1 olan bilgisizlik ise, cehl kelimesiyle
ifade edilir.*®? Izutsu’ya gore, ilmin z1dd1 cehl degil, zandir*®® Cehl’in gergek zidd1 ise

hilmdir.***

Bilgi kavrammin esas manasi yani sozliik anlammdan bagka olan bagmtili manasi,
bilginin elde edildigi kaynakla ilgili olarak sistemden sisteme degismektedir.**> Bunun
i¢in Islam diigiince tarihinde klasik felsefi kaynaklarla, terminoloji sozliikleri bilgi
terimini gesitli akimlar agisindan farkh tammlamaktadir.*®® Bu akimlar arasindaki
farkliliklarin ilmin tanimlarna gesitlilik ve zenginlik kazandirdigimi soéyleyebiliriz.
Fakat bu farkh yaklagimlardan Otiirii, ilmin mutlak ve biricik bir tanimimi vermek
oldukga zordur.**” Bazi limler ise ilmin tammmlanamayisim s6yle agiklamaktadir: “ilim,
apagik bir terim oldugundan dolayr zarureten bilinir. Onu tamimlamak miimkiin
degildir.”**®

llim kavrami, yakim iligkisi iizerinde duracagimz hikmet kavrami gibi, sahip oldugu
anlam gesitliligine ragmen genel olarak su sekillerde tanitmlanmgtir:

1.3.4.1. ‘ilmin Tanimlari

1- 1lim, bir seyin hakikat: ile idrak edilmesi demektir. Bu idrék iki sekilde olabilir:

“8! Taylan, Necip, Bilgi md., DiA., VI, 157.

“82 {bn Manzfr, /lm md., XII, 412.

83 1outsu, Kur’'én’da Allah ve Insan, s. 174.

484 youtsu, Kur'én’'da Allah ve Insan, s. 260.

85 Yiiksel, Emrullah, s. 39; Uyanik, Mevliit, Cagdas Isldm Diisiincesi, s. 82, Ankara Okulu Yay., Ankara
1999; Bugiin batida bile bir ¢ok bilim felsefecisi ve bilim iizerine yazanlar, bilimin belli bir diinya
gOriigiiniin, belli bir sosyal gevrenin iiriinii oldugunu yazmaktadirlar. Bkz., Nasr, Seyyid Hiiseyin,
Sdylesiler, s. 108, Insan Yay., istanbul 1996.

6 Taylan, Necip, Bilgi md., DIA., VI, 157; Uyanik, Mevliit, s. 82.

487 Uyanik, Mevliit, s. 82.

M8 7ebidi, ilm md., VIII, 405; Bu gorisi Rizi’de kabul etmektedir. Bkz., Muhassal, s. 100, Kéhire ty.;
Topaloglu, Bekir, Keldm Ilmi, s. 70, Damla Yay., 3.Bask, Istanbul 1988; Yiiksel, Emrullah, s. 53.
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a- Bir geyin zatinin idraki. (Burada zatla ilgili herhangi bir hiikiim yoktur.)

b- Bir seyin zatina ait, ona verilen bir hiilkmiin idraki. Mesela; “Falan sey uzundur.”

gibi, miisbet ya da “Falan sey uzun degildir” gibi, menfi bir hiikiim olabilir.**’

2- 1lim, bir seyi tam bir sekilde bilmektir.**

3- ilim, diisiincenin gergege tam uygun olmastdir.**!

4- Kesinlik ifade etsin veya etmesin bir kavram veya dnermenin algilanmasidir.*”

5- Ik Islam filozaflarindan Kindi, ilmi, “varligin hakikatim bilmek” olarak
tanimlamaktadir.**

6- Gazzili’de, Kindi’nin tanimina yakin bir tanim yapmaktadir. “Ilim, aklin egyanin

hakikatim ve sekillerini almas1 veya esyay1 oldugu gibi bilmek ve tanimaktir.”***

7- Ibn Riigd’e gore “gergek ilim, Allah Tedla’yr ve diger varolanlan, oldugu sekilde
bilmektir.”*”

8- Thvanu’s-Safi’ya gore ilim, “Bilenin nefsinde bilinenin (ma’lumun) siretinin

olusmasidir. Zidd1 ise cehildir. Bu da bilinenin siiretinin nefisde olmaylsldlr.”496

9- Maturidi’ye gore ilim, “insan, cin, melek vb.. her kimde bulunfirsa, ona (varolsun
veya olmasin) diisiiniilebilen her seyin agik ve secik hale gelmesini saglayan bir

stfattir.”*”” Bu tanim, ilmin mahiyetini belirleme bakimindan tariflerin en giizeli olarak

8 7ebidi, VIII, 405; Ragib, s. 343.

0 Firiizabadi, Besdir, IV, 88.

1 Ciircani, s. 155; Ciircani’nin bu tarifi, bilme olaymnmn, yoneldi3i konuyla tam bir uygunluk iginde
olmasim sart kogmaktadir. Taylan, Necip, Bilgi md., DIA., VI, 155; Ciircanf ilmi, “killi ve ciiz’i
seylerin kendisiyle idrak edildigi bir meleke seklinde tammladig: da goriilmektedir. Bu meleke, insan
varhigimin derinliklerinde mevcut olan bir nitelik (sifatiin rasiha) yani akildir. Bu gii¢le nefis. bir seyin
anlamina ulagmaktadir. Ciircani, A. yer. Onun bu tammlarinda akil ile bilgi aynilestirilmektedir.
Ulagmanin kendisi de bilme eyleminin sonucu olarak bilgiyi ifade etmektedir. Taylan, Necip, A. yer.

#2 Tehanevi, Muhammed b. Ali b. Ali, Kessdfii istilahdti’I-fiinin, Ilim md., Mektebetii Liibnan, Beyrut
1996. Tehinevi bu tarifinde,“idrdk”in psikolojik anlamda bir duyu algisindan ziyade epistemolojik bir
kavrama olay1 olduguna da isaret etmi§ olmaktadir. Taylan, Necip, Bilgi md., VI, 158.

% Kindi, Felsefi Riséleler, (gev., Mahmut Kaya) s. 61, iz Yay., istanbul 1994.

% Gazzali, Ihya, 1, 35.

“%5 ibn Rigd, FasluI-makdl, s. 101, (gev. Bekir Karliga) isaret Yay. Istanbul 1992.

% Resdilu Ihvani’s-Safa, I, 262, Déru Sadir, Beyrut ty.

97 Maturidi, Ebd Mansur Muhammed, Kitabu t-tevhid, s. 45 (thk: Fethullah Huleyf), Istanbul 1979.
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nitelendirilmigtir.**®
10- ilim, aklin ve duyularn mevzusuna giren her seyin (mezkfir) taninmasini saglayan
bir sifattir.**® Bu tarif hem duyularin hem de aklin sahasin igine almaktadir.>®

11- Cagimz miifessirlerinden Hamdi Yazir, ilmi, “Ilim, nefsin manaya ulagmasidir.”
seklinde tarif etmektedir. Ona gore, nefsin manaya vusiliinun ilk mertebesi de suurdur.
Mananin tamamma vukufiyyet, tasavvur, bu mana suurun gitmesinden sonra tekrar
istirca olunabilecek vechile ruhta baki kalmis ise hifz; bunu talebe, tezekkiir; tekrar
bulan vicdana da zikir denilir.”""

12- Cagimiz diigiiniirlerinden Nakib el-Attas ise, bilgiyi farkli bir agidan ele alarak,
sOyle tamimlamaktadir: “Mahlukat diizeni igerisinde, nesnelerin uygun yerlerini
bilmektir. Boyle bir bilgi, varlik diizeni iginde Allah’1 hakkiyla takdir etmeyi de

saglayacaktir.

Omek olarak verdigimiz bu tammlarin sayisim artirmamiz miimkiindiir. Fakat
mevzumuza 151k tutmasi agisindan bu misalleri yeterli gérmekteyiz. Genel olarak ifade
edecek olursak; burada verdigimiz-vermedigimiz diger tariflerde ilim: bilme iglemi,
marifet, idrak eylemi, agikliga kavusturma, ayurt etme isi, bulma isi (vicdan), ihata,
tespit etme eylemi (ispat), form (suret), tasavvur, tasdik, itikad, ulagma (vusil), golge,
hatirlama, gorme, harcket, anlam, izafi terim, agilma (tecelli), sifat vs..olarak

nitelendirilmigtir.>®

Ilimle ilgili bu genel malumattan sonra, Kur’an’da ilim kavramnin kullamimlarma ve

hikmetle iligkisine gegebiliriz.

%8 Ozcan, Hanifi, s.53. Hanifi, bu tanim gesitli agilardan tenkide tabi tutmaktadir. Bkz., s. 53-54

* Taftazéni, Sa’duddin, Serhu l-akdid, s. 25, Istanbul 1315.

3% Topalogtu, Bekir, s. 70.

! Yazir, Hamdi, (Bakara, 9°da) I, 223. Suur bir yoniiyle ilmin en zayifidir. Ciinkii sebat ve istisbat:
yoktur. Bu sebeple Allah’in ilmine guur denemez. Diger bir yoniiyle ise en canl bir ilimdir. Ciinkii,
halde ve bilfiil dakik bir lemhai githud ve huzurdur. Ve ildhi ilmin kemilini anlatacak en giizel bir
sahittir. Yazir, Hamdi, A. yer.

302 Attas Nakib, Modern Cag ve Islami Diigiincenin Problemleri, s. 205, (gev. M. Erol Kihg), istanbul
1989.

503 Bzcan, Hanifi, s. 42.
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1.3.4.2. Kur’an’da ‘Ilm Kelimesi

Ilim, Kur’an’da en ¢ok kullanilan kavramlardan biridir. Cekimleri ve miistaklariyla
birlikte 900 defa geg:mektedir.504 Kur’an’da, bilmek, gérmek, miisahede etmek, izin
vermek, kitap, Kur’an, Resiil, fikih, akil, temyiz ve fazilet manalarina kullamlmls’ur.505
[lim, en sik kullamlan anlamryla ildhi vahiyden kaynaklanan yani bizzat Allah’mn
verdigi bilgidir.’® Zannm, tutarsiz ve sahte bilginin ziddh olup, iyi oturmus saglam
bilgidir. Kelimenin tam manasiyla haktir. Ciinkii gergek varliktan gelmektedir. Bu
Oylesine saglam bir kaynaktir ki 6teki kaynaklar bununla kiyaslanirsa temelden giiriik,
giivenilmez kalirlar.>”” Dolayisiyla, ilahi mesaj olarak ilim bagh bagina bir kamt olma
ozelligini de tasir:>®® “Sana ilim geldikten sonra onlarin heveslerine uyarsan...”>%
ayetindeki ilim ile, “Ey insanlar! Iste size Rabbinizden kesin bir biirhan (delil)

2510 511 Bunun

geldi...””™ dyetindeki biirhan, kesin ve kamitlanmig bilgiyi ifade etmektedir.
yam sira ildhi vahyin, insan bilgisine kilavuz olma 6zelligi de vardir. Oncelikle vahiy,
mubhatabi olan insami diiglinme ve bilme melekeleriyle donanmis olarak tasvir ettigine
gore, bilme eylemini yonlendiriyor olmalidir. Dolayisiyla vahyedilmig bilgi, insanin
bilme fiilini artik gereksiz kilan bilgiye degil, bu eylemi dogruya, iyiye, giizele ve daha
miikemmele sevk eden nihai ve mutlak bir karektere sahip olan ilke ve hiikiimleri ifade
eder. Bu vahyedilmis bilgiler karsisinda insanin yine Kur’an’da agikga belirtilen bilgi

vasitalanim kullanmasi da 1srarla istenir.”'?

Bilgi problemi agisindan bakildiginda Kur’an’in bilgi kaynagi, sadece vahiy degildir.
Vahiy bagta olmak iizere akil, duyular veya bunun 6tesinde kalbi sezgi (ilham) ilmin
kaynaklan arasindadir.’'® Kur’an’da yer yer goz, kulak ve kalbin birlikte amlmas, fikir

5% Bkz. Abdulbaki, M. Fuad, s. 469-480.

5% Miineccid, s. 189; Ve bkz., Mukatil, s. 112-113.

596 Tzutsu, Kur 'én ‘da Allah ve Insan, s. 76.

%7 Tzutsu, A. yer.

5% Taylan, Necip, Bilgi md., VI, s. 158.

%% Bakara, 120.

%19 Nisa, 174.

1 Taylan, Necip, Bilgi md., DIA., VI, 158; Ayette gegen burhan kelimesi, tefsir kaynaklarimzda kesin
delil, siiphe izale eden hiiccet seklinde anlasildif gibi, (ibn Kesir, II, 434) Hz. Peygamberimizin zati
olarak ta anlagilmigtir. Bkz. Rézi, ITl, 515; Yazir, Hamdi, III, 1539.

312 Taylan, Necip, bilgi md. VI, 158.

513 Kur’an’da bilginin kaynaklan igin bkz., Uyamk, Mevliit, s. 91-94; Fersahoglu, Yasar, Kur ‘an’da Zihin
Egitimi, s. 167-213, Marifet Yay., Istanbul 1996; Yavuz, Yasuf Sevki, Kur'an’t Kerimde Tefekkiir ve
Tartisma Metotu, s. 65-72, 1lim ve Kiiltiir yay., Bursa 1983; Bilginin metot ve kaynaklari agismdan
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ve irade merkezi olarak kalbin akletme ve anlamasindan bahsedilmesi, dikkat ¢eken
onemli noktalardan biridir.’'* Kur’an’a dayah bir Islami bilgi teorisi kurgulamamn en
Ozgiin tarafi, aklin diginda kalbin de anlama yetisi ve bilgi vasitasi1 olarak
zikredilmesidir, diyebiliriz.

Vahiy kargisinda bilme ve inanmann birbirine doniigmesi de tabiidir.’"® Zira vahiy
mutlaktir; duyu ve akil idrékleri ise onu destekleyen ve dogrulayan tecriibi ve nazari
bilgilerdir. Buna karsilik duyu ve akil seviyesindeki bilgi, mutlak bilgiyi kusatma
kudretine sahip degildir.’'® Insan zihninin baslangigta bir tiir “bos levha” oldugunu
haber veren Kur’an,”"’ akli yapan suur muhtevalarinimn tecriibelerle sonradan olustuguna

isaret etmektedir.>!®

Kur’an’a, bilginin degeri agisindan bakildiginda “bilgide kesinlik” mefthumunun 6n
planda oldugu goriiliir.>"® ilme’l-yakin (kesin zihni bilgi), ayne’l-yakin (kesin, agik
secik gozlem), hakka’l-yakin (kesin tecriibe, bilginin yaganarak tahakkuku)
kavramlannin gectigi ayetler”® bu agidan dikkat gekicidir. Buna zan, sek ve reyb
terimlerinin yine “ilmin kesinligi” kavramiyla zit kavram alami olusturmasimm da
eklemek gerekir.”*' Ayrica bilginin hissi veya akli idrikle iligkisini gosteren veya bu iki
gesit idraki dzdes kilan suur, fehm ve fikh gibi kavramlar da bunu gdstermektedir.’**
Kur’an’daki duyma, algilama, diisiinme, kavrama, bilme ve inanma hadiselerine ait gok
sayida ayeti ilim kavrami agisindan yorumlamak miimkiindiir. Fakat mevzumuz

olmadig i¢in bu genel mélumati yeterli goriiyoruz.

Netice olarak diyebiliriz ki; Kur’an’a gore insan bilgisinin hakiki kaynag: her seyi,

degerlendirilmesi igin bkz. Attas. M. Nakib, “Islam ve Bilim felsefesi” (cev. Mehmet Pagaci), Isldmi
Aragtirmalar, 111, sy., 4, s. 170—174.

34 Mesela bkz., A’raf, 7,179; Yinus, 31; Nahl, 78, 108; isra, 36; Hac, 46; Secde, 9 vb..

515 Bundan dolayidir ki, basta el-Ka’bi (319/931) ve Ebu Ali Ciibbai (303/915) gibi Mu’tezile 4limleri,
bilgiyi bir inang olarak diigiinmiisler ve bilgiyle inang arasinda bir fark gérmemislerdir. Bkz., Ozcan
Hanifj, s. 43.

516 Bkz., Bakara, 255.

317 Bkz., Nahl, 78. (0,55 (K557 349, juaivy a2 10 Jas ba 5,20 9 2800 o af e 285751 )

518 Taylan, Necip, Bilgi md., VI, 158.

319 Taylan, Necip, A. yer.

520 Bkz., Tekasiir, 5,7; Hakka, 51. ilmin bu derecelerinin tarifi igin bkz., Tehdnevi, yakin md.; Ciircani, s.
259; Golciik, Serafeddin, Toprak, Siileyman, Keldm, s. 92-93, Tekin Kitabevi, 2. Baski, Konya 1991

521 Mesela bkz., Bakara, 2; Al-i imran, 9; Nis4, 157; En’am, 116; Hid, 62; ibrahim, 10. vb..

522 Bkz., Bakara, 154; Isra, 44; Enbiya, 79. vb..
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gecmisi, gelecegi, biitiin varlik ve olaylar ezeli ilmi ile kusatan Allah’in ilmidir.’* Akil
ve duyularla elde edilemeyen bilgiler, degisik zamanlarda gonderilen peygamberlere
verilen vahiy yolu ile tamamlanmig ve bdylece insamin muhtag¢ oldudu bilgiler
arttirllarak geligtirilmistir. Kur’4n-1 Hakim’in diigiince sisteminde duyular, akil ve kalp
stk1 bir sekilde birbirine baglanmigtir. Aym zamanda her birerlerine gereken 6nem
verilmis, akil kullamlirken duyulari, duyularin neticelerinden yaralanirken akli ve kalbi
(fikh1) ihmal etmenin bilgi edinmek isteyeni gayesine ulagtiramayacagim anlatmastir. O,
duyusu olmayanin diisiinemeyecegini, saglam duyulara sahip olanlarin ise nigin
diigiinmediklerini 1srarla tekrarlamigtir. Bu {istiin hikmete kulak verip, 6giit
alamayanlarin sagir, kor ve dilsiz, kalplerinin miihiirlii veya kilitli oldugu ifade
edilmistir.>** Dolayisiyla bu melekeler tam ve isabetli bir sekilde, yerli yerince
kullamlmadikga (hikmet) hakiki ilme ulagilamayacag belirtilmigtir.

1.3.4.3. “Ilm-Hikmet Diskisi

Kur’an-1 Hakim peygamberlere ve onlar vasitasiyla biitiin insanliga ilim, kitap ve
hikmetin 6gretildiginden sik sik bahseder ve bunlarin 6nemini 6zellikle vurgular. Allah,
insana ilmi vermek i¢in elgiler gonderir ve bu elgilerini bizzat kendisi arindirarak
diledigi kadar ilmi onlarin kalbine koyar. Resiiller de kendilerine inananlara, Allah’in
dyetlerini okur, onlarin kalplerini temizler (tezkiye); kitabi, hikmeti ve bilmediklerini
ogretir: “Nitekim, size ayetlerimizi okumasi, sizi tertemiz hale getirmesi, size kitap ve
hikmeti ve bilmediginiz nice seyleri 6gretmesi igin birini elgi gonderdik.”** Oyleyse
insanlarin, kendilerini en biiyiik nimetlere mazhar kilan yiice Allah’t anmalari, onun
biiyiikliigiinii ve nimetlerini hatirlamalari, sadece O’na siikretmeleri, O’nun nimetlerine
kars1 nankorliik etmemeleri gerekir. “Oyleyse siz, Beni zikredin ki Ben de sizi anayim.
Bana siikredin, sakin nankorlik etmeyin.”>*® 4yeti hikmete ulagmamin onemli bir

vesilesini dile getirmektedir.

Kur’an’da ilim, diinyevi ilimlere de samil olacak sekilde kullamlmis olmakla beraber,

523 Bkz., Ra’d, 9; Enbiy4, 81; Mii’miniin, 92; Secde, 6. vb..

524 Bkz., Kamer, 4-5; Bakara, 7; Enfil, 22; Ytnus, 42; A’raf, 179; Rim, 59. vb..
525 Bakara, 151; Ve bkz., Al-i Imrén, 164; Nis4, 113; Cumu’a, 2.

526 Bakara, 152.
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¢ogunlukla dogruya ulagtiran bilgi olarak gegmektedir.’?’ Iste bu manadaki ilim,
iligkisini inceleyecegimiz hikmet kavramina daha yakindir. Su ayetlerde bunu teyit
etmektedir:

“Kullar1 iginde ancak alimler, Allah’1 lazim geldii tarzda tizim ederler.”*

“ Biz Davud’a ve Siileyman’a ilim verdik. Onlarda: Bizi, mii’min kullarmin ¢oguna
iistiin kilan Allah’a hamd olsun dediler.”*®

“Sana gelen bunca ilimden sonra onlarin heva ve heveslerine uyacak olursan, Allah’a

kars1 higbir koruyucu ve yardime1 bulamazsin™>°

Hikmet hakkinda kaynaklanmiz su manalari kaydetmektedir: “Ilim, adélet, hilim,
niibiivvet, Kur’an, Tevrat, Incil, Allah’a itaat, fehm, akil, sdz ve iste isabet, fikh yani
dinde derin kavrayis ve onunla amel etme ve takva.”*! Hikmete verilen bu manalara
dikkat ettigimizde, en ¢ok vurgulanan nokta, hikmetin, ilim ve fikih anlamina
kullanimudir. Klasik lugat kaynaklarimiza baktigimizda, hikmetin veya onunla es
anlamh kullanilan hiikiim kelimesinin ilk karsilig olarak, “ilim ve fikih” kavramlarini
goriiriiz.>** Dikkat edilirse hikmetin diger anlamlan da ilimle ¢ok yakin iliski i¢inde
bulunan terimlerdir. Bu manalardan, “sebep ve netice ile alakali olan ve sadece
diigiincede kalmayip, fiile ¢ikan derin ve faydali ilim” anlamim ¢itkarmamiz
miimkiindiir. Bunun i¢indir ki en genel ifadesiyle hikmet; “Varliklant bilmek ve hayirh
igler yapmaktir.”*** seklinde tarif edilmigtir. ibn Sina da bu anlamda hikmeti ilim ve
amel acisindan ele alip tanimlamigtir: “Hikmet, insan nefsinin ilim ve amel
¢ergevesinde kendisi igin miimkiin olan keméile ulagmasidir.”*** Goichon bu tammin
giizel bir tanim oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu tanim, bir taraftan adaleti diger

taraftan nazari ve ameli anlagirlann igerdigi igin nefsi keméle ulastrmay: ifade

527 K aragam, Ismail, Sonsuz Mu 'cize Kur’an, s. 206, Cag Yay., 2. Bask, istanbul 1990.

528 patir, 28.

32 Neml, 15.

530 Bakara, 120.

531 Rirtizabadi, Besdir, hkm md., 11, 484.

532 Bkz., ibn Manzir, Akm md., XII, 141.

533 Ragb, s. 127.

534 ibn Sina, es-Sif el-mantik, III, 260, (nsr. G. Anawatti, Mahmud el-Hudayri, Fuad el-Ehvani) Kahire,
1952
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etmektedir.”*® Burada daha 6nce verdigimiz ilim tanimlarim ve ilim tanimlarinda ortaya
¢ikan ortak nitelikleri de gozoniline aldigimizda, hikmetin ilimle igigeligini daha net
anlayabiliriz. Bu i¢igeligi maddeler halinde goyle netlestirebiliriz:

1.3.4.3.1. Hikmet, Gergek ‘Ilme Dayanur.

Bakara siiresinin 269. dyetinde gegen hikmet kelimesine verilen 6nemli manalardan bir
tanesi “ sozde ve fiilde isabet’tir.>* Soz, fikir ve lafizdan daha genig anlamhidir. Fiil de,
kalbin fiili, lisanin fiili gibi diger amellerden daha genistir. Herhangi bir hususta kalben
veya lisanen su gOyledir demeli ve Gyle yapmali ve isabet de etmeli; igte bu bir hikmet
olur. Su halde yalmz sdzde isabet, hikmet olmadig1 gibi yalniz fiilde isabet de hikmet
olmayacaktir. Sozde isabet etmek o konu hakkinda gergek ve dogru olan hiikiimii
vermek; o hiikiimiin gergekten olayin hakikatina uygun diigmesi yani cehalet, hata ve
yalan olmamasidir. Fiilde isabet de, o fiilin hem 6ziine uygun olmasi, hem de gergekte
kendisinden matlib olan neticelerin geregi gibi ortaya ¢ikmasi; yani def'i mefsedet ve
celbi menfaat eyleyebilmesidir ki bunlara o fi'lin hilkm-ii hikmeti, gayesi, garaz1 veya
illet-i gaiyyesi denilir. Hasili s6zde isabet hakka, fi'ilde isabet hayra miiteveccihtir.
Hikmetin evveli, ilm-i hak, sonu fiil-i hayirdir. Hikmetin hakikati, baglangicinda ilmi
anlamda, sonucunda ise ameli anlamda her iki 6zelligin birlikte bulunmasidir.>®’
Dolayisiyla bir bilgiye hikmet denebilmesi igin iizerinde faydali bir igin eserinin
goriillmesi gerekir. Yine her hangi bir faaliyete hikmet adi verilmesi de hem ilmi
temellere dayanmasi1 ve ilmin gereklerine uygun olarak ortaya konmasi, hem de
kotiiliigii ve zarart hedeflememis olmasi gerekir. Bundan dolayr uygulama alam
olmayan herhangi bir nazari bilgi, bizzat hikmet olmadig1 gibi, tesadiiflere bagh olarak
ortaya ¢ikmis olan herhangi bir i de dyledir. Bunun igin ildhi hikmetin i¢inde ne nazari
(kuru) bilgi, ne de tesadiifi bilgi vardir. Buna binaendir ki, sebepler diizenine dayal
olarak kurulmus olan bilginin hakikati tesadiifii reddeder. Ciinkii tesadiif, hakikate ve
ilme nazaran degil, sebebi bilinmeyen cehle nazarandir. Tesadiif nazariyesi daima cehil
nazariyesidir. Bdyle oldugu igindir ki, varligin baglangici konusunda tesadiife

doniigmekten kurtulamayan tabiat nazariyesi, tabiatin ilk baglangic ve ilk sebep

535 Encyclopaedia of Islam, Hikma md. Leiden, 1971.
536 Bkz. Taberd, 111, 91; Kurtfibi, III, 330; Yazir, Hamdi, II, 915-916.
537 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) 11, 916.

99



oldugunu savunan goriig, her yoniiyle ilim disidir. Biitiin fenlerin ve ilimlerin akigina
ters bir cehalettir. Gergekten de biitiin olaylarn1 ve yiicelikleri bir bakima tesadiife

hamleden bir fikrin ne kendisinde , ne eserinde hikmet nasil tasavvur olunabilir?

Netice olarak sunu sdylemek gerekir ki; hikmet ve varlik dlemindeki ihkdm (saglamlik)
kesinlikle ilme, ilim de, “Alim-i kiil” (her seyi bilen) ve “Hakim-i Mutlak” olan bir ilk
sebebe dayanir. Alemde gorillen bu hikmet, mutlak hakim olan Allah’in izzetine
(gilicline) ve hikmetine sahittir.>*® Insandaki hikmetin temeli de O’na iman etmek, O’nu
tanimak ve sadece O’na gilikretmektir. Gayesi de O’nun kéinata koydugu diizenin kanun
ve kurallarim1 (mizan) Ogrenmek; sebep-sonu¢ agisindan isleyis seklini anlamaya
caligmaktir. Kéinatta her varlifin Kendisine (tav‘an ve kerhan) boyun egdigi yiice
yaraticiya sevgiyle baglanip kul olmaktir. Emirlerine ittiba ile, O’nun ahldkiyla
ahldklanmak, her igsinde dogru ve faydali olar: (hikmet) yapmaktir.

1.3.4.3.2. Hikmet, ‘Ilm ve “Ameldir.

Hikmet, ilim ve onunla ameldir. Bu ikisini cem edemeyene hakim denilmez. Burada
ilim, mana-i hakikisiyle yakin (kesin bilgi) demektir. Bunu tavzih igin ¢ogunlukla “ilm
i amelde 1hkdm ve itkdn” yahut “tahkik-i ilim ve 1hkdm-1 amel” tabirini
kullanmglardir.>® Zira ilmin muhkemligi yakiniyetinde, amelin muhkemligi gayesine
hakkiyle isabetindedir. Bu evvelki tarif bize gosteriyor ki hikmetten ciiz olan ilim,
tecrilbe ile miicyyed ve amell kiymeti haiz olan (uygulanabilir 6zellikler tasiyan)
ilimdir. Hikmetten ciiz olan amel de, ilmi olan ve bir ilmin 6lgiisiine vuruldugu zaman
dogru oldugu kesinlesen ameldir. Hasili hikmet, ilim ile iradenin miitanasiben fiile
¢ikmasi ve o fi'lin gaye-i maksudesini arkasina takmasidir. Bir bagka deyisle hikmet,
ilim ve san'atin igtimaidir.>*° Bunun igindir ki Zemahseri, “Kime hikmet verildiyse ona
¢ok biiyiikk hayir verilmistir.” &yetini, “kim ilme ve ilmiyle amel etmeye muvaffak
kilmirsa” seklinde yorumlamus; hakimi de “ilmiyle amel eden alim™*' olarak tarif

etmigtir.

538 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) II, s. 922.
%39 Beydavi, (Bakara, 269°da) 1, 140.

30 yazir, Hamdi, A. yer.

541 Zemahserd, 1, 396.
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Ibn Arabi’ye gore hikmet, her seye hakkim vermeyi, her seyi yerli yerine koymay
saglar. Mutlak anlamda hakim, her seye yaratiligim veren Allah’tir. “Rabbimiz”, dedi,
“her seyi yaratan, sonra da onu yaratilis gayesine uygun yola koyan, yiice
Yaratandir.”>* O, yarattif1 seyi en iyi bilen olduguna gore her seyi gerekdigi gibi
diizene de koymugtur. Kul ise esyadaki ildhi hikmetin farkina vardik¢a bu bilginin
hiikmii altma girerek hikmet yolunda ilerler.>®® iste ibnu’l-Arabi, begeri seviyede
hikmetle ilmi birbirinden “hiilkmetme” bakimindan ayirmaktadir. Bu agidan hikmetin
ameli yonii onu yalnizca teorik bir bilgiden ibaret olmaktan ¢ikardiga gibi hiikmedici
yonii de maluma tabi olan ilmin aksine hikmetin sabit ve etkin Ozelligini ortaya

koyar.>*

Yine Ibn Arabi’ye gore hikmet, varhgn sabit ilkelerinin yahut bu ilkelere dayal1 sabit
diizenin verilmis ilimdir. Bu ¢ok degerli 0Ozel ilim, hakimin s6z, tercih ve
davramiglarinda miisahhas héle gelir. Hakim, esyanin diizen ve isleyiginin hikmete
uygun diisdiigiinii yani her seyin bulunmasi gereken ¢izgiyi takip ettigini bilir. Bunun
sonucu olarak da riza ahldkim ve bu ahlaktan kaynaklanan faziletleri edinir.* Onun bu
yaklagimndan da anlagilacagi gibi hikmet 6zel bir ilimdir. Ancak hikmet kelimesinin
kok anlamu da dikkate alindiginda ilmi, hikmet adim alacak sekilde 6zel kilan ondaki
yonlendirici ve hilkmedici niteliktir. Diger bir ifadeyle ilmin ameli cephesidir.
Dolayisiyla hakim, ilim sahibi olan degil ilmiyle 4mil olan ve onunla hilkmedendir.

1.3.4.3.3. Hikmet, ‘ilm ve Fikihtir.

Daha once de gordiigiimiiz gibi esas itibaniyla fikih kelimesi, hikmet kelimesinden
farkli bir anlam tagimaz. Bu agidan fikih kelimesi hikmet kelimesine miiteradif gibidir.
Meseld, sunun hikmeti, sirr1 veya ruh ve hakikati sudur yerinde “fikhi sudur.” denilir.
Hikmet gibi fikih da bir ¢ok yonden ve ayrintili sebepler bakimindan derin bilgi ve
faydali is anlamma gelir. Fikhin lGgatteki asil manasi, garaz ve maksad: anlayip
bilmektir. O halde ilim, ilm-i mutlak, fikih da o ilmin gayesini idraktir ki, amele de

342 T3h4, 50.

3 {bn Arabi, Muhyiddin, el-Futuhdti’l-Mekkiyye, 1, 269-270, (thk. Osman Yahya , ibrahim Medkar) el-
Mektebetii’l-Arabiyye, Kahire, 1975.

544 Kutluer Ilhan, Hikmet md. DiA, XVIL, 509.

545 Bkz., ibn Arabi, 1, 270; IV, 257-259.
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samildir. “Allah, kime hayrr murat ederse onu dinde fakih kilar.” hadisi de, hikmetten
maksadin fikih oldugunu ortaya koyacak bir delil olarak gosterilebilir. Dinde fikih ise,
dinin maksatlarini idrak demek olur ki, bunun hakikati de “insamin leh ve aleyhindeki
ahkdmu™, haklarim1 ve gorevlerini bilme melekesidir. Bu da, kiginin kendini ve Allah
katinda kendisiyle ilgili olan hiikiim ve kurallar1 tanimast ve ona gore kendi igini bilme
ve hatta yapma iktidaridir. Su halde fikh1 olmayan, ne kadar 4lim olursa olsun hakim
olamaz. Bu tarife gore su da muhakkaktir ki, fikihtan bagka ilmi olmayanlara da hakim
denilemeyecektir. Gergekten de fakih olmak icin fikhin dayandig: temelleri, yani usiilii
bilmek de sarttir. Bu ise biitiin ilim dallariyla aldkadardir. Fikih, hem nazari (teorik)
hem ameli (pratik) yanlan olan bir ilim oldugu gibi, bir bakima bildigini yasamaya da
sdmildir. Yani ilmi ile amil olmayana, hakiki manasiyla fakih adi verilemez.
Binaenaleyh ilmi, Ilm-i tevhid ve Akaid gibi usile ait, fikhh da fiiru' ve amele
hamledilince bu tarif, hikmet-i nazariye ve hikmet-i ameliyenin tamamina uygun olmug
olur ki, hasili; hikmet, usul ve furiiu, ilke ve maksatlari, 6ziindeki biitiin incelikleriyle

bilip, ne yapacagim tayin ve muktezasiyle amel etmek anlamina raci'dir.>*®

1.3.4.3.4. Hikmet, Faydah “Ilimdir.

Ilim ve anlayis, saglam is igin bir sebep ve sart olmakla beraber, tam ve yeterli bir
sebep degildir. Bundan dolay: akil ve anlayis sahiplerinin, kendi kesp ve gayretleriyle,
tezekkiir, tefekkiir ve iradelerini kullanmalan da hikmet agisindan bu hékimiyete ve ¢ok
hayra erebilmek i¢in garttir. Su halde diisiinceyle yakin ilgisi olan nazari ilim, bizzat
hikmet degilse de, ameli (pratik) ilme sebep olmasi agisindan hikmetin 6n sart1
sayilabilir. Bunun i¢indir ki, nazari ilim, hikmetin baglangic1 sayilarak “nazari hikmet”
adin1 almigtir. Lakin yalniz nazari bilgiye saplanip kalmak, yolunu seytana kestirmek
demektir. Bu olsa olsa filozofluktur. Yani hikmetin kendisini degil, hikmetin lafim
etmektir. Sif felsefe ile ugrasmanin zemmedilmesi de bundandir.>*’ Bunlarin pek
¢ogunun igi, sdziine uymaz. O zaman sozii dogru ise, yaptig1 yanhs; yaptiga dogru ise
sOyledigi yanhg olacagindan, bunlarin varliklan bir geligki ortaya koyar. Bu tutumlarn
yalmiz kendilerini perisan etmekle kalmaz, bagkalarin1 da yoldan ¢ikarir. Bundan dolay:

346 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) 11, 917.

7 Felsefenin zemmolunmasiyla ilgili bkz., Gazzali, Jhya, 1, 93-94; Felsefenin Islamdaki yeri ve tenkit
edilen yénleri igin bkz., Ibn Riigd, FasliI-makdal, s. 33-37, (¢ev. Bekir Karliga); Gazzali, el-Munkizu
mine'd-dilil, s. 6-13, Derya Yay., istanbul ty.
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seytan ve seytanlik kavraminin kapsami igine girerler.’*® Bundan sakindirmak igin,
“Siz, faydali ilim isteyiniz ve faydasiz ilimden de Allah’a sigmimiz.”>* buyurulmustur.

Iste bir ¢ok alimin, hikmeti tarif ederken amelde 1srar etmeleri, hikmeti abesten ayirmak
ve faydah olani elde etmek gayesini gergeklestirmek igindir. Zira ilim ve marifet pek
yiiksek bir sey olmakla beraber lafta ve uygulama dis1 kaldik¢a ya da uygulamada onun
tam zi1dd1 ortaya kondukg¢a, beyhude bir ugrastan bagka bir sey degildir. Onun igin amel
denilen sey olmasaydi, ilmin ilim oldugu ortaya ¢ikmazdi. Allah bile, kiinat1 bilip de
yaratmasaydi hikmeti mevcut olmazdi. 11ahi ahldk ile ahliklanmak s6zii de bu manada
onemlidir. Buna kargilik diger bir kisim 4limlerin, tarifte ilmi 6n plana almalari da,
ilimsiz amelin hikmet olamayacagim bilhassa vurgulamak igindir. Yoksa ameli hedef
tutmayan ve varlikta gergeklesmesi hayir hedefine yonelik olmayan ilme de hikmet
demek igin degildir. Demek ki asil hakikat ikisinin birlesmesindedir.’*® Cevdet Said de
ilim ile amel arasindaki bu ¢ok yakin irtibati, hikmete vurgu yaparak sdyle
agiklamaktadir: “Ahlakin, degerlerin, hikmet ve dinin yasamasi ancak ilimle
miimkiindiir. Ilim sayesinde ahldk diizelir, degerler dirilir. Bu sayede gergek din
yerlesir ve sabitlesir. Ilim ahlaka; ahlak, din ve degerler de ilme doniigiince ruhlara
yerlesir ve giinliikk hayatta yagar.”>! Bu yoniiyle ilim ve amel, bir hakikatin iki ayr
yiiziidiir. Biri, digeri olmadan hayat bulamaz. Insana isabetli rehberlik yapamaz. Onu

kendisi i¢in miimkiin olan kemal noktasina ulagtiramaz.

Kanaatimce ilim ve hikmet iligkisine yukarida anlatilan gergevede biitiinsel bir
yaklagimla bakilmalidir. Yoksa bir biitiinii par¢alayip, sonra onu ciizlerine bakarak tarif
etmek daima eksik ve yanlig netice verecektir. Yine ilim ve hikmet arasinda bir ayirim
yapip, “acaba hangisi iistiindiir?” gibi bir yaklagim da dogru degildir. Franz Rosenthal,
ilim ve hikmet kavramlan arasindaki iligkiyi agiklarken bu konuya da deginmektedir.

Buna gore Grekge’deki “sophia-episteme”, Latince’deki “sapienta-scientia” ayirimi,

548 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) II, 924.

54 {bn Méce, Dua, 3; Miinvi, IV, 108.

350 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269) I, 924.

551 Qaid Cevdet, Isldmi Miicadelede Bilginin Giicii, s. 47, (gev. Abdullah Kahraman) Pmar Yay., Istanbul
1997.
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Hiristiyan teolojisinde de biiyiik 6lcii de devam etmis, hikmet ilme iistiin tutulmugtur.’>

Rosenthal, hikmetin ilimden daha iistiin bir degere sahip oldugu telakkisinin Kur’adn’da
da agik bir gekilde goriilmedigini belirtmektedir. Ona gére bunun sebebi “ilm teriminin
Kur’an’daki merkezi konumudur. Yani ilm, hikmetten daha fazla vurgulanan bir
kavram oldugu igin, hikmet nisbeten ikinci plana kalmis goziikmektedir. Islam kiiltiir
tarihinde ilim ve hikmet ¢ogu zaman ayni1 anlamda kullanilmig, bazen ilme hikmetten
daha iistiin bir deger atfedilmig, bazi1 sufi diigiiniirler de hikmetin ilimden daha yiiksek
bir irfan seviyesini igaret ettigini One siirmiiglerdir. Ancak terciimeler doneminde
Grekge “phila-sophia” terimi i¢in “hikmet” karsiliinin se¢ilmesinden sonradir ki,
kelime hususi bir anlam kazanmis, felsefi gelenek iginde bazen hikmet ilimlerin
dayandig: kiilli ilim anlaminda kullanilirken, bazen de hikmet ve ilim arasinda fark

gozetilmemistir.>>?

1.3.5. “Adalet

Adl veya adalet, ( J% ) adl fiilinden mastar olup, cevr (zuliim) kavrammin ziddidir.**.

Adl kelimesi, lugatta, misl, denk, es, esitlemek, iki sey arasim denklemek, egriyi
diizeltmek, sézde ve hiikiimde dogru ve adil olmak, hakka gore hiikiim vermek gibi

55 ibn Faris de, adl kelimesinin birbirine zit iki anlam ifade

manalara gelmektedir.
ettigini belirtmektedir: Bunlardan biri; ¢!,=1 “istiva” yani istikdmet ve itidal; digeri ise,
(z%) “i’vicdc” yani egri biigrii olmak, sapmak, meyletmek anlamudir. Birincisi,

insanlardan adéletli olana denir. Bu razi1 olunan, dogru yolda olan kimsedir. Bu anlamda
(¢ ;) “Bu, adaletli bir kimsedir.” denir.® Kelime, bu sekilde sifat olarak

kullanildiginda, “adil” ile es anlamli olup, hiikkmetmede hevaya ve zulme meyletmeyen

manasinda, aym1 zamanda Allah’in isimlerinden bir tanesidir.>’ Ikincisi; saga sola

sapmak, zikzak ¢izmek, kivrim kivrim olmak, (yol, nehir) virajli olmak gibi bir anlami

%52 Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge in Medieval Islam, s. 20, E. J.
Brill, Leiden 1970.

553 Rosenthal, Franz, s. 35-40.

554 fbn Manzir, adl md., X1, 430 ; Firtizabadi, Besdir, IV, 28; Zebidi, XV, 471.

%53 jbn Manzfir, X1, 430-432; Firlizabadi, Kdmiis, 11, 1361.

556 fbn Faris, adl md., IV, 246; Ibn Manzir, X1, 435; Zebidi, XV, 471.

557 jbn Mangziir, X1, 430; ibnu’l-Esir, III, 190.
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ifade eder.’® itidal de bu kokten, kemmiyet ve keyfiyet agisindan vasat olma, ortada
559

olma demektir ki istikAmet manasin1 ifade etmektedir.
Ragib’a gore “adl”, hiikiimlerde oldugu gibi, denkligi basiretle idrak olunan seyler igin;
(Ja-\r— 3 :J'-’Af)“ldl ve adil” ise, Ol¢ii, tart1 ve sayilarda oldugu gibi, duyu organlariyla

algilanan hususlarda kullanilir.>®® ibn Arabi, Zeccic ve bazi alimler ise bu iki kelime
arasinda herhangi bir fark gérmemektedirler.’®! Yine Ragib’a gore, adalet iki gesittir:
Birincisi, aklin giizelligine hiikkmettigi “mutlak adl” dir ki, herhangi bir zamanda
yiiriirliikten kalkmaz ve su veya bu gekilde agirilik olarak nitelendirilmez. Mesela; iyilik
yapana iyilikte bulunmak, eziyet vermekten sakinana eziyet vermeme gibi. Ikincisi:
Ser’1 bir hiikiimle bilinen adl. Bu, baz1 zamanlarda yiiriirliikten kalkabilir: kisas ve diyet
gibi. Bunun igin mesela, “Kim size saldirirsa, siz de aymsiyla karsilik verin.””®
buyrulmustur. Yine “Haksizligin karsilig1, yaptlan haksizlik kadar olabilir, fazlas1 helal
olmaz. Bununla beraber kim affeder, haksizlik edenle arasim diizeltirse, onun da
milkafat1 artik Allah’a yaragan tarzda olur. Su kesindir ki Allah, zalimleri sevmez.”*®
seklinde buyurularak, baz1 durumlarda hiikmiin degisecegi belirtilmistir. Bu tiir adalet,
bazen mukabele yoluyla ve mecazen, kétiilitkk ve i’tida (tecaviiz) gibi kelimelerle de
ifade edilebilir.’®* Bu nevi adl, su ayette bildirilen mana ile alakalidir: “Allah,
bagkalarina adaleti, hatta adaletten de fazla ihsani, en giizel davranigi, muhtag olduklan
seyleri yakinlara vermeyi emreder. Hayasizligi, ¢irkin isleri, zulim ve tecaviizii
yasaklar. Diigiiniip tutasiniz diye size 6giit verir.”>%

Ser’i anlamda adalet gesitli sekillerde tarif edilmigtir. Bu tariflerde, kelimenin esas
alinan lugat anlammin belirleyici rol aldigim gérmekteyiz. Bununla birlikte bu
tanimlarin birbirine yakin, hatta birbirinin tamamlayicis1 durumunda oldugunu

sOyleyebiliriz. Biz bu tariflerden birka¢ 6rnekle yetinecegiz:

558 jbn Faris, adl md.; Zebidi, XV, 473; ibn Manzir, X1, 434.
55 jbn Manziir, X1, 433; Ciircani, s. 147.

%0 Ragib, 5. 325.

%81 Zebidi, XV, 472; Firizabadi, Besdir, IV, 28.

52 Bakara, 194.

363 Siira, 40.

34 Ragib, s. 325.

565 Nahl, 90.
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Ciircani’ye gore dinl anlamda adilet; mahzurlu olanlardan kaginmak suretiyle hak
yolda istikdmet iizere olmaktir. “Adl” ise, ifratla-tefrit arasinda orta i§ (orta yol)
demektir.’®® Rézi de adaleti bu sekilde tarif etmektedir.’’” Hamdi Yazir’a gore adilet,
“Her seyi layik oldugu yere yerlestirmek, hakki yerine koymaktir ki, azginhgin (el-
ba’gy), bir bagka ifadeyle cevr (haksizlik) ve zulmiin ziddidir.®®

Kur’an-1 Hakim’de bu kok, fiil ve isim olarak 28 ayette gegmektedir. Genel olarak,
Kur’an’in ihtiva ettii konulann inang, ahldk ve hukuk olarak ii¢ baglik altinda
Ozetlemek miimkiindiir. Bu simiflandirmanin disinda kalanlar ise bunlan teyid eder.
Kur’an’mm bu esaslarim inceledigimizde, tamaminda adiletin hakim oldugunu

gériirﬁz.569 Bu ayetlerde, Allah’in emrettigi adéletin gesitli gekilleri vardir:>"® Mesela;

“.Hakkinda konustugunuz kimse, akrabamiz bile olsa, yine &dil olum, dogruyu

soyleyin.”*"!

b- Hiikiimde adilet:

] Ungale D187 20 3 0 o SChan] Cons Al By Sy 1588505 of ot 27 55 135 Gl ) ol i3 8 of o572l

,oo - -

“Insanlar arasinda hiikmetiginiz de adilete uygun tarzda hiikiim vermenizi emreder.
Allah bununla size ne de giizel 6giit veriyor! Siiphe yok ki Allah, sozlerinizi de,
hiikiimlerinizi de hakkryla isitir, biitiin yaptiklarinizi hakkiyla goriir.”’2

c- Barigta adilet:

el o i 3 o8 B a8 A0 B B e s o ez b 8 puild e 0l o

566 Ciircard, s. 147.

%67 Razi, (Nahl, 90°da) V, 508; Ebu’s-Sutid da adl’in, ifrat ve tefrit arasinda orta yolu gozetmek oldugunu
ve bunun her tiirlii faziletin bag1 oldugunu belirtmektedir. Ebu’s-Sutid, (R4zi’nin kenarinda) V, 508.

568 Yazir, Hamdi, (Nahl, 90°da) V, 3117.

% Bu Srnekler igin bkz., Celik, Muhammed, Kur'an, Kur’ant Tammlyor, s. 245-251, Sile Yay.,
Istanbul 1998.

570 Behiy, Muhammed, Inang ve Amelde Kur’dni Kavramlar, s. 213-214, (Cev. Ali Turgut), 3. baski,
Yonelis Yay., Istanbul 1995.

' En “am, 152.

572 Nisa, 58.
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“Eger mii’'minlerden iki topluluk birbirleriyle vurusursa, onlarin aralarimi1 bulun. Buna
ragmen biri Obiiriine saldirirsa, bu saldiran tarafla, Allah’in emrine doniinceye kadar siz
de vurusun. Dondiigii takdirde aralarim: hakkaniyetle diizeltin ve hep adil olun. Allah

adil davrananlan sever.”” >

d- Sahitlikte adilet: Mesela, bosanmayla ilgili bir ayette s0yle buyrulmaktadar:
..... NEAAIPE oS3 Jue 695 150305 S :,e,;,u ,fu},.,,:»,’iwb Salaef 1AL

“Bekleme siirelerinin (ii¢ ddet siiresi) sonuna yaklastiklar1 zaman, onlar1 ya giizelce
alikoyun; evliligi devam ettirin yahut giizellikle ayrilin ve bu bosanmaya sizden iki adil
kimseyi sahit tutun ve sahitligi de Allah igin diiriist yapm....”>’*

e- Ticari iligkilerde adalet: (& o J53 i o) “. Olgiiyii ve tartiyr tam adéletle
yapmn..”>” Hikmet olarak nitelendirilen bir bagka dyette ise bu konuda yine adalete
vurgu yapilarak sdyle buyrulmaktadir: “Olgtiigiiniiz zaman diiriist olun, tam olgiin.
Dogru terazi ile tartin. Bu, hem ticaretiniz igin daha hayirli, hem de akibet yoniinden de

daha giizeldir.”>"®

Kur’an bu ve benzer mevzularda 6zellikle adaleti emrederken, aym1 zamanda adilete
ters ve engel olan seylerden de uzaklagtirir. Mesela, tabii bir Ozelligimiz olan Gfke
duygusuna kapilip adéletsizlige diigmememiz igin $dyle bir uyarida bulunir: “Ey iman
edenler! Haktan yana olup vargiiciiniizle ve biitiin islerinizde adéileti gerceklestirin ve
adilet numinesi gahitler olun. Bir topluluga karsi1 beslediginiz kin ve ofke, sizi
adaletsizlige siiriiklemesin. Adil davranm. Takvédya en uygun hareket budur. Allah’a
kars1 gelmekten sakinin. Ciinkii Allah, yaptigimiz her seyden haberdardir.”®”’ Yine heva
ve heveslere tabi olmaylp her zaman adélet iizere hareket etmemiz soyle

emredilmektedir: “Ey iman edenler! Haktan yana olup vargiiciiniizle ve biitiin

53 Hucurat, 9.
374 Talak, 2.

57 En’am, 152.
576 {sra, 35.

517 Maide, 8.
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islerinizde adaleti gergeklestirin. Allah i¢in sahitlik eden insanlar olun. Bu hiikmiiniiz
ve sahitliginiz isterse bizzat kendiniz, ana, babamz ve yakin akrabalarimiz aleyhinde
olsun. Isterse onlar zengin veya fakir bulunsun; ciinkii Allah, her ikisine de sizden daha
yakindir. Onun igin, sakin nefsinizin arzusuna uyarak adiletten ayrilmaymn. Eger
dilinizi egip biikerek hakki oldugu gibi sdylemekten gekinir veya biisbiitiin sahitlikten
kagarsaniz, iyi bilin ki Allah biitiin yaptiklariizdan haberdardir.”>’®

Son olarak, mesela, bagka din mensuplarina ve savas hali olmadig: siirece
inanmayanlara kars1 temel bir davramg Olgiisii verilirken adélete soyle dikkat
¢ekilmektedir: “Dininizden Otiirii sizinle savagmayan, sizi yerinizden, yurdunuzdan
etmeyen kifirlere gelince; Allah sizi, onlara iyilik etmeden, adélet ve insaf gozetmeden
menetmez. Ciinkii Allah, adil olanlar1 sever.”™"

Biitiin burada sayilanlari nazar-1 itibara aldigimizda sunu s6yleyebiliriz: Adalet, bagkalarinin
gelisi giizel istek, davranig ve telkinlerinden etkilenmeyen istikrarlh bir dogruluk, kokleri
hakiki imana dayali tam bir istikAmet ve ger¢ek anlamiyla sadece Allah’a itaatla gerceklesen
ruhi denge ve ahlaki keméldir. Bundan dolayidir ki, adilet ruhi bir meleke olarak da tarif
edilmigtir: “Adalet, bir giizel meleke-i ruhiyedir. ifrat ve tefrit arasindaki tevassuta (orta yola)
ridyet sayesinde ortaya ¢ikan en bilyilk bir fazilet-i ahldkiyedir. Bu melekeye haiz olan
insanlar, nizAm-1 4leme, ictimai ahenge hizmet etmis olurlar.”**°

Iste, Islam alimlerinin istikimet, orta yol, denge, ruhi bir meleke vb. gibi kavramlarla
ifade ettikleri adilet ve itidalin fert ve cemiyet hayatina hakim olmasiyladir ki ancak, her
tiirli agmiliklardan uzak bir hikmet toplumu meydana gelebilecektir.”® Kur’an, bu
niteliginden hareketle Islam toplumunu bize “limmet-i vasat” olarak sdyle tamtmaktadir:

ki, insanlar nezdinde Hakk’m sahitleri olasmiz...”*®? (i &) “Vasat {immet”, tabirindeki

578 Nis4, 135.

5 Miimtehine, 8; Bu ayet miislimanlarla Mekke miisriklerinin iliskilerinin son derece gergin oldugu
strada inmigtir. Buna ragmen iyiligi, insaf ve adileti emretmesi, oldukga dikkate deger bir durumdur.
Yildirim, Suat, Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, s. 549.

5% Bilmen, Omer Nasuhi, (Nahl, 90°da) IV, 1815.

581 Mesela bkz., Istd, 29; Furkén, 63, 67,68; Feth, 29.

%82 Bakara, 143.
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vasat kelimesi, bizatihi Allah Resilu tarafindan “adilet” olarak tefsir edildigi gibi,>®
biitiin miifessirler tarafindan da “adélet” manasina anlagitmgtir.”®* Kelime lugat olarak ta
kok manasi itibartyla adalet, insaf ve bir geyin orta yol olanma delilet etmektedir.’®
Buna gore (s 4 Ly o) “Fuldnun viasitun fi agiretihi” dendiginde, o kimsenin yagadig1
toplum iginde hayirh ve adil bir kimse oldugu ifade edilmis olur.”® Iste islam ahlaks,
ictimai biinyede her tiirlii ifrat ve tefritten uzaklasmayr emretmis, dengeli ve uyumlu bir
hayat tarzim1 ongdrmiigtiir. Kur’an-1 Kerim’de, adilet sifatindan mahrum olan kisi dilsiz,
dciz ve higbir ige yaramayan bir koleye benzetilerek boyle birinin, adélet vasfim
kazanmug, dolayisiyla dogru yolu bulmus olanla bir tutulamayacagi belirtilmigtir.”®’
Kur’an’da, adaletin bir kemal sifat1 olduguna isaret edilirken zaman zaman, insanin Allah
katindaki en iistiin deger olgiisii olan takva>®® ile de irtibati kurulmaktadir. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi, takvdya nail olabilmek igin de, her zaman &adil olmak, adiletli
davranmak®® ve adiletli konusmak gereklidir.>*® Aslinda sidk (dogruluk) ve adilet,
Keldmullahin dnemli birer vasfidir: (o zldh 5% 03 Jicy Y&y is.uf a5 a.lf =25) “Rabbinin
s0zii, dogruluk ve adilet bakimindan tam kemalindedir. Onun s6zlerini degistirebilecek
yoktur. O, hakkiyla isitir ve bilir.”*!

114hi keldmin 6nemli vasiflarindan biri sidk ve adl oldugu gibi, Allah’in hiikkmii de en
dogru ve en adil hiikiimdiir. O, zilimle mazlumun, hakki ¢igneyenle hakki ¢ignenenin,
azgin miigrikle fitneye maruz birakilan mii’minlerin arasim en adil bir hiikiimle ayirir.
O’nun hiitkmii haktir. O, salih ve giinahkar kullan arasinda mutlak adaletiyle 6yle dogru
ve kesin hiikiim verir ki, salihler memnun, giinahkirlar ise hak ettikleri cezayi

%83 Buhérd, Tefsir, 11; Ibn Hacer, Fethu I-Bdrf, VIII, 217-218; Tirmizi, Tefsir, 3; Ve bkz., Yildirm, Suat,
Peygamberimizin Kur’an’i Tefsiri, s. 278. Kaythan Yay., Istanbul 1983.

5% Taberd, (Bakara, 143°de) II, 7; R4z, I1, 8; ibn Kesir, 1, 276.

%85 {bn Faris, vst md.; T. eymi, Ma’mer ibn Miisennd, Mecdzu'l-Kur’an, 1, 59, (thk, Muhammed Fuad
Sezgin), Miiessesetu’r-Risile, Misir 1954 ; Yine vasat, evsat ve vusti kavramlari, Kur’an ve hadisdeki
kullamimlar hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz., S4labi, s. 15-41.

586 Teymi, Ma’mer ibn Miisenna, I, 59.

7 Nahl, 76. ( ol 55 250 56 145 50 sl b iy A8 L300 U o OF 585 o 0 a8 18T 00T o 305 0
(A v

%% Hucurdt, 13.

% Maide, 8. (.35 Loh b 1asd U1 o 5 D2 (X0 28 WLAIGE & 115

%0 En’am, 152. (.5 ,f.‘lmrxg_;;’, A B U8 iy ,f:u.li o lSl"J..)

! En’am, 115.
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bulurlar.®? Dolayisiyla ildhi adélet, en dogru ve isabetli hitkmiin (hikmet) yegane
kaynagidir.

Kur’an1 Kerim’de adl ve vasat kavramlarinin yaninda ayrica, (.3 “kist”, (L.Ue.)
“kistds” ve (o1;») “mizan” kelimeleri de aralarindaki bazi nilanslara ragmen adaleti ifade

ederler.

Kast, kst fiilinden gelir. Her iste adéletli olmay1 ifade eder. Biraz sonra inceleyecegimiz,
yine adilet manasina gelen mizan kelimesine nisbetle daha kapsamh bir kavramdir.
Buna gore “kist”, insanlarin iglerini hakkin gerektirdigi sekilde yiiriitmektir. Umumi bir
adalettir.””® icinde herhangi bir sapma olmayan, insaf ve adéletle, dosdogru yapilan
istir.”** Bu kavramda da, adl’de oldugu gibi, vasat olma, orta yolda gitme, her tiirlii
asinliklardan sakinma yani adélet ve itidal s6z konusudur.’® Nitekim (L) “iksad” ve

L “iktisad” kelimeleri de bu kokten gelir ki, “adilet ve hakkaniyetle davranmak,

adilane bolismek, hi¢bir agin yone meyletmeden ortadan dosdogru yiiriimek”
demektir.>®® Bu fiilin, “zulmetmek, haktan sapmak, adilet iizere davranmamak,
bagkasinin nasibine el atmak” manalar1 da vardir, fakat bu anlamda mastan “kist” degil,
“kast” veya “kusit” seklinde gelmektedir.’®’ Eger fiil, siilasi vezinde kullanlirsa, ism-i
fail sekliyle (».c), zulmeden, dogru yoldan sapan, bagkasinin nasibine kasteden
manasina gelir ki, Kur’an’da bu sekliyle de kullamlmaktadir.’*® Agiriliga kagmamak,
dogru davranmak, her hakliya hakkim1 vermek manasinda, gogunlukla fiilin rubai
vezindeki sekli (L.s) ekseda kullanilir. Bunun ism-i faili ise “muksit” seklinde gelir.

99

Muksitler, yani 4dil davrananlar’® Kur’an’da daima oviilmekte, Allah’in sevgisine

2 Hamdan, Nezir, el-Hakk, s. 26.

5% fbn Asir, (Hadid, 25°de) X111, 416.

5% Yazir, Hamdi, (Rahmén, 97) VII, 4666. ) )

%% Bkz., Teymi, Ma’mer b. Miisenn4, I, 90,156,166,274; Ayetler igin bkz., Al-i imrén, 18, 21; Nis4, 127,
135; Maéide, 8, 42; En ‘4m, 152; A’raf, 29; Yinus, 4, 47, 54; Hid, 85; Enbiya, 47, Rahmén, 9; Hadid,
25.

3% 7ebidi, kst md., X, 381; ibn Manzir, kst md., VII, 378; Ragib, s. 403.

%7 {bn Manzfir, kst md., VII, 378; Ragib, s. 403; Zebidi, X, 380.

5% Teymi, Ma’mer b. Miisenn4, I, 167; Cin, 14-15. & ,L:,Cah U &) 17 gl fl 228 ) ,L.:.L'zn ) oyl G 01

5% Teymi, Ma’mer b. Miisenn4, I, 166.
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mazhar olduklan belirtilmektedir.5®

Aym fiilden gelen (i3) “kistds” kelimesi de, “dosdogru 6l¢ii, insafli ve adaletli 6lgi”

1 Kur'an’da, “Dosdogru kistasla

(kastas-1 miistakim) 6lgiin.” seklinde iki dyette gegmektedir.5*

manasina, yine adilet ve mizam ifade etmektedir.

Adileti ifade eden kavramlardan bir tanesi de “mizan” kelimesidir. Kur’an’da dokuz
yerde —hesaba gekene itibarla- miifred,** yedi yerde —hesaba gekilenlere itibarla- cem’i
olarak geger.®®® Kelime hep marife sekliyle kullamlmistir. Cem’i olarak geldigi her
yerde mizan, kiyamet giinii amellerin tartilacagi, tartida hassas teraziler anlamina
kullamlmlstlr.605 Vezn, agirhik birimi, mizan da tart1 aletidir. Ayette emredilen “ kist ile
vezn% (&2, & 1,445) insamin s6z ve fiillerinde adéleti gdzetmesine isarettir.®’
Mizanin ¢ogulu, “mevazin” seklinde gelir. Mizan kelimesi de mecizen, adélet ve geriat
manasina kullamlmaktadir.5®® Mesela bir ayet-i kerimede (Zun;,:.ig yJLg ;)Lfgji‘ J ‘,s:'uf &) “Allah,
hakki ve gergegi bildirip ikdme etmek igin kitabi ve mizam (adilet oOlgiisiinii)
indirmigtir, %% buyrulmaktadir. Bir bagka ayette, “Su kesindir ki Biz, resiillerimizi agik
delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti gergeklestirmeleri i¢in, resiillerle beraber kitap
ve mizam (adilet terazisi) indirdik.”*'® buyrulmaktadir. Hamdi Yazir, bu &yetin

6% Bkz., Hucurét, 9; Méide, 42; Miimtehine, 8.

! fbn Manzir, kst md., VII, 377; Ragib, s. 403; Teymi, Ma’mer b. Miisenna, II, 90; ibn Agir’a gore
“kist” kelimesi, Rum dilinde adiletin karsihigi olan “kistas” lafzindan alimp arapgalagtirilmig bir
kelimedir. Miicahid’den de bdyle nakledilmigtir. ibn Asiir, (Hadid, 25°de) X1, 416.

692 Bkz., Isra, 35; Su’ard, 182. (L.,f:’i.ﬂ ol 14153

S En ‘4m, 152; A’raf, 85; Had, 84, 85; Sfir4, 17; Rahmén, 7, 8, 9; Hadid, 25.

604 Ragib, s. 522; Bkz., Enbiya, 47; A’raf, 8, 9; Mii’minfin, 102, 103; Kéria, 6, 8.

85 Mesela bu anlamda kelime Enbiyi stresinde adiletin ziddi zuliim kavramuyla birlikte soyle
geemektedir: “Biz kiyamet giiniine mahsus dyle dogru ve hassas teraziler koyacagiz ki, higbir kimseye
zerre kadar haksizlik edilmez. Hardal tanesi agirhfinca da olsa, yapilan iyi veya koti isi oraya getirip
tartariz. Hesap goriicii olarak Biz fazlasiyla yeteriz.” Enbiya, 47.

6% Rahmén, 9.

7 Ragib, s. 522; Yazir, Hamdi, (Rahmén, 9°da) VI1,4666; ibn Kesir, “kist ile vezni”, Su’ars, 182. dyette
gecen, “kistési’l-miistakim (dogru terazi) ile tartin” dyetiyle agiklamaktadir. Ibn Kesir, VII, 465.

%8 Firiizabadi, Kdmus, vzn md; Yazir, Hamdi, (Rahmén, 7°de) VI, 4665; ibn Asdr, (Hadid, 25°de) XIII,
416, (Rahman, 9°da) X111, 237.

9 Siira, 17; Taberi, XXV, 20; Beydavi, 11, 361; Yazir, Hamdi, VI, 4233; Yildinm, Suat, Kur 'an-1 Hakim
ve Agiklamall Meali, s. 484.

610 Hadid, 25; Bkz., Taberi, XXVII, 242; ibn Kesir, VIII, 53; Bu ayetin tefsirinde, Cebrail (a.s.)’m
“Mizan”la yeryiiziine inip, onu Nih (a.s.)’a vererek, “ Kavmine emret, bununla tartsinlar” dedigi de
riviyet edilmektedir. Razi,VIII,142; Ebu’s-Sufid, (Razi’nin kenarinda), VIII, 141; Razi’ye gére,
burada mizanin indirilmesinden maksat, yukandan asagiya indirilmesi degil, “insa” yani yaratma ve
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yorumuyla ilgili sunlar1 soylemektedir: Ayette gegen kitaptan maksat, kitap cinsidir.
Mizan da ma’lum terazi demektir ki, alemde mevcut olan denge kanununun bir delili ve
Ol¢iisii olarak egyanin dengesini tayin i¢in kullanilir. Bunun indirilmesi ise, Allah
tarafindan beserin bilgisine sunulmasi, ilham ile bildirilmesi, ¢aliyma ve kullaniminin
dgretilip emrolunmasidir. Bu da dengeyi anlayan akli ve fikri 6lgii ile ilgilidir. Iste
bdyle kitap ve mizan da indirildi ki, insanlar insaf ve adaletle dogrulsun. Adi terazi
tartabildigi seylerde bir adilet, bir denklestirme Olgiisii olmakla beraber, hukiki
muvazenelerin hepsini 6lgmek igin kafi degildir. Fakat adilet mefhumunun en hususi
bir misal veya vasitasim gosterdigi i¢in, mizan kelimesi, mutlak adélet remzi olarak da
kullanilir. Burada da mizan, hukuki, ictimai, siyasi muvazeneyi tayin eden adalet 6lgiisii
manasina alinmas: miinasiptir.®!

Rahman stiresinde (o 23) “mizam koydu.” ayetinde yer alan, semanin yiiksekligi
miinasebetiyle ortaya ¢ikan biitiin egya arasindaki genel denge kanunudur ki: yer ¢ekimi
veya agirlik kanunu bunun en agik goriintiisiidiir. Eskiler bunun yalmz yeryiiziinde
kullanildigimi zannetmis olsalar bile, sema ve yerdeki biitiin cisimler hakkinda gegerli
bir kanun oldugu ve astronomi ilmi bakimindan hususi bir onem tagidign artik
anlagilmigtir. Bununla beraber genel denge kanunu yalmz cansiz, duygusuz ve fiziki
olan ¢ekim kanununa hasredilmeyip, kimyevi ve ruhi miinasebetleri dahi igine almak
iizere adéilet kanunu adiyla daha kapsamh olarak izah edildigi taktirde, faydasinin daha
fazla olacag: 4sikardir. Bu, her geyi esya arasinda layik ve miinasip oldugu yer ve
mertebeye koymak demektir. Bunun i¢in Kidi Beydavi, mizam, her miiste’idde
(kabiliyeti olana) hak ettigini, her hak sahibine de hakkim vermek suretiyle dlemdeki
islerin intizam ve istikdmeti (dogru hareket etmesi) diye tarif etmistir. O zaman mizan
kelimesi, gerek yaratma gerekse kanun koyma agisindan adélet ve dengeden daha genis
bir anlam ifade etmis olur.®*> Ebu’s-Sudd da, bu 6nemli hususu benzer ifadelerle soyle
dile getirmektedir: Allah, mizam koyarak, adileti kanun yapti. Alemin nizim ve
istikimeti adina da, her hak edene hakk ettigini, her hak sahibine de hakkim bolca

vererek adiletle muamele edilmesini emretti. Allah Resfilii bunu bir hadislerinde su

bigim verme, hazirlama manasmadir. Rizi, A.yer. ibn Asir’a gore ise mizanin indirilmesi, insanlar
arasinda adiletle muamele emrinin teblig edilmesidir. (Hadid, 25°de) X111, 416.

! Yazir, Hamdi, (Hadid, 25’de) VII, 4756.

612 Rahman, 8’de, Yazir, Hamdi, VII, 4666-4667; Beydavi, II, 483.
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sekilde ifade etmektedirler: “Goklerin ve yerin varligim siirdiirmesi adalet iledir.”"

Islam diigiiniirleri, insamn ahlaki mahiyetini de aym nizam fikrinden hareketle
aciklamig, ve bu alandaki adileti, Oteki temel faziletlerin uyumlu bir sonucu
saymiglardir. Eflatun’dan beri devam eden ve Isldm ahlikgilan tarafindan bazi
degisikliklerle benimsenen goriise gore, insan nefsinin diigiinme veya bilgi giici, (el-
kuvvetu’n-ndtika, el-dlime), ofke giicii, (el-kuvvetii’l-gadabiyye) ve schvet giicii (el-
kuvvetii’s-sehevdniyye) olmak iizere ii¢ temel giiciinden, ii¢ temel fazilet dogar. Bunlar
sirastyla hikmet, secaat ve iffettir. Adalet ise bu ii¢ faziletin gergeklesmesiyle kazamlan

64 Buna gore egyayl nasil iseler ylece

ve hepsini igine alan dordiincii temel fazilettir.
bilme anlamina gelen hikmet, diisiinme giiciiniin bir faziletidir. Zeka, hatirlama, siiratli
kavrayis vb. hep hikmetin glimuliine giren tali faziletlerdir. Secaat, gazap kuvvetinin
1slah1 neticesinde dogan bir fazilettir. Iffet, arzu (sehvet) kuvvetinin kontrol edilmesiyle
hasil olur. Adilet ise her ii¢ giiciin dengeli bir sekilde insanda bulunmasiyla elde
edilir.®"® Bir halin fazilet olmas igin onun nefiste iyice yerlesmis olmasi icap eder. Bu
anlamda faziletli olmak ile ahlakli olmak aym seydir. Bu da fiillerin nefisten, uzun uzun
diigiinmeye ve herhangi bir zorlanmaya ihtiya¢ olmaksizin hasil olmasidir. S6z gelimi,
ara sira ve kendisini zorlayarak bagkasina yardim eden kimse comert sayllmaz. Biitiin
faziletler yerlesik yatkmliklardir. Zorla nefsini kotiiliikten alikoyan kigiye fazil denmez,
zabit denir.®'® Gazzili’ye gore, “Mii’minler o kimselerdir ki Allah’1 ve Resiliinii tasdik
eder ve sonra da hicbir giipheye diismezler. Allah yolunda mallariyla, canlaryla

23617

miicadele ederler. Iste imanna bagl, gercek mii’minler bunlardar. ayeti bu temel

faziletleri igine almaktadir.’'®

Aslhinda burada, Kur’an’da, vasat, kist, kistas, mizan gibi adaleti ifade eden farkli
kavramlan tek tek inceleyerek, adiletin net bir tarifine ulagmis olduk. Biitiin bu
tariflerin 6zii olarak sunu séylenebilir ki; adalet, her seye hakkin1 vermek, her seyi layik
oldugu yere yerlestirmek, hakk: yerine koymaktir. Ayn1 zamanda her gegit azginligin,

13 Ebu’s-Sutd, (Rahman.8’de) VIII, 9. (Razi’nin kenarinda.)

81 Cagric, Mustafa, Adalet md., DiA., 1, 342.

815 Bu konuda daha genis bilgi igin bkz., Gazzali, Mizdnu 'l-Amel, s. 64-71, (thk. Siileyman Selim el-Bev-
vab) Daru’l-Hikme, Beyrut 1986.

616 Aydin, Mehmet, Ahlék md., DiA., 11, 12.

7 Hucurat, 15.

1% Gazzali, Ihya, 111, 55.
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haksizligmm ve zulmiin de ziddidir. Bu anlamda adilet; insaf, itidal, haklilik, dogruluk
manalarini igine alan tam bir denge halini gostermektedir ki, terazinin dili gibi, ifrat ve
tefrit arasinda bir birlestirme noktas1 ve istikdmet olarak iki tarafin da, denklik denilen
bir denklesme manasina gelir. Bundan dolay:1 adilete ve adalet diistirlarina “mizan” da
denilmistir.®® Nitekim, “...Insanlarn adaleti gerceklestirmeleri iin, resiillerle beraber
kitap ve mizam (adilet terazisini) indirdik...” buyrulmugtur. Allah, insanlara ilahi adélet
Olgiilerine gore adaleti yerine getirsinler diye, resiilleri vasitasiyla kitap ve mizam
(adileti) indirmigtir. Zira kitap ilmin, mizan ise adéletin semboliidiir. Bundan dolay:
Allah, bu ayette kitap ve mizam birlikte zikretmistir. “Kitap”, Allah’in Kur’an’da adalet
ve insafi gerektiren hiikiimlerden zikrettiklerine igarettir. “Mizan” ise, adélet ve insaf
iizerine kurulu bu hiikiimlere insanlan yoneltmeye, sevketmeye isarettir.%?° Yani adilet,
hem kainatin hem de ferdi ve ictimal hayatin nizammdir. Islim’da toplum yapisinin
temelinde kitap ve mizan vardir. Insanlar kitabin emir ve yasaklarma uyar, s6z ve
davraniglarinda daima mizana yani adalete ridyet ederlerse “hayr-1 kesir” olan hikmete
ulagmus olurlar. Aslinda adalet, biitiin yonleriyle hikmetin temel alan1 ve hedefleriyle
birebir ortiigmektedir. Bu anlamda adaletin verilen tanimlarina dikkat ettifimizde adeta
hikmetin farkli tammlariyla karsilasiriz. Bundan dolayidir ki, 6nce de belirttigimiz gibi,
hikmetin gok siki irtibath, hatta es anlamli oldugu kavramlardan bir tanesi adilet
kavramdir. Bunun igindir ki, (-5~ J5,) yani “hakim adam” denildiginde, adélet sahibi
kimse akla gelmektedir.®?! Ibn Diireyd’e gore de, hiikmiinde 4dil olan kimseye
“hakem” denilmektedir.5> Allah’in “Hakim” ismi de hiikkmiin O’na ait olusunu®® ve
kararlarinda daima adélet sahibi oldugunu ifade etmektedir.®** insanlar arasinda
hakemin veya hakimin de yaptifi iy, zulme mani olmak, yani adaleti
ger-;:eklestirmektir.625

Hz. Ali (r.a.) de adiletin temel esaslarim sayarken, hikmetin 6nemine 6zel bir vurgu
yapmaktadir. O’na gore adaletin dort sacayag: bulunmaktadir: a) Idrak sahibi olmak. b)
Sabir ve yumusakhg birlestirerek elde edilen hilmin parlakhigim tagimak. c) ilim

619 Yazir, Hamdi, (Nahl, 90) V, 3117.
620 R4z, (Hadid,25°de) VIIL, 142.

821 {bn Manziir, hkm md., XII, 143.
622 fbn Diireyd, km md.

23 jbn Manziir, hkm md., XII, 140.
824 fbn Diireyd, hkm md.

625 7ebidi, hkm md., XVI, 160.
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bahgelerinde dolagmak. d) Hiikiim ve hikmet kaynaklarim tanimak. Ancak derin anlay1s
sahibi olan, ilmi toplayabilir. Hilim sahibi olan, hiikiimde yanmilmaz ve iginde agin
gitmez. Bilgi sahibi olan, hikmeti ve hiikmiin kaynaklarim bilebilir.5?

Biitiin bunlarda g§dyle bir netice ¢ikarilabilir: Adalet kavrami diger biitiin
miiteradifleriyle birlikte, s6z ve fiilde dogruluk ve 4dil olma, her seye hakkini verme ve
her seyi yerli yerine koyma manalariyla hikmetle es anlamli bir kavramdir. Ayrica
adalet, zuliim ve haksizliga mani oldugu gibi hikmet de her tiirlii zulme, haksizliga ve
yanlisa mani olmaktadir. Dolayisiyla adilet, hikmetle aym anlam alanina sahip
demektir. Bu anlamda adiletin, hikmetin 6nemli bir yam oldugunu, hatta hikmetin
yiiriirliiliikteki halinin adélet oldugunu sdyleyebiliriz. Bundan dolayidir ki ibn Sina,
ameli agidan hikmeti adalet olarak tarif etmistir.’?’ Bu iligki su sekilde de ifade
edilebilir: Hikmetin ferd ve cemiyet hayatindaki gegitli goriiniimlerinden belki de en
Onemlisi, giizel ahlak ve adalettir. Fakat burada su gercegi de bilmek gerekir ki adilet
ve hikmetin hakim olabilmesi igin, kuvvete de dayanmasi gerekir.

Yukanida, Islim toplum yapisinin temelinde kitap ve mizan vardir, demistik. Bunu
kitap ve hikmet olarak da ifade etmek miimkiindiir. Insanlar, kitap ve hikmete uyar,
kitap ve mizan gergevesinde yasarlarsa ancak o zaman biiylik hayra (hikmete)
ulagabilir, ayakta kalabilirler. Fakat her insan kendi istegiyle kitap ve hikmetin veya
kitap ve mizanin oOlgiilerine ridyet etmek istemeyebilir. Dolayisiyla hem kendi
hayatinda hem de toplum hayatinda dengenin bozulmasmna, emniyet ve giivenin
kaybolmasina sebep olabilir. Iste bu noktada hikmet, miilke dayandig gibi, adalet de
mutlaka bir kuvvete dayanmalidir ki, miilk devam etsin. Zira adilet, miilkiin temelidir.
Miilk de hikmete dayanmalidir ki, zuliim ve istibdata doniismesin. Bunun igin adilet
biitiin keskinligi ile uygulanmalidir ki, ferdi ve ictimai hayat mizanimin kefeleri
dengelensin. Ayrica, sosyal hayatta adaleti gergeklestirmek i¢in kuvvete ihtiya¢ oldugu
gibi, diiymana karg1 miidafa ve onu da her gesit zuliimden alikoymak, engellemek igin
kuvvete ihtiyag vardir. Bundan dolayidir ki, ayet-i kerimede kitap ve mizanin yaninda
biiyiik bir nimet olarak demirin de indirildiginden bahsedilmektedir:

626 Bikaf, Burhaneddin, Nazmu 'd-Diirer, XVII, 273, Daru’l-Kitabi’l-islami, Kahire 1992.
627 Bkz., ibn Sina, eg-Sifé el-Mantik, 111, 260.
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“Su kesindir ki Biz, resiillerimizi agik delillerle génderdik ve insanlarin adileti
gerceklestirmeleri igin, resiillerle beraber kitap ve adilet terazisini indirdik.
Mabhiyetinde biiyiikk bir kuvvet ve insanlara bir ¢ok fayda bulunan demiri de,
kullanmalan ve Allah’1t gormedikleri halde O’nun dinini ve peygamberlerini, kimlerin
bu kuvvet ile destekleyecegini bilip ortaya ¢ikarmak igin, biiyiik bir nimet olarak
indirdik. Unutmaymn ki Allah ¢ok kuvvetlidir, mutlak galiptir, kimsenin destegine
ihtiyac1 yoktur.”®*®

Boylece Allah, demiri, miilk ve adiletin, maddi giiciin kaynag1 kilmig, aym sekilde
kitabi, bagka dyetlerde, kitabin yaninda hikmeti de manevi kuvvetin kaynag1 saymagtir.
“Indirdik.” ifadesiyle Kur’an’in agikladign iki kuvvet biraraya getirilerek
birlegtirilmistir. Su var ki, bir toplumda bu iki kuvvetin yalniz birisi bulundugu zaman
adalet, huzur ve giiven gerceklesemez. Maddi kuvvetinden istifade edilip yararlanilan
demir olmaksizin sadece adélet bulunsa, toplum, i¢inden veya disgindan kendisine
yonelik saldinlar karsisinda yine ayakta duramaz. Nitekim fert ve cemiyetler, bir
yandan demire ve emsaline dayali sanayi ve teknolojinin geligmesi neticesinde bugiin
biiyilk bir maddi-manevi sarsinti iginde bocalamaktadir. Diger yandan globallesen
diinyada artik, miispet-menfi higbir sey yerel kalmamakta, ¢ok hizli bir gekilde biitiin
insanhif tesir altina almaktadir. Bu bakimdan, “kitap-mizan-demir” veya “kitap-
hikmet-miilk”, {i¢lii bir miinasebet i¢inde olmak mecburiyetindedir. Bu ii¢ temel
dinamik arasinda Oncelik her zaman kitaba aittir. Sonra mizan veya hikmet, sonra demir

veya miilk gelir.

Bu temel kaynaklar arasinda tam ve isabetli bir uyum olmadig: siirece adaleti temin
etmek soz konusu degildir. Addlet olmadan tek bagina demir bulunsa veya hikmet
olmadan tek bagina miilk (hakimiyet) olsa; bu defa kendisini hayra, iyilige ve giizellige
yonlendirmesini bilmeyen kuvvet yiiziinden azginlik ve zuliim baglar. Kuvvet en
isabetli bir sekilde, ancak hakim bir miirsitle hayra yonlendirilebilir.

628 Hadid, 25
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Ug kuvvet; yani Allah’m kitap ve mizanla beraber indirdigi demir veya kitap ve
hikmetle beraber verdigi miilk, birbirinden ayr oldugu siirece adilet tam manasiyla
uygulanamaz. Ugiinden birine inanan bir toplum, kitabin bir béliimiine inanmus , diger
boliimiinii inkar etmis demektir. Béyle bir toplum, bu durumda sonsuz gii¢ ve kudret
kaynagindan uzaklagmis olur. Halbuki, dyetin devamunda “Allah, ¢ok kuvvetlidir,
mutlak galiptir.” ifadesinin gelmesi; kendisine inananlan1 Allah’a dayanmanin yaninda,
kuvvete sarilma, adileti ger¢eklestirme ve demirden faydalanma konusunda
uyarmaktadir. Inananlar, ancak sebepler planinda kuvvete sarilip giiglenince; hikmetle,
Kitab1 tam ve isabetli anlayip, mizan veya hikmetin 6lgiilerine gore demiri veya miilkii
yerli yerinde kullanirlarsa, yeryiiziinde ildhi adaleti hakkiyla temsil etmis olur, el-
Kaviyy ve el-Aziz olan Allah’a gergek anlamda kul olabilirler. Kuvvetli mii’minin,

629

zayif mi’minden daha hayirl’™™ oldugunun bildirilmesi de, aym gergegi ifade

etmektedir.

1.3.6. Takva.

Takva (s, kelimesi, (a6 3) vikdye mastarindan tiiretilmis bir isimdir. Vikaye ise, bir

630 bir seyi bir geyden bir

seyi eziyet ve zarar veren seyden korumak, muhafaza etmek,
baska seyle uzaklagtirmak®®! anlamlarina gelmektedir. Takva kavramimn muhtevasinda
bu anlamlar1 bulmak miimkiindiir. Nitekim takvaya, nefsi giinah iglemekten muhafaza
etmek,®? dini hayata zararli olacagindan korkulan geyden sakinmak,®** nefsi, bir fiili
yapma veya terketmekten dolayn maruz kalacagi neticeden korumak®* manalan
verilmektedir. Vikadye, giyet iyi korunup sakinmak; takvd ise, nefsi, korkulacak
seylerden vikayeye koyup korumak, diger bir tabirle, sipere girip korunmak demektir.®**
Lugat agisindan takvayr bu sekilde tanimlayan Hamdi Yazir, ittikd’y1; vikayeyi kabul
etmek, vikayeye girmek olarak tarif eder. Vikaye ise; elem ve zarar verecek geylerden
sakinip kendini iyice korumaktir.®* Tzutsu ise Ittikd’yr, Tibrizi’den naklen sOyle tarif

529 Miislim, Kader, 34; fbn Mace, Mukaddime, 10; Ziihd, 14

630 Ragib, s. 530; Firizabadi, Besdir, V, 256; Ibn Manzir, vky md., XV, 401.
¢! {bn Faris. vky md.

632 Ragib, s. 530.

33 Firtizabadi, Besdir, V, 257.

4 Ciircani, s. 65.

635 Y azir, Hamdi, (Hucurat, 13) VI, 4479.

836 Yazir, Hamdi, (Bakara. 2) 1, 168.
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etmektedir: “Ittikd, seninle (A) korktugun sey (B) arasina, seni (B’den) koruyacak bir
engel (C) koymandir.” Kisaca ittika bir sey vasitasiyla kendini savunmadir.®®” Mesela, (

wh &) kalkam siper ederek insanin kendisini korumasi bir ittikadur. %38 Muttakiye

gelince o da, ittika ile vasiflanan; zararli ve istenmeyen seyden kurtulugu arzu ederek
sakinan kimsedir.®®® Hamdi Yazira gore muttaki; inat ve nifakin yaninda biitiin
siiphelerden sakinabilecek ve hakki kesin olarak bilmeye aday olabilecek temiz fitrat
sahibi, akl-1 selim erbabidir.®*® M. Esed ise, miittakiyi, aligilmigin diginda, “Allah’a
kars1 sorumluluklarinin bilincinde olan kimse.” seklinde tamimlamaktadir.5*!

Cahiliye doneminde, takva, hayvan olsun, insan olsun, canli varligin, disaridan gelecek
yikic1 bir kuvvete kargi kendisini savunmasi olarak anlagilmig, dini bir anlamda
kullaniimarmgtir. 5 ittika fiili cahiliye doneminin tersine, Kur’an’da daima dini
anlamda kullanilmigtir.**® Kur’an sistemi igine girince 6nemli bir anlam kazanan takva
kelimesi artik, maddi bir tehlikeden degil, manevi azaptan ve insam1 bu azaba
stirlikleyecek kotii islerden korunmak demektir. Kelime zamanla daha manevi bir anlam
kazanarak tam ve temiz dindarhik manasmi almistir.** Bundan dolayidir ki Islami
istilahta takva, Islam’1 yasamadaki dikkat ve hassasiyeti ifade eden bir muhtevayla
cesitli sekillerde tarif edilmistir. Buna goére takvd; “Insamin kendisini Allah’in

vikayesine (muhafazasina) koyarak, ahirette zarar ve eleme sebep olacak seylerden

7 Jzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 300; Izutsu’nun bu tarifi, Tosi’nin tarifine ¢ok benzemektedir. O
da takvayi, iki sey arasindaki koruyucu engel olarak tanimlamaktadir. Bkz., T{isT, Muhammed ibn
Hasan, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, (Bakara, 2°de) I, 54, Daru Thyai’t- turdsi’l- Arabi, Beyrut, ty.

638 Bepavi, (Bakara, 2°de) I, 60.

% fbn Asiir, (Bakara, 2) 1, 226.

0 yYazir, Hamdi, (Bakara. 2), I, 170; Muttaki hakkindaki riviyet ve yorumlar igin bkz., Ibn Kesir, I, 61-
62.

! Esed, Muhammed, Kur’dn Mesaji, (Bakara, 2°de), I, 4, (¢ev. Ahmet Ertiirk, Cahit Koytak) istanbul,
1996; O’na gbére, Miittakinin “Allah’tan korkan” seklindeki aligilagelen gevirisi, bu ibarenin olumlu
icerifini yeterli bigimde yansitmamaktadir. Yani, Allah’in her zaman ve her yerde hazir oldugunun
farkinda olmay:1 ve kisinin bu farkinda olugun 15181 altinda kendi varhgimi bigimlendirme arzusunu
yansitmaz. Ote yandan, bazi gevirmenlerce benimsenen “kétiiliikten sakinan” veya “sorumlulugu
konusunda dikkatli olan” geklindeki geviri ise, ildhi sorumluluk bilinci kavraminin sadece belirli bir
yOniinii yansitir, Bkz., A. yer.

2 Tzutsu, Kur’én’da Allah ve Insan, s. 55.

3 Tzutsu, Kur’dn’'da Allah ve Insan, s. 302; Cahiliye dénemindeki bu sadece maddi kullanimin vardig
son sinir, kelimenin moral manada kullanildig hallerdir. Yani kelimenin tam fiziki ve maddi degil de
biraz ruhilestirilmis halidir. Kavramin maddi alandan manevi alana ¢ekildigi bu tiir kullanimlari, tam
maddi anlamdaki ittika ile tam dini anlamdaki ittikd arasinda, bir gecis noktas: kabul edebiliriz.
Misaller igin bkz., Izutsu, a.g.e., s. 302-305.

644 Ates, Siileyman, (Bakara, 2) I, 92.
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titzlikle korumasi, yani giinahlardan geri durup, hayir olan islere simsiki
sarilmasidir.”%% diye tarif edilmistir.**® Bu ve benzeri tarifler de gdzoniine alinarak,
seriat-1 fitriyenin kanunlar1 da kavramin kapsam alam i¢inde diisiiniilmis, dolayisiyla
anlam alam genis tutulmustur: Buna gore takva, “Seriat prensiblerini kemal-i
hassasiyetle goriip gbézetmekten sgeriat-1 fitriye kanunlarina ridyete; cehennem ve
cehennemi netice veren davramiglardan cenneti semere verecek hareketlere; sirrim,
hafisini, ahfasim1 girkten, sirki ismam eden seylerden koruyup kollamaktan, diigiince ve
hayat tarzinda bagkalarina benzemekten sakinmaya kadar genis bir yer tutan

kavramdir.”*’

Kur’an’da ittikd ve takva, c¢esitli yerlerde birbiriyle yakin irtibath {i¢ anlamda
kullamlmugtir: %8

1- Hasyet ve heybet: Bakara siiresinde bu anlamda séyle gegmektedir:
. 05200 (ol S L L 128 3y @ 3 031,085 3 s W el il L T,

“...Ayetlerimi az bir fiyatla, yani diinya menfeati karsiiginda satmayin. Asil Bana karst
gelmekten sakinin.”®* Yine Bakara 281°de su sekilde kullanilmaktadir.

A 08 0 ol G °,¢" a8l % A PR G )
'urhyﬁjwhwy@fr‘fmégfﬁf‘)}”’fL‘ﬁ‘}mu

“Oyle bir giinde riisvayliktan sakinm ki, o giin Allah’in huzuruna gikarlacaksimz,
sonra her kisiye kazandifinin karsilif1 tamamen ddenecek ve kendilerine asla haksizlik

edilmeyecektir.”*>

2- Taat ve ibadet: Ittikd ve takvd kelimesinin Kur’an’daki manalarindan biri de bu

5 Yazir, Hamdi, (Bakara, 2) I, 169.

646 Takva kavrammin bagka tamimlan igin bkz., Ciircani, s. 65; Razi, (Bakara, 2), I, 244; R4zi’nin takva
hakkindaki goriigleri i¢in ve bkz., Yiice Abdulhakim, Rizi’nin Tefsirinde Tasavvuf, s. 235-238,
Caglayan Yay., Izmir,1996; Ebu’s-Sufid, (Bakara, 2) I, 254, (Razi’nin kenarinda.); Muhdsibi, er-Ridye
Ii hukiiki’llGh, s. 34 — 41, (thk. Abdulkadir Ahmet Ata) Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 4. Baski, Beyrut ty;
Ates, Siileyman, Isldm Tasavvufi, s. 257-260, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 1992,

7 Giilen, Fethullah, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1, 74.

8 FirGzabadi, Besdir, V, 260.

9 Bakara, 41.

650 Bakara, 281.
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manalardir. Mesela Al-i imran siiresinde kelime soyle kullanilmagtar:
EPARPE FRTRE SA N PV SR REA SRRV

“Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten nasil sakinmak gerekirse dylece sakinin.
Ona layik oldugu tdzimi gosterin ve ancak O’na teslim olan miisliiman olarak can
verin.”®! fbn Abbas, (hakka tiikatihi) ifadesini, “Allah’a hakkiyla taat edin.” manasinda
yorumlamugtir. Miicahid ise ayeti s0yle anlamugtir: Sadece Allah’a itaat edilmesi, O’na
karsi isyana girilmemesi, daima unutulmadan zikredilmesi, siikredilmesi, inkar

edilmemesi ve nimetlerine kars: nankorliik edilmemesidir.®*

3- Kalbin giinahlardan tenzihi yani kalbin giinahlardan korunmasi ve uzak tutulmasi
manasma kullamlmistir. Daha 6nce verdigimiz iki manadan daha ziyade, hakiki
anlamuyla takva budur.®> Bu manada ayette su sekilde gegmektedir.

R AT "uf R R R L o3 ..
.d)%w\ﬁﬂéjﬁquan\wjdw))&id}lyj

“Kim Allah’a ve resiliine itaat eder, Allah’1 tizim edip O’na kars1 gelmekten sakinirsa,

iste ebedi bagan ve mutluluga erenler onlar olacaktir.” o

Bu &yet-i kerimede, Once taat, sonra hagyet, ondan sonra ise takvad zikredilmistir. Bu
siralamaya dikkat ettigimizde, takvanin hakikatinin taat ve hagyetin diginda bir sey
oldugu anlagilmaktadir. Bu da “tenzihu’l-kalp”tir. Bunun igindir ki Gazzili, takvay
bununla irtibatli olarak §Oyle tarif etmektedir: “Bir benzerini islemedigin giinahtan
kalbin tenzih edilmesidir ki, t4 kul i¢in, giinahlarla kendi arasinda onu terketmeye azim
kuvvetinden bir koruyucu (vikaye) meydana gelsin.”%>

Takva kavramimnin hikmetle iligkisine gelince; takvinin hikmetle igige oldugunu
gormekteyiz. Nitekim takvd sahipleri (miitteki) icin zikredilen her husus, hikmet
sahipleri (hakim) i¢in; hikmet sahipleri i¢in zikredilen her husus da, takva sahipleri i¢in

61 Al-i imrén, 102.

552 Pirtizabadi, Besdir, V, 258; ibn Kesir, (Al-i Imrén, 102°de), I, 71-72; el- Hakim, 11, 294; Yazir,
Hamdi, 11, 1152.

653 Firtizabadi, Besdir, V, 258.

654 Nir, 52.

855 Firtzabadi, Besdir, V, 257.
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aynen gegerlidir. Zira hikmetin, iyilik kastiyla menetme, engelleme, sézde ve fiilde
isabet etme, her seyi yerli yerinde yapma anlamlarim; takvanin, bir seyi iyice korumak,
nefsi giinah islemekten muhafaza etmek, giinahlardan geri durup hayr olan islere
sarilmak anlamlanyla karsilagtirdigimizda, aym anlam alaninda ve aym hedefte
bulustuklarim1 sdyleyebiliriz. Bunu biraz daha agacak olursak, mesela; takva ile
hikmetin bir arada zikredildigi Bakara siresinde bir dyette §0yle buyrulmaktadir:

ol 28 s i 5 1488 00 50K NG 50 Bh 0 o i A KB il 305 ot (AL iy
& 2B a2 « rslm' bang 2Kl A 2 ’ri.Lp' L 35w ’rﬂ;’ Dol an 1550 1y D T isd 3

a - o “
» &
e o™

“Ey kocalar! Eslerinizi bosayip onlar da iddetlerini bitirirlerse, artik ya onlan iyilikle
yanmzda tutar, yahut giizellikle saliverirsiniz. Onlarin hukukuna tecaviiz etmek kastiyla
zarar vermek igin eglerinizi alikoymaymn. Kim bdyle yaparsa kendine zulmetmis olur.
Sakin Allah’in 4yetlerini sakaya almaym. Allah’in sizin iizerinizdeki nimetleri ve sizi
irsat etmek gayesiyle size indirmis oldugu kitap ve hikmeti hatirlayn, dile getirin,
Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve Allah’m her seyi hakkiyla bildigini pek iyi bilin.”

Bu ayetin tefsirinde Hamdi Yazir s6yle demektedir: “Binaenaleyh ey miisliimanlar! Bu
babda sakadan, igi hafife almaktan son derece kagiminiz da Allah’in i{izerinizde olan
nimetlerini yad ediniz. Bilhassa, size vaaz ve irsat olarak iizerinize indirdigi kitap ve
hikmeti hatirda tutunuz. Bu babda Allah’tan korkunuz ve biliniz ki sek ve siiphesiz
Allah her geye alimdir. Yaptiginiz, yapacagmiz, terk ettiginiz ve edeceginiz geylerden
hi¢ biri ona gizli kalmaz. Siz O’nun nimetlerini unutur, bu kitap ve hikmetin kadrini
bilmez, hukukunu muhafaza etmez, ahkdmina ridyet eylemezseniz, tasavvur
edemeyeceginiz gesitli cezalara garptirilacagimzi bilmelisiniz.”®*’

Burada yapilan izahtan da anlagildigi gibi, ayette, kitap ve hikmetin yaninda takvanin
da, zulmii 6nleyici, haksizlif1 engelleyici bir fonksiyonu oldugu agiktir. Hikmet, insani
dogruya yonelttigi gibi, takvd da dogruya ydnlendirmektedir. Bu iligkiyi, bir bagka

656 Bakara, 231.
7 Yazir, Hamdi, 11, 792.
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deyisle, hikmet, s6z ve davramiglarda tam isabet, takvd da bu isabetin bir sonucudur
seklinde agiklayabiliriz. Yani, bu bir sebep-sonug iligkisidir, diyebiliriz. Dolayisiyla
hikmetin olmadif1 yerde takvéddan, takvinin olmadigt yerde de, hikmetten bahsetmek
miimkiin degildir.

Ikinci olarak; takvdya ancak, Allah’mn indirdigi kitap ve hikmete, eksiksiz bir sekilde
uyularak ulagilabilir. Burada yine bir sebep sonug iligkisinden ayr, bir de hikmetin, bir
seyi tam ve saglam yapma (ihkdm, itkdn) anlamu ile, takvanin, bir seyi titizlikle
korumak anlamlarimin birebir rtiigdiigiinii gérmekteyiz.

Ugiingii olarak; hikmet, daha 6nce de gectigi gibi, Bakara sfiresinde hayr-1 kesir (biiyiik
hayir) olarak nitelendirilmis, kime, hikmet nasip edilmisse ona ¢ok biiyiik hayirlar
verildigi ifade edilmistir. Kur’an’da takvayr ifade eden ayetlere baktigimizda, takvanin
da hikmet gibi, diinya ve ahiret hayrim igine alan bir haslet oldugunu gérmekteyiz. Bu
konudaki ayetleri incelemek, takvinin da hikmet gibi ne biiyiikk bir miilk oldugunu

6% Mesela, bu ayetlerde genel olarak, takvanin cehennemden

659

anlamaya yeterlidir.

amellerin 1slahina ve giinahlardan bagiglanmaya sebep
661

kurtulusa vesile olacag,

660

6liim aninda miijde olarak kargimiza ¢ikacagi,” " ancak miittakilerin amelinin

=-663

olacagi,
kabul edilecegi,®®® Allah’in, onlan sevgisiyle miijdeledi ve cennette onlar ebedilikle

miikAfatlandiracagi®® haber verilmektedir. Bilhassa bu ayetler arasindaki, ;. & o La...)

(o “.Allah, ancak muttakilerden kabul buyurur.”®® ayeti, takvamn Isldm dinindeki

-

yerini ve 6nemini kesin olarak ortaya koymaktadir. Buna goére insan, hayati boyunca
ibadet etse, pek ¢ok indyete mazhar olsa, bunlarin Allah katinda kabulii takviya
baglidir. Yoksa yapilanlar heba olup gidecektir. O zaman, her sey takvaya dayanir ve

658 Firtizabadi, Besdir, V, 260.

59 Leyl, 17. (&% §525); Meryem, 72. (.58 S &3 )

60 Al-imrén, 120; Nahl, 128; Taldk. 2-3; Ahzab, 70-71. ( sy RS el il Y 7y S22 Ladigdiy
S0 150

5! Ytinus. 63, 64. (.. a‘,f-iu & G al,J-l 3 o 3 B 05 1,5 Gl

62 Maide, 27.

3 Tevbe, 4-7. (:;inl Lonf 30 30.)

% Al-Imrén, 133. (Gl L-;:xfu' oy Sl G 2 oS5 o S S 555)

85 Maide, 27.
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netice de yine takvaya doner,%%® diyebiliriz. Soylenen bir soz veya yapilan bir iste ise,
hikmet (dogruya isabet etme, saglam yapma ve her seyi yerli yerine koyma anlaminda)
yoksa, takvdya ulagsmak da miimkiin degildir. Meseleye bir de hikmet agisindan
baktigimizda, sunu sdyleyebiliriz ki; takvdya dayanmayan veya ser’i anlamiyla takva

diigiincesiyle biitiinlesmemis bir s6z ve davranig da hikmet olamaz.

Iste bu manalariyla takvé, her hayrin esasidir®’ ve biitiin hayirlari kendinde toplayan6®
hikmetle i¢ice onemli bir kavramdir. Ciinkii; biitiin hayir vesilelerini degerlendirme,
biitiin ser yollarina kapali kalma veya kapali kalmaya ¢aligma manalarina gelen takva
sayesinde insan, agagilarin asagisina diigmekten kurtulur ve “a’la-y1 illiyyin” yolcusu
olur. Bu itibarla denebilir ki, takvay1 bulan, biitiin hayirlarin ve bereketlerin kaynagim
(hikmeti) bulmus olur.’®® Bu manada bir hadiste takv3; istifade edilecek en hayirh
kaynak olarak belirtilmistir.m Bir bagka hadiste ise takva-hikmet iligkisi ¢ok net olarak
soyle dile getirilmigtir: “Takva, her hikmetin basidir.”®”' Muhyiddin ibnu’l-Arabi de,
“Kur’an—1 Kerim’de higbir lafiz, Onemine binaen takva lafz1 kadar tekrar
edilmemistir,”®’> demektedir. Bu gercegi cagdag bir miiellif soyle ifade etmektedir:
“Kur’an’t Kerim’den bagka higbir kitabin takvaya, bu 6lgiide, bu derinlikte, bu giimilde
ve Kur’an’dakine denk bir mana yiikledigine sahit olmadigim gibi, Islim’in diginda
hicbir ahlak ve terbiye sisteminin de bu seviyede, madde ve manay1 kucaklayan.. kokii
» 673

diinyada, dallan, ¢igekleri, meyveleri ukbada sihirli bir kelimeye rastlamadim.

demektedir.

Hikmet ve takva iliskisinde dordiincii olarak: Hikmetin, “Kur’an’t anlama” manasi
iizerinde duracagiz. Daha 6nce de gectigi gibi, hikmete verilen manalardan bir kism
Kur’an’1 anlama ve hiikiimlerinin esrarim kavramakla ilgiliydi. Mana ve muhteva olarak
takva, o kadar 6nemli anahtar bir kavramdir ki, o olmadan Kur’an-1 Hakim’i tam
anlamak ve Kur’an ahldkiyla ahldklanmadan ona ulagmak da miimkiin degildir. Zira

%66 Pirtizabadi, Besdir, V, 261.

%7 {bn Asir, (Bakara, 2°de) I, 226.

668 Bakara, 2’de, Kurt(bi, I, 114; ibn Asfir, I, 226; Ates, Siileyman, Isldm Tasavvufu, s. 258.
%9 Giilen, Fethullah, Kalbin ziimriit T epeleri, 1, 75.

670 {bn Mace, Nikah, 5.

' Aclind, 1, 312. (23 5 ) &1 3%)

672 jbn Asir, (Bakara, 2’de) I, 228.

673 Giilen, Fethullah, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1, 74 -75.
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dyet-i kerimede, “Iste Kitap! Siiphe yoktur onda. Miittakilere rehberdir.”®’*
buyrulmaktadir.

Bir bagka ayette ise hikmetle ¢ok yakin iligkisi bulunan mev’iza kelimesiyle birlikte
Kur’an’m ancak takvi sahipleri igin hidayet ve 6giit olabilecegi soyle belirtilmektedir:
(uw-NU alw,»; vy "_,aL:‘U' oy lis) “Iste bu, biitiin insanlara yoneltilen bir agiklamadir,
haramlardan korunacak muttakiler igin bir hidayet ve ogiittir.”®”> Halbuki Kur’an,
biitiin insanhiga hidayet kaynagi olarak indirilmistir. Bu hikmetli kitabin, hakikati,
tabiati, varlig, mahiyeti hidayettir.’’® Fakat bu kitap kimler i¢in hidéyet, aydinlik ve
hikmetle ikaz edip, yol gosteren apagik bir rehberdir? Iste, bu iistiin hikmet olan hidayet
kaynagindan istifadenin ilk sarti, bu Aayetin belirttigi gibi ittikd’y1 se¢mek, yani
korunmay: istemektir.%”” Ciinkii, insana bu kitaptan faydalanma ehliyeti veren, takvadir.
Kalbin kilitlerini agan takvd, o nfirun kalbe girerek vazifesini yapmasimi saglar.
Dolayisiyla Kur’an’da hidayeti bulmak isteyen kimsenin, ona selim bir kalple ve
samimi bir niyetle tevecciih etmesi zar(iridir. Daha sonra ise Kur’an’a, korkan, titizlikle
korunan, daldlete diismekten yahut herhangi bir sapiklik tarafindan avlanmaktan
gekinen bir kalple yaklasmasi gerekir. Iste o zaman Kur’an-1 Hakim, hikmet dolu
manalarim, sirlarim ve niirlarim agar. Agar da, kendisine takvéd, korku ve hassastyetle
miicehhez bir sekilde gelen kalbe, bu néirlan1 ve sirlart aktanr.’’® Dolayisiyla, hakla-

batili gézetmeyen, kendi ihtiraslarinin veya sadece diinya nimetlerinin pesinden giden

yahut diinyadaki yolculugu boyunca, takva dairesinden uzak, gayesiz dolagan kimseler

674 Bakara, 2.

673 Al-i Imrén, 138.

676 Kutub, Seyyid, (Bakara, 2’de) I, 38.

677 Begavi, I, 60; Yazir, Hamdi, I, 168; “Bu Kitap ile gergeklesen Allah’m irsadmin etkili olmas1 ve
basariya ulagmas: igin, muhatab olan insanlarin ihtiyari fiilleri, kendi se¢im ve tercihleri sarttir. Kur’an
herkese genel bir sekilde dogru yolu géstermek igin inmis olmakla birlikte, herkes bunu kabul etmede
ve isteyerek se¢mede egit olmayacak, bir kisim insanlar buna iradesini harcamayacak,
kullanmayacaktir. Ciinkii insanh@mn genel fitrati, temiz seciyyesi bir takim kimselerde koti
aligkanliklarla tamamen ortadan kalkmus bulunacagindan, Kur’in’m irgadlann tam ve miikemmel
olmasina ragmen, o gibilerin kalblerinde tabii olarak seving arzusu uyandirmayacak, belki ters tepki
yapacaktir. Bunun igin Kitabm asil faydasi, dogru tercih yetenegine sahip ve bunu kullananlara ait
olur ki, bunlarda takvés: veya en azindan sakinma duygusu olan miittakilerdir. Gergek sudur ki,
Kur’an’in inmesinin hikmeti; Kur’4n’da giidiilen ana hedef, insan iradesinin katilmas: sart: ile biitiin
insanlara hiddyet etmektir. Ancak sartin gergeklesmesiyle, yani insan iradesinin katilim ve
kullanimiyla bu hikmet, bu gaye, ana hedef miittakilerin hidiyeti olarak tahakkuk edecektir. Her
insanin takvd dairesine girme hakki vardir. Bu hakki kullanma yetki ve sorumlulugu insana
birakilmstir.” Gélciik, Serafeddin, Kur‘dn ve Insan, 5.220-221, Esra Yay., Konya 1996.

678 Kutub, Seyyid, (Bakara, 2°de) I, 39.
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icin Kur’an’da hiddyet yoktur.’” Demek ki miittaki olmayan adeta insan degildir.5*

Hidayete eremeyen i¢in ise hikmete ulagmak, bog bir hayaldir.

Netice olarak diyebiliriz ki; hikmet, Kur’an’1 anlamak, onun sirlarina vakif olmak ise,
hakiki manastyla bu, ancak takvd sahibi olmakla miimkiindiir. Takvaya ise hikmetle
ulagilir. Bu iligkiyi sOyle de ifade edebiliriz: Takvanin g¢ekirdegi hikmet, hikmetin
meyvesi takvadir. Bu yoOniiyle, hikmetin fert ve cemiyetteki en belirgin yansimasi
takvadir.

1.3.7. Furkén

Takva ile, dolayisiyla da hikmetle yakin irtibatli kavramlardan bir tanesi furkan’dir.
Lugatte “iki seyin arasmi1 ayirmak”®®! anlamma gelen frk kokiinden gelen fark kelimesi,
cemetmenin (toplama, bir araya getirme) ziddidir.®®> Furkan ise, farktan daha belig olup
mastar degil isimdir.®®® Hak ile batili birbirinden ayirmada kullambhr. Fark ise hem bu
konuda hem de bagka mevzulan birbirinden aywrma hususunda kullanilir ki daha
geneldir.684 Furkén, farik (aywran) veya mefriik (ayrilan) manasina da gelir. Bu suretle
miithim davalann halledip ¢6ziimleyen kat’i biirhanlara, mu’cizelere furkdn ismi
verilmektedir. Bu mana ile Kur’an’in bir ismi de Furkin’ dir.®®*° Bu genel anlamindan
hareketle gergegi tanimlayan delil veya sezgiye, dogru bilgilere ve siipheden kurtulusa
da furkdn denilir.®®*® Nitekim Ciircani de furkém, “hakla batih birbirinden ayiran,

ayrmtili ilim (tafsili ilim)” geklinde tarif etmistir.5®’

Kur’an-1 Kerim’de furkén kavramu, yedi ayette ge¢mektedir.®® Tefsirlerde furkan

7 Mevdiidi, (Bakara, 2°de) 1, 49; Ve bkz., Giilen, Fethullah, Kur'dn’dan Idrdke Yansiyanlar, 1, s. 35-36.,
Feza Gazetecilik, istanbul, 2000; Miifessirlerin gogunluguna gore, bu ayette, hiddyetin miittakilere
tahsis edilmesi, onlar tegrif, tekrfim ve faziletlerini beyan i¢indir. Tabii bununla, Kur’4n’dan gergek
manastyla onlarin istifade ettigi ve hidiyete erdikleri de ortaya konulmustur. Bkz. Kurtiibi, I, 34;
Késimi, I, 34.

630 Rz, 1, 244.

681 ibn Faris, frk md.

682 fbn Manzir, frk md., X, 300.

683 Ragib, s. 378.

684 Ragib, s. 378; fbn Manzir, X, 301.

%5 Yazir, Hamdi, (Furkén, 1°de) V, 3561; Firiizabadi, Besdir, IV, 186; Ibn Faris, frk md.

68 Celik, Ibrahim, Furkdn md., DIA., X111, 220.

87 Ciircant, 5. 166.

588 Bu ayetler igin bkz., Abdulbaki, Fuad, s. 517.
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kelimesine Kur’4n’da gectigi ayetlere gore: “Kur’an, Tevrat veya ii¢ semavi kitap,®

delil, yardim, denizin agilmasi, Bedir giinii, kurtulug ve basarr” anlamlar1 verilmistir.5*°
Furkén teriminin kullanildig: &ayetlerden oOzellikle bir tanesi konumuzla daha da
yakindan ilgilidir. Enfal siiresinde gegen bu ayette takva ve furkan iligkisi goyle

kurulmaktadir: “Ey iman edenler! Siz Allah’1 sayar, haramlardan sakimirsamz ( 3 1,5 o
665 r‘“ Jx=:) Allah, size hakki batildan ayirt edecek bir anlayis ve kuvvet (furkan) verir;

sizin giinahlariizi Srter, sizi affeder, Allah biiyiik lutiif sahibidir.”®®! Ragib, bu ayetin
tefsirinde: “Allah, kendisiyle hak ve batilin arasim aywracagimiz furkani, kalplerinize bir
nfir ve tevfik kilar. Dolayisiyla furkdn burada, sekine ve rahmet gibidir.” demektedir.**?
Iste insan, takvd sayesinde furkdm yani hakla batih birbirinden ayirma kabiliyetini
aydinlig1 elde eder. Bir manasi da sabah olan®>

yolu bulma imkdmm ortaya koyar.*®* Furkan’m isaret ettii bu yollar, Allah’in

Furkén niiru sayesinde her zaman ¢ikis

kendisiyle karanliklan dagitip dosdogru yiiriimemizi temin ettigi bir nirdur. “Ey onceki
restilllere iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve Allah’in bu resiliine de
iman edin ki rahmet hazinesinden size iki hisse versin ve size, sayesinde karanligi
dagitip yiirlimenizi saglayan bir niir versin ve sizi affetsin. Ciinkii Allah Gafir ve
Rahim’dir.”** «_QOyle ya, Allah, birine niir vermezse artik onun higbir niru olmaz.”%
Netice olarak, Allah’in litfettigi bu furkan, bu niir ve anlayis kabiliyetiyle insan, hakk:
batildan ayirir. Isabetli diisiiniir, isabetli s6z soyler ve isabetli davramslarda bulunur ki,
biitliin bunlar hikmeti ifade etmektedir. Bu durumda furkdnin, hikmet ve takva’nin bir
neticesi oldugunu sdyleyebiliriz. Eger hikmet bir ¢ekirdek ise, takva bir agag, furkin da
bundan hasil olan meyvedir. Dolayisiyla her ii¢ kavram arasinda da tam bir sebep-sonug

iligkisi mevcuttur.

68 Allah’mn, Kur’an’da hem Kur’n’i hem de diger miinzel kitablar: Furkén olarak isimlendirmesi,
hepsiyle de hakki batildan ayirmas: cihetiyledir. ibn Manzr, X, 303.

%0 Bkz., Ragib, s. 378; Ibn Manzir, frk md., X, 302; Firizabadi, Besdir, IV, 186; Zebidi, fik md. XIII,
398.

! Enfal, 29.

2 Ragib, s. 378.

%3 1bn Faris, frk md.; Yazir, Hamdi, (Enfal, 29°de) IV, 2392.

% Ebt Hayyén, IV, 486.

%% Hadid, 28.

%% Nir, 40.
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1.3.8. Basiret

Kur’an-1 Hakim, insana verilen beg duyu ve aklin 6tesinde, Allah’in, insana bahgettigi
bagka gizli mevhibelere de dikkat ¢ekmektedir. Bu ilahi mevhibe bazen hikmet olarak
adlandirilirken, bazen de furkdn ve nfir olarak isimlendirilmekte ve hakk: batildan
ayirc: ozelligine vurgu yapilmaktadir. Iste Kur’dn’m hikmet diye adlandirdigi bu
mevhibeyi, mutasavviflar “basiret-i miilheme”, felsefeciler ise “hads” kavramiyla ifade
etmektedir.®”’ Basiret, “gormek, bakmak, bilmek ve sezmek”%*® manalarina gelen, bsr
fiil kokiinden tiiretilmis bir isimdir. Tebsir, tarif etmek, izah etmek; tebassur ise, geregi
gibi diisiinmek, miilahaza ile idrik edip bilmek; istibsdr, hayrr ve ger oldugunu
anlamaya gayret etmek, iginde, dininde basiret ve goriis sahibi olmak anlamlarina
gelmektedir.? Basar, goz ve gorme ozelligidir.’® Aym zamanda basar, Allah’mn,
gormeye konu olan seyleri tam olarak idrak ettigini ifade eden kemal sifatidir.”” Ancak
Kur’an’da, Allah’in sifati olarak bu sekilde mastar kalibiyla degil,”* basar mastarindan
sifat-1 miisebbehe olarak, (»<3) “el-Basir” seklinde gelmistir.”® Allah’m vasfi olarak:

“Goren, Bilen, hi¢ bir sey kendisinden saklanamayan, yapilanlan tek tek zaptedip
muhafaza eden,’™ goriilen—goriillmeyen biitiin esyayr miisahede eden”’® demektir.
Kur’an’da 51 ayette gecen “Basir” sifat1,’®® 44 yerde Allah’1 tavsif eder. Miiteaddid
yerlerde mahluklar hakkinda da kullamlmigtir.”” Mesela, lugatte bir kimse igin;

%7 Hamdan, Nezir, Hikmetu 'l-Kurdn, s. 73.

8 {bn Manzir, bsr md., IV, 64-65; Zebidi, bsr md., VI, 90.

% {bn Manzir, IV, 65.

% jbn Manzfir, IV, 64; Zebidi, VI, 90; Ragib, s. 49; Ciircini, s. 46; Damegani, s.70.

1 tbnu’l-Esir, 1, 131; ibn Manzfir, IV, 64.

702 Yurdagiir, Metin, Basar md., DiA., V, 101; Ayet ve hadislerde Allah’a nisbet edilen gorme sifati
basar, nazar ve rii’yet kelimelerinin tiirevleriyle ifade edilmistir. Mesala bkz., Al-i imran, 77; Hucurat,
8; Hadid, 4; Miilk, 19; Tah4, 46; Alak, 14; Bu konu ile ilgili diger baz1 dyet ve hadisler igin bkz.,
Beyhaki, Kitdbu'l-Esmd ve’s-Sifét, s. 178-181, (ngr. M. Zahid el-Kevserf), Daru Thyéi’t- turési’l-
Arabi, ty; Allah’a ayrica “ayn” ve “A’yiin” de (gbz ve gozler) izafe edilmistir. Ornek olarak bkz.,
Téaha, 39; Had, 37; Kamer, 14. Basar sifati ve Basir ismi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.,
Yurdagiir, A. yer; Topaloglu, Bekir, Basir md., DIA., V, 102-103; Yildinm, Suat, Kur’an’'da
Uldihiyyet, s. 198-199.

703 y1ldirim, Suat, s. 198.

4 y11dirim, Suat, A. yer.

" ibnu’l-Esir, I, 131; Basir ismi Allah’in ilim sifatiyla ilgili isimleri arasmnda sayilmaktadir. Bkz.,
Ulutiirk, Veli, Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasul Tanitryor? s. 141-153, Nil yay., izmir 1994.

706 Ayetler igin bkz., Abdulbaki, M. Fuad, s. 121-122

7 y11dinm, Suat, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 198.
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(j,.m 3’»}) “reculiin basirun” denildiginde, bununla, ilim sahibi kimse kastedilmektedir.”%

Basar kelimesi Kur’an’da genel olarak; bakmak ve hiiccet;’® edep ve hiirmet;”' acele
etmek ve siiratli olmak;”"! hayret ve hasret;”'? cehalet ve kafirdeki korlik”'> anlamlarma
gelmektedir. Bununla beraber basarin masiyet ve taatten sorguya cekilmesi;’™*
menfaatin, faydanin yoklugunda basarm durumu;’'® gaflet ve azgmlig ifadede basarin
miihiirlenmesi;"'® 6giit ve lanetle ilgili olarak basarin fayda vermemesi,”"’ Allah’a
kavusmay1 ve rii’yeti inkar edenlerin uzaklagtinlmasi;”*® kalbin mithiirlenmesi ve

19 t720

hasaret igin,”"” nazar veya ibret’*® ifadeleri de kullanilarak genis bir anlam alamna

yayilmgtir,”!

Basiret ise lugatte, idrdk eden, sezgi giicii olan kalp kuvvetine denir ki ¢ogulu
besdirdir.”* Bunun yaninda basiret, kalbin inanci, anlayis, bir seyi kasten yapmak,
dinde sebat etmek, sahit, hiiccet, kapt araligi, kalkan, zirh, 6¢ veya intikam almak,
akmamig kan, bekaret kani, av izini birakan kan, yerdeki kan ve diyet anlamlarina da
gelmektedir.”” Istilahi manasiyla, “kutsal nér ile niirlandirilmis kalbin kuvvetidir ki,
kalp bu kuvvetle egyanin hakikatlerini ve batinim (i¢ yiiziinii); beden goziiniin, esyanin
suretlerini ve dis yiizlerini gordiigii gibi goriir. Hakimler bu kuvveti, el-Akiletiin-
nazariyye ve el-Kuvvetu’l-kudsiyye diye isimlendirmektedir.”** Goze gore basar

(gbrme) ne ise, kalbe gore basiret de odur. Gozlerin gormesine sebep olan ve goriicii

708 Zebidi, bsr md., VI, 90.

7%% Mtk 3-4. (ool 2o 801 B 08 e o) o b 5.5 5 e o)
7INeem, 17. (4 G5 5 315 )

" Kamer, 50. (fadt mlf 5213 9 04 13)

2 Kiyamet, 7. (pad 3, 136)

™5 Casiye, 23. (.53 ot Jo J55.)

14 1818, 36. (Ygemr 0 018" S IS 313l 5 padly gadl 01..)

713 ABKAE, 26. (..ph)tail 35 paknse pile Sl GA..)

16 Nahl, 108. (2 ytally el H‘:ﬁ oo B 5 Ll )

7 Muhammed, 23. (b)Cail 231 p52206..)

78 En’am, 103. (.. 6% &)

7 Bakara, 7. (530 oaCail 55 penale 5 ransl o B0 15

7 Hasr, 2. (Jai 35 1,536..)

2! Firlizabadi, Besdir, 11, 224.

"2 Firizabadi, Besdir, 11, 222; Ragib, s. 49; Ebu’l-Beka, bsr md., 5. 247.
72 {bn Manzfr, bsr md., IV, 65-68; Zebidi, VI, 91-92.

724 Ciircéni, s. 46.
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kuvvet denilen gérme niruna goz (gérme duyusu) denildigi gibi; kalbin gdrmesine
sebep olan ve dilimizde kalp g6zii de denilen algilayic1 kuvvete ve 6zellikle bunun zeka,
anlayis ve firaset denilen, goriiniir ve goriinmez bir ise dikkat ve nufiiz ile, geregi gibi
idrak eder derecede agik ve parlak olmasi haline “basiret” denilir. Bu, bir ilahi nérdur.
Aym sekilde bas goziiyle hasil olan ve gérmek denilen tam ve kdmil anlayiga “basar”
denildigi gibi, kalb goziiyle hisil olan tam ve kamil idrake, gergek bilgiye de “basiret”
denir. Bundan bagka basiret, delile, hiiccete, biirhana, sahide, dikkat ve iman ile ibret
alimacak hidayet sebeplerine de denilir. Ciinkii bunlar, idrdk giiciinii kuvvetlendirir,
basiret ve idrike sebep olur. Bu manaca basiret, onceki manalar da igine alir. Ciinkii
basiretin kendisi de en biiyiik sahit ve beyyine, en biiyiik ibret dayanagidir. Onsuz higbir

sey idrak olunamaz.”

Iste Kur’an-1 Hakim’de genel olarak “gdrme” anlamui yaminda’®® ozellikle “hakikati

222

kesfetme, dogru yolu tamma, gercegi yanlistan aywrma yetenegi” manalarinda
kullamlmis ve bu bakimdan manevi korliik veya dalaletin zidd: olarak gdsterilmistir.”*’
Aslinda basiret, i1ahi sifatlardan biri olan basarin kullardaki tecellisidir.””® Bu tecelliden
nasibi olmayanlarin gozlerinde perde vardir ve bu sebeple gergekleri goremezler.””
Insanlarin gergekleri gormelerine 151k tuttugu icin Kur’an Ayetlerine de “besiir”
denilmistir.”*® Bu anlamda “besair”, hakki gosteren deliller demek olup,m Kur’an’in en
biiyiik mu’cize, en agik delil, en dogru hiiccet ve beyyine olduguna igaret etmektedir.”*?
Bu 4ayetlerde, Kur’an’da mevcut esaslarin kalp gozii mesabesinde oldugu

bildirilmigtir.”*®> Dolayisiyla Kur’an, insanin basiretini kuvvetlendirir. O, insanin hem

725 Yazir, Hamdi, (En’am, 104°de) III, 2018;Ve bkz., Razi, (En’dm, 104°de) IV, 175.

26 Kuran’da genel olarak basar kelimesi ii¢ vecihle agiklanmustir. Bkz., Mukatil, s.105-106; Bu
vecihlerin degerlendirilmesi i¢in bkz., Miineccid, s. 109-110.

27 Uludag, Siileyman, Basiret md., DiA., V, 103; Mesela bkz., En’am, 50, 104; Hid, 24; isr4, 72; Neml,
81.

™8 Giilen, Fethullah, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1, 186. Herkesin basireti de, bu ildhi sifattan hissesi
Ol¢iisiindedir. Bkz., A. yer.

72 Bakara, 7; Yésin, 9

3% En’am, 104; A’raf, 203; Casiye, 20; Miifessilerin gogunluguna gore bu ayetlerde gegen “Besdir”
lafzindan maksat Kur’andir. Bkz., Taberi, (A’raf, 203’de) IV, 160; Nesefl, ( Cisiye, 20’de) II1, 136;
Besdir kelimesi bir dyette tevrat nitelemekte (Kasas. 43), bir ayette de, hiiccet, delil ve ibretler
anlaminda Hz. Musa’ya verilen mu’cizeleri (isra, 102) ifade etmektedir. Bkz., ibn Kesir, VI, 249; V,
124; Razi, V, 666; Suyiti, Celdleyn, s. 237, 87.

1 Nesefi (A’raf, 203°de) 11, 92.

732 fbn Kesir, (A’raf, 203°de) 11, 540.

73 Nesefi, (Césiye. 20°de) 111, 137.
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bag gbzii, hem de kalp gozii i¢in 151ktir. Ondan gaflet gosterenlerin basireti devre digt
kalir.”® Bunun i¢in Kur’an, kiifiir, nifak, hirs, kin gibi olumsuz inang¢ ve duygular
yiiziinden kalp gozii korlesmis ve basireti baglanmig kimseler hakkinda “korler”,”
“kalpleri olup da bununla idrak edemeyenler,””*® gibi tabirler kullamr. Her ikisinin egit
olamayacagim belirterek, inananlar basiretli, inkarcilari kér sayar.””’ Yine Kur’an’da
kendilerinden “Ulu’l-ebsar” diye bahsedilen akil ve basiret sahipleri,”® yani kalp
gozleri agik olanlar,” hislerine kapilmadiklar1 ve nefislerini kirletmedikleri i¢in maddi
ve manevi hakikatleri oldugu gibi goriir ve ona gore hareket ederler.’*® Zaten ibret
almak ve kalpleri onunla takviye etmek i¢in de gorebilen goze ve tedbirleri kullanan

basirete ihtiyag vardir.”*!

Basiretin bes duyudan biri olan gérmenin 6tesinde riihi bir meleke oldugunu ifade eden
hadisler de vardir.”** Nitekim Reséliillah (s.a.v.), “Ruh, bedenden ayrildiginda gorme
giicii de (basar) onunla birlikte gider.””* buyurmustur. Yine Allah resili, gbzleri uyusa
da kalbinin uyanik oldugunu ifade eden hadislerinde de "* basiretin ruhi bir meleke
oldugu ve peygamberler gibi inan¢ ve amel diinyas: geligmis insanlarda bu melekenin
giiclii bir gekilde tezahiir ettigi anlasilmaktadir. Sddik riiya da bu melekenin bir
sonucudur.”® Aslinda bir dyette, insanin kendine karg1, bir “kalp gozii” (basiret) oldugu
da agik¢a ifade edilmistir: (3;3@’ w S 8\:..3}(\ J) “Artik, insan sahit olur kendi
hakkinda.”’4¢ Ayet bu mevzuda ¢ok dikkate deger bir Ayettir. Burada insanin tam
hakikat: tamtilmigtir. Insan, ne yaptigim bilmeyecek bir bedenden ibaret degil; kendini
bilen, kendi kendini vicdaninda duyan bir basiret, diye anlatilmigtir. Nefs-i natikay: yani
insanin canhlar arasindaki yerini belli eden cevheri bildirir. insanin hakikati, boyle

kendine karg1 bir basiret, bir kalp gozii oldugu i¢in insan olan, kendinde olup biten, yani

34 Celik, Muhammed, Kur’dn Kur’dn’t Tammlyor, s. 210.

735 Bakara, 18; Hac, 46.

36 A’réf, 179; Bakara, 171; Ahkaf, 26.

37 Farkan, 73; Had, 20-24; Enfal, 20-23; Fatir, 19-22; Hasr, 20; Mii’min, 58; Césiye, 21.
38 R4z, (Al-i imran, 13°de) I1, 616; Ebu’s-Sudd, (Al-i imran, 13°de) I1, 617, (R4zi’nin kenarinda)
739 Cantay, Hasan Basri, (Al-i imrén, 13°de) I, 84.

™ Uludag, Siileyman, Basiret md., DIiA., V, 103.

! Kutub, Seyyid, (Al-i Imrén, 13°de) I, 373.

™2 Uludag, Siileyman, Basiret md., DIiA., V, 103.

™3 Miislim, Cendiz, 4,5.

744 Bkz., Buhari, Menikib, 24.

™5 Uludag, Siileyman, Basiret md., DIiA., V, 103.

8 Kiy&met, 14.
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ruhuna, bilincine iligmig bulunan her geyi duyar.747

Mutasavviflara gore de, insanin dis dlemi goren bedendeki iki goziine karsilik, kalbin de
i¢ dlemi goren iki gozii vardir. Buna “aynu’l-kalp, dide-i cin, ¢esm-i batin-bin, mérifet
g0zii ve kalp g6zii” gibi isimler vermislerdir. Bedendeki géz, maddi alemdeki varliklar,
olaylan, renkler ve gekilleri gordiigii gibi; goniil gozii de dig dlemdeki egya ve olaylarin
i¢ yiiziinli ve manevi alemdeki hakikatleri goriir. Bedendeki gbz insanlarla hayvanlar
arasinda miisterektir; fakat kalp gbzii insanlara mahsustur. Bunun i¢in basiret gozii her
insanda kuvve halinde vardir. Bazi kimselerde bu goz, Allah vergisi (vehbi) olarak
dogustan agik olursa da g¢ok defa his perdesiyle ortiilii oldugundan, onu miicahede ile
agmak gerekir.”*® Basiretin vehbi olusuyla, Ibn Kayyim’in basireti, “Allah’mn, mii’min
kulunun kalbine attigy Oyle bir niirdur ki, insan, peygamberin verdigi haberin kesin
sekilde gercegi ifade ettigini bu niir sayesinde kavrar. Boylece siiphe, tereddiit ve
hayretten kurtulur.”’* tarifi arasindaki parelellik agiktir. Tasavvufta basiretin, Allah’mn
niru ile bakma ve gérme seklinde tarif edilmesi de bu yaklagimin bir ifadesi olarak
kabul edilebilir.

Tasavvufta basiret yine lugat anlamiyla irtibath olarak séyle de degerlendirilmistir: “O,
tefekkiir ve ilhamin rehberliginde biricik irfan kaynagi, esyanin hakikatin1 kavramada
ruhun ilk idrak mertebesi; aklin, renk, sekil ve keyfiyetlere takilip kaldig1 noktalarda,
ruhi degerleri goriip tespit eden bir vicddni suur ve ildhi tecellilerle nirlanmig, Zat-1
Uluhiyyetin iinsiyeti ziyasiyla siirmelenmis Oyle bir idréktir ki, idraklarin yalin ayak,
bas agik hayallerle yorulup bitdp diistikleri vadilerde o, delil ve sahide ihtiyag
duymadan, egyanin perde arkasi sirlariyla halvet olur ve aklin sagkin saskin dolastig:
yerlerde gider, hakikatler hakikatine ulagir.”’>° Bu itibarla basiret sahibi geleceginden
endise etmez; zira ilerisiyle ilgili tedbirleri eksiksiz almistir. Bu dlemdeki her geyin yerli
yerince cerayan etmekte olduguna inanci tamdir. Kalbinden marifet figkirir.

Basiret kavrammin hikmetle iliskisine gelince yine bir sebep-sonug iligkisiyle

kargilagmaktayiz. Zira, bag goziiyle hasil olan ve gormek denilen tam ve kdmil idraka

™7 Yazir, Hamdi, (Kiyamet, 14°de) VIII, 5479.

78 Uludag, Siileyman, Basiret md., DIiA., V, 103.
™ ibn Kayyim, Medéric, 1, 143.

™ Giilen, Fethullah, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1, 186.
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basar, kalp goziiyle hasil olan tam ve kdmil idrdka ise basiret, denilmektedir. Daha 6nce
de gordiigiimiiz gibi “besdir” olarak nitelenen Kur’an-1 Hakim, dogru bilgiye ulagsmak
ve varhigin hakikatin1 tam idrak i¢in (hikmet) insanlarin, sadece bas gozii ile elde
ettikleri bilgilerle yetinmemelerini, bag goziiniin yardimiyla kalp goziiniin elde edecegi
gercek bilgiye yonelmelerini ogiitlemektedir.”®! igte, hakikatin tam idrak edilmesi,
hikmetin kendisidir ki, bu da basiretle elde edilebilecektir. Demek ki, hem nazari hem
de ameli hikmete ulagabilmenin 6nemli bir vesilesi basirettir. Bu iligkiyi formiile edecek
olursak; basireti olmayanin hikmeti de yoktur, diyebiliriz. Ayrica, Kur’an-1 Hakim’de
ifade edildigi tizere “Ulu’l-ebsér,” yani akilli, kalp gozleri agik, basiret sahibi kimseler,
daima dikkatli yasayacaklarindan, his ve heveslerine kapilip, nefislerinin kirlenmesine
engel olacaktir. Nefislerini her tiirlii kotiilikten menedip, hayra y6nlendireceklerdir.
Basiret kavrami bu anlamiyla da, hikmetin, birisini iyilik kasdiyla menetme, engelleme
ve alikoyma manalariyla ortiigmektedir. Aslinda bu manasiyla “Ulu’l-ebsar”, hakimin
kargiligidir.

1.3.9. Hakk

Hikmet kavramyla ¢ok yakin irtibatli kavramlardan bir tanesi de hakk terimidir. Hakk
kelimesi mastardir. Bu kelimenin ash, muvafakat ve mutabakattir.”* ibn Féris’e gore bu
kok, bir seyin saglam ve dogru yapilmasma delélet etmektedir.””® Ciircani ise lugat
anlamiyla hakki, “inkari miimkiin olmayacak kesinlikte gergek (sabit) olan sey.””*
seklinde tanimlamaktadir. Hamdi Yazir’a gore hak, en genel olarak mastar manasiyla
“slibit ve tahakkuk-i viicid” diye ifade edilse de; “kelimenin asil anlaminda bir
mutabakat anlamu vardir ki, her seyden 6nce zihinde tasarlanan ile gériinenin, bagka bir
deyisle suje ile objenin (enfiis ile afak), ilim ile malumun birbirine uygunlugunu ifade
eder.”” Orfte ise hak; “ger¢egin inanca uygunlugu, sidk (dogruluk) ise; inancin
gercege uygunlugu,”’>® veya hak, “gercege mutabik olan hiikiim””’ geklinde de
tamimlanmigtir. Bu anlamda hak, s0z, inang, din ve mezhepler igin de

751 Bkz., Celik, Muhammed, Kur’4n Kur’an’1 Tammbyor, s. 209.
52 Ragb, s. 125; Firlizabadi, Besdir, 11, 484.

753 {bn Faris, hkk md.

754 Ctircéni, s. 89.

75 Yazir, Hamdi, (Yunus. 5°de) IV, 2675

758 Tehanevi, 1,329.

7 Ciircant, s. 89; Zebidi, hkk md., XXV, 167.
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kullanilmaktadir.”® Hak ile miigterek kullanilan sidk kelimesine gelince, meshur olan
goriige gore, hak ile aralarinda fark gézetilmemistir. Ancak hakkin kullanimi, daha ¢ok
gercege uygun inang icin; sidkin kullanim ise, soz i¢in yayginlagmistir.”> Aralarinda
bazen fark gézetilmesi ise, hakta mutabakatta, gercege uygunluga itibar edilir. Sidk’ta
ise, hiikmiin dogrulugu cihetinden gergege mutabakat aranir.”®® Hakkin karsit “batil”,”®!
sidkin kargitt ise “kizb” 7 yani yalandr.

Hak kavramimnin dildeki kullanimlarinin 6ziinde uygunluk, sabit olma ve vacip olma’®

gibi temel anlamlar bulunmaktadir. Bunun igindir ki hak, “Aslinda sabit ve aklin inkar

#7164 seklinde de tammlanmistir. Bundan

edemeyecegi derecede sabitligi kesin olan.
dolay1 bazen diigiinceye, bazen de goriilen objeye soOylenir. Diigiincenin gézleme
uygunlugu bakimindan kullamldign zaman isabet ve dogruluk gibi, séz, fikir, karar,
ahkdm ve iradenin maksada uygunlugu itibariyle adl ve hikmet gibi fiilere vasif olur.
Dis olaylar ve maddi konular igin kullanmldig1 zaman da tahakkuk ve vuku’ demek olur.
Iste hak ve hakikatin hakikat1 bu iki vechin uyum ve biitiinliigii oldugundan; hak, manen
ve sureten her veghile viicud diye tarif edilir ki, bu da vucubi viicid (varli1 zorunlu
olan) demek olur. Viicubi viicud ise ya bizatihi veya ligayrihi olarak miildhaza
edilebilir. Lizatihi viiciibi viiclid, varlig1 zatinin muktezasi olup higbir vechile gayre

muhtag olmayan ve higbir noksan1 kabul etmeyen, ezeli ve ebedi biitiin kemal sifatlarin

758 Ciircani, s. 89; Zebidi, hkk md., XXV, 167; Aldsi, (Bakara, 26’da) I, 208.

9 Alissi, (Bakara, 26’de) I, 208; Bunun igin genelde dogru itikat yerine, hak itikat, s6z igin de, dogru s6z
ifadesi kullamlir. Bkz., Tehdnevi, A. yer; Bilmen, Omer Nasuhi, Kdmus. I, 12. Bununla birlikte
aralarinda fark gérmeyenlere gbre bunlar birbirlerinin yerine de kullamilabilir. Yani dogru inang
denebilecegi gibi, hak s6z de denebilir. Bkz., Ciircini, A. yer.; Yazir, Hamdi, (Bakara, 26’da) I, 280.

760 Ciircand, s. 89; Zebidi, hkk md., XXV, 167; Aldsi, (Bakara, 26°de) I, 208; Ve bkz., Tehanevi, ikk md.;
Izutsu’ya gore: “Hakk, gercekligin 6zellikle nesnel olan yamim yansitmaktadir. Nesnel kutup, dilin
tetabuk ettigi gergekliktir. Sidk, kars1 kutuptur; Bu 6zellikle konugmaci da bulunan ve onun kullandig
kelimeleri gercege yaklagtiran bir nitelige, yani ‘kendisinin hakikatliligine’ degindir.” Ibn ishaktan
aldigim belirttigi su 6rnek, ona gére bu noktay1 net olarak izah etmektedir. “Allah’n Resiilii, ahaliye
gergek (hakk) oldufunu bildikleri geyi teblig etti ve bu yiizden onlar onun hakikatlilifini (s1dk)
hemen anladilar.” (Izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 130.) Buna gore “dogru”, temelde
iki kutup, sidk ve hakk arasinda bir bagintidir. O halde 6znel bir hadise olarak dogru, dili “hakk” yani
gergeklik ile tetabuk edecek bir tarzda kullanmaya baghidir. Allah ile insan arasindaki dini ilgiye ait
meselelerde dogru konugma sorununa ydneldigimiz zaman, bu husus mithi§ bir énem kazanmaya
baslar. Zira Kur’an’a gbre vahiy, haktan bagka bir sey degildir. Ve Allah’m kendisi de mutlak
Hakk’tir. Her iki halde de “hakk™m esas olarak mesnetsiz bir gey, boy sey, yahut yalan demek olan
“bat1l”1n z1dd1 olugu Gnemlidir. Izutsu, a.g.e., s. 141.

7! Jbn Faris. hkk md.; Ibn Manziir, hik md., X, 49; Zebidi, hkk md., XXV, 167; Tehanevi, hkk ve btl
maddeleri; Ciircani, s. 89; Ibnu’l-Esir, 1, 413; Aldsi, (Bakara, 26’de), I, 208.

7 {bn Manziir, sdk md., X, 193; Zebidi, hkk md., XXV, 167; Tehanevi, I, 329; Ciircani, s. 89.

76 jbn Manzir, hkk md., X, 49; Ragib, s. 125; Yazir, Hamdi, (Yfinus. 5°de) IV, 2675.

64 Yazir, Hamdi, (Bakara, 26’da) I, 280.
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zatinda toplayan Vacip Teald’ya mahsustur.”®® Bu anlamda “el-Hakk” ismi, Allah’mn
isimlerinden biridir.”® Hak Teala enfiis ve afikin ve biitiin izafetlerin fevkinde, onlarin
nokta-i intibaklarina ve viicidi viicublarina hakimdir. Ve biitiin meratib-i hak O’nundur,
O’ndan dolay1 ve O’nun igindir. Biitiin enfiis ve afikin yekdigerine mutibakat ile
hakkiyet ve tahakkuku, yani masivallah kendi zatlarindan dolay:1 kendileri i¢in ve kendi
icaplar1, kendi haklan ile degil; ancak Hak Teald’nin icabi ile ve O’nun hakk: icin
mevcut miitehakkiktirlar. Kendi kendilerine hilik (yok) ve batil olduklarn halde,
Allah’in yaratmasiyla Allah i¢in haktirlar. Binaenaleyh, bunlar vacibii’l-viicud ligayrihi,
yani hak ligayrihidirler. Hak Teald’nin tahsis ettigi ecel-i miisemma ve mikdér-1 mahsus
ile nisbi bir suret ve manidda hak ismini alirlar. Her birinin haddi, vech-i hakk ile
aldkadar bir hakikati ve yekdigerine karg1 hukuku vardir. Her hakikat bu biiyiik hakikata
dayanmakla, Allah’in, hakkin kendisi olmasiyla ayakta durur.”®” Hak olan her sey
O’ndandir ve O’na bir nispet tagir.”®® Bu itibarla Gazzli’ye gore Hakk, “Her hakikatin
kendisinden alindig1, zatiyla var olan hakiki Mevcud” demektir.”® Allah’m bu vasfi, bu
tariflere yakin olarak; “Hakiki var olan, varhg ve Uluhiyyeti kesin olan”,”’® “inkan
miimkiin olmayan, varlig1 kabul olunmas: gereken”,”’! “Hikmetin iktizasina gore esyay1
var eden”,””? “Son derece adil, hakk: izhar eden, va’dinde dogru olan™’” diye de
agiklanmigtir. Arapga’da mastarla tesmiyenin miibalaga ifade ettigi, bu miibalaganin
sifatla mevsuf arasinda, bir aynilik kurdugu bilinmektedir. Buna gore “Allah, Hakk’in ta
kendisidir, mahza Hakk’tir” anlamm ¢ikmaktadir.”’*

Kur’an- Hakim’de 247 yerde gecen hak kelimesi, belli bashh doért vecih iizere
kullanilmustir.””® Burada hak kelimesinin hikmetle ayni anlam alanina sahip oldugunu
net bir sekilde gérmemiz miimkiindiir. Zira bu manalarin hepsi de hikmeti ifade etmekte
veya hikmeti gostermektedir:

765 Yazir, Hamdi, (Yfnus. 5’de) IV, 2675.

768 Yazir, Hamdi, A. yer; ibnu’l-Esir, I, 413; Ibn Manzir, X, 50.

767 Kutub, Seyyid, (Ytnus. 5°de) I11,1765.

68 Ulutiirk, Veli, Kur'dn-1 Kerim Allah’t Nasil Anlatiyor? s. 116.

" Gazzali, el-Maksadu 'I-Esnd, s. 209, (ev. Yaman Arikan), Elifbe Yay., Istanbul 1982.
7 jonu’l-Esir, 1, 413; ibn Manzir, X, 50.

! Beyhakd, s.12.

2 Ragib, 5.125; Bu tarifde Hakk ismi, Hakim ismiyle agiklanmaktadir,
8 Aliisi, VII, 177.

74 Y1ldirim, Suat, Kur'én’da Ulihiyyet, s. 216.

7 Ragib, s.125; Firfizibadi, Besdir, 11, 484.
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a- Hikmetin geregine gore esyayr var eden: Mesela, Allah igin, (& 3») “hiive’]-Hakk”

yani O’dur Hakk, denildigi gibi. Ragib, kelimenin bu manada kullanim i¢in, su iki ayeti

P

misal olarak vermektedir: (.5} el 4»\ ‘_,J'[ 155 «) “Sonra onlar, gergek (Hakk) efendileri
Mevlalar1 olan Allah’a gétiiriiliip teslim edilirler.””’® (.50 2 & ¢35 “Iste bunlart
yapan, sizin (Hakk) gercek Rabbiniz Allah’tir.”’’’ Hakk vasfimn Allah hakkinda
oldugunu ifade eden daha agik ayetler vardir. Mesala; (.. o A Jlu) “QOyle bir yerde

himaye ve yardim, sadece hak ve gergegin ta kendisi olan Allah’a mahsustur.””"® ayeti

bunun daha agik bir regidir.”””

b- Hikmetin geregine gore varedilen egya: Bundan dolayr Allah’in fiilerini nitelemek
igin hak denir. Kur’an-1 Hakim’de bu anlamda, semavat, yeryiizii ve iginde
yaratilanlarin hakla, hak iizere yani adéletle, hikmetle yaratildigs; *° buna karsilik batil,
hikmetten, fayda ve menfaattan uzak yani abes, bosuna, eglence olarak, gelisigiizel
yaratilmadig1 hususu gesitli sekillerde sikga ifade edilmektedir.”®! Mesela:

- 050 5 W Y Gl 3y 5 A e G oy G 308 T 35 5585 1,8 2 o (050 i o
“O’dur ki giinesi bir 151k yapt1. Ay’1 da bir niir kilip, ona bir takim konaklar tayin etti ki
yillarin sayisin1 ve vakitlerin hesabim bilesiniz. Allah, bunlari bog yere degil, ancak
hakla, (hakka, gergege gore, hikmet uyarinca, sabit bir gergek olarak) yaratmigtir. Bilip

778 En’am, 62.

7 Yinus, 32.

778 Kehf, 44.

7 Y1ldinm, Suat, Kur'an’da Ulithiyyet, s. 217; Diger fyetler igin bkz., Hac, 6, 62; Lokman, 30. vb.

80 Bu ayetler igin bkz., En ‘a4m, 73; Yfinus. 5; Ibrahim, 19; Hicr, 85; Nahl, 3; Ankebft, 44; Rim, 8;
Zimer, 5; Duhln, 39; Ciasiye, 22; Ahk3f, 3; Tegibln, 3; Bu 4yetlerde gegen (s+\) kelimesi
miifessirlerin gogunlugu tarafindan adélet, hikmet, fayda ve maslahata uygun yaratma olarak
anlasilmisgtir. Bazende bu anlam, kelimenin zidd: olan batil, abes ve lu’b (oyun) kavramlariyla
agiklanmugtir. Yani, bosuna, oyun eglence olarak, geligigiizel yaratmadik, bilakis hakla , adiletle,
hikmetle yarattik. Bkz., ibn Kesir, 111, 276; IV, 185, 463, 474; V1, 289, 312; VII, 244, 252-253, 259;
Razi, (Yinus, 5°de) IV, 798-799; Ebu’s-Suiid, (R4zi’nin kenarinda) IV, 787; Sevkéni, (Tegabiin, 3’de)
V, 235; (Ziimer, 5’de), IV, 449; (Duhén, 39°da), IV, 578; Yazir, Hamdi, (Al-i Imrén, 191), 11, 1261-
1262; 111, 1959; V,3779; Ates, Silleyman, I, 536; II, 903; Mevdidi’ye gére evrendeki sistemin kendisi,
arka planinda varolan hikmeti agik¢a ortaya koymaktadir. Mevdidi, (Al-i Imrén, 191°de) I, 317.

81 By ayetler igin bkz., Mii’mindn, 115; Enbiy4; 6; Duhan, 39; Al-i imrén, 190-191; Sad, 2.
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»782

anlayacak kimselere Allah, dyetleri bOylece agiklar. dyeti buna bir misaldir. Bir

bagka dyette hak kelimesinin ziddiyla, bu hikmet §oyle dile getirilmektedir:

s o » 0.7 [P A Y P A 4 A i _“ PY AN RO T P %, A
u;:iaqu.ﬁ_,;z- e \:_,;.OJ L«\,fé.U\ u;;f-\g&:\.“?)uy\ %%J{J’GJL;Y!L@-'JU"L.U\’;}){fﬁu&pjy\)fy\}wi&;ls-‘;fu‘:

O AR G B S e il G ) 80 il gl 5

“Muhakkak goklerin ve yerin yaratihiginda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidis
inde diiglinen insanlar i¢in elbette ayetler vardir. Onlar ki Allah’1 géh ayakta divan
durarak, gih oturarak, gih yanlan iizere zikreder, goklerin ve yerin yaratilig1 hakkinda
diisiiniirler ve derler ki: "Ey biilyiikk Rabbimiz! Sen bunlar batil (gayesiz, boguna)
yaratmadin. Seni bu gibi noksanlardan tenzih ederiz. Sen, bizi o ates azabindan koru!”
83 Ahiret konusunda da “O, gergek midir diye senden sorarlar. De ki: Evet, Rabbime
andolsun ki, o gergektir (hak), siz Allah’1 aciz kilamazsimz.”"®* buyrulmaktadr.

c- Bir sey hakkinda aslina uygun bir inang tasimak: Bizim, oG, o cud & aSu‘;(a;p\)
(5=, 41, “falan kimsenin oldiikten sonra dirilis, cennet ve cehennem konusundaki

itikad1 haktir.” s6ziimiizde oldugu gibi. Nitekim ayette bu mana §oyle ge¢mektedir:
(3l G0 G a1 il G 1550 2 3 @ ) “Allah, iman edenleri, ayriliga diistiikleri gergege

(hakka), kendi izniyle erigtirdi.””®’

d- Geregine gore, gerektigi kadartyla ve gerektigi zamanda vaki olan s6z veya ig: Bizim,
G~ U5, 5 als) “Senin soziin haktir, senin isin haktir.” dememiz gibi. Mesela, bu
anlamda bir ayette §oyle gegmektedir: (0,453 2l L,id 2l o &, £ L3 @) “Oyle

biisbiitiin dogru yoldan ¢ikmus, isyanda israr eden o fasiklara, imana gelmedikleri igin,
Rabbinin azap karar1 kesinlesmigtir.”’*® Bir bagka ayette de 1,2 u.k.«.a.‘ el 5o 23 1)

(oo “Eger gergek (el-Hakk), onlarnn heveslerine uysaydi gokler, yer ve oralarda

82 Yiinus, 5.

8 Al-i imrén, 190-191.
™ Yinus, 53.

85 Bakara, 213.

88 Yiinus, 33.

136



bulunanlar ¢okiip giderdi.” ™’ buyrulmaktadir. Burada “el-Hakk”tan maksat hem Allah,

hem de hikmetin geregine gore olan hiikiim olabilir.”®®

Bu dort vechin haricinde, hak kelimesine bagka anlamlar da verilmistir. Viicih ve
Neziir kaynaklan bu kelime i¢in toplam 11 anlam tespit etmislerdir. Bu tespide gore
hak: “Allah,”® Kur’an,”® Islam,”' AdlL™? tevhid,”? sidk,”** vacib olmak,” batil

olmayan,796 mal,”’ daha evli olan,”® pay,’” manalarina gelmektedir.3°

Hak kelimesi Kur’an’daki anlamlartyla hadislerde de yer almigtir.¥! Mesela, Allah
Reslii (s.a.v.)’niin bir duasinda gegen, “..Allahim! Sensin hak. Va’din de hak, soziin de
hak. Sana kavugmak ta haktir. Cennet haktir, Cehennem haktir. Peygamberler haktr,
Muhammed haktir. Kiyamet haktir..”®* ciimlelerindeki hak kelimelerinden ilki, “varlig
kat’i olan, giipheye yer birakmayacak Kkesinlikte gergcek ve sabit olan, seklinde
agiklanmig ve bu vasfin sadece Allah’a mahsus oldugu vurgulanmistir. Ciinkii, sadece

787 Mii>mintin, 71.

88 Ragib, s. 125; Firlizabadi, Besdir, 11, 4; ibn Kesir’in, Miicahid, Ebu Salih ve Siiddi’den nakline gére,
bu 4yetteki “el-Hakk” kelimesinden murad, Allah’dir. ibn Kesir, (Mii’mintn, 71°de) V, 478; Razi ise
bu dyetin tefsirinde “el-Hakk™ kelimesini, hikmetin geregi olan hiikiim anlaminda ¢ maddede
agiklamaktadir, Bkz., (Mi’mindn, 71°de) VI, 296.

™ Allah’in Hakk vasfi, biiyiik 6lgiide, O’nun muhtesem yaratig faaliyeti agisindan kavramlmaktadir.
Bkz., Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 141-143. Allah’ tamitmann en bariz gekli olan
Yaratma ve tedbir de Kur’an’da Uldhiyyetin Kendisini tavsif ediginde belkide en 6nemli rold oynar.
Yildirim, Suat, Kur’an’da Uluhiyyet, s.198; Ulutiirk, Veli, Kur’dn-1 Kerim 'de Yaratma Kavram, s.15,
Insan Yay., istanbul 1995. “

0 Mesela bkz., Zuhruf, 29-30; Kasas, 48; Kur’an’m “Hakk” olarak vasiflandirilmasi hakkinda bkz.,
Belihi, Salih b. Ibrahim, el-Hedyu ve’l-beyin fi esmdi’l-Kur’dn, s. 182-184. el-Metabiu’l-Ehliyye,
Riyad 1404; Tiirk, Nurdogan, s.160.

1 {sr4, 81; Enfl, 8; Nahl, 79; Peygamber (s.a.v.)’in agzindan ¢ikan vahiy, hakikatin kendisi ise —ki dyle
oldugunda siiphe yoktur- o zaman bundan dogal olarak, bu vahye istinat eden isldm’in da hakikatin
kendisi oldugu sonucu ortaya ¢ikar. Bkz., Izutsu, Kur an 'da Dini ve Ahldki Kavramlar, s.143-145.

2 Nar, 25; A’raf, 89; Sad, 22.

7 Saffat, 37; Mii’mindn, 70; Kasas, 75.

4 Ynus, 4; En “4m, 73; Yiinus, 53.

73 Secde, 13; Ahkaf, 18; Mii’min, 6. vb.

7 Hac, 6; Y{inus. 30; En ‘4m, 62; Hicr, 85.

7 Bakara, 282.

78 Bakara, 247; En “4m, 81; Yiinus, 35; Tevbe, 13, 62.

9 Meéric, 24; Zariyat, 19.

80 Mukdtil, s. 73-75; Bu manalar1 onsekize kadar gikaranlar da vardir. O zaman yukanda saydiimiz
anlamlara ilaveten sunlar sayilmaktadir: “Ihtiyag, beyan, kabe’nin durumu, helal ve haram agiklama,
kelime-i tevhid, vukuu kati olan 6liim, akil ve ciiriim.” Bkz., {bnu’l-Cevzi, Niizhetii’l- A ’yiin, s. 266-
269, Beyrut, 1987; Miineccid, s. 125-126; Zebidi, Akk md., XXV, 166-167.

81 Bkz., Ibnu’l-Esir, I, 413-415; Wensinck, el-Mu 'cem, hkk md., I, 484-486, Cagr1 Yay., Istanbul 1986.

%02 Buhéri, Da’avat, 10, Tehecciid, 1; Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 26; Nesai, Kiyamu’l-Leyl, 9; Tirmizi,
Da’avit, 82.
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Allah’mn ezelden ebede yokluktan miinezzeh bulundugu belirtilmigtir.3*

Islam diisiincesinde hak kavrarm genellikle “dis diinyada gergekten mevcud olan,
mevcudiyeti sabit ve devamli olan varlik, gercege uygun bilgi, hiikim ve s6z”
anlamlarina kullamlmistir.® Bu agilardan felsefeyi farkh sekillerde tarif eden Kindj,
bilgi eksenli yaptig1 bir tammda, “Felsefe, insanin giicii 6lgiisiinde ebedi ve kiilli olan
varliklarin hakikatim, mahiyet ve sebeplerini bilmesidir.” demektedir.®*® Kindi, burada
filozofun bilgi faaliyetindeki gayesinin “hakki bulma” oldugunu gosterir. Fakat bu bilgi
faaliyeti (felsefe), pratikten uzak ve yoksun bir arayls degildir. Buna gore felsefe;
“Insamin giicii yettigi 6lciide yiice Allah’in fiilerine benzemesidir.” Bununla kastedilen
de insanin tam anlamiyla faziletli olmasidir.’°® Bu yoniiyle Kindi’ye gore, bilgi
faaliyetindeki gaye “hakki bulma”; ameli®” faaliyetteki gaye ise “hakka uygun
davranma” dir. Bunun igin felsefeyi “sanatlarin sanat1 ve hikmetlerin hikmeti” olarak
degerlendirmis; hikmeti de bilgi, amel ve hakikat gercevesinde goyle tanmimlamugtir:
“Bilgelik (hikmet sahibi olma), kiilli varliklarin hakikatin1 bilme ve bu bilgiyi hakikat
dogrultusunda gerektigi gibi kullanmaktan ibarettir.”**

Hak terimiyle ilgili tarifleri ii¢ noktada toplayan Ibn Sina, Vacibu’l-viicidun bu
tamimlara uygun olarak bizatihi ve siirekli bir gercek, miimkinii’l-viicid olan diger
seylerin ise mevcudiyetlerinin Vacibii’l-Viiciid’dan bagimsiz bir varliga sahip olmaktan
yoksun bulunmas: itibartyla batil oldugunu ifade eder. Bundan dolayr Ibn Sini da
Allah’1, “llk Hakk” diye adlandinir. Zira bir seye varlik veren ve gerceklik kazandiran
sebep ve ilke, hak olmaya o seyden daha layiktir; onun hakkindaki bilgi de mutlak
olarak hakkin bilgisi ve bundan dolay: gergek bilgidir.*® Gazzali de hakki kisaca batilin
z1dd1 olarak agikladiktan sonra, muhtemelen Ibn Sind’mn ontolojisinden faydalanarak,
bilgiye konu olan her geyin gergeklik bakimindan ya mutlak batil ya mutlak hak veya
bir yonden hak, bir yonden batil olmak iizere ii¢ durumda olabilecegini belirtir. Buna

gore bir sey zit1 bakimindan varligi imkansiz ise (miimteni’) mutlak batil; zorunlu ise

* fbn Hacer, III, 4-5. .
804 Cagric1, Mustafa, Hak md., DIA., XV, 138.
805 Kindi, s. 67. Diger tammlar igin bkz., s. 66-68.
806 Kinds, s. 66.
807 K indi, Felsefi Risaleler’inde “amel”i, diigiinerek yapilan fiil olarak tammlamaktadr. s. 58.
808 yr: 14
Kindi, s.71.
809 Cagric1, Mustafa, Hak md., XV, 138.
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mutlak hak; miimkin ise bir yonden hak bir yonden batildir. Ciinkii miimkin ancak bir
sebebe bagh olarak var olabililr. Bu agidan bakildiginda mutlak gercek “her gergek
varligin, gergekligini kendisine borglu bulundugu, kendisi bizatihi ger¢ek olan varlik”
diye tarif edilebilir. Bu tarife gore varliklar iginde hak adma en layik olam Allah’tir.?!
Gazzali, hakkin s6zdeki gergekligi de ifade eden ve bu bakimdan onu “sidk”in es
anlamlis1 g6steren tanimindan faydalanarak biitiin sézlerin en dogrusunun “laildhe
illellah” oldugunu belirtir. Boylece hak kavrami, hem gergek varligi, hem gergek bilgiyi
hem de dogru sozii ifade ettigine gore, gergek varlik Allah’tir. O’nun hakkindaki bilgi
haktir ve O’nu tasdik eden sehadet sozii de haktir.®!!

Hak kavramimin bu manalarina baktigimiz zaman, kelimenin aslindaki muvafakat,
mutabakat ve bir seyin saglam yapilmasi veya bir seyin hikmet iizere yapilmasi ve
muktezay-1 hdle uygun hareket etmek anlamlaryla, hikmet kavraminin aym1 anlam
alanim1 paylagtigim soyleyebiliriz. Hedef olarak da hikmetle aranan haktir, hakka
ulagmaktir. Zaten gergege mutabik ve muvafik olan hiikiim (hakk) aym1 zamanda “soz
ve fiilde isabet” manasiyla hikmetin ta kendisidir. Dolayisiyla hikmet ve hak, insan
hayat1 ve akli ile ¢ok igli disli olan son derece 6nemli, biri digerinden ayrilmaz tek
kavram gibidir. Insan aklim dogru bir sekilde harekete gegiren ve ona dinamizm
kazandirip hayra ve hakka yonlendiren, hikmet ve hak diisiincesidir. Ciinkii akil, her
zaman hakki bulma arayis1 ve g¢abasi igindedir. Hakki bulmasi ise ancak isabetli

diisiinmeye, isabetli konusmaya ve isabetli davranmaya baghdir. Iste bu, hikmettir.

1.3.10. Tefekkiir ve Hikmet

Allah, insam kiinata ve onun iginde en giizel, en saglam, yerli yerinde ve en isabetli

sekilde yaratilan tablolara bakmaya ve bu agkin hikmet iizerinde diigiinmeye tesvik

810 ]-Hakk kelimesi, Allah’m vasfi olarak niizfil sirasina gore ilkin 45. siradaki Tah4 stresinde yer
almaktadir. (.5- &b & Jud) Taha, 114; Mekki yetlerde oldugu gibi, medeni ayetlerde de tekerriir
etmistir. (s 4 R i) “Iste burada, yardim ve hakimiyet Allah’mdir” (Kehf, 44) dyetinde oldugu
gibi, kimi sifat (t8bi) durumunda olur. (keza bkz.114; Mii’minfin, 116); Bazende haber (yiiklem)
durumunda olur: (st 5 & ub J: “Allah Hakktir” (Hac, 6, 62; Lukman, 30; Nir, 25; Fuussilet, 53;
Cogunlukla miinferid olarak gelir. Baz1 hallerde esmé-y1 hiisnddan birine iktiran eder: Mesela, “el-
Melikii’l-Hakk” (T4h4, 114; Mi’minfin, 116), “Mevldhum el-Hakk” (Yiinus. 30) gibi. Yildirim, Suat,
Kur’an’da Uliihiyyet, s. 218.

81! Gazzali, el-Maksad, s. 210.
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etmektedir. Bunun yaninda bu vesileyle gesitli ilimler elde etmeye ve bu ilim
dallarindaki ilahi kanunlarmi (siinnetullah) Ogrenmeye ve Ogrendiklerini davraniga
doniigtirmesini (hikmet) istemektedir. Kur’dn-1 Hakim’de gozleme, diigiinme ve
arastirmaya yonelik bu gagriy1, bir ok ayette ve farkl terimlerle bulmaktayiz. Iste biz

bu boéliimde bu kavramlari ve bunlarin hikmetle iligkilerini ele alacagiz.

1.3.10.1. Tedebbiir.

812

Lugatte (5 diibiir veya (,.») diibr; bir seyin sonu, arkas: (6niin zidd1)** sonucu, ve (5!

sirt anlamlarma gelmektedir.®’® Bu kokten gelen tedebbiir kelimesi ise, bir isin

814 815 Veya bir

sonucunu diisiinmek (tefekkiir),” = iki bilgiden ii¢iincii bir bilgiyi edinmek,
isin sonucunu bagindan hesap etmektir.®’® Bu kavram birbirine yakin veya birbirini
tamamlayan anlamlarda, cesitli sekillerde tanimlanmigtir. Mesela; “Tedebbiir, bir igin
hakikat: ve ciizleri veya Onciilleri, sebepleri ya da bundan dogacak sonuglarla ilgili olan
her tiirlii diigiinmedir.”®'” Rézi’ye gore, tedebbiir, “Islerin neticelerini nazar ve tefekkiir
etmekten ibarettir.”®'® Bir sozii (kelami) tedebbiir ise, onun sdylenis gayelerini; onunla
amel eden ile, ona muhalefet edenlerin 4kibetlerini diigiinmek ve tefekkiir etmektir.®'

k820

Tedbir ise, sonuglarin bilerek, igleri ona gore yiiriitmek " veya bir bagka tarife gore bir

821

isin arkasim gorerek ona gore geregini tayin etmek, = yani tedebbiiriin sonucu olarak,

gereken 6nlemi almak,®?? demektir.

Kur’an’da iki yerde (i) “tedebbiir” olarak ve iki yerde de () “yeddebberu” seklinde

toplam dort yerde ge¢mektedir.’”® Bu 4yetlerin hepsinde de sadece Kur’an ayetleri

tizerinde diigiinmeyi, 6giit almay1 ve neticede O’nun Allah tarafindan vahyolundugu

sonucuna varmayi ifade etmektedir.

812 {bn Faris, dbr md.; Zebidi, dbr md., VI, 383; Ragib, 5.164.

813 Zebidi, dbr md., VI, 383; FirGzabadi, Besdir, 11, 586

814 Zebidi, dbr md., V1,389; Firtizabadi, Besdir, 11, 587; Ciircani, s. 54.
815 Zebidi, dbr md., VI, 389.

816 Kutluer, ilhan, Diigiinme md., DIA., X, 53.

817 Aldsi, (Nisd, 82°de) V, 92.

818 Ré47i, (Nisd, 82’de) III, 398.

819 R1za Resid, (Nisd, 82’de) V, 287.

820 Ciircénd, s. 54.

821 yazir, Hamdi, (Secde, 5°de) VI1,3859.

822 K utluer, ilhan, Diigiinme md., DIiA., X, 53

823 Ayetler igin bkz., Nisa, 82; Muhammed, 24; Mii’mindin, 68; Sad, 29.
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1.3.10.2. Nazar

Nazar ile tefekkiir i¢ige kavramlardir. Nazar kelimesi lugatte, bir seyi, kiyaslayarak ve
takdir ederek tefekkiir ve teemmiil etmek, anlamindadir.?** Bazen sadece teemmiil ve
inceleme, aragtirma (fahs) anlaminda da kullamilir. Bazen de inceleme ve aragtirmadan
sonra meydana gelen bilgiye (ma’rifet) nazar denilmektedir.**® Sozliik anlamindan da
anlagilabilecegi gibi, nazarda bir kiyas anlami da vardir. Ancak nazar, kiyastan daha
geneldir. Ciinkii her kiyas nazar olabilir, ama her nazar kiyas degildir.826 Mitiiridi de
bilgi kaynaklarin1 agiklarken, bizzat akil kelimesini kullanmay1p, akla dayanan ve genel
olarak aklin kullanilmasimi ifade eden nazar sGziinii tercih etmekte ve onu bilginin
kaynag1 olarak kabul etmektedir.®?’” O, genel olarak akh, analiz ve sentez yapma
kabiliyeti olarak diigiiniir. Ona gore, akil, anlamlan1 bakimindan farkh olmalan ve
ayrilmalar1 gereken seyleri birbirinden ayirmak, birlesmeleri gereken seyleri de
birbiriyle birlestirmek {izere var edilmistir. Bu da ancak tefekkiir ve nazar ile miimkiin

olur.%?®

Nzr kokii, Kur’an’da bagka manalarin yam sira “diigiinmek, tefekkiir etmek, bakip ibret
almak” anlaminda kullanilmigtir. Bu manadaki nazar, Kur’an’in bir emridir. Mesela bu
anlamda; (. 3 Lo o Yy B DA% 3\5\' Lj\, “kib) “Iste bak, Allah’m rahmetinin
eserlerine! Olmiis topraga nasil hayat veriyor? Iste bunlar1 yapan kim ise, 6liileri de O
diriltecektir. O, her seye hakkiyle kadirdir.”®? e Ll LS i Bl G g Ji 0 i S46)
(el >y JL:-.J\ ‘jp “O kafirler bakip diisiinmezler mi: Mesela deve nasil yaratilmig?
Gok nasil kurulup ugsuz bucaksiz yiikseltilmis? Daglar nasil da yeri tutup, dengeleyen
direkler halinde dikilmis? Yeryiizii nasil yayilip hayata elverisli kilmmus.”33 iu 1355 J,)

(9.:’33(\3 wipld 4 “De ki: “Goklerde ve yerde neler ve neler var bir baksamza! Fakat

824 Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, I1, 711, Istanbul, 1305.
825 Ragb, s. 497; Firizabadi, Besdir, V, 82.

826 Ragib, 5. 498.

827 Bkz., Matiiridi, s. 7-10; Ozcan, Hanifi, s. 90.

828 Ozcan, Hanifi, s. 92

829 Rim, 50.

80 Gasiye, 17-20.
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bunca isaretler ve uyanlar iman etmeyecek kimselere ne fayda verir ki?”®' 1) )
(5 5 GG O s 1k % “De ki: ‘Diinya’yr gezin de daha once gegmis
toplumlarin &dkibetlerinin nasil olduguna bakip anlayimn. Onlarin da ekserisi miisrik

idiler.”®? (.35 ¢ o, ki6) “Oyleyse insan neden yaratildigma bir baksin, diisiinsiin,
0, bel ile gdgiis nahiyesinden ¢ikan, atilan bir sudan yaratilds.”**

Gozlem yaparak bir sey hakkinda fikir sahibi olmak anlamini tasiyan nazar kelimesi ve
tirevleri Kur’an’da ¢ok¢a kullanilmaktadir. Kur’dn, insam1 kusatan nesnelere ve
hadiselere pesin hiikiimlii, taklidi bir anlayigla bakilmasim istemez; bilakis her hususta
basar ve basiretle bakmay1, aragtirmay, diisiiniip ibret almay: (i’tibar) ve Allah’a itaat
etmeyi, kotiilikklerden uzaklagmay: emretmektedir.¥** Ciinkii diigiinmenin arkasinda
dogruyu bulma ve isabetli davramg (hikmet) vardur.

1.3.10.3. Tefekkiir

Kur’an’da diisiinmeyi ifade eden kavramlardan bir tanesi de fikr kelimesidir. Fikr,
sozlitk anlamiyla, kalbin bir sey iizerinde tekrar tekrar durmasy;*®’ fikr veya tefekkiir de,
aym anlamda bu diisiince faaliyetinin adidir.* Ragib ise fikri, bir meleke olarak
diigiiniir ve “ilim i¢in, malumu idrak kuvveti” olarak tarif eder. Ona gére tefekkiir, bu
kuvvetin akilla birlikte kullanilmasidir. Bu da sadece insanlar igin s6z konusudur. Bir
seye fikr diyebilmek veya bir konuda tefekkiirden bahsedebilmek i¢in, o seyin kalpte bir
suretinin olugabilmesi gerekir.**’ Bundan dolayr Ciircani tefekkiirii, kalple irtibath

1 Yinus. 101.

832 Riim, 42.

83 Tark, 5-7; Buradaki asil siyak, insanin hor ve hakir oldugunu diigiindiirmek degil, onu o hakir
kaynaktan yaratip yiikselterek, miitefekkir bir insan seviyesine getiren Allah Tealanin yaratmas: ve
muhafaza kudretinin biiyiikligiinii diigiindirmektir. Ayrica onun 6ldiikten sonraki diriltme kudretini
tanitmak, boéylelikle gizliliklerin pak olmasi igin gurura saplanmayip Allah’a dogru yiikselmek iizere
nefsinden gayret sarfetmenin gerekli oldufunu anlatmaktadir ki, nazar bu gayretin baglangicidir.
Yazir, Hamdi, (Ténk, 5-7°de) VIII, 5479.

84 Bu muhtevay1 gosteren diger ayetler igin bkz., Bakara, 259; Al-i Imran, 137 Maide, 75; En ‘4m, 11,
24, 46, 65, 99; A’raf, 48, 84, 86, 103, 185; Y{nus. 39, 73, 101; Hicr, 16; Nahl, 36; Isra, 21, 48;
Furkén, 9; Neml, 14, 51, 69; Kasas. 40, 103; Ankebit, 20; Ram, 9, 42, 50; Saffat, 73; Gafir, 21, 82;
Zuhruf, 25; Muhammed, 10; K4if, 6; Abese, 24-32.

835 {bn Faris. fkr md.; ibn Manzr, fir md., V, 65.

86 {bn Manzfir, fir md., V, 65.

87 Ragib, s. 384.
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olarak “Istenileni anlamak i¢in esyanin manalarinda kalbin tasarrufu,”®*® geklinde tarif
etmigtir. Ona gore tefekkiir, kalbin kendisiyle hayr1 ve serri, kir ve zararim gérecegi
kandilidir. Kalpte tefekkiir yoksa karanliklar igerisinde sasgkinliktadir, kalp dogru yolu
bulamaz. Onun igin tefekkiir, hikmet kusunun agldlr.83 ® Zebidi, tedebbiirii, tefekkiir ve
tefehhiim34 kavramlanyla agiklamaktadir ki, buna gore bu kelimeler, es anlaml
kelimelerdir. Ciircani’ye gore iki kavram arasindaki fark sudur: “Tefekkiir, kalbin (kalp
gozityle) deliller iizerinde diigiinmesi iken; tedebbiir, kalbin, igin varacag son akibet
hakkmda diigiinmesidir.®*' Bu kavramlarla birlikte yine miiterddif olarak kullanilan
teemmiil; “bir seyin hakikatina vukdf {imidiyle, yavas yavag ve tekrar tekrar
derinlemesine diigiinmek,”®*? yahut “bir nesne hakkindaki diigiinceyi zihinde
yogunlagtirmaktir.”®* P’tibar ise; “bizzat goriilenin bilgisinden hareketle goriilmeyenin
bilgisine ulasmak iizere diisinmek demektir.*** I’tibar, iki bilgiyi hatirlamaktan igiingii
bir bilginin dogmas1 geklinde de tarif edilmigtir. Eger zihin islemi, sadece iki bilgiyi
hatirlar fakat bunlardan iigiingii bir bilgi dogmazsa, o bilgiyi elde edemezse, bu isleme
i’tibar degil, tezekkiir denilir. Nazar ve tefekkiir ise, igiingli bir bilginin dogmasim
istemektir. Boyle bir istekte bulunmayan kimse, ndzir ve miitefekkir (arastirici ve
diigiiniir) degildir. Oyle ise her miitefekkir, miitezekkirdir, fakat her miitezekkir,
miitefekkir degildir.**

Fkr kokii Kur’an-1 Hakim’de onsekiz defa gegmektedir. Bu dyetlerden on iigii mekki,
diger bes tanesi medenidir.**® Kur’an, tefekkiirii sadece tenzili ayetlere has kilmaz,
bunun yamnda tekvini ayetlerin de insam diigiinmeye sevk etmesi gerektigini bildirir.
Mesela tefekkiirle ilgili dyetlerden bir tanesinde bu hususu belirtirken aym1 zamanda
tefekkiiriin, mii’minin Gnemli bir sifati oldugunu da vurgulamaktadir: “Muhakkak go.

klerin ve yerin yaratiliginda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde diisiinen

88 Ciircan, s. 63.

89 Ciircani, s. 63; Ciircani, tefekkiirin dokuz ayn tarifini vermektedir. Bunlarin hepsi de kalble
irtibatlidir.

40 7ebidi, V1, 390.

81 Ciircan, s. 54.

82 Asim Efendi, 111, 1159.

3 Kutluer, ilhan, Diigiinme md., X, 53.

84 Ragib, s. 320.

85 Gazzali, Ihya, IV, 412.

846 Mekki olanlar: Miiddessir, 18; Sebe’, 46; En’am, 50; A’raf, 176, 184; Rim, 8, 21; Yénus. 24; Nahl,
11, 44, 69; Ziimer, 42; Casiye, 13; Medeni olanlar: Bakara, 219, 266; Al-i Imrén, 191; Ra’d, 3, Hasr,
21.
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insanlar igin elbette Ayetler vardir. Onlar ki Allah’1t gdh ayakta divan durarak, gih
oturarak, gah yanlar1 iizere zikreder, goklerin ve yerin yaratihisi hakkinda diigiiniirler
(65°55%) ve derler ki: "Ey bityiik Rabbimiz! Sen bunlan gayesiz, bosuna yaratmadin. Seni

bu gibi noksanlardan tenzih ederiz. Sen, bizi o ates azabindan koru!”®*’ Ayette gecen
“ayakta iken, otururken ve yattiklari zaman” ifadesi, o kimselerin her ne halde olurlarsa
olsunlar Allah’t andiklarim1 ve hig¢bir zaman Yaratan’dan gaflet etmediklerini ifade
etmektedir. Zira insan, daima bu ii¢ halden biri iizere bulunir.®*® Bu ve benzeri
ayetlerde kéinat kitabi, bu kitabin yazilis keyfiyeti, harf ve kelimelerin hususiyetleri,
ciimleleri arasindaki nizam ve ahenk, umumi goriiniisiindeki rasdnet (itkdn manasiyla
hikmet) nazara verilerek en yararh diigiinme yolu gosterilmektedir. Dolayisiyla, her
diisiince, her tasavvur ve her davramgta Hakk’m Kitab’mma yonelmek, onu anlamaya
calisgmak (nazari hikmet), hayatt ondan anladigimiz seylere gore tanzim etmek ve
yagamak (ameli hikmet), kdinat kitabindaki 0lahi sirlari kesfedip ortaya koymak ve
insana her an ayn bir imani derinlik ve renkliligi duyurup tattiran bu yeni kesif ve
tespitlerle, imandan marifete, marifetten muhabbete, muhabbetten, ruhani hazlara
uzayan bir 1giktan yolda biitiin hayat1 zevk haline getirmek, sonra da ahiret ve ilahi
nzaya yiiriimek, insan-1 kdmil (hakim) olmanmn nirlu yoludur.®” Bir basgka ayette:
“Sana da ey resfiliim, bu Zikri indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara agiklayasin.
Umulur ki (05,5&) diigiiniip anlarlar.”®*® buyrulmaktadir. Demek ki, Zikri (Kur’an ve

851 anlamak ve yagamak igin, bir diger ifadeyle hikmete ulagsmak igin, tefekkiir

slinneti)
¢ok onemli bir esastir. Imdm Sifi de diisiinmenin 6nemini soyle dile getirmektedir:
“Samt (susma) ile hikmetli konugmaya, tefekkiirle de gergek manayr anlamaya yardim
ediniz.”*?

Enfiisi deliller de tefekkiir vesilesidir. Zira Kur’an insam sadece tabiattaki fenomenler

iizerinde diigiinmeye ve ilmi aragtirmalar yapmaya sevk etmemektedir. O, aym1 zamanda

87 Al-i Imran, 190-191.

8 Yazir, Hamdi, (Al-i imran, 190-191°de) I1, 1258.

8 Giilen, Fethullah, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1. 30.

53 Nahl, 44.

1 Bu ayetteki “zikr” ifadesi Kur’dn veya sinnet olarak tefsir edilmistir. ikinci tefsir daha az yaygmn
olmakla beraber daha tutarhidir. Zira indirilen Kur’dn’1 Peygamberimiz (s.a.v.)’in agiklamasi, yine
O’na indirilen bu Zikr sayesinde olmaktadir. Y1ildirim, Suat, Kur’dn-1 Hakim ve Agiklamal Medli, s.
271.

82 Gazzali, Ihya, IV, 528.
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insan1 nefsi konusunda, onun biyolojik ve psikolojik olusumunun sirlarim diigiinmeye
de tegvik etmektedir. O, bununla insani, biyolojik, fizyolojik, tibbi ve psikolojik

sahalarda kesiflerde bulunmaya c;aglrmaktadlr:853

“. R TR R I R e T T I S P R e
(..w..;‘)a-\}‘;,d\i\!i’lﬁ@;,gb)ub)\l!jfal}u.l\a.\\\g;ls-hrﬁ.ﬁ\&{i,:.ﬁqg}\)

“Kendi varliklar1 hakkinda hi¢ diisiinmediler mi ki, Allah, goklerde, yerde ve bu ikisi

arasinda bulunan her seyi ancak hak ile ve belirli bir vadeye kadar yaratmigtir.”8>

Insan, kendi i¢ 4lemindeki tefekkiiriinde en ince noktalara vanncaya kadar
derinlemesine aragtirma yaptig1 zaman, kendi maddi viicudu iizerindeki ildhi sanatlarin
tezahiiriinden bagka, Yaraticisinin kendisine vermis oldugu manevi duygu ve
kabiliyetleri de yakindan tanimaya ve anlamaya muvaffak olur. Bu sayede, sahip oldugu
duygu ve kabiliyetleri yerli yerince ve isabetli kullanmaya (hikmete) muvaffak kilinir.
“Nefsini bilen, Rabbini bilir.”*” sozii, bu tefekkiir faaliyetinin en dnemli neticesini
gostermektedir. Boyle bir enfiisi tefekkiiriin, insani, hikmetin bag1 tevhitle bulugturmas:
tabiidir. Ciinkii “Insan &yle bir niisha-i cAmiadir ki, Cendb-1 Hakk, biitin esmasin,
insamin nefsi ile insana ihsas ediyor.”®® Zaten isldm’da duygu, diisiince ve eylem
arasinda organik bir bag vardir. Diisiince, kendi bagina da degerlidir. Ama yine de
eylem diinyasindan koparilan diigiince kisirdir. Dolayisiyla duygu, bilgi ve eylem,
insanin biitiiniinii dikkate alan, insanm biitiin imkan ve kabiliyetlerini zorlayan bir
faaliyettir.*” Onun igin tefekkiirii hikmetten ayn diigiinebilmemiz miimkiin degildir.
Allah Resiilii (s.a.v.) de tefekkiirii sadece duygu boyutuyla degil amel yoniiyle de ele
alarak, “Bir saatlik tefekkiir, bir yillik ibadetten daha hayirhidir.”**® buyurmustur. Bunun
igin Dihlevi, bu hadisi de zikrederek tefekkiirii §oyle tarif eder: Tefekkiir, Allah
Tedld’ya husu ile teslimiyet, cendb-1 kibriyaya yonelmek, Mele-i a’lanin rengini almak,

beseri rezaletlerden soyutlanmaktir. Nefsin, diinya hayatinin etki ve izlerini kabul

::: Neciti, Osman, Kur 'dn ve Psikoloji, s.114, (¢ev.Hayati Aydmn), Fecr yay., Ankara 1998.
Riim, 8.

%5 Acliini, II, 262; Hit, Muhammed Derviy, Esna l-metdlib, s. 299, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1983.

856 Niirsi, Said, Sézler, s. 640, Sozler Yay., istanbul 1989.

857 Aydin, Mehmet, I¢e Kritik Bakag, s. 93.

858 Aclin, I, 310.(: Ble o L ’%i#) Hadis, Camiu’s-Sagir’deki riviyetiyle “bir saatlik tefekkiir, altrmg
yillik ibadetten daha hayirhidir” (& Gew Ge o0 2 SL 5;?;:) seklindedir. Miindvi’nin degerlendirmesine
gore hadis zayiftir. Miinavi, IV, 443.
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etmemesi, ona bel baglamamas: igin tefekkiir gibisi yoktur.** Bu hadis de bunu ifade
etmektedir. Allah Resilii bir bagka hadislerinde de, “Cendb-1 Hakk’in yarattiklarimi
(nimet ve kudret eserlerini) tefekkiir edin, Allah’in zatm tefekkiire kalkismaym.”*%
buyurarak, diigiinebilecegimiz alanin sinirlarim belirler ve bize, giig, imkan ve

iktidarimizin sinirlarim ihtar eder. %!

1.3.10.4. Tezekkiir

Zikr ve tezekkiir, sOzlikkte aym anlamdadir ve “hem lisan ile anma hem kalp ile
hatirlama, akildan gegirme” demektir.?? Ziddi, bir seyi unutmaktir. Bu lafiz aym
zamanda seref, yiicelik, 6vme, dua, din hiikiimlerini agiklayan Kitap manalarim da
ihtiva etmektedir.®®* Tezekkiir veya tizkér, unutulan veya gaflet perdesi altina gizlenen
bilgilerin yeniden zihne yerlesip giiclenmesi i¢in tekrarmmi; tefekkiir ise bilgilerin
cogalmasim, yeni bilgilerin elde edilmesini saglar. Iste tezekkiir ile tefekkdir arasindaki -
fark budur.®® Tezekkiirle tedebbiir arasindaki iligkiye farkli bir yaklagim da soyledir:
Diigiinme, tedebbiirde oldugu gibi gelecege degil de gegmise yonelikse tezekkiir adim
alir.3 Hamdi Yazir'a gore, tedebbiir akli, tezekkiir ise nakli konulardadir.*®® Aslinda
tefekkiir ve tezekkiir birbirlerini tamamlayan kavramlardir. Zira tefekkiir ilmin
artmasini, tezekkiir de onu muhafazay: ifade etmektedir. Bunun igin Hasan Basri, “Ilim
ehli, tezekkiirle birlikte tefekkiire, tefekkiirle birlikte tezekkiire, devam ederler. Ta
dillerinden hikmet dokiilecegi dna kadar da kalplerini isletirler. Tefekkiir ve tezekkiirii
terketmezler. Tefekkiir ve tezekkiir, amelin tohumudur. Miinazara onu sulamaktir.

Miizakere onu asilamaktir.”*®’

89 Dihlevi, 11, 81. Dihlevi, tefekkiirii bes cesite aywrmaktadir. 1- Allah’in zati Gzerinde tefekkiir. 2-
Allah’m sifatlan iizerinde tefekkir. 3- Allah’mn, insam hayrete diigiiren fiilleri izerinde tefekkiir. 4-
Allah’m giinleri iizerinde tefekkiir. 5- Oliim ve &tesini tefekkiir. Bkz., I, 81-82.

80 Acliind, I, 311.

%! Giilen, Fethullah, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 1, 29;

82 7ebidi, zkr md., VI, 440; Ve bkz., Ragib, 179; Firlizabadi, Besdir, IIL, 9.

853 {bn Féris, zkr md.

84 Gazzali, Ihya, IV 412; Kardavi, Yiasuf, el-Aklu ve’l-ilm fi’l-Kur'én, .52, Miiessetii’r-Riséle, 1. Basks,
Beyrut 2001.

85 Kutluer, ilhan, Diigiinme md., X, 53.

86 Yazir, Hamdi, (Sad, 29°da) VI, 4094.

87 Kardavi, el-Aklu ve’l-Iim, s. 50.
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Kur'an’da, zikr lafzi, dil ile zikr,*®® kalp ile zikir,®® hifz,*" ibadet ve magfiret,’’
nasihat,®”* beyan,*”” bahsetme,’’* Hz. Muhammed (s.a.v.)’in sifatr,®”> Kur’an,*”® din
hiikiimlerini ihtiva eden mukaddes kitaplar (Zebir,Tevrat, incil,Kur’an),*”’ haber,®’®

f, 879 880

seref,®” vahiy®®* ve namaz®® anlamlanm ifade eder.®®

Bu kok, ozellikle emir sigasinda siklikla (49 yerde) véarid olmustur ki, bu durumda
anmak, hatirlamak, diigiinlip tefekkiir etmek, 6giit vermek anlamlanm ifade eder.
Mesela; peygamberlerin kavimleriyle yaptiklar1 miicadele esnasinda, onlan diisiiniip
tefekkiir etmeye, boylece gergegi bulmaya ¢agirmalari, onlarin dilinden bu kavramla
ifade edilmektedir. Bundan, biitiin engelleyici faktorlere ragmen, hikmetle davette
tefekkiir ve tezekkiiriin Onemli bir esas oldugu da anlagilmaktadir. “Sizi baginiza
gelebilecek tehlikeler hakkinda uyarmak igin iginizden birine Rabbiniz tarafindan bir
zikr (teblig) gelmesine hayret mi ediyorsunuz? Hatirlayin ki, diigiiniin ki, O sizi Nuh
kavminden sonra halife yapip onlarin yerine gegirdi ve sizi bedenen giiglii, kuvvetli, go.
sterisli kildi. O halde Allah’in nimetlerini unutmayip zikredin ki felah bulasimz.”®®?
Peygamberlerin kavimlerine hitaplarinda, kendilerine verilen nimetleri hatirlamaya,
dolayisiyla diisiinmeye ve bir muhasebe yapmaya, genelde bu ve buna benzer ifadelerle
uyarma vardir.*** Bu agidan “tezkir” de (hatirlatma) peygamberlerin inzir ve tebsir gibi

Onemli vazifeleri arasindadir. Kur’dn’da, Allah resiliine de bu yoniiyle “miizekkir”

%% Bakara, 200. (..,53W & 555 J11,5536.)

869 Al-i imrén, 135. (--r-f-{f{“, e AT e s N PA T} Lol |ylas 1 2dly)

¥70 Bakara, 63. (0,5 (S Wy $305..)

¥ Bakara, 152. (.55 4,/530)

872 Zariyat, 55. (sl 25 5750 06 7555

573 Araf, 69. (0540 (K0 231, £36..)

¥4 Yosuf, 42. (o Lo 55 0 0 4 25 i 36))

875 Talak, 10. (53 oK &1 J30%6.. )

%76 Hicr, 9. (6 ,]a.!U- 7] m; S L )

77 Nahl, 43. (6,469 (25 & 0 Jof 1)

¥ Kehf, 83. (1,53 & Ko b 5.))

¥ Zuhruf, 4. (5t 02 2y o 50 4)

%0 Saffat, 3. (153 k)

881 Bakara, 239; Ankebiit, 45; Cumu’a, 9.Mesela Cumu’a siresinde goyle gegmektedir: (.5 53 Ji1s26..)
82 Ragib, s. 179; Firlizabadi, Besdir, 11, s. 9; Tehanevi, zkr md.; ibn Kesir, (Enbiya, 105°de) V, 379-380.

883 A’rif, 69.
884 Mesela bu ayetlerin bazist iin bkz., Maide, 7, 11,20; A’raf, 74, 76; Enfil, 26; ibrahim, 6 vb..
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(hatirladan, irsad eden) denilmigtir: (S5 &S W 'SB) “Iste boyle; Sen, insanlara
hatirlatmaya devam et. Zaten Sen ancak bir hatirlaticisim.”®® Bir bagka ayette de, Allah
resilliinden, Kur’an’la hatirlatmasi, 65iit vermesi istenmektedir: (hs) GG &2 o ,an S 1)

“.Onun igin benim tehdidimden endige edeceklere Kur’an ile 6giit ver.”**® Bundan
dolay1 Kur’an, tezkire olarak da isimlendirilmigtir.®*’

Bakara siiresi 269°da hikmetle ilgili ayetin sonunda, hikmet agisindan hem aklin hem de
tezekkiiriin yeri ve onemi agik¢a anlagilmaktadir. “O, hikmeti diledigine verir. Kime
hikmet nasip edilmigse dogrusu, biiyilkk bir hayra mazhar olmugtur. Ancak tam akilh

olanlar, gergekleri anlar ve (U 144 31,5 ©)) diisiiniirler.” Hamdi Yazir, bu ayetin

tefsirinde akil ve tezekkiiriin, hikmetle iligkisini goyle 6zetlemektedir: “Hikmet, diinya
ve ahiretin hayrimi igine alir. Hikmetsiz hayir ise bir vardir bir yoktur. Fakat akli temiz,
0zii saglam olanlardan bagkasi tezekkiir etmez (bunu diisiinemez). Hak ile dogrunun ne
oldugunu, ne kendisi diigiiniip hatirlar ne de uyarn1 kabul eder. Bizzat Allah Teila
dyetleriyle ihtar ve tezkir eder de yine tezekkiir etmez; etmeyince de ilahi hikmetten
istifade edemez.”*®® Dolayisiyla ona gore hikmete ulagmak igin Allah’m vermesi kadar,
onu almaya chil ve layik olabilmek de Gnemlidir. “Hikmete ermek igin vermek kafi
degil almak da lazimdir. Veren Allah Vasi’ oldugundan sarta muhtag degildir, ama
alacak kul sarta muhtagtir. Bunun i¢in hikmete ermenin baglangici tezekkiirdiir. Bu da
ancak temiz akil, temiz kalp ile olur. Allah’in verdigi akli, sehvetlere ve seytanin
vesveselerine kaptiranlar, ne kendi i¢ diinyalarindaki variditi (ilhamlar1) ne de dig
diinyada olup biten ibret dolu sahneleri tezekkiir ve tefekkiir edemezler.”®®

Yukarida belirttigimiz, Arapga’da diisiinmeyi ifade eden bu kavramlan ve aralarindaki
iligkiyi Gazzali séyle Ozetlemektedir: “Aslinda, iki bilgiyi hatirlamaktan ii¢iingii bir
bilginin dogmasina tefekkiir, 1’tibar, tezekkiir, nazar, teemmiil ve tedebbiir denir. Bu
kavramlar arasinda tedebbiir, teemmiil ve tefekkiir kelimeleri es anlaml kelimelerdir.

Bunlarin arkasinda muhtelif manalar yoktur. Fakat, tezekkiir, i’tibdr ve nazar terimlerine

85 Gagiye, 21.

886 Kaf, 45.

87 Bkz., Tah4, 1-3; Hakka, 48; Miiddessir, 54-55; Miizzemmil, 19 ; insan, 29.
888 Yazir, Hamdi, II, 914.

89 Yazir, Hamdi, 11, 914.

148



gelince, asilda manalan bir olsa da, farkli anlamlara sahiptirler.”®° Bununla birlikte
sunu belirtmek gerekir ki, nazar kavrami, diger fikri terimlere gore daha felsefi ve daha

1 Ayrica, 6zellikle Kur’an’daki kullanimlan goz

ilmi bir diigiinmeyi yansitmaktadir.
6niine aldigimizda tedebbiir, miinhasiran Kur’an hakkinda diigiinmeyi ifade ederken;
tefekkiir, bununla beraber tekvini Ayetleri de diisiiniip gerekli neticeye ulagmay1
anlatir.*> Bu yoniiyle tedebbiir, tefekkiirden daha husdsidir. Tezekkiirse, neticeden
mukaddimeye intikaldir. Diger bir tabirle, bir geyden neticelerine varmaktir. Bunun igin
Bakara 269. ayetin sonundaki “..Ancak tam akilli olanlar gergekleri anlar ve
diisiiniirler.” ifadesi, hikmeti elde etmenin tezekkiire bagli olduguna deldlet etmektedir.

Tezekkiir de akla baglidir. Akl olmayan kimse igin ise hikmet de yoktur.?*

1.3.10.5 “AKkl

Arapga’da, yukanida gegen terimlerle birlikte diigiinmeyi ifade eden ve Kur’an’da
O6nemli kavramlar arasinda yer alan kelimelerden bir tanesi de akildir. Lugatte,
engellemek, alikoymak, menetmek, kayit altina almak, tutmak, baglamak,894 manalarina

gelen (Jz) akl kelimesi, “teorik ve pratik meseleler iizerinde diisinmek”®® anlaminda

kullamlmaktadir. Isim olarak akil: kendisiyle hak ve batihn bilindigi kalpde bir ndr,
varligin hakikatini idrdk eden maddi olmayan fakat maddeye tesir eden bir cevher vb.
gibi, gesitli sekillerde tanimlanmgtir.% Bir seyi akletmek; anlamak, hakikati idrak
etmek manasim tagidigindan, insamin her ¢esit faaliyetinde dogruyu yanligtan, iyiyi
kotiiden ve giizeli girkinden ayiran bir gii¢ olarak, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri
belirlemede en 6nemli fonksiyona sahiptir.*”’ Buna gore akilli kigi, tutarli bir gekilde

890 Gazzali, Ihya, 1V,412. Tezekkiir, i’tibir ve nazar terimleri, aym seyin degisik niteliklerini anlatirlar.
Gazzill, bu kelimeler arasindaki niiansi ve aralanndaki irtibatt g0yle giizel bir 6rnekle ifade
etmektedir: Nasil ki sirim, mihenned ve seyf kelimeleri, aym seyin degisik niteliklerini
anlatmaktadir. Yani sarim, kilicin kesicilik vasfim belirtir. Miihenned, (Hind mali) kilicin yapildig:
yeri belirten bir isimdir. Seyf ise, bir nitelik gdstermeden genel kilig tiiriinii belirtir. iste, tezekkir,
1’tibar ve nazar kavramlarinin arasindaki fark da boyledir. (Gazz4li, A. yer.)

81 Ozcan, Hanifi, 5.95.

892 Celik, Muhammed, Kur 'an 'in Ikna Husisiyeti, s. 43. Caglayan Yay., izmir 1996.

893 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizan fi tefsivi’l-Kur'én, 11, 400, Miiessesetii’l-Alemi, 1. Bask,
Liibnan 1997.

%94 bn Manziir, A4k md., X1, 458; Ragb, s. 342.

%3 Kutluer, ithan, Diisiinme md., DIiA., X,53.

896 Bu tamimlar ve digerleri i¢n bkz., Ciircant, s. 151-152.

%7 Bolay, Siileyman Hayri, Akl md., DiA., 11, 238.
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diigiinen ve tutkulara kars1 kendisini kontrol edebilen kimsedir.**® Bu manalariyla (&)

“Akil” yani akill kimse, hakimi yani hikmet sahibini gostermektedir. Gazzali, hikmetin,
akil kuvvetinin itidalli halinden dogdugunu, ifratinin; cerbeze, hile, tefritinden de;
eblehlik, ahmaklik ve cinnet meydana geldigini ifade ederek, aklin Onemini
vurgulamanin yaninda, akil-hikmet iligkisini de ortaya koymustur.®®® Isim olarak akal,
kalp ile aym1 anlama gelir ve insam, diisiinemeyen canlilardan farkli kilan temyiz
giiciinii ifade eder.’® Bir seyi akletmek onu anlamaktir. Bir kimsenin akleden kalbi
oldugundan bahsedilirse, bundan onun anlayisinin yerinde oldugu sonucu gikar.”"!
Bunun i¢in Islim ve dil alimleri akil ve kalbi (fudd) 6zdes saymislar, kalp kelimesinin
gectigi yerlerde bunu, akil olarak anlamislardir’” Buna gore ilmin mahalli de, kalp
kabul edilmigtir.’®?

Kur’an-1 Hakim’de akil kelimesi biri gegmis, digeri genis zaman kipinde olmak iizere
49 yerde fiil seklinde gegmektedir.”®® Bu ayetlerden 27 tanesi mekki, 22 tanesi ise
medenidir. Akilla ilgili dyetlerde genellikle akletmenin yani akli kullanarak dogru ve
isabetli diiglinmenin ve davranmanin Onemi iizerinde durulmustur. Kur’an
terminoljisinde akil, “bilgi edinmeye yarayan bir gii¢” veya “bu giicle elde edilen ilim”
seklinde tanimlanmistir.”®® Kur’an’in, insanlari akletmeye ve diisinmeye davet etmesi

hususunda gosterdigi 6zen, “Akletmiyorlar m?”,°* “Umulur ki akledersiniz.”" “Eger

% fbn Manzfr, 4k md., X, 458.

59 Gazzali, Ihya, 111, 53.

% fbn Manzr, 4k md., X1, 458.

%01 Kutluer, ilhan, Diigiinme md., DIA., X, 53.

2 Gazzali, Ihya, 111, 4; Ve bkz., Kardavi, el-Aklu ve l-ilm, s. 30-31; Réazi, (Isrd, 36°da) V, 589; Mevdidi,
(Hac, 46’da) I, 375; (A’raf, 179°da) II,119; Islam diigiince tarihinde akil ve kalb iliskisi iizerine daha
genis bilgi i¢in bkz., Sevim, Seyfullah, Islém Diigiincesinde Marifet ve Ibn Arabi, 73-162. Insan Yay.
Istanbul 1997.

% Gazzali, Inya, 111, 4; Razi, (A’raf, 179°da); (Hac, 46°da); “Kur’dn’da isitme orgam kulak ve gérme
orgami gézden sonra tasdik makamm olarak kalbden bahsedilir. (Bkz., Mii’mindin, 78; Milk, 22.)
Burada sdzkonusu olan insanin biitiin i¢ diinyasidir, idrik vasitalanmn tiimiidiir. insan biitin idrak
vasitalarim duyu, haber, akil olarak hepsini kullandiktan sonra bir degerlendirme yapar, segimde
bulunup karar verir. Iste bunun yapildify yer gomiildiir. Kalbdir, akildir, vicdandir. Kalbi bir
degerlendirme merkezi kabul edersek insamin diigiinmesi, tefekkiirii, hatirlamasi, aklim hafizasmm
kullanmasi gibi faaliyetlerde bulunmasi, bu faaliyetlerin merkezi ve orgam durumundaki nitelikler ve
yetenekler insamin manevi yapisinin diger alanlarimi olusturur. Akl elbette dimagdadir, ama etki alam
kalptir.” Golciik, Serafeddin, Kur’dn ve Insan, s. 39-40.

° Bkz, Abdulbaki, Fuad, s. 468-469.

%5 Ragib, 5.341-342.

%% Bkz., Bakara, 44, 76; Al-i imrén, 65; En’am, 32; A’raf, 169; Yinus. 16; Had, 51. vb..

°" Bkz.,Bakara, 73, 242; En ‘am, 151; Yisuf, 2; Nir, 61; Géfir, 67; Zuhruf, 3. vb..
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aklediyorsamz...”,”®® “Akleden bir topluluk icin...”’” “Diisinmiiyor musunuz?'°

29912 2 913

“Diigiinmiiyorlar m1?”,”"! “Umulur ki diisiiniirsiiniiz. “Umulur ki diigiiniirler.”,

2914

“Diisiinen bir topluluk i¢in...””"" gibi ifadeleri igeren dyetlerden agiga ¢ikmaktadur.

Kur’dn-1 Hakim, insan hayatinda diisiincenin Onemini agiklamakta, aklim ve

diisiincesini ¢aligtiran insanin degerini tebcil etmektedir:
(00 555 00 0208 1l 0205 s o 5

“..De ki: ‘Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akl-1 selim sahipleri, sag
duyulu olanlar, diisiiniip ibret alir.”®*® (5,/%& S }_\:,,j\’, SV 620 s ) “.De ki: ‘Koér,

gorenle bir olur mu? Hig diigiinmiiyor musunuz?”®'®

Bunun karsisinda da Kur’dn aklmi ve diigiincesini kullanmayanlarin durumunu,

hayvanlardan daha agag bir derekede miitald etmektedir:
0 plang 3 7l 250 0l B0 S Lot T O

“Allah katinda yerde gezinen canlilarin en Kkotiisii, o diiglinmeyen sagir ve

dilsizlerdir.”*'”

-

2y e Yo P gl Choa St T o et aee . 3.7 00570 s 2ol
%J&\ﬁ‘hfwygy{r&d[dh)‘u)aaqrﬁ;{\d\wr‘

“Yoksa sen onlardan ¢ogunun s6z dinledigini, yahut aklim ¢aligtirdifini m1 saniyorsun?

Dogrusu onlar davarlar gibidir, hatta onlar yolca daha da sapkmdir.”®'® Iste insan,

diisiince iglevini yerine getirmedigi ve dondugu zaman, kendisini hayvandan ayiran bag

%08 Bkz., Al-i Imrén, 118; Su’ars, 28.

% Bkz., Bakara, 164; Ra’d, 4; Nahl, 12, 67; Ankebiit, 35. vb..
910 Bkz., En’am, 50;

N Bz, A’raf, 184; Rim, 8;

%12 By, Bakara, 219, 266;

3 Bkz., A’raf, 176; Nahl, 44; Hasr, 21.

%14 Bkz., Yiinus. 24; Ra’d, 3; Nahl, 11, 69; Rim, 21; Ziimer, 42; Casiye, 13.
°15 Ziimer, 9.

916 En’am, 50; Ve bkz., Ra’d, 19.

17 Enfal, 22; Ve bkz., A’raf, 179; Bakara, 171.

'8 Furkén, 44
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miimeyyiz vasfini, akil ve kalbini kaybetmektedir. Kur’an, bu diisiince yoklugunu ve

donuklugunu kalplerin, kulaklarin ve gozlerin miihiirlenmesi olarak nitelendirmektedir:
AP VNS S PR RS O WA A A
O‘,l%w\rbdibb V'ffl"m'b r.f,:MJ rgﬂa&sﬂ‘cbd_:ﬂ\ d).ij}\

“Bunlar o kimselerdir ki Allah onlarin kalplerini, kulaklarin1 ve gozlerini miihiirlemigtir.
Iste hakk: géremeyen gafiller onlardir.”"® Bir baska ayette ise bu durum kalbin kilitli
olmasiyla ifade edilmektedir:

e AP AN AN TS G+ IR P we TN e Rt
Wil o pl5 o 0 00,80 0938 ol (35 all (B0 v gilols it pgiad il Bl g

Iste bunlar, Allah’in lanet edip kulaklanm sagirlastirdipn, gozlerini kor ettigi

kimselerdir. Oyle olmasa, Kur’an’1 diisiinmezler mi? Yoksa kalplerinin iizerinde iist

iiste kilitler mi var?°?°

Bagka bir ayette bu husus, kalplerin kiliflanmasi seklinde de anlatilmaktadir:
3y oS 3 ey O 6T g 8 e iy

“ Ve kalplerinin iizerine onu iyi anlamalarina mani kiliflar gegirir, kulaklarina da
agirhiklar koyariz. Sen, Kur’dn’da Rabbini tek olarak andiin zaman, nefretle arkalarim
doniip giderler.”®' Bu diigiince yoklugunu ve kalplerinin kapalilgim bu kimseler

kendileri de itiraf etmektedirler:
- k] o - s U - 22 F 3
C Ol 1 a6 Dloem By e 1ay T3 WIS 3 ) B g Lew a0 35,151,067

“Ve derler ki: ‘Senin bizi davet ettigin inanglara karg1 kalplerimiz kapalidir, ortiiler
igindedir; kulaklarimizda da agirlik bulunmaktadir. Hem bizimle senin arana perdeler

cekilmigtir. Artik bu durumda yapacagm bir sey varsa yap; Biz de bildirdigimiz gibi

%1% Nahl, 108; Ve bkz., A’raf, 100; Tevbe, 87, 93; Nahl, 108; Miinafikin, 3. vb..
20 Muhammed, 23-24
21 {sra, 46; Ve bkz., En’am, 25; Kehf, 57.
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yapmaya devam edecegiz!”**

Kur’an-1 Hakim’de egyadaki nizdm1 anlama giiciine sahip olan akla, aym zamanda ilahi
hakikatleri sezme, anlama ve onlarin iizerinde diigiiniip yorum yapma gorev ve yetkisi
de verilmistir. Nitekim, “Allah, ayetlerini akledesiniz diye agiklamaktadir.”** ayetiyle
aklin bu fonksiyonuna igaret edilmistir.”** Bu ayricaligindan dolayrdir ki, yeryiiziiniin
halifesi kilinnmg yani kendisine, egyaya miidahale hakk: verilmistir.

Biitiin bu izah ve yorumlar gosteriyor ki gerek sozlilkk gerekse istilahi anlamiyla akal,
tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir vb. gibi kavramlar, hikmetle ¢ok yakin hatta igige aym
alam paylagmaktadir. Bu alana Kur’dn’in akla ve diisiinmeye verdigi 6nem agisindan
baktigimizda, akli olmayan kimse i¢in dinden bahsedilemeyecegi gibi, tefekkiirii,
tedebbiiril, tezekkiirii ve nazar1 olmayan, iginde hikmetten bahsedilemez. Bundan dolay:
Gazzili, akly, ilim ve hikmetin hem kaynaB1 hem de vesilesi olarak nitelemektedir.’*® Bu
yoniiyle akil ve akla baglh diger kavramlar, hikmetin temel esaslari arasindadir,
diyebiliriz. Dolayisiyla en bilyiik hayir olarak nitelendirilen hikmet, bir hazinenin
icindedir. Bu hazinenin anahtan tefekkiir ve tezekkiirdiir. Bu fikir ameliyesinin neticesi
ilimdir. Fikir ve ilmin neticesi kalpte hissedilen ¢egitli haller, degisikliklerdir. Bu kalbi
degisimin meyvesi ise iradedir. Iradenin meyvesi de salih ameldir. O zaman biitiin
hayirlarin kaynagi olan hikmetin baglangici veya anahtari; temiz akil, tefekkiir ve
tezekkiirdiir.

Ibrahim Hakki da, tefekkiiriin 6nemini ve hikmetle iliskisini s6yle izah etmektedir:
“Tefekkiir, hakikat agaglarinin bahgesi, ince fikirlerden sagilan nfirlarin dogus
merkezidir. Tefekkiir, esyanin hakikatinin aynasi1 ve mihengidir. Tefekkiir, hikmet
gozeneklerinin kaynagi, marifet cevherlerinin méadenidir. Tefekkiir, hikmet kuslarinin
kafesi ve ibret nazarnin melekesidir. Tefekkiir, flahi tecelli ve vergilerin riihudur.

Ahenk ve giizellik kivilcimlarinin mesalesidir. Tefekkiir, mérifet gayesini istemektir.

%22 Fussilet, 5.

°2 Bakara, 242.

24 Bolay, Siileyman Hayri, 4k md., DiA., II, 239; Ibn Sina, din ve dinya hayatimiz agisindan aklin
dnemini su ciimle ile ifade etmektedir: “Akil, dinin koruyucusu, diinyanin da temeli ve diregidir.” ibn
Sina, Kitabu’s-Siyése, s. 2, (thk. ve ngr. Louis Cheikho) Kahire 1900.

925 Gazzali, Mizanu'l-Amel, s. 104.
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Mevla’nin liituf ve ihsan isaretleriyle seving duymaktir.”**® iste, hikmete ulagmak i¢in
¢ok o6nemli bir kaynak olan fakat ilk bakigta insana ¢ok duragan ve Onemsiz gibi
goziikken tefekkiir islevinin mahiyetini Muhammed Ikbal sdyle agiklamaktadir:
“Esasinda tefekkiir, siikiini (statik) degildir; dinamiktir ve baglangigtan agacin uzvi
vahdetini iginde mevcut bir keyfiyet olarak tastyan tohum gibi, kendisinde gizli
hudutsuzludunu zamanla goz Oniine agar.”>’ Bagka bir ifadeyle tefekkiir, sessiz bir

aksiyondur. Amel ve hamle anlamindaki aksiyonun da her zaman oniindedir.

Muhammed Ikbal’in sadik bir &grencisi olan Fazlur Rahman ise, Kur’an merkezli bir
tefekkiirii Ongoriirken tefekkiir hikmet iligkisine §oyle deginmektedir: “Kur’an merkezli
bir tefekkiir, bir gozii duygu diinyasinda obiir gozii de eylem diinyasinda olmak
durumundadir. Bunun anlamm sudur: Kur’an merkezli diigiince, miisliimanin asirlardir
bagka alanda yogunlasmis olan duygu giiciinii toplumsal hayatin taleplerine yoneltecek
ve bu yolla tefekkiir “amel”e intikal edecektir. Boylece tefekkiir soyut bir spekiilasyon
olmaktan kurtulacak, ilim ile yonenen, his yardim ile fiile gegen, olusturucu ve kalici
bir kudret olacaktir. Bu tevhid iginde diigiince artik aydinlanmanmn diigiincesi degil
Kur’an’n tefekkiir, tedebbiir ve tezekkiir dedigi seydir. O bilgi de Batida bilgi denenden
farklidir; o hikmettir. Amel ise herhangi bir ig degil, mii’'minin birey ve cemiyet planinda
olmasidir. Bu da Kur’dn’in taleb ettigi ve Resfliillah’in Medine toplumunda yasattig1
ictimai ahlakin ikinci kez kurulmasi demektir. Iste ancak o zaman fikir, his ve amel
birligine kavusmus olan Kur’dn’in insam, tarihin akiginda soz sahibi olan bir varlik

olarak vucud bulacaktir.”®*®

Burada diigiinmeyle ilgili anlam tasidig1 icin re’y (&3 ) kelimesini de bu kavramlara

ilave etmek gerekir. Re’y veya rii’yet, goriilenin idrak edilmesidir. Rii’yet, bu diigiince

faaliyeti esnasinda kullanilan nefsi giiglere gore, yani duygularin, vehim ve tahayyiiliin,

929

tefekkiir ve aklin kullanilmasina gore ¢esit gesittir.”~ Re’y, zann-1 gélibe gore iki zit

seyden birisini nefsin kabul etmesi seklinde de tanimlanmistir. Aym1 zamanda bu fiil

926 Hakky, Erzurumtu ibrahim, Mdrifetndme, s. 348, Kit-San Nesriyat, istanbul 1984.

927 fkbal, Muhammed, Isldm 'da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tegekkiilii, (Cev. Sofi Huri) Kirkambar Yay.,
Istanbul 1999.

8 Aydin Mehmet, Islam ve Modernizm “Fazlur Rahman Tecriibesi”, s. 13, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir ileri Daire Bsk. Yay. Istanbul 1997.

%29 Ragb, s. 208-209.
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kokii (V) cer harfiyle miiteaddi yapildiginda “i’tibar” anlamina da gelmektedir. Yine bu
kelimeden tiiretilen “er-reviyye” (xj)) ve “terviye” s, Svkelimeleri de, bir re’ye
ulagsmak i¢in uzun uzun tefekkiir etmek, “miirtei” (£ Jii) veya “miirevvi”’ @by de

miitefekkir demektir.”*® Rii’yet, nazar gibi, hem gozle hem de kalple yani akilla bakip,

931

gérmek anlamma gelmektedir.””' Insanda bu gézlemler sonucu olusan kanaate de re’y

(itikad) denir.**?

1.3.10.6. Hicr

Arapga’da akil anlamina kullamilan kelimelerden biri de (»~) “hicr” kelimesidir. Bu

kokten fiil de, hkm fiil kokii gibi, yasagi, korumayr ve menetmeyi ifade eden
fiilerdendir. Sozlilkte menetmek, koruma altina almak, tasarruftan alikoymak,

#3 Insam her tiirlii gayr-i ahlaki ve maddi-manevi gereksiz ve

manalarina gelmektedir.
faydasiz davranmiglara diigmekten alikoydugu icin akla, “hicr” denilmigtir.”** Zira akal,
sahibini fenaliktan nehyetmesi itibariyle “niithd” ismiyle isimlendirildigi gibi,
miinasebetsizlikten menetmesi itibariyle de “hcr” olarak isimlendirilmistir.”*> Ferra da,

Araplarm, bir kimse kendisini kontrol altina aldiginda, ona ( e ‘;.U 4‘_7{) “Q, akil sahibi

kimsedir.” dediklerini belitmektedir.**¢

Kur’an’da bu kelime sadece bir yerde akil anlaminda ge¢mektedir. Yiice Allah, Fecr
siresinin ilk ayetlerinde fecre, on geceye, ¢ifte ve teke, gitmekte olan geceye yemin
ederek, (~ i o J: & ) “Nasil, bunlarda akli olan i¢in yemin degeri vardir degil
mi?”**" buyurmaktadir. Miifessirlere gore burada gegen “hicr sahibi” ifadesinden
maksat akil, liibb (temiz akil), re’y (gbriis) ve hilm sahibi kimselerdir.”*® Uzerine yemin

edilen bu dort seyi topluca ele alirsak, onlara yemin edilmesinin sebebinin, Hz.

%30 Ragib, s. 209; Re’y ve Rii’yet ile ilgili dyetler igin bkz., Ragb, A. yer.

%1 {bn Faris. Red md., s. 436.

%2 Firtizabadi, Kdmus, R ay md.

33 {bn Manzir, hcr md., IV, 170. Ragb, s. 109; ibn’ul- Esir, I, 342.

4 Ragib, s. 109; Fecr, 5°de, Ibn Kesir, VIII, 416; Rézi, VIII, 560.

933 Yazir, Hamdi, (Fecr, 5°de) VIII, 5799.

3;: Ferrd, Ebu Zekeriyya, Yahya ibn Ziyad, Medni’l-Kurn, 111, 260, (thk. M. Ali Neccér), Beyrut 1980.
Fecr, 5.

38 Fecr, 5°de, Taberi, XXX, 174; ibn Kesir, VIII, 416.
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Peygamber (s.a.v.)’in haber verdigi ceza ve miikdfatin hak oldugunu vurgulamaya
yonelik bulundugunu anlariz. Bunlar ayn1 zamanda Kéadir olan Rabb’in kdinatin hakimi
oldugu gergegine de delilet etmektedir. Allah’in yaptig1 higbir i§ anlamsiz, gayesiz ve
hikmetsiz olmaz. O’nun yaptig1 her sey agikga bir hikmete dayanir. Gece iken birden
bire giines ¢iktigim veya ay’in bir giin hilal, diger giin dolunay seklinde goziiktiigiinii,
ya da gecenin bitmemecesine uzadigini, giinlerin degismesinde higbir kural olmadigini,
dolayisiyla tarihlerin hesap edilemeyecegini, giin, ay ve yilin bilinemeyecegini
sOylemek miimkiin degildir. Bu nizam sayesinde, hangi tarihte bir ige baglanmp, igin ne
zaman bitirildigi, yaz mevsiminin baglamasi, sonbahar ve kisin gelmesi tayin edilir.
Kéinatin diger sayisiz elemanlarim bir kenara biraksak bile, insan sadece gece ve
giindiiziin diizeni hakkinda diisiinmeye zahmet etse, essiz sistem bu nizami bir Kadir-i
Mutlak’in hikmetle yarattigina sehadet edecektir. Kadir-i Mutlak, yeryiiziinii kurmus ve
iizerindeki mahlukuna sayisiz menfeat var etmistir. Hikmet ve kudret sahibi Halik’in
yarattif1 diinyada yagayan bir insan, ahiretin ceza ve miikafatini inkar ediyorsa, bu sahis
mutlaka iki aptalliktan birisine diigmils olur: Birincisi; Yaraticimin kudretini inkar
ettiginde aslinda sunu demek istiyor: Benzersiz bir nizami yaratmaya muktedirdir; ama
onu tekrar yaratmaya ve insana ceza ya da miikifat vermeye muktedir degildir. Ikincisi;
Yaratiligin hikmetini inkar ettiginde soyle bir zanda bulunmus olur: Bu diinyada insan,
akil,zeka ve baz1 seylerde tasarruf hakki verilerek yaratilmistir; ama akil ve yetkileri
nasil kullandiginin hesabi sorulmayacak, iyi amele miikdfat ve kotii amele de ceza
verilmeyecektir. Bu iki goriigiin herhangi birinde olan kisi, ancak biiyiik bir yanhs
icindedir.”® Ates’e gore de “Bunda akil sahibine bir yemin var mi?” yetinin anlarm
sOyle de olabilir: Allah’in inkarci1 azginlar1 gozetledigi gergegi, yemin ve pekistirmeye
ihtiyag gostermeyecek kadar agiktir. Allah’in, eski zalimleri nasil cezalandirdig
ortadadir. Artik, akilli kisiye bunu ispat i¢in yemine gerek var m1?°*

Hicr kelimesi isim olarak, Kébe’nin kuzeybati duvarinin karsisinda yerden bir metre
kadar yiiksek, yarim daire geklindeki duvarla, Kadbe arasinda kalan alan igin de
kullamlmaktadir.”*' Hukuki anlamda hakimin birisinin tasarruf yetkisini elinden

99 Mevdadi, (Fecr, 5°de) VII, 114-115.

%40 Ates, Siileyman, (Fecr, 5’de) VI, 3041.

1 Ragib, s. 108; Ibn Manzdr, cr md., IV, 174; Hicr’le ilgili genis bilgi igin bkz., Canan ibrahim, Hadis
Ansikopedisi, IV, 382-383, Ak¢ag Yay. Istanbul ty.
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almasina yine bu fiil kokiinden “hacr” denilmektedir.”* Kur’an’da, “.Giin gelecek,
melekleri gorecekler; fakat o giin, o suglular1 sevindirecek higbir haber olmayacak ve

s s E e | - . b
melekler onlara: (1,==s 1=~ 04,43 ‘Sevinmek size haram! Haram!’ dlyecekler.”943

“Aym gekilde dediler ki; (.= s pel oi3..) Falan davarlarla ekinlere dokunmak

944 ayetlerinde hicr kelimesi, haram veya yasag1 ifade etmektedir.”* Bunlarin

yasaktir...
1s1ginda sonug olarak diyebiliriz ki, “hicr” kavrammnin anlamlarindan bir tanesi de
akildir. Insam tutup kétii seylerden alikoydugu i¢in diisiinceye akil dendigi gibi hicr da
denilmektedir. Dolayisiyla hicr terimi, insan igin tefekkiir ve tezekkiirii emretmekte;
bununla birlikte kotii s6z ve davramglardan nefsi alikoymanin yaninda, hayra da
yonelmeye tegvik etmektedir. Daha Once de gordiigiimiiz gibi tefekkiir ve tezekkiir,
hikmetin baslangic1 olmasi hasebiyle, hem de hikmetin insanmi kétiiliikklerden menetmesi

ve dogruya yoneltmesi anlamlartyla, hicr kavramiyla bir biitiinliik arzetmektedir.

1.3.11. Kevser

Kevser kelimesi Kur’an’da tek bir dyette gecmektedir. Icinde gegtigi sureye de isim

olmugtur: (S Biasi v) “Gergekten Biz, Sana kevseri verdik.”?*® Kevser, “herseyin ok
olan™*" anlammnda ¢okluktan miibalaga sigasidir.”*® Buna gore (5,5 ) denildiginde

“hayr1 ve ihsam ¢ok olan, cdmert adam” kastedilmektedir.”* Allah’mn Hz. Muhammed’e
has kildign gok biiyiik hayir anlamma gelen kevser,”® Kur’an ve faziletleri, niibiivvet,
timmetin alimleri, {immetinin ¢oklugu, evlatlarmin ¢oklugu, onun iistiin faziletleri,
saninin yiice olusu, O’na verilen biitiin nimetler, giizel ahldk ve ilim olarak

yorumlanmasimn yaninda®' miifessirler tarafindan daha ¢ok, cennette biitiin nehirlerin

%2 fbn Manzfir, hcr md., IV, 167.

%43 Furkan, 22

%4 En’am, 138.

%5 {bn Manziir, Acr md., IV,166.

9% Kevser, 1.

%47 jbn Manzfir, ksrmd., V, 133; Firtizabadi, Kémus. ksr md.
%48 fbn Féris. ksrmd.

%9 fbn Manzfr, ksrmd., V, 133; Ragib, s. 426.

%50 Ragib, s. 426; Firlizabadi, Kamiis. ksrmd.; Besdir, IV, 336.
51 R4z, VIIL, 706-711; Yazir, Hamdi, IX, 6181-6192.
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kendisinden kaynaklanacagi bir nehir olarak anlagilmigtir.”” Rézi, bu mevzudaki
goriisleri onbes madde halinde zikrettikten sonra, dlimlerin su genel degerlendirmesini
de belirtmektedir: Allah Resiiliine verilen kevseri, niibiivvet, Kur’an, Zikr-i Hakim ve
diismanlarina kars1 yardim edilmesi seklinde en yakin manalarina hamletmek gerekir.
Nehir ve onunla birlikte zikredilen diger anlamlar, bu dért mananin iginde mevcuttur.”*?
Dikkat edilirse kevsere verilen bu manalarin hepsinde ortak nokta: hayrr, iyilik,

giizellik, fazilet ve nimet adina sahip olunan gokluktur.

Kur’an’da kullanimi itibariyla tek 6rnek olan kevser, Restilullah (s.a.v.) a verilen sonsuz
hayir ve bereketleri ifade etmektedir. Daha Once de gegtigi lizere, Bakara stiresi 269.
dyette hikmet de, gok hayir olarak nitelendirilmigtir. Bundan dolay: kevser, ilim ve
hikmet olarak da anlasilmistir.”>* Dolayistyla Kur’an’da, kevser ve hikmet yakin iligki
iginde kavramlardir. Zira kendisine hikmet verilen kimseye gok biiyiik hayir verilmigtir.
Ancak hikmet, biitiin peygamberlere verildigi halde, kevser, sadece Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e verilmigtir. Bu yoniiyle kevser, ¢gok hayir anlamiyla hikmetle ortiismekte, fakat
genel manada hikmetten daha dar ve daha 6zel bir anlam ihtiva etmektedir.

1.4. HIKMETE ZIT ANLAMLI KELIMELER

1.4.1. Cehalet

Hikmete en yakin anlamli kelimenin ilim oldugunu hatirlarsak, onun ziddi cehlin de
hikmetin en yakin kargit1 oldugunu sdyleyebiliriz. Hikmet kavram: gibi cehl kavrami da
biitiin insan hayatin1 kapsayan genis bir kavramdir. Cehl, lugatte “bilgisizlik, bilmezlik”
ve “hafiflik, hafif mesreblik” anlaminda ilmin ziddidir.*>> Bagta Goldziher ve Izutsu

olmak iizere, baz1 ¢agdas aragtirmacilar ise, cehlin, ilmin ziddi1 olmasinin yaninda, asil

%2 Firzabadi, Besdir, IV, 336; Ragib, s. 426; Kevser, 1°de, Ibn Kesir, VIIL, 521-522; Razi, VIII, 706-
707; Hadislerde de Kevser’in, bir nehir veya havuz oldugu belirtilmektedir. Bkz., Buhdri, Tefsiru
Sureti’l-Kevser; Miislim, Salat,53; Tirmizi, Kiyamet, 15; Ibn Mice, Ziihd, 36; Miisned, III, 102, 281;
Ibn Kesir, bu konudaki hadislerin, hadis imamlarnin gogunluguna gére tevatiir derecesine ulagtigim
ve katiyet ifade ettigini soylemektedir. (VIII, 523). Kettini de ibn Kesir'in bu goriigiinii, kevser
hadislerinin miitevatir oldugunu belirtirken vermektedir. Kettini, Mevldna Ca’fer el- Haseni,
Nazmu’l-Miitendsir mine’l- tadisi’l- siitevatir, s. 250, Daru’}-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1987.

953 RaZ, VIIL, 711.

94 Taberi, XXX, 208; Rézi, VIII, 711; Yazir, Hamdi, IX, 6182; Mevdidi, V11, 266; Esed, Muhammed,
111, 1314.

%3 fbn Faris, chl md., s. 228; Ibn Manzir, X1, 129; Firlizabadi, Kdmus, chl md.; Zebidi, chl md., XIV,
129.
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karsttinin  hilm kavrami oldugunu soylemektedirler.”>® Ragib, cehlin ii¢ degisik
anlamindan bahsederek, “nefsin, bilgiden yoksun olmasi1” geklindeki ilk anlamin,
kelimenin asil manasi oldugunu ifade etmektedir. Ona goére kelimenin diger iki anlama,
biri inanmayla digeri de davramisla ilgilidir. Inanma ile ilgili olan cehl, “bir konuda,
dogru olanin tersine inanma”; davranigla ilgili olan ise, “bir konuda yapilmas: gerekli
olanm tersini yapma”dir.”*’ Ciircani de cehli, Ragib’mn ikinci tarifiyle yani, “bir konuda
dogru olanin tersine inanma” olarak tarif etmektedir. O, aym zamanda cehli ikiye
ayirmaktadir: 1- Cehl-i basit ki, se’ni bilinmek olan bir seyi bilmemektir. 2- Cehl-i
miirekkep ki, gergege uygun olmayan bir seye inanmaktir.”®

Kur’an’da cehl kavramu gesitli tiirevleriyle 24 kere gegmektedir. Bu kavram Kur’an’da
baslica onbes vecihte kullanilmigtir.”>® Mesela;

1- Insamin fitratindaki cahillik ve bildigini tatbik etmeme &zelligini ifade ederken
kullanilmagtir, (Y, U,ls o5 i) “..Insan bu emanetin hakkim gozetmediginden, cidden

¢ok zalim, gok cahil bulunuyor.”%

2- Hz. Nuh, ildhi cezaya garpilacagimi anladifn oglunu kurtarmasi i¢in Allah’a dua
etmigtir. Fakat Allah, Hz. Nuh’a, oglunun, koétii igler yapmak suretiyle kendi ailesinden
¢ikmus oldugunu, dolayisiyla igyiiziinii bilmedigi bir seyi istememesini kendisine
vahyetmigtir:

9% Yzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, s. 260; ve bkz., Izutsu, Kur’dn'da Dinf ve Ahléki Kavramlar, s. 51-
61; Fayda, Mustafa, Céhilive md., DIA., VII, 17; “Chl kokiiniin birinci ve en belirgin 6zelligi, insanm
bir gesit hareket tarziyla ilgili olanmidir. Buna gére cehl, en ufak bir kizginlik aninda iradesini kaybedip
parlayan, kontrolsiiz bir ihtirasla 6fkesine kapilip sonucu diigiinmeden hemen kori korine atilan
delikanly, atesli, sabirsiz kiginin sorumsuz davramgidir. Bu, duygulanna, hirslarina hakim olmayan
agir1 bir insanin davramigidir. Bu insan, dogruyu yanlisi diigiinme Olgiisiini (hikmet, adélet) yirtip
kendisini ofkenin pengesine disiirtir. Hilm ise bu tiir cehl kavraminin tam karsitido. Hilm, cehl
patlamasim dizginleyebilen insamin ahlakidir. Halim o kigymsedir ki duygularim frenlemesini, kor
ihtiraslari1 yenmesini, ne olursa olsun camm sikmayip sakin kalmasmm bilir. Eger cehl, yanan bir
Ofke alevi ise, hilm de siikfinet, kendine hakim olmak ve teenni ile karar vermektir.” (Izutsu,
Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 260) Aslinda hilmin buradaki tammundan da anlagilacagi gibi, hikmetin,
ilmin yaninda en temel esaslarindan bir tanesi de hilmdir. Bunun i¢indir ki hikmete verilen lugat
anlamlarindan bir tanesi de hilimdir. Halim insan ise, aslinda hakim kimsedir.

97 Ragb, s. 102; Firizabadi’nin de cehlin gesitlerini simiflandirmasi aynen bu sekildedir. Besdir, 11, 406.

%% Ciircani, s. 80; Zebidi’de, cehlin gesitli tariflerini verdikten sonra “ben de derim ki cehl iki kisma
ayirlir” diyerek, aynen bu taksimi yapmaktadir. Zebidi, XTIV, 130

%% FirGzabadi, Besdir, 11, 404.

%0 Ahzéb, 72.
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halde, hakkinda kesin bilgin olmayan bir geyi Ben’den isteme. Cahilce bir davranigta

bulunmayasin diye sana ogiit veriyorum™®®!

3- Hz. Hid, kavmi hakka davetine icabet etmeyince onlar1 §0yle uyarmugtir:

s 3 @ - 2, - ° 2 ) \ . . - : . . . .
(- 05l L oS Sy 4 &) G SO B e (i WY J6) “Azabm vakti hakkinda kesin bilgi

Rabbimin nezdindedir. Ben, sadece benimle gonderilen mesaj1 size duyuruyorum. Ne

var ki sizi cahilce davranan bir toplum buluyorum.”*%*

4- Hz. Miisa, kavmine “Allah, bir sigir kesmenizi emrediyor.” dediginde, kavmi O’na,

‘Ay! Sen bizimle alay m ediyorsun!’ diye cevap vermisti. Miisa da: [ 0,57 of &b 3,51 JG..
o o

(-ialatds “Oyle cahillere katilmaktan Allah’a sigminm.’ demigti.”*®

5- Hz. Yusuf'un duasinda soyle gegmektedir:(. aletht 7o 55Ty e Lol 2308 22 U 2 W3..)

“.Eger Sen onlarin fendini benden uzaklagtirmazsan, onlara meyledip cahilce

davrananlardan olabilirim.”%%*:

6- Allah, peygamber (sav)’e bir ayette sOyle hitap etmektedir: “Eger onlarin hakka sirt
¢evirmeleri sana pek agir gelip de kendilerine bambagka bir mucize getirmen igin yer
altinda bir gegit veya goge ¢ikacak bir merdiven arama pesinde olursan, sunu bil ki:

sdyet Allah, dileseydi onlarin hepsini elbette dogru yol iizere toplardi. (u\lAU-\ oy S5 306)

O halde sen, saki bunlari (cahilin) bilmeyenlerden, fevri davrananlardan olma.”%%

Bu Ornekleri g¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat biz, bu Orneklerin, yeterli oldugu
kanaatindeyiz.

Ayetlere dikkat ettigimizde, 6zellikle ayetlerde ilim ve ilme dayali davrams (amel)

%! 114d, 46.
962 AhkAf, 23.
%3 Bakara, 67.
%4 yisuf, 33.
%5 En’am, 35.
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iizerinde duruldugunu gérmekteyiz ki, bu ilim ve amel biitiinliigiinden kastedilenin
hikmet oldugunu séyleyebiliriz. Buna goére ilme dayali isabetli davramiglarda bulunan
hakim, bilgiyi devre dis1 birakip cehle, zanna veya hevéasina tabi olan da cahildir. Bu
yoniiyle cahil, hakimin ziddi durumundadir. insanlarin gerek diisiinme, gerek inanma
gerekse davranig gekilleri farkli farklidir. Su bir gergek ki, insanin diigiince ve yagsama
tarzlarin1 belirleyen inanglar1 ve bu inanglar dogrultusunda hayati ve sonrasim
yorumlama bigimleridir. Bunun sonunda, bir insan veya bir toplumun kabul ettigi deger
yargilan ortaya ¢ikar. Bu deger yargilan ahldk kaidelerini ve davramglara yon veren
kanunlan da sekillendirir. Iste deger yargilarini, ahlak kaidelerini, inang, diisiinme ve
davramg bigimlerini biinyesinde toplayan ve miintesiplerinin hayatina yén veren iki
sistemden biri, daima ilme dayanan ve hikmet olan ve hikmeti gésteren Islam; digeri
ise, hangi ad ve unvan altinda ortaya ¢ikarsa ¢iksin cehalete ve hevdya dayandig igin,
cahiliyyedir. Sirk, bu sisteme inang ve itikad yoniiyle isim olurken, Cahiliyye de,’*® bu
kabule dayanan deger yargilan ve davramg sekilleri agisindan ad olmaktadir. Birinci
toplum hikmet toplumu, ikincisi ise cahiliyye toplumudur.

Burada goriildiigii gibi, ilmin zidd1 olan cehlin yakin anlamlilarindan ve aym1 zamanda
hikmetle de tam bir ziddiyeti bulunan kavramlardan bir tanesi de hevadir. Isldm 6ncesi
kullaniligta heva, insam1 gagkina ¢eviren kara sevda, anlamina gelir. Boyle heva pesinden
gitmek, Aayette “ittibd’u’l-hevd” olarak ge¢mektedir. Bu deyim, kiginin gahsi
kaprislerinin peginden gitmesini ifade eder ve bu, ilmin tam karsisina konmustur. Ilim
de Allah’in hidayetinden veya vahyinden bagka bir sey degildir.’®” Kur’an’da, nefsin
tiim kotii istek ve arzularinin toplami olarak sunulan heva, nefsin sehvete meyletmesi
demektir.”® Kur’an’da iki yerde ilmin ziddi cehli ifade edip, zilim olmaya sebep
olarak;’® bir yerde Allah’mn dyetlerini yalanlayip, ahirete inanmayarak, Allah’a girk

%6 Cahiliye kavramn hakkinda genis bilgi igin bkz., Fayda, Mustafa, Cahiliyye md. VII, 17; Behiy,
Muhammed, s. 256-260.

%7 Lzutsu, Kur'én’da Allah ve Insan, s. 76. Ayet, su sekildedir: (,Lc e el | yals Gl 33 ) Ram, 29.

%8 Ragib, s. 548; Firlizabadi, Besdir, V, 359.

% Bakara, 45; Rim, 29. Rim siresindeki dyette bu ziddiyet daha da agiktir. “Fakat zilimler bir bilgiye
dayanmaksizin, koriikériine heva ve heveslerine tabi oldular.” Bkz., Ibn Asdr, (Rim, 29°de) X, 87.
Ayrica, bu dyette gecen (bi-gayri ‘ilmin) yani “bilgi” olmadan ifadesi, basit olarak bilgisiz manasina
alinmamaldir. Zira Kur’an’a gore zilimler, yaptiklarim bile bile yapiyorlardi. Ilim kelimesi daha
biiyiik agirlik tagir. Bigayr-i ilm, manasi agiklandigy veghile anlagilan ilme tabi olmamay: ifade eder.
Hevaya veya ilme tabi olma arasindaki fark, Ra’d siiresi 37.nci 4yette giyet giizel agiklanmaktadir.
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kosmanin kaynag1;’’® bir yerde diinyevi yasantiya ebediyet yasantis1 arzusuyla yonelme
sebeb;i,””! bir yerde seytamn bagtan ¢ikarmasy;’’” bir yerde haksiz hiikiim vermeyi;””
bir yerde hakki birakip, sahte tanrilara ittiba arzusu,”’* olarak sunulmakta olan heva,
ashinda biitiin manalartyla insanin cehaletinin g¢esitli yansimalarnm gostermektedir.
Bunun i¢in heva, yalmz diinyevi ve fani seylere asir1 tutkuyu gostermekle kalmaz, inang
ve inancin tezahiiriinii etkileyen kaynak olarak, bazen de Allah’in yerine konulur,
O’nunla denklestirilir. Bu durumda heva, itaatin ve isyanin kaynagi ilah

975

durumundadir.”” Su ayet bu durumu agikga §oyle izah etmektedir: 45 211 i o O

OF BT D il 4 e o el o 0 ofFy il B 15 e B ify “Baksana kendi
heva ve hevesini ilah edinen, ilmi oldugu halde Allah’in kendisini sagirtip, kulagimi ve
kalbini miihiirledigi, gézlerine de perde ¢ektigi kimsenin haline! Hakki gormememekte
ve azginlikta 1srar etmesi sebebiyle Allah’in sagirttify bu kimseyi kim yola getirebilir?
Diisiinmiiyor musunuz?®’® Demek ki tek bagina ilim, insanin kurtulusuna Kkafi
gelmiyor. Hakk: diigiinmeyip, keyfi ne isterse onu mabud edinen, kendi zevkinin
sevdasina diigen ilmi olsa da sasirir. O kimse ilmi olsa da, heva ve sehvet, gozii kor,
kulag: sagir, kalbi hissiz ettigi i¢in ilmine ragmen hakk1 duyamaz.””’ Zira onlar, hikmete
ve mizanin gereklerine gore hareket degil, arzularina gore yagsamak ve nefislerini tatmin
etme pesindedir. Bunun i¢in hevalann onlan gesit gesit yollara siiriikler, tiirli tiirlii
davranig bigimlerini benimsetir. Hig bir ilim ve gergekten kaynaklanmayan, hikmet ve
hakikat adina hi¢bir deger tasimayan deger hiikiimleri meydana getirir, dogru yoldan
uzaklagirlar: “Evet, bir¢oklar, bildiklerinden degil, sirf heva ve hevesleriyle halki
saptiriyorlar. Muhakkak ki Rabbin haddi aganlan pek iyi bilmektedir.”’® Dolayisiyla
diisiinmek hikmetin bagi, ilim ve ilmi pratige dokiip hikmete doniistiirmek, hevaya kars

koyabilmenin ve nefsin arzularini engelleyebilmenin biricik yoludur.

“..Sédyet sana gelen bunca ilimden sonra o muhaliflerin hevélarina uyacak olursan, Allah’in cezasindan
seni koruyacak ne bir dost, ne bir hdmi bulamazsin.” Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, s. 77.

70 En’am, 150

1 A’raf, 176.

2 En’4m, 71.

B $4d, 26.

7 Necm, 23.

75 Bkz., Kilig, Sadik, Kur'dn’da Giinah Kavrami, s. 254, Hibag yay., 1.Baski, Konya 1984.

776 Casiye, 23.

77 Yazir, Hamdi, (Casiye, 23°de) VI, 4321.

™8 En’4m, 119.
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Iste cahil, ilim, amel ve basiretsizligin hakim oldugu ortamda hevi riizgarmn 6niinde
bir yaprak gibidir. O mekan artik, ardi1 arkas1 kesilmeyen arzularin, delikanliligin,
Ofkenin, intikam duygularinin, kaba gii¢ ve zorba otoritelerin dayatmalarinin hakim
oldugu bir meydandir. Allah, peygamberleri vasitasiyla kitap ve hikmet indirerek cehli
ortadan kaldirmustir. Onun yerine diiglinceyi, ilmi ve ilme gore hareket etmeyi yani
hikmeti hakim kilmigtir. Bu kitap ve hikmet sayesindedir ki begeriyyet her tiirlii sirk ve
giinahtan arinmaya, insanhigin yiiceligini lekeleyecek maddi-manevi ¢irkinliklerden,
pisliklerden temizlenmeye ve yeryiizinde hakkin adil sahitleri olmaya davet
edilmiglerdir. Kitap ve hikmetle gonderilen peygamberler, onu hem yagiyor hem de her
tiirlii hikmeti igine alan hukuk ilmi ve sartlarimi, kanun koymadaki hikmeti, yiiksek
ahlaki, toplumun sirlarini, insanlifin menfaatini, diinya ve ahiret ilmini, kiinat
nizaminda gegerli ve hiikiimran olan kanunlar ve ildhi siinnetin sonug¢larini, bunlarin
tatbik ve uygulama seklini sozlii ve fiili siinnetiyle 6gretiyor. Sadece bunlan da degil,
(0ali5 14,85 il 28A0L) “.ve size hig bilmediginiz, akil ve diigiince ile bilme imkam

bulamayacagimz seyleri, gayba ait sirlar1 ve ahiretle ilgili durumlan vahy ile bilip
ogretiyor.”” Ogretiyor da sizi diinyamn iistads, cihamin hikimi olacak ve biitiin

insanlarmn 6rnek alacaklari, orta yolu tutan bir iimmet teskil edecek bir hale getiriyor.”®

Cehlin ikinci anlamt hikmetsizlik de diyebilecegimiz “Olaylarin igine niifiiz edememek,
daima sathi diislinmek ve dolayisiyla her zaman basit ve isabetsiz hiikiimler
vermektir.”®®! Mesela, Bakara siresinde, son derece yoksul olmalarina ragmen
utandiklann i¢in durumlarimi belli etmeyen fakir insanlarin hili bu kelime (cahil)
kullanilarak soyle anlatilmaktadir: (...caih o »Gei :}AU-\ t4roie) “Utanmalarindan dolay,

cahil, onlarin zengin olduklarim1 sanir. Ey Resilim! Sen onlan simalarindan
tanirsin.”®? Kur’an genellikle bu kelimeyi dinf bakimdan sathi goriisliiliik, basit hiikiim
manasinda kullanir. Kur’4n’daki dinf manada cehl, insanin goriinen egya ve olaylarin
arkasindaki ilahi iradeyi anlayamamasi, Allah’in ayetleri olan kéinat varliklarini O’nun

ayetleri olarak gérememesi ve bu husustaki yetersizligidir. Boyle bir kimse i¢in tabiat

9 Bakara, 151.

%80 Yazir, Hamdi, (Bakara, 151°den, az bir tasarrrufla) I, 539.
81 Youtsu, Kur’'dn'da Allah ve Insan, s. 269.

%2 Bakara, 273.
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varliklan, sadece tabiat varliklaridir. Herhangi bir seyin sembolii degildir. Kur’an’a gore
ise Allah, ayetleri agik bir sekilde -beyyinat- olarak gonderdigi i¢in cehl, gok agik olan
dini gergegi bile, hatta ilahi vahyin en kolay tarafim bile anlayamamak demektir’® ki,
bu durum hikmetten biiyiik bir mahrumiyettir. Bu hususta Kur’dn’da pek ¢ok misal
oldugunu sdyleyen Izutsu, burada sadece bir misalle yetinecegini belirterek su ayeti bu
manaya Ornek olarak verir: “Biz onlara dedikleri gibi melekleri de indirseydik, oliiler
diriltilip kendileriyle konussaydi, istedikleri her seyi toplayip kargilarina koysaydik
onlar, ihtimali yok, yine iman edecek degillerdi. Allah dilerse o bagka. Fakat onlarin
¢ogu bunu (6, bilmezler.”*

Cehl, yalmiz insanin, etrafindaki varliklan yiizeyden bilmek, onlarin derinine inememek
anlammda degildir. Insanin kendi kendisini gorememesi, kendi degerini idrak
edememesi manasina da gelir. Kendini bilemeyen, kendi kapasitesinin sinirimi1 da
goéremeyen ve bu yiizden kendi insanlik sinirlann digina ¢ikan kimse de cahildir. Bu
goriis agisindan kafirlerin Allah’a karsi davramiglarini anlatmak i¢in sinin agmak
manasindaki tugyan ve bagy kelimeleri, cehlin somut ifadeleri olarak kullamilir. Kisaca
bu anlamdaki cehl, hemen hemen zihni korlilkk demektir. Kur’dn, cehlin bu yoniinii
giyet giizel bir tarzda belirtmistir:’®> “Peki bu inkarcilar biraz olsun diinyay gezip
dolagmazlar mu ki, hi¢ degilse bu sayede diigiiniip duygulanacak goniillere, gercegin
sesini igitecek kulaklara sahip olsunlar. Ne var ki onlarda kor olan gézler degil, asil kor
olan sinelerindeki goniiller!”*®® Burada “asil kor olan sinelerdeki goniiller” sozleri,
gercek anlamda degil, mecdzi anlamda kullamilmigtir. Kalp, tiim duygular, hisler, zihni
ve ahlaki niteliklerin merkezi olarak kabul edildiginden, bu sézler kendi cehalet ve
inat¢iliklarinin onlart duymaktan ve akilli hareket etmekten alikoydugunu ima etmek
iizere kullamlmiglardir.’®” Sayet bu kalpler gergeklerden haberdar olsaydi (bilseydi)
bunca 6giit karsisinda cogardi. Ibretlerle dolar ve gevresinde gordiigii, insanlarin

hatiralarim1 dile getiren ac1 durumlarin kendi baglarina da gelmesinden endige ederek

%83 Yzutsu, Kur 'dn’da Allah ve Insan, s. 270.
%% En’am, 111.

%85 Youtsu, Kur’én’da Allah ve Insan, s. 271.
%86 Hac, 46.

%87 Mevdiadi, (Hac, 46’da) 111, 375.
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imana gelirdi. Hakka gdgsiinii agardi.”®® Fakat onlar aklen kér ve sagir idiler. O halde
onlardan dini gergegi anlamayr nasil umabiliriz? Bu anlamda cahil olan kimseler

hakkinda verilen son yarg budur.”®

Kur’an’in ilk muhataplarim cahillikle ve akillarnim kullanmamakla itham etmesini,
onlan bilimsel bakimdan yetersiz gordiigii seklinde degerlendirmek yanlis olur. Ustelik
Araplarn; 6zellikle de, ¢evre kiiltiir zenginliklerinin siirekli tagindig bir ticaret merkezi
durumundaki Mekke ve civarinda yasayanlarin bilimsel ve teknolojik bakimdan pek de
aglarmin gerisinde olduklari sdylenemez.”®® Kur’dn’in tenkit ettifi cehalet (el-
cdhiliyye), yiice hakikatleri tamma (iman) ve ona gore hareket etme konusundaki

(hikmet) yetersizliktir.

Netice olarak diyebiliriz ki, cehalet ve cahiliyye, ilim ve hikmetten yoksun bir fert veya
kitlenin s6z ve davramglarini, diger bir ifadeyle hayat tarzim gostermektedir. Boyle bir
toplum, peygamberlerin kendilerine verilen kitap ve hikmeti yagamalan ve 6gretmeleri
sayesinde tezkiye edilmis, asr-1 saadet itibariyla da insanlar arasinda en hayirli immet

%1 %2 meydana getirilmigtir.

(hayra iimmetin)”" ve dengeli bir toplum (iimmeten vasatan)
Burada hikmetin en biiyiik hayr (hayr-1 kesir) oldugu hakikatim da diigiiniirsek, insanlar
arasindan segilmis ve ¢ikarilmig veya gikarilacak toplulugun en bariz ve en Gnemli
vasfinin hikmet sahibi olmasidir diyebiliriz. Dolayisiyla ilim ve hikmete doniismiis
bilginin olmadig1 yerde mutlaka cehaletin hakimiyeti, istibdadi ve neticede zulmii
vardir. Buna bagh olarak hikmet toplumunun olugmadigi bir cografyada, sadece
cahiliyye toplumu vardir. Béyle bir toplumda ise hayir-ger, yer degistirmis; denge,
yerini dengesizlige terketmis, hikmet tahtina, cehl oturmugtur. Boyle bir cahili yapida
ise, ilim, hikmet, mizan, hak, adélet, denge ve ahldk aramak beyhudedir. Artik her sey
hevanin, oOlgiisiizliigiin, diigiincesizliin yani tek kelimeyle sefehligin iizerine bina

edilmisgtir.

%8 Kutub, Seyyid, IV, 2430.

%8 Izutsu, Kur'dn da Allah ve Insan, s. 271.
%0 Bzsoy, Omer, s. 96.

®1 Al-i imrén, 110.

2 Bakara, 143.
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1.4.2. Sefeh

Lugatte, akil ve idrak azligmi ifade eden (<) sefeh kavrami,”®® aslinda hilmin zidd®**

cehalettir.”® Yani sefeh, goriiy ve davramslarda hafiflik ve yufkahktir ki akil
noksanligindan dogar. Ucu, budalalifa varan hafiflik, fikirsizlik, temkinsizliktir ki zidd1
agir baghilik, tam akilliliktir. Dinen de akil ve dinin geregi ziddina harekettir ki, kargit1
riist ve (sedad) dogruluktur.’®® Istilahta ise; seving ve dfkeden insanda meydana gelen
akil noksanligidir ki, kisiyi akil ve seriata aykin iglere sevk eder.’” Bu yOniiyle sefeh
kavrami, hem diinyevi hem de uhrevi islerdeki akil eksikligini ifade igin
kullanilmistir.*®® Dolayistyla sefih, hem diinyaya hem de dine ait iglerinde akli ermeyen,
hafif mesrep, anlayigsiz insandir.®® Ozetle sefeh ve sefdhet, goriis ve fikirde zevk ve
sehvetlere tdbi olmak, akil ile degil zevk ile hareket etmektir. Bu da ya esasen
budalaliktan veya aklin hitkiimsiiz kalmas: itibartyla budala halinde olmaktan dogar.'*
Bunun i¢in sefthe, akli ve dini eksik olmasindan kaynaklanan ve bunlara aykir1 seyler
soyleyip yaptigindan, ahmak veya fasik,'°” islah ediyorum zanmyla ifsat ettigi icin,
miifsit de denmistir.!%%

Sefeh kelimesi Kur’an’da dokuz yerde gegmektedir.'’”® Kur’an’daki bu kullanimlar,
diinyevi ve uhrevi olmak iizere,'® baglica iki kategoride toplayabiliriz. Dini anlamda

bir gok éyette, inangta dogru yoldan sapanlann sifat: olarak kullamlmugtir: 3 ayd ul..)
(.agw‘ < o Ja) gﬁ, UL @ e ¢ 5§ J6 w;&n e kg Y i\ “Kavminin kéfir yetkilileri:
‘Biz, seni bir ¢ilginlik, bir beyinsizlik iginde bocalar gériiyoruz ve senin yalancilardan
biri oldugunu diigliniiyoruz.” ‘Ey halkim! dedi. Ben’de ¢ilginlik, bir beyinsizlik yok,

%3 {bn Faris, sfh md.; Ragib, s. 234; Fir(zabadi, Kdmus. sfh md.; Besdir, 111, 229.

%4 {bn Faris, sfh md.; ibn Manzir, sf md., X111, 497; Zebidi, sfh md., XIX, 44.

5 Firlizabadi, Kdmus. sfh md.; Ibn Manzir, sfh md., X111, 497; Zebidi, sfh md., XIX, 44.

%% Yazir, Hamdi, (Bakara, 13°de) I; 234.

7 Ciircani, s. 119.

%8 Ragib, s. 234; Firiizabadi, Besdir, 111,229; Halebi, Semin, Umdetii'I-huffiz fi tefsiri egrefi’l-elfiz, s.
243, (thk. Muhammed Tunci), Alemu’l-Kiitiib, Beyrut ty.

%% Ates, Siileyman, (Bakara, 13°de) 1, 101.

1000 yazir, Hamdi, (Bakara, 13’de) I, 234.

1001 y azir, Hamdi, (Nisa, 5°de) 11, 1292.

192 1jsf, (Bakara, 13°de) 1, 78.

1003 Bakara, 13, 130, 142, 282; Nis4, 5; En ‘am, 140; A’raf, 66, 67, 155; Cin, 4.

1004 Ragib, s. 424-425; Firizabadi, Besdir, 111, 229.
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fakat Ben, sadece Rabbulilemin tarafindan size bir elgiyim.”'%%

Kavminin 6nde gelenlerinin Hiid (a.s)’u sefdhetle suglamasi, onun tevhide olan yeni
¢agris1 sebebiyle sapmus ve sapitmis olduguna inanmalarindan'®®® veya aralarindan
birinin peygamber olup pervasizliklarim hos gérmemesi ve hiddyete ¢agirmasinin
onlara agir gelmesinden kaynaklanmgti.!®’ Ciinkii tevhid daveti biitiiniiyle toplumun
icinde bulundugu madde taparlik ve sirk kosmay: tartisan bir davetti.'°® Halbuki
arastirp sorusturmadan ve bir delile dayanmadan, ulu orta boyle konuguyorlardi. Hiid
(a.s) da onlara, hikmetle davetin geregi sefkatle yaklagarak, “Ey halkim! Ben’de
¢ilginlik, bir beyinsizlik yok, fakat Ben sadece Rabbuldlemin tarafindan size bir
elgiyim.” diyerek, beyinsizligi reddediyordu. Diigiinceden mahrum bu kitlenin sefeh ve
cehaleti karsisinda duygularina kapilmadan, hilmini mubafaza ederek, onlara
kendilerine verilen nimetleri hatirlatarak, hikmetin bas1 tefekkiir ve tezekkiire davet
ediyordu.'®®

Dini konulardaki sefehle ilgili bir bagka dyet de, Cin siiresinin baginda, Kur’4n’1
dinleyen cinlerin, kendi iglerinden bir cahilin (sefih), Allah’a yakigmayan batil sézler

Iw -

soyledigini, ifade ettiklerini haber veren ayettir. (ks & & it J,a 08 &) “Meger

icimizden birtakim sefihler, Allah hakkinda ger¢ek olmayan sézler sdyliiyormus! Biz de

saf saf, insanlart ve cinleri, Allah hakkinda yalan sdylemez sanmigiz.”'*°

Ayette gegen sefih kelimesi, daha 6ncede belirttigimiz gibi, hafif akill,'®"" akh kat,'*"2
avanak,'’'® beyinsiz,w14 ahmak,'®® cahil'®’® geklinde agiklanmigtir. “Satat” da

1005 A rif, 66, 67.

10% Behiy, Muhammed, s. 260.

1907 K utub, Seyyid, (A’raf, 67°de) I11,1310.

10% Behiy, Muhammed, s. 260.

1009 BL7., A’raf, 68-69.

1910 Cin, 4-5.

1011 R47, (Cin, 4°de) VIII, 318.

1012 Ates, Siileyman, VI, 2823.

1913 cantay, Hasan Basri, 111, 1099.

1014 Esed, Muhammed, 111,1195; Mevdidi, VI, 485.

1015 S4btini, Muhammed Ali, Safvetii ‘t-tefisir, 111, 458, Dersaadet, istanbul ty.

1016 Begavi, VIII, 238; Suyiti, Celaleyn, s. 239; Yildinm, Suat, s. 571. Sabiind, III, 458. Bu 4yette gecen
“sefihimiz” ifadesinden maksadimn, Iblis veya cins manasiyla cin taifesinin miitemerridleri olabilecegi
de belirtilmigtir. Bkz., Taberi, XXIX, 9; Begvi, VIII, 238; ibn Kesir, VIII, 266; Yazir, Hamdi, VIIL,
5400; Sabini, I11, 458.
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kiifiirde,'”” haksizlikta, zuliimde ve sapiklikta,'®’® haddi asan, hakktan, riigtten uzak
olan'®" demektir. Dikkat edilirse biitiin bu kavramlar, hikmetin akilli ve bilgili olma,
sozde ve fiilde isabetli davranma yahut kelimenin k6k manas: itibariyla insanin
kendisini zuliimden alikoymasi, engellemesi anlamlariyla, hikmetin zit anlam

gergevesini olugturmaktadir.

Sefeh’in diinyevi anlamda kullamimi ise, mali harcamalarinda ifrat (savurganliga) ve
tefrite (pintilige, cimrilige) sapanlarin sifati olarak gegmektedir.!” islam, mal
sahiplerinin harcamalarinda siiregelen sapmayi Onlemek igin, sefihlerin mallarinin,
velilerinin vesiyeti altinda tutulmasim emretmistir. Zira Isldm’a gore; maldaki 6zel
miilkiyet, harcamadaki 6lgiisiizliigli mesru gdsteremez. Ciinkii Islim, dzel miilkiyetin
korunmasma diigkiinliigii kadar, genel menfeatin gdzetilmesine de Gnem verir. Bu
konuda Kur’an, malin tasarruf ve yatinminda sapma gosterilmemesini istemektedir.'®!
Bunun igin hayatin kivdmu (diregi, temeli) olan malin, sefihlere, yani iyiyi kotityii ayirt
etme yeteneginden yoksun bulunan kit akilli zayif goriisli kimselerin tasarrufuna
verilmemesi,'®* dyle kimselerin yalmiz, yeme, igme ve giyme gibi zaruri ihtiyaglarinin
velileri tarafindan kargilanmasi, onlara kargi giizel davramilmasi, iyi islem yapilip
adiletin gozetilmesi gerektigi,'" 4yette soyle belirtilmektedir: “Allah’m, sizin
maigetinizin baglica vesilesi kildign mallarimizi, akli ermeyen kimselerin ellerine
vermeyin. Bu mallan igleterek elde edeceginiz gelirle onlarin ihtiyacini saglayin,

giyeceklerini temin edin ve onlara tatli sézler sdyleyin, giizel tavsiyelerde bulunun,”'**

1917 Taberd, (Cin, 4°de), XXIX, 9.

1018 Cin, 4°de, R4z, VIII, 318; Ates, Siileyman, VI, 2823.

119 yazir, Hamdi, VIIL, 5400.

1020 Ragib, 5. 424; Firlizabadi, Besdir, 111,229; Behiy, Muhammed, s. 260.

192! Behiy, Muhammed, s. 261.

1022 Ates, Siileyman, I1, 560.

102 jsl4m hukukunda sefih’le ilgili hikiimler hakkinda genis bilgi igin bkz., Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-
Islami, IV, 129, 144, 359, 501,786; V,413, 438, 441-447, 477; VII, 85, 198, 464, 490, 726, 748-751;
VIII, 27-29, Daru’l- Fikr, 3.Baski, 1989.

1024 Nis4, 5. Malm harcarken sapitan kimse sefih olarak isimlendirilirken bu kisi de, isldm toplumuna
olumsuz etkisinden dolay: inancinda sapitan kimseye benzetilmistir. Bunun anlami sudur: inangta
sapan kimsenin bayag vasfi, miisliimanlara ve Allah inancina sarilmalarina karsi digmanli
diisiiniilecek olursa, aym sekilde mal harcamasinda sapitan kimsenin de beyinsizlikle vasiflanmasi
pekala diisiiniilebilir Boylesinin etkisi, miisliitmanlarin inang ve dinlerini zayiflatmaya yo6neliktir. O
halde, inkanyla sefih olanla, maliyla sefih olan kimse Islam toplumuna etkileriyle esit durumdadir.
Aralarindaki farka gelince, malyla beyinsizlesen, her ne kadar toplumuna ve dinine gergekten
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Kur’an-1 Kerim sahsi miilkiyete deger verip sefihin malim koruma altina aldig: gibi,
aym1 zamanda malin israf edilmesini, bos yere, faydasiz ve hikmetsiz harcanmasim,
sagilip savrulmasim da (tebzir) yasaklamigtir. Onun igin Kur’an’da, sahip oldugu mal
harcama hususunda sapma ve haddi asma olay yerine gore, bazen israf, bazen tebzir'***
bazen de sefeh kelimesiyle ifade edilmistir. Béyle davrananlar da miibezzir (sagip
savuranlar) ve miisrifin olarak adlandirnilmaktadir.!®® Dolayisiyla dyette gegen siifeha,
malim faydasiz yere dagitan, sagip savuran (miibezzir(in) kimselerdir. Mallarinin

korunmasi, igletilmesi ve artirilmasi gerekir.'%’

Iste Kur’an, saglam ve saglikli bir toplum yapisi olusturmak igin énce itikadi cehaleti
(sefehi) ortadan kaldirarak bireyi 1slah eder. Sonra itikadi agidan hidayete ermis ve artik
isabetli diigiiniip, isabetli karar verme ve isabetli davranma kabiliyet ve iradesine sahip
(hakim) bu kimseleri, toplumu ifsat edecek her tiirlii basibog harcamaya karsi
yonlendirmektedir. Bundan dolay1, hayatin devam ettirilmesi i¢in gerekli olan servetin,
higbir zaman beyinsizlere ve onu dogru kullanmay1 basaramayacak, ehil olmayan
kisilerin eline verilmemesi gerektigi 6zellikle belirtilmektedir. Ciinkii bu tiir kisilerin,
serveti israf ederek toplumun ekonomik ve kiiltiirel sistemini, uzun donemde de ahlaki
diizenini bozabilecegi Ogretilmektedir. Ozel miilkiyet hakki korunmahdir, fakat aym
zamanda kiginin bdyle bir hakki, istedigi sekilde simirsizca kullanip, toplumu ifsat

etmesine de izin verilmemelidir.!%%®

Netice olarak; hikmet, ilim ile amelin bir bilesimidir. Yani ilim iizere, bilerek isabetli
hareket etmektir. Hakim ise, bilgi ve fiilin ikisine birden sahip olan, yani bilgi ve fiilin
her ikisini de kendisinde birlestirendir. Hikmetin bir diger tarifine gore hakim, egyay

diigmanlik beslediginin suuru ve uyamklif: i¢inde olmadan i¢ diiyman olurken, inkéniyla sefih olan da
dis diisman olmaktadir. Behiy, Muhammed, s. 261.

1925 Tebzir, mal haksiz yere harcamak, masiyette harcamak, ifsad etmek ve sagip savurmaktir. Bkz., Tbn
Kesir, (Isrd, 26’da) V, 66; Razi, V, 576. Kur’dn’m bu kullammm degerlendirdigimizde, isrifin daha
umimi, tebzir’in ise daha hususi kullamldigim gérmekteyiz. Buna gore sadace mal ve harcama
noktasindaki ifrata tebzir denilirken, bunlarda dahil diger tir ifrat ve haddi agmaya da israf
denilmektedir. Israfin Kur’an’daki diger kullanimlari igin bkz., Firfizabadi, Besdir, I1, 105.

1926 Tebzir kelimesi sadece, Isrd, 26-27. ayetlerinde gegmektedir: (-rnblEE D1 108 2 ;’flit ] l;:'\.a,’ A2
“Yakinlarina, yoksula, yolda kalmiga hakkim ver, sakin sagip savurma. Ciinkii savurganlar, seytamn
kardesleri olmuslardir.” Isrd stresinin bu 4yetleri, yine bu surenin 39. dyetinde ifade edildigi gibi,
Allah Res(li’ne vahyedilen hikmetler arasinda sayilan ayetlerdendir. Miisrifin ile ilgili dyetler i¢in
bkz., En’am, 141; A’raf, 31 vb..

1927 Ebu Hayyan, 111, 170.

1928 Mevdidi, (Nis3, 5°de) I, 331.
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kendi yerine koymada ve her seye kendi hakkini verme noktasinda isabetli davranandur.
Bagka bir ifadeyle, konulmas1 gereken yeri bilerek, her geyi yerli yerine koyan ve neye
layiksa onu bilerek her seyi kendi layik olduguna kavusturan kimsedir. Bu sekilde
yapilan iglerde mitkkemmellik (itkdn) ve saglamlik (ihkdm) bulunur, ayrilik ve farklilik
bulunmaz. Ciinkii hikmet, islerde miikemmellik, saglamlik, uygunluk ve tutarlilik
gerektirir. Hikmetin zidd1 olan sefeh ise, fiilde ayrnlik ve farklilik, islerde kangiklik ve
diizensizlik meydana getirir. Ciinkii sefeh, gegersiz kilacagimi ve yapilan igin gegersiz
olacagmi bilmekle birlikte, ilmin z1dd1 olan cehl (bilgisizlik) ile is yapmak demektir.'*?

Maturidi, sefehin taniminda, “bilmekle birlikte” ifadesine yer vermesine ve bir kimseye
sefih denilebilmesi igin, onun, yaptigi isin gegersiz oldugunu bilerek, cehlin
gerektirdigine gore is yapmasim ifade etmesine ragmen; aslinda cahil olsun veya
olmasmn, yani bilsin veya bilmesin, cahilin yaptigim yapan kimseye sefih de
denilebilecegini, gergekte sefihin anlaminin bu olabilecegini de belirtir. Ona gore, bazen
cahile de sefih ad1 verilebilir. Ciinkii cehl, sefeh fiiline (yani sefihin yaptigim1 yapmaga)
sevk eden bir sebebtir. Bu duruma gore sefeh, temelde cehle dayanmaktadir. Bu, sefehin
zidd1 olan hikmetin ilme dayanmas1 demektir ki,'®° ilim-hikmet iliskisinde bu konuya

deginmistik.

Hikmet-sefeh iligkisine, hikmetin, “Bir seyin nereye konulacagimi bilerek, onu
konulmasi gereken yere koymaktir.” tarifi agisindan yaklagirsak, o zaman sefehi, “Bir
seyin konulacag: yeri bilmeyip, onu konulmas: gerekli yerden baska yere koymaktir.”
seklinde tanlmlayabiliriz.103 ! Bu anlamda sefih de, “her seyi yerli yerine koyan”
manasinda hakimin kargitidir. Ayn1 zamanda adiletin taniminin “Bir seyi yerli yerine
koymak, hakliya hakkini, sugluya cezasmm vermektir.” seklindeki tarifini hatirlarsak,
sefehin, zuliimle ¢ok yakin irtibatli bir kavram oldugunu anlanz. Dolayisiyla “bir seyi
yerli yerine koymayan anlaminda zilim,” bu manalartyla sefehin miiteradifi iken,
hakimin zidddur.

1% Bzcan, Hanifi, “Méturidi’ye Gore Hikmet Terimi”, 4., I1, 44, sy. 6, Ankara, 1988.
1030 5 can, Hanifi, IAD., 11, 44, sy. 6.
10831 &zcan, Hanifi, IAD., I1, 44, sy. 6.
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1.4.3. Zuliim

Kur’an-Hakim’in terminolojisinde en fazla kullanilan kelimelerden biri de zulim ve
zulmiin tiirevleridir. Bunun igin, zuliim kavramimin Kur’dn’in en miihim menfi deger

sozciiklerinden biri oldugunu sdylemek miibalaga sayilmaz.'®? “Zulm” (;ifa) kelimesinin

sOzliikk manasiyla ilgili bilgiler iki temel anlam etrafinda toplanmaktadir: Bunlardan biri,
“Bir geyi ait oldugu yerin diginda bir yere koymaktir.” Digeri ise, niir kavraminin zidd,
zulmet, yani karanlik anlammdir.'®® Cogulu “zuliimat” (otlby seklinde gelen bu

manastyla zulmet, cehalet, sirk ve fisktan kinaye olarak da kullanilir.'®* Zuliim

mastariyla ilgili olarak zikredilen biitiin anlamlar, birinci olarak zikrettifimiz anlama
dayanmaktadir. Zamanla kelimenin kullanimi genislemis ve her g¢esit haktan ve
dogrudan sapma, zuliim olarak isimlendirilmistir.'® Bir seyi ait oldugu yerin digina
koymak, bazen mekanmni ve zamanim degistirerek, bazen de noksanlik ve ziyade

yapmak seklinde olur. Mesela, su, vakitsiz igildiginde, “Su kabina zulmettim.” &1
(i-; kuyu uygun yere kazilmadiginda “Yere zulmettim.” (»;% &by denilmesi hep bu

manalarla irtibatlidir.'% Bu yoniiyle aslinda zuliim, ya bir eksiklik'®’ ya bir ilave ya da
bir yokluktur. Dolayisiyla bu kavram, dogru yoldan sapmak, sinirn agsmak manasina
geldigi gibi, diger taraftan eksik yapmak manasinda bir gok ayette gecmektedir.! %
Zuliim, hakki merkezinden, mecrasindan bagka mecraya ¢ekmek, tecaviiz anlamindadar.
Bu sebepten dolayy, kiigiik ve biiyiik giinahlar i¢in, zuliim kelimesi kullamlmustir.'®® Bu
ortak kullammdandir ki kelime, islenilen suga gore aralarinda ¢ok biiyiik farklilik
olmasina ragmen, hem Hz. Adem, hem de geytan hakkinda kullantlmustir.'**® Ahlak ilmi
sahasindaki ilk ve en mithim anlami ise, “muayyen haddi agmak ve bir bagkasinin

hakkini ihlal etmek™ gibi goziikmektedir. Kisaca ve genel olarak zuliim, kiginin kendi

1032 17utsu, Kur’dn ’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 222.

1033 jbn Faris. zIm md.; Izutsu, Kur'dn ’da Dini ve Ahlki Kavramlar, s. 222; Firlizabadi, Kdmus. zlm md.

1034 Ragib, s. 315; Firlizabadi, Besdir, 111, 540.

1935 (de Halil, s. 278-279.

1036 Ragib, s. 315; Ve benzeri deyimler igin bkz., Zebidi, zim md., XVII, 450.

1037 7ebidi, XVII, 448.

1938 Ulutiirk, Veli, Kur’dn’a Gore Zuliim Kavramu, s. 10, Istisare Yay., Kayseri 1993; Ayetler i¢in bkz.,
Bakara, 281; Nisé, 49, 77, 124; Enfal, 60; Kehf, 33; Al-i Imrén, 25, vb..

1039 Ragib, s. 315; Firlizabadi, Besdir, 111, 541; Zebidi, XVII, 448.

1040 Ragib, s. 315; Firlizabadi, Besdir, 111, 541; Zebidi, X VII, 448.
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sinirlarinl agmas1 ve yapmaya hi¢ hakki olmayam yapmasi anlaminda adiletsizlikte

bulunmasidir.'%!

Tiirkge’de haksizlik kelimesiyle ifade edebilecegimiz'®? zuliim kavrami, Kur’an’da ok
genis bir anlam alanina sahiptir. Zuliim iglendigi alanlara gore baglica ii¢ kategoride
degerlendirilmistir:'®® Bunlardan birincisi, kul ile Allah arasinda cerayan eden
zuliimdiir ki, en biiyiigii sirk ve nifak olmak iizere, biiyiik-kii¢iik Allah’a kars1 islenen
giinahlardir. Mesela, bu anlamda Lokman siiresinde, Lokman’a verilen hikmetler
arasinda sayilan ve imanin temel prensiplerinden olan, Allah’in varlii, birligi ve esi
ortagi olmadig1 yani sirkten miinezzeh oldugu, dolayisiyla sirk kosanlarmn biiyiik bir
zuliim igine girecekleri sdyle belirtilmektedir: (.12 ol B0 o A 35 Y (2G.) “Lokman,
ogluna nasihat ederken; ‘Evladim! dedi, sakin Allah’a es, ortak uydurma. Ciinkii girk
pek biiyiik bir zuliimdiir.”'**

Zulmiin ikinci gesiti, kiginin diger insanlarla arasinda cereyan eden toplumsal zuliimdiir
ki su dyette bu anlam ihtiva etmektedir:'™ 3ii& 0% o 5,407 @ bk L4 B Lo Wy
(¢ DI o 0id 4 “Sorumlu olanlar, ancak insanlara zulmedenler ve iilkede haksiz yere

bagkalarinin hukukuna saldiranlardir. iste boylelerinin hakki, gayet ac1 bir azaptir.”!*6

Allah yolundan menetmek, adam o6ldiirmek, hirsizlik etmek, yol kesmek, yetim mal1i
yemek, bosadigi kadinin evlenmesine mani olmak gibi haksizliklar'®’ bu tiir
zuliimlerden bazilaridir.'™ Bu ¢esit bir zuliim, digerlerine nisbetle telafisi en zor

olandir. Ciinkii, insanlar arasindaki zulmiin bertaraf edilmesi i¢in mazlumun, ya hakki

"1 Tzutsu, Kur’dn’da Dini ve AhlGK Kavramlar, s. 222.

1092 Ulutiirk, Veli, Kur'n’a Gére Zuliim Kavrami, s. 10.

1943 Ragib, s. 315-356; Firlizabadi, Besdir, 111, 542; Mukatil b. Siileyman, zuliim kavrammin anlam alam
icin dort vecih zikretmektedir. O, burada sayilanlara ilave olarak, sirke girmeden, kiginin kendi
nefsine zarar vermesi anlamim ilave etmektedir. Mukatil, s. 35; M. Nireddin Miineccid ise zuliim
i¢in, alt1 vecih mana tespit edildigini belirtmektedir. O, bu dort manaya ek olarak, inkar etmek ve
hirsizlik yapmak anlamlarimi vermektedir. Bkz., Miineccid, s. 181-182.

10441 okman, 13.
195 Mukatil, s. 35; Ragib, s. 316; Firtizabadi, Besdir, 111, 542.
1046 Siira, 42.

1047 Bakara, 229, 231; Nis4, 10; Maide, 29; A’raf, 44-45; Yisuf, 23, 75; Ankebit, 31, vb..
1048 K ur’4an’da zuliim olarak nitelenen davramslar hakkinda bkz., Ulutiirk Veli, Zuliim Kavram, s. 32-38.

172



iade edilerek ya da bagka bir sekilde memnun edilmesi gerekir.'*”

Toplumsal zuliim, fertler, hatta kitleler arasinda olabilir. Devletin bir ferde yahut bir
sahsin halka zulmii seklinde tezahiir edebilir. Insanlar mallari, canlar, evlatlan ve
inanglar1 agisindan haksizlia ugrayabilirler. Halbuki bunlar en temel haklardir.
“Kendilerine savag agilan mii’minlere, savagmalari igin izin verildi. Ciinkii onlar zulme
maruz kaldilar. Allah, onlara zafer vermeye elbette kidirdir. O mii’minler ki tamamen
haksiz yere, sirf ‘Rabbimiz Allahtir’ dediklerinden &tiirii yerlerinden yurtlarindan
kovulmuglardi. Eger Allah, insanlarin bir kisminin zararmi diger bir kismu ile
savmasaydi manastirlar, kiliseler, havralar ve Allah’in adimin ¢ok amldifi mescitler
yikilir giderdi. Dinine yardim edene Allah, elbette yardim edecektir. Muhakkak ki
Allah, pek kuvvetlidir, mutlak galiptir.”'®® Ayetten de anlasildig1 gibi, savas iznine
gerekce olarak miisliimanlarin inanglarindan dolayr zulme ugramalan zikredilmektedir.
Diger peygamberlerin iimmetlerine de aymi izin verildigi, aksi takdirde higbir mabedin
yikilmaktan kurtulamayacagi beyan edilmektedir. Hatta diger din mensuplarinin
mabetlerinin ve ibadetlerinin de isldm tarafindan cihat emri gergevesinde koruma altina

almdigna isaret edilmektedir.'%!

Zulmiin iigiingii tiirii, insamn kendi nefsine zulmetmesidir.'%? Taberi’ye gore, “Allah
Teala’dan bir cezay: gerektiren fiili isleyen herkes, nefsine zulmeden kimsedir.”'** Bu
tiir bir zuliim, birinci tiirden zuliimle yakindan ilgilidir. Zira insan, Allah’a sirk kogarak,
ayetleri inkar ederek veya giinah igleyerek Allah’in miilkiinden bir sey eksiltemez.

(Ol gl 5 _,Ss, 6,k U5 “Fakat onlar emrimizi dinlememekle Bize degil, kendilerine
zulmediyorlar, kendilerine yazik ediyorlardi.”'®* insan, ne ederse kendine eder.
Hayatini, aklimi, malini israf ederek kendisine yazik eder. Yoksa higbir 4sinin masiyeti

Allah’a zarar vermez. Higbir zélimin zulmii, O’nun hazinelerine zarar vermez. Hicbir

itaatkarin itaati ona fayda vermez. Hicbir adilin adileti O’nun miilkiinii arttirmaz.

1049 Ekin, Ydnus, s. 101.

190 Hac, 39-40.

1051 K urtfibi, XII, 65-67.

1952 Mukatil, s. 35; Ragib, s. 316; Firtizabadi, Besdir, III, 542.
1953 Taberi, (Bakara, 54°de) I, 285.

1954 A’raf, 160.
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Bilakis, zalim kendi kendine kiyar, 4si kendi nasibini eksiltir, itaatkar kendisine faydali
olur. Adaletli davranan nasibini alir.'”® “Kim kotiilik eder veya giinah isleyerek
nefsine zulmeder de sonra Allah’tan af dilerse, Allah’x Gafiir ve Rahim bulur. Kim
giinah kazanirsa, onu suf kendi aleyhine kazamir. Allah her igi hakkiyla bilir, tam
hiikiim ve hikmet sahibidir.”'®® Tevbe etmeyenler, hem diinyada, hem de ahirette
kendisini sekdvete ve azaba maruz birakir. Zalim fert ve toplumlar, diinyada heldk
edilmek, ahirette de cechenneme atilmak suretiyle nefislerine zulmetmis olurlar.'®’
Mesela, Kur’anda zélimlerin ugrayacagi kotii akibetlerin resmedildigi gesitli tablolardan
bir tanesi séyledir: “O batil yollarda olanlarin bu diinya hayatinda harcadiklar1 mallarin
durumu, kendi 6z canlarina yazik eden kimselerin ekinine isabet edip, o mahsilii
mahveden dondurucu+ bir riizgarin durumuna benzer. Dogrusu Allah, onlara
zulmetmedi, ama onlar kendilerine zulmettiler.”!® Burada “ekin” (hars), insan
hayatin1 sembolize eder. Ciinkii insan, hayatta iyi ve kotii igleri eker ve ahirette bunlar
biger. Riizgar da, kafirleri, yani mallarim bagislayip, insanlar yararina harcamaya
sevkeden yiizeysel ve iki yiizlii bir yardim istegini temsil etmektedir. Kavarucu soguk
ise insamin tiim i ve faziletlerini anlamsiz kilacak sekilde 114hi kanuna uymamay ve
ona inangtaki eksikligi ifade eder. Allah, bu misalle su dersi Ogretir: Hava, tahillarin
yetismesi igin yararl olabildigi gibi, eger iginde kavurucu soguk varsa, zararli olup
onlan yok da edebilir. Aym sekilde sadaka verip yardim etmek de ahirette toplanacak
olan hesabin ¢ogalmasina yardim ettigi gibi, eger kiifiirle zehirlenmigse aym iiriinii
mahvedebilir de. Allah hem insanin, hem onun sahip oldugu servetin ve hem de onun
etkinlikte bulundugu alanin hdkimidir. Eger kul, Rabbinin hakimiyetini kabul etmez
veya kanunsuz olarak tapinma nesneleri bulup, O’nun nimetlerini tiiketirken, O’nun
kanunlarimi ¢ignerse, suglu olacaktir. Bu harcamalan igin de cezalandirilacaktir. Boyle
bir insanin verdigi sadaka, efendisinin hazinesinden bir miktar para ¢alip, onu
efendisinin istemedigi sekilde harcayan kolenin verdigi sadakaya benzer.!” Bu

hakikat, hayat figkiran, hareketlerle dolu bir manzara halinde, Kur’an’a has edebi bir
1060

iislap giizelligi icerisinde canlandirilmaktadir.

1955 Taberi, (Bakara, 57°de) I, 298.

196 Niisa, 110-111.

197 Ekin, Yunus, s. 101.

1% Al-i fmrén, 117. Kur’dn’da Allah’m kullarma asla zulmetmedi3i veya etmeyecegi hususu israrla
vurgulanmaktadir. Mesela bkz., Yiinus. 44; Kehf, 49; Enbiy4, 47 vb.. Bu hakikat bir kudsi hadisde de,
sOyle ifade edilmistir: “Ey kullarim! Biliniz ki ben zulmii kendime haram ettim ve sizin aramzda da
onu haram kildim. Bundan dolay: birbirinize haksizlik etmeyin.” Miislim, Birr, 55.

19 Mevdadi, 1, 288.
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giizelligi igerisinde canlandirilmaktadar.'%%°

Zuliim mastarnin iki temel anlamindan ikincisi olan karanhk anlamindaki “zulmet”
kelimesi (g¢ogulu, zuliimit) ise, Kur’dn’da yirmi ii¢ kere daima g¢ogul olarak ve

1061 7uliimat, niir ve 118N

ekseriyetle “nfir” kelimesiyle beraber gegmektedir.
z1ddidir.'%? Tefsirciler, zuliimat kelimesinin, ayetlerde, sirk, musibet, ve karanlik olmak
lizere ii¢ temel anlama geldigini belirtmektedirler.'®® Mesela kiifiir ve dalalet

anlaminda bir ayette kelimenin kullanimi géyledir:
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“Allah, iman edenlerin yardimcisidir, onlar1 karanhklardan aydinhifa (nfir’a) ¢ikarir.
Inkdr edenlerin dostlan1 ise tAgutlar olup onlart aydmliktan (nir’dan) karanhklara
(zuliimat’a) gotiiriirler.fste onlar cehennemlik kimselerdir ki orada ebedi
kalacaklardir.”'%* Bu ayette néir kelimesiyle kastedilen, iman ve hidéyettir. “Nér”
kelimesi imandaki tevhidden dolayr tekil olarak zikredilmistir. Yine zuliimét
kelimesiyle, kiifiir ve dalalet kastedilmektedir. Kiifiir ve dalaletin yollan ¢esit ¢egit ve
¢ok olmasindan dolay1 da zuliimét gogul olarak gelmistir.'°® Ayrica kiifriin zuliimata
benzetilmesi ve karanlikla anlatilmas:1 da dikkat g¢ekicidir. Ciinkii, nasil karanlik,
egyanin gozle goriilmesini engelliyorsa, aynt sekilde inkar da kalbin hakikatleri idrakini
(ki buna hikmet te diyebiliriz) engellemektedir. '

Zuliimit kelimesinin sikinti, bela ve tehlike anlamindaki bir kullanim ise soyledir: 2 :ﬁ)

(o 3 etlb 2 1555 “De ki: Kim kurtanr sizi karanmn ve denizin karanhklarmdan,

tehlikelerinden, siz yalvara yakara, aglaya sizlaya ve gizlice dualar ederek soyle

dediginiz demler: Eger bizi bundan kurtarirsa, ahdimiz olsun, kesinlikle giikredenlerden

1060 Kutub, Seyyid, I, 451.

1061 Ayetler igin bkz., Abdulbaki, M. Fuad, s. 438-439.

1962 {bn Faris. zIm md.

19 Yonii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a yiin, s. 423; Mukatil, s. 31-32; Miineccid, s. 182-183.

1064 Bakara, 257.

1065 Nesefi, Ebu’l-Berekat, Abdullah ibn Ahmed, Meddrikii 't-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, 1, 171, Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut ty; Ve bkz., Nesefi (Maide, 16’da) I, 399.

1066 Hazin, I, 402.
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olacagiz.”'*" Goriildiigii gibi bu ayette gegen zuliimét kelimesiyle, musibet, sikinti,

giile, ve benzeri, insanlar1 korku ve dehsete diigiiren tehlikeler kastedilmektedir.'%®®

“Zunniin’u da an. Hani o halkina kizmig, onlardan ayrilmig, Bizim kendisini

sikigtirmayacagimizi sanmigti. Sonra Karanliklar i¢inde sOyle yakarmigti: @ €3G,
(..gaLﬁ'aJ\ ‘Ya Rabbi! Sensin Ilah, Senden bagka yoktur Ilah. Siibhansin, biitiin

noksanlardan miinezzehsin, Yiicesin. Dogrusu kendime zulmettim, yazik ettim. Affim
bekliyorum Rabbim!”'°® Bu éyetteki “zuliimit” kelimesiyle de gecenin, denizin ve

baligin karanliklan kastedilmektedir.'®’®

Ister zuliim, isterse zuliimat anlamiyla olsun, her iki anlamiyla da zulmiin hikmet
kavramiyla ziddiyeti son derece agiktir. Kur’dn-1 Hakim’de gectigi sekliyle (zuliimat)
karanligin ziddi1 olan Nir, salt gbziin gormesini saglayacak 151k sozciigiiyle
karsilanamaz.'”" Ragib’m da belirttizi gibi nfir kavrami, 151k kavramindan daha
hususidir.’®”? Belki de basardan daha gok, aklin veya kalbin idrikini yani basiretin
gdrmesini saglayacak 151k kastedilmektedir.'”® Nir; zihni, akli, gonlii, maddi-manevi
diinyayr karartan karanligm ziddidir. Bundan dolayi, biitin varligi aydinlatmasi

1074 e Gy 2 g N7
(----g’ﬂ‘) f»\,u..l\ oy A1)

A 99

agisindan Allah, kendi zatim “Nir” olarak isimlendirmigtir.

“Allah, goklerin ve yerin nirudur..”’®” Allah’m goklerin ve yerin niiru olmasmin
manasi, biitin kevn u mekan1 yaratmasi, idare etmesi, gok ve yer ehlini hidayet

etmesidir.'%’¢

Biitin dlemi meydana koyan, kdinati gdsteren, hakikati bildiren, gozleri goniilleri

1067 En’am, 63.

1968 Nesefi, I, 476; Razi, IV, 90.

199 Enbiya, 87.

1970 Nesefi, 11, 416; Ibn Kesir, V, 361.

" Bkz., Yazir, Hamdi, V, 3515-3521; Nir ile 151k birbirine karigtirilmamalidir. Zira bir kere Cenfb-1
Hak bu ayet-i kerimede, “Allah, semavat ve arzin ziyasidir” demiyor ki? Oyle ise nfiru anlamak icin
niirun kaynagma yaklagmak gerekir. Nirun kaynag: Allah’tir. Ozetle, belki 151810 kaynag nir’dur ve
sk niirun yeryiiziindeki tezahiirlerinden ibarettir. Bkz., Giilen, Fethullah, Kur’dn’dan Idrike
Yanswyanlar, 11, 274-2717.

1072 Ragib, 5.508.

1973 Bk., Yazir, Hamdi, (Nir, 35°de) V, 3517-3518.

1074 Ragib, 5.508; Firlzabadi, Besdir, V,134. Nir ismi ile ilgili daha genis bilgi igin bkz., Y1ldirim, Suat,

l075Kur "dn’da Uliihiyyet, s. 274-280; Ulutiirk, Veli, Kur 'dn-1 Kerim Allah’t Nastl Tanmtiyor?, s. 178-182.
Nir, 35.

107 Ra7i, V1, 394; ibn Kesir, VI, 60.
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senlendiren O’dur. O olmasaydi, higbir sey bulunmaz, hi¢bir hakikat sezilmez (hikmet),
higbir nese duyulmazdi.'””’” Varlig: giinyiiziine ¢ikaran, kdinatn hem bu aleme hem de
ahirete bakan yiiziinii ortaya ¢gikaran; onu temasa edilen bir mesher ve okunan bir kitap
haline getiren, gozlere 151k, goniillere ingirah veren manalarla vicdanlarimzi besleyen
O’dur. O’nun nirunun olmadif1 yerde gbz gormez, basiret idrak etmez. Ilimler evhama,
hakikatler farazi seylere karigir ve mevcudat manasiz, anlasilmayan bir kaosa doniisiir.
O’nun ndrunun olmadif yerde, ne dimaglarda oturmug bir ilim felsefesi, ne de
sinelerde bir marifet ziyasi hasil olur. Bu ilahi nlir nazara alinmadig: takdirde, kdinat ve
igindeki her sey birer zulmetten ibarettirr. Hz. Nru’l-envir miilahazaya alinarak
bakildig: takdirde ise, goriiniir-gériinmez biitiin esya aydinlanir (hikmet) ve hakiki

mabhiyetleriyle birer beyan haline gelirler.'®”® Ayetin sonundaki: &%) /2 1x o), 3 )
(oo % Jia & 3 AL JEa & “Allah, diledigi kimseyi niiruna iletir. Ger¢egi anlamalar i¢in

insanlara boyle temsiller getirir. Allah, her seyi bilir.” ifadesinde, nfira iletilmeden

1979 yeya kéinatta mevcut onun hak olduguna ait

maksat, ilme ve amele yonlendirilmek,
delilleri anlamaya (fehm) muvaffak kilinmak,'®® bir diger ifadeyle hikmete nail

olmaktir.

Iste insan, yerlerin ve goklerin Niir'unun aydinlatmasiyla gergek mahiyet ve ozleri
ortaya ¢ikan varlign ve varligin hakikatini yani yaratiligin hikmetlerini idrak etmekle
miikelleftir. Kaldi ki insanin bizzat kendisi, Allah tarafindan aydinlatilan bu varlik alemi
igindedir. Her varlik degerini bu aydinlatmadan almaktadir. Gdokte giines veya
gezegenler, yerde renkler ve giizellikler, goniillerde basiret, idrdk ve bu ¢ekirdekler
iizerinde negv ii nema bulan marifet, muhabbet ve agk u gevkler; dimagda diigiinme,
mantik, muhakeme ve ¢esitli istidlal yollarryla hakikata veya hikmete ermeler hep bu
ilahi nir sayesinde gergeklesmektedir. Her olusun hikmeti bu aydinlikta ortaya
¢ikmaktadir. Bu Nir’dan nasibini almayanlar, karanliklar (zuliimét) iginde kalmaya
mahkumdurlar. “Yahut, o kafirlerin duygu, diisiince ve davramglan derin bir denizdeki
yogun karanliklara benzer. Oyle bir deniz ki onu dalga iistiine dalga kapliyor... Ustiinde

1977 Yazir, Hamdi, V, 3515.

19%8 Giilen, Fethullah, Kur'dn’dan Idrike Yansiyanlar, I, 274, 275.
1079 R47, VI, 395.

1980 Ebu’s-Suifid, VI, 380. (Razi’nin kenarinda)
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de koyu bulut. Ustiiste binmis karanliklar... Iginde bulunan insan, elini uzatsa neredeyse
kendi elini bile géremiyor. Oyle ya, Allah birine nfir vermezse artik onun higbir nfiru
olamaz.”'®! Oyleyse Niir’un, ilahi bir yol olarak, her seye hakkin verebilmek (hikmet)
i¢in, insan tarafindan mutlaka takip edilmesi gerekir.

Gergekte varhk diinyasinda Nir’un aydinlatmadifn higbir gey yoktur. Ancak tiim
aydinhia ragmen, basar ve basiretini (g6z ve goniil goziinii) Niir’a karg1 kapayan kimse
igin varlik ve hayat, karanlik ve sahipsiz bir dehlizdir. Halbuki Niir’un kendisinden,
biitiin bir varlif: aydinlatmak igin kéinata (kesintisiz bir gekilde), yine Nir olan bir

1983 ye hikmet olan bir peygamber gelmistir.'%* O,

Kitap,'®? her sozii ve uygulamas: nir
Allah’1n izniyli onun yoluna davet eden bir miijdeci, bir uyarici, bir aydinlatan lamba
olarak gtinderilmistir.1085 Dolayisiyla varligin hakikatini idrék edebilmek ve buna uygun
davranilabilmek igin (hikmet), bu iki ildhi niirun takip edilmesi gerekir. Karanliklardan
niir’a ¢ikabilmek, her gesit cechalet ve zuliimlerden nefsi alikoyup, Hz. Peygamber
(s.a.v.)y’in getirdigi hikmetten istifade edebilmek i¢in, bu iki ilahi 1518a harfiyyen tabi
olmak garttir. Ciinkii bu iki nfirdan nasibini alamayanlar karanliklar iginde kalmaya
mahkumdurlar.'®¢ Zira zuliim kavraminin ash, nfirun olmamas:, yokluk yani karanlik
olma halidir. Varligin igyiiziinii kesfedip hakkiyla taniyamama ve ona gore
davranamama zuliimdiir. Tabiatiyla bodyle bir karanlik ortam, insami g¢esit ¢esit
haksizliklara, yanliglara ve zuliimlere diigiirecektir. Bu zuliim, esya hakkiyla
taninmadig igin, tabir-i dierle esyayr aydinlatan ildhi nir’dan istifade edilemedigi i¢in
aym zamanda karanlig1 da temsil etmektedir. Bu karanliklar iginde ise hikmete uygun
davranabilmek bir yana, artik hikmetten bahsetmek bile miimkiin degildir.

Kur’dn-1 Hakim’de, yer yer zulmiin degisik manalarim ifade eden “bigayr-i hak,
bigayri’l-hak, bagy, israf, ‘azdb, ezi, fitne, ‘adv, i’tedd ve bu fiilin gesitli gekilleriyle

198! Niir, 40. Ve bkz., En ‘4m, 122.

1982 Allah, oniki dyette Kur’an’1 “en-Nfir” olarak isimlendirmektedir. Kur’an’m Nir ismiyle ilgili daha
genis bilgi i¢in bkz., Belihi, s. 216-221; Celik, Muhammed, Kur 'dn Kur’dn’t Tammlor, s. 186-189.

1983 Bediuzzaman’in ifadesiyle siinnetin de her meselesinin altinda bir nr, bir edep vardir. (Lem’alar, s.
51) Burada, nfiru, hayirlar ve hikmetler olarak diisiinmek miimkiindiir.

19%4 Bkz., Miide, 15; A’raf, 157; Talak, 11.

1985 Bkz., Ahzab, 45-46.

108 Bz., Niir, 40.
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kullanilan” bagka bir takim kelimeler de vardir.!%’ Aslinda bunlar da hikmetin karsit:
olan zulmii ifade etmeleri yOniiyle, hikmetin zit anlam c¢ergevesi dahilinde

degerlendirebiliriz.

1.4.4. Bafil

“Bosa gitmek, temelsiz ve devamsiz olmak” anlamindaki (&) b#! fiil kokiinden tiiremis

bir kelimedir.'®® Hakk’m zidd1 olan batl'®® lugatte, “Aragtinldiginda varlikta

591090

durmayan, sabitlifi olmayan yani zail olan, varlikta durmayan, yok olan

demektir.'®' Bu anlamda batil, hem s6z hem fiiller hakkinda da kullamlmaktadir,'%®?

Batil kavramm tiirevleriyle birlikte Kur’an’da otuz alti defa gegmektedir. S6z konusu
yerlerde, “yalan,'® bosa ¢ikan amel,'®* ¢irkin, faydasiz ve gayesiz i5,'® Allah’in diginda
ilah diye tapmlan put,'®® hakki orten perde,'®’ hakkin z1ddi,'®® gergek bilgiye
dayanmayan delil,'®” gibi pek gok anlamda kullanilmugtir. Batilin hak karsisinda herhangi
bir deger ve hiikiimii olmadigi Kur’an’da soyle giizel bir misalle anlatilmaktadir: “O gokten
yagmur indirir de vadiler, dereler kendi Olgiilerince dolup sel olur akar. Sel, sularmn iistiinde
kabaran kopiigii alip gotiiriir. Insanlarin zinet veya bazi esyalar yapmak icin ateste erittikleri
madenlerin de buna benzer képiigii olur. Iste Allah, hak ile batih, boyle bir temsil ile
anlatir. Kopiik yok olup gider, insanlara faydas: olan cevher kismu ise dipte kalir. Allah, igte
boylece misaller verir.”''® iste Censb-1 Hak, tipki bunun gibi, kibriya, celdl ve ihsan
semasmdan bir su indirir ki, bu Kur’dn’dir. Vadiler ise kullarmm kalpleridir. Kalpler
védilere benzetilmigtir. Ciinkii aynen gokyiiziinden inen sularin vadilerde karar kilmasi gibi,
o kalplerde de Kur’4n ilimlerinin nfirlar1 karar kihip yerlesir. Yagmur sularmdan her biri, o

1987 Daha genis bilgi igin bkz., Ulutiirk, Veli, Kur'dn’da Zuliim Kavramu, s. 13-18.
1988 ibn Faris, btl md.; Firizabadi, Kdmis, btl md.; Zebidi, bt md., XIV, 56.
1089 Ragib, s. 50; Firtzabadi, Kamis, btl md.

10%0 Ragib, s. 50; Firlizabadi, Besdir, 11, 252; Zebidi, X1V, 56.

191 yazir, Hamdi, (Bakara, 188°de) I, 679.

1092 Ragib, s. 50; Firtizabadi, Besdir, 11, 252

1093 Mii’min, 78; Fussilet, 42.

10% Bakara, 264.

1095 A1-i fmrén, 191.

10% 1 okman, 20.

197 Al-i Imrén, 71.

1098 Suard, 24.

1099 Mﬁ,m 5.

N0 Ra‘d, 17.
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vadilerin genisligi ve darlig nispetinde olugtugu, karar kildig: gibi, burada da, her kalpte
Kur’4n ilimlerinin niirundan ancak, o kalbin temizligi-kirliligi, anlayisin kuvvetli ve eksik
olmas1 kabilinden, ona uygun olan seyler yerlesir, karar kilar. Suya, erimis yedi maddenin
tortusu, pisligi kangip onun iizerine ¢iktigy; sonra da o tortunun ve kirin giderek,
kaybolarak, atilarak, geriye suyun cevheriyle o yedi maddenin cevherlerinin kalmasi gibi,
burada da Kur’an’in agiklamalarma bir takim sek ve siipheler kangir. Ama sonunda, o sek
ve siipheler zail olur silinir; geriye ilim, din, hikmet ve miikasefe kalir.!*!

Batil kavramunin gegtigi bir ayette de, essiz bir Kitap olan (5. -7 Kur’an-1 Hakim’e

batilin higbir gekilde yaklagsamayacagi soyle belirtilmektedir:
e oS5 2 e e 1 0y 5 7 e o w500 ST A e & ST 100 i Gy

“Kendilerine gelen bu sam yiice dersi inkar edenler elbette cezadan kurtulamazlar.
Halbuki o egsiz ve pek kiymetli bir kitaptir ki, batil ona ne 6niinden, ne ardindan yol
bulamaz. Tam hiikiim ve hikmet sahibi, biitiin hamdlerin ve évgiilerin sahibi o Hakim
ve Hamid tarafindan indirilmistir.”"'® Dolayisiyla batil, bu Kitab’a kat’iyen sokulamaz.
Ciinkii o, hak olan Allah’tan gelmistir''® ve hakka davet etmekte, hakikati
haykirmaktadir. O, goklerin ve yerin iizerine kdim oldugu hak ile alakalidir. Batil, bu
egsiz kitaba asla sizamaz. Zira Allah tarafindan muhafaza edilecegi garantilenmigtir. Bu
Kur’dn’1 dikkatle okuyanlar ve diisiinenler onun indirdigi gergegi gorecekleri gibi,
gerceklestirmek istediklerini de géreceklerdir. Hem ruhunda hem metninde kolayca ve
sade olarak hakkin onun 6ziinde varoldugunu, fitratin derinliklerine seslendigini anlar.
Bu hususiyyetin ona ¢ok iistiin bir tesir temin ettigini fark eder. O, “Hakim ve Hamid
olan Allah katindan indirilmistir.” Hikmet bu kitabin yapisinda, prensiplerinde, inig
tarzinda ve insan kalbini en kisa yoldan tedavi edisinde belirgindir. Onu indiren Allah,

hamde layik olan Allah’tir.''® O, sézlerinde ve fiillerinde hikmet sahibi oldugu gibi,

101 Ré474, V, 287. Vadilerin belli bir 6l¢ii dahilinde su akitmas: ve herseyin bir 6lgii dairesinde yeterince
liizumlu seyleri elde etmesi, onlan yaratan varhgmn giiciinii, 6lgii ve hikmetini dile getirir. Iste bu sfire
oncelikle bu giicii anlatmaktadir. Bu gergekte Allah’in misal vermek istediginin bir ¢ercevesidir. Onlar
hayatlar1 boyunca hep bu Orneklerle kargilagmaktadirlar ama hi¢ te uyanmamaktadirlar. Kutub,
Seyyid, IV, 2053.

102 pussilet, 41-42.

1% jbn Kesir, VII, 171.

1104 K utub, Seyyid, V, 3127.
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emrettifi ve nehyettifi herseyde de gaye ve neticeleri itibartyla hamde layiktir.!'%

Allah’in batil1 yok edip hakki devam ettirecegi de ayetlerde belirtilmigtir:
el ety e ) WU, S5 Sty i A 2y LB o e A g 0 LS B o 0,05 o

“.Allah, batith imha eder, hakki ise indirdigi Kitabla gergeklestirir. Gergekten O,
kalblerin iginde ne varsa bilir.”!!% Bir bagka 4yette hak ve hikmetin z1dd1 olarak bétil su
sekilde kullamlmaktadir:

Ed o A - s @ - s & <) 0,
D G 1538 2D 1591258 L b 205 Mol 1y 0 [l w2 il 1

“Biz gogii, yeri ve ikisinin arasindaki varliklar1 batil, gayesiz, bosuna yaratmadik. Bu
sadece kéfirlerin bir zanm ve iddiasidir..”"'%” Binaenaleyh yer, gok ve arasindakiler asla
batil ilizerine kurulmus, hak ve hikmetten uzak degildir. Her seyin hak ve hikmet iizere
ve belli gayelere ma’tif yaratildifi, oyun ve eglence igin yaratilmadigi, boyle bir
diisiincenin batil oldugu baska ayetlerde de dile getirilmektedir:"os

g gt B iy Do e & oy GO e BTS00 1, S o 3 o el G0 0 (B ol G

S 5 5

“Elbette Biz, gogii, yeri ve aralarinda olan varliklart oyun ve eglence olsun diye
yaratmadik. Eglenmek isteseydik nezdimizde eglenecek ¢ok sey bulurduk! Faraza
yapacak olsak, Oyle yapardik. Hayir! Biz gergegi sOyler, gercegi yapariz! Hakki batihin
tepesine indiririz de beynini pargalar, bir anda cam ¢ikar o batilin! Allah hakkindaki

béyle bos diisiincelerinizden 6tiirii yuh akliniza, yaziklar olsun size.”"'?

ol U AaET ST, :,’Jb Jg VAGE G g 427 ) (0 il Gl

“Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindaki varliklan eglenmek (14’1bin) i¢in yaratmadik!

105 i Kesir, VII, 171.

119 Siird, 24.

1107 Sad, 27.

1% Nesefi, (Sad, 27°de) 111, 191.
1% Enbiya, 16-18.
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Evet, onlar1 hak ve hikmetle, ciddi maksad ve gayelerle yarattik, ama onlarin ¢ogu bunu
anlamazlar.”''!® Buna gore, sayet Oldiikten sonra dirilis olmasaydi, yer, gdk ve
arasindakilerin yaratilmasi abes olurdu. Dolayisiyla Biz, mevcudatin nizam ve saglam
yaratilisimn da delélet ettigi gibi, hepsini hakla yani hikmetle yarattik.''"' Bir bagka
dyette de ahirete inanmayanlan azarlama makaminda'''? 6zellikle insanin yaratithsmin

abes olmadig: soru uslubuyla §6yle ifade edilmektedir:
bt e i b o 2

“Bizim sizi boguna yarattigimizi, Bizim huzurumuza doniip hesap vermeyeceginizi mi
sandimz?”'!*® Yani, hig bir sey diisiinmiiyor musunuz ki sizi iistiin bir hikmet olmadan,
hikmetsiz yere yarattifimizi zannettiniz ve ldiikten sonra dirilisi inkar ettiniz.!''* Bu
ayetlerde yiice Allah, kdinati dolduran kudret, hikmet ve sanat micizelerini, insanlar
inceleyip, onlarin yaraticisim1 tamisinlar, onlardaki menfaatlerini elde etsinler, onlarin
ebedi cennetteki asillarina deldletlerini anlasinlar ve bir de burada yaptiklan isleri,
tyilikler igin miikafat, kotiiliikler i¢in ceza olarak kargilifini alsinlar, bdylece hak yerini
bulsun diye yaratigim beyan buyurmaktadir.'!’> Hak olmayan hersey mutlaka batildur.
Bunun igin Allah; “Onlar1 hakla yarattik.” yani bir gayeyi gergeklestirmek icin
yarattik,'!'® buyurmaktadir.

Kur’adn’da, seméivat, arz ve igindekilerinin yaratiligindaki nizamin saglamlig (itkan) ile
mahlukitin yaratiligt ve tdbi olduklari nizam ve kanunlar, Allah’in hikmetine delil
olarak ¢okg¢a zikredilmektedir. Bunlarin durumlari, neticeleri ve bazisinin bazisiyla
alakalar1 daima hikmetin gerektirdigi ¢ercevede cerayan etmektedir. Bundan dolayidir
ki Allah, pek ¢ok ayet-i kerimede kéinat ve igindekileri “hak” ile yarattifim yani bos,
abes ve faydasiz yaratmadigim bilakis birbiri iginde pek ¢ok gayeyi gerceklestirmek igin

110 Dyhén, 38-39.

1 {bn Asfir, (Duhin, 38-39°da) XII, 310.

112 jbn Ashir, (Mii’minéin, 115°de) IX, 133.

113 Mii’mindn, 115.

114 Ehw’s-Sufid, VI, 318. (Rizi’nin kenarinda)

15 y11dirm, Suat, Kur’dn-1 Hakim ve Agiklamali Meali, (Enbiy3, 16’da) s. 322,
118 {bn Asir, (Sad, 27°de) X1, 246.
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yarattigim belirtmektedir.''!’

"7 fbn Agtir, (Enbiya, 16°da) VIIL, 30.
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IL. BOLUM

2. KUR’AN’DA HAKIM iSMi VE KULLANILISI

Daha once de belirttigimiz gibi, hakim, “isleri giizel ve saglam yapan”, “hikmet sahibi,

»118 manalarma gelmektedir. Gazzali’ye gore hakim, “en iyi tarafi, en {istiin bir

alim
ilimle bilen”dir.''"® Halim’nin tamimna goére hakim, “Dogru olandan bagkasim
sOylemeyen ve yapmayan demektir. Allah’in fiilleri isabetli, san’ati itkdn {izere
oldugundan, boyle nitelenmelidir. Zira iradi bir fiil ancak Hayy, Kadir ve Alim olandan
sadir olabilecegi gibi, itkdn ve isabet de, ancak Hakim’den sadir olur.”"'?° Ragib’a gore
de, Allah hakkinda hikmet, “egyay: bilmek ve son derece muhkem olarak, itkin iizere
(saglam, miikemmel ve piiriizsiiz) yaratmaktir.”' 12!

Hakim vasfi, Kur’an’da 97 ayette gegmektedir. Bu ayetlerin besinde Kur’dn-1 Hakim’i,
Ummii’l-Kitdb’1''?%; bir tanesinde de Allah’mn “emr”ini nitelemektedir.!'?* Geriye kalan
doksan bir ayette ise, hakim ismi Allah’1 tavsif eder. Bazen elif 1amli, bazen elif
lamsizdir. Higbir yerde tek bagmna zikredilmemigtir. Aslinda Kur’dn’da esmé-1 hiisna
¢ogunlukla, yan yana getirilmis iki isim halinde Allah”1 tavsif eder. Bitigik isimler
terkibi, her zaman aym isimlerin yan yana gelmesiyle olusmaz. Muhtevaya gore
degisirler. Mesela, ¢l-‘Aziz ismi, en ¢ok el-Hakim ismine bitistigi halde (47 ayette),
yerine gore: er-Rahim (11 ayette), el-Kaviyy (7 ayette), Zu’ntikdm (4 ayette), el-Hamid
(3 ayette), el- ‘Alim (6 ayette), el- Gafiir (2 dyette), el-Gaffar (3 ayette), el-Vehhib ve
el-Muktedir isimleriyle de birer ayette yan yana gelmektedir. Anlam bakimindan ise

bitisen isimler, belli bagh su durumlar gosterebilirler:''**

1) Biri biiriinii destekler. “Kaviyy- ‘Aziz”, “ ‘Aliyy-‘Azim”, « ‘Aziz-Zu’ntikam” gibi.

'!18 Bkz., Tbnul-Esir, L, 49; ibn Manzfr, hkm md. XII, 140.

""" Gazz3li, el-Maksad, s. 195.

1120 Bevhaki, s. 22.

1121 Ragib, 1, 127.

"122 7 uhruf, 4; Lokman, 2; Yasin, 2; Y{inus, 1; Al-i Imrén, 58.

13 Dyhan, 4.

"2 ¥ildinm, Suat, Kur’dn’da Uldhiyyet, s. 68. Normal olarak ayetlerin sonunda gelen bitigik isimler
hakkinda, miistesrikler arasinda daha ¢ok yaygin bir iddiaya gore, bunlar sirf seci endigesiyle
getirilmig, ¢cogunlukla delaletten yoksun kéifiye unsurlandir. Bu bakis agisi, onlanin Kur’an’1 kiigiik
diisiirme heveslerinden kaynaklanan asilsiz ve mesnedsiz bir iddiadir. Bu konuda daha genis bilgi
i¢in bkz., Y1ildirim, Suat, Kur’dn 'da Uliihiyyet, s, 69.

184



2) Zit ve zitta yakin iki ayn kavrama deldlet ederek, biri obiiriinii dengeler: “ ‘Aziz-
Hakim?, “ ‘Afuvv-Kadir”, “Z Magfire ve Zi “1kab elim” gibi.

3) Iki ismin gerekleri arasinda bir derecelenmeyi, siralanmay: ifade ederler: “Tevvab-

Rahim”, “Gafiir-Rahim” gibi.

Adeta organik bir doku tegkil eden ayetlerde, bu isimlerin hayati fonksiyonlar1 vardir.
Bunlar baghca sunlardir:''?

a- Mananin kaynagim gosterirler.

b- Muhtevanin, tam ziddimi ortaya koyabilirler.

c- Istidrak mahiyetinde gelirler.

d- Ayette bildirilen hiikiim, emir, nehiy vb. ta’lil gayesiyle getirilirler.

e- Bazen zit veya zidda yakn iki isim, birbirini dengelemek igin gelir.

f-  Ayetlerin sonlarinda gelen ilahi isimler, ekseriya 4yette bildirilen manalari, akillara
ve kalblere iyice yerlestirmek igin, ¢ok kisa bir hiilasa mahiyetini tagirlar.

g- Baz édyetlerde, diinyaya ait isleri diizenleyen hiikiimler bulunur. Bildirilen seyler,
mesela, tamamen hukuki mahiyette kurallar olabilir. Bu kurallarla muhatap, dinle
ilgisi olmayan bir atmosfere girdigini sanir. Fakat ayet, muhteva ile ilgili vasiflarla
sonuglaninca, muhatap kutsal bir alana yiikseltilir. Hem de o emirler, ildhi bir
miieyyide, yaptinim gii¢ii bulur.

h- Baz1 durumlarda, ayetlerin sonlarinda gelen isimler, ayette bildirilen vaadlerin,

islerin teminati olarak gelirler.

Hakim isminin yer aldig1 ayetlerden otuz biri mekki, altmig1 medenidir. Goriildiigii gibi
Medine doneminde, Hakim ismi iki misli fazla zikrolunmugtur. Bu isim Kur’an’da
miinferid olarak gegmemektedir. Teyid ve dengeleme ifade edereck Allah’in giizel
isimlerinden su isimlerle birlikte zikredilmistir: “Habir, ‘Aliyy, Hamid, ‘Aziz, ‘Alim,
Visi’ ve Tevvidb.” Bu isimler beraber kullanilinca artik tek tek farkli isimler olarak
degil, yeni bir mana ifade eden ayn bir vasif olarak diisiiniilmelidir. Tegbihte hata

olmazsa anlamak igin bunu, iki ayr elementin birlesimi gibi diisiinebiliriz. Nasil, iki

25 Bu 6zelliklerin daha genis izah ve Kur’in’dan misalleri igin bkz., Yildirnm, Suat, Kur’n’da
Ulihiyyet, s.71-78.
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elementin birlegimi ile yeni bir madde elde edildiginde artik onceki iki element miistakil
diigiiniilmez. Bunun gibi bitigik isimlerin manalan da tek tek degil artik yeni bir vasif
olarak biitiin halinde diisiiniilmelidir.

Kur’dn’dan buna pek ¢ok misal vermek miimkiindiir. Hakim isminin beraber
kullanildigr isimler konusunu incelerken bunun Ornekleri gececegi igin burada bir

91126

misalle yetinecegiz. Mesela: (5,1, ,»,) “O, Gafiir ve Vedid’dur. ayetinde ayn

ayn diisiiniiliirse, Gafiir, “magfiret eden”, Vedid ise “seven” anlamina gelir. Ancak bu
iki vasfin bitismesi, magfiret ve sevgi kavramlarim birbiri i¢inde eritmekte, karsilikh
ilgilerini diigiindiirmektedir. Boylece anliyoruz ki, Allah bagislamayr sever, kulunun
magfiret dilemesini ister, iistelik magfiret ettigi kulunu da sever. Halbuki tek bagina
magfiret kavraminda (ki sugu ortmek demektir) sevgi kavrami zorunlu olarak yoktur.
Hatta bir ¢ok durumda sugu 6rtenin, sevecegi diisiiniilmez. Sugu 6rten bir ¢ok kimse, bu
davranigina sevgi katmayabilir. Bu durumda suglu, nihayet cezadan kurtulur. iste bu iki
vasfin, kargilikli olarak miinasebete girmesi, magfiretin sevgiden ileri geldigini
anlatmaktadir."'?’

Burada su hususu da bir kaide olarak belirtmek gerekir ki, ayetlerin sonunda gelen
esma-i hiisna, dyetin muhtevasindan asla kopuk degildir. Buna misal olarak, bu
baglantinin kurulmasinda zorluk ¢ekildigi i¢in iizerinde fazla durulan Maide siresinin

118. ayeti verilebilir.

Hz. Isa, kendisini tannlagtiranlar hakkinda, kiyamet giinii verecegi takrirde, onlarn bu
dalalete diismelerinde higbir roliiniin olmadigi, insanlara sadece Allah’1 bir bilip ve
sadece Ona kulluk etmelerini 6giitledigini ifade etmektedir. Iste bu olayr anlatan ayet
soyle bitirilmektedir: (. S a 3 Wb s bry BiGe 6 i o) “Eger onlan
cezalandirirsan, siiphe yok ki onlar Senin kullarindir. Onlan affedersen, ‘Aziz Hakim

Sensin.”

Aldsi, bu ayetin tefsirinde s6yle demektedir: Bazi kimseler, burada “Gafiir olan Rahim

126 Buriic, 14.
1127 Daha bagka drnekler igin bkz., Yildirim, Suat, Kur'én’da Uldhiyyet, s. 70-71.
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olan siiphesiz ancak Sensin” diye bir ifade bekleyebilir. Halbuki burada, onlar hakkinda
Allah’in magfiretini istemek degil, Onun izzet ve hikmetini belirtmek daha
yerindedir.!'*® ibn Kayyim ise dyetin bu sekilde bitirilmesinin daha giizel oldugunu
soyle belirtmektedir: Hz. {s4’nin kiyamet giiniinde boyle sdylemesi, “Gafiir olan Rahim
olan Sensin” demekten daha giizeldir. Zira ayet-i kerime sunu ifade etmis oluyor: “Sen
onlan bagiglarsan; Senin magfiretin, kudretin kemali olan izzetten ve ilmin kemali olan
hikmetten olur. Aczinden dolay1 bagislayan, caninin ciirmiinii bilmeyen kidir Hakim
olmaz. Bu olsa olsa acz olur. Halbuki Sen ancak tam kudretle, tam ilimle ve her seyi
yerli yerine koyan hikmetle bagslarsin. Bu makamda bu, “Gafiir Rahim” den daha
giizeldir. Gafir Rahim isimlerini ansayds, firsatin kagmig oldugu bir durumda magfiret
isteginde bulundugunu diisiindiiriirdii. “Onlan bagislarsan, Gafir olan Rahim olan
ancak Sensin” demekle, Allah’in merhametini celb etmek, miistahak olmayan igin
merhamet istemek durumuna diiserdi ki, Hz. {sd’mn mertebesi bunu yapmayacak
yiiceliktedir. Bununla beraber i¢inde bulunulan makam (mevkif) azamet ve celal
makamudir. Iste bunun igindir ki, bu ayetin sonunda izzet ve hikmeti anmak, rahmet ve
magfireti anmaktan daha uygundur.''” Ashinda Kur’4n’a, fasilalari cihetiyle de
bakildiginda, her makamin hakkim gézeterek, yerli yerinde, en giizel ve en uygun

ifadeyi segmesinin, onun hakim olus 6zelliklerinden biri oldugu séylenebilir.

2.1. ULOHIYYETLE ILGILi KULLANILISI

Hkm maddesinden, ‘Allah hakkinda dort vasif kullamilmagtir: Bunlar “el-Hakem,
Ahkemu’l- Hakimin, Hayru’l-Hakimin ve el-Hakim” isimleridir.

2.1.1. el-Hakem

el-Hakem, hiikiim vermede miitehassis olan''*® hakim manasmda, hiikiim veren'!®!,
hitkmiinde adil olan,'®? hiikiim kendisine ait olan ve hiikmii elinde tutan,1133 anlamina

gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yalniz bir ayette, En’am sfiresinde §dyle gegmektedir:

128 R14si, VII, 70; Ve bkz., Razi, 111, 700-701.
1129 ibn Kayyim, Medaric, 1, 59; Yildinm, Suat, Kur 'dn’da Ulihiyyet, s. 77.
1130 -
Ragib, s. 127.
! 1bn Manziir, 2km md., X11, 140; Ibnul-Esir, I, 418.
132 jbn Diireyd, hkm md.
1133 y11dinm, Suat, Kur’dn’da Ulihiyyet, s. 178.
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o 3 ) I3 ol ) Wl o el
“Allah, size Kitab’1 agik agik indirmisken, ondan baska bir Hakem mi ararm?”''**

Ayet-i kerimede higbir siiphe ve bagka seylere benzeyise mahal kalmayacak sekilde
fasilali ayetleriyle hakkin batildan ayird edildigi beyan edilmis, hiikmiin Allah’a ait
oldugu ilan edilmistir. Dolayisiyla Allah’in hiikkmiine kargi, hiikmiine miiracaat,
edilebilecek higbir hakem tasavvur olunamayacag''® belirtilmigtir. “Ondan baska bir
hakem mi ararim?” sorusu red mahiyetinde olup, Rasulullah (s.a.v.) mn dilinden ifade
edilmektedir. Yani bu sualle, dogrudan dogruya herhangi bir konuda Allah’tan
bagkasinin hilkmiinii arama, O’ndan bagkasim1 Hakem se¢me reddedilmigtir. Her iste,
her zaman hiikmiin (hdkimiyet) sadece Allah’a ait oldugu belirtilmistir.''*¢

Ikinci olarak “hakem” kelimesi, medeni bir ayette iki defa, kan koca gegimsizliginde

1slah icin araya giren beseri hakemler hakkinda kullamlmustir.!*®’

0 o~ ¢ -~ L - - o °
..... el 22 o) bl 20 W& 1000 gy Bas 22 0

“Eger kan kocanin birbirinden ayr kalacaklarindan endigse ederseniz, o vakit
kendilerine erkegin ailesinden bir hakem, kadmin ailesinden bir hakem
gondersin...”"*® Burada boyle bir durumda hakim denilmeyip hakem denilmesi
hakemligin sartlarindan su noktaya bir tembihtir: “Hakemler, mevzunun detaylarina
inmek i¢in onlara miiracaat etmeksizin kari-kocamin leh veya aleyhlerine hiikkmii

iistlenmeleridir.”!'*

2.1.2. Hayrw’l-Hakimin

1140

Hakimlerin en hayirhisy,''*° en iyisi'™*!; en giizel hiikiim vereni''** demektir. Kur’4n’da

1134 Envam, 114.

1135 yazir, Hamdi, (En ‘4m, 114°de) I1I, 2033.

1136 K utup, Seyyid, (En ‘4m, 114°de) 111, 1194.

137 Yildirim, Suat, Kur’dn'da Uliihiyyet, s. 178.

1138 Niisg, 35.

1139 Ragib, 1, 127.

140 vy1dirim, Suat, Kur'én’da Uliihiyyet, s. 177; Ulutiirk, Veli, Kur’an Allah’t Nasil Tanitryor? s. 172.
141 Ates, Siileyman, (A’raf, 87°de) II, 1005; Yildinm Suat, Kur ‘dn-1 Hakim ve Agiklamal: Meali, s. 160.
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daha ziyade “hiikmeden” anlaminda kullanilir.''*® Allah, adeletle, hak ve hakikate gore
hitkkmettigi, hilkkmiinde tarafgirlik veya zuliim olmadigi, hiikmiinii bozan bulunmadig
igindir ki, “hiikmedenlerin en haylrllsl”dlr.1144 Bu vasif Kur’dn’da ii¢ defa
zikredilmektedir. Bu ayetlerin hepsi de mekkidir. Sirelerin inis sirasina gére ilk defa 39.

siradaki A’raf siresinde gelmigtir.''*

o - A ° - el 0 9 0 2 S s s o
« eSB! 3 T U A (SO B 1y 1 ) ) o elnf ey i, oS sl ol8” o

“Eger benimle gonderilen gergege iginizden bir kismi inamyor, bir kismimz
inanmiyorsaniz, ¢h ne diyeyim, o halde, aramizda Allah, hiikkmiinii verinceye kadar
bekleyin. Zaten hiikiim verenlerin en iyisi O’dur.”''* Yani O, zuliimden,
adéletsizlikten, haksizliktan miinezzeh ve beri olan bir hakimdir. Binananeleyh, O,
mutlaka mii’'min ve muttaki kimselere en yiice dereceleri; kafir ve bedbaht kimselere de
her tiirlii cezay1 verir.!'*’ Bu ifadenin bir benzeri de su ayettir: “Yoksa kotiiliik igleyip
duranlar, iman edip makbul isler gergeklestirenlere yaptigimiz muameleyi, kendilerine
de gosterecegimizi, hayatlarinda ve oliimlerinde onlar1 bir tutacagimizi mi1 saniyorlar?

Ne kotii, ne yanlis bir muhakeme!”!*®

Kaiinatta atomlardan giineslere kadar herseyde hikmet, intizam, adélet ve Olgii ile
hilkmeden bir Rubibiyet vardir. Onun yaratma gayesine uygun hareket ederek
Omiirlerini gegiren mii’minleri takdir, bunun aksine hayata tuzak kuran, nizami bozan
kafir ve fasiklan tekdir etmemesi, adilet ve hikmetinden vazge¢cmesi manasina gelir.
Gerek mii’'minler miikafatlarim, gerek kafirler cezalarim1 ekseriya bu diinyada

almadiklarina gre, demek ki netice biiyiik bir mahkemeye birakilmaktadir.!'#°

Hayru’l-Héakimin, isminin gegtigi diger ayet Yunus siiresindedir.

- ,"1»,,,;,;"'/‘:,;‘/»:,»‘( . 20 B
CpeSBdt 3 3 Al (SO (5 Ty L) (- e )

142 y1ldinm, Suat, Kur'én-1 Hakim ve Agiklamal; Meali, (Yunus, 109°da) s. 220.
8 Ulutiirk, Veli, Kur'an Allah’t Nasil T anitryor? 5. 172,

1144 R14si, (A’raf, 87°de) VIII, 179.

145 y1ldirtm, Suat, Kur'dn’da Uliihiyyet, s. 177.

1146 A°raf, 87.

147 Razd, (A’raf, 87°de) IV, 281.

1148 Casiye, 21 ve bkz., Hasr, 20; Mii’min, 58.

119 y11dinm, Suat, Kur ‘én-1 Hakim ve Aciklamali Meali, (Casiye, 21°de) s. 499.
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“Sana Rabbinden ne vahyoluniirsa ona tabi ol ve Allah, hiikmiinii izhar edinceye kadar
sabret. Ciinkii hdkimlerin en hayirhsi, en giizel hiikiim vereni ancak O’dur.”'’*® Bu
ismin gegtigi diger ayet ise Yusuf siiresinde, Hz. Yusuf’un kardeslerinin, kardesleri

Biinyamin’in, Yusuf (a.s.) tarafindan alikonmasiyla yasadiklar1 sikintili andaki
istisarelerinde gegmektedir: . st 2 oy J D 1o of f Josk B (o

“...Ben katiyyen buradan adim atmam, ayrilmam; ancak babam bana izin verirse yahut
hiikiim verenlerin en hayirlisi olan Allah hiikmiinii bildirirse, o bagka!!'*! Ciinkii O,
hak ile adaletle ve hikmetle hiikiim verir. O’nun hiikiimlerine her zaman goniilden

teslimiyet ve riza en biiyiik hayra ulagmamn bir yoludur.

2.1.3. ’Ahkemu’l-Hakimin

Ahkemu’l-Hakimin, “Héakimlerin Hakimi,''® hiikmedenlerin en 4dili,""> hi¢ kimseye
cevr ve zulmetmeyen,'"® hiikimdarlarin hiikiimdan''>® manalarma gelmektedir.
Hakim, daha 6nce de gectigi gibi “hiikiim sahibi, hiikiim kendisine ait olan ve hitkmiinii
yiiriiten” anlamina geldiginden, bu isim Allah’in &dil bir tarzda hiikmiinii yiirittigiini,
kezd “hikmet sahibi, her seyi yerli yerinde yapan” manasm tagidifindan, O’nun,
hikmeti kemal derecesinde olan bir hiikiimrén oldugunu ifade eder.''

Bu vasif Kur’an’da iki dyette gegmektedir. Bunlardan ilki niiz(l sirasina gore 28. sirada
bulunan Tin sfiresindedir. Sekiz ayetten olusan bu kisa stirede Allah; incire, zeytine,
Sind Dagi’na ve Emin Sehir’e (Mekke-i Miikerreme’ye) yemin ederek, insani, en giizel
bir suret ve mahiyette yarattifina, sonra da onu en agag bir duruma déndiirdiigiini,
ancak iman edip salih amel isleyenlerin bundan miistesna olabileceklerini
belirtmektedir. Ayetlerin devaminda insana hitaben, nasil olur da, bu durumdan sonra,
islenilen amellerin karsilifinin verileceginin yalan sayilabilecegini, takbih ve inkar ile

sormaktadir."””’ Daha sonra sfirenin son dyetinde mii’min ile miinkirin, zilim ile

1150 yinus, 109.
51 yiisuf, 80.
152 y1\dirim, Suat, Kur'n’da Ulihiyyet, s. 176; Ulutiirk, Veli, Kur'an Allah’t Nasil Tamtiyor? s. 172.
1153 - Kutup, Seyyid, (Tin, 8de) V1, 3934; Esed, Muhammed, II1, 1285.
54 {bn kesir, (Tin, 8’de) VIII, 457.
1155 ¥ azir, Hamdi, (Tin, 8’de) VIII, 5941.
1156 y11dirim, Suat, Kur'dn'da Ulihiyyet, s. 176.
1157 Tin, 1-7.
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mazlumun, iyi ile koétiniin, olduklan durumda birakilmayacaklan ve bir

tutulmayacaklari, amellerinin sonuglarinmn mutlaka ortaya konacagi; (xS G rirb 3 )

“Allah, Hakimlerin Hakim’i degil midir?”!'>® dyetiyle bildirilmektedir. Allah, herkese
hakettigini vermemekle hikmetsizlikte bulunmayacagini bu vasfiyla belirtmektedir. Bu
sual ayn1 zamanda islerinden hig¢ birinde eksiklik, yanliglik, ve isabetsizlik olmadigina
dair, insan itirafa zorlayan bir takrirdir.'**® Dolayisiyla Allah’in verdigi hiikiim en 4dil
hiikiim ve inanan-inanmayan, herkes hakkinda verdigi hiikiimde son derece hikmetli bir
hiikiimdiir. Bu hikmet de gok agiktir.''®

Buraya kadar Ahkamu’l-Hakimin’i, hikmet anlamina gore ele aldik. Hiikiim ve
hiikmiinii yiiriitme manasina gére ele aldigimizda ise mana séyle olmaktadir. Hakimler,
hiikiimdarlar, isyan edenlere ceza; itaat edenlere 6diil verirler. Bir din demek olan ceza
ve sorumluluk kanunlarini uygularlar da, onlarin hepsinin iizerinde hakim olan yiice
Allah hiikkmiinii yerine getirmez, ceza veya 0diil vermez, dinini yiiriitmez olur mu?
Elbette olmaz. Hig siiphe yok ki insan1 o en giizel bi¢im ile yaratan Allah, Hakimlerin
Hakimi’dir. O dinini yiiriitecek, giizel ile ¢irkini, yalanciy1 dogruyu ayiracak, iman edip
samimiyet ve ihlasla giizel ameller yapan mii’minlere miikafat verecek; Kafirleri,
dinsizleri de asagilarin asagisina yuvarlayacaktir. O halde insan olan, dine yalan
dememeli, cezay1 inkar etmemelidir. Insan kuvvetli olunca hakli olur, her yaptigi
yaninda kér kalir, ceza gormez, ceza kanunu sadece acizlere Ozgiidiir sanmamalidir.
Hakim, hiikmiinde kendi kuvvetine aldanip da hak ve adiletten ayrilmamalidir. O
Hakimler Hakimi’nin hiikim ve kudretinden korkmali, asagilanin agagisina
yuvarlanmaktan sakinmali, O’nun dinine girmeli, O’na iman edip, O’nun kullarina kars:
adilet ve dlemin diizelmesine hizmet ile sonsuz miikdfata ermelidir. Yoksa insam en
giizel bi¢imde yaratan Allah’1, Hakimlerin Hakimi degildir zanneden, kendisine yazik
etmig olur. Bu durumda bu ayet, kéfirlere tehdit, mii’'minlere miijdedir.1161 Burada sunu
da belirmek gerekir ki Allah’in hiikmiinii reddetmek, O’nun Uldihiyyetini reddetmektir.
Cahiliye idaresi, insanin insana hiikmetmesidir. Bir diger tabirle insamin insana
kullugudur. Halbuki yaratan Allah’tir. Miilkiin sahibi O’dur. Herseyi bilen ve

1158 T"m, 8

1159 Bz, Yildirim, Suat, Kur'én’da Ulithiyyet, s. 176.
1160 g utup, Seyyid, (Tin, 8°de) VI, 3934.
16! Yazir, Hamdj, (Tin, 8°de) VIII, 5941.
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Rahim’dir."’®? O halde Allah’tan daha iyi daha dogru ve isabetli hitkiim koyacak
kimdir? “Yoksa cahiliye devrinin hiikmiinii mii istiyorlar? Fakat kesin olarak iman eden
insanlar igin, Allah’tan daha giizel, daha dogru hikim bulunabilir mi?”!'®* O halde bu
vasfi gizlemek dogru degildir. Bunu gizlemek Allah’1 insanlara hakkiyla tanitmamak
olur. Bununla Allah’m hiikiim ve seriat koyuculuk vasfim kastediyoruz.''®

Abhkemu’l-Hakimin, ikinci olarak Hid siiresinde, Hz. Nuh (a.s.)’un bir duasinda
gecmektedir. (Mbd\ oS oy 5o masy 3;3 B e 3): L5 JG & 7 36y “Nuh, Rabbi’ne
hitdp edip: ‘Ya Rabbi, dedi, elbette bogulan oglum da ailemden de, 6z evladimdi.

(Halbuki ben onlar1 gemiye alirken sen bana kurtulacaklarini, miijdelemistin.) Senin
va’din elbette haktir ve Sen Hakimlerin Hakimi’sin!”''®

Allah, hakimlerin en biiyiigii ve en adilidir. Onun karan1 en adaletli ve en son karardir.
O’nun takdirlerinin iistiinde takdir yoktur. O’nun verdigi kararlara kars:1 ¢ikacak, onlar
ibtal edebilecek kimse de yoktur. O’nun hiikiimleri tam bir ilim, tam bir isabet ve

mutlak adalet iizeredir.

2.1.4. el-Hakim

Hakim sifati daha once de belirttigimiz gibi Kur’an’i-Hakim’de doksan yedi kez
gecmektedir. Bu isim, Esméau’l-Hiisnd’dan yedi isimle birlikte kullanmilmigtir. Bu
kullammlar bazen teyid bazen de dengeleme durumlarin ifade etmektedir.!’®® Hakim
isminin beraber kullanildig1 bu isimlerin bazisi, O’nun kudretiyle (Aziz, Visi’), bazisi
yiiceligi ile (Hamid, Aliyy), bazisi ilim sifatiyla (Alim, Habir) birisi de bagislayicilig
(Tevvab) ile ilgilidir. Simdi bunlar tek tek ele alip, inceleyelim:

1162 g7, Kutup, Seyyid, (Maide, 50°de) II, 904.

1163 Maide, 50.

184 Ulutiirk, Veli, Kur’dn Allah’t Nasil Tamtiyor? s. 172.
115 Had, 45.

166 v11dirim, Suat, Kur’an’da Ulithwyyet, s. 187.
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2.1.4.1. Allab’in Kudretiyle flgili isimlerle Kullanihi:

2.1.4.1.1. ‘Aziz-Hakim
“ ‘Aziz-Hakim” (55 357) sekli, Kur'an’da kuk yedi dyette zikrolunmaktadir. ‘Aziz

ismi, en fazla bu isimle beraber kullanilmigtir.''®’ Hakim ismi de beraber kullanildig
diger isimler arasinda, en ¢ok bu isimle beraber gelmistir. Bu kullamimlarin on begi

mekki, otuz ikisi de medent 4yetlerde gegmektedir.''®®

el-‘Aziz, fail vezninde izz ( ;.f) mastarindan sifattir. Siddet, kuvvet, galebe, deger

yiiksekligi, ve kahr gibi manalara delalet eder.''®® Bulunamayacak derecede az olan sey
icinde (-2 %) tabiri kullanilir. 170 Allah’mn bu vasfim tarif edenler, bu manalan goz

oniinde tutmuglardir.”" izzet, insanin maglup olmasma mani olan hal, Aziz de
kahreden, kahredilemeyen demektir.!'”? Hattabi, ‘Aziz’i “yenilemeyen kudret sahibi,

esi, benzeri olmayan™'”; Taberi ise, “irade ettigi hi¢ birsey kendisine miimtent

olmayan, cezalandiracag: ve intikam alacag: higbir kimsenin elinden kurtulamadigr”!'”*
kimse manasina tarif etmektedir. Taberi’de daha ¢ok siddet, kuvvet ve galebe manalar
daha 6n plana alinmistir. Hamdi Yazir, ‘Aziz’ ismini “Benzeri bulunmaz, yenilmeyen
gilib, gii¢ ve kuvvet sahibidir ki hiikiimiine kars1 gelinmez, diledigine yapar, emrini

derhal yerine getirir.”!'”® seklinde tarif etmistir.

Aziz ismi, Esméa-1 Hiisnddan degisik on isimle terkip edilerek, genis bir alana

yayilmistir. Bu isimler bazen biri birini te’yit eder: “Kavi-‘Aziz”,''’® “ ‘Aziz-

167 v 1dinim, Suat, Kur’dn’da Ulithiyyet, s. 151

1168 Mekki olanlar: Ibrahim, 4; Nahl, 60; Neml, 9; Ankebft, 26, 42; Rim, 27; Lokman, 9; Sebe, 27; Fitur,
2; Ziimer, 1; Géfir, 27; Stra, 3; Casiye, 2, 37; Ahkaf, 2; Medeni ayetler; Bakara, 129, 209, 220, 228,
240, 260; Al-i Imrén, 6, 18, 62, 126; Maide, 38, 118; Enfil, 10, 49, 63, 67; Tevbe, 40, 71; Lokman,
27; Tegabiin, 18; Nis4, 56, 158, 165; Feth, 7, 19.

119 Beyhaki, s. 34; ibn Faris, azze md.

170 {bn Faris, azze md.

"7 y11dinm, Suat, Kurdn 'da Ulithiyyet, s. 149.

172 Ragib, s. 333; Firzabadi, Besdir, IV, 61.

173 Beyhaki, s. 33-34.

117 Taberd, I, 88.

175 yazir, Hamdi, (Bakara, 209°da) II, 736.

1176 K aviyy-Aziz, sekli iki mekki dyette (Hud, 66; Sira, 19), bes kez de medeni dyetlerde yer alir (Hac,
40, 74; Hadid, 25; Miicidele, 21; Ahzéb, 25.

193



Muktedir”,''”7 « ¢Aziz-Zu’ntikdm”.''”® Bazen &yetin muhtevasm hiilasa etmek gibi
ozellikler ortaya koyarlar.''” Bir ¢ok hallerde ise bu zit veya zidda yakin iki isim,
birbirini dengelemek i¢in gelir. Burada her bir vasfin geregi birbirine aykirt oldugundan,
kullarin bunlardan sadece birine tutunmalarim engellemektedir.'"®® « ‘Aziz-Hakim”,
“Aziz-Rahim”, "' « < Aziz-Gafiir”,' %2 « < Aziz-Gaffar”.!'®

Bu bitisik isimlerden, mevzu ile irtibath olmas1 agisindan ‘Aziz-Hakim ikilisini misal
olarak verebilirizz Kur’dn’da, meleklerin, mii’minlerle birlikte savagmak {izere

gonderilmelerini bildiren ayet, (r,,(u A M e e Y G..) “Yardim ve zafer ancak

‘Aziz ve hakim olan Allah tarafindan gelil”1184 diye sona erer. Izzet, Allah hakkinda,
istedigini yapmayi, sebep-miisebbep nizamim tanimamayi, yenilmez iistiinliigii ifade
eder ve gerektirir. Hikmet ise bir takim gayeler i¢in, sebep-miisebbep nizamim1 koymay1
ve onun esiri olmaksizin, 0z iradesiyle gézetmeyi, bir teklif ve imtihami gerektirir.
Bunlar, bu anlamda zit (ama miitenakiz degil) kavramlardir. Fakat bu iki zit vaasfi
toplamasi1 Allah igin kemal oldugu gibi, bunlarin geregine gore hareket etmesi de kul
yoniinden bir kemaldir. Mii’'min sebebe giivenerek Rabbini unutmayacak, sadece Onun
izzet vasfina tutunarak da koydugu hikmet nizamim ihmal etmeyecektir. Bagari, ‘Aziz
olan Allah’1n elindedir. Ama bunu vermek hikmetine baghdir.''® Gériildiigii gibi, uzun
agiklamay1 gerektiren bu hakikati, birbirini dengeleyen iki ildhi vasfin bir arada
zikredilmesi, 6z fakat ¢ok etkili bir sekilde belirtmigtir.

‘Aziz isminin Hamid, Rahim, Alim, Gaflir, Vehhab, Muktedir, Gaffar isimleriyle
beraber zikredilmesi mekki ayetlere mahsustur. Medeni siirelerde yeni sekiller ortaya
¢ikmamig ancak Kaviyy, Zu’'ntikdm, Hakim isimleriyle terkib edilmesi orada da devem
etmigtir. “ ‘Aziz-Hakim”, neredeyse tek sekil halinde kalmistir. Bu gekil kirk yedi defa

77 Aziz-Muktedir, yalmz bir defa Mekkede varid olmugtur. Ozel isim durumundadir (Kamer, 42).

178 Aziz-Ziv’ntikam, iki defa mekki (Ziimer, 37; ibrahim, 47), iki defa da medeni dyette gelmistir. (Al-i
Imran, 4; Maide, 95)

"7 y11dinm, Suat, Kur 'dn’da Uliihiyyet, s. 151.

1180 v 1dirim, Suat, Kur'én’da Uliihiyyet, s. T4.

181 Aziz-Rahim, on ii¢ defa tamamen mekki dyetlere inhisar etmistir (Suard, 9, 68, 104, 122, 140, 159,
175, 191, 217; Yésin, 5; Riim, 5; Secde, 6; Duhin, 42.

1182 A 73z-Gafiir, iki mekki dyete bulunir (Fatir, 28; Miilk, 2).

1183 A71z-Gaffar, sadece ii¢ mekki dyette gegmektedir (Sad, 66; Ziimer, 5; Mii’min, 42).

1184 A1-i imran, 126.

1185 y11dinm, Suat, Kur'dn ‘da Ulithiyyet, s. 74.
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gériinmesine ragmen, mevsufsuz olarak hi¢ gelmemistir. Halbuki ¢ok az sayida iktiran
ettigi gesitli isimlerde mevsufsuz, 6zel isim durumunda kullanilmigtir. Toplam on yette
Ozel isim durumunda goriiniir ki, bu onu, er-Rahméin, Rabbu’l-dlemin vasiflarindan

1186 Dolayisiyla ‘Aziz

sonra, en fazla mevsufsuz kullanilan isim durumuna getirir.
isminin, ulhiyyetin baglica hususiyetlerinden birini ifade ettigini, neredeyse bizzat

O’na alem (6zel isim) oldugu s6ylenebilir.

2.1.4.1.2. el-Visi‘- el -Hakim
Vus’ (=3 ve Se’a (i) mastarlarindan ism-i fail olan fogl) el-Visi’, Allah’in kudret,

ilim, rahmet ve fazlmn genisligini ifade eden bir sifatidir.''®’ “Giiciiniin yettigi, bildigi
seyler ¢ok olan” demektir. Bu aym zamanda O’nu higbir seyin aciz birakamayacagini,
higbir seyin O’na gizli kalamayacagini, rahmetinin her seyi kapladigim itiraf manasina
gelir. “Zenginligi, kullarmin ihtiyaglarimi, nizki da biitin mahlukatim ihata eden”
demektir.!'®® O’nun hikmet, kudret ve tasarrufunun genisligini ortaya koyar.''® Bu
vasif Kur’an’da yedi ayette Alim ismiyle''*’, bir ayette de Hakim ismiyle terkip halinde

gelir:
£ ¢ C 8> - Errd
o LoeSE ]y alli Oy aile o ST Al 8 G5aE o)

“Sayet gosterilen gayretlere ragmen egler bogsanip birbirinden ayrilacak olursa Allah her
birini litfu ile miistagni kilar birini Obiiriine muhtag eylemez. Allah’in lutfu genistir,
tam hiikiim ve hikmet sahibidir.”''"! iste hikmet iizerine kurulu Islam; ka1 kocay:
iplerle, halatlarla, zincirlerle, kanunlarla birbirine baglamaya ¢aliymaz. O, kar1 kocayr
sevgi ile, merhametle, karsilikli olarak vazifelere ridyetle ve giizel gecinmek suretiyle
birbirine 1sindirir; hayatin devamini boylelikle temin etmeye gayret eder. $ayet mesele,
kalbin nefretini tedavi edecek olan bu baglayic1 ve hayati devam ettirici unsurlarin

hudutlarini agarsa, aile beraberligi faydadan ziyade zararla intag eyleyecektir ki, ayrilik

1186 yIdinm, Suat, Kur'dn 'da Ulithiyyet, s. 151-152.

187 Rag1b, s. 523.

1188 Beyhaki, s. 41.

1189 Resid Rizs, 11, 479.

1190 gakara, 115, 247, 261, 268; Al-i imrén, 73; Maide, 54; Nir, 32 .
1191 Njisa, 130.
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en iyi yoldur. Kadim nefret ve zorluk duvanyla oriilii bir zindanda yagamaga mecbur
etmek, ildhi hikmet ve adaletin, insani esaslarin asla kabul edemeyecegi bir keyfiyettir.
Boyle bir hayat; kadina ne kocali ne kocasiz ne hakiki bir ayrilik ne de zdhiri bir
birlesme temin edemiyen bir hayat; beser vicdanmn asla kabul edemiyecegi, Islim
nizaminin katiyen tasvip edemeyecegi bir fitne ve fesat ocaginin, bir zulim ve
kotiiliikler menzumesinin kaynagi olur!''*? iste Allah, vaad ediyor: “Sayet gosterilen
gayretlere ragmen esler bosanip birbirinden ayrilacak olursa Allah, her birini liitfu ile
miistagni kilar birini Sbiiriine muhtag eylemez. Allah’in lutfu genistir, tam hiikiim ve
hikmet sahibidir.” Her ikisini de ihtiyagtan miistagni kilacak, liitfu ildhisini bol bol
tecelll ettirecek. Genis imkanlar verecek. Hikmet-i ildhinin hudutlar1 dahilinde onlarin
her halini 1slah edecek. ilm-i ilahisiyle her seylerinden haberdar olacak ve diledikleri
seyleri kendilerine liitfedecektir. Bu ayet-i kerimede “Allah’m litfu genistir, ve o
hakimdir” buyrulmasimin manasi sudur. Allah Teala, kar ile kocadan herbirini,
rahmetinin genisliginden otiirii birbirinden miistagni kilacagim vaat edince, kendisini
“Vasi” diye tavsif etmistir. Allah’in, bu kelime ile tavsif edilmesi caizdir. Ciinkii Allah
Teala nzki genis, fazli genis, rahmeti genis, kudreti genis ve ilmi genis olandir.
Binaenaleyh eger O, kendisini bir hususta vasi’ oldugunu soylemis olsaydi, bu genislik,
zikredilen o hususa has olurdu. Fakat Allah, kendi genisliginden bahsedip, bunu belirli
bir hususa nisbet etmeyince, bu, Cendb1- Hakk’in her tiirlii kemalatta vasi olusunu
gosterir. Bu konunun aklen izah1 §dyledir: Varliklar, ya vacip li-zatihi, yahut miimkin li-
zatihidirler. Li-zatihi vacip (vacibu’l-viicud) olan, tek olup Allah Teala’dir. O’nun
digindaki her sey ise, li-zatihi miimkin olup, ancak vacip li-zatihi Allah’in var etmesi ile
var olmuglardir. Durum bdyle olunca O’nun digindaki her sey, ancak O’nun var etmesi
ve yaratmast ile var olmustur. Iste bundan 6tiirii, Cendb-1 Allah’in ilmi, kudreti, hikmeti,
rahmeti, fazli, comertligi ve keremi genis olan zat olmas1 gerekir. Ayetteki “hakim”
kelimesini ibn Abbas (r.a), “O, hikkmiinde ve va’z u nasihatinda hakimdir” seklinde;
Kelbi ise, “O, kocaya, hanimim iyilikle tutmas1 veyahut da giizellikle salivermesi
seklindeki hiikmiinde hakimdir.” diye tefsir etmigtir.''”

Kisaca, genis ve faydali ilim s&hibi olup ahldkim giizellestiren ve kotii haslet ve

192 g utub, Seyyid, (Nisa, 130°da) 11, 769.
1193 R4z, (Nisa, 130°da) 111, 481.
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duygulan kendinden silip atan kigi (hakim), Allah’in bu vasfina mazhar olmus, ildhi
ahlakla ahlaklanmig demektir. Bu bilyiikk nasip, inanan insanin ilminin ve giizel
ahlakinin genisligi nispetindedir. Fakat ilim ve hikmetteki derece ve iistiinliigii ne kadar
genis olursa olsun, biitiin bunlarn bir sinin1 vardir. Hak ve mutlak Visi’ ancak ve ancak

sdm yiice olan Allah’tir.

2.1.4.2. Allah’mn Yiiceligiyle ilgili Kullamhs

2.1.4.2.1. Hamid-Hakim

Hamid (..->) , hamd (\.>) mastarindan, “hamdolunan” manasinda, ism-i mef’ul anlamim

tagiyan fa’il vezninde bir sifattir. Hamd, ‘“kendisindeki giizel vasiflardan ve yaptigi

1194 gijkiir ve medih unsurlarim, bir

iyiliklerden dolayr bir kimseyi 6vmek” demektir.
arada olarak ihtiva eden “hamd”i karsilayacak Tiirkge asilli bir kelime yoktur. Bizdeki
ovmek , sadece medih ve send karslhgldlr.“95 Hamd, faziletini 6vmek demektir ki
medihten daha hususi, siikiirden daha umumidir. Siikiir, ancak nimet karsiligindadir.
Her siikiir hamd’dir, fakat her hamd giikiir degildir. Her hamd medihtir fakat her medih
hamd degildir.'’*® Hamid, fiilleriyle hamd’a layik olan demektir: “Genislikte de,
darlikta da, seving ve iiziintii aninda da O’na hamdedilir. Ciinkii O, hakimdir, fiillerinde
yanlighk olmaz, O’na hata aniz olamaz. O, her haliikirda hamde layik olandir.”*'*” Onun
icin kdmil manada hamd Allah’a mahsustur.!!*® Allah, zatinda Hamid’dir, bagkalarinin
hamdine muhtag degildir.1199 0O, “send edilen, Gviilen”dir. S4m yiice olan Allah, ezelde
kendisini 6vmekle oviilmiistiir. Kullarinin kendisini 6vmesiyle de ebediyen Oviilecektir.
Bu, O’nu zikredenlerin zikrine nispeti bakimindan celél, uliivv (yiicelik) ve kemal
sifatlarina ricidir. Ciinkii hamd, kemil olmasi bakimindan kemail sifatlarinin

zikredilmesi demektir.!?%

1194 {bn Manzfir, skr md., IV, 424.

195 y1idinm Suat, Kur’dn’da Uldthiyyet, s. 152; Hamd, siikiir ve medih arasindaki farklar i¢in bk, Yazir,
Hamdi, (Fatiha, 2' de ), 1, 56-57.

119 Birtizabadi, Besdir, 11, 499.

197 Beyhiki, s. 60.

198 Eatiha, 2.

19 Ulutiirk, Veli, Kur 'én-1 Kerim Allah’t Nasul Tanmtyor? s. 156.

1% Gazzili, el-Maksad, s. 217.
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Hamid ismi, miinferit olarak Kur’4n’da yalniz bir dyette 6zel isim seklinde gelmistir.'*"’

Esmé-1 Hiisnd’dan Aziz,'*? Mecid,'*® Veli,'?** Hakim,'??® ve Cvianiyy1206 isimleriyle

birlikte kullanilmagtir.

Terkip edildigi ildhi isimlere dikkat edilince goriilecegi gibi, Hamid-Mecid birbirini
destekler. ‘Aziz isminin Hamid ismine bitigtirilmesi ise ¢ok onemlidir. Zira birincisi
mutlak kudret ve galebeyi ifade eder. Boyle olanin, zorunlu olarak sevilen, sayilan,
ogiilen, kisaca Hamid olmas: gerekmez. Allah’in, Hamid bir ‘Aziz oldugu ise, boylece
belirtilmigtir. Ganiyy-Hamid ise, bagka ménalar arasinda bir de sunu ihtiva eder: Allah,
bagkalarinin hamdiyle Hamid degil, zatinda Hamiddir. Bagkalarinin hamdinden esasen
miistagnidir.?’

Hamid isminin “Hakim” ismiyle birlikte kullanigina gelince bu sekil, yalmz bir ayette
gecmektedir. Fussilet sfiresinde Allah’in indirdigi vahiy Aayetlerini inkar edenler
uyartlirken; bu zikri yani uyan dyetlerini, yahut kendilerine san ve seref verecek bu
vahiyleri kabul etmeyenlerin de Allah’im azabindan kurtulamayacaklarn sdyle
belirtilmektedir: (> ,.&r . 5 ub- o 0y 43 cpi ot :)laU\ .\.,L 0) “Kendilerine gelen bu san1
yiice dersi inkar edenler elbette cezadan kurtulamazlar. Halbuki o egsiz, pek kiymetli bir
kitaptir. Oyle bir kitaptir ki batil ona ne 6niinden, ne ardindan yol bulamaz. (Tam
hiikiim ve hikmet sahibi, biitiin hamdlerin ve Ovgiilerin sahibi) o Hakim ve Hamid
tarafindan indirilmistir.”"*®® Bu egsiz kitap, hikmettir. Hikmet, hakiki marifettir. Ciinkii
o, Hakim olan Allah katindan indirilmistir. Zira Hakim’den ancak hikmet sadir olur.
Hakim’in keldmi da ¢ok muhkem, saglam ve gii¢lii olur. Batil ona higbir gekilde
ulagamaz.'*® Iste Kur’an, 6yle miibarek, dyle her veghiyle yiiksek, her vechiyle faydal

1201 Hace, 24. (teadt bl )V giny Joil opr el 31 1ging)

1202 E1-¢Aziz el-Hamid sekli her zaman tibi’ (sifat) olarak gelmistir. Yildirim Suat, Kur’dn’da Ulihiyyet,
s. 153. Bkz., Tbrahim 1 Sebe’, 6; Biiriic, 8. bu sekil yalmz Mekk dyetlerde gériiliir..

123 Hid, 73.

1204 oiira, 28

1205 pussilet, 42

1206 Ganfyy-Hamid birlikteligi digerlerine gore daha fazladir. Hem Mekki (Ibrahim, 8; Lokman, 12, 26;
Fatir, 15.) hem de Medeni (Bakara, 267; Nisé, 131; Hacc, 64; Hadid, 24; Miimtehine, 6; Tegibin, 6.)
ayetlerinde goriiliir.

1207 y11dirim Suat, Kur 'dn ‘da Uliihiyyet, s. 153.

1208 Byssilet, 42.

1209 ibn Astr, XI, 309.
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ve essiz olan bu Kitab-1 Miibin, (Hakim ve Hamid olandan) hikmetine, evsaf-1 kemaline
nihdyet bulunmayan Halik-1 ‘Azim tarafindan indirilmistir."?® O, emir ve nehiylerinin
hepsinde gaye ve neticeleri itibariyle hamde layiktir.'*!! Ondan gelen vahiy de hamde
layiktir. S6z pek ¢ok hayra rehber ve sevk edici oldugunda medhedilir. Onu isiten,
takdir eder ¢iinkii onu hayra yonlendirici bulur. Dolayisiyla bu dyette bu vasiflarin
zikredilmesi Kur’an’1 inkar edenlerin akilsizligina ve goriislerinin degersizligine igaret
etmek i¢indir."*’> Bu Kur’an’1 dikkatle okuyanlar ve diigiinenler onun indirdigi gergegi
gorecekleri gibi, gergeklestirmek istediklerini de goreceklerdir. Hem ruhunda, hem
metninde kolayca ve sdde olarak, hakkin onun oOziinde var oldugunu, fitratin
derinliklerine seslendigini anlayacaklardir. Ona bu hususiyetin ¢ok iistiin bir tesir temin
ettigini fark edeceklerdir. Iste o yiice Kitap, “Hakim ve Hamid olan Allah katindan
indirilmigtir.” Hikmet bu kitabin yapisinda, prensiplerinde, ini§ tarzinda ve insan kalbini
en kisa yoldan tedavi edisinde agiktir. Onu indiren Allah, hamde 1ay1ik olan Allah’tir. Bu
Kur’an O’nu hamdetmek i¢in kalpleri harekete ge<;irir.1213 Zira bu kitap, kiinat ve
icindeki biitiin varliklarin lisan-1 halleriyle siikiir ve hamd ettikleri, herseyi bilen ve
milkemmel bir gekilde yaratan (hakim) Allah’n vahyidir.

2.1.4.2.2. el-"Aliyy — el -Hakim

el-‘Aliyy (&), kadri yiice olan,"”'* kudreti biiyiik olan'?'® demektir. Allah O’dur ki,

O’nun derecesinin iistiinde bir derece daha yoktur. Biitiin dereceler, O’nun derecesinin

altindadir.'?'®

‘Aliyy vasfi, on bir ayette gecer. Bunlardan sekizinde Allah’1 tavsif eder. Birinde
Kur’an’1'?!'” ikisin de bazi peygamberlerin derecelerini vasfeder.'® Alldh hakkinda

varid olmasi, su 6zellikleri gosterir:

1210 Bilmen, . Nasuhi, VII, 3208.

121 {ibn Kesir, VI, 171.

1212 ibn Asiir, X1, 309.

1213 Kutub, Seyyid (Fussilet, 41°de) V, 3127.
1214 Ragib, 5.345.

1215 Beyhaki, s. 135.

1218 Gazzzili, el-Maksad, s. 173.

1217 Zuhruf, 4.

1218 Meryem, 50, 57.
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a) Bazen elif 1amli, bazen elif 1dmsiz gelmistir.
b) Tek bagina hi¢ bulunmaz.

¢) En ¢ok el-Kebir ismine mukéirin olmustur. Bu “ ‘Ali-Kebir” terkibi hem

Mekke’de,'*" hem de Medine’de goriiniir.'**°

d) Bir mekki, bir medenf ayette el-‘Azim ismi ile birlikte gelmistir.'**' Demek ki ekseri,

iki isim birbirini destekler mahiyettedir.'??2

e) Yalmz bir mekki dyette Hakim ismine bitigmisgtir:
-5 B DG By B Bl e o 5 G D RS v

“Allah, bir insana ancak vahiy yoluyla veya bir perde arkasindan hitap eder, yahut ona
kendi izniyle diledigini vahyedecek bir el¢i gonderir. Ciinkii o yiiceler Yiicesi’dir, tam
hiikiim ve hikmet sahibidir.”'** Burada 4yetin sonunda “ ‘Aliyy ve Hakim”

isimlerinin segilmesi maksata uygunlugundan dolayidir.'?* Allah Teald, hicbir
peygambere: Ne Miisd’ya ne de diger peygamberlere bu ii¢ tarzdan bagka bir suretle
keldm sOylememistir ve higbir begere bagka tiirlii s6ylemez. Begerin beserle konugmasi
gibi kars1 karsiya ve apagik mahdut bir suretle konugsmaz. Ciinkii o ¢ok ulu, ¢ok
yiiksektir. Beger onun yiiksekligine yetisip de kadim olan keldmimi oldugu gibi
telakkiye dayanamaz.'””> Fakat O, Hakim’dir. ilahi hitabn kolay ahinmasi, idrak
edilmesi, eksiksiz anlagilmasi ve vahye mazhar kilinanlara zorluk olmamasi igin
hikmetin eseri olarak vahyi, bu ii¢ yoldan biriyle gtindermistir.1226 Iste, vahiy sekilleri
ve Allah ile irtibatin yollari. Muhakkak ki O, ylicedir, Hakim’dir. Yiicelerden vahyeder

ve hikmetine gére vahyini sectigi kimselere gonderir.'??’

12191 okman, 30; Sebe, 23 Mii’min, 12.

1220 Hacc, 62, Nisa, 34.

1221 Qura, 4; Bakara, 255.

1222 y1dirim, Suat, Kur'dn’da Ulihiyyet, s. 135.
223 Sir, 51.

1224 1on Asiir, XII, 150.

1225 Yazir, Hamdi, VI, 4257

1226 fhon Asir, XII, 150

1227 R utub, Seyyid, (Sira, 51°de) V, 3170.
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Bu 4yet, aslinda biitiin unsurlartyla, Allah’n yiiceligini beyan etmektedir. Insan, Onunla
sOylesemez. O, insana sOyler. Kendisi gitmeyip, vahiyle bildirir, elgi goénderir. Elgi,
O’nu goremez, “perde arkasinda”dir. Resfile, kendi istedigini s6yleme yetkisini de
vermez, ancak Onun izniyle ve Onun istedigini sdyleyebilir. Iste bu 4yet, insan tiiriiniin
Allah katinda, kendisinden kaynaklanan bir deger tasimadigini, buna ragmen yiice
Yaratici’nin onu hitaba kabil kilarak bir deger vermesiyle deger kazandiginm1 ve ildhi
hikmetin insanliga talimatlarnmi ulagtirmak istedigini belirtme istikametinde
geligsmektedir. Kisaca ayet, ilahi yiicelik ve hikmet etrafinda donmektedir. Dikkatli ve
belig bir muhatabin zevki de, dyetin bu muhtevasim Ozetleyen ‘Aliyy ve Hakim

1228 Siiphesiz O,

vasiflarinin gelmesini, en giizel bir hatime olarak kabul eder.
yiiceligiyle biitiin noksan sifatlardan miinezzeh, her tiirlii eksikliklerden ve abesiyetten

uzak essiz bir Hakim’dir.

2.1.4.3. Allah’in ilim Sifatiyla Igili Kullanilia

2.1.4.3.1. ‘Alim-Hakim

el-*Alim () , fail vezninde Allah’m ilim sifatim ifade eden bir isimdir. Allah’m

ilminin kemalini ifade i¢in miibilaga vezninde gelmistir.'*® Hattabi, “el-‘Alim,
mahliikatin bilemedikleri sirlart ve gizlilikleri bilendir.” der.!**® El-‘Alim, Allah’mn vasfi
olarak: “olmug olani, olmakta olam1 ve gelecekte olacak seyleri bilen, kendisine
kiinattan hi¢ bir sey gizli kalmayan ve ilmi kiigiik-biiyiik, zdhir-batin herseyi kusatan”
tarzinda tarif olunur.'**' Kulun da Allah’mn indindeki ilimden bir nasibi oldugu agiktir.
Ancak ii¢ bakimdan kulun ilmi, Allah’mn ilminden aynlir: 1- Kulun bildigi seyler
sinirhidir. Allah’in smrsizdir. 2- Kulun bir geyi bilmesi,v her ne kadar vizih olsa da, bu
vuzihiyet yine de son hadde ulasamaz. Insanmn esydyr miisdhede edip tamimasi, tipki
onlar bir tiil perde arkasindan gérmesine benzer. Egydy1 tammadaki agiklik dereceleri
inkdr edilemez. Zird batini basiret, zahiri géz gibi degildir. Egydyr sabahin alaca
karanliginda gbérmek ile Oglenin berrdk aydinliginda gérmek arasinda fark vardir. 3-
Allah’in ilmi egyddan alinma degildir. Bilakis, esyd Allah’in ilminden alinmadir.

1228 y1\dirim, Suat, Kur’dn’da Ulithiyyet, s. 72.
1229 Beyhiki, s. 45; Rézi, Levdmi’, 5.226.

1230 Beyhaki, s. 45.

131 Zebidi, Jim md. VIII, 407.
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Halbuki insanin, egyay1 bilmesi egyaya tabidir, esya ile hasil olmugtur.'**

“ ‘Alim-Hakim” sekli on bir defa Mekke’de, yirmi altt defa Medine’de nézil olan
dyetlerde goriilmektedir. Mekke devrinde, takdim tehirle “Hakim-‘Alim” kullanimi
esastir. Kur’an-1 Kerim’de kitap-vahiy ile ilgili olarak; Hz. Peygamber’e Kur’an’mn bir
Hakim’in katindan verildigini,'>® kimin peygamber secilecegini,'”* vahiy alirken
elginin  tim seytani vesvese ve saptumalardan korunarak, A&yetlerin

1235

saglamlagtinldigim, ancak bedevi ve vahye Onyargih olanlarin bu durumu

anlayamamalarinin dogal oldugu belirtilerek'**® ‘Alim-Hakim sifat: zikredilmektedir.

Bireysel ve toplumsal meselelerle ilgili olarak ‘Alim-Hakim maddesi cariye ve hiir
kadmnlarm fuhus-zina suglar1 tespit edildiginde verilecek cezanm,'®” Hz. Aise’ye atilan
iftira sonrasi, mii’minlerin kendi aralarindaki dedikodu ve yorumlar hususunda iyi niyet
ve hiisn-i zan tagimalan konusunda uyarilirken,'*® kadinlarin hakki olan mehirin
verilmesi konusunda hassas davramlmasi hususunda erkekler uyariirken,'”® bir

1240

mii’mini hataen Oldiirme ve cezas, miras taksimatinda gereken O6zenin

141 savasta kafirlerle miicadelede cesaretli olma ve onlan takip

gosterilmesinde,
hususunda gevseklik gosterilmemesi,'* Peygamberimizin, miinafik ve kafirlere itaat
etmemesi,'*** hanimlarina kizarak helal olan herhangi bir seyi ya da yiyecegi kendisine
haram kilma yetkisi olmadifi ve yeminin ¢oOziilmesi gerektigi,'** miisriklerin
yiyecekler hakkinda, bu haram, su helal seklinde ileri geri konusmalari, ahkam

kesmeleri,'** hicret eden kadmlarin casus olmadiklari, mii’'min olduklari teshis

1222 Gazzali, el-Maksad, s. 140. Rézi bu farklar1 altt madde halinde saymaktadir. Bkz. Levdmi’, s. 227-
1234 Y fisuf, 6.

1235 Hacc, 52

1236 Tevbe, 97

1237 Nis4, 25-26

1238 Nﬁr, 18

1239 Nisa, 24

1240 N\jsa, 92

1241 Nis3, 11

1242 Nisa, 104

1243 Ahzab, 1.

1244 Tahrim, 2.

1245 En’am, 138-139.
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edildikten sonra kafirlere geri verilmemeleri,'**® gocuklarn uyku vakitlerinde anne-

1247 1248

babalarinin yatak odalarina girerken izin almalari, zekatin verilecegi yerlerin,

zikredildigi ayetlerde bu tabir kullanilmaktadir. Allah’in goklerde ve yerlerdeki sinirsiz
hiikiimranlif1, kudretinin sonsuzlugu, ilminin tikenmezligi, her seyi kusatmas1 ve
bunun geregi olarak insan oglunun kalbinde gizledigi planlarina varincaya kadar,
insandan haberdar olmasi, menfi ve miisbet yagsamin kargiligim ahirette vermesini
insanlara teblig ederken ‘Alim-Hakim terkibini kullanmaktadir: Allah, biitiin insanlarin
kalplerindeki ihaneti bilir,'** Dirar Mescidi’ni yapma planlan ile ilgili miinafiklarin
kalplerinde gizlediklerini de bilmektedir.'”® Savagla mii’minlerin goniillerini
ferahlandirmas1 ve ofkelerini gidermesi,'*’ Kafirlerin ticari ambargolariyla gelecek

fakirlik ve sikintilara gOgiis germe konusunda tegvikte bulunmasi hikmetinin

1253

geregidir.'**? Savastan geri kalanlari affeder veya cezalandirr, ancak imanlarina

zuliim karigtrmayanlart Allah derecelerle yiikseltir.'>* Herkesi ahirette bir araya

k.1255

getirece ve her tiirlii sirkin cezasim verecektir.'™® Hz. Yusufun hayat hikayesi

anlatildiktan sonra, aslinda bu siurrin arkasinda O, agik-gizli herseyi bilen ‘Alim ve
Hakim’in oldugunu zikretmektedir.'”’ Bunun gibi goklerde ve yerde yegéne
hiikiimdar,'*® bu hiikiimranligin geregi goklerde ve yerde ne varsa hersey, herkes

Allah’1 iradi ve gayri iradi tesbih etmektedir.'” Hékimiyetinin gerei Allah

dilemedikge hi¢ kimse dileyemez.'*®® Peygamberlerini gonderir,'*®' melekler de bu

hiikiimranhgim tasdik ederler."*®* Eger insanoglu gonderilen elgilere iman ederse,
Allah, onlara imam sevdirir; kiifrii ve fiisiku ¢irkin gosterir.'**® Hudeybiye’de oldugu
gihi kalplere sekinet indirir ve kalpleri her tiirlii korkudan emin kilar.'?® Giinahlardan

1246 Miimtehine, 10.
1247 Niir, 58-59.
1248 Tevbe, 60.

1249 Enfal, 71.

1250 Tevbe, 110.
1251 Tevbe, 15.

1252 Tevbe, 28.

1253 Tevbe, 106.
1254 Enam, 128.
1255 Hier, 25.

1256 En’am, 128.
1257 yisuf, 83-100.
1258 Zuhruf, 84.
1259 Hagr, 1.

1260 fnsan, 30.

1261 Niisa, 170.

1262 Bakara, 32.
1263 Hucurat, 8.

203



kalplere sekinet indirir ve kalpleri her tiirlii korkudan emin kilar.'?** Giinahlardan tevbe
edilirse Allah, tovbeleri kabul eder;'?> eger tovbeye yanagmazlarsa, herkes kendi

aleyhine davranmis olur,'?*® buyurarak ilim ve hikmetini insana agiklamaktadur.

Bu ayetlerde bazen ‘Alim ismi bazende Hakim ismi 6ne alinmaktadir. Bu durum, dyetin
muhtevasina gore degismektedir. Ik 6nce ilmi gerektiren durumlarda ilim, hikmeti

gerektiren durumlarda ise hikmet zikredilmektedir.'”®” Mesela: Hz. Adem kissasinda,
melekler cevap vermede aciz kalinca (.53 4o i &hil.) .. Herseyi hakkiyla bilen, herseyi

hikmetle yapan sensin.”'?®® dediler. Yani bir sey bilmediklerini, ancak Allah’in
bildirmesiyle bilebileceklerini ve O’nun biitiin fiillerinde hikmet sahibi oldugunu ikrar
ettiler. Alah da ilmi, hergeyi kusatan ilim ve hikmetinin muktezasina gore diledigine ve
diledigi kadar verir. Mesela, Neml sfiresinde ise gege su dyette ise hakim ismi Gne

almmustir: (& > 0 2 i Jalf aury “Fakat sana gelince , ey Resiliim hic giiphe yokk

ki Kur’an sana; her igi hikmet dolu olan, her seyi miikemmel olarak bilen Allah
tarafindan verilmektedir.”'?® Burada Hakim’in one alinmasi, Kurin’m Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e indirilmesi ve risalet i¢in onun segilmesinin Allah’in bildigi pek
¢ok hikmetten dolayidir.'>”® Bu beraberlik ve hikmetin 6nce zikredilmesi, Kur’an’in
hikmetle dolu olduguna ve muhkem kilindigina (ihkam), en saglam ve en kesin bir ilim
kaynag1 olduguna igaret de olabilir.

2.1.4.3.2. Hakim — Habir

Hbr () fiil kokii, ilim,'*”" yumusaklik, gevseklik ve bolluk manélarina delalet eder.

Habir, fail vezninde sifattir. Allah, Habir’dir demek, yani her seyi bilen,'?’? her seyin
kiinhiinii bilen ve hakikatina muttali olan,'?”* kendisinden gizli haberler sakli kalmayan,

1264 Betih, 4.

1265 Nisa, 17.

1266 Nisa, 111.

1267 Hatib Abdulkerim, I cdzu 'I-Kur'én, 11, 258, Daru’l-Fikr, Kahire, 1994.
1268 Bakara, 32.

1269 Neml, 6.

1270 fatib Abdulkerim, II, 259.

1271 Ragib, s. 141; ibn Faris, hbr md.

1272 {byn Faris, hbr md.

123 RaZ, Levimi, s. 242.
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miilkiinde olup biten herseyden haberdar olan demektir.'*”* Bu ismin kullaniligs, su

ozellikleri gosterir:
a) Daha ziyade, tek bagma varid olmustur. (Alt1 defa Mekke’de, yirmi defa Medine’de)
b) “Hakim-Habir” sekli yalmz mekki siirelerdedir.'*”

¢) “Habir-Basir” sekli de yalniz mekki siirelerde goriiliir.'*’®

d) “’Alim-Habir” bir mekki,'?”” ii¢ medeni dyette goriiliir.'?’®

e) “Latif-Habir” 55. siireden itibaren, her sathada bulundr.'?”

f) Tek basina geldigi iki dyette, mevsufsuz olarak, yani 6zel isim durumundadir.'?®°

Hakim-Habir seklinin gegtigi yerlerde su sekilde kullanilmaktadr:
e S R e 538 e 35 5850 5 B 8 G o 6 3 8 G 56 Bl i o

“Eger Allah, sana bir sikint1 verirse O’ndan bagkas1 onu gideremez. Sana bir hayir ve
nimet verirse ... Zaten O herseye oldugu gibi, buna da elbette kadirdir. O, kullarimin
tistiinde hiikmiinii yiiriiten mutlak hiikiimran, her isi tam hikmetle yapan, her
seyden haberdar olandir.”'?®! Burada Allah Teala’min kemal-i kudreti bildirildikten
sonra, kemal-i hikmet ve biitiin sirlart bilen muhit ilimle kullar {izerindeki tam
hakimiyeti gosterilmektedir.'**? Kisaca o Kadir, kullarinn iistiinde kahredicidir. Alttan
tesir etmeye galigir ve maglup olma ihtimali bulunan bir etkileyici degil; her yonden
iistiin, daima galip ve kahredici bir kadirdir. Ne zararina karg1 konulabilir ne de hayr

engellenebilir; zarar, O’nun zaran ; hayw, O’nun hayndir. Ve O, fiilerinde hikmet

1274 Gazzéli, el-Maksad, s. 165; Ragib, s. 142.

1275 En’am, 18, 73; Had, 1; Sebe’, 1.

1276 {sra, 17, 30, 96; Fatir, 31; Sird, 47;

1277 1 okman, 34.

1278 Nis, 35; Hucurat, 3; Tahrim, 3.

1279 En “4m, 103; Lokman, 16; Miilk, 14; Hacc, 63; Ahzab, 34.

1280 patir, 14, 25, 39. Bu son ayette, baz1 tefsirlere gbre, Alldh hakkinda olmayabilir. Yildinm Suat,
Kur‘an’da Uliihiyyet, s. 140.

1281 Byam, 17-18.

1282 y11dirim Suat, Fétiha ve En’dm Sirelerinin Tefsiri, s. 63.
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sahibi; kullarimin hallerinden haberdar ve bilendir. Hem tek hikmet sahibi ve
haberdardir ki, O, hikmet sahibi ve haberdar olmasaydi, hikmet ve haywr nisaneleri
nereden gelirdi? Su halde boyle zararlar1 agan, hayn veren, Kadir (giiglii)) ve Kahir
(kahredici), Hakim ve Habir bir Allah’in kargisina, bagkasi nasil dost edinilir de tek
bagina veya ortak olarak tanr tamnabilir ?'%%

En’am siiresi 73. dyette ise su sekildedir:
A R R A I A AR B ‘.er‘:‘, Lo L’ f_za”!“»" I cfe abese
"@’J‘P’S’d‘ﬁjfawaﬁdr{bfw‘é ‘,(}uuaj‘4]3‘?'.“4539ujg_.afdﬂrﬁju?v)liup)y\;:a\)kiﬂdb-‘;:\jlf)

“Gokleri ve yeri hak ve hikmetle yaratan O’dur. O, ‘ol’ dedigi zaman her sey oluverir...
Sozii haktir. Siira iiflenecegi giin de hakimiyet O’nundur. Goriinmeyeni de, goriineni de,
olmusu da, olacag: da O bilir. Hakim ve Habir: tam hiikiim ve hikmet sahibi ve
herseyden hakkiyle haberdardir.” Burada Allah’in Hakim olusundan murat, yaptig
iglerin tam isabetli olmasi; Habir olusundan maksat ise, biitiin o islerin gergek
mahiyetlerini, birbirine kangtrmaksizn ve tereddiide diimeksizin bilmesidir.'?**
Yaratt1§1 kdinatin biitiin iglerini idare eder. Diinya ve ahirette kendisinin elinde bulunan
kullarin biitiin iglerini hikmet ve ilmine gore yiiriitiir. Su halde kullarin O’nun emir ve
hikmetlerine teslim olmalan kendileri i¢in daha iyidir. O’nun hikmetinin ve ilminin
eserleriyle mutlu olmalan ve tek bagima O’nun hidayetine giderek, batakliklardan,
saskinliklardan kurtulup hikmetin g6lgesine siginmalari, hiddyet ve basiret kucagina

iltica etmeleri kendi menfaatlar1 icabidir.'?®®

Hakim ve Habir beraberliginin gectigi diger bir dyet de, Hid siresinin ilk dyetidir:
o 15 oS 04 o el T e L

“Elif, Lam, Ra. Bu dyle bir kitaptir ki ayetleri en kesin delilleri desteklenmis, sonra da
giizelce agiklanmig, tam hiikiim ve hikmet sahibi, herseyden haberdar olan Hakim ve
Habir tarafindan gonderilmigtir.” Yani bu Oyle bir kitaptir ki, ilim ve hikmette esi,
benzeri olmayan, olmak imkéan ve ihtimali bulunmayan Hak Teéla tarafindandir. O’nun

128 Yazir, Hamdi, (En’4m, 17-18’de.) I11, 1891-1892.
1284 Razd, (En’am, 73°de) IV, 98.
1285 K utub, Seyyid (En’am, 73°de) I, 1135.
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hikmetiyle ihkdm edilmis, O’nun bilgisiyle tafsil olunmustur. Kur’an’m nazmi Allah
tarafindan boyle i’cazkdr bir hikmetli yapiya kavusturulmus, muhkem ve mufassal
kilinmig, 6zene bezene islenip gtinderilmistir.1286 Burada Hakim ismi (Uhkimet) fiiline,
Habir ismi de (Fussilet) fiiline mukabildir.'*®” Buna gdre mana, “Ayetleri, Hakim’in
katindan muhkem kilinan ve islerinin nasilligini bilip haberdar olanin katindan tafsil

edilen bir kitap...” demektir.'?%®
Hakim-Habir birlikteliginde bir diger dyet, Sebe’ siresinin ilk dyetidir.
e 4Sadt b 5T s 22 g o 0 ety s G & 2esdh

“Biitiin hamdler, giizel 6vgiiler gergek ilah olan Allah’a mahsustur ki goklerde ve
yerlerde olan her sey O’nundur. Ahirette de hamdler O’na mahsustur. O, tam hiikiim
ve hikmet sahibidir, her seyden hakkiyla haberdardir.”’*® O, 6yle hakim,
hikmetiyle diinyay: ahirete, ahireti diinyaya baglayarak iki dlemin de islerini (muhkem)
saglam bicimde idare eden, hamdetmeye layik olan hakim, Gyle habirdir ki, her seyin
sirrini i¢ yiiziinii, oniinii ve sonunu bilir. Bilerek isleri idare eder. Oyle habirdir ki,
“Yere giren ve oradan g¢ikan, gokten inen ve oraya yiikselen ne varsa O, hepsini
bilir.”'?® Yeryiiziine ne giriyor, yer kiirenin igine ¢evresinden ne sokuluyor; mesela
neler yagiyor, neler gomiiliiyor, neler ekiliyor, neler saklamyor ve ondan disar1 ne
¢ikiyor? Hayvanlardan, bitkilerden, madenlerden, buhardan, kokulardan, hararetten,
soguktan ve bagka seylerden, neler iginden digina ¢ikiyor. Mesela yagmurdan, kardan,
simsekten, yildinmdan, tastan, akan yildizdan, aydinliktan, hararetten ve diger maddi ve
manevi giiglerden ve meleklerden neler yerkiireye iniyor. “Ve gokyiiziine ne ¢ikip
yiikseliyor.” Mesela, ne gibi buharlar, ne ¢esit gazlar, ne gibi maddeler, giigler,
melekler, ruhlar, dualar, gotiiriip tagiyanlar, yankilar semaya yiikselip ¢ikiyor. Kisacasi
hem yerin hem semammn karsilikli olarak gelir ve gider biitgelerini sadece biitiin

kalemleriyle degil, biitiin tahakkuklariyla da tamamen bilir ve hepsinin 6niinii, sonunu o

1286 yazir, Hamdi, (Hdd, 1 de) IV, 2752.
1287 {bn Asfir, VI, 315.

1288 pazd, V, 52.

1289 Sebe’, 1.

1290 Gebe”, 2.
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sekilde hikmetle idare eder.'”®! Bu ayette Hakim ve Habir beraber zikredilmistir, giinkii
her ikisi de farkli farkli, asli ve luziimi iki manaya delilet etmektedirler. Hakim igin asli
ména, Allah’in tasarruf ve yaratmasinda saglam i§ yapmasidir. Ciinkii hakim, ihkdm ve
itkdndan tiiremistir. Bu da egyanin hakikatim1 oldugu gibi bilmeyi gerektirir. Iste Habir
esyanin inceliklerini ve zahirini hakkiyla bilen demektir. Bu da egyanin idare
edilmesinde temekkiinii gerektirir. Dolayisiyla ayetin bu iki vasifla bitirilmesi, bundan
onceki ciimleden maksadin, batil ilahlara dalan ve yonelen kimselerin akilsizligina
igaret igindir.!?2

Insanin bu isimden nasibi, i¢ diinyasinda olup bitenleri bilmesi,'** giizel ahlaki ve ona
gbtiiren yollann ciddi bir sekilde aragtirmasi, bu yolda seytanin gesgitli tuzaklarina
aldanmamasidir.'*** Béyle bir hayat, insam mutlaka hikmete ulastiracaktir. Iste bu insan
hakim kimsedir. Habir isminden hissesini almig bir mii’min, nefsini tekrar tekrar kontrol
eder. Onda herhangi bir kotii huyun olup olmadigini arastinir. Sayet bdyle bir seyle
kargilagirsa onu hemen kendisinden sokiip atar. Bir daha bdyle kotii bir huy sahibi
olmamak igin her tiirlii tedbiri alir. Iste insanlarin boyleleri habir ve hakim ismiyle

anilmaga 1ay1k kimselerdir.

2.1.4.4. Allah’in Bagislayiciig Tle Tlgili Sifatiyla Kullanihig

2.1.4.4.1. Tevvab-Hakim

Tévbe’nin ash ruch demektir.'”® Kul i¢in, giinah iglemekten Allah’a yoneligi; Allah
hakkinda ise, insam tévbeye muvaffak kilmas1,'?®® cezalandirmadan magfirete'”” ve
rububiyetine layik ihsana doniigii ifade etmektedir.'**® Allah, O’dur ki, kullarnm tekrar
tekrar tovbe edebilmeleri igin sebepler hazirlar. Bunun igin onlara ayetlerini izhar eder,
tembihlerine kulak asmaga sevk eyler, korkutucu ve sakindirici emirlerine muttali kilar.

Oyle ki, O’nun bildirmesiyle, giinahlarin getirecegi gailelere muttali olunca, korkunun

1291 yaz1r, Hamdi, (Sebe’, 1-2’ de) VI, 3942-3943.

1292 fon Asiir, X1, 136-137.

123 Gazzali, el-Maksad, s. 165.

1294 Razf; Levami, s. 242.

125 {bn Faris, tvb md; Razi, Levdmi’, s. 323.

129 Rirtizabadi, Besdir, 11, 304.

1297 Ulutiirk Veli, Kur‘an-1 Kerim Allah’t Nasil Tamtiyor, s. 130.
1298 Ra7A; Levami’, s. 323.
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sufiruna ererek tdvbeye yonelirler. Islemis ve islemekte olduklar giinahlardan tévbe
eder donerler ve bir daha iglememege azmederler. Allah da tovbelerini kabul ederek
onlara liitfuyla muamele eder."”® Tevvab sifatt Kur’an’da Allah’m ismi olarak bir
ayette,>* yalmiz dokuz ayette “Tevvab-Rahim” seklinde geger. Tevvab isminin gegtigi
bu ayetlerin muhtevalan, bir itaatsizhk,” Isrdilogullarmin buzagiya tapmalari,'>®

peygambere itaatsizlik,'** zina edenler,'*** cihattan geri kalanlar,**® giybet edenlerin
tovbeleridir.** Bazen mutlak olarak da zikredilir. Kabilu't-tevb, (=33 JG) tovbeyi

kabul eden demektir. “O, giinah1 bagislayan, tovbeyi kabul eden, azab getin olan, lituf
sahibi olandir”'*"7 iki defa da fiil seklinde, Allah’in tSvbeyi kabul edecegi bildirilir.!*®

Bir dyetde ise “Tevvab-Hakim” gekli, Allah’in kendisine tovbe edenleri bagislamakla
kalmayip, rahmet ve ihsan ettigini soyle ifade etmektedir: (5> L d oy sy rg““‘ 94)

“Allah’in sizin hakkimizda liituf ve merhameti olmasaydi, eger O Allah, tévbeleri
kabul buyuran, yaptign her is, verdigi her hiilkiim hikmetli olan bir zat
olmasaydl,”1309 da tovbelerinizi kabul etmeseydi, hikmetsiz hiikiimlere, nizamsiz
idarelere birakiverseydi, neler olmazdi neler..."*!° Miistahak oldugunuz biitiin cezalan
hemen verir, sizi perisan ederdi.’’’’ Burada Hakim isminin Tevvab vasfiyla beraber
zikredilmesi bu tovbede birgok hikmet olduguna isarettir. Bu da insanlarin salaha

dénmelerini istemedir.'*'? Ayette “levla” (V) min cevabmin hazfedilmesi tefhim ve

ta’zim igindir.”*"* Kur’an, giinahlan isledikten sonra Allah’m bu gibi kolayliklar ve
tovbe gibi rahmeti ve liitfu olmasaydi, ne olacagim beyan etmemistir. Bunu kapali ve
korkulu birakmugtir ki, miittakiler bundan kaginsinlar. Ayetin nass: bunun biiyiik bir ser

12%9 Gazzali, el-Maksad, s. 235.
1300 Nagr, 3.

1301 Bakara, 37.

1302 Bakara, 54.

1303 Niisa, 64.

1304 Niisa, 16.

1305 Tevbe, 118.

1308 Hycurat, 12.

1307 Mii’min, 13.
1308 Tevbe, 104; Stra, 25.
1309 Niir, 10.

110 yazir, Hamdi, (Niir, 10°da) V, 3483

1 y11dinm Suat, Kur’dn-1 Hakim ve Agiklamal: Meali. s. 350.
1312 jbn Asiir, (Niir, 10°da) IX, 169.

1313 {bn Asir, IX, 169.
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oldugunu ima etmektedir.”*’* Muhammed Esed’e gore de, “her tiirlii asilsiz, isbatsiz
zina, iffetsizlik isnadim1 men eden boliimiin baginda yer alan bu ciimle, (20. ayetteki
benzer ciimle gibi) isaret ettifi anlamin sinirlarimin kestirilmesi, muhatabin idrikine
birakilarak veciz bir iislup i¢inde 6zellikle yarim birakilmigtir. Bununla, asilsiz isnadlara
kars1 kigisel hukuk, Allah tarafindan boylece giivence altina alinmamis ve zina isnadinin
isbat1 i¢in ikinci dereceden deliller yeterli goriilmiis olsaydi birey ve toplumun maruz
kalacagn haksizliklarin nerelere varacag diigiiniilsiin istenmigtir.*"> Iste bu terkipte,
Allah tovbeleri ¢ok kabul eden, ¢ok hikmetli oldugunu, bu hiikiimlerin kullarina
rahmetinin ve hikmetinin geregi iizerine gonderildigini belirtmektedir. Onun, tevbeleri
kabul edisi de pek ¢ok hikmete bagh ger¢eklesmektedir.

2.2. ULUHIYYET DISINDA KULLANILISI

2.2.1. KUR’AN HAKKINDA KULLANILISI

Hkm maddesinden Kur’an hakkinda d6rt vasif gelmistir. Bunlar el-Hakim, el-Hiikm,
muhkem, hikmet ve muhkeméit vasiflanidir. Simdi el-Hakim vasfindan baglayarak

bunlar tek tek inceleyelim.

2.2.1.1. el-Hakim

Hakim ismi bes 4yette, Kur’an’i nitelemektedir."*'® Hakim isminin Kur’an-1
vasiflandirmas: hikmeti ihtiva etmesinden dolayidir.”*'” Dolayisiyla hakim lafz1 kitabin
vasfi olarak kullanildiinda hikmet anlamindadir. Kur’an’in hakim olarak
nitelendirildigi ayetler sunlardir: (ﬁi&j‘ /_.,e’gi‘ o JL M) “Elif, Lam, Ra. Iste bunlar o

hikmetli kitabm ayetleridir.”"*'®
Iste bunlar, Sana nazil olan ve akillar hayrette birakan o bedii harfler, yani bu sfire ve

kafirlerin sastp kaldiklar1 ve bir tiirlii kabul etmek istemedikleri diger streler, o hikmetli
kitabin ayetleridir. Hakim, hikmetli, hdkim, muhkem, mabihil-hiikkiim (kendisi ile

1314 Kutub Seyyid, (Nér, 10°da) IV, 2492.

1315 Esed, Muhammed, I1, 707.

1318 Zerkest, 1, 274; Suyltd, el-Itkdn f§ uliimi’l-Kur’dn, 1, 67, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty.; Firizabadi,
Besdir, 11, 492.

117 Ragb, 5. 127.

1318 ynus, 1.
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hiikmolunan), mahkdmun fih (hiikmii kesin olan) anlamlarina gelir ki, Kur’an hakkinda
herbiri ayn agilardan dogrudur. Esasen hikmet sahibi ve hakim (hiikiim veren)
anlamlarma Hakim, Allah Teila’nin Esm4-i Hiisna’sindan olmakla, Kur’an’in bu isimle
adlandirilmasi, Allah’a olan nispetini daha kuvvetli ifade etmek igin bir mecazdir.
Ayetlerin, kitabin biitiiniine izafeti de ya ciiz*iin kiille izafeti seklinde olur ki, meghur
olan budur. Yani bu siire, ilahi hikmetleri ve hiikiimleri ig¢ine alomg olarak nazil olmakta
bulunan o muhkem kitabin, o Kur’an-1 Azimiigsan ayetlerinin bir kismidir. Veya delilin
medlule izafeti olmasi1 da miimkiindiir: Nitekim “Elif-Ldm-R4”, hece harflerine isaret
olduguna gore asil hikmetli kitap, ménd ve hece harflerinden meydana gelmis olup, o
méanaya deldlet eden ildhi nazim da onun ayetleri, yani delalet eden delilleri demek olur.
Her iki takdirde de kitap hakim oldugu gibi ona izafetle dyetlerin dahi hakim oldugu
anlagilir ki, bu cthet Hlid stresinde, “Bu, dyle bir Kitap’tir ki, ayetleri (6nce) muhkem

kilindy, sonra ayrintili olarak agiklandi,”**'® buyurularak belirtilmistir. ***°

Gerek Hid sfiresinde, gerek Ibrahim sfiresinde (o %) diye buyurulmus olmasi

“gyatii’l-kitab” izafetinde meshur olan birinci vechi destekler goériinmektedir. Hasilt
Kur’an, ilmi ve ameli yonlerden ildhi hikmetle dopdolu, Hakk’in hiikiimlerini igermek
bakimindan mii’min ve kéfir herkes hakkinda hékim ve Gyle hakim ki, Kur’adn ne
diyorsa, herkesin basina gelecek olan hiikiim olur. O, beser fiilleri hakkinda adelet ve
iyilik konularinda hiikiim vermeye, esas ve Olgii edinilecek bir ilahi kanundur. Halka
hiddyet rehberi, itaatkdrlar1 sevap ve cennetle miijdeleyen, isyankéirlari azap ve
cehennem ile inzar edip uyaran, kesin hiikiimlii, gerek nazmi, gerek méands1 her tiirlii
noksandan arf kilinmig, beyan ve beldgat1 bedi’ ve giiglii, tahriften korunmus, 6zellikle
“Ummii’l-Kitap” olan Aayetleri, neshi kabil olmayacak sekilde ebediyyen muhkem
hakikatleri ve ezeli ahkdm dile getirir. Kur’an bu ozellikleriyle Hz. Muhammed’in
peygamberliginin en miikemmel sahidi, bir benzerinin ortaya konmasi miimkiin
olmayan parlak mucizesi olmak iizere, inzaline, itmamina ve ahkdminin icrasmna Allah
Tedla’min kesin hilkmii ve iradesiyle iligkili olmak bakimindan “mahkumiin fith”, yani
bu vecihlerden her biri ile teker teker ve biitiiniiyle topyekiin hakim bir kitaptir. Iste bu
okuyacagimmiz Y{inus siresi de diger okuduklarimz ve daha okuyacaklarimz gibi, o

B Had, 1.
1320 yazir, Hamdi, IV, 2664.
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hakim kitabin bir kisim &yetleridir ki, bunda kafirleri sasirtan ilahi sirlardan ve

hikmetlerden bir kismim goriip anlayacaksimz.'**!

Kur’an’in vasfi olarak hakim ismi, Al-i imran stiresinde de su sekilde gegmektedir:
oSl STy W e e 405

“Ey Resiilliim, igte bunlar bu vak’alar, sana bildirdigimiz ayetlerden ve hikmet dolu
Kur’an’dandir.”? Ayette gegen (S ;535\3) “hikmetli zikir” ifadesindeki hakim ve

zikir kelimeleri Kur’an’1 nitelemektedir.'*? Seref, yiicelik, 6vme, dua, din hiikiimlerini
agiklayan kitap manalarim da ifade eden zikr,'*?* baska dyetlerde de Kur’an’in ismi
olarak gelmistir.'*? Yine, “Zikrullah”'**® “Zikru’r-Rahmdn” (Rahman’in Zikri)"*? ve
yine Allah Teald’ya aidiyetle “Zikri” (zikrim)"*?® ve “Zikrund” (zikrimiz)"*? terkipleri
Kur’an’1 niteledigi gibi, ayetlerde gegen “zikrd” '*° ile “Tezkira™'®! ve “Zi’z zikr*'**?

Al

terkipleri de Kur’an’1 nitelemektedir.

Kur’an, bir hatirlatmadir. Dileyen O’nu diigiiniip 6giit alir. Aldig 6giitle herkes hikmete
ulagabilir. Bagka bir tabirle, hikmete ulagabilmek i¢in hikmetli zikr (-S>~ s3) olan

Kur’an’dan 6giit almak gerekir. Bu yol herkese agiktir. Bu, bag gozleri ama olan biri de
olabilir. Zira, bag gozlerinin &ma olmas1 Kur’dn’dan 6giit almaya méni degildir. Yeter ki,
kalp gozleri kapali olmasin. “Hig¢ yeryiiziinde gezmediler mi ki diisiinebilecek kalpleri,
igitecekleri kulaklan olsun. Zira, gozler kor olmaz, fakat asil gogiislerdeki kalpler kor
olur”'®*? iste asil felaket kalp goziiniin, basiretin kor olmasidir. Ciinkii insana gergekleri
(hikmeti) gosterecek odur. O géz diinyada kor oldu mu, hirette de koér olur.

1321 Yazir, Hamdi, IV, 2664-2665.

1322 A1-i Imrén, 58.

1323 Nesefi, I, 220; Suyiti, Celaleyn, s. 54; ibnu’l-Cevzi, I, 398.

1324 {bn Faris, zkr md.

1325 Hicr, 6, 9; Nahl, 43, 44; Tha, 99; Enbiy4, 3, 28, 29, 42, 50; Furkén, 29; Suari, 5; Yésin, 11, 69; Sad,
8, 87; Fussilet, 41; Zuhruf, 5, 44; Kalem, 51, 52; Tekvir, 27.

1326 Ra’ d, 28.

1327 Enbiya, 36.

1328 {sra, 101.

1329 T4, 29.

1330 En’am, 90; Had, 114; Ankebit, 51.

1331 Miiddessir, 54; Taha, 3; Hakka, 48; Abese, 11.

1332 Sﬁd 1

, 1.
1333 Hacc, 46.
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Aym zamanda bu ayette gecen hakim vasfi, muhkem manasmna veya meciz-1 akli
olarak, yani bileni ve okuyam hakim olan anlamina da gelebilir."*** Hamdi Yazir, bu
ayetin sibakiyla baglant1 kurarak dyeti s6yle izah etmektedir: iste ey Muhammed! is4 ile
tabileri ve yakinlan arasindaki ihtilaf lizerine verecegim vaad ettigim o hiikiim yok mu,
onu Biz, Sana okuyoruz: Oyle ki Tevrat ve Incil’i tasdik edici olarak indirilen ve senin
Peygamberligine delil ve biirhan olan, miitesdbih ve muhkem A&yetleri igeren,
muhkemleri “Ummii’l-Kitap” (kitabin esaslar1) olan Kur’an’in dyetlerinden ve hak ile
batilin ayrilmasinda hikmetli bir gsekilde hakim olan Furkdn-1 mubhkem (saglam furkan,
Kur’dn) ve zikr-i hakim (hikmetli zikir, Kur’dn) ciimlesinden olmak iizere tilavet
ediyoruz. Birden bire degil, derece derece serdediyor ve zikrediyoruz. Demek ki o
hiikiim, Isldm hiikiimleridir. iste bu 4yetten sonra gelen 4yetler o hikmetli ve muhkem
zikirdendir.**> Razi de, bu ayetin tefsirinde “Hakim” lafzim s6yle agiklamaktadr:

a- Hakim kelimesi, kadir ( ;5\3) ve alim (o) kelimelerinin, kadir ( ,a}i) ve alim (J&)

anlaminda (giig, kuvvet ve ilim sahibi) olmalar1 gibi, hakim manasina gelmektedir. Iste
Kur’an da, kendisinden hiikiimler elde edilmesi anlaminda el-Hakimdir. Bu mana bir
dyette soyle ifade edilmektedir: “..Aralarinda ihtilaflar baglayinca, Allah, onlara
iglerinden uyarici ve miijdeleyici olarak peygamberler gonderdi. Onlarnin beraberinde,
gergekten insanlar arasinda hilkkmetmek igin, kitap ve hikmeti gonderdi ki, ihtilaf
ettikleri konularda aralarinda hitkmetsin.”'**®

b- Telifinde, nazminda, ihtiva ettigi ilimlerin ¢oklugunda hikmet sahibidir.
c- Hakim, muhkem (saglam, korunmug) manasindadir.

d- Thtiva ettigi hiikiim ve hikmetler sebebiyle, Kur’an’mn hikmeti sdyledigi, hikmeti dile

getirdigi belirtilmistir. Bu itibarla “Hakim”olarak vasfedilmigtir.'**’

Hakim vasfinin, Kur’an’1 nitelendirdigi diger bir ayet de, Lokman siresinin ilk ayetidir.
Siire, inen hikmetli Kitab’in ayetlerine dikkati gekmek i¢in, elif, 14m, mim ile yani heca

133 ibn Astr, (Al-i imran, 58°de) 111, 262.

1335 Yazir, Hamdi, (Al-i imrén, 58 de) II, 1117.
1336 Bakara, 213.

1337 Rz}, (Al-i Imrén, 58 de) 11, 694.
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harfleriyle baglamistir. Bu harflerin ardindan vahyin, hikmetli, saglam kitdbin ayetleri
oldugu; bunlarn, giizel davrananlara yol gostermek ve rahmet olmak igin indirildigi
belirtilmigtir. Allah, kullarina merhametinden dolayr yol gosteren bu hikmetleri
indirmektedir.">® (4531 <& & &b 1) “Elif, Lam, Mim. Sunlar hikmet dolu kitabin

ayetleridir.”"**® Burada kitabin hakim vasfiyla vasfedilmesi, kitabm “zi’l-hikme” hikmet
sahibi olmasi1 manasinadir. Yani bu kitap hikmeti ihtiva etmektedir. Bu tipki bir
kimsenin hakim ismiyle vasfedilmesi gibidir. Bununla birlike gayr-1 kiyasi olarak ism-i
meful anlaminda “muhkem” manasina da gelebilir. Ciinkii bu kitap her yoniiyle
saglamdir, iginde herhangi bir fazlalik ve insani bir kemal ifade etmeyen bir sey yoktur.
Ayn1 zamanda kitabin bu vasifla vasiflandinlmasi, Lokman’in hikmetini zikretme
gayesine yonelik bir beraat-1 istihlaldir.'**

Hakim vasfinin kitab1 vasfettigi bir diger ayette Zuhruf sfiresindedir:
S5 oelad 5 ol o 405 Ol SIT s Gms 4 ) ot Sy

“Ha, Mim. Agik olan ve gergekleri agiklayan bu kitaba yemin olsun. Biz, diisiiniip
anlamaniz i¢in onu Arapga bir Kur’an olarak indirdik. O bizim nezdimizdeki ana kitapta
(Levh-i Mahfuz’da) dir, ¢ok yiicedir, hikmet doludur.”*!

Bu ayetlerde Araplann itirazlarina cevap vardir. Oyle anlagiliyor ki onlar: “Bu Kur’4n,
Allah tarafindan ise, neden 6teki kitéplarin diliyle indirilmiyor ?”.demislerdir. Allah’tan
gelen Tevrat’m Ibranice oldugunu duyduklari igin Allah’in Ibranice konustugunu,
O’ndan gelen her kitibin da Ibranice olmasi gerektigini diigiinmiiglerdir. Iste onlara
cevap olmak {izere Araplarin anlamasi i¢in bu Kitdb’in Arapga okunan bir kitdp oldugu,
bunun ashmin Allah katinda bulundugu belirtiliyor.** “O, yiicedir, hakimdir”

ciimlesindeki o zamiri, ya Kur’an’a'*® ya da Ummii’l-Kitdb’a"** yahut hem Kur’an’a

hem de Kur’dn’in kaynag olan Ummii’l-Kitib’a gider. Birinci takdirde bu Kur’an

1338 Ates, Siileyman, IV, 2010.

13391 okman, 1-2.

1340 {hn Asir, X, 140.

1341 Zuhruf, 1-4.

1342 Ates Siileyman, V, 2362.

1343 {bn Kesir, VII, 205; Suyiti, Celdleyn, s. 163.
1344 Biriizabadi, Besdir, 11, 492; Nesefi, 111, 304.
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bizim katimizda yiicedir. Yani her tiirlii fesat ve batildan uzaktir. Mucize olmasi
sebebiyle ge¢mis asirlardaki biitiin kitaplardan istiindiir. Hakimdir, yani beldgat ve
fesahat yonleriyle muhkemdir ve iistiin hikmet sahibidir. Ikinci takdirde ise bu sifatlar
Kur'an’mm ash olan Levh-i Mahfiz’un vasiflari olur.'*® Mevdidi’ye gore ise, bu
ciimlede hem “Ummii’l-Kitdb”, hem de “Kitdb-1 Miibin” birlikte kastolunmaktadir.
Yani “Ummii’l-Kitdb” tammi, hem Kur’an’1 tarif eder, hem de Kur’an’in kendisinden
elde edildigi kaynag1. Boylelikle burada su nokta zihinlere yerlestirilmek istenmektedir:
“Bazt kimselerin Kitdb’in degerini takdir edememesi ve onun hikmetinden
yararlanamayip, onu anlayamamasi, bu kitabin 6nemini azaltmaz, degerini diiglirmez.
Bilakis bu kitap, her halukirda takdire sayandir. Ciinkii o, 4li olan, mucizevi bir
belagata sahip, ¢eligkisiz, noksansiz, hikmet dolu bir kitaptir ve onu yiice Allah
indirmektedir. Iste boylesine dzelliklere sahip bir kitabin degerini hi¢ kimse, menfur
gayretleriyle diigiiremez. Sirenin daha ileride gelecek olan 44. dyetinde, Araplara ve
ozellikle Kureyslilere hitaben, ‘Sizler, bu Kitab’mn degerini ve kendiniz igin biiyiik bir
seref vesilesi oldugunu bilmelisiniz. Fakat ondan yiiz gevirirseniz, Allah, sizi ¢etin bir

azaba ugratir.” buyurularak bu manaya isaret edilmistir.”'**¢

Hakim vasfinin Kur’an hakkinda bir diger kullanimi Y4asin siresindedir.
A el 1] oSt TG e

“Y4 sin. Hikmetli Kur’an’a and olsun. Sen, elbette gonderilen resiillerdensin.”"**’

Kur’an, hakimdir yani muhkemdir.!**® O, 6yle muhkem bir kitaptir ki, “Béatil ona ne
oniinden ne ardindan yol bulamaz.”** O, hikmet dolu veya hikmetle konusan bir
delil*® veya hakim bir keldmdir."*®' Yani Kur’an, amelle miizeyyen ilmi ve ilimle,

isabetli amele irsadi ihtiva ettiginden hakimdir.!**? Her tiirlii marifet karsisinda hikmetin

1345 R4z, (Zuhruf, 1-4’de) VII, 429.

1346 Mevdidi, V, 258.

1347 y4sin, 1-3.

1348 {bn Kesir, (Yasin, 1-3° de) VI, 548; ibn Asir, X1, 345.

134 fbn Kesir, VI, 548.

1350 Nesefi, III, 131; Zemahserd, III, 314; Alisi, XXII, 211; Kasimi, XIV, 4991; Eb(’s-Sufid (Rézi’nin
kenarinda), VII, 58.

135! Nesefi, 111, 131; Zemahseri, 111, 314; Alasi, XXII, 211.

1352 Bika1, X VI, 89
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konumu daima 6nde oldugu i¢in hakim, Kur’an’in husisi vasiflarindan olmugtur. Bunun
i¢in diger vasiflarina yemin yerine bu vasif dzellikle secilmigtir.!*>® iste hikmeti ihtiva
eden ve nazmen pek muhkem olan ve nice bedii,'*>* latif, nasihatbahs manalar1 ihtiva
eden ve semavi kitaplarin sonuncusu ve ekmeli bulunan Kur’dn’a, o Kitab-1 Mubin’e
kasem ederim ki sen bir yiice Peygamber’sin.”*>> Burada boyle bir baslangig,
Rastlullah’in, peygamberliginden siiphede olmasi ve Allah’in onu inandirmaya
¢aligmasi anlamina gelmez. Bu sekilde bir girig, Kureysli miigriklerin, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in peygamberligini siddetle inkdr etmelerinden &tiirii yapilmis ve bu yiizden
Allah, sfirenin baginda (u\l.»,k\ ‘_,.J :Lb*[ ) “Sen, elbette gonderilen resiillerdensin.” diye

buyurmugtur. Yani kafirler ger¢ekten biiyiikk bir yanilgi i¢indedirler. Bundan dolayr
Kur’in’a yemin edilerek, Kur’an, hakim sifatiyla birlikte amlmagtir. Kur’an, senin
peygamberligine bir delildir ve hikmet doludur. B6ylesine hikmetli s6zleri ancak bir
peygamber teblig edebilir. Ciinkii bu sozler bir insanin yeteneklerinin ¢ok iistiindedir.
Hz. Muhammed (s.a.v.)’i taniyan herkes, bu sozlerin ona ait olmadigin1 veya bagka bir
kimseden 6grenmedigini ¢ok iyi bilir.'*%

Netice olarak diyebiliriz ki Kur’an, ilminde ve her icraatinda “Hakim” olan sonsuz bir
kudretin, Resiliine vahyettigi hakim bir kitaptir: “Fakat sana gelince, ey Resfiliim hig
siiphe yok ki Kur’dn sana; her isi hikmet dolu olan, her seyi miikemmel olarak bilen
Allah tarafindan verilmektedir.”’*’ Yani Kur’4n her yoniiyle hikmet sergileyen,
hikmeti 6greten hikmetle hiikiim veren, s6z ve fiilde hikmeti emreden, hikmete tesvik
eden, hiikiim ve hikmette egsiz “Hakim” bir kitaptir. Bunun i¢in higbir kimse benzerini
getiremez. O’nun her bir Aayeti birbiriyle ¢ok ince bir hikmet dayanigmasi
sergilemektedir. “Hikmetlerinin, kissalarimin ve oOgiitlerinin tekrar edilmesi hasebiyle
ona ‘Mesanl’ de denilmistir.”'**® Yine Kur’an’m hikmetlerinden bir tanesi de onu

-1359

Ogrenen ve kendisiyle amel eden kimsenin, her gesit kotiiligii terk etmesi ™ yani

hikmete ulagmasidir.

1353 K asimi, XIV, 4991.

1354 Suyiiti, Celaleyn, s. 124; Bilmen Omer Nasuhi, VI, 2918.
1355 Bilmen Omer Nasuhi, VI, 2918.

1356 Mevdadi, IV, 569

1357 Neml, 6.

1338 7erkesi, 1, 280.

1359 Zerkesi, 1, 280.
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2.2.1.2. Muhkeme

Hkm kokiinden gelen muhkeme kelimesi bir dyette, Kur’dn’it olusturan “sfire” yi

nitelemektedir:
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“Iman edenler: ‘Keske savag hakkinda bir sfire indirilseydi ?° diyorlar. Fakat muhkem
(net ve kesin) bir sire indirilip de i¢inde savagma emri zikredilince, kalplerinde hastalik
bulunanlarn, Oliim sekeratina giren kimsenin bakisi gibi bos gozlerle baktiklarim
goriirsiin.  Korktuklari, baglarina gelsin!”'*® Bu ayetteki muhkem siireden maksat,
miitesabih olmayan, savasm vuclibundan bagka bir manaya ihtimali olmayan,'*®’
neshedilmemis,'*® her tiirlii siiphe ve ihtimalden uzak, kesin bir sekilde agiklanan bir
sire'*®® demektir. Razi’ye gore, hiikmii sabit, neshedilmemis bir sire veya lafizlariyla
hakikatleri kastedilmis bir siredir.'*** Burada siire kelimesinden maksat bir Kur’an

pargasi, bir Kur’an emri demektir.'*%

Hid siiresesinde ise ayetlerin muhkem kilinmasindan séyle bahsedilmektedir:

i o 0 e e T i i

LR ¢ -

“ Elif, Lam, R4. Bu 6yle bir kitaptir ki ayetleri en kesin delillerle desteklenmis, sonra da
giizelce agiklanmig, tam hiikiim ve hikmet sahibi, herseyden haberdar olan Hakim ve
Habir tarafindan giinderilmistir.”1366 Burada (¥ t.;g;() yani “Ayetleri muhkem

kilmmugtir.” ifadesi, gesitli sekillerde anlagiimigtir:

a- Ayetleri, cok saglam, muhkem, tipki muhkem ve saglam bir bini gibi kendisinde

1360 Muhammed, 20.

1361 Nesefi, 111, 369.

1362 Eirfizabadi, Besair, I, 487; Suyiti, Celaleyn, s. 180.
1363 Yazir, Hamdi, VI, 4391,

1364 Razd, V11, 543; Yazir, Hamdi, VI, 4391.

1365 Ates Siileyman, V, 2452.

1366 Hid, 1.
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hi¢bir noksanlik bulunmayan ve herhangi bir bozukluk da mevcut olmayan bir tarzda
tertip edilmistir."*®’ I¢inde hikmete ve gergefe muhalif veya onun egsiz belagat ve
fesahatina zarar verecek bir sey yoktur. Ayetleri her tiirlii siipheye kars1 kesin delillerle
desteklenmis ve hakim kilmmugtir."*%® Kur’an, Hakim’dir, giinkii 4yetleri nazim ve bedii
manalan cihetiyle her tiirlii tahrif, tebdil ve ihtilafa karsi saglamlagtirilmig, kesin

delillerle desteklenmistir.'*®

A 2

b- “Ihkdm”, bir seyin bozulmasina mani olmak, 6niine gegmek demektir. O halde bu
ifidenin manasi, “Seriatler ve kitaplar onun bu ayetleriyle neshedildigi halde, bu ayetler
herhangi bir kitapla neshedilmemigtir.” seklindedir."*”® Bu agiklamaya gore, Kur’an’n
tamami1 muhkem degildir. Ciinkii Kur’dn’da mensiih olan ayetler de bulunmaktadir.
Ancak ne var ki, onun genel vasfi boyle olunca, geneli hakkinda séz konusu olan
hiikiim, tamami hakkinda varmig gibi kabul edilerek, bu vasif ona verilmigtir.!*”!

c- Zemabhseri ise s0yle demektedir: (< ws\ ) ifadesinin, bir sey hakim ve muhkem

oldugu zaman sdylenilen, (".i.»u =-"..'<;-) ‘hakiime-yehkiimu’ fiilinden if’4l (;<-~') babina

nakledilmis olmasi caizdir. Buna gore ifidenin manasi, “O, dyetleri hakim ve muhkem
kilinmus olan bir kitaptir” geklinde olur.”*”? Yiinus stiresinin ilk yeti de bu manay ifade

etmektedir.
Bunlarla birlikte Kur’4n’1n ayetleri su yonleriyle de muhkemdir:

1- Bu kitabin ménalan (konular1) tevhid, adélet, niibiivvet ve meaddir. Bunlar, neshi

kabul etmeyip, son derece muhkemdirler.

2- Kur’an’daki ayetler arasinda tendkuz bulunmaz. Tendkuz, muhkem olmanin ziddidir.
Onun yetleri, tendkuzdan uzak olunca, 0 zaman muhkem olmak tahakkuk etmisgtir.

1367 7 emahgers, II, 257; Razi, V, 50.

1368 Alasi, X1, 204.

1369 Suyfiti, Jtkdn, 1, 68; Riza M. Resid, XII, 4.

BB70 R4z, V, 50; Aldsi, XI, 204; ibnu’l-Cevzi, IV, 73. ibnu’l-Cevzi, ihkm’m, Kur’4n’in bétila kars:
korunmas: (Katdde ve Mukétilden), Kur’dn’mn cem edilmesi (Ibn Zeyd’den) anlamlarina da geldigini
belirtmektedir. Ihkdm’m manas1 olarak bir de, nazm ve belegattaki i’cazim ve hikmetli mucizeleri
ihtiva etmesini saymaktadir. A. Yer.

137! R4z, V, 50.

1372 7Zemahgerd, 11, 257.
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3- Bu dyetlerin laziflar, fesdhat ve belagat hususunda, muaraza kabiil etmeyecek bir

noktaya ulagmugtir ki, bu da kuvvet ve saglamlik ihsas eder.

4- Dini ilimler ya nazari ya da amelidir. Nazari olanlar, Allah’1, meleklerini, kitaplarim,
peygamberlerini ve ahiret giinilinii tanimaktir. O halde bu kitap, bu ilimlerin en
kiymetlisi ve en giizelini ihtivd etmektedir. Ameli olanina gelince, bu da ya zahiri
amelleri tezyin etmekten ibarettir ki, bu fikih ilminin konusudur. Yahut da, batini halleri
tezyin etmekten ibarettir ki, bu da, ruhu tasfiye etme ve gonlii arlagtirma, nefsi terbiye
etme ilmidir. Biz, bu dlemde, biitiin bu konular hususunda, Kur’4n’a denk olan bir kitap
goremiyoruz. Bdylece bu kitabin, riihani gayelerin en kiymetlisini ve ilahi konularin en
yiicesini kapsadigini, bindenaleyh onun, nakzolunma ve yok olmaya kébil olmayan bir

kitap oldugu kesinlik kazanmsg olur.”*”?

Bu dyetin sonu da (.3 .~ 04 1), dyette belirtilen ihkdmi ve muhkem kilinmay ifade

etmektedir. Ayetin bag1 ile sonu arasinda bu anlamda bir biitiinliik vardir. Buna gore
Hakim ve Habir’in sézii, hikmetli ve muhkemdir. Bu durumda mana “Iste bu kitap,
ayetleri Hakim’in katindan muhkem kilinan ve islerin nasilligim bilip haberdar olanin
katindan tafsil edilen bir kitap.” seklinde olur."*’*

. Hacc siiresinin 52. ayetinde, Allah’in gonderdigi bir resil ve nebi, temenn{ ettigi zaman
seytdnin mutlaka onun timniyyesine bir diigiince attig1; fakat Allah’in, seytdnin attigi
diigiinceyi giderip kendi &yetlerini (ihkdm) saglamlastirdii; O’nun ‘Alim (yani
seytdnin attifn sozleri bilen) ve Hakim (yani kendi dyetlerini saglamlagtiran) oldugu
sOyle bildirilmektedir:

oS 2l Dy wog dlh 830 2 ol G D A nf Ot T 50 L0 0y gl e 5 e S

“Senden Once higbir resiil veya nebi géndermedik ki, halkinin hidayetini umarak gayret
gosterdiginde, seytan onun temennisi hakinda bir vesvese vermek, iimidini kirmak

istemesin. Ama Allah, seytanin attifi o vesveseyi giderir, sonra da A&yetlerini

373 Raz, V, 50-51
B4 Raz, v, 51.

219



sapasaglam, muhkem kilar. Zira Allah, herseyi bilen, hikmetle yonetendir.”"*”
Burada ayetlerin muhkem kilinmasi hicbir sekilde reddedilmesi s6z konusu olmayacak,
hata ihtimali bulunmayacak bir tarzda kuvvetlestirilmesi,’*”® sabitlestirilmesi'>”’ ve
seytamin her tiirlii eklemesinden muhafaza edilmesidir.”>”® Allah, Nebisinin arzusunu
yerine getirir ve seytanin engellerine ragmen onu gorevinde basarili kilar. Peygamber’e
yaptign va’dleri yerine getirerek, vahiylerinin dogrulugunu teyid eder. ikinci anlam
kabul edilirse: “Allah, seytanin insanlarin kafalarinda olusturdugu siiphe ve itirazlan
siler ve inen vahiylerle ilgili meydana gelen karmagikliklari ortadan kaldirir,”!*"
demektir. Allah, seytanin diislirmeye calistifi golgeyi giderir ve mesajlarin1 kendi
iclerinde agik ve anlagilir kilar, birbiriyle agiklar, 1% Ayette gegen “siimme” (;f),

zamanda degil, riitbede terdhi (sonraya birakmak) igindir. Ciinkii bir gergegin
giiclendirilip muhkemlestirilmesi, siipheleri gidermekten, seytanin attigimi neshetmekten
daha 6nemli,"®®' daha iistin bir mertebedir."*®* Bu ayette (5> :sss}) seklinde

bitmektedir. Yani Allah, herseyi bilir, hikmet sahibidir. Herseyi hakkiyla bilen o oldugu
gibi, seytanin kangtirdigimi da bilir. Yine her yaptigim hikmetle yaptigi gibi,
peygamberler de bile, temenniyi seytamin karigtirmasiyla baglantili kilmasi, sonra o
siipheleri giderip 4yetlerini muhkemlestirmesi de hikmetlidir."*®* O, emir ve
takdirlerinde tam ve iistiin hikmet sahibidir. Dolayisiyla burada seytanin attig1 sézler ve
bu vesveseye firsat vermesi de, pek ¢ok hikmete matuftur. Bunun igin bir sonraki ayette
bu hikmetleri agiklama adina goyle denilmektedir:'*%*

“Yine de Allah’in bu vesveseye firsat vermesi, seytanin attig1 vesveseyi kalplerinde bir
hastalik, bir siiphe olanlar ve kalpleri katilaganlar hakkinda bir imtihan vesilesi yapmak
igindir. Gergekten, zalimler, pek derin bir muhalefet ve diismanlik i¢indedirler. Yine,

ilimden nasibi olanlar bu Kur’an’in senin Rabb’in tarafindan gbnderilen gergegin ta

1375 Hace, 52.

1376 Yazir, Hamdi, V, 3415.

377 Suyiiti, Celaleyn, s. 42; Nesefi, II, 449; ibn Agr, VIII, 301.
1378 Nesefi, 11, 449.

137 Mevdadi, 111, 377.

1380 Esed, Muhammed, 11, 680.

1381 {bn Asiir, VIIL, 300.

1382 yazir, Hamdi, V, 3415.

138 Yazir, Hamdi, V, 3415.

133 jbn Kesir, V, 442.
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kendisi oldugunu iyice anlayip da, onu biitiin kalpleriyle tasdik edip goéniilden tizim
ederek baglanmalan igindir. Elbette Allah, iman edenleri dosdogru yola, isabetli tutuma
yoneltir. Dini inkar edenler ise, son saat gelip ¢atincaya veya giin dogurmayan o kisir

giin kendilerine gelinceye kadar, Kur’an hakkinda siiphe iginde kalir giderler.”"®

Kur’an, hakikaten haktir ve Rabb’indandir. Kur’4an veya o nesh ve ihkdm, Rabb’mn
tarafindan indirilmistir.Yani Peygamber bir arzu ve temenniyi takip ettifi zaman,
seytanin bir seyler kangtirmasina imkan verilmeseydi veya o kangstirilan sey giderilip de
Allah’in ayetleri muhkemlestirilmeseydi, vahiy ile temenninin farki olmazdi. O vakit,
ilim sahipleri de, Kur’dn’in ve dolayisiyla da peygamberligin Allah tarafindan gelen bir
gergek oldugunu bilemezlerdi. Fakat Allah’in hikmetiyle Gyle yapildi, ta ki ilim
sahipleri bilsinler de, O’na, Kur’4n’a veya ayetleri tahkim igine inansinlar. Boylece

kalpleri ona baglanip saygi duysun ve iman etsinler.'**

2.2.1.3. Muhkemit

Kur’an-1 Hakim’de tek bir dyette “muhkemat” kelimesi, miitegabihat ile birlikte Kur’an
dyetlerini nitelemektedir. Muhkem A&yetler, manalarin anlagilmasi igin agiklamaya
ihtiya¢ duyulmayan, herkesin anlayabilecegi ayetlerdir. Heldl, haram, namaz, orug,
zekat, hac ve peygamberlerin kissalar tiiriinde olan dyetler muhkem &yetlerdir. Bagka
bir ifadeyle muhkem, kolaylikla anlagilan, tefsire ihtiyag gostermeyen ve tek ménasi
olan dyetlerdir. Miitegabih ayetler ise, bir ¢ok ménalara gelebilen, agiklamaya ihtiyag
duyulan veye anlami akil ve nakille bilinemeyecek olan ayetlerdir. Kiydmetin kopmas1
ve bazi siirelerin baginda bulunan harfler (Hurifu Mukattaa) bu cesittendir.'**’

Muhkem ve Miitegdbth kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de degisik anlamlarda kullanilmigtir.

Buna goére;

1- Kur’dn’in muhkemligini ifade eden 4ayette, onun lafiz ve manalarina zarar

%85 Hac, 53-55.

1386 yazir, Hamdi, V, 3416.

1387 Muhkem’in gesitli tarifleri yapilmgtir. Diger tammlar igin bkz. Zurkéni, I, 168-173; Zerkesi, 11, 68-
71; Cerrahoglu, Ismail, s. 128; Turgut, Ali, s. 148; Simsek, Sait, Kur'dn’in Anlasilmasinda Iki Mesele,
s. 18-26, Yonelis yay. Istanbul, 1997.
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81 ve hig bir gekilde ayetlerine

vermeyecek sekilde saglamlifi ve nazminin giizelli
batilin kanngmadig: kastedilmektedir.'**® Hid siresinin ilk ayetindeki, ayetlerin muhkem
kilmmmasindan maksat budur. Yani Kur’an’in tamamu ilahi sdzlerdir. Bagka birinin s6zii
ona karismamigtir. Hem lafiz hem de ména yoniinden (muhkem) miikemmeldir. Manas1

agiklanmigtir. Sdreten ve manen en kamil kitaptir."3%

2- Kur’an’in tamamimn miitesdbih oldugu belirtilen ayette ise hak, dogru ve miiciz

191 celiskiden uzak bulunmasi

olma bakimindan Aayetlerin birbirine benzer olmasi,
kasdedilmektedir.**?> Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki “Allah, sozlerin en giizeli olan
Kur’an’i birbirine benzer ve ¢ift ¢ift olarak inzal etti” ™% ayeti bunu ifade

etmektedir.”*** Ayette gecen “kitdben miitesdbihen” (L@L....ﬁ UE) ifadesini biraz daha

acacak olursak su manalara gelmektedir: Kur’dn-1 Kerim’in Aayetleri gergeklikte,
muhkemlikte, hakka ve sidka istinad etmede, insanlara gerek diinya gerek ahiret
mutlulugunu temin etmede, fesahat bakimindan lafizlanmin birbirine uyum
saglamasinda, muciz iislubunda birbirine benzer. Yani bu hususlarda ayetler
miisterektir. Kur’dn yirmi i¢ senelik risalet boyunca ¢ok farkli zamanlarda, farkh
mekanlarda, farkli sartlarda nazil oldugundan ayetleri arasinda irtibatsizlik, uyumsuzluk
olmasi igin her tlirlii sebep mevcut sayilirdi. Beger eseri olsayd: bunlar kagimlmaz
olurdu. Fakat dyetler hep birbirini tasdik ve te’yid eder. Niizfil sebepleri, vakitleri,
sorular ¢ok fazla oldugu halde Kur’an, adeta tek soruya verilen ve bir defada indirilen
tutarh bir cevap durumundadir. Ayrica mesani 6zelligi vardir: Kur’dn 6nemli konulan
farkl iisliplarla tekrar tekrar anlatir.'®® Aslinda Kur’an’m bu ozellikleri de onun
Hakim oluguyla yakindan ilgilidir. Bu 6zelliklerin her birini hikmetin bir boyutu olarak
diisiinmek miimkiindiir.

2- Kur’an’m bir bsliimii muhkem bazilan da miitesabihtir. Al-i imran séresinin 7.

dyetinde muhkem ve mitesdbih kelimeleri birbirinin  zitt1  anlaminda

1388 Salih Subhi, s. 281.

1389 Hid, 1°de, Taberi, , XI, 23; Kurtfibi, IX, 2; Suyiti, itkan, II, 3.

139 jon Kesir, (Hid, 1°de), IV, 236.

1391 Quyitd, itkén, II, 3.

1392 {bn Kuteybe, Eb@ Muhammed, Abdullah ibn Miislim, Tefstru garibi’l- Kur’dn, s. 383, Beyrut 1978.
1393 Ziimer, 23.

139 Salih, Subhi, s. 281.

1395 y11dirm, Suat, Kur'dn-1 Hakim ve Agiklamal Meali, ( Ziimer, 23°de), s. 460.
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“Bu muazzam kitab:1 sana indiren O’dur. Onun 4yetlerinin bir kismi1 muhkem olup
bunlar kitabin esasidir. Ayetlerin bir kimi ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar
suf fitne ¢ikarmak, insanlar1 saptirmak ve kendi arzularina gére yorumlamak igin
miitesdbih kismina tutunup onlarla ugrasir dururlar. Halbuki onlarin hakikatini, gergek
yorumunu Allah’tan bagkasi bilemez. Ilimde ileri gidenler: ‘Biz, ona oldugu gibi
inandik. Hepsi de Rabb’imizin katindan gelmistir.’ derler. Bunlar1 ancak tam akil
sahipleri diigiiniip anlar.”***’

Ayette gegen “Onun dyetlerinin bir kisrm muhkemattir” ifadesinin ménasi; her tiirlii
kanigiklik ve ihtimalden muhafaza edilmis,'**® murada delaletleri kesin, kelime ve
ciimleleri bagka anlamlara g¢ekilmeye engel, saglam ve sagmaz ifadelidir,*” demektir.
“Bunlar iimmii’l- kitaptirlar”, kitabin anasi yani anlamda temel ve koktiirler. Hak ile
batili ayiran, hakikatleri tasdik edip ortaya koyan asil bunlardir. flimde ve amelde pesine
diisiilmesi ve uyulmas: gereken temel ilkeler ve belgeler, hidayet i¢in deliller bunlardur.
Digerleri bunlara irca ve havale edilir. Tevrat’in Incil’e, Incil’in Kur’an’a irca olunarak
anlagilmas1 ve tasdik edilmesi 1dzim gelecegi gibi, biitiin Kur’an ayetlerinde de bu
mubkemait esastir. Ustelik bunlarin her biri ayn ayn olarak “kitabin analan” degil,
tevhid inancinin sistemini olusturduklarindan ancak hepsi birden kitabin anasidirlar.
Herbir muhkem &yet, diger muhkem ayetlerle kargilagtirilmak sartiyla méanilan ve
hiikiimleri yakindan tayin olunfir. Her biri tek bagina muhkem olmakla beraber,
birbirine gore mutlak ve mukayyed, umum ve husus, takrir ve tefsir, istisna veya tahsis
veyahut nesih gibi belli 6lgillerle ve orantilarla aralarinda muhkemlik iligkileri
bulunmaktadir. Bunun i¢indir ki, genel olarak muhkem A&yetlerin muhkemliklerinin

kuvvetinde, mandya ne yonde delélet ettiklerinde ve maksadin neresini kuvvetlendirip

13% jbn Kesir, 11, 5; Suyiti, Itkén, II, 3, Salih Subhi, s. 281; Cerrahoglu, Ismail, 129; Turgut, AL, s. 149.
1397 X1 % A
Al-Imrén, 7.
1398 Zemabhgerd, I, 413; Nesefi, I, 197
13% Yazir, Hamdi, 11, 1035-1036
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vurguladiklarinda farkli dereceler vardir ki, bunlar zahir, nass, miifesser, 6zel anlamiyla
mubkem olmak iizere doért mertebe iizerindedirler. Muhkematin bu biitiinliik i¢inde
mukayeseleri de Kur’an ilminin muhkem usullerindendir. Bunu hesaba katmayan, yani
muhkemétin tamamim bir biitiin olarak diigiinmeyen, bir bagka deyisle tam istikra
yapmadan anlamaya, delil getirmeye ve kiyas yapmaya kalkisanlar, muhkem ilme
eremez; saglam ve sihhatli bilgiyi (hikmeti) elde edemez, mutlaka hata ederler. Iste
ayetlerin bir kismu bdyle kitabin anasi olan muhkemat, bunlarin karsihifinda diger bir
kism1 da miitegabihattir.'*%°

2.2.1.4. el-Hikme

Kur’anin, ayetlerde hakim ve muhkem olarak nitelendirilmesinin yaminda, Kur’an tek
bir Ayette hikmet olarak da isimlendirilmigtir:"*"!

L
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“Oysa onlara kendilerini inkdrdan vazgegirecek ibretler ihtiva eden nice olaylar
bildirilmisti! Bunlar son derece iistiin hikmettir. Ama ne fayda, uyarmalar kir
etmiyor.” %2 Ayette gegen “onlara gelen haberlerden” maksat Kur’an’dir.*®® Burada
“Onlara Hikmet-i Baliga geldi.” demeye bedel, sadece “Bunlar son derece iistiin
hikmettir.” denilmistir."*** ikinci olarak yahut hazfedilmis bir miiptedanin haberidir."*®
Buna gore mana, “Ustiin bir hikmet olan tehditler ve haberlerle Kur’an geldi.”
demektir.'** Yani gecen iimmetlerin halleri veya ahiretle ilgili haberlerden, Kur’an’da
oyle miihimleri geldi ki onda vazgegirecek tehdit, sakindiracak 6giit, yahut sakinilmasi

gereken ac1 sonuglar vardur.'*"

Hikmet-i Baliga, ihkdm ve gayeye isabet etme bakimindan en yiiksek dereceye ulagmug

hikmet demek olup, “ma” dan veya “miizdecer” kelimesinden bedeldir. Yani bunlarin

1400 v azir, Hamdi, 11, 1035-1036.

1401 7erkest, 1, 274; Ragib, s. 127; Suyiti, itkan, 1, 67; Kurtibi, (Kamer, 5°de), XVII, 84.

1402 ¥ amer, 4 -5.

1403 Taberi, XXVII, 128; Kurtlibi, XVII, 84; ibnu’l-Cevzi, VIII, 90; Razi, VII, 782; Alisi, XX VII, 79.
1404 Raz3, VII, 782.

1405 Taberd, XXVII, 128; Kurtiibi, XVII, 84; Razi, VII, 782; Aldsi, XXVII, 79.

1406 Raz4, VII, 782.

1407 Y azir, Hamdi, VII, 4639.
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hepsi, durumun bu sekilde cereyan etmesi, iistiin bir hikmettir. Demek ki o uyanlar
fayda vermjyor.l‘w8 Halbuki Kur’an, ihkdmda, ¢eligkiden uzak olmada, kat’i biirhanlar
ve saglam hiiccetleri ihtiva etmesi hasebiyle gayesine ulagmis,'*”® tam bir hikmettir.'*'?
Ihtiva ettigi ilim ve prensiplerle, verdigi hiikiim, haber ve 6giitlerle, anlattig1 kissalarla,
hasili her yonden hikmetin zirvesine ulagmigtir. Onda herhangi bir eksiklik, fazlalik,
zayiflik ve diizensizlik yoktur. Itkdnda, kemal ve cemilde zirveye ulagmugtir.'*!!
Dolayisiyla Kur’dn, hikmetin zirvesidir. Ulasilmaz, asilmaz ve asla bir benzeri
getirilemez, iistiin bir hikmettir. En biiyiik hikmet bu ildhi vahiy oldugu i¢indir ki, en
biiyik delil (hiiccetu’l- baliga) de Allah’mdir: (o 2513 o3 38 2h £33 4 () “De ki:
‘En kesin ve miikemmel delil, Allah’mdir. O dileseydi hepinizi dogru yola koyardi.”**!?
Kur’dn’da bu iki ayette Allah’in hikmetiyle, Allah’in hiicceti aym kelimeyle

nitelendirilmistir.

Diger bir tercihe gore “Hikmetiin Baligatiin ciimlesi, dyetlerden yiiz geviren kimselerin
hallerinden taacciibii ifade eden bir baslangic ciimlesi de olabilir. Nitekim, ibn Kesir’in
bu 4yet hakkindaki tevilinden anlagilan budur:'**® “Bunlar son derece iistiin
hikmettir,” yani Allah, diledigini hidayete erdirmede, diledigini yoldan saptirmada
iistiin hikmet sahibidir. “Ama ne fayda, uyarmalar kir etmiyor.” yani, Allah’mn
sekavetine hiikkmettigi ve kalbi miihiirlenmis kimseye hangi uyan fayda verebilir ki?
Allah, hiddyet etmedikten sonra kim hidayet edebilir ki? Iste bu mana baska bir yette
de soyle ifade edilmektedir:**'"* “De ki: ‘Goklerde ve yerde neler neler var, bir
baksaniza!’ Fakat bunca isaretler ve uyarilar iman etmeyecek kimselere ne fayda verir
ki?”'"® Demek ki hikmete ulagsmak igin, tefekkiir etmek, gevremizde olup biten
olaylardan ibret almak, uyarilann dinleyip ve ona gore davranmak, yasamak sarttir.
Kur’dn’dan tam istifade edebilmek i¢in de bu gereklidir.

1408 yazir, Hamdi, VII, 4639.

1409 g asimf, XV, 5596; Alidsi, XXVII, 79.

1419 fhnw’l-Cevzi, VIII, 90.

1411 Belihi, s. 252; Cetin, Abdurrahman, “Kur’an’a Gore Kur’an’in Isim ve Sifatlar1”, Yeni Umit, sy., 53,
s. 33.

12 En’am, 149.

1413 Kasimi, XV, 5596.

1414 {bn Kesir, VII, 451.

415 yiinus, 101.
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Isra stiresinin 39. dyetinde de, vahyedilen Kur’an, hikmet olarak nitelendirilmigtir:
o Uyl e b i AT Ll D o et S i e ) 0 2 G s

“{ste bunlar Rabb’inin Sana vahyettigi hikmetlerdendir.”'*!® Kur’an’m ihtiva ettigi
hiikiimler her yoniiyle hikmettir. Her zaman hidiyet vesilesidir. insam s6z ve fiilde
isabetli olana, hayra yonlendirir. Ibn Kesir, Dahhik ve Ibn Abbas’tan yaptign merfi
rivayete istinaden, “Hikmet Kur’an’dir.” demektedir."*"” Kur’4n, her seyi yerli yerine
koymak suretiyle daima gegerli olan kanun iizere nazil oldugundan ve her tiirlii hikmete
samil oldugundan hikmet olarak isimlendirilmigtir.'*'®

2.2.1.5. el-Hikm

Hikmetle aym fiil kokiinden gelen hiikm kelimesi mastardir. Kur’dn’in en ¢ok
kullandig sozciikler arasinda yer almaktadir. Sozlilkk manastyla menetmek, diizeltme
gayesiyle onlemek,'*"” lehte veya aleyhte karar vermek, karara baglamak, demektir.'*
Hiikiim, aym1 zamanda ilim, hikmet, derin anlayis (fikh) ve adildne yargi, manalarina da

gelmektedir.'**! Kur’an’da yirmiden fazla farkl: vecihlerde kullanilmugtir.'**

Bu kullanimlar arasinda “Hiikiim” kelimesi bir ayette Kur’dn’i vasfetmektedir:

(o G2 W& 2yl auisy) “Boylece biz Kur’an’1 Arapea bir hiikiim olarak indirdik..”**?

Ayetteki (+537) ifadesindeki “Onu” zamiri Kur’an’a racidir.'*** “Arapga bir hiikiim
olarak indirdik.” ifadesiyle ilgili ise su yorumlar yapilmugtir:
a- Bu, Araplann lisaninda ifade edilmis bir hikmet olarak, demektir.'*?

b- Kur’an biitiin miikellefiyetleri ihtiva etmektedir. Binaenaleyh gercek hiikiim, ancak
Kur’an ile hitkkmetmekle miimkiindiir. Kur’an, hiikiim vermenin vasitas1 oldugu igin,

1416 {era, 39.

1417 fon Kesir, (Bakara, 269°da.) I, 476.

1418 Suyiiti, itkén, I, 68.

1419 pagib, s. 127.

1420 fbn Manzir, hkm md., X11, 141.

142! jhn Manzir, hkm md., X11, 140; Ibnul-Esir, I, 419.
1422 Bk7. Firizabadi, Besair, 11, 488-489.

12 Ra’d, 37.

1424 Razd, V, 306.

1425 Raz1, V, 306; Nesefy, 11, 152.
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bunu iyice anlatma adina “hiikiim” olarak isimlendirilmigtir.

c- Allah, biitiin miikelleflerin, Kur’4n’t kabul edip, onunla amel etmelerine
hiikkmetmigtir. Dolayisiyla Allah, mahlukatin onu kabul etmelerine hiikkmedince, onu bir
“hiikiim” kilmigtir.'*?®

Kur’an, Arap diliyle ifade edilmis ve biitiin anlagmazliklar iizerinde hdkim bir kanun,
incelikleri ¢6zmede bir hikmet olarak indirilmigtir. O, her kitabin iistiinde ve biitiin
milletler iizerinde hakim bir kitaptir. Bununla beraber Arapga’dir. Arap diliyle
indirilmigtir. Dile getirdigi ildhi hiikiimler, Arap¢a olarak ifade edilmistir. Hiikmiiniin
gecerliligi Arapga aslina uygunluk sartina baglanmigtir. Bundan dolayr daha once
indirilmis olan semavi kitaplarin, Kur’dn’a uymayan, Kur’an’in onayindan gegmeyen
hiikkiimleri ile amel etmek céiz olmayacagi gibi, Kur’dn’in tercemelerine de bu
hakimiyet isnat edilemez ve tercemelerden dogrudan dogruya hiikkiim g¢ikarmaya
kalkigmakta dogru olmaz. Hiikiim, ancak Arapga indirilmis olan aslina aittir. Demek ki,
Kur’an, yanhizca tilavet edilmekle kalmamali, mucebince amel edilip, biitiin hiikiimleri
insanlar arasinda icra edilmelidir.'**’ Iste, hikmetin hikim oldugu hikmet toplumuna
ulagabilmenin temel kaynag, biitiin hiikiimleri hikmet olan bu yiice Kur’an’dur.

Kur’an, en adil ve en agik, kendisinde herhangi bir kangiklik olmayan kesin bir
hiikiimdiir. Insanlarin haklarim1 muhafaza eden, onlara emniyet ve giiven veren ve onlart
sirat-1 mustakime hidayet eden bir hiikiimdiir. Allah’in hiikkmiine mubhalif her tiirlii
hiikmii batil kilan bir hiikiimdiir.'**® Dolayisiyla Kur’an’da, insanlar igin gerekli biitiin
temel hiikiimler vardir. O, hak ile batili, helal ile harami ayiran hiikiimdiir. Bu yoniiyle
O, Furkan’dir.'*® O, biitiin anlagmazliklari ¢ozen hikim ve hikmetli bir kanunlar
mecmuasidir. Onun dyetlerinde herhangi bir celiski veya bir tutarsizlik asla mevcut
degildir.'**" iste biitiin bu ve buna benzer degerlendirmeler sebebiyle Kur’an’a “hiikiim”

ismi verilmigtir. O’nun hilkkmiiyle amel eden sz ve icraatlarinda daima isabet eder. Her

1426 Razd, V, 306.

Y27 Y azir, Hamdi, IV, 2997.

128 Belihi, s. 254.

12 Furkén, 1; Al-i Imrén, 4; Bakara, 185; Kur’an’in ismi olarak Furkén, hikmetle yakindan irtibathdur.
Bu agidan Furkén, “mubkem olan ve kendisi ile amel olunmas: vacip olan” demektir. Bkz., Seyyid Al
el-Fani, Aré’ Havle’l-Kur’dn, s. 208, Daru’l-Hadi, Beyrut 1991.

1430 Kehf, 1-2. Kur’an’m “Kayyim” ismi i¢in bkz., Belihi, s. 276; Celik Muhammed, Kur’én Kur'dn’
Tammiyor, s. 141-142.
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zaman takva ve adéletle hareket eder. Neticede en biiyiik hayir olarak anlatilan hikmete

ulagmig, “hakim” bir kimse olur.

2.2.2. EMR (i$) HAKKINDA KULLANILISI

Hakim isminin tek bir ayette gecen kullammi da emr ile ilgilidir. Tiirk¢e’de emir,

buyruk143 U ve is kelimeleriyle ifade edebilecegimiz “Emr” kelimesi, Arapga’da (olt)

“se’n” kelimesiyle ifade edilmektedir."** Se’ne ise Tiirkge’mizde, hal, durum, riitbe ve
6nemli iy, manalart verilmektedir.'** Emr, Arap¢a’da hem s6z hem de fiiller igin
kullanilan umumi bir lafizdir.'** Kur’4n’da yer alan biitiin terimlerden, evrenin ilahi
mahiyeti hakkinda en temelli, kapsamli ve de agiklayic1 olam “diizen”, “diizen iginde
olma” veya yukarida “buyruk” seklinde terciime ettigimiz emr terimidir. Yaratilmis olan
her seye, yaratilmig oldugundan Gtiirii, onun kendi emri nakladilir; bu emr, onun
kendisine ait olan, fakat ayni zamanda onun bir sistem iginde biitiinlesmesini de
saglayan bir kanundur. Bu emrin, yani Allah’in nizami ya da buyrugunun sonu yoktur.
Emr’in insan dahil her seye nakledilmesini gostermek i¢in kullamlan terim ise
vahiydir."*® Nitekim emr, gerek yaratilan (mahluk), gerekse Allah’in goklerde ve
yerdeki hakimiyetiyle ¢ok yakin ilgisi olan bir kavramdir. Kur’an da on sekiz ayn
vecihde gelmektedir.'* 6 Kur’an-1 Hakim’de, hakim lafz1yla birlikte Duhan siiresinin ilk
ayetlerinde soyle gegmektedir: (5 :,Bf 4§ s e i & G &5 au & 3f ) “Biz onu
kutlu bir gecede indirdik. Ciinkii biz haktan yiiz ¢evirenleri uyariniz. O, dyle bir gecedir

ki her hikmetli i, tarafimizdan bir emir ile, o zaman yazilip belirlenir.”***

Hakim’in manas1 daha 6nce de gectigi gibi, hikmet sahibi demektir. Allah’in herkese
belli bir 6miir, belli bir rnizik, belli bir ecel ve saadet veya sekavet tahsis etmesi Allah’in
iistiin bir hikmet sahibi olduguna delélet eder. Bu fiil ve hiikiimler, bunlarin failinin
hikmetine delalet ettigi i¢in hakim vasfiyla vasiflandirilmigir. Bu mecézi bir isnattir. Zira

hakim, sifati, hakikatte emr’in sahibinin sifatidir. Dolayisiyla emrin, hakim ismiyle

31T iirk Dil Kurumu, Tiirkge sozliik, 1, 454.

1432 Ragib, s. 24.

1433 San, Mevliit, el-Mevarid, Arapga-Tiirkge Liigat, se# md., Bahar Yay., istanbul 1982.

1434 Ragib, 5. 24; FirGzibadi, 11, 39.

1435 Fazlur Rahman, Isldm, s. 47, (Cev., Mehmet Dag, Mehmet Aydin) Selguk Yay., Ankara 1996.
1436 Bkz. Firizabadi, Besdir, 11, 40-42.

37 Duhén, 3-4.
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vasiflandirlmas: mecézidir.'?® Ayette gegen “hikmetli is” (-5 ) yani hikmetin
gerektirdigi sekilde olan ig ifadesi'® ise, iki anlama gelmektedir. Birincisi, “Bu emir
hikmete dayanir ve onda higbir yanhighigin olmasi miimkiin degildir.” Ikincisi, “Bu kesin

bir emirdir ve onun vuku bulmasim hi¢ kimse degistiremez.”'**° Her yoniiyle

muhkemdir.'**!

“O oyle bir gecedir ki her hikmetli i§ tarafimizdan bir emir ile, o zaman yazilip
belirlenir,” Yani her hikmetli, 6nemli i§ veya her muhkem, saglam olmasi gereken igler
onda, yani o gecede ayrilip tedbir ve dagitimu yapilir. Icra edilmek iizere 6zel olarak
aynhr, yazilir.'*** Bu yazilip belirlenen islerden maksat da, gelecek seneye kadar
kullarin nziklari, ecelleri ve benzeri diger durumlan ile ilgili olan islerdir.'*** Burada
asil, Kur’an’in indirildigi gecenin 6nemi vurgulanmaktadir. Ayette gegen miibarek gece,

Kadr sfiresinde de anlatilan Kadir gecesidir. Geceyi niteleyen (5> Ml 35 5 &) “O

gecede her hikmetli emir ayirtedilir.” ayeti, Kadr siiresinde, Kadir gecesini niteleyen
(G £33 aiom J¥) “O gecede melekler ve ruh iner.” dyetine uygun diigmektedir. Burada
(s G i) “katimizdan bir emir” denmistir. Kadr siiresinde de: (4 S e 935)
“Rablerinin izniyle her ¢esit emirden” buyurulmustur. Bunlarin hepsi, Kadir gecesinin
vasfidir. Bu miibarek gecede 6nemli iglerin veya emirlerin ayirt edildigi ve meleklerin
Allah’in izniyle her emri indirdigi buyrulduguna gore Kadir gecesinde ¢ok 6nemli
hiikiimler icra edilir.'*** “Tarafimizdan bir emir olarak” yani “hakim emir” den maksat
dogrudan dogruya Allah’tan olan geylerdir. Yahut, tarafimizdan emir ile aywrt edilir,

demektir. Veya “enzelnahii” (:&3) fiilindeki (hu) zamirinden haldir. Yani o Kur’dn’1

tarafimizdan bir emir, bir ferman olarak indirdik, demektir.'*% Veya su sekildede mana

verilebilir: O muhkem emr, “tarafimizdan” hikmet ve maslahat muktezasinca “bir emr

1438 Duhan 4’de, Razi, VII, 466; Nesefi, 111, 326.

1439 Nesef, 111, 326; Firuzabadi, 11, 492

1440 Mevdadi, V, 297; ibn Asir, XII, 280; Yildinm Suat, Kur’4n-1 Hakim ve Agiklamal: Meali, s. 495.
1441 {bn Kesir, VII, 232; Taberd, XXV, 108; Suyiti, Celaleyn, s. 169.

1442 Yazir, Hamdi, VI, 4295.

1443 Ebus-Suiid, (Razinin kenarinda) VIII, 461; Ibn kesir, VII, 232

144 Ates Siileyman, s. 2390-2391.

1445 Yazir, Hamdi, VI, 4295-96.
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olarak” Gyle tafsil ve tefrik edilir.'**® Aslinda ayetin devamu da emr-i hakimle ilgilidir.
“Rabb’inden bir rahmet olarak hep resiiller gondermekteyiz..” Yani iléhi hiikiimleri o
gonderilen zat vasitasiyle beseriyete bildirmek latfunda bulunduk. Td ki o Resil
vasitasiyle, kendilerine faydali olup olmayan seyleri Ggrenebilsinler, kendileri i¢in bir
mazeret dermeyan etmeye imkan kalmasin. “Muhakkak ki O, her geyi hakkiyla isitir ve
bilir.” O, Halk-1 Azimdir. Hakkiyla isiten, hakkiyla bilen O’dur. O, Mabud-i
Kadim’dir. Biitiin kullarimin gizli ve aleni sozlerini igiten, hallerini bilen, onlarin
haklarinda layik olan seyleri hikmetle viicuda getiren O’dur. Iste peygamberleri
géndermis olmas: da umimi bir ihtiyaca ve pek ¢ok hikmet-i igtimaiyeye miistenittir.
Artik o kudret, hikmet ve azameti miitecelli olup duran Halik-1 Azimi inkdra, O’nun
peygamber gondermis oldugundan dolay: teacciipte bulunmaya mahal yoktur.!*” O’nun
emri, takdirleri hikmettir. O, emirlerini hikmetle emreder. Her yaptig1, yarattifa hikmet
iledir. Hikmet iizere ve hikmettir. Zerreden galaksilere kadar gordiigiimiiz veya
gbremedigimiz biitiin varliklar, O’nun ilim, irade, kudret ve hikmetine bir ayettir. Mikro
ve makro dlemde olup biten her sey de, O’nun hikmetli takdirlerinden ibarettir.

2.2.3. PEYGAMBERLER HAKKINDA KULLANILISI

Kur’dn’da hikmet, peygamberlere verilen en biiyiik nimetler arasinda sayilmasina
ragmen “hakim” ismi peygamberler hakkinda bu sekliyle kullanilmamgtir. Fakat
Kur’dn’da gecen biitiin peygamberlere hikmet verildigi agik¢a belirtildigi igin her
peygamber, aym1 zamanda hikmet sahibi olmasi hasebiyle hakim’dir. Gergekten de
Kur’an’mn bir ¢ok yerinde hikmet, peygamberlik kavramiyla birlikte bulunmaktadir ve
¢ogu zaman da onun yerine kullanilmaktadir. Zira peygamberlik hem ilmi, hem de
ameli yonden ilahi ihsan eseri olan hikmetin en yiiksek mertebesini ifade eder.'**®
Bunun igindir ki Ibn Riisd, felsefecileri kastederek, “Her hakim nebi degildir, ama her
nebi hakim’dir.” demektedir.'** O’na gore peygamber olmayan hiikema hakkinda ise,

1446 Bilmen, Omer Nasuhi, VII, 3309.

1447 Bilmen, Omer Nasuhi, VII, 3309; Peygamberlere ve din miiessesesine imandaki hikmetler hakkinda
daha genis bilgi igin bkz., Cisri, Hiiseyin Efendi, Risdle-i Hamidiyye, s. 489-490, (¢ev. Manastirh
Ismail Hakki) Bahar Yay. Istanbul 1980; Uludag, Siileyman, Isldm’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.
57-59. T.D.V. Yay., Ankara 1988.

18 Yazir, Hamdi, 11, 919.

1449 ibn Riigd, Faslu 'I-makdl, (hzr. Silleyman Uludag) Felsefe-Din Iligkileri, s. 165.
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“4limler nebilerin varisleridir”'**® denilmistir.

Allah, her peygambere Kitap’la birlikte hikmet veya kendisine kitap vermedigi
nebilerine hikmet vermistir. Bu husus Al-i imrén sfiresinin 81. yetinde soyle ifade

edilmektedir:
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“Hem Allah, vaktiyle peygamberlerden ‘Size kitap ve hikmet vermemden sonra, sizin
yanimizda bulunan kitab: tasdik edici bir peygamber geldiginde, mutlaka ona inanip
yardimct olacaksimiz.” diye s6z almistir. Allah: ‘Bunu kabul ettiniz, bu agir yiikiimii
sirtiniza aldimiz mi?’ dediginde onlar, ‘Kabul ettik!” diye kesin s6z verince, Allah Teala:

‘Siz de gahit olun, zaten Ben de sizinle beraber gahitlik edecegim.” buyurdu.”

Kur’dn’da, on sekiz tane peygamber bir arada sayilarak hepsine kitap, hiikiim ve
niibiivvet verildigi soyle belirtilmektedir:
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“Iste bunlar, kavmine karsi, Ibrahime verdigimiz delillerdi. Diledigimiz kimselerin
derecelerini kat kat yiikseltiriz. Muhakkak ki senin Rabb’in tam hiikiim ve hikmet
sahibidir ve O, her seyi hakkiyla bilir. Biz, ona Ishak ve Yakub’u ihsan ettik ve her
birini niibiivvete erdirdik. Daha 6nce de Nuh’u ve onun neslinden Davud’u, Siileyman’i,
Yusuf’u, Miisd’y1 ve Harun’u da niibiivvete erdirdik. Biz, iyi hareket edenleri iste boyle

odiillendiririz. Zekeriyya’y1, Yahya’yi, Isa’y1, ilyas: da niibiivvete erdirdik; her birini de

1450 Aclind, 11, 64.
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yagadiklar1 asrin insanlarindan iistiin kildik. Onlarin babalarindan, ziirriyetlerinden,
kardeglerinden kimini de, aym gekilde etraflarindaki insanlara iistiin kildik, onlan segtik,
onlan dogru yola gotiirdilk. Iste bu yol Allah’in hiddyet yoludur ki kullarindan
diledigini ona gotiiriir. Eger onlar Allah’a ortak tamisalardi, biitiin yaptiklari, elde
ettikleri biitiin kazanglar1 heder olup gitmisti. iste onlar, kendilerine kitap, hikmet ve
niibiivvet verdigimiz sahsiyetlerdir. Simdi o miisrikler bu niibiivveti inkar ederlerse,

biz niibiivveti inkar etmeyip ona sahip ¢ikan bir topluluk gérevlendiririz.”'**!

Goriildiigii iizere bu dyetlerde onsekiz peygamber zikredilmis ve bunlarin zikri giizel bir
simflandirmaya tabi tutularak, Hz. Ibrahim etrafinda toplanmigtir. Hz. Nuh, puta
tapanlarla ugrasan ilk peygamber, Ishak ve Yakub biitiin Israilogullar peygamberlerinin
asli, bu arada Davud ve Siileyman, (baba-ogul) miilk ve saltanat ile segkin, Eyyiib ve
Yusuf imtihan ve giizel sabir ile segkin, Misa ve Harun (iki kardes), kuvvet-i i’caz,
mehabet ii satvet, kitap ve 6zel seriat ile miimtaz, Zekeriyya, Yahya, isa ve ilyas zithd,
ruhaniyyet ve fedakarlikta misal olmugtur.'*> Bu ozelliklerin her biri, onlara verilen
hikmetin hayatlarinda farkl tezahiirlerinden ibarettir.

Hitabin, Peygamberimize yonelmis olmasi itibariyle Peygamberimizin dedesi olan ve
Ishak-Yakub zincirinin karsihginda bulunan Hz. Ismaiil diger bir sifin baslangict
olarak buraya birakilmis ve teker teker faziletleri bakimindan Elyesa’,Y{inus ve Lit
(a.s.y’ da onunla beraber bir smifta sayilmustir."**® Iste onlar, kendilerine kitap, hiikiim
yani hikmet,'** kitab1 anlama ve igindeki hiikiimleri bilme (fehm ve marifet),'*>® ilim
ve fikih,'**® hiikiimranlik,'*” hakkin ve dogrunun gerektirdiZi sekilde hiikiim'*® ve
peygamberlik verdigimiz kimselerdir. R4zi, burada kitap, hiikiim ve niibiivveti izah
ederken su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Ayetteki ‘kendilerine kitap verdigimiz..’
ifadesi, Allah’in peygamberlere ¢ok ilim verdigine; hikmet ifadesi, o peygamberleri
insanlara hakim kilip, hiikiimlerinin diinyevi bakimdan insanlar iizerinde gegerli

1451 En’am, 83-89.

1452 Yazir, Hamdi, 111, 1972.

1433 Yazir, Hamdi, 111, 1973.

1454 Beydavi, I, 310; Alfsi, VI, 215.

1455 Taberd, VII, 263; Nesefi, 1, 486.

1436 Begavi, I11, 166; Kurtiibi, VII, 24.

1457 Raz, IV, 125; Yazir, Hamdi, I11, 1973.

1438 Beydavi, I, 310; Ebu’s-Sufid, (Razinin kenarinda) IV, 124.
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olduguna; peygamberlik ifadesi de iigiincii bir mertebeyi verdigine igarettir. Bu mertebe,
gecen ilk iki mertebenin varlii, kendisinin varhigina dayanan yiiksek, yiice ve kiymetli

»1459 Razi’ye gore tercihe sayan goriis budur. Mevdidi’ye gore ise burada

bir derecedir.
kitap, hidayettir. Hiikiim, hiddyeti anlama duygusu ve ilkelerin hayata uygulama
kapasitesiyle, hayatin sorunlar1 hakkinda dogru goriisler sahibi olmaya yonelik, Allah

vergisi yetenektir. Niibiivvet ise, hiddyete gore insanlar1 yonlendirme dairesidir.}*%

Ayetteki “Simdi o miisrikler bunu inkar ederlerse” ifadesinde, her iig husus!*¢! veya

kitap ve hiikmii de'*®? igine almas1 hasebiyle niibiivveti inkar s6z konusudur. Yani
“Simdi o miisrikler kitap, hiikiim ve niibiivvete hi¢ iman etmezlerse hi¢ 6nemleri
yoktur. Siiphesiz ki biz o kitap, hilkiim ve peygamberlere Gyle bir kavmi vekil
yapmisizdir ki, bunlar onu higbir zaman inkar etmezler. Daima iman ve siikiir ile sarilir,
giiven ve hiddyete mazhar olurlar. iste Ey Muhammed! Bu anilan ve segilip kendilerine
kitap, hiikiim ve peygamberlik verilerek dlemlere iistiin tutulmus olan iyilik severler
salihlerdir ki, Allah kendilerini (058 235 SV o &) ‘Iste giiven onlarindir ve dogru

2z

yolu bulanlar da onlardir.” dyeti delaletince hiddyete erdirmistir. Su halde (,:\33\ $21343)

Sen, ancak onlarin hidiyetine uy. Gegmisten Ornek olmak iizere bunlarin hepsinin
tuttuklar1 tevhidi, dogrulugu, dine bagliligi, fazilet ve comertligi, kitabi, hikmet ve
peygamberligi, 6zetle hidayet yolunu tut, bagkalarina bakma!”'*6

Bu éayette toplu olarak sayillan ve kendilerine hikmet verildigi belirtilen on sekiz
peygamberden sekiz tanesine Kur’an’da bagka &yetlerde hikmet verildigi ozellikle
belirtilmektedir. Bunlar Hz. Ibrahim, Hz. Davut, Hz. Siileyman, Hz. Yusuf, Hz. Miis,
Hz. Yahya, Hz. Isa ve Hz. Lut (a.s.)’dur. Simdi bunlan, bu siralamaya gére tek tek ele
alarak, bu ayetlerde 6zellikle hikmetin ne anlama geldigini tespite ¢alisacagiz.

1459 pazi, 1V, 125.

1460 Mevdadi, 1, 573.

1461 Beydavi, 1, 310.

1462 Nesefi, I, 486; Ibn Kesir, III, 292; Ebu’s-Sufid, IV, 124; Aldsi, VII, 215; Kurtiibi, ‘ha’ zamiriyle,
inkan kastedilen Kur’an dyetleri olabilecegini de belirtmektedir, Kurtiibi, VII, 24,

1463 Yazir, Hamdi, 111, 1973.
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2.2.3.1. Hz. ibrahim ve Hiikiim

Suard siresinin 83-89. ayetlerinde, putlara degil, sadece Allah’a dua edilecegi
belirtilicken Hz. Ibrahim’in duasi anlatilmaktadir. Hz. Ibrahim, bu duasiin baginda,
Allah’tan kendisine hiikiim vermesini ve onu salihler arasina katmasmm goyle
istemektedir: (. WJL‘.«JL WJT, L& @ &) “Ya Rabbi, bana hiikiim (hikmet) ver ve

beni salihler arasina dahil eyle!”!*%

Ayette gecen hiikiim kelimesine gesitli anlamlar verilmistir: ibn Abbas’a gore, Allah’1,
hudiidunu ve hiikiimlerini bilmek,*%® Mukatil’e gére ilim ve fehm,'*%® Kelbi’ye gore ise
niibiivettir.'*¢” Taberi de bu 4yette hiikmii, sadece niibiivvet olarak tefsir etmektedir.'¢®

ibnu’l Cevzi ise, bu gbriisleri ii¢ grupta toplamaktadur:'*%®

1- Niibiivvet: Bu goriisii Ebfi Salih, Ibn Abbas’tan riviyet etmektedir.
2- Liibb: Yani akil. Bu, ikrime’den rivayet edilmektedir.

3- Fehm ve Ilim: Bu yorum, Mukétil’in yorumudur.

Nesefi’ye gore hiikiim, hikmet ve insanlar arasinda hak ile hiikiim;'*’° ibn Kesir’e gore
liibb, Kur’an veya niibiivvettir.'*”' Nesefi, hiikmiin niibiivvet olma ihtimalinin daha
fazla oldugu kanaatindedir. Ciinkii Allah’mn kullar1 arasinda ki her nebi, hikmet ve
hiikiim sahibidir.'*’? Razi’ye gore ise, bu yette hitkiimden maksat hikmettir. Hikmet,
ilmi kemalin kuvvetidir ki bu da hayri, amel etmek i¢in bilmektir. Razi, bu ayette
hilkkmiin niibiivvet oldugu goriigiinii reddetmektedir. Zira Hz. Ibrahim zaten
peygamberlik goreviyle gorevlendirilmigti. Hasil olan bir seyi istemek muhaldir. Bir

kimse iki kere nebi olmaz.'*® Mevdidi’ye gore, bu dua peygamberlikten dnce yapilmig

1464 Qi’arg, 83.

1465 Begavi, VI, 118; Kurtdibi, XIII, 76.
1466 Begavd, VI, 118; Kurtbi, XIII, 76.
1467 K urtiibi, X111, 76.

1468 Taberd, XIX, 86.

1469 fbnu’l Cevz, VI, 130.

1470 Nesefi, I1, 573.

71 {bn Kestr, V1, 157.

72 Nesefi, 11, 573.

1473 Razi, (Suard, 83°de) VI, 528.
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olsa bile peygamberlik istek iizere verilmeyip, Allah’in diledigine bahgettigi bir makam
oldugundan, burada hiikiim, yine de niibiivvet anlaminda olamaz. Onun i¢in bu ayette
hiikiim, hikmet, ilim, dogru ile yanhis: ayirt etme ve yarg: giicii demektir."** Bu ayetin

yorumlari arasinda Razi’nin yorumlar1 daha isabetli géziikmektedir.

Ayette gecen “Ve beni salihler arasina kat!” ifadesi, “Bana hiikiim ver!” ifadesinin
te’kididir. “Beni salihler arasina kat!” soziinden maksat ameli kuvvetin kemalini
istemektir. Bu kemal sayesinde insan, kiigiik ve biiyiik giinahlardan uzaklagarak salihler
ve kamil kimselere arasina girebilir. Birinci duanin bunun Oniine alinmasi, ilmin
amelden Once olmasi1 gerektigindendir. Zira insan, amel etmese bile hakki bilmesi
miimkiindiir. Fakat aksi miimkiin degildir. Bu yoniiyle ilim rubun sifati, amel de
bedenin sifatidir. Ruh bedenden daha iistiin oldugu gibi, ilim de amelden daha
istiindiir."”*

Hz, Ibrahim’in bu konudaki diger bir talebi de, oglu Hz. Ismiil’le birlikte, Kibe nin
ingasindan sonra beraber yaptiklan duada gegmektedir. Hz. brahim bu duasinda
Alah’dan bu topluma kitabi ve hikmeti 6gretecek bir peygamber gondermesini niyaz
etmektedir:

PR ar I P . o s Go Ve o o sas s . o of. Toooaot L s L% Lo
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“Ey bizim Rabbimiz! Onlarin iginden Gyle bir Rasfl gonder ki; kendilerine Senin
ayetlerini okusun, onlara kitab1 ve hikmeti 6gretsin ve onlar tertemiz kilsin. Muhakkak
ki Aziz sensin, Hakim sensin! Ustiin kudret, tam hiikiim ve hikmet sahibisin!”*"

Allah’in fbrahim’in duasm kabul buyurdugu ve onun soyuna kitap ve hikmeti verdigi
gibi, bilyiik bir hiikiimdarlik da vermis oldugu Nisa sliresi’nde haber verilmektedir:

e Pt s mme G 3 . b o oo Tyr iz ol e, % N R A R
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1 Mevdadi, IV, 37.

1475 Alist, XIX, 98.

1476 Bakara, 129; Bu 4yeti, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e hikmetin verilmesi ile daha gok irtibath oldugu igin
orada inceleyecegiz.
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“Yoksa onlar, Allah’imn lutfundan insanlara ihsan ettigi nimetlere kargt haset mi
ediyorlar? Evet biz Al-i ibrahime de kitap ve hikmet verdik, hem de biiyilk bir

hékimiyet ve miilk verdik.”**”’

Burada Al-i ibrahim’e verilen kitaptan maksat, Tevrat, Incil ve Zebur’dur. Ciinkii hepsi
Hz. Ibrahim’in soyundan gelen peygamberlere indirilmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) de
onun 4lindendir. Hikmet ise iki sekilde anlagilmgtir:'*"8

1- Niibiivvet: Bu Siiddi ve Mukatil’in goriisiidiir.
2- Dinde Fikih: Yani anlayis ki bu goriis de Eb{l Siilleyman ed-Dimegki’nin goriisiidiir.

Ayette, kitap ve hikmetle yakin iligkisi bulunan “Miilk-ii Azim” ifadesi ise bes sekilde
anlagilmistir: 7

1- Hz. Siileyman’in miilkii. (Atiyye, Ibn Abbas’tan)

2- Hz. Davud’un miilkii. (Ebd Salih, Ibn Abbas’tan. Siiddi’nin de boyle sdyledigi
nakledilmektedir.)

3- Niibiivvet. (Miicahid)

4- Meleklerle teyid edilme. (Ibn Zeyd)

5- Din ile diinya siyasetini birlestirme geklinde de anlagilmgtir ki, bu el-Méaverdi’nin
goriigiidiir.

Mevdiidi’nin bu konudaki yorumu bir yoniityle Maverdi’nin yorumlariyla parelellik arz
etmektedir. “Miilk-i AzIm” ifadesi, kitap ve hikmeti rehber edinerek, diinyanin rehberi
olmak, diger milletlere iistiin gelmek anlamina gelir. Bu ancak kitap ve hikmet ile amel
edilerek elde edilebilir.'*® Bu izah, Kitap ve hikmetin fert, cemiyet ve alemdeki
gayesini de ihtiva etmesi cihetiyle daha cimi gibi goziikkmektedir.

Y77 Nisa, 54.

178 fbnu’l-Ceva, 11, 111.
7 fpbnw’l-Cevzi, 11, 111.
1480 Mevdidi, 1, 368.
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2.2.3.2. Hz. Daviid ve Hikmet

Sad siiresinin 17-20. ayetlerinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, miisriklerin sozlerine
sabretmesi, “el-eyd sahibi” yani giiclii, giiciiyle birlikte daima Allah’a yalvaran, O’na
bagvuran Davud’u hatirlamasi, O’nunla teselli bulmas1 emredildikten sonra; Allah’a
davet ugrunda sabredip basariya ulasan azim ve irade sahibi dokuz peygamberin davet
kissalar1 anlatilmaktadir. Inig sirasma gore Davud (a.s.), ilk defa burada anilmaktadur:

ol by TaSadt 25T, K0 a3

“Biz, onun hakimiyetini gii¢lendirdik, ona hikmet (niibiivvet) isabetli karar verme,

meramim giizelce ifade etme kabiliyeti verdik.”'*!

Miifessirler, buradaki hikmetten maksadi, Ibn Abbas, Hasan Basti ve Ibn Zeyd’e gore
fehm,'4* Siiddi’ye gore niibiivvet, *8* Miicdhid’e gore adalet,*% Ebu’l-Aliye’ye gore,
Alah’mn kitabmi bilmektir seklinde tefsir etmiglerdir.'*®> Katdde, burada hikmeti

1486 Siireyh ise, ilim ve fikih olarak yorumlamiglardir.'*®” Begavi, hikmetin

siinnet,
niibiivvetle birlikte “Islerde isabet etmek”, anlamim burada zikretmektedir.'**® Beydavi,
ilmin kemali, amelin saglam yapilmas: manasi da vermektedir.'*®® Alsi, Beydavi’nin
bu goriisiinii vermekle birlikte, burada hikmetten maksadin Hz. Davud’a verilen “Zebur
ve seriat bilgisi” oldugunu belirtmektedir.!**® Miicahid’in adélet anlamindan bagka

hikmete fehm, akil ve fitrat (anlayis) anlamm verdigi rivayet edilmektedir.'*

Faslu’l-hitab’a gelince; hatira gelen diisiinceleri agiklama yetenegidir. Giizel konugma,
iglerin i¢ yiiziinii anlama, davalan adiletle, ikna edici bir iisliipla ¢6ziime kavusturma
anlamlan da vardir. Davud (a.s.)’un ozelliklerinden biri de giizel konusma yeteneginin

1481 9ad, 20.

182 Taberd, XXIII, 139; ibnu’l-Cevzi, VII, 111.

1483 Taberd, XXIII, 139; Begavi, VII, 77; Ibnu’l Cevzi, VII, 111; Beydavi, 11, 309; Kurtiibi, XV, 107; ibn
Kesir, VII, 51; Suyati, Celaleyn, s. 153; Alasi, XXI11, 177.

148 Taberd, XXI1I, 139; Kurtibi, XV, 107; Ibn Kesir, VII, 51.

1485 R urtfibi, XV, 107.

136 Jbnu’l-Cevzi, VIL, 11; Kurtfibi, XV, 107.

1487 K urtiibi, A. yer.

1488 Begavi, VII, 77; Suyiiti, Celaleyn, s. 153.

1489 Beydavi, 11, 309.

1490 Alisi, X111, 177.

1491 jbn Kesir, VI, 51.

237



olmasi, insanlarin arasinda ¢ikan olaylari, anlagmazliklar1 giizelce ¢oziime
baglamasidir."*? Aslinda fashw’l-hitab’in biitin peygamberlerde hikmetin tabii bir

yansimasi oldugu s6ylenebilir.
Ikinci olarak, Bakara stiresinde Talut ve Célut kissasi anlatilirken, sdyle gegmektedir:
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“Derken Allah’in izni&le onlar1 bozguna ugrattilar. Davud, Célut’u 6ldiirdii. Allah, ona
hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve diledigi birgok sey Ogretti. Eger Allah, bazi insanlarin
serrini bazilan ile Onlemeseydi diinyadaki nizam bozulurdu. Lakin Allah, dlemlere
biiyiik bir liituf ve indyet sahibidir.”'**

Ayetteki hikmetten maksadin ilim ve amel biitiinliigi'** veya Zebur'*”®

oldugu ifade
edildigi gibi, genel olarak niibiivvet manasma gelebilecegi de belirtilmistir.'**® Razi,
burada hikmeti, “igleri en dogru ve en uygun bi¢imde yapmak, yerli yerine koymak”,
seklinde tarif eder. Ona gore bu mananin kemali ve zirvesi ancak niibiivvet ile
gerceklesir. Dolayistyla buradaki hikmetten maksadin niibiivvet olmasi uzak bir ihtimal
degildir.'*’ Alusi’ye gore de burada hikmet, niibiivvettir. Ciinkii Hz. Davud’dan 6nce
miilk ve niibiivvet bir kiside toplanmamigtir. Ondan Once niibiivvet bir kabilede,

meliklik bir baska kabilede bulunurdu.'**®

Bu ayetin tefsirinde, Hz. Daviid’a verilen hikmetin niibiivvet oldugu goriisii ekseriyet
tarafindan kabul edilen bir agiklamadir. Nitekim Vuciih ve Neziir kaynaklarinda da bu
mana ile anlagilmagtir.

1492 Ates, Siileyman, V, 2219.

1493 Bakara, 251.

1494 Begavi, I, 307.

1495 fbnu’l-Cevzi, 1, 300.

149 Taberd, II, 632; Begavi, I, 307; Beydavi, I, 132; ibn Kesir, I, 447; Kurtiibi, Allah ona Talut’un
miilkinii, Sem’in ‘un niibiivvetini verdigini sdylemektedir. Kurtfib1, III, 168.

1497 Rz, 11, 447.

1498 Aldsd, 11, 173; ve bkz., Ibn Agdr, XVII, 115.
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2.2.3.3. Hz. Siileyman ve Hiikiim

Hz. Siileymana hiikiim verildigini belirten ayette, Hz. Davud (a.s.) da anilmaktadir.
Burada Hz. Divud’la birlikte oglu Hz. Siileyman’a beraber hiikiim ve ilim verildigi
bildirilmektedir:
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“Davud ile Siilleyman’1 da... Hani bir defasinda, onlar bir ekin konusunda hiikiim
veriyorlardi. $oyle ki: Geceleyin bir grup insanin koyun siiriisii ekin tarlasina yayilmg,
zarar vermisti. Biz de onlarin bu hiikiimlerine tanik oluyorduk. Biz ¢6ziimii ihtiva eden
hiikmii Siileyman’a bildirdik. Bununla beraber, her birine bir hiikiim ve bir ilim verdik.
Daglar ile kuglann Didvud’a rdm ettik. Onunla beraber takdis ve ibadet ederlerdi. Biz
diledigimiz her geyi yapma kudretine sahibiz.”'**®

Bu ayet-i kerimede Allah, Hz. Davud ve Hz. Siileyman’a olan nimetlerini izhar
etmektedir. Ilk 6nce ikisi arasinda miigterek olan nimetlerden bahsetmis, daha sonra da
her birine, ayn ayr tahsis ettigi nimetleri beyan etmistir. Hiikiim ve ilim vermenin bir
nimet olusu, ilmin, kemallerin en iistiinii ve en biiyiigii olmas1 hasebiyledir. Ciinkii
Allah, burada daglan, kuslar, riizgan ve cinleri, onlarin emrine verme gibi diger yiice
nimetlerden once hiikiim (hikmet) ve ilmi zikretmistir."’® Taberi’ye gore burada
hiikiim, niibiivvet; ilim de Allah’1 bilmektir."**' Kasimi, buradaki hiikiimden maksadin
hikmet oldugunu sdylemektedir.">* ibn Agiirda bu ayette hitkmiin hikmet, onun da
niibiivvet anlaminda kullamldigimi, ilmin ise anlayigta asalet oldugunu
belirtmektedir.**

2.2.3.4. Hz.Yisuf ve Hiikiim

Yusuf siiresi 22. ﬁyefte, Hz. Yusuf (a.s.)’a hiikiim ve ilim verildigi soyle ifade

149 Enbiya, 78-79.

1500 R4z, VI, 171.

1501 Taberd, XVII, 51.
1502 g astmi, X1, 4289.
159 {bn Asiir, XVII, 115.
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edilmektedir: (sl g5 213 L) W& s sl 37 ) “O, kemdl cagma geldiginde
kendisine hiikiim ve ilim verdik. Iste, giizel i yapanlara biz boyle karsilik veririz.”>®
Ayette gegen hiikiim kelimesi cesitli sekillerde anlagilmistir. Hiikiim, niibiivvet olarak
yorumlandi@ gibi,”® ilim ve fehm,'** hikmet, yani amelle teyid edilmis ilim veya
insanlar arasmda hiikmetmek seklinde de agiklanmustir.”®” Taberd, burada hiikiim ve
ilimden maksadin, Miicdhid’den naklen, “niibiivvetten 6nceki fikih, ilim ve akil”
olabilecegini belirtmektedir.!**® Razi ise, burada hiikiimden maksadin, ameli hikmet;
ilimden maksadin ise nazari hikmet oldugunu belirtmektedir. Ona gore, burada, ameli
hikmetin, ilmi hikmetten Once zikredilmesi sundan dolayidir: “Riyazetle ugragan
kimseler, 6nce ameli hikmete ulagirlar. Sonra bundan nazari hikmete gegerler. Ama, akli
tefekkiir ve ruhani bakig, nazar sahibi kimseler, 6nce nazari hikmete ulagir, sonra ondan
ameli hikmete inerler. Hz. Yusuf’un yolu, iste birincisidir. Ciinkii o, bela ve musibetlere
sabretti. Bunun iizerine de Allah, ona mukésefe kapilanin1 act1. Iste bundan dolay “Biz,
ona hiikiim ve ilim verdik.” buyrulmustur. Dolayisiyla burada hiikiimden kasit, baz1
miifessirlerin belirttigi gibi niibiivvet de olabilir. Ciinkii peygamber hak iizere
gonderilmis bir hakimdir. Ayette gegen ilim de, din ilmidir."*® Siileyman Ates’e gore,
burada hilkiimden sonra ilmin zikredilmis olmasi, hiikmiin iktidar anlamina
kullanildigim1 gostermektedir. Boylece iktidar ile bilgi birlestirilmis; ilim, hiikmiin
ayrilmaz pargasi olmugtur. Eger hiikiim, hikmet olarak agiklanirsa, ilmin iginde hikmet
de oldugu igin aym sey tekrar edilmis olur. Ayrica 101. dyette Yusuf'un duasinda da
buradaki hilkmiin, miilk ve iktidar anlaminda kullanildig1 anlagilmaktadir. Ciinkii orada
Yusuf, kendisine miilk veren, diislerin yorumunu Ogreten Allah’a hamdetmektedir.
Miilk ve hiikiim ise es anlamhdir.">'® Aslinda bu anlamlar birbirlerinden farkli ve uzak
anlamlar degildir. Birbiriyle yakin irtibath hatta ¢ogu zaman biri digerinin sebep veya
sonucu kavramlardir. Dolayisiyla Hz. Yusuf’a verilen hiikiim, bu anlamlardan herhangi
biri veya hepsiyle birlikte agiklanabilir.

1504 yisuf, 22.

1505 Taberi, IX, 162; Begavi, IV, 226; ibn Kesir, IV, 306.

139 Taberd, XII, 178.

1507 Tgsi, VI, 117; Beydavi, 1, 480; Alusi, XII, 209; Késimi, IX, 3525.
1508 Taberd, XII, 178; Suyiti, Diirrii 'I-Mensir, IV, 518,

1509 Razd, (Ydsuf, 22°de) V, 170.

1510 Ates, Sileyman, III, 1327.
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2.2.3.5. Hz. Miisa ve Hiikiim

Kasas siresinin 14. dyetinde Hz. Miisa biiyiiyiip gii¢lenince, Allah’in kendisine hiikiim
ve ilim verdigi s6yle ifade edilmektedir: (Gl o550 237 Lo WS 327 (32 S0 4 iy
Miisa, yigitlik ¢agina erip olgunlaginca Biz, ona hiikiim ve ilim verdik. Biz iyilik

edenleri igte boyle miikafatlandiririz.”

Ayette gecen hiikiimden maksat, niibiivvetten Once verilen, bilinen manastyla
hikmettir.!*"" Taberi, hiikmii, dini anlama (fehm) ve marifet olarak agiklamigtir.'*'?
Zemahseri’ye gore burada hilkimden maksat, siinnettir. Peygamberlerin hikmeti,
onlarin siinnetleridir. ilim’den maksat ise Tevrat’tir.”®’® Yine hiikiimden maksat,
Miichid’e gore niibiivetten 6nceki fikih, akil ve amel ya da fikih ve ameldir."”"
Begavi’ye gore dinde fikih, akil ve ilim,"*" Siiddi’ye gore ilim ve fehm,'*!®

517 ve kendi diniyle birlikte atalarin dinini bilmesi ve hiikiimlerini

niibiivvet
anlamasi’'® seklinde de yorumlanmistir. Rézi’ye gore burada hiikiim’den maksat,
hikmettir. “Ona hikmet ve ilim verdik.” demektir."’® Bu gbriis, su yonleriyle Razi

tarafindan daha isabetli kabul edilmigtir:'>2

a- Niibiivvet beseri derecelerin en iistiiniidiir. Dolayistyla niibiivvetten once, ilim ve

giizel ahlakta kemalin bulunmasi gerekir.

b- Ayetin sonundaki “Biz, iyilik edenleri iste boyle miikafatlandirinz.” ifadesi, hiikiim
ve ilmin Hz. Mis4’ya, ihsanina kargilik miikafat olarak verildigini gosterir. Halbuki

niibiivvet amelin miikafat1 olarak verilmez.

c- Hiikiim ve ilimden maksat niibiivvet olsaydi, “Biz, iyilik edenleri iste boylece

1511 K asas. 14°de, Kurtibi, XIII, 171, Sevkani, IV, 163.

512 Taberd, XX, 42.

1513 Zemahgerd, 111, 198.

1514 Taberd, A. yer.

1515 Taberd, XX, 42; Begavi, VI, 196, Suyiti, Diirrii ‘I-Mensiir, V1, 397.

1516 Kurtfibi, XIII, 171; Sevkani, IV, 163.

1517 Kurtiibi, XIII, 171; Beydavi, 11, 188; ibn Kesir, VI, 234; Suyiti, Diirrii I-Mensiir, VI, 397; Sevkani,
IV, 163; Alisi, XX, 52

1518 Taberd, XX, 43; Sevkani, IV, 163.

1519 R4z, (Kasas. 14°de) VI, 592.

1520 Bkz., Razi, VI, 592-593.
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miikafatlandirinz.” beyaninin geregi, her iyilik yapanin nebi olmasi gerekirdi ki, bu
dogru degildir.

Hiikiimle ilgili bu izahlar arasinda Rézi’nin tespitleri kanaatimizce yerinde, isabetli ve

daha kapsamlidr.

Hz. Misé (a.s.), kendisine verilen bu hiikiim ve ilmi, Firavun’un Oniinde de ifade
etmektedir: (ud..,,.J\ o gha-, (RE o L ri.«,- W] rli.ﬁ &y “Sizden korktugum icin de
kagmistim. Ama Rabbim bana hiikiim (hikmet) verdi ve beni peygamberler arasina
dahil etti.”'**!

2.2.3.6. Hz. Yahya ve Hiikiim

Meryem sfiresinin, 12. dyetinde Hz. Yahya’ya heniiz ¢ocuk iken hiikiim verildigi soyle
belirtilmektedir: (2 (K1 42T e}u sl & 2 ¢) “Yahya! Kitaba var kuvvetinle saril,
dedik ve heniiz gocuk iken ona hiikiim (hikmet) verdik.”®?* Daha sonra gelen

ayetlerde de Hz. Yahya’nin, sefkatli, kotiiliiklerden korunan, ana-babasmna itaatli olup
isyankar olmadig belirtilir ki; bunlar sahip oldugu hikmetin yansimalandir.

Ayette gegen kitap kelimesinden kastedilen ihtilafsiz Tevrat’tir.”* Hiikiimden
kastedilen mana da ise ihtilaf edilmigtir. Taberi, burada Tevrat’in hiikiimleri ve balig
olmadan once ildhi kitab1 anlama giiciidiir (fehm), demektedir."*** Zemahseri, ibn
Abbas’tan naklettigi bir goriige gore, Yahya’ya verilen hiikiim, Tevrat’1 anlama (fehm)
ve dinde fikihtir. Zemahgeri kendisi ise hiikmii, hikmet olarak agiklamaktadir.'”*
Begavi ise, Ibn Abbas’in hiikiim, niibiivvettir goriigiiyle birlikte, kitap1 anlama (0 )

goriigiinii de nakletmektedir.”**® Beydavi’ye gore de hiikiim’den maksat, hikmet ve
Tevrat’1 anlamaktir.'**” Zemahseri ve Beydavi de hiikiimden maksadin niibiivvet oldugu

1521 guara 21,

1522 Meryem, 12.

1523 Taberd, X VI, 54; Kurtibi, X1, 59
1524 Taberd, X V1, 55; Kurtdbi, XI, 59.
1525 7 emahgerd, 11, 504.

1926 Bepavi, V, 221.

1527 Beydavi, 11, 28.
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goriigiine yer vermektedir.'>?®
Razi ise, bu 4ayette hilkiim hakkinda soOylenenleri baglica ii¢ kategoride ele
almaktadir:'>%°

a- Hiikiim, hikmet anlamindadir. Yani Tevrat’i iyi anlamak ve dinde fakih olmaktur.

b- Akil anlamindadir. (Bu goriis, Ma’mer’in goriisiidiir.) Zira Hz. Yahya, rivayet
olunduguna goére, g¢ocuk iken oyun oynamaya c¢agnldiginda, “Biz, oyun igin

yaratiimadik.” demigtir.

c- Bu 4yette gegen hiikiim, niibiivvettir. Ciinkii Allah Tedld, daha gocuk iken onun

aklim1 sapasaglam ve muhkem yaratmis ve ona vahyetmistir.

Razi, bu goriigler arasinda dogruya en yakin olamin niibiivvet goriisii oldugu
kanaatindedir. Zira ona gore, Allah, Hz. Yahya ve Hz. Isa’yi, Hz. Masd ve Hz.
Muhammed (s.a.v.)’i gdnderdigi yasta degil, heniiz ¢ocuk iken peygamber kilmustir.
Ciinkii bunlar, riistlerine ermis ve kamil yagsa gelmislerdi. Dogruya en yakin olani, su iki
sebepten dolay1 bu ifadeyi niibiivvet anlamina almaktir:

1- Allah, bu 4ayette, onun seref ve sifatlarindan bahsetmistir. Niibiivvetin insanin
tagiyabilecegi sifatlarin en kiymetlisi oldugu malumdur. Bu sebeple niibiivvet sifatim
medh sadedinde zikretmek, diger sifatlar1 zikretmekten daha evladir. Dolayisiyla, buna
gbre onun nebi olusu da bu dyette ele alinmig olur. Onun nebi olusunu gosteren bu

lafizdan bagka uygun bir lafiz da yoktur.

2- Hiikiim, sayesinde bagkasmin aleyhine veya lehine mutlak manada hiikmetmeye

elverisli olan seydir. Bu ise ancak niibiivvetle olur.'>*°

Tabatabai ise, burada hiikiimden maksadin, niibiivvet dahil diger sGylenenlerin hig
birisinin olmadigim belirtmektedir. O, bu konudaki, “Gergekten Biz, Israilogullari’na

1528 7 emahserd, 11, 504, Beydavi, II, 28.
1529 Ré473, (Meryem, 12’de) V, 774.
1530 R473, (Meryem, 12’de) V, 774.
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kitap, hiikiimranlik, hikmet ve niibiivvet verdik.”">*! ve “iste onlar, kendilerine kitap,
hikmet, hiikiimranlik ve niibiivvet verdigimiz sahsiyetlerdir.”'*** ayetlerine ve bu
konuyla ilgili bagka ayetlere bakildiginda, bu &yette hiikiimden kastin niiblivvet
olmadiginin anlagilacagini séylemektedir. Ona gore burada hiikme, niibiivvet manasini
vermek gerekli de degildir. Yine, hikmetin hizmet 4dabim1 bilme veya dogru feraset
veya akil seklinde anlagilmasi da dogru degildir. Zira, lafiz ve mana cihetiyle, boyle bir
anlamanin delili yoktur."**

Bu tenkitlerinden sonra Tabatabai, hiikiimden kastedilen manay1 soyle belirlemektedir:
“Ey bizim Rabbimiz! Onlarin ig¢inden Oyle bir Rasiil gonder ki, kendilerine senin
dyetlerini okusun, onlara kitabi ve hikmeti 6gretsin. Ve onlan tertemiz kilsm.”'*** “Bu
elgi onlara Allah’in &yetlerini okur, onlan inanglarina ve davramiglarina bulagmig
kirlerden anndinr, onlara kitabi ve hikmeti ogretir.”’*** Bu iki 4yetin manasina
baktigimizda hiikiimden maksadin, ilahi gercek bilgileri bilmek ve siradan bakiglara
nisbetle, gayb perdesinin ve altindaki seyin inkigafinin kastedildigi anlagilacaktir. Bunu
da tek kelimeyle fehm (anlayis) olarak ifade edebiliriz. Buna gore mana, “Biz Yahya’ya
daha bulug c¢agmna ermeden, g¢ocuk iken, hakiki marifetler bilgisini verdik.”

demektir.'>*
Kanaatimce, Hz. Yahya’ya verilen hilkkmii Razi’nin anladif1 gergevede anlamak daha

dogru dogru olacaktir. Tabatabai’nin soyledikleri ise netice itibariyla diger
sOylenelerden ¢ok da farkl degildir.

2.2.3.7. Hz. isa ve Hikmet

Al-i Imran stiresinin 46-51. ayetlerinde Hz. Isa’nin dogumu olayina, onun vasiflarina,
mucizelerine ve ogretilerinin 6ziine isaret edilmektedir. Melekler, Hz. Isd hakkinda
Meryem ile konusurken onun sifatlart arasinda ona hikmet Ogretilecegini de

belirtmektedirler: (JA\}!J 35,0 LSy L.)E,ﬁ\ 52y “Allah, ona kitabr (yazmayi), hikmeti,

1331 Casiye, 16.

1532 En’ ﬁm, 89.

1533 Tabatabat, XIV, 19.
1534 Bakara, 129.

1535 Cumu’a 2.

1536 Tabatabat, XIV, 19.

244



Tevrat ve Incil’i dgretecektir...”'>>’

Ayette gecen kitap kelimesi, ittifakla yazi, kitabet olarak anlagilmigtir.'>*® Bununla
birlikte Allah’in Hz. Isa’ya oprettigi Tevrat ve Incil’in disinda, bagka bir kitap
olabilecegini sdyleyenler de olmustur.'>*? Ancak tercih edilen ilk goriigtiir."**°

Hikmete gelince, burada Hz. Isd’ya verilen hikmetten maksatin ne oldugu hakkinda
farkli yorumlar yapilmustir. Buna gore hikmet, siinnet,"** ilim, fikih,"*** nebilerin
hiikmii,'*** helal ve harami bilmek (ibn Abbas’tan), peygamberlerin siinnetleri, s6z ve
davramsta isabet, akli ve ruhi melekelerde saglamlik,'*** faydali ilim, '** ahlak
giizelligi'>*® ya da itikad ve amelle ilgili faydah bilgidir.'**’ Razi’ye gore bu ayette, atif
vaviyla birbirine atfedilmig dort mevzu bulunmaktadir. Buna gore dogruya en yakin
goriis olarak §Oyle denilmelidir: Kitap kelimesinden murat, yazi ve kitabet sanatim
ogretmektir. Hikmetten murad, ilimleri dgretip ahlak: giizellestirmektir. Ciinkii insanin
kemali ve miikemmelligi; hakki zét1 geregi, hayri da onunla amel etmek igin bilip
tammmasindadir. Bu ikisinin toplam1 hikmet diye adlandinlmigtir. Daha sonra Hz. {s4, hat
ve yazi sanatini 6grenip, akli ve ser’i ilimleri de kavrayinca, Cenab-1 Hak, ona Tevrat’
ogretmigtir. Hak Tedld Tevrat’i, yazinin Ogretilmesinden sonra Ogretmisti. Ciinkii,
Tevrat ilahi bir kitap olup, iginde biiyilkk sirlar bulunmaktaydi. Insan, birgok ilimleri
ogrenmedikge, onun ildhi kitaplarin sirlarindan bahsetmesi miimkiin degildir. Dordiincii
olarak da Incil zikredilmistir. Allah, Incil’i Tevrat’tan sonra indirmistir. Zira dnce yaziy1
Ogrenip, sonra hak ilimlerini elde edip daha sonra da Hak Tedld’min ondan Onceki
peygamberlere géndermis oldugu kitaplarin sirlarnim iyice ihata edip anlayinca, onun
boylece ilimdeki derecesi yiikselmis olur. Buna gére Cenab-1 Hak o kimseye, bagka bir
kitap indirip onu, o kitabin sirlarina vakif kilinca igte bu, ilimde, anlayisgta, akli-ger’i

1537 Al-i fmran, 48.

1538 Taberd, 111, 274; Begavi, I1, 39; Kurtfibi, IV, 60; ibn Kesir, II, 24; ibnu’l-Cevzi, 1, 391; Aldsi, I11, 166;
Kasmmi, IV, 846.

1539 Taberd, IV, 93; Kurtiibi, IV, 60; ibnu’l-Cevzi, 1, 391; Aldsi, 111, 166; Kasimi, IV, 846.

1540 Alas, I11, 166.

1541 Taberd, 111, 274.

1342 Begavi, 11, 33.

154 {bnu’l-Cevzi, I, 391.

1544 Alas, 111, 166.

1545 Zuhayli, 111, 229.

1546 K a1, IV, 846.

1547 Tabatabat, 111, 228.
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sirlant kavrayigta ve ulvi hikmetlere muttali olmada en yiiksek nokta ve en yiice
1548

payedir.
Hz. Is4, Israilogullarina peygamberligini ispatlayan a¢ik delillerle (beyyinat) birlikte,
hikmet de getirdigini, bizatihi kendisi de ifade etmektedir:

@ 4 k4 rl I v o L3 o .o, o -
. ogmably i \,Jbuu,a.l.,..."gmumrﬁ;.’ﬁ, 48 urs..,' for 25 J6 LI S o )

“Isd acik delillerle onlara gelince ‘Ben dedi, size hikmet getirdim. Bir de hakkinda
ayrilia diistiigiiniiz baz1 seyleri agiklamak i¢in geldim. O halde Allah’a karg1 gelmekten
sakimn ve bana itaat edin.”'** Bu 4yetten sonra Hz. isi, hikmetin basi ve kaynag
sayilan tevhidi dile getirmektedir: “Allah, benim de Rabb’im, sizin de Rabb’inizdir.

Yalniz O’na ibadet edin. Dogru yol budur.”!**

Bu ayette, Hz. Is4’nin getirdigi hikmet, Siiddi’ye gore niibiivvettir."*' ibn Abbas’a gore
ise insan1 iyi amele gotiiren ve kotiiliikten de alikoyan ilimdir.'** Siiddi’den yapilan bir
baska rivayete gore ise, burada hikmet, aklin kendisiyle hiikmettigi hiikiimlerdir.'>>
Mukatil’den gelen bir nakle gore de hikmet Incil’dir.'>** Zemahseri’ye gore, incil ve
onunla birlikte verilen kanunlardir.”*®> Ebi Hayyan’a gore burada “Hikmetle geldim.”
ifadesinden maksat, “ilahi hikmetin gerektirdigi kanunlarla geldim.” demektir.'>*®
Dahhak ise, hikmetin burada mev’iza manasinda oldugunu soylemistir.'*>’

Hikmetle ilgili bu degerlendirmeler bir yana, belki de bu konudaki en net ve isabetli
yorumu Rézi yapmaktadir. Ona gore, Allah, Hz. {s4’nin mucizeleri, apagik hikiimleri ve
kanunlan getirdigi zaman, “Ben, size ger¢ek hikmeti, yani zdtimin, sifat ve fiillerinin
bilgisini getirdim. Bir de hakkinda ihtilaf edegeldiginiz seylerden bazisim size
agiklayayim diye geldim...” dedigini belirtmigtir. Aslinda bunun manasi1 sudur:

1548 Réa71, (Al-i Imréan, 48°de) 11, 678.

1549 Zuhruf, 63.

1550 Zuhruf, 64.

1551 Taberi, XXV, 92; Begavi, V, 220; Kurtiibi, XVI, 72; ibnu’l-Cevzi, VI, 326; ibn Kesir, VII, 223;
1552 K urtibi, X VI, 72.

1553 Aldst, XXV, 96.

1554 Taberi, X VI, 108; Kurtiibi, XIVI, 72; Ibnu’l-Cevzi, VII, 326; Aldsi, XXV, 96.

1555 7 emahgerd, 111, 495.

155 Ebi Hayyan, VIIL, 24.

1557 Rldst, XXV, 96.
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“Misa’nin kavmi, miikellef kilindiklarn hiikiimlerin bazis1 hakkinda ihtilaf, bazisi
hakkinda ittifak halinde idiler. Derken Hz. is4 onlara, ihtilaf ettikleri meseleler hakinda
dogruyu agiklamak i¢in geldi...” Dolayisiyla dyetteki hikmet kelimesi, usilii’d-dini,
yani itikad esaslarim; “Ihtilaf edegeldiginiz seylerden bazsi...” ifadesi de, furfiu’d-dini,
yani ameli hiikiimleri ifade etmektedir.'**®

Hz. Isa’ya hikmet verildigini ifade eden diger bir ayette, Allah, huzuruna elgilerini
toplayacagl zaman onlara soru soracagim belirttikten sonra, Hz. Isd’nm sorgusunu
anlatmaktadir. Iste bu sorguda Hz. Isd’ya verilen nimet ve mucizeler teker teker
anlatilirken bunlar arasinda hikmet de §0yle ifade edilmigtir:

0 L Ed - ° L S so e ” - Ao ® s r0
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“Allah o giin buyuracak ki {s4! Hem senin, hem annenin iizerindeki nimetimi iyi diisiin!
Diigiin ki: Ben, seni Ruhu’l-Kudiisle desteklemistim. Sen begikte iken de, yetigkin iken

de insanlarla konusmustun. Ben, sana kitabi, hikmeti, Tevrat ve Incil’i

ii{gretmistim...”1559

Ayette gegen kitap kelimesi, burada kitabet, yaz1 anlamina anlagildig gibi,">* kitabin
cinsinden olarak, daha sonra agiklandif: iizere Tevrat ve Incil seklinde de

1563 ehline has

yazilamayan batin ilmi,"*®* ilim ve geriat,’*® Tevrat ve Incil’in igindekileri bilmek'>%
ve okunan bu kitaplarin igindeki dini ve diinyevi agidan faydali bilgiyi anlamak, almak

seklinde anlagilmustir.’*®” Rézi’ye gore burada hikmet, nazari ve ameli ilimleri igine

anlasllmlstlr.1561 Hikmete gelince ilim, anlayis,'**? muhkem ve dogru soz,

1558 Razi, (Zuhruf, 63°de) VII, 452.

1559 Maide, 110.

1560 Taberd, 11, 233; Semerkandi, I, 466; Tisi, IV, 55; Begavi, 111, 116; Zemahseri, 1, 653; Ibn Kesir, 111,
218; Kasimi, VI, 2210; Sevkani, 11, 91; Zuhayli, VII, 111.

1561 Taberd, 11, 233; Tdsi, IV, 55; Sevként, 1, 91; Alast, VII, 57.

1562 Semerkandi, 1, 466; Begavi, 111, 116; Ibn Kesir, III, 218; Kasimi, 2210.

1563 7emahgerd, I, 653; Nesefi, I, 448; Sevkani, I, 91; Alisi, VII, 57.

1564 g asimd, VI, 2210.

1565 Tabersi, 11, 233.

1566 T, IV, 55.

1567 Zuhayli, VII, 111.
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almaktadir.!*%®

2.2.3.8. Hz. Lii{ ve Hiikiim

Enbiya siiresinin 74-75. dyetlerinde Hz. Musa ve Hz. Ibrahim kissasindan sonra iigiincii
olarak Lit kissasina kisaca isaret edilmektedir. Burada, ¢irkin isler yapmakta olan bir
toplulugu uyarmak igin génderilen Liit’a, hiikiim ve ilim verildigi bildirilmektedir:

- rd 4 4 o 4 - L o ¢ o ¢ o @ 3
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“Ltit’a da hiikiim ve ilim verdik ve onu ifreng isler yapan sehir halkindan kurtardik ki
gergekten onlar kotii ve itaat digina gikmug fasik bir giiruh idiler...”"*®

Bu ayette gecen hiikiim kelimesi, hikmet,"”’® niibiivvet,"”’! davali taraflar arasinda
adaletle hiikiim verme,’”? fehm (anlay1g) ve akil™>” seklinde anlasilmigtir. Aldsi,
verilen hitkmiin, hikmet oldugunu belirterek, bundan murat, “yapilmasi gerekli olan
seydir,” demektedir. Ona gore burada hiikiim, niibiivvet olarak da anlasilabilir. Zira
nebi, iimmeti iizerine aym1 zamanda hikimdir. Ayrica Aldsi, daval taraflar arasinda
hiikkiim verme manasina da yer vermekte ve hiikmiin, Hz. Ibrahim’in sahifelerini
muhafaza etme seklinde yorumlandigim nakletmektedir.'>’*

Razi’ye gore burada Hz. Lit (a.s.)’a verilen dort gesit nimet sayilmaktadir:'*">

a- Hiikiim, yani hikmet nimeti.'>’¢

b- ilim nimeti.'*”’

1568 R4z, 111, 691; Zuhayli, VII, 111.

15 Enbiya, 74.

1570 Beydavi, 11, 75; Tabersi, IV, 44; Alisi, XVII, 72; Kéasimi, X1, 4287; Zuhayli, XVII, 92.

571 Gemerkandi, 11, 373, Zemahgeri, 11, 579; Tabersi, IV, 44; Kurtiibi, XI, 202; Beydavi, II, 75; Ibnu’l-
Cevzi, V, 369; Sevkani, I11, 416; Zuhayli, XVII, 92;

1572 Taberi, X VII, 49; Tisi, VII, 265; Begavi, V, 331; Zemahgseri, I1, 579; Tabersi, IV, 44; Beydavi, 11, 75;
Kurtiibi, buradaki hiikmii, sadece niibiivvet anlaminda almakta, Hz. L{t’a verilen ilmi ise, davali
taraflar arasinda dinin 4dil emrini, hilkmiinii bilme olarak tefsir etmektedir. Ilmi, fehm olarak da
yorumlamaktadir. Kurtdbi, XI, 202; Sevkani, 111, 416; Zuhayli, XVII, 92.

157 Semerkandi, 11, 373; ibnw’l-Cevzi, V, 369; Sevkini, 111, 416.

1574 Aldsi, XVII, 72.

1375 Rézd, V1, 169.

1576 Rézi, hitkmiin hikmet, niibiivvet ve hasimlar arasinda hilkiim verme seklindeki ii¢ anlamim da
belirtmektedir.R4zi, VI, 169.
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c- Hz. Lit’un, kotiiliikleri islemeye devam eden o memleketten kurtartlmas:.
d- Hz. Liit’un, ilahi rahmetin i¢ine alinmasi ve himaye edilmesi.

Hz. Liit’a verilen hiikiim, peygamberlik ve davali taraflar arsinda hiikiim verme seklinde
anlagilabilir. Peygamberler de ister fehm ister akil isterse adalet anlaminda olsun
istisnasiz hikmet sahibidirler. Lit, Hz. Ibrahim’e iman ve onunla beraber higret etmistir.
Sonra Allah Teéla onu da Sedum halkina peygamber olarak gorevlendirmistir.

2.2.3.9. Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Hikmet

Hz. Ibrahim (a.s.), Allah’tan, insanlara kitabi ve hikmeti &gretecek bir peygamber
gbéndermesini niyaz etmistir. Bu peygamber, miifessirlerin ittifakiyla Hz. Muhammed
(s.a.v.)dir.”® Ciinkii Hz. ibrahim, Ismiil soyundan gelecek bu topluma, kendi
iclerinden bir peygamberin gonderilmesini istemistir. Hz. Ismdil soyundan, Hz.
Muhammed’den baska bir peygamber gelmemistir. Demek ki Hz. Ibrahim, Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in peygamber gonderilmesini istemistir.'”” Peygamberimiz’de Hz.
Ibrahim’in duasiyla kendisinin gonderildigini ifade buyurmuglardir: “Ben, atam
ibrahim’in duasi, fs4’nin miijdesiyim. Annem kendisinden bir nfir ¢iktigin1 ve o nir ile

Sam saraylarinin aydmlandigim gormiistiir.”'**

Hz. Ibrahim’in duasi, iste bu Ayette bildirilen duadir. Hz. Isd’nin miijdesi de: “Vakti
geldi, Meryem’in oglu Isd da: Ey israilogullari, dedi. Ben size Allah’m Resiliiyiim.
Benden oOnceki Tevrat’: tasdik etmek, benden sonra gelip ismi ‘Ahmed’ olacak bir

»138 mealindeki 4yette bildirilen miijdedir.

Resiilii mijjdelemek iizere gbnderildim...
Annesinin riiyas: ise; Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hamile kalinca riiyasinda kendisinden bir
niirun ¢iktigim gormiig, bu nidr ile Sam saraylar kendisine gériinmiigtiir. Bu riiya, Sam

bolgesinin kisa zamanda Isldim nfiruyla aydinlamp miisliimanlarin eline gegecegine

1577 Razi’ye gbre bu dyette hilkiim ve ilim kelimelerinin tenvinli getirilmesi, o ilim ve hiikmiin degerinin
¢ok yiice oldugunu gdstermektedir. Razi, VI, 169.

1578 Taberd, 1, 556; Tabersi, I, 476; Begavi, I, 151; Razi, 1, 733-734; ibn Kesir, 1, 268; Alasi, 11, 387;
Késimi, II, 257.

1579 Bakara, 129°da, Razi, I, 734; Kasimi, II, 257; Ates, Siileyman, I, 211.

1580 Miisned, V, 262.

1581 Saf, 6.
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isaret olarak kabul edilmigtir.'*®

Ayette gegen hikmet kelimesi genel olarak, siinnet ve dinde anlayis, marifet sahibi olma
ve ona tabi olma seklinde anlasllmls‘ur.1583 Bunun yaninda burada hikmet, fikih, helal-
haram, mevéizu’l-Kur’an olarak da tefsir edilmistir."® Taberi’ye gore burada hikmet
hakkinda dogru olan goriis, hikmetin, “Ancak Allah Resflii (s.a.v.)’in agiklamasiyla
idrak edilebilecek Alah’in hikiimlerini bilmek,” anlamudir.'>® Kurtdbi, ise, bu ayette
hikmeti dini bilmek, te’vilde fehm (anlayis) ve sadece fehm olarak tanimlamaktadir.'*®

n_Ay

Razi’ye gore bu dyette Peygamberimizin hikmeti 6gretmesi, onun figiincii sifat1 olarak
geemektedir: Hikmet ise, s6z ve amelde isabet etmek demektir. Ancak bu iki 6zelligi
kendisinde bulundurana hakim denir.'’®” Razi, bu ayetein tefsirinde hikmete verilen
manalar1 bes madde halinde vermekte ve bunlarin degerlendirmesini §6yle

yapmaktadir:'>®®

1- ibn Vehb, Imam Malik’e, “Hikmet nedir?” diye sordum, o, “Dini bilmek, onu

anlamak ve ona uymaktir.” cevabini verdi.

2- Imam $afii ise, “Hikmet, Allah’in Resdliiniin siinnetidir.” demistir. Bu aym zamanda
Katide’nin de goriigiidiir. Bunun delili, Allah’in bu ayette 6nce Kur’an okumayz, ikinci
olarak onu Ogretmeyi zikrederek, daha sonra hikmet kelimesini buna atfetmesidir.
Binaenaleyh hikmetten maksat, Kur’an digindaki bir seyin olmasi gerekir. Bu da Hz.

Peygamber (s.a.v.)’in siinnetinden bagka bir sey degildir.

3- Hikmet hak ile batih arasim ayirmak demektir. Hikmet @Li>) ve G.x5) vezninde olup

“hiikiim” manasma gelen bir mastardir. Buna gbére mana, “O, senin onlara indirdigin
kitabim1 onlara Ggretiyor ve senin ona Ogretmis oldugun hiikiim ve kazalarmi onlara

beyan ediyor.” olur.

1582 jbn Kesir, (Bakara, 129°da) I, 268.

1583 Bkz., Taberd, I, 557; Kurtibi, II, 89; ibn Kesir, 1, 269; Suyiti, Diirrii I-Mensir, 1, 335.
158 By nakiller ibn Abbas’tandir. ibnu’l-Cevzi, 1, 146.

1585 Taberd, 1, 557.

1586 Kurtiibi, 11, 89.

1587 Raz, 1, 735.

1588 R4z}, (Bakara, 129°da) I, 735.
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4- Onlara kitab1 6gretmesinden maksat, muhkem &yetleri; hikmet 6gretmesinden maksat

ise, miitegdbih dyetleri 6gretmesidir.

5- Onlara kitab1 6gretmesinden maksat, Kitap’daki hiikiimleri; hikmet 6gretmesinden
maksat ise, onlara bu hiikiimlerin hikmetini ve bu hiikiimlerdeki muhtelif faydalar
Ogretmis olmasidir.

Bakara stresinin, 151. &yetinde, Hz. Ibrahim (a.s.)’in duasinda ifade ettigi gibi,
insanlara Allah’in ayetlerini okuyan, onlar yiicelten, onlara kitab1 ve hikmeti Ggreten
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in elgi olarak gonderildigi sdyle belirtilmektedir:

e e 11 el oty oh ey G 5 825 ks

“Nitekim, size ayetlerimizi okumasi, sizi tertemiz hale getirmesi, size kitap ve hikmeti

ve bilmediginiz nice seyleri dgretmesi i¢in sizden birini el¢i gonderdik.”'>®®

Ayette 6gretildigi belirtilen kitap, Kur’an’dir. Allah Restliiniin Kur’an’in hiikiimlerini
Ogretmesidir. Hikmet ise, daha once belirtildigi gibi, siinnetler ve dinde anlayis (fikh)

1390 Tisi, burada hikmetin, siinnetten vahiy olan kismim ifade ettigini

tir
soylemektedir.'*®! Begavi ise, burada hikmetin siinnet ve Kur’an’m 6giitleri (mevaizu’l-
Kur’an) olabilecegini belirtmektedir.!’®? Tabressi’ye gore burada kitaptan maksat
Kur’4an oldugu gibi, hikmetten maksat da Kur’an’dir. Kur’an’in iki sifat: gesitli faydalar
i¢in bir arada zikredilmistir.'> Rézi ise, hikmet, Kur’an’m tafsilatim igine aldigr diger
seriatlan bilmektir, demektedir. Ona gore bunun igin Imam Safii, hikmeti siinnet olarak
tarif etmistir.'>** Tabatabai, ise, hikmetin asli ve fer’i biitiin bilgileri i¢ine aldigm
soylemektedir.”” Hamdi Yazir da bu ayetin tefsirinde hikmeti daha genis anlamda ele
alip agiklamaktadir: “Hem size, biitiin filozoflara ders verecek kitap ve hikmet

Ogretiyor, okuma yazma bilmezken size kitap ve yaz1 belletiyor. Her tiirlii hikmeti igine

1589 Bakara, 151.

159 Tabert, 11, 37; ibnu’l-Cevzi; 1, 160; Hazin, 1, 125; ibn Kesir, 1, 282.
1591 T4t 10, 30.

1592 Begavi, 1, 167.

1593 Taberst, 1, 31.

1594 Razi, 11, 50; Kasimi, 11, 309.

1595 Tabatabat, 1, 326.
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alan hukuk ilmi ve sartlarini, kanun koymadaki hikmeti, yiiksek ahldki, toplumun
strlarmi, insanhigin menfatini, diinya ve ahiret ilmini, kdinat nizdminda gegerli ve
hiikkiimran olan kanunlann ve ildhi siinnetin sonucunu, bunlarin tatbik ve uygulama
seklini s6zlii ve fiili siinneti ile 6gretiyor. Size hi¢ bilmediginiz seyleri, gayba ait sirlan
ve ahiretle ilgili durumlan vahiy ile bilip dgretiyor. Ogretiyor da sizi diinyanin iistads,
cihanin hakimi olacak ve biitiin insanlarin 6rnek alacaklari, orta yolu tutan bir iimmet

tegkil edecek bir héle getiriyor.”'>*®

Hz. Peygambere hikmet verildigini ifade eden bir diger dyet de, Al-i imrén séresinin
164. ayetidir. Bu ayette yiice Allah, onlara kendi iglerinden, kendilerine Allah’in
yetlerini okuyan, kendilerini manen yiicelten, daha once apagik bir sapiklik i¢inde
bulunduklan hélde simdi kendilerine kitap ve hikmeti, ilim ve irfaim Ogreten bir elgi
gondermekle bityiik litufta bulundugunu s6yle ifade etmektedir:

o I 3 15 156 oy By L0 305 a0 0 g Bl 2 20 e iy e B D 0

“Gergekten Allah, kendi iclerinden birini, onlara ayetlerini okumasi, onlan her tiirlii
katiiliikklerden arindirmasi, kendilerine kitap ve hikmeti G6gretmesi igin Resiil yapmakla,
mil’minlere biiyiik bir liituf ve indyette bulunmugtur. Halbuki daha 6nce onlar besbelli
bir sapiklik iinde idiler.”'*’

Bu éyette gegen kitap ve hikmet kelimeleri gogunlukla Kur’an ve siinnet'>® olarak
anlagilmakla birlikte, fikh (anlayis), helal ve haramn agiklanmasi'®® olarak da tefsir
edilmigtir.

Razi, bu ayetin tefsirinde su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Insanin, kamil bir hale
ulagmasi, su iki husus ile gergeklesir: Birincisi, hakki sirf hak oldugu i¢in bilmek;
ikincisi amel etmek i¢in hayr bilip tanimaktir. Bir bagka ifadeyle bunun manasi sudur:
Insan nefsinin iki kuvveti vardir: 1- Kuvve-i Nazariyye (Tefekkiir veya akil kuvveti). 2-
Kuvve-i Ameliyye (Is yapabilme kuvveti). iste Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e her iki

15% Yazir, Hamdi, (Bakara, 151°de) I, 539.

1597 A1 Imran, 164. '

15% Taberd, IV, 163; Zemahseri, I, 477; Beydavi, I, 188; Ibn Kesir, I, 137; Kasmmi, IV, 1029; Zuhayli, IV,
149.

159 Semerkands, 1, 313.
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kuvvet hususunda da insanlari kemaile erdirmeye bir vesile olmasi igin, Kur’an’1
indirmigtir. Buna gore “Onlara ayetlerini okuyan...” s6zii, Hz. Peygamberin, bu vahyi
Allah katindan insanlara ulagtirmakla gorevli olduguna; “Onlarn her tiirlii kétiiliiklerden
arindirmast...” ifadesi, ildhi bilgileri elde etmek suretiyle kuvve-i nazariyyeyi keméle
erdirici olduguna, kitap kelimesi de tefsir etme bilgisine isaret etmektedir. Bir diger
tabirle, kitap kelimesi geriatin zahirine, hikmet kelimesi de, seriatin giizelliklerine,
sirlarina, hikmetlerine ve faydalarna igarettir.'®® “Halbuki daha énce onlar besbelli bir
sapiklik iginde idiler.” Fakat Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Ogrettigi kitap ve hikmet
sayesinde, o cahiliyye ve sapiklik birkag sene iginde, birden bire, biitiin insanliga 6rnek
olabilecek yiiksek hiddyet ve hikmete doniigmiigtiir.

Hz. Muhammed (s.a.v.)’e hikmetin indirildigini bildiren bir diger ayet de Nisa

sOresinin 113. dyetidir.
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“Eger senin iizerinde Allah’in lutfu ve rahmeti olmasaydi, onlardan bir ziimre seni bile,

hikkiimde sagirtmaya yeltenmislerdi. Fakat onlar, yalmiz kendi kendilerini sagirtirlar,
sana higbir zarar veremezler. Nasil zarar verebilirler ki, Allah, Sana kitap ve hikmeti
indirmekte ve Sana bilmediklerini 6gretmektedir. Gergekten Allah’in senin iizerindeki
litfu pek biyiiktiir.”'*""

Bu ayette gegen kitap kelimesi her seyi agiklayan, hidayet ve mev’iza olan Kur’an'6%

olarak, hikmet ise Ibnu’l-Cevzi’ye gore baslica ii¢ sekilde anlasilmistir. Birincisi,
vahiyle hiikiim verme (Ibn Abbas’in gbriisii); ikincisi Mukatil’e gore, helal ve haramlar;
iiclinciisii ise, Ebdl Siileyman ed-Dimegki’ye gore, kitabin icindeki Ayetlerin
agiklanmasi, dogrunun ilham edilmesi ve kalbe dogru cevabin atilmasidir.'®”® Taberi bu

dyette gecen hikmeti, “Kitapta miicmel olarak zikredilen helal ve harama, emir ve

1600 pazi, 101, 131-132.

1601 Nis4, 113.

1602 Taberd, V, 275; Semerkéandi, 1, 387; Begivi, 11, 286; ibnu’l-Cevzi, II, 197; Kurtiibi, V, 245; ibn Kesir,
11, 364; Kasimi, V, 1540; ibn Astr, V, 197.

1693 fonu’l-Cevzi, 11, 197.

253



nehiylere, hilkiimlere, va’d ve vaild’e dair seylerdir.” seklinde agiklamaktadir.'%*
Semerkandi, bu 4yette hikmeti, hiikiim verme (kaza) ve mevaiz olarak;'®®® ibn Kesir,
siinnet olarak'¢% aciklamaktadir. Ibn Agfr, ise, burada hikmet, niibiivvettir,
demektedir.'*”

Hamdi Yazir, bu ayetin tefsirinde kitap ve hikmetle ilgili su agiklamay1 yapmaktadur:
“Kitap, her delilin iistiinde bir delil; hikmet, ilim ve amelde hak ve dogruya isabet igin
en biiyiik bir haslet ve bir ilm-i lediin, goriinenin Gtesini gosteren, zdhir ve batinda
hatadan, zarardan koruyan bir rahmet-i ilahiyye, bir ayn-1 yakindir.”'%%

Ayette gegen “Ve Sana hicbir zarar veremezler.” ifadesini, “Allah, onu gelecekte de
korumay1 vadetmigstir” seklinde tefsir edersek, o zaman ‘“Nasil zarar verebilirler ki,
Allah, Sana kitab1 ve hikmeti indirdi.” ifadesi, Cendb-1 Hakk’in bu va’dini pekistirmis
olur. Yani, “O, Sana kitap ve hikmeti indirip, Sana seriatim1 insanlara teblig etmeni
emredince, siiphelere ve sapiklifa diiymekten seni korumamasi, hikmetine nasil uygun
diiser?” demektir. Yok eger biz bu dyeti, “Hz. Peygamber, hiikiimleri zdhire gére verme
hususunda mazurdur.” seklinde tefsir edersek, o zaman manas1 “O, sana kitab1 ve
hikmeti indirip, geriatin hiikiimlerini zéhire bina etmeni vacip kilmisgtir. Dolayisiyla,
isleri zahire bina etmen sana nasil zarar verebilir?” seklinde olur.'6%

Allah Resilii (s.a.v.)’ne hikmetin verildigini ifade eden ayetlerden bir tanesi de, Cumu’a
stiresinin 2. ayetidir. Bu slirenin 1-3. dyetlerinde goklerde ve yerde ne varsa hepsinin
kiinatin Malik’i, Kuddis, ‘Aziz, Hakim Allah’1 tesbih ettigi ve o yiice Yaratici’nin
immi Araplar igerisinde, kendilerine Allah’in dyetlerini okuyan, onlar1 cehalet, sirk ve
kotii ahlak kirlerinden, batil inanglardan temizleyip yiicelten, o sapik insanlara kitap ve
hikmeti 6greten bir el¢i gonderdigi soyle belirtilir:
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1604 Taberd, V, 275; Tisi, 111, 324.

1605 gemerkéndi, 1, 387.

1606 fbn Kesir, 11, 364; Kasimi, V, 1540.
1607 {on Asir, V, 197.

1608 v azir, Hamdi, 111, 1464.

1609 Rézi, (Nis4, 113°de) I11,459.
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“Q, iimmiler arasindan, kendilerinden olan bir Resiil gonderdi. Bu Resiil onlara Alah’in
dyetlerini okur, onlan inanglarina ve davraniglarina bulagmis kirlerden armndirir, onlara

kitab1 ve hikmeti 6gretir. Halbuki daha dnce belli ve kesin bir sapiklik iginde idiler.”'¢"

iste O, Hakim, ‘Aziz, Kuddis ve Melik olan, goklerde ve yerde her seyin kendisini
tesbih ettigi Allah’tir ki, izzet ve hikmetinin aldmetlerinden olarak, iimmiler arasindan
kendilerinden olan bir Resiil géndermistir.'®!!

Ayette kitabin 6gretilmesinden maksat, Allah’in kitabmn igindeki emir ve nehiylerin,
dinf hiikiimlerin,'®'? yani Kur’an’n dgretilmesi'®'® demektir. Ibn Abbas, burada kitabin,
kalemle yazma anlamina gelebilecegini de soylemistir.'®** Hikmet ise, Katade ve Hasan
Basri’ye gore siinnet;'®!* Malik b. Enes’e gore “dinde anlayig (fikh) tir.'®'® Beydavi ise,
hikmeti geriat veya akli ve nakli (menkil ve ma’kul) dinin Ogretileri geklinde
agiklamaktadir.'®"” Tasi’ye gore ise, hikmet, kitab, siinneti ve Allah’in diledigi her seyi
icine almaktadir. Ciinkii hikmet, 6yle bir ilimdir ki, dini ve diinyevi yapilmas: gerekli
olanla, uzaklagilmas:1 gerekli olam onunla bilir ve ona gore amel islveriz.1618 Raézi,
kitaptan maksadin okunan &yetler, hikmetin ise, farzlar oldugunu belirtmektedir. O
peygamber onlara, Allah’mn &yetlerini okuyup, siinnetini dgrettigi i¢in buradaki hikmet
ile, Resfilullah’in siinneti kastedildigi sOylenmigtir. Yine buradaki kitabin, nas olan
ayetler, hikmetin ise o dyetlerdeki manalar oldugu da sdylenmistir. Yine ona goére
buradaki kitap ile Kur’an ayetlerinin; hikmet ile de, o dyetlere nasil simsik: sarilmak
gerektiginin anlatilmis olmas1 da miimkiindiir.'¢"

Zuhayli ise, Kur’dn’in ve hikmetin Ggretilmesini, siinnetin, geriatlerin, ahkamin ve

1610 Cumu’a, 2; ibn Kesir, bu ayetin, Hz. Ibrahim’in duasmim kabul oldugunun bir delili oldugunu ifade
etmektedir. Hz. Ibrahim (daha &nce gegtigi gibi) Kabe’nin ingasmndan sonra, Hz. Ismail’le birlikte
Mekke ehli igin, kendi nesillerinden onlara kitab1 ve hikmeti Ggretecek, onlan tezkiye edecek bir
peygamberin gonderilmesi talebinde bulunmuglard:. Ibn Kestr, VIII, 142.

1611 Y azir, Hamdi, VII, 4955.

1612 Taberi, XX VIII, 94.

1613 g urtibi, XVIIL, 61; Tasi, X, 4; Zemahserd, IV, 102; Beydavi, I, 492; Kasuni, XVI, 5797.

1614 K urtfibi, X VIIL, 61.

1615 Taberi, XXVIIL, 94; Zemahseri, IV, 102; Kurt(bi, XVIII, 61; Kasini, XVI, 5797

1616 Kurtfibi, XVIII, 61.

1617 Beydavi, II, 492.

1618 T4sf, X, 4; Tabersi, VI, 69.

1619 Razd, (Cumu’a, 2°de), VIII, 203.
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onlarmn hikmetlerinin 6gretilmesi seklinde yorumlamaktadir.'6*

Bikai, kitabi, dini ve diinyevi, diinya ve ahiretle ilgili her tiirlii hayir, her seyi igine
alacak mabhiyette (cdmi) indirilen Kur’an; hikmeti ise, kitab1 iyice anlamada ve onunla
amel etmede kitabin gayesi olarak agiklamaktadir. Bikai ikinci bir izahinda ise hikmeti,
amelle miizeyyen ilim, herseyi yerli yerine koymak igin —ister nakli, ister akli bilgi
olsun- gerekli saglam bilgi ve amel seklinde tanimlamaktadir.'¢?!

Burada bu degerlendirmeler 151ginda denilebilir ki, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e indirilen
ve Onun biitiin insanlifa teblig ve agiklamakla, Ogretmekle yiikiimli oldugu Kitap,
Kur’dndir. Hikmet ise, en genel ve en kusatici manasiyla siinnettir. Ciinkii siinnet,
fehmin, dinde anlayisin (fikhin), marifetin, 6giitiin, her seyi yerli yerinde ve isabetli
yapmanin, dogru imanin ve dosdogru davranmanin en temel kaynagidir. Siinnet, aklin,
fehmin, fikhin, isabetli s6z ve davramigin (hikmet) zirvesidir. Bu agidan Kur’an’in,
Allah Resiiliine Kitab’in indirildigini ifadeyle birlikte, onun yaninda hikmetin de
indirildigini  belirtmesi, aym zamanda siinnetin Onemini vurgulamaktadir. Siinnet
gergevesinde, hikmetin diger manalarla da agiklanmasinda simrlamaya gitmedikge bir
sakinca yoktur. Bu ayetlerde hikmetin, niibiivvet olarak anlasilmas: ise ¢ok isabetli
goziikmemektedir.

1620 7uhayli, XX VIII, 185.
1621 Bikai, XX, 51.
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2.2.4. INSANLAR HAKKINDA KULLANILISI

Kur’an-1 Kerim’de, hakim ismi peygamberler hakkinda kullanilmadig: gibi, bu gekliyle
insanlar i¢in de kullamilmamaktadir. Fakat peygamberlere hikmet verildigi gibi,
insanlara da hikmet verilebilecegi genel olarak belirtilmektedir. “O, hikmeti diledigine
verir. Kime hikmet nasip edilmigse dogrusu, biiyiik bir hayra mazhar olmugtur.”'%*
Allah, kotiilikkleri engelleyecek, faydalan saglayacak sebepleri ve hikmetleri,
hiikiimranliklan, gergegin bilgisini, iradeye bagh olan sevap kazandiracak isleri
yapabilme giiciinii ve faydah seyler yapmay: yalmzca kendine ait kilmakla yetinmez de
akil sahiplerinden diledigine dahi verir. “Her kime hikmet verilirse, o muhakkak ki,
birgok hayra erdirilmis olur. Fakat akli temiz, 6zii saglam olanlardan bagkasi bunu
diisiinemez. Hak ile dogrunun ne oldugunu, ne kendisi diisiiniip hatirlar, ne de uyan
kabul eder. Bizzat Allah, dyetiyle ihtar edip uyarir da, o yine aklin1 bagina almaz, aklim
yormayinca da ilahil hikmetten faydalanamaz. Demek ki hikmete ermek igin vermek
yetmez, almak da gereklidir. Veren Allah, keremi genis oldugundan herhangi bir sarta
baghh ve muhta¢ degildir. Ama alacak olan kul sarta baglidir. Hikmete ermenin
baslangici da diigiinmedir. Bu da temiz akil ve temiz kalp ile olur.'6?

islam alimleri, bu 4yette gegen hikmeti gesitli gekillerde tammlamslardir.'?* Hamdi
Yazir, bu ayette hikmete verilen manalan yirmi ii¢ madde halinde saymaktadir. Bunlar
baslica sunlardir:'%%

1- Hikmet, s6zde ve fiilde dogruyu tutturmaktir.

2- Hikmet, bilmek ve bildigiyle amel etmektir.

3- Hikmet, ilim ve fikih demektir.

4- Hikmet, varliklarin 6ziindeki manalan anlamaktir.
5- Hikmet, Allah’1in emrini anlamaktir.

6- Hikmet, anlamaktir.

7- Hikmet, icat demektir.

1622 Bakara, 269.

1623 yazir, Hamdi, 11, 913-914.

1624 By tammlar igin bkz., Taberd, 11, 90-91; Semerkandi, I, 231-232; Begavi, I, 334; Kurtfibi, III, 213-
214; Ebt Hayyén, II, 320; ibnu’l-Cevzi, I, 324.

1625 yazir, Hamdi, 11, 915-926.
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8- Hikmet, varlik diizeninde herseyi yerli yerince koymaktir.

9- Hikmet, dogru ve giizel islere yonelmektir.

10- Siyasette, insanin giicii yettigi kadartyla Yiice Yaraticiya benzemeye ¢aligmasidir.
11- Hikmet, Allah ahidki ile ahldklanmaktir.

12- Hikmet, Allah’1n emirlerini diisiinmek ve ona uymaktir.

13- Hikmet, Allah’a taat’tir.

14- Hikmet bir nirdur ki, vesvese ile gergek makam arasindaki fark bununla kestirilir.
15- Dogru ve hizli karar verebilmektir.

16- Dogruya iletmektir.

17- Ruhlarn siikiin ve giivenliginin son duragdur.

18- Sebepsiz igarettir.

19- Biitiin hallere, Hakk’1 tamik tutmaktur.

20- Din ve Diinya diizenidir.

21- Lediinni ilimdir.

22- Ilham, varid olmas: igin sim saklamaktir.

23- Bunlarin hepsidir.

Biitiin bu tamimlardan ve hikmet hakkindaki hadislerin muhtevasindan anliyoruz ki
hikmet, derin ve yararh ilimdir. Bu ilmi Allah, diledigine verir. Fakat boyle bir ilim
ancak diisiincenin {iriinii olacagindan yiice Allah; “Ancak tam akilli olanlar gergekleri
anlar ve diigiiniirler.” buyurmustur. Bunun i¢in Kur’an’in kastettigi hikmet, bir y1igin
felsefi nazariyat degildir.1626 Asirlarca insanlarin zihinlerini bos yere ugragtirmig
durmus olan bu tiir nazariyatan kaginmayi, Resiilii Ekrem (s.a.v.) bize tavsiye etmistir:
“Yararl1 ilim isteyiniz, yararsiz ilimden Allah’a sigmmz.”'**’ Bundan dolayidir ki,
Islam alimleri hikmeti tanimlarken, mutlaka “amelle birlikte bulunan ilim” yani pratige
doniigen, biitiin davramiglarimiza yon veren, tek kelimeyle hayata hakim bir ilim
diisiincesi 1iizerinde 1srarla durmuglardir. Bunun gayesi, teoride kalacak faydasiz

bilgiden kaginmak, hikmete ulagmaktir.

Kur’an-1 Hakim’de ilim ve hikmete ¢ok deger verilmis ve tegvik edilmigtir. Ilimden

1626 Ates, Siileyman, I, 380.
1627 {bn Méce, Dua, 3; Miinavi, IV, 108.
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bahseden ayet sayis yedi yiiz elliye varir. Kur’an, 4limi goriir; cahili kor kabul eder.'®?®

“..Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akl-1 selim sahipleri, sag duyulu
olanlar diigiiniip ibret alir.”’®”® « Kullan i¢inde ancak 4limler, Allah’1 lazim geldigi

tarzda tizim ederler.”163°

Fakat Kur’dn’m istedigi ilim, bos nazariyyat degil, insanin i¢ diinyasim1 aydinlatan din
bilgisi ve dis diinyasin1 aydinlatan miisbet ilimdir. Yiice Allah: “Evet, Biz ileride onlara
delillerimizi gerek dis diinyada, gerek kendi 6z varliklarinda gosterecegiz.”'®! Dig
diinyada (afakta) gOsterilen dyetler, tabiat varliklari ve bunlarin tdbi oldugu kanunlar; 6z
varliklarinda (enfiiste) gosterilen ayetler, insan ruhunun derin agamalar1 ve bunlara
konulan ilahi ndrlardir. iste her iki diinyada Allah’in kanunlarini anlamak, bilgi ve
hikmete baghdir. Kur’an, tabiat kanunlarina “Siinnetullah: Allah’in ddeti” adim verir ve
dikkatimizi hep bu olaylara ¢eker: “Ustlerinde kuslarin saf saf dizilip kanatlanim acip
yumarak dolagmalarim hi¢ gérmiiyorlar m1? Onlan havada Rahman’dan bagka tutan
yoktur.”'®*? “Q kafirler bakip diigiinmezler mi; mesela, deve nasil yaratilmig? Gok nasil
kurulup ugsuz bucaksiz yiikseltilmig? Daglar nasil da yeri tutup, dengeleyen direkler
halinde dikilmis. Yeryiizii nasil yayilip hayata elverisli kilnmig?'6%3

Kur’an, enfiisii ve afaki, yani i¢ tecriibeyi ve tabiat varliklarimi bilginin iki temel
kaynag: saymustir. Giinesi, ay1, golgenin uzamasini, gecenin ve giindiiziin degismesini,
insan renklerinin ve dillerinin ¢egitlenmesini, hasili insan duyusuna ¢arpan tabiatta olup
biten biitiin olaylar; Allah’in varhgnn, kudretinin ve hikmetinin ayetleri (isaretleri)
olarak goriir. Miisliimanlarun gorevi, bu ayetleri derince diigiiniip incelemek, bunlarin
yanindan korii koriine gegmemektir: “Goklerde ve yerde Allah’in varligini, birligini,
kudretini gosteren nice deliler vardir ki insanlar yanindan gegip gittikleri halde yiizlerini

¢evirdiklerinden farkina varmazlar.”'%**

Nigin Kur’4n, insanin géziinii tabiat olaylarina ¢eviriyor? Ciinkii Allah’in kanunlari, her

1628 Ratir, 19-21.
1629 7imer, 9.

1630 E4tir, 28.

1631 Fyssilet, 53.
1632 Miilk, 19.

1633 Gasiye, 17-20.
1634 yiisuf, 105.

259



an bu olaylarda tecelll etmektedir. Bu kanunlan kesfedenler, Allah’in kudretini daha iyi
anlaylp, O’na geregiyle sayg1 gosterecekleri gibi tabiata da hakim olurlar. Tabiatin
bilyiik, hatta yikici olabilecek giiglerini kendilerine boyun egdirir, hizmetlerinde
kullanirlar. Ciinkii Allah, denizleri, daglan, giinesi, ay’1, hayvanlari, hasih her seyi,
biitlin tabiat1 insanin emrine vermistir. Ancak insamin aklim c¢aligtirmasi, tabiatin
esrarim1 bilmesi (hikmet) 1azimdir ki tabiata hdkim olabilsin. Zira tabiata hakim olmak
ilim ve hikmet igidir. Sadece ilmi degil, ilimle birlikte hikmeti de elinde tutan, hakiki
manada giiclii olur. Iste insanhigmn yararma doniisecek, fii’le ¢ikacak miisbet ilim,
imanla beraber olursa Kur’an dilinde hikmet adimi alir. Bunun i¢in, Kur’an’in emrettigi
miisbet ilim, ruhsuz, maneviyatsiz bilgi degil, bilakis Yaratan’1 diigiinerek varliklan
incelemek ve inceledik¢e insanin Yaratan’a karg1 sevgi ve saygisim artiran ilimdir. Bu
ilim, insam inkédra degil, hikmetin bag1 imana gotiiriir. Maddeye kulluga degil, her seyi
sonsuz kudret ve hikmetiyle yaratan Allah’a giikre vardirir. Bagibos ve ifrat-tefritlerin
gel gitleri arasinda ¢esitli zuliimlere girip mahvolmaya degil, her 4nin hesabim1 verme

suuruyla, iimit ve korku arasinda dengeli ve mutlu bir hayata gétiiriir. Bundan dolay:
Allah Resflii: “Hikmetin bag1, Allah korkusudur.”'®** buyurmuglardur.

Kur’dn 4yetlerinin yaninda, Allah Res@lii’'niin hadislerinde de hikmetin insanlara
verildigini gormekteyiz. Mesela, Peygamberimiz kesin olarak kiskanmayi
yasaklamigken yalmz hikmette ve hayirda imrenme anlaminda kiskanmayr hog
gbrmiistiir: “Yalmz iki seye haset (gipta) edilebilir: Bir adam ki Allah, kendisine hikmet
vermistir, o adam bu hikmeti geregince hareket ediyor ve bunu bagkalarina da 6gretiyor.
Yine bir kimse ki, Allah kendisine mal vermigtir, o da malh Hak yolunda harcamaya
koyulmu.s,tur.”1636 Aslinda, Allah Resilii’niin, hikmeti “mii’minin kaybolmus mal1”
olarak tanimlamasi, bu anlamda ¢ok agik bir ifadedir.

Islam’da hikmetin yeri o kadar yiicedir ki “ilim 6grenmek her miisliimana farzdir. {lim

Ogrenen kigiye her gey, hatta denizdeki baliklar bile istigfar eder.”!

1633 Miinavi, III, 574. Miinavi hadisin sahih oldugunu belirtmektedir.

1636 Miislim, Salati’)-Miisafirin, 267.

1637 Hadisi, fbn Abdi’l-Berr, Enes’ten riviyet etmektedir. ibn Abdi’l-Berr, Cdmiu’ Beyini’l-Ilm ve
Fadlini, 1, 25, (thk. Ebu’l-Esbal ez-Zitheyr) Daru Ibni’l-Cevzi, 1.Baski, Riyad 1994; Miinavi, hadisi
sahih olarak degerlendirmektedir. Miinavi, IV, 268.
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Insan, yeryiiziinde Allah’m halifesidir. O halde Allah’in Hakim ve ‘Alim sifatlarindan
yararlanmaya, ilim ve hikmet sahibi olmaya g¢aligmalidir. Peygamberler yeryiiziinde
Kitap ve hikmetin en emin ve en samimi esgiz temsilcileridirler. Onlarmn en biiyiik
vazifeleri de Kitap ve hikmeti 6gretmektir. Kur’an istiyor ki, insan, kendilerine Kitap ve
hikmetle gonderilen resiillere kulak versin dinlesin, anlasin, iizerinde diisiiniip bellesin
ve kendini temizlesin. Egyanin hakikatini idrak etsin ve Hakk’a teslim olsun. O’na igten

baglansin, O’na, daha da goniilden kulluk etsin.

2.2.4.1. Tek Ornek Hz. Lokman

Kur’dn’da sadece kendisine hikmet verildigi belirtilen peygamberlerden degil, bunun
yamnda, kendisine hikmet verilmis salih kimselerden de bahsedilmektedir. Iste
Kur’dn’da kendisine hikmet verildigi agikca bildirilen bir kimse olarak tek o6rnek,
Lokman’dir.

el 1 of Bl B0 1
“Biz, Lokman’a ‘Allah’a siikret!” diye hikmet verdik.”'%**

Burada kendisine hikmet verildigi belirtilen Lokman’mn kigiligi hakkinda gegitli
rivayetler bulunmaktadir.'®® Tabiin’den ikrime, Siiddi ve Sa’bi, bu zatin peygamber
oldugunu sdylemisler ise de, Isldm Alimlerinin ¢ogunlugunun goriigii, bunun salih bir
kul oldugu noktasindadur.'*

Ayette gegen hikmet ifadesine farkli farkli anlamlar verilmistir. Miicdhid’e gore
Lokman’a verilen hikmet, niibiivvetin digindaki akil, fikth (anlayis) ve isabettir.

1638 1 okman, 12.
1639 1 okman ibn Baurs, Azer evladindan olup, Eyyiib (a.s.)’m kizkardesinin veya teyzesinin oglu oldugu

soylenmektedir. Bunun yaninda farkh rivayetler arasinda Sudan’h veya Habeg’li bir kole oldugu da
riviyetler arsinda yer almaktadir. Bin sen yasadifn ve Davud (a.s.)’in dénemine yetistigi, ondan ilim
aldigx da rivayet edilmektedir. Isrdilogulin icinde kadilik yaptig da rivayetler arasindadir. Katide nin
bir riviyetinde, Allah’in kendisini peygamberlik ve hikmet arasinda muhayyer birakti1, onun ise
hikmeti tercih ettigi belirtilmektedir. Bu riviyetler ve bu konu hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.,
Zemahseri, III, 23; ibn Kesir, VI, 336-338; Cakmak¢:, Cevdet, Lokman Bibliyografyast, islam Ilimleri
Enstitiisii Dergisi, sayy, 4, s. 295-302, Ankara Unv. Bastmevi 1980.

1640 Taberi, XXI, 67; Semerkandj, III, 20; Begavi, VI, 286; Zemahseri, III, 231; Tabersi, V, 51; ibnu’l-
Cevzi, VI, 317; Kurtibi, XIV, 41; ibn Kesir, VI, 337; Kasimi, XIII, 4796; Alisi, XXI, 82-83; Yaazir,
Hamdi, VI, 3842.
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Taberi’nin kanaati de budur.'®*' Bunun yaninda Miicahid’in, hikmeti, Kur’an ve emanet
olarak da yorumladig: rivayet edilmektedir ki,'®* sayet bu nakil dogruysa, bunu izah
etmek zordur. Katade ise, hikmeti isldm’da fikh (anlayis) olarak yorumlamustir.'®*® fbn
Kesir, Katdde’nin bu goriisiinii naklettikten sonra burada hikmetin, fehm, ilim ve ta’bir
anlamna geldigini belirtmektedir.'®** Begavi ise, bu ayette verilen hikmetin akil, ilim,
amel ve onunla her igte isabet etme oldugunu sdylemektedir.'* Tabersi de hikmeti bu
sekilde agiklamaktadir.'®*® Ebdi Hayyén ise, bu dyette gegen hikmeti, kendisiyle 6giit
alinan ve intibdha gelinen, bundan dolayr da insanlarin naklettigi soz, gseklinde
agiklamaktadir.'®’ Beydavi, Lokman’in peygamber olmayip, sadece bir hakim
oldugunu belirttikten sonra hikmetin genel tarifini §0yle yapmaktadir: “Hikmet, insanin
nazari ilimleri iktibasla, amel yoniiyle faziletli fiillere giicii nisbetinde tam bir meleke

kazanarak kemale ermesidir.”!%4

Késimi, bu anlamda hikmetin, ona, bir peygamberin lisaniyla veya ilham yoluyla veya -
nebi oldugunu sdyleyenlerin goriisiine gore diisiinecek olursak- vahiy kanaliyla
verildigini ifade etmektedir.'®® Hamdi Yazir, Beydavi’nin tarifini aynen vermekte ve
bunu §oyle agiklamaktadir: “Yani hikmet, gdh nazari, gih ilmi olarak tarif edilirse de,
tam manasiyla hikmet, illetleri ve sebepleri bilerek gayeye isabet edecek sekilde, ameli
ilme, ilmi de amele tevfik etmektir. Bunun igin kendine hikmet verilene birgok hayir
verildigi beyan buyrulmustur. Allah Tedld’nin, dlemde hikmetiyle koyup tahsis ettigi
sebepleri ve hiikiimleri, yani kanunlari kesfederek ondan bir takim ilmi sonuglar
¢ikarma yetenegi, siiphe yok ki, Allah’m biiylik bir vergisidir. Hakim olan kimseye
yakisan da ilim ve amel bakimindan bunun siikriinii yerine getirmektir.”'®*

Rézi, bu ayette hikmeti “amelin ilme uygun gerceklesmesi” seklinde tanimlamaktadir.

1641 Taberd, XXI, 67; Semerkandi, 111, 20; Aldst, XXI, 83.

1642 Taberd, XXI, 68.

1643 Taberi, XXI, 67; Ibn Kesir, VI, 338.

1644 fbn Kesir, VI, 286. Kanaatimce burada “ta’bir’ kelimesinden kastedilen, “te’vilu’l-ehadis” yani
olaylarin isabetli yorumlanmasidir.

1645 Begavi, VI, 286.

1646 Taberst, V, 51.

147 Ebi Hayyan, VII, 185.

1648 Beydavi, I1, 227.

1649 g as1mi, X111, 4795-4796.

1650y azar, Hamdi, V1, 3842-3843.
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Ona gore buna muvaffak olan kimseye hikmet verilmigtir. Sayet Allah’in hikmetini
icinde barindiran seylerle bir simrlandirmaya gidecek olursak o zaman hikmeti,
“maluma gbre amelin hasil olmasi” geklinde tarif ederiz. Buna delil de sudur: Kim bir
sey Ogrenir, fakat kendi maslahat ve zararlarim1 bilmezse, o kimseye hakim denilemez.
O kimse ancak bu mevzuda gayretli sayilabilir. Mesela, bir kimse kendini yiiksek bir
yerden agagiya atsa ve diistiigli yerde Oniine bir hazine veya bir merdiven ¢iksa, bu
kimseye hakim denilemez. Béyle bir kimsenin fiiline bir maslahat terettiip etse veya bir
zararin defi s6z konusu olsa bile, igin basinda bu mevzuda bilgisi olmadig: i¢in durum
aymdir. Yine bir kimse yiiksek bir yerden kendisini atti§1 zaman Olecegini bilse ve
kendisini yiiksekten atarak sagini-solunu kirsa, buna da hakim denilemez. Zira bilgisine
uygun davranmamstir.'®®! Aldsi de, naklettigi diger tarifler arasinda, Rézi’nin bu
tarifini nakletmektedir.'**2

Kur’an-1 Hakim, Lokman’1 hikmet sahibi yani bilen ve bildigiyle amel eden bir bilge
kimse olarak tamitmaktadir. Kendisine verilen hikmet, miifessirlerin bu izahlarmin
hangisiyle anlagilirsa anlagilsin kavramin anlam alam i¢indedir. Allah, kendisine hikmet
vermis, o bunu siikiirle kargilamig ve pek ¢ok hayra nail olmugtur. Kur’an’da, hikmetin
en bilyiik temsilcileri peygamberler arasinda, hikmete mazhar kilinmig Grnek bir kisi
olarak beraber anilmak, hatta bir silireye isim olmak onun i¢in ayr bir hayirdir.
Dolayisiyla Lokman Ornegi, hikmetin en biiyilkk hayir oldugunun ve insam nasil bir
makama yiikselteceginin en agik 6rnegidir.

Lokman, bu manevi biiyiikliigii ve bilgeligi ile her kiiltiirde bilindigi gibi'®” bizim
kiiltiiriimiizde de taminmaktadir. Fakat Arapg¢a’daki “hakim” kelimesi, Tiirk¢e’de
“hekim” e dOniigtiiriilerek “tabip” anlamina nakledilmigtir. Halbuki o, sahip oldugu akil,

fehm, ilim, amel ve tecriibeyle sadece ve dncelikle tib alaninda degil, aym1 zamanda din,

1651 Raz4, VI,733-734.

1652 Algsi, XXI, 83.

1653 Mesela, Stvanu’l-Hikme’ de aktanilan bilgilere bakilirsa, Lokman Hakim, Davud (a.s.)’mn gagdagtydu.
Sam bolgesinde yasiyordu. Yunanh Empedokles hikmeti ondan aldt ve Yunanistana doniince kiinatin
yaratihgindan bahsetmeye bagladi. Yunanlilar da Lokman’la sohbetinden dolay1 onu hikmetle tavsif
ederlerdi. Onlarda hakim olarak nitelenen ilk insan Empedokles’tir. Yunanhlarda ikinci olarak hakim
kabul edilen ise Pisagor oldugu sdylenir. Ciinkii o da hikmeti Siileyman (a.s.)’m izleyicilerinden almus,
geometriyi de Misirhilardan Ogrenip Yunanistana getirmigti. Pisagor’un Hz. Siileyman’in
izleyicilerinden aldig ilimler arasinda tabiat ilimleri ve ilahiyat da vardi. Bkz., Bulag Ali, Din-Felsefe
Vahiy-Alal Iligkisi, s. 55-56, iz Yay., Istanbul 1995.

263



ahlak ve hukuk alaninda gevresindekilere rehberlik yapmigtir. Her alanda isabetli s6z
sOylemis, isabetli kararlar vermis ve isabetli davranmigtir. Bu itibarladir ki, Kur’an’in

stireleri arasinda yerini aldig1 gibi insanlarin sinelerinde de yerini almugtir.

2.2.4.2. Lokman’mn Hikmetli Ogiitleri

Lokman’a siikiir i¢in hikmet verildigi belirtildikten sonra, ogluna yaptig: 6giitlerinden,
hikmet ve ahlakina dair bazi1 6rnekler de verilmektedir. Lokman Siresi, 13-19. ayetleri
arasinda gecen bu hikmet Ornekleri, Lokman’a verilen hikmetin mahiyetini ve

tezahiirlerini de ortaya koymaktadir.'>* Lokman, ogluna nasihat ederken;

1- “Evladim! dedi, sakin Allah’a eg, ortak uydurma. Ciinkii girk pek biiyiik bir
zuliimdiir.”'%® Lokman’in bu 6giidii, Isra stresinde, “Iste bunlar Rabb’inin sana
vahyettigi hikmetlerdendir.”'®>® ayetiyle, hikmet olarak vasfedilen, anlatilan, yirmi bes
emir ve nehyin baglangici “Sakin, Allah ile beraber bagka Tann edinme, yoksa yerilmis,

291657

bir kenara itilmig vaziyette kalirsin. emriyle birebir értiismektedir.

Sirk ¢ok biiyiik bir zuliimdiir. Oncelikle bir zuliim, bir haksizliktir. Ciinkii zuliim bir
seyi yerinden bagka bir yere koymaktir. Allah’in hakkimi, Allah’tan bagkasma
vermektir. Bu yoniiyle de hikmetin ziddidir. Aym1 zamanda “Gergekten Biz, ddem
evlatlarim serefli kildik.”'®*® 4yeti geregince, Allah’m serefli kildig, seref verdigi insan
nefsini mahluka ibadet ettirerek algak ve zelil kilmaktir.'®*° Bunun yaninda girk, insanin
sadece kendi sahsina karsi bir tahkiri degil, herbir mahlukun hakkina, serefine ve
haysiyetine bir tecaviizdiir. Kéinatin biitiin kemalatina, ulvi hukuklarina ve kudsi
hakikatlarina bir tecaviizdiir.'®° Bu yoniiyle de adélet ve hikmetin ziddidir.

2- “Biz insana, annesine babasina iyi davranmasim emrettik, zira annesi onu nice
zahmetlerle karminda tagimistir. Siitten kesilmesi de iki y1l kadar siirer. insana buyurdu

ki: Hem Bana, hem de¢ annene babana giikkret, unutma ki sonunda bana

1654 Kutub, Seyyid, V, 2781.
1655 1 okmén, 13.

1636 jsra, 39.

1657 fsra, 22.

1658 {sra, 70.

1659 yazir, Hamdi, VI, 3844.
1660 Niirsi, Said, Sudlar, s. 11.
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déneceksiniz.”'®! Lokman’m bu ikinci 6giidii, onun agzindan ¢ikan bir séz degil,
Allah’m insana tavsiyesidir.'®?> Lokman’mn o6gitlerini hikaye esnasinda ve sirki
yasaklamay: te’kid igin, ara cilimlesi halinde getirilmig, basli bagma ildhl bir

kelamdr.!%6*

Lokman’in hikmetli &giitleri arasinda yer alan bu konu da, isri stiresinde hikmet olarak
nitelendirilen bir husustur. Rabb’in §dyle buyurdu: Allah’tan bagkasina ibadet etmeyin.

Anaya, babaya giizel muamele edin...”!6%*

Yiice Allah, insana anne-babasina iyilik etmesini 6giitlemistir. Ciinkii Allah’tan sonra
insanin iizerine en gok hakki olanlar, anne-babasidir. Annesi onu nice giigliiklerle once
karminda, sonra kucaginda tagimig, iki yila yakin emzirmis, uzun siire ona bakmigtir.
Eger annesi ona boyle bakmasa, belki de canlilarin en ge¢ geliseni olan zayif insanin
giiglenmesi; kendisini yonetecek, koruyacak duruma gelmesi miimkiin olmaz. Bunun
yaninda babasi da annesiyle beraber onu korumus, yetismesine emek vermistir.
Biiyiiyiip gelismesi igin kendisine bu kadar emek veren, hizmet ve iyilik eden anne-
babasinin bu iyiliklerine kargi, onlara iyilik etmek, elbette insanin iizerine borgtur.
Insan, 6nce Allah’a, sonra ebeveynine kars1 itaatle yiikiimliidiir. Bunu yapmayan kimse,
er geg cezasini geker. 14. dyetin sonunda yiice Allah, insanin, diinyada ebeveynine karg1
davraniglarina dikkat etmesini pekistirmek {izere: (;:ai\ ;51) “Donilis Banadir!”
buyurmaktadir. Yani diinyada Allah’a ve ebeveynine karsi yaptiklarindan, bir giin
Allab’in huzurunda hesap verecegini hatirlatmaktadir.'®® Fert, aile ve cemiyet

agisindan bu prensip 6énemli bir hikmettir.

3- “Eger onlar seni, gerik olduguna dair higbir bilgin olmadig: seyleri, Bana ortak
saymaya zorlarlarsa sakin onlara itaat etme. Ama o durumda da kendileriyle iyi gegin,
makul bir tarzda onlara sahip ¢tk. Bana yonelen olgun insanlarin yolunu tut. Sonunda
hepinizin doniisii Bana olacak ve Ben, islediklerinizi tek tek size bildirip karsiligim

1661 1 okman, 14.

1662 Ates, Siileyman, IV, 2014.

1663 Kurtibi, XIV, 43; ibn Astr, XXI, 156; Zuhayli, XXI, 147; Mevdidi, IV, 295; Yazir, Hamdi, VI,
3844.

1664 {sra, 23.

1665 Ates, Siileyman, IV, 2014.
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Verecegim.”1666

Ebeveyne itaat 6nemli bir hikmettir. Fakat ebeveynin emirleri, Allah’in buyruklarina
ters diiserse bu konuda onlara itaat gerekmez. Ciinkii Yaratan’a isyan olacak iglerde
yaratilmiglara itaat edilmez. Yaratan’in hakki, anne-babanin hakkindan istiindiir. Sirk,
Allah’in nimetlerine nankorliiktiir. Yiice Allah, miigrik anne-babasi, bir kimseyi,
Allah’a sirk ve isyana sevketmek istedikleri takdirde onlara itaat etmemesini, fakat
miisrik de olsalar diinya islerinde anne-babasiyla iyl ge¢inmesini, ahiret iglerinde ise,
Peygamberin ve mii’'minlerin yoluna uymasim emretmektedir. 15. ayetin sonunda yine
insanlarin Allah’a doneceklerini, diinyada yaptiklani herseyin kendilerine haber
verilecegini hatirlatmaktadir. Boylece ahiret hesap ve sorumlulugunu diisiinerek Allah’a
ve ebeveyne kars1 davramgslarina dikkat etmesi i¢in insam uyarmaktad1r.1667

4- “Evladim, yapilan is, bir hardal tanesi kadar kii¢iik de olsa, bir kayanin iginde sakli
da olsa, yahut goklerin veya yerin herhangi bir noktasinda bile bulunsa, mutlaka Allah,
onu meydana gikarir. Allah dyle Latif, 6yle Habir’dir: Ilmi gizliliklere pek kolay bir

tarzda niifuz eder.”!6

5- Beginci ogiitiinde, Lokman, ogluna namaz kilmasini, iyiligi emir, kotiiliikten men ve
bagina gelenlere sabretmesini Ogiitliiyor. Bunlarin yapilmasi gerekli dnemli islerden
oldugunu §6yle vurgulamaktadir: “Evladim, namazi hakkiyla ifa et, iyiligi yay, kotiiliigii
de 6nlemeye galis ve bagma gelen sikintilara sabret. Ciinkii bunlar azim ve kararlilik

gerektiren iglerdendir.”'5%

6- Bu béliimde Lokman, insanlarla iletisimin ve onlarla beraber yagamanin temel adap
ve kurallarina gegmektedir. Ogluna, herkesle esit oldugunu ve ‘insanlarin iginde,
insanlardan bir insan olmasm’ dgiitlemektedir.'’® “Kibirli davranarak insanlara yiiziinii
dénme, yerde ¢alimhi ¢alimhi yiiriime! Ciinkii Allah, kibirle kasilan, kendini begenmis,

Oviiniip duran kimseleri asla sevmez. Yiiriirken dl¢iilii, mutedil yiirii. Konusurken sesini

1666 1 okman, 15.

1667 Ates, Siileyman, IV, 2014.
1668 1 okman, 16.

1669 1 okman, 17.

1670 ibn Astr, XX1, 166.
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ayarla, bagirarak konugma. Unutma ki seslerin en ¢irkini, avaz1 ¢iktiginca bagiran

eseklerin sesidir.”'”!

Bir Onceki nasihatta beg 0giit emredilmisti. Bunlar:

1- Namaz1 hakkiyla ifa et.
2- lyiligi yay.

3- Kotiiliigii onlemeye ¢alis.
4- Bagina gelene sabret.

5- Azimli ve kararli ol.

Bu iki dyette de Lokman, oglunu dort seyden sakindirmaktadar:

1- Kibirli davranarak insanlara yiiziinii diinme.
2- Caliml1 ¢aliml yiiriime.

3- Yiiriirken mutedil yiirii.

4- Bagirarak konugma.

Isrd stresinde, hikmet olarak nitelendirilen Ayetler arasinda da kibir konusuna yer
verilmigtir. “Hem kibirli kibirli yiiriime! Zira ne kadar kibirlenirsen kibirlen, ne yeri
yarabilirsin, ne de daglarin boyuna erigebilirsin. Boylesi davraniglarin hepsi kotii olup,
Rabb’inin nazarinda hos goriilmeyen seylerdir.”'*"2

Lokman’in “Yiirtirken 6lgiili, mutedil yiirii.” 6giitiinde, aslinda ayetin siyak ve sibaki
gosteriyor ki; buradaki mesele, ne adim ne de yiiriiylis seklidir. Hizli veya yavag
yiirimenin kendisinde, ahldken hatali bir sey olmadig gibi, yiiriimek igin konmus bir
kural da olamaz. Bir kimsenin acelesi varsa hizli ylirmek zorundadir. Bunun yaninda
sOyle bir dolagmaya ¢ikan birinin yavag yiirimesinde ise herhangi bir sakinca yoktur.
Mutedil yiiriime igin bir 6l¢ii bulunsa bile her sahis ve her zaman igin gegerli bir kanun
konamaz. Ayette asil kastedilen, kibirli kibirli yiiriiyen kimsenin ruh durumunu 1slahtur.
Bir kimsenin kibir ve gururu, onun ruh durumunu ve kibrinin sebebini gosteren yiirityiis
bi¢iminde, adim atiginda yansir. Servet, iktidar, giizellik, bilgi, kuvvet ve bu tiir seyler,

1671 | okman, 18-19.
1672 fsra, 37-38.
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insam gururlu kibirli, hile getirir ve her biriyle birlikte olusan bir yiiriiyiig bigimi vardir.
Buna mukabil bir tevazu gosterisi iginde yiiriimek de bir bagka rubi hastaligin
sonucudur. Bazen bir insanin kendini begenmigligi gosterise kagan bir tevazu, takva ve
dindarlik geklini alir ve bu durum, yiirityiisiinde yansir. Yine bazen insan, bu diinyanin
sikintilarindan Gyle bunalir ki, diinyaya kiiser ve hasta kimseler gibi yiiriimeyi adet
edinir. Iste Lokman’mn demek istedigi sudur: “Bu akil ve ruh durumlarindan kagm;
gOsterigsiz, miitevazi ve asil bir kimse gibi yiirii; ne herhengi bir gurur ve kibir gosterigi

olsun, ne acziyet ifadesi ve ne de bir takva tevizu gosterigi.”'¢”

Lokman’in burada saydidi esaslar aslinda Islam’in temel emirlerindendir. Sozgelimi
namaz, Isldim’in basta gelen dnemli sartlarindan biridir. Iyiligi emir, kotiiliigii nehiy
Kur’an’in daima iizerinde durdugu, mii’minlerin énemli 6zelliklerinden bir tanesidir.
Diger daha ¢ok ahlaki olan bazi tavsiyelere gelince, bunlar iman eden bir insanin sahip
olmas1 gercken temel vasiflardir. Bunlar, insanin diger biitiin davramglariyla da
irtibathidir. Dolayisiyla mii’min, hayatinin her alaninda ve her aninda kitap, hikmet ve
Olgilye (mizana) gore hareket edecek, bu sayade ifrat ve tefrite diigmekten kurtulacak,
istikdmet iizere yagayacaktir. Bu istakdmet, her mii’minin, giinliik bes vakit namazinda
kirk defa Allah’tan talep ettigi “Sirat-1 Mustakim™dir.

1673 Mevdadi, (Lokman, 19°da) IV, 331-332.
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III. BOLUM

3. HIKMET KAVRAMININ DEGERLENDIRILMESI VE HIKMETLE DAVET

3.1. KUR’AN’DA HIKMETIN GENEL DEGERLENDIRMESI

Buraya kadar hikmet kavramiyla ilgili verdigimiz bilgileri degerlendirdigimizde, Viicih
ve Nezair ve tefsir kaynaklarin da hikmetin, Kur’an’da baslica dort,'®™ bes'®” veya
alt®’® anlamda kullamldigx belirtilmektedir. Bunlar Kur’an, Kur’an tefsiri, Kur’an’in
ogiitleri, niibiivvet, siinnet ve fehm’dir. Simdi bunlan ele alip degerlendirmeye tabi

tutabiliriz:

3.1.1. Kur’in

Hikmet kelimesinin Kur’dn-1 Hakim’de kullamldifi manalardan bir tanesi de
Kur’an’dir.'”” Bu anlamda Nahl sfiresi 125. 4yette gegmektedir. “Rabbinin yoluna
hikmetle davet et!” hikmetle, yani Kur’an’la davet et demektir.'®’® Firizabadi, Bu dyette
gecen hikmeti Kuran’in dyetleri, emir ve nehiyleri seklinde yorumlamaktadir. 167 Fakat
bu ayette hikmetin sadece Kur’an oldugu, bagka anlama gelmedigi hususunda bir ittifak
s0z konusu degildir. Burada gecen hikmete bagka manalar da verilmistir.'**° Bunlardan
birini digerine tercih edip almak digerini reddetmek, dogru degildir. Ciinkii lafiz umumi
bir lafizdir. Ozellikle bu ayette hikmeti Kur’an olarak tefsir eden Ibn Abbas’tir. Fakat,
yine o bu ayette hikmeti fikih olarak da anlamigtir. Dolayisiyla lafzi umumiligi iizere
birakmak en dogru olamdir."®® Bununla birlikte sunu da belirtmeliyiz ki bu yette
hikmet, Kur’4n, onun ayetleri ve tefsiri yahut kesin delillerden daha ziyade hikmetle
davetin metot ve isliplanim ifade etmektedir. Bu konuyu, gelecek fasilda 6nemine

binaen uzunca ele alip inceleyecegiz..

1674 Rézi, (Bakara, 269°da) II, 515. Rdzi bu goriigiinii Mukatil’e isnad etmektedir. Fakat, Mukatil bu
manalan dort degil, bes vecihde agiklamaktadir.

1675 Mukdtil, s. 28; Damegéni, s. 260.

1676 Eirtizabadi, Besdir, II, 490; Miineccid, Muhammed Néreddin, s. 126.

1677 Mukatil, s. 29; Miineccid, s. 128.

1678 Mukatil, s. 29; Sealibi, Abdulmelik ibn Muhammed, e/ Esbih ve’n-nezdir, s. 123, Mektebetii’l-
Miitenebbi , Kahire, 1984; ibnu’l-Cevzi, Niizhetu’l-a yiin, s. 262.

1679 Biriizabadi, Besdir, 11, 490.

1680 BK7., tez, s. 281.

1681 Miineccid, s. 129.
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3.1.2. Kur’an’m Tefsiri

Kur’dn-1 Hakim’de, hikmet kelimesine verilen manalardan bir tanesi de, Kur’an’in
tefsiri'%®2 veya Razi’ye gore, Kur’an’in harikulide sirlardir.'®® Firfizabadi’ye gore ise
hikmet: Kur’an, tefsir, tevil ve bu konularda sdylenen isabetli sozdiir.'°®* Bu manaya
Firfizabadi, Mukatil ve Rézi, Bakara stiresi 269. ayette gecen hikmet kelimesini misal
vermektedirler. Razi, bu ayetle birlikte Nahl siresi 125. dyette gegen hikmet kelimesini
de bu manada kullanima misal olarak vermektedir.'®® Selibi ve Ibnu’l-Cevzi ise
Bakara siiresi 269°da gegen hikmet kelimesini, Kur’an’mn tefsiri yerine, “ulimu’l-
Kur’an” yani Kur’an ilimleri olarak agiklamaktadir.'®*® Aslinda bu ayette hikmeti, ister
Kur’an’in tefsiri ister Kur’an ilimleri veya Razi’nin dedigi gibi Kur’dn’in harikulade
sirlar1 seklinde anlamak ¢ok kapsamli bir anlayistir. Her tiirlii hayr igine alan ve biitiin
hayirlarin kaynagi olan hikmetin muhtevasini tam olarak kargilayabilmektedir.

3.1.3. Kur’an’m Ogiitleri (Meviiz fi’l-Kur’4n)

Bundan maksat Kur’dn’daki emir ve nehiylerle ilgili Kur’dn’da bulunan Ogiitlerdir.
Mesela; e o J‘Q A o 1 iy dln 1,28, Y ‘.ﬁg, L3y ) 3 SE 3oy Kk l & 5
“Allah’in sizin {izerinizdeki nimetleri ve sizi irsad etmek gayesiyle size indirmis
oldugu kitap ve hikmeti hatirlayin, dile getirin.”'®®’ Bu ayette gegen (« PSJm LS4y )

ifadesiyle kastedilen, Kur’4n’daki emir, nehiy, helal ve haramlarla ilgili 6giitlerdir. Yine
Nis4 siresi 113. dyetindeki hikmetten maksat da Kur’an’daki ogiitlerdir.

ke ol i b 0y 08 185 0 6 Gl 18 e e D 35T

“Eger senin iizerinde Allah’m liitfu ve rahmeti olmasaydi, onlardan bir ziimre seni bile,
hiikiimde gagirtmaya yeltenmislerdi. Fakat onlar yalmiz kendi kendilerini sagirttilar, Sana
higbir zarar veremezler. Nasil zarar verebilirler ki Allah, Sana kitap ve hikmeti
indirmekte ve Sana bilmediklerini dgretmektedir. Gergekten Allah’in Senin iizerindeki

1682 Mukatil, s. 29.

1683 R471, (Bakara, 269°da) I, 515.

1684 Rireizabadi, Besdir, 11, 490.

1685 Razi, (Bakara, 269’da) I, 515.

1686 Sealibi, s. 123; Ibnu’l-Cevzi, Niizhetu I-a yiin, s. 262.
1687 Bakara, 231.
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liitfu pek biiyiiktiir.”' %%

Bunun bir benzeri de Al-i imran séiresinin 48 ve 164. dyetleridir."®® Nisé siiresinin 54.
ayetinde (... L5l L a) OT U7 38 “Biz Al-i Tbrahim’e de kitap ve hikmet verdik.”

1690 Firtizabadi’ye gore

Yani meviiz-i hasene, giizel Ogiitler verdik buyrulmaktadir.
En’dm siiresinin 89. dyetinde yine hiikiim kelimesiyle kastedilen hikmettir. Burada
gecen hiikkim de yine Kur'an’in giizel ogiitleri anlamindadir.!®' Yine Kémer
stiresindeki:
R de e DA S s d g ke
“Oysa onlara kendilerini inkardan vazgegirecek ibretler ihtiva eden nice olaylar
bildirilmigti! Bunlar son derece iistiin hikmettirr Ama ne fayda, uyarmalar kér
9931692 A

etmiyor. dyetinde gegen hikmet kelimesi de, mev’iza anlamindadir.'®® Ebi Hayyan

bu éyette (x5~) kelimesinin, miizdecer kelimesinden bedel oldugunu belirtmektedir.
O’na gore hikmet kelimesi (&) ) kelimesiyle vasiflandinlmugtir. Ciinkii va’z ve beyan

cihetiyle akli olan kimse i¢in hikmet, ondan bagka seyle ulagilamayacak noktalara insani
ulagtinir.'®* Bu ayette hikmetin va’z manasi, meneden, nehyeden, alikoyan anlamina
gelen “miizdecer” kelimesinden alinmigtir. Hikmet de “Insan1 batila diismekten alikoyan
bir ilimdir.” Bu 4yet, kafirlere, kendilerini bitildan ve batil1 taklitten alikoyacak ilmin
olusmasi igin, daha Once yasamus kimselerin akibetini levhalagtirmaktadir. Kur’an’in
davetteki bu uslibu “Sen insanlar1 Allah yoluna hikmetle, giizel ve makul Ggiitlerle,
isabetli metotlarla davet et...” ayetiyle anlatilan yoldur. Bu ayet de agik¢a hikmetin,
mev’izadan bagka bir anlam tasidigim1 gdstermektedir. Bu goriigii, ilk dyette hikmetin
mev’iza anlaminin, “miizdecer” kelimesinden alinmig olmasi da te’kid etmektedir.!®® O

zaman daha isabetli olan bu ayette gegen hikmet kavramim lafzin umiimiligi i¢inde

1688 Niisa, 113.

1689 Mukatil, s. 28-29; Razi, (Bakara, 269°da) 11, 515; Damegan, s. 260.
160 EirtizAbadi, Besdir, 11, 490.

1691 BirizAbadi, Besdir, A. yer.

1692 K amer, 4-5.

1993 Sealibd, s. 123; Ibnu’l-Cevzi, Niizhetu'l-A yiin, s. 261.

1694 Ebi Hayyan, VIII, 172.

1693 Miineccid, s. 127.
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anlamaktir.

3.1.4. Niibiivvet

Kur’dn-1 Hakim’de hikmet kelimesine verilen manalardan bir tanesi de niibiivvet, yani
1696

2An’

peygamberlik anlanmudir. Gergekten de Kur’dn’in birgok yerinde hikmet,
peygamberlik kavramiyla birlikte bulunmakta ve ¢ofu zamanda onun yerine
kullanilmaktadir. Zira peygamberlik hem ilmi, hem ameli yonden ildhi ihsan eseri olan
hikmetin en yiiksek mertebesini ifade eder.'®’ Ozellikle su dyetlerde hikmetin bu
anlamda kullanildig1 belirtilmektedir. “..Evet, biz Al-i Ibrahim’e de kitap ve hikmet
verdik...”'”® Bu anlamda Sid siresinde, “Biz onun (Davud) hakimiyetini giiglendirdik
ve ona hikmet (niibiivvet), isabetli karar verme ve merimim giizelce ifade etme
kabiliyeti verdik.”'*® buyrulmaktadir. Yine Hz. Davud hakkinda Bakara siresinde 251.
dyette gecen hikmet, niibiivvet anlaminda kullanilmaktadir. “..Allah, ona hiikiimdarlik

ve hikmet verdi.”'’® yani niibiivvet verdi.

Mukatil, Seilibi, Ibnu’l-Cevzi ve Rézi, hikmetin niibiivvet anlamma kullanilisma bu
ayetleri misal olarak vermektedirler. Firtizabadi ise, Bakara, 251 ve Sad 20. ayetlerinin
yamnda Al-i fmrén 48. ayeti misal olarak vermektedir.!’” “Allah, ona (Hz. isa) kitab:
(yazmay1), hikmeti, Tevrat ve Incil’i 6gretecektir.”'’* Halbuki miifessirlerden tespit
edebildigimiz kadariyla bu 4yeti niibiivvet olarak yorumlayan yoktur.'”® Bu gekilde
anlagilmasi da isabetli gdziikmemektedir.

Nureddin Miineccid, bu konuda &mek olarak sadece Bakara siiresinin 251. ayetini
zikretmektedir. Ona gére, bu ayette hikmete niibiivvetle birlikte Zebiir, adilet, ilim ve
amel gibi bagka manalar da verilmektedir. Dolayisiyla bunlarin arasinda birini digerine
tercih edebilecegimiz bir sebep olmadif: igin, bir goriigii alip digerini terk etmek

16% Mukatil, s. 29; Rézi, (Bakara, 269°da) 11, 515; Seilibi, s. 123; ibnu’l-Cevzi, Niizhetu'l-a yiin, s. 261;
Firlizabadi, Besdir, I1, 490; Miineccid, s. 128.

1697 Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) 11, 918-919.

16%8 Nisa, 54.

169 Sad, 20.

1700 Bakara, 251.

1701 Eiriizabadi, Besdir, 11, 490.

1702 Al-i imran , 48.

1703 By 4yette gegen hikmete verilen anlamlar igin bkz., tez, s. 245-248.
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makbul degildir.'”® Onun i¢in hikmeti sadece niibiivvet olarak degil diger zikredilen

goriigleri de icine alacak sekilde &mm bir lafiz olarak anlamak gerekir.

3.1.5. Siinnet

Kur’an-1 Hakim’de hikmet kelimesine verilen anlamlardan bir tanesi de siinnettir.!’%

Mesela, Bakara stresi, 129. ayette gecen (i:.Kth’, N L) hikmet, bazi miifessirler

tarafindan siinnet olarak yorumlanmigtir. Ebfi Hayyan bu ayetin tefsirinde hikmetin, on
dort farkli manada anlagildigini fakat bunlarn, anlam bakimindan birbirlerine yakin
oldugunu belirtmektedir. Ona gore biitin bu farkhh anlayislan iki ana maddede
toplayabiliriz: “Kitaptan maksat, Kur’dn; hikmetten maksat, siinnettir. Zira siinnet,
kitapta miiphem olan yerleri agiklar, ahkadmin ¢esitli yonlerini de agiga <;1kar1r.”17°6

Bu ayette hikmet hakkindaki goriiglerin fazlaligi ve Ebt Hayyan’in bunlarin birbirine
yakin oldugunu ifade etmesi, bu konuda Vuciih ve Neziir sahiplerinin zikrettiklerini
te’kid etmektedir. Onlar, bdyle bir tahsise sevkeden sey, izahlar arsinda tercih yapma
diisiincesiydi. Isin hakikatine gelince bu dogru degildir. Ciinkii hikmet lafzi, umumi bir
lafizdir ve bir ayette ¢ok vecihlere ihtimali vardir. Bundan dolayi, bu vecihlerden
herhangi biriyle, digeri onun yerine konarak bir degisiklik yapilamaz. Ciinkii bu
vecihlerden herhangi birinin deléleti birbirinin mutabiki (aymisi1) degil, sadece yakim
(mukarib1) dir. Dolayisiyla lafiz, ayetteki umumiyeti iizere birakilmali, o gekilde
anlagilmalidir. Yalmz bunun diginda iki ayette inzél tabiriyle hakkinda nas olmasi
sebebiyle, siinnet manasmu tercih edebiliriz.'’®’ Bu konudaki ilk ayet, Bakara sdresinin
231. ayeti,'® ikinci 4yet ise, Nisa sfiresi’nin 113. ayetidir.'”®® Bu manada Ebi Hayyan
da soyle demektedir: “Kitap Kur’an; hikmet de siinnettir. Oyle ki o, Kur’an’mn ihtiva
etmedigi konularda hiikiim koyar, icmal birakilan noktalann da agiklar. Siinnetin bu
fonksiyonu, onun Allah tarafindan Resfilullah’a indirildigine delalet etmektedir. Bu
husus Kur’dn’da da bizatihi goyle ifade edilmektedir: “O, kendi heva ve hevesiyle

1704 Miineccid, s. 129.

1705 Sealibi, s. 123; Ibnu’l-Cevzi, Niizhetu l-a ’yiin, s. 261; Miineccid, s. 127.
176 Ebs Hayyan, (Bakara, 129°da) I, 393.

17 Miineccid, s. 128.

1708 %ol s 22 1K 05T 5 0 o s 157505

109 s e i By 1 24 s el kol h e 40 5
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konugmuyor.”'"!? iste, bu manasiyla hikmet, cahiliye doneminde bilinmeyen, 6z be 6z
Islamf bir lafizdir. Bu itibarla hikmet, Isldmi kavramlar arasinda sayilabilir. Biitiin bu
degerlendirmelerden sonra sunu da belirtmek gerekir ki, slinnetin hikmet diye
isimlendirilmesi, her ikisinin de menetme, engeleme manasinda bulugmalarindan
dolayidir. Yani siinnet, insanlar1 Allah’in emir ve nehiylerini ¢ignemekten menetmek
igin, onlara Allah’in emir ve yasaklarim agiklar.'”"' Bu yoniiyle de siinnet hikmettir.

Hikmetin salah kasdiyla bir kimseyi engelleme anlamiyla ortiigmektedir.

Bunun yaninda Kur’an-1 Hakim’de siinnet, gesitli lafizlarla ifade edilmistir. Bunlardan
bir tanesi de hikmet lafzidir.!"2 Seyh Ebi Muhammed’e gore, Nisa 113; Bakara, 129,
231, 251; Al-i imrén, 164; Cumu’a, 2 ve Ahzab sfresinin 34. dyetinde gecen hikmet

lafizlar, siinnet anlaminda kullamlmustur.'”"3

Kur’an-1 Hakim’de siinnet hikmet olarak isimlendirildigi gibi, bizzat Allah Resilii
tarafindan da siinnet, hikmet olarak isimlendirilmigtir. Mekhil es-Sami’den rivayet
edilen bir hadiste séyle buyrulmaktadir: “Allah, bana Kur’4dn’1 ve hikmetten de onun bir
mislini daha verdi.”'’* Bu anlamda yine bir bagka hadiste de soyle buyrulmaktadur:
“Dikkat edin. Bana kitap ve onunla birlikte bir misli daha verildi.”"’**> Bu hadisler ve
Allah Resiilii (s.a.v.)’ne kitapla birlikte hikmetin verildigini ifade eden ayetler birlikte
miitalaa edildigi zaman, hikmetin Kur’dn’m bir misli oldugunu ve onunla beraber
bulundugu goriilecektir. Her ikisini de Allah, Hz. Muhammed’e vermistir.'”'® Bu
manada, Hz. Peygamberin siinnetinin hikmet oldugu veya hikmetten kastedilenin Hz.
Peygamberin siinneti oldugu anlayisi Safii’nin Risale’sinde yer almaktadir. Safii,
1717

peygamberlere kitap ve hikmetin verilmesinden bahseden ayetleri ' zikrettikten sonra

sOyle bir aciklama yapmaktadir: “Allah, kitaptan soz etmistir ki, bunun kargilig

1710 Necm, 3.

11 \Miineccid, s. 128.

M2 By konuda bkz., Abdulmehdi, Seyh Ebu Muhammed, Abdulkadir ibn Abdilhddi, el-Medhal ile’s-
Siinneti 'n-Nebeviyye, s. 18-21, Darw’l-I’tisam, II. Baski, Misir 2000,

13 Abdulmehds, s. 18; Bu agiklamar hikmetin sadece siinnet oldugu anlamina gelmemektedir. Ciinkii
hikmete bu 4yetlerde siinnetin yaninda bagka anlamlarda verilmektedir. Bunlari daha Once
belirttigimiz igin tekrar vermiyoruz. Bu dyetler arasinda sadece Ahzab, 34 4yetteki hikmetin siinnet
olabilecegi lizerinde bir kanaat yogunlugu sdzkonusudur.

174 Ebt Davud, Siinnet, 6.

1715 Miisned, IV, 130-131.

1716 Abdulmehds, s. 52.

7 Bakara, 129, 151, 231; Al-i imrén, 164; Nis4, 113; Ahzab, 34; Cumu’a, 2.
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Kur’dn’dir. Hikmeti de anmustir ki kendisine, ilmi yoniiyle saygi duydugum biri:
‘Hikmet, Resiilullah’n siinnetidir,” demektedir. Bu yaklagimin Allah’in ayetlerine daha
uyum sagladigimi samyorum. Yine de Allah bilir. Ciinkii Kur’dn’dan hemen sonra
hikmet anilmigtir. Allah insanlara kitab: ve hikmeti 6gretmekle Gviiniir. Allah bilir ya,
hikmetin siinnetin diginda bir gey oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii, Kitaba
paralel bir anlamda anmlmistir. Allah’in Restliine boyun egilmesini zorunlu kilmasmnin
yanisira, insanlara onun buyruklarina uymalan i¢in de tesvik etmigtir. Allah,
Resiilullah’a iman1 kendisine imanla egit degerlendirdigi i¢in, O, kitab1 ve Resfilullah’in
siinnetinin diginda bir geye bagiml1 olunabilir demek, caiz degildir.”l718 fmam Safii’nin

zikrettigi dyetlerde ortaya ¢ikan tablo s6yle dzetlenebilir:

a- Hz. Peygamber’in fonksiyonu sadece Kitab’in metnini insanlara ulagtirmaktan ibaret
olmayip, Kitabin yaninda hikmeti veya bilmediklerini de insanlara 6gretmek, onlari

kotiilikklerden anindirmak, onun gorevleri arasindadir.

b- Yine Hz. Peygamber’in gorevi, sadece teblig degil, aym zamanda teblig ettigini

Ogretmektir. Yagsanmasini, hayata gegirilmesini temin etmektir.

O’nun, okudugu ayetler Kur’an dyetleri olduguna gore; hikmetin, Kur’4n diginda bir gey
olmas1 gerektigi ilk anda akla gelmektedir. Burada hikmete farkli bir yorum getirilse
bile, Hz. Peygamber’in ayetler diginda bagka bir seyler Ogrettigi gergegini ortadan
kaldirmaz. Bu gergegi siinnet ¢ercevesinde degerlendirmek en dogal olamidir.'™"

Zikredilen dyetler ¢ercevesinde hikmetin siinnet oldugu goriisii -6zellikle Ahzab 34.
ayetle ilgili- tamamen yanlig bir gorils degildir. Ancak eksiktir, ¢iinkil hikmet siinnetle
smirlandirilamaz.'™® Bundan dolay1 miifessirler, hikmete siinnet anlamini vermekle
birlikte herhangi bir sinirlandirmaya gitmemislerdir. Resfilullah’in siinneti bir biitiin
olarak ele alindif1 zaman —subut keyfiyeti ayri- en alt diizeyde vahyin onaymm almus,
“takriri vahiy” diye niteleyebilecegimiz bir davramslar biitiiniidiir. Kur’an’1n ag¢ilimidur.
Ve iginde hikmeti de sakh tutmaktadir.'”! Fakat daha o6nce de gordiigiimiiz gibi

118 gafii, er-Risdle, s. 45.

1719 Kirbasoglu, Hayri, Isldm Diigiincesinde Siinnet, s. 180, Ankara, 1993.

1720 ¥ yrbasoglu, Hayri, s. 225.

1721 Erdogan, Mehmed, Akil Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, s. 266, Istanbul, 1995.
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hikmetin verilmesi, indirilmesi sadece son peygamberle smirli degildir. Ciinkii Kur’an
bagka peygamber ve insanlara da hikmet verildiginden bahsederek; Isa’ya kitabi ve
hikmeti,'’*? Davud’a hiikiimranlik ve hikmeti,'’*® fbrahim ailesine kitap ve hikmeti,'**
tim peygamberlere,'” Lokman’a hikmeti'””® ve insanlardan diledigine hikmeti
verdigini'™’ ve bunun biiyiik bir hayir oldugunu ag¢iklamaktadir. Demek ki hikmet, bir
peygamberin veya peygamberlerin siinneti ile sinirlr degil, biitiin insanlifin hayat: ile
ilgilidir. Bu anlamda nebevi hikmet insanligin ortak hazinesidir, denilebilir.!”®

3.1.6. Fehm (Anlays) ve fim

Kur’an-1 Hakim’de hiikiim veya hikmet kelimesinin kullanildigi manalardan bir tanesi
de, fehm ve ilim anlamudir.'”” Bu anlamda hikmet ince anlayis ve dinde fikih
demektir.'”*® Bagka bir ifadeyle hikmet, anlamak demektir. Bu, lafzi bir tarif olmakla
beraber hikmet hakkinda yapilan tariflerin ortak yoniinii olusturmaktadir. Bu yoniiyle
hikmetin en genel anlami (fehm) anlamaktir.!”®' Bu anlamda su ayetlerde gegtigi
belirtitmektedir: “Yahya, kitaba var kuvvetinle sarl dedik ve heniiz gocuk iken ona
hikmet verdik...”'”*? Lokman siresindeki “Biz, Lokman’a hikmet verdik...”!”* yani,
“ilim ve anlayig verdik.”'7** ayeti ve En’am siiresindeki “Iste onlar, kendilerine kitap,

391735

hikmet ve peygamberlik verdigimiz sahsiyetlerdir... ayetinde bu anlamda

gecmektedir. Mukétil b. Siileyman’a g6re, Enbiya sfiresinde, Hz. Divud ve Hz.

1722 A1.i imran, 48; Zuhruf, 63; Maide, 110.

1723 Bakara, 251; S4d, 18-20

174 Nisa, 54.

1725 Al fmrén, 81.

1726 1 okman, 12; Firoizabadi, hikmetin Kur’an’da kullamldifi manalar arsinda fehm’in yanminda bir bagka
madde olarak, “geriatin hiikiimlerine uygun aklin hiicceti” anlamim da saymaktadir. Lokman’a verilen
hikmeti de, 6rek olarak burada zikretmekte “Lokman’a hikmet verdik” yani, akla ve geriate uygun
soz verdik, anlamina geldigini belirtmektedir. Firlizabadi, hikmetin fehm anlamina sadece Meryem,
12. dyeti misal olarak vermektedir. Firlizabadi, Besdir, 11, 491.

1727 Bakara, 269.

178 Hikmetin insanligin ortak mirast ve paydast oldugu konusunda daha genis agiklama igin bkz., Smith
Huston, Beyond The Post-Modern Mind, s. 47-76, Quest Books, London, 1989,

172 Mukatil, s. 29; Sedlibi, s. 131; Ibnu’l-Cevzi, Niizhetu I-a yiin, s. 262; Rizi, (Bakara, 269°da) II, 515;
Dameg#ni, s. 261; Firlizabadi, Besdir, 11, 490; Miineccid, s. 128.

"0 Firtizabads, Besdir, 11, 490.

183! Yazir, Hamdi, (Bakara, 269°da) 11, 919; Hamdi Yazir’a gore Mu’tezile, hikmeti anlama giicii ve
yetenegi seklinde kabul etmisse de dogrusu anlama kabiliyeti degil, anlamanin kendisidir. Aslinda her
ikisi de Allah’in ihsamdir. Zira anlamasi olmayan “hakim” olamaz. Yazir, Hamdi, A. Yer.

1732 Meryem, 12.

1731 okman, 12.

1734 R4z, (Bakara, 269°da) 11, 515.

175 En’am, 89.
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Siilleyman hakkindaki “..bununla beraber, herbirine bir hiikiim ve bir ilim verdik...”
ayetinde gegen hiikiim kelimesi de, fehm anlamindadir.!”® Fakat bu ayetlerde manay:
sadece fehme hasretmek, kelimeye kars1 yapilan bir haksizlik olur. Bunun i¢in burada
fehmle birlikte, anlamanin geregi olan ve insam fesattan alikoyan ameli de zikretmek
gereklidir.'”’

O zaman sonug olarak s6yle diyebiliriz ki: Kur’4n’da hikmeti baz1 ayetlerde sadece ilim
olarak anlamak dogru olmadig: gibi sadece fehm olarak agiklamak da eksiktir. Bunun
icin hikmetin fehm olarak yorumlanmasi sadece ilim ve amelin baglangici olmasi

yoniiyle kabul edilebilir.

Hikmetin ilim olarak anlagilmasina gelince, daha 6ncede gegtigi gibi hikmet sadece ilim
degil, hem ilim hem de ameldir. Bilmek ve bildigiyle amel etmektir. Bu ikisini birlikte
yiiriitemeyene hakim denilemez. Hikmeti ilim olarak anlamak, ger¢ek manasiyla ilm-i
yakin demektir. Yani bir seyin 6ziinii kavramis olmak demektir. Bundan dolayr hikmet,
ilim geklinde anlagildig: yerlerde, genel olarak “ilimde ve amelde ihkdm ve itkdn” veya
“tahkik-i ilim ve ihkdm- amel” tabirleriyle agiklanmusgtir.

Biitiin bu vecihlerin 6zeti sudur ki, Kur’dn-1 Kerim’in gesitli yerlerinde gegen hikmet
kelimesi hakkinda siyak ve sibaka gore, tefsircilerin goriiglerinden en uygun olam
almmalidir. Hikmet um@mi bir lafizdir. Biitiin hayirlar igine alan cdmi’ bir kelimedir.
Bunun igin ¢ok gesitli manalarla agiklanmigtir. Ebli Hayyan, bu manalarin yirmi dokuza
kadar ulastigin1 belirtmis ve bunlar bir arada zikretmistir.'” 8 Fakat bu anlamlarn hepsi
de, hikmetin asil lugdvi manas1 olan, fesattan, kotiililkkten menetmek, alikoymak anlami
icindedir. Buna gore hikmete verilen diger biitin manalar, bu umumi asilda

birlesmektedir.

R4zl de Kur’an-1 Hakim’de hikmete verilen anlamlari, Mukatil’den naklen, Kur’an’m
va’z ve nasihatleri, anlayis ve ilim, niibiivvet ve Kur’dn’mm harikuldde sirlar1 geklinde

belirttikten sonra su tespiti yapmaktadir: “Biitiin bu manalar incelendiginde; hikmetin,

1736 Mukatil, s. 29.
137 Miineccid, s. 128.
178 Ebu Hayyan, (Bakara, 269°da) II, 320.
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ilim manasina geldigi goriilecektir.”'”*® Belki de hikmetin 6nemli esaslarindan birinin,
ilim olmasi cihetiyle yapilan bu tespit, mutlaka i¢inde ameli de ihtiva etmektedir. Yoksa
hikmeti sadece ilim olarak tanimlamak daha 6ncede belirtildigi gibi eksik bir tanimdar.
Bunun i¢in biz, burada Hamdi Yazir’in degerlendirmelerini daha isabetli bulmaktayiz.
O, hikmete verilen yirmi dokuz ayr1 manay1 belirttikten sonra, yine Mukaétil’den naklen,
yukanda saydigimiz, hikmetin Kur’dn’daki dort tiirlii tefsirini belirtir ve Rézi’nin
tespitini de aynen zikreder. Hamdi Yazir, daha sonra genel bir tespit olarak sunlan
sOylemektedir: “Bu manalarn bir kismu mastar, bir kismi héasili mastar, bir kismi da
isim cinsinden kelimelerdir. Tariflerin bir kismu ilme, bir kismi amele, bir kism da her
ikisine rici oldugundan buraya kadar yapilan agiklamalar, toplam iig¢ tefsire irca

olunabilir:
1- Faydah amele gotiiren ilim,
2- flme dayah olarak ortaya konan faydali amel,

3- {lim ve amelde ihkdm (saglamlik). Bir baska ifadeyle, sdzde ve fiilde isabet veya ilim
ve fikih manalandir. Bu manalar ise, birbirinin yakim ve gerekgeleri durumundadurlar.
Hikmeti bunlardan birine mahsus kilmaya higbir karine yoktur.!™® Ashnda hikmetin
¢ok hayir olarak nitelendirildigini goz oniinde bulundurdugumuzda, “Cok hayir ancak
ilimle amelin birlesmesinden dogar.”'’*! hiikmii de, bu tespitin isabetliligini ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla hikmetin, fesattan menetmek, katiiliiklerden engellemek ve
hayra yonlendirmek seklindeki asil anlammin bilfiil gergeklesmesi de, buna baghdir
diyebiliriz.

3.2. HIKMETLE DAVETIN TEMEL ESASLARI

Islami davette hikmet gok onemlidir. Zira hikmet, bilginin hem nazari, hem de ameli
cephesini ihtiva etmektedir. Her ikisine sahip olmayan kimseye ise hakim denemez.
Hakim olmayan bir kimsenin temsili de her zaman eksik kalacaktir. “Rabb’inin yoluna

hikmet ve mev’iza-i hasene ile davet et.” ayeti de Islami davette hikmetin nemli bir

1739 pazi, (Bakara, 269°da) 11, 515.
1740 Y azir, Hamdi, (Bakara, 269°da) 11, 929.
Y4 yvazir, Hamdi, A. Yer.
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dinamik oldugunu ortaya koymaktadir. Buna peygamberlerin, kitabin yamnda hikmeti
Ogretmelerinin de en bariz 6zelliklerinden oldugu hakikatini ilave ettigimizde, hikmetin

Onemi, her zaman zemin ve sartta vazgegilmezligi, kendisini gostermektedir.

Allah Resiilii (s.a.v.)’niin, Mi’rac yolculugu dncesinde, adeta manevi bir yol hazirlig
gibi kalbinin yarilip iman ve hikmetle doldurulmas: da,'”*? hikmetin énemini agik¢a
vurgulamaktadir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, “iki haslet sahibinden bagkasina haset
olmaz. Bunlardan biri, Allah tarafindan kendisine mal ihsan olunup da, hak yolunda
onu harcamaya muvaffak olan kimse ile, digeri, kendisine hikmet ihsan olunup onunla
hiikiimeden ve onu baskalarina greten kimsedir.”'’* buyurmaktadir. Yine bir bagka
hadislerinde; “Hikmetli s6z mii’'minin yitigidir. Nerede bulursa onu almaya daha
layiktir.”'"** Farkli bir rivayette ise, “Hikmet mii’minin yitigidir. Mii’min onu nerede
bulursa kendisine maletsin (cem’ etsin)”'’* buyurmasi hikmetin nemini, ferd ve

toplum adina ayn bir degere sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Hikmetin 6nemini genel olarak tespit ettikten sonra sunu sorabiliriz. Acaba hikmetle

davetin temel esaslan nelerdir?

Kur’an-1 Hakim’de Allah’in yoluna davetle ilgili birgok dyet bulunmaktadir. Ancak bu
ayetlerden sadece birisi davet metotlar1 ve yollanyla ilgili olarak davetgilerin iizerinde

yiiriimesi gereken hatt1 ve temel ilkeleri belirlemektedir:
S o b 2 ol S 2 e

“Sen, insanlann Allah yoluna hikmetle, giizel ve makul Ggiitlerle davet et, gerektigi

zamanda onlarla en giizel sekilde miicadele et.”' "

Bu ii¢ ayr1 yolun sinir ve esaslarimi ve bu ¢izgide yiiriimenin keyfiyetini agmamizin

1742 Buhari, Salét, 1, Hac, 76, Enbiy3, 5, Bed’ul-Halk, 6, Menakibu’l-Ensar, 42, Tevhid, 37; Miislim,
iman, 264, 265; Nesai, Salat, 1, 2; Miisned, IV, 307, 308.

1743 Buhari, ilim, 15, Ahkam, 3, Zekat, 5, I’tisam, 13; Miislim, Miisafirin, 368; ibn Méce, Zihd, 22;
Miisned, 1, 385, 432.

1744 Tirmiz, Ilim, 19; Ibn Méce, Ziihd, 15.

1745 Acluni, I, 363; Miinavi, V, 65; Bu hadisin rivayet farkliliklar1, sthhat durumu ve serhi hakkinda genis
bilgi igin bakimz: Ozgenel Mehmet, “ Hikmet Hadisi Uzerine Bir Inceleme”, Divan Ilmi Arastirmalar
Dergisi, sy, 2, s. 201-206, Bilim ve Sanat Vakfi, istanbul 1996.

1746 Nahl ,125.
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gerekli olduguna inamyorum. Ayette ifade edilen Allah’in yolu, inang, amel ve ahlak
1747

agismdan yiice Yaratici’nin kullarindan razi oldugu dindir.
Allah’n kullar igin vazettigi ve sectigi bu yol her yoniiyle hikmettir. Onda herhangi bir
eksiklik ve egrilik yoktur. O dosdogru, apagik ve aydinlatan bir yoldur. Insanlig1 hakiki

saadetin zirvelerine ulagtiracak bir yoldur.

Davetin hikmetle yapilmas1 emrine gelince, acaba burada ne kastedilmektedir?
Buradaki hikmet, davetin muhtevas1 ve igerigi durumunda m1 yoksa davetin metot ve
iisliiplar ile mi ilgilidir. Tefsir kitaplarina baktigimizda, bu dyetteki hikmetle davetin su
izahlartyla kargilagmaktayiz.

Hikmetle davet; kesin inanci ifade eden kat’i delil,'’*® her tiirlii siipheyi izale eden,
hakki agiklayan kesin delil ve muhkem 6z, Kur’an ve fikih, insanlan fesattan
alikoyacak, terhib ve tergib ihtiva eden ayetler, mevaizu’l-Kur’an, giizel edep vb.
manalarda, hatta niibiivvet olarak da anlagilmigtir.'”°

Goriildiigii gibi miifessirler tarafindan hikmetle davet emri, genelde davetin igerigi ile
ilgili olarak anlagilmigtir. Bu agiklamalarin, dyetin anlagilmasinda bir yeri olmakla
beraber, kanaatimizce bu izahlar Aayetin nihai hedefi ile uyum igerisinde
goziikkmemektedir. Ciinkii bu ayet Hz. Peygamber (sav)’in neye davet edecegi ve
nelerden sakindiracagindan ¢ok, nasil, ne ile ve hangi sekillerle davet edecegiyle
alakalidir. Yani davetin teknigiyle ilgilidir. Yoksa, Kur’an’la ve ayetlerle davet, zaten
Hz. Peygamber (sav)’in bildigi ve uyguladig: konulardir. iste bu noktada dyette gecen
“Rabb’inin yoluna” ifadesi, dyeti daha dogru ve isabetli anlamamiza vesile olacaktir.
Ciinkii, davet edilmesi gereken Allah yolunun kapsami igerisinde, biitiin ilke ve
prensipleri ile birlikte Islam, tiim ahkdm, emir ve nehiyleri ile Kur’4n zaten vardir. O
zaman burada hikmet, Kur’adn’dan farkl: bir anlam tagimaktadir. Hikmetin kesin deliller
olarak anlagilmas: da onun manalarindan sadece bir tanesidir. Ciinkii kesin delillerle

davet, davetin baglangicindan itibaren Allah Resiliiniin bildigi ve uyguladigi bir

1747 Maide 3.

1748 Razi, (Nahl, 125°de) V, 536.

179 Nahl, 125°de, Zemahgeri, 11,435; Aliisi, XIV, 254; Ebu’s-Sufid, V, 536. (Razi’nin kenarinda)
1750 Eb{i Hayyan, (Nahl, 125°de), V, 549.
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yontemdir. Allah Resfilii (s.a.v.)’niin zayif ve siipheleri izale edemeyecek zanni
delillerle tebligde bulundugu zaten diigiiniilemez. O zaman bu dyette hikmetle davetten

kastedilen mana, ikna edici ve giipheleri giderici kesin delilden farkl1 bir sey olmalidur.

Hikmet kavraminin lugat ve 1stilahi manalarint gz oniine bulundurdugumuzda ayette
gecen hikmetle davet emriyle, isabetli ve etkili davet metot ve isliiplarinin
kastedildigini soylemek miimkiindiir.'”' Zira hikmet, akln, ilmin ve tecriibenin
dogruladig: bir hareket tarz1 oldugu gibi, ayni zamanda kendisinden beklenilen hedefi
de, en az kiilfetle ve en kisa zamanda gergeklestiren vesiledir. Diger bir tanimiyla, her
zaman-zemin ve her sartta isabetli s6z ve davranista bulunmak demektir ki, Islami
davetin temel esasidir. Ciinkii isabetli s6z, davramig ve davette yerli yerinde hareket,
oncesinde dogru metot ve iisliplarin tespitini ve bunlarin hayata gegirilmesini

gerektirir.

Islamda teblig ve davetin basiret iizere yapilmas: da bunu gostermektedir: “Ey Resfiliim
de ki: “Iste benim yolum budur! Ben, insanlan Allah’in yoluna basiret iizere, yani
diigiinmeksizin, taklit yoluyla degil, delile dayanarak, idraklerine hitap ederek davet
ediyorum. Ben de bana tabi olanlar da boyleyiz. Allah’1 biitiin eksikliklerden tenzih
ederim. Ben, asla miigriklerden degilim.”'”>? Kald: ki pek ¢ok ayette ilmin nazara
verilmesi de bu manay: ifade etmektedir. “Bilmedigin seyin pesine diime! Ciinki
kulak, goz, kalp gibi azalarin hepside sorguya gekilecektir.”'’>® Bir bagka ayette de
“Eger senin lizerinde Allah’in rahmeti ve liitfu olmasaydi onlardan bir ziimre seni bile
hiikiimde sasirtmaya yeltenmislerdi. Fakat onlar yalniz kendi kendilerini sagirtirlar.
Sana higbir zarar veremezler. Nasil zarar verebilirler ki Allah sana kitap ve hikmeti
indirmekte ve sana bilmediklerini 6gretmektedir. Gergekten Allah’in senin iizerindeki
liitfu pek biyiiktiir.”'”>* “De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak aki-1

selim sahipleri, sag duyulu olanlar diigiiniip ibret alirlar”'”>

Iste, Allah yoluna davet, mutlaka hikmet, basiret ve ilme dayanmalidir.Bunun igindir ki

1751 Rutub, (Nahl, 125°de), V, 2201; Said, Abdussettir, s. 50.
1732 yisuf , 108

1753 or8 |, 36.

1754 Nisa , 113.

1755 Ziimer , 9.
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Allah Restlii, hayat-1 seniyyelerinde devam ettigi ve tavsiye buyurdugu dualarinda,
bizlere ilimde derinlesmeyi ve bilgimizin olmadifi noktalarda geriye durmay:
emretmektedir. Kur’an-1 Hakim ve Onun egsiz temsilcisi Restiliillah (s.a.v.), bilgisizce
hareketi her zaman yasaklamaktadir. Ciinkii ilim ve marifet olmadan hedefe, basariya
ulasmak miimkiin degildir. Insan kas yapayim derken goz ¢ikarir, faydali olmay
diigiiniirken zararli olur. Fakat ilim, hikmet ve basiretle hareket edildiginde ise, insan
kabul ve hiirmet goriir, sozii dinlenir, kalplere girer. Duygu ve diisiinceye rahatlikla
hitap eder. Bunun icin Isldmi davette basiret {izere hareket etmek vaciptir. ilim de bu

basirete insani ulagtiran 6nemli bir vesiledir. 7

Dolayisiyla ayetteki hikmetle davet ifadesi, saglam delil, Kur’an, fikih mev’iza vs..den
daha ziyade, yani davetin muhtevasindan gok, davette takip edilecek hakim iislup,'”’
dogru metot, dogru vesileler ve isabetli planlari ihtiva etmektedir.'”® “Hikmetle”

(x:54) kelimesindeki (b) harf-i cerri bu manay: tercihimizi de te’yid etmektedir.'™

Yine hikmetle davetin, mev’iza-i hasene ve tartiyma metotundan ayr zikredilmesi de
bunun farkli ve miistakil, ayn1 zamanda dogru ve etkileyici bir metot oldugu tezimizi

giiclendirmektedir.”®

Hikmetle davet emrinin davet metot ve iisliplarina igaret ettigini belirttikten sonra
bunlarin neler oldugunu kisaca gérmek de, hikmetle davet ifadesini anlamada faydal
olacaktir.

3.2.1. METOT YONUYLE HiKMETIN TEZAHURLERi

3.2.1.1. Onceliklere Onem Verilmesi (Evleviyyit)

Islam’1 teblig veya irsat gorevini iistlenmis bir kimse, mesleginde ¢ok mahir ve otorite
bir doktor gibidir. Hastaligin asil kaynagin1 tespit ettikten sonra, ona miidahele eder; ilk
Once o hastalifin yan komplikasyonlariyla mesgul olmaz. Zira asil olan hastalik tedavi

1756 Vekil, s.62.

157 Sabunt, 11, s. 148.

1758 Kutub, (Nahl, 125), IV, 2201-2203. Sabni, Muhtasaru Tefsiri’t-Taberi, 111, 1188, Taberi Tefsiri,
(cev. Mehmet Keskin) Umit Yay., istanbul 1995.

173 Meydani , 1, 608.

1760 pk. Meydani, 1, 609; ve bkz., Mevrei, s. 95 vd.
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edilince, diger sikdyetlerde ortadan kalkacaktir. Iste, Islam’a, hikmetle davetle
emredilen her davetgi, bunun gibi, teblige usul konularindan baglamali, fur@i’a ait, aslin
iizerine bina edilecek konular sonraya birakilmalidir. Bunun igin de, Oncelikle ele
alinmasi1 gereken mevzularin tespiti, tertibi, daha sonra ise, bunlar i¢inde en Onemli
olanlarin, miihim olanlara gore, siralanmasi yapilmalidir. Bu tarzin benimsenmedigi bir
metot hikmetli bir davet degildir. Mesela, akideye ait meseleler, ibadet ve ahldka ait
mevzulara gore 6ne alinmalidir. Farz olan meseleler, mendub ve néfilelere; haram olan
hususlar mekruh olanlara gore, 6ne alinmalidir. Yine umumi maslahat, hususi
maslahatla ¢akigtif1 anda, umumi maslahat: tercih etmekte bu sekildedir. Yine zaruri
ihtiyag, siis olana gore One alinmali ve mefsedeti defetme, iyiligi celbetmeye tercih
edilmelidir."”®’

Kur’an’1 Hakim’ genel davet Ozelliklerine baktigimizda bu metodun pekgok Grneklerini
gostermek miimkiindiir. Mesela, usul konularimin daima furu’a goére One alinmasi,
Kur’anda temel bir prensiptir. Usul konulan derken, Kur’an’da belirtilen, imanin temel
esaslarim1 kastediyoruz. Mesela; “Takva, yiizlerinizi doguya ya da batiya dogru ¢evirme
degildir. Lakin takva Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara iman eden...”'"®* yeti
bunun bir 6rnegidir. Yine: “Ey iman edenler! Allah’a, Resiiliine, gerek Resiliine
indirdigi gerek daha Once indirdigi kitaplara imanimizda sebat edin. Kim Allah’in
meleklerini, kitaplarimi, rasullerini ve ahiret giiniinii inkar ederse hakikattan iyice
»1763 »

uzaklagmug, sapikligin en koyusuna dalmig olur, ayetinde bu 6ncelikli temel esaslar
sayillmaktadir.

Burada dikkat edilirse goriilmektedir ki, her iki ayette de kadere iman, akidevi
prensiplerin iginde agikga zikredilmemistir. Ciinkii, Allah’a iman, kadere imam da
ihtiva etmektedir. Bir bagka deyisle kadere iman, Yiice yaratic’min ilminin ve
iradesinin her geyi ihata ettigine, kudretinin her geye hakim olduguna iman etmektir.
Dolayistyla inang asil, tesri’, ondan kaynaklanan fer’dir. Iman asil, ameller iman

esaslan iizerine bina edilen fur@i’dur. Bunun i¢in daha hak ve evla olan, dyetlerde 6ne

1761 Beyénini, s. 247; “Evleviyyat konusunda daha genis bilgi igin bkz., Kardavi, Yésuf, Fi Fukhi'l-
Evleviyydt, s. 83-97, 127-144, Mektebetu Vehbe, 1. Baski, Kahire 1995; Meydant, I, 624-626; Mevred,
5. 231-244.

1762 Bakara, 177.

1763 Niisa, 136.
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alinmigtir. Yani ilk 6nce inancin tashihi, sonra tevhidin yerlestirilmesi, daha sonra girk
ve hurifelerin ortadan kaldirilmasi, son olarakta imamin goniillerde koklegtirilmesi
gelmektedir.'®*

Burada su noktay: da belirtmek gerekir ki, Kur’an’in emir ve yasaklara ait tertibi, istidat
ve yaratihiglannn farkliliina gore, biitiin insanlan igine alacak bigimde siralanmugtir.
Bu agidan, dinf emirlerin derecelerini sdyle siralayabiliriz: Iman, Islam, riikiin, farz,
vacip, miiekked ve gayr-1 miiekked siinnetler. Yasaklar da sdylece derecelendirilebilir:
Nifak, sirk, kiifiir, tahrimen mekruh ve tenzihen mekruh.'7®

Allah Resilii (s.a.v.)’in uygulamalarinda da, bu metotla harekete Ozellikle dikkat
edildigini agik¢a gormekteyiz. Mesela; Peygamber (s.a.v.), Muaz b. Cebel’i, Yemen’e
gonderirken, O’na su tembihata bulunmustur: “Sen ehl-i kitap bir toplumun igine
gidiyorsun. Onlan ilk davet edecegin sey, Allah’a ibadet olsun. Allah’1 taniyip, O’na
ibadet ederlerse, Allah’in giindiiz ve gece onlara bes vakit namaz farz kildigim haber
ver. Namazi yerine getirirlerse fakirlerine verilmek iizere, zenginlerin mallarindan
alinacak zekati, Allah’1n onlara farz kildigini bildir. Buna itaat ederlerse onlardan zekat:
al. Insanlarin en degerli mallarmi almaktan da sakin.”' 7%

Aslinda ser’f esaslarin bu gekilde vaz’ edilisi, siiphesiz ¢ogunluk igin bir genislik ve
kolaylik ifade etmektedir. Bunda, ¢ok alt bir derecede de olsa, zayif ruhlu kigileri
Islam’a sanlmakla sereflenmeye tegvik vardir. T4 ki o kimse Islim’a iinsiyet peyda
etsin, onun tadim tatsin, yiiksek derecelere tirmansin. imandan baglayarak Islam’a,
rikkiinleri, farzlan, vacipleri ve siinnetleri edaya koyularak; nifaki, sirki, kiifri ve
mekruhlan terk ederek ulvi mertebelere yiikselsin. Nihdyet kul, Allah’in emirlerine
ittiba, yasaklarindan ictinaptan sonra, nafile ibadetlerle en yiiksek kulluk mertebelerine

erigir. 1767

Netice olarak sunu belirtmeliyiz ki: Kur’an-1 Hakim’in nazil oldugu bu hikmetli ser’{

1764 K ardavi, Evleviyydt, s. 129-130.

1765 K aragam, ismail, s. 397.

1766 Buhari, K. Zekat, 41; ibn Mace, Zekat, 1. ; Bu mevzunun Kur’an ve siinnetten farkli 6rnekleri i¢in
bkz., Kardavi, Evieviyydt, s.130-144; Mevrei, s. 234-244.

1767 K aragam, s. 397.
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siyaset ve takip ettigi bu hikmetli metot sebebiyle, Resiiliillah (s.a.v.), davasim yavag
yavas ¢evresindeki on binlerce insana ulagtirmigtir. Kiyamete kadar da ulagmaya devam

edecektir.

3.2.1.2. Tedricilik

Hikmetle davetin ve terbiyenin temel esaslarindan bir tanesi de, tespit edilen
evleviyyetleri uygulamada belli bir sira gozetmek ve azar azar, derece derece
ilerlemektir. Bu metodun Kur’anda bizzat Allah tarafindan kullamldigim, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’ de teblif hayatinda aym yolu takip ettigini gormekteyiz.'’*® Bu
prensip ¢ergevesinde, her sey bir anda sOylenmemistir. Ashab-1 kirdm ihtiyag
duydugunda ve bunlan elde etmek igin biiyiik bir istek olustugunda, gerekli bilgiler,
kisa ve oOzli bir sekilde oOgretilmigtir. [1dhi emirler, zaman iginde peyderpey
hazmettirilerek sunuldugu i¢in de daima iyi sonuglar alinmgtir.'’® Hatta bu agidan
bakildiginda, tedriciligin, O’nun en hususi vasiflannndan biri oldugu séylenebilir.
Dolayisiyla bu prensibin, insan psikolojisine en uygun egitim-Ggretim metodu
oldugunda siiphe yoktur.mo

Tedric, aslinda yaratiligta ve hayatta hakim bir hakikattir.!””! Mesela, bir meyva
agacinin yetismesi igin gegirdigi merhaleleri biliriz. Once ¢ekirdegi miisait bir zamanda
ve zeminde topraga verilir, fide olduktan sonra gerekli olan bakimi yapilir; korunur,
beslenir ve yillar sonra ancak bundan meyva alimir. Ote tarafta, biiyiikk bir insan
hiikmiindeki kdinat dahi tedric prensibine muvafik olarak iglemektedir. Mesela, giines
tedricen dogar ve batar. Eger aniden dogsa, gbzleri kamagtiracagindan, aniden batsa
zifiri karanlikta birakacagindan fitrata uygun diigmez. Kendisinden istifade de
edilemez. Yine mevsimlerin tedricen meydana gelisi, soguk ve sicaklarin yavag yavag
gelip son hadde ulasmalan ve aym sekilde avdet etmeleri de bu kabildendir. Ani olarak
meydana gelen soguk ve sicaklarin insanlar1 olumsuz yonde etkiledikleri bilinen bir

gergektir. Aym sekilde, yeryiiziiniin diriltilmesi ve Oliimii, canlilarin negv ii nema

1768 Beyanani, s. 248.

1769 Ozbek, Abdullah, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s. 180,Esra yay. I11. Baski, Konya 1994,

177 Bayraktar, M. Faruk, Isldm Egitiminde Ogretmen —Ogrenci Miinasebetleri, s. 33, M.U.LF. Vakfi Yay.
II1. Baski, Istanbul 1989.

7 K ardavi, Fi fikhi’l- Evieviyydt, s. 92.

285



bulmasi vb. hemen her tekvini hadisede tedric kanunu miigahede edilmektedir.!””
Aslinda terbiyenin, “belirli bir seyi, keméline ulastinincaya dek yavas yavag
gelistirmektir,”'’” geklindeki tarifini géz oniinde bulundurdugumuzda , tedric

metodunun egitimdeki 6nemli rolii net olarak anlagilmig olur.

Tedrici metot, sadece miinferit bazi hususlara has degildir. Ibadetlerin
emredilmesinden, belli yasaklarin getirilmesine kadar, ondan, ahlaki ve hukuki esaslara
kadar pek ¢ok mesele, bu metot gergevesinde gelmistir. Kur’an’in birden degil de yirmi
ii¢ yil gibi uzun bir zaman diliminde indirilmesi, bu metodun en biiyiik uygulanig
seklidir.'”’* Bu sekildeki bir niizdl seyri, insanlar1 kendinden kagirtmadig: gibi, onlarin
Kur’an’1 ve onun getirdiklerini kolayca kabul etmelerine de vesile teskil etmistir.!’”
Hatta, Kur’an’a baktigimizda, Mekke’de inen ayetlerin daha kisa, Medine’de inenlerin
ise daha uzun oldugunu goriiyoruz. Bu husus bile bize, metodun uygulaniginda baz:
ince noktalara ayrica ridyet edildigini gostermektedir. Bu agidan denilebilir ki, tiim
Mekke donemi, bir ¢esit hazirhk safhasiydi. Ancak bu genel prensiplerin agik
uygulamalari , on y1llik zaman dilimine o denli pargalar halinde serpistirilmis ve aralikli
tertip olunmustu ki, her yeni emir, teklif alaninda, &nceki duruma nispetle bir
ilerlemeyi, onu izleyen duruma oranla da bir ¢ikis noktasimi olugturmustur. Burada en
yiiksek degerdeki pedegojik usil agik¢a goriilmektedir. Eger hayatin tiim alanlariyla
ilgili biitiin bu emir ve nehiyler aym anda ve toptan yiiriirliige konsaydi, sonucun ne
olacagim tahayyiil etmek hi¢ zor olmazdi. Buna karsilik, bu sekilde bolistiiriildiigiinde,
sanki onlarin herbirine aligtik¢a gii¢ ve chliyetleri artiyormuggasina biitiin ruhlar,
miikemmel bir tarzda ona intibak etmigti.'”’®

Hz. Peygamber doneminde Mekkeli miigrikler, bu yiice tegri’ hikmetini iyi anlamamusg,
bu sebeple itiraz etmislerdir: “Bir de o kafirler dediler ki: ‘Bu Kur’4n O’na toptan, bir
defada indirilmeli degil miydi? Halbuki Biz, vahiyle senin kalbini pekistirmek igin

1772 Celik, Mubammed, Kur‘an 'da Ikna Hususiyeti, s. 225.
172 Birfizabadi, Besdir, Rabb md., 11, 29.

1774 Bayraktar, M. Faruk, s.33.

1775 K aragam, ismail, , s. 393.

1776 Celik, Muhammed, s. 227.
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boyle ara ara indirdik ve onu parga parca okuduk.”'’’’ Bir bagka ayette ikinci
acgiklamayi su sekilde goriiyoruz.: “Hem o vahyi, insanlarin zihinlerine sindire sindire

okuman igin, zaman zaman gelen Kur’an dersleri halinde indirdik.”"’®

Her nerede olursa olsun, kemaéle ulagmak igin birbirini takib eden miiteselsil
derecelerden gegmek bir zarurettir.'’” Bunun igin egitim-Ogretim hayatinda,
muhtevanin lojik yapis1 ¢ok 6nemlidir. Muhtevanin lojik yapisi muhtevanin diziligidir.
Diger bir ifadeyle muhtevanin basitten karmagifa, somuttan soyuta dogru diziligidir.
Mesela, 6grenciye iki bilinmeyenli bir denklem 6gretilecekse, 6nce tek bilinmeyenli bir
denklem ogretilmelidir.'”®® Kolay ve basit seylerden gegmeden zor ve karmagik seyleri
O0grenmek miimkiin degildir. Bilhassa, sadece bir kisim inan¢ ve malumatlar degil,
ictimai bir 1slah, cemiyetin biitiin unsurlarinda bir degisim s6z konusu ise, o zaman

tedricilik 6nemli bir zaruret halini alir.!”®!

Hikmetle davetin 6nemli bir boyutu olan tedricilik metodunu, tek yonlii degil, hem
muhataplar hem de teblig edilen muhteva agisindan ele almak gerekir. Muhataplar
acisindan Hz. Peygamber (s.a.v.)’in tatbikatinda, kendisinden baglayip, biitiin insanliga
uzanan bir tedricilii gormek pekala miimkiindir.'”® Bu, sadece hakikatlarm
nesredilmesinde degil, ilahi emir ve yasaklarda da gegerlidir.'”® Bu anlamda diyebiliriz
ki, Muhammedi tebligde fert, ister bir peygamber, ister siradan bir insan olsun, her
meselede, merkez noktay: ve hareket iissiinii teskil eder: Once bizzat yasamak ve ferdi
Ornek vermek, sonra merkezden muhite dogru inkisaf eden bir hiyerarsi igerisinde

kendi ailesiyle, akrabalariyla, komgulartyla, hemsehrileriyle, milletiyle, hemcinsleriyle

1777 Furkén, 32; Kur'an-1 Hakim’in parga par¢a indirilmesinin 6nemli hikmetlerinden bir tanesi de
toplumun egitilmesinde, geleneklerin islah edilip insanlara yeni bir sekil verilmesinde, egitim
agisindan Snemli olan bu tedricilik prensibidir. Bununla ilgili daha genis bilgi igin bkz., Zurkéni, I,
48-51; Salih Subhi s. 49-62; Yildirim, Suat, Kur'an in Tenciminin Egitici Ozelligi, Yeni Umit Dergisi,
sy, 8, 5. 5-8, 1990. Ve yiqe bkz., Yildirm, Suat, Kur 'an-1 Kerim ve Kur'an Ilimlerine Girig, s. 97-102;
Akgiil, Mubhittin, Kur’dn Insan ve Toplum, s. 181-189, Isik Yay., Istanbul 2001.

778 {sra, 106. .

177 Canan, Ibrahim, Peygaznberimizin Teblig Metotlar, s. 57, Nesil Yay., Istanbul 1998.

1780 giiciikahmed, Leyla, Ogretimde Planlama ve Degerlendirme, s. 19, Nobel Yay. 11. Baski, Ankara,
2000.

1781 Canan, ibrahim, s. 58.

1782 Bu konudaki ornekler igin bkz.; Mevrel, s. 239-244; Ozbek, Abdullah, s. 182-187; Canan, ibrahim,
59-99.

178 jslami teblig, emir ve yasaklardaki tedricilikle ilgili Grnekler igin bkz., Kardavi, fi Fikhi’l-Evleviyyat,
5.133-230; Celik, Muhammed, 230-241
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yani biitiin insanlikla mesgul olmak durumundadir. Ashinda bu hiyerarsi, Muhammedi
1784

talim ve terbiyenin gilip vasfim ve inkisaf vetiresini 6zetlemektedir.
Muhteva agisindan tedricilik ise, Hz. Aige (r.a.)’den rivdyet edilen bir hadiste ¢ok net
bir sekilde agiklanmaktadir. Burada bunun Kur’dni bir metot oldugu da agik¢a
goriilmektedir. “Kur’an’dan ilk nazil olan sey, mufassal bir sure idi. I¢inde cennet-
cehennem zikrediliyordu. Insanlar Isldma ilgi gdsterince helal ve haramlarla ilgili
ayetler nazil olmaya basladi. Yoksa ilk inen dyet, igkinin haram oldugunu bildirseydi,
‘Ickiyi ebedi birakmayiz’ derlerdi. Ilk inen &yetlerde zina yasaklansaydi, ‘Zinay:
terkedemeyiz.’ derlerdi”'™® Dolayisiyla, Kur’an’da indirilen hiikiimlerin toplum
tarafindan kolayca kabul edilip benimsenmesinde, bu prensibin 6nemli bir yeri vardir.
Kur’an bir anda nazil olsaydi, bu kabul gergeklesmeyebilirdi.'’*¢

Iste Kur’an’m hikmetle davetinin 6nemli bir boyutu, muhteva agisindan da tedricilik
prensibiyle gelmesidir. Kur’dn’da ilk once akideyle ilgili konular ele alimp,
yerlestirilmis; sonra ser’d hiikiimler peyderpey gelmigtir.!” Bu hal dinin
tamamlandifim ifade eden su Ayetle son bulmaktadir: “.Iste bugiin sizin dininizi
kemale erdirdim ve iizerinizdeki nimetimi tamamladim. Sizin igin din olarak Isldm

begendim...”"®

Halbuki Kur’an, kafirlerin istedigi gibi bir anda nazil olsaydi,'”® insanlara bu emirler
ve nehiyleri uygulamak gok agir gelirdi. Iste Kur’an’mn bu hakim metodunda, Kur’an
davetgileri igin 6nemli dersler vardir. Dolayisiyla hikmetle irsad ve tebligde, tedricilik
prensibini esas alarak, insanlara yardimci olmak ve Isldm’a dort elle sarilmalarna

vesile olmak, hikmetin 6nemli bir boyutudur.

3.2.1.3. Muhataplara Gore Davet

Hikmetle davette muhataplarin i¢cinde bulundugu sartlarin yaninda, mutlaka, akil, bilgi,

178 Canan, fbrahim, s. 60-61.

1785 Byhari, Fediilu’l-Kur’an, 6; Hadisin serhi i¢in bkz., ibn Hacer, Fethu 'I-Béri, IX, 48-50.

1786 Suyiti, el-tkdn, 1, 57.

1787 Kur’4ni davetin, muhtevada takip ettigi tedricle ilgili 6rnekler igin bkz.; Ozbek, Abdullah, 180-187;
Canan, fbrahim, s. 100-119.

1788 Maide, 3.

178 Furkén, 32.
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anlayis ve kabiliyet seviyeleri de g6z 6niinde bulundurulmaldir.'”®® Kur’an bastan sona
kadar, beser aklina tenezziil etmis ildhi bir kelamdir.'”' Diinyada her yonden birbirine
benzeyen iki insan yoktur. Her insan farkli yaratilmigtir. Bu farklilik, mesleklerin
¢oklugunda ve bazi insanlarin aym egitimi almis olmalarina ragmen, birinin bir iste
daha basarili olmasinda agikga goriiliir. Yani insanlar, zeka, kébiliyet, beden vs.
yoniiyle farkli olduklarindan degisik muamele gerekir. Bunu bizzat Allah’in kanununda
gormekteyiz. O, bize ilk iimmetlerden farkli sorumluluklar yitklemistir.'”*? Bunun igin
Peygamber (s.a.v.), basta olmak iizere, diger biitiin peygamberler de insanlarin akil,
kabiliyet ve yaratilig farklilliklarin1 g6z Oniine alarak davranmiglardir. Halbuki onlar bu
farkliliklar1 nazara almadan dini emirleri tebligle yetinebilirlerdi. Fakat onlar bodyle
yapmamuglardi. Zira boyle bir davranig, hikmetle tebligden uzaktir. Peygamberler ise,
hikmetin yeryiiziindeki yegine temsilcileridirler. Allah Resilu (s.a.v.), biitiin
peygamberlerin bu ortak yanim soyle dile getirmektedir:

“Biz peygamberler toplulugu , insanlara zeké seviyelerine uygun hitap ederiz.”'”**

Aslinda fertlere akil ve anlayig seviyelerine gore konusmak, ona gore davranarak bilgi
vermek bir zorunluluktur. Hz. Aise validemiz, “Resilullah (s.a.v.), bize insanlara
akillar1 nisbetinde konugmarmiz: emretti”!’>* demigtir. O, bir baska hadislerinde ise bu
prensibin 6nemini §oyle dile getirmektedir. “Insanlara, anlayabilecekleri sekilde

konugun. Allah ve Resilii’niin yalanlanmasi hogsunuza gider mi?”!"%

Dolayisiyla irgat ve tebli§ vazifesinde bulunacak bir miibelli§ veya miirsit,
muhataplarinin akil, zeka, kabiliyet ve yaratilig farkliliklarim1 goz Oniine alarak, nebevi
hikmete uygun bir usil takip etmek mecburiyetindedir. Bu hikmete bagh olarak sunu da
belirtmek gerekir ki, Allah Resilii (s.a.v.), dinleyen herkesin anlayis farklarim1 hesaba

katarak, yanlis anlamalara meydan vermemek i¢in “Daima tane tane, igiten herkesin

170 Mevred, s. 207.

11 Giilen, Fethullah, Jrsad Ekseni, s. 114, Nil Yay., izmir 1998; Bu anlamda Kur’an, hem avama hem de
havassa hitap edip tatmin etmesi agisindan essiz bir kitaptir. Bkz., Draz Muhammed, En Miihim Mesaj
Kur’an, s.164.

172 Bayraktar, M. Faruk, s. 213.

1793 Aclin, 1, 196; Hit, Muhammed Dervis, s. 73-74; Gazzali, Ihya, 1, 63.

1794 Ebu Déavud, Edeb, 23.

1795 Buhard, ilim, 49.
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anlayabilecegi sekilde konusurdu.”'”®

Iste bir tebligcinin veya bir egitimcinin, anlayami ve anlamayani, dinledigi ile
faydalanacak veya zarar gorecek kisiyi ayirt etmeden, biitiin bildiklerini herkese ayn
oOlgiide vermeye c¢aligmasi bir acziyet hatta fitnedir. Bu anlamda Sahabe-i Kirdm’in 6nde
gelenleri, gevrelerindeki boyle kimseleri ikaz etmiglerdir. Mesela, ibn Mesud, bdyle bir
durum miinasebetiyle ilgili olarak bir sahabiye séyle sOylemigtir: “Bir cemaata akillanmn
almadig1 seylerden bahsetmen, bir kismu igin mutlaka fitne olacaktir.”'

Bu konuda bir bagka hadiste ise, “Hikmeti sefihlere anlatmaym.”'’®® buyurularak,
hikmetin degerini bilmeyen ve anlamayacak olan kimselere, hikmetin anlatilmamasi
gerektigi bir prensip olarak vaz’ edilmistir. Ciinkii, isittigini tam anlayamayan, ve
degerini takdir edemeyecek olan bir kimse, bahsedilen, hikmet bile olsa reddedebilir,
aym zamanda gevresine de zararl: olabilir. Allah Resiilii, bu durumu hadislerinde s6yle
bir temsille anlatmaktadir: “Bir mecliste bulunup hikmet dinledigi halde anlamayip,
hikmet sahibi hakkinda kotii konugan kimsenin misali, §6yle bir adamin misali gibidir.
Bir adam, siiriisiinii otlatan bir gobana gelir ve ondan kurbanlik bir koyun ister. Coban
ona, ‘Git, istedigini begen ve kulagindan tut, al ve gel!” der. Adam gider, siiriiniin
kopeginin kulagindan tutar getirir.”' 7

fmam Gazzali’ de bir egitimcinin dikkat etmesi gereken noktalan belirtirken, bu hususu
sOyle dile getirmektedir:

1- Muallim, talebesine anlayacagi kadarim1 Ogretmeli, aklinin almayip zihninin
karisacagi, dolayisiyla ilimden nefret edecegi seyleri ona vermeye kalkigmamahdir. Bu
konuda, insanligin efendisi Hz. Muhammed (s.a.v.)’e uymali, O’nun siinnet ve

tavsiyelerine gore hareket etmelidir.

2- Konunun inceliklerini ve detayim talebenin anlayis ve kavrayig1 tam gelistigi zaman

vermelidir. Hz. Ali (r.a.), gogsiine igaret ederek : “Burada toplanmig nice ilimler var,

179 Ebu Davud, Edeb, 21.
1797 Miislim, Mukaddime, 3.
1798 Darimi, Mukaddime, 34.
17% {bn Méce, Ziihd, 15.
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keske bunlar1 verebilecegim bir kimse bulabilsem” demistir. Demek ki, alimin her
bildigini herkese agmas1 uygun degildir. Bu anlattiklarimiz, talebe anlatilan1 anladig:
halde ondan istifade edemedigi zamandir. Bunun i¢in denilmistir ki: “Konugsacagin
kimsenin aklim tartip anlayisim olg de Oyle konus. Boylece soziin yerini bulsun ve
muhatabin istifade etsin. Yoksa anlattiklarin dinleyenin anlayig seviyesine uymazsa,
inkar ve itiraz meydana gelir.” 8%

Kur’an’i-Kerim’de, Allah: “Allah’mn sizin maigetinizin baghca vesilesi kildig
mallarimz1 akli ermeyen (siifeha) kimselerin ellerine vermeyin”'*”' buyurmakla,
hakkin1 veremeyecek kimselere ilmi vermemenin daha evla olduguna igaret etmigtir.
Ciinkii, ilim maldan daha hayirli ve daha kiymetlidir. Layik olmayana ilim ve mal
vermek, hak edeni mahrum etmekten daha az bir zuliim degildir.'%%

Burada su hususu da belirtmek de faydali olacaktir: Ehli olmaymnca ilimden
bahsetmemek ilmi gizlemek degil, bilakis hikmet iizere hareket etmektir. Zira boyle bir
davramg, hakikata saygii davranmak ve bilgiyi yerinde kullanmak demektir.'®”®
Unutulmamalidir ki, her makamin bir sozii, her ilminde bir ehli vardir. Makama gore
s0z ve makama uygun davranig hikmettir. Said Nirsi, bu hikmet diistirunu su gekilde
vecizelestirmigtir: “ Her soziin dogru olmali, fakat her dogruyu, her yerde sdylemek

dogru degil.”15%

Hz. Peygamber’in tebliginde, muhataplarin akil seviyelerinin gz Oniine alinmasinin
yaninda, dikkatimizi ¢eken prensiplerden bir tanesi de, insamn ig¢inde bulundugu
sartlarin nazar-1 itibara alinmasidir. Muhatabmn fikri seviyesi, aligkanliklari, teldkkileri,
ferdi temayiilleri, vs... Bundan dolay1 Allah Resilii (s.a.v.)’in tavri, muhataplara gore
ciddi degisiklik arz etmektedir.'®® Mesela; Hz. Peygamber, Kibe’yi aslina uygun bir
sekilde restore etmek istedigini fakat toplumun sosyo psikolojik durumu buna miisait
olmadig1 i¢in vazgectigini, Hz. Aise’ye sbyle ifade etmigtir: “Ey Aige! Sayet kavmin
Islam’a yeni girmis olmasalardi, Kibe’yi bozar (ashna uygun olarak) O’na biri giris,

1800 Gazzali, fhya, 1, 63.

1801 Njs3, 5.

82 Gazzali, Ihya, 1, 63.

1803 K ardavi, Yasuf, er-Rasil ve’l-Ilm, (gev. Dilaver Selvi) 5.197, Sile yay. istanbul 1993.
1804 Nirsi, Said, Mektubdt, s. 445.

1805 Canan, Ibrahim, s. 122.
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digeri ¢ikis kapis1 olmak iizere iki kap1 yapardim.”'*%

Dolayisiyla muhatablarin durumunu ve seviyelerini gozoniinde bulundurmak bir
zarurettir, diyebiliriz. Muhatabin seviyesine inmenin, sadece bilgi ve anlatim tarzina
has oldugu da disiiniilmemelidir. Muhataplarin bilgi ve kabiliyetlerinin yaninda,
psikolojik yapilarina gore farkh metot ve davramiglan da igerdigini belirtmek
gerekir.'®” Razi’ye gore, Allah’m yoluna hikmetle, giizel 6giitle ve en giizel sekilde
tartigmay1 emreden ayette, muhataplar agisindan bu farkliliga da igaret edilmigtir. O’na
gore bu yette, insanlarin ii¢ guruba ayrildig: belirtilmektedir:'®%®

1- Hakikati arayanlar: Bunlara hikmetle, yani kesin delille ve hiiccetle konugmak
gerekir.

2- Anlayip kavramasim beceren vasat insanlar: Iinsanhigin biiyiik ¢cogunlufunu bunlar
teskil eder. Bunlara giizel mev’izalerle konugmak gerekir.

3- Bu kisim, miinakasa ve cedellesmeyi seven insanlardir: Bunlar inat¢i ve hirsh

kimselerdir. Bunlarla deliller refakatinde en giizel sekilde miicadele etmek gerekir.

1806 Buhari, ilim, 48, Hac, 42; Miislim, Hac, 404; Nesai, Menésik, 125; Darimi, Menisik, 44; Miisned, 1V,
57, 102, 253, 262; Hadisin serhi i¢in bkz., Ibn Hacer, Fethu 'I-Béri, 111, 559-568.

1807 By konudaki érnekler i¢in bkz., Canan, Ibrahim, s. 123-126; Hikmetle davette muhataplara gére
farklilik arzeden davramglar oldugu gibi, herkes hakkinda gegerli temel kurallar da vardar. Bunlar i¢in
bkz., Giilen, Fethullah, /rsad Ekseni, s. 92-133; Canan, Ibrahim, s. 126-134; Kahtani, s. 107-130.

1808 Razi, (Nahl, 125°de) V, 536.
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3.2.2. USLOP ACISINDAN HIKMETIiN TEZAHURLERI

3.2.2.1. En Uygun Uslibu Tespit

Hikmetle irgat ve tebligde, muhatabimn i¢inde bulundugu hal ve konuma gore, uygun
aym zamanda tatbiki miimkiin bir metot benimsenmelidir. Oyle olaylar ve anlar vardir
ki orada yapilacak miidahale geklinin, bir bagka hal ve durumda aynen uygulanmasi
asla dogru degildir. Bir yerde gegerli ve isabetli olan metot, bir bagka hal ve konumda
isabetsiz olabilir. Dolayistyla, sefkatin gerekli oldugu bir ortamda, sefkat ve merhametli
bir yaklagim, tartigma ortaminda akli bir metot, tecriibi bir ortamda, gozlem ve deneye
dayal1 bir yol takip etmek, hikmetle davetin geregidir.'*"

Egitim ve Ogretim faaliyetinde deney ve gozlemin yeri tartigilmazdir. Deney, hem
bilgiyi kesinlestiriyor, hem de insami tatmin ediyor. Dolayisiyla fikirlerin ispati igin
gbézlemin ve deneyin yeri ¢ok biiyiiktiir. Allah, kendi Rabbani egitiminde gozlem
metotuna Snem verdigini soyle ortaya koymaktadir:'®!® « Evet, Biz, ileride onlara
delillerimizi gerek dig diinyada, gerek kendi 6z varliklaninda gosterecegiz, ta ki
Kur’an’in, Allah tarafindan gelen gergegin ta kendisi oldugu onlar tarafindan da iyice
anlagilacak. Rabb’inin her seye sahit olmasi yetmez mi?”'"!

Ayet, bize sunun kanun oldugunu ve egitim-63retimde uygulanmasmnin Gnemini
ogretmektedir. Bir seyin hakikat oldugunu ispat igin gozlem yaptirilmalidir. Gozlemsiz
hakikat1 belirlemek, ortaya ¢gikarmak ve insanin onu kabuliinii saglamak ¢ok zordur.
Ayet, Kur’an’m hak oldugunu ispatlarken gézlem metotuna bagvurmaktadir. Birisi dig
gozlem, digeri i¢ gbzlemdir. Tabiat kitabim1 okuyarak, Kur’an gibi bir kitabin hak
olduguna giden bir gézlem metotu izlenmektedir. Yiice Allah “Onlara gosterecegim.”
ifadesiyle, “Onlara gbzlem yaptiracafim.” demektedir.'®"* Diger taraftan Hz.
Ibrahim’in iman etmesi olayinda gozlemin yer aldigina sahit olmaktayiz. Ayet soyledir:
“Biz Ibrahim’e sirkin ¢irkinligini gosterdigimiz gibi, imamnda yakine, kesinlige

%9 Beyaniind, s. 249. .
1810 Bayrakli, Bayraktar, Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, s.232, M.U.LF. Yay., Istanbul 1999.
1811 ;
Fussilet, 53.
1812 Bayrakli, Bayraktar, s. 233.
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ulagmas: igin goklerin ve yerin muhtesem hiikiimranligim da dylece gosteriyorduk.”'®!?

Ayette yer alan gostermek kavrami, Ogretici iin gegerlidir. Ogrenci igin de gdrmek,
yani gozlemlemek onemli olmaktadir. imana giden yolda, goklerin ve yerin temel

kanunlarinin gézlemlenmesi, ilk hareket noktas: olmaktadir.'®

Bakara siliresi’nin 260. ayetinde de deneyin, Ogretim ve egitimdeki Onemini
gormekteyiz. Hz. Ibrahim, liiyii nasil dirilttigini yiice Allah’tan kendisine gbstermesini
isteyince, Allah ona, inanmiyor musun, diye sormug, o da kalbinin tatmin olmasi i¢in
bunu istedigini beyan etmistir. Sonra yiice Allah, ona dort kus almasim; onlan
kendisine aligtrmasini ve sonra onlardan pargalan daglara birakmasini emretmigtir. Bu
deneyden sonra onlan ¢agirinca kendisine geleceklerini séylemistir. Oldiikten sonra

dirilme konusunda kalbin tatmine ulagmasi, boyle bir deneyi gerekli kilmigtir.'8!°

Bu anlamda teblig insan1 ¢ok yonlii diigiinmeli ve hareket edebilmelidir. Ayn1 anda hem
gbze, hem akla, hem kalbe hem de insamin sahip oldugu biitiin duygulara hitap
edebilmelidir. Bu konuda Allah Resilii en giizel 6rnektir. Kendisine gelip zina etmek
i¢in izin istedigini belirten gence, O, yanindakiler gibi 6fkelenip, bagirmamis, yanindan

kovmak isteyenlere de firsat vermemis, su sekilde davranmugtir:

“Ciileybib! Soyle yanima yaklas.” Ciileybib yanina yaklagip oturunca, Allah Resilii ona;
“Aym geyin senin annene yapilmasini ister misin?” -Hayir, vallahi istemem! Anam
babam sana feda olsun Ya Resiilullah. “Unutma senin sarkintilik yaptigin da birisinin
annesidir! Hi¢ kimse de anasiyle bunun yapilmasim istemez.” Allah Resilii, tek tek
“Ayn1 geyin kizinla, kizkardesinle, halanla, teyzenle yapilmasim ister misin?” diye sorar.
O da, her defasinda “Hayir!” cevabim verir. Bu akli ve mantiki yaklagimlar kargisinda,
Ciileybib akil ve mantik olarak iyice doymus ve ikna olmugtur. Allah Resiilii (s.a.v.),
Ciileybib’i bu sathada birakmaz, hemen elini onun gogsiine koyar, “Allah’im! Bunun
giinahlanm bagisla, kalbini temizle, namus ve iffetini muhafaza et.” diye de dua eder.

1813 Bn <am, 75.
1814 Bayrakly, s. 233 .
1815 Bayrakli, Bayraktar, s. 233; Ayetin tefsiri igin bkz., Razi, (Bakara, 260) II, 490495
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Artik Ciileybib, o giinden sonra Medine’nin en iffetli genglerinden biri olur.'!¢

Iste Peygamber’in burada onu sefkatle yanina yaklastirmasi, elini gdgsiine koymasi ve
ona dua etmesi, kalblere tesir eden, hem guuru hem de vicdam harekete gegiren
duygusal bir metottur. Onunla karsilikli soru-cevap seklinde miinakagasi, kiyasi ve
giizel miicadeleyi tercih etmesi, akli mantiki bir metottur.!®’’ Bu ortamda her iki
metotun beraber kullanilmasi, Allah Resilii (s.a.v.)’in irgat ve tebligde takip ettigi etkili
hikmet metotlarindandr.

3.2.2.2. Duruma ve Kisilere Gore Usliip Tespiti

Hikmetle davet, her duruma gore ve insanlar arasindaki kisilik farklariyla, ¢evre ve cins
ayniliklarina uygun miinasip bir metot tespitini de gerektirir. Bu metotlar, kigilerin
ihtiya¢ ve yapilarina gore degisiklik arzeder. Bu manada mesela, diigiinde sOylenecek
bir s6z, cenaze aninda; cenazede sdylenecek bir soz de diigiin zamaninda sdylenmez.
Yine terhib (sakmdirma) i¢in uygun bir makam vardir, tergib ( tesvik) igin bir makam
vardir. Bunlar birbirinin yerine kullamldiginda istenilen neticeye asla ulagilamaz..
Mesela, bir kimsede korku hakimse, ona tergib ve iimit telkinleriyle yaklagilmahdir.
Kendisini tamamen iimide salmis kimselere de terhib ve tahzir uslublanyla
yaklagilmalidir ki, hikmetle hareket edilmis olsun.'®'® Demek ki, bir sahis igin uygun ve
giizel olan bir sey, digeri igin uyygun olmayabilir. Bir gevrede giizel olan geyler, diger
cevrede ¢irkin diigebilir. Bir kabile veya toplum i¢in normal olan seyler,digeri i¢in

yadirganabilir. Bir donemde gegerli olan seyler, diger donemde kabul gérmeyebilir.

Iste basaril1 bir tebligci veya egitimci, fert olsun toplum olsun herkese, faydalanacag:
bir vakitte, kaldiracags miktarda, yerinde miijdeleyen , yerinde korkutan , dogru ve
dengeli bir uslubla, kaldiracag: miktarda gerekli olan ilmi ve egitimi verir. Insanhigin
muallimi Hz. Peygamber’in teblig ve irsat vazifelerini yerine getirirken bu hususlara
hassasiyetle dikkat ettigini gdrmekteyiz. O’nun bu farkliliklan degerlendirmesini séyle
tasnif etmemiz miimkiindiir:

1816 Miisned, V, 256-257.
1817 Beyantn, 250.
1818 Beyantnd, s. 251.
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1- Kendisinden tavsiye isteyenlerin, durumlarina gore degisik tavsiyelerde bulunmasi.
Mesela, birgok insan Allah Resilii (s.a.v.)’ne, kendilerini cennete yaklagtirp
cehennemden uzaklastiracak seyleri veya buna benzer sorular soruyor; o da soru
sahiplerine degisik tavsiyelerde bulunuyordu. Bu héliyle O, hastalarinin derdine ilag

veren doktor durumundayds.'®"

2- Aym konuda da olsa soru soranlarin, durumlarina gére farkli cevaplar vermesi.
Mesela, Allah resilii (s.a.v.)’ne, “Hangi amel daha faziletlidir?” veya “Isldm’da hangi
amel daha iistiindiir?” gibi aym konuda farkhi gsahislar soru soruyor, O’da muhatabim
nazar-1 dikkate alarak degisik cevaplar veriyordu. Iste bu soruya verilen su cevaplar, bu
anlamda dikkat ¢ekicidir:

a- Az da olsa devamh olandir.'®?°
b- Allah igin sevmek ve Allah igin bugzetmektir.'®?!

c- Oruca devam et, giinkii onun dengi yoktur.'®?

d- Hal ve miirtehil'®** olandir.'®?*

e- Allah ve Resiliine imandir. Allah yolunda cihattir. Hacc-1 mebrirdur. '

f- Yemek yedirmen ve taniyip tammadigin herkese selam vermendir. %%

3- Muhatap oldugu sahislarin durum ve konumlarina goére farkli davranmasi.

Allah Resiilii (s.a.v.), ¢olden gelen bedevilere, kendi huzurunda bulunup ders almusg,

1819 By 6rnekler igin bkz., Kardavi, er-Rasiil ve 'l-ilm, s. 194.

1820 Byharf, fman, 32.

1821 Ebu Davud, Stinnet,3

1822 Nesai, Siyam, 43

1823 Hall ve miirtehil: Kur’an’1 bagindan sonuna kadar okuyan, bitirince de hemen tekrar baglayan kimse.
Bu hadiste hatim indirmek,siirekli yol alan, gerekli istirahat ve konaklamadan sonra yoluna devam
eden bir yolcuya benzetilmistir, Cetin, Abdurrahman, Kur’an Okuma Esaslari, s. 187, Aksa yay. II.
baski, Istanbul, 1997.

1824 Tirmizi, Kiraat,13; Darimi, Fedilu’l-Kur’an, 33; el-Hakim, I1,569.

1823 Buhari, iman, 18; Miislim, iman,135; Hacc-1 mebrir, igine giinah ve riya karigmarmyg, Allah katinda
kabul olmug hactir. Miras Kamil, Sahis-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 1, 39,
D.1.B. Yay. 8. Baski, Ankara 1985.

1826 Buhari, iman, 20
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terbiye gérmiis ashabina davrandifi gibi davranmiyor, farkli muamele ediyordu. Ashabi
i¢in hos gormedigi baz1 geyleri, onlar igin hog gériiyordu. Fetihlerde Ensar ve Muhacire
yapmadigim, esir aldifi kabile reislerine ve miisliiman olanlara yaparak kalplerini
Islam’a 1smdirtyordu.'®?” Aym sekilde gok yakin oldugu ashabi arasinda da, durum ve
tabiatlarna gére muamele yapiyordu. Hz. Ebii Bekr’e davramgiyla Hz. Omer’e

davranig: arasinda, her ikisine davramisiyla Hz. Osman’a muamelesi arasinda fark vardi.

4- Vazife yiikledigi sahislarin giiclerine gore farkh vazife ve emirler vermesi. Mesela,
Allah Resilii (s.a.v.), Medine’ye hicret ve Sevr magarasinda saklanmasi sirasinda
birgok sahsa hal ve durumlarina gore gesitli vazifeler yiiklemigti. Hz. Ebd Bekr’i, yol
hayvanlarim hazirladiktan sonra yol arkadagh@mna, Hz. Ali’yi kendi yataginda
gecelemeye, Esma’yr magaraya yemek ve haber getirmeye, Abdullah b. Ebi Bekr ve
Amir b. Fuheyre’yi de baska vazifelerle gorevlendirmisti.'®*® Aym sekilde Hasan b.

Sabit’i, Kureys sairlerine kars1 siir silahiyla karsilik vermeyle gorevlendirirken,'®?

Halid b. Velid ve Amr b. As’1, harp seriyyelerinin bagina getiriyordu.'**°
5- Bazilan igin kabul ettigi hal ve gidisati, durumlarmin degisik olmasi sebebiyle
bagkalan i¢in uygun gérmeyisi:

Allah Restilii (s.a.v.), hal ve yasadig: hayat sartlarim bildigi, ¢olden kendisini ziyarete
gelen kimselere, ibadet olarak sadece farzlarn vyiikliiyor, fazlasim kendilerine

birakiyordu. Mesela, bir giin Necid halkindan, sagi bagi dagimik bir kimse Hz.

Peygamber (s.a.v.)’in huzuruna gelir. Ve aralarinda s6yle bir konusma geger:

“Adam, ‘Isldm nedir?’ diye sorunca, Hz. Muhammed: ‘Bir giin bir gecede bes vakit
namazdir.” buyurur. Adam, ‘Bu namazlardan bagka yapmam gereken bir sey var m?’

Hz. Muhammed: ‘Hayir, sdyet nafile olarak kilmak istersen kilarsin; bir de Ramazan

1827 Bkz., Buhéri, Menikibu’l-Ensdr, 1, 2; Miislim, Zekat, 132-141.

1828 peygambermizin hicret hazirliklan ve hicreti igin bkz., Ibn Kesir, el- Biddye ve’n-Nihdye, 111, 217-
239, (thk. Ali $iri) Daru Thyai’t- turdsi’l-Arabi, Beyrut 1988.

182 Onun bu gorevinden dolayidir ki kendisine Resilillah’n sairi denilirdi. Bkz., ibn Abdi’l-Berr el-
Kurtibi, el-Istiéb, 1, 400, (thk. Ali Muhammed Muavvid, Adil Ahmed Abdiilmevcud) Déru’l-
Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut 1995.

1830 Bkz., ibnu’l-Esir, izzuddin Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdu’l-gdbe, 1, 670, Daru’l-Fikr, Beyrut
1993; Fayda Mustafa, Halid bin Velid, s. 139-142, Cag Yay., Istanbul 1990; Amr ibnu’l-As igin bkz.,
ibn Abdi’l-Berr, I11, 267-268.
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orucu var.” Adam, ‘Uzerimde bundan bagkas1 da olacak m1?’ Hz. Muhammed: ‘Hayr,
istersen nafile orug tutabilirsin; yalmz bir de zekat var.” Adam, “Yapmam gereken daha
bagka bir sey var m1?’ Hz. Muhammed: ‘Hayur, nafile vermek istersen, verirsin.” Bunun
tizerine Necidli kalkip giderken, ‘Vallahi, bundan ne fazla, ne eksik bir sey yapmam!
der. Hz. Muhammed (s.a.v.) de: ‘Eger dogru soéyliiyorsa, kurtuldu; gitti.” diyerek

takdirlerini bildirir.”*%*!

Bu olayda agik¢a goriilmektedir ki, Hz. Peygamberimiz (s.a.v.), birkag dakika iginde,
aceleci bir tutumla Islam’m esaslarrm 6grenmek isteyen kisiye, psikolojik durumuna

uygun bir gekilde, tavsiyelerde bulunmugtur. %

Iste, Islam’a hikmetle davet etmekle gorevli gergcek miibellig ve miirsitlerin
muhataplarina karst takinacaklarn hikmetli tavir budur. Bu konumda olanlarin ,
yetistirmeye calistiklan kimselerin 6zel durumlarini, umumi, hususi kabiliyetlerini
dikkate almalari, hatta her birinin 6zel héline gore davranmasi gerekir. Buna gore,
bilyiie sOylenen birgey kiiciige sOylenmez. Genglere yapilan hitap, yagh bir gruba
yapilmaz. Sehirde oturanla, tagrada yagayandan aym seyler istenmez. Herkese gii¢ ve
imkanmna gore vazife verilir. “Allah, higbir kimseyi gii¢ yetiremeyecegi bir sekilde
yiikiimlii tutmaz,”'%*?

3.2.2.3. Usliipta, Siralamaya Ridyet

Hikmetle davette veya irsatta, cezalandirmadan Once, sirasiyla anlatma, giizel 6giit,
kinama, elle nehiy ve tehdit etme yollar1 mutlaka kullanilmalidir. $4yet bunlardan 6nde
geleniyle istenilen ¢oziim elde edilemezse, o zaman digerine miiracaat edilmelidir. Bu
metot Kur’an-1 Hakim’in iyiligi emir ve kotiiliigii nehiyde tavsiye ettigi bir metottur. Bu
metotun Kur’dn’da uygulamigina su 4yeti misal verebiliriz: “..Dikbaghlifindan
yildigimiz kadinlara gelince: Onlara evvela 6giit verin, vazgegmezlerse yatakta yalniz

birakin ve bunlarla da yola gelmezlerse onlan hafifce doviin. Sayet size itaat ederlerse

1831 Byhard, iman, 34.
1332 Bzbek, Abdullah, s. 182.
1833 Bakara, 286.
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onlara yiiklenmek igin bir sebep aramayin...”'***

Ayetten agikga anlagildigi gibi, kocasmna itaatsizlikte direten ve onun haklarim
korumayan kadina burada sayilan ii¢ islem uygulanabilir. Eger bir uyarma kafi
geliyorsa, gerisini yapmak dogru degildir.'®*® Kur’an-1 Hakim’in ve Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in egitim ve teblig metotlan arasinda ceza elbette ilk akla gelen en gegerli bir
yol degildir. Fakat, insan psikolojisi de géz Oniine alinarak konulmus, pedogojik simrlar
gercevesinde anlagilmasi gereken bir prensibdir. Gergekten insan yaratihg itibariyle
lezzet, nimet ve refah sever; sikint1 ve ac1 veren seylerden de korkar. Iste Islam egitimi,
insam1 hayra sevketmede bu temel ozellikten vyararlanir. '®° Onpun igin Islam
terbiyesinin bu metotu, Allah’in, insam ragbetten dogan lezzet, nimet, refah vs.. ile,
sakindirmadan meydana gelen elem, aci, kotii sonug iizerine liziilme fitratiyla yaratmasi
iizerine bina edilmigtir. Tesvik ve sakindirmanin en alt derecesinde, insanlarla
hayvanlar beraberdir. Hemen hemen kéinattaki biitiin canlilar hissettikleri an,
kendilerine eziyet veren seyden derhal uzaklagirlar ve kendi hayatlarinin veya
cinslerinin hayatinin devaminda rol oynayan lezzetleri kabul ederler. Korkuda benzerlik
olmasma ragmen, iimit duygusunda ayrlirlar. Allah, insam1 Ogrenme, ibret alma,
diigiinme, amel etme vs.. gibi vasiflarla onlardan ayirmgtir.'®*’ Aslinda, biraz terhib
(korkutma) veya ceza uslibu herkes i¢in zaruri degildir. Baz kimseler vardir, bir 6rnek
bir 6giit yeter. Tabii herkes boyle degildir. Yine bazi insanlar vardir ki bir degil bin

cezay1 hak ederler.'®*

Egitimde cezanin bir vasita olarak kullanilip kullanilamayacagi konusu, iizerinde en
¢ok tartisilan konudur. Fakat bugiin egitimcilerden 6nemli bir kismi, disiplin temininde
ozellikle cezanin bir vasita olarak kullumlmasina kesinlikle taraftar degillerdir. Islam
egitimcileri ve batil1 egitimciler bu konuda ittifak halindedirler. Bununla birlikte
egitim-Ogretim faaliyetlerini tegvikte son care olarak, ceza korkusuna da bagvurma

luzumu hasil olabilir. Bunun i¢in cezadan en son ¢are olarak da olsa istifade

1834 Nisa. 34.

1835 y11dirim, Suat, Kur'an-1 Hakim ve Agiklamali Meali, (Nisi,34’de), s. 83

1836 (hzbek, Abdullah, s. 224.

1837 Bayraktar, Faruk, s. 55.

1838 {slam egitim sisteminde disiplin, miikdfat ve ceza hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz., Ay, M. Emin,
Din Egitiminde Miikdfat ve Ceza, s. 54-78. Nil Yay. izmir 1994,
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edilebilmelidir.'®*® Zira, insanlarin farkli karekterlere sahip olmalan sebebiyle, sadece
sevgi ve hosgoriiyle egitilip yonetilemeyecekleri, gerektiginde gesitli disiplin tedbirleri
ve cezal miieyyidelere bagvurmanmn zaruri oldugu bir gergektir.'®*® Bu noktadan
hareketle, Kur’an ve siinnette izin verilen cezalandirma ve dayak olaymnin yine egitim
maksatli ve en son gare olarak bag vurulmasi gereken bir miieyyide oldugunu sdylemek

gerekir.

Allah Resilii, bir hadislerinde bu konudaki temel Ol¢iiyii s0yle vermektedir: “Sizden
birisi herhangi bir kétiililk goriirse onu eliyle nehyetsin. $Sdyet buna giicii yetmezse onu
diliyle nehyetsin. Syet bunada giicii yetmezse kalbiyle ona bugzetsin. Bu ise imanin en

Zay1fld1r 251841

3.2.2.4. Muhataplar Iyi Tanima

Hikmetle davet eden kimse, mualece uslibunu segerken, muhatabi iyi tamimasi gerekir.
Ciinkii cahile hitapla diigmana hitap, zayif ve tembel kimseye hitapla, inatgi ve
mutaassiba hitap bir yapilmamalidir. Bunun 6rneklerini gogaltmak miimkiindiir. Bu
farkliliklar hikmetle davette bizi sahislan tek tek tamimaya ve uslibumuzu ona gore
tespit etmeye gotiirmektedir. Bununla birlikte burada temel olarak su dlgiilere ridyet
edilmelidir. '**?

1- Teshisin konulmasinda miisliiman hakkinda hiisn-i zan etmek, diigman hakkinda ise
dikkatli olmak gerekir.

2- Islam davetgisi teshisi muhataba agmaz, kendisinde sakli tutar ve onun 1s18mnda bir
tedavi yontemi geligtirir. Zira teshis dogru veya yanlig olsun bunu muhataba sdylemek

her zaman olumsuzluga sebebiyet verebilir.

)

3- Ulast1g1 teshise miinasip bir iislip benimsemelidir ki tedaviye muvaffak olsun.

1839 Ocal, Mustafa, Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar, s. 191-192, T.D.V. Yay., 1. Bask:, Ankara 1990.

1840 Ay, M. Emin, 5.70.

1841 Miislim, iman, 78; Tirmiz, Fiten, 11; Nesai, iman, 17; ibn Mice, ikdme, 155, Fiten, 20; Darimi,
Salat, 242, Meladhim, 17; Miisned, i1, 10, 20, 49, 52.

1842 Beyaniini, s. 253.
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3.2.2.5. Ferdi ve I¢timai Sartlara Ridyet

Usldp agisindan hikmetin tezahiirleri konusunda, dikkat edilecek 6nemli bir hikmet
prensibi de, davette ferdi ve ictimai i¢inde bulunulan gart ve konumlarin gézetilmesi
noktasidir. Zira davet uslubu garttan garta, hélden hédle degisiklik arz etmek
mecburiyetindedir. Mesela, bir miisliiman devletteki veya kendisiyle sulh yapilmig bir
iilkedeki davet iislibuyla, gayri miislim veya savag halinde bulunulan bir iilkedeki
¢aligma yontemleri degisecektir. Miisliiman bir devlette veya barg halinde bulunulan
bir iilkede davetin resmi kanallardan veya onun tamidigi sivil toplum kuruluglar
kanaliyla yapilmasi1 hikmettir. Bunun disinda bagka miiesseseler veya gizli teskilatlar
aracihg ile daveti yiiriitme hikmete terstir. Bu ancak gayr-1 Islami devletler veya savas

halindeki iilkelerde uygulanabilir.'3*

3.2.3. DAVET VESILELERI ACISINDAN HIKMETIN TEZAHURLERIi

3.2.3.1. Manevi Vesileler

Manevi vesilelerin ilki, giizel ahlak ve takdir edilen, 6viilen vasiflardir. Burada birinci
olarak sunu belirtmek gerekir ki hikmet iizere hareket eden bir davetci, giizel ahldk
konusunda tam bir hassasiyet sahibi olmalidir. ikinci olarak duruma gére miinasip
ahlaki davranig sergilemelidir. Bu sartlara gore degisir. Mesela siddetin gerektigi yerde
izzet, miisimaha ve yumusak s6ziin sOylenmesi gerektigi yerde sefkat ve kavl-i leyyin,
af gostermek gerektigi yerde aff u safh ile hareket edilmesi hikmettir. Kur’an-1
Hakim’de Allah, mii’minleri bu vasiflarla séyle nitelemektedir; “Muhammed, Allah’in
Resilii’dur. Onun beraberindeki mii’minler de kafirlere karsi siddetli olup, kendi
aralarinda gefkatlidirler...” '®** Bineanaleyh yumusakligin yerine siddetin, veya
tevazunun yerine izzetin konmas1 hikmet olmadig: gibi, ahlakide degildir.'®*

3.2.3.2. Maddi Vesileler

Islam’a hikmetle davette maddi vesileler olarak her miibah ve kolay olam, kaynag: ve

miicidi kim olursa olsun kullanmak gerekir. Bu Allah’in verdigi bir nimete karsi,

1843 Beyéanini, s. 253-254.
1844 Fetih, 29.
1845 Beyaniini, 5.255.
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stkiirdiir. Vazifenin yerine getirilmesinde de daha etkilidir.

Ikinci olarak, haram ve mekruh vesilelerden kaginmak gerekir. Ciinkii bir sey haramsa

ona gotiiren vesileler de haramdar.

Hikmetle tebligin maddi vesilelerinde, dikkat edilmesi gereken iigiincii husus, helal

haram arasinda bulunan siipheli vesilelerden de uzak durmaktir.

Dordiincii olarak, rubsatlar, ancak zaruret, ihtiyag veya umumi maslahat halinde
kullanilmalidir. Bu hususlar yoksa kullanmaktan sakinilmalidir.

Beginci olarak, maddi vesileleri kullanirken hikmetle davette, davet tekniklerini daima
gelistirmek gerekir ki diigmanlara iistiin gelinebilsin.'®*® Ayette bu hikmet soyle ifade
edilmektedir: “Diigmanlara karg1 giiciiniiz yettigi kadar kuvvet hazirlayin. Savag atlan
yetigtirin ki bu hazirlikla Allah’in diigmanlarini, sizin diigmanlarimizi ve onlarin
Otesinde sizin bilemeyipte ancak Allah’mn bildigi diger diismalar1 korkutup yildirasimiz.
Allah yolunda her ne harcarsaniz onun karsilifn size eksiksiz ddenir, size asla haksizlik

yapilmaz.” '8¢

Netice olarak diyebiliriz ki hikmet, dogru yolu bulmak, o yolda yiiriimek ve hedefe

varmak i¢in en etkili ve en giivenli metotlar toplamidur.

3.3. HIKMETIN CESITLERI

Kur’an’da hikmetin nazari ve ameli olarak veya bagka bir sekilde herhangi bir taksimi
yapilmamigtir. Fakat terciime faaliyetinin baglangi¢ doneminde Aristo mantiginin bazi
béliimlerini Farsgadan Arapca’ya geviren Ibnu’l-Mukaffa (6.142/759) ilk defa, felsefe
anlaminda kullandigi hikmeti ilim (teorik) ve amel (pratik) seklinde iki kisma

ayirmigtir.'®*®  Zamanla Islm alimleri tarafindan benimsenen bu taksim, bazi

184 Beyanani, s. 255-256.

1847 Enfal, 60.

1848 Kutluer, ilhan, Hikmet md. DIA., XVII, 506. Terciime faaliyetlerinin baslamasiyla birlikte, hikmet
teriminin daha ¢ok “felsefe, felsefi ilim, akli ilimler” kargihginda kullanim yayginlik kazanmus,
felsefi gelenegin etkisiyle ahlakta dort temel faziletin ilkine de hikmet denilmigtir (digerleri geceat,
iffet ve adalet). Grekge felsefi eserlerin Arapga’ya terciimesi sirasinda “felsefe” seklinde
Arapgalagtnlmiy olan Grekge phila-sophia kelimesinin “hikmet sevgisi” anlamimna gelmesiyle
baglantili olarak hikmet terimi felsefi anlamlar kazanmis ve zamanla Isldm felsefi ilimler sisteminin
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miifessirler tarafindan da kabul gormiis ve kullamlmigtir. Buna gore Hikmet, ilmi ve
ameli hikmet olmak iizere iki gegite ayrilmaktadur:

1- Ilmi (Nazari) Hikmet: Egyanin batinna, hakikatine muttali olmak, aralarindaki
sebep-miisebbeb irtibatin1 bilmek demektir.

2- Ameli (Pratik) Hikmet: Bir seyi yerli yerine veya konulmasi gereken yere
1850

koymaktir."** fbnu’l-Kayyim el-Cevziyye’ye gore bu, ii¢ dereceden ibarettir:
a- Her seye hakkini vermek, haddi agmamak, bir hususta vaktinden Once acele
davranmamak veya vaktinden sonraya birakmamaktadir. Zira hersey igin belli
mertebeler ve belirli haklar, belli sinirlar ve 6ne alinmamasi veya sonraya birakilmamast
gerekli vakitler vardir. Iste biitiin bu cihetleri gozetmek hikmettir. Bu sebeple
miisebbebdti ridyet etmemek hikmete zit hareket etmektir. Bir bagska deyigle hikmet,
gerekeni, gerektigi sekilde ve gerekli zamanda yapmaktir.

b- Allah’in va’d ve vaidindeki hikmeti miisahede etmek, hiikmiindeki adileti bilmek,
bazen vermemesindeki iyiligi miildhaza etmektir. Zira Allah’mn her igi hikmetle ve
adalet iizeredir. “Su kesindir ki Allah, kullarina zerre kadar bile zulmetmez. Ama kulun
zerre kadar bir iyiligi bile olsa, onu kat kat arttirir. Ayrica kendi tarafindan biiyiik bir
miikafat verir.”'®>! Bununla birlikte ser’ hiikiimlerdeki ve kdinatta cari kanunlardaki
adaletini bilme de buna dahildir. Zira her iki alanda da zerre kadar zuliim yoktur. Onun
bol verip-vermemesine gelince, O, ancak hikmetle verir. Vermezse hikmetinden dolay1

vermez. Daldlete diigeni de hikmetiyle dalélete sevketmigtir.

c- Ameli hikmetin {iglincii derecesi, Istidlalde (ilimde) basirete, irsatta hakikate, igarette

(marifet bilgisinde) zirveye ulagmaktir.

Hikmetin iki kisma ayrilmasina baktigimizda, nazari hikmetin ilme ve idrike, ameli
hikmetin ise 4dil ve dogru davramisa dayandigimi sdyleyebiliriz. Bu durumda hikmet, bu

genel ad1 olmugtur. Bununla birlikte felsefenin iginde bulunan metafizik, tib ve mekanik gibi ilimlerin
de 6zel ad1 olarak kullamlmgtir. Bkz., Kutluer, A.Yer.

1849 {on Kayyim, Medadric, 11, 448; Bakara, 269°da, Rézi, I1, 515; ibn Asir, III, 61.

1350 fbn Kayyim, Meddric, 11, 448-452.

1851 Niis4, 40.
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iki mananin diginda anlagilmaz. Zira insanin kemali, bu iki hakikattedir. Yani hakk™

lizatihi bilmesinde ve o bilgiye uygun amel etmesindedir. Bu da faydali ilim ve salih

ameldir. 8%

Allah, nebilere, resillere ve salih kullarindan diledigine her iki hikmet g¢esidini de
vermistir. Mesela, Hz. Ibrahim’le ilgili s6yle buyrulmaktadir: (s J L3 <)) “Ya Rabbi!

Bana hikmet ver.” Bu Hz. ibrahim’in Allah’tan nazari hikmet istemesidir. Ayetin

devamundaki, (GJtalt g-.ai-l’}) “Ve beni salihler arasma kat!”'®® kismu ise, ameli

hikmettir.'®>*

Yine Hz. Mfisi’ya Cenab-1 Hak nida ederek ( & '\n’ o Vad ") “Mubakkak ki, gergek

ilah Ben’im. Ben’den bagka ilah yoktur.” buyurmustur ki, bu nazarl hikmettir. Daha
sonra da, ( ¢S4 dab oy ael) “O halde sen de yalniz Bana ibadet et. Benim icin

namaz eda et”'**> buyurmustur ki, bu da ameli hikmettir.

Yine Hz. fs8’nmn, (o5 U 5 650 6 L ) L0 6 30 58 3 06 ) “Derken bebek: Ben
Allah’in kuluyum, dedi. O, Bana kitap verdi, beni peygamber olarak gorevlendirdi.
Nerede olursam olayim beni kutlu, miibarek kildi.” dedigi nakledilmistir ki, bunlar
nazari hikmeti ifade etmektedir. Daha sonra da Hz. Isi, (- & ; S E’)CAL; e 97)
“Yagadigim miiddetce bana namazi ve zekati farz kildi.”!®*® demistir ki, bu da ameli

hikmettir.'®*’

Yine Cenab-1 Hakk, Hz. Muhammed hakkinda (& 31{ ] Y 4 J1s) “O halde su gergegi

unutma ki: Allah’tan bagka ilah yoktur.” buyurmustur ki, bu nazari hikmettir. Daha
sonra da (&sd,si.3) “Ve giinahin igin magfiret dile...”"**® buyurmugtur ki, bu ameli

1852 Réz}, (Bakara, 269°da) II, 515; Kahtani, s. 35.
1833 SQuara, 83.

1834 R4zd, (Bakara, 269°da) II, 515.

1855 T4ha, 14.

1858 Meryem, 30-31.

1857 Ré4z1, (Bakara, 269°da) 11, 515.

1858 Muhammed, 19.
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hikmettir. 3>

Yine Hak Teala, biitiin peygamberler hakkinda: of ssls e el 1 (5 o 4f 2r 5500 5000 0785
(086 6 W @ ¥ & 140 “Allah, melekleri, kendi tarafindan bir vahiy ile kullarindan

diledigi kimselere, ‘Ben’den bagka Tanrt yoktur. Bana kargi gelmekten sakinin!’ diye,

uyarmak iizere gonderir.”'*®° buyurmugtur ki bu nazari hikmettir. Ayetin sonunda gelen,

© 46 ) “Bana kars1 gelmekten” ifadesi ise, ameli hikmettir.

Rézi’ye gore Kur’an’in biitiinii, insanin kemalinin sadece bu iki kuvvette bulunduguna
1861

delilet eden bir ayettir, delildir.
Hikmetin bu sekilde taksim edilmesi, zaman iginde asirlarin gegmesiyle konularina gore
yapilmig bir taksimdir. Hikmet ilk dnce, doguda Hind Brahman ve Budistleri ile Cin
Budistleri arasinda; Iran’da ise Zerdiist hikmeti iginde; Kiptilerde ise, kahinlik hikmeti
icinde dogmugtur. Daha sonra dogudaki miletlerden Yunanlhilara gecti. Orada 1slah
edidi, diizeltildi, alt birimlere (ilim dallarina) ayrildi ve nazari-ameli hikmet olmak

iizere iki kisma taksim edildi.'®®

Ameli hikmet, insanlarin amellerinden sddir olan seylerle ilgili olan hikmettir. Hikmetin
bu ¢esidi, nefsin tehzibi, ailenin tehzibi ve toplumun tehzibine hasredilebilir. Nefsin
tehzibinden kastedilen ahldk ilmidir. Yani ildhi ahldkla ahldklanmak ve kemaéle
ermektir. Ailenin tehzibinden maksat, ev idaresi, ailenin yonetimi ilmidir. Toplumun

tehzibinden maksat ise medeni ve ger’i siyaset ilmidir. !¢

Nazari hikmete gelince, amelle ilgili degil bilgiyle ilgili olan islerdir. Bu, diisiince,

anlayig ve amelde istikdmetle elde edilebilir. Baglica ii¢ kisma ayr111r:1864

1- Tabii (Fizik) ilimler: Buna “ilm-i esfel” de denilmektedir. K4inatin yaratilmasindan,

1859 R4z, (Bakara, 269°da) I, 515.

1860 Nahl, 2.

1861 Ré471, (Bakara, 269°da) I1, 515.

1862 {bn Asir, (Bakara, 269°da) 111, 61-62.

1363 ibn Astr, A. yer.

136 {bn Astr, A. Yer; Rzl de bu taksimi Levdmi’ adli eserinde yapmaktadir, Bkz., s. 272-273.
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hava hareketlerine, yeryiizii tabakalarindan bitki, hayvan ve insana kadar, tip, kimya ve

astronomi ilimlerinin hepsini igine alir.

2- Ilm-i Riyézi: Bu ilme “ilm-i evsat” da denilmektedir. Hendese (geometri), hesap
(aritmetik), miihendislik ve musiki ilimleri bu gruba girerler.

3- [14hi: Bu ilme “ilm-i A’la” da denilmektedir. Bes kisma ayrilir:
a~- Mevcudatin anlamlan,

b- Mantik (usul ve mebadi),

c- Vacibu’l-Viiclid un isbat1 ve sifatlar,

d- Ruhlarin ve miicerred varliklarin isbat,

e- Vahiy ve peyamberligin isbati,

Goichon’a gore nazari hikmet, varlig1 insana bagl olmayan varliklarn bilgisini aragtirir.
Bu agidan degerlendirildiginde nazari hikmetin hedefi hakikattir. Pratik hikmet ise,
insan eylemleriyle elde edilecek iyiyi hedefler. Ona gore bu tasniflerin hepsi Aristoya
dayanmaktadlr.1865 Daha sonra gelen batili felsefeciler ise, hikmeti, felsefede fizik otesi
olan seye hasrettiler. Yunanl filozoflarin “ildhiyyat™ diye isimlendirdigi sey budur. '8¢

Ion Agfir'a gore, dinde hikmet adina 6nemli olan dort fasildir: Birincisi, Allah’1
hakkiyla bilmek ki, bu hakiki itikad ilmidir. Yunanhlar bu ilmi, ilahi ilm veya fizik 6tesi
olarak adlandirmiglardir. Ikincisi, insanin nefsini miikemmel hale getirecek ilimdir ki,
bu da ahlak ilmidir. Ugiinciisii, ailenin tehzibidir ki, Yunanl filozoflar tarafindan, “ilm-i
tedbiri’l-menzil” (aile ahldki) olarak adlandirilmagtir. Dérdiinciisii, toplumun yonetimi
ve islerinin diizenlenmesidir ki, siyaset ilmidir. Imamet ve saltanat hiikiimleri icinde

miitalaa edilebilir. Isldm daveti, ister usil, isterse furd’ ile ilgili hususlarda olsun

1863 Goichon A. M. Encyclopaedia of Islam, Hikma md.
18% ibn As(r, (Bakara, 269°da) III, 62.
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hikmetin bu subelerinden herhangi biriyle mutlaka irtibatlidar.'*¢’

Biitiin bu bilgilerden sonra sunu belirtmek gerekir ki: Aslinda Kur’an’da hikmetin teorik
ve pratik olarak herhangi bir aynmi yapilmamugtir. Bazi miifessirler ise ilk defa
felsefeciler tarafindan yapilan bu taksimi kabul ederek kullanmiglardir. Burada ilim,
hikmetin baslangic1 sayilarak nazari hikmet adiyla adlandinlmugtir. Lakin, Hamdi
Yazir'in yaklagimiyla yalmizca nazari bilgiye saplanip kalmak, yolunu gseytana
kestirmek demektir. Bu olsa olsa filozofluktur. Yani hikmetin kendisini degil, lafim
etmektir. Siurf felsefeyle ugragsmanin ayip sayllmasi da bundandir. Demek ki asil hikmet,
ilim ile amelin biitiiniinden ortaya ¢gikan hakikattir. Bundan dolayi, ilim ile ameli,
hikmetin birer ¢egidi gibi degil, birer pargasi olarak kabul etmek gerekir. Yani hikmet
denilen sey, ya gergek bilgi, ya dogru hareket degil; dogru bilgiyle dogru hareketin
biitiiniidiir. Bunlarin herbirine tek bagina hikmet denilmesi mecaz, ya da istilah olarak
kabul edilmelidir.'®® Yoksa ilim ve ameli ayn ayr diisiindiigiimiizde hikmetten
bahsetmek miimkiin degildir. Zira ilme dayanmayan bir davramg hikmet olmadig gibi,
amele doniismemis (faydasiz) bir ilimde asla hikmet degildir. Allah Resflii’niin:
“Faydal: bilgi isteyin, yararsiz bilgiden de Allah’a sigumn’'®® buyurmasi da bunu

gostermektedir.

187 {bn Agiir, (Bakara, 269°da) 111, 62-63; Bu tasnif ve daha genis bilgi i¢in bkz., ibn Sina, Kitdbu’s-
Siyase, s. 4 -17.

1868 Yazir, Hamdi, 11, 924-925.

189 Miinavi, IV, 108.
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SONUC VE ONERILER

Hikmet, hkm fiilinden tiireyen bir mastar ve isimdir. Lugatta salah maksadiyla
menetmek, engellemek demektir. Hkm maddesi Kuran-1 Hakim’de, fiil, mastar ve isim
olarak 210 defa gegmektedir. Hikmet kelimesi tek bagina veya kitap kelimesiyle birlikte
yirmi ayette gegmektedir. Bunun haricinde on ayette de hiikiim lafz1 hikmet anlaminda
kullanilmigtir. Anlam yoniinden hikmet kelimesi: hiikiim, hakimiyet, hiikiimet,
mahkeme, muhakeme, ihkam ve hakem gibi kelimelerle aym koktendir.

Hikmet kavramimn tiiredigi hkm fiil kokiinden gelen biitiin kelimelerde ortak olan
anlam, “engellemek, mani olmak, sinirlamak suretiyle tecaviizii, haddi agmay:
Onlemek”tir. Mesela hiikiim, zulme engel olmak seklinde tamimlanirken, rasgele
davranmasina mani oldugu igin ata takilan geme de “Hakeme” denilmigtir. Hikiminde
en bariz ozelligi zulmii 6nlemesidir. Hikmetli s6z sdyleyen kisi olarak hakim, hikmeti
ile sagmalig1 ve yanlisi engelleyen kimsedir. Hakem ise, taraf tutma arzusuna mani
olarak, taraflardan herhangi birisinin zulme ugramasim1 engeller. Dolayisiyla bu fiilden
tiireyen kelimelerde ortak olan engelleme manasinda, her haliikarda sulh, denge, hak ve

adaletin gozetilmesi bir esastir.

Hikmet kavrami hakkinda lugatlerde; adalet, ilim, fikih, niibiivvet, Kuran, Tevrat, Incil,
Allah’a itaat, dinde derin kavrayis ve onunla amel etme, hagyet, fehm, takva, akil, s6z
ve iste isabet anlamlan zikredilmistir. Bunlarin bazilarimi Kuran’m kullanigi tayin
etmigtir. Kuran’daki kullanmligtyla hikmet kelimesi, Vucih ve Neziir yazarlan
tarafindan genel olarak: Kuran'daki emir ve yasaklarla ilgili égiitler, fehm ve ilim,
niibiivvet, siinnet, Kur’dn’in tefsiri ve Kur’dn seklinde anlagilmigtir. Kuran’in bu
kullanimlarma dikkat ettigimizde hikmet kavraminin diinya ve ahiretin biitiin hayirlarim
i¢ine alan, Kur’an’in merkezinde 6nemli bir kavram oldugunu goriiriiz. Kelimenin bu
ehemmiyetinden dolayidir ki, hikmet; Kuran’da gegcen ve her tiirlii fazilet ve miisbet
davramg1 ifade eden pek ¢ok kavramla yakin iligki igindedir. Bunun yaninda biitiin
kotiiliik ve haksizliklart ifade eden kavramlarla da bir zit iligkisi s6z konusudur.
Hikmetin, hiikiim, fehm, fikih, ilim, adalet, hak, takva, furkdn, basiret, tefekkiir ve
Kur’an’da diigiinmeyi ifade eden pek ¢ok kavramla olan bu yakin iligkisini; bazen eg
anlam bazen de sebep—sonug iligkisi olarak degerlendirmemiz miimkiindiir. Hikmetin

308



asil zit anlam gergevesini ise cehalet, sefeh, zuliim ve batil olarak tespit ettik. Zit anlam
alanim1 daha da genigletmek miimkiin ise de bu dort ana kavramla ifade etmenin yeterli
ve daha isabetli olacag: kanaatindeyiz.

Hikmetin esasi, kendisiyle cehalet, sefeh, zuliim ve batildan korunulan her seydir. Onun
icin ilim bir hikmettir. Kur’an, akil ve derin anlayig (fehm veya fikih) birer hikmettir.
Bir bagka tamima gore hikmet saglam ve kesin ilme sahip olma ve yapilan her seyi bu
ilme uygun (hak) olarak yapmaktir. Yine bu ilim sayesinde, esyanin asil gergegini
beseri imkdnin elverdii Olgiide idrdk etmek (hikmet) miimkiin oldugu gibi; bu
cergevedeki ilim dogrultusunda yapilan isabetli eylemler vasitasiyla (adl) insanin
kendisi i¢in miimkiin olan kemal noktasina (takva) ulagmasi da hikmettir. Bu sayede
insan hakka, adalete ve takvaya ulagmis, her gesidiyle zuliimden ve batildan uzaklamig

olur.

Allah’1n giizel isimlerinden birisi de el-Hakim’dir. Kur’adn-1 Hakim’de doksan bir yerde
Allah’1 tavsif eden Hakim vasfimin: “Herseyi yerli yerinde yaratan, hikmet sahibi, esya
ve varliklan bilen ve son derece muhkem olarak, itkan iizere yaratan” gibi anlamlar
vardir. Hakim ismi Kur’an’da tek bagina zikredilmemis, Allah’in diger giizel
isimlerinden °‘Aziz, Vasi, Hamid, °‘Alim, Habir, ve Tevvidb isimleriyle beraber

kullanilmgtir.

Hikmet, ilim ve kudret gibi hem Allah, hem de insan hakkinda kullamilan miigterek
sifatlardandir. Allah Hakim’dir, yani hikmet sahibidir denildigi gibi; insan da hakimdir
denilebilir. Ancak Allah’in hikmet sahibi, hakim olusu ile insanin hakim olusu arasinda
fark vardir. Allah’in hikmeti, ezeli, tam, mutlak ve kamil iken; insanimn ki, hadis, yani
sonradan olma, sinirli, ve noksandir. Bu itibarla Allah’in hikmetinde bir degisme ve

artma-cksilme s6z konusu degilken insaninkinde s6z konusudur.

Allah’in hikmeti, varliklari en miikemmel bir sekilde bilmesi ve yaratmasidir. Insanin
hikmeti ise yiice Yaraticiy taniyip O’na iman etmesi ve kullukta (siikiir) bulunmasidir.
Varligin hakikatin1 idrak edip s6z ve fiilde daima isabeti yakalayip hayirli igler
yapmasidir. Diger bir ifadeyle, kdinat kitabimin hakiki tercimam Kur’adn’i anlamasi
(fehm, fikih), bellemesi (va’y) ve ildhi ahldkla ahlaklanmasidir.
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Hakim olan Allah, biitiin insanlar i¢in bir beyan, sorumluluklarinin bilincinde takva
sahibi kimselere ise bir hidayet kaynag: ve bir 6giit (3/138) olarak indirdigi Kitab’im da
Hakim vasfiyla nitelendirmektedir. Hak ve yiice hakikatleri ihtiva etmesi bakimindan
Kur’an, hikmetlerle doludur. Ciinkii hikmet bir anlamiyla da s6z ve fiilde gergegi,
hakikati elde etmek ve hakka, dogruya isabet etmektir. Hakim olan Kur’4dn, Hakim olan
Allah tarafindan, kullarinin, hikmeti dogrultusunda hayatiyetlerini siirdiirebilmeleri igin
hak olarak indirilmis hak bir kitaptir. Bu kitap, Allah’in kullanyla ilgili ilim ve
iradesinin, onlara verdigi talimatlarn ifadesidir. Mutlak hakikat ve dogrulugun yegane
kaynagi olan Allah’tan ancak, hak sidir olur. O, Hakk’tir. Varhg kesindir. Inkan
miimkiin degildir. Son derece Adil’dir. Hikmetin iktizasina gbre esyay: yaratandir.
Bundan dolay1 yer ve gokleri hak ve hikmetle yarattig: gibi (14/19, 85; 16/3 ), kitabinda
haber verdigi gerek gegmis ve gerekse gelecekle ilgili biitiin bilgi ve haberleri de hak
olarak anlatmigtir. O’nun ayetlerini saglamlagtirmis (ihkam), insi ve cinni seytanlarin
serrinden, her tiirlii tahrifatindan korumustur. Ayrica hakimi, muhkem anlaminda
aldigimizda; emir ve yasaklar1 helal ve haramlar1 net bir sekilde agiklanmug, ayetleri her
tiirlii kangiklik, celiski, tutarsizlik ve belirsizlikten uzaklatinlmigtir. Allah, varlikla ilgili
biitiin emirlerini de hikmetli olarak ve hikmetine uygun bir gekilde bildirmistir. (44/4)

Islam oncesi Araplarin kendilerine has hikmetleri ve hakim kisileri vardi. Sairlere,
hatiplere, kihinlere, giin gormiis tecriibeli ve basiretli kisilere (mukakkem), hakim,
onlarin veciz ve belig sozlerine de hikmet denilmekteydi. Bunlar giinliik hayattada
yaygm bir sekilde kullanilmaktaydi. Peymberimiz (s.a.v.)’in Kuss b. Saide, Lebid, Ubey
b. Ebi’s-Salt gibi cahiliyye hatip ve sairlerinin konugma ve siirlerini takdir etmistir. Bu
yaklagimdan bunlarin basit ve ibtidai ifadeler olmadif1 sonucu g¢ikarilabilir. Bu tiir giir
ve hitabeler, cahil ve iimmi bir toplumun akil ve sezgi giigline dayanarak ortaya
koydugu side fakat edebi, ahlaki ve fikrii degeri olan tefekkiir {iriinii anlamli
hikmetlerdir. Iste Kur’an, belli bir diizeyde hikmete sahip bulunan ve hikmete ragbet
eden bir toplumda, en iistiin hikmet (hikmet-i baliga) olarak indirilmisgti.

Hikmet kavrami, Kur’dn’t Hakim’de genellikle hidayet rehberleri olarak génderilen
peygamberlerin vasfi olarak kullamilmigtir. Zira onlar ilim, vahiy ve hikmetle
donatilmiglardir. Ayrica biitiin diisiince sistemlerinden farkh olarak peygamberlerin
getirdigi vahyin birbirini tasdik, resiillerin birbirlerini teyid etmeleri, hikmetin Hz
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Adem’den bu yana kesintisiz bir sekilde devam ettigini gostermektedir. Peygamberler
kendilerine verilen kitap ve hikmet sayesinde insam kotiiliiklerden meneden, arindiran
ve varligin hakikatini, perde 6nii ve perde arkasim idrake ulagtiran bir vasfa sahip

olmuglardir. Kitapla birlikte hikmeti de 6gretmek onlarin vazifeleri arasindadir.

Kur’an ile hadis Isldm’in dininin iki temel esasidir. Kur’an metluv olarak, siinnet, gayr-1
metluv olarak vahiydir. Allah Hakim, Kur’dn da agkin hikmet (hikmet-i baliga)
olduguna gore; elbetteki bunun bir tefsir mahiyetinde devami ve Kur’dni hikmetin
tezahiirii olmak iizere hadisler de hikmet olacaktir. Hakimin sozii, tabiatiyla hikmet
olacaktir. Esasen bazi ayetlerde niibiivvet ve risalete hikmet denilmis olmas;,
Peygamberimize hikmetin verildigini agik¢a ifade eden ayetlerin yaninda, O’nun hakim
oldugunun bir bagka delilidir. Bu itibarla Hz. Peygamberimize hakim; s6z, fiil ve
takrirlerine de hikmet demek, onun ulvi gorev ve makamim daha iyi anlamamizi
saglayacaktir. Buna gore Kur’an ve siinnet biitiiniiyle hikmettir. Bunun ig¢indir ki
Kur’an’1n siinnet hakkinda “hikmet” tabirini kullanmig olmasi yerindedir.

Insanlar arasinda hakim, hikmete uyanmis ona sahip olmus zat demektir. Hakim her
isini kesin bir bilgiye dayali, yerli yerinde, 6l¢iilii bir sekilde, diisiinerek, fayda ve
zararlarinm tartarak ve neticesini bilerek sapasaglam yapan kimsedir. Bu yoniiyle hakim
olan kimse, isinde mahir bir sanatkardir. Kéinatin yiice sanatkdn Allah, yaptiim1 en
(mubkem) saglam, en giizel, en miikemmel, en iyi ve yerli yerinde yaptig1 igin (27/88)
Hakim’dir. Peygamberler, veliler ve diger insanlar ise, O’nun bu isminin tecellisine
mazhar olduklar1 nisbette, o Glgiide hakimdirler. Binaenaleyh, Allah mutlak olarak
Hakim, insanlar ise nisbi ve izafi olarak hakimdir. Allah’in ilim, irade ve kudret
alanindaki sonsuz hikmetleri, hakim peygamberler ve bu unvana sahip seckin kullar
vasitasiyla kesf edilip, peyderpey diger insanlann istifadesine sunulmaktadir.

Hikmet, baz1 ayetlerde kitap ile birlikte, baz1 ayetlerde tek bagina zikredilmis ve
Allah’in  onu diledigi kimseye verecegi beyan edilmistir. Bu agidan, hikmetin elde
edilmesi Allah’tandir. Alah’in ihsaniyladir. “O hikmeti diledigine verir. Kime de hikmet
nasip edilmigse ona ¢ok biiyilk hayir verilmistir.” (2/269) Fakat Allah’in hikmeti
vermesi igin, insanin alicilarin1 agmasi, hikmeti almaya ehil hile gelmesi sarttir. Bu

siirecin baglangici da tefekkiir ve tezekkiirdiir.
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Hikmetin nazari ve ameli olarak ikiye ayrilmasi yani ¢esitleri meselesine gelince;
insanlan, iyi ve giizel olana yonlendirme maksadiyla, biitiin kotiiliiklerden alikoymak
anlamina gelen hikmet, suf bir ilim olamaz. Zira hikmet, varligin hakikatini idrak
etmek; varliklar arasindaki alaka ve irtibat1 kegfetmek ve olaylar arasindaki sebep-sonug
miinasebetini anlamak maksadiyla, maddi-manevi, bedeni-rubi gosterilen gayretler
sonunda elde edilmis, ameli ve tecriibi bir bilgidir. Siradan bir bilme, anlama ve yagsama
degil, derin bir idrak ve daima isabetli bir davramigtir. Bununla birlikte aslina bakilarak
hikmete ilim, neticesine bakilarak amel denilmistir. Bu anlamda sadece ilme hikmet
denilmis olmasi mecaz veya bir istilah olarak kabul edilmelidir. Yoksa hi¢bir zaman

amelsiz ilme veya ilimsiz s6z ve amele hikmet denilmez.

Nabhl siiresinde. “Rabbinin yoluna hikmetle davet et emrine gelince, bu ifade Kur’an,
fikith, mev’iza, saglam ve kesin deliller anlamindan daha ziyade, yani davetin
muhtevasindan ¢ok, davette takip edilecek hakim iisliip, dogru metot, isabetli vesile ve
planlar1 ihtiva etmektedir. Bunlar da, metot, iisliip ve vesileler agisindan ii¢ ayri
kategoride degerlendirilebilir.

Sonug olarak hikmet, muhtevasi ¢ok genis bir kavramdir. Hikmetin, Kur’dn’da “gok
hayir” olarak nitelendirilmesini goz Oniine alirsak, onu, hayirlarin esas1 ve kaynagi
olarak tamimlamak miimkiindiir. Dolayistyla bu ¢ok kapsamli kavram, sadece bir
yoniiyle ele alinmamali, sahip oldugu manalarin biitiinligii ¢ercevesinde anlagilmalidir.
Buna gore hikmet hakkinda genel olarak su tespitleri yapabiliriz:

1- Hikmetin bas: tefekkiir ve tezekkiirdiir. Bunun fert ve cemiyet hayatinda en belirgin
yansimasi, iman, salih amel, takva, hak ve adalettir. Bu cihetle hikmet bir diigiince,
tasavvur ve davranig biitiinliigiidiir. Gelip gegici bir bilgi veya davranig degil daim1 bir
biitiinliiktiir yani kalic1 davraniglardir.

2- Ilimde kesinlik (yakin), amelde saglamlik yani yaptigim en giizel, en miikemmel ve
en muhkem sekilde yapmaktir. Bir bagka deyisle hikmet ilim ile sanatin birlegmesidir.

3- Her bilgi hikmet degildir. Varligin 6zii ve i¢ yliziindeki gercegi, her nesneye ait ayrt
ayr1 hususiyetleri; bunlarin arasindaki miinasebetleri ve varliktaki fayda ve maslahatlar

tanimak, hedeflenen gayeleri idrak etmek gereklidir.
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4- Hikmet, varlik aleminde her seyi yerli yerine koymak demektir. Bu pratik mana
acisinda bakacak olursak, hikmet adalettir. Iste bu nizam ve ahenkle, kéinattaki her
seyin yerli yerinde olmas: ildhi hikmetinden hareketle, kendi i¢ ve dig diinyamizda
denge ve diizenin (mizan) korunmasina riayetde (adalet) hikmettir.

5- Hikmetin, hakimiyet manastyla irtibatli olarak; her zaman en iyi hedefleri takip
ederek idare edenlerle edilenler arasinda hak, adalet, iyilik ve giizellik arayiglan iginde
bulunmak; bu agidan insanlarla olan muamelelerimiz de ilahi ahldkla ahlaklaklanmak da
hikmettir. Bu da, insam1 cehaletten, icraatim1 zuliim ve haksizliktan, ikram ve ihsanini
cimrilikten, hoggoriisiinii sertlikten, beyinsizlikten arindirmasiyla miimkiin olur.

6- Peygamberlik hem ilmi hem de ameli yonden ildhi ihsan eseri olan hikmetin en
yiiksek mertebesini ifade eder. Insanoglu her zaman seytamn telkin ve vesvesesiyle,
rahmini mantik ve muhakemeyi ayird etmesi igin, Resiliillah’in siinnetine (hikmet)
teslim olma mecburiyetindedir. Ancak bu sayede insan dogru ve isabetli diislinebilir. Bu
sayede insanda miistakim muhakeme ve ildhi hikmet mevhibeleri belirmeye baslar.
Duygu ve diigiince istikameti gii¢lenir. Faziletler, onda gelip gegici degil yerlesik
yatkinliklara déniisiir. Islene islene onun tabiatiyla biitiinlesir ki bu da yine ilahf ahlakla
ahlaklanmak demektir.

Bu c¢alismamizda hikmeti gesitli agilardan ele alip incelemeye caligtik. imkanimiz
Olgiisiinde kaynaklara inerek Kur’an gergevesinde hikmetin anlamlarim tespit etmeye
gayret ettik. Tezimizin mutlaka eksik taraflar1 vardir. Konuyu ¢alisip bitirdikten sonra
hikmetle ilgili su caligmalarin da yapilmasinin faydali olacag: kanaatindeyim.

1. Nahl siiresinde gegen hikmetle davet emri iizerinde, konulu tefsir agisindan miistakil
bir ¢aligma yapilmasi ¢ok faydali olacaktir. Boyle bir galigmayla hikmetle davetin
Kur’ani temel esaslart ortaya konulmug olacaktir.

2. Peygamberlere verilen hiikiim ve hikmetin onlarin hayatlarindaki tezahiirleri de
Orneklerle ele alinarak incelenebilir. Bununla biitiin peygamberlerin insanliga
orneklikleri Kur’an gergevesinde daha net olarak ortaya ¢tkacaktir.

3. Kur’an’in, hakim olmasimin biitiin 6zellikleri miistakil bir ¢aligmayla genis olarak ele
almip incelenmesi; Kur’dn-1 Hakimin hikmetlerinin daha da miigahhas olarak

anlagilmasina ve hayata hakim kilinmasina vesile olacaktir.
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4. Hikmetin onemli bir kavram olmas1 hasebiyle biitiin Islami ilimlerde énemli bir yeri
vardir. Buna ragmen aragtirdigimiz kadariyla hadis, fikih, kelam ve tasavvuf ilimlerinde
de bu kavramin miistakil bir g¢aligma olarak ele alinmadigim goérdiik. Bu ilimlerden
ozellikle hadis ve tasavvuf alaninda bu konunun ¢aligilmas1 faydali olacaktir.
Felsefecilerin hikmet kavramina sahip ¢ikip hikmet {izerinde ¢aligma yaptiklan kadar,
Islami ilimlerde de ¢aligmalarin yapilmas1 uygun olacaktir.
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