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ONSOZ

Insam yaratan ve bilmediklerini 6greten Yiice Allah’a hamd olsun. insanliga rahmet
olarak gonderilen Restilullah’a, tertemiz al-i beytine ve giizide ashabina salat ve selam
olsun. Yiice Allah, insanlar1 basibos birakmamis, zaman zaman i¢lerinden nebiler ve
restller secerek ilahi mesaji kullarina iletmis, onlardan vahy-i ilahi iizerinde

diistinmelerini ve yaratilis gayelerini idrak etmelerini istemistir.

Kur’an’1 Kerim vahiy silsilesinin son halkasidir. O’ndan baska, iizerinde diisiiniilecek
ve kendisine iman edilecek ildhi bir kelam yoktur. Kur’an mesajindan istifade
edebilmenin bazi hazirlayict sartlar1 vardir. Bunlardan birisi, s6z konusu tefekkiiriin
dogru bir kavram sistemiyle gerceklestirilmesidir. Iste bu ¢alismada kiifiir kavrami
tefsir edilmek suretiyle, Kur’an’in kavram sistemi iginde gergeklestirilecek tefekkiir

cabalarina bir nebze katkida bulunulmaya gayret edilmistir.

Bu caligma bir giris ve ii¢ boliimden miitesekkildir. Giris kisminda, konunun 6nemi ve
tez olarak secilip islenmesine etki eden unsurlar zikredilmistir. Tezde takip edilen

metod ve kavram tefsiriyle ilgili baz1 hususiyetlere deginilmistir.

Birinci boliimde, kiifiir kavraminin mahiyeti ve ne oldugu tesbite c¢alisilmistir. Kiifriin
degisik vasiflar1 ve tezahiirlerinden ziyade 6zii iizerinde durulmustur. Bu cercevede
oncelikle kiifiir kelimesinin lugavi anlamlar1 tesbit edilmeye c¢alistimistir. Imkan
Olclistinde Arapgada kaynak lugatlara ve siir divanlarina miiracaat edilmis, mevcut
bilgiler tasnif edilerek 6zellikle Kur’an’in nazil oldugu donemdeki anlam tesbite gayret
edilmistir. Ikinci asamada ise, kiifiir kelimesinin gectigi biitiin Ayetlere miiracatla
Kur’an’daki anlami tesbite ¢alisilmistir. Bu tahlil siireci kiifiir kelimesinin gectigi
siyaklarda kazandig1 yeni anlamlarla (vucth) sinirli kalmayip yakin anlamli ve karsit
anlamli kelime veya kavramlarla da biitiinlestirilmistir. Bu calisma gerceklestirilirken
de ozellikle kavram tefsiriyle ilgili tefsir kaynaklarma gidilmistir. Islam alimlerinin

tasnif ve tanimlar1 zikredilip degerlendirilmek suretiyle de neticelendirilmistir.
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Ikinci boliim, birinci boliimiin bir agilimidir. Birinci bdliim meselenin cekirdegini
olustururken ikinci bolim dallarin1 ve yapraklarini meydana getirmektedir. Kiifriin
insan hayatina yansimasi ve tezahiiriinii anlatmaktadir. Ilk béliimde soyut olarak
zikredilen hususlar musahhaslastirilmaktadir. Bundan dolayida kafirlerin tasviri
seklinde isimlendirilmistir. Kiifriin mahiyetinden ziyade vasiflar1 hakkindadir. Dort ana
bashik etrafinda toplanmustir. Ik baslikta kafirler tasnif edilmis ve temel 6zellikleri
verilmistir. Bu baslhik ayn1 zamanda béliime giris mahiyetindedir. ikinci baslikta Hak
dinin temel unsurlarina kars1 kafirlerin tavirlar1 ve telakkileri incelenmistir. Ugiincii
baslikta ise, inanglarina-dinlerine ve dini pratiklere karsi tavirlar1 zikredilmistir. Son

olarak ise, Islam’a ve miisliimanlara kars1 tavirlari belirtilmeye calisilmustir.

Ucgiincii béliimde, niizill sonras1 ddnemde veya Islami gelenekte ve 6zellikle bazi Islam
mezheplerinde goriilen kiifiir kavramindaki anlam degigmesi iizerinde durulmustur.
Diger bir ifadeyle tekfir kavraminin tesekkiilii ve kiiftir kavramini golgelemesi hususu
incelenmistir. Bu silireci meydana getiren hadiselere ve mezheplere deginilmis ve

timmetin cumhiirunun konuya bakisi zikredilerek sonu¢landirilmistir.

Caligmamda eserlerinden istifade ettigim selef-i salihini rahmetle aniyorum. Tezimin
hazirlanmasinda, yonlendirici ve tahkik edici fikirlerini esirgemeyen muhterem hocam
Prof. Dr. Suat Yildirnm’a minnet ve siikranlarimi arzederim. Yine tezle ilgili
miskillerimi sormak i¢in miiracat ettifimde her zaman yakin ilgisini goérdigiim
muhterem hocam Prof. Dr.Veli Ulutiirk’e tesekkiirlerimi arzederim. Ayrica tezimin
gerek miisvedde kisimlarinin okunmasi, gerek dizgisi agsamasinda kiymetli katkilarini
gordiigiim biitiin arkadaslarima da burada tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Gayret bizden

tevfik Allah’tandir.
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TURKCE OZET

Bu calismada, Kur’an’in en temel kavramlarindan birisi olan kiifiir tefsir edilmistir. Bu
acidan bir kavram tefsiridir. Kur’an’in anlam oOrgiisiinde, kiifiir, insan1 tanimlayan ve
davraniglarini niteleyen en temel iki kavramdan biridir. Genel olarak insanlar ya iman
ederler, ya da inkar ederlerler neticede gerek diinyevi gerekse uhrevi hayatlarinda,

mii’min ve kafir seklinde iki ana gruba ayrilirlar.

Birinci boliimde, oOncelikle kiifiir kelimesinin Iugavi anlamlari, akabinde ise,
Kur’an’daki anlam sahasi tesbite calisilmigtir. Neticede goriilmiistiir ki kiifiir kelimesi
Kur’an’in kelime hazinesine girerek biiyiik bir mana zenginlesmesiyle karsilasmistir.
Kur'an-1 Kerim’de kiifiir, insanlarin, sirk, tekzib, inkar, nifak ve istikbar gibi giinahlarla

Yiice Allah’a kars1 nankorliik etmeleridir.

Ikinci boliimde, kafir insan tipinin baslica 6zellikleri ve temel davranis tarzlari
incelenmistir. Birinci boliimiin bir agilimi, kiifriin tezahiirli ve insan hayatina yansimasi
mahiyetindedir. Kiifiir insanlarin sosyal iliskilerine ve hayat anlayislarina yansir.
Insanlardan &zellikle de siyasi ve iktisadi giicii elinde tutan toplumun ileri gelenleri
(mele’) Islamdan ve risaletten rahatsiz olur, sahip olduklar1 seyler ve hayat tarzlari i¢in
tehlike olarak goriirler. Bundan dolay1 da inkarda ve diismanlikta asir1 gider ve halki
Islam aleyhine yénlendirirler. Insanlarin din ve vicdan hiirriyetini ¢igner, kendilerine

benzetmek i¢in de her tiirlii zorbaliga bagvururlar.

[k asirdaki siyasi ve dini hadiseler sebebiyle, kiifiir kavrammin orjinal tanimindan ve
konusundan sapilmistir. Bu siiregte tekfir kavram, kiifriin yerini almus, kiifiir de Islami
gelenekte kelam ilminin konusu olarak algilanmigtir. Tekfir, bir miisliimanin giinahi

sebebiyle dinden diglanmasi ve lanetlenmesidir.



SUMMARY

In this dissertation, I attempted to interpret the concept of “kufr” (disbelief) according
to the Qur’an. “Kufr”, in the terminology of the Qur’an, is one of the two basic concepts
which define a human being’s actions. Disbelief is, in one respect, is an attitude or
judgement of heart which leads a disbeliever in opposition to the purpose of his or her
creation. In both this world and the next, human beings are mainly categorised as

believers and disbelievers.

This study comprises three chapters. In the first chapter the concept of “kufr” is
explained both in its literal meaning and as a concept in the terminology of the Qur’an.
This concept or term has a wide range of usage in the Qur’an. It includes many other
acts or doctrines or assertions like atheism, associating partners with God, denial of
God’s signs and other pillars of belief, hypocrisy and haughtiness before God.The
second chapter is assigned to the elaboration of the typical character of a disbeliever. In
this respect, how disbelief causes one to design his or her life and leads him or her to act
in life is discussed. Disbelief is not a pure decision or judgement, it is a world-view
which leads a disbeliever to adopt a certain style of living and establish certain social
relations. Those who lead disbelief in a society, those who are fanatical in disbelief,
usually develop an aggressive mood against belief and believers. They cannot tolerate
even the existence of believers in the society. History is full of the instances of

antagonism of disbelievers to belief and believers.

In the third and last chapter, the approaches of different schools of theology to the
concept of “kufr” and the changes that this concept has undergone during the history of
Islam are discussed. Especially in the first centuries of Islam it usually happened that
rather that the concept of “kufr”, the issues of how or in what circumstances a human
being becomes a disbeliever and who can be judged as a disbeliever were given priority
in scholarly circles. This caused the introduction of new issues to the science of
theology such as arbitration, Caliphate or Imamate and the views of different sects
about “kufr.” So, I tried to explain in the last chapter this transition from the Qur’anic
concept of “kufr” to the theological issue of “takfir” (judging one as a disbeliever).

KEYWORDS: God, “kufr”, “takfir”, disbelief, disbeliever
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GIRIS
1. KONUNUN ONEMI

Yiice Allah sema, arz ve icindekileri, insanin hizmetine tahsis etmistir. Insani ise,
kendisini tanimas1 ve sadece zatina kulluk etmesi i¢in yaratmistir. Insana iyi ile kotiiyii,
hak ile batili gdstermistir. Insan da ya iman etmis ya da inkara sapmistir. Neticede de
tercih ve davramslarinin karsiligin1 gérecektir. Insanoglunun mahiyeti, yaratilis gayesi,
vazifesi ve akibetini kapsayan bu durum Kur’an’in kavramsal 6rgiisii adina sunlar1 ifade
etmektedir: Kur'an’m kavramsal orgiisiiniin merkezinde Allah kavrami vardir. Insan
kavramiyla iliski ve irtibatina bakildiginda ise, bu irtibatin merkezinde, -yaratmanin
neticesi olarak- iman ve kiifiir kavramlar1 yer almaktadir. Bagka bir ifadeyle, insanin
Yiice yaraticisina karsi tavri ya iman, yahut kiifiir seklinde tezahiir etmektedir. Iste

kiifiir kavraminin 6nemi, Allah kavrami veya uluhiyetle irtibatindan kaynaklanmaktadir.

Miisliimanin, diinya ve ahiret saadetine nail olabilmesi, “iman” ile miimkiindiir. Kiginin
iman’1 gerek ig, gerekse dis diinyasinda 6ziimsemesi ve onunla biitiinlesmesi “iman”in
keyfiyetini, ne olup ne olmadigini dogru bir sekilde kavramasiyla irtibathidir. Bu ise,
Kur’an’da iman ve kiifiir kavramlarinm idrak edilmesi demektir. Insan, ne kadar kiifrii
tanir ve ondan uzak kalirsa ayni nisbette imani idrak eder ve mii’'min olur. Bu acidan
imani1 bilmek kadar kiifrii bilmek de énemlidir. Dini acidan insanlar, miisliiman ve kafir
seklinde iki ana gruba ayrilir. S6z konusu iki toplumun mahiyetini bilmek ve
aralarindaki iliskiler sistemini dogru tesbit etmek de iman ve kiifiir konularini iyi

anlamakla elde edilebilir.

Bu konuyu 6nemli kilan ve tez konusu olarak se¢ilmesine sebep olan bir diger husus
sudur: Kur’an’in mithim konularindan ve ¢ok genis bir kelime sistemine sahip kiifiir
kavrami, tefsir ilmi Ozellikle konulu tefsir metodu agisindan incelenmemistir. Bunun
birinci ve 6nemli sebebi, {iclincii boliimde isledigimiz tekfir kavraminin tesekkiiliidiir.
Kiifiir kavrami, 6zellikle Haricilerle baslayan tekfir olgusu sebebiyle, tekfir kavrami
tarafindan perdelenmistir. Neticesinde de, kiifiir kavrami, Islami ilimlerden Kelam

ilminin konusu olarak algilanmugtir.



Kiifiir kavraminin tekfir tarafindan golgelenmesi, bu sahada yazilan Islami edebiyata da
yansimigtir. Genellikle kiifiir konusu, Kelam ve Akaid kitaplarinda yer almistir. Bir
misliimanin hangi durum ve sartlarda dinden ¢ikacagini, yahut biiyilik giinah isleyenin
durumunu izah ve agiklama baglaminda geger. Mu’tezile gibi mezheplerin goriislerine
reddiye ve hak olanin izahi sadedinde konu edilir. Kelam kitaplarinda kiifiirle ilgili
aciklama ve izahlar, mahiyet itibariyla bir tahlil ve arastirma siirecinin sonug
paragraflar1 veya netice ciimleleri gibidir. Selef-i1 salihin, kiifiirle ilgili aciklama ve
tefsirlerine ayet ve hadisler iizerinde gergeklesen bir arastirma ve tahlil sonucu
varmiglardir. Ancak, Kelam kitaplarinda konu, s6z konusu tahlil siirecini tamamen
yansitmaktan ziyade, sonu¢ ve netice climleleriyle gegmektedir. Bazi eserler de ise

konunun agiklamasi kismen fetva niteliginde denilebilir.

Tiirkiye’de bu konuyla ilgili, miihim bir ¢alisma, Ahmet Saim Kilavuz’un “Iman-Kiifiir
Sinir1” isimli doktora tezidir. Bu ¢alismada, “Ehl-i siinnet ve Ehl-i bid’at kelamcilarinin
iman ve kiifriin muntevasina dair goriisleri, c¢esitli mezheplerin tekfir anlayisi, hangi
inang, sz ve fiilin kiifiir kapsamina girdigi, tekfir edilenin diinya ve ahirette hangi
muameleye tabi tutulacagi incelenmistir'. Bu kiymetli ¢alisma kelam ilmi agisindan
meselenin incelenisidir. Yani, doktirinel, 1’tikddi mezhepler eksenli bir ¢alismadir.
Konusu, Islami gelenekte, dzellikle de kelam sahasinda 6nemli bir yer isgal eden tekfir
olgusudur. Kiifiir kavraminin mahiyetine yonelik tanimlar, baglica kelam ekollerinin
goriisleri dogrultusunda sekillenmektedir. Bizim ¢alismamizin farki, konunun, nass yani
Kur'an merkezli ve tefsir gelenegi gergevesinde incelenmesidir. ItikAdi mezheplerin
fikirlerini yansitmaktan ve kelami tartismalara girmekten ziyade kiifir kavraminin

Kur’an’daki anlam dokusunu tesbite yoneliktir.

Miisliiman Arap diinyasinda kiiflir konusunu inceleyen, c¢agdas eserlere imkan
Olclistinde ulasilmaya calisilmistir. Neticede mevcut eserlerin, ekseriyet itibariyla,
Muisir’daki Tekfir Cemaati nin goriislerine cevap ve reddiye mahiyetinde oldugu kanaati

hasil olmustur. Muhakkak ulagilamayan ve bilinmeyen eserler vardir.

' Kilavuz, Ahmet Saim, Iman-Kiifiir Sinir, Istanbul 1984, s. 15.



Toshihiko Izutsu’nun kiifiir kavramm {izerine yaptigi semantik tahlilleri de ayr1 bir
6neme sahiptir. Izutsu, “Kur’an’da Allah ve insan® isimli eserinde semantigi
tanimlarken kiifiir kavramiyla ilgili tahlillerini 6zetler. Kiifiir kavraminin semantik
tahlilini yogun olarak “Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar” adli eserinde igler. Yine
“Islam Diisiincesinde Iman kavrami”nda ise, Iman kavramiyla ilgili olarak &zellikle de
kiifir kavramindaki anlam kaymasini, yani tekfir terimini inceler. Kiifiir kavramiyla
ilgili tahlillerimizde yer yer iktibaslar yapilmakla beraber konu, Izutsu’nun tezleri veya
tahlilleri temel alinarak sekillendirilmemistir. Nitekim kiifriin, Kur’an’daki kavramsal
cercevesiyle ilgili farkli sonuglara varilmistir. Yine, Izutsu’dan farkli olarak,
Kuran’daki kavramlari tahlil ve tefsir eden Ragib el-isfehani’nin Miifiedat s tiirii ve
Vucith ve Nezdir konusunu isleyen eserlere veya tefsir literatliriine miiracaat edilmek

suretiyle konu Islami gelenekle irtibatlandirilmustir.

2. ARASTIRMANIN METODU

Kur'an-1 Kerim ve tefsiri hususunda yapilacak bir calismaya baslanirken dogru
neticelere ulasabilmek i¢in oncelikle bilinmesi gereken sey O’nun Yiice Allah’in kelami
oldugu hakikatidir. Kur’an, kelamullahtir. Bundan dolay: ihtilaf ve celiskiden beridir’.
Insanlar tarafindan bir benzeri meydana getirilemez®. Herhangi bir sekilde batil
kendisine ariz olamaz. Kur’an Allah’in kelamidir. Bu, asla gozardi edilmemesi gereken
bir husustur. G6ézard1 edilmesi veya inkar edilmesi halinde, Kur’an ile ilgili arastirma ve
tefsir faaliyetlerinde farkli neticelere ulasilir. Meseld, Kur’an’da Hz. Peygamber’e
yonelik, miisriklerin hidayeti ve iman etmeleri ugruna nerdeyse kendisini heder
edecegini anlatan dyetler’, Kur’an’in beser sozii oldugunu kabul edenler i¢in, Hz.
Peygamber’in pes ettigi, iimidini kestigi ve yilgilik gosterdigi anlarin iiriiniidiir ve
bezginlik ve pes etme anlami tasir. Halbuki bir miisliiman yani Kur’an’in Allah kelami

oldugunu kabul eden i¢in ise, bu ayetler, Restlullah’in teblig ve risalet vazifesindeki

* Siileyman Ates tarafindan, dipnotlarda yer yer elestirilmek suretiyle Tiirkge’ye ¢evrilmistir. Diger iki
eseri ise, Selahattin Ayaz tarafindan terciime edilmistir. “Kur’anda Dini ve Ahlaki Kavramlar” isimli
eserin ilk baskisinda, bu eser ve Izutsu’nun ¢aligmalariyla ilgili Ali Bulag’mn kiymetli bir tanitim yazist
vardir. Ancak ikinci baskisindan kaldirilmistir.

* Nisa, 4/82.

* Bakara, 2/23.



sevk ve istiyakini1 ifade eder. Goriildiigii gibi, bu durum, birbirine tamamen zit iki
sonucu ortaya ¢ikarmistir. Yine Ehl-i kitaptan bahseden ayetler, bir miisliiman i¢in, Hz.
Peygamber’in, bir risalet zincirinin halkasi oldugunu anlatir. Bir gayri miislim i¢in ise,
Restlullah’in  yahudilik ve hiristiyanliktan iktibaslarda bulundugu manasini ifade

edebilir.

Insan ile Yiice Yaraticis1 arasindaki iletisim, iki farkli alam kapsamaktadir. Kur'an-1
Kerim ve diger mukaddes kitaplar sézlii haberlesmeyi, kainat ise sozsiiz haberlesmeyi
meydana getirmektedir. Zira Yiice Allah gerek sozlii anlatimi temsil eden Kur’an’in
birimlerini, gerekse sOzsiiz anlatimi temsil eden kainatin birimlerini ayet kelimesiyle

isimlendirmekte® ve insan1 bu iki alana ait ayetleri tefekkiire davet etmektedir.

Kur’an’in anlagilmasinda gozardi edilmemesi gereken ikinci husus, Kur’an’in
muhatabinin insan olmast ve bundan dolayr Arapga olarak tenzilidir. Kur’an’in
muhatabr insandir. Kur’an, insanin hidayeti, diinya ve ahiret saddetinin tesisi i¢in
indirilmistir. Kur’an, asirlar boyunca insan1t mesgul eden kimsin, necisin, nereden geldin
ve nereye gidiyorsun gibi dnemli meselelerinin ¢dziim kaynagidir. Iste bu noktada, bu
ikinci temel hususun diger yaniyla yani dil unsuruyla karsilagilmaktadir. Zira Allah ile
insan arasindaki iletisimin gerceklesebilmesi, anlatilmak istenenin veya teblig edilenin,
muhatabin konustugu lisanda dile getirilmesiyle miimkiindiir. Bundan dolayi, biitiin
mukaddes kitaplar, kendisini teblig edecek peygamberin ve kavminin konustugu

lisanlarla nazil olmuslardir’.

Kur’an’in arapga olarak tenzili demek, kelam-i ilahinin bir lisanin formlariyla ifade
edilmesidir. Bu durum, insan idrak ve anlayisina ilahi tenezziillerin olmasi anlamina

gelir® ki, bu ilahi tenezziilin Kur’an’daki en miihim tezahiirii ise, arapca olarak

> Kehf, 18/6; Suara, 26/3.

b Yildirim, Suat, Kur'an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Istanbul 1989, s. 19; Izutsu, Toshihiko,
Kur’anda Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, Istanbul ts., s. 168-170,189.

7 Zemahgeri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil, Beyrut 1995, III, 46; Ibnu’l-
Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zdadii’l-Mesir fi IImi’t-Tefsir, Beyrut 1994, VII, 295;
Ciindioglu, Diicane, Anlamin Buharlasmast ve Kur’an, Istanbul 1995, s. 63.

¥ Nursi, Said, Isdrdti’l-I'cdz fi mezdnni’l-icaz, Bagdat 1989, s. 220; Ulutiirk, Veli, Kur’an’da Ehl-i
Kitab, Istanbul 1996, s. 77.



inzalidir. Yine islub ozellikleri ve degisik anlatim tarzlar1 da bu tenezziiliin bir
gostergesidir. Kur’an’in arapga tenziline, ve Peygamberlerin meleklerden degil de
insanlardan segilisine iliskin Cenab-1 Allah’in beyan ettigi gerekgelere bakildiginda,
muhataplarin ontolojik konumlarinin ve konustuklar: lisanin, ilahl mesajin tenzilinin

nitelik ve dilinde belirleyici bir konumda oldugu gériilmektedir’.

Hz. Peygamber, bir hadis-i serifinde, her nebiye, kendi devrinde ki insanlari imana
sevkedecek mucizeler verildigini, kendisine ise, mu’cize olarak Kur’an’in verildigini
belirtir. Kur’an mucizesinden 6tiirii de iimmetinin daha ¢ok olacagini umdugunu beyan
eder'®. Kevni mucizelere de mazhar olan Hz. Peygamber’in, ozellikle séz (kelam)
mucizesi, Kur'an-1 Kerim’i zikretmesi ve iimmetinin g¢okluguyla irtibatlandirmasi
Onemlidir. Zira, insanlar i¢in lisan, devamlilik arzeden en temel ve anlasilir iletisim

vasitas1 konumundadir!®.

Tezin isminden de anlasilacagi gibi arastirma bir konulu tefsir calismasidir. Hatta
konulu tefsirin bir ¢esidi olarak da nitelenen kavram tefsiridir. Arastirmada takip edilen
metod da, konulu veya kavram tefsiri ¢alismalarinda takip edilmesi gereken temel
ozellikler cergevesinde tesekkiil etmistir. Konulu tefsir metodu, Kur'an’da herhangi bir
konu ile ilgili biitiin ayetleri toplayarak, bunlari miimkiin oldugunca niiziil sirasina
koyup ilmi bir incelemeye tabi tuttuktan sonra Yiice Allah’in o konu ile ilgili muradini

toplu bir sekilde ortaya koymaya calismaktir'?,
3. KAVRAM TEFSIRI ve BAZI NITELIKLERI

Bu asirda Edebi Tefsir ekolii mensuplarinca 6ne ¢ikarilan ve kendisine vurgu yapilan

Konulu Tefsir metoduyla”, bazen Kur’an’daki bir mevzu, bazen de bir kavram

? {brahim, 14/4; Fussilet, 41/43-44; Duhan, 44/58; En’am, 6/9; Isra, 17/95.

' Buhari, Muhammed b. ismail, e/-Cdmiu ’s-Sahih, istanbul ts., Fedailii'I-Kur’an, 1.

1 Davutoglu, Ahmet, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Istanbul 1977, 11; 44-48; Isik, Emin, “Kur’an’in
Terciime ve Tefsiri Meselesi”, Kur’an’1 Anlamaya Dogru Sempozyumu, izmir 1992, s. 185.

12 Giingér, Mevliit, “Tefsir'de Konulu Tefsir Metodu”, 1.A., Mayis 1998, cilt II, say1 7, s. 50.

B Simgsek, M. Said, Giiniimiiz T efsir Proplemleri, Istanbul 1995, s. 119-120; Albayrak, Halis, Tefsir
Usalii, Istanbul 1998, s. 118; Degamin, Ziyad Halil, Menheciyyetii’l-bahs fi't-Tefsiri’l-Mevdui 1i’l-
Kur’an’il-Kerim, Amman 1995, s. 22.



incelenir'. Bu sebeple kavram tefsiri, konulu tefsir metodunun bir tiirii olarak

degerlendirilir.

Kavram tefsiri veya Kur’an’in mithim kavramlariin tahliline yonelik bir ¢alisma ayni
zamanda semantik metoduyla irtibathidir. Semantigin (Anlambilimi) baslica iki tiirii
vardir. Birincisi ve yaygin olant Artzamanli semantiktir. Artzamanli semantige,
geleneksel, gelismeli, tarihi ve diachronic semantik isimleri de verilmektedir. Tarihi
siire¢c goz onlinde bulundurularak kelimenin anlam degismelerini ve gelismelerini tesbit
etmeye artzamanli semantik (anlambilimi) adi verilir"”. Bu semantik analiz ¢er¢evesinde
kelimenin temel ve sonradan kazandig1 anlamlar, diger bir ifadeyle anlam degismeleri
ve gelismeleri incelenir. Geleneksel olarak nitelenmesinden de anlasilacag: {lizere,
bilinen ve yaygin olandir. Nitekim bidayette semantik ¢aligsmalar1 tarihi agcidan anlam
gelismelerini ve nedenlerini incelerdi. Kelimeden hareket ederek kavrama ve kavram
cekirdegi denilen temel anlami tesbite yonelirdi'®. 20. Yiizyilin baslarinda, F. de
Saussure’e  gelinceye kadar da semantik denildiginde artzamanli semantik
anlasilmaktaydi. F. de Saussure artzamanli ve eszamanl semantik ayrimim yapmis' ve
O’nunla beraber eszamanli semantik Onem kazanmistir. Eszamanli semantige
synchronic ve modern semantik ismi de verilebilir. Eszamanli semantik, anlamin,
halihazirda, belirli bir zaman diliminde veya belirli bir bolgeyi kapsayacak sekilde
arastirilmast demektir'®. Birincisi anlam degismelerini arastirirken, ikincisi ise, anlam

iligkilerini ve mevcut anlamin yapisini arastirir.

Semantik, Arapca’ya “ilmii’d-delale” veya “delaletii’l-elfaz” tabiriyle c¢evirilmistir.
Semantik ac¢idan Arap Dili incelenmis ve Arap Anlambilimi’yle ilgili hayli eser te’lif

edilmistir. Ibrahim Enis’in “Deldletii’l-elfaz”, ve Abdiilkerim Miicahid’in “ed-

' Halidi, Salah Abdiilfettah, et-Tefsiru I-Mevdiii beyne 'n-nazariyye ve t-tatbik, Amman 1997, s. 52.
!> Miicahid, Abdiilkerim, ed-Deldletii’l-lugaviyye inde’l-Arab, Amman ts., s. 17.

'® Enis, ibrahim, Deldletii’l-elfiz, Kahire 1992, s. 7; Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi,
Ankara 1978, s. 44, 27.

""" Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil (Ana Cizgileriyle Dilbilim), Ankara 1998, III, 142; Miicahid,
Abdiilkerim, ed-Delaletii’l-lugaviyye, s. 14-15.

'8 Miicahid, ed-Deldletii -lugaviyye, s. 15; 1zutsu, Allah ve Insan, s. 48-49.



Deldletii’l-lugaviyye inde’l-Arab” isimli eserlerine ve bibliyografyalarina bakmak

meselenin anlagilmasi icin yeterlidir.

Kur’an’daki bir kavramin tefsiri ve semantik tahlili i¢cin dncelikle, s6z konusu kelimenin
Kur’an’1n niiziilu 6ncesi veya sirasinda tasidigi ve delalet etmis oldugu manalarin tesbit
edilmesi gerekir. Akabinde ise, Kur’an’in biitiiniinde kelimeye yiiklenen anlam ve
yapilan katkilarin belirlenmesi suretiyle anlam gergevesinin tayin edilmesi lazimdir'®,
Ayrica bu Kur’ani kavram, Islami gelenek i¢inde anlam degismelerine maruz kaldiysa,
imkan Olglistinde bunlarin da gosterilmesi gerekir. Her {i¢ alana yonelik tahlil
caligmasinin yapilmasi i¢in bazi seylerin bilinmesi ve gerceklestirilmesi ¢alismanin

sthhati agisindan 6nemlidir.

Birinci olarak bilinmesi gerekenler kelimelerin Iugavi anlamlarinin tesbitiyle ilgili
hususlardir. Lugavi anlam derken, herhangi bir kelimenin Kur’an’in katkisina maruz
kalmadan o6nceki, Arap dilindeki anlami kastedilmektedir. Yoksa Arapca sozliiklerde
zikredilen cesitli anlamlar kastedilmemektedir. Bu ilk asama, yani dildeki anlama
yonelik c¢aligma, Cahiliye siirine ve Arapca sozliikklere (mu’cem) miiracaatla

gergeklesebilir.

Cahiliye siiri, Arablarin’in arsivi niteligindedir. Nitekim bir ayet-i kerimede gegen

20 kelimesinin anlami miinasebetiyle Hz. Omer, “Ey insanlar! Siir

‘tehavviif
divanlariniza sahip ¢ikin. Ciinkii, onlarda, Kitab’mizin tefsiri vardir™®' demistir. Bu
ifade, siirin, Kur’an tefsirindeki yerini gdstermesi agisindan Onemlidir. Lugavi
anlamlarin tesbitinde Arap siirine miiracaat ederken dikkat edilmesi gereken bir husus,
sairlerin ne zaman yasadiklari1 ve hangi devreye dahil olduklaridir. Arap sairlerinden

ozellikle cahiliyylin ve muhadramiin sinifina girenlerin siirleriyle istishad edilmelidir.

1 Riza, M. Resid, Tefsiru’l-mendr, Beyrut ts., I, 22; Nesefi, Ebu’l-Muin, Tebsiretii’l-edille fi usuli’d-din,
Dimesk 1993, 11, 800.

20 Nahl, 16/47.

2! Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, Beyrut 1995, X, 99; Satibi, Ebd ishak,
Muvafakat fi usili’s-seria, Beyrut 1997, 11, 397; Ozbalik¢1, Mehmet Resit, Arap Dilinde Ilk Istishad,
D.E.U.LF.D., izmir 1989, say1 V, s. 369-383.



Arap sairleri zaman itibartyla dort gruba ayrilirlar: 1. Cahiliyytn: Islami idrak
edememis Arap sairleridir. 2. Muhadramiin: Hem Islam’1 hem de Cahiliye devrini idrak
eden sairlerdir. Islamiyy(n: Cahiliye devrini idrak etmeyen sairlerdir. 4. Muhdes{in
veya miivellediin: Bu dénem Bessar b. Biird (v. 167/783.) ile baslar. ibn Herme’den
sonra gelen sairlerdir. Ilk iki doneme dahil olan sairlerin siirleriyle istishad hususunda
ittifak vardir. Islamiyy(n ile ihticac1 kabul edenler oldugu gibi etmeyenler de vardir.
Sonuncu gruba dahil sairlerin siirleriyle ise istishad edilmez?. Lugavi anlamlarin
tesbitinde asil tercih edilmesi gereken ilk iki gruba dahil sairlerin siirleridir. Nitekim bu

calismada bu hususa ridyet edilmistir.

Lugavi anlamlarin tesbitinde arapga sozliikler, onemli bir kaynaktir. Arapca sozliikler
kismen sairlerin siirlerini de ihtiva ederler. Islamiyytn’a dahil sirlerin siirleriyle de

istishad ederler. Lugavi manalarin yaninda, dini veya 1stilah anlamlar1 da zikrederler.

Selef-1 salihin ¢ok kiymetli mu’cemler te’lif etmek suretiyle bizlere genis bir sozliik
edebiyati hediye etmislerdir. Ancak kelimelerin artzamanli semantik tahlili agisindan
mevcut Arapca sozliiklerin yeterliligi tartisma konusudur. Bu husus sozliiklerin,
Tarihsel sozliik tirinde olmamalariyla irtibathdir®. Artzamanli semantik tahlil
acisindan, mevcut arapca lugatlarin, yeterli ve kolaylastirict durumda olmadiklarini dile
getirenlerden biri de Emin el-HOl’dir. el-Hali (v.1966m.) bu fikrini sdyle ifade
etmektedir: “Nitekim en biiyiik liigatlardan, Ibn Manzir el-Misri’nin Lisanii’'I-Arab’1
bile cagdas lugat¢ilarin dedigi gibi, zaman itibariyla birbirine uygunluk arzetmeyen
bilgilerin biraraya getirilmesi ile yazilmig olan bir eserdir. Bu sebeple, eserde,
birbirlerinden bir kag asir farkli devirlerde yasamis olan kimselerin metinleri yan yana
zikredilmistir. Mesela,dordiincii hicri asrin baslarinda yasamis Ibn Diireyd (v.321/933)
ile yedinci asrin baslarinda yasamus olan [bnii’l-Esir (v.606/1209) yan yana
zikredilerek, birincinin dil ile ilgili sozleri ile ikincinin dini sézleri mezcedilmeye
calisilmistir. Yine meseld, “el-Kdmiisu’l-muhit” bildigimiz gibi, birbirleriyle uyumu

olmayan ve ayri ayr kiiltiirlere ait bilgilerin 6zetidir; akli felsefi bilgilerden tibbi,

> Kaddtr, Ahmed Muhammed, el-Medhal ild fikhi I-luga l-arabiyye, Beyrut 1993, s. 76.
 Enfs, Ibrahim, Deldletii’l-elfiz,, s. 248-249.



lugavi, edebi, i’tikadi bilgilere kadar...>*” Bu itibarla kavramlarin zaman igersinde

gecirdikleri degisimin ve tekamiil siirecinin tesbiti de bir hayli giiclesmektedir.

Semantik tahlil, 6zellikle de artzamanli semantik agisindan Arapca sozliiklerin yeterli
ve kolaylastirici olmamasinin bir sebebi, metod farkliligidir. diger bir ifadeyle tarihsel
socliik degildirler. Yine miielliflerinin yasadiklar1 asirdaki imkanlar da bu tiir
calismalara elverisli degildir. Zira tarihsel sozliik yazimi asirlart bulan bir ¢alismadir.
Hentliz Arapga’da tarihsel bir sozliikk yazilmamissa, bu kusur klasik sozliikleri telif eden
seleften ziyade halefe aittir. Tarihsel sozliikler, bir dilin sdzvarligini tarih boyunca
izleyerek her sozciiglin en eski bi¢imini, degisik anlam ve kullanimlariyla gectigi
kaynaklar1 tesbite yonelen genis g¢erceveli eserlerdir. Bundan 6tiirii de mutlaka uzun
siireli ve miisterek calismalar1 gerektirmektedir. Bu tiir sozliiklere misal olarak, Grimm

(Almanca), Littré (Fransizca) ve Oxford (Ingilizce) sozliikleri zikredilebilir®.

Arapca lugatlarin tertip ve te’lifinde esas alinan metodlar genel olarak soylece
zikredilebilir. Bazilari, kelimelerdeki harflerin seslendirilis (mahrecler)lerindeki ve
kelimenin temel harflerindeki degisiklikler esas alinarak te’lif edilmistir. Bazilari,
kelimenin son harfi esas alinarak tertib edilmistir. Bazilar1 da, gliniimiizde de yaygin
olan alfabetik sistem esas alinmak suretiyle te’lif edilmistir. Bir kisminda ise, kelimeler,

manalar1 ve konulari esas alinarak tertip edilmistir®.

Arapca sozliiklerde, lugavi anlamlarla beraber, kelimelerin Islami veya istilahi manalar
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da yer almaktadir. Lugavi mana, “ve asliihii fi’l-luga” " tabiri ve benzeri ifadelerle

belirtilmektedir. Yine herhangi bir kelime zaman i¢inde, Kur’an’in anlam katkisiyla

* HAli, Emin, “Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu”, ¢ev. Mevliit Giingor, 1.A., Ankara 1988, s. 111-
112.

% Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, 111, 71, 80.
26 Ebf Sekin, Abdiilhamid, el-Medcimii "Arabiyye medarisiihd ve mendhiciihd, Kahire 1988, s. 26-29.

" “Dildeki temel anlanu budur.” Bkz ibn Faris, Ahmed b. Zekeriyya, Mucemii mekdyisi’l-luga, Misir
1969, (stk md.), III, 265; Ibn Manzir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, (kfr md.), Beyrut
1990, V, 144-151.



yeni mana kazanmussa, bu durum, “Hdzad ismiin islamiyyin lem yu ‘raf fi'I-Cahiliyye®®”

ifadesi ve benzerleriyle belirtilmektedir. EbGi Hatem er-Razi’nin, “ez-Zine fi'l-
kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye” isimli eseri, isminden anlasilacag1 iizere yukarda
zikredilen hususa 6nem vermektedir. Miiellif, Kur’ani bir kelimenin Isldmi anlamini
ayetlerden anladig1 sekliyle verdikten sonra bu kelimenin Nuzul 6ncesi Arap dilindeki
(lugavi) anlamim verir. Bu 6zellik diger sozliiklerde de vardir. Biitiin bunlara ragmen

mevcut Arapga sozliikler, tarihsel sozliik sinifina girmezler.

Durum boyle olunca meselenin ¢6ziimii, Emin EI-Hl1’nin de belirttigi lizere soyledir:
Miifessir, sayet bir Kur’an kelimesinin ilk manasini 6grenmek isterse, kendisine diisen
gorev, kelimenin lugat anlamlarin1 incelemesi ve tarihi siireci gdzoniinde tutarak
yapacagl bir siralamadan sonra tercih yapmasidir. Daha sonra ise, Kur’an’da
kullanildig1 mananin tesbitine gegmesidir.zg” Anlagilacagi lizere yapilmasi gereken sey,
gerek nesir olarak, gerekse siir olarak sozliikklerde gecen ma’lumatin incelip bir tasnife

tutularak akabinde tercihe gidilmesidir.

Lugavi anlam (Dildeki anlam) ile ilgili bahsi bitirmeden 6nce bir noktaya dikkat
cekilmesi gerekmektedir. Her nedense Islami ilimlerle ilgili pekcok ¢alismada,
Arapcadaki “el-luga” kelimesi, “mu’cem” kelimesiyle karistirilmaktadir. Arapca’da
“el-luga”, dil veya lisan anlamina gelmektedir. Nitekim bu kelimenin benzeri
Ingilizce’de “language” kelimesidir. Arapca’da “mu’cem”, sozlilk demektir. Tiirkcedeki
lugat kelimesine Arapga’da “mu’cem” kelimesi tekabiil etmektedir. Arapga sozliiklerde
gecen “aslihi fi’l-luga” tabirinde gecen “el-luga” kelimesiyle de Arap dili
kastedilmektedir. Tiirk¢e’ye “sozliikk anlami” olarak terciimesi hatadir. Zira Arapca
sozliiklerdeki bilgilerin cesitliligiyle ilgili husus diisiiniildiigiinde, “sozliikk anlami”

bashig1 altinda, s6z konusu kelimeyle ilgili Arapga sozliiklerdeki mevcut bilgilerin,

# «Bu islami bir kavramdir. Cahiliyede (Araplarca) bu mana bilinmemekteydi.” ibn Manzir, Lisdnii’l-
Arab, (ntk md.), X, 359; Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcii’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, Beyrut
1994, (nfk md.), XIII, 463.

¥ Hali, “Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu”, s. 111-112.
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tasnif edilmeden aktarilmasi da hatadir. Zira ayn1 yerde, kelimenin Islami anlami da yer

alabilir’®.

Kavram tefsiri ¢aligmalarinda bilinmesi gereken ikinci dnemli husus, anlam agisindan
Kur’an’in arapca kelimelere katkisidir. Kur'an-1 Kerim, hem mana hem de lafiz olarak
Yiice Allah’tan alinarak, Cibril vasitasiyla, Hz. Peygamber’in kalbine agik bir arapca
halinde tenzil edilmistir. Zira Kur'an’1 anlatan pek ¢ok ayette zikredilen “okuma, dili
depretme, okutma, acele etme31, tertil32, tilavet”, Arapca olmak™* gibi, Kur'an-1
Kerim’le ilgili mefhumlar sirf manalarla olmayip lafizlarla ilgili hallerdir’. Bu husus,
Cenab-1 Allah tarafindan, genis ve zengin arab dilindeki kelimelerden secilmek

suretiyle gergeklestirilmistir.

Kur'an-1 Kerim’in diinya ve kainat’a bakis1 temelde theocentrictir. Esyay1 veya varligi
Allah’in bir ayeti, bir eseri mahiyetinde, ilahi isimlerin bir mazhar1 olarak nitelendirir.
Kainat, bizatihl kendisiyle degil yaraticisina nisbetiyle anlam kazanir. Yine Kur’an’in
tamaminda hi¢bir seyin Allah’tan bagimsiz olmadigi ve olamayacagi vurgulanir. Bu
hususiyetin benzeri, Kur’an’in anlam 6rgiisii i¢in de s6z konusudur. Kur’an’daki, her bir
temel kavramin, Allah kavramiyla bir irtibat ve iligkisi vardir. Yine bunun neticesinde,
insan ahlaki sahasindaki her bir anahtar kavram, ilahi sifatlarin bir tecellisi yahut bir

eseri olarak anlatilmigtir™®.

Arapca kelimeler, Kuran’da yer almak suretiyle veya O’nun kelime hazinesine dahil

olarak, tekamiillinii stirdiirmiistiir. S6z konusu degisme veya gelisme, umiim ifade eden

39 Bir doktora calismasinda, sirkin sozliik anlami olarak, “sirk, riya, nifak, Allah’a ortak isbat etmek,
Allah’tan baskasina yemin etmek, bir seyi ugursuz saymaktir” climlesi gegmektedir. Kaynak ise,
Lisanii’l-Arab sozlugidiir. Sirk kavramiyla ilgili tahlillere bakildiginda da goriilecegi lizere, burada
lugavi yani Arap dilindeki anlam ile islami anlam igigedir. Bkz. Macit, Nadim, Kur'an ve Hadise Gére
Sirk ve Miisrik Toplum, Konya 1992, s. 17.

3! Kiyame, 75/16-18, Taha, 20/114.

32 Miizzemmil, 73/4.

33 Kehf, 18/27.

3% Yusuf, 12/2.

3% Draz, M. Abdullah, En Miihim Mesaj, gev. Suat Yildirim, Izmir 1994, s. 12.

36 Said Nursi, el-Mesneviyyii’l-arabiyyii n-niiri, Istanbul 1988, s. 105; izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini
ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahaddin Ayaz, Istanbul 1984, s. 38.
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bir kelimenin anlaminin tahsisi, lugat anlamiyla irtibatli olarak yeni bir anlamin
kelimeye kazandirilmasi gibi sekillerde gergeklesmistir. Arapga bazi kelimeler
muhataplarinin zihnindeki haliyle aynen birakilirken bazilar1 da, Kur’an’daki baglami
ve semantik alan1 sebebiyle, muhtevalar1 zenginlestirilmis ve anlam katkilar
yapilmistir. Bir¢cok dilcinin de belirttigi iizere, Kur’an’la beraber, Arapga kelimeler,
Kur’an’in vahyinden dnce bilinmeyen yeni anlamlar kazanmistir ki, bunlar “Islami/ser’i

anlam” diye adlandirilir’”.

Yiice Allah’m, Kur’an’da, Arapga kelimelere yeni anlamlar yiikledigi bilinmektedir.
Ancak yiiklenen yeni manalarla kelimeler, Iugavi anlamlarindan tamamen
soyutlaniyorlar m1 yoksa lugavi anlamlariyla irtibatl olarak bir degisime ve tekamiile
mi ugruyorlar? Islam alimlerinin bu konudaki farkli bakis acilarmin tezahiir ettigi
konulardan birisi “iman”in tanimiyla ilgili bahislerdir. Semantik ag¢idan da 6nem

arzeden bu soruya Islam alimleri ii¢ degisik cevap vermislerdir:

1. Hariciler, Mutezile ve bir kisim fukahaya gore Sari’, kelimeleri, lugavi anlamlarindan
tecrid etmis ve onlara yeni -dini/ser’i- manalar yiiklemistir. Bu gruptaki alimlere gore,

“Allah imammzi ziyi edecek degildir.*®

ayetindeki “iman” kelimesine “salat”
anlaminin yiiklenmesi bunu gostermektedir’”. ibn Hazm (v. 456/1064) da bu goriistedir.
O, meseleyi iman ve kiifriin tanim1 baglaminda inceler ve “isimlendirme ancak Allah’a

aittir” seklinde 6zetler™.

2. EbG Bekir el-Bakillani (v. 403/1013)’ye gore ise, Yiice Allah Arapga kelimeleri
lugavi anlamlarinda kullanmaktadir. Ancak, ser’i maksadini tahakkuk ettiren bazi
sartlar ve kayitlarla kelimelerde tasarrufta bulunmakta, lugavi anlamlarina katki
yapmaktadir. Meseld salat kelimsenin lugavi manasi, duddir. Namaz da mabhiyet
itibartyla duddan bagka bir sey degildir. Sari’, dudnin icrasini ruki suctid gibi bazi

seylerle kayitlamistir. Yoksa asil anlamindan tamamen koparmamistir. Hac kelimesi bir

37 Eba Ude, Ude Halil, et-Tatavvuru d-deldli beyne lugati’s-Si vi ve lugati’l-Kur ’an, Urdiin 1985, s. 22-23.
3% Bakara, 2/143

3% Hasebullah, Ali, Usilii 't-Tesrii I-Islami, Kahire 1997, s. 178-180.

* ibn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Fasl fi I-milel ve’l-ehvdi ve 'n-nihal, Beyrut 1986, 111, 205, 222.
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seyi kasdetmek ona yonelmektir. Kur’an bu kasdi ve yonelmeyi, Kabe’yle
irtibatlandirmus, vakfe ve tavafi ilave etmistir. Yine kasdetme anlami korunmustur®'.
Bakillani, yukarda zikredilen delillerine ilaveten Kur’an’in apacgik bir arapgayla nazil

oldugunu beyan eden ayetleri*’ de goriisiine delil olarak zikretmektedir.

3. Imam Gazali (v. 505/1111), Fahruddin er-Razi (v. 606/1209) gibi alimlerden
miitesekkil ticlincii bir grub ise, her iki goriisii de benimsemeyip iki goriis arasinda bir
yol tutmuslardir. Onlara gore Yiice Allah, “iman”, “hac”, “savm” gibi bazi isimleri
tahsis etmek suretiyle lugavi anlamlarinda tasarrufta bulunmus ve anlam degisikligi

yapmuistir. Bazi kelimeleri de, asil lugavi anlamlariyla irtibatli bir sekilde birakmustir®.

Bir kelime ya da kavramin temel bir anlami vardir ki kavram ¢ekirdegi ismi de
verilebilir. Yine kelime, farkli kullanimlara veya gectigi siyaklara gore yeni (izafi)
anlamlar kazanir ki bunlarin tamamma kelimenin anlam cercevesi denir*. Yine

29 ¢

Semantik c¢alismalarda sik¢a zikredilen “kavram alan1” “anlam alani” veya “semantik
alan” tabirleriyle, anlatilmak istenen sey sudur: Kelimeler veya kavramlar arasinda ¢ok
sik1 bir anlam iliskisi vardir. Kelimeleri s6z konusu bu anlam 6rgiisii i¢inde tahlil etmek
gerekir. Tek tek miistakil olarak degerlerdirmek dogru neticeyi vermez. Kavram alani
veya semantik alan tabiriyle anlatilmak istenen, kelimeleri, mozaik bir yiizeyde birbirini
sinirlandiran ve de tamamlayan pargalara benzetmek ve buna gore degerlendirmektir45.
Nitekim Izutsu, “Kur’an’da kelimeler, birbirinden ayr1 yalin halde bulunmazlar.
Herbirinin digeriyle irtibati ve anlam iligkisi vardir. Kur’an’daki kelimeler veya
kavramlar kendi aralarinda biiyilik-kii¢iik ¢esitli gruplar teskil ederler*. Bu ifade, Ibn
Abbas’1, Haricileri ikna etmesi icin gdnderen Hz. Ali’nin, Ibn Abbas’a sdyledigi su

sozleri hatirlatmaktadir: “Havaric’e git, onlarla ihtilaf ettikleri hususta tartis miicadele

*! Hasebullah, a.y.

2 Yusuf, 12/2; Suara, 26/195.

* Hasebullah, a.y.

* Aksan, Anlambilimi, s. 38.

* Aksan, Anlambilimi, s. 44.

* zutsu, Allah ve Insan, s. 18-19.
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et. Yalmiz delil getirirken Kur’an’la degil siinnetle ihticac et. Zira Kur’an kelimelerin

vucthu (siyaklara gore degisik manalarr) vardir*’.

Kur’an’in anlam orgiistiniin dikkat ¢ekici hususiyetlerinden birisi kavramlar arasindaki
karsitliktir. Izutsu bu hususu, “hasili semantik acidan Kur’an diisiincesi zitlik prensibi
tizerine kurulmustur” demek suretiyle ifade eder. Bu mesele asagida zikredilecegi lizere
yeni bir sey degildir. “Allah séziin en giizelini, birbirine benzer igice, ikili manalar
ifade eden bir kitap olarak indirdi.*” Bu ayette gecen miitesdbihan ve mesdniye
kelimelerinin anlamiyla ilgili miifessirlerce zikredilen anlamlar Kur’an kavramlari
tizerinde ¢alisma yapanlar1 ¢ok yakindan ilgilendirmektedir. Sufyan b. Uyeyne gibi bazi
alimler, ayetteki miitesdbih ve mesani kelimesiyle ilgili su agiklamay1 yapmiglardir:
Kur’an’da bazen ayni anlami ifade eden bir ¢ok kelime olabilir. Degisik siyaklarda
gecmelerine ragmen benzer manayi tasirlar. Kelimeler arasinda bir teradiif ve anlam
yakinhig1 vardir. Iste miitesabih kelimesi bunu ifade etmektedir. “Mesdniye” kelimesi
ise, Kur’an’in 6dnemli bir iislib 6zelligine ve anlam orgiistine dikkat ¢cekmektedir. Yani
Kur’an’daki bazi kelimeler arasinda bir ikilem ve karsitlik vardir ve bu kelimelerin
yeterli bir sekilde anlasilmast bu zitlik iligkisinin ¢oziimlenmesine baglidir. Bundan
dolay1 da ayetlerde genellikle zitlar birlikte, cennet-cehennem, ebrar-fliccar, iman-kiifiir

ikilemi i¢inde gegerler®.

Yukarda zikrettigimiz dilin tabiatinda var olan ve ilahl mesajin iislibunda da goriilen bu
hususlar, insan aklinin yapisiyla ve ¢aligmasiyla da ilgilidir. Nitekim Mantik¢ilar, bu
durumu, “miisavat”, “miibayenet” ve ‘“umum-husus” seklinde isimlendirmislerdir™’.
Bazi alimler ise, bu hali, “teradiif’, “tehaliif” ve “tedahiil””' ismiyle dile getirirler.

Dilcilerin dile getirdikleri, “miitebayin”, “misterek”, “ezdad”, “miiteradif” “vucth”,

" Mukatil b. Siileyman Kitdbii I-Vuciih ve 'n-Nezdir, (hazirlayan Ali Ozek) istanbul 1993, s. 8.

* Ziimer, 39/23.

* Ibn Kesir, Ebd’I-Fida Ismail, Tefsiru'l-Kur'ani'l-azim, Istanbul 1984, VII, 84; Aydin, Muhammed,
Kur’an’t Kerim 'de Lafzi Miitesabihler, Istanbul 1988, s. 14, 22.

% Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara 1991, s. 22; Elmalilh M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
Istanbul ts. Azim Dagitim, 1, 204.

*! Gazali, Ebt Hamid, /hydii Ulumi’d-Din, Kahire 1992, I, 186.
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“nezair”>” gibi tabirlerle anlatilmak istenen de yukarda zikredilen anlam iliskileridir.
Kiifiir kavraminin semantik tahlili veya kavram tefsiri gerceklestirilirken bu hususlar

g6z oniinde bulundurulmustur.

Kur’an kelimelerindeki anlam alanlar1 ve iligkilerini miistakil olarak inceleyen eserler
ilk devirlerden itibaren te’lif edilegelmistir. Ancak Ragib el-Isfehani’nin Miifieddt
meshur olmus ve ilmi caligmalarda ekseriyetle miiracaat edilmistir. Kismen de olsa
Tiirkiye’deki bazi calismalarda, Islami literatiirdeki klasik eserlere yeterince
gidilmeden, Miifredadt’a, Izutsu’nun eserlerine ve ¢agdas bazi kavram calismalaria
miracaat edilmekle mesele ¢oziimlenmekte ve semantik tahlil yapilmaktadir. Bu
calismalara bakildiginda, Kur’an kavramlar1 hakkinda ¢ok az ¢alisma yapildigi, tefsir
ilminde bu sahanin fakir birakildig1r izlenimi dogmaktadir. Halbuki durum tam

tersinedir.

Buraya kadar kavram tefsiri ¢alismasi ve bazi hususiyetlerine deginilmistir. Bu konuda
ulagilmas1 miimkiin, bizimde kavram tahlillerinde kendilerine miiracaat ettigimiz klasik

kavram c¢aligmalarindan bazilarinin kisaca zikredilmesinde fayda vardir:

Mukatil b. Siileyman (150/767), Kitabu’l-Vuciith ve’n-Nezdir. EbQ Hilal el-Askerd, (v.
395/1005), Kitdbii’I-Furik. Ragib el-Isfehani (v. 425/1034), Miifredatii elfazi’l-Kur’ an.
Neysaburi (v. 430/1039), Vuciihii’l-Kur ani’l-Kerim. Damegani (478/1085), el-Vuciih
ve n-Nezdir’. ibnii’l-Cevzi (597/1201), Niizhetii’l-a yuni’n-nevizir. Semin el-Halebi
(v. 756/1355), Umdetii’l-huffaz fi tefsiri esrafi’l-elfaz. FeyrGzabadi, Besdiru zevi't-
temyiz. Ciircani (816/1413), Kitabii’t-Ta rifat. Eb0’l Beka (v. 1094/1683), el-Kiilliyyat.

Kavram tefsiri ve tahlili ¢alismalarinda dikkat edilmesi ve bilinmesi gereken ii¢lincii bir

husus da anlam degismeleridir. Lisan igtimal bir olgu ve canli bir organizma

>2 Kaddur, el-Medhal ila fikhi’l-luga, s. 196-197.

>3 Bu eser, Abdiilaziz Seyyidii’l-ehl tarafindan tahkik edilmis ve “Kamusii’l-Kur’an ev Islahii’l-Vuciih
ve’'n-Nezdir” ismiyle basilmistir. Dogrusu muhakkik veya yaymevi tarafindan ozellikle kitabin
kapagina uydurma isim yazilmasini anlamak miimkiin degildir. Kitabin tanitimiyla ilgili yerlerde asil
ismi zikredilmistir. Nitekim kapaktaki yanlis isimlendirme, eseri kaynak gosteren caligmalara da
yansimustir. Hattd eserin miiellifi olarak, muhakkikin ismini yazanlar bile olmustur.
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niteligindedir. Tipki insan hayati gibi, degisime ve gelisime acik bir tabiata sahiptir.
Dilin bu tabiat1 ile i¢timal ve tarihi bir takim faktorler birlestiginde lisanda, anlam
daralmasi, anlam genislemesi ve baska anlama gecis gibi, baslica anlam degismeleri

meydana gelir™.

Bu cercevede, Kur’an’da zikredilen kavramlarin tamami i¢in niiziilunden sonra vaki
olan bir degisimden bahsedilebilir mi? Bu soruya evet cevabi vermek miimkiin degildir.
Mesela, salat ve hac terimleri, islami iki kavramdir. Kuran’in terminolojisine dahil
olurken anlamlarinda bir genisleme ve de§isme vaki’ olmus; hattd salat terimi, hacc’a
nisbetle daha fazla anlamsal katkiya maruz kalmistir. Zira Hacc, Umre ve Tavaf genel
olarak Cahiliyede de biliniyordu™. Ancak zikredilen bu degisim nuzil sonrasi dsnemde
devam etmemistir. Ciinkii Sahabe neslinin, “salat” ve “hacc” terimlerinden anladigi

anlamla sonraki nesillerin anladig1 anlam arasinda fark yoktur.

Burada anlam degismeleri acisindan bazi kavramlar ornek olarak zikredilecektir:
“Fikih” ve “te’vil™® terimleri incelendiginde ise hacc ve salat terimleri i¢in s6z konusu
olan seyler dile getirilemez. Zira bu kavramlar ayetlerde ve hadis-i seriflerde tasidigi
anlaminin yaninda zamanla yeni anlamlar kazanmistir. Meseld, “fikih” kelimesinin
dildeki temel anlami, yarmak ve agmaktir’’. Bir seyin yarilarak acilmasi onun daha iyi
bir sekilde anlasilmasini netice verdiginden, zamanla, fikih kelimesi iyice anlamak ve

derinlemesine kavramak manalarma delalet eden bir kelime hiiviyetini kazanmstir®.

Tiirevleriyle beraber “f-k-h” kokii, Kur'an-1 Kerim’de yirmi ayette ve tamaminda da
muzari kalibryla gegmektedir. “Fikh” masdarinin gegtigi ayetler incelendiginde fikih
terimine, din, s6z, hadise, peygamberlerin getirdikleri vahy, gosterdikleri mucizeler gibi

seylerin konu olduklar1 goriilmekte ve insanlardan bunlarin idrak edilmesi ve kavranmasi

* Ebu Ude, er-Tatavvuru’'d-delali s. 45; Aksan, Anlambilimi, s. 118.
55 Ebu Ude, et-Tatavvuru 'd-delali, s. 30.

6 Halidi, Salah Abdiilfettah, et-Tefsir ve't-Te'vil fi’l-Kur’an, Amman 1996, s. 195; Isicik, Yusuf,
Kur'an’t Anlamada Temel Bir Proplem Tevil, Istanbul 1997, s. 63; Demirci, Muhsin, Kur’'an’in
Miites@bihleri Uzerine, Istanbul 1996, s. 118.

°7 ibn Manzdr, Lisanii’I-Arab, (fkh md.), XIII, 522.
¥ Ebu Ude, et-Tatavvuru d-delali, s. 170.

16



istenmektedir’’. S6z konusu idrak ve ayetlerin anlasilmasi, lafizlarnin veya zhirlerinin
delalet ettikleri anlamlardan ziyade, s6z konusu ayetlerle kastedilen ve hedeflenenin
kavranmasi seklinde sathi olmayan bir idrak ve fehimdir. Ciinkii kafirler anadillerinde
ifade edilen ayetlerin manalarin1 bildikleri halde Kur'an onlarin kalblerinin fakih

olmadigim belirtmekte ve fikih fiilini kalbe ait bir aktivite olarak anlatmaktadir®.

“Inananlar toptan savasa ¢ikmamalidir. Onlarin her kesiminden bir grubun dini iyi
ogrenmek ve milletlerini geri dondiiklerinde uyarmak {izere geri kalmalidir. Umulur ki
sakinirlar™®' meélindeki bu ayette de gorildiigii gibi, islamla beraber “fikih” ifadesi,
genel olarak dinle ilgili hususlarin bilinmesi seklinde kullanilmaya baslanmistir®.
Nitekim Hz. Peygamber’in ibn Abbas hakkindaki “Allahim onu dinde fakih kil®*”

duasinda kastedilen mana da dinde vukufiyettir.

“Fikih” kavraminin zaman iginde bir anlam daralmasina ve tahsise maruz kaldigim
belirten Imam Gazali su tesbiti yapmaktadir: Fikih terimi ilk asirda, ahirete yonelik
seyleri, nefsin afetlerini, diinyalik seylerin basitligini ve ahiret nimetlerine kars1 igtiyaki,
amelleri ifsad eden seyleri ve kalbe Allah korkusu veren seyleri bilme manasini
tagimaktaydi. Ancak daha sonra talak, i’tak, lidn, selem, icare gibi konularin bilinmesi
anlaminda kullanilmaya baglandi. Neticede furi-1 fikhin meselelerini ve garib
fetvalarini kim daha fazla bilirse o kisi daha fazla fakih olarak isimlendirildi®. Gazali
bu acgiklamasiyla, fikhin ilk donemde ahlaki yonii agir basan bir kavramken daha sonra
bu vasfindan soyutlanarak hukuki bir kavram haline geldigini belirtmektedir. imam Eba
Hanife’nin “Fikih, kisinin lehinde ve aleyhinde olanlar1 bilmesidir.” seklindeki tarifi de,
Gazali’nin yukardaki tezini desteklemektedir. Zira bu tanimin igine, dinin itikadi, ahlaki

ve ameli meseleleri topyekiin girmektedir®.

:Nisa, 4/78; Kehf, 18/93; En’am, 6/65, 98, 25.

5 Tevbe, 9/87; Miinafiklin, 63/3; Kehf, 18/57; Enfal, 8/65; Isra, 17/46.

5! Tevbe, 9/122.

52 {bn Manzar, Lisanii’l-Arab, X111, 522.

63 Buhari, flim, 17; Miislim b. Haccic, el-Miisnedii’s-Sahih, Istanbul 1992, Feddiliis-Sahabe, 138.
 Gazali, Thyd, 1, 57.

% Elhan, M. Said ve Dibmestii, Muhyiddin, el-Akidetii I-Islimiyye, Dimesk 1996, s. 23.
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Ayetlerde, hadislerde ve Islamin ilk dénemlerinde fikih terimine, yukarda zikredildigi
gibi dinde vukifiyet, iyice anlama ve derin kavrayis gibi anlamlar yliklenmekteydi.
Hicri ikinci yiizyilin sonlarindan itibaren ise, Islam’in ferdi ve ictimai hayata dair ameli
hiikiimlerini bilmeyi ve bu konuyu inceleyen bir ilim dalin1 ifade eden bir terim haline
gelmeye baslamistir. Alimler arasinda yaygin olan “Dinin ameli hiikiimlerini tafsili

9966

delillerinden ¢ikarilarak bilinmesidir seklindeki anlaminin netlesmesi ise ilerki

asirlarda gergeklesmistir67.

Anlam degismeleri bazen kelimenin zenginlesmesine yol agarken bazen de istenmeyen
neticeleri dogurabilir. Anlam degismesi, asil itibariyla bir anlam bozulmasi olabilir.
Misal olarak Sakir Kocabas’in ilim kavramiyla ilgili tesbiti zikredilebilir: “Islam
tarihinde ilim kelimesi yaklasik miladi 11. yiizyilda, kelamcilar tarafindan, “ilmii’d-din”
(din ilmi) seklinde bir isim tamlamasi i¢inde kullanilmaya baslanmigtir. Buradan
hareketle daha sonralar1 ilim kavrami din ilmi-diinya ilmi seklinde kesin bir boliinmeye
kadar gitmistir. Halbuki bdyle bir isim tamlamasi ne Kur’an’da, ne de Kiitiib-i sitte’de
goriinmiiyor. Bu boliinmiis ilim kavraminin sonucu olarak din ve diinya islerini
birbirinden ayirma, Islam tarihinde 12. Yiizyilda miisliimanlarin diisiince ve egitim
hayatina girmeye baslamistir. Bunun sonucu olarak da fizik, kimya, astronomi,
matematik ve biyoloji gibi arastirma konular1 -din ilmi olmadiklar1 gerekgesiyle-
medreselerin egitim programi disinda birakilmistir.®®” Din-bilim iliskisi {izerine yapilan

tartismalar agisindan bu yaklagim énemlidir.

Islami gelenek icinde bazi kavramlarda anlam degismeleri olmustur. Bunlar, Kur’ani
kavramlar ve s6z konusu degisme de kelimelerin ayetlerdeki anlam cergevesinden
uzaklasma seklinde olabilir. Bu durumda vaki olan degismenin (anlam kaymasi ve

bozulmasinin) tesbit edilmesi ve Kur’an’a isnad edilmemesi gerekir.

% Ciircani, Ali b. Muhammed, Kitabii 't-Ta ‘rifdt, Beyrut 1988, s. 168.
67 Karaman, Hayreddin, “Fikih” maddesi, DIA., Istanbul 1996, XIII, 1.
%8 Kocabas, Sakir, Islam’da Bilginin Temelleri, istanbul 1997, s. 16-17.
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1. KUFUR KAVRAMININ TAHLILI
1.1. KUFRUN LUGAT ANLAMLARI

1.1.1. Ortmek

Kur’an’in niiz@ilune yakin ve niizilu esnasinda kiifiir kelimesinin anlam cergevesini
tesbit maksadiyla, Arapca sozliikler ve bazi siir divanlar1 taranmis ve bilgiler tasnif
edilerek incelenmistir. Neticede, tiirevleriyle beraber “k-f-r” maddesiyle, gerek soyut
gerekse somut olmak {lizere, kirk kiisiir seyin isimlendirildigi veya tavsif edildigi

goriilmiistiir®.

Konuyu inceleyen dil alimleri, “kiifr” masdarinin Arap dilindeki temel anlaminin,
ortmek, veya perdelemek oldugunu belirtirler. Genellikle de, Cahiliye sairi, Sa‘lebe b.
Suayr el-Mazini’nin asagidaki siirini delil olarak zikrederler. Sair, burada, erkek ve disi
deve kuglarinin itina ile yerlestirip gz bebegi gibi koruduklari yumurtalarinin

bulundugu yuvalarina, giines batarken doniislerini tasvir etmektedir:
IS A Liaay o183 il Loay iy Ui | S vid

“Giines deniz(kdfir)de batarken deve kuglart dizin dizin yumurtalarini hatirladilar.”
Siirdeki “kafir” kelimesi i¢in, hem “deniz”, hem de “gece” anlami verilmektedir. Bu
kullanimin gerekgesi ise, Ortmek ve biirliylip gizlemek vasiflarinin her ikisinde de

bulunmasidir’®.

% ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, (kfr md.), V, 144-151; Zebidi, Tdcii I-Ariis, (kfr md.) VII, 450-456;

" fbn Diireyd, Ebt Bekir el-Ezdi, Kitabu Cemhereti’l-Liiga, Haydarabad 1345h., (kfr md.), II, 401;
Ezherl, Muhammed b. Ahmed, Tehzibii I-liga, Kahire 1967, (kfr md.), X, 197; Abdurrahman Umeyre,
Dekaikii lugait’I-Kur an fi Tefsiri Ibni Cerir et-Taberi, Beyrut 1992, 11, 516; Sa‘lebe’nin beytine benzer
bir beyit, Lebid b. Rabia’nin muallaka’sinda da vardir. Bkz. Zevzeni, el-Huseyn b. Ahmed, Serhu’l-
Muallakatii’s-seb ‘, Beyrut 1990, s. 112.
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Miisliman olduktan sonra bir daha siir sOylemedigi kaydedilen muhadramin
grubundaki sairlerden Lebid b. Rabia (v. 41/661)nin’' muallakasinda yer alan asagidaki
siir de, Kur’an’in ilk muhatab1 Arablarin, kiifiir kelimesinden ne anladiklarim

gostermesi bakimindan mithimdir:
leabat psnil SAL 3 ) e e iyl ghay

“Yildizlar: bulutlarimin ortiip perdeledigi bir gecede yaban ineginin swrtindaki ¢izgiye
vagmur damlalart araliksiz dokiiliiyor”. Lebid, bu beytinde, kesintisiz sagnak halinde
yagan bir yagmur altinda, bir gece vakti, yavrusunu kaybetmis bir inegin durumunu

tasvir etmekte ve k-f-r fiil kokiine ise, Grtmek anlamim yitklemektedir’>.

Kiifiir kelimesinin, “kiifr” “kefr” “kdfir” gibi tiirevlerinin, hem isim, hem de fiil olarak
verildigi seyler arasinda sunlari sayabiliriz: Zirhini lizerine giydigi elbiseyle orten kisi,
icindekini Ortiip gizleyen zirh, karanlik, toprak, gece, deniz, biiyiik nehir, vadi ve daglar,
ciftci, silah kusanan, gemilerin boyandig: siyah zift. Yine hurmanin heniiz giin yiiziine
¢ikmamis yemigini Orten kapg¢igina, yas tizim salkiminin iizerinde onu orten yapraga,
cicegi tipki papatyanin ¢icegi gibi beyaz, hos kokusu olan bir bitkiye
“kafur "denilmektedir. Boyle bir anlam dokusunun sebebi ise, isimlendirilen veya
nitelenen biitlin nesnelerin “értme ve gizleme” vasfin1 tasimalaridir. Bunlarin diginda
ayrica insanlarin gelip gecmedigi 1ss1z yerlere, 6zelliklede Sam taraflarinda, ilimden ve
medeniyetten uzak kaldiklarindan dolayr kodylere, “kefi” denilmektedir’. ilmi
engellediginden veya bir nevi Orttiiglinden dolayr cehalete de kafir denilmektedir.
“Tekfir” kelimesi ise, ortmek, itaat etmek, boyun egmek, teslim olmak, kisinin rukuya

yakin bir sekilde birisi karsisinda tazim maksadiyla bel kirip boyun biikmesi manalarina

gelmektedir. Ayrica bagkalarina ¢ok iyilik yapmasina ragmen, kendisine nankorliikle

" ibn Kuteybe, ed-Dineveri, Es’si ‘ru ve’s-Suard, Beyrut, 1985, s.168; Goldziher, Ignace, Klasik Arap
Literatiirii, gev, Azmi Yiiksel, Rahmi Er, Ankara 1993, s. 21-30.

2 Zevzeni, Serhu’l-Muallaka, s.106; Lebid b. Rabia, Divanii Lebid Ibn Rabia, (takdim: Hana Nasr el-
Hitti), Beyrut 1993, s. 220; Sa‘lebe’nin ve Lebid’in siirleri kiifr masdarinin anlamma deginen hemen
her lugatta ve tefsir kitabinda gegmektedir.

 Kiifr kelimesinin, koy anlaminda kullanimu i¢in bkz. Zevzeni, Serhu’l-Muallaka, s. 49; Yine Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in su hadisi de ayni anlami1 tasimaktadir: “Kéylerde oturmayin zira kéy halki kabir
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mukabele edilen kisiye miikeffer ve silah kusanan kisiye de miikeffir denilmektedir’.
Biitiin bunlar, Kur’an’in nazil oldugu doénem ve Oncesinde, kiifr ifadesine yliklenen
manalardir ki kiifiir kelimesinin temel anlami1 ve anlam alanina dair miithim ipuglarini

tagimaktadirlar.

1.1.2. Nankorlilk

Kiifiir masdarinin temel anlami, somut bir seylerin ortiilmesidir. Ancak zamanla nimet
ve delil gibi soyut seylerin de ortiillmesi anlammi kazanmustir””. Muallaka sahibi
sdirlerden Antere b. Seddad el-Absi’nin su siirinde, nimetin inkar1 yani nankorliik

manasina gelmektedir:
priall Guiil i il raxd SLE 2 | yee i

“Ogrendigime gére Amr nimetime miitesekkir degilmis; Halbuki nankorliik iyilikte
bulunant bir daha iyilik yapmaktan nefret ettirirmis’®”. Siirde gecen “kiifr” masdarina
nankoérlik anlami yiiklemistir. Siikiir ve nimet kelimeleriyle ayni siyak i¢inde ge¢mesi

de bu manay1 te’yid etmektedir.

el-A’sd diye bilinen Meymun b. Kays’in asagidaki siirinde gecen “kafir” kelimesi de

yukardaki kullanimla ayn1 olup nankorliik anlamini tagimaktadir:

halk: gibidir” bkz. Buhari, Edebii’l-Miifred, Beyrut 1989 s. 203; Acluni, Muhammed b. Ismail, Kesfii 'I-
hafd ve miizilii’lI-ilbas, Beyrut 1988, 11, 355, 1, 262.

™ Halil b. Ahmed, Ebu Abdurrahman, Kitabu ‘I-Ayn, Beyrut 1988, (kfr md.), V, 356; ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab, (kfr md.), V,144-151; Ezheri, Tehzibii’l-luga, (kfr md.), X, 196-199; Ibn Faris,
Mekayisii’I-luga, (kfr md.), V,191-192; Sahib ismail b. Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, Kahire 1994, (kfr
md.), VI, 250-253; Zemahseri, Esasiil-belaga, (kfr md.), Kahire 1960, s. 827-828; Feyrlizabadi,
Mecdiddin, el-Kamusu’l-muhit, Beyrut 1996, (kfr md.)s. 606; Halebi, Ahmed b. Yusuf es-Semin,
Umdetu’l-huffaz fi tefsiri esrafi’l-elfaz, Beyrut 1996, 111, 406.

7 Ebt Ude, et-Tatavvuru’d-delali, s. 271.

6 Zevzeni, Serhu’l-Muallaka, s. 151; Hatib et-Tebrizi, Serhu Divanii Antere, (takdim: Mecid Tirad),
Beyrut 1992, s. 180.
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RPIER RET I JUIPI G dand @l ) ES st U

“Senin iyiligine nankorliik ettigimi sanma sakin! Uzerimde sahid melek var Ey Allah’in

sahidi melek sen benim halime séhid ol.”"”

1.1.3. inkar

Kiifiir kelimesinin Cahiliyede sahip oldugu veya zamanla kazandig1 anlamlardan birisi
de “inkar’dir. Bu mana hem siirlerde hem de lugatlarda zikredilmektedir. Cahiliye
doneminde hanif diye bilinen Umeyye b. Ebi’s-Salt’m, Fil vak’asi miinasebetiyle
sOyledigi asagidaki siirinde gegen “kiifr” masdarina yiiklenen anlam inkar
manasindadir. Kiifiir kavraminin, Kur’an’daki anlam alan1 diisiiniildiigiinde ise ayrica

onem kazanmaktadir.
DS e sl e Ll Uy ol ¢
DsinaadlS gy s & puerally Jadll s

“Stiphesiz Rabbimin ayetleri bakidir. Onlar hakkinda inat¢t kafirden (inkarcidan)
baskasi stiphe ederek tartismaz. Fil, mugammes denilen yerde alikondu. Sanki ayaklar

. . . v . 78
kesilmis de karmimin iizerinde yiiriiyordu™”

. Goriildigl tizere bu beyitte “kiifiir”
kelimesi Islami anlamiyla ayn1 denilebilecek bir manaya yiiklii olarak kullanilmistir. Bu
durum yadirganmamalidir. Nitekim Umeyye’nin siirlerindeki kelimelerin Kur’ani
terminolojiye yakin anlamlar tasimasindan dolay1 bu siirlerin uydurma olduguna dair
miistesriklerin iddialarin1 degerlendiren izutsu sunlari dile getirmektedir: “Ona atfedilen
siirlerin gergekten onun olup olmadigi meselesi hakikaten nazik bir meseledir. Ciinkii,
onun kelimeleri, Kur’an’in tasidigi fikirlere ¢ok yakin fikirler tagir. Ona atfedilen
siirlerin birgogu sahte olabilir ama bunlarin yarisim1 sahte kabul etsek bile hepsinin

sthhatinden siiphe etmek i¢in bir sebep yoktur. Sayet bu siirlerin hepsini sahte sayarsak,

o zaman da Hz. Muhammed’den Abbasi devrine kadar bu sairden s6z eden biitiin

7" ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, (shd md.), 1II, 243; Meymin b. Kays, Serhu Divanu’l-A’sd’l-kebir,
(takdim, Hana Nasr el-Hitt1), Beyrut 1992, s. 134.
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misliimanlarin kabus gordiigiinii, bu sair hakkinda tarihi hi¢bir ger¢ege uymayan acaip

sozler s6ylediklerini kabul etmemiz gerekir ki boyle bir diisiince ise giiliing olur’”.

Araplar kiifir kelimesine, Imam Eb{ hanife’nin de belirttigi gibi inkar anlamin1 da
yiiklenmisglerdir. Alacakli olan bir kisi, bor¢lu tarafindan alacagi inkar edildiginde
“Kdferani fiilaniin hakki” der. Ibn Manzur, bu manay1 kaydettikten sonra Abdiilmelik
b. Mervan’in, Haccac’a yazdigi mektubundan su nakilde bulunur: Abdiilmelik
mektubunda: ‘Her kim Beni Mervan’in hilafetine kars1 ¢ikanin haksizligini ikrar ederse
ona ilisme!” anlamindaki “men ekarre bi’l kiifri fehalli sebilehu” climlesini sarfeder. Bu
mektubun bir neticesi olarak, Haccac’in Beni Temim kabilesine mensub bir adami
sorgulamasinda, o kisinin Haccac’a verdigi cevabinda kullandigi atasézii de, kiifr
ifadesinin tasidig1 manalarla ilgili kayda deger bilgi ihtiva etmektedir. Soyle ki; Haccac,
“Karstmda Benl Mervan’in  muhaliflerinin - haksizligin1 ikrar etmeyen birini
goriiyorum.” deyince o adam: “Benim kanimi akitmak i¢in bahane mi arityorsun?
Bilesin ki ben Benl Mervan mubhaliflerini inkarda Himar’dan daha kafirim (Ene Ekferu
min Himdr) diyerek Haccac’a bir atasoziiyle cevap verir'’. Himar'dan daha kifir’
atasoziindeki “Himar” Ad kavmine mensub bir kisinin ismidir. Hatirlanacag iizere bu

kavme Hud (a.s.), peygamber olarak gonderilmistir.

Hz. H(Gd’un iimmetinden olan “Himar” Onceleri mii’min biridir. Cok sevdigi
cocuklarinin vefatt {izerine, kadere imani1 zayif oldugundan sabir ve metanet
gosterememis, evlatlarinin Oliimiinden o6tiiri Allah’a isyan edip inkara sapmusti.
Bununla da kalmamis gliya ¢ocuklarini oldiiren Allah’tan intikam almak i¢in hayatini,
tipk1 cennetten kovulan Iblis gibi insanlar1 id1al etmeye adamisti. Bundan dolay: da halk

. . 1
arasinda onun isyan ve inkari darb-1 mesel olmustu®'.

" Eba Ude, et-Tatavuru 'd-deldli, s. 271.

7 izutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, s.143.

8 ibn ManzﬁAr, Lisanii’l-Arab, (kfr md.), V,147; Feyrazabadi, el-Kdmiisu’l-muhit, (kfr md.), s. 605; Ebi
Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 21.

81 Meyglﬁni, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ibrahim, Mu ’cemu Mecmau’l-Emsdl, Trablus Liibnan, 1990, s. 556,
2_37; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, (kfr md.), V,147; Ali, Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab kable’l-
Islam, Beyrut 1976, 1, 309.
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Burada yeri gelmisken bir hususun dile getirilmesinde fayda vardir. Ozellikle
miistesriklerce, gerek Cahiliye Arabi’nin dini ve kiiltiirel yapisi, gerekse konusulan
Arapca’nin durumu hakkinda yapilan ¢alismalarda Cahiliye Araplarmin Hz. ibrahim’le
irtibatlar1 gormezlikten gelinmektedir. Vahye dayali bir dini gelenekten yoksun, baska
dinlerden etkilenmis politeist bir dini yapiya sahip olduklar tezi ileri siiriilmektedir.
Bunda gecen asirda revacta olan tekamiilcli goriisiin etkisi vardir®. Bu 6n kabiiliin
neticesi olarak da Mekke toplumunda ve Cahiliye siirindeki, Allah’a ve dldiikten sonra
dirilise iman gibi, Hz. Ibrahim’in tebliginden geriye kalan islami unsurlar, ya daha
sonraki Islam alimlerinin uydurmasi seklinde degerlendirilmek suretiyle inkar
edilmekte®”, ya da Yahudi ve Hristiyan dini gelenegi bunlarin kaynagi olarak

goriilmektedir™.

Arabistanin tarihine bakildiginda, Hz. Peygamber’in Arap halkina gonderilen ilk
peygamber olmadigi 6grenilmektedir. Tarihgiler, saf arab irki(Aribe) olarak kabiil
ettikleri Ad ve Semud kavmine, sirastyla, Hz Hud ve Hz. Salih’in, peygamber olarak
gonderildigini belirtirler®. Daha sonra, Arabistan’da, bu niibiivvet gelenegi, Hz.
Ibrahim ve Hz. Ismail ile devam etmistir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde Amr b.
Luhayy’1, Hz. Ismail dinini degistirip bozan, putlar1 ve dolayisiyla da sirki ihdas eden
adam olarak tanimlar ki, bu agiklama da zikredilen hususu te’yid etmektedir®. Nitekim
bu konuyu arastiran bilginlere gére de Samiler i¢in baslangigta tek tanricilik vardir,
sonradan tanrilastirilan bir takim varliklar, bu tek Tanriya ortak kosulmustur. Bir ¢ok

tanricilik (politeizm) degil, sirk (association) soz konusudur®’.

82 pacac1, Mehmet, Kur'an 'da ve Kitab-1 mukaddes 'te Ahiret Inanci, istanbul 1994, s. 72.

8 Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed’in Mekkesi, Ankara 1995, s. 73,91; Jomier, J., Tevrat, Incil ve
Kur’an, ¢ev. Sakip Yildiz, Istanbul ts., 53-55.

 fzutsu, Cahiliye siirinde kismen goriilen dini muhtevali siirleri Cahiliye devrinde Arabistan’mn
entelektiie]l havasinin tam bir miisrik (pagan) bir hava olmayip i¢ine monoteistik fikirler karigan bir
hava oldugu diisiincesini dogrulayan deliller olarak algilamakla beraber Cahiliye siirindeki dini
unsurlarin kaynagmin, Yahudi ve Hristiyan gelenegi oldugunu sdylemektedir. Bkz. izutsu, Kur’'an’da,
Allah ve Insan, s. 106,114,125,147.

8 Ali, Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab, 1, 294-295,310,321-332; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla
Kur’an, ¢cev. Alpaslan Ag¢ikgeng, Ankara 1987, s. 182, 272.

% Ayni, Bedruddin, Umdetii’I-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, Misir 1972, X111, 150.
¥ Yildirim, Suat, Kur’an’da Uluhiyet, istanbul 1987, s. 3, 107.
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Cahiliye araplarinin edebi ve dinl durumlar1 hakkinda en mevsuk kaynak, bizzat
Kur’an-1 Kerim’in kendisidir. Miisriklerin, gokleri ve yeri kim yaratti, gdkten yagmuru
indirerek arzi kisin akabinde bahara kim cevirdi, yeryiizii ve i¢cindekiler kime aittir gibi
sorular1 “Allah” diye cevapladiklarim®, i¢inde bulunduklari gemiyi denizin siddetli
dalgalar kusattiginda sadece Allah’a yalvardiklarini™, putlara da Allah’a yaklastirsinlar
diye tapindiklarmi®™, bir Allah’m amlmasi halinde Mekke toplumunun rahatsiz
oldugunu bundan nefret ettigini ancak putlar anildiginda ise sevindiklerini, bir Allah’a
imana cagrildiklarinda inkara kalkistiklarini, sirk kosulmasi halinde ise inandiklarini

aciklayan ayetler tevhidin fitri ve asli oldugunu Arap toplumunun inang¢ yapisinin ise

sirk oldugunu belirtmektedir’'.

Yukarda arzedilen bilgiler 1s181nda, Kur’an’in ilk muhataplarinin k-f-r maddesinden ne
anladiklar1 ve degisik varliklart k-f-r fiil kokiiyle ni¢in isimlendirdikleri ve
isimlendirirken nasil bir bag ve ilgi kurduklari {izerinde durulacaktir. Zira bu ilgi ve bag
tesbit edildiginde k-f-r fiil kokiiniin genel itibartyla anlam omurgasi, hatta ilahi mesaja
menfi cevap verenleri anlatmak icin ayetlerde bu kelimenin segilmesindeki sebeb de

yakalanabilir.

Somut nesnelerden geceye, denize, topraga, kabire, karanliga, zifte, hurma ve iiziim
yemiginin kapg¢igina, tohum eken ¢ift¢iye k-f-r maddesinin isnad edilmesindeki sebep ve
ilginin ne oldugu diisiintildiigiinde; farkli manalara sahip bu nesnelerin ayni lafizla ifade
edilmesindeki ortak paydanin ve bagin ne olabilecegi arastirildiginda, bunun “6rtmek-

perdelemek, asikar olan bir seyi gizlemek” vasfi oldugu anlasilmaktadir.

Antere b. Seddad ve el-A’sd’nin siirlerinde yer alan k-f-r maddesi insanin soyut bir
davranmisini ifade etmektedir. Bu ise kendisine ulasan maddi-manevi iyilikleri
gormezlikten gelmek baska bir deyisle nankorlik etmek anlamimin kelimeye

ylklenmesidir. Burada kiifiir ifadesine, nankdrliik anlami verilmis ve kelimenin anlam

88 Ankebit, 29/61-63;Mu’mindn, 23/84-89.
% Lokman, 31/32.

% Ziimer,39/3; Yusuf, 12/106.

?! Ziimer, 39/45; Mu’min 40/12.
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alan1 genislemistir. Bununla beraber kelimeye “6rtmek ve perdelemek” temel anlamiyla
ilgisiz, yepyeni bir anlam yliklenilmemistir. Cilinkii deniz, ¢iftci, gece gibi seyler,
normal durumlarda goriinlip bilinen nesneleri O6rtmek suretiyle yokmus konumuna
getirmektedir. Nankor kisi de, kendisine ulasan ve normal durumlarda goriilen veya
idrak edilen faydali seyleri (iyilikleri ve nimetleri) kalbi (soyut) bir Ortmeyle yok

konumuna getirmektedir.

Hakki inkar edilen bir arabin, maruz kaldig1 durumunu anlatirken soyledigi, “Kaferani
fiilaniin hakki” ifadesinde de kiifr kelimesine “Ortmek-perdelemek” anlamindan
bagimsiz bir mananin yiiklendigi disiiniillmemelidir. Zira, burada da dikkat edilmesi
gereken husus, kelimenin kullani1ldig1 alanin ve orttiigli-perdeledigi seylerin mahiyetinin
kelimenin anlamina katkida bulundugu gercegidir. Bu ise mezkur ifadenin bazi
yonlerini O6ne ¢ikarmakla beraber, onu igerdigi esas anlamindan tamamen
koparmamaktadir. Sayet kiifiir masdar1 i¢in bir temel veya esas mana aranacak olursa
bunun “Ortmek-gizlemek” oldugudur. Diger anlamlar ise, “k-f-r” maddesinin

yerlestirildigi baglamla yakin ilgi i¢indedir.

Ozetle ifade edilecek olursa Kur'an-1 Kerim’in niizulu esnasinda, arap muhataplari
tarafindan “kiifiir” kelimesine, ortmek-gizlemek, nankorliik etmek, bir hakki inkar
etmek, Allah’a isyan ve O’nun dyetlerini inkar etme gibi anlamlarin yiiklenmis oldugu
goriilmektedir. Buradan da “kiifiir” terimine yiiklenen Islami anlamin, Cabhiliye
arablart tarafindan hi¢ duyulmayan, bilinmeyen ve bir ¢agrisim yapmayan yeni bir
anlam olmadigr anlasilmaktadir. Nitekim Kur’an’'in kullanimi da bu yiizden araplar
tarafindan garipsenmemistir. Kiifiir kavramina Isldimi anlamindaki vurguyu saglayan
Allah kavramiyla olan irtibatidir. Miisrik arap toplumunda, pratik hayata miidahelesi
olmayan rubibiyetten yoksun bir uluhiyet inanci ve i¢i bosaltilmis bir “Allah” kavrami
vardi’”. Bu agidan, kiifiir ifadesinin Islami anlamina yakin kullanimi pek nadir olsa

gerektir. Nitekim, istidlal edilen siirler de, hanif olarak bilinen kisilere aittir.

%2 Yildirim, Uluhiyet, s. 94.
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1.2. KUFRUN KUR’AN’DAKI ANLAM CERCEVESI

Kiifiir kelimesi, Kur’an’in kelime hazinesine dahil olmak suretiyle Kur’an’in miithim
kavramlar1 arasinda yerini almis Islami isimlerden biridir. Sayet sayarken
yanilmadiysak, Kur’an-1 Kerim’de, kiiflir kelimesi, takriben kirk ayette masdar, ligyiiz

kiistir ayette fiil, yiiz seksendort ayette de isim olmak tlizere 536 ayette gegmektedir.

Birgok dil alimi ve miifessir, Yiice Allah’a, O’nun ayetlerine ve elgilerine karst menfi
tutum takinan insanin, kafir olarak isimlendirilmesini de, kalbini hakka kars1 perdeleyip
ortmesine ve Allah’in nimetlerini ve yiice hakikatlar1 gormemezlikten gelmesine
baglamaktadirlar®. Kur'an-1 Kerim’de “kifiir” masdari, ekseriyet itibartyla dini
anlaminda, ilahi gerceklerin oOrtiilmesi ve Allah’a karst nankorlilk anlamlarinda
gecmektedir. Ancak, bu husus, kelimelerin lugat anlamlar1 dedigimiz, Cahiliye
devrindeki manalarinin tamamen ihmali anlamma gelmez. Bilakis zenginlesmesi

demektir.

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’a sirk kosan ve O’nun ayetlerini, el¢ilerini, kitaplarint ve
ahireti inkar ve tekzip edenlerin, kiifiirle isimlendirilmesinin hikmetlerden biri de,
Allah’m varligr ve birligi hakikatinin dolayli olarak vurgulanmasidir. Yani Kur’an’da
“kafirler veya inkar ediyorlar” denilirken bile imanin ger¢ek ve hakikat, inkarin ise bos
ve batil olusu anlatilmaktadir. Soyle ki, asli ve hakikati olmayan batil bir sey oOrtiilemez,
gizlenemez ve inkar edilemez. Eger bir 6rtme, perdeleme ve inkar etme eylemi cereyan

etmisse orada Ortiilen, perdelenen ve inkar edilen bir sey, bir hakikat var demektir.

Vahye ilk muhatap olan kitle tarafindan geceye ve karanliga, kafir denildigi
belirtilmisti. Belki bir onceki kadar lugat anlamini aynen yansitmasa da, Kur'an-i

Kerim’de, kiifiir, karanhiga benzetilmektedir.”*. Tipki karanlik, esyanin goriilmesini

% ibn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, (kfr md.), V,146; Ebu’l-Beka, el-Kefevi, el-Kiilliyat, Beyrut 1993, s. 742;
Vahidi, Ali b. Ahmed, el-Vasit fi Tefsiri’ [Kur’ani’l-Mecid, Beyrut 1994, 1, 79-80; Semerkandi, Ebu’l-
Leys, Bahru’l-uliim, Beyrut 1993, 1, 91; Siilemi, izz b. Abdiisselam, Tefsiru’l-Kur'an, Beyrut 1996, I,
101; Ibnii’l-Cevzi, Eb’l-Ferec, Zadiil-mesir fi ilmi’t-tefsir, Beyrut 1994, I, 23; Halebi, Umdetii’l-
huffaz, 111, 406.

% Bakara, 257; En’am, 122; Maide, 16; ibrahim, 1,5; Nursi, Isaratii’l-I caz, s. 92
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engelledigi gibi kiifiir de iman hakikatlarinin kalp tarafindan idrak edilmesine mani’

olmaktadir. Baska bir ifadeyle zuliimat basar, kiifiir ise basireti perdelemektedir’.

1.2.1. Nankorlilk

Kiifiir masdarinin temel anlami, somut bir seylerin ortiilmesidir. Ancak zamanla nimet
ve delil gibi soyut seylerin de ortiilmesi anlamini kazandig1 daha 6nce belirtilmisti. Bu
baglamda nankérliik kelimesiyle ilahi gerceklerin ve nimetlerin soyut olarak ortiilmesini
kasdetmekteyiz. Diger bir ifadeyle nankorliik sirk, tekzib, nifak ve masiyet gibi inkar
merhalelerini ifade eden bir terimdir. Kiifran-1 nimet tabiri de nankorliikk kapsamina
dahil bir anlamdir. Nankorliik, kiifiir kavraminin anlam sahasiyla ve mahiyetiyle ilgili
zikredilenler i¢inde hemen hemen tamamiyla irtibatli ve hepsinin ortak paydasi

konumundaki bir anlamdir.

Dini bir baglamda kullanilmak suretiyle nankorliik, anlam agisindan zenginlesmistir.
Kiifiir kelimesi, sirk, tekzip, nifak, isyan, giinah gibi menfi kavramlar i¢in bir semsiye

kavram konumuna gelmistir.

Allah’a kars1 nankorliige veya kiifriin bilinen ser’i anlamina gegmeden dnce sekiiler ve
farkli baglamlardaki bazi kullanimlarina deginilecektir. Bunlardan birincisi, Firavun’un,
Hz. Musa’y1r kinayan sozlerinin hikaye edildigi su ayettir: “Biz seni g¢ocukken
himayemize alip biiyiitmedik mi? Hayatinin bir¢ok yillarii aramizda gegirmedin mi?
Sonunda da bildigin o isi yapmustm. Sen dogrusu nankériin tekisin!®®” Firavun,
sarayinda biiylitiip bakmasina ragmen, bir kiptiyi 61diirdiigii i¢in Hz. Musa’y1 kinamakta
ve nankorliikle nitelemektedir’’. Kiifiir kelimesine dyette insanlar arasinda cereyan eden
(sekiiler) nankorliikk manasi yiiklenmistir. Su hadis-i serifte de kiifiir ifadesi, yine ayni
manay1 tagmmaktadir: Hz. Peygamber, “Bana Cehennem gosterildi. Igindekilerin

c¢ogunlugunun, kafir kadinlar oldugunu gordiim.” buyurur. Bunun iizerine sahabe,

% Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu'l-beyan an te’vili dyi’l-Kur’an, Beyrut 1995, III, 31; Hazin,
Alauddin Ali b. Ahmed, Lubdbii’t-te 'vil fi medni t-tenzil (Mecmau’’t-tefasir iginde), Istanbul 1984, I,
401-402; Nesefi, Ebu’l-Berakat, Medarik,ii’t-tenzil ve hakaikii’t-te’vil, (Mecmau’t-tefasir icinde),
Istanbul 1984, 1,401.

% Suard, 26/19: G ASY G il 5 Cilad ) Shiled Cilad
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“Allah’t m1 inkar etmisler” diye sorar. Hz. Peygamber cevap olara sunlar1 soyler:
“Hay1ir kocalarina, onlarin ihsanlarimi inkar ederek nankdrliik ederler. Zira, hayatin
boyunca onlardan birine iyilikte bulunsan, hosuna gitmeyen bir davranisini goriince,

“asla senden bir iyilik gérmedim.” deyiverir.”®”

Ikincisi ise, yaptiklar iyiliklere kars1 kullarin miikafatlandirilacag ve salih amellerinin
Yiice Yaratici tarafindan asla gérmezlikten gelinmeyecegi hususu kiifiir masdariyla
anlatilir: “Bu durumda her kim miimin olarak iyi davraniglar yaparsa onun ¢abasi inkar
edilmez, gormezlikten gelinmez. Zira Biz onu yazmaktayiz.”” Bu ayette, mii’minlerin,
salih amel ve gayretlerine nankorliikle mukabele edilmeyerek karsiligi olan ecir ve
sevabin kendilerine verilecegi anlatilmakta ve kiifiir masdara, nankorliik anlami

yiiklenmektedir'®. Yiice Allah tarafindan, kullarma nankérlik —edilmeyecegi

amellerinin gormezlikten gelinmeyecegi hususu Cenab-1 Allah’m  “sakir”'®' ve

55102

“sekar isimlerini de ¢agristirmaktadir. Bilindigi iizere kiifiir kelimesinin temel

karsitlarindan birisi, s-k-r fiil kokiidiir. Yine bir bagka ayette, kullarin sa'yinin

5910

“meskir”'® olacag ifade edilirken de, yukarda belirtilen kiifiir kelimesindeki nankorliik

anlamina dolayl olarak deginilmektedir.

Esas iizerinde durulacak olan ve “nankoérliik” anlami basligi altinda anlatilmak istenen
1se, kiifiir kavraminin temel anlami konumunda olan ve kiifiir masdarinin ekser
tiirevlerinde goriilen, kullarin sirk, tekzib, isyan gibi amellerle Allah’a kars1 nankorliik

etmeleridir.

Allah’a kars1 nankorliik anlaminin ¢ergevesini, sithhatli bir sekilde tesbit edebilmek igin,
zikredilmesi gerekenlerden birisi, nankorliik, ulGhiyet ve rublbiyet sahibi, herseyin

yaraticisi Allah’a kars1 yapilmaktadir. Nankorliigi irtikab edenler ise, Allah’in kullar

7 Aldsi, Rithu'l-medni, XIX, 82-83.

% Buhari, fman, 21; Miislim, Kiisiif, 3; Nesai, Ebi Abdurrahman, es-Siinen, Istanbul 1992, Kiisiif, 17;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul 1992, I, 298.

% Enbiya, 21/94.

19 Zuhayli, et-Tefsir, XVII, 130.
%1 Bakara, 2/158; Nisa, 4/147.
192 Fatir, 35/30,34.
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ve mahlukati olan, insanlar ve cinlerdir. Ikinci husus ise, kullara verilenlerin neler
oldugudur. Diger bir ifadeyle, “nimet” kavraminin kapsamina dahil nimetler ve bu
nimetlere karst yapilan nankorliigiin nasilligidir. Zikredilenler kiifiir kavraminin
Kur’an’daki baglami veya siyakidir. Bu hususlar herbiri miistakil bir ¢aligma olacak

yapidadir. Ancak kisaca deginilecektir.

Kur’an’da, Yiice Allah, insana hayat1 ve ebediyeti bahseden, diinyay1 ve ahireti, insan
i¢cin yaratan, kainati onun maslahatina musahhar eden, sayilamayacak kadar nimetlerini
insanogluna veren bir Rabb olarak tanitilir. Her seyin varligini idame ettirebilmesi,
O’nun kudretiyle miimkindiir'®.. Kur’an’in ilk suresi Fatiha, hamd ve siikriin her
tiirliisiiniin O’na layik ve ait oldugunu beyanla baslar. insanlarin cennette son dualar
da, Allah’a hamddir. Yine ilk nazil olan ayetlerde, Yiice Allah, zatin1 nimetleriyle ve

lutuflariyla kullarina tantir'®.

Kur'an-1 Kerim’de, bu mesele bazi ayetlerde, k-f-r fiilinin mef’ulii (nesnesi) olarak,
bizzat “Allah’in nimeti/leri” lafz1 tasrih edilerek anlatilmaktadir. Burada ‘“nimet”
kavraminin kapsami 6nem kazanmaktadir. Zira kiifran-1 nimet denildiginde kiifiir kadar,
inkar edilen nimetin de, anlama katkis1 muhakkaktir. Kisaca tarifini verirsek, ‘“nimet”,
kisinin diinya ve ahiret hayatin1 giizellestiren kolaylastiran ve ona refah iginde bir hayat
saglayan vesileler anlamina gelir'®. Bazi ayetlerde ise, “nimet” lafz1 dogrudan tasrih
edilmeyip nimet kategorisinde degerlendirilen seyler sayilarak, bunlara Kkarsi

stikredilmemek suretiyle Allah’in nimetlerinin inkar edildigi beyan edilmektedir.

Nimetlerden bir kismi, kapsamli bir sekilde, su ayette zikredilmektedir: “Yeri sizin i¢in
yerlesim alani, g6gii de bir bina kilan, size sekil verip de, seklinizi giizel yapan ve sizi
temiz besinlerle riziklandiran Allah'tir. Iste Allah, sizin Rabbinizdir. Alemlerin Rabbi

Allah, yiicelerden yiicedir'”’. Gériildugii gibi, insana gereken, nimetleriyle kendisini

1 fsra, 17/19; Insan, 76/22: 1) sSde s (IS5

194 Al-i imran, 3/148; Casiye, 12-13; Mii’min, 40/61,64,79; Nebe’, 78/6-16; Nahl, 16/18; Bakara, 2/255;
ibrahim, 14/32-33.

195 Yunus, 10; Alak, 1-5.
1% fonii’1-Cevzi, Niizhetiil-a 'yun, s. 597; Ragib Miifreddt, s. 815.
"7 Miimin, 40/64.
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kusatan bir Allah’a, kullugun geregi olarak, siikretmesidir. Ancak insan inkara saparak,
Allah’in nimetleri karsisinda, hicbir sekilde davranislarinda, minnet ve siikran ifadesi

tasimayan ve iistelik Yaratici’sina isyankar davranan bir kisi haline gelmektedir'®.

Allah’m saymak istesek de sayamayacagimiz kadar c¢ok, sayisiz nimetlerini diinyevi,
dini ve uhrevi seklinde tasnif etmek miimkiindiir'”. i¢indekilerle beraber gokler, yagan
rahmet, Gilines, Ay, gece, giindiiz, yeryiizii, sular, hayvanlar, denizler ve i¢indeki
insanin istifadesine sunulan nice canlilar, diinyevi nimetlere misal olarak zikredilebilir.
Hepsi Allah tarafindan, kullar i¢in yaratilmig ve diizenlenmislerdir. O halde kainat,
topyekiin insana lutfedilmis bir nimetler yumagidir. Iste kiifiir, bu sayisiz kevni

nimetlere karsi, inkarla yani sirk, tekzib, isyan ve tahkirle mukabele etmektir.

Sonsuz nimetler, sadece kevni degildir. Yiice Allah, Hz. Ademi, esini ve neslini, yani
biitiin insanlig1 yaratmis, onlar1 tertemiz gidalarla riziklandirmistir''. O halde kisinin
insanlik ailesinin bir ferdi olarak hayatin1 idame ettirmesi de Yiice Yaraticinin bir
nimetidir. Bu durum, Kur'an’da sdylece ifade edilir: “Karsilikli konusan arkadasi ona
hitaben: "Sen! seni topraktan, sonra nutfeden yaratan, daha sonra seni bir adam

bigimine sokan Allah'1 inkar m1 ettin, dedi”'"'

. Hattd insanlarin huzur i¢inde birbiriyle
anlasabilmeleri ve degisik musibetlerden korunmalar1 ve muvaffakiyetleri ilahi nimetler
sayesindedir''*. Sthhat, afiyet, helal mal ve rizik gibi, biitiin bu nimetler hayat nimetine

bagh'"?

olarak elde edilir ki, hayat nimetinin ne kadar biiyiik oldugu “Ey kafirler! Allah1
nasil inkar edebilirsiniz ki siz 6lii iken size hayati: veren O’dur...” ''** buyurularak bir

yadsima ve hayret uslubu i¢inde anlatilmaktadir.

Beseriyete huzur ve basar1 saglayan nimetlerin en miihimi ise, dini nimetlerdir. Basta

Islam’mn kendisi nimettir. Islam veya Hak din denilince akla gelen, niibiivvet, ilahi

108 [zutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 166.

' isa, Abdiilkadir, Hakdik ani’t-Tasavvuf, Dimesk 1993, s. 382.

9 Nahl,16/72.

" Kehf, 18/37.

"2 {onii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a’yun, 597; Al-i imran, 3/103,173-174.
'3 Beydavi, Envdrii 't-tenzil, I, 94; Nursi, Isdrdtii’l-I'caz, s. 273-274.
"4 Bakara, 2/28.
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kitaplar ve peygamberler gibi dini unsurlar, ayetlerde, nimet kategorisinde

15 «Allah’m nimetine bedel

degerlendirilmekte ve inkar edildikleri belirtilmektedir
inkar ve nankorliigii tercih edenleri, ayrica kendi halklarini da helak yurduna
cehenneme siirlikleyenleri gérmedin mi? Onlarin hepsi oraya girecekler. Ne kotii bir
yerlesim yeridir Cehennem!''®” Mealen arzedilen bu yette gecen “nimet” terimiyle

kastedilenler, yukarda sayilan Islam ve onun unsurlaridr.

Niiblivvet insanlar i¢in bir nimettir. Nitekim Yiice Allah, “Ey Muhammed! Sen 6giit
ver. Rabbinin nimetiyle sen ne kahinsin, ne de delisin”'"”. buyururken Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in niiblivvete mazhariyetini, O’na vahyetmesini, bir nimet olarak

nitelemektedir''®. Bir baska dyette ise bizzat Hz. Peygamber’in de, insanlara ilahi bir

119

nimet ve thsan oldugunu belirtilmektedir . Gergekten Yiice Allah, insanlara i¢lerinden

birini yani Hz. Peygamber’i, ayetlerini onlara okusun, koétiiliiklerden ve inkardan onlari
uzakalastirsin, arindirsin, Kitap ve hikmeti 6gretsin diye gondermek suretiyle 6zelde

miiminlere genelde biitiin insanliga biiyiik bir liituf ve ihsanda bulunmustur.

Onceki iimmetler vahiyle karsilasmadan dnce nasil dalalet icindeyse ahirzaman {immeti

120

de O’nunla tanigmadan once apagik bir sapiklik igindedir ©°. Ondort asir dnceki insan

icin oldugu gibi, bugiiniin insan1 i¢ginde bu durum gecerlidir. Nitekim, Huneyn giinii,
Allah Rasulii, “Ey Ensar toplulugu! Sizi dalalet icinde bulmadim mi? Allah benim

vesilemle size hidayete erdirmedi mi? Ayri ayriydiniz. Yine Allah benim vesilemle sizi

1‘795121

birlestirip kaynastirmadi m . seklinde, miisliimanlara hitap ederken niibiivvet ve

122

enbiyanin biiyiik bir nimet oldugunu hatirlatmist1 **. Hz. Musa, Israilogullarina Allah’m

lutfettigi nimetlerin basinda i¢lerinden peygamberler ¢ikarmasini zikretmekte ve onlari

"> Damegani, s. el-Vuciih, s. 460; Kurtubi, el-Cdami*, X, 132.

6 fbrahim, 14/28-29; krs. Bakara, 2/211.

"7 Tur, 52/29; Kalem, 68/1-2.

"8 Ebussutd, Irsddii akli’s-selim, 1X, 111.

"9 Damegani, el-Vuciih, s. 461.

120 Al-i imran, 3/164; Aldsi, Rithu'l-mednt, IV, 176.

12! Buhari, Megazi, ; Miislim, Zekat, 139; ibn Kesir, Tefsir, VII, 329.

122 7emahseri, el-Kessdf, IV, 424; ibni’l-Kayyim el-Cevziyye, et-Tibyan fi Aksami’l-Kur’an, Beyrut
1982, s. 269.
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nimetleri diisliniip itaat etmeye ¢agirmakta ve niibiivvet veya risalet nimetine dikkat

cekmektedir'>.

Yiice Allah, Ka’benin kible olarak tayini, Hacc ibadetinin farziyeti gibi ser’i emirlerini
beyan etmeyi, ayetleri peyderpey inzal buyurmayi ve kullarim1 ahirette cennetle
mukafatlandirmayi da “nimetini tamamlama” olarak nitemektedir'?*. Nimetin itmamuyla
ilgili olarak Hz. Peygamber’in “Nimetin tamamlanmasi kulun cennete girmesidir.”

dedigi, Hz. Ali’nin ise, “kulun iman ile 6lmesidir” dedigi nakledilmektedir'>.

“Kiifiir” kavramindaki nankorliik anlamimi belirten hususlar sadece yukarda
zikredilenler degildir. Yine ayetlerde, kiifr-siikiir karsithigiyla da nankorliik manasi
anlatilmaktadir. Kiifiir kavraminin anlagilmasinda mutlaka miiracaat edilmesi gereken
iki temel karsitindan birisi siikiir terimidir. Allah insanogluna sayisiz tasarruflariyla,
nebiler secerek ve kitaplar indirerek dogru yolu gostermistir. insana diisen ise, ya inkar
etmek, ya da siikretmektir'?®. K-f-r fiil kokiiniin ozellikle kefiir ve kiifran kalibmin
ekseriyetle, “nimete nankorliik etmek” anlaminda kullanildigi belirtilmisse'?’ de kiifriin

butin anlamlarinda nankorluk unsuru vardir.

Kiifr-gsiikiir karsith@ma misal olarak, “Oyle ise siz, beni anin ki ben de sizi anaymm.
Bana siikredin; sakin bana nankérlik etmeyin!”'?® mealindeki bu ayet verilebilir.
Kullarm, Allah’1 anip hatirlamasi, ibadet ve emirlerine itaat ederek siikiir vazifelerini
yerine getirmeleridir. Yiice Allah’in kullarim1 anmasi ise, gerek diinyada, gerekse

ahirette rahmet ve magfiretiyle onlara muamele etmesidir'*.

Kur’an’da, inkar, tekzib ve tahkir edilen seylerle, nimet kavraminin kapsamina dahil

olanlar mukayese edildiginde kiifiir kavrammin omurgasim1 “nankoérliik” anlaminin

12 Maide, 5/20.

124 Kurtubi, el-Cami*, VII, 30,69, II, 159.

125 Razi, Mefatihu'l-gayb, 11, 121.

126 {nsan, 75/3.

2" Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 763; Halebi, Umdetii 'I-huffaz, 111, 407.

2% Bakara,2/152: 0585 Y 5 A 5830 5 oS SY 35 S3ayrica bkz., [brahim, 14/7; Lokman, 31/12.
12 Taberi, Camiu'l-beydn, 11, 51-52.
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teskil ettigi rahathikla sOylenebilir. Bunu ifade etmekle kiifiir teriminin anlami
yumusatilmamaktadir. Zira kiifiir 6yle bir nankorliiktiir ki sirk, tekzib, inkar, istikbar,

masiyet ve kainati tahkir gibi unsurlari ihtiva etmektedir.

Sonsuz nimetlere karsi siikriin zorlugundan dolay: insanlarin siikiirde kusurlu olduklar1
veya tabiatlarindaki nankorliik ve az siikretme 6zelligi anlaminda insanoglu ayetlerde
nankor(kefiir) olmakla nitelenmektedir'*: “O size istediginiz her seyden verdi. Allah'in
nimetini sayacak olsaniz sayamazsiniz. Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok nankordiir!”"*! Bu
ayetteki “insan” terimiyle herhangi bir kisiden ziyade genel olarak insan cinsinin

kastedildigini belirten miifessirler vardir'>*.

Buraya kadar zikredilenlerden anlasildigi iizere kiifiir Allah’a karst yapilan bir
nankorliiktiir. Bundan dolay1 da sirk ve tekzib gibi magfiretin disinda kalan giinahlar
ihtiva ettigi gibi, bu ikisinin disinda miislimanlarin igledikleri magfiret dairesi igindeki
gilinahlar1 da ihtiva eder. Kur'an-1 Kerim, sirki ve tekzibi kiifriin en ug¢ ve ifrat noktasi
olarak zikretmektedir: “Allah adina yalan uydurandan yahut Allah’in ayetlerini
yalanlayandan daha zalim kim olabilir ki? Su muhakkak ki o zalimler felah
bulamayacak, muratlarina eremeyeceklerdir.'**” Bu ayette zikredilen iftiradan maksat,
sirktir’**. Sirk bahsinde de goriilecegi iizere sirk, Allah’a iftiradir. Kafirler, putlara
tapinmalarina ve uluhiyet ve ma’budiyet vasfini vermelerine gerekce olarak Allah’1
gostermektedirler. Asagidaki basliklarda, kiifriin en u¢ noktasindaki sirk ve tekzip

islenecektir. Devaminda ise, kiifriin mahiyetini meydana getiren diger terimler tizerinde

durulacaktir.

1.2.2. Sirk

Kur'an’da, ekseriyetle, israk, serik ve siirekd kaliblartyla olmak iizere 168 yerde gecen

sirk kokiiniin, lugavi anlamlar1 iki noktada Ozetlenebilir: Birincisi, yakinlagma, ve

139 Ragib, Miifredat, s. 715.

1 fbrahim, 14/34; ayrica bkz. Zuhruf, 43/15.

132 Nesefi, Medarik, 111; 530; Zuhayli, et-Tefsir, XIII, 257.
33 En’am, 6/21; A’raf, 7/37; Yunus, 10/17; Ziimer, 39/32.
13% Zuhayli, et-Tefsir, VIII, 200.
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ferdiyetin ortadan kalkmasidir ki, ortak olmak, ortak yapmak, ve birbirine karigmak
anlamlar1 bu asla dayanir. Ikincisi ise, uzayip gitme ve istikamettir ki, yolun ortasi,

B35 Yine

avcinin agi, ayakkabinin bagi gibi anlamlar da, bu asla binaen tiiretilmislerdir
bu ciimleden olarak nasip, pay ve akrabalik manalar1 da “s-r-k” maddesine ytiklenen
anlamlardandir. Soyle ki, Arablar, bir kisi, bagskasinin kiziyla veya kiz kardesiyle
evlendiginde, aradaki sihriyeti ve yakinli§i anlatmak icin “fuldniin serikii fulan”

derler'®.

Sirk kelimesi bazi ayetlerde lugavi anlamlarini aynen tasimaktadir: Hz. Musa, teblig
vazifesinde, kardesi Harun’un da bu vazifeye ortak kilinmasini istemisti ki kendisine
destek ¢iksin. iste bu istegin ve duanm dile getirildigi'’, “Ve onu, isime ortak kil.'**”
mealindeki bu ayette gecen “sirk” kelimesi, lugat anlaminda kullanilmaktadir. “De ki:
Baksaniza, Allah'dan bagka yalvardiginiz su seriklerinize! Gosterin bakalim bana,
diinyanin nerelerini yaratmislar? Yoksa goklerin yaratilmasinda mi1 Allah’a ortakliklar
var?..'” Yine bu ayette gegen “sirkiin” ifadesi lugavi anlamlardan nasip ve pay
manasin1 tagimaktadir. Miisriklerin taptiklar1 seylerin, ne arzin, ne de semalarin
yaratilmasinda herhangi bir dahli ve pay1 yoktur. Bundan dolay1 da ubudiyete layik

degildirler'®

. Sirkin sihriyet anlami da miisrikleri anlatan bazi ayetlerde diistiniilebilir:
“Bazi kimseler Rahman ¢ocuk edindi dediler'*'.” Hz. Peygamber’in hadislerinde de
lugavi manalar tasiyan ifadeler vardir. Nitekim Allah Rasulii’niin, Hz. Omer’i hacca
ugurlarken soyledigi, “Kardesim, dualarina beni de ortak et!”'*? hadisinde sirk masdari,

lugat anlaminda kullanilmistir.

13 Tbon Faris, Mekayisii'I-luga, (stk md.), I1I, 265; Ragib, Miifreddt, s. 451

1% fon Manzir, Lisanii’l-Arab, (stk md.), X, 449, 450; Feyrazabadi, el-Kamusu'l-muhit, (stk md.), s.
1220

7 Hazin, Lubdbii 't-te 'vil, IV, 195.

138 Taha, 20/32; Ragib, Miifredat, s. 452.
139 Fatir, 35/40; Ahkaf, 46/4.

140 Zemahseri, el-Kessdf; 111, 599.

"I Meryem, 19/88.

2 Tirmizi, Eba Isa, es-Siinen, Istanbul 1992, Daavdt, 109; Ibn Mace, Eba Abdillah el-Kazvini, es-Siinen,
Istanbul 1992, Menasik, 5.
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Esas iizerinde durulacak sirkin dini anlamidir. Bu baglamda sirk, ulGhiyyetin
hususiyetlerinden birini miistakil olarak, bir baskasina tanimaktir. Bu durum, Allah’a
sirk kosulan varliklari, Allah’a miisavi tutmak, onlar1 bir takim yar1 tanrilar saymak,
yaratmada dahli olmayan sefaat¢iler sanmak, ibadete hedef olmadig1 halde Allah gibi
emir ve yasaklar1 yerine getirilmek, yaratiklar iizerinde tam bir hiikiim sahibi kabul
etmek ve Allah’t sever gibi onlari sevmek suretiyle olabilir. Neticede biitiin bu
davranislar sirktir'®. Bazi Islam alimleri de ultihiyet terimini agmak suretiyle Yiice
Allah’1n zatinda, esmasinda ve efalinde ortaklar1 olduguna inanmak ve serik kosulanlara

ibadet etmek seklinde sirki tanimlamiglardir'**.

“Lokman, ogluna 6giit vererek: Yavrucugum! Allah'a ortak kosma! Dogrusu sirk, biiyiik

1455,

bir zuliimdiir, demisti. Bu Aayetteki sirk kelimesi Islami veya dini anlamm

tagimaktadir ki Cahiliyede sirk masdarina bu mananin yiiklendigi bilinmemektedir'*.
Bir cok kelimeye oldugu gibi, sirke de dini anlamimi kazandiran gectigi siyaktir.
Insanlarin, zatmna, sifatlarina ve ef’aline birseyleri ortak kostuklari varlik, Allah ve
ortakliga konu olan sey de ulQhiyet olunca, sirk kelimesi Islami anlamin

kazanmaktadir.

Sirk mabhiyet itibariyla, hem kalbi, hem de ameli bir yapiya sahiptir. Biri digerinin
acilimidir. Kur'an’da bu hususiyet su ayette oldugu gibi belirtilir ve reddedilir: “Allah, o
ylice Rabdir ki sizi yaratmis, sonra riziklandirmistir; sonra tayin ettigi vade geldiginde
sizi Oldiirlir, daha sonra da sizi diriltir. Diisiiniin bakalim; Sizin ibadette Allah'a ortak
yaptiginiz putlar i¢inde bunlardan herhangi bir seyi yapan var mi1? Allah onlarin iddia
etttikleri ortaklardan miinezzehtir, yﬁcedir.147” Sirkin kalbi boyutu, Allah’in, esmasinda
ve fiillerinde dengi, ortagi ve yardimcis1i konumunda varliklar sahte tanrilar icad etmek,
varligin tasarrufunda batil tanrilarin roli oldugunu zannetmek ve bunlara inanmaktir.

Sirkin ameli boyutu ise, ferdin, Allah’a sirk kostugu seylere ibadet etmesi ve dualarinda

143 Yildirim, Ulithiyet, s. 285; Kilavuz, iman—Kitﬁir Swniry, s. 60.

"% Elmalil, Hak Dini, 11, 1770; Elhan, Mustafa Said ve Dibmesti, Muhyiddin, el-Akidetii’l islamiyye,
Dimesk 1996, s. 567.

51 okman, 31/13.
146 Eba Ude, et-Tatavvuru 'd-deldli, s. 274.
147 Rum, 30/40; Benzerleri i¢in bkz. Yunus, 10/34, 35; Sebe’, 34/ 22.
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onlardan istekte bulunmasidir'*. Nitekim ayette, “Ancak sana ibadet eder ve ancak

senden yardim dileriz”'* buyurularak ameli sirk de i’tikadi sirk gibi, reddedilmistir.

Sirk, mahiyet itibartyla bir iftiradir. Miisriklerin Allah’a degisik zanlara binaen sirk
kosmalari, Allah’a iftiradan baska bir sey degildir'™°. Sirkin iftira olusu pek gok dyette
vurgulan bir husustur: “Miisrikler diyecekler ki: "Allah dileseydi ne biz ortak kosardik
ne de atalarimiz. Higbir seyi de haram kilmazdik." Onlardan 6ncekiler de ayni sekilde
peygamberleri yalanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. De ki: Yanimizda bize
aciklayacaginiz bir bilgi var m1? Siz zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece
yalan soylityorsunuz.®"” “Onlar bir kétilik yaptiklari zaman: "Babalarimizi bu yolda
bulduk. Allah da bize bunu emretti" derler. De ki: Allah kotiiligli emretmez. Allah'a
karst bilmediginiz seyleri mi soyliiyorsunuz?'*®” Yine Ehl-i kitab tarafindan dile
getirilen, kendilerinin Allah’mn ogullar1 ve sevgilileri ve sadece kendilerinin hidayet
tizere olduklar1 seklindeki iddilalar da birer iftiradir. Putlarla veya peygamberlerle Allah
arasinda neseb iddiasi da iftiradir. Goriildiigi tizere sirk iftira iizerine kurulmustur. Bir

15355

ayet-1 kerimede miisrikler, “miifterin iftiracilar seklinde isimlendirilmistir. Zira,

Allah’a esler ve serikler ihdas etmek ve Allah’tan baska putlara tapinmak, Allah’a iftird

etmektir'>?.

Sirkin mahiyet ve kapsaminin tesbiti, kiifiir kavraminin anlasilmasi adina énemli bir
merhaledir. Sirkin anlam ¢ergevesini, biliyiik 6l¢iide konusunda bulmak miimkiindiir. Bu
baglamda asagida zikredilecek iki ayet-i kerime, veciz olmakla beraber kapsaml
bilgiler ihtiva etmektedir: “Cocuk edinmeyen, miilkiinde ortagi olmayan, acizlikten
oOtiirii bir yardimciya da ihtiyact olmayan Allah’a hamdederim, de! ve tekbir getirerek

O’nun biiyiikligini ilan et”'>® Bu ayette, tipki ihlas suresindeki gibi, biitiin sirk ve

148 Elhan, ve Dibmestd, el-Akidetii’l islamiyye, s. 568.
149 Fatiha, 1/4.

0 Ragib, Miifredit, s. 634.

51 En’am, 6/148; Nahl, 16/35, 56.

152 A’raf, 7/28.

153 Had, 11/50.

134 Taberi, Camiu'l-beydn, X1, 75.

'35 fsra, 17/111.
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kiifiir cesitleri nefyedilmekte ve ulthiyet biitlin berrakligiyla resmedilmektedir.
Ozellikle ayetin “miilkiinde ortagi yoktur” kesiti lizerinde durulmasi gerekir. Miilkiinde
ortag1 yoktur demekle, biitiin alemlerin yaraticisi, hakimi, sahibi ve rabbi olan Allah’1n,
rububiyetinde ortagi olmadigi anlatilmaktadir. Allah’tan bagka varliga hiikmeden ikinci
veya lgiincli bir varliktan s6z edilemeyecegi, ¢iinkii boyle bir varligin olmadigi
anlatilmaktadir. O halde miilkii, varliklarin yaratilmasini, hiikiimranhigini tedbir ve

takdirini Allah’1n disindaki seylere isnad etme, ismi ne olursa olsun sirktir'®.

Hz. Nuh’tan Hz. Peygamber’e uzanan risalet zincirinde din vaz’etmek Allah’a aittir.
Hak din de, bu vahiy geleneginin son halkas1 Islamdir. Bu husularin belirtildigi bir
sibaktan sonra zikredilen su ayet-i kerime sirkin anlam ¢ercevesi adina ikinci miithim
nasdir: “Yoksa Yiice Allah in izin vermedigi bir takim seyleri kendilerine din diye kabul
ettirmek isteyen putlari mi var?">’™ Bu Ayette, insan ve cin seytanlar1 tarafindan
uydurulan inanglarin, fikirlerin ve bunlara bagli olarak putlar ve benzeri seyler adina
insanlara takdim edilen seylerin sirk oldugu beyan edilmektedir. Diger bir ifadeyle,
gercek din Islam’in, yerine ikame edilen, ona kars1 ve alternatif olarak uydurulan her
tiirlii inang, fikir ve hayat tarzinmn sirk kapsamina dahil oldugu vurgulanmaktadir'>®,

Kur’an’da din kavramiyla kastedilenler diisiiniildiigiinde mesele daha da netlesmektedir.

Zira sirk i¢in de, din kelimesi kullanilmistir'.

Sirkin kapsamiyla ilgili yukardaki ayetlerde arzedilen iki husus, su ayette veciz bir
sekilde beyan edilmektedir. “Rabbiniz O Allahtir ki gokleri ve yeri alt1 giinde yaratti.
Sonra da arsa istiva buyurdu. O Allah ki geceyi, durmadan onu kovalayan giindiize
biiriir. Giines, Ay ve biitiin y1ldizlar hep O nun buyruguyla hareket ederler. lyi bilesiniz
ki yaratmak da, emretmek yetkisi de Ona mahsustur. Evet Rabbii’l-dlemin olan Allah ne
yiicedir.'®” Ayette gegen “halk” ve “emr” kelimeleri gerek uluhiyetin mahiyeti, gerekse

sirkin kapsami adima miithimdir. “Yaratmanin” sadece Allah’a has olmasi, kainattaki

156 Alasi, Rihu'l-medni, XV, 281, 286.

157 Sara, 42/21.

5 Eba Hayyan, Bahrul-muhit, IX, 332-3; Kutub, Seyyid, Fi zildli’I-Kur an, Kahire 1988, V, 3152.
159 Kafiran, 109/6.

190 Avraf, 7/54: Cadiadl ol Gl ey s BIAD A1 Y]
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herseyin Allah tarafindan yaratildigini gosterir. Mahluk ise ilah olamaz. Emrin Allah’a
mahsus olmasi ise, esyanin tasarrufu ve tedbiriyle beraber insanlara kulluk vazifesini
ylkleme yetkisinin de sadece Allah’in elinde oldugunu belirtir. Kisaca gerek tekvin ve
yaratma, gerekse tesri ve din vazetme sadece Allah’a mahsustur'®'. Nitekim “emr”
kelimesi Kur'an’da, islam dini ve vahiy anlamlarinda ge¢mektedir'®. O halde gerek
kéinatin yaratilmasi, tedbiri ve tasarrufunda, gerekse Insanlara din vaz’etme, miikellef
kilma diyebilecegimiz tesri’de kismen veya tamamen Allah’in irade ve emirlerine zit

inang ve kabuller sirk kapsamindadir.

Diger inkar ¢esitlerine nisbetle, ayetlerde sirk iizerinde fazla durulmasi insanligin en
biiylik ve en yaygin sapitma seklinin sirk yoluyla olmasindandir. Yoksa mutlak inkara
deginilmedigi anlami c¢ikarilamaz. Mutlak kiifiir ve inkarcilara da hitap edilmistir:
“Peygamberleri onlara dediler ki: Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda hig¢ siiphe
edilir mi?'®” Bu ayette ilk 6nce mutlak siiphecilere seslenilmektedir'®. Sirk magfiret

¢izgisinin disina ¢ikildig1 noktadir. Islam dairesinin haricine ¢ikisin baslangicidir.

Miisrik, Allah’in varhigimi kabul eder. Gokleri ve yeri yaratanin Allah oldugunu
ozellikle de sikintrya diistiigiinde ikrar eder. Kur’an’in nazil oldugu ¢evrede yasayan
insanlarin, “Allah” adin1 tagiyan goklerin ve yerin yaraticist bir kudreti kabul etmeleri
onlarin sirk i¢inde de olsa, Allah inanciyla hemdem olduklar1 demek degildir. Genelde
mecburiyet karsisinda itiraf etmektedirler. Pratikte ise “Allah”si1z yasamaktadirlar. Bu
durum yalniz Kur’an’in nazil oldugu bdlgeye has degildi. Kur’an’da bu inanglarin
sarahaten araplara ait gosterilmemesi, hatta “araplik” kelimesinin hi¢ bulunmamasi
gercegine, biliylikk bir onem vermek gerekiyor. Maalesef bu, ¢okca, gozlerden
ka¢maktadir'®. Suat Yildirim’in bu tesbitini, A. Riza Aydin’m, dini inkar eden veya
dine kars1 ilgisiz insanlar arasinda yaptig1 anket eksenli doktora ¢aligmasinin neticeleri

de desteklemektedir. Ali Riza Aydin, dini degerlere karsi ilgisizlik, kusku ve inkar gibi

16! Rurtubd, el-Cami‘, 1X, 199; Elmalili, Hak Dini, IV, 63; Cezairi, EbG Bekir Cabir, Akidetii’I-mii’'min,
Kahire 1985, s. 47.

162 Neysaburi, Vuciihu’l-Kur’an, s. 44-45.
'3 Tbrahim, 14/10.

1% Yildirim, Uluhiyet, s. 285.

1 yildirm, Uluhiyet, 102-103.
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olumsuz tutumlara sahip kisilere, dua edip etmediklerini soruyor. Alinan cevaplarin
neticesinde, bu insanlarin zor ve sikisik anlarinda dua ettikleri, bir Allah’a siginmaya

166

bas vurduklar1 ortaya ¢ikmaktadir Zaten mutlak inkar veya salt ateizmin

miimkiinliigi tartisma konusudur'®’,

Mutlak inkara sapanlar bir delilden ziyade,
kainattaki kotiilik (serr) meselesine, maddenin ezeliligi, sosyolojik ve psikolojik bazi
teorilere dayanmaktadir. Bunlara binaen, din ve tanri inanci, toplum veya zihnin
uydurmasi, insan hiirriyetini engelleyen bir sey olarak telakki edilip terkedilmektedir.
Buna mukabil insanin kendine yeterliligi (istignd) ve bagimsizligi One
cikarilmaktadir'®®. Kur’an-1 Kerim bir misal cercevesinde'® Allahtan baska hakiki
miiessir kuvvetler kabul etmeyi, hayati sadece diinyadan ibaret gorerek kendisini

Allahtan miistagni gormeyi, yani maddeciligi kiifiir ve sirk olarak tanimlamaktadir'"".

Uluhiyetin kismen veya ekseriyetle inkarini reddeden, sirkle ilgili her bir ayet, esasinda
uluhiyetin tamamen inkar1 demek olan mutlak inkar1 da reddetmekte onunla da
miicadele etmektedir. Bu hususun acikliga kavusmasi i¢in, su ayette gegen “iiffin”
kelimesinin medluliiyle ilgili zikredilenlere bakilmasinda fayda vardir: “Rabbin soyle
buyurdu: Allah’tan bagkasina ibadet etmeyin. Anaya babaya giizel muamele edin. Sayet
onlardan her ikisi veya birisi yaslanmis olarak senin yaninda bulunursa sakin onlara
“6ff” bile deme! Onlar1 azarlama, onlara tatli ve goniil alic1 sozler syle!'’'” Bu ayettte
zikredilen “iiffin” kelimesiyle sadece 6ff demenin yasaklandig1 sdylenemez. Zira burada
“Gff” kelimesi zikredilerek o6flemek ve yiiksiinmekle beraber Ana babayi dovmek,
onlara sovmek hattd oOldiirmek gibi her tiirli ezd ve cefd da yasaklanmaktadir.
Kelimenin bu anlamina Hanefiler, “delaletii’n-nass” derken, Safiiler “mefhimii’l-

172

muvafaka” ismini vermektedirler '“. Ana babaya eza siifina giren ve digerlerine gore

daha hafif olan 6flemek veya yliksiinmek zikredilmek suretiyle daha siddetli ve asir1 eza

1% Aydm, Ali Riza, Dini Inkarin Psiko-Sosyal Nedenleri, Samsun 1995, (Basilmamis doktora tezi), s. 66-67.
167 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Ankara 1996, s. 205.
'8 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Ankara 1993, s. 206-208; Aydin, Din Felsefesi, s. 205-219; Gilson,

Etienne, Ateizmin Cikmazi, cev. Veysel Uysal, Istanbul 1991, s. 9-10; Aydin, Ali Riza, Dini Inkarn
Psiko-Sosyal Nedenleri, s. 29-31.

' Kehf, 18/32-37.
170 Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’1 Nasil Tanitiyor, s. 302.
" isra, 17/23.

172 Alast, Rihu'l-medni, XV, 80; Hasebullah, Usal, s. 242.
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cesitleri de nehyedilmistir. Ayn1 sekilde sirk de, magfiretten mahrumiyeti veya ebedi
azab1 gerektiren kiifriin baslangi¢ noktasidir. insan’in kiifre veya inkara diisiisii sirkle
baslar. Sirk reddedilmek suretiyle sirkten daha asir1 olan mutlak inkar gibi kiiftir

cesitleri de nehyedilmis olmaktadir.

Yeri gelmisken, sirkin kapsamiyla ilgili olarak belirtilmesi gereken bir husus da, Ehl-i
kitab’in konumudur. Yani, Kitap ehli olarak bilinen, yahtidi ve hiristiyanlarin miisrik
kategorisine dahil olup olmadiklar1 hususudur. ibn Hazm, bu konuda imam Ebt Hanife
ve bazi alimlerden, “her sirk kiifiirdiir fakat her kiifiir sirk degildir” séziinii, Imam Safii
ve bazi alimlerden ise, “her kafir miisriktir ve her miisrik de kafirdir” soziinii

'3 Bu meselede miifessirler de ihtilaf etmislerdir. Ozellikle de iman

nakletmektedir
etmedik¢e miisrik kadinlarla evlenilmeyecegini, mii’min bir cariyenin bile onlara tercih
edilmesinin daha hayirli oldugunu beyan eden ayetin'™ tefsirinde, konu hukuki

boyutlariyla beraber tahlil edilmistir'".

Ehl-i kitap sirk kapsamindadir ve sirke diismiislerdir. Sirk lafzi, umum ifade eder bir
sekilde veya iman masdarina karsit olarak zikredildiginde, kapsamina biitiin kafirler,
yani yahudiler, hiristiyanlar, mecisiler ve miisrikler, dahil olmaktadir. Bu sebeple kiifiir
ve sirki, ayr ayri telakki etmek her zaman isabetli olmaz'’®. “Yahudiler, Uzeyr Allah'in
ogludur, dediler. Hiristiyanlar da, Mesih (isa) Allah'in ogludur, dediler... Halbuki onlara
ancak tek ilaha kulluk etmeleri emrolundu. O'ndan baska Tanr1 yoktur. O, bunlarin
ortak kostuklar: seylerden uzaktir'”” buyurulmaktadir. Ayetin fezlekesi niteligindeki
bitis ciimlesine bakildiginda, yahudi ve hiristiyanlarin da hakikatte sirke diistiikleri

anlasiimaktadir'’®

. Yine su ayette de Ehl-i kitabin sirke diistiigii belirtilmektedir.
“Yahudi ve hiristiyanlar, miisliimanlara soyle dediler: Yahudi veya hiristiyan olun ki

dogru yolu bulasmniz. De ki, “Biz hakka dogru yonelmis bulunan ibrahim’in dinine tabi

'3 fbn Hazm, el-Fasl, 111, 223.

174 Bakara, 2/221.

'3 Taberi, Camiu'l-beydn, 11, 511; Kurtubi, el-Cami’, 111, 63-67.
176 Elmalili, Hak Dini, 11, 95.

77 Tevbe, 9/30-31.

'8 Razi, Mefatihu'l-gayb, 11; 408.
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oluruz. O hicbir zaman miisriklerden olmadi.'”” Bu ayet-1 kerimenin son ciimlesi, Ehli

kitabin sirke diistiiklerinin ve bulastiklarinin ta’riz yollu, dolayli bir ifadesidir'®.

Merhiim Elmalili (v. 1942m.) bu meseleyi su sekilde izah etmektedir: “Miisrik, Kur’an
dilinde iki anlama gelir ki biri zahiri digeri hakikidir. Zahiri miisrik agiktan agiga
Allah’a ortak kosan birden fazla ilah oldugu kanaatinde olandir. Bu anlama gore Ehl-i
Kitab’a miisrik denmez. Hakiki miisrik ise, tevhidi ve islam dinini inkar edenlerdir.
Mahiyet itibariyla sirk kosmalarma ragmen Ehl-1 kitap gibi, tevhidi bile iddia

edebilirler'®!.

Ehl-1 Kitab’in, kiifiir kapsamina girse de sirk kapsamina girmedigini s0yleyen alimler
ise, “Kitap ehlinden ve miisriklerden kafirler...'"™” ve “Muhakkak Iiman edenler,

Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve Miisrikler... 183,

seklinde baglayan
ayetlerdeki iislibu, delil olarak zikrederler. Fahruddin er-Razi, her iki tarafi delilleriyle
kaydettikten sonra “Tercihe sayan olanin miisrik kavraminin kapsamina Kitap ehlinin
de girdigi goriisiidiir” dedikten sonra, Kur’an’da ayr1 ayr zikredilmelerini ise, Mekke
ve civarindaki araplarin, bu kiifiir ¢esidinde yani sirkte kemal noktasini ihraz etmelerine

baglar'®.

Nitekim, “mutlak zikir kemaline masruftur” denilmistir. Veli Ulutiirk,
Kur’an’in Ehli kitaba hukuki agidan bazi1 6zel statii tanimasini veya miisrik kelimesinin
yaninda ayrica zikredilmelerinin hikmetiyle ilgili olarak su yorumu yapmaktadir:
“Miislimanlarin Ehl-i kitabin kadinlariyla evlenebilmeleri, onlarin kestiklerinin
yenilebilmesi ve Islam idaresinde onlara zimmi statiisii tamimasi gibi ayricaliklar,
onlarin girkten ve kiifiirden beri olduklarina ve hakkaniyetlerine delil olmaktan 6te, dini
ve i¢ctimai hayatlarinda miislimanlara bir kolaylik ve genislik saglamaya mebni olsa

gerektir.'®>

179 Bakara, 2/135.

180 Zemahseri, el-Kessdf; 1, 193; Ulutiirk, Ehl-i kitab, s. 34.
'8! Elmalili, Hak Dini, 11, 94.

182 Bakara, 2/105; Beyyine, 98/1.

183. Hace, 22/17.

18 Razi, Mefatihu'l-gayb, 11, 409

"5 Ulutiirk, Ehl-i Kitab, s. 36
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Miifessir Elmalili’nin kavrami tahlilinin ve tasnifinin devami mahiyetinde denilebiler ki
Ehl-i Kitabin itikadl yapisi, sirk kavrammin kapsamina girmektedir. Nitekim
Yahudilerin ve Hristiyanlarin Allah’a ogul isnad ettiklerinden bahseden ayetin bitis
ciimlesinin hem anlami, hem de Kuran’da kullamimi bunu gostermektedir'®®. Ancak
misrik lakabiyla, kendilerine kitab verilmeyen inkarcilarin yani miisriklerinin
kastedilmesi Kur’an’m o6rfindendir'®’. Muharref de olsa, mukaddes kitaplara
dayanmalar1 ve onlarin etrafinda yapilanmalar1 Ehl-1 kitabi, diger kafirlerden farkli

188

kilan bir hususiyet olsa gerektir ~ . Ancak bu hususiyet asla onlarin hakkaniyetleri veya

kiifiirden ve sirkten arinmalar1 anlamina gelmez.

1.2.2.1. Biiyiik ve Kiigiik Sirk

Sirk kavrami hakkinda yapilan tefsirlerde ve etiidlerde, biiyiik sirk ve kiiciik sirk
seklinde, sirkin tasnif edilerek derecelendirildigi goriilmektedir'®’. Biyiik sirk, “Allah,
kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; ondan baska giinahlar1 diledigi kimse i¢in

19055

bagislar. Kim Allah'a ortak kosarsa biisbiitiin sapitmustir. mealindeki bu ayette

zikredilen, Allah’in magfiretinin disinda kalan en biiyiik kiifiir ve giinah tiiriidiir'".

Biiyiik sirk, yaraticiyla yaratilanin birbirine karistirilmasi demektir. Dini veya akli
herhangi bir ger¢ege ve bilgiye dayanmaz. Fitrata ters, varligin ifsadi, asilsiz bir iftira
ve yalandir'®>. Aymi zamanda bir dalalettir. “Vallahi, biz gercekten apacik bir sapiklik
icindeymisiz. Cilinkii biz sizi alemlerin Rabbi ile esit tutuyorduk. Bizi ancak o

miicrimler saptirdr”'®®. Bityiik sirk dnceki paragraflarda anlatilan Allah’a sirk kosulan

'8 Arap miisrikler hakkinda aym bitis ciimlesinin kullanimu igin bkz. Tir, 52/43.
87 Riza, T efsirii’l-Menar, 11, 349.

188 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, Istanbul 1997, 1, 381.

' Feyruzabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi kitdbi'l-Aziz, Beyrut ts., 111, 313.
"% Nisa, 4/116.

1 Ragib, Miifredat, s. 452.

192 A’raf, 7/191; En’am, 6/81,78-79; Nisa, 4/48.

193 Suara, 26/97-99.
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varliklari, Allah’a miisavi tutmak, onlar1 bir takim yar1 tanrilar saymak ve yaratmada

dahli olmayan sefaatgiler sanmak gibi hususiyetleri tagir'*.

Hz. Peygamber’in hadislerinde de biiylik sirke dair bir¢ok agiklama vardir. Bir
keresinde, Ibn Mesud’un, “En biiyiik giinah hangisidir?” diye sormasi iizerine Hz.
Peygamber, “Seni yaratan Allah’a bir seyi es ve denk tutmandir” diye cevaplamustir'””.
Baska iki rivayette ise, girk i, biiyiik giinahlarin en biiyiigii olarak'® ve yedi helak edici

giinahin ilki olarak saymakta ve daima basta zikretmektedir'®’.

Kiiciik sirk veya sirk-i hafi ise, miisliiman bir ferdin, dini bazi is ve amelleri yaparken,
Allah’in disinda kisilerin rizasin1 hesaba katmasidir ki, Islami terminolojide, riya

terimiyle ifade edilmektedir'*®.

Kur'an’da isim ve fiil halinde bes ayette'"’

anlatilan riyd kavraminin tahlili, sirk
methumunun semantik alani i¢in énemli ipuclarini tagiyabilir. Belirtilen bu bes ayetin
tefsirlerine bakildiginda, riya, ya Medine’li miinafik kafirlerin, ya da Mekke’li kafirlerin
vasfi olarak tezahiir etmektedir. Yani, Kur'an’da, riya, kii¢iik sirke tekabiil eder bir
muhtevada yer almaktan ziyade, kiifriin parelelinde bir konuma sahiptir. Zira sirk-i hafi

de diyebilecegimiz kiigiik sirk, miisliimanlara ariz olan bir durumken belirtilen ayetlerde

riya kafirlere ait bir sifattir.

“Riya” masdarinin gectigi yerlerden Bakara (2/264) ve Nisa (4/38) suresindeki
ayetlerde, mallarin1 insanlara gosteris olsun diye infak edenlerin Allah’a ve ahiret

giiniine inanmayan kisiler oldugu bizzat ayette zikredilmektedir. O halde ayetteki

1% ibnii’l-Kayyim, el-Cevziyye, Ebu Abdillah Muhammed, Medaricii’s-sdlikin, Beyrut 1997, 1, 348.
' Miislim, /man, 141.
196 Miislim, /man, 142
"7 Miislim, fman, 145

198 Ahmed b. Hanbel, 11, 30; bnii’1-Cevzi, Niizhetii I-a ‘yun, s. 372; Ragib, Miifredat, s. 452; Feyruzabadi,
Besair, 111, 313; Masril, Zekeriyya Abdiirrezzak, Ehemmiyyetii 't-Tevhid ve Hatarii’s-girk, Beyrut 1996,
s. 147-149.

19 Bakara, 2/264; Nisa, 4/38,142; Enfal, 8/47; Madn, 107/4-6.
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riyakarlardan maksat kafirlerdir’”. Bakara suresindeki dyette zikredilenlerin miinafiklar
oldugu, Nisa suresinde ise, yahudiler miinafiklar ve mekkeli miigrikler oldugu

kaydedilmektedir®”’

. Yine Nisa suresinde gecen ikinci ayet (4/142)’te ise, miinafiklarin
namazda tembellik gosterdikleri ve gosteris i¢in namaz kildiklart bizzat “miinafik”
ifadesi, ayetin basinda zikredilerek anlatilmaktadir. Enfal suresinde bahsedilen
riyakarlar ise, Bedir savasma katilan Ebu Cehil Onderligindeki miisriklerin ileri
gelenleridir’®. Madn suresindeki ayete gelince, Matin stresi, Mekki surelerden kabul
edilerek tefsir edildiginde, riya miisriklerin vasfidir. Medeni surelerden sayildiginda, ise

riyakarlar, Medine’li miinafiklardir®®.

Sirk methumunu tefsir ve tahlil eden kiymetli miifessirleri, biiyiik sirk ve kiigiik sirk
seklindeki bir tasnife sevkeden amil Hz. Peygamber’in beyanlar1 olmustur. Zira sarih
bir sekilde sirkin, kiigiik sirk demek olan riya anlamina da gelmesi hadislerde
goriilmektedir’™. Bir defasinda Ashab-1 kiram’in yanma geldiginde, onlara “Sizin
hakkinizda beni, Mesih Deccal’in serrinden daha ¢ok endiselendiren bir kaygimi haber
vereyim mi” buyurmustu. Onlar da, “Buyur ey Allah’in Rasulii” diye mukabele etmis,
bunun iizerine Hz. Peygamber, “Bu gizli sirktir ki kisinin namaz kilmaya kalktiginda
kendisini gorenler icin namazim giizellestirmesi allayip pullamasidir’®. Bu hadisin
benzeri diger iki rivayette ise, sirk-i hafl yerine sirk-i sagir ve sirk-i serdir ifadeleri yer

almaktadir®®.

Kur'an-1 Kerim’de, hadislerdeki gibi, agik bir sekilde sirk-i hafiye delalet eden bir ayet
yoktur. Kur’an’da, sirk ifadeleri, genel ve nihai olarak gegerken, Siinnet’te ise hem

genel, hem de Kuran’in lafzen ihtiva etmese de manen isaret ettigi detaylariyla

2% Begavi, el-Hiiseyn b. Mes’ud, Mealimii’t- tenzil, Riyad 1993, I, 326; ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1,
262.

21 Maverdi, en-Niiket ve -Uyiin, Beyrut 1992, 1, 487; Begavi, Mealimii 't-tenzil, 11, 214.
292 RAZA, Mefatihii'l-gayb, V, 490.

293 Aldsi, Rihu'l-medni, XXX, 434.

2% Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, 534.

25 fbn Mace, Ziihd, 21.

2% Ahmed b. Hanbel, II, 30.
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gecmektedir™”’

. Ancak bu konuya deginen miifessirlerimiz, hemen hemen ittifakla, bir
kac ayetin, sirk-i hafiyi de ihtiva eder bir anlam c¢ercevesine sahip oldugunu dile

getirmektedirler:

Bunlardan ilki, “Fakat Allah onlara kusursuz bir ¢ocuk verince, annesi de babasi da
kendilerine verdigi bu c¢ocuk sebebiyle sirke bulastilar, tuttular Allah'a bir takim

208> mealindeki bu

ortaklar yakistirdilar. Allah ise onlarin ortak kostugu seyden yiicedir.
ayettir. Ayette kendilerine gocuk verilen ve neticede sirke diisenler tasrih edilmedigi
halde kimlikleri hakkinda degisik seyler sdylenmistir. Bazi miifessirler bu kisilerin Hz.
Adem ve Havva oldugu belirtmekte, ayette zikredilen sirkin ise itikadi olmayip sadece
bir isimlendirmeden ibaret oldugu, rububiyette ve ibadette sirk yani biiyiik sirk olmadig1
teviline gitmektedirler. Bazilarina gore ise, burada zikredilenler Arap miisrikleri veya

% fbn Kesir, Hz. Adem ve Havva ile ilgili

genel olarak bu davranisa diisen insanlardir
riviyetin israiliyyattan oldugunu belirterek reddederken, Razi de, Hz. Adem ve
Havva’ya sirk isnadi anlamima gelen ilk rivayeti degisik agilardan elestirerek
reddetmekte ve A4yetin, genel olarak miisrikleri anlattizim beyan etmektedir®''.
Zemabhseri ise, Hz. Adem ve Havva’nin sirkten uzak olduklarini belirttikten sonra ayette
s0z konusu olanlarin inkarci miisrikler olduguna dair tefsirin ihtiyath ve giizel oldugunu

belirtmektedir®'?.

213> mealindeki bu

Ikincisi ise “Onlarin ¢ogu, ancak ortak kosarak Allah'a iman ederler.
ayet-1 kerimedir. Hem sirk-i cellyi hem de sirk-i hafiyi i¢inde barindiran bir anlam
dokusuna sahip oldugu belirtilmekle beraber sadece miisrikler hakkinda nazil oldugu da
rivayet edilmektedir. Alusi konuyla ilgili rivayetleri zikrettikten sonra, meseleyi soyle
izah etmektedir: Ayetin zahirinden anlasilan ve yaygin olan sirk-i celi olmakla beraber

sirk-1 hafi anlam1 da ayetin muhtevasinda melhuzdur. Evla olan ise ayetin umum ifade

27 Sazeli, es-Seyh Abdiilmecid, Haddii’I-Islam ve hakikatii’l-Iman, Mekke, 1983, s. 183.
208 A’raf, 7/190.

29 Kurtubi, el-Cami’, VII, 302.

219 fbn Kesir, Tefsir, 111, 531.

211 Razi, Mefatihu'l-gayb, V,427-429.

*12 Zemahseri, el-Kegssaf, 11, 181.

213 yusuf, 12/106.
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etmesidir’'*. Miigriklerin i¢ine diistiikleri sirkin ve getirdikleri “telbiye”’nin mahiyetini
gozonlinde bulunduran miifessirlerin ekseri, ayetin miisrikleri tasvir ettigini kabul
etmislerdir’”. Nitekim miisrikler “Buyur, Allah’im buyur! Senin ortagin yoktur. Ancak
bir ortagin var ki o da senin miilkiindedir. Sen onun da, sahip olduklarinin da

malikisin.” diyerek telbiye getirmekteydiler”'®.

“De ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir beserim. Ancak su farkla ki, bana, i1dh'iizin, sadece
bir ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim Rabbine kavugmay1 umuyorsa, iyi i$ yapsin
ve Rabbine ibadette hicbir seyi O’na ortak kosmasin.”'”” Bu ayette zikredilen sirk i¢in
hem celi sirk veya cahiliye sirki hem de hafl sirk anlami zikredilmekle beraber ayetin

zahirinden biiyiik zuliim olarak nitelenen sirk-i celi kastedildigi anlagilmaktadir™'®,

1.2.2.2. Sirk-ihlas Karsithg

Sirk kavraminin Kur'an’daki anlam alanimi dogru tesbit edebilmek i¢in karsitlarinin
tesbit ve tefsiri de gereklidir. Temel karsitlar1 agiklandiginda sirkin anlam dokusu daha
da belirginlesecektir. Sirk kelimesinin gectigi siyaklar incelendiginde, sirk kavraminin

4 1a 219 - <
karsitlarinin, ihlas®~ ve hanif kavramlar1 oldugu sonucuna varilmistir.

Goriildiigi kadaryla sirk lizerine yapilan bazi ilmi ¢aligmalarda bu husus ihmal edilmek
suretiyle hi¢ deginilmezken, bir¢ok yerde ise sirk kavramina zit olarak tevhid kelimesi
kaydedilmistir. Halbuki tevhid masdar1 ayetlerde bu haliyle gegcmemektedir. Tevhid,
Kur’an’in kelime hazinesinden ziyade Kelam ilmine ait eserlerde gecen bir terim olsa

gerektir. Thlas teriminin muhtevasini agiklamak maksadiyla dile getirilebilir.

214 Aldst, Rithu'l-medni, XV1; 78-79.
25 Taberi, Camiu'l-beydn, XII1, 100-103; Kurtubi, el-Cdmi’, IX, 238.

?1® Dehlevi, Sah Veliyyulah, Huccetullahi’l-bdliga, Liibnan 1990, 1, 184; Tabersi, Mecmau l-beydn,
V,462.

21" K ehf, 18/110.
218 Ragib, Miifredat, 452; Halebi, Umdetii’I-huffaz, 11, 266.

219 Askeri, Ebu Hilal, Kitabu ‘I-furiik, Trablus Libnan 1994, s. 253; Ulutiirk, Kur’an Allahi Nasil
Tamtiyor, s. 301.
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Ihlas’in lugavi anlami, herhangi bir seye, mahiyetinden olmayan bazi seyler karisip
bulastiktan sonra o seyin bu karisan seylerden kurtulup tasaffi etmesi ve armmasidir.
Dini anlami ise, ibadette, sadece bir olan Allah’a kullugun kastedilmesidir**’. Degisik
kaliblariyla beraber, Kur’an’da onbir defa gecen, dinin sadece Allah’a tahsis edilmesi

22! yurgulanan ve anlatilmak istenen ihlas

anlamindaki “muhlisine lehu’d-din " ibaresiyle
da insanlarin sirkin her tiirliisinden arinmis bir imana sahip olmalar1 anlamina

gelmektedir.***.

“(Restiltim!) Siiphesiz ki Kitab't sana hak olarak indirdik. O halde sen de dini Allah'a
has kilarak kulluk et. Dikkat et, halis din yalniz Allah'indir. O'nu birakip kendilerine bir
takim dostlar edinenler: Onlara, bizi sadece Allah'a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz,
derler. Dogrusu Allah, ayriliga diistiikleri seylerde aralarinda hiikiim verecektir.
Siiphesiz Allah, yalanci ve inkarci kimseyi dogru yola iletmez*>*”. Bu ayette gegen
“muhlisan lehu’d-din” Allah’a, ibadet ve itaatte sirk kosmamak olarak tefsir edilirken
“ed-dinii’l-hdlis " ise, sirkten armmus, sirk bulasmamus din seklinde agiklanmustir™*. ilk
ayette ihlas ile ibadet emredildikten ve Islam veya Allah’a kars1 kulluk diyebilecegimiz
dinin mahiyeti belirtildikten sonra, devam eden ayetlerde mesele zitlariyla
karsilastirilarak daha da anlagilir hale getirilmektedir. Yani ihlasa zit bir ibadetin ve
dinin mahiyeti gozler oniine serilmektedir. Bu ise putlara Allah’a yaklastirsinlar diye

tapinmak olan sirktir™.

“Gemiye bindikleri zaman, dini yalniz O'na has kilarak (ihlasla) Allah'a yalvarirlar.
Fakat onlar1 salimen karaya cikarinca, bir bakarsin ki, Allah'a ortak kosmaktadirlar’®”.
Goriildiigi iizere ayet-i kerimede insanlardan bir kesimin, birbirine zit iki tavri beyan

edilmektedir ki bunlar ihlas ve sirktir.

220 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 414, 434, 64.

221 Ankebut, 29/65; Nisa, 4/146; Ziimer, 39/2; A’raf, 7/29; Beyyine, 98/5.

2 Taberi, Camiu'l-beydn, V, 455-456; Vahidi, el-Vasit, IV, 540; Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, s. 67.
2 7Ziimer, 39/2-3.

24 Kurtubi, el-Cami’, XV, 208; Ibnii’l-Cevzi, Zadii I-mesir, VII, 41.

2 Sevkani, Fethu lI-kadir, IV, 562-563.

226 Ankebut, 29/65.
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Ihlas, sirk karsithigina baska bir misal ise, “De ki: Bana, dini Allah'a halis kilarak O'na

22755

kulluk etmem emrolundu. ve“...De ki: "Bana, sadece Allah'a kulluk etmem ve O'na

ortak kosmamam emrolundu®®” anlamindaki bu iki Ayettir. Nasslar
karsilagtirildiginda, “muhlisan lehu’d-din” ibaresine, “ve 14 tiisrike bihi” ibaresinin
tekabiil ettigi ve tabii olarak da birbirini tefsir ettigi goriilmektedir. Ayrica, ihlas ve sirk

kavramlarinin ziddiyyeti de ayetlerden anlasilan bir diger husustur.

Kur'an’in kronolojik ydnden sirke karst davnanig ve tepki siirecinin baslangic
devresinde yer alan, nuzulde 22. swradaki Ihlas suresinin® muhtevasina,
isimlendirilisine ve faziletine ait rivayetlere*® bakildiginda da ihlas ve sirk kavramlar

arasindaki karsitlik bariz bir sekilde goriilmektedir.

Denilebilir ki ultihiyetin anlasilmasi yoniinde, insanin idrak etmesi gereken miihim
tabirlerden biri ihlastir. Her ne kadar, ihlas teriminin icerigi hakkinda, ekseriyetle,
tasavvufl ve ahlaki bir anlam sahasi, yaygin anlayis ise de, ihlasin, itikadi bir terim
oldugu daha dogrudur. Bu husus soylenirken ihlastaki ahlaki yon veya riya methumuyla
olabilecek bir karsitlik inkar edilmemektedir. Vurgulanmak istenen, ihlasin oncelikle
riya ile irtibatli olarak algilanmasinin, kavramin anlami agisindan hem daralmayi hem

de bir sapmay1 netice verecegi noktasidir.

1.2.2.3. Sirk-Hanif Karsithg:

Sirk kavraminin diger karsiti olan hanif kelimesine gelince, iki yerde c¢ogul olarak,
toplam oniki Ayette gecmektedir. Bunlardan yedisi Hz. Ibrahim’le iliskili olarak
gecmekte; bir kisminda Hz. ibrahim’in hanif oldugu beyan edilirken digerlerinde ise,

hanif kelimesi “millet-i Ibrahim” tabiriyle birlikte zikredilmektedir.

Hanif kelimesinin lugavi manasiyla ilgili olarak, meyletmek ve istikamet anlamlari

zikredilmektedir. Yani hanif, meyletmek anlaminda, batildan hakka ve Islama y&nelen

227 Ziimer, 39/11.

28 Ra’d, 13/36.

22 Yildinim, Uluhiyet, 302-303.

239 fbn Kesir, Tefsir, VIII, 538-544; Feyrizabadi, Besdir, 1, 553.

49



kisi demektir. Nitekim, Hz. Ibrahim’in, hanif olarak tavsif edilmesiyle, kelimenin kok
anlami arasindaki kuvvetli bagin mahiyetini anlamak i¢in, O’nun ibret ve hikmet dolu

kissasindaki, Islam’a ve tevhide yonelis devresinin hatirlanmasi kafidir™'.

Niibiivvet &ncesi dénemde Araplar, Hz. Ibrahim’in dinine mensub olanlari, hacc
ibadetini eda edenleri ve siinnet olanlar1 hanif alarak isimlendirmekteydiler™>. Ebu’l-
Beka, hanif kelimesinin, “miislim” kelimesiyle beraber gectigi ayetlerde hacceden,
yalniz gectigi yerlerde ise, Islam dinine mensub miisliiman manasma geldigini dile

getirmektedir®’

Hanif kavraminin gectigi ayetlere bakildiginda ekserisinde, sirk kavramiyla karsit
olarak yer aldigi, iki yerde ihlas, birer yerde de olmak iizere, Islam ve siikiir

kavramlariyla paralel anlamda gectigi miisahede edilmektedir®”.

Hanif kavraminin mahiyetinin anlagilmasi adina su ayet 6nemlidir: “O halde sen yiiziinii
hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat ile yaratmssa ona cevir...>>” Burada,
hanifligin, fitratla ilgisine dikkat cekilmektedir Nitekim bir kutsi hadiste “Ben
kullarimin tamamim hanif olarak yarattim®®’ buyurularak insanmn yaratilis itibariyla

tevhide meyyal oldugu anlatilmaktadir.

Islam &ncesi Arabistan’daki dini durum incelendiginde sirkin en dénemli din ve inang
konumunda oldugu goriilmektedir. Sirkin yaninda, Arablardan bazilar1 Yahudiligi,
bazilar1 Hiristiyanligi, bazilar1 da Sabiiligi inang olarak benimsemislerdir. Bunlarin
disinda, konumuzla da ilgili bir baska grup daha vardir ki, bunlar sirkin batilliginin
farkina vararak, Hz. Ibrahim’in dinini aramaya karar vermis haniflerdir. Bunlardan

bazilar1 sunlardir: Zeyd b. Amr b Niifeyl, Varaka b. Nevfel, Osman b. Huveyris,

2! Maverdi, en-Niiket, 1, 194; Ragib, Miifredat, s. 260.

22 Feyriizabadi, Besdir, 11, 505; Halebi, Umdetii’I-huffiz, 1, 459.

23 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 409.

24 Nahl, 16/120-123; En’am, 6/79; 161 Bakara, 2/135; Al-i imran, 3/67, 95; Hac, 22/31; Beyyine, 98/5.
3 Rum, 30/30.

236 Miislim, Cennet, 63.
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Ubeydullah b. Cahs, Umeyye b. Ebi’s-Salt ve Kuss b. Saide el-iyadi*’. Kuss b. Saide
hakkinda Hz. Peygamber’in “Kiyamet giinli tek basina bir {immet olarak hagredilir.”

buyurdugu rivayet edilmektedir®®.

Buhari, Zeyd b. Amr b. Niifeyl ile Hz. Peygamber’in, niibiivvetinden 6nceki bir vakitte,
Beldah denen yerin asagisinda karsilastiklar1 rivayet eder. Bu karsilasmada Restlullah
(s.a.v.), kendisine takdim edilen yemegi yemekten kacinir. Bunun {izerine, Zeyd,
kendisinin de putlar adina kesilenleri yemedigini, ancak Allah’in adi zikredilerek
kesilenleri yedigini, Hz. Peygamber’e sdyler. Buhari, bunlar1 naklettikten sonra, Zeyd b.
Amr’in tevhidi aramak maksadiyla Sam taraflarina gittigini, karsilastign Yahudi ve
Hiristiyan alimlerinin, ona, Yahudi ve Nasrani olmayan Hz.Ibrahim’in dinini tavsiye
ettiklerini, bunun {izerine de Zeyd’in, “Allahim! Sahid ol ki ben Ibrahim’in dini

lizereyim**” diye dua ettigini zikreder.

1.2.2.4. Sirkin Olusumu

Insanlarin tevhid ve hak dinden nigin uzaklasip dalalete ve inkara diistiiklerini tahlil
eden Sah Veliyyullah ed-Dehlevi meseleyi tesbih ve isrdk olarak izah etmektedir.
Tesbih demek, gaib olani veya ilahi olan1 beseri ve goriinene kiyas etmenin neticesinde
Allah’t mahluklarina 6zellikle de insana benzeterek O’nun insani Ozelliklere sahip
oldugunu iddia etmektir**. iste Insan psikolojisindeki bu tesbih mekanizmasi Tanrmin
da tenasiiliinii ve ¢ocuklar1 oldugu fikrini dogurmustur. Tesbihin verasindaki manevi
etkeni M. Eliade, musahhasa olan susuzluk olarak tanimlamaktadir ki bu susuzluk
Semavi Tanr1’y1 her zaman ikinci plana itmistir™'. Sirkteki bu psikolojik ve zihni siireci

242

daha sonra taklid siireci takip etmektedir™". Taklid, diisiincenin donuklasmas1 veya akil

37 Sehristani, el-Milel, 11, 241-243. ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, Misir 1955, 1, 222.
28 Tirmizi, Sifatii’I-kiyame, 10; Kurtubi, el-Cami’, 111, 31.

29 Buhari, Menakibu 'I-Ensar, 24.

20 Dehlevi, Hiiccetii'llahi’l-baliga, 11, 170.

241 Yildirim, Uluhiyet, s. 347.

22 Suara, 26/72/74.

51



tutulmasidir. Nitekim, Abdullah Draz bu akil tembelligini ve fikri gafleti sirki doguran

baslica sebeplerden biri olarak gérmektedir™®.

Sirkin, muhtevasinin, tesekkiiliiniin ve gecirdigi merhalelerin anlasilmasi agisindan
zikredilmesi gereken bir husus da Ebu’l-Beka’ nin sirkle ilgili tasnifidir ki alt1 kissmdan
miitesekkildir. Sirk-1 istiklal: Miistakil iki ilah isbat edenlerin sirkidir. Mecusiler ve
benzerleri bu kategoriye dahildir. Sirk-i Teb‘id: Allah’in birkag ilahtan miirekkeb bir
ilah oldugunu kabul etmektir. Hristiyanlarin sirki bu nevidir. Sirk-i takrib: Alemin
yaraticisinin  Allah oldugunu sdylemekle beraber Allah’a yaklastirict ve sefaatci
olduklar1 kabul edilen Allah’in disindaki seylere ibadet etmektir. Ilk dénem cahiliye
araplarinin ve benzerlerinin sirki buna dahildir. Sirk-i taklid: Miicerred baska birini
taklid ederek Allah’tan baskasina, putlara tapanlarin sirkidir. Sonraki cahiliye
araplariin sirki bu nevidendir. Sirk-i Esbab: Normal sebeplere hadiselerin icadinda
tesir isbat etmektir. Felsefecilerin tabiatcilarin sirki buna dahildir. Sirk-i a‘raz: Allah’in
disindaki seyler i¢in amel etmektir. i1k dért hatta besinin kiifiir oldugunda icma vardur.
Altinct ise masiyettir244. Bunun arkasinda ise, sirk-i a’razdan maksadin sirk-i hafi olan

riya olmasi1 hususiyeti kuvvetle muhtemeldir.

Araplar yukarda da belirtildigi gibi sadece sirk dinine mensup olmadiklar1 gibi sirk
inancinda da bir biitiinliige sahip degillerdi. Zira toplum tevhid iizerine olan hanifleri
barindirdig1 gibi Allah ve din hakkinda siipheden 6te bir seye sahip olmayanlar1 da

245 Zaten sirk inanc1, ne bir Nebi, ne de lahi bir Kitabin gretilerine

barmdirmaktaydi
dayanan bir inang sistemi degildir. Bir nebi ve mukaddes kitabin 6gretilerine dayanan,
bir dini gelenege sahip yahudi ve hiristiyanlarin halinin de onlardan ¢ok farkli, sirkten
uzak olmamasi, sirkin degisik boyutlarda yasandigin1 gosterir. Ebu’l-Beka’nin
yukardaki sirk-i takrib ve taklid tasnifi ve sirkin insanlhiga bulagma keyfiyetine dair

aciklamalari da sirkteki cesitlilige isaret etmektedir.

3 Draz, Din ve Allah Inanci, gev. Bekir Karhiga istanbul ts., s. 117.
** Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 533; izmirli ismail Hakki, Yeni Ilm-i Kelam, Ankara 1981, s. 266-267.

2 Zemahseri, el-Kessaf, 1V,639; Razi, Mefatihu'l-gayb, X, 712.
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Insanliga sonradan ariz olan sirkin ve miisriklerin taptig1 her tiirlii musahhas varligin
kaynaginda, muhtemelen melekleri cinleri ve insanlar1 tazim vardi. Insanlar, Allah’in,
bunlara uluhiyyete has bazi o6zellikler verdigi, bundan dolayi, kendilerine ibadet
edilmesi gerektigi diisiincesine kapllmlslard1246. Allah’in ortagi veya ilahlastirdiklar
seylerin, kendilerine yardim edeceklerine, Allah katinda onlara sefaat¢i olacaklarina
inanmiglardi. Sonra onlarla olan rabitanin canli tutulmasi igin, onlar1 temsil ve tasvir
yoluna gittiler. Arkadan gelenler ise bu temsillerin ilk delaletini unutunca, zamanin
gecmesiyle bizatihi onlara tapmma durumu ortaya ¢ikti**’. Varhigin gergek ve yegane
sahibi ve miin’imi unutulunca hak ile batil birbirine karistirilinca, insanlar, putlar
miin’im olarak gormeye, basladilar. Kendilerine ulasan veya ulasacak bir takim
nimetleri, putlardan bildiler ve beklediler. Nimetin kaynagi sasirilinca da bu zannlarina

binaen putlara ibadet ederek onlari, Allah’a sirk kostular248.

1.2.2.5. Sirkin (Kiifr'iin) Bir inan¢ Olusu

Kiifiir denildiginde, ulGhiyet, niiblivvet ve ahiretin veya bunlarla ilgili hususiyetlerden
bazilarinin inkar ve tekzib edilmesi anlasilir. Bu husus, inkarin bir inan¢ ve iman
olmamasi anlamina gelmez. inkar tersine cevrilmis bir imandir®®. Kur'an-1 Kerim,
kiifrii, hakk: inkarla beraber batila iman olarak tarif eder. Mutlak bir inang¢sizlik olarak
degil, batila iman olarak nitelemektedir®’. Batil, Allah’in disinda kendisine tapilan ve
ilahlastirilan her seyi kapsayan bir kelimedir. Kendisinin disinda yani dis diinyadaki
tanrilara tapmayanlar veya dinin insan hiirriyetine engel oldugunu, bundan dolay1 da
reddedilmesi gerektigini sdyleyenler de, inangsiz degildir. Ciinkii onlar kendi hevalarini
ve egolarmi ilahlastirmiglardir. insanin hevasina veya nefsine tapilmasi ise, Allah’1, en

fazla gazablandiran bir sirk cesididir®".

246 Sarik¢ioglu, Ekrem, “Kur’an’a Gére Miisrikler ve Putperestler”, [.A., Temmuz 1986, say1 1, s. 29.
7 Dehlevi, Huccetiillahi’I-Baliga, 1, 177; Yildirmm, Uluhiyet, 102-103.

8 Zuhayli, et-Tefsir, XIV, 180.

9 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Ankara 1993, s. 205.

20 Ankebut, 29/52; Nahl, 16/72.

31 Gazali, Ihya, 1, 60.
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Kiifiir ve iman kelimeleri, ayetlerde birbirine karsit olarak gecerler. Ne var ki bunun
istisnalar1 da bulunmaktadir. S6z konusu istisnal ayetlerde kiifr ve iman kelimeleri
karsit olarak degil, birbirinin tamamlayicis1 ve miiradifi konumundadirlar: “Dinde
zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde kim tdgutu
inkar eder ve Allah'a inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismistir. Allah isitir ve
bilir.>*” Bu ayette tdgut un inkar edilmesini, Allah’a iman takip etmektedir. TAgutun
muhtevasina, seytan, kahin, sihirbaz, putlar ve insanlar1 sapitan gerek insi gerek cinni
inkar onderleri girer. Daha veciz bir tanimla tagut, Allah’a isyani temsil eden herseyin
adidir™’. Zikredilen dyetin siyaki icinde meseleye bakildiginda kiifiir kelimesinin
manasi, her tiirli inkardan tehalli ve teberri, yani tevbe demektir®>*. Tagutun inkari,
imanim bir ruknii konumundadir®. Bu mana yukarda zikredilen ayetin uslibuyla su
ayetin uslubu karsilastirildiginda daha netlesmektedir: “Su da muhakkak ki ben, tevbe
eden ve inanan ve de yararli is yapan, bodylece dogru yolda giden kimseyi

25695

bagislarim. Bu ayetle oOnceki ayet metinlerinin karsilagtirllmasi meseleyi

ciklamaktadir. Onceki Ayette gecen “yii'min” kelimesinden once ‘fe men yekfiir”
ibaresi gegmektedir. Ikinci olarak zikredilen yette ise, “dmene” kelimesinden énce “/i
men tdbe” ibaresi ge¢mektedir. Ayetlerin birbirini tefsir etmesi ilkesinden hareket
edildiginde, tagutu inkarin, tevbe olarak tefsiri sonucu ¢ikmaktadir. Benzer bir ayette
ise, insanlardan tagut'u inkar etmeleri istenmektedir™’. Fahruddin er-Razi, “Tagutu

inkar” ifadesinin ayn1 zamanda Allah’a iman anlamina gelecegini belirtmektedir®®.

Kiifiir kelimesinin anlam c¢ercevesi i¢inde inan¢g manasinin bulundugunu gostermesi
acisindan, asagidaki ayetler daha dikkat ¢ekicidir. Zira batila imandan bahsetmektedir:

“..Ger¢cek ortada iken, batila iman edip Allah’1 inkar edenler, iste asil ziyana ve

232 Bakara, 2/256.

3 Ebl Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahrul-Muhit, Beyrut 1992, 11, 617; Tabatabal, el-Mizan fi
tefsiri’l-Kur’an, 11, 348.

% Razi, Fahruddin, Mefatihu'l-gayb, Beyrut 1997, 111, 16; Aldsi, Rithu'l-medni, 111, 21.

53 Senkiti, Muhammed b. Muhammed, Edvdii’I-beyan fi izdhi’l-Kur’an bi’l-Kur’an, y.y., 1983, 1, 395.
56 Taha, 20/82: Wlba das 5 (3l 5 5 al Jliad 3 s Benzer mandlar igin bkz. Furkan, 25/70; Meryem, 19/60.
27 Nis4, 4/60.

8 Razi, Mefatihu'l-gayb, 1V, 121.

54



hiisrana ugrayanlar onlar olacaktir.”* “Onlar, hdla bdtila inanp Allah'm nimetine

757260

nankorliik mii ediyorlar Bu ayetlerde, sirk ve benzeri inkar ¢esitlerinin de bir inang

oldugu belirtilmektedir®'. inkar, kiifre veya sirke imandir, bir nevi kabul-u ademdir®.
Kur'an’daki bu tiir kullanimlar ‘iman’in lugattaki “tasdik” anlamiyla uygunluk

arzetmektedir®®.

Kiifiir masdarinin bu anlami bize, insanin inkar edilmesi gerekeni bilip onu inkar
ettiginde, imanla ylizyiize geldigini gostermektedir. Yine iman edilmesi gerekeni
sasirdiginda ise, inkarla karsi karsiya geldigini anlatmaktadir. Gergekten insan, sahip
oldugu gadap, sehvet, nefret gibi istidatlarin1 Allah’in rnizas1 dogrultusunda
kullandiginda bunlar ser olmaktan ¢ikarak hayra doniismektedir. Ayni sekilde inkar da
taguta yonelik oldugunda, hayra doniismektedir. Imana ve ibadete zemin hazirlamakta

veya imanin bidayetini teskil etmektedir.

1.2.2.6. Kiifiir-Sirk iliskisi

Kiifiir kavramiyla sirk kavrami arasindaki irtibata gelince, sirkin kiifiir oldugu hususunu
vurgulayan pek ¢ok ayet vardir: Kur’an’in kronolojik yonden sirke karsi tavir alma
siirecinde miisriklerin taptiklar1 tanrilara ilk deginen su Aayette, miisrikler kafir
kelimesiyle ifade edilmistir: “De ki, Ey kafirler ben sizin taptiklarniza tapmam...***”
“_..Yine de kafirler, Rabblerine denk tutuyorlar®®>”, « Miisrikler, kendilerinin kafirligine
bizzat kendileri sahitlik ederlerken Allah’in mescitlerini imar etme selahiyetleri

266 mealindeki ayet-i kerimeler ve benzerleri, sirk, kifiir iliskisini anlatan

yoktur...
nasslardan birkagidir. Yine su ayette, bir misal cergcevesinde iki kisiden birisi

maddeperest arkadasina, “...yoksa sen senin aslini topraktan sonra da bir damla meniden

29 Ankebut, 29/52; 4 )5 S 5 JLLl | gial 3l 5

20 Nahl, 16/72.

2V Vahidi, el-Vasit, 111, 74.

82 Ulutiirk, Kur’an Allah’t Nasil Tanityor, s. 302.

26 Taftazani, Sa’duddin, Serhu’l-Akdid, (Hasiyetii’l-kesteli ala Serhi’lAkaid ile), istanbul 1973, s. 153;
Damegani, el-Vuciih, s. 47; Oztiirk, Kavramlar, s. 234.

264 K afirGin, 109/1-2.
265 En’am, 6/1.
266

Tevbe, 9/17.
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yaratan, bilahere de seni boyle tam miikemmel bir insan olarak yaratan Rabbini mi inkar
ettin(ekeferte)?” diye hitap etmisti. Daha sonra herseyini kaybeden maddeperest kisi,

pismanlik i¢inde bir 6nceki halini sirk olarak nitelemektedir.*®’

Sirkin, kiifiirle paralelligi diger kavramlara da yansimig hatta sirk bundan dolay1, iman
kavramiyla karsit olarak Kur’an’da zikredilmistir: “Rablerinin dyetlerine inananlar ve

rabblerine sirk kosmayanlar..‘%g”

Zikrettigimiz bu ayette, sirk, iman karsithgi
goriilmektedir. Bununla beraber dolayli olarak da kiifriin, sirkten daha genel, farkli
yonlerinin olduguna da isaret ediliyor. Ciinkd, sirk ile kiifiir 6zdes olsaydi ayette ayni
husus tekrar ediliyor olacakti. Tipki su ayette oldugu gibi: “Siz, beni Allah’1 inkar
etmeye ve bilmedigim bir seyi O’na ortak kogmaya ¢agirtyorsunuz. Ben ise sizi giiglii
olan bagislayan Allah’a cagirtyorum.”®®” Bu ayette, sirkten baska bir de kiifiirden

bahsedilmektedir. Kiifiir iizerine sirk atfedilmek suretiyle, ikisiyle kastedilenin ayni sey

olmadig1 belirtilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kiifiir odak bir kavramdir. Kiifir odak kavramiyla onun alt
kavramlarindan olan sirk kavrami arasinda siki bir irtibat ve anlam paralelligi vardir.
Her sirk kiifiir olsa da, her kiifiir sirk degildir. Zira kiifriin kapsamina, miisrikler,
yahudiler, hiristiyanlar, mutlak inkarcilar ve miinafiklar da dahildir. Yani kiiftir, sirkten
daha umumi oldugundan kapsam alanma tekzib, inkar ve nifak gibi hususlar da

270

girmektedir™". Kifiir ortak paydasinda birlesen biitiin bu kavramlar arasinda siki bir

iligki ve bir i¢icelik vardir.

1.2.3. Tekzib

Tekzib kelimesinin asli, “kezib” masdaridir. Tirk¢eye yalan sOylemek ve yalan
manalariyla tercime edilir. “Kezib” bir soziin vakiaya ters olmasi anlamindadir ve
genelde haber tiirii sozler i¢in kullanilir. Bir haber veya soz, sayet sdyleyen kisinin

kalbindeki sekline ters ise, yani 6ziiyle sozii farkliysa bu habere veya soze kezib adi

267 K ehf, 18/37-38.
2% Mii’mintin, 23/58-59.

2% Mii*min, 40/42: Jlad) 5a5n) (Y aSsed U ale 4y Gl Lo g Sl 5 Ly Y e
0 fbn Hazm, el-Fasl, 111, 222; Razi, Mefatihu'l-gayb, VII 539; Zuhayli, et-Tefsir, XXVIII, 170-171.
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verilir. Yine kezibi meydana getiren bir diger unsur da haberin vakiaya, realiteye ters
olmasidir. Iste bu iki sart, yani haberin, habercinin kalbindekiyle ve realitedekiyle
uyusmazligr yalanin olusmasi i¢in temel unsurlardir. Kezib kelimesinin karsiti sidk
oldugu gibi, “tekzib” teriminin de “tasdik”tir. Bu karsitlik 6nem arzetmektedir. Mesela,
Ragib el-Isfehani ve Semin el-Halebi, her iki terimin anlam cergevelerinin tesbitini, bu
karsitlik iizerine kurmuslardir. Bundan dolayr “tekzib”, oncelikle, bir kisiyi verdigi
haberde, soyledigi sdzde yalancilia nisbet etmek ve yalanci oldugunu kabul etmektir.
Ikinci olarak herhangi bir haber veya olayin realiteyle ve vakiayla hicbir alakasinin

olmadigina inanmak ve iddia etmektir®’".

Bazi ayetlerde, yukarda zikredilen tekzible ilgili iki sart agikca belirtilir: Yalanin
olusmasiin ilk sarti olan, kisinin 6ziiyle soziiniin birbirine zit olmasi, miinafiklarla
ilgili su ayette apagik goriilmektedir: “ Ey Muhammed! Miinafiklar sana gelince: Senin
siiphesiz Allah’in peygamberi olduguna sehadet ederiz, derler. Allah, senin kendisinin
rastlii oldugunu bilir, ayrica iki yiizlillerin yalanci olduklarini da bilir. ™ Ayette
miinafiklarin dedigi vakiada ve realitede dogru olmasina ragmen miinafiklar bu gercegi
sOylediklerinde yalanci olmaktadirlar. Clinkii Hz. Peygamberin risaleti bir hakikat ve
gercek olmakla beraber, miinafiklarin 6ziinde ve kalblerinde var olan dilleriyle
sOyledimlerinin tersidir. Herhangi bir haberin, vakiaya ters olmasi manasinda kezib
masdarinin kullanimima 6rnek olarak ise, su ayetler zikredilebilir: “Zaten kiyametin
olmasimi yalanlayacak higbir delil yoktur.?””, Kiyametin gergeklesmesi bir realite ve
hakikattir bundan dolay1 da aksini ifade eden seyler yalan olarak nitelendirilmektedir.
Benzer bir kullanim da su ayet-i kerimedir: “Yusufun gémleginin iistiinde yalan kan
getirdiler...””* Hz. Yusuf hayatta ve gémleginin iizerindeki kan ona ait olmadigindan,

yani sOylenen sz vakiaya ters diistiiglinden Otiirti “yalan” olarak vasiflandirilmaktadir.

Kur’an’da kezib masdar1 biitiin tiirevleriyle beraber ikiyliz yetmis kiislir ayette

gecmektedir. Dikkat ¢cekecek dlgiide, bunlarin ekseriyeti Mekki stirelerdedir. Denilebilir

2" ibn Manzir, Lisdnii l-arab, 1, 706-710; Ragib, Miifredat, s. 478; Halebi, Umdetii I-hufféz, 11, 326.
2 Miinafikdn, 63/1.

1 Vakia, 56/2.

21 yusuf, 12/18.
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ki, Mekki stirelerde, kiifir olgusunu anlatan baslica kelimelerden birisi tekzibtir’”>.

Tekzib kelimesinin yer aldig1 ayetlere bakildiginda, tekzib, peygamberlerin
gonderilmesi ve dini hakikatlarin veya ilahi mesajin toplumla tanigmasinin akabinde
ortaya ¢ikan bir tepki siirecini anlatmaktadir: “Onlar sdyle cevap verirler: Evet, dogrusu
bize, (bu azap ile) korkutan bir peygamber gelmisti; fakat biz, onu yalanci saymis ve
Allah'in birsey gonderdigi yok; siz olsa olsa biiyiik bir sapiklik icindesiniz!
demistik.>’®”

Tekzib kelimesinin gectigi ayetler incelendiginde, ekseriyetle, peygamberler ve Allah’in
ayetleri tekzip edilmekte ve yalanlanmaktadir. “Onlarim  her biri gdénderilen
peygamberleri yalanladilar da bu yiizden (kendilerine) azabim hak oldu.”””” Bu ayet,
Nuh kavminden Kureys’e kadar biitlin miisriklerin peygamberlerini yalanladiklarini
anlatmaktadir’’®. Kur’an pek gok dyette, peygamberlerin inkarmi hep tekzib kelimesiyle
ifade etmektedir. Peygamberlerin yalanlanmasi ise, tabii olarak, insanlara getirdikleri
vahy-i ilahiyi hedef almaktaydi. Peygamberleri tekzip kapsamina Ehl-i kitap da dahildir.

Zira onlar da, bir kisim peygamberleri yalanlamuslar, bir kismini ise 6ldiirmiislerdir®”.

Kur'an-1 Kerimde, tekzib kelimesinin yine yogun olarak kullanildig: ikinci bir husus
“Allah’in ayetlerinin yalanlanmasi1”dir. Tekzibin mahiyetinin tesbiti agisindan “dyet”
kelimesinin anlamlar1 da ©nem arzetmektedir. Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Aayet
kelimesinin anlam g¢ercevesini dort hususta ozetlemektedir: Bunlar, mu’cizeler®,
peygamberlerin getirdigi ilahi mesajlar®®', Kur’an’in bizzat kendisi*** veya 6ldiikten

sonra dirilis gibi hususlari dile getiren ayetler’™ ve Allah’in kudret ve azametine delalet

23 Waldman, M. Robinson, The development of The Concept of Kufi- in The Quran, JAOS, cilt 88, 1968,
s.442.

778 Miilk, 67/9; Zimer, 39/59.

217 Sa’d, 38/14; Benzer ayetler i¢in bkz. Kaf, 50/14; Ankebut, 29/18.
278 Rurtubi, el-Cami*, XV, 139.

2" Bakara, 2/87.

280 {sra, 17/59; Maide, 5/114; Taha, 20/56.

281 Bakara, 2/39; Ibniil-Cevzi, Zddii 'I-mesir, 1, 61-62.

282 K alem, 68/44; Mii’min, 40/70.

28 Mutaffifin, 83/11; En’am, 6/31; Mii’mindn, 23/33.
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eden kainattaki ayetler’™*. Allah’in ayetlerinin tekzibi denildiginde ekseriyetle ilk iic
husus anlagilmaktadir. Sonuncusu, kainatla ilgili kevni ayetlerin inkar1 ve tekzibi
demek, biitiin kainati kiymetsizlikle ve abesiyetle tahkir, Allah’in vahdaniyetinin
delilleri olan mevcudati tekzib ve esyada tecelli eden biitiin esmay ilahlyi tezyifdirzgs.
O halde inkar ve tekzibin kavramsal ¢ercevesinde tahkir anlami da vardir. Insanin kendi
nefsine, biyolojik yapisina, yer ve goklerde olup bitenlere, tarihi olaylara bakilmasini ve
diisiiniilmesini isteyen kevni ayetlerin Kur’an’in {icte birine yakin bir kismini

olusturdugu da dile getirilmektedir™©.

Tekzib, netice itibariyla, sirkten farksizdir. Zira, sirk insanin biitiin amellerini bosa
cikarir ve kisiyi Allah’in magfiretinden mahrum eder. iki Aayette, sirk kelimesi
zikredilerek, Allah’in, kendisine sirk kosulmasini asla bagislamayacagi ve sirkin diginda
ve altinda bulunan giinahlar ise isterse affedecegi belirtilir®™’. Bagka dyetlerde ise,
kiifiir kelimesi zikredilmek suretiyle, Allah’in kiifrii asla bagislamayacagi, kafirler i¢in,
sadece ebedi cehennem azabi oldugu beyan edilir™®®. Bir diger ayette ise, kéfirlere bu
kotii sonu hazirlayan sebep, “...Onlar bizim ayetlerimizi yalanladilar...”®” buyurularak
aciklanir. O halde tekzip tipki sirk gibi, insanlarin amellerini bosa cikartan®’, dhiret
saadetlerini sekavete ¢ceviren ve magfiretten mahrum birakan sirkin ikizi konumunda bir

kafurdir.

Kiifiir Allah’a kars1 yapilan bir nankorliiktiir. Nankorliigiin Yiice Yaraticiya yapilmasi
demek, kiifiir kelimesinin kavram alani igine, tekzib, sirk, inkar, nifak zulim gibi
ma’siyetlerin dahil olmasidir. iste bu baglamda, “tekzib” nankérliigiin yani kiifriin en
asirt ve u¢ noktasinda bulunmaktadir. Kiifiir kavramini bir bedene benzetirsek, bunun
govdesine nankdrliik anlami tekabiil ederken kalbine ise, tekzip manasi tekabiil

etmektedir. Nitekim EbG Hanife’nin su sozleri, bu o6zelligi belirtmektedir: “Beni

24 [bnir’-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1, 62. Ayrica bkz. Neysaburi, Vuciihii’I-Kur’an, s. 42.
% Nursi, Sozler, Istanbul 1985, s. 465, 320; Macit, Sirk ve Miisrik Toplum, s. 36.

%6 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, s. 63.

87 Nisa, 4/48, 116.

%8 Nisa, 4/137, 168-169.

289 Al-i imran, 3/10-11.

20 A’raf, 7/147.
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yalanlayanla, Hz. Peygamber’i yalanlayan bir olamaz. Beni yalanlamak, kul hakkini
ihlal ve bir giinahtir. Neticede bana yalanci demis olur. Ancak, Hz. Peygamber’i

yalanlamak kiifiir ve inkar anlamina gelir ki neticede bdyle bir kisi kafir olmus olur.”*'”

Kiifiir ve tekzib terimleri arasindaki yakinlik ayniyete yakindir. Bir kisim ayetlerde,
kiifiir kelimesinin kapsami, tekzip anlamiyla esdegerdir. Kiifiir ve tekzip kelimeleri
arasinda fark gozetilmemis goriiniimii vermektedir: “...Dediler ki: Dogrusu biz, sizinle
gonderilen mesaj1 inkar ediyoruz. Bunun iizerine, Biz de onlardan intikam aldik. Iste
bak, peygamberleri yalanlayanlarin sonu nasil oldu?®*’ Bu ayette, ilahi teblige karst
gossterilen tavir once “kafirin” kelimesiyle anlatildiktan sonra, kiifriin mahiyeti, tekzip
olarak agiklanmaktadir. Burada soyle bir sey soylenebilir: Istisndsiz her peygamberi
kafirler yalanlamislardir. Tekzipteki bu miistereklik, tekzibe maruz kalan konularda da
miisterekligi gosterebilir. Diger bir deyisle tekzip, 6zellikle ilahi mesajin degismeyen
itikatla ilgili konularina yénelik denilebilir®”®. “Aksine, kafirler yalanliyorlar. Halbuki
Allah onlarin iclerinde sakladiklar1 seyleri ¢ok iyi bilir®*”. Mekkeli miisrikler,
Kur’an’in ayetlerini tekzib etmislerdir. Iclerinde (kalblerinde) gizledikleri sey, tekzib,
inkar Islama kars1 besledikleri 6fke ve kindir®. Goriildugii gibi kiifiir, tekzip olarak
tanimlanmaktadir. Nitekim kiifiir, tekzip i¢inde bocalayip durmaktir™®. Abid b. el-Abras
el-Esedi’nin siirinde dedigi gibi, kisi tekzip i¢inde oldugu miiddetce, ne kadar ¢ok
yasarsa yasasin hayat onun icin bir azaptir”’. Yine, su dyette gecen kiifiir kelimesiyle,

tekzib anlammnin kastedildigi belirtilmistir®®:

“Isa, onlardaki kiifrii sezince: Allah
yolunda bana yardimer olacaklar kimlerdir? dedi..”””” Hz. isa’nmn, yahudilerden

sezinledigi kiifiir, kendisini tekzib etmeleridir.

»! Ebt Hanife, el- Alim ve’l-miiteallim, s. 29.

292 Zuhruf, 43/24-25: GSal ddle IS S Hlaild agie Luaiiild () 5 S 4 sl f Ly ) ) 518

293 Alasi, Rihu'l-medni, XXV, 116.

2% Ingikak, 84/22-23.

5 Beydavi, Envdrii t-tenzil, V1, 482; Alasi, Rihu'l-medni, XXX, 107.

2% Buric, 85/19.

27 7evzeni, Serhu’l-Muallakat, s. 195.

28 fbn Asﬁr, Muhammed et-Tahir, Tefsiru t-Tahrir ve t-tenvir, Tunus 1984, 111, 255; Ates, Tefsir, 11,47.
299 Al-i imran, 3/52.
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Baz1 ayetlerde, tekzib, kiifiir lizerine atfedilmek suretiyle aralarinda farkli yonlerin de
varligina isaret edilmektedir. Zaten kiifriin, daha kapsamli ve basat bir kavram olmasi
da bunu gerektirmektedir. “Allah, iman eden ve salih amel isleyenlere, magfiret ve
biiyiik miikafat vermeyi vadetmistir. Inkar eden ve Ayetlerimizi yalanlayanlara gelince,

onlar cehennemliklerdir.***”

Bu ayette tekzib kelimesini aciklayict iki unsur
bulunmaktadir. Birincisi kiifiir iizerine atfedilmesidir. Ikincisi ise, onceki ayette gecen
terimlerle aralarindaki tekabiiliyettir. Iman ile kiifiir, tekzip ile de amel-i salih arasinda
miitekabiliyet bulunmaktadir. O halde tekzib kavrami, kiifiir destekli pek ¢ok miinker
ameli de i¢ine almaktadir. Bu da tekzipde, basta lisan olmak iizere, fiili bir tarafin

301

varligin1 gostermektedir’™™ . O halde tekzibin gerek kalbi gerekse fiili boyutta bazi

tezahiirlerinin olmas1 gerekir.

“Tekzib” anlaminin, kiifiir kelimesinin anlam ¢ercevesine nasil dahil olduguna gelince,
stiphesiz bu husus, kiifiir ve iman kavramlari arasindaki karsitliga dayanmaktadir. Gerek
Mekki, gerekse Medeni slrelerde, kiifiir kavrami, iman kavramiyla karsit olarak
gecmektedir. Ayetlerde, kavramlar aras1 zitlik adina, en goze ¢arpan zitliklardan birisi,
iman, kiiftir kar§1t11g1d1r302. Iste bu hususiyet, kiifiir kelimesine, tekzib anlamini
kazandiran en 6nemli faktordiir. Tekzib teriminin kapsaminin daha iyi anlasilmasi i¢in,
iman kavramiyla ilgili bilgilerle karsilastirilmas: gerekir. Bu baglamda tekzib, imanin

ters ylizli konumundadir.

Iman ve kiifiir zithg1, pek cok alt kavrama da yansimustir. Nitekim, iman her tiirlii ahlaki

faziletin kaynagi olurken, kiifiir de her tiirli ahlaki rezaletin ve ¢iirlimenin mensei

3

olarak kabul edilmistir30. Mesela, hidayet-dalalet, ebrar-fiiccar, cennet-cehennem,

veldyet-adavet gibi kavramlar bunlardan bazilaridir.

3% Maide, 5/9-10; Tegabiin, 64/9-10.

0V Ragib, Miifredat, s. 704.

392 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, s. 763; Ragib, Miifredat, s. 216.

303 Feyriizabadi, Besdir, IV, 365; izutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 151.
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Tekzibin mekani da tipki imandaki tasdik gibi kalbtir’®*. Tekzip kalbe ait bir amel olup
uzuvlarin ve lisanin da istirakiyla kendini gdsterir. Kur'an’in bir¢ok ayetinde, kafirin ve
kiifriin mahiyeti ve ruhi yapisi, kalble irtibatlandirilmaktadir. Kafir, hakikat1 gérmeyen,
katilasmis, siiphe hastaligina miiptela, miihiirlenmis bir kalbe sahip kisidir’®.
Gorildiigii gibi kafir ile ilgili birgok husus kalbte cereyan etmektedir. Tekzip, imanin

yoklugu demektir.

“Kim iman ettikten sonra Allah'1 inkar ederse -kalbi iman ile dolu oldugu halde (inkara)
zorlanan bagka- fakat kim kalbini kafirlige acgarsa, iste Allah'in gazabi bunlaradir; onlar
icin bityiik bir azap vardir.**®” Bu ayet-i kerimede, hem imanmn hem de kiifriin kalbi bir
sey, bir tercih oldugu agikca beyan edilmektedir. Zira bir ikraha maruz kalindiginda dil
ile yapilan inkar itibara alinmiyor. Aksine kalbteki imanin varligi esas alinmaktadir.
Ozellikle, sinenin kiifre agilmasinin zikredilmesi de bu hususu teyid etmektedir. Tipk1
imana sinenin agilmasinda oldugu gibi sinenin kiifre ac¢ilmasi demek, kiifriin inang

olarak benimsenmesi, kiginin ondan hoslanip onu benimsemesi anlamina gelir307.

1.2.3.1. I’raz ve Tevelli

Iman kiifiir karsithig1 esas alindiginda, tekzibin dinden ve niibiivvetten yiiz ¢evirmek
manasiyla karsilasilmaktadir. Nasil iman bir iz‘an ise, tekzib de bir i‘razdir, tevellidir.
“Onlar, aralarinda hiikiim vermesi i¢in Allah'a ve Peygamber'e cagirildiklarinda,
bakarsin ki i¢lerinden bir kismui yiiz ¢evirip dénerler(mu’ridiin). Ama, eger Allah ve
Resdliiniin hiikmettigi hak kendi lehlerine ise, ona boyun egip gelirler(miiz inin)*®. Bu
ayetin Oncesinde bazi insanlarin Allah’a ve Reslliine iman ettikten sonra geri
dondiikleri ve bunlarin mii’min olmadiklar1 belirtilmistir. Insanlardan bazilar1 boylece

309

nifaka girmislerdir. Ayetteki tavir miinafiklara ait bir inkar halidir'”. Yiiz ¢evirmek

anlamindaki “tevelli” kelimesi kiifre denk tutulmaktadir. Akabinde de imanin ig

3% Gazali, Ihyd, 1, 186; Nesefi, Ebu’l-Muin, Tebsiretii 'I-Edille, 11, 805-806.

3% Hacc, 22/46; Bakara, 2/74; Tevbe, 9/45; Maide, 5/52; Bakara, 2/7; A’raf, 7/101.
396 Nahl, 16/106.

307 Zemahserd, el-Kegsdf, 111, 163; Alasi, Rihu'l-medni, XIV, 235-237; Tevbe, 9/ 23.
398 Nir, 24/48-50.

39 Kurtubi, el-Cami, X1L, 272.
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yapisint meydana getiren kelimelerden iz‘an kelimesiyle, i‘raz kelimesi karsit olarak
kullanilmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de tevelli kelimesi tekzibin a¢ilimi ve tafsili
mahiyetinde hemen akabinde zikredilmektedir: “Hakikaten bize vahyolundu ki:
(Peygamberleri) yalanlayan ve yiiz cevirenlere azap edilecektir.’'® “Ne dini tasdik
eder, ne namaz kilardi. Aksine hakki yalan saymis ve yiiz ¢evirmisti.’''” Bu ayetlerde
de goriildiigi gibi dinden ve haktan yiiz ¢evirmek onu reddetmek, anlamindaki tevelli
ve i’raz kelimeleri tekzibin agilimi kabilinden terimlerdir. Iman’m, iz’an olusuyla,
tekzibin, i’raz olusu ters orantilidir. Iman nasil iz’an ve kalbin vahye agilmas1 yonelmesi
ve onu kabullenmesi ise, tekzib de vahye kars1 hep siiphe ve tereddiit besleyerek kalbin
inkara yoOnelmesi ve onu benimsemedir. Bu baglamda sek ve siiphe de tekzip

kapsamindadir®'2.

Tekzib, imanla ne kadar zit ise kiiflir ve benzeri terimlerle de o kadar yakindir. “Hayir
(donemeyeceksin)! Ayetlerim sana gelmisti de sen onlar1 yalanlamus, biiyiikliik taslamus
ve kdfirlerden olmustun. Kiyamet giliniinde Allah hakkinda yalan soyleyenlerin
ylzlerinin kapkara oldugunu goriirsiin. Allah’a karsi boyle kibirlenenler icin
cehennemde yer mi yok‘?m” Burada tekzib, istikbar sirk ve kiifiir birarada gegmektedir.
Tekzibi meydana getiren ve besleyen siiphe, istikbar, cuhiid ve inkar gibi unsurlar
vardir. Bunlar dar ¢ergevede tekzibin agilimi olarak degerlendirilebilir. Genel olarak ise,

hepsi, kiifiir kavraminin semantik alanin1 meydana getiren anlamlardir.

1.2.3.2. istikbar

Tekzible ve kiifiirle iligkili olarak incelenmesi uygun kavramlardan birisi de istikbardir.
Kur'an-1 Kerim’de, istikbar, isim ve fiil halinde 30 kiisiir yerde gegmektedir. Biiyiik
olmak manasindaki k-b-r maddesinden tiiretilmistir. Lugavi manasiyla ziddi, s-g-r

maddesidir. Kibir (biiyiikliik), nicelik, nitelik, durum, mertebe gibi, yonlerden olabilir.

319 Taha, 20/48.

31 Kiyame, 75/31-32.

312 Sebe’, 34/20-21; Kaf, 50/12-15; Had, 11/62, 110; ibrahim, 14/9-10.
313 Ziimer, 39/59-60.
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Kibir aslinda somut seyler icin kullanilmakla beraber zamanla soyut seyler i¢cin de

kullanilmaya baslanmstir®'*.

Dini anlamda Istikbar, kisinin, kendisini biiyiik ve giiclii gérmesi, ilahi mesaja ve dini
telkine kars istignad gostermesidir. Mal, miilk ve makam gibi baz1 seylere istinaden ve
haksiz yere fertlerin kendilerini dinden miistagni ve diger insanlardan (istlin

315

goérmesidir Ozellikle mele’ tabir edilen inkar onderlerinde gériilen bir kiifiir

cesididir.

“Istikbar” kavraminin anlasilmasinda “eba” kelimesinin énemi biiyiiktiir. Zira, yer yer
birbirlerinin yerine kullanilmaktadirlar. Eba veya el-ibae kelimesi bir seyden imtina
etmek ve kagmmaktir. Ancak bu normal bir imtind degildir. Her eba fiili imtina
manasina samil ise de, her imtina, eba filine tekabiil etmez. Ciinkii “eba” fiili, kudret,
irade ve kibir unsurlarini tagtyan bir imtinadur. Istikbarla beraber zikredildiklerinde ise,
eba goriinen bazi halleri anlatirken, istikbar psikolojik durumu ifade eder’'®. Hz.
Peygamber, hakkin asagilanip reddedilmesi, insanlarin da hakir ve hor goriilmesi
anlaminda bir kibri kalbinde tastyanin cennete giremeyecegini beyan eder’'’. imana zit
olarak, dini kiigiimseme ve asagilama anlamindaki bir kibir kisiyi dhiret saadetinden

mahrum etmektedir.

Istikbar, Allah’a ve dine kars1 oldugunda, kiifiirle esdegerdir. Bu anlamda istikbarin
veya kiifriin ilk temsilcisi ise, Iblis’tir. Bilindigi tizere Iblis, “Adem’e secde ediniz!”
emri kargisinda diretmis, itaate yanagsmamis ve biiyliklenmisti. Bu davranisiyla da kafir

A

olmustu.’'® iblis’in inkarni anlatan Aayetlere bakildiginda, “istekbara” “ecba” ve

“fesaka” fiillerinin zikredildigi goriilmektedir’'’

. “Kiifir” masdar1 zikredilmeyip,
yukardaki kelimelerin zikredilmesi ve bazi ayetlerin bitis ciimlelerinde, Iblis’in bu

davranislarindan dolay: kafirlerden oldugunun belirtilmesi gosteriyor ki, istikbar ve iba,

314 Ragib, Miifredat, s. 696.

315 Halebi, Umdetii’I-huffaz, 111, 367.

316 Razi, Mefatihu'l-gayb, 1, 446; Alasi, Rihu'l-medni, 1, 367.
317 Miislim, Iman, 147.

318 Bakara, 2/34.

319 Hicr, 15/31; Taha, 20/116; Sad, 38/74; Kehf, 18/50.
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kiiftirdiir’®. iblis’in kafir olmasi, Allah’mn emrini ¢irkin bulmasi, begenmemesi ve
anlamsiz bulmasindan kaynaklanmaktadir. Ona gore bu emir yanhstir'>'. iblis’in kiifrii
ve istikbar kelimesinin ménasi agisindan su ayet kapsamli bilgiler ifade etmektedir.
“Allah: Ey Iblis! iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir?
Gururlandin mu, yoksa yiicelerden misin? dedi. Iblis: Ben ondan hayirliyim! Beni
atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin, dedi.***” Bu ayette gecen “istikbar” kelimesiyle
ilgili olarak miifessirler, haksiz yere, gercekte biiyiik olmadigi halde kendini biiyilik
gdrme, asil itibariyla bir kuruntu agiklamasini yapmislardir’®. iblis’in verdigi cevap da
istikbarin mahiyetini gostermektedir. “Ben ondan iistiinlim (hayirliyim)! Beni atesten
yarattin, onu ise, ¢amurdan yarattin.” Bu cevapla Iblis, 6ncelikle kendi konumunu
tayinde yanilmistir. Meseleyi cedele ve tartismaya dokmiistiir. Her ne kadar beni atesten
yarattin derken, halik ile mahlik ayrimi dile getirse de, atesin, topraga iistiinliigiinde
tamamen kuruntularina yapismustir. Oncelikle iistiinliigii maddeye irca ediyor. Ikinci
olarak ise, atesin topraktan {istiin oldugunu ileri siiriiyor. Halbuki Islam’m deger
yargilar1 takva gibi manevi faziletlere goredir’>’. Seytan, maddi seyleri ve unsuriyeti
deger ol¢iisii alarak, kendisinden sonra gelenlere de kotii bir ¢igir agmustir. Kafirlerin
tasviriyle ilgili boliimde genisce goriilecegi gibi, miisriklerin, peygamberleri tekzibinde
de ayn1 deger Ol¢iileri ve faktorler vardir. Peygamberler, melek olmadiklari i¢in risalete
layik goriilmemistir. Zengin  ve mele’ denilen segkinlerden olmadigr ig¢in
reddedilmislerdir. Israilogullarindan degil de Araplardan geldigi i¢in Hz. Peygamber,

yahudilerce inkar edilmistir.

Istikbar imanin karsisisindaki  en  Onemli engellerdendir. Miistekbirler de,
peygamberlerin karsisina her donemde dikilen degismeyen kitledir. Mele’ ta’bir edilen
halkin zengin ve idareci kesiminde goriilen kiifiir tiirii istikbardir. Kibirlerinden dolay1

peygamberleri tekzib ve siirgiinle tehdit etmisler ve insanlari haktan saptirmislardir’>.”

320 Razi, Mefatihu'l-gayb, 1, 446.

32! Tabersi, Mecmaul-beyan, 1, 165; Elmalih, Hak Dini, 1, 272.

322.5ad, 38/75-76.

323 Aldsi, Rihu'l-medni, XXI1I1, 333; Sevkani, Fethu I-kadir, IV, 558; Oztiirk, Kavramlar, s. 258.
324 Elmalil, Hak Dini, IV, 19.

32 Yunus, 10/75; A’raf, 7/75,76, 88; ibrahim, 14/21; Sebe’, 34/31.

65



Sekk ve siiphe nasil miinafiklarin tutuldugu bir inkar hastalig1 ise istikbar da, servetle

stimarmis kodomanlarin tutuldugu inkar hastaligidir.

1.2.3.3. Cuhiid

Kiifiir kelimesinin mahiyeti ve ne oldugu arastirildiginda, bilerek inkar anlamina gelen
cuhtid kelimesinin, kiifiir kavraminin anlam ¢ercevesini anlatan 6nemli terimlerden
oldugu anlasilmaktadir’®®. C-h-d kokii, menfi bir anlama sahiptir. Kitlik, hayir ve
benzeri seylerin azligi manalarma gelir’”’. Cuhdd ise, “reddetmek, ikrar ve kabul

328

etmemek ve bile bile inkar etmek” anlamlarina gelmektedir’™™®. Cuhiid masdarinin

onemli hususiyeti, bir seyin bilerek inkar edilmesidir. Kalbte var olan1 inkar, yok olani

isbat etmek gibi anlamlara gelir’*.

Hz. Musa’nin mucizelerini gordiiklerinde Firavun ve kavminin inkarda diretme ve
wsrarlarinin anlatildigi su ayetin tamamina bakildiginda, bilerek ve inatla bir seyi inkar
etme manasi anlasilmaktadir’®®: “Vicdanlarinda mucizelerin Allah’tan olduguna dair
kesin bir bilgi olustugu halde, zuliim ve kibirlerinden otiirii onlar1 inkar ettiler.
Bozguncularin sonunun nice olduguna bir bak!®®'” Yine bir baska ayette medlen,

“..Ayetlerimizi, ancak kafirler bile bile inkar eder.”* buyurulur. Ayette “cuhiid”

kelimesi gectiginden dolay1, buradaki inkar tabirine, “bile bile” kaydi eklenmektedir.

1.2.3.4. inkar

Kur'an-1 Kerim’de, kiifriin i¢ yapisin1 ve mahiyetini anlatan, cuhid kelimesiyle igice

olan bir diger mithim kelime de “inkar”dir. N-k-r fiil kokiinden tliretilmistir ve marifetin

326 Feyriizabadi, Besdir, IV; 36; ibn Kesir, Tefsir, V, 430.

327 [bn Faris, Mekdyisii I-luga, (chd md.), I, 425.

328 fbn Manzdr, Lisanu l-arab, (chd md.), 111, 106; Damegani, el-Vuciih, s. 406
329 Cevheri, es-Sthah, (chd md.), 11, 451; Ragib, Miifredat, 823.

30 Halebi, Umdetii’I-huffiz, 1, 308.

3 Neml, 27/14.

32 Ankebut, 29/47.
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z1dd1 cehalet anlamuni tasir®™>. Istisnalari olmakla beraber ekseriyetle bilmeden inkar

anlamini tagir. Cuhtid kelimesinden daha umumi ve kapsamhd1r334.

Kur'an’da niikr/nukr masdari, tiirevleriyle beraber otuzyedi ayette geg¢mektedir.
Tiirevlerinden “miinker” ve “inkar” terimleri, Kur’an’in miihim kavramlaria tekabiil
etmektedir. Ancak “miinker” kelimesinin kavramsal alam1 ve yogunlugu inkardan
fazladir. Denilebilir ki, “niikr” masdartyla ilgili anlam dokusu, “miinker” terimi

etrafinda Orgiilenir.

“Inkar”, irfanin ziddidir, bir tiir cehalettir. Tammamak ve tanmmazhg itmek
manalarina geldigi gibi, kalbe tasavvur edemedigi, tanimlayamadigi bir seyin varid

olmas1 demektir*>’

. Kur'an-1 Kerim’de inkar, tanimamak ve tanimamazliktan gelmek,
yani marifetin ve bilginin zidd1 anlaminda birgok ayette gegmektedir: Mesela su ayette
mealen, “Yusufun kardesleri gelip onun huzuruna girdiler. Yusuf onlar1 tanidi, onlar ise
onu tantyamadilar.”*®” buyurulmaktadir. Misir’a tahil almak maksadiyla gelen Hz.
Yakub’un diger evlatlarinin, kardesleri Yusuf’u tantyamamasi “miinkirin” lafziyla, yine
ayni yerde Hz. Yusuf’un, kardeslerini tanidig1 ise “arafe” fiiliyle anlatilmaktadir. Ayrica
ayn1 yerde iki kavram arasindaki zithik da belirtilmektedir. Hz. Lut’a, iki geng suretinde
elciler gelmisti. Onlar1 gériince Hz. Lut, “Hakikaten siz taninmayan kimselersiniz.**””
demisti. Bu ayette tanmmayan kimseler manasinda, “miinkerin” kelimesi

gecmektedir™®.

Alemlerin yegane Rabbi olarak tanitilan Yiice Allah’in, uluhiyetine delalet eden
kainattaki deliller ve tasarruflar zikredildikten sonra, “Allah bodylece kudretinin
alametlerini  gosterir. Artik Allah’mm hangi delillerini inkar edebilirsininiz?”

buyurulmaktadir. Ayette gegen “tiinkirin” kelimesiyle, biitiin bu delilleri gordiikten

33 Mukatil, el-Vuciih, s. 19; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, V, 144; Damegani, el-Vucih, s. 405;
Feyruzabadi, Besdir, V, 120.

3% Askerd, Kitabii l-furiik, s. 49.

335 Ragib, Miifredat, s. 823; Halebi, Umdetii I-huffaz, TV; 219.

POV usuf, 12/58: 05080 4l a5 pgd yad dile | 51208 Can g3 53] ela 9
37 Hicer, 15/62.
338 {oni’l-Cevzi, Zadii I-mesir, IV, 310.
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sonra, nasil kainattaki Allah’in icraatlarini, putlara isnad ederek O’na sirk kosuyor ve

339 Bagska bir ayette de, “Iste bu

elcisini tekzib ediyorsunuz, anlami kastedilmektedir
(Kur’an) da sana indirdigimiz kutlu bir mesajdir. Hal boyle iken siz onu inkar mi
edeceksiniz.” buyurulurken ayetteki “miinkirin” kelimesiyle Mekke miisriklerinin

Kur’an’a kars1 tutumlari anlatilmaktadir**’.

“Inkar” terimi cuhfid terimiyle miiteradif anlamda gegmektedir. “Inkar” kelimesi
genelde cehaletten kaynaklanan bir kiifri anlatir. Ancak istisnasi vardir ve cuhid
kelimesi gibi, bile bile inkar anlamini da tasimaktadir. Nitekim su ayette gecen
“yiinkirGne” ifadesi boyledir: “Onlar, Allah'in nimetini bilmesine bilirler ama bunlar1
kendilerine veren Allah’dan bagkasina ibadet etmekle bu nimetleri inkar ederler.

Onlarin ¢ogu iste bdyle nankordiirler**!.”

“Inkar”, marifetin zidd1 olarak gectigi gibi “tenkir” kalib1 da ta’rifin z1dd1 anlaminda
gecmektedir. Nitekim Kur’an’da, Sebe’ melikesinin iilkesinden goz agip kapayincaya
kadar bir siirede getirtilen tahtinin taninmaz hale getirilmesi ve degistirilmesinin
anlatildig1 su ayette “nkr” fiil kokiiniin anlami yine marifetin ziddidir: *“(Siileyman
devamla) dedi ki: Onun tahtin1 bilemeyecegi bir hale getirin; bakalim taniyacak mu,

yoksa taniyamayanlar arasinda m1 olacak>**.

Kur'an-1 Kerim’de inkar kavraminin anlamina 151k tutan kullanimlardan biri de su ayette
gecen “nekir” kelimesidir: “And olsun ki onlardan 6ncekiler de dini ve peygamberleri
yalanlamiglardi. Ama benim red ve inkar edisim, intikamim nasil olurmus, anladilar’®.”
Allah’1in nekiri demek, nimetini mihnete, hayati1 heldka, ¢ogu aza, imar ve bayimndirlig
harabeye déniistirmesi ve tagyir etmesidir’**. Kéfirlerin inkarina mukabil Allah’in

inkar1, kafirlere verdigi nimetleri musibete ve helaka ¢evirmek suretiyle miinkeri ve

inkarcilar1 cezalandirmasi, onlar1 taninmaz-bilinmez hale getirerek bertaraf etmesi

339 Taberi, Camiu'l-beydn, XXIV, 110.

30 Begavi, Medlimii 't-tenzil, V, 322.

34 Nahl, 16/83.

2 Neml, 27/41: Os%ie ¥ Gl (e 0S8 of (gl lan Lo se el 15 S J8

3 Miilk, 67/18; Ayrica bkz. Hacc, 22/44.

3% Razi, Mefatihu'l-gayb, VIII, 231, X, 593; Sevkani, Fethu l-kadir, 111, 574.
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seklinde olmaktadir. “Nezir” ve “inzar” kelimelerinde oldugu gibi, “nekir” ve “inkar”

kelimeleri de ayn1 anlama gelmektedir.

Inkar kavrammin daha iyi anlasilmasi icin “niikr” masdarmin Kur'an’da gegen diger

tiirevlerine deginilmesi gerekir. Mesela bunlardan “miinker”’, dinin ve selim aklin ¢irkin

345 1346

buldugu ve tasvib etmeyerek disladig1 sey demektir' . Yine “miinkira’"", “enkera’l-

39347 < 9348«

. ] oo 349
asvat’”"", “nitkran’”"°, “niikiir”

gibi tiirevleriyle beraber diisiiniildiigiinde, “inkar”
kavrammin muhtevasinda, vahyin ve dinin ¢irkin bulunmasi, yadirganmasi ve

dislanmas1 manalarmnin bulundugu goriilir*>’.

Inkar anlami agisindan kiifre bakildiginda, kafirlerin nazarinda Islam, “miinker” bir sey
durumundadir. Onlara gére Islam, kabullenilemeyecek, ¢irkin ve dislanmasi gereken bir
mitoloji, yahut onceki ¢aglara ait sosyal bir olgudur. Giiniimiizde, bilimsellige zit
telakki edilerek din ve dini konular ele alinmaya, s6z edilmeye degmez seyler olarak

351

ilgisizlige mahkum edilmektedir’”". Onlara gore insanin iradesi ve hiirriyeti ad1 altinda,

hevasi veya bilim glizel ve mar’uf addedilmektedir.

1.2.4. Nifak

Kur'an-1 Kerim’de, otuzyedi ayette miinafiklardan bahsedilmektedir. Miinafiklarin
tasvir edildigi bu ayetlere bakildiginda, hakikatte kafir olmakla beraber bir takim
menfaat, korku ve endiselere binaen miisliimanlari aldatmak maksadiyla iman izhar

eden bir kitlenin resmedildigi miisahede edilmektedir’™.

“Nifak” veya “miinafik” kavramimin ligavi anlami ve mensei hakkindaki bilgiler,

gecmek, fena bulmak ve tilkenmek anlamindaki n-f-k fiil kokiinden tiiretilmis iki isim

3 Ragib Miifredat, s. 823; kelimenin gectigi yer igin bkz. Tevbe, 9/112.
346 Nahl, 16/22.

37 Lokman, 31/19.

38 Kehf, 18/74.

3% Kamer, 54/6.

330 vahidi, el-Vasit, 111, 159, 444; Semarkandi, Bahru l-uliim, 111, 298.

331 Guenon, Ruhcu Yanilgi, gev. L. Fevzi Topagoglu, Istanbul 1996, s. 257; Gilson, Ateizmin Cikmazz, s.
9-10.
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altinda toplanabilir: Birincisi, dehliz, in ve bir ucundan girilip diger ucundan ¢ikilan
tiinel manasindaki “en-nefak” kelimesidir. Nitekim su ayette bu anlama gelmektedir:
“Eger onlarin yiiz ¢evirmesi sana agir geldi ise, yapabilirsen yerin i¢ine inebilecegin bir
tiinel, ya da goge cikabilecegin bir merdiven ara ki onlara bir mucize getiresin! Allah
dileseydi, elbette onlar1 hidayet {izerinde toplayip birlestirirdi, o halde sakin cahillerden
olma!***” ikincisi isim ise, “en-ndfikd” kelimesidir ki, kostebegin, yer altinda kazdig
tiinel seklindeki yuvasinin veya bu dehlize ait iki ¢ikis kapisindan birisinin adidir. Asil
itibartyla her iki isim de n-f~k kokiindendir. Tarla faresi veya kostebek, kendisine yuva
olarak, yer altinda tiinel seklinde bir yuva kazar. Yuvanin girisi mahiyetindeki tarafina
“el-kdsia” denir. Sonra tiinel i¢cinde diger bir cukur daha kazar ve bunun ¢ikisini inceltir
fakat agmaz. Iste bu kisma en-nafika denir. Kendisine, el-kdsia tarafindan bir tehlike

geldiginde en-nafika tarafindan ¢ikar’>* ve meveut tehlike ve sikintidan styrilir.

Diinyevi bir takim ¢ikarlara ve miilahazalara binaen kiifriinii gizleyip, imanini izhar
etmek anlaminin n-f-k kokiine, Kur'an’in bir katkisi oldugu, diger bir ifadeyle zikredilen
anlammin Islam’dan once Arablarca bilinmedigi dil alimleri tarafindan beyan

edilmektedir®’

. Ancak Tarefe b. el-Abd’e nisbet edilen bir siirde nifak, hile ve aldatma
anlammda Islami anlamma yakin olarak kullamilmaktadir. Bu durum, Aalimlerin
yukardaki tesbitlerini nakzetmeyip nifak teriminin Islami anlamda Cahiliye’de

kullaniminin azligina ve yaygin olmadigia delalet eder>°.

Inananlara kars: kalplerindeki kiifrii gizleyip iman izhar eden bu kitlenin miinafik olarak
isimlendirilmesiyle ilgili sunlar dile getirilmistir: Miinafik, kiifriinii gizlediginden,
gercek kimligiyle toplumla yiizyiize gelmekten kaginip saklandigindan gizli ve karanlik
bir kisiligi temsil etmektedir. Bunun,“nefak=tiinel” kelimesiyle gozle goriiliir bir irtibati

vardir. Yine yuvasina girdigi tarafin aksinden ¢ikan ve daima gizlediginin aksini izhar

352 Bbt Ude, et-Tatavvuru 'd-delali, s. 266.
333 En’am, 6/35.

%% Ragib, Miifredat, s. 819; Cevheri, es-Sthah, (nfk md.), IV, 1560; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, (nfk
md.), X, 358-359.

3% ibn Manziir, Lisanii’I-Arab, (nfk md.), X, 359; Mekrem, Abdiil-Al Salim, el-Kelimatii’l-Islamiyye fi’l-
hakli’l-Kur’an, Beyrut 1996, s. 121.

336 Eba Ude, et-Tatavvuru’d-deldli, s. 266.
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eden tarla faresi gibi, miinafik, Islam’a girse bile zikzaklar ¢izerek kiifiir tarafindan kafir
olarak ¢ikmig, daima gizlediginin aksini disa vurmus, hile ve aldatmay1 silah olarak
kullanmistir®’. Tarla faresinin sevk-i tabii olan tavriyla miinafigin iradi tavri arasindaki
benzerlik ortadadir. Insanlardaki dinden ¢ikis veya nifak, iradi ve ahlaki bir tavirdir.
Nitekim “Dogrusu miinafiklar fasiktirlar’>® buyurularak séz konusu ahlaki yozluk

ortaya serilmistir’> .

Islam toplumunda, nifak, Medine dénemine ait, hem Medine’de hem de diger yerlesim

3% Hicretle basladigi da soylenebilir’®'. Nitekim

yerlerinde zuhur eden bir vakiadir
Kur'an-1 Kerim’de, miinafiklarla ilgili, ilk nazil olan ayet olarak kabul edilen Ankebut
suresi (29/10-11) ayetlerinin niizal tarihi ile ilgili rivayetler bunu te’yid etmektedir.
Soyle ki, Ankebiit suresinin niiziliiyle ilgili olarak, Mekki surelerden oldugu, Mekke ve
Medine arasinda yani hicret esnasinda nazil oldugu ve tamaminin yahut ilk on ayetinin

362

Medeni oldugu rivayet edilmektedir Ustelik strenin Mekki olusuyla ilgili

rivayetlerin  muhtevast da nifakin hicretten sonra zuhur ettigi hususunu

nakzetmemektedir’®’.

Ictimal agidan nifak olayi, birbirine zit iki kuvvetli tarafin, ayn1 yerde miicadeleye
basladig1 zaman ortaya ¢ikar. Nitekim Medine’de islamiyet, i¢timai, siyasi ve iktisadi
acidan bir gii¢ haline gelmistir. Bu durum karsisinda bir kisim insanlar bazi menfaatlere
ve korkulara binaen nifaka sapmislardir’®. Islam’in etkili ve belirleyici deger yargist
olarak telakki edildigi toplumlarda da insanlar, toplumun tepkisinden ve diglamasindan
cekinerek inkarlarini izhar etmezler. Hatta zaman zaman istemeyerek de olsa miisliiman
olduklarini1 izhar etme geregi duyarlar. Bu hal kismen ¢ikar kismen de korkuya ve

endiseye dayal1 bir nifak olabilir.

37 Halebi, Umdetii’I-huffiz, IV, 208; Zebidi, Tdcii’l-aris, (nfk md.), XIII, 463.

358 Tevbe, 9/67.

3% Feyrtizabadi, Besdir, V, 105.

3% fbn Kesir, Tefsir, 1, 72; Tevbe, 9/101; Miinafikin, 63/8.

36! Demircan, Adnan, Hz. Peygamber Doneminde Miinafiklar, istanbul 1996, s. 29.

362 vahidi, Ali b. Ahmed, Esbabii 'n-nuziil, Beyrut ts., s. 350; Aldsi, Rihu'l-medni, XX, 196,208.
363 Meydani, Abdurrahman Habenneke, Zahiratii 'n-nifak, Dimesk 1993, 1, 147.

364 Sezikli, Ahmet, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, Ankara 1994, s. 24, 31.
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1.2.4.1. Nifakin Nasilhg:

Nifak kavramini1 konu edinen Kur’an nasslari incelendiginde gerek nifakin mahiyeti
gerekse miinafiklarin vasiflariyla ilgili degisik tasnifler yapilabilir. Burada, ozellikle
nifakin, mahiyeti ve tesekkiilii {izerinde durulacagindan, konuyla ilgili olarak sunlar

sOylenebilir:

Nifak, kisinin diinyevi bazi maslahatlar1 sebebiyle, kalbi kiiftirle dopdolu, aslen yahudi,
miisrik veya baska bir inanca bagli oldugu halde, Islam’a intisabin1 ve iman ettigini
izhar etmesidir. Bu tiir bir nifakta daha baslangigtan itibaren kiifiir mevcuttur. Bu

365 i .
. “Insanlardan bazilar1 da vardir ki,

sebeple, nifak-1 asli ismi de verilebilir
inanmadiklar1 halde "Allah'a ve ahiret glinline inandik" derler. Onlar (kendi akillarinca)
giiya Allah't ve miiminleri aldatirlar. Halbuki onlar ancak kendilerini aldatirlar ve bunun

farkinda degillerdir.**®”

mealindeki bu ayetlerde ve devaminda ifade edilen nifak, bu
kabildendir yani asli nifaktir. Miinafiklarin elebaslar1 ve azginlarinda bu tiir nifak
yaygindir. Ayetlerin iislibundan ve muhtevasindan da anlasilacag: {izere nifak, mahiyet
itibariyla kiifiir olmakla beraber zahiren iman telaffuz edildiginden miinafiklar, islam

toplumunun birer ferdi kabul edilmektedir’®’.

Nifak, kalbi bir marazdir. Kalbin inkar, siiphe, hiiziin, tereddiit ve kederle bagbasa
kalmasidir’®®; “Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir. Allah da onlarm hastaligm
cogaltmistir. SOylemekte olduklar1 yalanlar sebebiyle de onlar i¢in elim bir azap
vardir’®. Hastalik, sihhatin ziddi olup insanin tabiatindaki veya mizacindaki itidali
kaybetmesidir. Bu hal hem bedeni, hem ahlaki olabilir ki, neticesi insanin fesada
ugramasidir. Cismani hastalik, insanin biyolojik olarak rahatsizlanmasidir. Kalbi maraz

ise, insan kalbinin cimrilik, korkaklik, cehalet, hased ve nifak gibi ahlaki reziletlere

miiptela olmasidir®”’. itikadi agidan inkar olan “nifak”, kalbi ve vicdani bir maraz

365 Meydani, Zahiratii'n-Nifak, 1, 57; Taberi, Camiu'l-beydn, X, 222.
3% Bakara, 2/8-9.

367 Zemahserd, el-Kessdf. I, 62-63.

368 Maverdi, en-Niiket, 1, 74; ibn Kesir, Tefsir, 1, 74.

369 Bakara, 2/10.

370 Halebi, Umdetii I-hufféz, IV, 84.
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olmas1 hasebiyle ahlaki bir problemdir. Nasil cismani kalbin hastaligi, bedenin
aktivitesini yok ediyor ve kisinin diinyevi hayatin1 tehdit ediyorsa, insan ruhunun
merkezi konumundaki kalbin, nifak marazina miibtela olmasi da, onun manevi
fonksiyonlarin1 engellemekte ve ebedi hayatini tehdit etmektedir. Zira basta iman olmak

371

lizere pekcok kalbi aktivite bir tiirlii gerceklestirilememektedir”’". Nifakin maraz olarak

teshirinin hikmeti a¢isindan bunlar diisiiniilebilir.

Kur'an-1 Kerim’de, “maraz” tabiri, fuclr ve zinaya meyyallik manalarin1 da
gelmektedir. Ancak maraz teriminin anlamindaki bu genigleme, kalblerinde maraz
olanlarin hiikiim itibartyla miinafiklardan ayri bir grup®’> oldugu anlamina gelmeyip
bilakis miinafiklardan bir kismini ifade etmektedir’””. Hattd miisrikler ve diger inkarci
gruplan da kastedilebilir. Zira sirk ve tekzib de birer kalbi hastaliktir. Buna mukabil

mii’min selim kalb sahibidir. Ciinkii sirk gibi glinahlardan uzaktir.

Nifakin kalbi, ruhani ve ahlaki bir deformasyon oldugu, kalp ¢esitlerinden bahseden Hz.
Peygamber’in su hadisinde agikca belirtilmektedir: “Kalbler dort gesittir: Birincisi sirk
ve benzeri seylerden uzak, soyutlanmis (ecred) miimin kisinin kalbidir. ikincisi inkarla
ortiilmiis (aglef) kafirin kalbidir. Ugiinciisii, altiist ve tersyiiz olmus (menkis) halis
miinafigin kalbidir. Doérdiinciisii ise, bazen imani, bazen inkari iginde barindiran
(musaffah) kalbtir ki, hangisi galebe calarsa neticede kalbe o hakim olur’’*.” Son iki
kalb tiirii nifak g¢esitlerini de anlatmaktadir. Kalbin “menk(s” yani altiist olmas1 demek,
miivazenesini ve itidalini kaybetmesidir ki katigiksiz bir nifak ve maraz halidir. Kalbin
musaffah yani kiifre de, imana da meyyal olmas1 ise, miinafiklarin iman ve kiiflir
arasindaki gelgitlerini, siiphelerini anlatmakta®” ve su dyeti ¢agristirmaktadir: “iman

edip sonra inkar edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkar edenleri, sonra da

37! Ragib, Miifredat, 765.

372 Bbu Ude, et-Tatavvuru'd-delali, s. 262.

37 bnii’l-Cevzi, Niizhetii 'I-a 'yun, 546; Kurtubi, el-Cami*, XIV, 222, IV, 386.
37 Ahmed b. Hanbel, 111, 17; ibn Kesir, Tefsir, 1, 85.

375 Alasi, Rihu'l-medni, V, 250; Maverdi, en-Niiket, 1, 537.
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inkarlarin1 artiranlar1 Allah ne bagislayacak, ne de onlar1 dogru yola iletecektir.

Kendileri igin ac1 bir azap oldugunu miinafiklara miijdele!*”®”

Nifak, miinafigin kalbinde sabit bir itikad, yani daimi kiifiir olabilir Yahut kisi,
baslangigta gercekten iman etmistir. Daha sonra ¢esitli imtihanlara maruz kalmasi veya
dini hususlarda siipheye diismesi neticesinde kiifre girer,ancak inkarimi gizler ve
miisliiman oldugunu ilan eder. Bu durum, bir nevi dahili irtidat sayilabilir’’’. Ancak

boyle bir kimseye iman izhar ettiginden dolay1 miirted muamelesi yapilmaz.

Bir itikadi miirailik ve inang¢ sahtekarligi olan nifakin anlam dokusunu teshir eden en
giizel ifadelerden biri “tezebziib” kelimesidir. Telaffuzunda dahi manasini ¢agristiran
bir ritim ve hareket giicii bulunmaktadir®™®. Tezebziib, havada asil1 bir seyin bir o tarafa,
bir bu tarafa gidip gelmesidir. Insana isnad edildiginde iki sey arasinda kesin bir tercih

37 Nitekim, tezebziib

yapamayarak, gelip giden, bocalayan, saskin anlamina gelir
kelimesinin mahiyeti de bizzat kelimenin gectigi ayette beyan edilmektedir:
“Miinafiklar, bunlarin arasinda bocalayip durmaktalar; ne onlara katiliyorlar ne de
bunlara. Allah’in sasirttifina, asla ¢ikar bir yol bulamazsin.”®” Nifak ehli, kiifiirden
kopamadigindan iman edememektedir. Iman izhar ettiklerinden dolayr da kafirlere
katilamamaktadir. Inananlarla otururken miisliiman gériinmekte, kafirlerle diisiip
kalkarken ise, sliphe ve inkarlarin1 disa vurmaktadir. Bir itikadi ve ahlaki sarsint1 i¢inde
bocalaylp durmaktayken de Allah’in emri gelip catmakta ve kafir olarak canlar
glkmaktad1r381. Nifak, inanip inanmama nokta-i nazarindan bir buhran, bir istikrarsizlik
ve sanki iki ug¢ arasinda siiriip giden bir deprenistir. Nasil depremler uzun siireli
oldugunda canli birakmaz, hayatin solugunu keserse ayni sekilde nifak da ruhlari,
kalbleri, dimaglar1 sarsan fazilet ve ahlak adina ne varsa glive gibi yiyip bitiren,

onulmaz yaralar agan bir depremdir’*’.

376 Nisa, 4/137-138; Miinafiktn, 63/3.

377 Meydani, Zahiratii'n-Nifak, 1, 58; Unal, Ali, Kur'an’da Temel Kavramlar, istanbul 1998, s. 393.
3 Kalig, Sadik, Kur’an’a Gére Nifak, istanbul 1982, s. 47.

37 Feyruzabadi, el-Kamusu 'l-mubhit, s. 109; (zbb md.), ibn Manzir, Lisanii 'I-Arab, (zbb md.) 1, 384.

380 Nisa, 4/143.
381 Hadid, 57/14.

%2 Kalig, Kur’an’a Gore Nifak, s. 27.
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Nifaktaki sarsikligt ve caresizligi, Hz. Peygamber bir benzetmeyle ne giizel
aciklamistir: “Miinafik iki koyun siiriisii arasinda kararsiz gidip gelen koyun gibidir; bir
otekine gider bir berikine. Hangisine tabi olacagmi bilmez’®. Ayrica miisareket ifade
eden mufdale vezninde tiiretilmis olmalar1 da nifakin ve miinafikligin igtimai bir miiskil

oldugu anlamina isaret eder®™*.

Hz. Peygamber’in, miinafiklar1 bilip bilmemesine dair Kur'an-1 Kerim’de gegen iki
ayetten®® anlasildign tizere, Allah’in bildirmesi ve gostermesiyle Allah’m elgisi
miinafiklari, simalarindan ve sozlerinin tislubundan taniyordu. Ancak bu, nifak ve siiphe
chlinin tamamimi biliyor demek degildir’®. Resdlullah’in, Abdullah b. Ubeyy b.
Seliil’{in cenaze namazini kilmasma Hz. Omer’in kars1 ¢ikmasi gésteriyor387 ki sahabe,
bazilarmin nifakinda tereddiit bile etmiyordu. Bununla beraber aym Hz. Omer’in,
cenaze namazlarinda Huzeyfe ibnii’l-Yeman’: takip etmesi ve ona kendisinde nifakin
bulunup bulunmamasimi sormas®® da miinafiklarin sahabe tarafindan tamamen
bilinmedigini gosterir. Huzeyfe ibnii’l-Yeman’in miinafiklar hakkindaki bilgisinin
kaynagi hakkinda, bizzat kendisinin de belirttigi gibi sunlar soylenebilir: Hz.
Peygamber’e yonelttigi korunmak amacina dayali serr hakkindaki sorulari. Tebuk seferi
doniisii miinafiklarin Restilullah’a stiikast girisimlerini dagitmakla gorevlendirilmesi ve
bu esnada onlar1 tanimis olmasi. Bir rivayete gore de stiikast planini konusurlarken
miinafiklar1 duyup onlara engel olmasi. Biitiin bunlara ragmen Hz. Peygamber’in istegi

lizerine Hz. Huzeyfe miinafiklar1 teshir etmemistir’™.

Miinafiklar miisliiman olduklarin1 izhar ettiklerinden Ashabin arasinda onlardan biri
gibi yasayan insanlardi. Kendileriyle ilgili nazil olan ayetler, gazvelerdeki tutumlari, ifk
hadisesindeki rolleri, dini sedire ve Hz. Peygamber’e karst gdzden kagmayan koti

tavirlar1 gibi olaylar, zaman i¢inde miinafiklar1 ele verse de kismi bazi uygulamalar

3% Miislim, Sifatii'I-miinafikin, 17.

3% Unal, Temel Kavramlar, s. 392.

%> Muhammed, 47/29-30; Tevbe 9/101.

386 Kalig, Kur’an’a Gére Nifak, 38-40.

¥ Miislim, Sifatii’I-miinafikin, 3; Tirmizi, Tefsir, 10.

3% Kalig, Kur’an’a Gére Nifak, s. 142; Meydani, Zahiratii n-Nifak, s. 77.
3% Ahmed .b Hanbel, V,453; Demircan, Miinafiklar, s. 80.
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disinda Islam toplumundan dislanmamslardi. Miisliimanlarin mescidine geliyor
sohbetlerine ve gazvelere istirak ediyorlardi. Diger kafir kitleleri i¢in s6z konusu olan

ictimai ve cografi sinirlar ve farkliliklar bunlar i¢in gecerli degildi.

1.2.4.2. Nifakin Ameli Boyutu

Miinafiklardan ve nifaktan bahsedilen ayetlere bakildiginda, onlarin isimlerinin degil
sifatlarinin ve davraniglarinin zikredildigi, one ¢ikarildigi ve onlara desifre olma
endisesi yasatan bir iislubun kullanildig1 goriilmektedir. Hadis-i seriflerde de benzer bir
tislub kullanilmaktadir. Mesela nifakla ilgili meshur olmus su iki hadis de bunun
gostergesidir:  “Miinafiklarin alameti iictiir (dyetiil-miinafik selasiin). Konustugunda
yalan sOyler, so6z verdiginde soziinden cayar, kendisine bir sey emanet edildiginde
hiyanet eder*®®”. “Dért haslet her kimde bulunursa (erbeun men kiinne fihi) o kisi halis
miinafiktir. Her kimde bunlardan birisi bulunursa onu terkedinceye kadar o kiside
nifaktan bir haslet kalmis olur. Bunlar, emanete hiyanet, yalan sdylemek, va’dinden

91 »» . .
31 By tarz bir anlatimla, sz konusu

donmek ve husumet ettiginde haktan ayrilmaktir
vasiflar1 tagiyanlarin kiifriinii gizleyen din diismani miinafiklar olabilecegine dikkat
¢ekme ve inananlart boyle bir ahladktan uzaklastirma gibi maslahatlar hedeflenmis
olabilir. Zira bir kisi miisliiman olmakla beraber, kafir-miinafik sifatlarin1 veya ahlakini
tastyabilir. Ayni1 sekilde kafir bir insan da miisliiman vasiflar1 tasiyabilir. Bu husus

nifakin ameli boyutu ile ilgilidir.

Asr-1 saadette nifakin semantik alanma dair 6nemli bir husus, nifakin bu devrede, Islam
toplumundaki dini ve ahlaki yanlislar1 ve gilinahlar1 tanimlamada kullanilir olmasidir.
Sahabe-i kiram, giinahlarin irtikab edilmesini ve farzlarin ihlalini nifak olarak telakki
etmekteydi. Sahabe’den Hanzalatii’I-Useyyidi bir defasinda Hz. Ebu Bekir’le karsilasir.
Hz. EbG Bekir’in onun hal ve hatirin1 sormasi iizerine, “Hanzala miinafik oldu” diye
cevap verir. Hz. EbQ Bekir “Siiphanallah bu nasil s6z” diye mukabele edince, Hz.
Hanzala, “Restlullah, bize cennet’i ve cehennemi hatirlattiginda veya anlatirken sanki o

hali goriir gibi bir suur hali yasiyoruz. Ancak O’nun yanindan ve meclisinden ayrilip

39 Mislim, fman, 107; Tirmizi, Iman, 14; Nesai, Iman, 20.
91 Buhari, Iman, 24.
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islerimize ve ailemize karistigimizda ¢ogu zaman bunlar1 unutuyoruz.” diyerek nigin
kendisine miinafik dedigini agiklar. Ebu Bekir, kendisinin de benzer bir ruh haletini
yasadigini soyler ve beraberce Hz. Peygamber’e gidip durumu arzederler. Restlullah da
bu halin insan fitrat1 i¢in normal oldugunu belirtir ve kendisiyle beraber olduklari
andaki suur hallerini her zaman yasasalardi meleklerin onlarla miisafaha edecegini

%2 Yine Ibn Ebi Miileyke’nin su sozleri de Sahabe’nin nifaktan neyi

beyan eder
anladig1 adina mithimdir: “Sahabeden otuz tanesiyle karsilastim. Hepsi de kendileri igin
nifaktan korkmaktayd: ve higbiri, imaninin, Cibril ve Mikail’in iman1 gibi oldugunu
soylemiyordu.””” Gerek Hz. Hanzalayla ilgili olay, gerekse ibn Ebi Miileyke’nin
aciklamasi1 Sahabenin giinahi, hatta ihsan denilen kulluk suurundan uzaklasmayi bile

nifak olarak telakki ettigini gostermektedir.

Tabiin’in biyiiklerinden Hasen el-Basri (v. 110/728)’nin giinah isleyeni “miinafik”
olarak nitelendirmesi de nifak kavrami agisindan Onemlidir. Zira bu tavsif Ashab-1
kiram’in nifak telakkisiyle ortiismektedir. Hasan el-Basri, biiylik giinah isleyene
“miinafik” demekle yukarda zikredilen nifakla ilgili hadisleri ve sahabenin anlayisini

yansitmakta veya nifak kavraminin ameli yoniine isaret etmektedir**,

Benli Mustalik gazvesi doniisiinde Abdullah b. Ubeyy b. Seliil basta olmak iizere
miinafiklar Hz. Aise validemize iftira atmiglardi. Bunun iizerine Hz. Peygamber
mescide gelerek, “Ey miisliimanlar! Kim aileme eza etmek suretiyle beni ayiplayan bir
adamin ayiplamasindan kurtarir?” deyince, Evs kabilesinden Sa’d b. Muaz ayaga
kalkarak: “Ey Allah’in Elgisi, seni ayiplayan Evs’ten ise onun boynunu vurayim. Yok o
adam kardeslerimiz Hazrec kabilesinden ise, emret, yine boynunu vuralim.” dedi.
Bunun {izerine Hazrec’ten Sa’d b. Ubade, kabilecilik damariyla “Vallahi yalan
soyliiyorsun, sen kimseyi dldiiremezsin” diye mukabele etti. Zira Abdullah b. Ubeyy
Hazrec’tendi. Bu konusmalarin akabinde Evs kabilesinden Useyd b. Hudayr kalkt: ve

Sa’d b. Ubade’ye, “Vallahi sen yalancisin, onu elbette Oldiiriiriiz. Sen miinafiklar

392 Miislim, Tevbe, 12.
393 Buhari, Iman, 36.

39% Ciircant, Serhu’l-Mevakuf, Istanbul, 1311, I11, 257; Kilavuz, Iman-Kiifiir Sinir1, s. 154; Figlal, E. Ruhi,
Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul 1990, s. 58.
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savunan bir miinafiksin” dedi. Bu tarihi hadisede bizi ilgilendiren husus bir sahabinin

baska sahabiye, yanlis bir amelinden dolay1 miinafik demesidir’””.

Hz. Peygamber, Mekke seferine c¢ikmak i¢in hazirlaniyordu. Bedir savasina
katilanlardan Hatib b. Ebi Beltea isimli sahabi, bir kadin vasitasiyla, Mekke’li
misriklere, Restlullah’in Mekke seferini haber vermek istedi. Ancak Hz. Peygamber,
Hz. Ali, Mikdad b. Esved ve Ziibeyr b. Avvam’t gondererek kadini yakalatti. Hz.
Peygamber’in yanima getirilen Hatib, “Ey Allah’in Resilii! Ben, bunu inkar veya
dinimden irtidat niyetiyle degil, ailemi miisriklerin serriden korumak maksadiyla
yaptim. Cilinkli aslen Kureys’li olmadigimdan, aileme sahip ¢ikacak yakinlarim da
yoktu.” seklinde kendini savunmustu. Hz. Peygamber de onun dogru sdyledigini beyan
etmisti. Mecliste bulunan Hz. Omer “Ey Allah’m Elgisi! miisaade et, su miinafigin
boynunu vurayim” dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber, O, Bedir savasinda bulundu, ne
biliyorsun belki Yiice Allah, Bedir ehli hakkinda, “Istediginizi yapm sizin giinahlariniz1
magfiret ettim.” buyurmustur diye, Hz. Omer’e mukabele etti. Bu olay iizerine
Miimtehine suresinin ilk Ayeti nazil olmustur’®. Gérildigi gibi, Hz. Omer bir

miisliimanin giinah iglemesini nifak olarak algilamaktadir.

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki asr-1 saadette nifak itikadi anlaminin yaninda bir
Nitekim nifaki itikadi ve ameli olarak tasnif edenler vardir’’. Sahabe nesli arasinda,
nifak kavramina, boyle bir kullanim1 ve semantik alani hazirlayan sebeplerin basinda
ise, Kur’an’da zikredilen gercek miinafiklarin sahabe toplulugundan tecrid edilmeyip

onlarin arasinda bulunmasi gosterilebilir.

Kiifiir ile pek ¢ok ortak yani ve mana paralelligi olan nifak netice itibariyla, kiifriin bir
cesididir. Diger inkar tiirlerine nisbeten hem ic¢timal, hem de ahiret acisindan en

tehlikeli ve vahim neticeler doguranidir. Zira miinafiklar diger inkarcilarla beraber

395 Buhari, Sehddat, 15; Alasi, Rihu'l-medni, XVIIL, 167.
3% Mislim, Fedailii’s-Sahabe, 161; Kurtubi, el-Cdmi‘, XVIII, 46.
97 Tirmizi, Iman, 14; Kilig, Kur'an’a Gore Nifak, s. 32.
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cehennemde ebedi kalmak iizere toplanacaklar’”®, azabin en siddetlisine maruz kacaklar
ve higbir yardimeilar1 da olmayacaktir®””. Ayrica miinafiklarin diger kafirlere nisbetle
daha asagida, yani daha siddetli azaba ¢arptirilmakla beraber, Cehennemde, ebedi azaba
¢arptirilmalar kiifiir ve nifak kavramlari arasindaki ilginin gostergelerinden biridir*®.
Daha 6ncede nifakin mahiyetiyle ilgili olarak kaydedilen ayetlerde beyan edildigi iizere
nifak bir inkardir ve kiifiir kavramiyla irtibati son derece agiktir. Yine bazi ayetlerde,
misrikler, yahut kitap ehlinden kafirler ve miinafiklar birbirinin kardesi olarak

401 By ise inkar ve nifak

zikredilirken, diger tarafta ise miiminler zikredilmektir
kavramlarindaki paralelligi ve her iksinin de iman kavramiyla olan karsithgini
gostermektedir. Miinafiklarin cenaze namazlarmin kilinmasimi yasaklayan ayette, bu
yasaga gerek¢e olarak, miinafiklarin Allah ve Rasiilii’nii inkar etmelerinin

belirtilmesi** de nifakin bir tiir kiifiir oldugunu gétermektedir.

“Nifak™ tipki sirk gibi, kiifiir kavramiyla paralel bir anlam dokusuna sahip, miiradif
kavramlardan biridir. Ancak kapsam itibariyla nifak, kiifriin bir boliimii olup, anlam

alanina dahildir. Baska bir ifadeyle, kiifiir umumi, kiifre nisbetle nifak hususidir*®.

1.2.5. Bir Miisliimanin Isledigi Ma’siyet

Bir mislimanin irtikab ettigi ma’siyet ve gilinah bashigiyla “kiifiir” teriminin
mii’minlere isnad edilerek ayetlerde gectigi anlatilmaktadir. Selef kiifriin bu anlamini
kiifran-1 nimet tabiri ile ifade etmistir. Hemen belirtelim ki, bizim “nankorliik” basligi
altinda kastettigimiz mana sirk, tekzib, nifak ve kiifran-1 nimet tabirleri ile anlatilanlar
tamamin1 kapsamaktadir. Birka¢ ayette sarih olarak kiifiir kavraminin slimiiliine
mii’minler de dahil edilmistir. Kur'an-1 Kerim’de kiifiir kelimesi, istisnasiz, tamamen
inkarcilar1 anlatan bir terim degildir. Bir mii’minin, kisiyi dinden ¢ikarmayan giinah1 ve

ma’siyeti manasinda da ayetlerde gegmektedir.

3% Nisa, 4/140; Tevbe, 9/68; Miicadele, 58/17.

3% Nisa, 4/145.

40 {zutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 239-240.

1 Ahzab, 33/73; Tevbe, 9/67-68, 71-72; Hasr, 59/11.
42 Tevbe, 9/84.

403 Riza, T efsiru’l-mendr, 1, 139.
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Sebe’ melikesinin tahtin1 yanibasinda gordiigiinde Hz. Siileyman, “Bu, silikiir mi
edecegim yoksa Kkiifiir(nankorlik) mii edecegim diye beni smayan Rabbimin
lutfundandir...***” demisti. Bu ayette, kiifir fiili, Hz Siileyman’a isnad edilmektedir.
Kiifre zit olarak da siikiir kelimesi zikredilmektedir. Bu ise, ayette gecen Kkiifiir
kelimesine asla kisiyi dinden ¢ikaran imanin ziddi tekzib manasi yliklenemiyecegini
gosterir. bu olsa olsa bir miislimanin masiyete ve giinaha diismesi, nankorliik etmesi

anlamina gelir'®.

Kiifiir kelimesi asagidaki ayetlerde ise, Restlullah’in giizide ashabi Ensar toplulugu
icin kullanilmaktadir. Diger bir ifadeyle mii’'min topluma isnad edilmektedir: “Ey iman
edenler! Kendilerine kitab verilenlerden bir guruba uyarsaniz imaniizdan sonra sizi
yeniden inkarciliga sevkederler. Size Allah'in ayetleri okunurken, tstelik Allah Restli
de aranizda iken nasil nankorliik edersiniz(keyfe tekfurin)? Her kim Allah'a baglanirsa
kesinlikle dogru yola iletilmistir. Ey iman edenler! Allah'tan, O'na yarasir sekilde

e e . 55406
korkun ve ancak miislimanlar olarak can verin.”

Bu ayetler su olay lizerine nazil
olmustur: Evs ve Hazrec kabileleri miisliiman olmadan 6nce birbirleriyle savasan iki
diisman topluluktu. Hz. Peygamber’in Medineye hicretiyle iki kabilenin ekseriyeti
Islam’la sereflenmistir. Neticede savaslar, yerini sulha ve huzura birakmusti. Aradaki
buzlar erimis iman kardesligi onlar1 bir biitiin haline getirmisti. Yahudiler, bu durumdan
hayli rahatsiz olmuglar, hased ve adavetleri kamgilanmisti. Birgiin, Evs ve Hazrec’ten
bir grub, bir mesliste oturup kaynasmislar kardeslik atmosferinde sohbet ediyorlardi. Bu
hali goren Sas b. Kays isimli yahudi, Ensar’in arasinda ¢ok siddetli savaglarin oldugu
Bués giiniinii onlara hatirlatmasi i¢in bir yahudi gencini onlarin meclise gorderir.

Kararlastirildig1 gibi yapilir ve neticede onceki savas anilar1 canlanan Evs ve Hazrec’e

mensub kisiler silahlarina sarilirlar ve kabilelerini yeniden savasa gaglrlrlar407.

04 Neml, 27/40: @S i 20 OB S Gy il S Laild <5 as ST ol il 3l oy Jumd ge 138 J8
95 Ebussuld, Irsddii akli’s-selim, V1, 287; Sevkani, Fethu’l-kadir, IV, 175.
46 Al-i imran, 3/100-102.

7 Taberi, Camiu'l-beydn, IV, 38; ibn Atiyye, Abdiilhak, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri Kitabi'l-Aziz,
Beyrut 1993, 1, 482; Suyuti, Celaliiddin, Liibabii 'n-nukul fi esbdbi’'n-nuziil, Beyrut, 1990, s. 55.
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Goriildiigii tizere, ayetin umumiligi ilkesi sakli kalmakla beraber, bu olayla ilgili
pesipesine ii¢ Ayet nazil olmustur. ilk ayet “Ey iman edenler” hitabiyla baslamaktadir.
Ortadaki ikinci ayette “ve keyfe tekfurun” ibaresi gecmektedir. Takibeden {i¢iincii ayet
ise, “Ey Iman edenler” diyerek baslamaktadir. Boyle bir siyak cercevesinde kiifiir
masdarina ancak nankorliilk anlami yiiklenebilir. Kisiyi dinden ¢ikaran tekzib anlami
yiiklenemez. Zira imanin karsithgma dayanan inkar veya kiifr-ii ekber’® manasi
verilebilseydi onceki ve sonraki dyetlere “iman edenler” seklinde baslanmazdi; ¢iinki

bir geliski olurdu*®.

Mii’minlerin giinah islemekle dinden ¢ikmadiklarini belirten baska ayetler de vardir:
“Eger miiminlerden iki gurup birbirleriyle savasirlarsa aralarmi diizeltin. Sayet biri
Otekine saldirirsa, Allah'in buyruguna doniinceye kadar, saldiran tarafla savasin. Eger
donerse artik aralarini adaletle diizeltin ve (her iste) adaletli davranin. Siiphesiz ki
Allah, adil davrananlari sever’'’.” Bu ayette miisliimanlarin birbirleriyle savasmalari,
onlardan miimin vasfin1 kaldirmamakta ve imanla te’lif edilmektedir. O halde, Ensara
hitap eden ayetlerde gecen kiifiir kelimesine, iman karsit1 kisiyi dinden ¢ikaran tekzib
anlami ytliklenemez. Zira Ensar, kars1 karsiya gelseler de birbirleriyle savasmamaiglardir.
Bu demektir ki, kiifiir kelimesi miisliimanin irtikab ettigi, isledigi giinah ve masiyet
manasin1 da kapsamaktadir. Nitekim ayetin nuzuluna dair bilgilere bakildiginda da
Allah’1 inkar veya tekzibi ismam eden bir seye rastlanmamakta, bilakis bazi nimetlerin

hatirlatildigr anlagiimaktadir®”.

Ensara hitap eden li¢ ayetin ibare ve muhtevasina benzer bir Usliibla, Hz. Peygamber
veda hutbesinde {immetine soyle seslenmistir: “Benden sonra nankdrliik

ederek(kiiffaran), birbirinizin boynunu vurmayin*'

.” Burada gegen Kkiiflir terimine
nankorliilk manasi yliklenmistir. Bunun yaninda, “kiiffaran” kelimesine, Arap dilinde,

silah kusanana “kafir” denilmesinden miilhem olarak “savasmak icin silah kusanmak”

% [bnii’l-Kayyim, el-Cevziyye, Ebu Abdillah Muhammed, Medaricii’s-salikin, Beyrut 1997, 1, 344.
9 Ebt Hayyén, el-Bahru’l-muhit, 111, 282.

19 Hucurat, 49/9.

I Tahavi, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed, Serhu Miiskili'I-Asdr, Beyrut 1994, 11, 316-317.

12 Miislim, [man, 118; ibn Mace, fiten, 5.
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anlamin1 verenler de vardir*'®>. Bu durumda hadisin manasi, “Benden sonra silaha

sarilarak birbirinizin boynunu vurmayin” seklinde olur.

Hz. Peygamberin veda hutbesinde gecen bu kiiffaran kelimesine verilen ikinci mana,
Ensarla ilgili ayete tatbik edildiginde ise, ayetin meali su sekilde olmaktadir: “Size
Allah'in ayetleri okunurken, iistelik Allah Resilii de aramizda iken nasil silahlariniza
sarthrsimiz? Her kim Allah'a baglamirsa kesinlikle dogru yola iletilmistir” Bu mana

niizul sebebi olarak anlatilan olaya da muvafik diismektedir.

Kur'an-1 Kerim’de zikredilen ‘kiifiir’ terimiyle ilgili olarak, “ Kiifiir ifadesi Islam
toplumunun disindaki cemaatleri ve topluluklar1 tanimlayan bir kavramdir” genellemesi
yapilmaktadir*'*. Gergekten tekzib anlaminda yani kisiyi dinden ¢ikaran anlamiyla kiifr
kavrami inananlar1 muhatab alarak Kuran’da ge¢gmemektedir. Zira Kur'an-1 Kerim’de,
inananlar1 tekfir etme anlaminda bir kullanima rastlanmaz. Bu durum bilindigi gibi
Haricilerde ilk olarak goriilmiistiir. Ancak yukardaki ayetlerde de goriildiigii tizere kiifiir
kelimesi, birkag ayette de olsa mii’min topluma isnad edilmektedir. Kanaatimizce bu tiir
genellemelerin bir dogruluk payr olmakla beraber isitsndlar1 ve sakincali taraflari

olabilir.

1.2.6. Kur’an Usliibu Agisindan Kiifiirle Tlgili Baz1 Hususlar

Sirk, nifak, fisk gibi terimler tahlil edilirken de yer yer belirtildigi gibi, Kur'an-1
Kerim’in anlam orgiistinde kiifiir odak kavramlardandir. Digerlerine nisbetle kiiftir daha
kapsamlidir. Hidayet ve niirun tek olmasina ragmen dalalet ve karanlik ise ¢esit ¢esittir.
Bundan dolay1 kafirler, her ne kadar tek bir millet ise de kendi i¢inde ¢esit ¢esittir; alt

gruplara ayrilirlar. Bazi hususiyetleriyle tebariiz ederler.

Kiifiir kelimesi, mutlak olarak gectiginde gerek kitap ehlini gerekse miisrikleri kapsar

ve biitiin kafir gruplar1 da bu iki isimlendirme altinda toplanabilir*"”. ibn Teymiye’nin

3 fbnii’l Esir, Mecdiiddin Ebu’s-Saadat el-Cezeri, en-Nihaye fi garibi’l-hadis ve l-eser, Beyrut, 1979, IV,
185-186; ibn Manztir, Lisanii 'I-Arab, (kfr md.), V, 146; Zebidi, Tdcii'I-Ariis, (kfr md.), VII, 450-456.

1% jzutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, ¢ev. Salahadin Ayaz, istanbul 1984, s. 18-19.
5 Razi, Mefatihu'l-gayb, V11, 539-540; Alasi, Rithu'l-medni, X V1, 135.
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de belirttigi gibi, kiifiir kelimesi tek basina ve Ahiret azabiyla ilgili tablolarda
gectiginde Miisrikleri, Ehl-i kitabi ve Miinafiklar1 kapsamaktadir*'. Kafirler, diinyada,
ictimai acidan degisik cemaatlere ayrilabilir. Miisrik, Ehl-i kitap ve Miinafik gibi
isimlendirmelerle de dini-igtimai farklilik ve hususiyetlere isaret edilir. Ahirette
kendilelerini bekleyen vaid-i ilahi ve azabta miisterektirler. Ibn Teymiye’nin
vurguladig1 ve bizim de dikkatimizi ¢eken bir hususiyet, Ahiretle ilgili vaidlerde kiifiir
terimi diger miiteradiflerine nisbetle ekseriyettedir''’. Bu husus da kiifriin odak bir

kavram oldugunu gosteren bir igaret olarak algilanabilir.

Kiifiir kelimesi, baz1 ayetlerde mutlak olarak veya tek basina gecmez. Tekzib, tevelli,
nifak, isyan, fisk gibi miiteradifleri ve yakin anlamli kelimelerle ma’tuf-ma’tufun aleyh,
sart-mesrut gibi iligkiler i¢inde gecer. Bu tiir hallerde kiifiir kelimesi, kaplamina dahil
olanlarin tamamina degil, bazilarina delalet etmektedir. Yine kafir gruplarinin tamamini

degil bir kismini ifade etmektedir. Birer misal vererek bunlar1 izahin1 arzedelim:

Bazi ayetlerde, kiifiir iizerine tekzib atfedilmek suretiyle birlikte gecmektedirler. “Inkar
edip ayetlerimizi yalan sayanlar ise, cehennemliktirler; hem de orada ebedi
kalacaklardir.*®” Daha 6nce belirtildigi gibi, tekzib, kiifriin kavramsal gercevesini
olusturan sirk, istikbar, cuhud gibi terimlerden biridir. Burada gecen ve tekzib
kelimesiyle de takyid edilen kiifiir kelimesinin anlam1 tekzib disindaki diger vecihlerden
biridir. Insanlar1 tekzibe sevkeden ya cuhud ve istikbardir ki, Taberi bu anlamu
vermistir. Yahut sirktir ki Kurtubi bu manayi tercih etmistir'®. “inkar edip

2

yalanlayanlar ciimlesi, birgok ayette “Iman edip salih amel isleyenler..” ibaresine
miikabil gegmektedir*?’. Bu ise, imanin subeleri oldugu gibi, kiifriin de subeleri vardir
ilkesini hatirlatmaktadir. Baska ayetlerde de kiifiir kelimesinin akabinde, (tekzibin
disinda) baska kiifiir subeleri, kiifriin kapsamina giren unsurlar ve onun a¢ilimini ifade

eden kelimeler gegmektedir. Mesela “sadd” fiili bunlardan birisidir. Kiifiir kelimesinin

1% ibn Teymiye, Ahmed b. Abdiilhalim, el-fman, Beyrut 1993, 71-72.

17 Bkz. Nahl, 16/27; Yunus, 10/4; A’raf, 7/50; Zimer, 39/59.

1% Bakara, 2/39: 053 Lesd aa Ul Gilaal olil f WL | 038515 4 003 3 Bkz. Tegabiin, 64/10.
19 Taberi, Camiu'l-beyan, 1, 354; Kurtubi, el-Cami*, 1, 311.

20 Rim, 30/15-16; Hadid, 57/18-19; Muhammed, 47/1-2, 31-33; Tegabiin, 64/9-10.
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akabinde, ekseriyetle ona atfedilmek suretiyle ayetlerde gecmektedir'?'. Bununla
beraber, iman masdariyla karsit olarak kiifiir kelimesine tekabiil eder sekilde de

gecmektedir?.

Kiifiir kelimesi, baz1 ayetlerde nifak kelimesiyle beraber gegmektedir*”’. Meseld “Ey
peygamber! Kafirler ve miinafiklarla miicahede et, onlara karsi sert davran. Onlarin
varacaklari yer cehennemdir. Ne kotii bir doniis yeridir oras1!***” Ayette gegen
“miinafikin” kelimesiyle inkarlarin1 gizleyen kafirler kastedilmektedir. “Kiiffar”

kelimesiyle ise, inkar1 zahir kafirler, yani Kitap ehli ve miisrikler kastedilmektedir*®.

ALY

K-f-r kokii inkarcilardan bazilarina delalet etmektedir. “Miinafikin” kelimesinin “vav”
atif edatiyla “kiiffar” {lizerine atfedilmesi, farkli gruplara delalet ettiini gdstermekle
beraber, kastedilen her iki grubun inkarci kimligindeki ayniyeti ortadan kaldirmaz.

Hiikiim agisindan ayni olduklar1 gergegiyle catismaz**.

Ayni anlam sahasma dahil, ortak anlam sahalar1 olan terimlerin birbirlerine
atfedilmesiyle dogan mugayerete ragmen hiikiimde aynilik meselesinin biraz agilmasi
kavram calismalar1 agisindan énem arzetmektedir. ibn Teymiye, kelimelerin delaletleri
semantik alanlar1 acisindan bu hususa vurgu yapmaktadir. Mesela “Namazlara ve ve
orta namaza dikkat edin, koruyun...**”” Ayette bes vakit namaz iizerine, ikindi namazi
atfedilmektedir. Atfin mugayereti gerektirdiginden yola ¢ikarak ne bes vakit namazlarda
ziyade, ne de salat-1 vustanin digerlerinden namaz olma veya hiikiim ag¢isindan farkli

8

oldugu diisiiniilemez*™. Elmalil'nin da belirttigi gibi bu ayetteki atif, su ayeti

hatirlatmaktadir: “Kim Allah’a, meleklerine, restllerine, Cebrail’e, Mikail’e diisman

4295,

ise, iyi bilsin ki Allah da kéafirlerin diismanidir. Bu ayette once melekler

21 Nis4, 4/167; Nahl, 16/88; Muhammed, 47/1, 32, 34; Fetih, 48/25.

22 Nisa, 4/55.

2 Tevbe, 9/68, 97; Ahzab, 33/1; Hasr, 59/11; Nis4, 4/140.

4 Tevbe, 9/73; Tahrim, 66/9. Guiélial 5 JESl als il L L

25 fbnir’-Cevzi, Zadii'l-mesir, 111, 354; 11, 138; ibn Teymiye, el-Iman, 71-72.

26 ibn Teymiye, el-fman, s. 165-169; Razi, Mefatihu'l-gayb, XI, 238-239.

7 Bakara, 2/238. (sl ) ga b5 o sl 33all 5 < glall e | il

28 Alasi, Rihu'l-medni, 11, 235; Tabersi, Mecmau 'I-beydn, 11, 127; Elmalili, Hak Dini, 11, 125.
29 Bakara, 2/98. (o 8SU gac Sl b JlSaa s Jy o s 4l ) 5 43 5 b ) e (IS (4a
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zikredilmekte akabinde ise meleklerden bazilar1 hassaten zikredilerek Oncesine
atfedilmektedir. Bu husus, Cebrail ve Mikail’in melek olmasina mugayir degildir.
Hiikiim agisindan birdir. Ayrica Allah’a diisman olan digerlerine de diisman olur. Bu
acidan hepsi de iman edilip sevgi ve saygi duyulmasi gereken varliklardir. Yani hiikiim
noktasinda birdirler. Bu misallerle beraber diisiiniildiiglinde, kiifriin, kavramsal
cercevesine dahil veya miisterek alanlar1 bulunan terimlerle birlikte zikredilmeleri daha
kolay anlagilacaktir. Boyle kullanimlarin, kiifriin odak kavram oldugu teziyle de

catigmadig goriilecektir.

Kur'an-1 Kerim’de kiifiir masdar1 gerek miisrikler, gerekse Ehl-i kitap, i¢in
kullanilmaktadir. Baz1 ayetlerde “kafirin veya “yekfurin” ifadeleriyle kastedilenler
misriklerden ve Ehl-i kitabtan bagkasi degildir. Bununla beraber inkarci gruplar
birlikte zikredildiklerinde, miimeyyiz vasiflar1 ve farkliliklar1 esas alinmakta ve farkl

isimlerlerle, ayetlerde ifade edilmektedirler*.

Kur'an-1 Kerim’de baz1 kelimelerin anlamiyla ilgili birtakim genellemeler yapilmustir.
Dogrusu biz boyle bir genelleme yapmamakla beraber dua niteligindeki ayetlerde
ekseriyetle inkarci gruplar, “kafirler” olarak ifade edilmektedir. Meseld “kafir topluma

432

B oibi ifadelerde ekseriyetle k-f-r kokii gecmektedir®?.

karst bize yardim eyle
Dualardaki bu kullanim, kiifriin, sirk nifak tekzib istikbar cuhlid gibi terimlerden daha
genel ve bunlar1 kapsayan semsiye bir kavram oldugu tezini destekleyici olarak
addedilebilir. Genel ve biitlin inkarci ¢esitlerini kapsayici niteliginden otiirti, k-f-r fiil
kokii, dualarda ekseriyetle se¢ilmis olabilir. Ancak her seyi en iyi ve dogru olarak ancak

Allah bilir.

430 K afirtn, /1091-3; Bakara, 2/105; Beyyine, 98/1-2.
1 Al-i imran, 3/147; Bakara, 2/286. ¢ 8 a il sle U yuaild
2 {brahim, 14/2; Yunus, 10/86; Nuh, 71/26-28; Zariyat, 51/60.
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1.3. KUFR'E YAKIN ANLAMLI KELIMELER
1.3.1. Zuliim

“Zulim” kelimesinin lugavi manasiyla ilgili bilgiler iki temel anlam etrafinda
toplanabilir: Birincisi, bir seyi ait oldugu yerin disinda bir yere koymaktir. Digeri ise,

433

nlr kavraminin karsiti, karanlik anlamidir™”. Zuliim masdariyla ilgili olarak zikredilen

biitiin anlamlar, birinci olarak zikredilen anlama dayanir. Zamanla kelimenin kullanimi
artmis ve her tirlii haktan ve dogrudan sapma, zuliim olarak isimlendirilmistir**. Bir
seyi ait oldugu yerin disina koymak, bazen mekanini1 ve zamanini degistirerek, bazen de
noksanlik ve ziyade yapmak suretiyle olur. Mesela, suyu vakitsiz ictiginde, “su kabina
zulmettim”, kuyu uygun yere kazilmadiginda “yere zulmettim” denilmesi hep bu
manalarla irtibathdir*®. Zuliim haddizatinda bir eksiklik, bir yokluktur. ister hakkin ve

adaletin, isterse nurun yoklugu olsun.

Kur'an-1 Kerim’de, kiifir kavramiyla irtibatli, anlamca paralel kavramlardan biri hig¢
stiphesiz zuliimdiir. Aslinda iman ve islama karsit olan kavramlarin kiifiirle kesistigi bir
noktanin varligi tabii bir seydir. Tiirevleriyle beraber 284, hatta “zulmet” ve “zuliimat”
kelimeleriyle 300’1 askin ayette gecen z-l-m koki, kiifriin diger miiteradifleriyle de

icice bir anlam sahasina sahiptir.

Tiirk¢e’de “haksizlik” kelimesiyle karsilanabilen*® zuliim kavrami, Kur'an-1 Kerim’de,
cok genis bir anlam alanina sahiptir. Meseld su ayette lugavi anlamini tasimaktadir:
“...Azab1 goriince pigsmanlik duyarlar. Aralarinda adaletle hilkkmedilir, asla haksizliga

29437

ugratilmazlar.”™’. Dini anlamda ise, Peygamberlerin zellelerinden, Allah’in genis afv

ve magiretinin diginda kalan sirk ve inkara kadar uzanan genis bir mana yelpazesine

3 ibn Faris, Mekayisii 'I-luga, (zIm md.), III; 468.

4 Halebi, Umdetii I-huffaz, 111, 12; Eba Ude, et-Tatavvurii’'d-delali, 278-279.
5 Ragib, Miifredat, 537.

436 Ulutiirk, Kur’an’a Goére Zuliim Kavrami, Kayseri 1993, s. 10.

“7 Yunus, 10/54; Nisa, 4/49; Kehf, 18/33.
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sahiptir™®®. «...Eger bu agactan yerseniz her ikiniz de kendine kotiiliik eden zalimlerden

439
k .99

olursunuz, dedi medlindeki bu ayette Hz. Adem’in zellesi, zuliim olarak

nitelenmektedir. Baska bir ayette ise, sirk, zulmiin en blyiigii olarak tarif

440

edilmektedir™. Sirkle iliskisi bu seviyede olan “zulim” kavrami bir baska ayette

bilerek inkar ve tekzib manasimi tagimaktadir*': “Kimin de tartilar1 hafif gelirse, iste
onlar ayetlerimize karsi haksizlik (inkar ve tekzib) ettiklerinden dolay1 kendilerini

ziyana sokanlardir**.”

Kur’an’da, zulmiin kapsami, Allah’in affedip etmemesi veya hesaba ¢ekmesi acisindan
lic ana kategoride degerlendirilebilir: Zulmiin bir kism1 magfiret ve af kapsaminin
disindadir. Diger bir tiir zuliim vardir ki, Allah onu affeder. Uciincii bir nevi zuliim
vardir ki Allah onun mutlaka hesabini sorar. Allah’1n affetmedigi zuliim sirk, affedecegi
ise kullarin kendi nefislerine ziilmiidiir. Hesabini soracagi zuliim ise, insanlarin

birbirlerine karst haksizliklaridir*®.

Bazi alimler zuliim kavraminin anlam alanini, dokuz maddede beyan ederken bazilari
ise bunlar ii¢ ana maddede ozetlemektedirler***: Bunlardan birincisi, kul ile Allah
arasinda cereyan eden zuliimdiir ki en biiytigii kiiftir sirk ve nifak olmak iizere, biiyiik-
kiicik Allah’a kars1 islenen giinahlardlr445 . Ikincisi kisinin diger insanlarla arasinda
cereyan eden ictimai zuliimdiir ki su ayet-i kerimede bu manay: ihtiva etmektedir**’:
“Ancak insanlara zulmedenlere ve yeryiiziinde haksiz yere taskinlik edenlere ceza

vardir. Iste acikli azap bunlaradir.”*’ Allah yolundan menetmek, adam 6ldiirmek,

hirsizlik etmek, yol kesmek, yetim mali yemek, bosadigi kadinin evlenmesine mani

438 Ragib, Miifredat, s. 537; Ulutiirk, Zuliim Kavrami, s. 11; Behnesavi, Salim, el-Hiikmii ve Kadiyyetii
tekfiri’l-miislim, el-Manstira 1994, s.101.

49 Bakara, 2/35.

401 okman, 31/13; Mukatil, Kitabii I-Vuciih, s. 34.

441 Alsi, Rihu'l-medni, VIIL, 126; Damegani, el-Vuciih, s. 310; Neysaburi, Vucihii’l-Kur’an, s. 221.
2 A’raf, 7/9.

3 Ates, Tefsir, 11, 300.

4 Damegani, el-Vuciih, 308-309; Ragib, Miifreddt, 537-538; Ulutiirk, Zuliim Kavramz, s. 11-12.

3 Halebi, Umdetiil-huffiz, 111, 10; Damegani, el-Vuciih, 308.

6 Ragib, Miifredat, 538; Halebi, Umdetii 'I-huffaz, 111; 10.

M7 Sra, 42/42.
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olmak gibi haksizliklar**®, bu nev’i zuliimlerden bazilaridir. Bu nev’i zuliim, bir agidan
digerlerine nisbetle telafisi en zor olandir. Ciinkii, insanlar arasindaki zulmiin bertaraf
edilmesi i¢in mazlumun, ya hakki iade edilerek ya da baska bir sekilde memnun

edilmesi gerekir**’,

Ictimai zuliim, fertler, hatta kitleler arasinda olabilir. Devletin bir ferde yahut ferdin
halka zulmii seklinde tezahiir edebilir*. Insanlar, mallar1, canlari, evlatlar1 ve inanglar
acisindan haksizliga ugrayabilirler. Halbuki bunlar en temel haklardir. “Kendilerine
savas ac¢ilan mii’minlere, savasmalari icin izin verilmistir. Ciinkii onlar zulme maruz
kaldilar. Allah, onlara zafer vermeye elbette kadirdir. O mii’'minler ki, tamamen haksiz
yere, sirf "Rabbimiz Allah'tir" dediklerinden otiirii yerlerinden yurtlarindan
kovulmuslardi. Eger Allah, insanlarin bir kisminin zararmi diger bir kismi ile
savmasaydi manastirlar, kiliseler, havralar ve Allah’in adinin ¢ok anildigi mescitler
yikilir giderdi. Dinine yardim edene Allah da elbette yardim edecektir. Muhakkak ki
Allah pek kuvvetlidir, mutlak galibdir®'.” Bu ayetten anlasildig1 iizere, savas iznine
gerekce olarak miisliimanlarin inanglarindan dolay1 zulme ugramalarn zikredilmektedir.
Diger peygamberlerin timmetlerine de ayni iznin verildigi, aksi takdirde hicbir
ma’bedin yikilmaktan kurtulamayacagi beyan edilmektedir. Hatta diger din
mensuplarmin mabedlerinin ve ibadetlerinin de Islam tarafindan cihad miiessesiyle

koruma altina alindigina, isaret edilmektedir®?.

Insanin hayatta verecegi en biiyiik tercih, Yiice Allah’a inanmip inanmama kararidir.
Fakat tarihin her devrinde Iblis’e kulak verenler yanlis bile olsa kendi inanglarini
insanlara zorla kabul ettirme yoluna gitmisler ve halki Islam aleyhine

yonlendirmislerdir. Insanlar1 imandan uzaklastirmak icin de her tiirlii bask1 ve zulmii

M8 A’raf, 7/44-45; Maide, 5/29; Yusuf, 12/75; Ankebut, 29/31; Nisa, 4/10; Bakara, 2/231.
*9 Halebi, Umdetii’l-huffdz, 111, 11.

430 Oztiirk, Kavramlar, s. 678.

1 Hace, 22/39-40.

2 Kurtubi, el-Cami’, X1, 65-67.
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irtikaptan geri kalmamislardir. Iste Islam’in hedeflerinden biri kul ile Allah arasindaki

zuliim engellerini bertaraf etmektir*™.

Zulim inkara nisbetle Allah’in azabini ve 6fkesini celbeden ve milletlerin helakina
sebep olan bir ciiriimdiir. “Ey iman edenler! Kendisinde artik alig-veris, dostluk ve
kayirma bulunmayan giin (kiyamet) gelmeden once, size verdigimiz riziktan hayir

yolunda harcayin. Gergekleri inkar edenler elbette zalimlerdir.”***

Bu ayette kafirlerin
zalimler oldugu beyan edilmektedir. Bazi alimler “kafirler zalimlerdir” ibaresinin
iislibuna dikkat ¢cekmis ve “zalimler kafirlerdir” seklinde denilseydi, insanlarin hepsi
helak olurdu, demislerdir. Bu yaklasimin sebebi yukarda zikredilen hususiyettir. Zuliim
bir yoniiyle genis bir faaliyet sahasina sahip kiifiirden daha kapsamli yonleri olan bir
kavramdir™’. Zira cezalandirilmay1 cabuklastiran bir giinahtir. Nitekim, tarihin tiim

devirlerinde millet ve medeniyetlerin helak edilme ve ¢okiis sebebi zuliimdiir*.

Ucgiincii zuliim tiirii, insanin kendi nefsine haksizlik etmesidir. Birinci zuliim ¢esidiyle
de irtibathdir. Zira insan, Allah’a sirk kosarak, ayetleri inkar ederek veya giinah
isleyerek Allah’in miilkiinden bir sey eksiltmez. Aksine, ne ederse kendine eder.
Hayatini, aklini, malin1 israf ederek kendisine yazik eder. Hem diinyada, hem de
ahirette kendisini sekavete ve azaba maruz birakir. Zalim fert ve toplumlar, diinyada
helak edilmek, ahirette de cehenneme atilmak suretiyle nefislerine zulmetmis olurlar®’,
“Onlarim, bu diinya hayatinda yapmakta olduklar1 harcamalarin durumu, kendilerine
zulmetmis olan bir kavmin ekinlerini vurup da mahveden kavurucu bir riizgarin durumu
gibidir. Onlara Allah zulmetmedi; fakat onlar kendilerine zulmediyorlar.”**® Bu ayette
bir temsil ¢er¢evesinde, insanlarin inkar ve tekzible amellerini iptal ederek kendilerine

ziyan ettikleri, Allah’in ise onlara zulmetmedigi ne giizel anlatmaktadir™’. Yeri

gelmisken belirtelim ki ayetlerde Allah’in kullarma zulmetmedigi noktasi 1srarla

453 Ulutiirk, Zuliim Kavrama, s. 56.

434 Bakara, 2/254.

5 Ruza, Tefsiru’l-menar, 111, 20.

46 pazarbasi, Erdogan, Kur’'an ve Medeniyet, Istanbul 1996, s. 304; Unal, Temel Kavramlar, s. 351.
7 Halebi, Umdetii ~huffdz, 111, 10; Ulutiirk, Zuliim Kavrama, s. 12.

48 Al-i imran, 3/117.

49 Sevkani, Fethu'l-kadir, 1, 476.

89



vurgulanmaktadir*®. Bir kutsi hadiste de Yiice Allah, “Ey kullarim! Biliniz ki ben
zulmii kendime haram ettim ve sizin aranizda da onu haram kildim. Bundan dolay1

birbirinize haksizlik etmeyin.*"” buyurmustur.

Zulim masdarinin iki temel anlamindan ikincisi olan karanlik anlamindaki “zuliimat”
kelimesi ise, Kur'an-1 Kerim’de hep cogul olarak ve ekseriyetle “nlr” kelimesiyle
beraber ge¢mektedir. Miifessirler, zulumat kelimesinin, ayetlerde, kiifiir, musibet ve

karanlik olmak tizere ii¢ temel anlama geldigini belirtmektedirler*®.

“Allah, iman edenlerin yardimcisidir, onlar1 karanliklardan aydinhiga cikarir. Inkar
edenlerin dostlar1 ise tdgutlar olup onlar1 aydinliktan alip karanliklara gétiiriirler. Iste
onlar Cehennemlik kimselerdir ki orada ebedi kalacaklardir*®”. Bu ayette ndr

NI

kelimesiyle iman ve hidayet kastedilmektedir. “Nir” kelimesi “iman”daki tevhidden
dolay1 tekil olarak zikredilmistir. Yine zuliimat kelimesiyle kiifiir ve dalalet
kastedilmektedir. Kiifiir ve dalaletin yollar1 ¢esit ¢esit ve ¢ok olmasindan dolayi, da
zulumat ¢ogul olarak gelmistir464. Ayrica kiifriin zuliimata benzetilmesi ve karanlikla
anlatilmas1 da dikkat c¢ekicidir. Zira, nasil karanlik, esyanin goézle goriilmesini

engelliyorsa, aym sekilde kiifiir de kalbin hakikatleri idrakini engellemektedir*®.

“De ki: Karanin ve denizin karanliklarindan (tehlikelerinden) sizi kim kurtarir ki? O
zaman O'na gizli gizli yalvararak, "Eger bizi bundan kurtarirsan andolsun
sikredenlerden olacagiz" diye dua edersiniz.*®” Goriildiigii iizere bu ayette gecen
zulumat kelimesiyle, musibet, sikint1 gaile ve benzeri, insanlar1 korku ve dehsete salan

467

tehlikeler kastedilmektedir™'. “Ziinniinu da an. Hani o halkina kizmis, onlardan

ayrilmig, bizim kendisini sikistirmayacagimizi sanmisti. Nihdyet karanliklar icinde

9 yunus, 10/44; Kehf, 18/49; Enbiya, 21/47.

! Miislim, Birr, 55.

2 ibnii’l-Cevzi, Niizhetii'I-a 'yun, s. 423; Mukatil , el-Vuciih, s. 31-2.
463 Bakara, 2/257.

6% Nesefi, Medarik, 1, 399-400.

5 Hazin Lubabii t-te 'vil, 1, 402.

¢ En’am, 6/63.

7 Ebussutd Irsadii akli’s-selim, 111, 143.
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sOyle yakarmisti: Senden bagka higbir ilah yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben
kendime zulmettim!*®*” Bu dyetteki zuliimat kelimesiyle de gecenin, denizin ve baligin

karanliklar kastedilmektedir*®’.

Zulim ve kiifiir kavramlar1 arasinda irtibat ve mana paralelligi asikar bir husustur.
Bununla beraber farkli taraflar1 da vardir. “Allah'in, hakkinda higbir delil indirmedigi
seyleri O'na ortak kosmalar1 sebebiyle, kafirlerin kalplerine yakinda korku salacagiz.
Gidecekleri yer de cehennemdir. Zalimlerin varacagi yer ne kétidir!¥’"”. Bu ayette
zuliim kelimesinin, kiifiir ve sirk ile yakinlig1 apagik goriilmektedir. sirkin kiifiir oldugu

ve her ikisinin de zuliim olduguna isaret edilmektedir.

Kiifriin omurgasim teskil eden sirk, zulmiin en biiyiigiidiir. inkar Allah’in hukukunu
ihlal oldugundan ziliimdiir. Zulim bir kafir vasfidir. Mii’minler de zaman zaman
haksizlik ve zulim islemislerdir. Bir kafir vasfin1 tagimislardir. Kiiftir kavrami, sirk
dalalet, fisk, fiicir ve ma’siyet gibi terimlerle birlikte, “iman” ve her tiirlii miisbet
davranigin karsisinda menfi bir alan olusturmustur. Zulim de bu alanin temel

unsurlarindan ve tezahiirlerinden biridir.
1.3.2. Fisk

Kur'an-1 Kerim’de elli dort ayette gegmekte olan fisk masdarinin lugavi anlami, bir
yerden ¢tkmaktir. Taze hurmanin kabugundan ¢ikmasi, ‘‘fesaka r-rutabii” ifadesiyle
anlatilir. Deliginden veya yuvasindan cikan fare i¢in de, fuveysika ve cogul olarak

. 1: 471
fevdsik denilir*’

. Fisk kelimesinin bu lugat anlamlar1 (fuveysika ve fasik/fevasik
kelimeleri) hadis-i seriflerde ge¢cmektedir. Hz. Peygamber, evlerde gizlenen fare

hakkinda bir defasinda “fuveysika™’* derken, bir baska hadiste ise, fare caylak karga

6% Enbiya, 21/87.

49 Tabersi, Mecmau ‘I-beyan, V1I; 109.

470 Al-i Imran, 3/151.

" Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, X, 308.

42 Buhari, Bed i 'I-halk, 16; Tirmizi, Edeb, 74; Ebti Davud, es-Siinen, Istanbul 1992, Menasik, 39.

91



akreb yilan, cakal gibi zararli ve yirtict hayvanlar, “fasik ve fevasik”™*” olarak

isimlendirmektedir.

Fisk kelimesi, ¢ikmak anlamindadir; ancak Auriic kelimesinden farkli olarak, menfi ve
hoslanilmayan bir ¢ikisi ifade eder. Fareye fuveysika denilmesinin sebebi de deliginden
veya yuvasindan disar1 ¢ikmasindaki sevimsizlik ve menfiliktir. Zira disariya ifsad i¢in
cikar ve etrafa zarar verir. Yine tomurcugundan veya kabugundan ¢ikan meyveye fasik
denilmesinin sebebi de, bu ¢ikisin bozulma ve ciirlimeye sebep olmasi veya bozulma

siirecini baslatmasidir*’”.

Dini anlamda ise, Allah’in emirlerinden ve dininden disar1 ¢ikmak demektir. Ragib el-
Isfehani’nin de belirttigi iizere fisk, giinahin azina da ¢oguna da kullanilir. Ancak fisk
tabiriyle, bliyiik glinahlarin kastedildigi anlayis1 daha ¢ok meshurdur. Ekseriyetle ise,
fasik denilince, dinin hiikkiimlerini iltizam ettikten ve onlar1 ikrar ettikten sonra bir
kismini, ya da tamamin ihlal eden kisi anlasilir’”. Yiice Allah, Adem’e secde emrine
uymayan Iblis’in bu tavrini, “Meleklere, Adem’e secde edin, demistik. Iblisten baska

47655

hepsi secde etmisti. O cinlerdendi, Rabbinin buyrugu disina ¢ikti mealindeki bu

ayette fisk kelimesiyle dile getirmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), kendisine Ebli Amir er-Rahib denilen bir kisinin ismini Eba
Amir el-Fasik olarak degistirmistir. Bu kisi Evs kabilesindendir. Hiristiyan rahib ve
kesisleriyle goriismiis hanif dinini benimsemistir. Bir nebinin zuhur edeceginden
bahsetmistir. Bundan dolay1 da “rahib” lakabi verilmistir. Medine’ye hicret ettiginde
Hz. Peygamber’le haniflik hakkinda tartismistir. Ancak Restilullah’in niibiivvetini
kiskanmis ve hasedi sebebiyle de inkara sapmustir. Islam’a diismanlik yapmis ve bu
maksatla Medine’den ayrilarak Mekke’ye yerlesmistir. Bazi seyleri bilmesine ragmen

imandan kiifre hicret eden bu kisinin ismini, Hz. Peygamber, bu davranisindan dolay1

3 Buhari, Cezdii’s-Sayd, 7; Miislim, Hacc, 66, 67.
44 Askerd, Kitabu’I-furiik, s. 253.

75 Ragib, Miifredat, 236.

476 Kehf, 18/50.
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fasik olarak degistirmistir477. Bu isimlendirme, bazi ger¢eklerin farkinda olmakla
beraber Allah’in emrinden ¢ikan ve kagan Iblis’i hatirlatmaktadir. Goriildiigii lizere fisk

bir ¢ikistir. Ancak hayra degil serredir. Allah i¢in degil, tagut igindir.

Kur'an-1 Kerim’de fisk/fusik masdarinin kullanimi ve fasik kavraminin semantik
alaniin tesbiti amaciyla ayetlere bakildiginda, f-s-k maddesinin, kiifiir, sirk, masiyet,
kizb, ism, sebb ve setm gibi anlamlar1 tasidig1 goriiliir'’®. Bazi ayetlerde, fasik kelimesi,

imanin karsit1 olarak gecmekte ve tekzip eden kafir anlamini tasimaktadir: “Oyle ya,

”479

miimin kimse, fasik kimse gibi midir? Bunlar elbette bir olamazlar. Bu ayetin

siyakina bakildigindada s6z konusu durum agikca goriilmektedir. Ayrica Kur’an’da

480

fiskin pekcok yerde kiifiir anlaminda kullamldigi goriilmektedir*™”. Mesela, “Iste

boylece Rabbinin fasiklar hakkindaki "Onlar inanmazlar" soézii gerceklesmis oldu.”*!

mealindeki bu ayette, siyakdan da anlasildigt {izere fasiklarla, miisrikler

kastedilmektedir*®?.

Zuliim ve kiiftirde oldugu gibi fiskin da berisinde fisk vardir. Fisk da derece derecedir.

“Musa: "Rabbim! Ben kendimden ve kardesimden bagkasina hakim olamiyorum;

bizimle, bu yoldan ¢ikmis toplumun arasini ayir" dedi.”*™®

Bu ayette gegen “el-fasikin”
kelimesi, ne sirk ne de inkar manasindadir. Cihadi terk etmektir. Zira Hz. Musa fasiklar
olarak cihaddan kagan kavmini nitelemektedir*®: “Namuslu kadimlara zina isnadinda
bulunup, sonra (bunu isbat i¢in) dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik

95485

onlarin sahitligini hicbir zaman kabul etmeyin. Iste Onlar fasiklardir. Bu ayette ise,

fisk kelimesi, yalanci manasina gelmektedir**®. Hacc ibadetiyle ilgili bir diger ayette ise,

7 Salim, ibrahim Ali, en-Nifak ve’l-miinafikin fi ahdi Rasulillahi sallallahii aleyhi ve selllem, Kahire
1970, s. 65; Demircan, Miinafiklar, s. 45.

8 Damegani, el-Vuciih, s. 359.

79 Secde, 32/18.

0 Tahir b. Astr, Tefsir, XI, 231.

! Yunus, 10/33.

2 {zutsu, Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 218.
3 Maide, 5/25.

484 Ibnii’1-Cevzi, Niizhetiil-a yun, s. 465.

85 Nr, 24/4.

% Mukatil, el-Vucih, s. 181-2
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menfilik iizerine kurulu mana dokusuna uygun olarak, Haccin nurani ve ruhani
atmosferinden ¢ikis1 anlatan sdvmek ve kot soz sOylemek, seyyiati irtikab etmek
anlamlarinda ge¢gmektedir*’: “Hac, bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse

(ihramni giyerse), hac esnasinda kadina yaklasmak, séviismek, doviismek yoktur...**®.”

“F1sk, biiyiik giinahlar1 islemek suretiyle Allah’a itaatten ¢ikmaktir ki kiigiik giinahlarda
israr da bu climledendir.” diyen Elmalili, ser’i bakimdan fiski {i¢ temel dereceye
ayrrmaktadir: Birincisi, giinah1 ¢irkin bulmakla beraber ara sira islemektir. Ikincisi,
giinahin iizerine diiserek devamli sik sik islemektir. Ugiinciisii ise, kiifiir ve sirk
tabakasidir ki glinah1 inkar ve sirkle beraber islemektir. Miisriklerin ve miinafiklarin

fiski bu sinifa girer ve bu derekeye diismedikge kisiden miimin adi alnmaz*®.

Kiifr ile fisk kavramlar1 arasindaki anlam yakinhgmi gostermesi agisindan Iblis
kissasina bakilabilir. Bir ayette “feseka” kelimesiyle “Rabbinin buyrugu disina ¢ikt1”
seklinde anlatilan mesele, baska ayetlerde ... Iblis kagindi, kibirlendi ve kafirlerden
oldu” seklinde ifade edilmektedir. Feseka kelimesi, eba, istekbara kelimeleriyle tafsil
edilmektedir. Bu husus, fiskin, kibir ve kiifiir anlamlarin1 da tasiyan bir kavram
oldugunu gostermektedir. Ancak fisk bundan baska anlamlara da gelmektedir. Zira
fiskin iman karsit1 kiifiirden ayr1 yonleri ve farkliliklar1 bulundugunu gosteren nasslar

da vardir: “Size kifrii, fiski ve isyani ¢irkin gosterdi**®”

mealindeki bu ayette ikisi
arasindaki farka isaret edilmektedir. Yine “Miisliimana s6évmek fisk, oldiirmek ise
kiifiirdiir*®!” hadisinde de fisk ve kiifiir arasinda bazi farkliliklar olduguna ikisinin ayni

sey olmadigina isaret edilmektedir.

Buraya kadar fiskin genis bir mana yelpazesine sahip oldugu belirtilmeye ¢alisildi.
Farkl1 siyaklarda degisik manalara geldigi vurgulandi. Iste fiskin bu semantik alani,

Sahabe nesli tarafindan muhafaza edilmistir. Fiskin basamak basamak, merhale merhale

7 Damegani, el-Vuciih, s. 360; ibnii’l-Cevzi, Niizhetiil-a 'yun, s. 465.
8 Bakara, 2/197.

9 Elmalil, Hak Dini, 1, 245; Ates, Tefsir, I, 123.

40 Hucurat, 49/7.

1 Buhari, Iman, 36, Fiten, 8; Miislim, /man, 116; Ibn Mace, Fiten, 4.
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oldugu kabul edilmis, gectigi her yerde fisk kelimesinin ayni anlama gelmedigi
belirtilmistir. Zira Ibn Abbas’tan ve daha pekgok kisiden rivayet edilen, “Kiifriin

49255

berisinde kiifiir, zulmiin berisinde zuliim, fiskin berisinde fisk vardir. sOzii, bunun

apacik gostergesidir.

Hicri birinci yiizyilin sonlarinda Basra’da dogmus Mu’tezile mezhebine mensup alimler
icin fisk kavramu, farkli ve 6zel bir anlam ifade etmektedir. Her ne kadar sayili ve dar
bir ¢cevrede kabul gorse de fisk kavramin yasadigi degisim ve anlamindaki daralma
adina Onemlidir. Mu’tezile alimleri, biiyiik giinah isleyen kisiye fasik ismini
vermislerdir. Onlara gore“fasik™ terimiyle, ne mii’'min, ne de kafir, ikisi arasinda bir
yerde, tevbe etmeden 61diigii takdirde ebedi cehennemde kalacak kisiler anlatilmaktadir.
Su var ki bunlar diger kafirlerin azabindan daha hafif bir azabla Cehennem’de

olacaklardir®®.

1.3.3. Dalalet

Ibn Faris’in belirttigi {izere daldlet kelimesinin lugattaki temel anlami bir seyin zayi

494 e .
. Bu birinci anlama bir

olmasidir. Yani kiymetinin bilinmemesi ve heder olmasidir
ikincisini ilave edenler vardir ki netice itibariyla zayi olmak manasina istinad eder.
Buna gore dalaletin birinci manas, telef ve zayi olmak suretiyle kaybolmaktir. Ikincisi
ise, dogru yoldan bilerek veya hatayla, az veya c¢ok sapmaktir. Dogru yolu
kaybetmektir. Birincisinin karsit1 vicdan yani bulmaktir. Digerinin karsit1 ise,
hidayettir®”. Dalalet ve hidayet kelimelerindeki karsitlik, Cahiliye arablari tarafindan
bilinmekteydi. Zamanla, yanlis fikir, bos diisiince de dalalet olarak isimlendirilmeye
baslanmisti. Ayni sekilde hidayet kelimesi de, dogru yolu bulmak anlamiyla beraber,

dogru ve hikmetli re’y veya diisiince manalarinda kullaniliyordu®®. Denilebilir ki

dalalet kelimesinin lugavi ve dini anlamlar1 arasindaki benzerlik hayli fazladir.

2 Tirmizi, Iman, 15, ibn Teymiye, el-Imdn, s. 84; Behnesavi, el-Hukmii ve Kadiyyetii tekfir, s. 52.
493 Sehristani, el-Milel, 1, 48; Halebi, Umdetii l-huffiz, 111, 231.

4% [bn Faris, Mekdyisii’I-luga, (d1l mad.), 11, 356.

3 Halebi, Umdetii 'l-elfiz, 11, 382; Askeri, Kitabii l-furiik, s. 236.

46 Ebt Ude, et-Tatavvuru’d-deldli, s. 320.
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Kur'an-1 Kerim’de, bir kelime farkli hitap seviyeleri ve siyaklar i¢inde kullanilabilir.
Bazen somut, bazen de soyut anlamlar tasir. Dalalet ekseriyetle dini manada
kullanilmakla beraber, sekiiler kullanim1 da vardir. Miisriklerin 6ldiikten sonra dirilise
kars1 gosterdikleri tepkinin anlatildigi su ayette gecen “dalalna” fiili somut (maddi)
anlamda telef ve zayi olmay1 ifade etmektedir: “Biz topragin icinde ciiriiylip

kaybolduktan sonra, yeniden mi yaratilacagiz?! derler.*””

Baz1 ayetlerde, soyut ama dini anlamindan farkli olarak ge¢cmektedir. Bu daha cok
beseri bir yanilma ve hata hiiviyetinde olup kisinin dogru davranis1 gosterememesi ve
itidali kaybetmesi demektir. Miidayene konusunun islendigi su ayette iki kadinin sahit
tutulmasiyla ilgili olarak gecen “fedille” fiili unutmak anlammdadir®®: “iki erkek
bulunmazsa o zaman dogruluklarindan emin oldugunuz bir erkekle iki kadinin
sahitligini alin. T4 ki birinin unutmasi ve sasirmas: halinde digeri ona hatirlatsin.*®”
Hz. Yusuf’a diiskiinliiglinden ve muhabbetinden dolay1 diger evlatlar1 Hz. Yakub (a.s.)
hakkinda “Babamiz apagik bir yanlis (dalal) icindedir.’””” demislerdi. Ayetteki “dalal”
kelimesi, beseri bir yanilg1 ve yan/is anlamini tasimaktadir. Yine, vezirin hanimi, Hz.
Yusuf’a tutulmus ve génliinii kaptirmisti. Bu hal duyuldugunda, sehirdeki diger kadinlar
vezir haniminin bu hata ve yanlisin1 dalalet olarak tanimlamislardir: “Dogrusu onu
apacik bir yanlis ve hatali bir davramis iginde goriiyoruz.”®'” diyerek kinamuslardu.

Burada da hatali ve yanlis davranis dalal kelimesiyle ifade edilmigtir™®.

Dalalet kelimesinin, Hz. Musa (a.s.)’ya ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’e isnad edilerek
gectigi iki ayetteki anlami da kavramsal gercevesi adina onemlidir. Firavun, kendi
kavminden birisini, bir kiptiyi 6ldiirmesini Hz. Musa’ya hatirlatarak onu nankorliikle
itham etmisti. Bunun {izerine Hz. Musa, kiptiyi 6ldiiriisiinii “Ben yanlislikla, sonunda ne

olacagimi bilmeksizin, saskin bir vaziyette o isi yaptim.” diye izah etmisti’". “Ben o isi

7 Secde, 32/10: 05 AS agry e Bl aa Js waa Gla AL (i Y1 6 Ll 130 ) 416

% Damegani, el-Vuciih, s. 293; Neysaburi, Vucithu I-Kur an, s. 207; Ebt’1-Beka, el-Kiilliyydt, s. 577.
% Bakara, 2/282: s AY) Laalas) S5 Laalas) Jui (o 2l (g (g san s e G el 5 Ja 8 Gl 5 Lo ol

% yusuf, 12/8.

' Ragib, Miifiredat, s. 510; izutsu, Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 183.

> Yusuf, 12/30.

303 Suard, 26/20: cxllzall (e Ui 513 Lgiled J8
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yaptigimda “dallin”’dendim” ifadesiyle sunlar kastedilebilir: (a) Bu is, yanlislikla,
6ldiirmek kasti olmaksizin, tokat vurmanin 6liimii netice verecegini bilmeksizin oldu.
Bilerek ve kasith bir sey degildir, bir yanhistir. (b) Ben bu isi yaptigimda peygamber

degildim. Peygamberlikten mahrum iken bu is oldu®*.

Restlullah’a hitaben Yiice Allah, “Rabbin, seni dinin hiikiimlerinden habersiz bulup
secerek dosdogru yola koymadi mi?°°> buyurmustur. Bu dyette gegen “dallen”
kelimesinin anlamiyla ilgili de sunlar sdylenebilir. (a) Seni, kiymetini bilmeyen bir
kavim i¢inde zayi olmaya hazir bulmadik ma, demektir’®. (b)Arablar, ¢élde, etrafinda
hi¢ aga¢ bulunmayan yalniz bir aga¢ gordiiklerinde, buna “dalle” ismini verirler ve
yollarini bulmada bir isaret olarak kullanirlard:. iste Hz. Peygamber mii’'min kimligiyle,
misrik bir toplumun i¢inde, tipki o aga¢ gibi yalmzdi. Allah, insanlari, O’nun
vasitastyla dogru yola iletti’®’. Yitip gitme ve zayi olma manasi hadis-i seriflerde de
gecmektedir: Meshur “Hikmetli s6z mii’minin yitigidir.”®®” hadisinde gecen “dalletiin”
kelimesi buna misaldir. (c) Niibiivvet ve risaletten habersiz, boyle bir seyi hi¢ diisiinmez
ve bu konuda bir sey bilmezken seni bulmadik mi1, anlami kastedilmistir’™. Nitekim bu
tefsiri su ayet de desteklemektedir: “Iste boylece sana da emrimizden bir ruh vahyettik.
Halbuki sen daha 6nce Kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Lakin biz onu, kullarimizdan
dilediklerimize dogru yolu gosteren bir nur kildik. Sen gercekten insanlar1 dogru yolu
gosterirsin.’'®” Yine su ayet-i kerime de bu tefsiri destekler mahiyettedir: “Biz, bu
Kur’an’1 sana vahyetmekle, ge¢mis timmetlerin birtakim haberlerini en giizel sekilde
beyan ediyoruz. Su bir gercek ki daha énce senin bundan hi¢ haberin yoktu.”'"”” Burada
Hz. Peygamber’in niibiivvet oncesi durumunu ifade eden kelime énemlidir. Ayette bu

habersizlik hali gafil kelimesiyle dile getirilmektedir.

% Kurtubd, el-Cdami‘, XIII, 90-91; ibn Kesir, Tefsir, VI, 147.

95 Duha, 93/7: 268 Yl laa g5

2% Askerd, Kitabii’l-furiik, s. 236; Halebi, Umdetii’I-huffiz, 11, 383.
7 Kurtubd, el-Cami‘, XX, 87.

3% Tirmizi, Ilim, 19; ibn Mace, Ziihd, 15.

309 Réazi, Mefatihu'l-gayb, X1, 197-199.

219 Siira, 42/52.

S yusuf, 12/3.
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Izutsu’nun da degindigi gibi, insanlarin vahiyden bihaber ve risaletle tanismadan 6nceki
halleri veya atalarinin durumu ekseriyetle dalalet kelimesiyle anlatilmaktadir. Bu

vahiyden bihaber yasanan devreyi anlatan bir diger kelime ise, kayitsizlik ve aldiris
512

(194

etmemek anlamindaki “gaflet” masdaridir’ . “Atalar1 uyarilmamis, boylece kendileri de
gaflet icinde kalmis bir toplulugu uyarmak icin gonderilmissin.’*” Hz. Peygamber,
kendisinden &nce bir uyaricinin gelmedigi, bundan dolay1 da babalari uyarilmamis
Mekkeli miisriklere gonderilmistir. Miisriklerin risalet 6ncesi halleri veya babalarinin
durumu “gafilin” kelimesiyle ifade edilmektedir. Diger bir ayette de Hz. Peygamber
gonderilmeden 6nce insanlar, “Besbelli bir sapiklik (dalal) i¢indeydiler’'*’ buyurularak

niiblivvet dncesi devre dalalet (zayi olma) olarak tasvir edilmektedir.

Dalalet kelimesinin kavramsal ¢er¢evesine dahil olan bir anlami1 da kafirlerin islerinin,
cabalarinin batil olmasi, bosa ¢ikmasi ve hiisranla netice vermesidir’”’. Kafirlerin
diinyada yaptiklar1 ¢abalari, amelleri, din adina yaptiklar1 seyler, sirk ve ahireti inkar
etmelerinden dolayi, bosa c¢ikacak ve miikafatlandirilmayacaktir. Amellerin ibtali,
dalalettir, zayi olup gitmektir. “De ki, isleri yoniinden ahirette en biiyiik kayba (hiisrana)
ugrayanlarin kimler olduklarini bildireyim mi? Onlar o kimselerdir ki diinya hayatinda
yaptiklar1 islerin karsiliklart hep bosa gidecektir. Halbuki kendilerinin giizel isler
yaptiklarin1 sanirlar.”'®” Dalalet kisir ve neticesizdir. Ne kadar gidilirse gidilsin ve ne
kadar zahmet cekilirse ¢ekilsin higbir yere agilmayan bir ¢ikmaz ve hiisrandir’”. Su iki
ayetten birincisinde, “Allah kafirlerin amellerini bosa ¢ikarmustir.>'®” buyurulmus ve
hemen iki ayet sonra ise, Allah yolunda oldiiriilenlerin amellerinin zayi edilmeyecegi
belirtilmistir. Bu ise iptal ve zayi etmek anlamindaki dalalet kelimesinin, yazmak ve
kaydetmek anlamindaki kitabet masdariyla karsithigini, yine gaflet ve batil kelimeleriyle

ise, miitekarib anlamli oldugunu gostermektedir®'”.

12 {yutsu, Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 184, 188.

313 Yasin, 36/6. Ayrica bkz. Sebe’, 34/44; Secde, 32/3.
314 Al-i Imran, 3/164.

315 Neysaburi, Vuciihii’l-Kur’an, s. 208.

316 Kehf, 18/103-104.

> Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 101, 103.

18 Muhammed, 47/1 4.

319 Bkz. Bakara, 2/85; Ibrahim, 14/42; Al-i imran, 3/181.
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Esas lizerinde durulacak olan -insanin zatina nisbetle yiizii gibi- dalalet kelimesinin
yiizii mesabesindeki manasina gelelim: Bu baglamda dalalet, Islam’dan veya dogru
yoldan sapmaktir’®’. Bu sapma siirecinde insan, kiifre, sirke, Allah’a iftiraya etmeye
diiser. Bundan otiirti Kur'an-1 Kerim, kiifr, sirki, nifaki, zulmii ve Allah ve Restliine
isyan1 dalalet olarak nitelemistir. Biitiin bunlarin dalalet olusunun apagik olduguna da
vurgu yapmistir'>'. Dalalete diisenler, hidayeti birakip dalaleti, magfireti birakip azabi
satin almislardir'®®. Evet hidayet magfireti, dalalet ise azabi netice vermektedir. Bu
durum hidayetin imanla, dalaletin ise kiifiirle ne kadar irtibatli oldugunu gosterir’>.
Dalalet vahiyden uzaklasma ve sapma olmakla beraber, insanin fitratindaki itidalden,
hidayetten ve miikerrem olustan da diisiistlir. Seyyid Serif Ciircani’nin belirttigi gibi,
insanin, kendisini hak ve dogru yola ulastiran seyleri kaybetmesi ve zayi etmesidir.
Geriye ise, kisiyi dogruya ve hakka gotiirmeyen batil ve yanlis yollar kaldigindan artik

insanin yapacag sey dalalete sultik etmesidir’**.

Yiice Allah, hevasin1 tanr1 edinen kisileri, hayvanlardan daha sapkin olarak
nitelemektedir: “Yoksa sen onlardan ¢ogunun s6z dinledigini, yahut aklini ¢calistirdigini
mi1 santyorsun? Dogrusu onlar hayvanlar gibidir, hattd onlar yolca daha da
sapkindirlar.’*>” Hayvanlar risaletten ve muhtevasindan istifade edemezler. Onlar
bundan mahrumdurlar. Insanlar hayvanlardan kendilerini aywran akil ve idraklerini
kullanmayarak onlarin seviyesine inmektedir. Ancak hayvanlar kendi seviyelerinde
yapmalar1 gerekenleri yapmaktadirlar. Insanlar hayvanlar kadar kendilerinden
bekleneni, kendi seviyelerine uygun amel ve davranisi ortaya koyamadiklarindan

hayvanlarla esit olmak sdyle dursun, onlardan daha asagi ve sapiklik icindedirler™.

320 Ragib, Miifreddt, s. 510; Ebt’1-Beka, el-Kiilliyydt, s. 576, 211, 567.

32! Bakara, 2/108; Lokman, 31/11; Nisa, 4/88; Ahzab, 33/36; Ziimer, 39/22.
522 Bakara, 2/175, 108.

523 {zutsu, Dinive Ahldki Kavramlar, s. 184.

52 Ciircani, et-Ta rifdt, s. 138.

323 Furkan, 25/44.

326 Aldsi, Rithu'l-medni, XIX, 37.
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527 Baid kelimesi

Dalalet kelimesi, bazi1 ayetlerde “baid” sifatiyla ge¢mektedir
kurbiyetin (yakinligin) ziddi olup uzak demektir. Bu terkib, dalaletin, dogru yoldan
saparak uzaklagsmanin merhalelere oldugunu gosterir. Cennetten ve rahmet-i ilahiden
uzaklagmanin en u¢ noktalar1 vardir. Mesela sirk ve kiifiir (tekzib) kisiyi magfiret

dairesinin disinda birakan bir dalalettir*®

. Hz. Peygamber’in niibiivvetini bilebile inkar
ve insanlar1 imandan alikoyarak inkara sevketmek yani kiifrii meslek edinmek gibi
haller ise, dalalette Oyle ug¢ bir noktadir ki, kisinin magfiret ve hidayeti imkansiz
derecesinde zorlasir. Zira dalal-i baid, kisinin, imandan ve dogru yoldan ¢ok uzaklara

gitmesidir. Geriye donmesi ve hidayete ermesi hayli giictiir.

Kiifiir kelimesiyle miitekarib, yakin anlamli kelimelerden birisi de anlagilacag: lizere
dalalettir. Bu irtibat1 gérmek i¢in kiifiir merkezli kavramlarla yakinligina ve igigeligine
bakmak da kafidir. Bazi insanlarin dalaleti Allah’a iftira etmek seklinde tesekkiil
ederken bazilarinin ki ise, gergeklerin gizlenmesi ve batilla karisitirilmasi seklinde
olabilir. Kisaca dalalet, inkarin merhale merhale olusumu, insanin vahiyden uzaklasma

serivenidir.
1.3.4. Miicrim

Kafir kavramiyla, ¢ok yakin anlamli kelimelerden birisi “miicrim”dir. Miicrim, c-r-m
fiil kokiinden siilasi mezid if’al kalibiyla tliretilmis ism-i faildir. Kur’an’da, altmis kiisiir
yerde gecmektedir. Dort yerde fiil, bir yerde ise masdar olarak gegen c-r-m kokii, diger
ayetlerin hepsinde ism-i fail olarak miicrim ve miicrimin seklinde gegmektedir. Bu ise

tasvirden ziyade yargi ifade eden bir terim oldugunu gosterir.

Lugattaki temel anlami, kesmektir. Hurmay1 veya agacin meyvesini koparip devsirmek
c-r-m kokiiyle ifade edilir. C-r-m kokii, kesb (kazanma) anlamuna da gelir’”’. Ancak

kotii ve ¢irkin iktisab ve ameller i¢in kullanilir. Giizel ve takdir edilecek bir tarzda

27 Nisa, 4/116, 136.
528 Tabersi, Mecmaii’l-beyan, 111, 191; Ebt’1-Beka, el-Kiilliyydt, s. 576.

> ibn Faris, Mekdyisii’l-luga, (crm md.) 1, 445; Feyrizabadi, el-Kdmusu’l-muhit, (crm md.) s. 1405;
Askeri, Kitabii'l-furiik, s. 256.
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gerceklesen elde edisler ve ameller i¢in hi¢ kullanilmaz. Bununla irtibath diger bir

anlanu ise giinah ve cinayet islemektir™.

Bu baglamda miicrim, vahiyle ve ilahi mesajla bagini ve ilgisini kesip koparan ve dini
vecibelerden uzaklastigindan otiirli menfi amelleri, yani giinahlar irtikab eden kisidir.
Bu kopus ve menfi amel kapsamina kisinin takvadan ayrilmasi girer. Bir miisliimanin,
inkarcilarin aleyhine bile olsa adaletten ve itidalden ayrilmasi bir ciiriimdiir. Yine
kafirlerin, peygamberlere karsi c¢ikislar1 ve inkar miicadeleleri de icram

531

kapsamindadir™'. Iste ciirm &yle biiyiik ve tehlikeli bir kopus ve kotii ameldir ki

neticesi cehennnem azabiyla cezalandirilmaktir.

Kur'an-1 Kerim’de miicrimlerin irtikab ettigi glinah ve suglara bakildiginda
“icram/miicrim” kelimesinin kavramsal g¢ergevesi daha iyi anlasilacaktir. Miicrimler,
Allah’mn ayetlerini yalanlayarak ve onlarla alay etmek suretiyle kotiiliik ve fenalik
yapmiglardir. Kiyamet koptugu giin ise, iimitsizlik i¢inde susmuslardir. Zira inkar
ettikleri dirilis ve cehennem azabi karsilarindadir. Seriklerinden kendilerine birtek
sefaatci de bulunmamaktadir. Bu halde, seriklerini red ve inkar ederler”%; miimkiin ise,
o giinkii azaptan kurtulmak i¢in, ogullarini, eslerini, kardeslerini, kendilerine sahip
cikan siilalelerini, hattd diinyada olanlarin tamamini fidye olarak verip de kurtulmak
isterler’.” Akibetleri ve vasiflar1 boyle olan miicrimler, miisriklerden ve kafirlerden
bagkasi degildir5 34 Zira tekzibin, istihzanin, cehennemi inkarin, serikler edinmenin ve

rahmet-i ilahiden timitsizligin -bilindigi gibi- ayetlerdeki adresi sirk ve kiifiirdiir.

Miicrim kavraminin anlam alan1 hakkinda su ayet-i kerime veciz ama kapsamli bir izah
ihtiva etmektedir. “Uydurdugu yalani Allah’a mal eden (iftiracidan) veya Allah’in

ayetlerini yalan sayandan daha zalim kim olabilir? Gergek su ki miicrimler asla iflah

30 Ragib, Miifredat, s. 192; Alasi, Rihu'l-medni, VIII, 177.
31 Maide, 5/2, 8, Had, 11/89.

532 Rum, 30/12-13; Rahman, 55/43.

>33 Medric, 70/11-14.

>34 Damegani, el-Vuciih, s. 104.
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olmazlar.>> Bu ayette gecen iftira yani sirk ve tekzib, kiifriin ve zulmiin iki temel

rikniidiir. Gerek miisrikler, gerekse inkarcilar ise, miicrimdirler.

Miicrim kelimesinin gectigi ayetlerde dikkat ¢ekici unsurlardan birisi, istikbar ve ona
yakimn kavramlarla irtibatli gecmesidir. “Iste biz miicrimlere bdyle davraniriz. Ciinkii
onlara “Allah’tan baska ilah yok” denildiginde kibirlenmisler ve bir mecnun ig¢in

536

ilahlarimizi m1 terkedecegiz diyerek kafa tutmuglardir™™”. “Kafirlere ise, ylice Allah

tarafindan soyle denilir: Ayetlerim size okundugunda siz biiyiikliik taslamis ve hep sug

:)5379’

isleyen kimseler olmustunuz degil mi Istikbar bir ciiriim, miistekbirler de

miicrimdir. Miicrim kelimesinin yakin anlamlilart “utiivv” “istikbar” “i’raz>>® ve

“zulim” gibi kelimelerdir. Zit anlamlilar ise, mii’min’’, mﬁslim54o, miittaki®"! gibi

kelimelerdir.

Kur'an-1 Kerim’de miicrim kelimesi, cehennemle cezalandirilmay1 ve ebedi olarak
cehennemde kalis1 anlatan bir simgedir. “Dogrusu kim Rabbine kiyamette suglu
(miicrim) olarak gelirse onun yeri cehennemdir. Orada ne Oliir kurtulur ne de yasami,
hayat sayilir.”**” “Devenin igne deliginden ge¢mesi ne kadar muhal ise, onlarin da
cennete girmesi o kadar muhaldir’®.” Miicrim kelimesinin gegtigi dyetlere ve siyakina
bakildiginda ekseriyetle kiyamet, ahiret, hesap ve cezalandirma gibi unsurlarla beraber
zikredilmektedir. Diger bir deyisle yargi ifadelerinde ve yargilama tablolarinda
gecmektedir. Ahiretle ve yargilamayla ilgili siyaklarda miicrim kelimesi kafir kelimesi
yerinde gegmekte denebilir. Bu durum miicrim kelimesinin kafir kelimesiyle igigeligini
gosterir. Hesaba ¢ekme ifade eden yerlerde miicrim kelimesine, suglu anlami verilmesi

daha uygundur. Bu halde olan kafir, fasik veya zalim olmasinin &tesinde yargilanip

>33 Yunus, 10/17.

336 Saffat, 37/34/36.
37 Casiye, 45/31.

3% Secde, 32/22.

339 Mutaffifin, 83/29.
0 Kalem, 67/35.

! Meryem, 19/85-86.
2 Taha, 20/74.

3 A’raf, 7/40.
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suclu hiikkmii giyen kisidir. Ancak gectigi biitiin yerlerde bdyle bir baglama sahip

degildir. Bu takdir de ise, giinahkar seklinde anlam verilmesi uygundur.
1.3.5. Fiiclr

“Fuctr’un dildeki temel anlami bir seyi genisce yarmak ve yirtmaktir. Su bendinde
biiylik bir yarik ve delik agmak ve bu biiylik delikten suyun sokiin edip akmasi, f-c-r
kokiiyle ifade edilir’*’. Zamanla, bu temel anlam gelismis, safak sokmesine fecr
denilmistir. Zira gecenin karanligi, sabahin aydinligiyla yirtilmistir. Glines 1siklar
sokiin etmeye etrafi, aydinlatmaya baslamistir. Yine bu gelisme ¢ergevesinde “fecr”
masdar1, kisinin haktan saparak giinahlara dalmasi manasimi kazanmistir. Insanin
giinahlara agir1 derecede dalmasi ve miidavemeti, suyun asir1 ve ¢ok bir sekilde yarilan
yerden fiskirip akmasina benzetilmistir. Bundan dolay1 fuctir (facir) kelimesiyle kiiciik
giinahlardan ziyade biiyiik giinahlar1 siklikla irtikap etmek ve irtikap eden kisiler
isimlendirilir’®,

Kur'an-1 Kerim’de, “fecr” masdari lugat anlamlariyla ge¢mektedir. Ozellikle de
yeryliziiniin yarilarak ig¢inden pinarlarin fiskirmasi ve nehirlerin akmasi f-c-r kokiiyle
anlatiimaktadir’*®. Meseld “Dediler ki: Yerden bize bir pinar akitmadikca, bir goze
fiskirtmadikega, asla sana inanmayacaglz.547” Bu ayette gecen “tefcura” kelimesi, arzin
yarilip i¢inden suyun figkirmasi anlamindadir. Zaten, pinar veya goze manasindaki

299

“yenbi’” kelimesinden de acikca anlagilmaktadir.

Fuctirun esas dini manasi, diyanet veya dindarlik perdesinin yirtilmasidir'®®. Ragib el-
Isfehani’nin bu kapsamli tanimini acarsak, fuclr, fitrat-1 selimin, giinahlarla ifsat

edilmesi, fitrat atmosferinin islenen ciiriimlerle yirtilmasi ve parcalanmasidir. Yahut

>4 [bn Faris, Mekayisii’l-liiga, (fcr md.), IV; 475, Cevherl, es-Sthdh, (fcr md.), 11, 778; Askeri, Kitabii’l-
Furiik, s. 254.

> [bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, (fer md.); Askerd, Kitabii 'I-Furiik, 254; Ebt Ude, et-Tatavvuru’d-deldli, s.
317-318.

34 Kamer, 54/12; Kehf, 18/33; Bakara, 2/60, 74.
47 Tsra, 17/90.
8 Ragib, Miifredit, s. 626.
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kisinin, tevhidden inkar ve sirke meyletmesi, 6zellikle glinahlara dalmasi ve bunlarda

1srar etmesidir®’.

Fucir, tipki takva gibi, insana ilham edilen bir seydir. “Insana hem kétiiliigii (fuctiru)
hem de ondan sakinma yolunu (takvay1) ilham edene yemin olsun ki:..”* Yiice Allah,
insana kotiiliigli ve ondan sakinma yollarii bildirmistir. Ciircani, insana ilham edilen
fuctiru, insan benligindeki kétiiliik yapma yetenegi olarak tarif etmistir>'. Bu yaklasim,
baz1 miifessirlerce de, ilham kelimesinin asil manasiyla irtibatlandirilarak dile getirilen

bir agiklamadir™.

Fuclr teriminin ziddi, takva ve birr kelimeleridir: “Biz hi¢ miittakilerle, facirlere ayni

995" ve “Ebrar (mii’minler) Naim cennetinde, nimetler

muameleyi yapar miyiz
icindedir. Facirler (kafirler) ise, atestedir. Onlar yalan saydiklari hesap giinii oraya
girerler, hem oradan hi¢ ayrilmazlar.”* Bu iki ayette gecen “fiiccar” kelimeleri,
ayetlerin siyaklarina bakildiginda anlasilacag: iizere “kafir” anlamindadir’>. Kur’anda,
Fuctr, facir ve fiiccar kelimeleri devamli surette, ya zidlariyla, ya da miiteradifleriyle

beraber gegmektedir. F-c-r kokii, bir ayette, “...faciran keffaran>®” seklinde tekil, bir
55755

3

baska ayette ise, “...keferatii’l-fecera seklinde c¢ogul kalibinda ve her ikisinde de

kiifiir kelimesiyle beraber ge¢mektedir. Nitekim Izutsu, facir kavraminm kafir ile

anlamdas oldugunu hatta baz1 ayetlerde kafir yerinde kullanildigini belirtir™®.

Fuclr veya facir terimlerinin kapsami, karsit1 takva kelimesinin kavramsal ¢ercevesiyle
daha belirginlesecektir. Lugatta, takva, korumak ve muhafaza etmek, insanin bir serden

ve zarardan sakinmasi, nefsini korumasi manalarina gelir. Dini anlamu ise, kisinin, salih

3% Ebi Ude, et-Tatavvuru’d-deldlr, s. 318.

30 Sems, 91/8.

! Ciircani, et-Ta rifdt, s. 165.

532 fbnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, VIII, 271.

>3 Sad, 38/28.

>34 Infitar, 82/13-16.

>> Taberi, Camiu'l-beydn, XXIII, 181, XXX, 110-111.
%6 Nuh, 71/27.

7 Abese, 80/42.

338 jzutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 219.
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amelleri devamli yaparak, azabi gerektiren haramlardan da uzaklasarak, nefsini azab-1
ilahiden koruma ve kurtulusa erme c¢abasidir. Takva, bir siirectir. Sirki terk ve ondan
uzak durmakla baglar, haramlarin terki ve farzlarin edasiyla devam eder; hattd harama
diisiilme ihtimali olan silipheli seyleri terk etmeye kadar uzanir. Bununla beraber
fuctirun tam tersi olarak takva éncelikle biiyiik giinahlardan uzaklasmay: ifade eder”™.
Takva, kiginin zamanla kazandif1 ve sahsiyetini meydana getiren ahlaki faziletleri
devam ettirebilmek, diyanet oOrtiisiinii veya miittaki kimligini koruyup olgunlastirmak

> Nitekim Hz. Ali (r.a.)’nin takva

demektir. Yani istikdmet terimiyle ¢ok irtibathidir
tarifinde de, takvadaki siireklilik ve istikdmet unsuru miisahede edilmektedir:
“Masiyette israr1 terk etmek ve yapilan ibadet-ii tdattan dolayr da gururlanip

aldanmamaktir.>®"”

Fuciir ahlaki bir terimdir. Insanin yozlasmasi ve ahlaki olarak ¢iiriimiisliigiidiir. Inkarla
beraber, basta biiyiik giinahlar olmak iizere her tiirlii glinaha kars1 agikligi, meyyalligi

ve bunlar irtikab ederek sekillenen bir kisiligi simgeler.
1.4. KUFR'E KARSIT ANLAMLI KELIMELER
1.4.1. Siikiir

Siiklir kelimesinin lugavi anlamlar1 olarak Ozetle sunlar zikredilir: Az bir otla
beslenmesine ragmen besili olan at ve benzeri canliya “feresiin seklr” veya “dabbetiin
sekdr” denir ki hayvanin yediklerini, semiz ve kilolu olmastyla izhar etmesidir’®%. Bir
inegin memelerinin siitle dopdolu olmasi “istekere/sekirati’l-haltibe” ibaresiyle anlatilir

563

ki dopdolu olmak demektir’™".Yine bir pmarin suyla dolu olmasi, “ayniin sekrd”

seklinde ifade edilir. Bol siirgiinii olan agacin durumu “sekiratii’s-seceratii” tabiriyle,

%9 Ebt’1-Beka, el-Kiilliyydt, s. 299; Ciircani, et-Ta rifdt, s. 65.
30 Ebt Ude, et-Tatavvuru’d-deldli, 316.
' Ebt’1-Beka, el-Kiilliyydt, s. 299.

*62 {bn Faris, Mekayisii 'I-Luga, (skr md.), I1I, 208; Zemahseri, Esasii I-Belaga, s. 500; Ragib, Miifredat,
461.

3 Benzer kullanimlar icin bkz. Tirmizi, Tefsir, 18; Ibn Mace, Fiten, 33.
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yagmur yiikli bulutlar da “istekeratii’s-sehabetii” ibaresiyle dile getirilir.”®. Biitiin
bunlara bakildiginda s-k-r fiil kokii, Arap dilinde, elde edilen bazi seyler, yani bir etki
neticesinde Ozellikle miisbet bir tepkinin gosterilmesidir. Bu bir itiraf ve sena olabilir.
Siikiir kelimesi bir seyi izhar etmek ve ortaya koymaktir. Ama bu aym1 zamanda
beklenen ve taleb edilen bir seydir. Gerek canlilardaki beslenmenin akabindeki semizlik
ve bol siitliiliik, gerekse pinarin bol sulu olmasi, beklenilen ve hedeflenenin
gerceklesmesi demektir. Zira atin gosterisli, inegin de siitii bol olan1 makbul oldugu

gibi, pinarin da kuru degil, suyu ¢ok olan1 makbuldur.

Insan acisindan ise, kisinin kendisine yapilan bir iyiligi bilmesi, izhar etmesi, kisaca
yapilan iyilige miisbet bir tepki gostermesi yani tesekkiirle mukabele etmesidir. Nitekim

“Biz sizi Allah rizast i¢in doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir

56595 566

bekliyoruz.”””” mealindeki ayette bu anlamda kullanilmigtir ™.

Stikiir masdarinin, ser’l manasiyla, lugavi anlami arasinda gézle goriiliir bir bag vardir.
Ciinkii Siikiir kavrami, insana ulasan Allah’in nimetlerinin, kulun dilinde sena ve itiraf
olarak, kalbinde tasdik ve muhabbet olarak, uzuvlarinda ise inkiyad ve itaat olarak
kendini gdstermesi ve zuhtr etmesidir’®’. Nitekim insana sayisiz nimetlerle bir etki
yapilmistir. Hedeflenen ve riza gosterilen sey insanin siikreden bir kul olarak kendisini
ortaya koymasidir: “Siz, higbir sey bilmezken Allah, sizi analarinizin karnindan ¢ikards;
sikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”®®” Bu ayette, insana yapilan
tyiliklerin ve lutuflarin gayesi, Allah’a siikretmesi olarak tayin edilmektedir. Yine, Hz.
569>

Peygamber, “Allah, kulunun iizerinde nimetlerinin tezahiirlerini gormek ister

buyurarak siikriin bir izhar ve miisbet bir yansima olduguna dikkat cekmektedir.

64 Cevheri, es-Sthah, (skr md.); II, 702; Feyrizabadi, el-Kamusu’l-Muhit, (skr md.), 537-538; ibn
Manzir, Lisanii’l-Arab, (skr md.), IV, 427.

385 {nsan, 76/9.

%% Halil b. Ahmed, Kitabu'I-Ayn, V, 292; ibn Manzir, Lisanu’l Arab, (skr md.), IV, 423.
%7 [bnii’1-Kayyim, Meddric, 11, 234.

368 Nahl, 16/78.

% Eba, Davud, Libas, 14; Tirmizi, Edeb, 45; Miinavi, Feyzu I-kadir serhu Camiu’s-sagir, Beyrut 1972,
II, 298.
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Kur'an’da s-k-r kokii sadece kullarin, Allah’a siikretmesi manasinda gegmemektedir.
Yiice Allah, zatmi “sakir” ve “sekir” olarak isimlendirmektedir’™. Allah’m bu
isimlerinin anlami ise, sudur: Kullarinin, sayili ve kusurlu ibadetlerine, sayisiz ve
miikemmel nimetlerle, belirli ve az bir zaman diliminde eda ettikleri siikiirlerine, ebedi

cennet hayatiyla, mukabele etmesidir’’".

Esma-i ilahinin manasina yani siikiir
masdarinin Allah’a isnad edilerek kullanimina ve lugavi anlamlarina bakildiginda bir
artma ve ziyade anlami goriilmektedir’”. Ayrica sakir, ism-i fail, sekdr ise, mubalaga

sigas1 olup tekerriir ve miibalaga ifade eder’”

. Allah’n sakir veya sekir ismi, {i¢ ayette
gafur sekir terkibiyle, bir ayette sekur halim terkibiyle gecerken, iki ayette de sakir
alim®™ terkibiyle gegmektedir. Allah’in her ameli bilip yazdigim bdylece amellerin zayi

olmay1p karsiliklarinin fazlasiyla verilecegi manasina gelir’ .

Kur'an-1 Kerim’de, sarih olarak iki insana “sakir” ve “seklir” sifatlar1 verilmektedir: Bir
ayette, Hz. Ibrahim’den “Allah’in nimetlerine (sakir)siikrediciydi. Ciinkii Allah onu
secmis ve dogru yola iletmisti.” buyurulmustur. Bir baska ayette de, Hz. Nuh hakkinda
“Sunu bilin ki Nuh ¢ok siikreden (sekdr) bir kuldu.’”®” buyurulmustur.

“Siikiir’, hem cismani hem de ruhani acidan insanogluna ulasan nimetlerin tahdisi ve
bunlara kars1 minnettarlikla mukabele edilmesi anlamna gelir’’’. Ta’zim ve muhabbet
duygular1 i¢inde izhar idilen ve i’tiraf edilen nimet kavraminin sumulii de siikriin
manast agisindan onemlidir. Nankorliik basghgr altinda zikredildigi iizere nimet dini,

diinyevi ve uhrevi olmak iizere ¢ok kapsamlidir.

Stikiir ile hamd arasindaki farkliliga gelince, siikiir, nevileri ve sebebleri agisindan

hamdden daha umumidir. Soyle ki, siikiir, dil, kalb ve uzuvlarla olurken hamd dille olur.

370 Nisa, 4/147; Tegabiin, 64/17.

" Hazin, Lubabii 't-te vil, 11, 192; Alasi, Rithu'l-medni, V, 264.
°7 [bnii’l-Kayyim, Sabredenler ve Siikredenler, gev. Zeynalabidin Tathoglu, Istanbul 1989, s. 176.
573 Ulutiirk, Kur'an Allah’t Nasu Tanitiyor, s. 134

™ Fatir, 35/30,34; Stra, 42/23; Tegabiin, 64/17; Bakara, 2/158; Nisa, 4/147.

575 Yildirim, Uluhiyet, s. 207.

37 Nahl, 16/121; isra, 17/3.

3T Razi, Mefatihii'l-gayb, V11, 66; Alasi, Rithu'l-medni, X111, 275.
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Miiteallikat1 zaviyesinden ise, hamd kavrami, siikiirden daha kapsamlidir. Zira siikiir
sadece nimete miiteallikken, hamd, zati sifatlarla da miitealliktir. Mesela, Yiice Allah
veya bir insan giizel sifatlarindan dolay1 o6viiliir ve kendisine hamdedilebilir ancak
sikredilmez. Yine hamdin zidd1 zemmdir’™. Siikriin ise bilindigi gibi kiifiirdiir. Hz.
Peygamber de “hamd siikriin basidir. Allah’a hamdetmeyen o’na siikretmis olmaz®”.”
buyurarak hamd siikiir iligkisini vurgulamistir. Siikriin farkliliklarindan birisi, dil ve
kalbin yaninda uzuvlarla da eda edilmesidir. Yine siikriin, onemli ve ayirict bir vasfi da,

580

idrak edilen bir nimete, itiraf ve izhar ile makabele etmektir™™ . Bundan dolay1 hakkiyla

siikretmek gercekten zordur. Kur'an’da bu husus, “Kullarimdan siikredenler pek

58159

azdir seklinde ve tekrarla dile getirilir. Nisyan ile ma’lil insanin, mazideki bir

nimete, halihazirda siikretmesi hayli zor olmaktadir.

Siikriin dil ve uzuvlarla eda edildigi belirtilmisti. Oncelikle dil ile siikiirden maksat, “Ve

Rabbinin nimetini minnet ve siikranla an.””™

mealindeki ayet-i kerimede anlatilan
husustur. Nimetin lisan ile itiraf edilmesi nimet verenin send edilmesidir. Hz.
Peygamber bu siikiir ¢esidini, “Tahdis-i nimet siikiirdiir>®® buyurmak suretiyle ifade

etmistir.

Uzuvlarla siikiir, onlarin yaratilis gayesi dogrultusunda istthdam edilmeleri diger bir

ifadeyle Allah’in rizasi istikametinde amel etmektir’®*

. Tipki lugavi anlamlarinda
oldugu gibi kisa bir 6miirle ebedi bir hayati netice verecek bir tavir sergilemektir. Her
bir uzvu O’nu yaratan Yiice Yaraticinin talebleri dogrultusunda kullanmaktir. “Onlar
Stileyman'a kalelerden, heykellerden, havuzlar kadar (genis) legenlerden, sabit
kazanlardan ne dilerse yaparlardi. Ey Davud ailesi! Siikredin. Kullarimdan siikreden

azdir!®®” mealindeki bu ayette emredildigi iizere imandan Ste ameldir. Hz. Peygamber,

378 Ibnii’l-Kayyim, Medaric, 237; Askeri, Kitabu'l-furuk, s. 53.

379 Miinavi, Feyzu'l-kadir, 111, 417, Ibnﬁ’l-Kayyim, Medaric, 11,236.

% fbn Manzdr, Lisanii I-arab, IV, 423; Razi, Mefatihu'l-gayb, 1, 191; Elmalili, Hak Dini, 1, 56-57.
1 Sebe’, 34/13; Mii’mintin, 23/78; Secde, 32/9; Miilk, 6723; Bakara, 2/243.

%2 Duha, 93/11.

58 Ahmed b. Hanbel, IV, 375.

¥ Ciircani, et-Ta rifdt, s. 128; Isa, Hakaik ani’t-Tasavvuf, s. 386.

% Sebe’, 34/13.
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geceleri ayaklart sisecek veya yarilacak kadar ibadet eder ve kendisine gegmis ve
gelecek gilinahlar affedildigi halde nigin bdyle yaptigi soruldugunda ise, cevaben

586

“Siikreden bir kul olmayayim mi?” buyurmustu™°. Iste, Hz. Peygamber’in ifade

buyurdugu siikiir ¢esidi de ameli siikiirdiir.

Imam Gazali, siikriin mahiyetini ve hakikatim, marifet, hal ve amel olarak
Ozetlemektedir. Marifet ya da ilimden maksad, kisinin nimeti vereni bilmesi, in’amdan
miin’ime gegmesi, vasitalara iltifat etmemesidir. Takdis ve tevhidin 6tesinde olan bu
marifet imana giris demektir. Hal ifadesinden maksad ise, marifetin akabinde miin’imi
hakiki olan Allah’a yakinliktan dolay1 itaat ve tevazu ic¢inde sevinmesidir ki bu hal
kisiye nimeti unutturmalidir. Nimet, sadece Allah’a yakinlagmada bir vesileden Gte bir
sey olmamalidir. Ugiincii olarak zikredilen amelden maksat ise, kalb, dil ve uzuvlarla

ger(;eklesir587.

Kur'an-1 Kerim, kavramlar1 iizerine eser te’lif eden kiymetli selef alimlerinin de
belirttigi gibi, s-k-r fiil kokii Kur'an’da, kiifiir ve kafir kavramlariyla karsit, iman ve
mii’'min kavramlariyla miiteradif, olarak, nimet kavramiyla da irtibat icinde zikredilir’*®.
Siikiir-kiifir ~ karsith@  nankorlik  bash@  altinda  islendiginden  tekrar
deginilmeyecektir’®’.

Siikiir ile iman arasinda da anlam yakinlig1 vardir. Zira kiifiir kavraminin iki temel
karsit1 bunlardir. “Eger siz siikreder ve iman ederseniz, Allah size neden azap etsin!
Allah siikredenlerin miikafatlarin1 bol bol verir (sdkiran) ve her seyi hakkiyla
bilendir’®®.” Medeni bir sirede yer alan bu ayet-i kerimede, siikiir ve iman kelimeleri
beraber gecmektedir. Atiftan dolay: aralarinda fark olsa da hiikiim itibariyla aynidirlar.

Aralarinda anlam yakinligi olmakla beraber farkli taraflar1 da vardir. Yine “siikiir”

kelimesi, “iman”dan Once zikredilmistir. Bu 0Onceligin sebebi hakkinda sunlar

% Buhari, Tehecciid, 6; Miislim, Sifatii I-miinafikin, 79-81; Tirmizi, Salat, 187.
¥ Gazali, Thyd, IV, 128-132; Ragib, Miifredat, s. 461.

% Mukatil, el-Vuciih, s. 46-47; Neysaburi, Vuciihii'I-Kur'an, s. 188.

58 Misal olarak bkz. Neml, 27/40; insan, 76/3; Lokman, 31/12.

% Nisa, 4/147.
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sOylenebilir: Gerek lugavi, gerekse terim anlamlari ile ilgili yukardaki bilgilerle birlikte
diisiiniildiiglinde, siikriin mebdei, kalbte tesekkiil eden bir marifettir. Bu marifet, nimeti
gercek sahibine isnad etmektir ki tenzih ve takdis ifade eder. Iman ise tenzih ve takdis
anlami tagiyan bu marifetin dogurdugu tasdiktir. O halde siikiir, bidayetinde marifet

1 Su da var ki, siikir, kalbin

oldugundan, imanin mukaddimesi konumundadir
marifetiyle baslayan, tasdikiyle devam eden, dilin tahdisi ve uzuvlarin ameliyle
tamamlanan bir durumdur. Imam, tasdik, ikrar ve amel olarak tanimlayanlar agisindan,
stikiirle iman arasinda hemen hemen farkin olmadig1 s6ylenebilir. Nitekim bu baglamda
Satibi, “Siikriin zidd1 kiifiir olduguna gore, iman ve subeleri de siikre tekabiil eder”®”

demektedir.

Imani tasdik olarak tanimlayanlar acisindan ve her iki kavrama konu olan olgular
acisindan bakildiginda ise, kismen de olsa farklililk vardir. Meseld kiyametin
tahakkukuna, meleklere ve kadere iman edilir ancak siikredilmez. Siikiir, gectigi baglam
itibartyla, nimet kavramiyla beraberlik arzeder. Nebiler, mukaddes kitablar ve mucizeler
gibi ayn1 zamanda imana konu olan seyler, nimet kapsamina girse de melekler, kiyamet

ve kader gibi iman kapsamindaki seyler nimet olarak telakki edilmez>*>.

Stikiir ve iman terimleri arasindaki anlam yakinligi her iki kavramin kiifiirle karsithigi
alt kavramlara da yansimistir: “Artik, kim verir ve sakinirsa, en giizeli de_tasdik ederse,
biz de onu en kolay yola muvaffak kilariz. Kim cimrilik eder, kendini miistagni sayar,
en giizeli de yalanlarsa, biz de onu en zora hazirlariz.”>*’ Bu ayetlerde dnce pespese,
“i’ta, ittikd ve tasdik” terimleri ge¢mektedir. Bunlar siikiir ve iman kavramlarinin
kapsamina giren seylerdir. Daha sonra ise gerek siikriin, gerekse imanin ortak karsiti

kiifiir kavraminin kapsamina giren “buhl, istigna ve tekzib” kelimeleri zikredilmektedir.

! Zemahserd, el-Kessdf. 1, 569; Razi, Mefatihu'l-gayb, IV, 253; Beydavi, Envdrii t-tenzil, 11, 192; Nesefi,
Medarik, 11, 192; Ebussud, frsddii akli’s-selim, 11, 247; Maturidi, Eba Manstr, Kitabii't-Tevhid,
Istanbul 1979, s. 380.

%92 Satibi, Muvdfakat, 111, 352.
%93 Krs., Mii’min, 40/61, 59; Yunus, 10/60.
% Leyl, 92/5-10.
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Stikiir insanin kendisinden beklenen vazifeyi izhar etmesi, kisacik bir dmiirde ebedi bir
hayat1 kazanacak bir tutum sergilemesidir. Siikiir elde edilen bir nimete mukabele
oldugundan siikretmek hayli zordur. Iman etrafinda olusan miisbet alanin miihim
unsurlarindandir. Nankdrlik anlamimin kiifiir kelimesine yiiklenmesinde 6nemli paya

sahiptir.
1.4.2. iman

Kiifriin temel karsitlarindan iman kelimesi “e-m-n” kokiinden gelmektedir. “Emn”
kelimesi, nefsin sukiineti, huzuru, itmi’nan1 ve giiven i¢inde olmasi anlamini tasir.
Emniyet ve astide olmanin yaninda, baskasina giivenme ve kisiye tevdi edilen emanet
anlamlarina da gelmektedir. Yine “emn” masdarmin lugavi manada karsitlari, hiyanet
ve korku (havf) kelimeleridir’®”. Araplar arasinda, mal ve miilkiin en kalitelisine ve
sahibinin yaninda en kiymetlisine “dmenii mdlin” denilir”®. Kisiyi giivensizlige ve

597 . e g
. Guvenilirlik ve

kuskuya diislirecek seylerden ve kusurlardan uzak olmasi demektir
hiyanet etmeme anlamii tasiyan bir kelimeyle varliklarin en hayirlilarinin
isimlendirilmesi (Mii’min denilmesi) dikkat cekicidir. Zira emniyet ve vefd, insani

iliskilerde ¢ok 6nemli ve evrensel bir fazilettir™".

“Amene” fiili teaddi i¢in kullamldiginda, emniyet veya giiven vermek, tekzipten asude
kilmak; sayruret i¢in kullanildiginda ise, emin ve giivenilir olmak, yalanlanma korkusu
tasimamak anlamlaria gelir. Yine “ba” harf-i ceriyle, miiteaddi oldugunda ikrar ve
itiraf manasini, “lam” harf-i ceriyle ise, iz’an ve kabul anlamimi tasir’”’. Ekser {ilemanin

da belirttigi lizere “iman” kelimesi, lugavi acidan tasdik anlamina gelir. Tasdik ise, bir

% ibn Faris, Mu’cemu Mekayisii’l-luga, (emn md.), I, 135; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, s. 20; ibn
Manzir, Lisdanii 'l-arab, X111, 21; Zikredilen lugavi anlamlarin Kur'an’da kullanimi i¢in bkz. Al-i imran,
3/97; Bakara 2/125; Fetih, 48/27; Enfal, 8/27.

>% Zemahserd, Esdsii'l-beldga, s. 20; Feyrtzabadi, el-Kamusii'l-muhit, s. 1518.

*7 Bu kullamm, mii’minleri, yaratilanlarin en hayirlisi olarak tavsif eden Beyyine (98/7) ayetini
cagristirmaktadir: “Siiphesiz iman edip salih amel isleyenler, yaratilanlarin en iyileridir.”

% Siiliin, Murat, Kur 'an-1 Kerim A¢isindan Iman Amel Iliskisi, (Basilmanus Doktora tezi), Istanbul 1999,
s. 39.

% Ragib, Miifredat, s. 91; Taftazani, Sa’duddin, Serhu ’I-Mekasid, Beyrut 1989, V, 176.
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kisiyi verdigi haberde, sOyledigi sozde dogruluga nisbet etmek ve soyledigini kabul

veya onun dogru sdyledigine i’tikat etmektir®®

Kur'an-1 Kerim’de iman kelimesi dini anlaminin yaninda lugavi manasini tasiyarak da
gecmektedir. “Ey babamiz! dediler, biz yarismak {izere uzaklastik: Yusuf'u esyamizin
yaninda birakmistik. Ne yazik ki onu kurt yemis! Her ne kadar dogru soyliiyorsak da

01> By ayette zikredilen “mii’min” kelimesi “miisaddik”

sen, bize inanmazsin.
anlamindadir®.  Ayrica 4yetin son kelimesi olan sddikin de, bu manay1
desteklemektedir. Bir bagka ayette lugavi ve dinl anlami ayni yerde ge¢mektedir.
“...Evet Oyledir ama hep hakkinizdaki iyi sozlere kulak veren biridir, Allah’a inanir ve
miiminlere giivenir...”*” Bu ayette Resilullah anlatilmaktadir. Ayette iki kere gegen
“yii’'minii” kelimesi, Allah lafziyla irtibatli olunca dini anlamini, mii’'minlerle ilgili

olunca ise, lugavi anlamin tagimaktadir®*

. Kiifiir ve benzeri kavramlarda oldugu gibi
iman kelimesine de dini anlamin1 kazandiran unsur Allah kavramiyla irtibati, ve gectigi
siyaktir. Yine, “Stiphesiz Allah, iman edenleri savunur. Zira Allah, hain(havvan) ve

nankor(kefir) olan hi¢ kimseyi sevmez.®””

mealindeki bu ayette, mii’min kavramina
karsit olarak havvdn ve kefiir zikredilmistir. Iman kavraminin hem dini, hem de lugavi
anlamda karsit1 birlikte gegmektedir. Hatirlanacagi iizere, emn-hiyanet ve iman-kiifiir

karsitlig1 bilinen bir husustur.

Cenab-1 Allah’in bir ismi de mii’mindir. Allah’in mii’min olmasi, salih kullarina
vadettigi miikafati vermek suretiyle onlar1 her tiirlii azab ve korkudan kurtarmasi, hatta
diinyevi korku ve endiseleri, kullarindan bertaraf ederek onlara huzur ve sukunet
vermesi anlamlarma gelir®®. Bu anlamda “emn” masdari iki yerde, biri “dmene”

kalibiyla, digeri de “el-mii’min” kalibiyla, Allah’a isnad edilmektedir®’.

600 vahidi, el-Vasit, 1, 79-80; Elmalil, Hak Dini, 1, 168.

OV Yusuf, 12/17: ofsba US 55 U (haas il Loy il alSl Lielia die Cau gy US iy (3 Laa 3 1) B L 1 18
592 fbn Kesir, Tefsir, IV, 303.

503 Tevbe, 9/61: (iasall (et s &L e

9% Elmalil, Hak Dini, IV, 377.

595 Hacc, 22/38.

89 Hazin, Liibabii’t-Te 'vil, V1, 234; Ulutiirk, Kur'an Allah’1 Nasil Tanityyor, s. 140-141.

97 Kureys, 106/4; Hasr, 59/23.
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Imanin dini manasi, “Hz. Peygamber (s.a.v.)’i, Allah’tan getirdigi zaruri olarak bilinen
hiikiimlerde tasdik etmektir.” Islam alimleri bu iman tamiminin yaninda, biraz daha
mufassal su tarifi de yapmislaridir: “Vahdaniyet, niibiivvet, ba’s, ceza, namazin ve
zekatin farziyeti, sarabin haramligi gibi, tefekkiir ve muhakemeye muhta¢ olmadan
dinden oldugu zaruri olarak bilinen seylerde Allah Rasulii’nii tasdik etmektir®®. “Ne
dini tasdik etti, ne de namaz kildi. Aksine tekzib etti ve ondan yiiz ¢evirdi®”.” iman Hak
dinin tasdikidir. Kiifiir ise, tekzibdir. Bu ayette acgikca goriildiigi {izere, kiiflir yerine
tekzib, iman yerine ise, tasdik ge¢mektedir. Bundan dolay1r da tasdik ve tekzib
kelimeleri birbirinin miikabilidir. Kur'an’in uslubunda miisahede edilen, kavramlar arasi
miitekabiliyet, zitlar1 birbiri {lizerine atfetme veya ayni baglamda zikretme, Yiice

Allah’in kelamindaki bir siinneti ve adetidir.

1.4.2.1. Tasdikin Nasillig1

Iman’1 tasdik olarak tanimlamak her seyi halletmemektedir. Zira tasdikin nasillig1 énem
arzetmektedir. Bu baglamda iman kesin bir inang, iradi bir cehd ve kalbi fiillerden
miitesekkil bir yapiya sahip denilebilir®'’. Nitekim Islam alimleri de dini manada tasdik
ile, mantiki veya lugavi tasdikin ayn1 sey olmadiklarini belirtmislerdir. Bundan dolay1
da tasdik, inad, inkar ve istikbar1 terkederek ihtiyar ve kesb ile iz’an ve teslim olarak

! Iman tasdiktir ancak bazi hususiyetleri ve sartlar1 olan bir tasdiktir.

tarif edilmistir
Tasdikin ihtiyari olmasi, onu, mantiktaki tasavvurun ziddi olan tasdikten de farkli

kilmaktadir. Ciinkii mantiktaki tasdik bazen ihtiyari veya iradi olmayabilir.

Iman bir bilgi veya marifet degildir. Marifet ile tasdik arasinda da fark vardir. Tasdikin
z1dd1 tekzib, marifetin zidd1 cehalettir. Tasdik kalbin haber verilen seye baglanmasidir.

Yine tasdik, kesbi ve ihtiyari bir ameldir. Marifet ise bazen kesbe ihtiya¢ olmadan da

598 Taftazani, Serhu l-Mekasid, V, s. 176-177; Gazali, Faysalii't tefrika, (Mecmuatii resaili’l-imam gazali
IIT iginde), s. 121.

699 Kiyame, 75/31-32.

619 Giiler, ilhami, “Jman ve Inkarin Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”, islamiyat, cilt 1, say1 1,
Ocak-mart 1998, s. 10.

' Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, V, 184-189.
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tahakkuk eder®'?. Hz. Peygamberin getirdiklerinin hakk oldugunu, bilmek, iman etmek
anlammma gelmemektedir: “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (o kitaptaki
peygamberi), 6z ogullarini tanidiklar1 gibi tanirlar. Buna ragmen onlardan bir gurup bile
bile gercegi gizler®’.” Ehli kitab’in, 6z ogullar1 gibi hatta Abdullah b. Selam’a gére
kendi oglundan daha iyi tamidiklar1 sey Hz. Peygamber’in niibiivvetinin hak oldugu
meselesidir®®. Hatta, Ehl-i kitabin, Kabe’nin gergek kible ve enbiyanin kiblesi olusunu,

15 iman marifetten ibaret olsaydi, Seytan, Allah’

bildigini belirtenler de vardir
bildiginden, yahudi ve hiristiyanlar da Hz. Muhammed’i bildiginden dolayr mii’min
kategorisine girmeleri gerekirdi. Halbuki Kur'an-1 Kerim, onlar1 kafir olarak
nitelemektedir®'. “Kendileri de bunlar1 yakinen bildikleri halde, zuliim ve kibirlerinden
otiirli onlar1 inkar ettiler. Bozguncularin sonunun nice olduguna bir bak!®'”” Bu ayette,
Firavun ve kavminin, Hz. Musa’ya verilen 9 mucize ile karsilastiklarinda, bunlarin
yerlerin ve goklerin rabbi olan Allah’tan geldigini ve Hz. Musa’nin niibiivvetinin hak
oldugunu bildikleri belirtilmektedir. Ancak zuliim ve kibirlerinden dolay1 inkar ettikleri

aciklanmaktadir. Bilmek iman olsaydi firavun ve kavminin inkar ettigini beyan etmenin

manasi kalmazdi.

Iman dil ile ikrardan ibaret bir sey de degildir. “ Ey Muhammed! Miinafiklar sana
gelince: Senin siiphesiz Allah’in peygamberi olduguna sehadet ederiz, derler. Allah
senin kendisinin rastlii oldugunu bilir, ayrica iki yiizliilerin yalanci olduklarin1 da
bilir®'"®.” Miinafiklar, Hz. Muhammed resalullah demekle mii’min olmamuslardir. Ciinkii

iman veya dini anlamda tasdik, dil ile ikrardan ibaret degildir.

Kiifriin mahiyeti tedkik edilirken de dolayli olarak beyan edildigi gibi, iman bir
tasdiktir, ancak kalbteki bir tasdiktir. Mekan1 kalbtir ve kalbi bir ameldir. Diger bir

812 Taftazani, Serhu’'l-Mekasid, V, 184-186.
613 Bakara, 2/146; Ayrica bkz. Bakara, 2/89.
64 Razi, Mefatihu'l-gayb, 11, 110-111.

515 Taberi, Camiu'l-beyan, 11, 36.

616 ibn Hazm, el-Fasl, 111, 188,198.

7 Neml, 16/14; Ayrica bkz. Isra, 17/102.
618 Miinafiktn, 63/1.
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ifadeyle, iman temelde ve Oncelikle ne dille ne de diger uzuvlarla yapilan veya

gercgeklestirilen bir tasdik degil kalbte vuku bulan bir ameldir.

Medine disinda, badiyede yasayan Beni Esed kabilesinden bir grubun, bir kithk
senesinde, Hz.. Muhammed (s.a.v.)’e gelerek iman ettiklerini bundan dolay1 kendilerine
minnettar kalmasini ve zekattan kendilerine bir seyler vermesi gerektigini sOylemislerdi.
Bunun iizerine su ayet nazil olmustu: “Bedeviler, ‘Inandik’ dediler. De ki: Siz iman
etmediniz, ama “boyun egdik” deyin. Heniiz iman Kkalplerinize yerlesmedi..."*”
Bedevilerin ‘4menna’ demeleri mii’min olmak i¢in yeterli olsaydi kendilerine ‘iman

etmediniz ve iman kalbinize girmedi’ seklinde bir mukabele yapilmazdi®*®. imanin

kalbe girmesi onun kalbi bir amel oldugunu gosterir.

“Ey Resil! Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla "inandik" diyen kimselerden ve

62! Burada ise ¢ok agik

yahudilerden kiifiir icinde kosusanlar(in hali) seni iizmesin...
bir sekilde imanin kalbte oldugu sadece agizla inandik demenin meseleyi halletmedigi
goriilmektedir. Kalbinde iman olmadigi halde diliyle inandik diyen, yahudilerin
disindaki bu grup miinafiklardir. Kur'an miinafiklari, -mii’min olarak tanimlama sdyle
dursun- inkar1 asikar kafirlerden daha asagida olarak tasvir etmektedir®. Gergekten
kalbin tasdikinden yoksun olarak, dil ile ikrar edilen bir iman makbul olsaydi

miinafiklarin kurtulmasi kafir olarak tanimlanmamasi gerekirdi.

Iman veya tasdikin en &nemli ve temel hususiyeti kalbi bir amel olmasidir. Gerek
Ammar b. Yasir’in iskence altinda sdyledikleriyle ilgili olarak nazil olan ayetten®*
gerekse Firavun’un ailesine mensub imanim gizleyen Mii’min’in anlatildig1 ayetten®**

imanin kalbi olusu hatta bazi tehlikeli durumlarda gizlenmesinin imana zarar vermedigi

519 Hucurat, 49/14.

620 R4z, Mefatihu'l-gayb, X, 115-116; Nesefi, Ebu’l-Muin, et-Tebsire, 11, 805; Zuhayli, et-Tefsir, XXVI,
269-270.

621 Maide, 5/41.

622 Nesefi, Medarik, 1, 54-55.
623 Nahl, 16/106.

624 Mii’min, 40/28.
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anlasilmaktadir. Yine Miiseylemetii’l-kezzab’in esir aldig1r iki miisliimandan birinin

tavr1 da boyledir. Zira o imanini gizlemisti®®,

Hadis-i seriflerde ayetlerin muhtevasini teyid eden, imanin kalbte oldugunu vurgulayan
aciklamalar vardir: Hz. Peygamber (s.a.v.) bir defasinda, “Islam goriinendir, zahirdedir.
iman ise kalbtedir*®* buyurarak, bagka bir miinasebetle de, “Allah’im kalbimi, senin
dinin ve sana itaat iizere sabit kil”®*’ diye dua ederek, agikca imanm kalbi bir amel

oldugunu beyan etmistir.

Usame b. Zeyd’in rivayet ettigi hadiste de, iman-kalb iliskisi vurgulanmaktadir. Hz.
Usame anlatiyor: “Allah Rasulii, bizi bir seriyye ile gondermisti. Sabahleyin, Ciiheyne
kabilesinin yurdu dahilindeki Hurukat mevkiine ulagmigtik. Burada yakaladigim bir
adamu “la ilahe illallah” demesine ragmen 6ldiirdiim. Ancak, sonra yaptigimdan dolay1
vicdanim rahatsiz oldu ve Hz. Peygamber’e durumu anlattim. Bunun {izerine Allah
Rasulii, beni, “la ilahe illallah dedigi halde onu 6ldiirdiin mii?” diye azarladi. Bunun
izerine ben, “Ya Rasulallah, o adam silah korkusundan dolay1 Allah’tan bagka tanri
yoktur, dedi.” seklinde mazeret ileri siirdim. Iste o zaman Hz. Peygamber,
“Oldiirdiigiin adam dogru mu, yoksa yalan mi séyliiyor diye kalbini yarip baktin mi?”
buyurarak bana mukabele etti ve bu sozlerini o kadar tekrar etti ki, “keske bugiin
miisliman olsaydim da bu hatay1 islemeseydim” diye temennide bulundum®®” Bu
hadis-i serifte imanla ilgili iki miihim meselenin veciz bir sekilde beyanina sahid
olunmaktadir. Birincisi, kisiyi ahirette kurtaracak olan ser’l manada imanin kalbte
oldugu hususudur. Ikincisi ise, herhangi bir kisinin miisliiman muamelesi gorebilmesi,
miisliman olmanin kazandirdigi haklardan istifade edebilmesi i¢in kelime-i tevhidi
sdylemesi veya miisliiman oldugunu dile getirmesi yeterli olmaktadir. Imam Eb{ Hanife
bu konuda su agiklamay1 yapmaktadir: “Allah kalblerde olani bildigi i¢in kafiri kafir
olarak, mii’mini mii’'min olarak isimlendirmektedir. Biz ise, bdyle bir seye sahip

olamadigimizdan lisanlardan sadir olan tasdik ve tekzibe gore yani zahire gore isim

625 Zemahserd, el-Kessaf, 11, 612.

626 Ahmed b. Hanbel, III, 135.

527 Tirmizi, Kader, 7, Daavit, 89; Ibn Mace, Dua, 2.

628 Miislim, /man, 158; Eba Davud, Cihad, 95; ibn Mace, Fiten, 1.
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veririz®®’.” Nitekim Miimtehine suresi 10. 4yetin mefhumundan®’ da bu mana
cikarilmaktadir. Miinafiklar, hukuki a¢idan miislimanlara taninan haklardan istifade
etmislerdir. Halid b. Velid bir defasinda, miinafiklar1 kastederek, “Nice namaz kilanlar
var ki diliyle, kalbinde olmayanlar1 soyliiyor” demistir. Bunu isiten Restlullah (s.a.v):
“Gergekten ben, insanlarin kalblerinde olanlari arastirmak ve sinelerini yarmakla
emrolunmadim”®' diyerek Hz. Halid’i ikaz etmistir. Bu hadisede imanin kalbi bir amel

oldugunu gostermektedir.

Iman’m kalbin tasdiki olusu, dilin ikrarmin hi¢ 6nemi yok anlamina gelmemektedir.
Zira zorlama ve hayati tehlikeyle karsilasmak gibi baz1 sartlar dahilinde, kisinin imanin1
gizlemesi imanla telif edilmektedir ve bu durum kisinin imanina halel getirmemektedir.
Ancak Kur'an-1 Kerim’de, hi¢gbir mazereti yokken keyfi olarak imanini gizleyenin iman
tizere oldugundan bahseden ayete de rastlanilmadi. Kalbteki imanin sebepsiz yere, bir
mazeret olmaksizin ikrar edilmemesi giinahtir. Zira bu hal en azindan, bir gercegin

632

gizlenmesidir ve giinahtir Ustelik Diinyada bir kisiye miisliiman muamelesi

yapilabilmesi yani Islamm diinyevi ahkaminin o ferde uygulanabilmesi i¢in de dilin

ikrar gereklidir®’.

Iman’n i¢ yapisiyla ilgili olarak sdylenecek bir diger nokta da inanilan seye kars1 bir
sevginin ve meveddetin kiifre karsi1 da bir yadirgama ve nefretin var oldugu
vakiasidir®*. “Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ediyorlarsa babalarimzi ve

kardeslerinizi bile veli edinmeyin.®*”

mealindeki bu ayette, kiifriin tercih edilmesi,
“istehabbu” kelimesiyle ifade edilmistir. Yine bir baska ayette mii’'minlerin, Allah ve
Rasulii'ne karsi gelen kafirlere, sevgi besleyemeyecegi beyan edilmistir®®. Biitiin

bunlar imandaki sevgi unsurunu gostermektedir. Gergekten iman, zorla ve isteksizlik

** Ebt Hanife, el-Alim ve l-miiteallim, s. 24.

639 Sabuni, Muhammed Ali, Ravdiu ‘I-beyan tefsiru dyati’l-ahkam, Istanbul ts., 11, 567, 550.
63! Buhari, Megazi, 61; Miislim, Zekat, 144; Ahmed b. Hanbel, 11, 4.

632 Razi, Mefatihu'l-gayb, 11, 112; Kilavuz, Iman-Kiifiir Snirt, 31

3 Eba Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 12. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 377; Sabtni, Ahmed b.
Mahmud Nureddin, el-Bidaye fi Usuliddin, Ankara 1991, s. 87-88; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 154.

634 Hucurat, 49/7; Ankebut, 29/25; Eba Hanife, el-Alim ve 'l-miiteallim, s. 20.

635 Tevbe, 9/23.
53¢ Miimtahine, 60/1.
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icinde meydana gelen bir olgu degil iradi bir ameldir. Hz. Peygamber’in hadislerinde

sevgi, goze ¢arpan miihim hususlardandir®’.

1.4.2.2. iman-Amel iliskisi

Iman kavraminin anlam sahasiyla ilgili sdylenecekler iginde hi¢ siiphesiz elli kiisiir
yerde imanla beraber zikredilen salih amel kavrami mithim bir yer isgal etmektedir.
Zira, iman ve amel-i salih arasindaki irtibatin ve semantik bagin mahiyeti, 6zellikle
imanin tanimlanmasina dogrudan tesir etmektedir. Islam kelamindaki iman amelden ciiz
miidiir degil midir ve kebire tartismalari hep zikredilen hususa endekslidir®®. Bu
konuyu daha da caziblestiren bir nokta vardir ki kiifiir kavraminin, Kur'an’in
nuzulunden sonraki anlam alanindaki degismeler, ekseriyetle iman amel arasindaki

irtibatin tanimiyla ilgili denilebilir.

Lugavi olarak, amel kelimesi, canlilardan bir irade ve kasit neticesinde meydana gelen
hareketler demektir. Fiil lafzindan farki, fiilin kasit olmadan meydana gelmesi ve
cansizlara da nisbet edilmesidir ki bu baglamda fiil amelden daha kapsamlidir. Ayrica
sigir ve deve harig diger hayvanlarm fiilleri de amel olarak tabir edilmez®’. Salik terimi
lugatta, fesad teriminin ziddi olup iyi olmak, layik ve uygun olmak, aray1 bulmak,

640

baristirmak, diizeltmek manalarina gelir’. Kur'an-1 Kerim’de ekseriyetle fiillerle ilgili

olarak ve bazen fesad, bazen de seyyie tabirleriyle karsit anlamda zikredilir. Amel-i

salih: Dinin, orfiin, selim fitrat ve aklin tasvib ettigi yahut iyi olarak telakki ettigi

seylerdir®'.

Kur'an-1 Kerim’de Yiice Allah’in efilinden bahsedilirken h-1-k, b-r-e, f-t-r gibi fiil

kokleri®** Allah’a isnad edilirken a-m-1 fiil kokii sadece bir ayette ge¢mektedir®™.

637 Miislim, /man, 69; Nesai, Iman, 19.

638 Izutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 269; Dumlu, Omer, Kur'an-i Kerim de Salah meselesi, Ankara
1992, s. 45.

539 Ragib, Miifredat, s. 587; Zemahseri, Esasii'l-Belaga, s. 656.

640 Feyriizabadi, el-Kamusii'l-muhit, (sth md.), s. 293.

' Beydavi, Envdrii t-tenzil, 1, 84; Nesefi, Meddrik, 1, 83; Alasi, Rihu'l-medni, 1, 201; Zuhayli, et-Tefsir,
I, 107.

42 Ulutiirk, Kur'an Allah’t Nasil Tamtiyor, s. 35-53.
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Bunun hikmetiyle ilgili olarak amelin ‘bir seyi belli bir ugras sonucu yapabilmek’

manasina gelmesi zikredilebilir®,

Genellikle ayetlerde, “inanan ve salih amel isleyenler” tarzinda gegen iman ve salih
amel ifadeleri, baz1 ayetlerde de “kim, mii’'min olarak salih amel islerse..” seklinde

gecmektedir. Ancak bu beraberlik genellestirilemez. Zira gerek “iman”®®

, gerekse
“salih amel”®* ifadeleri, ayr1 ayri, tek baslarina da ayetler de gegmektedir. Biitiin bunlar
iman ile amel arasinda siki irtibat bulunmakla tamamen ayni sey olmadiklarin1 gésteren

hususiyetlerdir®’.

Iman amel arasindaki miinaset, yukarda mealleri zikredilen ayetlerde de goriildiigii
lizere, ma’tuf matufun aleyh ve sart mesriit iliskisidir. Iman ve amel birlikte
zikredilirken, amel, vav atif edatiyla iman iizerine atfedilmektedir ki Arapgada, matuf,
matufun aleyhin gayndir®®. Aym sekilde sart, da mesrurun gayndir®’. O halde amel

imanin lazimi degildir. Mahiyetini meydana getirmemektedir.

“Bu durumda her kim mii’'min olarak 1yi davraniglar yaparsa onun ¢abasini
gdrmezlikten gelmek olmaz. Zira biz onu yazmaktayiz.®*"” Bu ayette, inanmis olarak
yapildig1 takdirde, salihat (farz ve nafile cinsinden her sey)’in karsiliksiz ve miikafatsiz

birakilmayacagi beyan edilmek suretiyle imanin amelin makbul olabilmesi i¢in sart

651

oldugu dile getirilmektedir®'. Bir baska ayette “Ahireti isteyip, mii'min olarak onun

icin ¢alismada bulunan kimselerin ¢abalar1 slikre deger, sa’yleri meskurdur®>”

buyurularak, ayni sart mesrut iliskisi ortaya konmaktadir.

43 yasin, 36/71.

4 Siiliin, fman Amel Iliskisi, s. 117.

6% Cinn, 72/13; Hadid, 57/19.

84 Mii’mindn, 23/51, 100; Tevbe, 9/102; Furkan, 25/71; Secde, 32/12; Ahkaf, 46/15; Fatir, 35/10.
647 Beydavi, Envarii t-tenzil, 1, 84.

% Razi, Mefatihu'l-gayb, 1, 357.

599 Sabiini, el-Bidaye, s. 88; Nesefi, et-Tebsire, 11, 802; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 156.

50 Enbiya, 21/94.

51 Razi, Mefatihu'l-gayb, VIII; 184; Zuhayli, et-Tefsir, XVII, 129-132.

652 fsra 17/19.
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Iman amel iliskisi, bir agacin govdesiyle dallar1 ve yapraklar1 arasindaki irtibata benzer.
Agag, dallar1 ve yapraklar kesilse de govdesi saglam oldugu miiddetce odun sinifina
girmez. Bununla beraber, agacin gelismesi ve saglikli bir sekilde hayatin1 devam
ettirebilmesiyle dallar1 ve yapraklariyla miimkiindiir. Amel olmadig1 zaman iman yok
sayllmamakla beraber, imanin olgunlasmasi ve sihhatli bir sekilde siirekliligi i¢in

amellerle desteklenmesi gerekir.

Iman kavrammin temel karsiti kiifiirdiir. Kiifiir ve dzellikle tekzib konusu anlatilirken
de bu hususa deginilmisti. “Sizi yaratan O'dur. Boyle iken kiminiz kafir, kiminiz
miimindir. Allah yaptiklarimzi gorendir®’. “Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise
dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin...”* “Allah katinda, biitiin canli mahlukat i¢inde
en kotii olanlar kafirlerdir ki onlar iman etmezler”®. Zikredilen bu ayetlerde de
goriildiigii tizere iman-kiifiir karsithigi Kur’anda miisahede edilen baslica zitliklardandir.
Bu zitlik alt kavramlarda da goriiliir. Bundan 6tiirii iman, her tiirlii miisbet ve ma’ruf
fiilin kaynag1, buna mukabil, kiifiir de biitlin menfi ve miinker amellerin merkezindeki

bir kavramdir®®,

Durum bodyle olunca kiifiir kelimesinin imanla irtibati baska
kavramlarla da zithik iligkisi vardir. Burada temel iki karsiti zikredilmistir. Kiifriin
anlam alanindaki sirk fuclr gibi kavramlarin karsitlari, kiifriin de karsitlaridir.

Dolayistyla da iman kavramina miiteradif ve yakin terimlerdir.
1.5. KUFUR KELIMESININ FARKLI KULLANIMLARI
1.5.1. Magfiret

Kur'an-1 Kerim, kiifiir kelimesinin anlam sahasina katkida bulunmus yeni manalar
yiiklemistir. Magfiret veya giinahlarin bagislanmasi, s6z konusu katkilardan bir
tanesidir. Bir Onceki baslikta incelenen temel anlamlardan, “Ortmek™ ile irtibatlidir.

Kanaatimizce 6rtmek temel anlamina yapilan bir katki ve zenginlestirmenin neticesidir.

653 Tegabiin, 64/2.

%3¢ Kehf, 18/29.

%3 Enfal, 8/55.

656 Feyriizabadi, Besdir, IV, 365; izutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 151.
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Kur'an-1 Kerim bu katkiy1 tekfir masdariyla dile getirmistir. Glinahlarin Ortiilerek
bagislanmast seklinde baslik atmak yerine magfiret ismini zikrettik. Zira tekfir ve
magfiret kelimeleri hem lugat, hem de dini anlamlariyla birbirine yakindir. “Kiiftir”
masdar1 gibi, “gufran” masdarmin da lugavi anlami “bir seyi setretmek yani

ortmektir.%’.

Magfiret giinahlarin bagislanmas1 demektir. Kur'an-1 Kerim’de, k-f-r
kokiinden tiiretilmis “tekfir” kalibina da giinahlarin ortiilmesi ve bagislanmasi anlanm
yiiklenmektedir: “Iman edip iyi isler yapanlarin ge¢mis kétiiliiklerini elbette drteriz ve
onlara, yaptiklarnin daha giizeli ile karsilik veririz.®*” Bu ayette, Yiice Allah’m,

kullarinin seyyiatini tekfir ettigi, yani onlar1 affetmek suretiyle orttiigii anlatilmaktadir.

Ayetlerde tekfir masdariyla birlikte gegen “seyyie” kelimesinin kokii olan “si’” tabiri,
Ragib el-Isfehani’nin belirttigi gibi, insan1 {izen kederlendiren diinyevi, uhrevi bedeni
ve ruhi hallerdir. Koétiiliikk ve musibet olarak isimlendirilebilir. Seyyie ise, ¢irkin, kotii

fiill ve davraniglardir. Ziddi “hasene” kavramudir®”’.

Seyyie, kisiyi neticesi veya
mabhiyeti itibariyla iiziintiiye, ve kedere digar kilan fiiller, yani gilinahlardir. Seyyie
glinah1 ifade eden bir kavramdir. Damegani, seyyie kelimesinin Kur’an’daki anlam
cercevesini sirk, azab, zarar, fahise (ahlaki yozlasma), serr ve kiigiik giinahlarin
meydana getirdigini kaydetmektedir®®. Zikredilenlere bakildiginda sirk gibi en biiyiik

giinahtan en kiiciigiine kadar masiyetin, seyyie kapsamina dahil oldugu goriilmektedir.

“Hayir durum hi¢ de dyle degil, kim seyyie isler ve bu gilinah1 kendisini her taraftan
kusatirsa, iste onlar cehennem ehlidir ve orada ebedi kalacaklardir.®®’” Bu ayette
zikredilen seyyie kelimesi, sirk manasim tasimaktadir®?. Ayetin siyakina bakildiginda
iman ve amel-i salihle karsit olarak zikredilmektedir ki, bu baglam, seyyie kelimesinin,
inkar ve sirkten baslayarak kiiclik glinahlara uzanan bir anlam dokusuna sahip olduguna

isaret etmektedir. “Eger size yasaklanan biiyiik giinahlardan kaginirsaniz, sizin kii¢iik

657 Cevheri, es-Sthdh, Beyrut 1990, (gfr md.), II, 770; ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, (gfr md.), V, 25.
658 Ankebut, 29/7.
659 Ragib el-Isfehani, Miifiedatii elfizi’l-Kur ’an, Dimesk 1992, s. 441.

50 Damegani, el-Vucith, ve'n-Nezdir, Beyrut 1985, s. 256; Neysaburi, ismail b. Ahmed, Vucithu’l-
Kur’ani’l-Kerim, Dimesk 1995, s. 176.

66! Bakara, 2/81.
662 Taberi, Camiu'l-beydn, 1, 543; Kurtubi, el-Cdami‘, 11, 13.
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giinahlarimzi (seyyiét) ortiip affederiz.®” Bu 4yette ise, kebair kelimesiyle birlikte

664

gecmesi de gostermektedir ki seyyie kii¢iik glinahlar manasindadir™”. Nitekim meshur

olan da bu kelimeyle kii¢iik giinahlarin kastedildigidir®®’.

Seyyiatin ortiiliip bagislanmas1 baglaminda fekfir kalibi, ondort ayette yer almaktadir.
Bunlardan bir tanesi, Mekki surede ve esvee kelimesiyle birlikte gegmektedir. Diger
onli¢ ayet, Medeni surelerde olup buralarda tekfir kalibi hep seyyie kelimesiyle
birliktedir®®. Seyyiat tabir edilen giinahlarin, Yiice Allah tarafindan, tevbe, takva, amel-
1 salih, sadaka gibi hasenat nevinden iyi davraniglar vesilesiyle, tekfir edildigi yani
bagislandig1 anlatilmaktadir. Neticede s6z konusu ortiilme veya bagislanma, bunlardan
dolay: kullarmn hesaba ¢ekilmemesi manasina gelmektedir®’. Mesela bir dyette mealen
sOyle denilmektedir: “Eger Ehl-i Kitap iman edip fesat¢iliktan ve diger fenaliklardan
sakinsalardi, elbette biz onlarin gecmis kotiiliiklerini Orter ve onlar1 naim cennetlerine
yerlestirirdik®®®.”

Glinah konusunun anlatildig1 ayetler incelendiginde tekfir ifadesiyle, bagislamak
anlamindaki “gufrdn”, silmek affetmek anlamindaki “afv”, gidermek ve izale etmek
manasindaki “izhdb” masdarlarinin anlam paralelligi ve teradiif icinde oldugu

669

goriilmektedir Magfiret ve tekfir kavramlar1 arasindaki yakinlik 6nceden de

belirtildigi lizere, kelimelerin lugat anlamlarindan baslamaktadir. Zikredilen kavramlar
sadece tekfirle degil, kendi aralarinda da gii¢lii bir irtibata sahiptir. Meselad, Kur’an’da,

Allah’in “Afiivv” ismi, ekseriyetle “Gafiir” ismiyle birlikte gegmektedir®”’.

6% Nisa, 4/31.

664 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu l-kadir el-Cami’ beyne fenneyi rivaye ve’d-diraye fi ilmi t-tefsir,
Beyrut 1997, 1, 582

663 Kilig, Sadik, Kur'an’da Giinah Kavramu, Konya 1984, s. 140.

666 Ziimer, 39/35; Maide, 5/12; Feth. 48/5; Bakara, 2/271; Al-i imran, 3/195.

57 Buhari, T. efsiru Sureti Hud, 6; Ragib, Miifredat, 717; Taberi, Camiu'l-beydn, 1V, 282; Zuhayli, Vehbe,
et-Tefsiru’l-miinir, Beyrut 1991, V, 125; Oztiirk, Y. Nuri, Kur'an'in Temel Kavramlar, Istanbul 1995,
s. 468.

568 Maide, 5/65.

669 Alasi, Sihabuddin Mahmad, Rihu'l-medni fi tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-seb’il-mesdni, Beyrut 1997,
IV, 257; Beydavi, el-Kadi, Envdrii t-tenzil ve esrdru’t-te 'vil, (Mecmau’ t-tefasir iginde), I11, s. 32; Hud,
11/114; Stira, 42/25; Al-i Imran, 3/193; Ahkaf, 46/16.

870 Ulutiirk, Veli, Kur'an-1 Kerim Allah’t Nasil T anitiyor, 1zmir 1994, s. 130; Oztiirk, Kavramlar, s. 27
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Tekfir baglaminda sdylenecek bir husus da “keffaret” terimidir. Keffaret, mubalaga
ifade eden bir isimdir. Tekfir kelimesiyle ayn1 koktendir. Hemen hemen ayni anlama
gelmektedir. Ancak keffaratiin vezniyle sadece son nazil olan surelerden Maide

suresinde ve dort defa ge¢mektedir®”'

. Ancak muhteva olarak bagka ayetlerde de
gecmektedir®’?. Kisas hakkindan feragat, Yemin bozmanm keffareti, ve ihramliyken
avlanmanin keffareti gibi konular1 ihtiva eden bu ayetlerde, giinahlarin magfireti i¢in
gerekli olan salih ameller belirli ve muayyendir. Tekfir de ise, basta tevbe olmak {izere,
takva, amel-i salih, sadaka gibi hasenat nevinden iyi davranislardir. Duruma gore

degisebilir. Mesela sirk ifade eden bir seyyienin tekfiri, tevbe ve imanla olur.

1.5.2. Teberri

Kur'an-1 Kerim’de kiifiir kelimesine yiiklenen manalardan biri de reddetmek ve inkar
etmektir. Ozellikle inkarcilarin sirklerini ve serikleriyle aralarindaki hukuku inkar
etmeleri ayetlerde kiifiir kelimesiyle ifade edilmektedir. Kur'an’da ayni1 durum, b-r-e fiil
kokiiyle de anlatilmaktadir. Lugavi anlami olarak zikredilen “inkar” manasiyla
irtibatlandirmak miimkiindiir. Ancak katki ve zenginlestirme, baglamiin degismesi ve
b-r-e fiiliyle irtibatlandirilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda kiifiir terimiyle
teberri veya berdet arasinda siki bir anlam iliskisi ve teradiif s6z konusudur. Kur'an-1
Kerim’in, “kiifiir” kelimesine yaptigi anlam katkilarindan birisi de teberrl manasi

denilebilir.

“Berde” masdar1 lugatta, beraberliginden hoslanilmadigindan dolay1 bir seyden

673

uzaklagmak ve kurtulmak anlamina gelen bir kelimedir’". Arablar, herhangi bir

hastaliktan kurtulup iyilesmeyi bu kelimeyle anlatirlar. Nitekim, bir hastalig1 sebebiyle
Restlullah’in sihhatini soran Hz. Abbas’a, Hz. Ali, “Allah’a hamd olsun, iyilesti

A . - 674
(asbaha bdrien)” cevabini vermistir®’*.

7' Maide, 5/45, 89, 95.

672 Nisa, 4/92; Miicadele, 58/2-4; Bakara, 2/196, 183-184.
67 Ragib, Miifredadt, s. 121; Damegani, el-Vuciih, s. 406.
6 ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 1, 31.
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Kiifiir teriminin, reddetme veya teberri manasinda gectigi baslica siyaklardan birisi,
hesap giiniinde inkarcilarin sirk ve seriklerini inkar etmeleridir: “Ibrahim onlara dedi ki:
Siz, sirf aranizdaki diinya hayatina has muhabbet ugruna Allah't birakip birtakim putlar
edindiniz. Sonra kiyamet giinii gelip ¢attiginda ise, birbirinizi reddedecek ve birbirinize
lanet edeceksiniz. Varacaginiz yer cehennemdir ve hi¢ yardimciniz da yoktur™®”.
Insanlar arasindaki sevgi baglari, onlar1 sirke siiriikleyen énemli faktdrlerdendir. Sirk
inanci, birbirlerini sevmelerine sebep olabilir. Onlar1 bir dayanismaya yonlendirebilir.
Bundan &tiirti, sirki terketmezler ve inkarda israr ederler. Bu halleri, karsilikli sevgileri
ve birlikteliklerine dayanmaktadir. Ancak ahirette birbirlerinden uzaklasacaklardir.
Aralarindaki sevgi baglarini inkar edecek, birbirlerinden kagacaklardir. Iste onlarmn
diinyaki sevgilerinin yerini alan bu reddetme ve uzaklasma tavri, ayette kiifiir ifadesiyle

anlatilmaktadir®’®,

Burada k-f~r kokiiyle anlatilan karsiliklt zitlasma ve ayrilip
uzaklasma, su ayet-i kerimede b-r-e fiil kokiiyle anlatilmaktadir: “Bunun iizerine, o tabi
olanlar soyle derler: Ah, keske bir daha diinyaya geri gitmemiz miimkiin olsayd: da,
simdi onlarin bizden uzak durduklar1 gibi biz de onlardan uzak dursaydik! Boylece
Allah onlara, islerini, pismanlik ve iizlintii kaynag1 olarak gosterir ve onlar artik atesten
cikamazlar.®””” Bu ayette ise, insan ve cin seytanlari veya putlar, kendilerine yoneltilen
suclamalar1 reddetmektedirler. Onlarin terkedisi karsisinda, arkalarina takilip inkara

sapan insanlar, diinyada taptiklar1 ve arkalarma takildiklar1 kimselerden -bir firsat

verilirse- uzaklagmak istemektedirler.

Kafirler ile taptiklar1 arasinda vuk® bulacak olan zitlasma ve inkar tek tarafli olarak
kalmamaktadir. Seytan ve batil ilahlar da, inkarcilarin kendilerine, yonelttikleri
ithamlar1 ve Allah’in seriki addedilmelerini reddedeceklerdir: “Hesaplar1 goriiliip is
bitirilince, Seytan onlara soyle diyecek: Siiphesiz Allah size gercek olani vadetti, ben de
size vadettim, ama size yalanci ¢iktim. Zaten benim size karsi bir giiclim yoktu. Ben,
sadece sizi ¢agirdim, siz de benim davetime hemen kostunuz. O halde beni yermeyin,
kendinizi yerin. Ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz! Ben sizin

daha once beni Allah'a serik kogsmanizi da reddetmistim. Elbette boyle zalimlerin hakki

875 Ankebut, 29/25: Ayrica bkz. Mii’min, 40/84; Meryem, 19/82; Ahkaf, 46/6; En’am, 6/23; Rim, 30/13.
676 Taberi, Camiu'l-beydn, XX, 173 Mukatil, el-Vuciih , s. 19.
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gayet ac1 bir azaptir.®”® Bu ayette k-f-r fiiliyle anlatilan Seytanin bu tavri, Hasr
suresindeki (59/16) ayette b-r-e fiiliyle anlatilmaktadir. Seytanlarla onlarin peslerine
takilip onlara tapan kisiler arasindaki restlesme ve reddetmenin boyutlar1 adina, Seytan
tabirinin kapsaminin bilinmesinde fayda vardir. Seytan tabiri -bazi ayetlerde ifade
edildigi gibi- sadece cinnlerden olan Iblis demek degil; bilakis insanlardan ve cinlerden

iblis’in isini yapan fert veya topluluklar anlamina gelir®”.

Kavimlerine donerek, onlarin sirk ve inkar iizerine kurulu dinlerini ve inanglarin1 kabul
etmediklerini ve inkar ettiklerini aciklayan Hz. Ibrahim ve beraberindeki inananlarin
anlatildigi®, su ayette ise “k-fr” ile “b-r-e” fiili ayni Ayette, paralel anlamda
zikredilmektedir: “Ibrahim'de ve onunla beraber olanlarda, sizin igin gercekten giizel bir
ornek vardir. Hani onlar hemsehrilerine sdyle demislerdi: Bizim ne sizinle, ne de
Allah'tan bagka ibadet ettiginiz seriklerinizle hi¢ bir ilisigimiz kalmamistir. Siz Allah’in
tek ilah olduguna inanmadikca biz sizi reddediyor, bizimle sizin aranizda ebedi olarak
diismanlik ve nefret meydana geldigini ilan ediyoruz®®'.” Bu 4yette ilk olarak zikredilen
“biiradii” kelimesinin anlami, akabinde gelen kiiflir ifadesiyle hem te’yid, hem de tefsir
edilmektedir. Ayrica ayetin tamamindan kiifiir veya beraetin, amell olarak putlara
tapmama, kalbi olarak ise, putlara bugz, adavet ve tevhidde sebat etmek manasina

geldigi anlagilmaktadir®®?,

577 Bakara, 2/167.

67 [brahim, 14/22: Benzer ayetler i¢in bkz. Fatir, 35/14; Ankebut, 29/25.

67 Bakara, 2/14, 102; En’am, 6/112.

5% Taberi, Camiu'l-beydn, XXVIII, 80.

581 Miimtehine, 60/4

682 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizan fi Tefsiri’I-Kur an, Beyrut 1997, XIX, 239.
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2. KUR’AN’DA KAFIiRLERIN TASViRi

2.1. KAFIRLERIN SINIFLANDIRILISI

2.1.1. Cinler ve insanlar

Insanlar, baslangigta tevhid inancina sahipken, daha sonra bagy ve hased gibi seylerden
dolay1 aralarinda ihtilaf ¢ikmis ve bir kisim insanlar sirke ve inkara sapmis, diger bir
kismi ise, tevhid tlizere kalmistir. Haklarindaki nihal hiikmiin kiyamete birakilmasi
seklinde, onceden yapilmis ilahi va’d sebebiyle ihtilaflarindan yani inkarlarindan dolay1
da hemen cezalandirilmayip kendilerine miijdeleyici ve uyarici olarak peygamberler
génderilmistir683. Nitekim bu silire¢ su kudsi hadiste, “...Ben biitiin kullarimi hanif
(miislim) olarak yarattim. Seytanlar onlar1 hak dinlerinden uzaklastirdilar. Onlara helal
kildiklarimi haram kildilar ve onlara, kendilerine emretmedigim halde bana sirk

kosmalarini emrettiler.®**” buyurulmak suretiyle beyan edilmektedir.

Imtihana tabi tutulan miikellef varliklar, mii’minler ve kafirler olmak iizere iki temel ve

685

karsit grupta incelenebilir™". Kullukla miikellef, dolayisiyla da mii’'min ve kafir

seklinde isimlendirilebilecek varliklar, cinler ve insanlardir. O halde kafirler icin
diisiiniilecek en genel taksim, cin ve insan immetinin kafirleri seklindeki tasniftir®®.
Nitekim, “Ben cinleri ve insanlari sirf beni taniyip yalniz bana ibadet etsinler diye
yarattim.®*” buyurulmaktadir. Bu A4yette acikca teklife muhatap varlik gruplari

belirtilmektedir.

Cinler, inkar ve imam tercih edebilen, akil ve suur sahibi, neticede de miikafat ya da

688

azaba miistehak olan varliklardir’™". Nitekim su ayette bizzat cinlerin dilinden, “Bizden,

5% Yunus, 10/19; Bakara, 2/213; Fatir, 35/24; Sevkani, Fethu'l-kadir, 11, 541.

684 Miislim, el-Cenne ve sifatii naimihd, 63.

685 Razi, Mefatihu'l-gayb, 1X, 33.

68 Fussilet, 41/25; Ahkaf, 46/18.

687 Zariyat, 51/56.

88 A’raf, 7/179; Cebeci, Lutfullah, Kur'an’a Gore Melek Cin Seytan, istanbul 1998, s. 265.
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iyi kimseler oldugu gibi, iyi olmayanlar da var. Biz tiirlii tirli yollar tutmusuz.®**”

buyurularak cinlerden tipki insanlar gibi mii’'min ve kafir olanlarin varligi beyan

edilmektedir.

Cinlerden bir grup Kur'an-1 Kerim’i dinlemisler ve iman edip sirki terk etmislerdir®”.

Baska bir ayette ise, cinlerin Kur'an’1t dinlemeye sevkedildigi beyan edilir. Kur'an’
dinledikten sonra s6z konusu cin ziimresi, kendi kavimlerine uyarict olarak donmiisler
ve “Ey kavmimiz! Biz Musa’dan sonra gonderilen, kendisinden dnceki vahiyleri tasdik
eden, gergege ve dosdogru yola gotiiren bir kitap dinledik. Ey kavmimiz! Allah yoluna
davet eden bu Elg¢inin ¢agrisim1 kabul edin ki, Allah da sizin giinahlariiz affetsin ve

gayet ac1 bir azaptan sizi kurtarsn®'” diyerek de kavimlerine Islam’1 teblig etmislerdir.

Cinlerin, iblis ve tabileri gibi, kafirleri vardir. Bu sefih ve asi grup, Allah hakkinda,
gercek olmayan sozler sdylemisler; bdylece ahiret hayati ve yeniden dirilis inkar
edilmis, Allah’a da acziyet isnad edilmistir692 . Kafir cinler, gerek kendi iimmetlerinden,
gerekse insanlardan bir kismini su ayette zikredildigi iizere, dalalete diistirmiislerdir:
“Kafirler Cehennemde: Ey Ulu Rabbimiz! Gerek cinnlerden, gerek insanlardan bizi

saptiran o seytanlar bize bir gosteriver de onlar ayaklarimizla gigneyelim...”>”

Diinyada, peygamber gonderilmek suretiyle uyarilan cinler, tipki insanlar gibi, diinya
hayatinin gegici seylerine takilmis, peygamberlerini tekzip edip dinlememis ve kiifrii
tercih etmislerdir. Ahirette ise, bu sapikliklarini ikrar ve inkarlarini itiraf edeceklerdir:
“Ey cin ve insanlar toplulugu! Iginizden size Ayetlerimi anlatan ve bu giiniiniizle
karsilasacaginizi bildirerek sizi uyaran peygamberler gelmedi mi? “Ey Yiice Rabbimiz!
Kendi aleyhimize sahidiz” diyecekler. Diinya hayati onlar1 aldatmisti. Boylece
kendilerinin kéfir olduklarina, yine kendileri sahitlik etttiler.®**” Bu ayetin tefsirinde,

miifessirler, cinlerden peygamber gonderilmesi meselesine deginirler. Kisaca, bazi

6% Cin, 72/11.

6% Cin, 72/1-2, 13.

91 Ahkaf, 46/29-31.

692 Cin, 72/12; Ahkaf, 46/33.
693 Fussilet, 41/29.

% En’am, 6/130.
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alimler ayetin zahirinden her {immete peygamber gonderildigini yani cinlere de kendi
cinslerinden peygamber gonderildigini belirtirler. Meshur ve ekseriyetin goriisiine gore,
peygamber sadece insanlardan gonderilmistir®™”. Bu husus dogrudan konuyla irtibath

olmadigindan kisaca deginilmistir.

2.1.2. Ehl-i Kitap ve Miisrikler

Kur'an-1 Kerim, biitiin insanliga gonderilmis, cihansumiil ilahi son mesajdir. Islam’a
kars1 tepki gdsteren ve Hz. Peygamber’i kabul etmeyen insanlara bakildiginda ¢esitli
din ve inanglarin etrafinda toplandiklari, ictimai bir Orgilitlenmeye gittikleri goriiliir.
Bunlar toplumsal bir olgu olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim bazi dyetlerde bu igtimail
cemaatler, sosyal bir unsur olarak aynen tasvir edilirler. Mesela su ayette durum
boyledir: “Iman edenler, Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mectsiler ve Miisrikler...
Allah, kiyamet giinkii biiyilkk durusmada onlar arasindaki kesin hiikkmiinti verecektir.
Ciinkii Allah her seye hakkiyle sahittir.” Bu ayette Kur’an’a muhatap baslica ictimai
gruplar, dini cemaatler zikredilmektedir. Bunlar, temelde kafir ve mii’min diye, hiikkiim
ifade eden bir tasnife de tabi tutulabilir. Ancak i¢timai olarak bunlar ayr1 ayr1 gruplardir.
Kur’an bu ayetinde toplumsal bir olguyu tasvir etmektedir. Kafirlerin en tehlikelisi olan
miinafiklarin ayrica zikredilmemesi de dikkat cekicidir. Zira miinafiklar digerlerinden

miistakil bir sosyal grup degil, mii’min (miisliiman) cemaatin bir parcasidir.

Baz1 ayetlerde, yukardaki mufassal tasnifteki kafir gruplari, daha genel olarak ikili bir
taksime tabi tutulur. Yani, Ehl-i kitap ve miisrik kafirleri seklinde 6zetlenir: “Gerek Ehl-

1 kitaptan, gerek miisriklerden kéfirler, kendilerine o agik ve kesin delil gelmedikce

69695

inkarlarindan ayrilacak degillerdi. mealindeki bu ayette, zikredilen ikili ana taksim,

acikca belirtilmektedir. Yine Hz. Ibrahim’in dini hiiviyetini ve inancini anlatan,
“Ibrahim ne yahudi, ne de hiristiyan idi; lakin o hakka yonelmis tertemiz bir miisliiman

69755

idi ve miisriklerden de degildi. mealindeki bu ayette ise, Ehl-i Kitabin kapsamina

deginilmekte, bu terimden maksadin, yahudi ve hristiyanlar oldugu belirtilmektedir.

5% Ton Kesir, Tefsir, 111, 333; Aldsi, Rihu'l-medni, VIII, 41.
6% Beyyine, 98/1.
97 Al-i Imran, 3/67; Ayrica bkz. En’am, 6/156; Bakara, 2/105.
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Dolayli olarak da diger kafir cesitlerinin miisrik sinifina dahil oldugu beyan

edilmektedir®®®,

Burada Ehl-i kitap kapsamina kimlerin girdigiyle ilgili mezhep
goriislerine girmekten®”® ziyade Ehl-i kitab kavramiyla ilgili bir hususun burada

vurgulanmasi yukarda zikredilen ayetleri daha anlasilir kilacaktir:

Kur'an-1 Kerim’de, Hz. Yakub’un c¢ocuklar1 “Benii Isrdil”, “el-Yehid” “Hadi”
“Hudna” “Huden” ve “Ehlii’l-kitab” terimleriyle anlatilmaktadir. Bu terimleri
inceleyen Salah Abdiilfettah el-Halidi’nin, Bend Israil ve el-Yehtd terimleriyle ilgili
tesbiti dikkat ¢ekicidir: “Benii israil” kelimesi, Hz. Yusuf’tan, Hz. Isa’nin bi’setinden
sonrasina kadar ki zaman diliminde Yakub (a.s.)’in cocuklariyla ilgili kissalarda
gecmektedir. Bu tabirin kapsamina, Israil ogullarma gelmis peygamberler ve onlara
inananlar dahildir. Beni israil tabiri tarihi ve miisbet yonleri olan bir terimdir. “el-
Yehtd” tabiri ise, sadece Medeni surelerde gegmektedir. Gegtigi siyaklara bakildiginda
tamamen menfi bir atmosfer vardir. Yahudi milletinin desiseleri, tahrifleri, siipheleri ve
asilsiz iddialar1 anlatilir. Yehtid ismi, Hz. Peygamber’i tekzib ve inkarlari iizerine Israil
ogullarina verilen bir isimdir. Yukarda zikredilen ve miisbet anlam da tasiyan Bena
israil ismini kaybedislerini ifade eder. Kisacas1, Benii Israil ve el-Yehiid kelimeleri
arasinda fark vardir. Ciinkii Beni israil tabirinin i¢ine peygamberler ve inananlar

700

girmektedir . Yehad kelimesiyle ise, tamamen inkarcilar anlatilmaktadir.

Miisrikler kelimesiyle ise, kitap ehlinin disindaki inkarcilar kastedilmektedir. Hangi
inkarc1 gruplarin1 kapsamina aldigi, dolayl olarak sirk kavraminin kapsamiyla ilgili
aciklamalarda gecmistir. Kisaca belirtmek gerekirse, gerek kainatin yaratilmasi, tedbiri
ve tasarrufunda, gerekse insanlara din vaz’etmede, yani tesri’de kismen veya tamamen
Allah’in irade ve emirlerine zit inan¢g ve kabulleri olan her inkarci miisrik

kapsamindadir.

698 Taberi, Camiu'l-beydn, XXX, 332-333; Razi, Mefatihu'l-gayb, X1, 238; Tabersl, Mecmau’l-beydn, X,
413; Alasi, Rithu’l-medni, 111, 312.

89 Tafsilat icin bkz. Kesler, M. Fatih, Kur'an’da Yahudiler ve Hristiyanlar, Ankara 1993, s. 65-66.
" Halidi, Sahsiyyetii’l-Yehiidiyye, s. 37-39.
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2.1.3. inkar1 Zahir Olanlar ve Miinafiklar

Kafirlerle ilgili bir diger tasnif sekli de, inkarlarini agiklayanlar ve gizleyenler
ayrimudir™”'. Kiifriinii gizleyenlerle miinafiklar, inkar1 zéhirlerle de Ehl-i kitap ve
miigriklerden olusan diger kafirler kastedilmektedir. Nitekim bu siniflar Bakara

702 N .
. Inkarcilardan miunafiklar 6z ve

suresinin ilk yirmi ayetinde 6zetle zikredilmektedir
mahiyet itibartyla, ya miisrik, ya da Kitap ehli kafirlerdendir’®. Ancak inkarlarin
gizleyip Islami izhar ettiklerinden, igtimai olarak miisliiman toplumun bir parcasi
konumundadirlar. Nitekim Kur’an, miinafiklar1 kafir kategorisinden saymakla beraber,
gercek kimliklerini ve inkarlarimi gizlediklerinden dolayir onlarin bu haline telmih
yaparcasina Bakara siresi (2/8) ayetinde “insanlardan Oyleleri de vardir ki...” tarzinda
bir uslup kullanmaktadir. Hal bdyle olunca mezkir ayetin devaminda miinafiklarin
davraniglar1 genisce zikredilerek serlerinden korunma firsati verilmekte veya

kolaylastiriimaktadir’®.

Kur'an-1 Kerim’de, Kitap ehli ve miisriklerden olmakla birlikte, tigiincii bir grubu teskil
eden miinafiklar, bazen Kitap ehli kafirlerle beraber kiifiirde yarisan iki kitleden biri ve
Kitap ehlinden kafirlerin kardesleri olarak anlatilmaktadir’”®. Bazen de Allah’in
magfiretine ndil olan miiminler bir tarafta, bunlara mukabil, miisriklerle beraber
miinafiklar da diger tarafta azaba maruz kalanlar olarak zikredilmektedir’®®. Ayrica
ahiretteki durumlari itibariyla miinafiklar, Cehennem’de en asagi ve en siddetli azaba

carptirilacak ziimredir”"’,

Ehl-i kitap, miisrikler ve miinafiklar, baslica kafir topluluklaridir. Bu {i¢ temel inkarci

toplulugu, bazi hususiyetleri itibariyla kendi aralarinda da farklilik arzederler. Her ii¢

"1 Bika‘q, ibrahim b. Omer, Nazmii 'd-diirer, Kahire 1992, 1, 91.

792 Abdiilgani, Hasan, el-Miinafikiin, ve su ‘abii 'n-nifik, Kuveyt, 1981, s. 17.
73 Kurtubi, el-Cami*, 1, 188; Alasi, Rithu'l-medni, 1, 233.

704 Zemahserd, el-Kegsdf, 1, 63.

5 Maide, 5/41; Hasr, 59/11.

96 Ahzab, 33/73.

07 Nisa, 4/145.
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grubun da inkarda asir1 ve miitecaviz Onderleri ile bunlara tabi olanlar1 (halk kitleleri)

vardir.

2.1.3.1. inkar Onderleri

Hz. Peygamber, biitiin insanliga, diger enbiyd da, kavimlerinin tamamina risaletle
gonderilmistir. Bununla beraber, ayetlerde, peygamberleri yalanlayan ve onlara karsi
miicadeleyi baslatanlardan bahsedilirken 6zellikle, mele’ tabir edilen, toplumun ileri

gelen yetkili, kisi ve cemiyetleri zikredilmektedir’*®

. Mele’ ayn1 goriis ve maksatla bir
araya gelip sekil ve goriiniisleri, kiymet ve 6nemleri ile goz dolduran hey’et, seckinler
ziimresi demektir’”. Siyaset ve sosyoloji ilimleri agisindan gok dikkat cekici olan bu
kelime, toplanti, miisavere, seref ve re’y gibi kavramlarla irtibatlidir. Bundan dolay1, bir
dernek, bir kabine, bir parlemento, bir ordu ve her hangi bir toplumun biitiinii adina s6z
soylemeye yetkili kisilerin teskil ettigi hey’et, mele’ kavrammin kapsamma girer’ .

595711

Kur'an-1 Kerim’de bu seckinler grubu, sadece “mele tabiriyle anlatilmamaktadir.

95712

Kiifiir 6nderleri anlaminda “eimmete’l-kiifr”" *, efendiler ve biiyiikler anlaminda “sadet,

95713

. A . AT ~ RPN S VR .
kiibard”' ", nifakta mahir manasinda “meradd ale’n-nifak”"™™ gibi, kelimeler de mele’

ziumresini ifade etmekte kullanilmaktadir.

Toplum iginde g6z dolduran, biiylik goriilen kisiler, ayn1 zamanda o toplumun ileri
gelenleri ve Onderleridir. Her toplumun yapisina ve kabul ettigi degerlere gore, goz
dolduranlar farklilik arzeder. Sozgelimi, kapitalist toplumlarda daha c¢ok sermaye
sahipleri, fagist toplumlarda diktatdrler ve ¢evreleridir. Firavun, Haiman ve Karun gibi.
Dini cemaatlerde ise, din adamlaridir. Hahamlar, rahibler, ve din alimleri gibi. Hepsi de
halki yonlendirmeleri tercih ve kararlarinda tesir icra etmeleri noktasinda farkl

sayllmazlar. Kur'an-1 Kerim’in, toplumu yodnlendiren segkin ziimrelere, mele’ tabir

708 Alasi, Rihu'l-medni, 1X, 27.
9 Ragib, Miifredat, s. 776.

"% Elmalhih, Hak Dini, IV, 90-91.
"' Mii’mintin, 23/33; Sad, 38/6.
712 Tevbe, 9/12; Kasas, 28/41.

"3 Ahzab, 33/67.

"4 Tevbe, 9/101.
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etmesi, onlarin ahlaki ag¢idan bu vasfa layik olduklar1 anlamina gelmeyip sosyal bir

715

vakiay1 tasvir etmesinden dolayidir’ °. Mele’nin seckinligi ekseriyetle siyasi ve iktisadi

durumlarina dayanmaktadir. Ahlaki durumu yansitmaz.

Kafir toplumlarda mele’, iktisadi, idari ve dini giicii temsil etmekle beraber, islama
kars1 isyan ve miicadelede asir1 ve miitecaviz kitleleri ifade eder. Mesela bu agidan
miinafiklar ikili bir tasnife tutulmaktadir. Mele’ grubu merad( ale’n-nifdk (nifakta
mahir) tabiriyle anlatilmaktadir. Bunlar itikAdi agidan Islama kars1 sagir dilsiz ve
kordiirler. Hakka dénmek gibi bir kaygilar1 yoktur. Ikinci kisim ise, tededdiit ve

716

tezebziib icinde, bir imana, bir kiifre ve ekseriyetle kiifre doniik ve inkar i¢indedirler’ .

Bunlar daha ¢ok diger mele’ grubunun etkisinde kalmais kisilerdir.

Mele’ tabiri ekseriyetle, kafir toplumlarin onde gelenleri icin kullanilir’"’

. Aym
zamanda bir hiikiimdarin ¢evresinde, istisare ettigi ve hiikiimdar iizerinde belli etkisi
olan bir hey’et anlamina da gelir. Hiikiimdar, miisliiman da olabilir kafir de. Kur’an,

Firavun’un etrafindaki ve kendileriyle istisare ettigi heyet i¢in de’'®

, Hz. Stileyman’in
yakimindaki ileri gelen kisiler icin de, mele’ tabirini kullanmaktadir’”. Ancak
Firavun’un mele’si, makam veya mala dayali zalim Misir aristokrasisinden olusurken,
Hz. Siileyman’in mele’si ilim sahibi miisliimanlardan meydana gelmektedir. Kur'an-1
Kerim, Israilogullarinin veya Ehl-i kitabin mele’sinden de bahsetmektedir. Baslarina,
Talut’un hiikiimdar secilisine itiraz gerekceleri gdstermektedir ki, Israilogullarinin
mele’si, zengin ve varlikli kisilerden miitesekkildir. Zira Talut’a servet sahibi degil

diyerek itiraz etmektedirler’*.

Ehl-i kitabin mele’sini teskil eden bir diger grup ise, din adamlari, yani hahamlar ve

rahiplerdir. Misir halki nasil Firavun’u rab edinmisse, Israilogullari da haham ve

5 Zeydan, Abdiilkerim, Usiilii ‘d-da 've, Beyrut 1993, s. 380.

716 Meydani, Abdurrahman Habenneke, Zahiratii 'n-nifdk, 1, 110.
"7 A’raf,7/60, 66, 75, 90; Had, 11/27; Mii’mintn, 23/24.

8 A’raf, 7/103; Kasas, 28/20.

9 Neml, 27/29.

720 Bakara, 2/246-247.
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rahiplerini rab edinmislerdir’'. Dinin toplumdaki rolii, izahtan varestedir. Halkin
ekseriyeti dini konularda yetersiz oldugundan inancla ilgili meseleleri din adamlarina
sorar ve onlarin sozlerini din olarak telakki ederler. Durum bdyle olunca din adamlari,
din adina dinde olmayan seyler sdylemek suretiyle Allah’a iftira etmis, bir nevi
kendilerini rab yerine koymus olurlar. Din adamlarindan miitesekkil mele’, ekseriyetle,
dini konularda kendilerine bagvuran halki yanlis bilgilendirmek veya bazi hakikatlar:

halktan gizleyip, batili, hak olarak sunmak’** suretiyle etkili olurlar.

Yukarda zikredilen kullanimlarinin yaninda mele’ kelimesi, iki ayette, el-meleiil-a ‘la
seklinde nitelenerek gecmektedir’>. Mele-i a‘la ile, sema echli yani melekler
kastedilmektedir. Yeryliziiniin mele’si insanlara ve cinlere mukabil goklerin mele’si de
meleklerdir. Ibn Abbas’tan bir rivayete gore, ozellikle meleklerin ileri gelenleri veya

Allah’1n takdiratini yazan katip meleklerdir’**.

Halk1 yonlendiren ve inkarin 6nderligini yapan mele’ ziimresinin en miithim ve ayrilmaz
vasiflarindan birisi “miitrefin” olmalaridir. Miitrefin, nimet ve refahla azdirilmis varlikli
simarik kisiler demektir. Mal ve miilkiin simarttifi ve arsizlastirdigi bu insanlar,
sorumsuzca Allah’in  ayetlerini yalanlamaya kalkismiglardir. “Uyarmak iizere
peygamber gonderdigimiz higbir belde yoktur ki, onlarin ileri gelen, varlikli simarik
olanlari: ‘Biz size gonderilmis olan seyi inkar ediyoruz, bunu boyle bilesiniz’ demis
olmasinlar. Ve ilaveten ‘Bizim malimiz da evladimiz da sizinkinden daha fazla, sizden
daha giicliiyliz. Biz Oyle iddia ettiginiz gibi azaba falan da ugrayacak degiliz,
demislerdir’® Gérildigi lizere, mal ve evlat coklugu insanlari azgmhga simarikliga ve

dine kars1 istignaya sevkedebilmektedir.

Mal miilk ve iktidar unsuru, mele’ zlimresini inkara diisiiren baslica sebeplerden biridir.

Miilk ve iktidarin belirli bir ziimrede bulunmasi, onlarda makam ve iktidar sevgisine yol

2! Tevbe, 9/31.

722 Bakara, 2/79; Al-i imran, 3/78.

723 Saffat, 37/8; Sad, 38/69.

724 Zemahserd, el-Kessdf, IV, 35; Alusi, Rithu'l-medni, XXIII, 102.
72 Sebe’, 34/34.
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acmaktadir. Boylece, mele’ ziimresi mevcut konumlarini, en tabil haklar1 olarak
gormektedirler. Risaleti de mevcut halleri igin tehlike gordiiklerinden reddetmekte ve

peygamberle ve inananlarla miicadele etmektedirler.

Mele ve ozellikle teref kavraminin gegtigi yerde, “israf” terimine deginilmesi gerekir.
Zira mele’ miitref oldugu gibi, aym1 zamanda miisrifdir. Israf insanin amellerinde
davraniglarinda tabii ve vasat olani yani haddi agmasidir. Genelde infakla ve mali
harcamalarla ilgili ifratlar i¢in kullanilir’?®. Israf kelimesinin, dyetlerdeki kullanimina
bakildiginda, haram, cezalandirmada asirilik, helali haram kilmak, sirk kosmak ve
masiyette (giinahta) ifrata ve asiriliga diismek anlamlarina geldigi goriiliir’”’. Kur'an-1
Kerim, Firavunu, misriflerden biri’® ve Seytant miisriflerin kardesi olarak

729

nitelemektedir'=". Hz. Salih, sehirde fesat ¢ikaran dokuz kisinin yahut ¢etenin istek ve

islerine uymamalar1 konusunda halkin1 uyarirken, onlardan “miisrifin olarak

730

bahsetmektedir'”". O halde, terefin bir sonucu olarak israf da mele’ ziimresinin ayirici

vasiflarindandir.

Mele’, miitref oldugu gibi, ayn1 zamanda miistekbirdir. Sosyal statiileri, yani mala,
miilke ve iktidara sahip olmalari, onlar1 kibire, kendilerini biiyiik goriip diger insanlar1
hakir gérmeye, hatta nefislerini tanrilagtirmaya sevketmistir. Zira, insanlar, mal ve miilk
icinde yasarken zamanla bunlarin gercek sahipleri ve onlar iizerinde kudret sahibi

1 Adeta bu izafi miilkiyet, Rabbe kars: istignaya ve

olduklarin1 sanmaya baglarlar
insanin kendisini tanrilagtirmasina dayanak teskil eder. Meseld Firavun, halkina “Ey
benim halkim! Misir’in hiikiimranligi benim elimde degil mi? Ayaklarimin altindan

akan su nehirler, kanallar benim degil mi? Gérmiiyor musunuz?” diye seslenisinde bu

726 Halebi, Umdetii 'I-hufféz, 11, 193.
27 Damegani, el-Vuciih, s. 236.

28 Yunus, 10/83.

72 fsra, 17/27.

3% Suara, 26/151.

! Yunus, 10/24.
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durum apacgik goriilmektedir. Neticede bu kibir, Firavuna “Alemlerin rabbi de ne

imisg?”**” “Sizin en yiice rabbiniz benim!”**” dedirtmistir.

Kibir, mele’nin 6nemli vasiflarindan ve inkara sapma sebeplerindendir. Bu vasif,
ozellikle, diger insanlarla kulluk paydasinda birlesmeyi nefislerine yediremeyen mele’

3% Mesela kendilerini ¢ok biiyiik géren ve vahiy

ziimresine dahil kafirlerde goriliir
karsigsinda kibirlenip tekzibe sarilan Firavun ve Mele’si kibirlerinden otiirii, Hz. Musa
ve Harun’a soyle demektedirler: “Kavimleri bizim hizmet¢i kolelerimiz iken, simdi
kalkip bizim gibi beser olan bu iki adama m1 inanacagiz?”>>” Diger taraftan, diin zelil ve
hakir gériilen Israilogullar1 benzer bir ahlaki hastaliga miibtela olmuslar, kibirlerinden
ve hoslarma gitmeyen bir sey getirdiklerinden dolayi, kimi peygamberleri

yalanlamiglar, kimilerini de oldiirmiiglerdir”®.

Kibrin, diger bir ifadeyle, Allah’a kars1 istignanin ve kullarina kars1 tahkirin haklilik
tarafi yoktur. Cehaletten beslenmektedir. Zira miistekbirlerin inkarlarin1 delillendirmek
adma ileri siirdiikleri iddialari, sadece zanna dayanmakta ve hakikatla bir ilgisi
olmamaktadir’’: “Kendilerine ulasan hicbir delil olmaksizin, Allah’mn ayetleri hakkinda
ileri geri tartisanlarin iclerinde olan duygu, sirf bir biiyiikliik kompleksinden bagka bir
sey degildir. Ama onlar o dzendikleri dereceye asla ulasamazlar’®. iste, miistekbirlerin
istikbari, tamamen bir kuruntu olup gergek biiylikliikle bir alakasit yoktur. Kiifriin

arkasinda, biiyliklenme ve kendini dinden miistagni gérme duygusu yatmaktadir.

Kiifiirde, istikbar faktorii 6nemli bir yere sahiptir. Zira kibir ile, zulim ve tecaviiz
arasinda dogrudan bir iliski vardir. Istikbar unsuru 6ne ¢ikan inkarcilar digerlerine
nisbetle miitecaviz ve saldirgandirlar. “Sen iman edenlere, diismanlik besleme

bakimindan onlarin en siddetlilerinin yahudiler ve miisrikler oldugunu goriirsiin.

32 Quara, 26/24.

33 Naziat, 79/24.

34 Ulutiirk, Kur'an-1 Kerim Allah’t Nasil Tamitiyor, s. 315.
35 Mii’ minfin, 23/47.

3¢ Bakara, 2/87.

7 Zeydan, Usiilii’d-da 've, s. 386.

3% Mii’min, 40/56.
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Mii’'minlere sevgi bakimindan onlarin en ¢ok yakinlik duyanlarmin ise, biz nasarayiz
(hiristiyaniz) diyenler oldugunu goriirsiin. Bunun sebebi onlar arasinda bilgin kesislerin
ve diinyay: terketmis rahiplerin bulunmasi ve onlarin kibirlenmemesidir.”*”” Ayette
hiristiyanlar1 digerlerinden farkli kilan, sahip olduklari bazi vasiflar, ozellikle de
kibirden uzak olmalaridir. Yahudiler ve miisrikler diismanlikta ¢ok asiridirlar. Zira
Yahudiler ve miisrikler insanlar iginde diinya hayatina en hirsli olanlardir. Ustelik
Yahudiler miisriklerden daha fazla diinyaya hirsh ve diiskiindiirler’*’. Diinya hirs1 ve
servet diiskiinligli insanda dini duygularin kdrelmesine veya terkedilmesine yol agar.
Diger yandan diinyay1 terketmis ve tevazu sahibi kesis ve rahipler i¢in Islam1 anlamak
ve kabullenmek, tipki Necasi ve ashabinda goriildiigli gibi daha kolaydir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in davet mektuplarina, Hiristiyan Rumlarin hiikiimdar1 Hirakl’in,
Misir Mukavkist’nin ve Necasi Ashame’nin verdikleri cevaplar, bunu gostermektedir.
Burada dikkat edilmesi gereken nokta, hiristiyanlar1 farkli kilan vasiflardir. Yani
kibirlenmemek ve diinyaya karsi hirs beslememek’*'. Hiristiyanlarin bu vasiflari, bir
baska ayette, Hz. Isa’ya ittiba edenlerin kalblerine sefkat ve merhamet yerlestirildigi,
kendilerine emredilmedigi halde rehbaniyeti ihdas ettikleri dile getirilirken’ de
vurgulanmaktadir. Bu iki 6nemli vasfin karsiti ise, -yukarda kiifiir 6nderleriyle ilgili
zikredilen- teref ve istikbar vasfidir. Bu ziihd ve tevazu ozelliklerinin kaybedilmesi
halinde ise, hiristiyanlardan, ayni tavir ve hosgoriiyli beklemek zordur. Zira onlar
ayricalikli kilan bu ahlaklaridir. Aksi takdirde yahudi ve miisriklere benzemeleri

mumkinddr.

2.1.3.2. Halk Kitlesi

Inkara sapan ikinci grup ise, 6zellikle maddi agidan zayif halk kitlesidir. Kur'an-1 Kerim

Miistekbir mele’ grubuyla beraber kiifre diisen halk kitlesini, “duafa”’™, “ustiz‘1fa”**,

3% Maide, 5/82

749 Bakara, 2/96.

™ Raz, Mefatihu'l-gayb, 1V, 413-414; Zuhayli, et-Tefsir, VII, 8-9.
™2 Hadid, 57/27.

™3 {brahim, 14/21; Mii’min, 40/47; Sebe’, 34/31-33.

4 A’raf, 7/75.
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“immiyyan”’* gibi tabirlerle ifade etmektedir. Bunlar1 kisaca miistaz‘af kelimesiyle
ifade edebiliriz. Istiz‘af veya miistaz ‘af, za‘f kokiindendir. Za‘f kuvvetin zidd1 olup
beden, ruh veya konum olarak giicsiiz olmaktir. Istiz‘af ise zayif ve giigsiiz bulmak

746

horlamak asagilamak anlamlarma gelir'™. O halde mustaz‘af, gii¢siiz ve zayif goriilen,

horlanan halk kitlesi demektir.

Mele’ grubu azinlig: teskil ederken bunlar ¢cogunluktadir. Mele’ {ilkenin idari-maddi
giiciinii elinde tutarken miistaz‘aflar degisik zenaatlerle mesgul olurlar’*’. Zamanla
mele’ tarafindan kismen veya tamamen kolelestirilerek somiiriiliirler. Miistaz‘af olarak
nitelenen halk kitlelerinin bir kismu kafirdir. Diger bir kismi ise miislimandir ve
genelde Peygamberlere ilk tabi olanlar da toplumun maddi agidan zayif bu
kismindandir. Nitekim EbG Sufyan’in Bizans Kayseri Hirakl’e verdigi cevapta belirttigi

gibi, Hz. Peygamber’e ilk tabi olanlar zayiflardir™*®,

Mustaz’af veya zayif halk kitlesine mensup kafirler, mele’ grubunun telkinlerine kulak
verip Allah’in elgilerini dinlemeyen insanlardir. Bu itaat ve kiifre rizanin arkasinda
degisik sebepler vardir. Miistekbirlerin tehditlerinden korkmak’*’, mala-miilke ve
menfaate diiskiinlik gostermek’’, giinaha kars: istekli veya giinahkar olmak”', gaflet

753

k’>? bunlardan bazilaridir”>.

ve inkara riza gésterme

Mele’de kibir ve teref hakimken, inkarci miistaz’aflarda za’f, fakirlik, bezginlik zillet ve
mevcutla yetinme vardir. Bu ikilem, yani toplumlarin, mele’ ve miistaz’af topluluklarina
ayrilmasi, temel bir farkliliktir. Peygamber kissalarina ve iman kiifiir miicadelesiyle
ilgili ayetlere bakildiginda milletlerin mele’ ve miistaz’af seklinde boliinmeye ve

tabakalagsmaya gittigi goriilmektedir. M. Ramazan el-Biti’nin de belirttigi gibi bu

™ Bakara, 2/78.

746 Ragib, Miifredat, s. 507.

™7 Zeydan, Usiilii’d-da ‘ve, s. 390.
748 Buhari, Bed iil-vahy, 6.

™ Yunus, 10/83.

0 Nuh, 71/21.

31 zuhrif, 43/54; Sebe’, 34/32.
732 Nisa, 4/97.
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durum, vyeryiizindeki fesadin kaynagidir’™'. Zira insanoglu kimligini ve beseri
ozelliklerinin hakikatini kaybettiginde, giigliiler, zorbalagmig, ilahlagsmis ve insanlara
zulmetmistir. Zayiflar ise, zillet ve asagiligi kabul ederek insanlik hiiviyetinden
cikmustir’>. Istikbar ve istiz’afin ortaya ¢ikisina sebep olan insanmn kimligi ve

mahiyetine gelince, iki noktada 6zetlenebilir:

Birincisi, insanin, mahlukat arasinda miikerrem bir varlik olmasidir. Melekler, Hz.
Adem’e secde etmis ve O’na isimler dgretilmistir. Insanoglu, yeryiiziinde Allah’in
adaletini ve hiikmiinii izhar ve arzin imariyla gérevlendirilmistir’. ikincisi ise, insan
kiymetsiz, baslangici toprak, ¢ogalmasi ise, bayagi bir sudur. Yaslandik¢a gerek fiziki
gerekse zihni olarak geriler ve zayif diiser. Boyle oldugu halde de nankérliik eder’’.
Oyleyse insan, zati varlig1 itibariyla, Allah’in yarattig1 aciz bir kuldur. Yiiklendigi
mes’uliyet ve ilahi lutuflarla ise serefli bir varliktir. Iste insanin bu yapisim ve kisiligini
dengeleyen din ve ahlaktan uzaklasildiginda, insanlar ya sadece giizel vasif ve
melekelerini ve bunlarla elde ettiklerini gorecekler, neticede istikbara ve zulme
yonelecekler, zafiyet, acizlik ve yaratilmishiklar1 unutacak veya gormeyeceklerdir.
Yahut da ikinci maddede zikredilen zayiflik yonlerini gorerek zilleti ve tahkiri
kabullenecekler. Boylece de miistaz’af denilen zayif ve zillet i¢indeki halk kitlesi ortaya
cikacaktir. Kendilerine yliklenen ylice mesuliyeti unutacaklar. Miistekbirlerin tugyanina
ve istismarina riza gostereceklerdir. Bu davraniglariyla da onlar1 cesaretlendirecekler,
zuliim ve teref icinde yasamalarini ve istikbarda israrlarini dolayli olarak temin etmis

olacaklardir’®.

753 Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1, 140-142.

74 Ram, 30/41.

3 Biti, M. Ramazan, Kur'an’da Insan ve Medeniyet, ¢gev. Resul Tosun, istanbul 1987, s. 48.
7% 1sra, 17/70; Bakara, 2/30-34; Alak, 96/5; Ahzab, 33/72; Had, 11/61.

37 Tarik, 86/5-6; Abese, 80/17-20; Hac, 22/5.

738 Biti, M. Ramazan, Kur'an’da Insan ve Medeniyet, 46-47.
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2.2. KAFIRLERIN ALLAH’I LAYIKIYLA TAKDIiR EDEMEYISLERI
2.2.1. Halik ile Mahliku Birbirine Karistirmalari

Allah’1 hakkiyla takdir edememe ve layikiyla taniyamama, bir dizi yanlis1 pesinden
getiren merkezi bir sapmadir. Insan, Allah’1 layikiyla takdir edemeyince masivayi
(varligi-mahlukati) da dogru ve geregi gibi idrak edemez. Kur'an-1 Kerim, inkarcilarin
Allah’t layikiyla tanimadiklarmi, bu sapikligin neticesi olarak da hakk ile batili
karistirdiklarin1 ve batilin miicadelesini meslek haline getirdiklerini belirtir. Buna
mukabil, niiblivvet ve vahyin goriinen ve goriinmeyen boyutlariyla varligi, insanliga

serheden ilahi bir terciiman ve esyay1 aydinlatan ilahi bir nlir oldugunu beyan eder.

Miisriklerin dalalet ve iftiradan miitesekkil marifetsizliklerine gegilmeden Once,
Kur’an’da Allah’in nasil anlatildigina kisaca deginilecektir. Allah 6yle bir ilahdir ki
kendisinden bagka ilah yoktur. Her zaman var olan ezeli ve ebedi hayat sahibi
anlaminda hayydir. Zat1 ile var olup zeval bulmayan ve biitlin varliklar1 varlikta tutup
onlar1 ydneten anlaminda kayyimdur. Goklerde ve yerde ne varsa O’nundur. Izni
olmadan huzurunda sefaat etmek kimsenin haddine degildir. Yarattigi mahluklarin
oniinde ardinda ne var hepsini bilir. Mahluklar ise O’nun dilediginden baska ilminden
hi¢bir sey kavrayamazlar. O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri kaplamistir. Gokleri ve yeri

koruyup gozetmek O’na agir gelmez. O yiicedir, uludur’™.

Gorlinmeyen ve gorlinen her seyi bilir, Rahman ve Rahimdir. O Meliktir, Kuddastiir,
Selamdir, Mii’mindir, Miitheymindir, Azizdir, Cebbardir, Miitekebbirdir, miisriklerin
iddialarindan miinezzeh ve yiicedir, Haliktir, Bari’dir, Musavvirdir. Hasili en giizel
isimler ve vasiflar O’nundur. Goklerde ne var, yerde ne var hepsi O’nu tesbih ve tenzih

760

eder’®. Yiice Allah, herseyin yaraticist ve mutlak hakimi’®', herseyin kendine muhtag

oldugu hi¢cbir seye muhta¢ olmayan, dogmayan dogurmayan ve hicbir dengi

759 Bakara, 2/255.
7% Hasr, 59/22-24.
1 Ra’d, 13/16.
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olmayandir’®. Goklerde, yerde ve ikisinin arasinda olan herseyin hakimi, diledigini

bagislayan ve diledigine azap eden, din giiniiniin maliki sadece Allah’tir’®.

Biitiin peygamberlere, “Allah’tan baska ilah olmadig1 ve yalniz Allah’a ibadet edilmesi

gerektigi vahyedilmistir .

Nitekim Hz. Nuh, Had, Salih gibi peygamberlerin
kavimlerine yaptiklar1 tebligin ilk climleleri, Allah’in birligi ve ibadetin sadece O’na
mahsus oldugu hususlarini ihtiva eder’®. Alemlerin rabbi olan Allah, kullarina sah
damarindan daha yakindir; ilmi ve kudretiyle onlarla beraberdir ve biitiin yaptiklarini
gormektedir’®. Mealen arzedilen bu ayetlerle ulthiyete ait hususiyetler ana cizgileriyle
zikredilerek gercek ilah ve rabbin kim ve nasil oldugu anlatilmaktadir. Dolayisiyla da

uydurma ve asilsiz ilahlar1 da tanima yollar1 gosterilmektedir.

Kur’an’a gore Allah agkin bir varliktir. Diger varliklarla igi¢edir ama, ontolojik yonden
hi¢ bir varhiga indirgenemez. Tiim kainattan ilke olarak farklidir. islam’daki ahlaki
diizen veya kulluk bu farkliliga dayanir. Bu farklilik halik mahluk farkliligidir. Nitekim
ultihiyeti anlatan ayetlerde pek ¢ok temel hususun yaninda 6zellikle yaratan ve yaratilan
olmak iizere, aralarinda higbir ortak taraf bulunmayan iki farkli varlik planinin beyan
edildigi ve smirlarmin ¢izildigi goriilmektedir’®’. Kur'an-1 Kerim, Allah’a sirk kosulan
seylerin, hi¢bir seyi yaratamayan bizzat kendileri yaratilmis varliklar oldugunu ve
yaratanla yaratmayamn asla bir ve miisavi olamayacagini belirtirken’®® de bu temel
ayriliga ve ayirict vasif olan yaratma fiiline dikkat ¢ekmektedir’®. O halde Allah’t
hakkiyla takdir edememenin merkezinde, yaratan ile yaratilanin birbirine karigtirtlmasi

bulunmakta denilebilir. Zaten Peygamberler de s6z konusu yaratici planla mahlik

762 Thlas, 112/1-4.

763 Maide, 5/18; Fatiha, 1/3; Bu konuda genis bilgi icin bkz. Yildirim, Kur’'an’da Uluhiyet; Ulutiirk,
Kur'an-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor.

764 Enbiya, 21/25; Zuhraf, 43/45; Kehf, 18/110.

765 A’raf, 7/59, 65, 73.

766 K af, 50/16; Hadid, 57/4.

7 Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 46.

8 Nahl, 16/17, 20; A’raf, 7/191.

769 Alasi, Rihu'l-medni, XIV, 174; Ulutiirk, Kur'an-1 Kerim’de Yaratma Kavramu, istanbul 1995, s. 7.
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planiin ayr1 oldugunu gostermek i¢in gelmislerdir; ancak zamanla insanligin egilimleri

ve anlayis farkhiliklari, onlarin 6gretilerini maalesef saptirabilmistir’ .

Yiice Allah’in her seyi yaratmasina mukabil kendisine sirk kosulan seylerin herhangi
bir delile ve ilme dayanmadiklar1 belirtildikten sonra, su ayette miisriklerin kendisini
hakkiyla tanimadiklar1 belirtmektedir: “Ey insanlar! Iste size bir misal veriliyor, ona
kulak verin: Allah'tan baska yalvardiginiz sahte tanrilar gii¢ birligi yapsalar da, bir sinek
bile yaratamazlar. Hatta sinek onlardan bir sey kapsa, onu dahi ondan geri alamazlar.
Isteyen de, kendinden istenen de, kagan da kovalayan da ne kadar gii¢siiz! Onlar, (bu
yaratilmis putlar1 Allah'a ortak kogmak suretiyle) Allah't layikiyla taniyamadilar. Hig
siiphesiz Allah, pek kuvvetlidir, mutlak glibdir’’"” Burada bir mesel gergevesinde,
once putlarin yaratict olmayip sadece mahluk oldugu belirtilmekte veya halik ile
mahlik ayrimi ortaya konulmaktadir. Akabinde ise putlarin sineklerden bile daha aciz
olduklar1 belirtilerek de sirkin vehameti ortaya dokiilmektedir’*. Gergekten insanlar
kendileri gibi aciz olan sdzde ilahlari, Allah’a serik kosarak halik ile mahliku birbirine
karistirmakta ve boylece Allah’1 layikiyla bilememektedirler. O halde miisrik, goriinen
gorliinmeyen, canli cansiz olmak {izere mahlikati, yaraticilar1 Yiice Allah’a miilkiinde
ve seriatinda ortak kosarak O’nu layikiyla tanimayandir. Yaratici planla mahlik planini

fark edemeyip birbirine karistiran kisidir.

Insanlarn  Allah’1 layikiyla bilememesinin mahiyeti ve sebepleri adina Iblis’in
kovulduktan sonraki soOzlerinin anlatildigi su Aayetler ¢ok kapsamli ve Ozet
niteligindedir: “Allah, onu (seytani) lanetlemis; o da: "Yemin ederim ki, kullarindan
belli bir pay edinecegim" demistir. "Onlar1 mutlaka saptiracagim, muhakkak onlar1 bir
takim temennilerle oyalayacagim. Onlara hayvanlarinin kulaklarin1  yarmalarini
emredecegim de Allah’in yaratisini degistirecekler. Her kim Allah't birakir da seytani

dost edinirse elbette apacgik bir ziyana girmistir.””>” Bu ayetlerde Seytan’in, dirilis,

70 Yildirim, Uluhiyet, 283; Aydin, Mustafa, /lk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Istanbul 1991, s.
71.

" Hacce, 22/73-74; Ziimer, 39/67.
72 Razi, Mefatihu'l-gayb, VII1, 251-252.
73 Nisa, 4/18-19.
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ahiret, cennet, cehennem, miikafat, ceza gibi seylerin aslinin olmadigi, bundan dolay1
istediklerini yapabilecekleri veya batil ve yalan fikirlerin dogru ve giizel oldugu gibi,
hakikati olmayan kuruntulara insanlar1 diisiirecegi ve boylece onlar1 saptiracagi ifade
edilmektedir. Yine Iblis’in, insanlar1 asilsiz itikad ve {imniyelere diisiirmekle
yetinmeyip, onlara putlar i¢in kesilmek iizere adanan kurbanlarin kulaklarini yarmak,
bes defa doguran ve besincisi erkek olan deveye binmeyi, ylik yiiklemeyi haram kilmak
gibi””* uydurma ibadet sekilleri telkin edecegi belirtilmektedir’”>. Ayette zikredilen,
insanlarin Allah’in hilkatini (yaratisini) degistirmesi hususu da miithim hakikatlere isaret
etmektedir. Hilkatin tagyiri demek, esyay1r (varhig) Allah’in verdigi tabii
fonksiyonlarmin aksine kullanmak, helali haram, harami helal, iyiyi kotii, kotiyt iyi
zannetmek, Allah’in insanlar1 yaratmasinda esas aldigi fitrati, hak dini terkederek batil
dinler ve fikirleri kabullenmek, yaratilan1 yaratict yerine koymak anlamina

gelmektedir’"®.

Insanlar, Allah’1 mahlikata benzeterek ve bazi mahliika ulGhiyetin hususiyetlerinden
birini veya pek ¢ogunu vererek Allah’a es ve benzer ilahlar icat etmisler ve sirke
diismiislerdir. Allah’1 ilahlarin en biiyligli olarak kabul etmekle beraber tipki diinya
hiikiimranliklarindaki gibi Allah’in da yetki sahibi, kendisine yakin yardimcilari
oldugunu farzetmisler. Melekleri, yildizlar1 ve putlart Allah’1in yakinlar1 ve yardimcilar
gdrmiisler. Onlara ibadet edilmeden Allah’a ibadet edilmeyecegini diisinmiisler’’’ ve
boylece haktan sapmislardir. Bu durum, Kur’an’da meélen soyle ifade edilmektedir:
“Allah'a bir takim benzetmelerle temsillerle benzerler icad etmeyin. Cilinkii Allah
benzeri olmadigin bilir, siz ise bu gergekleri bilemezsiniz.””” insanlar gaybi, sehadete
kiyaslamiglardir. Allah’in hiikiimranligini beseri mecazi hiikiimranliklara benzetmisler
(ktyas etmisler), tek bir kudretin bu kadar biiyilik isleri idare etmesi ve korumasini

imkansiz gérmiiglerdir. Neticede Allah’a bir¢cok ortaklari, yardimcilar1 ve yakinlar

bulunan bol ortakli bir ilah olarak iman etmislerdir. Miisrikler i¢in en tuhaf ve sasilacak

7" Miisriklerin ibadetleriyle igili bkz. Enfal, 8/35; Maide, 5/103; En’am, 6/136-139.
5 Alasi, Rihu'l-Medni, V, 219.

7% Elmalil, Hak Dini, 111, 88.

7T RazZi, Mefatihu'l-gayb, V11, 246; Dehlevi, Huccetii'llahi’l-bdliga, 1, 170, 177.

778 Nahl, 16/74.
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sey, biitiin kainata sadece Allah’in hiikiimran olmasi, herseyi yarattii gibi tasarruf ve
tedbirinde hi¢ bir seye muhta¢ olmamasidir. Zira bdyle bir kudrete ve ihataya sahip, hic
yardim almayan bir ilah miisrikler i¢in tasavvur edilemezdi’”. Nitekim miigriklerin
akillarina sigdiramadiklar1 bu durum “Aralarindan kendilerine bir uyaricinin gelmesine
sastilar ve kafirler: ‘Bu bir yalanci, bu bir sihirbaz! Iste tutmus bunca ilahi, bir tek ilah

yapmis? Bu gergekten sasilacak ¢ok tuhaf bir sey!” dediler.”"”

mealindeki bu ayette de
ifade edilmektedir. Miisriklerin dirilisle ilgili itirazlarina kars1 Yiice Allah, gokleri ve
yeri yaratan ve bunlar1 yaparken de acizlik ve yorgunluk gibi beseri zaaflara maruz
kalmayan sonsuz kudret sahibi bir zatin insanlar1 da tekrar diriltmeye kadir oldugunu

781 Ayetlerde, Allah’m yorgunluk ve acizlikten uzak olmasmin vurgulanmasi da,

belirtir
kafirlerin Allah’in kudretini, mahlukata kiyas etmek gibi yanlislara kapildigim

gostermektedir.

Insanlar Allah’a hamd ve tesbihten uzaklasarak sirki tercih etmenin neticesinde dyle bir
hale gelmislerdi ki O’nu kemal sifatlariyla muttasif diisiinemiyorlardi: “Neden acaba
siz, sizi tavirdan tavira yaratan Allah’a azameti yakistirmiyor, O’nun biyiikliglnii
kabul etmiyorsunuz ?”** Bu ayette belirtildigi gibi, Allah’a uldhiyeti
yakistiramiyorlardi. Allah’in, onlar1 cezalandiracagina ve hesaba ¢ekecegine ihtimal
vermiyorlardi. Kisaca miisrikler Allah’t layiki vechile takdir ve ta’zimden
uzaklasmislardi’®. Onlar icin, rubiibiyete sahip bir ulihiyet inanci, ne anlama geldigi

belli belirsiz bir ¢agri, anlasilmaz bir s6zden baska bir sey degildi784.

2.2.2. ilhada Diismeleri

Allah’t layikiyla taniyamama, insanlar1 sirke ve inkara gotlirmiistiir. Buna mukabil

Allah’t layikiyla ta’zim ve marifet, O’nun giizel isimleriyle elde edilebilir. Gergekten

9 Begavi, Mealimii't-tenzil, VI, 71; Razi, Mefatihu'l-gayb, 1X, 368; Aydn, Islam Toplumunun
Sekillenisi, s. 71.

80 °5ad, 38/4-5

81 Ahkaf, 46/33; Kaf, 51/15, 38.

782 Nuh, 71/13-14.

8 Taberi, Camiu'l-beydn, XXIX, 117-118.
8% Alast, Rithu'l-medni, XXIV, 200.
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esma-i hiisna, Allah ile insan, insan ile Allah arasindaki miinasebetin ve ma’rifetin en
ideal bir seviyede gergeklestirilmesinde biricik vasitadir. O halde Allah, kendisini nasil
tanitiyor ve hangi isimlerle tavsif ediyorsa insanin da O’nu Oyle tanimasi gerekir.
Bundan dolay: ilahi isimlerin tevkifiligi kabul edilmistir. Nitekim insanlarin sapma ve

785
. Bunun

saptirma sebeplerinden birisi, Allah’in vasiflarindaki disiplinsizlikleridir
disindaki yollar iftira ve yalandan kurtulamaz. Bunun i¢indir ki Kur’an bu durumu,
“Allah’mn isimlerinde ilhad” olarak nitelemektedir: “En glizel isimler Allah’indir, o
halde bu isimlerle O’nu ¢agirin (isimlendirin). Onun isimleri konusunda haktan
sapanlar1 terkedin. Onlar islediklerinin cezasimi cekeceklerdir.”® Bu ayette O’nun
isimleri konusunda haktan sapanlar diye terciime edilen “yiilhidiine fi esmaihi”,
ifadesinin anlamiyla ilgili olarak sunlar belirtilmistir: Allah’a ait isimlerle putlar
adlandirmak, Allah’mn isimlerini tasidiklari manalardan saptirmak ve putlar1 bunlarla
isimlendirmek. Mesela miisrikler, Allah isminden el-Lat’1, el-Aziz’den el-‘Uzza’yi, el-
Mennan’dan Menat’1 tiiretmislerdir. “Ilhad” ile ilgili bir baska izaha gore de, Allah’t
Kitap ve Siinnette zikredilmeyen bir isimle’®’ yahut hiristiyanlarda oldugu gibi, Allah’1
baba, ogul ve ruhu’l-kudus seklinde ve kul tarafindan manas1 bilinmeyen, miisemmasi
tasavvur edilmeyen bir lafizla isimlendirmektir’®®. Kisaca “ilhad” Allah’mn giizel
isimlerinin manalarini, ya redd ve inkar, ya da batil te’villerle hakiki anlamlarindan
uzaklastirmak, yahut ilahi isimleri mahlukat icin kullanmak suretiyle olur’®. Diger bir
ifadeyle “ilhad”, Allah’1 layikiyla ve zatina yarasir bir sekilde ta’zim ve takdirden

uzaklasma siirecidir. Marifetullah yerine cehaletin tercih edilmesidir.

Ilhada diismiis bir insan, gercek ma’budu ve rabbi bilme imkanin1 yitirdiginden nerede
sirke distligiinii veya neyin sirk oldugunu da farkedemez. Miisrikler gibi Hz.

Peygamber’e Allah’in nesebini sorar”’. Firavun gibi kuleler insa edip goklerde Allah’s

791

gorecegini ve Ona ulasacagimi zanneder” . Hz. Nuh’un oglu gibi daglara kacarak

85 Dehlevi, Hiiccetii 'llahi ’I-baliga, 1, 192.

786 A’raf, 7/180.

87 Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 111, 307; Zemahserd, el-Kessdf, 11, 174.
788 Razi, Mefatihu'l-gayb, V, 417.

™ [bnii’l-Kayyim, Meddric, 1, 54.

70 vahidi, Esbabii 'n-nuzil, s. 309.

! Kasas, 28/38; Mii’min, 40/36.
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Allah’in azabindan kurtulacagini zanneder’*>. Halbuki Allah insana sah damarindan
daha yakindir. Kafirler ilhadla hep yalan ve tekzip i¢inde yasarlar ve hakikatten
mahrumdurlar. Ayrica kainati da gercek mahiyetiyle ve varliktaki konumuyla

kavrayamazlar.

Ehl-1 kitap, isminden de anlasildigi gibi vahiyden nasiplenmis ve peygamberlerle
tanigsmig bir topluluktur. Zamanla dinlerinin safiyetini koruyamayip onlar da miisriklere
benzemis ve kiifre diismiislerdir. Insanlarin Allah’1 takdir edemedigini layikiyla
tantyamadigini anlatan ii¢ ayetten birisi sarih bir sekilde Ehl-i kitap kafirlerine hitap
ederek onlarin da miisrikler gibi Allah’1 layikiyla ta’zim ve mafiret sergileyemediklerini
beyan eder: “(Yahudiler de) Allah't geregi gibi tanimadilar. Ciinkii "Allah hicbir besere
bir sey indirmedi" dediler. De ki: Oyle ise Musa'nin insanlara bir niir ve hidayet olarak
getirdigi Kitab" kim indirdi?...”"*” Ayetten de anlasildigi gibi, yahudilerin kiifrii veya
Allah’1 layikiyla takdir edememeleri, ekseriyetle niibiivvet merkezlidir. Hiristiyanlarin

ki ise, ilahiyyat ve niibiivvet meselelerinde yogunlagir’*.

Miisrikler, cinlerle ve meleklerle Allah arasinda bir nesep bagi kurmuslardi. Yahudi ve
Hiristiyanlar ise bazi insanlarla Allah arasinda bag ve nesep ihdas etmislerdir.
Rivayetlerden anlasildigina goére Buhtunnasr, Tevrat alimlerini 6ldiirmiis ve Tevrati
yahudilere okuyacak insan kalmamisti1 veya Tevrati kaybetmislerdi. Daha sonra Allah,
Uzeyr’e Tevrat1 yeniden vermis ve O da halka ezberden Tevrat1 okumustur. Bunu goren
yahudiler sasirmislar ve “Buna ancak Allah’m oglu olan birisi mazhar olabilir; Uzeyr
Allah’1n ogludur” demislerdir’”. Hiristiyanlar ise, Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelmesi,
alacaliy1, anadan dogma kori iyilestirmesi, Oliileri diriltmesi gibi hususiyetleri
kavrayamadiklarindan O’na Allah’in oglu diyerek benzer bir sapikliga diismiislerdir.
Yahut da ilk donem hiristiyanlari, Allah katindaki kiymetini anlatmak maksadiyla

Isa’ya ogul demisler, daha sonra ise, bu mecazi ifadenin yerini hakiki anlam almis ve

2 Had, 11/43.

3 En’am, 6/91.

4 Razi, Mefatihu'l-gayb, 1V, 414.
95 Begavi, Medlimii 't-tenzil, IV, 37.
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nesep iddiasina disiilmiistiir’°°. “Yahudiler, Uzeyr Allah'in ogludur, dediler.
Hiristiyanlar da, Mesih Allah'in ogludur, dediler. Bu, onlarin agizlarinda geveledikleri
sozlerden ibarettir. Onlar sézlerini daha 6nce ge¢mis kafirlerin s6zlerine benzetiyorlar.
Allah onlar kahretsin! Nasil da haktan batila dondiiriiliiyorlar!”” Bu halleriyle Ehl-i

kitap, miisriklere ve onlarin gsirke diisiislerine benzemektedir.

Yahudiler, Allah’a fakir ve eli bagl demek suretiyle de O’nu layikiyla takdir ve tazim
edememiglerdir: “Kimdir o kisi ki Allah’a giizelce 6diing verir, Allah da onun
verdiginin miikafatin1 kat kat artirir. Allah rizki kisar da artinr da’®” Bu ayet nazil
oldugunda, Yahudiler, “Muhammed! Rabbin fakirmis, bak! Kullarindan istiyor”
demeye baslamuslardi””. Buna cevap olarak, “Allah fakirdir biz ise zenginiz, diyenlerin

soziinii Allah elbette isitmistir... *%°”

mealindeki ayet nazil olmustur. Yine Yahudiler,
“Allah’in eli baghdir.*"” demislerdir. Bu soz Allah’m kudretini, ihsanmi ve
merhametini itham eden bir ifadedir. Tarih i¢inde kendilerinin veya miislimanlarin

baslarina gelen sikintilardan dolay1 Allah’1 cimrilikle ve fakirlikle itham etmislerdir®®*.

2.2.3. Kainatin Hakikatimi idrak Edememeleri

“Kainat” Allah’in yarattig1 biitiin varlig1 ifade eden bir terimdir. Yukarda belirtildigi
gibi, Allah ve kéinat ontolojik bakimdan farklidirlar. Ancak arada siki bir bag vardir.
Kainat kendi kendine degildir. Bilakis, Allah’in esmasinin bir tecellisi ve zatinin
delilleridir. Kainatta tevhid hakimdir. Islam inancinin mithim kavramlarindan tevhid,
biitiin kainati, bu diinya oteki diinya, tabiat-tabiatiistii, madde-mana diye bdlmeksizin,
bir vahdet i¢inde, birlik halinde ve Allah’in birliginin eseri ve delili olarak

algilamaktir®”. Bundan dolayidir ki, tevhid delilleri iki kisim olarak taksim edilmistir.

AAAAA

796 Zuhayli, et-Tefsir, X, 182.
"7 Tevbe, 9/30.

78 Bakara, 2/245.

9 fbn Kesir, Tefsir, II, 153.
800 Al-i Imran, 3/181.

801 Maide, 5/64.

802 Elmalil, Hak Dini, 111, 277.
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ki insanin bizzat kendisini kapsar®*. Kur’an’1 Kerim, kiinat: Allah’in yaratic1 olduguna
sahitlik eden, Allah’in eserleri olarak anlatmaktadir®™®. Bu agidan bakildiginda kiifiir,
kainati, dagiik, zithik ve ¢esitlilikleri i¢inde birbiriyle ¢atisan-¢arpisan kutuplarla dolu

806

ahenksiz bir kalabalik olarak gérmek demektir® . Inkarcilarin nazarinda hayat, kuvvete

dayanir. Kuvvetli olan haklidir. Gayesi menfeattir. Bundan dolayida hayat bir bogusma,

, , . . 80
tecaviiz, kavga ve miicadeleden ibarettir™’.

Allah’1 hakkiyla tanimayan miisrikler, kainat1 da gercek hiiviyetiyle idraktan mahrum
kalmiglardir. Ayn1 zamanda kainatin ¢ekirdegi konumundaki insani yani benliklerini de
layikiyla idrak edememislerdir. Zira insanin nefsini kavrayabilmesi de marifetullaha
baglidir. Bu husus ¢ok veciz bir sekilde su ayette beyan edilmektedir: “Su kimseler gibi
olmaym. Onlar, Allah’1 unuttuklari i¢in Allah da onlara kendilerini unutturdu.®®”
Allah’t unutmanin manasi, O’nu layikiyla tantyamama, takdir edememe ve haklarina
ridyet edememedir. Kendilerini unutmak ise varliktaki konumlarini, kulluklarin

809

bilmemek ve kendi haklarin1 aramamaktir™ . Bu konuyla ilgili bir hadiste belirtildigi

gibi, Allah’in en temel hakki kendisine higbir seyin sirk kosulmamasidir. Buna mukabil

kulun hakki da, Allah’m ona azap etmemesi ve magfiretidir®"

. Allah’1 unutma, disa
savrulan bir hareket gibi, insan1 inang¢ alaninin disina atan, onu ayni zamanda kendi
gercek niteligi ve yorumundan da uzaklastiran, gercek kimligine olan yabancilagmay1
giderek artiran bir olgudur®''. Fazlur Rahman’in dedigi gibi, Allah’1 unutma, insan
hayatindaki anlam ve gayenin yok edilmesi, varligin par¢alanmasi ve dinden uzak

(secular) yasant1 demektir. Muhammed Ikbal’in kiifiir ile iman arasinda yaptig1 ayirimin

803 Aydn, Islam Toplumunun Sekillenigi, s. 72.
804 Razi, Mefatihu'l-gayb, 111, 461.

805 Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 66.

806 Seriati, Ali, Islam Sosyolojisi Uzerine, ¢ev. Kamil Can, Istanbul 1980, s. 97.
897 Nursi, Sozler, s. 133.

898 Hasr, 59/19.

899 Sevkani, Fethii l-kadir, V, 253.

819 Buhard, Tevhid, 1.

811 Kalig, Sadik, Fitratin Dirilisi, Istanbul 1991, s. 49.
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ta kendisidir: Bir kafirin 6zelligi ufuklarda kaybolmaktir; ama bir mii’min ise, ufuklarin

onda koybolmasidir®'?,

Inkarcilar, varlig1 sadece tek boyutlu olarak algilamaktadirlar. Sadece gériinen ve
tecriibe edilen seylerin gergekligini kabul etmekte ve kainatin bir yaratilis gayesi ve
amacit oldugunu diisinmemektedirler. Miisriklerin kainati1 algilayisin1 bize anlatan
ayetlerden birisi sudur: “Biz gdgii, yeri ve ikisi arasindaki varliklar1 gayesiz, bosuna
(bat1l olarak) yaratmadik. Bu sadece kafirlerin bir zann1 ve iddiasidir. Artik o atesten
vay haline o kéfirlerin!®*” Bu 4yetin dncesinde insanlarn hesap giiniinii unuttuklar:
beyan edilmektedir. Akabinde de iman edip salih amel isleyenlerle yeryiiziinde fesat
cikaranlara, miittakilerle facirlere, ayni muamelenin yapilmayacagi belirtilmektedir.
Sema, arz ve arasindakiler, Allah’in kudretine ve insanlar1 yeniden diriltebilecegine
birer delildir. Miisrikler ise, varlig1 ve hayati sadece diinyadan ibaret zannetmisler,
kiyamet, dirilis ve hesabin olmayacagi zannma kapilmuslardir®*. Kendilerinin bir
maksada  binaen  yaratilmadiklarimi,  Allah’imn huzununa  donlip  hesap
vermeyeceklerini®'®, dldiiklerinde her seyin bittigini, dirilmeyeceklerini sayet dldiikten
sonra dirilme olsaydi kendilerinden 6nce dlen atalarmin dirilmesi gerektigini iddia
etmislerdir®'®. Halbuki Allah, insanlari kulluk icin, imtihan maksadiyla yaratmustir.
Hayati da diinya ve ahiret hayati seklinde takdir etmistir. Miisrik insan, varlik gayesini,

kulluk vazifesini ve ahiret hayatini yok zannetmistir®'’.

“Ahireti inkar edenler, bir de soyle dediler: Hayat, sadece bu diinyada yasadigimiz
hayattan ibarettir; Oliiriiz, yasariz. Bizi zamanin akisi helak eder. Aslinda buna dair
hicbir kesin bilgileri yoktur, onlar sadece zannlartyla boyle st')yliiyorlarglg.” Bu ayet de
misriklerin, varligin sadece diinya ve goriinen boyutuyla yetindiklerini, ahireti, dirilisi

ve cezayi inkar ettiklerini gdsteren diger bir delildir. Miisrikler zamanin, yillarin, gece

812 Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 78.

813 Sad, 38/28.

814 Ebt Hayyan, Bahru l-muhit, 1X, 152; ibn Kesir, Tefsir, VII, 55.
815 Mii’mintin, 23/115.

816 Duhan, 44/34-36.

817 Alasi, Rithu'l-medni, XXV, 200.

818 Casiye, 45/24.
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ve giindiiziin gegmesinden dolay1 6ldiiklerini kabul ediyorlardi. Sebepleri hadiselerin
yaraticist olarak kabul ediyorlar ve neticede isyanlarini bunlara yoneltiyorlardi. Bir
hadiste belirtildigi lizere Yiice Allah, “Dehre sdvmeyin zira ben dehrim gece ve
giindiizii birbiri ardina getiren benim” buyurmustur®”. Bu hadisten de anlasildig: gibi
misrikler esbabi1 miisebbib, mazhar1 masdar zannetmekteydiler. Halbuki miisebbibii’l

esbab da masdar da Allah’mn zatidir®?°.

Kafirler tabiat olaylarin1 ve kainati bizzat kendi kendilerine yeterli goriirler ve tirli
tirli meselelerini  kainatta cereyan eden olaylara yoneltmekle, nihai olarak
cevapladiklarii ve ¢ozdiiklerini sanirlar. Kainatin kendinden baska bir seyi gosteren bir
isaret oldugunu anlamazlar®'. Miisriklerin kdinati Allah’in esmasina delalet eden bir
simge bir eser (manay1 harfl) olarak degil varliga varlik hesabina bakarak esyadaki
giizelligi bizzat kendisine isnad ederek (mandy:1 ismi) algilamasi kainati tahkirdir.

Bundan dolay1 da varlik bir anlamda miisrikten sikayetgidirgzz.

Insanlar esyayr gercek mahiyetiyle tanimayinca, bazilarmna tapinmaya baslamustir.
Meseld, Giinese®, Firavun’un®? sahsinda insana, hattd hayvanlara yani buzagiya®*
bile tapinnmuslardir. Aslinda, Gece ve giindliz, glines ve ay hepsi Allah’in
ayetlerindendir. Eger Insanlar Allah'a ibadet etmek istiyorsa, giinese de aya da secde

etmeyip, Onlar1 yaratan Allah'a secde etmelidir®*.

Kur'an-1 Kerim miisriklerin varliktaki konumlarmi bir meselle veciz olarak soyle
anlatmaktadir. “...Allah’a sirk kosan kimse gokten diisliveren ve kuslarin didik didik

edip kapistigr birine, yahut riizgarin uzak ve 1ssiz bir yere savurdugu kimseye

819 Buhari, Tefsirii siirati’l-Csiye, 1.

820 Kurtubd, el-Cdami‘, X VI, 159.

82! Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 159.
822 Nursi, Sozler, s. 132.

823 Sebe’, 27/24.

824 K asas, 28/38.

825 A’raf, 7/148.

826 Fussilet, 41/37.
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benzer.**” Zemahser, ayetteki tesbihin hem miirekkeb hem de miiferrak olmasinin
miimkiin oldugunu belirtir. Miirekkeb tesbih itibartyla bakildiginda, miisrigin sirk
sebebiyle kendisine nasil bir son hazirladigini ve sonu olmayan bir helak ile mahvettigi
anlatilmaktadir. Miiferrak tesbih agisindan bakildiginda ise iman semaya, miisrik ise
bosluga diisen kisiye, insanin heva ve arzular1 da diiseni kapip didik didik eden kuslara,
seytan ise kisiyi 1ss1z uzak vadilere siiriikleyen riizgara benzetilmis olmaktadir®®, O
halde miisrik, varliktaki tevhid silsilesinden, iman kulpundan kopan ve bundan dolay1

da mesnedsiz kalan, hevanin ve batilin eline diisen insandir®®

. Gergekten miigrik
varhi§in yegane yaraticis1 ve mesnedi Yiice Allah’a sirk kosmakla ve inkarla O’na
intisabinm1 reddetmis ve ortada sahipsiz kalmistir™’. Ustelik diger varliklarin da

tepkisiyle karsilagsmistir.

[k paragrafta kisaca belirtildigi gibi, Kur'an-1 Kerim’de kainat (esya), Allah’mn giizel
esmasina ve zatina delalet eden isaretler ve O’nun bir hikmet ve gayeyle yarattigi
eserler olarak takdim edilmektedir. Hattd evrende hersey mahiyeti igerisine
yerlestirilmis kanunlar muvacehesinde hareket ettigi icin, yani Allah’in emrine
dogrudan dogruya uydugu i¢in, tim evren miisliimandir. Allah’in iradesine teslim

olmustur. Bu nedenle Kur’an, biitiin kdinata miisliman goziiyle bakar™'.

“Yedi kat gok, diinya ve onlarin i¢inde olan herkes Allah’1 takdis ve tenzih eder. Hatta
hi¢ bir sey yoktur ki Ona hamd ile tesbih etmesin. Ne var ki siz onlarin bu tenzih ve
takdislerini (tesbihini) iyi anlayamazsmiz. Allah halim ve gafiirdur.** insanlar,
dilleriyle Allah’1t tesbih edebilirken, hayvanlarin ve digerlerinin tesbihi ise hal
lisaniyladir. Allah’in kudret ve azametine delaletleri, kendilerine tevdi’ edilen isleri
yerine getirmeleri, onlar i¢in bir tesbih olur. Ancak inkarcilar bunu anlamazlar®.:

“Goklerde ve yerde Allah’in varligini, birligini ve kudretini gosteren nice deliller vardir

%27 Hacc, 22/31.

828 Zemahserd, el-Kegsaf, 111, 152.

829 Kutub, Seyyid, Fi Zildli'I-Kur’'an, TV, 2421.

830 Ulutiirk, Kur'an’da Temsili Anlatim, Istanbul 1995, s. 68.

8! Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 81, 153.

832 jsra, 17/44.

833 Zemahserd, el-Kessdf, 11, 643; Razi, Mefatihu'l-gayb, VII, 347.
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ki, insanlar yanindan gecip gittikleri halde yiizlerini c¢evirdiklerinden farkina

varmazlar®**.” meélindeki bu ayette ifade edildigi gibi.

“Baksana goklerde ve yerde olan herkes, kanatlarini ¢irparak ugan dizi dizi kuslar, hep
Allah’1 tesbih ederler. Onlardan her biri kendi dudsini ve tesbihini pek iyi bellemistir.
Allah onlarin yaptiklarini hakkiyla bilir.**>” Melekler, cinnler, insanlar ve kuslar, hatta
cansizlar Allah’1 tesbih etmektedirler. Allah, her seye salatini veya tesbihini

ogrettiginden kendine dgretileni ve verilen vazifeyi yerine getirmektedir®®.

“Goklerde ve yerde kim varsa Rahman’a sadece ve sadece kul olarak gelecektir.**””

Yine bu ayette de goklerde ve yerde olan her seyin hakikatinin Allah’in miilkii ve kulu
oldugu belirtilmektedir. Buraya kadar zikredilen nasslarla Kur’an’in esyaya ve varliga
bakis1 ve tasviri verilmeye ¢alisildi. Kainatin miisliman oldugu her bir seyin kendi
konumu itibartyla Allah’a teslim oldugu belirtildi. Bununla beraber ayetlerden
anlasildig1 lizere kainat, inkara, sirke ve isyana karsi tepki de gostermektedir. Nitekim
yukardaki miisrikle ilgili meselin gegtigi ayetin, Hz. Nuh’un kavmi bogulduktan sonra
yer ile gége “Ey yer suyunu yut ve sen ey gok suyunu tut®™ diye buyuruldugunu

anlatan ve asagida zikredilecek ayetlerin usliibu buna isaret etmektedir™”:

Herseylerini geride birakarak denizde bogulmak suretiyle helak edilen Firavun ve
kavminden bahseden “Gok ve yer onlarin ardindan aglamadi; onlara yeni bir miihlet de
verilmedi®*’.” mealindeki bu ayette, kafirlerin perisan halleri ve helak edilisleri iizerine
semanin ve yeryliziiniin aglamadigia vurgu yapilmistir. Sema ve arzin aglamamasiyla

ilgili tefsirleri ii¢ maddede 6zetlemek miimkiindiir:

834 Yusuf, 12/105.

835 Nir, 24/41.

836 {bn Kesir, Tefsir, V1, 77.
57 Meryem, 19/93.

3% Had, 11/44.

839 Nursi, Sozler, s. 376.

840 Duhén, 44/29.
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1. Resilullah bir hadis-i serifinde, “ Hi¢ bir kul yoktur ki gokte onun icin iki kapi
olmasin. Bir kapidan rizki cikar bir kapidan ameli girer, o 06ldiigii zaman onu
kaybederler ve ona aglarlar” buyurduktan sonra yukarda zikredilen ayeti okudu ve soyle
buyurdu: “Ciinkii bunlar, yeryiiziinde salih bir amel yapmamislardi; onlarin kaybindan
Otliric de arz aglamadi. Semaya da ne bir salih amelleri ne de giizel sozleri
yiikselmemisti; onlarm kaybindan dolayr semd da aglamadi.®'” Ekser miifessirler
tarafindan bu rivayetler zikredilir. Bu goriisiin cogunluga ait oldugu®? belirtilse de

stifilerce® ve rivayetleri te’vil etmeyenlerce daha ¢ok tercih edildigi diisiiniilebilir.

2. GOk ve yerden maksat gok ve yer ehlidirler. Yani ne melekler ne de insanlar iiziildi

bilakis kétiilerin Sliimiinden dolay1 sevindiler®**.

3. Biiyiik bir adam vefat ettiginde “cihan agladi, yer gok agladi” gibi deyimler kullanilir
ki bu o kisinin kiymetine ve biiylikliigline isaret eder. Bu ayette ise Firavun ve kavmi

gibi miisriklerin kiymetsiz ve degersizlikleri anlatilmakta, onlar asagilanmaktadir®™.

Sema ve arzin kétiiler i¢in aglamamasi ve iyiler i¢cin aglamasi, ister birinci madde esas
alinarak isterse diger iki madde esas alinip kinaye ve mesel nevinden degerlendirilsin,
sirke ve inkara kainatin tepki gosterdigi, bundan hoslanmadigi belirtilmektedir. Allah’in
sirke Ofkesinin esyadaki bir tecellisi olabilir. Nitekim Cehennem’in inkarcilara karsi
Ofkesinden neredeyse catlayacak hale geldigini846, miigriklerin Rahman c¢oguk edindi
demeleri, yani Allah’a sirk kosmalar1 iizerine nerdeyse goklerin catlayacak, yerin
yarilacak, daglarm yikilip ¢okecek hale geldigini belirten ayetler®’ evrenin sirke ve
topyekiin inkara karsi hiddetini ve tepkisini anlatmaktadir. Allah’in rahmetinin tecellisi

sadece cennet olmayip diinya hayatindaki degisik nimetler oldugu gibi, Allah’in

¥ Tirmizi, Tefsir, 44.

842 vahidi, el-Vasit, TV, 90; ibn Attyye, el-Muharrerii’l-veciz, V, 74.

843 Alasi, Rithu'l-Medni, XXV, 191.

844 Zemahserd, el-Kessdf, IV, 270; Elmalili, Hak Dini, V11, 72

5 Beydavi, Envdrii 't-tenzil, V, 453; Ebtssuid, Irsadii akli’s-selim, VIII, 63.
846 Miilk, 67/8.

7 Meryem, 19/90-91.
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gazabin1 anlatan isimlerinin tecellisi de sadece cehennem degil, gokler, yer ve

icindekilerin tepkisi, laneti ve inkarcilar i¢in aglamamasi olarak diigiiniilebilir.

2.2.4. Ahiret Hayatim Inkar Etmeleri

Kainata bakislariyla ilgili zikredilenler i¢inde de vurgulandigr gibi, miisrikler 6ldiikten
sonra dirilisi kisaca ahiret hayatini inkar ederler. Miisriklerde sirke bulastirilmis bir
yaratict Allah inanc1 goriilmekle beraber, insani sasirtan ve dikkatini ¢eken bir husustur
ki, ahiret hayatina kars1 siiphe ve inkar i¢indedirler. Miisriklerde 6ldiikten sonra dirilme
inanc1 goriilmemektedir®*®. Islam 6ncesi araplar arasindaki hakim olan 6liim anlayisimna
gore, oliimle beden yok olmaktadir. Ruhun akibeti hususunda ise kesin ve agik-secik bir

inanca rastlanilmamaktadir®.

Kur'an-1 Kerim’de “ahiretin inkar1”, pek sik¢a dile getirilip batilligi vurgulanan
meselelerden biridir. Oldiikten sonra dirilisin inkar1 meselesi, Mekki surelerde, Medeni
surelere nisbetle daha fazla yer almaktadir. “Kiifr” kelimesinin, ahiret terimiyle beraber
kullanim1 da ekseriyeti teskil etmektedir. Yine Yiice Allah, diinya hayatindan sonraki
hayatin inkarini, ekseriyetle “dhiretin inkar1”, kendisine kavusma(likd)y1 inkar” veya

“likay1 unutma” gibi tabirlerle anlatmaktadir:

Cennetliklerle cehennemlikler arasindaki konugmalarin ve kafirlerin cehennem azabina
miistechak ve Cennet nimetlerinden mahrum olmalarinin sebeplerinin zikredildigi su
ayette, “Onlar, Allah yolundan alikoyan ve onu egip biikmek isteyen zalimlerdir. Onlar
ahireti de inkar edenlerdir.”®" buyulurken “dhireti inkar” tabiri kullaniimaktadir.
Devamindaki ayette ise, “Allah’a kavusmay1 (karsilasmay1 ve randevuyu) unuttular”
tabiri gegmektedir: “O kafirler ki, dinlerini bir eglence ve oyun edindiler de diinya

hayat1 onlar1 aldatti. Onlar, kendilerinin en 6nemli giinii olan bu giinkii karsilasmay1

88 Hamidullah, Muhammed, Islam’a Giris, ¢ev. Kemal Kuscu, Istanbul 1961, s. 9.
89 Pacaci, Ahiret Inanci, s. 64-65.
850 A’raf, 7/45.
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bliyiik randevuyu unuttular ve ayetlerimizi bilerek inkar ettikleri gibi, Biz de bugiin

851
onlar1 unuturuz.””

Yiice Yaraticiyla ahiret yurdunda karsilasip O’na hesap vermeyi veya yeniden dirilmeyi
inkar etmek, miisriklerin dyle bir halidir ki, bu hal onlar1 peygamberleri tekzibe,
insanlar1 dinden alikoymaya ve her tlirlii miinkeri irtikap etmeye sevketmistir. Ciinkii
yaptiklarmm cezasim goreceklerine inanmiyorlardi®>”. Neticesini ve mahiyetini
diistinmeden konusuyorlar, kendilerince yanlis ve yersiz kiyaslarda bulunuyorlardi. Zira
dirilise inanmiyorlardi: “Topragin i¢inde kayboldugumuz zaman, gercekten o vakit biz
mi yeniden yaratilacagiz?" derler. Dogrusu, isin ashi onlar Rablerine kavusmay: inkar

etmektedirler.>>”

“...Kiyametin kopacagini da sanmiyorum. Sayet Rabbimin huzuruna goétiiriiliirsem, hi¢
siiphem yok ki, orada bundan daha hayirli bir akibet bulurum.**”, “Basina gelen bir
sikintidan sonra biz insana bir nimet tattirsak: Bu, benim hakkimdi zaten, der.
Kiyametin kopacagini da sanmiyorum, Ama olur da mii’minlerin dedigi gibi, Rabbime
dondiiriilecek olsam bile, O'nun katinda en giizel ne varsa o da benim olur, bundan hi¢
tereddiitiinliz olmasin, der. Biz, inkar edenlere yaptiklarin1i mutlaka haber verecegiz ve
muhakkak onlara agir azaptan tattiracagiz.*>” Bu iki ayette ifade edildigi gibi, inkarc
miigrikler dhiret hakkinda siiphe ve inkar icindedirler. Bir ihtimal, ahirette Allah’in
huzuruna ¢ikarilirlarsa bu diinyada kendilerine pek ¢ok sey veren Allah’in, diinyadaki
san ve sereflerinden dolay: ahirette de daha iyisini verecegi diisiincesindedirler®®. Oyle
anlasiliyor ki misrikler hatta inandigini sdyleyen bazi insanlar bile, gokleri ve yeri
insan i¢in yaratan her seyi onun hizmetine tahsis eden, riziklarini ve ihtiyaglarini temin
eden bir Allah’a imandan ziyade, insan1 miikellef kilan ve yaptiklarindan dolay1 hesaba
ceken bir Allah’a imana pek yanagsmamakta yahut bunu hatirlamak istememektedirler.

Diger bir ifadeyle malik-i yevmi’d-din olan, hesap soran bir Allah istememekte, bilakis

%1 A’raf, 7/51. Benzer kullamimlar igin bkz. Tevbe, 9/67; Taha, 20/126;Casiye, 45/34.
%52 fbn Kesir, Tefsir, 111, 413; Sevkani, Fethu l-kadir, 11, 261.

833 Secde, 3210.

#54 Kehf, 18/36.

855 Fussilet 41/50.
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insanlarin ihtiya¢larin1 gideren Rahman olan bir Allah’1 daha kolay kabul etmektedirler.
Zira su¢ dosyast kabarik miisrikler i¢in hesap vermek hiisrandan bagka bir anlama

gelmemektedir®’.

Bilindigi lizere miisrikler, sefaat etmek ve Allah’a yaklastirmak gibi 6zelliklere sahip
zannettikleri putlara tapmaktaydilar®®. Hi¢ bir gercekligi olmayan putlara miisrikler
tarafindan yliklenen sefaat kavraminin kapsami konumuz acisindan Onem
arzetmektedir. Putlar hangi hususlarda miisriklere aracilik ve Allah’a yaklastiricilik
gbrevi yapmaktadirlar? Miisrikler bazi istek ve korkulari sebebiyle veya diinyevi
nimetlere ulasmak ve musibetlerden kurtulmak maksadiyla s6zde ilahlarina tapmakta ve
dua etmekteydiler. Araplarin sefaatten bekledikleri hayatin zorluklarininin giderilmesi
maddi sikintilarin ve diinyevi endiselerin bertaraf edilmesidir®”. Bazi miifessirler,
miigriklerin dhirete inkar etmelerini ve bu husustaki tavirlarini ve israrlarini ifade eden
ayetleri g6z tniinde bulundurarak sefaatin diinya islerine yonelik oldugunu

belirtmislerdir®®.

Ahireti inkarm, diger iman esaslarmin inkariyla veya giinahlarin irtikabiyla miihim
irtibat1 vardir. “Evet ahirete inanmayanlar, melekleri Allah’in kizlar1 iddia ederek onlara
kiz isimleri takarlar.**"” diye meélen buyurulan bu yette, melekleri Allah’a ortak
kosma sapiklig1, ahireti inkarla ilgilendirilmektedir. Ahireti inkarm, sirk gibi sapikliklar
icin ¢ok miisait ve miinbit bir ortam hiiviyetinde oldugu vurgulanmaktadir. Tipki su
ayette belirtildigi gibi: “Sizin ilahiniz bir tek ilahtir. Oyle iken hireti inkar edenlerin

kalbleri, bu gercegi de inkar eder. Hep kibirlenip dururlar.*®” Gergekten hesap giiniinii

836 Kurtubd, el-Cami‘, X, 361; Zuhayli, et-Tefsir, XV, 253.
857 Naziat, 10-12.
858 7iimer, 39/3; Yunus, 10/17; En’am, 6/94.

859 Derveze, 1zzet, Kur’an’a Gére Hz. Peygamber’in Hayati, gev. Mehmet Yolcu, Istanbul 1995, 1, 384;
Yildirim, Uluhiyet, s. 296; Pacaci, Ahiret Inanct, s. 74.

860 Nesefi, Medarik, 111, 238; Kurtubi, el-Cami*, VIII, 235.
81 Necm, 53/27.
862 Nahl, 16/22.
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inkar eden bir kalbe sahip olmak, kisiyi daima tevhid delilerini algilyamamaya, bir ufuk

darhgmna ve sirk gibi giinahlara siiriiklemektedir®®.

Ahiretin inkar edilmesi, insan ahldki iizerinde ¢ok ciddi tahribata sebep olan bir
dalalettir. Ciinkii her ne ¢esit olursa olsun biitlin ma’siyetler, ya ahireti inkara, ya
unutmaya, ya da ondan gifil olmaya dayanir®®. Zira ahireti inkar, insan ahlakini
tamamen fel¢ eder. Insani, insanlik dairesinde tutan sey, yaptiklarindan ahirette hesap
verme inancidir. Kiyamet ve yeniden dirilis, Islam’mn ilk dénemlerinde Mekke’li
miisrikler tarafindan en fazla kars1 ¢ikilan ve akillara sigdirilamayan bir inang idi®®.
Onlara gore, dirilis ve hesap verme, eskilerin masallarindan ibaret idi**®. Bundan dolay1
olsa gerek, Ozellikle mekki surelerde ahirete iman sik¢a tekrar edilmis ve
vurgulanmistir. Miisrikler vargiicleriyle yemin ederek, Allah’in o6len kimseyi
diritmeyecegini séylﬁyorlard1867. Bu iddialarinda yalniz da degildiler. Hatta cinnlerden

de onlar gibi dirilisi inkar edenler vardi®®®.

Ahireti inkar hemen her miisrik toplumda gériilmektedir: “Iste Semud ve Ad halklari da
o kafalara carpan kiyamet dehsetini yalan saymuslardi.*®” buyurularak Hz. Hud ve
Salih peygamberlerin halklarinin durumu zikredilmektedir. Bile bile inkar eden Firavun

870 Onlardan

ve askerleri de oldiikten sonra Allah’a dondiiriileceklerini zannetmiyorlardi
cok onceleri, Nuh kavmi, Ashab-1 Ress, Lut’'un hemsehrileri, Ashab-1 Eyke, ve Tubba“
halki da hakki ve Pegamberlerini yalanlamislardir. Hepsi de yeniden yaratilis ve dirilis

hakkinda siiphe icindedirler®”'. Kur'an-1 Kerim biitiin miisrik halklarin, zaman ve mekan

863 Alsi, Rihu'l-Medni, X1V, 179.
864 Tabatabal, el-Mizdn, XVII, 196.

85 jzutsu, Allah ve Insan s. 111; Mevdadi, Ebul Ala, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve
Hz.Peygamber’in Hayati, gev. Ahmet Asrar, Istanbul 1992, 111, 19.

866 Ahkaf, 46/17.
867 Nahl, 16/38.
868 Cinn, 72/7.

869 Hakka, 69/4.
870 K asas, 28/39.
871 Kaf, 50/12-15.
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farkliligina ragmen ahireti inkar gibi konularda benzer seyleri sdylediklerini bunun

sebebinin de kalblerinin birbirine benzemesi oldugunu belirtir®’>.

Su hususun belirtilmesinde de fayda vardir. Miisriklerin ahireti inkar etmeleri cahiliye
devrinde kiyamet ve hasir fikrinin hi¢ olmadigi, duyulmadigi ve bilinmedigi anlamina
gelmez. Islam &ncesi siirde dldiikten sonra bir hesap giinii inancinin mevcudiyetine dair
baz1 deliller vardir®”. Bunlar, Hz. ibrahim’in tebliginin izleri ve uzantis1 niteligindeki

dini unsurlardir.

2.2.5. Ahiret Hayatina Ehemmiyet Vermemeleri

Ehl-i kitap, denilen yahudi ve hiristiyanlar, ahiret hayat1 hakkinda hak ve dogru inanci
muhafaza edememis, tahrife ve batila sapmislar, bir takim yanlis inan¢ ve iddialari
benimsemislerdir. Iste bu iddia ve kuruntulardan birisi, yahudilere gore, cennete sadece
yahudi olanlarin girecegi, hiristiyanlara gére de cennete sadece hiristiyan olanlarin
girecegi hususudur®”®. Nitekim su ayet bu iddiay1 dile getirmektedir. “Bir de yahudi
veya hiristiyan olanlardan baskasi cennete asla giremez” dediler. Bu onlarin kendi
kuruntulari... Sen de ki iddianizda dogruysaniz haydi delilinizi getirin®”>.” Bu ayetin
devaminda ise, korkudan emin olacak ve cennete gideceklerin vasiflar1 zikredilerek bu
iddianin anlamsizlig1 beyan edilmistir. Yahudi ve hiristiyanlar1 boyle bir kuruntuya
sevkeden sebepler ise baska bir yerde soylece zikredilir: “Biz Allah'in ogullar1 ve
sevgilileriyiz” dediler. De ki: Oyleyse giinahlarinizdan dolay: size nigin azap ediyor?
Haynr, bilakis siz O'nun yarattig1 birer beser toplulugusunuz. Allah diledigini bagislar ve
diledigine azap eder. Goklerde, yerde ve ikisinin arasinda ne varsa miilkiyeti Allah'a
aittir. Sonunda déniis de ancak O'madir.*’® Yahudiler ve hiristiyanlar kendilerince

Allah’in iki oglu Uzeyr ve Isa’ya intisablarini kastederek, adeta kendilerini diger

872 Bakara, 2/118.

873 izutsu, Allah ve Insan, s. 113. Izutsu eserinde konuyla ilgili siirlerden 6rnekler zikretmekle beraber
cahiliyedeki ahiret fikrini Hz. Ibrahim’in dinine degil de yahudi ve hiristiyan dini gelenegine
baglamaktadir.

874 Tantavi, Muhammed Seyyid, Benii Israil fi’l-Kur’an ve’s-Siinne, Kahire 1997, s. 568; Elmalili, Hak
Dini, 1, 385

875 Bakara, 2/111.
876 Maide, 5/18.
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insanlardan farkli, Yiice yaraticinin has, veli kullar1 ve peygamber cocuklarr gibi

gormektedirler®””.

Yahudiler, Allah’in azab1 ve lanetiyle tehdit edilmelerini yadirgamaktaydilar. Onlara
gore bu olacak sey degildi. Kimler neyle tehdit ediliyorlardi!®”® Onlar seckin imtiyazli
milletti. Allah daima onlarla beraber onlarin maslahatlarini yerine getiriyordu. Bu tiir
iddialar, Kur'an’da zikredilen Beni Israil ile ilgili baz1 misak ve hususiyetlerin, islerine
geldigi gibi anlagilmasindan veya tahrif edilmesinden de kaynaklanabilir®”’. Mesela
Yiice Allah, namazi dosdogru kilmalari, zekati vermeleri, biitiin resillere iman edip
onlara sahip ¢ikmalar1 ve Allah rizasi i¢in gerekli yerlere harcayarak Allah’a giizel bir
tarzda odiing vermeleri hususunda Israil ogullarindan kesin séz almis, bunun
karsihiginda ise onlarla beraber oldugunu ve onlari cennete koyacagmi vadetmisti®*’.
Goriildiigl gibi sartlara riayet, ahde vefa gosterildigi takdirde bu iddialarin bir anlami
olabilirdi. Nitekim birilerinin cenneti kendilerine tapulamalar1 ve kendilerine ali
makamlar tahsis etmeleri baska bir ayette de belirtildigi gibi, ne Ehl-i kitabin, ne de

baskalarinin temennisi ve kuru-siki iddialariyla olacak sey degildi®®'.

Ehl-i kitabin, &zellikle de yahudilerin Cehennem’le ilgili iddialar1 vard:. Isledikleri
glinahlara mukabil verilecek ceza hakkinda da iftirada bulunmuslardir. Bir rivayete
gore, yahudiler, buzagiya kirk giin taptiklarindan dolay1 azaplarinin kirk giin slirecegini
sOylemisler. Baska bir rivayete gore de, “Diinya hayat1 yedi bin yildir. Her bin yil i¢in

bir gilin azap, yani yedi giin azap goriiriiz.” demislerdi de bunun {izerine su ayet nazil

olmustu®?: “Bir de ‘Cehennem atesi, sayil1 birkag giin disinda bize asla

88395

dokunmayacaktir’ derler. Boyle soyliiyorlardy; ¢linkii  Allah’m, ogullar1 ve

877 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 606; Elmalil, Hak Dini, 111, 205

878 Taberi, Camiu'l-beydn, VI, 224.

%79 Halidi, Salah Abdiilfettah, es-Sahswyyetii’l-Yehiidiyye min hilali’l-Kur’an, Dimesk 1987, s. 141.
880 Maide,5/12.

881 Nisa, 4/123.

882 Taberi, Camiu'l-beydn, 1, 540; Vahidi, Esbabii n-Nuziil, s. 30.

883 Bakara, 2/80.
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sevgilileri konumundakilere cezasi, olsa olsa bir babanin evladini cezalandirmasi gibi

olurdu. Yani sefkati galebe calar ve affederdi®™.

Kur'an-1 Kerim, insanlar i¢inde diinya hayatina en diigkiin olanlarin yahudiler oldugunu
hattd bu hususta miigrikleri bile gegtiklerini, imkan verilse bin y1l yasamak isteyip hic

885

Oliimii temenni etmeyeceklerini belirtir . Diinyaya bu kadar hirsli olunca ahirete imani

onemsedikleri de sdylenemez. Nitekim Tevrat’in hiikiimlerini ve ayetlerini tahrif ve terk
etmelerinden dolay: isledikleri giinahlarini karsisinda, “Nasil olsa magfiret ediliriz.**®”
diyerek bir vurdum duymazlik igindeydiler. Ayetin iislibundan, tevbeye dahi gerek
duymadiklar1 ménas: da anlasilmaktadir®’. “Ey inananlar! Allah’mn kendilerine gazab
ettigi, kafirlerin mezara girenlerden {imit kestigi gibi ahiretten umutlarin1 kesmis olan

bir kavmi dost edinmeyin®**”

mealindeki bu ayetten yahudilerin ahiretle ilgili miisbet
veya menfi bir beklentilerinin de olmadigi ve bu hususta miisriklere benzedikleri
belirtilmektedir. Nitekim Yahudi firkalarindan Ferisiler dirilise ve hesaba inanirken bir
diger firka Sadikiler ise kiyameti, 6ldiikten sonra dirilmeyi, diinyadan baska bir yerde
cennet ve cehennemi inkar etmektedirler. Ferisiler tutucu ve mutaassip yahudilerdir.
Sadukiler ise daha ¢ok =zengin ve dilinyaya diiskiin yahudilerden meydana

gelmektedir®™’.

2.2.6. Melekleri ve Cinleri Allah’a Ortak Kosmalari

Allah’1 layikiyla tantmamakla daha basta yanlis yapan miisrikler, egri sopanin dogru
golgesi olmadigi gibi, hatali ve batil itikatlarina yenilerini eklemislerdir. Goriinmeyen
ruhani varliklarla Allah arasinda halik/mahluk iliskisinin disinda bir irtibat ihdas ederek

onlara uluhiyet isnad etmisler ve ibadetlerini onlara yoneltmislerdir™”.

884 Tantavi, Benii Isrdil, s. 538.

885 Bakara, 2/94-96.

886 A’raf, 7/169.

87 Kurtubd, el-Cami‘, VII, 279.

888 Miimtahine, 60/13.

%9 Tabbara, Afif Abdiilfettah, el-Yehiid fi’I-Kur an, Beyrut 1995, s. 33, Tantavi, Benii Isrdil, s. 81.
890 Elmalil, Hak Dini, 111, 480.
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Ragib el-Isfehani ve Elmalili’nin yaptig1 tasnifte de goriildiigii iizere, ruhani varliklar
melekler ve cinlerdir. Melekler sadece hayir islerler. Cinlerin Iblis gibi serlileri ve

kafirleri vardir. Yine cinlerin hayirlilari veya mii’minleri vardir®".

Melek kelimesinin, risalet ve elgilik anlamina gelen “eliike” masdarindan geldigi
belirtilmektedir. Ragib el-Isfehani, melaike kelimesinin hem ¢ogul, hem de tekil icin
kullanildigint sdyledikten sonra, “milk™ kokiinden tiiretildigi goriisiinli de goz {iniinde
bulundurarak “melek” kelimesinin kuvvet ve tedbirle, “melaike”nin ise, risalet ve

habercilikle ilgili kullanimuna dikkat cekmektedir®”.

Melekler, Allah tarafindan bir vahiy ile kullarindan diledigi kimselere ilahi mesaji
bildirmek®*?, mii’minlere savasta yardim etmek™*, onlar i¢in istigfarda bulunmak®”’,
kafirlerin arkalarina vura vura, mi’minlerin ise tathilikla canlarini almak896, Allah’in
azap hiikmiinii yerine getirmek®’, peygamberlere ve diger seckin kullara miijdeler
getirmek™® gibi vazifeleri olan, Allah’in miikerrem kullaridir. Allah onlara sormadik¢a
agizlarin1 bile agamazlar, sadece kendilerine emredileni yaparlar. Allah’in raz1 oldugu
kimseden baskasi hakkinda sefaat edemezler. Allah’a ta’zimden dolayr O’ndan ¢ekinir
ve titrerler. Kibirlenmeden, yorulmadan gece giindiiz Allah’1 tesbih ederler®”. Melekler

900

Allah’a kul olmaktan kaginmazlar™. Allah’a asla isyan etmez ve kendilerine verilen

901

biitlin emirleri tastamam yerine getirirler Melekler, Allah’in emriyle hareket

ettiklerine gore onlardan giinah sadir olmasi diisiiniilemez. Eger giinah isleyecek

¥1 Ragib, Miifredat, s. 204; Elmalili, Hak Dini, 111, 499.
%92 [bn Manzir, Lisanii I-arab, (elk md.), X, 496; Ragib, Miifreddt, s. 776, 82.
%93 Nahl, 16/2.

894 Al-i Imran, 3/124-125.

895 Ahzab, 33/43.

896 Muhammed, 47/27; Nahl, 16/32.

¥7 Had, 11/81.

% Had, 11/69; Meryem, 19/17-19.

9 Enbiya, 21/26-29; Zuhruf, 43/19.

90 Nisa, 4/172.

! Tahrim, 66/6; Nahl, 16/50.
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902

olsalardi, bu Allah’in emriyle olurdu™“. Halbuki “Allah hi¢ bir zaman kétiiliigi

emretmediginden’” béyle bir sey de s6z konusu olamaz.

Kur'an-1 Kerim, “meleklere imani” temel inan¢ esaslari arasinda zikreder’™. Hz.

%95 Meleklere iman, meleklerle

Peygamber de, alti iman esasindan birisi olarak sayar
ilgili nasslarin ¢izdigi cer¢eve dahilinde sekillenmeli, ne eksik ne de ziyadeye
gidilmelidir. Alusi bunu soylece 6zetlemektedir: “Meleklerin masum, giinah islemez,
isyan etmez, Allah tarafindan kendilerine emredilenleri biitiin giicleriyle yerine getiren

varliklar ve Allah’in yarattig1 serefli kullari seklinde olmalidir™.”

Meleklerin varlig1 ve bazi hususiyetleri hakkinda, tahrif edilmekle beraber miisriklerin
baz1 bilgilerinin oldugu anlasilmaktadir. Konumlar1 ve mabhiyetleri hakkinda yanlis
itikada sahip olsalar da onlarin varliklarindan siiphe etmemektedirler. Onceki
peygamberlerin  tebli ve ta’limlerinden meleklerin varhigi, hatta Allah’in

97 Migriklerin meleklere

gorevlendirmesiyle bazi icraatlarindan haberdardilar
tapmalariyla, onlara tevdi edilen vazifeler ve fiilleri arasinda bir irtibat diigiiniilebilir.
Mesela, Hz. Peygamber’in niiblivvetine delil olarak beraberinde bir melek indirilmesi
gerektigini ileri siirmeleri’®, meleklerin vazifelerinden birisi olan risalet gorevinin

yanlis anlasilmasi ve tahrif edilmesi olarak diistiniilebilir.

Miisrikler, halik-mahlik farkini farkedememis, meleklere geregi gibi iman etmemis ve
onlar hakkinda dalalete ve iftiraya yonelmislerdir. En biiyiik yanilgiy1 ise, “Miisrikler

tuttular kullarindan bir kismmi O’nun ciiz’ii (parcasi) saydilar. Geregekten Insan gok

%2 Cebeci, Kur'ana gore Melek, s. 47-48; Erbas, Ali, Melekler Alemi (Ilahi dinlerde Melek Inanci),
Istanbul 1998, s. 221-222.

93 A’raf, 7/28.

%4 Bakara, 2/285, 177; Nis4, 4/136.
995 Miislim, /man, 1; Nesai, Iman, 6.
9% Aldsi, Rithu'l-mednt, 111, 110.

"7 Derveze, Hz. Huhammed’in Hayan, 1, 336; Yildirim, Uluhiyet, s. 341; Cebeci, Kur'an’a gore Melek, s.
154

%8 En’am, 6/8; Hicr, 15/6-7; Furkan, 25/7-8.
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90955

nankordiir. meadlindeki bu ayette belirtildigi iizere varliktaki konumlarinda

yapmuslardir.

Baslangicta “tesbih” ve “musahhas susuzlugu” daha sonra da “taklid” gibi baslica
sebeplerle miisrikler, Allah’in da nesli olacagini zannettiler. Yahudi ve hiristiyanlar
Allah’a ogul iftirasinda bulunurken, miisriklerde de ozellikle Allah igin kizlar
uydurdular’®: “Restlim! Simdi sor o miisriklere (hala sirklerine devam edip) kiz
evlatlar1 senin Rabbine, erkek evlatlar1 da kendilerine mi verecekler? Yoksa biz
melekleri disi yaratmisiz da onlar buna sahit mi olmuslar? Haberiniz olsun ki onlar sirf
iftira ederek Allah dogurdu derler. Onlar yalancinin ta kendileridirler.”''” Melekler,
Allah’m kizlar1 olunca neslinin de kutsal olmasi, bir bakima Tanrinin bir pargast kabul
edilmesi kagmilmazd:®’"?

“Miisrikler soyle diisiindiiler: Melekler Allah’in kizlaridir. Biz de onlara, bizi Allah’a

. Tabiinden ed-Dahhdk, bu durumu soyle agiklamaktadir:

yaklagtirsinlar diye ibadet ediyoruz. Bundan sonra onlar1 rabler edindiler, geng kizlar
suretinde temsil ve tasvir edip siislediler ve dediler ki: ‘Iste bunlar, kendilerine
taptigimiz Tanr1 kizlarma benziyorlar. Bundan melekleri kastediyorlardi®'®. Kelbi,
miisriklerin bununla da kalmayip Allah’in cinlerle evlendigini bundan da meldikenin
ortaya ciktigini sdylediklerini haber vermektedir’®. Nitekim miisriklerin “Melekler
Allah’in kizlaridir” iddialarimi karsilik Hz. Ebt Bekir, onlart ilzam etmek i¢in, “Peki

anneleri kimdir” diye sordugunda “Yiice cin kizlaridir” cevabini vermislerdir’'’.

Miisrikler, meleklerle Allah arasinda bir soy bagi ihdas etmenin yaninda, onlara ibadet
ediyorlardi. Ancak bu onlarin miicerred ruhani varliklarindan 6te kadin seklindeki
tasavvurlarina idi: “Allah’tan baska onlar sadece bir kisim disilere tapiyorlar ve

yalvariyorlar. Onlar aslinda Allah’in lanet ettigi o inat¢1 seytandan bagskasina

%9 Zuhruf, 43/15.

19 Taberi, Camiu'l-beydn, VII, 387.
' Saffat, 16/149-152.

12 Y1ldirim, Uluhiyet, s. 341.

3 Ton Kesir, Tefsir, 11, 367.

1% Begavi, Medlimii 't-tenzil, V1I, 63.
1 fbn Kesir, Tefsir, VII, 37.
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yalvarmiyorlardi.”'®” Misriklerin en ¢ok taptiklari, géniil verip yalvardiklari tanrilari
disilerdir. Onlarin nazarinda ma’bud tasavvuru bir kadin hayalidir. Onlara gore
tapinmanin en biiyiilk misali kadina tapmadir. O biitiin zevkini ve ilhamini kadindan
almak ister. Pek ¢ok putun disi isimleriyle isimlendirilmesi de kadina tapmanin ruha

hakim olmasmdandir®"’,

2.2.7. Baz1 Meleklere Diisman Olmalar:

Yahudiler her ne kadar kitaptan nasiplenmis olsalar da, melekleri layiki vechile takdir
etmekten uzaktirlar. Kur'an-1 Kerim Cibril’e diisman olduklarini beyan etmektedir.
Peygamber efendimiz Medineye hicret ettiklerinde, ic¢lerinde alimlerin bulundugu
yahudilerden bir grup, soru sormak maksadiyla Restlullah’a gelmisler, sorduklar1 dort
miigkil soruya da dogru cevaplar almiglardi. Bunun iizerine Peygamberimize, kendisine
vahiy getiren melegi sormuslardi. “Cibril” cevabini alinca da “O bizim diismanimizdir,
o kithik savas ve sikinti getirir. Eger baska bir melek (Mikail) gelseydi sana vahiy
getirseydi inanirdik.” diyerek de inkar ve tekzibe sapmislardir. Bunun tizerine de su ayet
nézil olmustur’'®; “Kim Cebrail’e diisman ise iyi bilsin ki, bu Kur'an’1 daha 6nceki
kitaplar1 tasdik etmek, inananlar i¢in bir rehber ve miijde olmak tizere, Allah’in izniyle
senin kalbine o indirmistir.” Abdullah b. Selam’in da belirttigi gibi yahudilerin Cibril’e
diismanliklar1 6nceye dayanabilir’”®. Merhum Elmalilinin tercih ettigi bir baska rivayet
acisindan ise, Cebrail’e diismanligin sebebi vahyi Israil ogullarindan birisine degil de
Hz. Muhammed’e getirmesinden kaynaklanmakta olabilir”’. Her halikkarda bu

durumun Cibril’e diismanliklarini artirdigr muhakkaktir.

Cinlere ve seytana tapinmaya gecmeden once sunu belirtmek gerekir ki, her ne kadar
farklt nevilerden olsalar da melekler ve cinler, goriilmeyen, miisahede edilmeyen
varliklar olma noktasinda ayni cinsten miitalaa edilirler. Bundan dolay1 da bazi

ayetlerde gecen “cinn” veya “cinne” isimlerinin, mecdzen melekler i¢in de kullanildig1

916 Nisa, 4/117.

' Elmalli, Hak Dini, 111, 86.

¥ Ahmed b. Hanbel, I, 278; Taberi, Camiu'l-beydn, 1, 606-608.
*1 fbn Kesir, Tefsir, I, 187.

920 Elmalili, Hak Dini, 1, 358.
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“cinn” ve “cinne”den maksadin melekler oldugu, tefsirlerde belirtilmektedir’*'. Her iki
kelime de gizlemek ve duyularla goriilmemek anlamina gelen “cenne” fiilinden
tiiretilmistir’ 2. Hattd Elmalili, “Cinleri -Allah yaratmigken- O’na ortak kostular...”*”
ayetindeki “cinn” kelimesinin sumuliine, fizik Otesi kuvvetleri, ruhani varliklar1 yani
melekleri, cinnleri seytanlari, akil, nefis, madde, kuvvet, tabiat, gizli ve tabiat Otesi

esbabi, mutavassit tanrilar gibi her tiirlii metafizik putlar1 dahil etmektedir’*,

Miisriklerin tapindiklar1 ruhani, metafizik varliklardan bir digeri de cinlerdir. Cinler
hakkindaki itikatlar1 da, bazi farkliliklarla beraber, melekler hakkindaki iddialarina
benzer: “Bir de tutup Allah ile cinler(cinne) arasinda bir soy bagi uydurdular...”*>” islam
Oncesi araplar, kendilerini ¢evreleyen tabiatin, insanlardan iistiin, fakat 6zel vasitalarla
kendi hizmetlerine alinabilen kuvvetlerle dolu olduguna inanirlardi. Bu kuvvetler ise
cinlerdi. Bu cinleri tanrim1 kizlar1 sayryorlardi. Cinler hayir ve ser islerini yapmaya
muktedir sayilirlardi. Bu sebeple onlarin tevecciihiinii kazanmak, onlara saygi
gostermek ve ibadet etmek icab ederdi. Her cinin belirli bir yeri oldugu ve kayalari,
agaclar1 ve putlarin icini mesken tuttuklar1 kabul edilirdi’*®. Cahiliye devrinde adamin
birisi, 1ss1z bir vadide yatmak veya bir miiddet kalmak istese, “Ey bu vadinin efendisi,
senin emrinde olan sefihlerden sana siginirim derdi. Bdylece cinin kendisini

. 92
koruyacagma inanird:’>’.

Iblis’in Adem’e secde emrine karsi isyanini anlatan su ayet, cinlere ve seytanlara
tapilma hususunda kapsamli bilgiler ifade etmektedir: “...Ne var ki Iblis secde etmedi. O
cinlerdendi. Rabbinin emrinin disina ¢ikti. Ey Adem’in evlatlar1! Onlar size diigman
olduklar1 halde, siz kalkip benden ayr1 olarak onu ve ziirriyyetini mi hami, dost

ediniyorsunuz. Zalimler i¢in ne fena bir bedel! Ne zararhi bir takas! Ben onlar1 goklerin

%2 Alasi, Rithu'l-Medni, VII, 248.

%22 fbn Manzdr, Lisanu I-Arab, (cnn md.), X111, 93-96.
923 En’am, 6/100.

924 Elmalili, Hak Dini, 111, 476-480.

923 Saffat, 16/158.

926 Cagatay, Neset, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 103; Macit, Sirk ve Miisrik
Toplum, s. 221.

%27 Razi, Mefatihu'l-gayb, X, 668
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ve yerin yaratiligina tanik etmedigim gibi, bizzat kendi yaratiliglarina da sahit kilmadim.
Ben sapik ve saptiran kimseleri hicbir zaman yanima yaklagtirmam, yardimci

edinmem.”*®”

Bu ayette Seytan’in cinlerden olmasi fasikliginin sebebi olarak
belirtilmektedir. Sayet melek olsaydi, kendilerine emredilenin disina ¢ikmayan,
isyandan masum melekler gibi secde etmesi gerekirdi. Gerek kibirlenerek isyan etmesi,
gerekse evlatlarindan bahsedilmesi, cinlerin meleklerden farkli, insanlara benzer bir
konumlar1 oldugunu gostermektedir. Yine yaratma gibi, uluhiyyetin temel unsurlarindan
birisiyle hi¢ bir alakalari1 olmadigindan ibadete de layik olmadiklar

929

vurgulanmaktadir.”” Goklerin ve yerin yaratilisina sahid tutulmadiklar1 ifadesiyle ise,

her iki alemin tasarrufu ve tedbiriyle ilgili miisriklerin iddialar1 ve uydurma ilahlar iptal
edilmektedir. Allah’in  bir seriki, miisaviri, veziri ve nazirinin olmadigl
belirtilmektedir®’. Bu ayet cinler hakkinda miisriklerin bu tiir nitelemeleri olduguna da

isaret etmektedir®".

Kur'an-1 Kerim’de, inkarcilar size mi tapiyorlardi seklindeki bir soruya, meleklerin

“Hasa onlar cinlere tapiyorlardi. Cogu onlara inaniyordu®?.” seklinde cevap verdigi

zikredilmektedir. Yine bir baska ayette miisriklerin tanrilagtirip yalvardiklar
kimselerin, ne yaparsam Allah’a daha yakin olurum diye kullukta yaristiklar1 ve O’nun

rahmetini umar ve azabmdan korkar olduklari belirtilmektedir’>>

. Yani miisriklerce
Allah’a sirk kosulan melekler, peygamberler, salih insanlar ve mii’min cinler, sirkten ve
serik olmaktan uzak, kulluk icindedirler®. insanlar seytana da tapmaktadirlar. Bu ise,
seytan’in vesvesesine, tezyinine ve igvasina kapilarak ona itaat etmek suretiyledir.

Putlara tapiyor olmakla beraber ayni zamanda seytana da tapmis olmaktadirlar’™.

928 Kehf, 18/50-51.

929 Zemahseri, el-Kegsdf;, 11, 699.

%0 Kurtubi, el-Cami‘, X, 378; ibn Kesir, Tefsir, V, 165-166.
5 Yildirim, Uluhiyet, s. 345.

%2 Sebe’, 34/40; Furkan, 25/17.

933 fsra, 17/57.

%34 [bn Kesir, Tefsir, V, 86.

935 Alast, Rithu'l-Medni, XXIII, 59.
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2.2.8. Peygamberin insan Olmasina itiraz Etmeleri

Miisriklerin  niibiivvete yonelik menfi tutumlarinin  ve yanilgilarinin  basinda
peygamberlerin beser olmasi hususu gelmektedir. Bu yanlis daha insanligin bidayet
yillarinda, Hz. Nuh’un inkar ve tekzibinde kendini gostermistir. Hz. Nuh, kendisinin
sadece Allah’a ibadete cagiran ve aci bir giliniin azabindan da korunmalar1 i¢in kavmini
uyaran bir nebi oldugunu belirtmis, halkin ileri gelenleri ise, “Bize gore sen sadece

bizim gibi bir insansin bizden farkin yoktur.”*®” diyerek O’na karsilik vermislerdi.

Kur'an-1 Kerim, “Nuh, Ad, Semud, ibrahim ve Lut kavimlerinin baslarina gelen
olaylardan haberiniz olmadi mi”*””, diye miisriklere sorduktan sonra onlarin azaba
ugramalarmi kendilerine gonderilen elgileri”*®, “bizim gibi bir beser mi bize dogru yolu

gosterecekmis?”**” diyerek tekzip ve inkar etmelerine baglamaktadur.

Mekkeli miisrikler de niibiivvetin mahiyetini layikiyla takdir edemediklerinden benzer
climleleri dile getirmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yemek yemesini cars1 pazarda
dolagmasini niibiivvetle bagdastiramiyorlar. Boyle peygamberin olmayacagini, uygun
olanin kendisiyle birlikte bir melegin de indirilerek insanlar1 uyarmasi gerektigini iddia
ediyorlardi. Yine kendisine bir hazinenin, i¢inden yiyip igecegi bir bahgenin ve altindan
bir evin verilmesi, Allah’t ve melekleri goézleri Oniine getirmesi gibi iddialarda
bulunuyorlardi. Kur’an bu diretme ve yersiz isteklerin asil nedenini, “Zaten insanlarin
ekserisinin, kendilerine hidayet geldigi halde iman etmemelerinin baslica sebebi “Allah

bula bula bir beseri mi halka el¢i gonderdi demeleridir’*®” buyurarak beyan etmektedir.

Miisriklerin ilahi vahyi insanlara ulagtiran peygamberlerin beser olmasina takilip
kalmalarmin ve sapitmalarinin sebebleri olmaliydi. Bunlardan birisi, miisriklerce, Allah

ile kullar1 arasindaki irtibatin yani risaletin bir insan vasitasiyla degil, ancak meleklerle

%6 Had, 11/27.

%7 Tevbe, 9/70; ibrahim, 14/9.

8 Taberi, Camiu'l-beydn, XXVIII, 154.
39 Tegabun, 64/6; Kamer, 54/24.

%0 [sra, 17/94.
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miimkiin olacagiminin diisiiniilmesidir’'. Kendilerince, insanlarla Allah arasindaki
iletisim ancak melek smifindaki varliklarca gerceklestirilebilirdi. Peygamberlerin
yemesine igmesine, carsiya pazara inmesine itiraz etmeleri de meleklerin mahiyetiyle
ilgili baz1 bilgileri olduguna isaret etmektedir. Yani miisrikler, meleklerin beseri
ihtiyaclardan miistagni olduklar1 bilgisine sahip olabilirler. Yine Nuh kavminin, “Eger

Allah el¢i gonderecek olsaydi melekleri indirirdi.”**”

seklindeki itirazlar1 da risalet
gorevinin insanlara degil de meleklere ait bir hususiyet oldugu inancinin varligina

delalet etmektedir. Ayrica ne kadar da dnceye uzandigini géstermektedir.

Basta Mekke’li miisrikler olmak iizere, biitiin inkarcilarin peygamberlerin meleklerden
secilmesi gerektigine dair iddialarin1 Yiice Allah, sdyle cevaplamaktadir. Sayet insanlar
degil de, melekler yeryiiziiniin sakinleri ve gezip dolasanlar1 olsalardi, peygamber
olarak melek g6nderilirdi943. Insanlara restl olarak melek dahi gonderilseydi, bu melek
bir adam seklinde gosterilerek gonderilirdi. Her haliikarda insanlar, imtihan edilerek,
distiikleri siipheye diisiiriiliirlerdi’*. Bu ifadeler, en tabii iletisimin ve tebligin, ayni
cinsler arasinda miimkiin oldugunu; melege melek, insana insan restliin

gonderilmesinin tabiiligini gdstermektedir’®

. Bir kisim meleklerin insanlara vahiy
getirmekle gorevli oldugu hususu Islam’in  &gretilerindendir. Muhtemeldir ki,

miisriklerin bu iddialar1, zikredilen vazifenin tahrif ve ifsadindan kaynaklanmaktadir.

2.2.9. Peygamberlerin Segilisine itiraz Etmeleri

Miisriklerin niibivvete yonelik temel itirazlarindan ilki, yukarda zikredildigi gibi bir
insanin resl gonderilmesiydi. Onlara gore bu Allah’in azametiyle celismekteydi.
Miisrikler bu konuda gerekli cevabi alip ilzam edilince, ikinci bir itiraz ileri siirdiiler’*’:
Sayet insanlardan peygamber gonderilecekse, bu kisiler Hz. Muhammed ve diger elgiler

gibi kisiler olmamalidir. Zira kendi toplumu i¢inde serveti ¢ok, zengin, makam-mevki

1 Zuhayli, et-Tefsir, XV, 170.

%2 Mii’mindn, 23/24.

3 Isra, 17/95.

944 En’am, 6/9.

5 Razi, Mefatihu'l-gayb, V11, 410.
%46 Taberi, Camiu'l-beydn, XXV, 85.
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sahibi insanlar arasindan secilmelidir. Mesela Mekke sehrinden Velid b. Mugire’ye
yahut Taif sehrinden Urve b. Mes’ud es-Sekafi’ye Kur’an indirilseydi, inkarcilara gore
daha dogru olurdu. Hattd Velid b. Mugire’nin “Muhammed’in dedigi dogru olsaydi,
vahiy ya bana ,ya da Urve’ye nazil olurdu” dedigi rivayet edilmistir’”’. Nitekim bu
husus, “Bu Kur’an bu iki sehirden biiyiik bir adama indirilseydi ya! dediler.”**”
mealindeki ayette de ifade edilmektedir. Halbuki niibiivvetin kime verilecegi, beseri-
kesbi olmaktan Gtedir. Makam, miilk gibi izafi seyler asla belirleyici faktor olarak
goriilemez. Hz. Ibrahim’in duasina cevap olarak zikredilen ayette belirtildigi gibi,
zalimlerin erebilecegi bir bahtiyarlik degildir’. Bilakis bu makam rithen ve kalben
temiz ve arinmis insanlara nasip olan ayni zamanda Allah’in se¢mesine ve dilemesine

bagli bir nimet ve vazifedir’™

. Hz. Muhammed belirli bir milletin biiyligii ve
peygamberidir. Diger iilkelerin de baska biiyiikleri ve oOnderleri vardir seklindeki
diisiinceler de temelde yukarda zikredilen inkar mantigindan farkli olmasa gerektir.
Semtd kavminin, peygamberleri Hz. Salih hakkindaki sozlerini anlatan su ayette de
benzer bir itiraz ve inkar vardir: “Ne o, yani zikir (vahiy) bula bula onu mu buldu, ona
mu indirildi? Hayir o yalanci ve kiistahin biridir.””'” Zira aralarinda kendilerince daha
layik insanlar vardi. Hz. Salih bu tavriyla kendilerine {stiinliik saglamak isteyen

stmarik, haddini bilmez yalancinin biriydi®*.

Yahudilerin niibiivvet anlayislari, onlarin dalaleti ve inkar1 tercihlerinde biiyiik paya
sahiptir. Bi’setinden 6nce miisriklere kars1 zafer kazanmak i¢in, ahirzaman peygamberi
hakki icin diye dua ettikleri ve miisrik kafirleri, yakinda gelecek bir peygamberle tehdit
ettikleri halde, Ahirzaman nebisi geldiginde, hak peygamber oldugunu ¢ok iyi
bilmelerine ragmen inkar ve tekzib etmislerdir’>. “Hatti bazi yahudiler, Allah’mn hicbir

9544,

insana hicbir vahiy indirmemistir mealindeki bu ayette ifade edildigi tizere Allah

%7 Kurtubi, el-Cami*, XV1, 77; Sevkani, Fethu'l-kadir, IV, 693.

%8 Zuhruf, 43/31.

%9 Bakara, 2/124.

%0 fbn Kesir, Tefsir, VII, 213.

%1 K amer, 54/25.

952 zemahseri, el-Kessdf, IV, 427; Tabersi, Mecmau'l-beydn, X, 319; Elmalili, Hak Dini, VII, 351.
953 Bakara, 2/89.

% En’am, 6/91.
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layiki vechile takdir ve tazim edememislerdir. Kendilerine “Allah’in indirdigi bu
Kur’an’a da iman edin denildigi vakit: Biz sadece bize indirilene inaniriz”

3 Ustelik, “Allah, bize, atesin yakip kor haline getirecegi bir kurban

demislerdi
getirmedikge higbir peygambere inanmamamizi emretti.””®” demek suretiyle de Allah’a
iftira etmislerdi. Biitliin bunlari, Hz. Muhammed’in niiblivvetini reddetmek icin
yapiyorlardi. Inkarlarmin asil sebebi ise, ayetlerde de ifade edildigi gibi, kendilerinin
disinda birisine niibiivvetin lutfedilmesini kabullenememeleridir. Diger bir ifadeyle
haset etmeleri ve irk¢iliga sapmalaridir’”’. Onlar asla kendilerinden (yahudilerden)
baskasina vahyedilip risalet verilmesini istemezlerdi. Niibiivvet anlayislarinda irkg¢ilik
vardi. Boyle bliylik bir nimetin araplardan birisine verilmesi ve bagka insanlarin bu
vesileyle bahtiyar olmalarmi bile kiskandiklarindan onlarin kiifre diismelerini
istemislerdir. Boylece miisliimanlar &hirzaman peygamberinin {immeti olma vasfim

kaybedip kiifiirde onlarla esitlenmis olacaklardi®®.

2.3. KAFIRLERIN KENDI INANCLARINA KARSI TUTUMLARI

2.3.1. Kendilerini Hidayette Gormeleri

Kafirler inkar ve dalaleti hak ve hidayet sanmaktaydilar. Mevcut inanglarinin fikir ve
ideolojilerinin yanlis ve batil olabilecegini akillarindan gegirmiyorlardi. En dogru ve
miikemmel olan kendilerinin inang ve hayat anlayislartydi. Hak iizerinde olanlar sadece
onlardi. Bundan dolay1 da bir Allah’a ibadete ve dhirete imana ¢agiran peygamberler

Tanriya iftira eden” yalancilar ve Allah istismarcilariydu.

Sirk merkezli inanglar1 tenkit ve onlarin batil oldugunu sdyleme miisriklere gore,
dalaletten bagka bir sey degildi. Halbuki asil sapiklik ve ahlaksizlik iginde olanlar
miigriklerdi. “Sayet tanrilarimiza inanmakta sebat gostermeseydik, gercekten bizi

neredeyse tanrilarimizdan saptiracaktl" diyorlar. Azabi gordiikleri zaman, asil kimin

955 Bakara, 2/91.

936 Al-i Imran, 3/183.

7 Bakara, 2/90; Nisa, 4/51-54.

%8 Nisa, 4/89; Bakara, 2/105,109.

939 Siira, 42/24; Nahl, 16/101; Sebe’, 34/8.
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yolunun sapik oldugunu bilecekler!”®” Ozelde Mekkeli miisrikler genelde inkarcilar,
Islama meyletmeyi, dalalete diismek zannetmekte, inkardaki inatlarini ve 1srarlarmi da
dinlerine baglilik olarak nitelemektedirler. Onlarin nazarinda Hz. Peygamber, dalalete
diistiigii gibi bagkalarin1 da pesinden siiriikklemek isteyen bir saptiricidir. Sirk ve benzeri
Islam’1n yerine konan din kapsamindaki seyler, inkarcilara gore en dogru yol anlamina
gelir. Ayetin son kismi ise, onlarm bu iddialarma cevap ve onlar1 tehdit
niteligindedir®®".

Kur'an-1 Kerim’de, Resilullah’in itikadi ve ahlaki yoniline vurgu yapilarak bdyle bir
insanin dininden daha giizel bir din ve bu insanin soziinden daha giizel bir s6ziin
olamayacag belirtilmektedir. Zira O hep iyiligi siar edinmis, yliziinii ve 6ziinii Allah’a
teslim etmis, Hz. Ibrahim’in dinine tibi olmus ve insanlar1 Allah’a ¢agiran yiice bir

nebi, yiice bir kuldur’®

. Buna mukabil inkar onderlerinin yaptiklar1 ise tarihin her
devrinde goriildiigii iizere ortadadir. Miisrikler, mii’'minleri de yanlis yolda ve zayi
olmus kitleler olarak goriirler ve karsilastiklarinda "Siiphesiz bunlar sapltmls"963 derler,
imani1 dalalet, dalaleti de hidayet zannederlerdi. Bu iddialar hep olagelmistir. Kimin egri

ve yanlis yolda oldugunu ise Allah gosterecektir.

Hak ile batili karistiran ve her seye tersinden bakmaya baslayan miisrikler, taptiklar
cinlerin mii’minleri cezalandiracagim diisiinmekteydiler. Nitekim Ad kavmi,

tanrilarindan bazilarinin, Hz. Hid’u fena ¢arptigini zannetmislerdi®®*

. Clinkii O, putlarin
aleyhinde oluyor, onlar1 ayipliyor, ger¢ek ilah olmadiklarini ve kendilerine ibadet
edilemeyecegini sOyliiyordu. Bu sebeple tanrilar da Hz. Hidu carpmiglar ve
cezalandirmuslardi. Onlara gore niibiivvet, bir cinnet hali, yani mecnunluktu’®. Mekkeli
misrikler de Resilullah’t benzer seylerle korkutuyorlardi. Tebligden vazgegmezse

putlarin  kotiliiklerinin ve zararlarinin dokunacagini sdyliiyorlardi.  Mii’minleri,

“Tanrilarimiza ilismeyin, yoksa sizi carparlar” diye sozde uyariyorlardi. Bu durum

960 Furkan, 25/42.

1 Alasi, Rithu'l-medni, XIX, 33-34.
%62 Nisa, 4/125; Fussilet, 41/33.

%63 Mutaffifin, 83/32.

%% Had, 11/54.
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Kur'an’da soyle anlatilmaktadir: “Allah kuluna kafi degil midir? Seni O'ndan
baskalariyla korkutuyorlar. Allah, kimi saptirirsa artik onun yolunu dogrultacak biri
yoktur.”®® Yine Mekke fethinden sonra Hz. Peygamber, Uzza putunu kirmak i¢in Halid
b. Velid’i gonderdiginde, putun bekgileri, “O 6fkeli biridir sakin basina bir is gelmesin”

diyerek Hz. Halid’i uyarmislard:’®’.

Miisrikler, putlara tapinmalarin1 ve bazi 6zellikleri tasiyan develeri, bahire, sdibe, vasile
ve ham’®® seklinde isimlendirip onlarla ilgili dini hiikiimler ihdas etmelerini, Allah’in
dilemesine baglamaktadirlar. Sirk inanglarini ve tapimmmalarini mesri gérmekte ve
gostermektedirler. Allah’in istedigi din onlarin yaptiklartydi. “Bir de miisrikler dediler
ki, Eger Allah dileseydi ne biz, ne de atalarimiz, Allah’tan baskasina ibadet etmez,
O’nun emri olmadan hicbir seyi haram kilmazdik.’®” Miisrikler biz yaptik oldu
mantigiyla kendilerince putlara tapa gelmelerini, atalarinin da ayni yolda olmalarini ve
kendilerine miihlet verilmesini hakliliklarina ve Allah’in  tasvibine delil

970

saymaktadirlar’””. Halbuki Allah 6nceki iimmetleri cezalandirmistir. Zira Allah imhal

eder; ihmal etmez.

Sirki benimsemis ve putlara iilfet etmis miisrik ve facirlerin bu iddialari, hep i¢ine
diisegeldikleri bir yanilgidir. Insanoglu sirke diistiigii andan itibaren hak ile batili
karistirdigindan, detaylarda dogruyu bulmasi da hayli zordur. Hz. Nuh kavmine, “Ben
Alemlerin Rabbinin resdliiyiim ve onun mesajini size teblig eden bir nasihat¢iyim”
derken kavmi, tevhide davet ettiginden 6tiirii onu apagik bir dalalet iginde gordiiklerini
soylityorlardr®”'. Firavun etrafindaki insanlara, “Ben, sizin benden baska bir ilahimz
oldugunu bilmiyorum” derken merhum Elmalili’nin da dedigi gibi, Firavun mahlukati
yaratanin kendisi olmadigim1 biliyordu. Fakat uluhiyetin yalniz Allah’in oldugunu

tanimiyor. Yaratmak ve yaraticilik kavramlarina haksizlik ediyordu. Hukuk ve yasama

%65 Aldsi, Rihu'l-medni, X11, 122.

%66 7imer, 39/36.

%7 Taberi, Camiu'l-beyin, XXIV, 9.

6% Maide, 5/103.

% Nahl, 16/35; En’am, 6/148.

0 Elmalili, Hak Dini, 111, 538; Zuhayli, et-Tefsir, XIV, 131.
91 A’raf, 7/60.
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yetkisi kendi iradesinden ibaretmis, uyulmasi gerekenleri kendisi belirlermis, ne isterse
0 olurmug, hiikmiinii ve iradesini bozacak iist bir makam ve kuvvet yokmus gibi
gostermekteydi. Halbuki yaratma Allah’a mahsus oldugu gibi, “emr” yani tedbir ve tesri

de O’na mahsustur.

Ehl-i kitap sadece kendilerini hak ve hidayet {izere zannetmislerdir. Yahudiler, hidayete
ermeleri i¢in insanlar1 yahudilige ¢agirmislar, hiristiyanlar da ayni sekilde kendilerini
hidayette gorerek insanlar1 hiristiyan olmaya davet etmislerdir: “Bir de: ‘Yahudi veya
hiristiyan olun ki, dogru yolu bulasiniz, dediler. De ki: Hayir! Biz, hanif olan Ibrahim'in
dinine uyariz. O, hicbir zaman miisriklerden olmadi®’>.” Ayetin mealinde “veya” olarak
cevirilen ayetteki “ev” edatt “tenvi” i¢indir; “tahyir” ifade etmez. Yani yahudilere
gore, insan yahudilik ve hiristiyanliktan birini tercih etmekle hidayete ermez. Ancak
Yahudi olmasi halinde hidayete erer. Hiristiyanlara gore de hidayete erenler sadece
kendileri oldugundan, kisi ancak hiristiyan olunca hidayete erer’’. Rivayete gore
yahudilerin reisleri ve Necran hiristiyanlar1 miisliimanlanlarla din hususunda tartigmist.
Yahudiler, peygamberlerin en faziletlisi Musa, dinlerin en faziletlisi de yahudilik
demisler ve Hz. isa ve Hz. Muhammed peygamberleri inkar etmislerdi. Hiristiyanlar da
kendi kitaplarini ve peygamberlerini en faziletli olarak ilan etmislerdi. Her iki grup da
miislimanlart kendi dinlerine davet etmislerdi. Bu ayetle ger¢ek hidayetin nerede

oldugu ve insanlarin kime uymalar1 gerektigi gosterilmistir’’*.

Ehl-i kitap, bu iddialarin1 kendilerince delillendirmekteydi. Onlara gore Ibrahim, Ismail,
Ishak, Ya'kub ve Esbat (torunlar) yahudi yahut hiristiyandi®”. Halbuki Hz. ibrahim, ne
yahudi, ne de hiristiyan idi; fakat o, Allah1 bir taniyan dosdogru bir miisliiman idi,
miisriklerden de degildi’’®. Boyle bir iddianin ve sozde istidlalin arkasinda ise, iman ve
amel-i salih bagiyla soy baginin karistirilmasi yatmaktadir. Zira Ehl-i kitap, soy-neseb

bagiyla, din bagmi birbirine karistirtyordu. Hz. Ibrahim’le olan soy akrabaligmin

972 Bakara, 2/135.

13 Alasi, Rihu'l-medni, 1, 619.

9 Begavi, Medlimii 't-tenzil, 1, 155; Vahidi, Esbdbii 'n-niiziil, s. 44.
975 Bakara, 2/140.

976 Al-i imran, 3/67.
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kendilerini dini véris konumuna da getirdigini zannetmekteydiler’”’

. Kur'an’da beyan
edildigi {izere zAlimlerin bdyle bir bahtiyarlia ermesi ve Hz. Ibrahim’in duasindan
istifadesi miimkiin degildi. Asil O’nun dininin takipgileri ve mirasg¢ilart Hz. Muhammed
ve mii’minlerdi’’®. Mii’minlere gerek daha once, gerekse bu Kur'an'da "miisliimanlar"

admi1 veren Hz. Ibrahim’di’”.

Hz. Peygamber Medineye hicret ettiginde Ehl-i kitabi Islam’a davet etmistir. Kur’an’a
iman etmelerini ve kendisine tabi olmalarimi istemistir. Ehl-i kitap ise kendilerine
indirilene iman etmekle miikellef olduklarini iddia etmislerdi: “Kendilerine: Allah'n
indirdigine iman edin, denilince: Biz sadece bize indirilene (Tevrat'a) inaniriz, derler ve
ondan baskasini inkar ederler. Halbuki o Kur'an, kendi ellerinde bulunan Tevrat't
dogrulayici olarak gelmis hak kitaptir. (Ey Muhammed!) Onlara: Sayet siz gercekten
inaniyor idiyseniz daha Once Allah''ln peygamberlerini neden dldiirtiyordunuz?
deyiver.”® Yiice Allah bu ayette onlarin iddialarmi zikretmekte ve cevaplamaktadir.
Soyle ki, Kur’an’in “masaddik” olmasi, Zemahgeri’nin de dikkat ¢ektigi gibi, Kur'an’da
Tevrata muvafik ayetler bulunmasi demektir. O halde yahudiler, Kur'an’1 inkarla
Tevrati da kismen inkar etmis olmaktadirlar. Ikinci olarak, Tevrat peygamberleri
6ldiirmelerini emretmedigi halde onlar enbiyay: dldiriiyorlardi®®'. Béyle bir imani Yiice

Allah kinamaktadir’®?.

Bir diger inkarci ziimre miinafiklar da, kendi tutumlarini din ve hayat anlayislarini en
dogru ve mantikli gormektedirler. Kendilerine, yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin
denildiginde, kendilerini, islahatc1, ortalig1 diizelten insanlar olarak tanimlamaktadirlar.
Nifaki akillilik olarak gérmekteydiler. Zira onlar birbirine diisman iki grup arasinda her
iki tarafi idare ederek sézde kendileri i¢in sulhu temin ediyorlar. Kafirlerle isbirligi
yaparak onlardan gelecek bir kotiiliigii savdiklart gibi, miislimanlardan goriinerek de

mi’minlerden gelecek bir musibeti bertaraf etmis oluyorlardi. Bu onlarin yiiksek

7T Halidi, Sahsiyyetii l-yehiidiyye, s. 147.

78 Bakara, 2/124; Al-i Imran, 3/68.

7 Hac, 22/78.

%0 Bakara, 2/91.

%! Zemahserd, el-Kessdf. 1, 165; Tantavi, Benii Israil, s. 547.
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zekalarinin neticesiydi. Onlara gore, ger¢ek mii’'minler olarak kafirlerin, kiifrii izhar
ederek de miislimanlarin boy hedefi olmak akillik degil, sefihlikti’®. Miinafiklar,
yemin ederek veya Allah’1, s6zde imanlarina sahit tutarak misliiman muamelesi
gérmiisler bazi zararlardan kurtulmus bazi menfeatlere nail olmuslardi. Ayni maksatla,
ahirette de yemine basvuracaklar, yine yemin edeceklerdir. Zira bu tavrin gegerli bir sey

984

oldugunu sanmaktaydilar™ . Halbuki ahirette zahire degil batina itibar edilmektedir.

Kafirler kendi diisiincelerini en dogru, inanglarini ise hidayet ve hak zannetmektedirler.
Seytan onlara amellerini veya dinlerini gilizel goéstermistir. Zaman iginde, degisik
faktorlerin de etkisiyle inkar ruhlarina sinmis onlarla iilfet kesbetmistir. Her bir kafir

grubu da, kendi amelini en isabetli tavir olarak gérmekte ve bununla sevinmektedir.

2.3.2. Dinlerini Parca Parca Etmeleri

Yiice Allah, zaman zaman peygamber ve kitaplar gdndermek suretiyle, insanlari
uyarmis, tevhide cagirmis ve unuttuklari kulluk vazifesini onlara hatirlatmistir. Risaletin
tizerinden bir miiddet gegtikten sonra, kalbleri katilasmis ve kendilerine hatirlatilanlart
unutmuslardir. Kalbleri gergekleri idrak ve akil edemez bir hale gelmistir. Bunun
neticesi olarak da gergek anlamda isitme ve basiretten mahrum kalmiglardir. Seytan da
yaptiklar1 amellerini onlara giizel gdstermistir’™. Dinde olmayan seyleri din kabul
ederek ve dini tahrif ederek sapmislardir. Kur'an-1 Kerim bundan sonraki siireci
“Dinlerini parca parg¢a edip guruplara ayrilanlar var ya, senin onlarla hicbir iliskin
yoktur. Onlarin isi ancak Allah'a kalmigtir. Sonra Allah onlara yaptiklarini
bildirecektir.”®®” meélindeki bu Ayette ozetlemektedir. Ayet umum ifade etmekle
beraber, miisriklere ve Ehl-i kitaba hitap ettigi belirtilmistir. Kafirler, dini hiikiimlerin
bazilarin1 terkedip bazilarim1 kabul ederek, Islamdan olmayan seyleri dine sokmak

suretiyle iftira ederek, Hak dini terketmis veya parca parca etmislerdir.

%2 Bakara, 2/93.

% Meydani, Zahiratii 'n-nifik, 165-166.

%4 Miicadele, 58/18.

%5 Hadid, 57/16; En’am, 6/43-44; Maide, 5/13.
%6 En’am, 6/159.
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Ayette gegen “din” kelimesiyle miisriklerin icinde bulundugu, sirk inancinin (dininin)
kastedildigi de belirtilmistir™’. Bu takdir de ise, miisrikler, sirk inancinda, ittifak
edemeyip cesit ¢esit fikirlere, ideolojilere, meleklere ve putlara taparak dinlerini parca
parca etmislerdir’®. Cesit cesit dinlere sahip olmuslardir. Bununla beraber taptiklari
ilahlar1 gerek mekan, gerekse zaman olarak farklilagsmakla beraber, uluhiyetle higbir

alakalar1 olmama veya batilliklar1 noktasinda ayni1 ve birdirler.

2.3.3. Dinlerini Eglence Haline Getirmeleri

Insanlarin kiifre yonelmesindeki miihim sebeplerden birisi diinya hayatidir. Zira diinya
ve i¢indekiler, kafirleri aldatmis ve bdylece dinlerini bir oyuncak ve bir eglence haline
getirmislerdir’™. Dinin oyuncak ve eglence edinilmesi su manalara gelmektedir: (a)
Uymakla miikellef olduklari Hak dini hafife alip alay etmislerdir. (b) Kur'an-1 Kerim’de,
diinyay1 bir oyun ve eglence olarak tanimlayan ayetler diisliniilerek tefsir edildiginde
ise, kafirler, dini diinyevilestirmis, diinyevi gayeler i¢in vesile yapmislar’® ve diinyanin
gecici metasini din haline getirmiglerdir. (c) Eglence ve oyun nevinden seyleri din
zannetmisler, adeta dini folkl6r haline getirmislerdir. Putlara tapinmalar1 oyun ve
eglence tilirli seylerdir. Meselda Mekkeli miisriklerin, Mescid-i Haram’daki dualar1 ve
ibadetleri 1slik calip el ¢irpmaktan ibaretti’'. Miisrikler, erkekli-kadinli, agik-sacik bir
sekilde ve 1slik calip el ¢irparak Kabe’nin etrafinda tavaf ederlerdi. Hz. Peygamber,
Kabe’ye geldiginde ise, bunu daha siddetlendirir ve O’nun huzurunu bozmaya
calisirlard®®?. Yine miisriklerin dini vecibeler karsigindaki tutumlarin gosteren bir
diger husus ise, hiirmetli aylarin yerlerini degistirip ertelemek suretiyle Allah’in haram
kildigini, helal kabul etmeleridir. BoOylece Hacc ibadetinin vaktini degistirmis

993

oluyorlardi””. Bu durumlar1 da, onlarin inanglarina karsi ne derece lakayd olduklarini

gostermektedir.

%7 fbnii’1-Cevzi, Zadii'I-mesir, 111, 121; Kurtubi, el-Cdmi*, VII, 135.
%8 Sevkani, Fethii’l-kadir, 11, 230; Elmalili, Hak Dini, 111, 557.

%9 En’am, 6/70.

90 Raz, Mefatihu'l-gayb, V, 24; Elmalili, Hak Dini, 111, 444.

?! Enfal, 8/35.

%92 Taberi, Camiu'l-beydn, 1X, 318; Tabersi, Mecmau I-beydn, IV, 463.
993 Alasi, Rihu'l-medni, X, 136; Elmalil, Hak Dini, IV, 331-333.
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2.3.4. Dinlerini Tatbik Etmeyip Tahrif Etmeleri

Dinlerini tatbik etmeme bashigi miisriklerden ziyade, Ehl-i kitab’la ilgilidir.
Israilogullar1 pek ¢ok peygamberle sereflendirilmistir. Tevrat, Zebur ve Incil
kendilerine verilmistir. Ancak dinlerinde sebat ve istikamet gdsterememis, dinlerini
tatbik etmemis ve tahrif etmislerdir. Hattd peygamberleri hayattayken buzagiya taparak
dinlerinde ne kadar istikametsiz ve sebatsiz olduklarini gostermislerdir’”*. itikadi agidan
miisriklere benzemislerdir. Diinyevi ¢ikarlarina ve arzularina ters diisen dini emirleri ve

hiikiimleri, arkalarina atmiglar ve uygulamamislardir.

Yiice Allah, Ehl-i kitap’tan dinlerini tatbik edeceklerine dair kesin s6z almisti. Bu
misaka gore, meseld, Tevrati uygulayacaklar, hiikiimlerini gizlemeyip insanlara beyan
edeceklerdi. Sadece Allah’a ibadet edecekler, ana-babaya, akrabaya, yetimlere ve
yoksullara giizel muamele edeceklerdi. Namazi dosdogru kilacaklar, zekat1 verecekler
birbirlerinin kanin1 dokmeyecekler ve yurtlarindan ¢ikarmayacaklardi. Ancak Ehl-i
kitap zamanla sozlerini tutmadilar, ¢ok az1 miistesna dinden yliz ¢evirdiler. Azginlikta
ve giinahta yardimlastilar. Birbirlerini oldiirdiiler. Adeta Kitabmn bir kisim hiikiimlerini
inkar ettiler. Peygamberlere iman edip sahip ¢ikacaklarina ve Allah rizasi i¢in gerekli

yerlere infak edeceklerine dair s6z verdikleri halde enbiyay: dldiirdiiler’”.

Ehl-i kitap “ma’rufu emretmek ve miinkerden nehyetmek” gibi ¢cok 6nemli, Islam
toplumu i¢in vazgeg¢ilmez bir vazifeyi de terketmislerdir. Dinlerini tatbik etmeme adina
miihim ihlallerinden birisi de budur. lyiligi emredip kétiiliikten nehyetmek, bir
cemiyetin kendi kendisini kontroliidiir ve toplumu ¢esitli sapmalardan korur. Bu gorevi
de basta, alimlerin yapmasi1 gerekir. Bu vazife yapilmadigi zaman gerek manevi
musibetler, gerekse maddi cezalar o toplumu kusatir’®. israilogullarindan kafir olanlar,
Davud ve Meryem oglu Isa diliyle lanetlenmislerdir. Bunun sebebi, séz dinlememeleri,

sinir1 agmalari, isledikleri kotiiliikten, birbirini vazgegirmeye calismamalar1 ve kafirleri

94 Bakara, 2/93.
995 Bakara, 2/63, 83-85; Al-i imran, 3/187; Nisa, 4/154-155; Maide, 5/12.
9% Ulutiirk, Ehl-i Kitab, s. 44.
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(miisrikleri) veli edinmeleridir’”” Miinkerden alikoymak sdyle dursun Ehl-i kitap’tan
birgogu, gilinahta, bagkasiin hakkina tecaviiz etmekte ve haram yemekte birbirleriyle
yarisirlardi. Hal boyleyken Israilogullarinin miirsitleri ve fakihleri ise kendilerine diisen

vazifeyi yapmazlar, bu insanlar1 giinah olan sozleri sdylemekten ve haram yemekten

998 999

menetmezlerdi”~ Hatta, insanlara iyiligi emrederken, kendilerini unutmaktaydilar .

Baskalarina nasihat etseler bile, soyledikleri seylere evvela kendileri uymazlardi.

Kur'an-1 Kerim, Ehl-1 kitap’in yukarda zikredilen, hattd asagida zikredilecek

durumlarin ciltlerle kitap tasiyan merkebin haline benzetmektedir'*”

. Tevratin mesajini
ulastirma ve onu uygulama yiikiimliiliigiinii kabul ettikleri halde, sonra bu yiikiimliiliigi
yerine getirmeyen yahudiler, tipki ciltlerle kitap tasiyip da, onlart anlamayan ve

onlardan istifade edemeyen merkebe benzemislerdir'*®".

Ehl-i kitap’in Allah’a verdikleri s6zlerini bozmalari, haktan ve hidayetten uzaklagsma ve
dalalete diisme siirecinin basladi manasina gelmektedir. Artik dejenerasyon ve ¢iiriime
baslamistir. Bu sapmay1 digerleri takip etmistir. Bundan 6tiirii de Allah onlar1 lanetmis,
kalblerini miihiirlemis ve katilastirmistir. Boylece onlar, kelimeleri yerlerinden
oynatarak tahrif etmisler kendilerine teblig olunan hususlardan pek c¢ogunu da

unutmuglardir' %,

Yahudiler Tevrati tahrif etmislerdir. Zira yahudilerin din adamlar1 “...Onlardan bir
ziimre, Allah'in kelamii isitirler de iyice anladiktan sonra, bile bile onu tahrif
ederlerdi.” mealindeki ayette buyuruldugu gibi, Tevrati tahrif etmislerdir. Lugatta
tahrif, bir seyi uzatmak, bozmak, degistirmek anlamina gelir. S6zgelimi kalemi tahrif
etmek, onu uzatmak, a¢cmak, sivriltmek demektir. S6ziin tahrifi ise, kelimeleri vaz’

olunduklar1 anlamdan ¢ikararak birka¢ anlama gelebilecek sekle sokmaktir' .

#7 Maide, 5/78-80.
% Maide, 5/62-63.
999 Bakara, 2/44.
1000 3
Cumu‘a, 62/5.
101 Begavi, Medlimii t-tenzil, VIII, 114.
1992 Niisa, 4/154-155; Maide, 5/12-14.
1993 Ragib, Miifredadt, s. 228; Feyrizabadi, el-Kamiisu l-muhit, s. 1033.
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194, Birincisi, bir kelime yerine

Tahrif kelimesinin dini anlami iki maddede 6zetlenebilir
baska kelimeyi koyarak yapilan tahriftir. Meseld, Hz. Peygamber’in bazi vasiflarini
anlatan kelimeler ve recm yerine baska kelimeler yerlestirilmistir. Bu tiir degisikler en

fazla terciime ve bir dilden bir dile nakletme sirasinda olur'®®

. Nitekim su ayette bu
hususa isaret edilmektedir: “Elleriyle (bir) kitap yazip sonra onu az bir bedel
karsiliginda satmak icin "Bu Allah katindandir" diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle
yazdiklarindan otiirii vay haline onlarin! Ve kazandiklarindan otiirii vay haline
onlarm!'"®" Lafzi tahrif diye de isimlendirilen bu kisim Tevrat ve incildeki bazi

ayetlerin gizlenmesi anlamma da gelir'®".

Yine lafizlarla ilgili tahrif hakkinda
Tevrattaki kelime ya da kelime gruplarinin kitaptaki yerlerinden alinip baska yerlere
konulmasi agiklamasi da yapilmustir'®®. ikincisi ise dyetlerin anlamlarini fasit ve batil
tevillerle ¢arpitmaktir. Manevi tahrif de denilir. Bid’at ehli firkalarin, Kur'an ayetlerini
kendi heva ve Onyargilarina gore te’vil etmeleri de bir nev’i manevi tahrif olarak

nitelenmektedir'°%.

Israilogullar1 kendilerine verilen ilahi kitaplara sahip cikip tatbik etmedikleri gibi,
Peygamberlere ve toplumdaki salih insanlara da zulmetmislerdir: “Allah'in ayetlerini
inkar edenleri, haksiz yere peygamberleri 6ldiirenleri ve adaleti emreden insanlarin
canlarina kiyanlart can yakici bir cezayla miijdele!'”'” Yahudiler, kendilerine
gonderilen peygamberlerden bir kismimi oldiirdiikleri gibi peygamberlerin takipgisi,
halka istikameti ve dinde i’tidali emreden salih insanlarin da canlarina kiymislardir. Hz.

1011

Isa’y1 6ldiirdiik demisler, Hz. Meryem’e iftira atmuslardir °''. Hz. Meryem’e babasiz

¢ocuk dogurdugundan &tiirii zina iftirasinda bulunmuslardir'®'?.

194 Razi, Mefatihu'l-gayb, 1V, 325.

1995 Elmalili, Hak Dini, 11, 567.

1006 Bakara, 2/79.

"7 Dehlevi, Fevzii 'l-kebir fi usili t-tefsir, Beyrut, 1987, s. 29.
1008 Riza Tefsiru’l-Menar, V, 140.

1999 Razi, Mefatihu'l-gayb, 1V, 93.

1010 Al-i imran, 3/21.

01 Nisa, 4/156-157.

1912 Elmalili, Hak Dini, 111, 118.

179



2.3.5. Dinde Asirihga Diismeleri

Ehl-i kitap dinlerinde asir1 gitmislerdir. Allah’in verdigi ve belirledigi oOlgiileri
koruyanuslar, dinde “giiliivv”’e diismiiglerdir. “Guliivv” lugatta tasmak, yiikselmek,
artmak demektir'®”’. Bir seyin sinirini asma, oku menzilinden uzaga atma, tencerenin

kaynayip tasmasi, “guliivv” olarak ifade edilir'®"*

. Dinde guliivv ise, dinin belirledigi
sinirlari asarak ifrata ve tefrite diismektir'®". Giiliivv daha ziyade hiristiyanlarin tebariiz

ettigi bir husustur.

Ehl-i kitap, dinde asiriliga (guliivve) diismekle ve bundan sakinmakla emrolunmaktadir:
“De ki: Ey Kitap ehli! Dininize ait konularda haksiz yere haddi agsmayin. Daha 6nceden
sapan, bir¢oklarini saptiran ve yolun dogrusundan uzaklagan bir toplumun heva ve
hevesine uymayn.'”'®” Hinistiyanlar Hz. isa’y1 tanrilagtirmuslar, O’nu Allah ve Allah’in
oglu olarak kabul ederek kulluk ve risalet makamindan uluhiyet makamina

17 " Yahudiler de Uzeyir Allah’in oglu demek suretiyle aymi ifrata

cikarmiglardir
diigsmiislerdir. Uzeyir, muhtemelen israilogllarinin peygamberlerinden Ezra’dir. M.O. 5.
asirda yasamis olup mevcut sekliyle Tevrat metni onun tarafindan tesbit edilmistir.
Yemen’de yasayan Sadiikiyye yahudilerinin Hz. Uzeyr’e Allah’m oglu dedikleri

1018

bilinmektedir' ° °. Yine yahudiler, Hz. Isa’y1 tahkir ve inkar ederek, Hz. Meryem’e iftira

atarak dinde tefrite yani asiriliga diismiislerdir'®".

Yahudi ve hiristiyanlarin dinde guliivve (asiriliga) diismeleri sadece peygamberlerle
sinirlt  kalmamustir:  “Yahudiler hahamlarimi Allah’tan baska Rab edinmislerdir.
Hiristiyanlar ise rahiplerini, Hz. Isa’y1 ve annesi Meryem’i Allah’tan baska Rab
edinmislerdir. Kendilerine boyle bir emir ve tavsiye olmadigi halde dinde asirilik ve

tagkinlik yapmislardir. Halbuki onlara bir tek ildha kulluk etmeleri emrolunmustu. Zira

1913 Cevherd, es-Sthdh, (glv md.), VI, 2448.

%1 fon Manzir, Lisdnii’I-Arab, (glv md.), XV, 132.

195 Halebi, Umdetii’I-huffaz, 111, 172; Tabersi, Mecmau I-beyan, 111, 247.
1916 Maide, 5/77; Nisa, 4/171.

" Tbn Kesir, Tefsir, 111, 151.

018 v 1dirim, Kur’an-1 Hakim ve Aciklamali Medli, Tstanbul 1998, s. 190.
1919 Zuhayli, et-Tefsir, V1, 44, 277.
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O'ndan baska tanr1 yoktur ve yahudi ve hiristiyanlarin ortak kostuklar1 seylerden

1020

(sirkten) de miinezzehtir ™. Ehl-i kitabin hahamlarini ve rahiblerini rab edinmesi

onlara secde etmesi anlaminda degil, din adamlarinin helal ve haram kilma yetkisine

. 1021
inanmalart anlamindadir .

Mefhum olarak zikrettigimiz Tevbe suresi (9/31)’le ilgili olarak miifessirler, Adiyy b.
Hatem ile Resuliillah arasinda gecen su hadiseyi kaydederler. Adiyy b. Hatem olay1
sOyle anlatmaktadir: “Boynumda altin bir ha¢ oldugu halde Restilulah’in huzuruna
geldim. Restlullah, bana “Adiyy! Bu ne hal? Su boynundaki putu at hele” buyurdu.
Bende attim. Sonra Restlullah Kur’an okumaya basladi. “Onlar hahamlarmin ve
papazlarin1 Allah’tan bagka rab edindiler” meélindeki Tevbe 31. ayete gelince ben, “Biz
rahiplere tapmiyorduk ki” seklinde soze girdim. Bunun iizerine Restlullah “Onlar
Allah’m helal kildigin1 haram eder, siz de haram kabul etmez misiniz? Allah’in haram
kildigina helal derler, siz de onu helal saymaz misiniz?”” diye bana mukabele etti. Ben

de “Evet” dedim. Resfilullah, “iste bu onlara tapmaktir.” buyurdu1022

. Sirk kavramin
tahlil ederken de deginildigi gibi sirk miilkde oldugu gibi emirde yani tesri‘de de

olmaktadir.

2.3.6. Dini Vecibeler Karsisinda Miinafiklar

Miinafiklar, iman ettiklerini sdylediklerinden dolayr misliman topluma dahil
olmuglardir. Miisliman cemaate mensubiyet, onlar1 bir miisliiman gibi davranmaya
veya goriinmeye mecbur etmistir. Bu durum onlarla, ger¢ek kimlikleri arasina girmistir.
Kiifrii zahir bir miisrik veya yahudi gibi davranamamuslardir. Neticede iki sey arasinda
gidip gelmisler, ne tam miisliiman gibi, ne de tam kafir gibi zahiren olamamislardir.
Miisliiman toplum ve kimlik icinde kiifrii yasamaya calismislardir. Bu cogu kere
Islam’in vecibelerinden bir kacis, ve ihanet seklinde kendini gostermistir. Her firsatta
Islami terk ve inkara ydnelerek, dolayli da olsa kiifiirlerini yasamaya calismiglardir.

Bundan dolay1 zahiri esas alarak, “miinafiklarin dinlerine kars1 tutumlar’” demek dogru

1920 Tevbe, 9/31; Maide, 5/116.
121 Rurtubi, el-Cami*, VIII, 54.
1922 Tirmizi, Tefsir, 9; Begavi, Medlimii 't-tenzil, IV, 39.
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olsa da, hakikatte miisliiman olmadiklarindan, bu ifade ¢ok yerinde olmamaktadir. Bu
sebeple yukardaki sekliyle bir baslik altinda miinafiklarin dini tavirlar1 incelenmeye

gidilmistir.

Miinafigin 6zii veya kalbi, kiifiir ve sliphe gibi ¢irkinliklerle doludur. Miinafik 6ziiyle
s0zl, zahiriyle batin1 birbirine uymayan kisidir. Bundan dolay1r miinafigin séziine ve
zahirine bakildiginda, o6ziiniin tam aksi bir manzarayla karsilasilir. Miinafiklar,
kiifiirlerini ve miisliimanlara kars1 besledikleri kin, gayiz ve adaveti gizlemek isterler.
Diger kéfirlerin maruz kaldiklar1 durumlara diisme endisesiyle odleri koptugundan
dolayi, yemin billah ederek miisliiman olduklarini sdylerler. Herhangi bir firsatta,

1023

miisliimanlarin ve Islam’mn aleyhine gegmelerine ragmen ', miisliimanhig1 kimseye

birakmazlar. Yeminlerini kalkan olarak kullanip kendilerini ve insanlar1 Allah’in

yolundan uzaklastirirlar'***

. Miinafiklar, miisliimanliklarinin dogrulugunu te’yid etmek
icin siklikla yemin ederler. Yemin, soziin dogrulugunu tey’id ve karsi tarafin
siiphelerini izale etmek maksadiyla bagvurulan vesilelerden biridir. Ancak bu konuda
yemin yegane care ve vesile degildir. Gosteris olarak yaptiklar1 hayirlar, gegmisleri ve
atalarinin meziyetleri gibi, baz1 vesilelere sigarak inkar ve adavetlerini gizlemis

olurlar.

Kur'an-1 Kerim, miinafiklarin zahirlerindeki yani s6z ve kilik-kiyafetlerindeki
aldaticiligini sOyle anlatmaktadir. “Onlar1 gordiigiinde kaliplar1 kiyafetleri senin hosuna
gider, begenirsin onlari. Konustuklarinda s6zlerine kulak verirsin. Gergekte ise onlar,
adeta koltuklarina dayanan, i¢i bos, ruhsuz kiitiiklere benzerler. Icleri bos ve &dlek
olduklarindan ¢ikan her sesten pirelenir, her yeni haberi kendi aleyhlerinde sanirlar.
Onlar diismandir, sakinin onlardan. Allah onlarin canlarim1 alsin! Nasil da hakka
hakikate sirtlarini dénﬁyorlar.lozs” Miinafiklar suret ve kalib olarak gosterisli, kilik ve
kiyafetleriyle alimli olabilirler. Dili ¢ok iyi kullanabilirler. Sézlerinde bir akicilik,
tatlilik ve ikna hususiyeti olabilir. Nitekim Abdullah b. Ubeyy b. Selil, Cedd b. Kays,
Muattib b. Kuseyr gibi miinafiklar, kalibi-kiyafeti diizgiin, dile hakim, giizel

1923 Tevbe, 9/56-57, 74, 95-96.
1924 Miinafikan, 63/2.
1025 Miinafikdn, 63/4.
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konusmasini bilen insanlardi. Mescide geldiklerinde itibar goriir ve konustuklarinda

1026

dinlenirlerdi'**°. Nitekim Hz. Peygamber, “Ummetim adma duydugum kaygilarin en

biytigii, dili bilen ve iyi kullanan miinafiktir.” buyurmustur'®*’

. Gizlenmeye ve
kamuflaja dikkat eden miinafiklar i¢in yukardaki hususlar her zaman gegerli
carelerdendir. “Insanlar kiyafetleriyle karsilanir, fikirleriyle ugurlanir.” denilmistir.
Gergekten baslangigta kaliblar1 ve kiyafetlariyle karsilan miinafiklar, Kur’an’in ikaz ve
ifsaatlar1 neticesinde, inkarlariyla ugurlanmiglardir. Cenaze namazlarinin kilinmasi

yasaklanmusgtir.

Miinafiklarin ~ miisliman  goriinme  gayelerinden  birisi, yukarda zikredilen
diismanliklarim gizlemektir. ikincisi ise, miisliimanlar1 kendilerinden memnun ve razi
etmektir. Allah’in rizas1 ve Resiliiniin hosnutlugu gibi bir gayeleri yoktur'**®. ikincinin
bir devami mahiyetindeki iiciincii temel gayeleri ise, ¢ikar ve menfaatleridir. “Oyle
insanlar vardir ki Allah’a sirf bir hesaba, binaen, imanla kiifiir arasinda bir yerde ibadet
eder. Sayet umdugu faydayi, elde ederse onunla huzur bulup sevinir, eger bir sikint1 ve
imtihana maruz kalirsa yiiziistii doniiverir. Diinyay1 da ahireti de kaybeder. Iste besbelli
olan hiisran budur.'®”” Dindarliklari menfaatleriyle orantilidir. Zekat, sadaka veya
ganimet mallarindan kendilerine verildiginde memnun olurlar, verilmeyince ise, hemen

kizip 6fkelenirler' ™.

[slam dininin en miihim vecibelerinden ve erkanindan birisi namazdir. Miinafiklar,
namaza kalkarken {isene iisene kalkarlar ve miisliimanlara gosteris yaparlar. Allah’1 pek

az hatirlarlar'®!

. Zira, sevaba, ikaba ve namazin farziyetine inanmadiklarindan,
namazlarinda ihlas ve Allah’a yaklagsma niyeti bulunmaz; zoraki namaz kilarlar. Sirf
Islam toplumu i¢inde bulunmanin sagladigi menfaatlerin devanu igin, miisliimanlara
gosteris olarak kilarlar. Sayet birileri onlar1 gérmese ibadet etmezler. Riya kaygisi da

olmasa namaza yaklagmazlar. Zaten kildiklari zamanda namazlarindan gafildirler.

1026 Alasi, Rithu'l-medni, XXVIII, 162.
1927 Ahmed b. Hanbel, 1, 22, 44.

1928 Tevbe, 9/62, 96.

1929 Hace, 22/11.

1030 Tevbe, 9/58; Nisa, 4/141.
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Bundan dolay1 da pek az Allah’1 anarlar hatta hi¢ hatirlamazlar'®?. Hz. Peygamber,
miinafiklara en agir gelen namazin sabah ve yatsi namazlari oldugunu'®?, ikindi
namazini giines batarken kildiklarini beyan eder. Namaz kilislarini, kusun yem

yemesine benzetir'***

. Bu demektir ki, miinafiklar namazlarindan gafildirler. Namazlari,
bir gecistirme aradan ¢ikarma kabilindendir. Yine namazin ikizi konumundaki zekat1 da
engellerler ve vermezler. Allah bize lutfundan verirse, biz de mutlaka zekat ve
tebberrida bulunacagiz dedikleri halde, kendilerine lutufta bulunuldugunda cimrilik

1035

edip vermezler ve verenlerle de alay ederler . Bununla da kalmayip engellemeye

caligirlar'®.

Her firsatta misliiman olduklarini, kasem gibi te’yid edici vesilelerle agiklayan
miinafiklara “Haydi Allah’in indirdigi Kur’an’in hiikmiine ve Restiliin hiikmiine gelin”
denildiginde, buna yanagsmaz ve uzaklasirlar. Bununla da kalmayip Tagut’un Oniinde
muhakemelesmek isterler. Halbuki Tagut’u inkar etmeleri kendilerine emredilmigti'®’.
Miinafiklar her ne kadar mislimanliklarin1 agiklasalar da, her hangi bir ihtilaf ve
husumetin ¢oziimiinde Kitap ve Siinnet’e miiracaat etmezler. Bilakis meselelerini, Ka’b
b. Egref gibi insan ve cin seytanlaria gotiirmeyi tercih ederler. Batilin hiikmiine razi

olurlar'®,

Islam’1n tebligi ve inang hiirriyeti adina miihim vecibelerden olan cihad vazifesinden
hi¢ hoslanmazlar. Hemen, gitmeme ve kaytarma yollarim1 ararlar ve bir sekilde geri

durur ve bundan dolay1 da mutlu olurlar'®®

. Bunu, akilli ve ileri gorigliiliiklerinin bir
neticesi olarak algilarlar'®’. Miinafiklar hallerini ifsd edecek veya savas emri gibi

mesakkatli bir vecibe yiikleyecek bir ayetin inmesinden ¢ekinirler. Nazil oldugunda ise,

1031 Nisa, 142.

1932 Taberi, Camiu'l-beydn, V, 450.

1933 Buhari, Mevdkitii s-salat, 20; Eba Davud, Salat, 48; Nesai, Imamet, 45.
1934 Miislim, Mesdcid, 195; Tirmizi, Mevdkit, 6.

1935 Tevbe, 9/75-76.

1936 Madn, 107/7.

157 Nisa, 4/60-61.

1938 {bn Kesir, Tefsir, 11, 305.

1939 Tevbe, 9/ 81-84.

1040 Al-i Imran, 3/168.
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lim sekeratma giren kimse gibi bakmaya baslarlar'®'. Kisaca Kur’an’in nuziliinden
rahatsiz olurlar. Yine diger kafir gruplar1 gibi, bunlar da miinkeri emreder, ma’rufu

yasaklar ve engellemeye calisirlar. Ciinkii bunlar da, digerleri gibi fasiktirlar'**.

2.4. KAFIRLERIN ISLAM’A VE MUSLUMANLARA KARSI TAVIRLARI

2.4.1. Miisliimanlarin Ahlaki Yapisindan Rahatsiz Olmalar:

Peygamberler gerek insani, gerekse nebevi kimlikleriyle giizel ahlakin timsalleri
olmuglardir. Vahiyden uzaklasma seytana yaklagsma demektir. Seytan ise, daima
ahlaksizlig1 emreder. Bundan 6tiirli insanin risaletten uzaklagsmasi ve kopusu, ahlaki

diisiis ve yozlasma siirecinin baglamasi anlamina gelir.

Cirkin ahlak, gilizel ahlaktan, miinker, ma’ruftan hep rahatsiz olmus ve tepki
gostermistir. Hz. Lut, halkina “Siz daha once kimsenin yapmadig1 pek c¢irkin bir isi
yapiyor, kadinlara degil erkeklere sehvetle gidiyorsunuz. Siz haddi asmis miisrif bir
milletsiniz”  dediginde kavmi, “Cikarin bunlarn (LGt'u ve taraftarlarini)
memleketinizden; ¢iinkii bu beyler pek temiz insanlar!?'®®” diyerek Hz. Lut ve
inananlarla alay etmislerdi. Yaptiklarinin kinanacak bir sey olmadigini bilakis dviilecek
bir sey oldugunu zannetmislerdi. Bu rezalet onlara gore tabii bir seydi. Hz. Lut’un
dedigi ise ahlaki bir liikks ve tekelliif idi. Onlarin bu rahatsizlig1 ve tepkisi, her inkarci ve
ahlaksiz toplumda goriilebilir. Nitekim salih bir insan, fasiklikta asir1 gidenlere,
yaptiklarinin yanlighgini ve asiriligini hatirlatsa, hemen “Géotiirtin su ruh gibi yasayan,
ahlak budalasin1 basimizdan; meclisin havasin1 bozuyor” diye onu kovmaya
kalkarlar'®**. Hz. Nuh kavmine uzun yillar hakk: teblig etmis, onlarla beraber olmus,
Allah’in ayetlerini onlara hatirlatmis ve nasihat etmisti. Ancak onlara, Ayetlerin
hatirlatilarak 6giit verilmesi, yaptiklarinin yanlhishigi ve sirkin cirkinliginin anlatilmasi

¢ok agir gelmisti. Bundan rahatsiz olmuslardi'*®.

1941 Tevbe, 9/64; Muhammed, 47/20.

1042 Tevbe, 9/67.

1043 A’raf, 7/82; Neml, 27/56.

1044 Zemahgseri, el-Kegsaf, 11, 121; Tabersi, Mecmau’l-beyan, IV, 299.
1945 Yunus, 10/71.
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Miisliimanlardan rahatsizlik, sadece diglama ve toplumdan tecridle kalmaz. Kafirler
ozellikle de 6nderleri, Islam’a olan tepkilerinden dolayr miisliimanlari irtidat etmeye
zorlarlar. Kendi ahlaki yozlasmalarini baskalarina dayatmak ve kendilerine benzetmek
isterler. Kars1 ¢ikanlari da hapislerde siiriindiirmek ve perisan etmekle tehdit ederler.
Misir azizinin karis1 gayri ahlaki isteklerine cevap vermeyip karsi ¢ikan Hz. Yusuf’u

1046 .. .
. Minker ve inkar kavrami

hapse atmakla, zelil ve perisan etmekle tehdit etmistir
anlatilirken deginildigi iizere imandan ve Islamdan rahatsizhk kiifriin tabiati

oldugundan, bu davranis her devirde goriilebilir.

Iki farkli fitratin birbirinden uzaklasmasi, iilfet etmemesi gibi, ma’ruf ve miinker de
daima birbirini iterler. Ayn1 zamanda biri digerinin Slgiitii konumundadir. Mesela,
toplumlarda ahlaki ve Islami erdemlere kars1 tepkinin ¢ogalmasi ahlaksizligin ne kadar
cok kaniksandiginin ve yayildigmin bir gostergesidir. Miinkerin azlig1t veya

yadirganmasi ise, ma’rufun ne kadar 6ziimsendiginin belirtisidir.

Miisriklerin Islam ahlakindan rahatsizligmin boyutlar1 onun hayati kusaticiligryla
orantilidir. Ticari ahlakisizligin alip yiiriidiigii, en faziletli insanin en fazla kazanan ve
parasi olan seklinde tanimlandig1 ve hak ve hukukun kuvvetliye ait olduguna inanildigi,
kazanmak i¢in her tiirlii yolun ve diizenin mesra goriildiigii Medyen halki da aralarinda
seref ve itibar sahibi bir kisi olan Suayb (a.s.)’in nasihatlarina tepki gostermis ve karsi
cikmiglardir. Halbuki O, sadece Allah’a ibadet etmelerini, 6l¢li ve tartiyr dengi dengine
tam tutmalarini, halkin haklarmi eksiltmemelerini, iilkede miifsitlik yaparak fenalik
yapmamalarin ve Allah’in helalinden biraktigi karin onlar i¢cin daha hayirli oldugu
seklinde onlara 6giit vermisti'®”’. Medyen halki ise cevaben “Ey Suayb! Babalarmzin
taptiklarii (putlar1), yahut mallarimiz hususunda diledigimizi yapmay1 terketmemizi
sana namazin m1 emrediyor? Oysa sen yumusak huylu ve akilli (bir insan)sm!'**”

diyerek onunla alay etmislerdi. Ciinkii onlara gore yaptiklarindan vazgecip hak ve

hukuka ridyet etmek hiisrandi. “Kavminden ileri gelen kafirler dediler ki: Eger Suayb'a

1046 yusuf, 12/32.
"7 Had, 11/83-86; Suara, 26/181.
1948 Had, 11/87.
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uyarsaniz kesinlikle perisan olursunuz.'®®” Bu ayette miisriklerin maddi ve manevi
hiisrana diisme endiseleri beyan edilmektedir. Inkarcilara gére Hz. Suayb’a ittiba etmek,
mevcut iktisadi (ekonomik) kaynaklar1 terk anlamina gelmekteydi. Bu ise maddi olarak
herseyi kaybetmekti. Zira gelirlerinin, miilklerinin kaynagi calmak, dolandirmak,
yolsuzluk yapmak gibi ticari ahlaksizlikti. Helalinden para ve miilk kazanilmayacagini

zannediyorlardi'".

Hid suresindeki ayetin “...Oysa sen yumusak huylu ve akilli (bir insan)sin!” seklindeki
bitis ciimlesiyle ilgili baz1 miifessirlerin (istihza anlaminin disinda) su izahi1 da dikkat
cekicidir. Akilli-bagl, halim-selim bir insanken Hz. Suayb, toplumuyla karsi karsiya
gelmigtir. Miisrikler, O’nu boyle bir davranisa ve toplumuyla ters diismeye iten sebeb

1051 Bunun anlami,

misriklerce, dini yasantisi, dindarhigi ve kildigi namazlaridir
miigriklerin ahlaki pratiklere karst da kuskuyla baktiklaridir. Zira bazi ibadet ve

vecibeler onlar i¢in bir tehlike olarak algilanmaktaydi.

Kafirler, Islam’m itikadi ve ameli prensiplerinden rahatsiz oluyorlardi. Ciinkii Islam
mesaj1, onlarin halihazirdaki inang ve fikirlerinin batilligin1 ve ¢irkinligini gosteren bir
ayna ve lamba gibiydi. Inkar karanliginda farkedilmeyen bir¢ok yanlshk, iman
sayesinde farkedilmekle yiizylizeydi. Bu hal, insanlarin kendilerine tutulan vahiy
aynasindaki suretlerinden kagislaridir. iginde bulunduklari giinah cukurlarmin farkina
varmak istememeleridir. Zira kendilerini unutmuslardir. Yine, dini pratiklere 6zellikle
mele’ tarafindan tepki gdsterilmesinin bir sebebi de, istismar ettikleri ve kandirdiklari
halk kitlelerinin, bu din sayesinde uyanmasi, haklarin1 ve dogrular1 aramasi endisesi ve

korkusudur.

2.4.2. Miisliimanlarla Alay Etmeleri

Inkarcilar, iilfet ettikleri, 6teden beri kabullene geldikleri inanglariyla ¢atisan, onlara

sorumluluk ytikleyen, toplumdaki mevcut statiilerine ters diisen, peygamberlere itaat

1049 A’raf, 7/90.
1950 Zuhayli, et-Tefsir, IX, 9.
1951 Maverdi, en-Niiket, 11, 496; Ibnii’l-Cevzi, Zdadii'I-mesir, IV, 112.

187



gibi seyleri benimseyemediklerinden ilahi vahye karsi ¢ikmiglar ve kendilerine gelen
her nebi ve resil ile de alay etmislerdir. ResGilullah insanlara gonderilen ilk peygamber
olmadigr gibi Mekkelilerin istihzalar1 da yeni bir sey degil; kafirlerin asirhik

1052

adetlerindendir . Kur'an-1 Kerim bu kotii adeti, “Senden 6nce gelip gecen milletlere

de Biz peygamberler gonderdik. Ama onlara higbir restil gelmedi ki onunla alay etmis

1053 5

olmasilar medalindeki bu ayet ve benzer anlamlardaki diger ayetlerde ifade

etmistir.

Miisrikler, Hz. Peygamber’den isittikleri ve 6grendikleri ayetleri bir sekilde anlamsiz ve
komik iddialar olarak gérmek ve gostermek icin onlarla alay edilebilecek bir taraf
ararlardi. Mesela Eba Cehil “Muhakkak ki zakkum agaci gilinahkarlarin
yiyecegidir.'®*” ayeti nazil oldugunda hurma ve kaymak getirterek gelin zakkim yeyin.
Muhammed bizi neyle tehdit ediyor bakin!?” diye alay etmisti. Zira o, zakk(im agaciyla,
hurma ve kaymaktan yapilan zakkiim yemegini ayni sey zannediyor veya kasten

1055

karistirtyordu °. Bu hadisede oldugu gibi, pek c¢ok hakikat, inkarcilar tarafindan

ciddiye alinmayarak eglence konusu edilmistir.

Kur'an, din ve dindar ile istihza edilmesini yer yer ornekler vererek zikreder. Aslinda
misriklerin davramiglarinin ¢ogunda istihza vardir. Hz. Peygamber’i gordiiklerinde,
“Allah’n, restil olarak gorderdigi bu sahis mi imis, bula bula bunu mu bulmus” '
diyerek onunla alay ederlerdi. Yine O’nu gordiiklerinde “Bu mu sizin ilahlarinizi diline
dolayan adam” diyerek Onunla istihzd etmekten baska bir sey yapmazlardi'®’.
Miigrikler, hicbir seyi yaratamayan, fayda ve zarar vermekten Aaciz putlarinin,
Restlullah tarafindan dile dolanmasini ve batil veya anlamsizliklarinin anlatilmasini
basit ve giiliing bir sey olarak degerlendirmekte ve alay konusu etmektedirler. Ancak

ortada giiliinecek, alay edilecek ve deger verilmeyecek birileri varsa, o da her seyi

1052 Razi, Mefatihu'l-gayb, VII, 124.

1953 Hicr, 15/10-11; Benzer ayetler igin bkz. Zuhrif, 43/6-7,47; Ra’d, 13/32; Yasin, 36/30.
193 Duhan, 44/43-44.

1955 Taberi, Camiu'l-beyin XXV, 185.

1056 Furkan, 25/41.

1957 Enbiya, 21/36.
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yaratan Rahman’in anilmasindan hoslanmayan ve reddeden miisriklerdir. Bu istihzanin

esas sebebi de zaten Rahman olan Allah’in inkaridir'%%,

Miisrikler, Islam’in ve ilahi mesajin muhtevasim ozellikle de ana ilkelerini istisnasiz
alay konusu etmekten geri durmamuslardir. Yukardaki paragrafta misriklerin
inkarlarindaki iki temel noktayla ilgili alaylarina deginildi. Boylece tevhid ve
niibiivvetle ilgili istihzalara da en genel gercevede isaret edildi. Uciincii temel alay ve
istihzalar1 ise, oldiikten sonra dirilme, yani ahiretle ilgilidir. Miisrikler i¢in, dirilis,
hesap giinii, cehennem azab1 gibi kendilerine yonelik vaid ve tehditler ancak alay
konusu olacak seylerdi. Bu konuda o kadar kayitsizdilar ve inkarciydilar ki, Hz.

Peygamber hallerine sasirmaktaydi'®”’

. Zira misriklerin alay ettikleri seyler kendilerini
her taraftan sariverecekti. Hz. Peygamber’in teblig ettigi, onlarin da alay ettigi
Restlullah’in niibiivveti, Kur’an’in vahiy olusu, dldiikten sonra dirilis, yaptiklarindan
hesaba cekilmek ve cezasini bulmak gibi gerceklerle yiizyiize geleceklerdi'®. Ancak is

isten ge¢mis olacakti. Giilme sirast mii’minlere gelecekti.

Miisrikler, biraraya geldiklerinde, Allah’in ayetlerini tekzip, inkar ve alay konusu eden
konusmalara dalarlardi. Hz. Peygamber beserl miinasebetler, teblig ve ibadet gibi
maksatlarla Ka’be gibi miisterek mekanlarda miisriklerle birlikte olurdu. Yiice Allah,
boyle durumlarda miisriklerin inkar dolu istihzalarina karsi, Hz. Peygamber’den ve
inananlardan kayitsiz kalmayip tepki gostermelerini emretmistir: “Ayetlerimiz hakkinda
alayli tavirla miinasebetsizlige dalanlar1 gordiigiin zaman -onlar bagka bir konuya
gecinceye kadar- kendilerinden yiiz ¢evir, eger seytan bunu sana bir an unutturursa,
hatirina geldigi gibi hemen kalk, artik o zalimler giiruhuyla oturma!'%'"” Zaman ve
mekan degigse de, kafir degismediginden, Medine’deki Yahudi hahamlar1 da
meclislerinde ayni tavri sergilemeye baslamislardi. Miisliiman goriinen ve mii’minlerin

arasinda bulunan miinafiklar da onlar1 dinlerlerdi'®®. Bunun iizerine yukardaki ayetten

1958 Alasi, Rihu'l-Medni, XVIL, 71.

1959 Saffat, 37/12-18.

19 Taberi, Camiu'l-beydan, XXIV, 15, 112; Nesefi, Medarik, IV, 463.
1061 B> am, 6/68.

192 Elmalili, Hak Dini, 111, 107.
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daha kapsamli ve onu tefsir eden bir ayet indirilerek hitap genellestirildi ve biitiin
iimmet bu tlir meclislerden nehyedildi. Bilebile ve keyfi olarak katilanlarinda
inkarcilarla aynilestikleri ve inkara diistiikleri beyan edildi. Bu emri ¢igneyerek
yahudilerin Islam’la alay etmelerine istirak eden miinafiklarin Ahirettte de onlarla
beraber olacagi, miislimanlarla degil yahudi kafirleriyle birlikte hasredilecekleri

zikredildi'®®.

Kafirler, miislimanlarla ve dinin temel unsurlariyla alay ettikleri gibi dinin furtiatiyla da
alay ederler. Dinin sedirinden ezan ile de istihza etmiglerdir. Zira miisliimanlar ezan
okuyarak namaza davet ettiklerinde kafirler bunu alay ve eglence konusu

yapmuglardir' %

. Halbuki mefthum olarak arzedilen ayette, ezanin sedirden olup onunla
alay edip hafife almanin kiifiir olduguna isaret edilmektedir. Niiz(il sebebiyle ilgili
olarak rivayet edilen su iki haber de bu konuyu agiklayici mahiyettedir: Ezan okunup
misliimanlar namaza kalktiklarinda, yahudiler giilerek ve alay ederek, “Kalktilar,
kalkmaz olasicalar, kildilar, kilmaz olasicalar, ruki ettiler etmez olasicalar.” derlermis.
Yine Medine’de bir hiristiyan, miiezzinin “Eshedii enne Muhammeden Rastliillah”

dedigini isittiginde, “Allah yalanciy1 yaksin” dermis. Neticede bir giin eviyle birlikte

kendisi yanp gitmis'*®. Gergek yalancinin kim oldugu da ortaya ¢ikmus.

Miinafiklar kafirlerin meclislerine miidavemetle yetinmemisler, mii’'minlerin yanlarina
geldiklerinde de, onlarla alay etmek maksadiyla “Biz de iman ettik” demekteydiler'*.
Onlarin Islam goriinmeleri dahi inkar amagliydi. Her fisatta fesat ¢ikaran miinafiklar
gerek Islam’la, gerekse miislimanlarla alay etmekten de geri kalmiyorlardi. Tebuk
seferine istirak eden miinafiklar, “Bu adam var ya, Rum (Sam) kalelerini ve saraylarini
fethedecegini mi saniyor!” seklinde hafife alarak Resilullah’la alay ediyorlardi. Yiice
Allah, bu hallerinden Hz. Peygamber’i haberdar etti. Bunun {izerine Restlulah, bu

miinafik grubunun tutup getirilmesini emretti ve soylediklerini ve yaptiklarini onlarin

yilizlerine vurdu. Bunun iizerine onlar, “Restlullah! Biz sadece saka yapip

1993 Nisa, 4/140.

194 Maide, 5/58.

195 Vahidi, Esbabii 'n-nuziil, s. 202; Begavi, Medlimii t-tenzil, 111, 74.
19% Bakara, 2/14.
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egleniyorduk” dediler. Bunun iizerine su ayet-i kerime nazil olmustur'®®’: “Eger onlara,
(ni¢in alay ettiklerini) sorarsan, elbette, biz sadece lafa dalmis sakalasiyorduk, derler.
De ki: Allah ile, O'nun ayetleriyle ve O'nun peygamberi ile mi alay ediyordunuz?'*®*”
Goriildiigi gibi biitiin kafir siniflar1 dinle ve diyanetle alay etmisler, kendi hallerini
diisiinerek akillarini baslarina almalar1 gerekirken, miisliimanlarla alay etmenin yollarini

arastirmislardir.

2.4.3. Miisliimanlar1 Hiikiimranhklari icin Tehlike Gormeleri

Tarih boyunca peygamberlere, dolayisiyla da tiim inananlara yonelik misriklerin endise
ve ithamlarindan birisi, enbiyanin diinyevi iktidar ve hiikiimranlik pesinde olduklaridir.
Yahut da Islam ile birlikte toplumdaki segkin statiilerini kaybedecekleri endisesidir.
Miisriklere gore peygamberler, ilahi mesaji teblig ve insanlar1 Allah’in azabindan
uyarmak ve ahiret saadetine vesile olmak gibi bir gorevle gelmemislerdir. Baska art
niyetleri vardir. Tuhafdir ki enbiydya ve inananlara yonelik bu hiikiimranlik, iktidar ve
siyasal amaglilik iddiasi, daima halklar1 idare eden iktidar sahipleri, elit tabaka ve

dalkavuklar1 tarafindan ileri siiriilmiigtiir'*®

. Ancak peygamberlerin halklarina ilk
sOyledikleri ve teblig ettikleri vahiylere bakildiginda bunun tam aksine bir tabloyla

karsilagilmaktadir.

Islam’1, miilk ve diinyevi iktidar hedefli gdsterme ve kendi hiikiimranliklari i¢in tehlike
gorme ruh haleti, insanlik kadar eskidir. Insanhigin ikinci atasi sayilan Hz. Nuh’a
kavminin ileri gelenlerinden olusan kafirlerin tepkisi bunu gostermektedir. Milletleri
meydana getiren genis halk kitlelerine donerek, “Bu Nuh ancak sizin gibi bir insan,
béyleyken size hakim ve iistiin olmak istiyor'®’™ diyorlardi. Ayette dikkat geken
hususlardan birisi “sizin gibi” ifadesi ve bunun kavmin idarecisi ve onde gelenleri
tarafindan dile getirilmesidir. Bunun anlami sudur: Hz. Nuh normal halktan biridir.

Cogunlugun i¢inden gelen bir kisidir. Mele’ grubuna dahil degildir. Bu sebeple de

197 Taberi, Camiu'l-beydn, X, 220-223.
198 Tevbe, 9/65.

199 Mevdadi, Tevhid Miicadelesi, 11, 408.
1970 V> mindn, 23/24.
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niibiivvete ehil olamiyacagi vurgulanmakta, peygamberlik iddiasinin arkasinda bir art
niyet aranmasi gerektigi tezi ileri stirlilmektedir. Neticede s6z konusu kugkuyla da halki
peygamber hakkinda siipheye diisiirerek restliin sikintiya diisiiriilmesi hedeflemektedir.
Miifessir Elmalili’'nin da belirttigi {lizere, ehliyet ve hak sahiplerini bu tiir seylerle
karalamak, mevki pesinde kosan hirsli ve haset¢i kisilerin degismeyen

adetlerindendir'®”!

. Hirsizlar kavga ettiginde caldiklarini kars1 tarafa atarmis kabilinden
milletlerdeki mutlu azinlik veya inkar Onderleri aslinda kendi ihtiraslarina terciiman

olmaktadirlar.

Bu konu, ayetlerde, daha ¢ok iktidar1 ellerinde bulunduran ve iktidarin nimetlerinden
istifade eden seckinlerle (mele’) ve Firavun’la ilgili olarak ge¢mektedir. Herhalde
Firavun ve mele’sinin kimligi, Hz. Musa ve Harun’a tepkisi, tipik bir 6rnek teskil ediyor
olsa gerektir. Kur'an-1 Kerim bu durumu kapsamli bir sekilde s6yle beyan etmektedir:
“Soyle dediler: Bunlar, sizi sihirleriyle yurdunuzdan ¢ikarmak isteyen ve en ideal yasam
diizeninizi ortadan kaldirmak isteyen iki biiyiicii, sihirbaz!'”’*" Mealen arzedilen bu
ayette birka¢ temel noktanin altinin c¢izilmesi gerekmektedir. Birincisi, ilahi din
miisriklerin elebaglar1 ve onderlerinin nazarinda, géz boyama ve aldatmadan ibaret bir
sihirdir. Ikincisi, Hak Din ile veya Allah’in Ayetleriyle yapilmak istenen, halkin
kandirilarak yurtlarindan ¢ikarilmasi, siirgiin edilmesi yalanidir. Sonuncusu ise,
“tarikatiikiimii’l-miisla”  tabiriyle anlatilandir. Yani, Peygamberler, miisriklerin
tizerinde bulunduklar1 din, mezhep, diinya goriisii veya en ideal yasam tarzini ortadan
kaldirmak, mevcut diizeni yok etmek istiyorlar. Kavmin biiyiiklerine, dnderlerine ve yol

gostericilerine karsi imha faaliyeti igindeler iddiasidir'*”.

Vahyin veya mu’cizelerin sihir olarak itham edilmesi, Kur’an’a sihir demeleriyle ilgili
boliimde anlatildigindan burada deginilmiyecektir. Siirgiin etme ve isgalcilik itham ve
iftiras1 insanlar i¢in ¢ok onemlidir. Sayet insanlar, peygamberleri ve getirdikleri dini,
evlerinden ve yurtlarindan siirgiin edilmeleri olarak algiladiklarinda, Peygamberlere

ittibaya ve hak dine intisaba yanagmayacaklardir. Zira insanlarin her seyleri ellerinden

7" Elmalili, Hak Dini, V, 524.
1972 Tah4, 20/63, 57.
197 Rurtubi, el-Cami*, X1, 136; Sabani, Safvetii t-tefésir, 11, 239.
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alinarak vatanlarindan ¢ikarilmasi son derece mesakkatli bir durumdur ki, Allah 6liimle

1074 "By 6nemli husus istismar edilerek ve inananlara

ayni konumda degerlendirmektedir
iftira atilarak hedeflenen ise, insanlarin inkarda devam etmelerini saglamakm75 , hatta
Islam’a kars1 miicadele igine girmelerini temin etmektir. Bir tasla iki kus vurmak gibi

bir seydir.

Ozelde Firavun genelde ise peygamber ve din diismanlarinm iftira ve iddialarindan
liclinciisii ise, mii’minleri, halki, dinlerinden zorla vazgeg¢irmek ve yeryliziinde fesat
(anarsi) cikarmakla itham etmeleridir: “Firavun: Birakin beni, dedi. Su Musa’y1
Oldiireyim. O da, varsin Rabbine yalvarsin, bakalim O kendisini kurtaracak mi1? Zira bu
gidisle onun, sizin dininizi degistireceginden veya iilkede anarsi ¢ikaracagindan endise
ediyorum.'”’®” Firavun kendi saltanatinin yikilacagindan korktugu halde, bircok idareci
gibi, giiyd halki diisiindiigiinden ve onlarin iyiligi i¢cin, Musa’y1 6ldiirmeye giristigini
ileri stirmektedir. Esas endisesi ise, Hz. Musa sebebiyle insanlar sirk inancindan tevhide
yonelmeleri, sadece Allah’a kulluk etmeleri, ve belki de Firavun’a karsi ayaklanarak
iktidar1 ele gecirmeleridir'®”’. Bdylece meveut yasam ve inang tarzi degisirdi. Firavun’a

gére bu degisim, Islama girme bir fesat ve anarsiden baska bir sey degildir'”®.

’

Yukardaki ayette gecen “halkin din degistirmesi” ibaresinin yani halkin Islam’la
sereflenmesinin, Firavun ve mele’si i¢in ne ifade ettigi su ayette daha agik beyan
edilmektedir: “Sen dediler, bizi atalarimizi lizerinde buldugumuz dinden dondiiresin de
iilkede 6nderlik ikinize kalsmn diye mi geldin? Biz asla size inanmayiz.'"”” Firavun ve
cevresindeki mutlu azinlik mevcut dinin degistirilmesiyle iilkedeki iktidarin ve

1080

hakimiyetin de el degistirecegini sanmaktaydilar . Kafirlerin biitliin diislindiikleri

diinya oldugundan, peygamberlere bile bakislar1 o agidan olmaktadir. Bu ayet, dine

1074 Nisa, 4/66.

1975 Réazi, Mefatihu'l-gayb, VIII, 63, 71.
197 Mii’min, 40/26.

977 Maverdi, en-Niiket, V, 151-152.
18 Taberi, Camiu'l-beydn, XXIV, 72.
9% Yunus, 10/78.

1980 7 emahserd, el-Kessaf, 11, 349.
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hizmet edenlerin bu hususa dikkat etmelerini, bu tiir zaaflara karst uyanik olmalari

gerektigini imd etmektedir'®'.

2.4.4. Miisliimanlar1 Ugursuzlukla itham Etmeleri

Inkarcilar, restlleri ve insanlardan iman edenleri ugursuzlukla ve ugursuzluk getirmekle
itham etmislerdir. Kur'an-1 Kerim’de bu husus, ili¢ yerde “tetayyiir” masdart ve
tirevleriyle gecerken bir yerde bagka ifadelerle tatayyiir manasi kastedilerek
anlatilmaktadir'®?. “Tetayyiir” lugatta kuslarn ugurulmasiyla yapilan bir tiir falciliktir.
Daha sonra her tiirlii ugur ve ugursuzluk icin kullanilmaya baslanmstir'®. Cahiliyede
bir yere gidilecegi veya bir ise baslanacagi zaman kus ucurulur, kus saga giderse ugur,

sola giderse ugursuzluk sayilirdi'®

. Migriklerin bunu inananlara sdylemeleri ise,
baslarina gelen sikici hadiselerin ve musibetlerin sebebi olarak restilleri ve onlara

inananlar1 gormeleridir.

Semud kavmi, Salih Peygamberi ve kendisine inananlari, topluma ugursuzluk
getirmekle itham etmislerdi'®. Zira onlarin yiiziinden kitlik, aglik gibi sikintilar bag
gbstermis, toplum inananlar ve inanmayanlar diye ayrilmaya, ihtilafa ve bolinmeye
baslamust:1'**. Neml (27/47) ayetinin son kisminda anlatilan Hz. Salih’in onlara verdigi
su cevap lizerinde durulmasinda fayda vardir: “Salih, ‘ugursuzluk dediginiz sey, Allah
katinda takdir edilmistir. Dogrusu siz imtihana tutulan bir toplumsunuz’ diye cevap
verdi.” Oncelikle, hayir olsun ser olsun insanlarin bagina gelen seyler Allah’m
takdirinden kismetinden baska bir sey degildir'®’. Allah, insanlar1 imtihan etmek igin
yaratmistir. Insanlarin bolluk ve darlikla imtihan edilmesi de O’nun siinnetindendir.

Nitekim bu husus, “Biz hangi iilkeye peygamber gonderdiysek, mutlaka oranin halkini

181 y11dirim, Kur'an-1 Hakim ve A¢iklamali Medli, s. 216.

1982 A°raf, 7/131; Neml, 27/47; Yésin, 36/18-19; Nisa, 4/78.

1083 Ragib, Miifredat, s. 528.

198 Halebi, Umdetii’I-huffdz, 11, 431; Elmalili, Hak Dini, IV, 120.

1985 Neml, 27/47.

198 Tabersi, Mecmaii’l-beydn, VII, 391; Alisi, Rihu'l-Medni, XIX, 315.
%7 Beydavi, Envdru t-tenzil, IV, 528; Nesefi, Medarik, IV, 528.

194



gafletten uyansin, Allah’a yonelip yalvarsinlar diye yoksulluga, hastalik ve musibetlere

digar ederiz.'™®” buyurularak beyan edilmektedir.

Kendilerine bir iyilik ulastiginda, iste bu bizim hakkimiz, kendi becerimizle bunu elde
ettik diyen, ancak bir kotiiliik, fenalik gelince ise, bunlar1 Musa ve beraberindekilerin
ugursuzluklarina veren Firavun ve siilalesi i¢in de ayni siinnetullah uygulanmistir.
Fravun ve kavmini yillar boyu kithik ve iirlin azlhigr ile sikan ve inkarda inat
etmelerinden dolay1r cezalandiran Yiice Allah, bunu onlarin diisiinmeleri ve ibret

almalari icin yapmistir'*®

. Yani bunlar bir ihtar ve uyaridir ki insanlar ¢esitli durumlari
mukayese ederek hadlerini bilsinler ve tevbeye imkan bulsunlar. Bir bakima bu
sikintilar, i¢inde bulunduklart inkar ve sirkin bir neticesi veya bu ciiriimlerden dolay1

ahirette inkarcilarin baslaria gelecek biiyiik azabin habercileri konumundadir'®°.

Yasin stresinde bahsedilen sehir halki da kendilerine gonderilen elgileri tekzip etmis ve
ugursuzlukla itham etmislerdir. Halbuki ugursuzluk kendilerindedir'®'. Buradaki
elgilerin Hz. Isa’nin havarileri, muhataplar da Antakya veya o civardaki bir baska sehir
halk: oldugu rivayet edilir. Ibn Kesir’in, ayette gecen “tetayyur” ile ilgili su aciklamas1
da dikkat cekicidir: Sehir halki bu sozleriyle, kendilerine peygamberler gelen ve
inkarlarindan dolayr helak edilen eski kavimleri hatirlayarak kendilerine elgi

génderilmesini bir felaketin habercisi olarak algilamis olabilirler' *%.

Yahudiler ve miinafiklar da Medine’de goriilen baz1 sikintilar1 veya baslarina gelen bir
takim musibetleri Hz. Peygamber’den bilmislerdir. Aslinda hiisrana ugrayacak
zalimlerin bu davranis;, Hz. Adem’in iki oglundan birisine uzanacak kadar kokliidiir.
Zira takdim ettigi kurbanin kabul edilmeyisinden kardesini sorumlu tutmus, kendi

kusurunu kardesinde aramis ve onu dldiirmiistiir' .

1088 A’raf, 7/94.

1989 A’raf, 7/130-131.

190 Emalil, Hak Dini, IV, 118.
191 yasin, 36/18.

1992 fon Kesir, Tefsir, VI, 554-555.
1993 Maide, 5/27-30.
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Inkarcilar, iilkelerinde gériilen iktisadi-sosyal sikint1 ve geri kalmishig1 din miiessesine
yiikleyebilirler. Kendi yaptiklarindan ve giinahlarindan dolay1 ugradiklart musibetleri
Peygamberlerin getirdikleri ilahi mesajlarla ve inananlarla irtibatlandirabilirler. Yahut
seytanin igvastyla Islam1 mevcut hayat tarzlari igin bir felaketin habercisi, tipk1 Semud
halkindaki gibi toplumdaki ihtilaflarin kaynag1 gorebilirler. Ancak ugursuzluk onlarin,

miisrifliklerinden ve isledikleri giinahlardan kaynaklanmaktadir'®*.

2.4.5. Miisliimanlar Irtidat Etmeye Zorlamalari

Inkarcilar, kiifiir ve sirkte sebat gostermis gerek peygamberlere, gerekse mii’minlere
yonelik tekzib ve iftiralardan geri durmamislardir. Ancak bunlarla yetinmeyip
inananlar1 irtidat etmeye zorlamislardir. Hz. Suayb (a.s.), Medyen halkina “Eger
benimle génderilen gercege i¢inizden bir kismi inantyor, bir kisminiz inanmiyorsaniz,
eh ne diyeyim, o halde, aramizda Allah hilkmiinii verinceye kadar bekleyin. Zaten
hiikiim verenlerin en 1iyisi Odur” derken, halkin miistekbir mele’ ziimresi,
Peygamberleri Hz. Suayb’it ve mii’'minleri kendi dinlerine dénmedikleri yani irtidat

1095 - - -
. Inkar bir reaksiyon, bir hazimsizlik

etmedikleri takdirde siirgiinle tehdit etmislerdir
ve zorbaliktir. Islam ise bir aksiyondur. Semud kavminden miisliimanlar, “Biz Salih ile
gonderilen her seye iman ettik” derken miistekbir mele’ grubu, “Biz de sizin iman
ettiginiz seyi inkar ediyoruz'®®” diye onlara mukabele etmislerdi. Bu iki ciimle
arasindaki farkta da goriildiigii iizere kiifir 6nderleri, “dinimiz kinimizdir” dercesine,

mii’minlere diismanligi dinleri haline getirmislerdir.

.. Coe . . . .. 1097 . e .
Hz. Peygamber’e, “Sizin dininiz size, benim dinim banadir.”™ " demesi emredilmistir.

Rabbimizin her seyi, bildigi, Restliinii, insanlara vekil ve onlardan sorumlu olarak

. . -1098 . . .. . 1099 4. - .
gondermedigi ~~ ve insanlari iman etmeleri i¢in zorlayamayacagi  , dinin tabiatinda

1% yasin, 36/19.
1995 A’raf, 7/87-88.
109 A’raf, 7/75-76.
1997 K afirtn, 109/6.
1998 fsra, 17/54.

199 Yunus, 10/99.
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zorlamanin olmadig1''”° beyan edilmistir. islam’mn tavr1 bdyleyken kiifriin tavri ise, yine
tecaviiz ve zorbaliktir. Miisrikler, biitiin bagnazliklar1 ve azginliklariyla Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e kars tirlii tiirlii komplolar ve diismanliklar pesindeydiler. Hz. Peygamber igin,
elini kolunu baglayip zindana atmak, 6ldiirmek, iilke disina siirgiin etmek gibi bir takim

1101

tuzaklar planhyorlardi.” °'. Hz. Peygamber’i yurdundan ¢ikarmak igin, tedirgin edip

duruyorlardi''*%.

Mekkeli miisriklerce Restilulah i¢in diisiiniilen kotiiliikler, 6nceki peygamberler i¢in de
kararlagtirilmisti. Kavmi, Hz. Nuh (a.s.)’dan putlarin ve sirkin batilligin1 anlatmaktan ve
Hak dini tebligden vazgecmesini''® istemisler; aksi takdirde Hz. Nuh’u taslayarak
Sldiireceklerini veya toplum tarafindan lanetlenip kovulacagim sdylemislerdi''®™. Hz.
Lut’dan da ilahi mesaj1 tebligden ve kavminin ahlaki cirkinligini anlatmasindan
vazge¢mesini istemislerdir. Sayet bu ikazim siirdiiriirse O’nu sehirden ¢ikaracaklarini

ve siirgiin edeceklerini soylemislerdir''?’

. Biitlin bu ¢irkin muamelelere, her bir
peygambere tabi olan mii’'minler de maruz kalmis ve ayn1 kaderi paylasmislardir. Hatta

zayif ve kimsesizler ¢esit ¢esit iskencelere maruz kalmiglardir.

Tipik bir inkar dnderi olan Firavun, iman eden sihirbazlari, “Demek siz, benden izin
almadan O’na iman ettiniz. Evet ellerinizi ve ayaklariniz1 degisik taraflardan olarak
kesecegim sonra da hepinizi asacagim” diyerek iskenceyle dldiirmekle tehdit etmisti' ',
[srail ogullarinin erkek evlatlarim 61diiriip kiz evlatlarim sag birakmusti''”’. Hz. Musa’y1
da “Eger benden bagska tanr1 kabul edersen, mutlaka seni zindanlik ederim.''%®” diyerek

tehdit etmekten geri durmamusti.

1% Bakara, 2/256.

101 Enfal, 8/30.

192 §sra, 17/76.

19 zuhayli, et-Tefsir, XIX, 189.

1104 Suara, 26/116.

105 A’raf, 7/82; Suara, 26/164.

106 Araf, 7/123.

197 A’raf, 7/127; Mii’min, 40/25; Suara, 26/49; Tah4, 20/71.
108 Suara, 26/29.
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Mii’minleri, irtidat ve kiifre dondiirme faaliyetlerinden birisi de onlar1 ateste yakarak
oldiirmektir. Hz. Ibrahim (a.s.)’i, Islam’dan vazgegirmek igin kavmi, atese atarak
Oldiirmek istemis, bununla da tanrilarina yardim ettiklerini sanmiglardi. Ancak ates

19 “insanlar1 rabbim Allah dediklerinden dolay: cezalandirma, atese atarak

yakmamigt
Oldiirme veya kendi sapik inanglarina dondiirme zulmii baska zamanlarda da

goriilmiistiir:

Rivayet edildigi iizere, Onceki devirlerde, muhtemelen Hz. Isa’nin risaletinden sonra
yasamig, bir hiikimdarin zulmii buna Ornektir. Hiikiimdar, kendisi i¢in sihirbaz
yetistirilmesini istemis. Bu is i¢in egitilen geng¢ karsilastigi bir Rahib vesilesiyle tevhid
dini Islam’la miiserref olmustur. Bundan haberdar olan hiikiimdar rahibi testere ile
basin1 keserek oldiirmiis genci ise, bir tiirlii 6ldiirememistir. Ancak mec¢hul mii’min
geng, hiikiimdara, “Eger beni o6ldiirmek istiyorsan insanlar1 yiiksek bir yerde
toplayacaksin, sonra benim oklarimdan birisini alacaksin, “Gencin rabbi olan Allah’in
adiyla diyerek” bana atacaksm. Iste o zaman beni &ldiirebilirsin.” demis ve Kral da
aynisini yapmig ve geng vefat etmistir. Yiiksek bir yerden bu hadiseyi seyreden halk,
“Gencin Rabbine iman ettik” diyerek iman ederler. Bunu goren hiikiimdar, hendekler
kazarak, eski dinine donmeyenleri bu ates ¢ukurlarma atarak oldirir.'"°. Kur'an-1
Kerim’de zikredilen “Ashab-1 uhdud” ile bunlarin kastedildigi belirtilmistir. Sihirbazlar
da, Hz. Musa’nin mu’cizesi karsisinda, rabbii’l-dlemine, Musa ve Harun’un Rabine

1111

iman ettik demislerdi "~ . Firavun da onlar1 degisik sekillerle 6ldiirecegini sdylemisti.

Inkarcilarin 6zellikle de 6nderlerinin halki fakirlestirerek somiirdiikleri kendilerine kul
ve kole yaptiklart zikredilmisti. Baz1 miistaz’aflarin siyasi ve iktisadi agidan zayif ve
fakir olmalari, inkarda kalmalarina sebep olmustur. Fakirlige sabredmeyenler bazen
isyana diigebilirler. Kafirlerin, insanlar1 dinden dondiirme carelerinden birisi de
fakirlikle tehdit etmeleridir. “Onlar, ‘Restlullah’in etrafindaki fakirlere infak etmeyin ki

dagilsilar’ diyen bedbahtlardir. Halbuki goklerin ve yerin biitiin hazineleri Allah’indir,

19 Enbiya, 21/68; Ankebut, 29/24.
MO Miislim, Ziihd, 73; Tirmizi, Tefsir, 85.
M ACraf, 7/121-122.
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lakin miinafiklar bilmezler, anlamazlar.'"'®” Mii’minlerin fakir birakilmasi da inkarcilar
tarafindan diisiiniilen kotiiliklerdendir. Ayetteki inkarcilar miinafiklar olmasi ise daha
ilgingtir. Zira miinafiklar miisliiman toplumunun i¢inde onun bir pargasidir. Zaman
zaman miisliimanliklarini ilan etmekten geri durmazlar. Ancak her zaman ise, Islam’m

aleyhinde olurlar.

Inkar &nderlerinin Nemrud, Firavun yahut bir baska miistekbir hiikiimdar olmasindan
ziyade vurgulanmasi gereken, bdyle kisilerin “Rabbim Allah” diyenlere tahammiil
edememesidir. Bundan dolay1 da insanlari, dini inanglariyla basbasa birakmazlar,
bilakis kendi dalaletlerine ¢ekmek isterler. Bunu gerceklestirmek i¢inde, insanlarin en
temel hakki olan hayatlarina kastederler. iktisadi, psikolojik ve icitimai tehditlere

basvururlar. Zorbaliga ve isi iskencelerle 6ldiirmeye kadar gotiiriirler.

2.4.6. Peygamberlerden Dini Teblig’de Taviz Istemeleri

Inkarcilar, peygamberlerden ve dolayisiyla da inananlardan Islam’in getirdigi bazi
prensiplerden ve vazifelerden taviz vermelerini istemislerdir: “Onlar isterler ki, sen
yumusak davranasin onlar da sana yumusak davransinlar.''’*” Misrikler, Hz.
Peygamber’den sirklerine ve siirekalarma ilismeyerek, Islam’a hiyanet edip tebligde
gevsek davranmasini, onlara deger veren ve kiymetlerini(!) itiraf eden soz ve
davraniglar sergilemesini, hattd kismen ve zaman zaman sirki kabullenerek miisriklere
tavizkar davranmasini ve yagcilik yapmasini istemiglerdir. Boyle oldugu takdirde,
kendilerinin de aym: tavirlar1 Islama kars1 gostereceklerini sirkten taviz vereceklerini

1114

belirttiler *. Miisrikler bu istekleriyle, vahyin disindaki bir seyi dine dahil ederek,

Islam dinini bozmay1 amaglamaktaydilar. Onlarin isteklerini yerine getiren, tebligden ve

"2 Miinafikdn, 63/7.
13 Kalem, 68/9.
"4 Rurtubd, el-Cami‘, XVIIL, 213-214; ibni’l-Cevzi, Zddii’I-mesir, VIIL, 95.
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Islam’mn inang sisteminden taviz veren kisinin onlardan farki kalmayacagimdan onunla

dost olacaklardi''®’.

Ik nazil olan surelerden Kalem stresindeki ayette zikredilen sirke kars1 yumusakligin
ve yagciligin boyutlart bagka ayetlerde tafsil edilmektedir. Meseld miisrikler, Hz.
Peygamber’e, bir yil kendi ilahlarina tapmasi mukabilinde, kendilerinin de bir yil
Allah’a ibadet edecekleri tarzinda bir teklif de bulunmuslar ve bunun iizerine de Kafirin
siiresi nazil olmustu'''®. Yine, “Ey Muhammed, sen atalarmi sapiklikla mi itham
ediyorsun? Bu senin ecdadinin dini, gel de beraber ilahlarimiza ibadet edelim”
demislerdi de bunun iizerine “De ki: Ey cahiller! Bana Allah’tan baskasina kulluk

111755

etmemi mi emrediyorsunuz. mealindeki ayet-i kerime nazil olmustu.

Kafirlerin dile getirdikleri tavizlerden birisi de, zayif ve fakir miislimanlarin,

peygamberin etrafindan kovulmasidir''"®

. Zayiflarin ilk mii’'min halkalar1 olugturmasi
onlarin inkarda diretmelerine sebep olmustur. Adeta onlarin inanacag dinde zayif ve
fakir halkin yeri yoktur. Fakirlerin dahil oldugu bir dine inanamazlar. Bu dalaletin ve
mantifin arkasindaki seylerden birisi, dinin ilahi yoniiniin gézardi edilip diinyevi
dlciilerle degerlendirilmesidir. Nitekim, inkarcilar, “Sayet bu din énemli ve degerli bir
sey (hayir) olsaydi, mii’minler bizi gecemezlerdi.''"” derken dini, diinyevi 6lgiilere

gore degerlendirmektedirler. Onlara gore, din diinya miilkii, zenginlik ve iktidar gibi bir

seydi.

Ehl-i kitap da kendilerinin hak oldugu iddiasiyla Peygamberimizden taviz istemisler, ve
bazi isteklerde bulunmuslardir. Rivayet olunduguna gore yahudilerin ileri gelenlerinden
bir grup, “Haydi Muhammed’e gidelim, belki bir fitneye diisiiriir de dininden sasirtiriz.”
diyerek Hz. Peygamber’e gelmisler ve su teklifte bulunmuslardir: “Ey Muhammed!

Bilirsin, biz yahudilerin alimleri ve Onde gelenleriyiz. Sana tabi’ olursak, biitiin

"5 Had, 11/19; isra, 17/73.

16 vahidi, Esbdbu Nuzul, s. 496; Suyuti, Lubabu 'n-nukil, s. 237.
M7 Ziimer, 39/64.

"8 Suara, 26/111, 114; Had, 11/30.

119 Ahkaf, 46/11.
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yahudiler de tabi’ olurlar. Simdi bizimle hasimlarimiz arasinda bir dava var. Senin
huzurunda muhakeme olalim. Sayet sen bizim lehimize hiikiim verirsen biz de iman
ederiz.” demislerdi. Restilullah bundan yliz ¢evirmisti. Bu olay lizerine de su ayet-i
kerime nazil olmustu''*’: “Ve su emri indirdik: Aralalarinda Allah’in indirdigi ahkam
ile hiikmet. Sakin onlarin keyiflerine uyma ve Allah’in indirdigi hiikiimlerin bir

: 121
kismindan seni caydirmalarindan sakin. ="

Inkarcilara meyletmeden, onlarin istek ve arzularma kapilmadan hak iizerinde sebat
etmenin adi istikamettir. Peygamberler Allah’in rahmeti ve bilirhaniyla hep istikamet
tizere olmuslardir. Restilullah, {immeti hakkindaki endiselerinden dolayi, “Beni Hud
stresi ve benzerleri ihtiyarlatt’” buyurmustur. Bunun sebebi ise siiredeki istikametle
ilgili emirlerdir: “Ey Rastliim, sen ve beraberinde olup tevbe edenlerle birlikte
emrolundugun gibi dosdogru ol! Asir1 gitmeyin. Zira O yaptiklarinizi goérmektedir.
Zulmedenlere meyletmeyin; sonra size ates dokunur, cehennemde yanarsiniz. Sizin
Allah'tan bagka dostlarimiz yoktur. Sonra O'ndan da yardim gdremezsiniz!''*>”
Gergekten, baskilar, 6liime varan tehditler, toplumdan dislanip kovulmalar, siirglinler,
ekonomik ve sosyal boykotlar, servet, makam ve benzeri teklifler karsisinda istikameti
koruyabilmek hayli zordur. Pek ¢ok imtihandan sadece birisiyle bile nice insanlarin
sapittig1 diisiiniilirse, Hz. Peygamber’in, {immetine yonelik endiseleri ne kadar

yerindedir.
2.4.7. Peygamberlere iftira Atmalar

2.4.7.1. Cinnet

Hz. Nuh’tan Hz. Peygamber’e uzanan tarihi siire¢ icinde gonderilen peygamberler ve
vahiy hakkinda, inkarcilar tarafindan uydurulan iftira ve ithamlar birbirine benzer.
Bunlar, nebilerin ve gelen vahyin oniinii almak, dinlenmege degmez bir sey olarak

gosterip insanlar1 ondan uzaklastirmak gibi maksatlarla yapilmis karalama

120 Suyuti, Lubabii'n-nukil, s. 92; Elmalil, Hak Dini, 111, 257.
121 Maide, 5/49.
"2 Hid, 11/112-113.
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faaliyetleridir''>. Enbiya ve getirdikleri ilahi mesajlar, mevcut sirk inancina ve hayat
tarzina gore degerlendirip inkar edilmistir. Stiphesiz her Nebi, halkin1 sadece Allah’a
ibadete cagirmistir. Halkini sirkten otiirii kendilerine ulasacak biiylik bir azaba karsi
uyarmistir. Oliimle herseyin bitmeyip insanlarin diriltilerek hesaba ¢ekilecegini, yani
ahiret inancini onlara teblig etmistir. Miisrikler ise, Peygamberleri delilik (cinlerin
tasallutuna maruz kalmak) ve sihirbazlikla itham etmisler. Vahyin degismeyen tevhid
niibiivvet, ahiret inanci gibi 6gretileriyle ve mu’cizelerle yiizylize geldiklerinde ise

bunlarin sihir oldugunu iddia etmislerdir.

Hz. Peygamber’le ilgili asilsiz iddialardan bir kismi, Kur’an’la irtibath olarak hususi
oldugu halde bir kismi diger enbiydya da soylene gelen iftiralardandir. Miisterek
iddialardan birisi delilik (cinnet), digeri de sihirbazlik (sihir)tir: “Bunlar hig
diistinmediler mi ki kendilerine tebligde bulunan arkadaslar1 Muhammed’de delilikten
higbir eser yoktur. O sadece ilerideki tehlikelerden kurtarmak icin gorevli bir

1124
uyaricidir.” =

Bu, Mekkeli miisriklerin Restlullah’in cinnet geg¢irdigini veya
delirdigini ileri siirmelerini anlatan birkag¢ ayetten biridir. Rivayet edildigine gére Hz.
Peygamber, bir gece Safa tepesine ¢ikarak Kureys’i boy boy oymak oymak ¢agirmis,
Yiice Allah’mn azabindan sakinmalarini hatirlatarak onlara nasihat etmisti. Iclerinden
birisi, “Bu adam iyice delirmis herhalde sabaha kadar bagiracak™ demis, bunun iizerine
de bu ayet nazil olmugtur''*°. Miigrikleri boyle bir davranisa itmis olan sebep hakkinda
Razi sunlar1 zikretmektedir: Niibiivvetle beraber, Hz. Heygamber’in davranislarinda ve
hayat tarzinda farklilasma ve miisriklere bir muhalefet baglamisti. Onlarin tam aksine
diinyaya degil ahirete miiteveccih bir hayat anlayis1 sergiliyordu. Ustelik vahiy gelmesi
esnasinda ylizliniin renginin degismesi, renginin sararmasi, bayginliga benzer bazi
durumlarin goriilmesi gibi haller miisriklerin mecniin veya cinnete miibtela olmus

demelerine yol agmis olabilir'"*°.

123 Akgiil, Muhittin, Kur'an-1 Kerim’de Hz. Peygamber, izmir 1999, s. 105-106.
'12* A’raf, 7/184.

125 Suyuti, Liibabii’'n-nukiil, s. 105.

1126 Razi, Mefatihu'l-gayb, V, 420; Derveze, Hz. Muhammed’in Hayati, 11, 79.
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Gergekten, bir toplumun kabullerine, hayat tarzina ve ideolojisine ters diisen insanlara,
diin oldugu gibi bugiin de deli gomlegi giydirilmekte ve pek cok insan tarafindan
“aklindan zoru mu var” seklinde de aptallikla itham edilebilmektedir. Vahyin gelisi
esnasindaki bazi durumlar istismar ederek ve carptirarak Hz. Peygamber’e sar’a gibi
ithamlarda bulunan modern miisrikler olduguna goére bunlarin klasikleri de vardi; hatta

Nuh (a.s.) zamanina kadar da uzanmaktaydi.

Sirki terkedip sadece Allah’a kulluga davet etmesi lizerine Hz. Nuh hakkinda kavminin
ileri gelenleri sdyle demisti: “...Biz atalarimizdan boyle bir sey isitmedik. Bu delinin
tekinden baska biri degil. Ona biraz siire taniyimn, sonra is aydinlanir, siz de geregini
yaparsiniz.''>”” Misrikler bu sozleriyle halkin ilgisini ve tevecciihiinii kirmak
istiyorlardi. Kendilerince alternatifsiz en i1yi hayat tarzi (!) olarak telakki ettikleri sirkin
dalélet ve hasaret oldugunu sdylemek, Allah’in birligini dile getirmek, akli basinda
birisinin diyecegi bir s6z degildi. Bundan dolayr miisriklere gére Nuh (a.s.)’a cinler
musallat olmus, aklim1 bozmuslardi. Sagma sapan seyler soyliiyordu. Beklenildigi
takdirde durumu netlesecekti. Sayet bu cinnet halinden ayar, kurtulur ve

sdylediklerinden vazgegerse mesele yoktu. Aksi takdirde oldiirelebilirdi''*®.

Ad kavminin ileri gelenleri de Hid peygamber’e “Biz seni bir ¢ilgmlik, bir beyinsizlik
icinde bocalar goriiyoruz, ve senin yalancilardan biri oldugunu diisiiniiyoruz.''?*”
demislerdir. Bu ayette cinnet yahut mecnun kelimesi degil de “sefahat” kelimesi
gegmektedir ki sefth, cahil, akli her seye ermeyen ve idraki basit insan anlamina

gelmektedir' *°. Bu kelime de yukarda zikredilen delilik anlamuiyla paraleldir.

2.4.7.2. Sihirbazhk

Miisrikler arasinda, zaman ve mekan farklilagsa da degismeyen seylerden birisi, vahyin
sihir, enbiyanin da sahir olarak itham edilmesidir. Lugatta sihir, sebebi ve kaynagi latif,

ince ve gizli olan sey demektir. Fecir vaktinin baslangicina, sabaha yakin vakte sehar

"27 Mii’mindn, 23/24-25.
1128 7emahseri, el-Kegsdf, 111, 178.
1129 A’raf, 7/66.
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denir. Yine bozulmus yemege, ¢cok asir1 yagmurdan dolayr bozulmus yere, mekana

meshir denilir' !,

Dini anlami ise, sebebinin gizliligiyle beraber hakikati olmayan bir kisim tahayyiilat,
hilekarlik ve g6z boyamadir. Hayali hakikat; batili hak gdstermedir. “Onlar insanlarin

gdzlerini biiyilediler.'**”

mealindeki ayette anlatildig1 gibi. Yine sihir cinlerin veya
seytanlarm yardimiyla olan bir seydir''*. Sihrin temel niteligi esrarengiz gizli sebep ile
incelik, dis goriiniisii itibartyla cekicilik ve bir de kétii maksattir''**. Hz. Peygamber’in
“Muhakkak ki, baz1 giizel sozler sihirdir.'">” hadisinde ifade ettigi gibi, sihirde bir

etkileme ve ¢ekicilik vasfi vardir. Zira insanlar fasih ve belig sdzden etkilenir.

Semud kavmi peygamberleri Salih (a.s.)’a, Eyke halki Suayb (a.s.)’a ayn1 seyi, “Sen bir
sihirin etkisine kapilmuslardan birisin'"*®* demislerdir. Bununla, her iki peygamberin

biiyiiye, sihire maruz kalip akillarmin yerinde olmadig: anlamini kastediyorlardi'>’,

Yine Firavun ve etrafindakiler Hz. Musa i¢in “Bu, ya biyiicii, ya da bir deli'**”
diyorlardi. Baz1 ayetlerde ise, Harun (a.s.) i¢in de sahir dedikleri, mu’cizeleri de sihir

olarak niteledikleri anlatilmaktadir'"’.

Kotiiliighi ve inkar fisildayan kaynak yani seytan bir olunca, miisriklerin mantiklar1 ve
kisilikleri hep birbirine benzemektedir. Hz. Muhammed’le karsilastiklarinda da
oncekilerin iftiralarini tekrar etmislerdir. Ustelik, Kur’an’la irtibatli yeni ithamlar ve
iftiralar da drettiler: “Biz, onlarin seni dinlerken ne sebeple dinlediklerini, kulis

yaparken insanlara: “Siz sadece biiyiilenmis kendisinde sihir etkisi olan birinin pesinde

30 foni’l-Cevzi, Zddii’I-mesir, 111, 170.

3! Feyrizabadi, el-Kamiisu l-muhit, (shr md.), s. 519; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, (shr md.), IV, 348.
1132 A’raf, 7/116.

1133 Ragib, Miifredat, s. 400.

134 Elmalili, Hak Dini, 1, 366.

1135 Malik b. Enes, Muvatta, istanbul 1992, Keldm, 7; Buhari, Nikah, 47; Miislim, Cumua, 47.

1136 Suara, 26/153, 185.

37 Alasi, Rithu'l-medni, XXIX, 170.

138 Zariyat, 51/39.

'39 T4ha, 20/63; Ayrica bkz. Kasas, 28/36.

204



gidiyorsunuz” diye fisildasarak vesvese verdiklerini gyet iyi biliyoruz.''**” Miisrikler
“Oldiikten sonra diriltilmek™ gibi, Kur’an hakikatleriyle karsilagtiklarinda Allah’in
ayetlerini “apacik bir sihir veya biiyii” olarak nitelemektedirler''*'. Béyle derken de
verdigi mesajdan dolayr Kur’an’1, cahil halki aldatmak, onlar1 diinya zevklerinden ve
hiirriyetlerinden mahrum etmek suretiyle lizerlerinde baski kurmak i¢in uydurulmus bir

142 Bununla beraber, “sihir” diye

hile, bir oyun ve apacik sihir saymaktaydilar
nitelemeleri, Kur’an’in siradan bir kelam ve bir insan s6zii olmadiginin, kendi
agizlariyla itiraf edilmesi manasma da gelmektedir''**. Nitekim Ebd Siifyan, Eba Cehil
ve Ahnes b. Serik’in iki gece pespese ve gizlice, Hz. Peygamber’in Kur’an okuyusunu
dinlemeleriyle ilgili olay bunu gostermektedir. Safak sokiince birbirleriyle
karsilagsmiglar, yaptiklariin halka kotii ornek teskil edecegini belirterek bundan

vazgeemeleri gerektigini belirterek kendilerini kinamslard:''**,

Miisriklerin, Kur’an’a sihir demeleriyle ilgili su hadise de dikkat ¢ekicidir: Kureys’in
liderlerinden Velid b. Mugire bir giin Restilullah’a gelmis, Hz. Peygamber (s.a.v.) de
ona Kur’an okumustu. Kur’an’1 dinleyince kalbi yumusar gibi olmustu. Bunu duyan
Ebl Cehil, Velid’e gelerek “kavmin seferber olmus senin icin mal topluyorlarmis.”
Velid bunun sebebini sorunca Ebli Cehil: “Ciinkii sen, Muhammed’den birseye nail
olmak i¢in O’nun yanina gidiyormussun.” dedi. Bunun iizerine Velid, Kureys bilir ki
ben onlarin en zenginleriyim. Ebli Cehil, “O halde O’nun hakkinda bir sey soyle de
kavmin isitsin, senin ondan hoslanmadigini ve inkar ettigini anlasinlar.” dedi. Velid
cevaben “Ne diyeyim bilmem ki? Icinizde siiri, recezi ile kasidesi ile benden iyi
bileniniz olmadig1 gibi, cin siirlerini de benden iyi bileniniz yoktur; onun sdyledigi
bunlarin hi¢ birine benzemiyor. O’nun soziinde bir halavet tatlilik var, o her soziin
iistiine ¢ikiyor.” Fakat Ebt Cehil 1srarla, “Onun hakkinda bir sey sdylemedik¢e kavmin
senden katiyyen razi olmaz.” Dedi. Bunun iizerine Velid kalkti ve kavminin meclisine

gelip onlara soyle dedi: “Siz Muhammed’e “mecnundur” diyorsunuz, hi¢ kimseyi

140 sra, 17/47.

"4 Had, 11/7.

142 Sevkani, Fethu'l-kadir, 111, 291; Elmall, Hak Dini, IV, 523.
143 Yildirim, Kur’an-1 Hakim ve A¢iklamali Medli, s. 502.

"% {bn Kesir, Tefsir, V, 81.
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bogarken gordiiniiz mii? “Kahindir” diyorsunuz, hi¢ kehanete ¢alisirken gérdiiniiz mii?
Sairdir” diyorsunuz, hig siir ile ugrasirken gordiiniiz mi”? “Yalancidir” diyorsunuz, hig
bir yalanina rastladiniz m1? Muhataplar1 bunlarin hepsine hayir dediler ve “O halde bu
nedir” diye sordular. Velid “birakin da diisiineyim” dedi. Diislindii diisiindii ve “Bu
chlinden 6grenilen cazibeli bir sihirdir''*” dedi. Miiddessir suresinin 11-25. ayetleri bu

1146

olay lizerine nazil olmus ™ ve Allah Velid’in tavrini beyan etmistir.

Bu hadise gostermektedir ki, her ne kadar miisrikler sirk ve inkarin i¢inde bocalasalar
da Kur’an’1 duyduklarinda sarsilmakta, onun tesiri altinda kalmakta, tevhid ve dldiikten
sonra dirilmek gibi hakikatleri bir tirli akillarina sigdiramadiklarindan, kibir ve
inatlarindan veya bazi diinyevi sebeplerden dolay1 careyi, Hz. Peygamber ve Kur’an
hakkinda karalama kampanyasimma giriserek c¢esitli yakigtirmalara siginmakta

buluyorlardi''*’.

2.4.7.3. Yalancihik

Peygamberlere yoOnelik karalama faaliyetlerinden birisi de yalancilik iftirasidir. Hz.
Nuh’u halki''*®, Hz. Had’u'"'* Ad kavmi, Hz. Suayb’1 Eyke halki'', Hz. Musa’y1
Firavun ve etrafindakiler'”' “biz seni yalancilardan saniyoruz” ve Hz. Salih’i Semud
kavmi''*?, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, Mekkeliler''> “Sen yalancinin birisin (kezzab)”

diyerek karalamak istemislerdi.

Peygamberler hakkinda yalancilik iftirasi, onlarin ahlaki durumlariyla ilgili degildir.
Zira onlar niibiivvet Oncesinde de sonrasinda da faziletli ve dogru sozlii idiler.

Yalancilik iftirasi, Allah’tan baska hicbir ilahin olmadigi, sadece ibadet edilecek bir ilah

145 Miiddessir, 74/24.
146 Taberi, Camiu'l-beydn, XXIX, 195; Alsi, Rithu'l-medni, XXIX, 211-212.

47 Celik, Omer, Kur'an'a Gére Kur'an-1 Kerim ve Muhataplari, (Basilmanus doktora tezi) Istanbul

1997, s. 251.
"8 Had, 11/27.

149 A’raf, 7/66.

130 Suara, 26/186.

1151 K asas, 28/38; Mii’min, 40/24.
1152 Kamer, 54/25.
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oldugu, kendilerini sirkten dolay1 biiylik bir azabin bekledigi ve oOldiikten sonra

dirilecekleri gibi ilahi mesajlardan otiiriidiir''>*.

Zira miigrikler i¢in zikredilen
hususlarin ashi ve hakikaki yoktu; yalandan ibarettiler. Kur'an-1 Kerim bu durumu
sOylece beyan etmektedir: “Ey Rastliim! Onlarin sdylediklerinin seni iizecegini elbette
biliyoruz. Dogrusu onlar seni yalanci saymiyorlar; fakat o zalimler, bile bile Allah’in
ayetlerini inkar ediyorlar.'"®>” Yine rivayet edildigi iizere, inkarin elebaglarindan Eba
Cehil bir giin Hz. Peygamber’e, “Biz senin yalanci oldugunu sdyleyemeyiz, ama biz
senin getirdigini yalanlyoruz.” demistir'>°.

Buraya kadar niiblivvet ve vahiyle ilgili zikrettigimiz iftiralar, her miisrik toplum
tarafindan ileri siiriilen seyler ve gosterilen tepkilerdir. Ayrica dikkatleri ¢eken bir husus

299

da bu tir iddialarin toplumun geneli tarafindan degil de “mele’” tabir edilen
seckinlerden, ileri gelen zengin ve mutlu bir azinhik tarafindan, halk Kkitlelerini

yaniltmak ve dinden uzaklastirmak gibi, maksatlarla ortaya atilmis olmasidir.

2.4.7.4. Sairlik

Kur’an’in muhatabi1 olan miisriklerin Restilullah’a bazi iftiralar1 vardir ki i’caz ve icaz
vasiflarina sahip Kur’an’la irtibathidir. Sair ve kahin iftiralart bu iddialardandir. Kur'an-1
Kerim’de, “sair” terimi Restlullah’la ilgili olarak, bes ayette tek basina gecerken,
“kahin” kelimesi ise, sdir kelimesiyle birlikte ve Hz. Peygamber’e iftira olarak iki ayette
gecmektedir. Her iki hususunda birlikte zikredildigi su ayetler bunlardan biridir: “Bu
Kur’an pek kerim bir restliin séziidiir. O bir sdirin sozii degildir, inanmaniz ne de az

.. . Al * e o v e e 1157
sizin. O bir kahinin s6zii de degil. Ne de az diisliniyorsunuz. "

Yiice Allah, miisriklerin sair iftirasina karsi, sairlerin her vadide basibos dolasan,

yapmadiklari seyleri sdyleyen ve peslerine sapkinlarla capkinlarin, yani azgin insanlarin

133 S4d, 38/4.

154 Mevdadi, Tevhid Miicadelesi, 11, 395.

155 Bnam, 6/33.

3¢ Tirmizi, Tefsir, 6; Begavi, Medlimii 't-tenzil, 111, 139-140.
57 Hakka, 69/40-42.
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takildiklar1 kisiler olduklarin1 beyan eder''*®. Halbuki, Hz. Peygamber’e ve Kur’an’a
tabi olanlar, ciddi, dindar, efendi, sorumluluk sahibi ve miittaki insanlardir. Her iki grup
arasinda ahlaki acidan biiyiik farkliliklar vardir. Zira Kur’an, insanlara hidayet ve 6giit
olarak indirilen hakikattir. Siir ise, nefsin arzularini ve zevklerini giciklayacak egri
dogru, iyi kotli, yalan yanlhs seylerle doludur. Ne kadar siddetli arzular dile

getirebiliyorsa o kadar da etkili olacagi kabul edilir.

Kur’an’da, baz1 gaybi, gelecek ve gecmisle ilgili bilinmeyen haberlerin ge¢mesini
bahane ederek, Hz. Peygamber’i kahinlere benzetmek de asla dogru degildir. Zira
kahinler ¢ok yalanc, iftirac1, sahtekar ve ¢ok giinahkar insanlardir''*’. Hz. Peygamber’e
sdir denilmesinin asilsizlif1 ayetlerde ortaya konurken, kahin iftiras1 hakkinda ise,
mesnetsizligi ve batilligi asikar oldugundan cevap mahiyetinde bir sey bile

gegmemektedir' '

. Zira cevap vermeye dahi gerek duyulmayacak kadar asilsiz bir
iddiadir. “Kahin”, gaybtan haber verdigi kabul edilen insandir. Kulak hirsizli§1 yapan
bazi cinler ve seytanlarla iligki kurar, onlardan elde ettigi bazi seylerle gerek gegmise ait
gerekse gelecege ait gizli, bilinmeyen seyler hakkinda tahminde bulunur, bazen isabet

eder, bazen de tutturamaz. Kahinler, “arraf” diye de bilinirler' .

2.4.7.5. Kahinlik

Hz. Peygamber’e yonelik kahin iftirasiyla irtibatli oldugundan burada zikredilmesi
miinasip bir iddia da Kur'an’in seytan sozli veya seytanlarin Restilullah’a indirdigi bir
kelam oldugudur. Mekke’li miisrikler, Hz. Muhammed’in cinlere tibi oldugunu ve
cinlerin tipki kahinlere haber getirdikleri gibi ona da Kur’an’1 getirdiklerini ileri
siiriiyorlard1' "%, Gergekte ise, Kur'an, Yiice Ars sahibi Allah’in nezdinde pek itibarli,
degerli kuvvetli, goklerde kendisine itaat edilen ve vahiylerin kendisine emanet edildigi

bir el¢i, yani Cebrail’in getirip okudugu bir sozdiir. Kur’an, asla kovulmus seytanin

138 Suara, 26/224-226.

159 Elmalili, Hak Dini, V1, 120.

10 Mevdadi, Tevhid Miicadelesi, 11, 410.

" Halebi, Umdetii’I-huffiz, 111,435; Elmalili, Hak Dini, VIII, 326.
1162 Razi, Mefatihu'l-gayb, X1, 70; Alsi, Rithu'l-medni, XIX, 199-201.
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sozii degildir''®. Zikredilen bu hususiyetlere ilaveten ayetlerde, Kur’an’1 seytanlarin
indirmedigi, boyle bir seyi yapamayacaklar1 ve vahyi isitmekten de kesinlikle
menedildikleri aciklanmaktadir''®. Bu ilahi beyanlarla sunlar anlatilmaktadir: Hz.
Peygamber’e goriinen ve inen el¢i, kahinlere goriinenler gibi, biiylik ve ileri gelen
meleklerin toplandiklar1 yerden kulak hirsizlig1 edip de her taraftan kovulan, kendilerini

gozetleyip izleyen ates ve alev parcalariyla uzaklastirilan''®

cin seytanlar1 degildir.
Bilakis Cebrail yukarda sayilan vasiflarla muttasif bir melektir. Mekkelilerin ¢ok 1yi
tanidiklart uzun siire iclerinde birlikte yasadiklar1 Hz. Muhammed (s.a.v.)’in de

seytanlarla ve kahinlikle bir ilgisi yoktur' ',

2.4.8. Kur’an’in Dinlenmesini Engellemeye Calismalar:

Kafirler 6zellikle de mele’ ziimresi, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e yonelik iftira
kampanyalar1 ve tekzibleriyle yetinmemis, iftiralarinin tutmadigini gorerek careyi
insanlart Kur’an’i dinlemekten alikoymakta, engellemekte ve Hz. Peygamber’den

uzaklasmakta bulmuslardir''®’

. Kur’an’in dinlenip anlasilmasini degisik vesilelerle
engelleme faaliyetlerini, Hz. Peygamber’e ittibd ve iman etmeyerek veya O’ndan
uzaklagarak siirdiirmiislerdir. Kendilerince bdyle yapmakla, Islam’a zarar verdiklerini
diisiinmiislerdir. Halbuki bu tutumlariyla sadece kendilerini helak etmisler, Allah’in

gazabia ve ikabina miistehak olmuslardir''®

Inkarcilarin engelleme girisimleri ve basvurduklar1 vesilelerden birisi yaygara ve
giiriiltii kopararak Kur'an’in anlasilmasini engelleme cabalaridir''®. Yaygara ve giiriiltii
olarak meallendirilen ayetteki “lagv” kelimesinin anlam c¢ergevesinin bilinmesi
yapilanlarin mahiyeti adina onemlidir. Lagv, anlamsiz bos ve faidesiz sozdiir. Bu

anlamda lagv, bir manaya delaletten uzak laf kalabaligidir. Yine bir so6ziin lagv olmasi,

1163 Tekvir, 81/19-25.

164 Suara, 26/210-212.

1193 Saffat, 37/8-9; Cinn, 72/9.

1% Elmalil, Hak Dini, IX, 37; Celik, Kur'an-1 Kerim ve Muhataplar, s. 303.
16T Enam, 6/26.

18 Taberi, Camiu'l-beydn, VI, 229.

199 Fussilet, 41/26.
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mana agisindan c¢irkin, batil ve gerceklere zit olmasi demektir''”’. Bu eskiden oldugu
gibi 1shik ve alkis tiirii giiriiltiiler, asilsiz iftira ve yalanlama kampanyalar1 olabilecegi

gibi, insanlarla ilahi mesaj arasina giren her tiirlii s6z y1ginin1 kapsar.

Kur'an-kerim’in anlagilmasini engelleme faaliyeti baglaminda ayetlerde gegen bir diger
tabir “lehve’l-hadis”tir. Bu tabir, lagv kelimesini de agiklayici mahiyettedir. “Oyle
insanlar vardir ki, bilgisizce, halk1 Allah yolundan saptirmak ve onunla alay etmek i¢in
laf eglencesi (lehve’l-hadis) satin alir. Iste onlar1 zelil ve perisan eden bir azap
vardir.''”"” Lehve’-hadis, insan1 oyalayan, isinden alikoyan sozler ve sarkilar, asilsiz
hikayeler, masallar, romanlar ve benzeri eglendirici gevezelikleri kapsar''’%. Nitekim
ayetin nuzul sebebiyle ilgili nakledilen hadise de bunu gostermektedir: Nadr b. Haris
isimli Mekkeli bir miisrik, Iran’a yaptig ticaret esnasinda, acem masallar1 ve hikayeleri
ihtiva eden kitaplar ve bilgileri alarak hemsehrilerine getirmistir. Mekkelilere,
“Muhammed, size Ad ve Semid halklarinin masallarmi anlatiyor. Gelin ben de size
Rum ve Acem masallar1 anlatayim” diyerek insanlari oyalamaya ayet-i kerimeleri

1173

dinlemekten alikoymaya caligmistir "°. Bazi1 miifessirler, lehvel-hadis tabirini Allah

1174 . .
" Kur’an’1 dinlemekten ve insanlart

yolundan alikoyan sarki olarak tefsir etmislerdir
Allah’1n mesajina yonelmekten gafil yapan her tiirli eglence ve bos sozler bu kapsama
girer. Ayette gecen “istird” kelimesi de, lehve’l-hadisin bir ticaret metar ve ticaret alani

haline getirilecegine isaret etmektedir''”.

2.4.9. Kur’an’a iftira Atmalar

2.4.9.1. Beser Sozii Oldugu

Inkarcilar, sahir, mecndin, sdir, kahin diye Hz. Peygambere iftira atarken, Kur’an’mn

mabhiyetiyle ilgili iddialarin1 da siralamis olmaktaydilar. Hz. Peygamberi dinleyerek

70 Ragib, Miifredat, s. 742; Tabersi, Mecmau’I-beyan, IX, 19; ibnii’1-Cevzi, Zadii 'l-mesir, VII, 98.
"L okman, 31/6.

172 Elmalili, Hak Dini, V1, 268.

"7 Vahidi, Esbabii 'n-niizil, s. 356.

"7 fbn Kesir, Tefsir, VI, 333.

175 Oztiirk, Kavramlar, s. 341.
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halkin hidayete ermesini engelleme ve saptirma amacli iftiralar, bunlarla bitmemisti.
Velid b. Mugire, diislinlip taginmis, sonra da Kur’an hakkinda su iftiray1i, Mekke’li
misriklere tavsiye etmisti: “Bu sdylene gelen bir sihirden, bir beser soziinden baska bir
sey degildir.''’®” Bu iftiray1, Hacc mevsiminde Mekke’ye gelen Arap kafileleri arasinda
yayarak onlarin miisliiman olmalarinin 6niine gecilecekti. Kendilerince bu yeni proplem

v v < .11
¢oziilecek ve biiyiimesi 6nlenecekti''””.

Miisrikler, Kur'an’a, beser sozii derken ya Hz. Peygamberin kendiliginden bunu
uydurdugunu, ya da baska insanlardan aldigini, veya 6grendigini kastedmis olabilirler:
“Kafirler: ‘Kur’an onun uydurdugu bir yalan olup, bu hususta baskalar1 da kendisine
yardimcr olmuslardir’ diye iddia ettiler. Onlar bdylece, kesin bir yalan sodyleyip
zulmettiler. Ayrica: ‘Onun soyledikleri, kendisi i¢in yazdirtmis oldugu ve sabah aksam
kendisine dikte ettirilen Onceki nesillerin efsanelerinden bagka bir sey degildir’
dediler."”®” Kur'an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde “Yoksa Kur’an’t kendi uydurdu mu,
diyorlar?...""”” buyurularak s6z konusu iddia dile getirilmekte, akabinde de cevap
verilerek iddia ¢iiriitiilmektedir. ilgili ayetlerde de goriildiigii gibi miisriklerin tek bir
iftirada karar kildiklar1 daha dogrusu iglerine sindirebildikleri, kabullenebildikleri bir
yalanlar1 yok denebilir. Bundan dolay1 da bagkalarini da ise karistirmaktaydilar. Onlara
gdre Muhammed’e dyetler birisi tarafindan 6gretilmekteydi''™®. Yiice Allah onlarin bu
sozlerini pekala bildigini ancak hakikatten uzaklasarak kendisine yoneldikleri sahsin
dilinin ise Arapg¢a’dan bagka, a’cemi; halbuki Kur'an’in ise apagik Arapca oldugunu
belirterek bu iddiay1 reddeder''™'. Ayrica ne cinler ne de insanlar -biraraya da gelseler-
Kur’an’in bir benzerini getiremezler''™. Ayetlerde beyan edilen bu ve benzeri hususlar,
Kur’an’in kaynagiyla ilgili iddialarin imkansizligin1 ve asilsizligi en genel cercevede

ortaya koymaktadir.

176 Miiddessir, 74/24-25.

"7 1on Kesir, Tefsir, VIII, 293.

178 Furkan, 25/4-5.

"7 Secde, 32/3; Had, 11/13; Yunus 10/38; Tir, 52/33.
180 Dyhan, 44/14.

181 Nahl, 16/103.

82 fsra, 17/88.
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2.4.9.2. Eskilerin Masallar

Birgok ayette zikredilen “esdtiru’l-evvelin” iftirasina gelince, bu tabir “Oncekilerin
yazdiklar1 seyler” anlamina gelmektedir. Bazilarinca “esatir” kelimesine, hurafeler,
uydurma ve sagma sapan seyler anlaminin yiiklenmesi, kelimenin tefsirinden ziyade
yazilan 6nceki hikaye ve hadiselerin asilsizhgimdan kaynaklandigi belirtilmistir''™**.
Kafirler boyle demekle, Kur’an’in ilahi bir vahiy, bir hak kitap degil, bilakis, eskiden
yazilmis satirlara istinad eden, Muhammed’in eski kitaplardan alip alip yazdirdigi,
gecmislerin masallari, mitleri, ve dnceki zamanlara ait sagma sapan bilgiler manalarini

1184

kastediyorlard1 Ayrica “eskilerin masallar1’” nitelemesi Kur'an’in getirdigi

hakikatlerle ilgilidir. Zikredilen tabirinin gectigi bazi nasslara bakildiginda bunun
6ldiikten sonra dirilmeye yani ahiret gergegine karsi bir tepki oldugu gériilmektedir''™®.
O giin ahiretten bahsettigi i¢in Mekke’li miisriklerce efsane(mit) diye nitelenen Kur’an,
baska bir mekan ve zamanda ise, ihtiva ettigi baska ahlaki, hukuki veya ibadetle ilgili
prensiplerinden dolay1 eski ¢aglara ait bir mit olmakla, insanligin yasayip geride
biraktig1 bir doneme ait bilgileri ihtiva ettiginden idrak edilen zamana hitap etmemekle

nitelenebilir. Bu tiir nitemeler de “esatiriil-evvelin” tabirinin kapsami i¢indedir. Onun

bugiine tekabiil eden tefsirleri olarak diisiiniilebilir.

2.4.9.3. Kanisik Riiyalar Oldugu

Kur'an-1 Kerim’e muhtevasiyla irtibath olarak yapilan iftiralardan biri de “adgasii
11865

~ 0

ahlam yani “karmakarisik riiyalar” oldugu iddiasidir. Adgasin tekili olan “digs” yas
veya kuru birbirine karigmig ot demeti demektir. Karisik ve te’vilini anlagilamayan
rilyalar, birbirine ge¢cmis ve karigsmis ot demetlerine benzetilmistir''*’. Ahlam ise,

uykuda goriilmiis bos hayaller ve riiyalardir. Adgasii ahlam terkibi ise, eskisi yenisi

183 Razi, Mefatihu'l-gayb, IV, 506; Celik, Kur'an-1 Kerim ve Muhataplart, s. 267.

184 Elmalili, Hak Dini, 111, 408-410; Akgul, Kur'an-1 Kerim 'de Hz. Peygamber, s. 109.
"85 Neml, 27/68; el-Ahkaf, 46/17

1% Enbiya, 21/5.

87 Ragib, Miifredat, s. 509.
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birbirine karismis y18in yigin diisler, uyku hayalleri, hakikatte hi¢bir manasi olmayan

vehimlerle hayallerin birbirine karisimi anlasilmaz seyler manasmadir’ 188,

2.4.10. Kur’an’in Degistirilmesini Istemeleri

Miisrikler mevcut din(!)leriyle inang sistemleriyle te’lif edemedikleri, bir tirlii
akillarina sigdiramadiklari tevhid ve oldiikten sonra dirilmek gibi ilahi beyanlar1 ifade
eden ayetlerden, hattd topyekiin Kur’an’dan rahatsizlik duymaktaydilar. Her giin
yanligliklarini, sefihliklerini ve akilla izah edilemeyen durumlarini baglarina kakan ve

azapla tehdit eden ayetlerden kurtulmak istiyorlardi''®’

. Yapilmasi veya alinmasi
gereken taviz ise, Kur’an’in degistirilmesi veya bagka bir Kur’an getirilmesiydi:
“Onlara ayetlerimiz acik agik okundugu zaman (6ldiikkten sonra) bize kavusmayi
beklemeyenler: Ya bundan bagka bir Kur'an getir veya bunu degistir! dediler. De ki:
Onu kendiligimden degistirmem benim igin olacak sey degildir. Ben, bana
vahyolunandan bagkasina uymam. Ciinkii Rabbime isyan edersem elbette biiyiik giiniin
azabindan korkarim.''*”” Miisriklerin, Islam’a kars1 davranis ve iddialarini anlatan pek

cok ayette tipk1 burada oldugu gibi dhireti inkar etmelerinin zikredilmesi aradaki irtibati

gostermesi acgisindan mithimdir.

3. ISLAMI GELENEKTE KUFRUN ALGILANISI

3.1. KONUYA GENEL BAKI$

Tekfir terimi, k-f-r maddesinden tiiretilmis bir masdardir. Birinci boliimde zikredildigi
lizere lugatta, ortmek, itaat etmek, boyun egmek, kisinin rukuya yakin bir sekilde
egilmesi gibi manalara gelmektedir. Kur’an’daki anlami ise, Yiice Allah tarafindan bazi

salih ameller vesilesiyle, giinahlarin bagislanmasi ve affedilmesidir. Bu boliimde Tekfir

188 Maverdi, en-Niiket, 111, 437; Elmalili, Hak Dini, V, 46.
18 Razi, Mefatihu'l-gayb, VI, 224-225.
190 Yunus, 10/15.
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kelimesiyle anlatilmak istenen lugavi ve Kur’ani anlamlar1 degildir. Bir miisliimanin
kiifre nisbet edilmesi ve irtidatla su¢clanmasi manasindaki tekfir meselesidir. Tekfirin

kiifiir kavramiyla ilgisidir.

Daha onceki iki boliimde, kiifiir kavrami ve kafirler, Kur’an ayetleri g¢ercevesinde
incelenmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki devrede bazi siyasi ve dini amillerin
neticesinde, kiifiir kavrami, miisliimanlarin zihninde bir degisime ugramistir. Bazi
miislimanlar kiifriin Kur’ani anlamimdan uzaklasmislardir. Iste bu ictimai ve dini
atmosferde tekfir meselesi (kavrami) sekillenmeye baslamistir. Bu baglamda tekfir,
kiifiir kavramindaki degisme veya anlam kaymasinin simgesidir. Tezin giris kisminda,
fikh ve ilim kavramlar i¢in zikredilen anlam degismesine benzer bir durum kiifiir
kavrami i¢in de s6z konusudur. Ozellikle de Hariciler ve Sia elinde kiifiir, tekfir

kavrami haline gelmistir. Bir anlam daralmas1 ve kaymasi gortilmiistiir.

Kur’an’in nuziliinden sonra, bazi siyasi olaylar ve dini yorumlara paralel olarak, kiifiir
kavrami1 Kur’ani muhtevasindan uzaklastirilmist. Abdullah b. Omer (r.a.)’in dedigi
gibi, “Hariciler, kafirlerden bahseden ve onlar hakkinda nazil olan ayetlere yonelip bu

ayetlerin hiikkmiinii mii’'minlere tatbik etmislerdir.“gl”

Kur'an-1 Kerim’de, iman karsit1 kiifiir(kafir) kavramiyla, iman(mii’'min) kavramlarinin
muhtevalart karsilagtirildiginda, anlam agisindan birbiriyle kesismeyen iki farkli alani
gosterdikleri goriilmektedir. Kur’an’in taniminda kafir, miisliiman cemaatin diginda
yani miiminlerin meydana getirdigi ¢emberinin haricindedir. Hariciler gibi firkalarin
yaklasiminda ise, kafir, Islam toplumunun disindakileri degil miisliiman cemaatin bir
kismini, saf olmayan (mesela haricilerin siyasi goriislerine ters diisen ve gilinah isleyen)

miisliimanlari ifade eden bir kavramdir' ',

Kur’an’da, kiifiir kavrami, misrikleri yahudileri hiristiyanlar1 ve miinafiklar1 ifade

etmektedir. Haricllerle ve Siayla baslayan siirecte ise kiifiir kavraminin konusunu, basta

"1 Buhari, Istitdbetii’l-miirteddin vel-mudnidin ve kitaliihiim, 6, Luveyhik, Abdurrahmah b. Mualla, el-
Guliivvii fi’d-din fi hayati’[-miislimin’el-mudsira, Beyrut 1996, s 73; Ebl Zehra, Muhammed, Islamda
Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin, Istanbul 1983, s. 79.
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Ashab-1 kiram olmak iizere, Emeviler, Sia, Havaric, Mutezile, Miircie gibi miisliiman
kitleler meydana getirmektedir. Inkar kavraminm konusu farklilasinca, kisiyi kiifre
sokan seyler, hatta kiifiir kavraminm tanimi da degismistir. Oncelikle Hariciler daha
sonra da Siiler “kiifir” kavramini, mislimanlar1 inkarla itham etme veya hangi
misliiman, nasil dinin disina c¢ikar (tekfir) meselesine dontistiirmislerdir. “Tekfir
Kavramiin Olusumu” ismiyle bu gelisim ve bozulma siireci kastedilmektedir. Artik
Sia’ya gore kafir, kendilerinin disindakiler, basta Hz. Ali’ye karsi ¢ikanlar olmak iizere
Sahabe’nin ekserisi, Sahabe’ye tabi’ olan {immetin ekserisi, Havaric ve Emeviler’dir.
Havarice gore kafir ise, basta Hz. Ali olmak iizere $ia ve kendilerinin disindaki diger
miislimanlardir. Bu bid’ati ilk baglatanlar ise, haricilerdir. Zira kendi siyasi
diisiincelerine istirak etmeyen yahut karsi olan veya onlara gore giinah olan bir ameli
irtikab eden miiminleri, kafirlikle itham eden ve tekfir miiessesini ilk kullanan ziimre

bunlardir!™.

Hz Peygamber’in vefatin1 takibeden asirda, dildeki ve kavramlardaki degismeyi ve
gelismeyi hazirlayan, igtimai ve siyasi bir takim olaylar vukG bulmustur. Bu siyasi
olaylarla irtibatll olarak “imdmet” ve “tahkim” gibi siyasi veya fikhi terimler itikad
alanma tasmmustir. fman-amel miinasebeti ve biiyiik giinah isleyenlerin durumu
tartisilmaya baslanmistir. Iman kavrami etrafinda imamet, amel, kebire, tahkim, hicret,
ve teberri gibi kavramlardan olusan bir semantik alan olugsmustur. Neticede imanin dini
taniminda, dolayisiyla da kiifriin islam’da hangi manéya geldiginde ihtilaf edilmistir''**.
Boylece kiifiir terimi anlam gelismesini siirdiirmiis, daha dogrusu islami anlamindan
sapilmistir. Ancak {immetin cumhfrunu temsil eden alimler, kiifriin Islami anlami

tizerinde yogunlasarak miisliimanlara bu meselede dogru ve mu’tedil tavr1 izah etmek

maksadiyla kiymetle eserler te’lif etmislerdir.

1192 zutsu, Iman Kavramu, s. 19.

193 Kilavuz, Iman-Kiifiir Sumr1, s. 76; Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami
Proplemlere Etkileri, Istanbul 1992, s. 243.

9% Kalavuz, Iman Kiifiir S, s. 56.
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Allah Rasulii’niin vefatindan sonra 6nemli ilk siyasi hadise ve ihtilaf halifenin se¢ilmesi

195 Neticede Hz. Ebi Bekir (r.a.)’e beyat edilmesiyle mesele ¢oziimlenmistir.

olmustur
Islam’m potasinda olgunlasmamus, ve Kureys’in hakimiyetini hazmedemeyen diger

arap kabileleri arasinda zuh(r eden irtidat hadiseleri de ortadan kaldirtlmigtir.

Hz. Ebsi Bekir’den sonra hilafete Hz Omer (r.a.)’in gelisiyle hem maddi futuhat hem de
manevi futuhat biiylik bir hizla biiylimesini siirdiirmiistiir. Netice olarak Hz. Osman,
Araplarin, basit ve zlihd hayatindan siyrilip fetihlerle elde edilen ganimetlerden
faydalanma donemine girdigi zenginlik ve refah devri denilebilecek bir zamanda

hilafete gegmistir“%.

Muhacirinin ileri gelenlerini Medine’de alikoymasinindan
sikdyetci olanlara Hz. Omer’in sdyledigi su sozleri Hz. Osman (r.a.)’1 bekleyen
hadiselere isaret etmektedir: “Deve dogar biiyiir ve nihayet olgunluk yas1 olan dokuzdan
sonra yavas yavas giiciinii kaybetmeye baslar. Dikkat ediniz! Islam kemal yasma

ulagmugtir' 7.

Hz. Osman’in son alt1 y1l1 i¢erisinde halk ekseriyeti Emevilerden olan valilerden sikayet
etmeye baslamistir. Hz. EbQi Zerr, (r.a.), halifeye gelerek “Yemin ederim ki, Allah’in
kitabinda ve Restuliiniin siinnetinde yeri olmayan seyler yapilmakta, hak zayi, batil
thya edilmekte, fasiklar tercih edilmekte ve mallar asirilmaktadir.” seklinde durumdan

rahatsizhgim izhar etmisti''”®

. Neticede (35/656) senesinde haccetmek bahanesiyle
Medine’ye gelen Misir, Basra ve Kufe’li isyancilar, Hz. Osman’in evini muhasara
ederek sonunda halifeyi 6ldiirmislerdir''®®. Artik bu olayla, yani miisliiman toplumun
kendi halifelerini katletmesiyle, inananlar arasinda kopacak fitne ve savaslarin kapisi

aralanmistir.

Dordiincii halife olarak segilen Hz Ali doneminde de kiifiir kavramindaki degismeyi

hazirlayan olaylar serisi devam etmistir. Refah ve zenginlikle beraber dini hassasiyetin

1195 Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve n-nihal, Beyrut ts., 1, 24.

1% Hasan, ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ev. IsmailYigit-Sadrettin Giimiis,
Istanbul 1991, 11, 26-27; Sibli, Mevlana, Asr-1 Saadet, gev. Omer Riza Dogrul, Istanbul 1978, V, 20.

197 Hasan [brahim, islam Tarihi, 11, 36.
1198 Salih, Subhi, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, gev. ibrahim Sarmus, istanbul 1981, s. 75.
19 Hasan Ibrahim, Islam Tarihi, 11, 36.
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iimmet arasinda azalmasi, hatta Hz. Osman’in katledilmesi bir fasit daire olusturmus ve

120 Hz. Aise, Hz. Talha ve Ziibeyr’in énderliginde

fitneler birbirini takip etmistir
tesekkiil eden bir ordu Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasi talebiyle Hz. Ali’yle
karst karsiya gelmistir. Islam tarihine “Cemel vak’as1” olarak gecen savas vuki
bulmustur. Bu savasta Sahabe’nin biiyiikleri birbirlerine karsi savasmiglar ve her iki

taraftan onbini agkin miisliman Slmiistiir'>""

. Haricilerden bahsederken anlatacagimiz
Siffin savasi da bunlara eklenince miisliimanlar arasinda, savaslarda Olenlerin ve
Oldiirenlerin durumlari, biiyiikk gilinah isleyenin durumu ve iman-amel miinasebeti
tartisilmaya baglanmistir'**2. Nitekim Hz. Ali’ye Cemel vak’asinda, kendisine karsi
savasanlarin miisrik mi miinafik m1 olduklar1 sorulmus, O da, “Onlar bize isyan eden

kardeslerimizdir'*®.” cevabini vermisti.

Vasil b. Ata (v. 131/748)’nin, Hasan Basri (v. 110/728)’nin ders halkasindan ayrilisiyla
ilgili hadise, -cereyan eden olaylarin neticesinde- insanlarin iman amel miinasebetini
tartismaya basladiklarini gostermektedir: Bir giin Hasan Basri’nin meclisine bir adam
gelerek su soruyu sordu: “Ey imam! Zamanimizda bir cemaat zuhur etti. Bunlar biiytik
giinah isleyenin kafir oldugunu soyliiyorlar, bunlara gore kebire kisiyi dinden ¢ikaran
bir giinahtir. Yine bir baska cemaat daha zuhur etti, bunlar da biiylik giinah isleyenleri
Allah’a ve ahiret giiniine birakiyorlar ve kiifriin bulundugu yerde itadtin fayda
vermeyecegini, imanin bulundugu yerde de giinahin zarar vermeyecegini soyliiyorlar.
Bu konuda bize ne dersin?” Hasan Basri verecegi cevabi diislinlirken, Vasil b. Ata
atilarak, adamin sorusunu “fasik olur” diye cevapladi'?®*. Bu hadise aymi zamanda
iman-amel miinasebetiyle ilgili fikir beyan eden mezheplerin ilk niivelerine de isaret
etmektedir. Hasan Basri’nin meclisinde vuk( bulan hadisede temel fikirleri zikredilenler
Havaric, Sia Mutezile ve Miircie mezhepleridir. Bu mezheplerin, 6zellikle de tekfirdeki

rolleri ac¢isindan miistakil olarak incelenmesi tekfir kavraminin olusumu adina

120 Ubeydat, Kadiyyetii’l-iman ve t-tekfir, s. 202.

1201 Hasan Ibrahim Hasan, Islam Tarihi, 11, 40.

1202 K 1lavuz, Iman Kiifiir Siniri, s. 68; Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiseleri, s. 227.

1203 Bakillani, Ebt Bekir, Kitabii Temhidi l-evdil ve Telhisii’d-deldil, Beyrut 1987, s. 557; Bagdadi,
Ebt Manstir Abdiilkahir, Kitabii Usiili’d-din, Istanbul 1928, s. 290.

1204 Sehristani, el-Milel, 1, 48.
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onemlidir. Bu mezheplere gegmeden Once kisaca Sahabe-i kiramin tekfire bakislar

zikredilecektir.

3.2. SAHABE’NIN KUFUR TELAKKISI

Iman kavramiyla ilgili hadislerde de bir nebze deginildigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
kelime-i sehadet getiren birisini, bir giinahindan dolayn tekfir ettigi vaki degildir'**’. Hz.
Peygamber’in terbiyesinden gegen Ashab-1 kiram’in, kiifiir kavramindan anladiklar1 da
Restlullah’in siinnetine muvafik olmustur. Bu hususu gostermesi agisindan Sahabe’den

birkacinin meseleyi tahlili burada zikredilecektir.

Abdullah b. Abbas (r.a.) ve daha pek¢ok kisiden, kiifriin merhale merhale oldugu ve her
kiifriin insan1t dinden ¢ikarmadigi anlamina gelen, “kiifriin berisinde kiifiir, zulmiin

551206

berisinde zuliim, fiskin berisinde fisk vardir. s0zl rivayet edilmistir.

Cabir b. Abdillah (r.a.)’a bir defasinda, “Siz giinahi, sirk olarak mi1 kabul ederdiniz?”
diye sorulmustur. O bu soruya “Allah korusun! Asla giinah1 sirk olarak saymazdik.”

1207

seklinde cevap vermistir ©'. Yine Hz. Ali’ye Cemel vak’asinda, kendisine karsi

savasanlarin miisrik mi miinafik m1 olduklar1 sorulmus, O da, “onlar, bize isyan eden

120855

kardeslerimizdir. cevabini vermistir.

Imran b. Husayn (r.a.)’n, Haricilerden Ezirika grubuyla karsilastiginda onlara verdigi
cevapta da Sahabenin konuyu nasil degerlendirdigini gérmek miimkiindiir: Nafi’ b.
Ezrak ve arkadaslar1 bir defasinda, Sahabeden Imran b. Husayn ile karsilasirlar ve O’na
“Ey Imran! Sen helak oldun yani dinden ¢iktin” derler. imran b. Husayn, “ben helak
olmadim” diye mukabele edince, onlar tekrar “sen helak oldun” derler. Bunun {izerine

Hz. Imran, onlara, helak (dinden ¢ikma) sebebini sorar. Hariciler: “Allah, fitne ortada

1205 Behnesavi, el-Hukmii ve kadiyyetii tekfir, s. 49.
120 Tirmizi, Iman, 15, ibn Teymiye, el-Imdn, s. 84.

1207 Ebii Ubeyd, el-Kasim b. Sellam, Kitdbii’l-Iman, Kuveyt 1985, s. 98,; Liiveyhik, el-Giiliivvii fi’d-din,
5. 272.

1208 Bakillani, Kitabii Temhid, s. 557; Bagdadi, Kitabii Usiili’d-din, s. 290.
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kalmayip din tamamen Allah"in olana kadar onlarla savaginiz."**”

buyuruyor. Halbuki
sen bizim saflarimiza katilmiyor ve bizden olmayanlarla (miisriklerle) savagsmiyorsun.”
diyerek ona cevap verirler. Bu yanlis tefsir karsisinda Imran b. Husayn, “Biz

miigriklerle din Allah’in oluncaya kadar savastik ve Hicaz miisriklerden temizlendi”

1210

cirkinliginden bahseden bir hadis rivayet eder © °. Bu konusmada her iki tarafin sirkten

ne anladiklar1 noktasi, meseleyi 6zetlemektedir.

Benzer bir olay, Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a.)’n basindan gec¢mistir. Ik miisliimanlardan
olan Sa’d b. Ebi Vakkas, Haricilerden bir adamla karsilasir. Harici, “Iste kiifiiin
elebaglarindan biri” diyerek Sa’d b. Ebl Vakkas’1 itham eder. Hz. Sa’d, bu adama,
“Hayir, yalan sdyliiyorsun, ¢iinkii ben kiifriin elebaslariyla bizzat savastim.” diyerek

. 1211
cevap verir = .

Bu hadisede, haricinin sarfettigi “kiifriin elebaglar1” tabirinde,
Mekke’nin ileri gelen azili miisrikleri hakkinda nazil olan su ayete telmih vardir: “Eger
antlagsmalarindan sonra yeminlerini bozarlar ve dininize saldirirlarsa, kiifriin
elebaslariyla (liderleriyle) savasin. Cilinkii onlar yeminleri olmayan adamlardir. Umulur

551212

ki kiifiirden vazgecerler . Bu olay da sahabinin kiifiir teriminden ne anladigin

gostermektedir.

Sahabeden Kudame b. Maz’n (r.a.), icki i¢cmis bir sekilde Hz. Omer’in huzuruna
getirildi. Halife had tatbik edecegini sdyleyince, Hz. Kudame “Bunu yapamazsin; ¢iinkii
Yiice Allah “Iman edip salih amel isleyenlere bundan boyle ...... daha once yeyip
ictiklerinden dolay1 bir vebal yoktur.'”"*” buyuruyor.” diye kendini savunmaya kalkt.
Hz.Omer bunun iizerine Ayeti yanls anladigini belirtti ve icki icmenin cezasini

uyguladi. Halife Omer, Kudame (r.a.)’yi tekfir etmedi. Ona bir miisliimana yapilmas1

1209 Enfal, 8/39.

219 1bn Mace, Fiten, 1; Sa’di, et-Tekfir fi mizdn, s. 22.
21! {bn Kesir, Tefsir, IV, 59.

1212 Tevbe, 9/12.

1213 Maide, 5/93.
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gerekeni tatbik etti'”'*. Bu hadise de gosteriyor ki bir Sahabe, masiyet sebebiyle bir

miislimani tekfir etmemislerdir.

Biitiin bunlar, Sahabe neslinin kiifiir kavraminin anlamiyla ilgili bilgilerinin tamamen
Kitab ve Siinnnet’in ¢izdigi cergeveyle Ortiistiiglinii gostermektedir. Yine haricilerle
tartisan iki Sahabinin basindan gegen hadisede agikca goriilen diger bir nokta ise,
Havaric denilen ziimrenin, kendi siyasi goriislerine katilmayanlar1 veya zuhir eden
fitneye bulagmayanlari, sahabe de olsa, miisrik ve miirted saymalaridir. Bu nokta, kiifiir
kavraminin yagsadigi degisimin ne zaman ve kimler tarafindan baglatildigir agisindan

muhimdir.

3.3. HARICILERIN KUFUR TELAKXKIiSi

Harici veya Havaric terimleri, Hz. Osman’a kars1 girisilen hareketten itibaren 6zellikle
Kureys’e mensup iktidarlara karsi miicadele eden siyasi ve dini muhalefeti
isimlendirmede  kullamlan, isyanci anlaminda birer kelimedir'?".

(v.548/1153), Siffin harbindeki tahkim hadisesinin akabinde Hz. Ali’ye ve daha sonra

Sehristani

iimmetin ittifak halinde kabul ettigi hakk imama kars1 ¢ikan herkese harici ismi verilir

demektedir'?'®.

“Harici” kelimesine bu menfi mana, haricileri tasvip etmeyenler
tarafindan yiiklenmektedir. Hariciler ise kendilerini, miiminler toplulugu ve Allah’tan
nefislerini satin alanlar anlaminda “surdt” diye isimlendirmislerdir. Ayrica harici ismini
de benimsemisler; fakat bununla “el-huruc fi sebilillah”, yani Allah yolunda ¢ikis
yapmak manasimi kastetmislerdir. Bu yorumlarini, su ayetle delillendirmislerdir'*'”:
“Allah yolunda hicret eden kisi yeryiiziinde gidecek bir ¢ok giizel yer ve bolluk (imkan)
bulur. Kim Allah’a veRasulii’ne hicret ederek evinden ¢ikar da kendisine 6liim yetisirse

artik onun miikafati Allah’a diiser. Allah gok affedici ve bagislayicidir.'>'®”

214 Luveyhik, el-Guliivvii fi’d-din, s. 312.

1215 Watt, W. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1981, s.
19-20.

1216 Sehristant, el-Milel, 1, 114.

1217 Ammara, Muhammed, T eyyaratii’l-fikri’l-Islami, Kahire 1991, s. 14; irfan Abdulhamit, Islamda
Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev. Saim Yeprem, Istanbul 1981, s. 73.

1218 Nisa, 4/100.
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Zamanla bir¢ok firkaya ayrilan Haricilerin baslicalari, el-Muhakkimetii’l-0la, Ezarika,
Necedat, Sufriyye ve Ibadiyye’dir. ibAdiyye’nin kebire konusundaki kismen mutedil
goriisii istisna edilirse Harici firkalar farkli fikirlere sahip olmakla beraber su konularda
fikir birligi etmislerdir'*':

Birincisi: Hz. Ali ile Hz. Osman’1, iki hakemi, Cemel vak’asinda bulunan Hz. Aise,
Talha ve Ziibeyr’i ve Siffin’de hakemlerin hiikmiine razi olan herkesi tekfir etmek.
Ikincisi: Biiyiik giinah (kebire) isleyeni tekfir etmek. Ugiinciisii ise, zalim imama kars1
ayaklanmay1 vacib addetmek'**’. Bu ii¢ maddeden birinciyle li¢iinciiniin mahiyetine
bakildiginda ilk haricilerin meselelere siyasi yaklastiklar1 goriilmektedir. Emevilerin
sonuna dogru zuhiir eden Ibadiyye firkasinin “kebire” meselesinde, digerlerinden
ayrilmasi, zamanla meselelerin  dini-kelami  bir  altyapiya  kavustugunu
gostermektedir'**'. Ancak bir miislimani tel’in etme ve kafir ilan etme demek olan
tekfir kavrami ilk haricilerin ana zihniyetinin ¢ekirdegini ve merkezini teskil etmekte ve

tekfir, harici hareketiyle ozdeslesmektedir'*2.

Ezdrika firkasi, haricl firkalan icinde sayr ve kuvvet bakimindan en gii¢liisiidiir.
Bunlarin  goriigleri hariciligin - ¢ekirdegi mesabesindeki el-Muhakkimetii’l-tila’ya
nisbetle daha tafsilath ve asiridir. Nafi b. Ezrak el-Hanefi (v. 65/685)’ye uyan bu
grubun ozellikle de tekfir kavramiyla ilgili goriisleri 6zetle sunlardan ibarettir: Ezarika,
kendilerine muhalif olan miiminleri misrik kabul ederler. Kendi goriislerini
paylasanlardan da hicret ederek kendilerine katilmayan ve bulunduklar1 yerde oturanlari
(kaade) da ayn1 sekilde miisrik addederler. Miisriklerin yurtlar1 daru’l-harb, kadinlarinin
ve c¢ocuklarinin oldiriilmeleri de miibahtir; hatta onlarin ¢ocuklart da miisriktir ve

bliyiikleri gibi ebedi cehennemliktirler. Biiylik giinah isleyen miisriktir ve dinden

1219 Sehristani, el-Milel, 1, 115; Figlali, E. Ruhi, Cagimizda Islam Mezhepleri, s, 88.
1220 Sehristani, el-Milel, 1, 115; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut 1990, s. 73.
1221 zutsu, Iman Kavrami, s. 15-16.

1222 Watt, [slam Diistincesi, s.36; 1zutsu, Iman Kavram, 16.
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cikmistir. Yine hirsizin ¢aldigr seyin azligima veya ¢okluguna bakilmadan hirsizin eli

kesilir'?%,

Ezarika’nin fikirlerine bakildiginda hariciligin, cemaat karizmasina dayali bir sosyal

yapiya sahip oldugu anlagilmaktadir'***

. Bu yapmin geregi olarak kendi topluluklarina
katilmayanlar1 tekfir etmislerdir. Benzer sosyal yapiya sahip guruplarda da kendilerine
katilmayanlardan teberri hatta tekfir hareketinin her devirde meydana gelebilecegi

muhtemeldir.

Necedat grubu ise, Necde b. Amir el-Hanefi (v. 69/688)’ye bagl olanlardir. Necde b.
Amir, Nafi’ b. Ezrak’tan farkli olarak kendi goriislerini benimseyen “kaade™yi ve
muhaliflerinin kadin ve gocuklarmi miisrik olarak kabul etmez. Necde b. Amir,
kendilerinden olanlari, bilmeden irtikab ettigi giinahlardan dolayr ma’zur sayar. Kendi
taraftarlarindan haddi gerektiren giinahlar irtikap edenler i¢in Allah affeder, Cehennem
atesinden bagka bir yerde cezalandirir sonra da cennetine koyar iddiasinda bulunur.
O’na gore dinde iki seyin bilinmesi zaruridir. Taraftarlar1 bunlarda ma’zur goriilemez.
Birincisi, Allah ve Rasulii’niin bilinmesi ve miiminlerin (taraftarlarinin) kanlarinin
haram oldugudur. ikincisi ise Allah katindan gelen her seyin hak oldugunun ikraridir.
Bunlarin disindaki helal ve haramlarin ihlalinde cahil olanlar ma’zurdur. Ayrica bunlar

kiigiik olsun biiyiik olsun giinahta 1srar edilmesinin kisiyi kiifre sokacagina inanirlar'*>.

Bir diger grup ise, Ziyad b. Esfar’a nisbet edilen Sufriyye’dir. Gorlsleri esas itibariyla
Ezarika gibidir. Farkli olarak muhaliflerinin ¢ocuklar ile kadinlarini 6ldiirmeyi ileri
siirmezler. Iclerinden bazilari, giinahlari, hakkinda hadd bulunan ve bulunmayanlar
seklinde ayirima gitmislerdir. Mesela hirsizlik, zina gibi hakkinda hadd bulunan

glinahlardan otiiri kigileri tekfir etmezlerken, namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi

122 Eg’ari, Ebu’l-Hasen, Makaldtii’l-islamiyyin ve htilafi’l-musallin, Beyrut ts., s. 87; Sehristani, el-
Milel, 1, 120-122; Bagdadi, el-Fark, 84; Cagatay, Neset, Cubukcu, ibrahim Agah, Islam Mezhepleri
Tarihi, Ankara 1985, s. 48.

1224 Watt, Islam Diistincesi, s. 43, 53.
1223 Sehristani, el-Milel, 1, 123-124; Bagdadi, el-Fark, s. 89; Ammara, Teyydrdt, s. 28.
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haklarinda belli bir ceza bulunmayan giinahlar1 irtikap edenlerin ise kafir olduklarim

soylemislerdir'**°,

Havaric’in giiniimiize kadar yasayan firkas1 Ibadiyye ise, fikirleri acisindan digerlerine
nisbetle mutedil ve Ehl-i siinnet’e en yaki olanidir. Kurucusu Abdullah b. ibad el-
Miirri et-Temimi (v. 86/705)’ye nisbetle Ibadiyye denir. Ibadiyye isminin yaninda
“surat”, ve ozellikle “ehlii’l-adl ve’l-istikame” ile “ehlii’l-istikame ve’l-iman” adlarini
kendileri icin kullanirlar'**’. Arab yarimadasinin bazi bolgelerinde, Uman, Libya,
Madagaskar ve Cerbe adasi ile Kuzey Afrika iilkelerinde halen miintesipleri bulunan
Ibadiyye firkasindan segkin alimler yetismis ve kiymetli fikih kitablar te’lif
edilmistir'?.

Mubhalifleri olan miisliimanlar hakkinda hiikiim vermede asir1 gitmemeleriyle diger
harici firkalarindan ayrilan Ibadiyye nin bu durumu ortaya ¢ikis zamaninin hususiyetine
baglanmaktadir. Zira onlarin lideri, Emevi halifesi Mervan b. Muhammed zamaninda
ortaya ¢ikmistir. Bu zamanda hariciler bastirilip ortadan kaldirilmaya yiiz tutumuslar ve
siddete basvurma azalmistir. Neticede hariciler ilmi metodlarla miicadele etmeye

1229, badiyye kendilerinden olmayan miisliimanlar1 miisrik olmayan

baslamislardir
kafirler olarak kiifran-1 nimet iginde kabul ederler. Digerlerinden farkli olarak
muhalifleriyle evlenilmesini ve miras¢1 olmay1 da caiz goriirler. Onlara gore kendileri
gibi olmayan miislimanlarin yurdu daru’t-tevhiddir. Yine bliyiikk glinah islemek de
kisiyi dinden ¢ikarmaz; zira bu ni’metin inkaridir. Ancak Ibadiyye, kebire irtikab eden

kisiyi muvahhid olarak nitelemekle beraber miimin olmadigim séyler' >

Havaric de tipki Sia firkalar1 gibi Hz. Ali’nin taraftarlar1 arasindan ¢ikmis ve O’nun
doneminde gruplar halinde zuhur etmislerdir. Bilindigi iizere Hz. Ali Cemel vak’asinin

akabinde Kufe’ye ¢ekilerek Sam’da bulunan Hz. Muaviye iizerine yiirimek maksadiyla

1226 Sehristani, el-Milel, I, 137; Bagdadi, el-Fark, s. 91; Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 90.
127 Biglal, Cagimizda Tkadi Mezhepleri, s. 91.

1228 Figlah, Cagimizda Itikadi Mezhepler, s. 91; Ebl Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 92.

1229 Hasan Tbrahim Hasan, Islam Tarihi, 11, 75.

1280 Bs*ard, Makaldt, s. 105; Sehristani, el-Milel, 1, 134-135.
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ordu hazirlamisti. Halife Hz. Ali ile Sam valisi Hz. Muaviye’nin ordular1 (37/657)
senesinde, Siffin’de kars1 karsiya gelmis siddetli muharebeler neticesinde yenilmekte
olan Sam ordusu, Amr b. el-As’in teklifi iizerine mizraklarina mushaflar1 veya mushaf
sayfalarin1 asarak “Aramizda Allah’in Kitab1 hakem olsun.” diye bagirmaya
baslamuslardi'>'. Hz Ali ise, bunun bir hile oldugunu savasa devam edilmesi gerektigini
israrla taraftarlarina sdylemisti. Baglarinda Basra kurrdsindan Mis’ar b. Fedeki et-
Temimi, el-Es’as b. Kays el-Kindi, ve Zeyd b. Husayn et-Tai’nin bulundugu bir grup
Hz. Ali’ye gelerek, “Onlar bizi Allah’in Kitabina c¢agiriyor sen ise savasmaya
cagiriyorsun, ya savast durdurursun, ya da Hz. Osman’a yaptigimizi sana da yapariz”
diyerek O’nu tehdit etmislerdi. Zuhir eden fitne karsisinda Hz. Ali istemeyerek de olsa
sulha razi olmustu. Hz. Ali, kendisini temsil edecek hakem olarak Ibn Abbas’1 tercih
etmesine ragmen, hariciligin ¢ekirdegi mesabesindeki bu isyanci grup ise, Ebli Musa el-
Esari’yi Halife’yi temsilen hakem olarak tayin etmislerdir. Hakem olaymnin bilinen
tarihi neticesi karsisinda da “la hukme illa lillah” diyerek Hz. Ali’den ayrilmislar ve
Kufe koylerinden HarGira’da toplanmiglardi. Takriben oniki bin kisi kadar olan

Havaric’e bu kdye isnaden “Har(riyyln” ismi de verilir'>?,

Hz. Ali, bunlan, yanliglarindan vazgecirmek ve iknd etmek maksadiyla kendileriyle
gorlismiis, neticede liderleri Abdullah b. el-Kevva’ ve on arkadasi tekrar Hz. Ali’ye
katilmiglardi. Geriye kalanlar Hartira’dan ayrilarak Nehrevan denilen yerde toplanmaya
baslamislar ve Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi de kendilerine halife tayin etmislerdi.
Basra ve Kufe halkindan olusan bu Hariciler, kendi goriislerinde olmayan, halifelerini
kabul etmeyen ve Ozellikle Hz. Ali ve Hz Osman’1 tekfir edip lanetlemeyen herkesi

Oldiirmeye baslamiglardi'*.

Hariciler, Nehrevan’a giderken Abdullah b. Habbab b. Eret ile karsilasmislar ve O’na,

Hz. Osman ve Hz. Ali hakkinda ne diisiindiiglinii sormuslardi. Abdullah her ikisini

1231 Hasan {brahim Hasan, Islam Tarihi, 11, 45.
1232 Seka, Ahmed Hicazi, el-Havaricii’I-Hariiriyyin, Kahire ts., s. 21.
1233 Hasan Ibrahim, Islam Tarihi, 11, 56.
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hayirla yadedince O’nu, ve karisim Oldiirmiisler daha sonra ise bir hiristiyanin

hurmasini iicretsiz kabul etmemislerdi1234.

Harici gruplarinin en gii¢lii, kalabalik ve siddet taraftar1 olan1 Ezarika’da da goriildiigi
tizere, hariciler gayr-1 miislimlere kars1 daha miisamahaliydilar. Onlarin serrinden gayr-1
mislimler, ¢ogunlugu teskil eden miisliimanlara gore daha emindiler. Bir keresinde
Vasil b. Ata ve arkadaslari, haricilerle karsilasmislar, Vasil b. Ata ellerinden kurtulmak
i¢in careyi, kendilerinin Islam’1 dgrenmek isteyen miisrikler oldugunu sdylemekte
bulmus ve bu sekilde 6ldiiriilmekten kurtulmuslardi'**®. Gergekten hariciler Kur’an’in
gercek kafir olarak tanittigi hiristiyan ve yahudilere gosterdikleri musamahayi
miislimanlara gostermemislerdir. Onlarin yaninda diger miisliimanlar yahudi ve
hiristiyanlardan daha asagidirlar ve onlarin cihadlarn  kafirlere karsi degilde

1236

miisliimanlara kars1 olmustur' ~°°. Izutsu, haricilerin bu tutumunu, “gercekten garip bir

haldir ki miisliimanlar, Islam’in saflastirilmast igin dldiiriilecek geriye yahudi, hiristiyan

ve mecusiler kalacakt” diyerek ifade etmektedir'>.

Abdullah b. Habbab’in oldiiriildiigii haberi Hz. Ali’ye ulasinca, Haricilerden
Abdullah’in katilini kendisine teslim etmelerini istemis; ancak hepimiz Oldiirdiik
diyerek karsi ¢ikmiglardir. Akabinde cereyan eden savasta da ¢ok azi hari¢ tamamina
yakin1 Oldiiriilmiislerdir. Nehrevan hezimeti, haricilerin ruhlarinda silinmez izler
birakmistir. Nehrevan adeta dini sehadetin sembolii haline gelmis, taassuplariyla yahut
intikam suuruyla daha sonralar1 giristikleri her ihtilal hareketinde bu olayin etkisinde

kalmiglardir. Sia i¢in Kerbela ne ise, Havaric i¢in de Nehrevan aylnsldlr123 8

Hz. Osman’in hilafetinin son yillarinda cereyan eden hadiseler ve halifenin
oldiirtilmesinden Nehrevan savasina kadar birgok siyasi ve dini olaylarin yaninda Siffin

sonrast siyasi durum da ¢ok onemlidir. Hariciler siffin sonrasi sadece Hz. Ali’ye karsi

1234 Bagdadi, el-Fark, 77; Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 74.
1235 Cagatay-Cubukcu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 25.

12¢ Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, s.74; Abdiilhamit, Islamda Itikadi Mezehepler, s. 84; Akbulut, Sahabe
Devri Siyasi Hadisleri, s. 26.

1237 zutsu, Iman Kavramu, s. 25.
1238 Abdiilhamit, /slamda Itikadi Mezhepler, s. 85.
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bes defa ayaklanarak savagsmislardir. Emevi iktidar1 doneminde ise yirmi bir defa Emevi
ordulariyla savagmislardir. Bazen galib gelmekle beraber Emevi komutanlar1 Ziyad b.
Ebihi, Ubeydullah b. Ziyad, Haccac es-Sakafi ve Miihelleb b. Ebi Sufra tarafindan

siddetle cezalandirlmis ve Sldirilmislerdir'®’

. Bu isyanlar, hariciligin, mevcut idari
ve siyasi yapiya karsi bir protesto hareketi ve bir gayr-1 memnunlar ziimresi oldugu
fikrini desteklemektedir'**’. Haccac es-Sekafi, Ziyad b. Ebihi ve oglu Ubeydullah b.
Ziyad’in, Emevi iktidarinin bekasi i¢in acimasiz ve siddete dayali, Hz. Hiiseyin’in
katline kadar varan icraatlariyla Haricllerin psiko-sosyal yapilarinin birlesmesi tekfir

hareketinin ortaya cikmasinda ve tekfir ifadesinin kavramlasmasinda biiyiik rol

oynamistir.

Tekfir meselesinde Emevi siddetini tamamlayan haricilerin psiko-sosyal yapilari
hakkinda 6zetle sunlar sdylenebilir: Hariciler, ibadete diiskiinliikleri zahidlikleri, takva
ve ihlaslarn, fikri ve dini taassublari, buna bagli olarak katilik ve taskinliklari,
savagsmaktan ve oOlimden hi¢ ¢ekinmemeleri, tehlikeler karsisinda gozii karaliklari,
Kur’an’t ezberlemekle ve cok okumakla beraber ayetleri anlamadaki sathilikleri,

1241

nasslarin zahirlerine sarilmalar1 gibi Ozellikleriyle tebariiz etmiglerdir . Hariciler

hakkinda Ibn Hazm, “Kur’an Ayetlerini, Hz. Peygamber’in siinnetini diisinmeden
anlarlar ve aralarinda fakihler yoktur. Bedevi arablardan olusmustur.” demektedir'**.

Bu izahta tekfire agik harici karekteri 6zetlenmektedir.

Haricilerin dindeki vukufiyetsizlikleri ve ayetleri anlamadaki sathilikleri temel
vasiflarindandir. Nitekim Boliimiin basinda zikredilen ibn Omer’in, haricilerle ilgili
aciklamasi da bunu gostermektedir. Yine Hz. Ali, haricilerin “ld hiikme illd lillah”
dévizi hakkinda “kendisiyle batil kastedilen hakk bir soz” '** demistir. Zira hariciler,
1244

bu ifadeyi, “kilicin hiikmiinden bagka hiikiim yoktur” manasina kullanmislardir

Havaric’in Kur’an’1 anlamadaki sigliklarin1 ve fakirliklerini gosteren bir delil de Ibn

129 Ammara, Teyydrdt, s. 23-25; Hasan Ibrahim, Islam Tarihi, 11, 57-67.
1290 Watt, [slam Diisiincesi, s. 24-25.

1241 EbG Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 72-73.

1242 {bn Hazm, el-Fasl, IV, 156.

1243 Sehristani, el-Milel, 1, 116.

226



Abbas’t haricileri iknaya gonderirken, Hz. Ali’nin ona yaptig1 tavsiyedir. Ibn
Abbas’tan, haricilerle tartisirken, ayetlere nisbetle daha miisahhas ve anlasilir olan Hz.
Peygamberin fiili siinnetlerinden istidlal etmesini istemistir'>*. Ciinkii Kur’an’daki
kelimlerin siyaklara gore degisen anlamlari (vuch) vardir. Hariciler ise bunu
anlamaktan uzak ve kendi dogrularim1 dine onaylatma mantigiyla haraket eden

insanlardir.

Hariciler, Abdullah b. Habbab b. Eret’i, Hz. Ali ve Osman hakkindaki hiisnii
sehadetinden dolay1 tekfir ederek katletmislerdi. Yine haricilerden Ezarika grubu Yezid
b. Muaviye’ye kars1 desteledikleri Abdullah b. Ziibeyr’i, Hz. Osman hakkindaki hiisn-ii
sehadetinden dolay1 terketmislerdi. Biitiin bunlar haricilerin siyasi olay ve kisilere
takilip kaldiklarini, siyaseti, din, siyasi kanaatleri de amentii haline getirdiklerini
gostermektedir. Miisliimanlar arasindaki ¢atigsmalardaki siddet, 6zellikle de Emevilerin
sert ve acimasiz uygulamalari ile haricilerin cehaletinin birlesmesi, siyasetin din ile,
hatanin da tekfir ile iltibasim1 doguran en 6nemli sebeplerden biridir'**. Haricilik
baslangicta siyasi bir hizipken, zamanla fikirlerini nasslara dayandirmak suretiyle dini

bir mezhep haline gelmistir'**.

Ibn Hazm’mn veciz agiklamasindaki, haricilerin bedevi araplardan meydana gelmesi
onemlidir. Hz. Ali’nin taraftarlar1 arasindan ¢ikmig olan Sia’nin merkezi Kiife olurken,
Havaric’in merkezi ise Basra’dir. Ayrica her iki hareket de Mekke ve Medine’nin

1248

miislimanlarindan degil, bedevi araplardan gelmistir °. Soyle ki Hariciye mezheb,

Kureys’in dahil oldugu Mudar kabileleri arasinda degil, Rabia kabileleri arasinda
yayilmustir. Bu iki kabile arasindaki ihtilaf, Cahiliye devrinde gok meshurdur'**’.
Nitekim haricilerin bey’at ettigi onalt1 kisiden bir tanesinin bile Kureys’ten olmamasi da

bunu te’yid etmektedir'>’. Mesela ilk harici liderleri Mis’ar Fedeki, Harkus b. Ziheyr,

1244 Abdiilhamit, Islam 'da Itikadi Mezhepler, s. 84.

1245 Bpg Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 79.

1246 Ammara, Teyydrt, 10.

1247 E1glaly, E. Ruhi, Ibadiyyenin Dogusu, Ankara 1983, s. 57.
1248 Watt, [slam Diisiincesi, 50, 52.

29 Bpg Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 15.

1259 Ammara, Teyydrdt,s. 17.
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ve Urve b Udeyye gibi sahislar Temim araplarindandir. irtidat olaylarmnin, ayni

¢evrelerde zuhur etmesi de dikkat ¢eken ayri bir hususiyettir' >

Nicin Ensar ve muhacirin arasinda, hilafet meselesi kanli ¢arpigsmalara varmadan
halledilmistir? Nicin birbirlerinin hatalarin1 gérmelerine ve tenkit etmelerine ragmen
tekfir hadisesi Muhacirin ve Ensar arasinda vuku bulmamistir? Iste bu sorulara
verilecek cevaplar, yukarda zikredilen sosyal konumla beraber degerlendirildiginde
haricilerin tekfire sapmalarinin arkasindaki gerceklerle karsilasilmaktadir. Soyle ki,
Sahabe-i kirdm, yirmi ii¢ senelik bir siireci kapsayan Hz. Peygamber’in nebevi
terbiyesinden gegmis vahiyle icice yasamis bir cemaattir. Hz. Peygamber’le uzun siireli
beraberlik, “Sohbette insibag vardir.” kaidesince onlara Kur’ani bir ahlak
kazandirmistir. Ayrica Ashab-1 kiram’in ekserisi fakihti. Bununla beraber vahiyle igige
yasadiklarindan ve pekc¢ok meseleyi yasayarak ogrendiklerinden bazilar1 fakih degildi

demek de hayli zordur.

Medine ve Mekke’nin disinda yasayan kabilelere mensup araplar i¢in, belirli bir siireci
kapsayan Restlullah’la beraberlikten bahsetmek zordur. Ayetleri tefsir etmelerinden de
anlasildig1 {izere aralarinda fakih kisiler yok denecek bir diizeydedir. Ustelik Allah
Rasulii gibi bir miirebbinin terbiyesinde, Sahabe gibi bir neslin yetismesi yirmi kiisiir
yilt buluyorsa, Nebi (s.a.v.)’den yoksun bedevilerin, ayni seviyeye ve hadiseler
karsisinda benzer tepkiyi gosterecek bir kisilige ulasmalari i¢in gereken yeterli stire her

halde daha uzun olsa gerektir.

Hz. Omer’in miikemmel hilafetinin akabinde, dinde fakih olmayan bu bedevi kitleler,
kendilerini Hz. Osman, Hz. Aise, Hz. Ziibeyr, Hz. Talha ve Hz. Ali gibi ilk
misliimanlarin i¢inde bulundugu siyasi bir ortamda, yani Cemel, Siffin, Nehrevan,
Kerbela gibi hadiselerin i¢inde buldular. Emevilerin kat1 ve acimasiz muameleleriyle
karsilastilar. Dinde vukifiyetsizlik, ve siddet seklinde Ozetlenebilecek biitiin bu
olumsuzluklar birlesince, ortaya, miisliimanlarin ¢ocuklarini bile miisrik sayan harici

kimligi ve zihniyeti ¢ikmustir.

123V Abdiilhamit, Islam 'da Itikadi Mezhepler, s. 77.
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Kiifiir kavraminin tekfir seklinde algilanis1 sadece Havaric’te goriilen bir husus degildir.
Bu Kur’ani kavramin, tekfir olarak algilanigt hemen hemen her miisliiman iilkede belirli
cevrelerde rastlanan bir realitedir. Zaman ve mekanla da kayitli goriilmemektedir. Hicri
ilk asirda Havaric 'de goriilen bu hatali algilama ilm1 bir beslenme veya organik bir bag
olmaksizin hicri ondordiincli asirda Misir’daki  Tekfir cemeati'nde de miisahede

edilmistir.

Misir’daki tekfir haretini inceleyen ve bu cemaatin goriiglerini tahlil eden kiymetli
alimlerin de belirttigi gibi, Misirli gencleri tekfire sevkeden dnemli sebeplerin basinda
zaman zaman miisliman olduklarini ilan eden siyasi idare tarafindan kendilerine
yapilan igskence ve kotii muameledir. Bu hareket Misir hapishanelerinde dogmustur.
Islam’1 talep eden bu gengler, hapishanelerde tiirlii tiirlii iskencelere maruz kalmislardir.
Bunun {iizerine kendilerine bu iskenceleri yapanlarin imanlarin1 ve miisliimanliklarini
sorgulamaya baslamislar. Neticede kendilerine bu zulmii yapanlar: tekfir etmislerdir'>.
Zaman i¢inde tekfir diislincesi zuliim yapan idarecilerle sinirli kalmamistir. Kendileri
gibi diistinmeyenleri ve mevcut idarecileri tekfir etmeyenleri de tekfire kadar gitmistir.
Bu ¢ercevede onlara katilmayan ve tasvip etmeyen ihvan liyeleri ve Seyyid Kutub bile
tekfir edilmistir'>. Tekfir cemaatinin bagindaki Siikri Mustafa Ziraat tahsili yapmistir.
Dinde vukufiyet sahibi degildir. Naslar1 anlamada usulleri olmadigindan, tipki hariciler
gibi, ifrata ve tefrite diismiislerdir. Dikkat ¢eken bir diger husus da Islam alimlerine ve
fakihlere ittibay1 reddetmeleridir'*. Ayrica Tekfir cemaati ekonomik olarak fakir
kesimdendir. Zikredilen hususiyetleriyle Tekfir cemaati, haricilerle kiyas edildiginde
psiko-sosyal agidan benzerlik arzetmektedir. Ibn Teymiye'nin de isaret etigi gibi'*>’,

haricilik, isimden ve tarihi bir vakia olmaktan ziyade, belirli sartlarda benzer tepkileri

gosteren sosyal bir olgudur.

1232 Kardavi, Yusuf, Zahiratii'l-guliivv fi't-tekfir, s. 4-5; Behnesavi, el-Hiikmii ve kadiyyetii tekfir, s. 17;
Salih el-Verdani, Misirda Islami Akimlar, cev. H. Acar, S. Duman, Ankara 1988, s. 46.

1253 Behnesavi, el-Hiikmii ve kadiyyetii tekfir, s. 29; el-Verdani, Islami Akimlar, s. 91, 98.
1234 Behnesavi, el-Hiikmii ve kadiyyetii tekfir, s. 8; el-Verdani, Islami Akimlar, s. 103, 33.
1253 fbn Teymiye, Mecmiiu’l-fetevd, XXVIII, 476.
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3.4. SIA’NIN KUFUR TELAKKISI

Lugavi anlami itibariyla boyun egmek tabi® olmak manasina gelen “s-y-a”
maddesinden tiireyen sia ifadesi, taraftar ve yardimci manalarina gelir. Daha ¢ok Hz.

Ali’ye taraftar olanlar i¢in kullanilir'**®

. Sehristani, Sia’y1 sOyle tarif etmektedir: Hz.
Ali’nin hilafetinin gizli veya agik nass ve vasiyet ile sabit oldugunu kabul eden ve
“imametin” Hz. Ali’nin evladinin disina ¢ikmayacagini, sayet ¢ikarsa bunun ya zuliim
yoluyla, ya da takiyye sebebiyle olabilece§ine inananlara verilen bir isimdir. $ia,
imamet meselesini limmetin secimine ve takdirine birakilmis umumun yiiriitecegi
islerden degil, bilakis dinin temel meselelerinden ve riikinlerinden kabul eder. Bundan
dolay1 da Hz. Peygamber’in bu konuyu ihmali veya timmete havale ederek gafil olmasi
diisiiniilemez. Ustelik imamlar da nebiler gibi biiyilk kii¢iik giinahlardan

125
masumdurlar'®’.

Sia kavraminin anlamindan anlasildigi gibi, Hz Ali’nin hilafetini daha bastan itibaren
arzulamakla beraber diger ii¢ halifeye karsi ¢ikmayan hatta onlarin kendilerine tevdi
ettikleri gorevleri tipki Hz. Ali gibi, yerine getiren sahabeler kastedilmemektedir.
Nitekim Ammar b. Yasir, Mikdad b. Esved, Selman el-Farisi, Ebl Eyylib el-Ensari ve
Ibn Abbas gibi pek ¢ok sahabe Hz. Ali’nin mesru halife oldugunu kabul ederek Hz.

Muaviye’ye kars1 dordiincii halifenin saflarinda yer almislardir.

Siyasi ve fikri olarak diger Islami firkalardan farkli miistakil bir mezhep anlamindaki
Sia’ni ortaya ¢ikis zamani, Irfan Abdulhamit’in de belirttigi {izere, “imametin” nass ve
vasiyet yoluyla tayin edildigine dair itikadimin basladigi devreye tekabiil eder'*®. Bu
konu tizerinde duran Muhammed Ammara s6z konusu itikadin baslangiciyla ilgili
sunlar1 sOylemektedir: Gerek sii rivayetlerin dayandigi imamlara, gerekse literatiire

bakildiginda, imametin nass ve vasiyetle tayini inancinin, altinci imam Cafer es-Sadik

1235 Feyriizabadi, el-Kdamiisii'I-muhit, s. 949.
1257 Sehristant, el-Milel, 1, 146.
128 Abdiilhamit, /slam 'da Itikadi Mezhepler, s. 19.
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(v. 148/765) ve gulati siadan Hisamiyye’nin basi, Hisam b. Hakem (v. 190/805)

zamaninda ortaya atildigr goriilmektedir'*>’.

Bir ferdin S$ia’ya mensubiyetini “imamet” konusundaki fikri belirlemektedir. Zira Hz.
Ali’nin, Hz. Peygamberden sonra insanlarin en iistiinii ve imamete ¢ocuklariyla beraber
en layik olani1 oldugunu kabul eden bir kisi, diger baz1 konularda farkli inanislar1 olsa da

sif kabul edilmektedir'**°

. Sia mezhebinin diger mezheplerle arasindaki en 6nemli goriis
ayrihigr “imamet” meselesidir'*®'. Iimamet meselesi, imanin tanimina dahil edildiginden
kiifiir kavrami da buna gore algilanmis ve anlamlandirilmustir. ister Sahabeden, ister
Emeviler’den, isterse haricilerden olsun her kim Hz. Ali’ye kars1 tavir almigsa tekfir

edilmis ve kendilerinden teberri edilmistir.

Haricilerdekine benzer bir tekfir hareketinin Sia’da goriilmesinin arka plani1 hakkinda
sunlar distintilebilir: Siilik ilk 6nce Misir’da baslamis daha sonra Irak’a sigrayarak
Kufe’yi merkez edinmistir. Tipki harici hareketi gibi Mekke ve Medine’de

goriilmemistir'2*2

. Sia, eski medeniyetleri, dinleri, Yunan ve Hint felsefelerini kendinde
barindiran bir cografyada, yani Irak topraklarinda zuhur etmistir. Kufe merkezli bir
firkadir. Nitekim bu sosyo-Kkiiltiirel yapinin, $ia’da goriilen imametin nass ve vasiyyetle
tayini, huldl, tecsim, tenasiih ve ric’at gibi fikirlerin olusumu iizerinde etkili oldugu ilim

1263
adamlarica vurgulanmaktadir .

Yukarida zikredilen fikri-kiiltiirel yapiya ilaveten Siilik hareketi, kin ve
diismanliklarindan &tiirii Islami yikmak, Hindu, Zerdiisti, Yahudi veya Hristiyan
ecdadlarinin fikirlerini Islama sokmak isteyenlerin ve Iktidara karsi ¢ikanlarin si§mag:

haline gelmistir. Boyle kimseler Ehl-i beyt sevgisini kendilerine siar edinerek

1259 Ammara, Teyydrdt, 202-205.

1260 fbn Hazm, el-Fasl, 11,113.

128" Emin, Ahmed, Duha’l-Islam, Kahire ts., 11, 208.

1262 Eb{i Zehra, Mezhepler Tarihi, s.42; Watt, Islam Diisiincesi, s. 52.

1263 Abdulhamit, Islamda Itikadi Mezhepler, 26-36; Ebl Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 43-45.
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hedeflerine ulagmaya calismiglardir'®®. Sia icinde nifak hareketleri, haricilere nisbetle

ekseriyetttedir.

Onceki sayfalarda belirtildigi gibi Sia da, Havaric de, Hz. Ali’nin taraftarlar1 arasindan
cikmistir. Hakem olaymi miiteakiben Havaric, Hz. Ali’yi tekfir ederek ondan
uzaklasmistir. Ancak, her iki firka da Emevi iktidarlarina karsi miicadele etmislerdir.
Emevi iktidarlarinca Ehl-i beyte yapilan zuliim ve haksizliklar ve Sia’nin Emevilere
karst miicadele siireci, bu mezhebin tekfire sarilmalarinin ve kiifiir kavramini tipki

Hariciler gibi, yanlis algilayislarinin arkasinda yatan miihim sebeplerden biridir.

Emevilerin idareye gelisiyle birlikte Hz. Muaviye, Cuma hutbelerininin sonunda Halife
Hz. Ali’ye lanet okunmasi bid*atin1 ihdés etmistir. Halife Omer b. Abdiilaziz’e kadar bu
cirkin adet devam etmistir. Boylece Cuma hutbeleri, Ehl-i beyti sevenler i¢in iskence
haline déniistiiriilmiistir. Ummii Seleme validemiz Hz. Muaviye’ye yazdig1
mektubunda “Siz minberlerinizden Allah ve Rasuliine lanet okuyorsunuz. Cilinkii Ali b.
Ebi Talib’e ve onu sevenlere lanet okuyorsunuz. Ben sahidim ki Rasiiliillah da Ali’yi
severdi” diyerek Hz. Muaviyeyi uyarmustir'*®>. Buna ilaveten Yezid déneminde Hz.
Hiiseyin (r.a.) Kerbela’da sehid edilmis, ailesinin tamamina yakini1 katliama maruz
kalmisti. Hz. Hiiseyin’in kesik basi ve kizlar1 esir olarak Yezid’in huzuruna
cikarilmiglardi. Yine Zeydiyye’nin imami Zeyd b. Ali’nin ayaklanist da Hisam b.
Abdiilmelik’in kendisine hakarek etmesinin ardindan olmus ve kaydedildigine gore
oldiiriildiikten sonra gomiilen Zeyd, mezarindan ¢ikarilarak asilmis sonra da yakilarak

kiilleri Firat nehrine atilmugtir' 2%

Biitiin bunlar, Emevilerin Ehl-i beyte ve muhaliflerine karsi takindiklar1 siddetin bir
gostergesidir. Yine, Zeyd b. Ali’nin, kendisini terketmeden oOnce Kufe siilerine
sOyledigi “Ben dedem Hz. Hiiseyin’i Kerbela’da oldiiren, Hdrre giiniinde Medine’yi
yagmalayan, Beytullah’t mancinikla atese veren Emevilere karst ayaklandim.”

seklindeki sozleri de Emevi siddetini tasvir etmektedir. Ayrica Siilerin Kerbela

126 1bn Hazm, el-Fasl, 11, 91; Emin, Ahmed, Fecru I-Islam, Beyrut 1969, s. 276.
1295 EbGi Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 42.
1266 Bagdadi, el-Fark, s. 6.
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hadisesiyle, tekfirde ulastiklar1 merhale ve diistiikleri asiriligin tesbiti agisindan
Kufe’lilerin imam Zeyd’i terk sebepleri miithimdir. Zira onlar, Hz. Ebi Bekir ve Omer’i
tekfir etmemesinden otiirii Zeyd’i terketmislerdi'*®’. Hariciler de Abdullah b. Ziibeyr’i

diger iki halifeyi tekfir etmedigi i¢in terketmislerdi.

Insanlar, Emevilerin Ehl-i beyte ve taraftarlarina karsi yaptiklarinin, Islamla bagdasip
bagdagmadigini, bunu irtikap edenlerin miislimanliklarini, sorgulamaya basladilar.
Biitiin bu olup bitenlere engel olamadilar. Ofkelerini yuttular, gitgide hinglar1 ve
izdiraplar1 katmerlesti. Iste bu ruh haleti insanlarin asirihga gitmeleri icin yettim’g.
Neticede Siiler de Emevileri tekfir ederek lanetlediler. Hattd tekfiri genellestirerek

itikad1 bir riikin olan “imamet” fikirlerini paylagmayanlar1 da tekfire kadar gotiirdiiler.

Boylece Sia tekfir kavramiyla i¢li digli bir mezhep haline geldi.

Mezhepler hakkinda eser te’lif eden Islam alimleri, Sia firkalarini degisik acilardan
tasnif etmislerdir. Es‘ari, Giilat, Ravafiz ve Zeydiyye seklinde ii¢ temel baslikta
incelerken, Bagdadi, Keysaniyye, Zeydiyye ve Imamiyye seklinde taksim etmekte,
Sehristani ise, Keysaniyye, Zeydiyye, Imamiyye, Galiye ve Ismailiyye seklinde tasnif

etmektedir.

Sia firkalar icinde, Zeyd b. Ali b. Hiiseyin’e nisbet edilen Zeydiyye’nin selefleri, Zeyd
b. Ali’nin fikirlerine uyarak, Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in mesru halife oldugunu
kabul etmis ve onlar tekfir etmemislerdir. Hz. Ali ve evladinin isim ve sahislari, nass
ve tayin ile degil, sifatlartyla imamete layik olduklarinin belirtildigini kabul

etmislerdir'*®.

Zeydiyye’nin sonraki temsilcilerinden Cdrudiyye, imamet konusunda Hz. Peygamberin,
Hz. Ali’yi ismen olmasa da, vasfetmek suretiyle nass ile tayin ettigini ve Allah

Rasulii'nden sonra imamim Hz. Ali oldugunu belirtir. Sahabe’yi Hz. Ali’ye bey‘at

1267 Hasan [brahim Hasan, Islam Tarihi, 11, 94, Ayrica Kerbela hadisesinin etkileri i¢in bkz. II, 83-88.
128 EbG Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 42.
1299 Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 54.

233



etmediklerinden 6tiirii tekfir eder'?’’. Bazi Imamiyye firkalar: tarafindan Sia’ya dahil
edilen tek Zeydiyye kolu Carudiyyedir. Bu tercihin sebebi, digerlerinin imametin nass
ve tayin ile oldugu meselesini kabul etmemeleridir'?’'. Diger yandan Zeydiyye’yi ilk
halifeleri kabuliinden otiirli, el-Makdisi ve el-Mes’0di gibi ilk devir miiellifleri de
Sia’dan saymamuslardir'?’*. Bir baska Zeydiyye firkasi olan Siileymaniyye, her ne kadar
ilk iki halifeyi tekfir etmese de tekfirden geri kalmamistir. Hz. Osman, Hz. Aise,
Hz.Talha ve Ziibeyr’i tekfir etmislerdir'?”. ste, Ehl-i siinnet’e en yakin Zeydiyye nin
de alt firkalarina inildiginde Sahabe’nin, hatta birbirlerinin tekfiriyle karsilagiimaktadir.
Mesela, Caradiyye, Hz. Eba Bekr ve Omer’i tekfir etmediklerinden dolay1 diger iki
Zeydiyye kolu Siileymaniyye ve Butriyye’yi tekfir ederken onlar da ilk iki halifeyi

tekfir etmelerinden 6tiirii Carudiyye’yi tekfir ederler'*".

Zeydiyye biiyiik giinah isleyenin tevbe etmedigi takdirde ebedi olarak cehennemde
kalacagina ve oradan cikarilmayacagina inanirlar. Bu meselede Mutezile gibi

diistiniirler. Zira Zeyd b. Ali, Vasil b. Ata’ya talebelik yapmustir'*”

. Zeydiyye iman ve
kiifriin taniminda da ikiye ayrilmislardir. ilk Zeydilere ve ¢cogunluga gore iman marifet,
ikrar ve hakkinda vaid bulunan giinahlardan uzaklasmaktir. Allah’in vaidi bulunan
giinahlar irtikab da sirk olarak degil, kiifran-1 nimet olarak telakki edilir. Zeydiyye’nin

miiteahhirininin meydana getirdigi ikinci gruba gore ise, iman biitiin taatlerdir'>’.

Sehristani’nin dedigi gibi, Sia imamet konusunda israr etmekle beraber baska
hususlarda ihtilaf etmislerdir. Sadece imamiyye yetmis kiisiir firkaya ayr11m1§t1r1277.
Rafizi firkalarindan Imamiyye ve ondan ayrilmis bir firka olan Ismailiyye’nin
gorilislerine deginelim. Genel olarak Rafiziler, Hz. Ali’ye karst harb eden ve Hz.

Peygamberden sonra Ali (r.a.)’nin imametini terk edip kabul etmeyen herkesi tekfir

1270 Bs<ari, Makdlat, s. 67; Sehristani, el-Milel, 1, 158.
1271 Abdiilhamit, Islamda Itikadi Mezhepler, s. 44.
272 Biglali, Cagimizda Itikadi mezhepler, s. 123.

1273 Sehristani, el-Milel, 1, 160.

1274 Bagdadi. el-Fark, s. 34.

1275 Sehristani, el-Milel, 1, 155.

1276 Es‘ari, Makalat, s. 73.

1277 Sehristani, el-Milel, 1, 165.
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ederler. Bunlardan bir grup, “Sayet Hz. Ali’ ye karsi ¢ikan kisi bu davranisinda bir inat
ve imametini reddetme niyetindeyse kafir olur.” kaydin1 koymaktadirlar. Bu firkalar Hz.
Ali’nin imametini dinin rukunlarindan ve imandan saydiklarindan muhaliflerini, hatta

1278 fsmailiyye Hz. Ali’ye muhalefet eden

Sahabe’nin biiyiiklerini bile tekfir etmiglerdir
herkesi tekfir ederken'?”’ Ca feriyve veya Isnd aseriyye firkasinda ise, imamet, imanin
sartlar1 arasinda yer almakta ve bunu inkar eden dinin rukunlarindan birini inkar
ettiginden dinden ¢ikmaktadir. Ancak mezhebin bazi alimleri ise, bu goriiste olmayip,

miisliimanligim disia ¢ikmayacagini belirtmektedirler'>*.

Ilimh bir Sii olan Ibn Ebi’l-Hadid: “Hz. Ali’nin kendisinden onceki halifelerin
hilafetine razi oldugunu, onlarin arkasinda namaz kildigini, onlarla akraba oldugunu ve
onlarin yemeklerini yedigini goriiyoruz. O halde Hz. Ali’nin yaptiklar1 karsisinda asiri
gitmeye gerek yok” derken bile, Hz. Ali’ye diismanlik ve bugz edenleri Allah’in
diismani ilan ederek kafir ve miinafiklarla cehennemde ebedi kalacagini sdylemekten

1281

geri durmamaktadir . Halbuki, Hz. Ali ne haricileri, ne de Cemel vak’asinda

kendisiyle savasanlar1 tekfir etmistir.

Sia’min en mu’tedilleri i¢in bile imamet meselesi, imann sartlarindan olunca'**, tesbih,

beda, huldl, ric’at ve tenasuh gibi fikirlere sahip olan gulat firkalarinda tekfir ¢cok asir1

1283

boyutlara ulagmistir ©°. Nitekim bunlardan Keysaniyye, beda fikrini kabul etmeyenleri

tekfir ederken'”® Kamiliyye firkasi, Hz. Ali’ye bey’at etmediklerinden dolay1 sahibeyi

tekfir etmekle kalmaz, Hz. Ali’yi de hakkini aramadig iin tekfir eder'**’.

Bu agiklama ve misallerden anlagilacagi iizere, Zeydiyye’nin biiyiik giinah isleyen

kimsenin -tevbe etmeden Oliirse- ebedi cehennemlik olduguna dair goriisii harig

178 Sehristani, el-Milel, 1, 162, 164.

1279 Kilavuz, I'man-KL?ﬂir Swniri, s. 93.

1280 Abdiilhamit, Islamda Itikadi Mezhepler, s. 38; Es‘ari, Makdaldt, s. 53.
1281 Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 40-41; Samurrai, et-Tekfir, s. 26.
1282 piglal, Cagimizda Itikadi Mezhepler, s. 160.

1283 Kilavuz, I'man-KL?ﬂir Swniri, s. 92.

1284 Bagdadi, el-Fark, s. 39.

1285 Esari, Makaldt, s. 17; ibn Hazm, el-Fasl, IV, 183.
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tutulursa, Sia mezheplerinin tekfir miiessesini kendilerince itikadi, Ehl-i slinnetce fikhi

bir mesele olan imamet meselesinde calistirdiklart gérﬁlmektediru%.

Sia’nin kiiftir kavramini tekfir olarak algilayis1 ve bu konudaki ifratin1 bitirmeden 6nce
Montgomary Watt’in Sia hakkinda, “Siiligin en karekteristik fikri imam veya

karizmatik lider diisiincesidir'**"

seklindeki tesbiti lizerinde durulmasinda fayda vardir.
Zira, Sia, lider eksenli, biitiin degerlerin lidere gore sekillendigi bir yapiya sahiptir.
Miisliimanlar1 dinden ¢ikmakla tavsif etme manasindaki tekfirde de belirleyici faktor
imamin kisiligiyle ilgilidir. Bu husus 6nemsenmelidir; ¢linkii diin oldugu gibi bugiin de
ayni yapiya sahip topluluklarda, liderlerine, seyhlerine veya imamlarina karsi olanlari,

benzer sekilde cezalandirma, topluluktan diglama, teberri ve tekfir etme goriilebilir.

3.5. MU’TEZILE’NIN KUFUR TELAKKISI

Iman1, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve bir takim vecibeleri islemektir diye tarif ederek
ameli imanin bir parcasi kabul eden Mu’tezile’ye gore kiifiir bunlardan birinin terkidir.
Ancak Mu’tezile, Havaric’ten farkli olarak amelleri ve amellerin terki ma’siyetleri
sonug itibartyla aym kategoride degerlendirmeyip derecelendirir'**®. Mu’tezile, giinah,
kebair ve segair seklinde ikiye ayirir. Kebairi de terki kiifiir olan ve fisk olan diye ikiye
ayririr. Terki kiifiir olan giinahlar Allah’1 ve peygamberini bilmemeye delalet eden sirk
ve tekzib gibi glinahlardir. Zina, sarap i¢gme, kasten adam oOldiirme gibi giinahlar ise,
fisktir ve kisi bunlar irtikap etmekle ne mii’'min olur ne de kafir, ikisi arasinda bir

yerdedir. Eger tevbe etmeden Gliirse ebedi cehennemliktir'2®.

Mu’tezile’nin kiifiir kavramini algilayisi bes temel goriisii ¢ercevesinde sekillenir.
Biiyiik giinah isleyenin durumu meselesinde tekfirin izleri goriiliir. Yine temel ilkeleri
dogrultusunda gelistirdikleri fikirlerine muhalif olanlara karsi tepkilerinde tekfir

AAAAAA

Allah’in sifatlariin, zat1 lizerine zaid ezeli sifatlar oldugunu sdyleyenleri ve kullarin

1286 Kylavuz, fman-Kiiﬁir Swri, s. 94.
1287 \Watt, [slam Diisiincesi, s. 48, 53.

1288 R ilavuz, Iman-Kiifiir Stnurt, s. 57.
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fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi inancinda olanlar1 tekfir ederler. Bu sebeple

Cebriye’yi kafir sayarlar'>°.

Havaric ile Miircie nasil birbirine zit ise, Cebriye ile Mu’tezile de ayni sekilde zittir.
Mu’tezile kebire meselesinde biiyiik giinah isleyeni tekfir etmese de kendi goriislerinin
aksini savunanlari -mezhep taassubundan olsa gerek- tekfir edebilmistir. Mesela
Murdariye firkasina gore Kur’an’in kadim oldugunu, Allah’in goriilecegini, kullarin
fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini sdyleyen tekfir edilir'*’!. Bu fikirlerini sdyledigi
bir mesliste Ebl Misa el-Murdar’a “Genisligi biitliin gokleri ve yeri kaplayan Cennet’e
sen ve seninle ayni kanaati paylasan insanlar mi girecek” diye soruldugunda
susmustur'>’2. Bu soru, basta hariciler olmak iizere tekfire sarilan, hakikati sadece
kendilerine tahsisi eden ve diger miisliimanlar1 dalalet ve kiifiirle itham eden biitiin
miifrit misliimanlara sorulmalidir. Yine Mu’tezile’den Hiizeyliyye firkasina gore

1293

Allah’in diger varliklar gibi, goriilecegini sdyleyenler de tekfir edilir ©°. Mu’tezile

tekfir islemini kendi arasinda da siirdiirmiistiir. Bagdat ekolii mensuplari ile Basra ekolii

mensuplari ihtilaf ettikleri konularda karsilikli birbirlerini tekfir etmislerdir'**.

Havaric ve Sia’ya gore ilmiye sinifina mensup olan Mu’tezililer, “kebire” hakkindaki
goriislerinden ziyade mezhep ve fikir taassubundan dolay tekfir fitnesine diismiislerdir.
Gergekten mezhep taassubunun ilerledigi, fikrl miisamahanin tamamen ortadan kalktig:
devirlerde kiifriin tarifi degismis, her grub kendi inancina aykir1 haraket etmeyi kiifriin

bir sinurt olarak algilamugtir' >,

3.6. MURCIE’NIN KUFUR TELAKKISI

Islam toplumunda fitnelerin zuhfir etmesiyle birlikte, iman’'m tanimi, amelin imanla

irtibatt ve biiylik giinah isleyen miislimanlarin durumu inananlarca tartisiimaya

1289 Es’ari, Makalat, s. 267; Ciircani, Serhii’-Mevakif, 111, 253; Kilavuz, fman-Kiiﬁir Swri, s. 57.
1290 Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, V, 227-228.

11 Bagdadi, el-Fark, s. 166.

1292 izutsu, Iman Kavramu, s. 32.

1293 Es’ari, Makdlat, s. 267.

1294 Kalavuz, Iman Kiifiir Sunirt, s. 90.
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baslanmis ve ortaya degisik fikirler, tanimlar ve izah tarzlar1 atilmistir. Bu tartisma ve
diisiincelerden dogrudan ve en fazla etkilenen ise, iman kavraminin karsit1 olan kiifiir
kavrami olmustur. Bu baglamda Haricilerin imana ve giinah konusuna getirdikleri
izahlara tepki olarak Miircie mezhebi tesekkiil etmistir. Miircie’ye gore, inkarla beraber
itaatin faydas1 olmadig1 gibi, imanla beraber giinahin da herhangi bir zarar1 olmaz. Iman
ile amel birbirinden farkli seylerdir. Kebire isleyen hakkinda hiikiim vermek Allah’a ait

olup hirettedir'**°.

Miircie, glinahin imana zarar vermeyecegi ve iman amel ayrilii tizerine kurulu bir
mezhep hiiviyetindedir. Islam toplumu, Miircie’yle ilk defa Emeviler déneminde
karsilagmigtir. Hilafeti saltanata ¢evirmekten ve yaptiklar1 zuliimlerden dolay1 Emeviler,
Sia ve Havaric tarafindan tekfir edilmislerdir. Bu noktadan haraketle Muhammed
Ammara, Miircie’yi, Emevilerin mii’min ve saltanatlarinin mesrd olduguna dini bir alt
yap1 saglama gayreti olarak degerlendirmektedir. Yine Ammara Miircie’yi iki kisma
ayirir. Emevileri destekler mahiyetteki grubu Emevi Miircie’si olarak isimlendirir.
Digeri ise, Emevilere karsi olan Devrimci (Sevri) Miirciedir. Islam’in hizla yayilmasi
neticesinde insanlar eski dinlerini birakarak Islama girmeye baslamislar ve gayr-1
mislim teb‘adan alinan cizye vergisinde azalma goriilmiistii. Emeviler bunu hazinenin
fakirlesmesi olarak algilayarak, “iman ettik” demeyi miisliiman sayilmak i¢in yeterli
gormemisler. Yeni miisliiman olanlara cizyeden muaf olabilmeleri i¢in, dinin farzlarmi
ikame etmek, iyi bir miisliiman olmak, Kur’an’dan bir slirenin kiraati gibi sartlar ileri
siirmiislerdir. Bu muameleye bir tepki olarak yeni fethedilen bolgelerde Ammara’nin
tabiriyle “Ircaii’s-sevri” yani Devrimci Miircie akimi dogmustur'”.

Miircie’nin yukardaki goriislerinin yaninda imani tanimlar1 ve dolayisiyla da kiifrii
tarifleri de farklilik arzeder. Imam Es’ari, kiifriin tanimiyla ilgili yedi Miircie
firkasindan ve goriislerinden bahseder. Mesela Miircie’den Cehmiyye’ye gore “iman”,

Allah’1, Rasiiliinii ve Allah’tan gelenleri bilmektir; yani iman kalbteki marifettir.

1295 Kilavuz, fman Kiifiir Swniri, s. 58.
129 Sehristani, el-Milel, 1, 139; Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 150-151.
127 Ammara, Teyydrt, s. 34-37.
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Dolayistyla da kiifiir cehaletten ibarettir'>*®. Bir diger Miircie kolu Salihiyye’ye gore,
iman mutlak manada marifettir. Kisi bu marifetle beraber Allah iigiin iiglinciisiidiir de
dese kafir olmaz'*”. Yine Miircie’nin Kerrdmiyye koluna gore ise iman sadece lisan ile
ikrar ve tasdikdir. Imanm kalb ve amel ile bir irtibat1 s6z konusu degildir. Bundan
dolay1 da kiifiir dil ile Allah’1 inkar ve tekzibten ibarettir'*”’. Esari, Miircie’nin ekser
itibartyla ehl-i te’vili tekfir etmedigini; ancak iimmetin tekfirinde icma ettigini tekfir
ettigini belirtir. Bununla beraber Miircie’den Ebli Semr’in tevhid ve kader konusunda

kendi fikrini reddedeni tekfir ettigini kaydeder'*"".

Netice olarak denilebilir ki Miircie mezhebinde, Havaric ve Sia’daki gibi bir tekfir
anlayis1 goriilmemektedir. Miircie bu iki firkaya ozellikle de Havaric’e bir tepki
mahiyetindedir. Bununla beraber Miircie’nin kiifiir kavramini algilayisinda Kur’an’in
kiifiir terimine yiikledigi anlamdan sapma s6z konusudur. iman kavram islenirken
belirtildigi {izere iman sadece marifet veya sadece dil ile ikrardan ibaret degildir. Yine
amelin imanla irtibati da Miircie’nin agikladig1 kadar zayif ve hafife alinacak bir sey
degildir. Ozetle Miircie imanin dolayisiyla da inkarm taniminda digerlerinin aksine

tefrite diismiis bir mezhep goériiniimiindedir.

Tarihi bir tecriibe olarak ifrat ve tefrit (asirilik) insanlar tarafindan topyekiin veya
ekseriyetle benimsenmemistir. Bilakis insanlardan belirli sayida bir kismi tarafindan
sahiplenilmistir. Onceki sayfalarda zikredilen asir1 fikirlere sahip bid’at mezhepleri de

1302

Islam toplumunda azmliktadir >**. Ummetin cumhiiru bu tiir ifratlardan uzaktir.

3.7. EHL-I SUNNET’IN KUFUR TELAKKISI

Ehl-i Siinnet, Islam {immetinin ekserisi ve sevad-1 azami demektir. Zira, Ehl-i Siinnet
Allah’1n kitabina, Restlullah’in siinnetine ittiba eden ve Ashab-1 kiram’1n izinden giden

cumhur demektir. Selefiyye, Maturiyye, ve Es‘arlyye ekollerine mensup kible ehli

128 Bs’ard, Makaldt, s. 132.

129 Sehristani, el-Milel, 1, 145.

B0 Esar, Makdlat, s. 143.

1301 Es’arl, Makaldt, s. 143, 152; Kilavuz, fman—Kitﬁr Swri, s. 95.

1392 Samurrai, et-Tekfir, s. 43.
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bunlardandir®®. E. Ruhi Figlal’nin belirttigi gibi, Ehl-i Siinnet bir firka olmaktan
ziyade, Kur’an ve Siinnetin 6ziine ve aslina sahip ¢ikan cumhirun yoludur. Yiice
Allah’in “iste dosdogru yolum” "*** diye buyurdugu “es-siratii’l-miistakim” dir"**. Bu

hususiyetten dolay1 da, Ehl-i Siinnette, digerlerindeki gibi, ifrat ve tefrit goriilmez.

Onceki sayfalarda da goriildiigii {izere, Havaric, Sia ve benzeri bid’at ehli firkalar, kendi
inang, diisiiniis ve anlayislarina muhalif miisliimanlar1 tekfir etmislerdir. Bu
davranislariyla da birbirlerini tekfir eden hiristiyan ve yahudilere benzemislerdir'*®.
Ehl-i Siinnet ise, giinahlarindan ve fikirlerinden dolayr diger miislimanlar1 tekfir
etmeyip hataya nisbet etmislerdir. Bu onlarin ayricaliklarindan ve giizelliklerinden
birisidir>"".

Ehl-1 Stinnet’in kiifiir kavramini algilayist ve tanimlamasi, onlarin iman kavramini
tarifleri ve kebire (biiyiik giinah) isleyenin durumu hakkindaki goriislerine bakmakla
elde edilebilir. Zira inkar kavrami, “iman” kavramina yapilan tanimla ters orantili
olarak tarif edilmekte ve iman kavraminin tarifindeki ihtilaflar kiifiir kavramima da

yansimaktadir'?®.

Havaric; Sia, Kaderiyye gibi bid’at firkalarmin zuhuru karsisinda, Ehl-i Siinnet’in
itikadi goriislerinin tedvininde ilk miihim isim Imam Ebs Hanife Numan b. Sabit (v.
150/767)’tir. Eb( Hanife’nin itikadl goriisleri, et-Tahavi (v.321/933) tarafindan
islenmistir. Yine Imam Maturidi itikadi konularda EbG Hanife’yi takip etmistir. Ehl-i
siinnet’in Imam A’zam ve ondan &ncekiler tarafindan konulan esaslari, Selefiyye (Ehl-i
Siinnet-i Hassa) ile Halefiyye (Ehl-i siinnet-i Amme) seklinde tasnif edilen Ehl-i

stinnetin baslica temsilcileri tarafindan gelistirilmistirmg.

1303 Kilavuz, I'man-KL?ﬂir Swniri, s. 82.

1% Enam, 6/153.

1395 Eiglal, Cagimizda Itikadi Mezhepler, s. 86.

13% Bagdadi, el-Fark, s. 361.

B9 {bn Ebi’l-izz , Ali b. Muhammed, Serhu 'I-Akideti’t-Tahdviyye, Beyrut 1992, I, 439.
98 Taftazani, Serhu 'I-Mekdsid, V, 226; Ciircani, Serhu I-Mevdkf, 111, 253.

139 Eiglal, Cagimizda Itikidi Mezhepler, s. 54-76.
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Ebé Hanife “imani” kalb ile tasdik dil ile ikrar olarak tarif etmektedir'*'’. Bu tarife gére
kiifiir, 6zrii olmadig1 halde tasdik edilmesi gereken seylerin kalb ile tasdik ve dil ile

ikrar edilmeyip inkar edilmesidir""

. Nureddin es-Sablini’nin de belirttigi lizere Ebl
Hanife, dil ile ikrari, imanin rukniinden degil, diinyevi hiikiimlerin icrasinin sart1 olarak
gormektedir’'?. imam Maturidi (v.333/944)’ye gore “iman” kalbin tasdiki ve kabiili

oldugundan kiifiir imanmn zidds, yani tekzibtir'*".

Imam Es‘arf (v.324/936)’ye gore ise, “iman” tasdik edilmesi gerekenleri kalbin tasdiki
ve kabuliidiir. Dolayisiyla da kiifiir, Allah’t ve Restliinii getirdikleri haberlerde
yalanlama yani iman edilmesi gerekenleri tekzib etmektir'>'*. Selefiyye veya Ehli’l-
hadis, “iman1” dil ile ikrar kalb ile tasdik ve uzuvlarla amel olarak tarif etmislerdirBlS.
Selefiyye, iman1 bu sekilde tarif etmekle beraber Havaric ve Mu’tezile gibi diisiinmeyip
Allah’t ve Peygamberinin getirdigini tasdik ve ikrar eden fakat ruk(inlerden birini veya

birkacini1 —inkar etmemek sartiyla- terkeden kisiyi, tekfir etmemistir'>'°.

Imanla ilgili tanimlarda da goriildiigii gibi Ehl-i Siinnet, iman ve amel arasinda irtibat
olmakla beraber ameli imanin riikGinlarindan ve aslindan saymamistir. Bundan dolay1 da
kebire (biiyiik giinah) irtikap edeni tekfir ederek miirted ilan etmemistir. Bu konuda Ebl
Hanife sunlar sdylemektedir: “Bir miisliimani, helal saymamak sartiyla glinahindan
dolay1 tekfir etmeyiz. Boyle birisinden “iman” adin1 kaldirmayiz ve ona hakiki anlamda
“mii’'min” deriz. Ancak Miircie’nin dedigi gibi, mii’'mine giinahlarinin zarar
vermeyecegini de sdylemeyiz. Ayni sekilde gilinah isleyen bir mii’min cehenneme

girmeyecektir de demeyiz''"”.

510 Ebd Hanife el-Fikhii I-ekber, (imam-1 Azam’m bes Eseri icinde), Istanbul 1981, s. 60, 62.
B Kilavuz, Iman-Kiifiir St s. 57.

1312 Ebi Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, (imam-1 Azam’mn bes Eseri iginde), istanbul 1981, s.12; Sabini,
el-Biddye, s. 87-88.

313 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 375; Sabani, el-Biddye, s. 87.

314 Eg‘arf, Ebu’l-Hasen, el-Luma’ fi’r-redd ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, Kahire, 1975, s. 123; Bagdadji,
Kitabu Usuli’d-Din, s. 248.

15 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 249; Sabani, el-Biddye, s. 87.
1316 Kylavuz, fman-Kiiﬁir Swri, s. 58.

17 Ebq Hanife, el-Fikhu 'l-ekber, s. 61.
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Imam A’zam’m takipgilerinden Tahavi de eserinde meseleyi benzer ifadelerle

B Yine Imam A’zam’mn takipgilerinden Maturidiler sirk ve inkar

anlatmaktadir
(tekzip) hari¢ bliyiik gilinahlarin irtikabinin kisiyi imandan g¢ikarmadigini belirtirler.
Biiyiik giinah isleyen kimse mii’'mindir. Tevbe etmeden o6liirse, Allah dilerse affeder,
dilerse giinah1 kadar Cehenem’de azab eder. Siiphesiz, sonra Cennet’e girer. Su da var
ki, farz1 terk veya harami irtikab eden kisi, bu glinahim istihlal ve istihfaf icinde
islememelidir"*"’. Eba Hanife ve Tahavi’nin de konuyla ilgili izahlarinda zikrettikleri

“giinah1 helal saymamak™ kaydiyla ayn1 anlama gelen bu husus 6nemlidir.

Es‘arilere gore iman kalbin tasdikidir. Dolayisiyla da imanin karsit1 kiifiir, Hz.
Peygamberi tekzipten ibarettir. Yine amel, imanin bir riknii olmaylp imandan
ayridir’®?’. Giinah isleyen bir miisliiman, giinahindan dolay1 iman isminden soyutlanmaz

ve tekfir edilmez. Ancak giinahi veya harami helal kabul ederek islememesi gerekir'**'.

Eh-i siinnet’in genel prensiplerinden birisi, “kible ehlinden (namaz kilan kisilerden)

1322

hicbir kimseye kafir denilmemesidir °“~. Ehl-i kible ile, Ka’beye dogru namaz kilmanin

farziyetini kabul eden manasim kastetmektedirler'>.

Gazali bu ilkeyi sOylece
ozetlemektedir: “Inanarak ve ictenlikle “Ldilahe illdllah muhammediin rasilullah”
diyen ve bununla tezat teskil eder bir durumda olmayan miisliimanlari, yollar1 ve
diisiinceleri ne kadar farkli olursa olsun tekfir etmekten sakinmak gerekir'***.” Zira Hz.
Peygamber, ‘“Namazimizi kilan, kiblemize yonelen ve kestigimizden yiyen

miislimandir. Allah ve Res0li’niin teminati altindadir. Bu hususta Allah’a hiyanet

etmeyin. Hakk ve yiikiimliiliklerde bizim gibidir."**>” “Kible ehlinden olup da vefat

P18 {bn Ebi’l-izz, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 11, 432.

319 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 333-334, 354; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 800-804; Sabini, el-Biddye,
s. 80-81.

1320 Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, Misir 1950, s. 397; Bagdadi, Kitabu Usuli’d-din, s. 248.
B2 Bscard, el-Ibdne fi usuli’d-diydne, Dimesk 1993, s. 48.

B2 ibn Ebi’l-Izz, Serhii’lAkideti’t-Tahdviyye, 11, 426; Taftazani, Serhii’l-Akdid, s. 191; Sabani, el-
Biddye, 80; Ibn Teymiye, Mecmii ‘u’l-feteva, 111, 151.

2 Bagdadi, el-Fark, s. 12-13.
1324 Gazali, Faysalii't-tefrika, Beyrut 1986, s. 120, (Mecmiatii rasaili’l-imami’l-Gazali III i¢inde)
1325 Buhard, Saldt, 28; Nesai, Iman, 9.
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eden bir kimsenin cenaze namazimni kilmamazlik etmeyin.'***”, “Bir adami mescidlere

devam ederken gordiigiiniizde onun imanina sehadet edin.'**”” buyurmuslardr.

Havaric, Sia, Mu’tezile Miircie gibi mezheplerin yukarda sadece “tekfir’le ilgili
goriisleri zikredilmistir. Zikredilen bu mezhepler, diger itikadi konularda da ifrat ve
tefrite diismiisler ve kendilerini dinden ¢ikaracak goriislere sapmiglardir. Mesela tekfir
konusunda digerlerinin aksine bir tavir sergileyerek adeta tekfirde tefrite diisen
Miircie’den Cehm b. Safvan (v. 128/745) cennet ve cehennemin ebedi olmayip fani
oldugunu iddia etmistir. Bu durum Ehl-i siinnet alimlerince, bazi ayetleri tekzib ve inkar

olarak degerlendirilmis ve Cehmiyye’yi bundan dolayi tekfir etmislerdir'**®.

Havaric, Sia ve Mu’tezile’nin kendi fikirlerine muhalif miislimanlari, 6zellikle Havaric
ve Sia’nin Sahabe’yi tekfir ettigi daha oOncede zikredilmisti. Ayrica bunlarin giilat
olarak isimlendirilen baz1 kollar1, miisrikleri, yahudileri ve hiristiyanlar1 inkara diisiiren
itikatlara sahiptiler. Havaric’ten Ezarika, Hz. Osman, Hz. Aise gibi sahabeleri tekfir
etmistir. Acaride kolu ise, Yusuf sliresini bir ask hikayesi olarak telakki etmis ve bunun
Kur’anda bulunmasinin uygun olmadigim sdyleyerek inkar etmistir'™>’. Sia’dan
Hisamiyye, ruhlarin sahistan sahisa intikal ettigini ileri stirmistiir. Kiyametle ilgili
ayekleri inkar ettiginden 6tiirii Ehl-i siinnet tarafindan tekfir edilmistir'**°. Bir diger Sia
kolu olan Hattabiye ise, dnce imamlarin nebi, sonra da ilah olduklarin1 s6ylemis ve Hz.
Hasan ile Hiiseyin’i Allah’in ogullar1 saymistir. Yine bu sebeple Ehl-i siinnet

alimlerince tekfir edilmislerdir”“.

Ehl-i siinnet, Islam cografyasinda tiireyen bu firkalar ve yanhs itikatlar karsisinda
timmetin sahih itikadin1 korumak maksadiyla bunlarin iizerinde durmus ve mahiyetlerini

tahlil edip bunlandan kiifiir olanlarin1 belirtmistir. Bu i’tikatlar1 izhar ve kabul edenleri

1326 fbn Mace, Cendiz, 31.

327 Tirmizi, Iman, 8, Tefsir, 9; ibn Mace, Mesdcid, 19.

1328 Bagdadi, el-Fark, s. 33; aym miiellif, Usulu d-din, 333.

1329 Es<ari, Makdlat, 1, 95.

1330 Sehristant, el-Milel, 1, 151.

1331 Es<ard, Makalat, 1, 10; ibn Hazm, el-Fasl, IV, 187; Kilavuz, Iman-Kiifiir Sinir1, s.171.
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de tekfir etmistir'®*>2. Bu durum Ehl-i siinnetin tekfire diismedigi teziyle c¢atismaz.
Bilindigi gibi bir kisinin dinden c¢ikmasi anlamindaki tekfir dini bir hiikiimdiir.
Insanlarin arzulariyla degil Allah’in yetleriyle veya dini nasslarla ve bu naslara kiyasla

tayin ve tesbit edilebilir’**.

Kur’an’da, Uzeyir Allah’in ogludur diyen ve Hz. Peygamber’i tasdik etmeyen
yahtdiler, Allah’a coguk isnad eden miisrikler, teslisi kabul eden hiristiyanlar kafir
olarak isimlendirmekte ve bu durum inkar olarak beyan edilmektedir. Iste Ehl-i siinnet
digerlerinden farkli olarak, Allah’in kiifiir inkar dedigine kiifiir demistir. Diger bir
ifadeyle Allah’in kafir dedigine kafir demistir. Zira ayetlerde agikca kiifiir ve kafir
olarak isimlendirilen seyleri reddetmek ve onlarin kiifiir olup olmadiklarinda siiphe
etmek o hususu beyan eden ayet veya ayetlerin tekzibi anlamina gelir. Ehl-1 siinnet
tekfire diismemis derken miisliimanlar1 tekfir etmemis anlami kastedilmistir. Yukarida
zikredilen firkalarin Ehl-1 siinnet tarafindan tekfirin de bu mantik hakimdir. Maalesef
haricilerde ve diger firkalarda Allah’in miisliiman dedigine kafir demek seklinde bir

mantik hakimdir'>**,

Iman-kiifiir sinir1 demek olan tekfir meselesini dokora tezi olarak hazirlayan Saim
Kilavuz’un belirttigi {izere “Ehl-i siinnet kelamcilar1 ile mezhep imamlar1 ve onlar
takip eden ilk fukahdnin ¢ogunlugu tekfir konusunda temkinli, mu’tedil ve insafli
haraket etmeye, tekfirden kag¢inmaya gayret etmislerdir. Buna karsilik miiteahhir
fikih¢ilar, ilk devirlere oranla daha ¢ok sahst ve toplulugu tekfir yolunu
tutmuglardir’**>”. Kismen, belirli bir zaman diliminde ve 6zellikle de Ehl-i siinnete
mensup fikih¢ilar arasinda goriilen tekfir etme meylinin sebebi ise, mezhep taassubu ve

ilmi yetersizlik olarak belirtilmektedir'**.

1332 Behnesavi, el-Hukmii ve Kadiyyetii tekfir, s. 88-89.

1333 Gazali, Faysalii't-tefrika, s. 120; Luveyhik, el-Giiliivvii fi 'd-din, s. 314.
133 Behnesavi, el-Hukmii ve Kadiyyetii tekfir, s. 86-87.

1335 Kylavuz, [man-Kiiﬁir Swri, s. 185, 193.

1336 Gazali, Faysalii't-tefrika, s. 118; Kalavuz, Iman-Kiifiir Sinir1, s. 58,199.
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Mezhep taassubu gibi faktorlerle zaman zaman Ehl-i siinnet mezheplerinin muhaliflerini
baz1 goriislerinden o6tiirii, Restlullah’1 tekzib etmekle itham ve tekfir ettiklerini belirten
Imam Gazali, konuyu sdylece misallendirmistir: Hanbeliler, Hz. Peygamber’in haber
verdigi, Allah’in“fevk” ve “istiva” fiillerini yalanladiklarini ileri siirerek Es‘arileri tekfir
etmislerdir. Buna mukabil Es‘ariler de, tesbihe diistiikleri ve “Allah’in misli gibi bir sey
yoktur” mealindeki ayeti tekzip ettiklerini ileri siirerek Hanbelileri tekfir etmislerdir.
Yine Es‘ariler, Allah’in goriilmesini nefyettiklerinden ve sifatlar1 iptal ettikleri
iddiastyla Mu’tezile’yi tekfir etmisler. Mu’tezile ise, Ilahi sifatlarm isbatim ezeli
varliklarin ¢ogaltilmas1 manasina alarak, tevhid konusunda Restlullah’1 yalanladiklar
iddiastyla Es‘arileri tekfir etmistir. Gazali, biitin bunlar1 fekfirde israf olarak

1337

nitelemektedir Gergekten Allah’in kullari, her seviyede israfa diismiislerdir.

Herhalde, ilmi taassub ve neticesindeki ithamlar da alimlerin israfi olsa gerektir.

Biitiin bunlar, tekzib ve tasdikin hakikatinin idrakiyla ilgilidir. Islam alimleri 6zellikle
de fikihgilar, kiifriin bir tekzib oldugunda ve imanin bir tasdik oldugunda, birlesgseler
bile, tekzibin mahiyeti hakkinda kismen de olsa farklilasmis, hangi davranisin,
Restlullah’1 tekzib anlamima geldigi konusunda zaman zaman mu’tedil olamamis
olabilirler. Ancak menfi birka¢ misali pespese zikretmenin verdigi bir izlenimle, Ehl-i
stinnet’in, genel prensiplerinden uzaklastigi anlami ¢ikarilmamalidir. Zira Tarih ve
misliimanlarin dini-sosyal tecriibesi gostermektedir ki, dmmetin cumhuru bdyle bir

fitneye miiptela olmamustir.

Havaric firkasiyla iimmetin diisiince gelenegine giren tekfir meselesi, Ehl-i siinnet
kelamin1 bir anlamda etkilemistir. Soyle ki, Allah’a iman (Uluhiyyet) Hz. Peygamber’e
iman (Niibiivvet) ve Ahirete iman (mead) olmak iizere {i¢c temelden olusan iman
esaslar1'*® yani “Usiilii’d-din” ile ilgili Siinni kelamcilarm te’lif ettigi eserlerin son
kisimlarinda tekfir konusuna yer verilmistir. Bunun sebebi olarak, 6zellikle Havaric gibi
firkalarda goriilen tekfir olgusu diisliniilmektedir. Yine ayni eserlerde, hilafet (imamet)

ve ilk halifelerle ilgili bahislerin gegmesinde de, 6zellikle $ia’nin, imamet konusundaki

337 Gazali, Faysalii't-tefrika, s. 121.
1338 Gazali, Faysalii 't-tefrika, s.134.
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ifratlariin etkisi vardir. Belki bu mezhepler, imamet ve tekfir meselesini temel itikadi
goriisleri haline getirmeseler, daha dogrusu bunlarin {izerine tesis edilmemis olsalardi
Ehl-1 siinnet’in itikadi yapisini anlatan eserlerde bu konular incelenmeyecekti. Birer
hukuki konu olarak fikih kitaplarinda yerini alacakti. Ma’lum firkalardaki tekfir

hadisesinin bu anlamda, Ehl-i slinnete, tesirinden bahsetmek miimkiindiir.

3.8. KUFURLE ILGILI MESHUR TASNIF ve DEGERLENDIRMELER

[slam’mn ilk asirlarindan itibaren, Islam alimleri kiifiir kelimesinin kavramsal
cercevesiyle ilgili izahlar yapmislardir. Bazen hadis mecmualarindaki bablarla ve
tercemelerde ifade edilmistir. Bazen de “Ustli’d-din” konularini ihtiva eden eserlerde
iman ve kebire konularmnin tahliliyle beraber, kiiflir kavramina dair agiklamalar
ekseriyetle ikili tasnifler seklinde dile getirilmistir. Burada, imkan Olciisiinde, selef-i
salihinin ~ kiifrlin ~ kapsamma  y0nelik  tasnifleri  kaydedilecek ve kisaca

degerlendirilecektir.

Bazi alimler, kiifrii meydana gelis sekli gibi hususiyetlerini dikkate alarak dorde

ayirmiglardir. Bununla da kiifriin dindeki kavramsal ¢ercevesine isaret etmislerdir:

1) Kiifr-i inkar: Kisinin hem kalbiyle, hem de diliyle iman edilmesi gerekenleri inkar
etmesidir. Bunlar, dinin gercek mahiyetini bilmek istemediklerinden zann ve cehalet

icindedirler.

2) Kiifr-i cuhid: kalbiyle Allah’in hak ma’but ve Hz. Peygamberin ger¢ekten resil
oldugunu bilmekle beraber kibir ve benzeri siiklerle diliyle inkar etmesidir. Iblis’in

kiifrii gibi.

3) Kiifr-i inad: Kisinin kalben hakikati bilmesi, diliyle de zaman zaman ikrar etmesine
ragmen hased makam sevgisi gibi sebeplerden dolay1 Islam’1 din olarak kabullenmeyip

iz’an gostermemesidir. Ebl Talib’in kiifri gibi.

4) Kiifr-i nifak: Kisinin inanilmas1 gereken seyleri diliyle ikrar etmesi, fakat kalbiyle

inkar etmesidir. Miinafiklarin kiifrii boyledir. Eb(’l-Beka el-Kefevi’nin de belirttigi

246



gibi, zikredilen kiifiir cesitleri, Allah’in magfiretinin disinda kalmaktadir'>*. Diger bir
deyisle sirk ve tekzible irtibathdirlar.

Bazi alimler ise, kiifrii, neticesi agisindan degerlendirmislerdir. Kisiyi, dinden ¢ikarip
cikarmamasina bagka bir ifadeyle magfiretten mahrum edip etmemesine gore taksime

tabi tutmuslardir.

1) I'tikddi kiifiir: Tmanm karsitidir. Allah’t ve resiliinii inkardir. Miisriklerin Ehl-i
kitabin ve miinafiklarin, yani sirke, tekzibe, istikbara diisenlerin kiifriidiir. Kisi kalben
inkara distiigiinden ilahl rahmet ve magfiretten mahrum kalir. Tevbe edip imana
gelmedigi takdirde ebedi azaba diigar olur. I’tikadi kiifre, kiifr-i ekber ve kiifr-i hakiki

ismi de verilmektedir.

2) Ameli kiifiir: Bir misliimanin bir farzi terketmesi veya haramu irtikdb etmesidir.
Kalben tasvip etmediginden, inkar ve istihzaya gitmediginden dolay1 kéfir olmaz, kiifiir
sifatin1 tagimis olur. Ameli kiifiirle kisi dinden ¢ikmaz. Giinahkar olur, miirted sayilmaz.
Ameli kiifre de kiifr-1i sagir, mecazl kiifiir ve kiifran-1 nimet isimleri de

verilmektedir'>*’. Kiifriin, siikiirle olan karsithigiyla irtibatlidir.

Kiifiir kavramanmn kapsamina dair yapilan tasniflerden birisi de Ibnii’l-Kayyim el-
Cevziyye’ye aittir. Yukardaki taksimleri de kapsayan ve daha tafsilath bir taksimdir.
Kiifriin Kur'an-1 Kerim’deki kavramsal cergcevesini yansitma agisindan da daha

detaylidir**'.

1) Kiifi-i Ekber (Biiyiik kiifiir): Ebedi azab1 gerektiren kiifiirdiir. I°tikadi kiifiirle aynidir.
I’tikadi kiifre kiifr-i ekber de denildigi zikredilmisti. Bes ¢esittir:

139 Ebi’1-Beka, el-Kiilliyyat, s. 764; ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, (kfr md.), V, 144; Kilavuz, Iman-Kiifiir
Swnirt, s. 59.

34 {bn Ebi’l-izz, Ali b. Muhammed, Serhu’l-Akideti’t-T. ahaviyye, 1992, 1, 445-446; Feyrizabadi,
Besair, 1V, 361; Behnesavi, el-Hukmii ve Kadiyyetii tekfir, s. 50-56; Kardavi, Yusuf, Zahiratii’I-guliivv
fi't-tekfir, y.y. 1985, s. 41; Sa’dl, Muhammed, et-Tekfir fi mizani’I-Kur’an ve’s-Siinne, s. 75.

1341 Ibniil-Kayyim, Mgddric, I, 344-347; Luveyhik, el-Guliivvii fi’d-din, s. 252-258; Ubeydat, Mahmud
Salim, Kadiyyetii’I-Iman ve t-Tekfir fi ardi firaki’l-miislimin, s. 45, 87.
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a) Kiifr-1 tekzib: Peygamberlerin yalanci olduguna inanarak onlar1 yalanci sayanlarin
kiifriidiir. Kafir sinifi iginde bunlar azinliktadir. Cilinkii Yiice Allah, enbiyay1r mu’cize ve
benzeri delillerle desteklemistir. Insanlar, peygamberlerden ziyade Allah’m Aayetleri

yalanlamaktadirlar.

b)Kiifr-i istikbar ve iba: Kibirden dolayr Restllere karsi ¢ikip inkar eden kisilerin
inkaridir. Baz1 seyleri bilmelerine ragmen inkara diisenlerdir. Iblis’in ve miistekbir

mele’ ziimrelerinin, yahudilerin kiifrii bu tiirdendir.

c)Kiifr-i i’raz: Hz. Peygamber’i kalben ve fiilen dinlemeye yanasmamaktir. Kisi, ne
tasdik eder, ne de tekzib eder. Dine kars1 soguk ve uzak durur. Hadiselerin akisini takip

eder.

d)Kiifr-i sekk: Ilahi mesaj ve risalet hakkinda siipheler tasimaktadir. Bu siiphe

aragtirmaya doniik olmay1p zamanla tekzibe inkilap eden bir sliphedir.
e)Kiifr-1 nifak: Diliyle islami1 izhar etmekle beraber, kalbinde tekzibi barindirmaktir.

2) Kiifr-i asgar (Kigiik kiifiir): Ebedi olmamak sartiyla ikabi ve azabi gerektiren
kiifiirdiir. Masiyet ve gilinah tiirii seyleri kapsar. Siikriin zidd1 oldugundan nankdrliik
demektir. Biiyiik veya itikadi kiifiirle, kiifriin mahiyeti dile getirilirken, kii¢lik kiifiirde
kiifriin mahiyeti degil sifatlar1 esas alimmaktadir. Kiifr-i esgar kisiyi dinden ¢ikarmaz
yukarda zikredilen ameli kiifre tekabiil eder. Kiifr-i asgar terimiyle ifade edilen
nankérliik anlamiyla ilgili olarak gerek Ibnii’l-Kayyim, gerekse baska alimler, izah ve
misal olarak Hz. Peygamber’in asagidaki hadislerinde gecen Kkiifiir kelimesini
zikrederler: “Gergek babasindan baskasinin babasi oldugunu iddia eden bizden degildir.
Kim bunu yaparsa nankdrliik (kefera) etmis olur.***” “Bir miisliimana sévmek, hakaret
etmek fasikliktir. Oldiirmek ise nankérlik (kiifriin)tiir.”***” “insanlarda (immetimde)

kiifiir olan Iki sey (haslet) vardir. Bunlardan birincisi, kisileri neseblerinden dolay1

1342 Buhari, Ferdiz, 29, Mendkib, 5; Miislim, Iman, 113
1343 Buhard, fman, 36; Miislim, fman, 116; Tirmizi, Birr ves-Sila, 52; Nesai, Tahrimii’d-dem, 27.
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ayiplamaktir. ikincisi ise, 6liilerin arkasindan bagirip cagirmaktir.***” “Sen, cahiliye
ahlaki tasiyan birisin."** Hadis-i seriflerde zikredilen kiifiir, nankorlik ve masiyet
anlamindadir. Kisiyi dinden ¢ikarmaz ve mii’min ismini ondan almaz. Bu durum,
kafirlere ve kiifre ait vasif ve hasletlerin, yahut Cahiliye ahlakinin miisliimanda

bulunmasidir'*°.

Toshihiko izutsu, -ulasabildigimiz kadariyla- ii¢ eserinde farkli yogunluklarda olarak
kiifiir kavramini incelemis ve tahlil etmistir. Tezimizde yer yer, gerekli goriildiigi
yerlerde Izutsu’nun tahlil ve degerlendirmeleri iktibas edilmistir. Izutsu, kiifiir

kavraminin Kur'an’daki semantik gelisimini iki asamali1 olarak ifade etmektedir:

[k asama: Kur'an-1 Kerim’in anlam 6rgosiinde ve 6zellikle Allah kavram etrafinda yer
alan kiifiir kelimesinin anlami Allah’a kars1 yapilan bir nankérliiktiir. Ikinci asama: Hz.
Peygamber’in hayatinin sonlarina dogru vahyedilen Kur’an ayetlerinde, artik “kiiftir”
nankorliik anlamini yitirmeye baslamistir. Kiifiir-siikiir karsithiginin yerini, kiifiir-iman
karsithgr almistir. Artik kiifiir bir nankorliik degil, imansizlik veya inanmama anlamina
gelmektedir. Bu asamada ayetlerde gegen siikiir masdar1 da, iman manasina kaymis ve
yaklagmigtir. Nankorliikk anlamindaki kiifiir masdar1 da bu etki karsisinda temel
manasin kaybedip yeni bir kelime haline gelmis inanmama anlamini almstir**’. izutsu
kiifiir kelimesinin kavramsal ¢ercevesiyle ve yakin anlamli kavramlar olarak ise, sirk,

tekzib isyan, istikbar, fisk, dalal ve zuliim kavramlarini zikretmektedir'>*.

Izutsu, Islam alimleri tarafindan veciz ve fetva niteligindeki kiifr-i din (Kiifr-i ekber) ve
kiifran-1 nimet (kiifr-i asgar) ayrimim kiifiir kelimesinin ayetlerde gecen iki temel
manasi olarak kabul etmektedir'**’. Ancak iman ve siikiir karsithigini esas alarak varilan
bu tesbittte hedeflenen ve varilan sonug itibariyla Izutsu Islam alimlerinden ayrilir. Zira

Izutsu, nankérliik (kiifran-1 nimet) anlamini, kiifiir teriminin, vahyin ilk dénemlerinde

34 Miislim, fman, 121; Ahmed b. Hanbel, II, 492.

1345 Buhari, Iman, 22.

1346 Askalani, ibn Hacer, Fethu 'l-Bari serhu Sahihi’l-Buhdri, Kahire 1978, I, 151-152.
B4 {zutsu, Allah ve Insan, s. 29-31; Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 166, 174, 265.

134 jzutsu, Allah ve Insan, s. 41.

1349 zutsu, Iman Kavramu, s. 27.
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nazil olan ayetlerdeki anlami olarak nitelemektedir. Iman karsitligina istinad eden dinin
inkar1 ve tekzibi anlamini ise, kiifiir teriminin son donemlerde nazil olan ayetlerdeki
anlami olarak zikreder. Izutsu nuzdl tarihiyle ilgili, genel olarak hicret eksenli Mekki-

1350

Medeni tasnifine dnem vermektedir >>°. Nitekim, Waldman, bundan dolay1 Izutsu'yu

tenkit eder'*!

. Bu tenkidin sebebi, Waldman’in kiifiir kelimesi iizerindeki semantik
tahlilinin gayesinde aramak gerekir. Birgok miistesrik gibi Waldman da bu ¢aligmasiyla

Hz. Peygamber’in teolojik tecriibesini tesbit etme gayesini hedeflemis olabilir.

Kiifiir kelimesine ilk donem vahiylerinde nankoérliik anlami yiiklenirken, Hz.
Peygamber’in hayatinin son donemlerine dogru tamamen iman kavramiyla karsit olarak
gecti ve nankorliigiin yerini imansizhik ve inkar aldi” seklindeki Izutsu’nun kiifiir
kavramiyla ilgili diisiincesine katilmiyoruz. Yine bazi eserlerde rastladigimiz, “Yepyeni
bir kavram ortaya c¢ikt1” gibi ifadeler de bizim tahlillerimizin sonuclariyla
ortismemektedir. Kur’an’da kiifiir kavraminin olusumunu inceleyen Waldman’in
vardig1 netice de bizi desteklemektedir: “Izutsu’nun vardigi neticeye gore Kur'an’da,
“kiifiir kavraminin temel anlami degismistir. Bizim ulastigimiz netice ise, temel

anlamda zenginlesme ve genisleme olmustur'**>.”

Kiifiir ve diger kavramlara yonelik yaptigimiz tahliller, bizi, Kur’an’in Arap dilindeki
kelimelere katki nisbeti konusundaki ii¢ goriisten Ebt Bekir Bakillanl ve Gazalinin
temsil ettigi goriisleri paylasmaya ve tercih etmeye sevketmistir. Izutsu’yu birinci
goriisii savunanlar icinde gérmek miimkiindiir. izutsu’nun ii¢ kitabinda da agirlikh
olarak tlizerinde calistigi, iman, kiifiir ve bu ikisi eksenli kavramlardir. Kanaatimizce,
semantik tahlillerinde, 6zellikle de “Islam diisiincesinde Iman Kavrami” isimli eserinde,
Ibn Teymiye'nin “Kitabii’l-iman’indan hayli istifade etmis ve etkilenmistir. Arap
dilindeki kelimelere Kur'an’in katkist hakkindaki goriisleri tesbit i¢in, kisi veya
mezheplerin “iman” tanimlar1 ve istidlallerine bakmak yeterlidir. Bu agidan Ibn

Teymiye birinci goriisii savunanlardandir. Hatirlanacagi iizere bu goriis, kelimelerin

1350 jzutsu, Allah ve insan, s. 50.
1331 Waldman, The Concept of Kufi- in The Qur’an, s. 442.
1352 Waldman, The Concept of Kuf in The Qur’an, s. 453.
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Kur’an’in semantik yapisina dahil olmak suretiyle lugat anlamlarindan soyutlandigini

ve yepyeni manalar kazandigin1 savunmaktadir.

SONUC

Yiice Allah, son ve evrensel mesajin1 Arapga olarak inzal buyurmustur. Arap dilindeki
kelimeleri istiare ederek Kur'an’in kelime hazinesine katmistir. Boylece kelimeler yeni
anlamlar kazanmis farkli bir anlam dokusuna sahip olmuglardir. Béylece birgok kavram
gibi kiifiir de ciddi boyutta mana zenginlesmesiyle karsilagmigtir. Neticede Kur’an’in

kavram sisteminde, odak kavramlardan biri haline gelmistir.

Kiifiir kelimesinin lugavi anlamlari, ortmek temel anlami etrafinda gelismis ve
zenginlesmistir. Zamanla nankorliik, bir hakki inkar gibi manalar kazanmistir. Hatta
dini anlamina yakin manalar bile tagimistir. Kur'an kelimelerinin anlamlarinin tesbitinde
Arapga sozliiklerin ve siir divanlarinin 6nemi biiyliktiir. Ancak bu c¢alismada
goriilmiistiir ki, Kur'an-1 Kerim, kelimelerin dildeki temel anlamlarina da deginmis veya

isaret etmistir.
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Bu husus bize, gerek sozliiklerde, gerekse siir divarlarinda kaydedilen bilgilerin bir nevi
saglamas1 ve tahkiki imkanini vermektedir. Bu yoniiyle Kur’an Arap dilindeki
kelimelerin etimolojik anlamlar1 i¢in de hem kaynak hem de kistas hiiviyetinde
oldugunu goéstermektedir. Mesela kiifiir kelimesi ayetlerde sadece Islami anlamiyla
gecmemektedir. Bir ¢iftei, bir giinahlarin rtiilmesi anlami, lugavi anlamlar1 agisindan
onemli hatta bu hususta zikredilenlerin bir tahkiki niteligindedir. Yine Firavun’un, Hz.
Musa’y1 nankorliikkle kinadigini ifade eden ayetteki k-f-r kokii, lugatlarda ve siirlerlerde

zikredilen anlamlarin dogrulugu veya yanlislhig1 agisindan ¢ok sey ifade etmektedir.

Kur’an’in anlam oOrgiisiinde kiifiir, Yiice Yaratici’ya kars1 yapilan nankdrliigii ifade
eder. Burada kiifiir kelimesinin gectigi siyakin anlam acisindan katkisi biyiiktiir.
Oncelikle nankérliik, sonsuz nimetlerle kullarma lutufta bulunan Yiice Allah’a kars
islenmis bir giinahtir. Ikincisi nimet kavraminin kapsanudir. Uciinciisii ise aciz bir
varlik olan insan tarafindan islenmesidir. Iste bu baglamda nankérliik, sirk, tekzib,
inkar, istikbar, zuliim, fisk, fuclr ve dalalet seklinde zuhur eden ahlaki bir rezilet ve dini

bir giinahtir.

Kur'an-1 Kerim’de kiifrii ifade eden en temel kelimelerin basinda sirk gelir. Sirk, yaratan
ile yaratilanin birbirine karistirilmasidir. Tesbih ve kiyas yoluyla Yiice Yaraticiya ait
hususiyetlerden birini veya pek c¢ogunu mahlukata vermektir. Allah’in en giizel
isimlerinde ilhada diismektir. Gerek miilkiinde, gerekse tesri de Allah’a ortak
kosmaktir. Sirk, insan1 magfiret dairesinin disina atan bir giinahtir. O halde kullari
Allah’1n affi disinda birakan mutlak inkar gibi her tiirlii giinahla irtibat1 vardir. Sirk, bir
kisim gilinahlara nisbetle en ucta bulunmakla beraber mutlak inkar gibi bazi gilinahlar
icin de baglangi¢ konumundadir. Uluhiyetin kismen veya ekseriyetle inkarini reddeden,
sirkle ilgili her bir ayet, esasinda uluhiyetin tamamen inkar1 demek olan mutlak inkar1

da reddetmekte ve onunla da miicadele etmektedir.

Sirk ve nifak gibi kavramlar incelendiginde goriilmustiir ki, Kur'an’daki kavramlarin
anlami, baz1 hadis-i seriflerde aynen ge¢mektedir. Bu husus bir teyid niteligindedir.

Bazi hadislerde ise, Kur’an kelimelerine, Kur’an’da sarih olarak zikredilmeyen yeni
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anlamlar verilir. Yahut ayetlerdeki veciz anlam tafsil edilir. Bu mesele, Siinnetin

Kitapla iliskisini anlatan Imam Safii ve Satibi’nin tasniflerini hatirlatmaktadir.

Kiifiir kavraminin kapsamini ifade eden bir diger kelime ise tekzibdir. Tekzib 6zellikle
risalete ve vahiy gerceklerine karsi gosterilen bir tepkidir. Sirk gibi magfiret kapsaminin
disinda kalan bir giinahtir. Istikbar, cuhid ve inkar ile icigedir. Kiifriin bir baska anlami
ise, dini, akil ve mantik dis1 gorerek dislamak ve ¢irkin bulmaktir. Bu anlam “inkar”
kelimesiyle dile getirilir. Kiifriin bir 6zelligi de imanin ters c¢evrilmis sekli olusudur.

Iman etmemedir. Kiifiir, bir inangsizlik degil, batila imandur.

Nifak, kiifiir kavraminin anlagilmasinda énemli bir yere sahiptir. Kiifrii zahir miisrik ve
Ehl-i kitaptan farkli tarafi, miinafik (nifak) Islam toplumunun icinde ve biinyesindedir.
Nifak miisliman kimligine ve Islam toplumuna ragmen kisi veya gruplarm kiifrii ve
inkar1 yasama ¢abasidir. Islam toplumundaki dahili ¢iiriime ve dini-ahlaki yozlasmanin
adidir. Nifak ve miinafik, Islam toplumunun dahilindeki ve biinyesindeki bir sorundur.
Inkar1 zahir miisrik ve kitap ehliyle karigtirilmamasi gerekir. Islam’in nifakla
miicadelesiyle, digerleriyle miicadelesi farklilik arzeder. Kanaatimizce tekfir
hadisesinin arkasinda da nifak ile sirk ve tekzibin birbirine karistirilmasi vardwr. Soyle
ki miisliiman toplumdaki kiifiir bir nifaktir. Islam toplumunda, inkarm miicadelesini
verenler, miisrik ve kitap ehlinden ziyade miinafik olarak isimlendirilmesi uygundur.
Sahabe’nin anladigi gibi, nifakin hem kalbi hem de ameli yonii vardir. Miisliiman
oldugunu ilan etmekle beraber kiifiir vasiflarini tasimak bir tiir nifaktir. Boyle insanlar
itikadi nifak da tasiyabilirler. Ancak hiikiim zahire goredir. Bununla beraber boyle tavir
ve davraniglarin tekfir degil tenfik edilmesi ve bunlarla miicadelede Kur’an ve Hz.
Peygamber’in nifakla (miinafiklarla) miicadelesi esas alinmalidir. I¢timai agidan Miisrik
veya Kitap ehli degil derken konunun ciddiyetinde hafifleme s6z konusu degildir. Zira

munafik daha zararli ve daha tehlikeli inkarci zimresidir.

Kiifiir sadece sirk, tekzib gibi magfiret kapsamindaki giinahlar1 anlatmaz. Kur'an-1
Kerim’de bir miisliimanin isledigi masiyet (kiifran-1 nimet) de kiifir olarak

nitelenmektedir. Bu husus gozlerden kagmaktadir. Bir miisliimanin irtikap ettigi giinah
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anlami veya kii¢iik kiiftir anlatilirken 6zellikle hadislerden delil getirilmektedir. Halbuki

bu anlam (kiifr-li asgar) sadece hadis- i seriflerde tebariiz eden bir mana degildir.

Kiifiir, biitin menfi tavirlar1 kapsayan, her tiirlii dini-ahlaki rezilet ve yozlagsmanin
kendisiyle irtibat1 olan odak bir kavramdir. Bu sebeple her tiirlii fazilet ve miisbet
davranis1 ifade eden kelimelerle bir agidan zithik iliskisi i¢indedir. Biitlin fazilet ve
miisbet olusumlarin merkezinde ise, siikiir ve iman kavramlar1 vardir. Ozellikle kiifriin
iman ile karsithigr Kur’an’in bir katkisidir. Yine siikiir ve iman kelimeleri her ne kadar

yakin anlamli kavramlar olsa da, birini digerine irca etmek dogru degildir.

Inkar sadece psikolojik degil, ayn1 zamanda sosyal bir olgudur. Kafirler, i¢timai acidan,
inkarin1 izhar edenler ve gizleyenler seklinde iki grupta miitalaa edilebilir. Diger bir
deyisle baslica inkar ziimreleri Miisrikler, Ehl-i kitap ve Miinafiklar’dir. Islam’a kars1
miicadele ve diigmanlik noktasindan ise, aralarinda fark yoktur. Her {i¢ grubunda
kiifiirde asir1 olanlar1 veya onderleri vardir. Islam’a karsi miicadele edenler de
ekseriyetle inkar dnderleri dedigimiz gruptur. Kur'an-1 Kerim bunlar1 mele’, miitrefin ve
miistekbirler olarak tavsif etmektedir. Bunlar siyasi ve iktisadi giicli elinde bulunduran
ve toplumu idare edenlerdir. Mevcut statiilerinin degisecegi ve yaptiklari zuliimlerin
sona erdirilecegi gibi saiklerle ilahi vahye karsi hep diismanlik izhar ederler. Dinin ve

dindarin aleyhindeki her olusuma arka ¢ikarlar. Toplumu Islam aleyhine yonlendirirler.

Mele’ ziimresinde goriilen bu asir1 inkarin arkasinda, diinya hayatina karsi beslenen
asirt hirs ve istikbar vardir. Kur’an-1 Kerim, diinyaya karsi haris olmayan, bir nevi
zahidlik i¢inde yasayan ve kibirlenmeyen hiristiyan rahib ve kesislerini sevgi
bakimindan miisliimanlara daha yakin olarak gormektedir. Insanlar diinyevi hirs ve
kibirden ne kadar uzak iseler o nisbette islam’1 anlamaya yatkin olmaktadirlar. Mele’
ziimresine mukabil mustaz’af halk kitleleri vardir. Mustaz’af halk kitlesi, bir yoniiyle
peygamberlere inanan ilk toplulugu meydana getirirken, bir yoniiyle de mele’ tarafindan

yonlendirilen zilleti ve haksizlig1 kaniksamus, iradesi zayif kisileri de ifade etmektedir.

Marifet-i ilahinin biricik vesilesi Allah’in gilizel isimleridir. Kafirler ilahi isimlerde

disiplinsizlik gostermis ve ilhada diismiislerdir. Neticede Yiice Allah’t layikiyla
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tantyamamis ve takdir edememislerdir. Buna bagli oarak esyanin hakikatini, yaratilis
gaye ve hikmetini idrak edememislerdir. Hayat1 sadece diinyadan ibaret saymus, ahireti
inkar etmis veya ahiret endisesi hi¢ tasimamustir. Ozellikle miisriklerde ahiret inanci
gorlilmez. Sadece gordiikleri ve tecriibe ettiklerine itibar etmis ve vahiy bilgisini
reddetmislerdir. Allah’1 layikiyla ta’zimden uzaklagmasi insani, melek, cin, insan ve
cansiz varliklar hakkinda degisik iftiralara sapmaya ve onlar1 ilahlagtirmaya kadar
gotlirmiistiir. Peygamberlerin beser olmasina veya sadece bir grup insan arasindan
secilmemesine itiraz etmislerdir. Biitiin bu iddialarimi1 ileri siirerken bir delile

dayanmayip zanna ve atalarini taklide siginmislardir.

Kafirler kendilerini ahlaki ve dinl agidan dogru yolda ve hidayette gormektedirler.
Mevcut ahlaki-dini hallerini en ideal seviye zannetmektedirler. Onlara gore,
peygamberler akillarini yitirmis ve dalalete diismiis kimselerdir. Inananlar1 dalalette,
kendilerini hidayette gormelerine ragmen, dinlerine ve inanglarina kars1 diiriist
degildirler. Miisriklerin din anlayist ve dindarlik telakkileri hakkinda sunlar
sOylenebilir: Cok cesitli dinlere ve inanglara sahiptirler. Bir birliktelik yoktur. Her
toplumun putu ve mukaddesleri farkli olabilir. Miisriklerde dinin diinyevilestigi goriiliir.
Diger bir ifadeyle diinya ve i¢indekiler din haline getirilir. Allah gibi sevilir, ugrunda
pekcok sey feda edilir. Deger Slgiilerinin kaynagi diinyevi unsurlardir. Dini, eglence
haline getirmislerdir. Ibadet, bir folklére ve eglenceye déniistiiriilmiistiir. Kitap ehlinde
ise, dinl emirler ihmal, Hak din ve Mukaddes kitaplar tahrif edilmistir. Din adamlar1
lizerine diiseni yapmamis ve halki aydmlatmamislardir. Ustelik halk ile diinyevilik
yarigina girmis, gercekleri ya gizlemis, ya da batilla karistirmiglardir. Dinde asiriliga
diismiislerdir. Baz1 peygamberleri ve din adamlarini ilahlagtirmis ve dinde olmayan
ibadetler ihdas etmislerdir. Bir baska inkar grubu miinafiklar ise, miisliman toplumun
bir ferdi olarak goriinmelerinden dolay1, ne inkar1 zahirler gibi, ne de gercek mii’minler
gibi olabilmislerdir. Bundan dolay Islami yiikiimliiliikklerden hep kagmuslardir. Kitap ve
siinnetin hiikkmiine raz1 olmazlar. ibadetleri riya ve miisliimanlar1 aldatmaktan ibarettir.
Menfeatperest ve korkak insanlardir. Miisliimanliklarini dillerinden diisiirmemelerine
ragmen her firsatta Islam’a ve miisliimanlara ihanet ve diismanliktan geri

durmamiglardir.

255



Inkarcilar, Islam’in dini-ahlaki emirlerinden rahatsiz olurlar. Islam’in aydinliginda
kendi c¢irkinlikleriyle karsilasmak ve dalaletleriyle ylizylize gelmek istemezler.
Kur’an’in (Islam’1n) tamaminin veya bir kisminin degistirilmesini veya iptal edilmesini,
ilk devirde peygamberlerden daha sonrada inananlardan talep ederler. Batil inanglartyla
uyusan veya isteklerine gore sekillenen bir din modeli ortaya konulmasi seklinde taviz
isterler. Islam’dan rahatsiz olmalar1 sebebiyle, miisliimanlar1 toplumdan diglamaya ve
kovmaya kalkarlar. Dini ve dindar1 eglence ve alay konusu ederler. Kendilerinden
kaynaklanan musibet ve sikintilari miisliimanlardan bilir ve sucu hep baskasinda ararlar.
Peygamberleri ve inananlar1 diinyevi ¢ikar ve iktidar pesinde kosan, halkin mal ve
miilkiine goz dikmis insanlar olarak goriir ve gostermek isterler. Kendi iktidarlart ve

miilkleri i¢in tehlike sayar, bundan 6tiirti de her tiirlii engelleme girisiminde bulunurlar.

Kafirlerin Islam’a ve miisliimanlara kars1 tutumlar1 iki asamada dzetlenebilir. Birincisi,
insanlar1, Islam’dan uzaklastirmaya yoneliktir. Bunun yolu ise, Islam ve inananlar
hakkinda ¢esitli iftiralar ve yalan yanlis sozlerle insanlar1 yaniltmaktir. Bu ¢ergevede,
biitliin peygamberlere sihir, cinnet ve yalancilik iftiras1 atilmistir. Vahy-i ilahi, sihir ve
cinlerin musallat oldugu bir insanin cinnet halindeki sozleri olarak telakki edilmistir.
Asli ve hakikati olmayan bos ve yalan ifadeler olarak goriilmiistiir. Bunlara ilaveten,
Kur’an’la irtibath olarak Ozellikle Hz. Peygamber icin sair ve kahin iftirasinda
bulunmuslardir. Kur’an’in bir beser sozii oldugunu, Hz. Peygamber’in kendi kendine
uydurdugunu veya bir baskasinin O’na Ogrettigini iddia etmislerdir. Kur’an’daki
gerceklerin, eski devirlere ait, asli olmayan masallar ve mitler oldugunu iddia
etmislerdir. Aslinda bu iddialar(iftiralar), Peygamberlerin ve Kur’an’in hak oldugunu
gostermektedir. Zira diin oldugu gibi bugiin de iftiralarda ihtilaf etmis ve birisinde karar
kilmamislardir. Bu durum inkarcilarin iddialarinda, kendilerinin de siiphe ettiklerini
gosterir. Yine kafirler, 6zellikle de mele’ ziimresi, insanlari, degisik fikirlerle, yayinlarla

ve batil inaclarla mesgul ederler.

Boylece insanlarin Islam’i tanimalar1 ve ilahi vahyi isitmeleri engellenmis olur.
Inkarcilarin Islam’a ve miisliimanlara kars1 tavirlar1 ve miicadeleleri yukarda zikredilen
cercevede kalmaz. Biitiin bunlara ragmen insanlar miisliiman oluyorlarsa, yeniden

inkara donmeleri ve kendilerine benzemeleri i¢in her tiirli zorbalifa basvururlar.
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Insanlar1, toplumdan dislar, siirgiin eder ve cesitli iskencelerle oldiiriirler. Iktisadi,

ictimai ve siyasi tehditlerde bulunurlar.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatini takip eden asirlarda, 6zellikle de itikadi mezheplerin
tesekkiilii esnasinda, kiifir kavrami bir anlam degismesine, daha dogrusu bir anlam
kaymasina maruz kalmistir. Bazi siyasi ve dini hadislerin akabinde, iman’in ve
mii’minin tarifi ve imanin amel ile iliskisi sorgulanmaya baslanmistir. Imanimn unsurlari
degismistir. Iman, tahkim, imamet, hicret, kebire ve amel gibi kavramlarla
irtibatlandirilmigtir. Neticede Havaric, S1a, Mu’tezile ve Miircie gibi mezheplere gore
kifiir farkli farkl tarif edilmistir. Kur’an’da kiifriin konusunu miisrikler, yahudiler,
hiristiyanlar ve miinafiklar teskil ederken, bu devrede ise, kiifriin konusunu s6z konusu
mezheplerin siyasi veya dini baz1 goriislerini kabul etmeyen miisliimanlar meydana
getirmektedir. Basta Sahabe nesli olmak tizere, miisliiman kitleler kiifiir kapsamina
dahil edilmistir. Bir miisliiman1 kendi siyasi ve dini yorumunu kabul etmediginden
otiirii kafir ilan etmek veya tekfir, kiifriin Kur’ani anlami degildir. Bilakis Hariciler ve

Sia gibi mezheplerin kiifiir anlayis1 ve yorumudur.
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