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ONSOZ

Her diigiince sistemi, hayat: kendi bakig agistyla yorumlar ve anlamlandinir. Vahye
inanan insanlar olarak bizim hayata bakisimiz ve onu yorumlayisimiz Kur’anidir.
Kur’an, hayatin “insanin imtihani” i¢in yaratildigim bildirir. Dolayisiyla evrene imtihan
olunan yer, insana da imtihan olan varlik misyonu Kur’dni bir misyondur. Biz,

Kur’an’1n yiikledigi bu misyonu ¢aligmamiza konu edindik.

Giris ve iki boliimden olusan ¢alismamizin girig béliimiinde konunun 6nemi, nigin bir
calisma konusu segildigi ve iglenig bigimiyle ilgili bilgiler verdik. Birinci boliimde
konuyla ilgili kavramlari, imtihanin unsurlarini, sartlarim ve konuyla ilgili miuskilleri
isleyip, Kur’an’da imtihanin hangi cergeveye oturtuldugunu tesbite ¢aligtik. Yani,
birinci bolim daha ¢ok Kur’an’in hayata bigtigi degere ve insanin imtihan edilecek bir
varlik olarak one ¢ikanligina ve bunun sartlarinin nasil olusturulduguna; imtihan igin
gerekli olan teklife ve bu konuyla ilgili akla gelebilecek bir takim sorularin nasil
¢oziimlenebilecegine, imtiham tamamlayici unsur olan cezd-miikafat konularina
hasredilmistir. Imtihan-takva, imtihan-nifak ve imtihan-teselli iliskisi de bu bélimde
islenen ve imtihanin insan igin ayiklayici ve olgunlagtirici yoniini ortaya koyan 6nemli
basliklardir. Ikinci boliimde ise, konunun biraz daha netlegmesini istedigimizden Kur’an
agisindan bakildiginda insanin nelerle imtihan edildigini tesbite galistik. iman ve amelle
imtihan gibi genis ¢ergeveli iki baglik yaninda, Kur’an’in verdi§i imtihan
orneklemelerinden hareketle diger bazi imtihan gekillerini ayn ayn bagliklar halinde ele
alip yorumlamaya gayret gosterdik.

Caligmamiz boyunca bizden cesaret verici ve yonlendirici katkilarini esirgemeyen tez
damsmamm hocam Prof Dr. Veli ULUTURK beye, yine tezimizin gekillenmesinde
biiyiik katkilan olan Tez Izleme Komitesi’nde bulunan hocalarim Dog. Dr. Ali ERBAS
ve Yrd. Dog¢. Dr. Muhammed AYDIN beylere, konunun segiminde goriiglerinden
faydalandigim hocam Prof. Dr. Suat YILDIRIM beye ve bu galigmada katkis1 olan
biitiin arkadaglarima siikranlarimi bir borg bilirim. Gayret bizden tevfik Allah’tandir.
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OZET

“Kur’an’da Imtihan” adhi bu galiyma, yagadifimz hayat siirecini Kur’ini bir bakig
tarziyla yorumlama g¢abasidir. Kur’an, bizzat insana génderilmis olup igerdigi her mesaj
da insam hedef alir. Ciinkii Kur’an’a gére varlik dlemi insamn imtiham i¢in dizayn
edilmigtir. Uzerinde galigtifimmz vahiy metinleri de bu sebeple inzil edilmisgtir.

Caliymada oncelikle, konuyla ilgili olarak Kur’an’in kullandi§: temel kavramlar tesbit
edildi. Sonra da Kur’an’in diinyaya imtihan yeri olarak bakis1 ve insanin yeryiiziiniin
halifesi vasfiyla imtihan edilecek 6zelliklerle donanimi islendi. Insana giiciiniin tistiinde
bir sorumluluk yiikklenmedigi goriildii.

Imtihan asamasinda Allah’in hemen cezi vermeyip hatasindan dénmesi igin insana
firsat tamdi ortaya kondu. Imtihana etki eden miisbet ve menfi faktorlere de deginildi.
Insanin diinyayr bir eglence yeri olarak algilamayip, gonliinii nefsini ve seytini

telkinlere kapatmasi, vahyi, meleki telkinlere agmas: gerektigi lizerinde duruldu.

Insan i¢in hayatin her boyutunun imtihan oldugu anlagildi. Oyleyse insan, oncelikle
hayat: algilama bigimini bu bakig agisiyla sekillendirmeli ve muhatabi oldugu teklifleri
yerine getirmede ihmalkar davranmamalidir. Bu gergevede katkisi olur diigiincesiyle
Kur’an’in insanin nazanna sundugu 6nemli imtihan gekillerinden bazilan bu ¢aligmada

islendi.

Gorildi ki imtihan sireci arindirici, aynsgtiric: ve olgunlagtiric: bir siiregtir. Bu siireg
ancak vahyin rehberliginde bagariyla tamamlanabilir. Neticede insanin kargilagacag

mukafat ya da ceza kendi kazanimi olarak karsisina ¢ikacaktir.



SUMMARY

This thesis/dissertation deals with the “Test in the Qur’an”. The topics such as the
Qur’an, the test, the resonsibility, the caliphate of a man, the Book, the prophethood,
Jins, Satan, Ego, are the way of examination in this world. According to the Qur’an,
man is a caliphat of the world. He is created for the test and every thing in this world is
prepared for his examination. Man is a capable of passing this exam. In this study we
try to present this Qur’anic point of view. Accoting to the Qur’an, the duration of the
test is capable of distinguishing between the good and bad. This distinguishing can be
carried out by the resonsibility. The good and bad people are decided after this process,
and consengvently they will be judged according to their actions. In other words, some
will be rewarded whereas the others will be punished. Finally, this study concettrates on
both the dimension of responsibility the Qur’an directs the humankind and what kind of
tests they face in this world.



GIRiS
1. Cahiymanm Konusu ve Onemi

Kur’an, bitip tilkenmez bir hazinedir. O, tahlil ve izah etmekle bitmeyen bir berekete
sahiptir. Bu sebepledir ki, nesilden nesile canliliim muhafaza ederek gelmistir.
Ezberlenmesi ve hayatin gesitli donemlerinde terenniimii yaninda giiniin ihtiyaglarina
gore yorumlamip oziimsenmeye calisilmasi da miislimanlarin en 6ncelikli gorevieri
arasinda yer almigtir. Akan hayat iginde yeniden yorumlama, ondan aktiiel olarak
istifade etme girisimidir. Cinkii Kur’an, insamin hayatina kanstifi; psikolojik,
entellektiiel, sosyal ve kiiltiirel ihtiyaglarim kargiladig: 6l¢iide aktiiel olacaktir. Siiphesiz
Kur’an, ilahi kaynakli olusu hasebiyle bu zenginlige sahiptir. Ciinkii O, Allah’in Keldm

sifatinin tezahiiriidir.

Bu ilahi mesajin yegane muhatab: insandir. Igerisinde var olan, Allah’a, evrene, insana,
ahirete vb. her tiirli bilgilendirme, insamin bu hayattaki konumunu kavratmaya
yoneliktir. Cinkii Allah, bir zelle sebebiyle Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasinin
hikmetini, insanin yagam seriiveninden gegirilerek “imtihan edilmesi” geklinde tecelll
ettirmigtir. Bu seriivenin Kur’ani bakig tarziyla yorumlanmasi: hem Kur’an’in hayata ve
insana bakig tarzim ortaya koymak, hem de inananlarin kendilerine bigilen gorevi idrake
katk: saglamak agisindan 6nemlidir. Bu sebeple biz, Kur’an’in hayata bakig agisinin
temelini olusturan “Imtihan ¢alismamizin konusu yaptik.

771

Konu ilk defa, “Kur’an Sosyolojisi Uzerine Bir Deneme™ bashi altinda ele alinan

makaleyi okudugumuzda dikkatimizi ¢ekmisti. Bu makalede, “Imtihan Gergegi ve
Sosyal Hadiseler” alt baglif: altinda yapilan konuyla ilgili kisa degerlendirme bize
konunun Kur’an gergevesinde ele alinabilecegini hatirlatti. Gerek YOK Dékiimantasyon
Merkezi’nden, gerekse ISAM’dan yaptifimiz arastirmalar sonucunda bu konunun

caligitilmamis oldugunu gorditk. Melik Faysal Dokiimantasyon Merkezi’nden de bu

1_ Cebeci, Lutfullah, “Kur’an Sosyolojisi Uzerine Bir Deneme, Islimf Arasturmalar, 1, s. 5-38, Say1 3,
Ocak 1987.



konuda Arap diinyasinda bir ¢aliymamin olup olmadig: ile ilgili bilgi istedik. Buradan da
bu konuyla ilgili bir ¢aligmanin oldugu bilgisi gelmedi.

Arastirmalarimz sonucunda Ukkése Abdii’l-Mennin et-Tibi’nin “el-Bela ve’l-Ibtild Fi
Z1lal’l-Kur’an Li’g-Seyh Seyyid Kutub™ isimli bir eserinin oldugunu tesbit ettik. Eseri
temin edip okudugumuzda, isminden de anlagilacag: gibi Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-
Kur’an isimli tefsirinde imtihan geklinde degerlendirip tefsir ettigi metinlerin ayniyla bir
araya getirilmesinden ibaret oldufunu, dolayisiyla yazann konuya herhangi bir
katkisinin olmadigim goérdiik. Ravza yayinlaninin Seyyid Kutub’un adim1 6ne gikartarak
bastigi’, asil adimn “Hikmeti’l-ibtili” oldugu soylenen, Ahmet Pakahn tarafindan

terciimesi yapilan eserin, aslinda Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin “Seytamn Tuzaklarindan
Pismanlars Kurtarmak™ isimli bir kitabiyla, Seyyid Kutub’un, Nir suresi 11-26. dyetleri
cergevesinde Fi Zildli’l-Kur’an’da yaptig1 agiklamalarin terciimesinden ibaret oldugunu
yine kitaptan 6greniyoruz’. Dolayisiyla igerik olarak da zaten kitaba verilen isimle
uyusmayan bu yaymin bizim g¢aligma konularimizla ilgisi yoktur. Netice itibariyla
hocalannmizla da yaptigimiz degerlendirme sonucunda bu konun galigitmas: gerektigi

kanaatina vardik.

Kur’an’a baktigimizda, Allah’in kédinati, nasil bir davrams sergileyecegi konusunda
insan1 “imtihan etmek igin” yaratmig oldugunu goririiz (Had 11/7; Miilk 67/2). Varlik
dlemi “insamin imtihanmi” i{izerine kurulmustur. Bu misyonuyla insanin diger tiim
varhiklardan farkli bir amaci s6zkonusudur. Ayrica Kur’an, sadece Muhammed
iimmetinin imtihanindan degil gegmis Ummetlerin de gesitli sekillerde imtihan

edildiginden bahseder®. Dolayisiyla “imtihan”, hayatin her aminda herkes igin

2. Ukkése, Abdii’l-Mennén et-Tibi, e/-Beli ve’l-Ibtili Fi Zilali’l-Kur’an Li’s-Seyh Seyyid Kutub,
Mektebetii’t-Tiirdsi’l-Islami, ts.
® - Kutub, Seyyid, Bel4 ve Imtihan, trc. Ahmet Pakalm, Ravza yay, Ist. 1998.

4 _ Kitabin as1l adinin ne oldugu verilmemis. Bkz. ay. ¢. s. 50,
3. ay.e. ay.
® _Bkz. Bakara 2/49,102,124,249; A’raf 7/141,155; Taha 20/85; Ankebiit 28/3; Duhin 44/17 vb.



sozkonusudur’. Ayrca imtihanla ilgili ayetlerden anhyoruz ki, “imtihan” kisinin hem
bizzat i¢ diinyasinin ortaya koydugu olaylarla ve hem de evlat, mal vb. gibi dig diinyada
faydalandig1 ve alakalandifi seylerle ilgilidir. Kisaca ayetler, yasamin her boyutunu
“imtihan” olarak degerlendirir. Insan, yiiklendigi bu misyon dolayisiyla onemlidir.
Hayata gonderilis amaci ise iyi ve kotii amellerinin ortaya ¢ikmasi, yani “imtihan
olunmas:t” oldugu anlagiimaktadir. Ancak, bu bakis gergevesi igerisinde Kur’an’da farkh
bir boyutta insanin nazarina sunulan cinlerin, meleklerin imtiham1 ve insamin kendi
cinsinden oldugu halde farkli bir misyon yiiklenen peygamberlerin imtihan1 meseleleri
ayrica degerlendirilmeye muhta¢ konulardi. Zihinlerde daha net aynstinlabilmesine
katki saglamak agisindan bu meselelerin degerlendirilmesine ihtiyag¢ vardi. Bu sebeple

tezimiz igerisinde bu konulara da degindik.

Yine Kur’an agisindan bakildifi zaman insamin, miikellef oldugu “imtihan™
basarabilecek yeteneklerle donatilmig oldugu goriiliiyor. Ciinkii, insanin denenmesi icin
ona misbet ve menfi yonde tesir eden etkenlerin oldugu bir ortama, biyolojik ve
psikolojik yapist itibaniyla da iyilik ve kétiilik islemeye miisait bir donamma ihtiyag
vardir. Ozellikle isin bu yéniinin Kur’an agisindan izahi 6nem arzetmektedir. Ciinki
gesitli dyetler, Kur’an biitiinlGigi gozard: edilerek lafzi anlamlarindan hareketle tek
yonlii bir degerlendirmeye tabi tutulacak olursa Kur’an’in vermek istedigi mesajin
disinda bagka mecralara gekilebilmektedir. Bu durum, ya “insamn imtihanint”
temellendirmede veya Allah’in ilim, irdde, kudret gibi sifatlarin1 yorumlamada sikinti
olugturmaktadir. Meselenin bu yoniyle yerli yerine oturtulmasi gerekmektedir. Kur’ani
bir bakig agistyla diinya hayatimin “imtihan™a 6zgii bir donamimla sekillendirildigini,
dolayisiyla insan i¢in miisbet ve menfi faktérlerin var oldugunu, insanin da aklh selimi
ile bu siireci tamamlamasinin “imtihan”in asil espirisini tegkil ettigini ortaya koymak

énemlidir.

Kur’an, hayat seriiveninde gegirecegi “imtihan”la insami olgunlagmaya ve arinmaya
aday gormektedir. insan, bunu bagarabildigi o6l¢iide bir yandan tevdi edilen gorevi ifa
etmis olurken, diger yandan hayvanilikten uzaklagip melekiyete yaklagmamin hazzina

7. et-Tabatabii, Muhammed Hiiseyin, el-Mizin Fi Tefsin ’I-Kur’4n, Miicssesetii’l-A’lemi, Beyrut, 1997,
II, 163.



erecektir. Kur’an, “insanin imtihani™mi, bu siireg zarfinca kargilagacag: her olay: eger
bagarabilirse aslinda onu anndirma ve ebedi hayatta mutluluga erigtirme aract olarak
sunmaktadir. “Imtihan”da Allah baz tabii araglar kullanmaktadir. Bu araglar, insanlarin
icinde yagadiklan sartlarla, hayatta katlanmak zorunda olduklan olaylarin toplamindan
ibarettir. Mevcut hayat sartlanina kendini ayarlama bigimi, ya da toplumsal veya
ekonomik degisimin sonucu olan geyler, insamin kisiliginin en iyi niteliklerini, zihni ve
manevi tavrim ortaya koyar, bundan dolay: hayat siireci segici bir sﬁreg:tirs. Kur’ani olan

bu bakis a¢isinin izahi1 da 6nemlidir.

“Imtihan olunuyor goziiyle bakmak™ hayata farkli bir anlam kazandirmaktadir. Bu bakig
agisiyla insan bir hi¢ olmaktan ¢ikip daha 6zel bir konuma yiikselmekte, ayrica hayat
miicadelesini gii¢lendirmekte ve Ozellikle kendisine olumsuz gelen oiaylar kargisinda
direncini artirmaktadir. Ciinkii o, “imtihan edildigi” suuruyla kendisini teselli ve teskin
etmektedir. Bu noktada “imtihan™in insamn hayatina kazandirdig: farkh bir boyut da

sozkonusudur. Kur’ani olan bu bakig agisinin 6rneklerini de bilmek gerekir.

Herkes igin hayatin her am “imtihan” olmasina ragmen, “imtihan konulari”nin genel
cercevesiyle ortaya konmas: ve Kur’an’da bahsedilen 6nemli “imtihan konularnin
neler oldugunun agiklanmaya ¢aligilmasi da igin bagka bir yoniidir. Ciinkii insan,
“acaba nelerle imtihan ediliyoruz” sorusunu kendi kendine sorabilmektedir. Ayrica
kargilagtifn menfl olaylarda, bunlarin Allah’in bir “imtihan™ oldugu yorumunu kolayca
yapabilirken, nimetlerin de aslinda kendisi igin bir “imtihan” vesilesi oldugunu dogrusu
hatirlamakta zorlanmaktadir. Halbuki “nimetle imtihan” daha zor ve daha getin
goziikkmektedir. Aynica, hem sikintilarla ve hem de nimetle “imtihanda insandan
istenen sabir ve siikiir unsurlarinin da bu konu gergevesinde iglenmis olmas: 6nemlidir

diye diigiiniiyoruz.

Tabii ki “imtihan”in tamamlayici ve en Onemli unsurlarindan biri de sonucunda
gorillecek olan miikafat ve cezddir. Cezd ve mikafatin diinyadaki kazanimlarimizin
karsiligi olacagi Kur’an’da en ¢ok vurgulanan hususlardan biridir. Ancak Allah, yaptig:

hatalardan dolayr insam hemen cezalandirmamaktadir. Ona eceline kadar mihlet

8 _ Siddiki Mazhuriddin, Kur’an’da Tarih Kavrami, Cev. Siileyman Kalkan, Pmar Yay. Ist. 1982, s. 19.
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vermekte ve tevbe sansi tammaktadir. Allah’in 6zellikle cezilandirma konusunda
tamdif1 firsatlarin goriilmesi; neticede yapilacak degerlendirmenin de tamamen insanin
kazanimlar1 dogrultusunda adaletle yapildifinin belirtilmesi, konunun biitiinltgi
agisindan 6nemlidir. Biz, ¢aliymamiz gergevesinde bu noktalari da degerlendirmeye
caligtik.

Siiphesiz tiim varhiklann yaratilis amacinin diigimlendigi nokta olan ve insamin
hayatimin her boyutunu kapsayan boylesine 6nemli bir konunun ilk defa galiyma konusu
secilmis olmasi itiraf edelim ki igerisinden kolay cikilabilecek bir mesele degildir.
Ciinkii konunun bazi yonleri, felsefi ve kelami agidan da ihtilafli ve tartigmalidir.
Kur’an, ne kadar bir obje olarak bilimin konusu kilinmaya ¢aligilirsa ¢aligilsin, ona
bigilen beserilik veya ilahilik vasfi aragtrmanin sonucu iizerinde etkili olacaktir’.
Kur’an’in vahiy kaynakli oldugunu diigiinen bir miisliman igin, “migriklerin yola
gelmeleri ugruna kendisini heder etmemesi ve elgilik gérevinin simrlarim zorlamamasi™
talimatim igeren ayetler'®, peygamberimizin, kavminin hidayeti konusundaki gabasim
anlatirken; Rudi Paret’i, Hz. Peygamberin pes ettigi ve @imidini yitirdigi durumu ifade
ettigi sonucuna gotiirmektedir''. Halbuki biz, Kur’an dilini imén diliyle iliskilendirerek
anliyoruz. Dolayisiyla bu noktadaki ¢ikig noktamiz vahye imani temel alir. Hz. Omer
(6. 23/644), Bakara 2/266. ayet hakkinda sahabeye “Bu dyetin ne hakkinda nazil
oldugunu biliyor musunuz?” diye sorar. Sahabenin, “Allah daha iyi bilir..” seklinde
cevap vermesi iizerine kizar ve “Biliyoruz ya da bilmiyoruz deyin!” der. Ibn Abbas’in,
“Ey mii’minlerin emiri, bu dyet hakkinda gonliimden bir diigiince gegiyor ya...” demesi
tizerine, Hz. Omer, hepimize 6rnek olacak su ciimleyi séyler: “Ey yegenim soyle!

Kendini hakir ve degersiz gorme!”"

. Biz de ele aldigimiz konuyu Kur’ani anlayiga
katki olsun ve mesele daha iyi anlagilsin diye inceleyip yorumlar yaptik. Ideal élgiilerde
bunu becerebildigimizi séyleyemeyiz. Kavrayis ve fikri ¢abalarnmiz hangi diizeyde

bulunursa bulunsun, elde edecegimiz netice kesinlikle vahyin nihai, kusursuz ve tam bir

% . Siddiki, . 19.

10 _ Bkz. En’am 6/107; Yunus 10/99; Yusuf 12/103; Nahl 16/37.

1 _ paret Rudi, Kur’an Uzerine Makaleler, Cev. Omer Ozsoy, Bilgi Vakfi yay. Ank. 1995, s. 19.

12 _ Buhéri, Muhammed b. Ismail, e/-Cimiu’s-Sahih, Gagn yay. ist. 1992, Bakara Suresi Tefsiri, 47.



yorumu olamaz. Ciinkii o, Allah’in keldmidir, Kelam ise O’nun sifatidir. Bu baglamda
her yorum insdnilik nitelifi tagiyacaktir. Allah’in keldmimi izahta inséni keldm
yetersizdir. Ciinkii mutlak olanla nisbi olan arasinda fark vardir. Burada belirtmemiz

gereken samimiligimizdir.
2. Arastirmanin Metodu

Yaptifimiz ¢alisma konulu tefsir ¢aligmasidir. Dolayisiyla konulu tefsir caligmasinda
takip edilmesi éngoriilen bir metodla konuyu ele almaya gahgtik™.

Once, uzaktan yakindan konuyla ilgili olabilecek ayetleri tesbite galigtik. Ilk once,
Ozellikle “imtihan” kavrami gecen ayetlerin yeterli olacagi ve bunlardan hareketle
insanlarin nasil imtihan edileceklerini ortaya koyabilecegimizi diigiinmigtikk. Ama bir
taraftan da hayatta her seyin imtihan olabilecegini ve herkesin kendine 6zgii imtihaninin
sozkonusu olmasi gerektigi aklimiza geliyor ve bir 6nceki diisiincemizle bunun
catistigim hissediyor, dolayisiyla bu meselenin nasil ¢6ziimlenecegini diistinityorduk.
Tesbit ettigimiz dyetlerin yorumlarimi aym: anda farkl: bes tefsirden okuyarak gézden
gecirdigimizde imtihan kavramu kullamlan ayetlerin teselli boyutlarinin da oldugunu,
bunlanin bir kisstm imtihan 6meklemeleri oldugunu ama tiim imtihan sekillerini sayip
dokmedigini, dolayisiyla imtihamin sadece bunlardan ibaret olmadigini; Kur’an’in
imtihan konusunu, hayata bakis agisi, on giirdiugi teklifleri ve ceza-miikéfatiyla cok
daha genis boyutlarda sundugunu gordiik. Kur’an’in somut baz: imtihan gekilleri
yaninda insamin imtiham igin “hayirla ve gerle imtihan™ gibi boyutlar1 her insanin
kargilagabilecegi her olayr kapsayan ifade sekilleriyle sunmus olmas: yukanda
belirttigimiz ¢eligkimizi de ortadan kaldirmig oldu. Dolayisiyla konuyu daha genis
boyutta ele almamz gerektigini anladik. Bu digiince ile konunun gergevesini tesbite

caligtik.

3 _ Bkz. Degamin Ziyad Halil Muhammed, Menbeciyyetii’l-Bahs Fi Tefsfri l-Mevd(f Li’l-Kur ini’l-
Kerim, Daru’l-Begir, Urdiin, 1995, s. 35-49; Giingdr Mevliit, “Tefsirde Konulu Tefsir Metodu”, Is/dmf
Aragtirmalar, Say1 7, Ank. Mayis 1988, II, s. 49-55; Acikgeng Alparslan, “Tefsir Usuliinde Biitiinliik
Sorunu”, [slimi Arastirmalar, III, Say1 3, Ank. Temmuz 1989, s. 95-101; Albayrak Halis, “Tefsir
Usuliinde Bitiinlik Sorunu Adh Makalenin Digiindiirdiikleri ve Farkh Bir Yaklagim”, [s/imf
Aragtirmalar, IV, Say1 3, Ank, Temmuz 1990, s. 203-219; Aydiiz Davat, Tefsir Cesitleri ve Konulu
Tefsir, Sa.UIF, Adapazan, 1996, s. 80-94.



Ehline malum oldugu iizere Kur’an eksenli konulu ¢alismalar yapmak bir hayli zordur.
Cinkii Kur’an, konulan sistematik olarak vermemekte, bir konu gok farkl dyetlerde
farklh yonleriyle yer almaktadir. Ayrica o yetler, bir yoniiyle bagka bir veya daha fazla
konuyla da ilgili olabilmektedir. Bunun yaninda, Kur’an biitiinliigi géz ard: edildiginde
dyet lafizlarindan hareketle yanliy yorumlara ve sonuglara ulagma tehlikesi de vardir.
Ayrica s6zkonusu ayetlerle ilgili bu giine kadar yapilmig yorumlar oldukca fazladir.
Zaten konulu tefsirin 6nemi de buradan kaynaklanmaktadir. Ciinkii, bir bakis agis1
sunabilmek igin konuyla ilgili daginik olan bilgiler bir araya getirilip neticeye varilmaya
¢ahsilmaktadir. Biz de, ¢ok boyutlu olan, belki de o yiizden bu giine kadar derli toplu
bir sekilde hakkinda g¢aligma bulunmayan bu konuyu ozellikle segtik. Konuya herkesin
kendi =zaviyesinden farkli donamm kazandirmasi mimkiindir. Biz de kendi

zaviyemizden gelistirdigimiz bir plan gergevesinde konuyu islemeye gayret gosterdik.

Konuyla ilgili oldugunu diigiindiigimiiz kelime ve kavramlan Ferri (6. 207/822)’nin
Meéni’l-Kur’an’1, Ragib (6. 425/1033)’in Miifredat’s, ibn Manzir (6. 711/1311)’un
Lisénii’l- Arab’1i, Cevheri (6. 400/1009)’nin Sihah’1, Zebidi (6. 893/1487)’nin Tacii’l-
Ariis’u basta olmak iizere 6nemli lugat ve tefsir kitaplarindan yararlanarak iglemeye
calistik. Konunun iglenmesinde ise Taberi (6. 310/922), Cassés (6. 370/980), Zemahgeri
(6. 538/1143), Razi (6. 606/1209), Beydavi (6. 685/1286), Nesefi (6. 701/1301), Hazin
(6. 741/1341), Tbn Kesir (6. 774/1372), Sevkani (6. 1250/1834), Alisi (6. 1270/1854),
Resid Riza (6. 1335/1935), Elmalih (6. 1942), Seyyid Kutub (6. 1966), ibn Agér (6.
1973), Mevdidi’nin tefsirleri esas olmak iizere mimkiin oldugunca farkl tefsirlerden
faydalandik. Isledigimiz konularla ilgili varsa ozellikle doktora ¢aligmalarini, ilim
camiasinca Onem atfedilen yeni bir ¢ok eseri olabildigince gézden gegirip faydalanmaya
caba gosterdik. Draz’in, Izutsu’nun, Watt’in Kur’anla ilgili ¢aligmalarinin ve
Tirkge’mizde yapilmig doktora ¢aligmalarindan bir kisminin konunun gekillenmesinde
ve iglenigsinde ¢ok katki sagladigini itiraf etmemiz gerekir. Islenen konuyu ilgilendiren
maddesi yaymnlanmig ise DIA’mn ilgili maddesini mutlaka gozden gecirip bu
maddelerden faydalanmaya ozen gosterdik. Ayetlerin medllerinde, Ali Ozek ve
arkadaglan tarafindan hazirlanan TDV yaymlannin Kur’an medli ile Suat Yildinnm’in

Kur’an mealini esas aldik. Konu, igerdigi bagliklar agisindan Kelam’1 ve Felsefe’yi de



ilgilendiriyordu. Dolayisiyla iglenen boliimlerde konuyla ilgili bazi Kelam ve Felsefe

kitaplarindan da faydalanma yoluna gittik.

Bizde, uzun siire tarihe genel, normatif (deger yiiklii) kavramlarla ve ¢izgisel (lineer)
zihniyetle bakildigindan' yazilan donem igin dogru, ancak degisen toplumlar igin
yetersiz, tarihi bir g¢ok bilgi aytklanmadan taginmigtir. Bu gekliyle tarihin yalanci gehir
gibi kullamlmasi yanlis ve acidir”. Cagimizda anlama ve yorumlama bilimi ile ilgili
onemli adimlar atilmugtir. Tarihi ve edebi tenkitler, linguistik tahliller, tarih ve bilgi
sosyolojisinin verileri, insamin anlama ve yorumlama ufkuna onemli bir geligme
getirmigtir. Ayrica modern imkéanlar yardimiyla zengin kiiltiir ve fikir tarihimize ait
bilgiler, daha kolay bir sekilde toplamp tasnif edilerek kullamma hazir hale
getirilmektedir'®. Kur’an orijinli disgiincelerle yeryiizii cennetini mikro planda
gerceklestirebilmek, bu birikimden faydalanarak hem bireysel ve hem de daha derinlikli
olarak toplumsal platformda Kur’an’i giiniimiz sartlarina uygun olarak analiz etmeyi
zorunlu kilmaktadir. Kur’an iizerinde ilkeli bir yontemle yapilacak ¢aligmalar, onun
evrenselligini bir kez daha ortaya koymus olacak ve modern ¢agin ihtiyaglar1 Kur’an

zaviyesinden kargilanacaktir. Hedefimiz budur.

14 . Akyol Taha, Osmanli’da ve Iran’da Mezhep ve Deviet, Milliyet yay. Ist. 1999, s. 19.
5. Akyol, ay. e. ay.



BIRINCi BOLUM
1. KUR’AN’DA IMTIiHAN ANLAMINA GELEN KAVRAMLAR

Kur’an-1 Kerim’de imtihan konusunu ele alirken, oncelikle Kur’an’mn bu konuyu
anlatirken kullandig1 kelimeleri tesbit edip, bu kelimelerin semantik anlamim tahlil
etmemiz gerekmektedir. K6k anlam itibariyla da imtihan anlamu iceren “/mtihan”,
“belv-ibtild>, “Fitne”kelimelerinin yaninda, kok anlamu itibariyla olmasa da kullamldig
bigim itibariyla imtihan anlami ifade eden “meyz”, “femhis” kelimelerini dyetlerdeki
kullamm o6meklerini gostererek bu gergevede ele alacagiz. Ayrica, yine kullanildif yer
itibariyla mecazi olarak imtihan anlamu ifade eden “fim” “ri’yet”, “nazar”, “cezZ’
kelimelerine de konunun gergevesini kavramada yararh olur diigiincesiyle Kur’an’daki
kullamm omekleriyle burada deginecegiz. Bunlar diginda Kur’an’daki kullanimi
itibartyla bir ¢ok kelimeyi imtihanla iligkilendirmek miimkiindiir. Ancak bunlar, imtihan
kavramindan anladifimiz genel anlami ifade etmeyip, imtihanla ilgili bir yoénii
vurgulamaktadirlar. Bu tiir kavramlarin burada ele alimp islenmesini ise yersiz

gordiigimiizden bunlara deginmeyecegiz.
1.1. imtihan

“MHN’) (=), Arap¢a’da “denemek, imtihan etmek, vurmak, elbiseyi eskitinceye kadar
giymek, deriyi yumugsatip uzatmak, kuyunun topragini ve g¢amurunu gikarmak gibi

anlamlara gelir”. Araplar, giimiis ve altinin eritilerek saf hale getirilmesi iglemini
anlatirken de “imtehantii’z-zehebe ve’l-fiddate” (iaiy o coi) geklinde kullanurlar',
Peygamberimizden nakledilen su hadiste de (.~ kelimesi geger: “(Allah yolunda)

olim i¢ gsekilde olur. Birincisi, mii’min malt ve caniyla Allah yolunda Oylesine

miicadele eder ki, sonugta diismanla savasarak 6ldiiriliir. Iste bu, giimiisiin ateste eritilip

16 _ Aydin Mehmet, “Degisim Siirecinde Islam”, Js/imf Arastirmalar, V1, 4, s. 227.

7 _ fon Manzir, Cemliiddin Muhammed, Lisému - Arab, Diru Sadr, Beyrut, 1990, “Mhn” md. XIIL,
401, 402; el- Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthih Kahire, 1982, “Mbn” md. VI, 2201; ez-Zebidi,
Seyyid Muhammed Murtadd, 74cu’l- Aris, Matbaatu’l- Hayriyye, Masir, 1306 “Afhn’ md. IX, 341.

18 _ fbn Manzér, XIIL, 401; Taberi, Cimiul-Beyin An Te vil-i Ayi’l-Kur’4n, Darw’l- Fikr, Beyrut, 1995,
XIIL, 156.



armndirilist gibi anndirlmis, temizlenmis, denenmis sebittir...”". “El-Mihné” (=+) isim
olarak®, “deneme, imtihan, Sultan’m birini alip imtihan etmesi, kisinin kalbinde
gizledigini Ggrenmek igin kullantlan séZ° anlamlarina gelmektedir®.

Kelime Kur’an’da, bagka higbir tiirevi kullanilmaksizin iftial bdbindan sadece iki yerde
kullamlmigtir (Hucurat 49/3; Miimtehine 60/10). Bu babdan da yine “denemek, imtihan
etmek, tecriibe etmek, bir seyden dolay: sikintiya diismek?, anndirmak™ anlamlarina

gelmektedir.

Hucurdt 49/3. ayette gegen “imtehane” (,~), “arnindirma, temizleme®, bilme, anlama™
tecriibe etmeé™ anlamlarina gelir. Ayette gegen “fakv#” kelimesinin bagindaki “Jar”
‘i miteallakinin hazfedilmis oldugunu disiinecek olursak”, “Allah, onlarin

kalplerindeki takvay: biliyordu ancak, takvanin gergek mahiyetini ortaya ¢ikarmak igin,
cesitli sikintilarla ve megakkatli tekliflerle denemek istedi” anlam ortaya gikar’.

¥ _ Dérimi Ebii Muhammed Abdullah ibn Abdurrahman, es-Siinen, Cagn, Ist. 1992, Cihid, 19; Ahmed b.
Hanbel, e/-Miisned, Cagn yay, ist. 1992 IV, 185; fbn Manzir, XIII, 401

20 Cevheri, VI, 2201.

21 _ fbn Manzir, XIIL, 401.

22 _ Cevheri, VI, 2201; ibn Manziir, XIII, 401; Zemahseri Carullah Mahmud b. Omer, e/-Kegsaf An
Hakaika’t-Tenzil, Darw’l- Ma’rife, Beyrut, Tarihsiz IV, 6; Esasii’J- Belaga, Daru’s-Sa’b, Kahire, 1960 s.
884; Semseddin Sami, Kamiis-u Tiirki, Cagn yay. Dersaadat, 1317, s. 163.

2 _ Taberi, X1IL 156; ibn Kesir, Ebu’l- Fida Ismail, Tefsfru’l- Kur’anil- Azim, Kahraman yay. ist. 1985,
VIL348. Alisi, Sihbuddin es-Seyyid el- Mahmud, Riihu’l- Medni F7 Tefstri’l- Kur'ani’l- Azim, Daru
Fikr, Beyrut, 1997, XIV, 208; Ebu’s-Suud, Irséd’u Akl-1 Selim [1§ Mez4yi’I- Kurni’l- Kerim, Daru’l-
Mushaf, Beyrut, Ts, VIII, 117.

24 _ {bn Manzdr, XIII, 401; Taberi, X1, 156; Rézi Fahruddin, et-Tefifru J-Kebir, Matbaati’l-Behiyyeti’l-
Musir, Beyrut. 1938, XX VIII, 114; Ibn Kesir, VII, 348,

3 _ Zemahseri, IV, 6; Rz, a.y.

% _ Beydavi Nasur'd-Din Ebi Said Abdullah b. Amr, Enviru’t-Tenzil Ve Esriru’t-Te’vil, Mecmia
Minettefasir igerisinde, Daru Thy4it-Tiirdsi’l- Arabi, Beyrut, ts, VI, 41.

2 _ Zemahseri, IV, 6; Beydavi, VI, 41.

28 | Zemahseri, IV, 6; Beydavi, VI, 41.
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Bilindigi gibi Kur’in’da “Mimtchine” veya “Miimtehane” adiyla bir siire vardir™. Bu
sirede gegen “imtrhane’ kelimesi (Miimtehine 60/10), insanlari, hem davranislan ve
hem de soylediklerindeki samimiyetleri konusunda denemeden gegirme méndsindadir.
Ciinkii burada, kiiflir memleketinden miislimanlarin bulundugu yere gelen kadinlarin

gelis sebeplerinin ve samimiyetlerinin aragtirilmast istenmektedir’. Peygamberimiz

onlarin §6yle soylemelerini isteyerek imtihan ediyordu: “Vallahi, Allah’tan bagka ilh
yoktur. Vallahi kocamin zulmiinden dolay1 gelmis degilim. Vallahi yasadigim bélgeye
gore burayr daha ¢ok sevdigim i¢in gelmis degilim. Vallahi, diinyalik bir amag i¢in
degil, Allah ve Rasil’ii igin geldini™'. Bu durumda “femtehinihiinne” (o yocs),

imanlar1 konusunda tatmin olmaniz i¢in yemin ettirerek ve davramglarimi izleyerek

onlan imtihan edin®? anlamina gelir.

Gorildigt gibi  kelimenin Kur’an’da gegen her iki gekli de “imtihan” anlaminda
kullanilmigtir.

1.2. Belv — Ibtila

“BLV” (3 15k - ks - b, “tecriibe etmek, denemek’™, eskitmek* anlamlarina gelmektedir.
g

“Yol, yolcuyu eskitti” manasinda “eblihu seferuri’ (i ) kullanihr. Denemede de,

deneye deneye eskitme anlamu vardir”. “Gam” da vucidu eskittigi icin “beld™ ()

% _ Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser yay. Ist. Ts, VIL, 4886.

% _ Taberi, XIV, 85; Hazin, Alduddin Ali b. Muhammed b. Ibréhim, Lubdb Fi Medni’t-Tenzil, Mecmiia
Minettefasir icerisinde, Daru fhy4it-Tiirdsi’l- Arabi, Beyrut, ts, VI, 244; Alisi, XV, 111.

*! _Taberi, XIV, 86; Zemahseri, IV, 88; Razi, XXIX, 305; Alasi, XV, 111; Ebu’s-Suid, VIII, 239.

32 _ Zemahseri, IV, 88; Beydavi, VI, 243.

3 . Taberi, I, 392; Ton Manzir, “blv” md. XIV, 83; Ceheri, “biv”md. VI, 2285; Ez-Zavi, et-Tahir
Ahmed, Kémiisu’l-Mubit, “blv” md. Isa’l-Babi’1-Halebi, Arabistan, ts, I, 324.

* _ Rapb, el-Isfahéni, el- Miifredit FY Garfbi’l- Kur’an, “blv”md. Tah. Safvan Adnan Davidi, Daru’s-

Samiyye, Beyrut, 1997, s. 145; Firiizibadi, Ebi Tahir Muhammed b. Yakub; e/-Kémisu’l-Muhit,
“Sirketii Mektebe, 1952, biv’md. IV, 306; Zivi, I, 324.

35 _Ragb, s. 145; Firtzabadi, “b/v”md. IV, 306.
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olarak ifade edilir®. Araplar, “bels” kelimesini hem hayirla, hem de gerle imtihani ifade
ederken kullamirlar® . Isim sekli olarak “belvd, belve, bilye, beliyye, beld™ (s35—iyh —s 54

ais-iu) kullamlir. Bu kelime, hem hayirla, hem de serle deneme™® anlamini ifade

ederken kullanilir,

Kur’an’da, kelimenin hayir ve serle deneme anlami igeren kullanimi,
“..(kotiliklerinden) belki donerler dive onlar1 iyilik ve kétiliiklerle imtihan ettik.”
(A’raf 7/168), “Her canli, 6limii tadacaktir. Bir deneme olarak sizi hayirla da, serle de
imtihan ederiz. Ve siz ancak bize dondirileceksiniz.” (Enbiya 21/35) dyetlerinde
agiktir. “Bel#”’mn, Enfal 8/17°de “hasene” () sifatiyla “yardimla, ganimetle, sevapla

nimetlendirmekX™”  seklindeki kullammu da hayir icerikli bir kullammdir. Aym
muhtevali ii¢ ayette®, iclerinde gegen “zdlikiin’den hareketle “bel#” kelimesi, hem
nimetle, hem de sikintiyla “mtihan” olarak tefsir edilmistir*’. Hatta, ibn Atiyye (6.
541/1147)’ye gore ¢ogunluk, dyetin, Firavun’un zulmiinden kurtulusu degil de,
zulmini anlattifim  soyleyerek beld kelimesini sikintiyla “deneme” geklinde
yorumlamuglardir”. Alist (6. 1270/1854) de, birinci manasiyla Allah’in, nimeti yiize
vurma anlami da hissettirebilecegi igin ikinci anlamin daha dogru olacag: kanaatina
vanr®, Firavun’un zulmiinden toplumun kurtarihginin kastedildigini duigiinerek dyetlere,
nimetle “deneme” anlam verenler de vardir*, Ibrahim 14/6°da, Hz. Miisa’nin dilinden

Isrdillogullari’na  Allah’in  nimetleri hatirlatilirken  bizzat “ni’mef’ kelimesinin

% _Ragb, s. 145.
37 . Taben, I, 392.

* _ Ibn Manzir, XIV, 83; Cevheri, VI, 2285; Taberi, 1, 392; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, s. 64;

Firuzabadi, “blv”md. IV, 306; Ibn Atiyye el-Endiiliisi Muhammed Abdii’1-Hak; “ Tt cféuulbnAn)ye”EI
Mubanvm ’I-Veciz Fi Tefiri’l- KJIébz’IAm Tah. Heyet, Katar Emiri, 1981, 1, 286.

- Tabeni, VI, 272; Zemahseri, 11, 119; Rézi, XV, 141; ibn Kesir, III, 572; Ebus-Suid, IV, 13; Aliisi, VI,

271; Cezéiri, Ebii Bekr Cabir, Eyseru’t-Tefisir Li Kelimi’l-Aliyyr’l-Kebir, Mektebetii’l-Ulim Ve’l-
Hikem, Medine, 1995, II, 293.
40 _ Bkz.Bakara 2/49; A’raf 7/141; Ibrahim 14/6.

41 _ Alasi, 1, 403, VI, 64; Ebu’s-Suid, I, 100.
2 _ fbon Atiyye, 1, 286.
43 _ Alsi, 1, 403.
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kul[amlmasfs, diger iki dyet 6ncesindeki dyetlerde de, Isrdillogullari’na Allah’in verdigi

'y

nimetlerden sozediligi, buralardaki “beld” kelimesinin kullamminin “nimetle imtihan’
olarak yorumunu daha hakli kilmaktadir. Aym durum Duhén 44/33. ayeti i¢in de

sozkonusudur®. “Bel#” kelimesinin bu tarz kullamminda, insan agisindan hayir olsun

ser olsun her tiirli teklifle insam deneme sdzkonusudur. Ciinkd, tiim teklifler, insana bir

sorumluluk yiiklediginden dolay1 bir gesit “bels” dir?.

“Beld’, Kur’anda if’adl babindan iki yerde kullamilir (Enfal 8/17, Tarik 86/9). Enfil
8/17°de “yardimla, ganimetle, sevapla nimetlendirerek deneme™® anlamindadir. Tank

86/9. ayette, “ortaya dokme/koyma/gikarma’ anlami ifade eder”. Ancak bu ayet,
shiretteki durumun ortaya konulmasim: konu edindigi igin® bahsettigimiz anlamda

imtihan anlami ifade etmese de, imtihan neticesinde ahirette her geyin nasil ortaya

dokilecegini anlatmasi bakimindan bir yoniiyle imtihanla iligkilidir.

“Bel#”, Kur’an-1 Kerim’de iftial babindan da kullamlmigtir’’. Bu babdan da “imtihan
etmek, denemek” anlamlarina gelir®>. Kelimede iki anlam gizlidir: Muhatab hakkinda
bilinmeyen bir seye vakif olma ve iyi ya da kotii yanini ortaya koyma™. Allah igin

bilgisizlik s6z konusu olmadif i¢in Kur’an’daki kullammlan kigilerin iyi ve koti

yonlerini ortaya koyma, aynigturma olarak ele almak daha dogrudur. Nitekim, Uhud

“ _Ma’mer b. Miisenna, Mecizi’l- Kur’an, 1, 40; Taberd, L, 392; fon Kesir, 1, 128.

5o Rizi, XIX, 85; Kasimi Muhammed Cemileddin, Mehdsini’t-Te’vil, Tah. Muhammed Fuid
Abdiilbaki, Daru’}- thyai’l- Kiititi’l-Arabiyye, 1987, X, 3709.

% _ fbn Manziir, XIV, 83; Razi, XXVII, 248.

7 _Ragb, s. 145.

® _ Taberi, VI, 272; Zemahseri, II, 119; Rz, XV, 141; ibn Kesir, ITI, 572; Ebu’s-Sufid, IV, 13; Aliisi,
VI, 271; Ceziiri, I, 293.
4 _ 1bn Kesir, VIII, 397.

50 _ Beydavi, V1, 490; Hazin, VI, 490.

1. Bkz. Bakara 2/124; Al-i imrén 3/152,154; Ahzab 33/11 vb.

2 _ Cevheri, “blv” md., VI, 2285; Zebidi, X, 45; Taberi, I, 729; Ibn Kesir, I, 238; Aljsi, I, 588.
33 _ Ragb, s. 146; Elmalily, I, 490.
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savagindan bahseden Al-i Imrén 3/152, 154 ayetlerde kelime bu sekilde agiklanmigtir™*.
Ozellikle 154. &yette “ibtild” kelimesinin kullammindan az énce “..Onlar, sana
agiklayamadiklanim i¢lerinde gizliyorlar...” ifadesinin ve hemen sonra da “bir seyr
anindirmak, saf hale getirmek, altini curufundan ayirmak” anlamina gelen “tembis’
kelimesinin kullanimi, kelimenin bu gergevedeki anlamim ortaya koymaktadir. Hendek
savagindan bahseden dyetler igerisinde gegen Ahzdb 33/11. dyette de bu anlam ¢ok
agiktir. Mii’minlerin saflarinda yer alanlar, yiirekleri agizlarina gelecek kadar dara
dismiisler, iglerinden bir kistm seyler de gegirmeye baslamiglardi (Ahzib 33/10). Bu
ortamda, mii’min saflarinda yer alanlarin durumu ortaya konurken yine “7bt1/4” kelimesi
kullamliyor. Isin daha da ilginci, hemen takib eden dyette (Ahzdb 33/12), konuyla

baglantili olarak miinafiklarin tavrindan s6zediliyor.

“BLV”; turevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de otuzyedi yerde gegmektedir. Onaltisi
Mekki, yirmibiri Medeni 4yetlerdedir’. Bunlardan (YGnus 10/30; Muhammed 47/31;

Tank 86/9)’daki kullamm biraz farklidir (Yianus 10/30; Mubammed 47/31) mecazi
olarak®® “haber verme/ gisterme/ortaya koymd™ anlaminda kullamlmgtir. Bu

dyetlerden Yidnus ve Tark suresinde gegenlerde dhiretteki konumdan sozedilmektedir.
Dolayisiyla imtihan bitmigtir. Ancak; orada fiillerin bir neticeye baglanmas: s6zkonusu

oldugundan kullammlar yine imtihanla ilgilidir®. Ydnus 10/30. dyeti Hamza (6.
156/773) ve Kisdi (0. 189/804) “fetli’ (,—s) seklinde okuyup “fetbeu” (n) manasi
vermiglerdir”. Bu farkli kiraat dyetin anlam bakimindan muhtevasim bagka tiirlii

anlamaya sebep olmaz®.

> _Taber, IV, 175; fbn Atiyye, ITI, 384; Alisi, 140.

55 _ Abdiilbaki M. F., el- Mu'cemii’l- Miifehres Li elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, {slam Kitabevi, ist.1984,
“blv’md. s. 136.

36 _ Algsi, X1, 159; XXVI, 118.

37 _Taberi, XI, 148; Zemahser, II, 189; Ibn Kesir, IV, 202, Alisi, XXVI, 118.

38 _ Taberi, XXX, 184.

¥ . ion Atiyye, VII, 142; ibn Asﬁr Muhammed et-Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve ’t-Tenvir, Daru’t-Tinusiyye,
Tunus, 1984, X1, 153.

€0 _ Taberi, X1, 148.
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Bu agiklamalardan anlagihyorki “blv-ibtild”, Kur’an’da, degisik tiirevleriyle birlikte
“imtihan etme, deneme, tecriibe etme, ortaya ¢ikarma, ayirmd’ anlamlannda
kullamlmaktadir. Bu, Kur’an ifadesi ile “hayir-gser”, “hasenit-seyyidf’ seklinde
olabilmektedir. Hayatin her alanin: kusatir.

1.3. Fitne

‘FIN” (»), ashinda, “altin ve giimiis gibi degerli madenleri saflastirmak ve safligint
anlamak igin ateste eritmek” minasina gelir®. Kuyumcu igin “fettdr” kullamhr®.
“FTN*hin, “tecriibe etme®, deneme ve imtiharn” minas: da vardir®, “Fitne” ise, hayir
veya gser olarak kendisiyle insamin durumunun ortaya ¢ikanldif seydir65. “Fitne’de,
gercek mii’mini miinafiktan ayiran bir temyiz sozkonusudur®. Insanin isyankarhigim

oldugu kadar, sabir ve metdnetini de ortaya koyup, sonugta Allah’in miikafatina nail

. . 67
olmasina firsat veren imtihandir™’.

Kur’an’da, (Enfal 8/28; Saffat 37/63; Yunus 10/85; Taha 20/ 40,85,90,131) ayetleri

“Imtihan, deneme, tecriibe etme” kullantmina o6rnek olarak verilebilir®®. “Biliniz ki,
mallariniz ve ¢ocuklariniz birer imtihan (i) sebebidir ve biyiik miikifat Allah’in

katindadir” (Enfal 8/28). Hayir ve serle yapilan her iki deneme igin de kullamlmigtir
(Enbiya 21/35). Sikintiyla imtihan igin kullanimu daha fazladir®.

61 Zemahseri, Esisti’l- Beliga, s. 698, Ragib, “fin”md. s. 623; Cevheri, VI, “fin”md. s. 2175; Zavi,
“fir” md. III, 446; Razi, XXIL, 57.

62 _ fbn Manziir, “ftn”md. X111, 317

63 . Zebidi, “fin”md. s. 297.

 _ Ragb, “An”md.s. 623; fon Manzér, “fin”md. X111, 317; Cevheri, “fin”md. VI, 2175; ibn Kesir, I,
206; Ebu’s-Suid, I, 138.

% . el-Ciircini Es-Seyyid Serif Ali b. Muhammed, 72 rifi, Dara’l-Kitiibii’)-Masri, Kahire, 1990, s. 180.

€ _ Riza Muhammed Resid, TefSiru’/-Kur 4ni’l-Hakinm, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts, II, 34.
67 _ Zemahseri, 111, 182; fbn Manziér, “fin”md. XIII, 317.

68 Taberi, VI, 295; Kessaf, III, 302; Ibn Kesir, VII, 17; Alisi, VI, 284.

% _Ragib, “in”md. s. 623.
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“FTN” Kur’an’da, “insam atese atma’, “O giin onlar atese sokulacaklardir. Azabinizi
tadin! Acele gelmesini beklediginiz sey budur iste! (denir.)” (Zariyat 51/ 13,14)70;
“azib” (Hac 22/11; Zariyat 51/13,14)""; “iskence”, (Buruc 85/10; Ankebut 29/10)"%;
“ceza’”, “beld” (Maide 5/71; Enfal 8/25)"*; “nimet ve sehvetlere kapilarak’ nifaka
digme® (Hadid 57/14)'¢, “hak yoldan saptirma” (isra 17/73), “azéba sebep olan sey”
icin de kullamhr (Tevbe 9/49)”. ibn Abbas (6. 68/687)’tan gelen rivayate gore

Peygamberimiz, Cedd b. Kays’a Tebitk savagina ¢ikmak isteyip istemedigini sordu.
Cedd, kadinlara diigkiin oldugunu, Beni Esfar (San Ogullar) kadinlarini gordigiinde
yoldan ¢ikabilecegini soyleyerek izin istedi. Bunun iizerine “Onlardan dylesi de var ki:
Bana izin ver, beni fitneye diisiirme der. Bilesiniz ki onlar zaten fitneye diismiisglerdir.
Cehennem kéfirleri mutlaka kugatacakti’” Tevbe 9/49. dyet nazil olur’®.

Kalem 68/6. ayette, “ma’kilun mahlid’ (-, Js~ ) gibi masdar olarak “meflin” (o5
sekliyle “mecnun” anlaminda kullamilmistir’”. Bu ayetteki “meftin” (o5 ) kelimesine

“hak yoldan ayrilip sapikliga diisme” anlam da vermiglerdir®.

Ankebut 29/10. &yette iman ettifini sOyleyenlerin Allah yolunda bir sikintiyla
kargilagtiklarinda gosterdikleri tavir anlatiliyor. Bu kigilerin maruz kaldiklan sikinti

anlatilirken “Fitne” (=) kelimesi kullanilir. Ayetin manasi, takibeden ayetlerle ele

alindiginda bu sikintinin bir imtihan vesilesi kilindig1 anlagilmaktadir. Meseld, wi1yaici,

0 _Ragib, “fin”md. s. 623; Zebidi, “fin"md. IX, 297.

71 Taberi, XXV, 251,252; XVII, 161; fbon Kesir, VI, 392-393.

72 _ Zemahseri, IV, 201; I1I, 185; Alsi, XVII, 239.

7 _ Zemahgerd, 11, 121; Ibn Astr, VIL 276; Elmalily, IIL, 1771; IV, 2387.

74 _ fbn Kesir, 11, 148; Alisi, VI, 299.

73 _ fbon Kesir, VI, 44.

76 _ Taberi, XXVII, 294; Zemahseri, IV, 66.

7 _Ragb, “fn”md. s. 623.

78 _ Taberi, X, 164; Abdiilfettah el-Kadi, Esbdb-1 Nuztl, Gev. Salih Akdemir, Fecr yay. Ank. 1996, s.

209.
79 _ Taberi, XXIX, 25; Alisi, XXIX, 43.
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is. SNy, S Enfil 8/68°de ve benzeri anlami igeren Tegabun 64/15°de “Fitne”™ ()

kelimesini imtihan olarak degerlendiriyoruz. Bu, insanin mallan ve ¢oguklariyla imtihan
edilmesine itibar edilerek yapilmis dolayli bir degerlendirmedir®’. Yukandaki ayeti,
zikredilen sebeb-i nuziliiyle ele aldigimizda bu dolayli degerlendirmenin buradaki
“Fitne” kelimesi i¢in de yapilabilecegi ortaya ¢ikiyor. Ibn Abbas’tan rivayet
olunduguna gére soyle demistir: “Mekke halkindan baz1 kimseler mijsliman olmuglardi,
ancak miisliman olduklarini gizliyorlardi Miisrikier onlar1 Bedir giinii beraberlerinde
getirmislerdi. Iglerinden bir kismi yaralandi, bir kismi ise oldiirildii. Miisliimanlar: “Bu
arkadaslarimiz misliman idiler. Buraya zorla getirildiler. Bu yiizden onmlar igin
istigfarda bulunalim” dediler. Nisi 4/97. A&yeti bu yiizden nézil oldu. Peygamberimiz,
Mekke’'de kalan miisliimanlara bu 4yeti yazarak bir mektup gonderdi ve orada
kalanlarin mézeretlerinin kabul edilmeyecegini bildirdi. Bunun lizerine, Mekke’de kalan
miisliimanlar sehri terkettiler. Miisrikler arkalarindan yetisip onlari fitneye miruz
biraktilar. Ankebiit 29/10 . dyet onlar hakkinda nazil oldu. Miislimanlar, onlara
kendileri hakkinda inen bu ayeti yazip gonderince, ¢ok tizildiiler ve her tiirlii hayirdan
umitlerini kestiler. Bunun iizerine de Nahl 16/110. 4yet onlar hakkinda nizil oldu.
Tekrar bu dyeti yazarak Allah’in onlar hakkinda bir ¢ikis yolu tamdigini, dolayistyla
Mekke’den ¢ikmalan gerektigini bildirdiler. Bunun iizerine onlar Mekke ’den ¢iktilar.
Ancak miisrikler yine onlara yetistiler. O zaman savagmak zorunda kaldilar. Neticede
kurtulan kurtuldu, éldirilen Sldirildi™.

“FTN?, tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de altmig yerde gegmektedir®™. Kullanim,
Mekki ve Medeni ayetlere dagilmigtir. Ancak bu kelimenin imtihan anlamina gelen
sekliyle Mekki ayetlerde kullanimi Medeni ayetlerdekine gore yaklagik iki kat daha
fazladir. Yine kelimenin kullaniminda dikkat ¢eken bir yonii, sonraki dénemlerde
agirlikli olarak kullanilan®, dilimizde de kullanim sekli olan “karisikiik, ara bozma,

%0 _ fbn Kesir, VIII, 216; Elmalili, VIII, 5270.

81 _Rapb, s. 624; ibn Manzéir, “fin” md. X111, 317.

82 _ Taberi, XX, 162,163; Kadi, s. 139.

83 _ Abdiilbaki M. F., “fin” md. s. 511-512.

84 _ Celebi Ilyas, “Fiten ve Melahim” md. DIA, XIII, 149; Cagrici Mustafa, “Fitne ”md. DIA, XIIL 156.
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fikir ihtilafi, kavga, anargi, insamn akil ve kalbini dogrudan dogruya hak ve hakikatten
saptiracak gey”®  anlamlarina gelen sekliyle Medeni ayetlerdeki kullamminin

fazlahgidir™.

‘FTN” (-, hem Allah’a nisbet edilerek, hem de kullara nisbet edilerek kullanilir.

Allah’a nisbet edilirse imtihan, hikmet, kullara nibet edilirse kinanan bir ig olmus olur.
Allah, cesitli ayetlerde “foplumda fitne ¢ikarma, saptirma’ anlamlarinda ‘Fitne”

kelimesini, kinanan bir tavir olarak kullamr® .

Sonug olarak fitne kelimesinin Kur’an’da su anlamlar igin kullamildifini soyleyebiliriz:
“Imtihan’, sirk, kifiir, migriklerin mislimanlara sirke dondiirmek tizere uyguladiklart
bask1®, sapiklik, sapma, saptlrmago, azap, igkence, atege atma’’, diisman saldinis1 (Nisa

4/101), giinah (Tevbe 9/49), seytamin hile ve tuzag (A’raf 7/27), seytamin verdigi
kuruntu (Hic 22/53), nifak (Hadid 57/14), delilik (Kalem 68/6).

1.4. Meyz

MYZ” (35 i V30 ~ .- ) “bEnzer seyleri bir araya getirip muhaliflerinden aymrmak™

anlamina gelir.

“MYZ” kelimesinin, diinyevi anlamda bir aynigtirmay: ifade etmek igin kullanimi en
agik sekilde Al-i imran 3/179 ayette geger: “Allah, mii’minleri (su) bulundugunuz
durumda birakacak degildir; sonunda murdari temizden ayiracaktir. Bununla beraber

8 _ Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Biiyiik Lugat, Heyet, Tiirdav yay. Ist. 1985, “Fitne” md. s. 283.

8 _ Abdiilbaki M. F., “ftn” md. s. 511,512.

8 _ Bkz.Bakara 2/191; Maide 5/49; Saffit 37/162; Buriic 85/10.

88 _ Bkz. Bakara 2/102; T4ha 20/ 40, 85, 90, 131.

% _ Bkz. Bakara 2/191,193, 212; Nis 4/91.

% _ Bkz. Maide 5/41, 49; Saffat 37/162.

°1_ Bkz. Ankebit 29/10; Zériyat 51/13-14; Buric 85/10.

2 _ Réagb, “myz” md. s. 783; fbn Manziir, “myz” md. V, 412; Tabatabi Mubammed Hiiseyin, e/-Mizin
Fi Tefsini’I-Kur’an, Miiessesetii’l-Alemi, Beyrut, 1997, IX, 75.

18



Allah, size gaybr da bildirecek degildir. Fakat Allah, elcilerinden diledigini
an}deder,..”. Asim (6. 127/744), ibn Amr (6. 118/736), Ebd Amr (6. 154/770), Nafi (6.
169/785) kelimeyi siildsiden, Hamza (6. 188/803) ve Kisai tef’il babindan okumusglarsa
da®, Yakub b. Sikkit’e gore her ikisi de aym ménaya gelir’*. Yani burada gegen
“MYZ", “ayirmak” anlamindadir. Bu fyet, Uhud harbi hezimetinin diinya ve dhiret
faydasindan bahseder. Allah, munéfiklann bir kisim peygamberlerine bildirse bile,
sinnetullah geregi mii’minlere miinafiklan isim isim bildirmeyecek, onlan bir takim
fiill olaylarla ayiracaktir™. Bu temyiz, mi’minlerin imammn iyice yerlegti3i, Bedir
harbiyle istikballerinin goziiktiigii bir donemde yapilmistir” . Bu dyette, herbirine layik
olan sifat1 yiikleyerek samimi mii’min “fayy1b”, kifriinii gizleyen miinafik “habis” diye
nitelendirilmistir™. Dolayisiyla buradaki ayirimun kisiler bazinda ve diinyada yapilmis

oldugu anlagilmaktadir.

Enfal 8/36. dyetin sebeb-i nuzilii olarak, Uhud harbi i¢in Ebi Siifyan’in Araplarin
disinda civarda oturan kabilelerden (ehdbis) ikibin kisiyi kira ile savagci tutmast veya
Bedir harbi 6ncesinde Mekke zenginlerinin harp igin yaptiklan yardimlar anlatilir”.
Ayet soyledir: “Siiphesiz ki inkir edenler mallarim, (insanlary) Allah yolundan
altkoymak igin harciyorlar. Daha da harcayacaklar. Ama sonunda bu, onlara yiirek acist
olacak ve en sonunda maglup olacaklardw. Kifirlikte 1srar edenler ise cehenneme
toplanacaklardir” Ayette de belirtildigi gibi bu ¢aba, amacina ulasmamus, ancak acy,
hiisran ve hirette giddetli azapla sonuglanmustir. 37. dyette ayirma anlamina gelen'®
“MYZ” kelimesi kullanilarak, diinyada gergeklesen bu fiili durumun mii’minle kéfiri

birbirinden ayirma amacina yonelik oldugu agiklanmigtir. Allah sonugta, mii’minlerden

 _ fbn Atiyye, III, 435.

%4 _ fbn Atiyye, 111, 436.

%5 _ Zemahseri, II, 233; Elmahh, 11, 1235.

% _ Elmahly, II, 1235; Mevdadi, I, 311.

7 _ fbn Asdr, IV, 177.

%8 _ Taberd, III, 249; Hazin, 1, 636; Alasi, III, 214.

% _ Vahidi Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed, Esbab-1 Nuzili’l-Kur’an, Tah. Kemal Beysini Zegliil, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, ts, s. 199; Zemahseri, II, 125; Rézi, XV, 160; Alisi, IX, 296.

100 _ Zemahseri, II, 125; Beydavi, IIL, 40; Ebu’s- Suid, IV, 21.
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Ebi Bekir ve Osman gibilerin Allah yolundaki infaklariyla miigriklerin Allah’a
diugmanhktaki maddi destekleri arasim ayirmig, murdarlarin hepsini istiiste koyarak
cehenneme atmigtir'®. Allah, miislimanlara yardim edenle kafirlere yardim edeni
birbirinden ayiracaktir'®. Ayette gecen “habis” kelimesi, ibn Abbas (6. 68/687)
tarafindan “ehl-i sekdvef’, Siddi tarafindan “kafir” olarak anlasilmigtir. “ZTayyib”
kelimesi de, aym kisiler tarafindan “eh/-i sadde?” ve “mii’min” olarak agiklamr'®.
Onlara gore bu ayinm, insan bazinda yapilmig olur. Zemahgeri (6. 538/1144), burada,
“kéfirlerin mallaniyla, mislimanlarin Allah yolunda sarfettikleri mallar birbirinden
ayrimustir” ' demis, dolayisiyla ayirmayi mal bazinda degerlendirmistir.

Bu fiil Kur’an’da, iftidl babindan “imtdzii” (1,;=1) (Yésin 36/59) seklinde, dhirette mahser
yerindeki mii’min ve kafirin birbirinden ayrilmas1'® ve tefe’til babindan “temeyyiiz” (.
sekliye (Miilk 67/8) cehennemle ilgili olarak “Gtkesinden gatlamak” anlaminda'® iki

yerde daha gecer.

Oyle anlagiliyor ki kelime, aym cins seylerin ézelliklerine gore birbirinden ayriimasim
ifade etmekte, Kur’an’da ise, hem diinyevi olarak inang ve amel agisindan insanlarin

denenmesi, ayrilmasi ve hem de ahiretteki ayrigtirma i¢in kullaniimaktadir.

101 _ Zemahserd, 11, 125; Rézi, XV, 161.

102 _ Taberi, VI, 325; Beydavi, III, 40; Nesefi, Hafuzu’d-Din Abdullah b. Ahmed, Medariku’t-Tenzil Ve
I\-}Iakgig?’t-Te’vil, Mecmiia Minettefasir icerisinde, Daru Thyait-Tiirdisi’l- Arabi, Beyrut, s, IIL, 40; Alisi,
105 _ Taberi, VI, 325; Hizin, III, 40; Ton Kesir, IIL, 595.

104 _ Zemahseri , 1, 125.

105 _ Zemahseri, 111, 290; fbn Kesir, VI, 570.

106 _ Zemahseri, IV, 122; Tbn Kesir, VIII, 205.
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1.5. Tembhis

‘MHS” (as - jams-,a—2), “bir seyi arindirmak, saf hale getirmek, altimi curufundan
ayirmak” '” anlamlannda kullambr. “Tembis” (a—-), “deneme, imtihan etme,
arindirma™® anlamlarina gelir.

Kur’an’n Kerim’de sadece Al-i imran 3/141, 154’ de iki defa gegen ‘“femhis”,

.. 109 . 10
“deneme, imtihan etme, ortaya ¢ikarma ™, segme, temizleme, arindirma o , vesvese ve

siiphelerden temizlemé™"" seklinde agiklanmustir. Mecazi bir kullamm sézkonusudur'™2.
[bn Abbas (6. 68/687), Miicahid (6. 104/722) ve Ibn ishik (6. 151/768)’tan gelen

113

rivayetlerde bu kelimenin  “Jmtihan” olarak acgiklandign  gorilmektedir' .

114

“Veliyumahhisa® (,—~~J;) nin basindaki “vav’ (o), “veliva’leme’ (2= 5)’ye atiftr .

Burada, imanda sebat eden mii’minlerle digerleri arasim1 ayirmaya tekrar bir igaret ve
hatirlatma vardir. Lafzatullah’in gizli getirilebilecelgken (154°de gizli) tekrar agiktan
getirilisi bu ayrrma isinin énemini gostermek icindir'®. Bu ayette Allah “temhis”le
birlikte “mahk” (s—#) kelimesini de getirmigtir. “Mahk” lugatta, “bir seyr azar azar
noksanlastirmak, izi kalmamasiya temizlemek™*® demektir. Allah, bu miicidelede

197 _ Ragb, “mhs” md. s. 761, Zemahseri, Esdsii’l- Belga, s.882; ibn Manziir, “mhs” md. VIL 90;
Cevheri, “mhs” md. III, 1056.

108 _Ragib, “mhs” md. s. 761; fbn Manziir, “mhs” md. VIL, 90; Cevheri, “mhs” md. III, 1056; fbn Atiyye,
I, 342; ibn Agir, IV, 104.

109 _ Taberi, I1I, 143, 192.

10 _ Zemahgeri, 1, 219; Esdsii’l- Beldga, s. 882; ibn Atiyye, III, 384; Rézi, IX, 17; Ebu’s-Suid, 11, 90;
Aliisi, IT1, 109; Said Havva, EI- Esés Fit-Tefsfr, Darw’]- Islam, 1991, T1, 886.

M _Razi, IX, 50; Beydavi, I, 610; Ebu’s-Suid, TI, 102; Aldsi, ITI, 152.

12 _Ruza R, IV, 151

113 _ Taber, ITI, 143, 144.

114 _ Ukberi Ebu’l-Bekd Abdullah b. Hiiseyin, et-Tiydn Fi I'rdbi’l-Kur’an, Tah. Ali Muhammed el-
Becavi, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1987, I, 295.

15 _ Ebu’s-Suiid, II, 90,91.

116 _ Razi. IX, 17; Beydavi, L, 59.
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kafirleri galip getirirse mii’minler giinahlarindan temizlenmis olacaklardir. Eger
mii’minler galip gelirlerse kafirler heldk olup izleri bile kalmayacaktir'".

“MHS” kokiiniin kullamldig: iki yerde de, Uhud savasindan sozedilir. Uhud savasinda,
Peygamberimizin amcas1 Hz. Hamza, bayraktann Hz. Mus’ab b. Umeyr, Abdullah b.
Cahs, Osman b. Semmas gibi 6nemli isimlerin bulundugu yetmigbes kadar sehid
verilmisti'"®. Uhud savaginin, mislimanlar i¢in ¢ok zorlu bir miicadele oldugu
hatirlandiginda, kelimenin ifade ettifi “armndirma’, “saf hale getirme” ve “Imtihan”
iceriginin Kur’an’da nasil kullamldig daha iyi anlasilmis olur.

1.6. fim
“flm” (), “bir seyi tam olarak bilme'”, Ogrenme, hissetme™, vakiaya uygun kesin

121

inang™”,  4limin bilinmesi gereken seyi kendisivle bildigi sey™ olarak tarif
edilmektedir. Bu kelimenin, Kur’an’da baz1 ayetlerde “belirlemek, aciga ¢ikarmak,
ortaya koymak, ayirt etmek” anlaminda, Allah’in bilgisi veya bilgilenmesiyle direk
ilgili olmaksizin mecizi bir kullammla'® insanlarin davrams bigimlerini sergileme ve
onlara imtihan muamelesi yapma'>* amacina yonelik kullamldigini goriiriiz. “Yoksa
Allah, i¢inizden cihad edenleri belli etmeden, sabredenleri ortaya ¢ikarmadan cennete
gireceginizi mi sandmz?” (Al-i Imran 3/140) yeti bunun giizel 6rneklerinden biridir.
Bakara 2/143; Al-i Imran 3/142, 186; Hud 11/7, Ankebdt 29/3; Muhammed 47/31 vb.
ayetlerde gegen “fIm” (.- ) kelimesi de aym gercevede degerlendirilmis, yani “Allah’mn

17 _ Zemahgerd, 1, 219.

118 _ Eimalily, 11, 1181.

119 _Ragib, “alm” md. s. 580; Cevheri, “alm” md. V, 1990.
129 _ fon Manzir, “alm” md. XII, 417,418.

121 _ Ciircani, s. 168.

122 | fon Manzir, “alm” md. XII, 417,418; Firek Ebii Bekr Muhammed b. Hasan b., Miicerredii
Makélétii’s-Seyh Ebi’l-Hasan el- Es ‘ari, Daru’l-Mesnik, Beyrut, 1987, s. 10.
123 Razi, IX,17; Ebu’s- Sufd, I, 90; Riza R, IV, 149; Elmalih, II, 1184.

124 _Rézi, XXV, 29; Beydavi, IL, 346, V, 3; Hazin, IL, 346, V, 3; Nesefi, II, 346, V, 3.
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f,125

kullarina imtihan muamelesi yapmasi®~ seklinde 6zetlenmis, bu ifadelerden maksadin,

davramiglarinin ortaya ¢ikmasimi saglamak oldugu diisiiniilmigtiir.

Hicretin ikinci yih Recep ayinda'®® kiblenin tahviliyle ilgili olarak nazil olan Bakara 2/
143. ayette gegen “lina’leme’ (—~9) ifadesi, ayngtirma, miisliimanlarin ve
peygamberimizin durumlanim bilmesi igin ortaya ¢ikarma'”, dolayistyla imtihan etme
ola.rak yorumlanmistir'®. Bununla insanlardan hangisinin peygambere tabi olacagi,

hangisinin de imanda tereddiit ve zaaf i¢inde oldugu ortaya ¢ikmig olacaktir'®.

Al-i Imran 3/140. dyette “liya’leme” (.\-J) temyiz anlaminda mecazen kullanilmistir. Bu,
“hatti yemize’l-habise”® (.- =~ ) deki kullanima benzer™™®. Uhud savasyla ilgili olan

bu ayet, imaninda sebat gosteren ile gostermeyenin ayirt edilecegi bir imtihan siirecini

dile getirir™. Yine Uhud savagimi konu edinen Al-i imran 3/166-167 dyetlerde aym

kelime, temyiz ve ortaya gikarma anlaminda kullamlmigtir>.

Tebiik seferinden de sonra indigi anlagilan Tevbe 9/16. dyette'> gegen “Jlm”kelimesi
de, miislimanlann durumunu ortaya koyma, mii’mini miinafiktan ayirma'>, dolayisiyla

imtihan olarak yorumlanmustir. Ayette, ozellikle heniiz islim’a yeni girmig olan
miisliimanlarin zor bir imtihandan gegecegi bildiriliyor. Ciinkii, Islim’in Arabistan’in

hemen hemen biiyiik bir bolimiine hakim olmasina ragmen bu dénemde miigriklere hac

12 _Rragi, IX, 16, 127, XXI, 80; Beydavi, I, 215; Nesef, I, 215; Ebu’s-Sufid, I, 90.

126 _ fbn Agr, I1, 11.

127 _Beydavi, 1, 215; Hazin, I, 215; Nesefi, I, 215.

128 _ Taberi, I, 56; Rézi, IV, 103; Ebu’s- Sudd, L 173; Elmalh, I 526; Vehbi, Konyal Mehmed,
Hiildsatii’l- Bey4n, Ugdal nes. Ist. s, 1, 248.

129 _ Taberi, I, 56; Rézi, IV, 103; Beydavi, I, 215; Mehmed Vehbi, I 248; Bilmen Omer Nasuhi,
Kur’an’1 Kerim’in Tiirkge Meili Alisi ve Tefsir, , Bilmen yay. Ist. ts, I, 137.

130 _ Rézi, IX,17; Ebu’s- Suid, IL, 90; Riza, R., IV, 149; Elmahli, II, 1184.

B! _Razi, IX,17;, Ebu’s- Suiid, IL, 90;R1z4, R., IV, 149; Eimakh, II, 1184.
132 _Taberi, ITI, 222; Rézi, IX, 84; Ebu’s- Suid, II, 109; Alasi, ITI, fbn Agur, IV, 162.
133 _ Elmalily, IV, 2470; Mevdidi Ebu’l-A’14, TefhimuI-Kur'an, Cev.Heyet, Insan Yay. Ist. 1991, II, 211.
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yasaginin (Tevbe 9/3) konulmasi, ahidlerde yeni diizenlemelerden sé6zedilerek daha
once ahidlerinde durmayanlara kargi miicadelenin onerilmesi (Tevbe 9/13); kisaca
cihiliye donemine ait bir gok gelenefie yeni diizenlemeler getirilmis olmasi™
miislimanlarin da bir kisim menfaatlerine zarar vermesinin yaminda migrik ve
miinafiklan daha da kiskirtacagi, dolayisiyla onlarin bu hirsla yapacaklan girigim
neticesinde dengelerin tekrar degisebilecegi endigesi hakimdi. Bu durumda &yette cihad
edenle etmeyenin ortaya konulacafimn belirtilmesi imtihandan bagka bir seyle

aciklanamaz.

Ankebut 29/3. ayette iki defa gegen “Ilm” kelimesi de gérmem, ortaya ¢ikarma'”’,

temyiz etme gibi anlamlaria aclklanmmnrm

ki, bunlarin hepsi imtihan igindir. Bu ayet
de, musliimanlarin sadece inandik demelerinin yeterli olmadig, ilaveten imanlarinin
samimiyeti konusunda da imtihana tabi tutulacaklan anlatlir'®. Aym seyi “Allah,
elbette (O'na goniilden) iman edenleri de bilir, iki yizlileri de bilir (ortaya
cikaracaktir).” (Ankebut 29/11) ayeti hakkinda da sdylemek mimkiindiir'®. .

Verilen o6rneklerde de gorildagi gibi “fim” kelimesi, mecdzen de olsa bir kisim
dyetlerde imtihan anlami ifade etmektedir. Konunun Allah’in ilim sifatiyla ilgili kismi
ileride “Allah’in Bilgisi ve Imtihan” bashg altinda tezimiz igerisinde ayrica ele

alinacaktir,

134 _on Atiyye, VI, 433; Beydavi, III, 91; Hazin, III, 91.
135 _ Mevdidi, I1, 211.

136 _ fon Kesir, VI, 273.

37 _ Taberi, XX, 157, Alisi, XX, 201.

138 _ Beydavi, V, 3; Raz, XXV, 29.

139 _ Zemahseri, 111, 182.
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1.7. Rii’yet

“Rii’yet” (i), kelime olarak “gérilenin kavranmasr® anlamina gelir ve duyu organlar
veya onlarin yerini tutan bir seyle yapilir'*. “Rii’yer”, iki mef’dl aldiginda “bilmek”
(—<) anlamna gelmektedir'®. Ancak, Allah igin organlarla gorme sozkonusu
olmadigindan'”, gormenin Allah’a nisbeti, onlar1 degerlendiriyor anlamindadir'®,

Kelimenin Kur’an’da bazi dyetlerde konumuza uygun sekilde Allah’a nisbet edilerek
kullanildigini, dolayisiyla bu kullanimlarinda imtihan anlanu ifade ettigini diigliniiyoruz.

Miinéfiklardan bir kismi ¢esitli bahaneler uydurarak Tebiik savasina hi¢ katiimamiglar

(Tevbe 9/81,82), katilanlar da savas boyu nifak hareketlerinden geri durmamuslard:™®.

Savag doniiginde de peygamberimizden 6zir diliyorlardi. ‘{Seféerden) onlara
dondiiginiiz zaman size Oziir beyan edecekler. De ki: (Bosuna) 6ziir dilemeyin! Size
asla inanmayiz; ¢linkii Allah, haberlerinizi bize bildirmistir. (Bundan sonraki) amelinizi
Allah da gorecektir, Resiilii de. Sonra gérileni ve goriilmeyeni bilene dondiirileceksiniz
de yapmakta olduklarinizi size haber verecektir” (Tevbe 9/94). Allah, bogsuna mazeret
gostererek 6ziir dilememeleri gerektigini, ¢iinkii bununla inandirici olamayacaklarin
bildirerek aym ayette “7ii’yet”kelimesiyle bundan sonraki davramslarinin izlenecegini
ve 4hirette de ona gére muamele goéreceklerini bildirmektedir. Dolayisiyla ikinci

mefGlii hazfedilmis olsa da buradaki “7ii’yet”“bilme” anlamma gelmektedir'*. Yine

aym konu cercevesinde gegen 105. dyette de Allah, ne yaparlarsa yapsinlar bunun

izlenecegini ve ahirette ona gore hesaba gekileceklerini haber vermektedir. Buradaki

10 _ Taberi, XX, 163; ibn Kesir, VI, 276.

1 _Ragb, s. 374.

2 _ fon Manzéir, “fii’yet” md. XIV, 291; Ragib, “ti’yet ”md. s. 374; Elmalih, III, 1925.

3 _ Ragb, s. 374; Ibn Atiyye, XV, 513.

% _ fbn Atiyye, ay.

5 _ Bkz. Kadi, 5. 207-213; Sezikli Ahmet, Hz. Peygamber Devrinde Nifuk Harcketleri, DIA, Ank, 1994

s. 142-155; Karaman Fikret, Minifikligin ftikddi Boyutu ve Isiimi Teblige Etkisi, DIA Elang Subesi,
Elaz1g, 1996, s. 113-117.
146 _ Alasi, VI 4.
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“ni’yet” kelimesi de Allah’a nisbet edilerek “bilmek” anlaminda kullamlmstir'?.
Aynca, her iki dyette de ‘7ii’yet” kelimesinin muzirinin bagina geldiginde istikbal
anlami veren “sif” () harfiyle kullamlmasi, bu izlemenin ileriye dogru devam
edecegini gostermektedir. Gorildigi gibi ayetlerde tam bir imtihan ¢ergevesi
cizilmekte; Allah, durumu goriip degerlendirdigini ve ona gore amel hayir ise hayirla,
ser ise serle kargilik verecegini bildirmektedir'®. Allah, sozli ifadenin 6nemli

olmadigini, tevbe edip etmediklerinin yaptiklan amellere gore degerlendirilecegini
agiklamaktadir™®.

Beled 90/7°de, malim gururla sarfeden veya sarfetmedigi mal: sarfettim diyerek 6viinen
kisi kinanmaktadir'™. Bu tavn sergileyen sahsin, nasil olsa kimse isin i¢ yiiziini

bilmiyor tavrina kapilmasinin bir aldanma oldugu, ¢iinkii Allah’1n o durumu bildigi ve

~ 151 ¢ ..

buna gore degerlendirmeye alacagi~ 7 ’yet”kelimesi kullamlarak anlatilmigtir.

Ibn Abbas’in rivayetine gore, bir giin peygamberimiz namaz kilarken Ebii Cehil yanina
gelerek, “Ben seni namaz kilmaktan nehyetmemis miydim?” der. Bu sozlere kizan
peygamberimiz O’nu azarlar ve tehdit eder. Bunun iizerine Ebi Cehil, “Sen bu vadide
daha fazla adami olan, benden daha giigli birinin olmadigim biljyorsun; buna ragmen

beni tehdit mi ediyorsun?’ der. Bunun ilizerine Aldk 96/9 ve devamu dyetler iner'®.
Ayetler, bu tavn gostereni tehdit ederek™ Allah’in durumu gordiigiinii (s, & ov) (Alak

96/14), yani bildigini154 ona gore ceza verecegini bildirir™.

W7 _ Aldsi, VIL, 23; Sevkani, L1, 501.

148 _Taberi, X1, 28; ibn Atiyye, VII, 3; Sevkani, IL, 494; Elmalili, V, 2602.

149 -Rizi R, )C[, 3.

130 Beydavi, VI, 514; Elmalily, VIII, 5835.

131 _Beydavi, VI, 514: Aliisi, XXX, 244; Elmahli, VIIL, 5836; Mevdadi, VIL, 124.

52 _ Vahidi, s. 485; Suyfiti Celaleddin Abdurramén b. Ebi Bekr, Lubgbii n-Nukil Fi Esbéibi'n-Nuz(l,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1997, s. 336; Kadi, s. 434.

153 Zemahseri, IV, 224; Elmahly, VIIL 5960; Kutub Seyyid, F¥ Zu/4li I-Kur an, Daru’s-Surfik, Kahire,
1997, VI, 3942.

13 _ fbn Kesir, VIIL 460; Aliisi, XXX, 329.

135 _ Zemahseri, IV, 224; fbn Kesir, VIIL, 460; Aldsi, XXX, 330.
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Aslinda, peygamberimizin yatakta veya herhangi bir meclisde™, ya da namaz,
tehecciid, i’lay1 kelimetillah vb. meselelerdeki gayretinin'®’ Allah tarafindan bilindii

vurgulanarak O’na teselli verme™ amacim gitmiig olsa bile, Suard 26/218 dyetinin

ménasi, hal ve istikbli igine alan bir anlam igerdi3i"” ve takibeden dyetlerde “siiphesiz
O, isitendir, bilendi’” ifadeleriyle tamamlandif: i¢in sonugta bir degerlendirmenin
yapihp ecir verilecegine isaret vardir'®. Peygamberimize ozgii olan bu dyetler
cergevesinde bile bir imtihan siireci dile getirilmektedir. Bu anlatimda da “7i’yet”

kelimesi Allah’a nisbet edilerek kullanilmigtir.

Netice olarak “7i’yet”kelimesi, Kur’an’daki diger kullanimlarina gore az da olsa, 6rnek
olarak degerlendirdigimiz &yetlerde gorildiigi gibi Allah’a nisbet edilerek mecdzen
imtihan anlaminda kullanitmigtir.

1.8. Nazar

“NZR” (), “bir seyi goérmek ve anlamak icin bakis: ona dogru yoneltme” anlamina

161

gelmektedir ~. Bu kelimenin de Kur’an’da bir kag yerde mecazi olarak imtihan anlam

ifade edecek sekilde kullanmldigimi goriyoruz.

Siileyman (a.s), emrine verilen kuslar1 gézden gecirip Hiidhid kusunu géremeyince
(Neml 27/20), nerede oldugunu belgeleyecek mesrii bir delil getirmedikce bogazlama
dahil gesitli cezalarla cezalandiracagini sdyler (Neml 27/21). Bir miiddet sonra Hudhiid,
Sebe’ melikesinden getirdigi haberler oldugu mazeretiyle Siileyman (a.s)’1n kargisina
¢ikar (Neml 27/22-25). Fakat Silleyma (a.s), “Dogru mu séyledin, yoksa yalancilardan
musin, bakacagiz” (Neml 27/27) diyerek onu dogru soyleyip soylemediZi konusunda

156 _ ibn Kesir, VI, 182.
57 _ Hazin, IV, 497; ibn Kesir, VL, 182; Elmalili, V, 3648; Mevdidi, IV, 78.
158 _ Kutub, V, 2620.
159 _Elmahls, V, 3648.
60
-ay.eay.
161 _Ragb, s. 812.
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imtihan edecegini soyler'®. Ayette, bu durumun anlatimi igin “NZR” kelimesi
kullaniimagtar.

Hz. Miséd ve Firavun arasindaki miicadele (A’raf 7/105-119) Hz. Miisd lehine
sonuglaninca toplumun ileri gelenleri (Mele”) Hz. Miisé ve taraftarlaninin toplum iginde
rahat birakilmamalarim Firavun’dan istediler. Firavun, erkekleri 6ldiirme ve kadinlart
sag birakma zulmiine devam edecegini bildirdi (A’raf 7/127). Bu arada Allah,
yeryiiziinde istedigini mirasci kilacagin bildirerek (A’raf 7/128) Hz. Misd’min dilinden
onlar1 diigmanlarinin yerine yeryiiziiniin hakimleri kilacagini, ama bunu da nasil
davranacaklarimi gozlemek igin yapacafim agiklamig oldu. “Onlar da, sen bize
(peygamber olarak) gelmeden dnce de geldikten sonra da bize iskence edildi, dediler.
(Miis3), “umulur ki Rabbiniz diismaniniz1 helék eder ve onlann yerine sizi yeryiiziine
hakim kilar da nasil hareket edeceginize bakar” dedri’ (A’raf 7/129). Buradaki istihlaf,
Allah’in yeryiizii i¢in 6ngoérdigii sinnetullahi geregi imtihan igindir'®. Burada Allah,
yeryiizii hilafetini sadece ikram olarak degil, aym zamanda nasil davranacaklarim
kontrol edecegi bir imtihan vesilesi olarak verdigini bildiriyor'®. Allah, amel

bakimindan iyi veya kotii yonlerini, nimete siikiir veya nankérliklerini gériip onun

karsiligin1  verecegini bildiriyor165

. Firavun, Hz. Misd peygamber olmadan once
toplumun erkeklerini 6ldiirerek zaten zuliim yapiyordu. Hz. Miisd peygamberligine delil
olarak miicize gosterdikten sonra da bu zulmiinii devam ettirdi. Bir kisim insanlar dyette
belirtildigi gibi bunu dile getirdiler. Yine dyette bahsedildigi gibi, Hz. Miis4, biraz sabir
isteyerek, Allah’in kendilerini onlar yerine gegirecegini ve nasil davranacaklarina

bakacagini bildirdi.

Yinus 10/14’de gegen “NZR” kelimesi mecdzi anlamda kullamlmg olup “bilme,

orme, ortaya gikarma® anlamna gelir'®. Burada istidryi temsiliyye sanati vardir.
8 Ly

162 _ Taberi, XIX, 184; Alisi, XIX, 288; Elmalili, V, 3671; Ceziiri, IV, 17.
163 _ Kutub, 111, 1356.

164 _ Tabatabai, VIII, 230.

165 _ Zemahseri, II, 83; Beydavi, II, 617; Alisi, IX, 46.

166 _ fbn Attyye, VII, 117; Hazin, III, 235; Alfisi, X1, 120.
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Maksat, “hanginizin daha giizel davranacagmi smnamak igitl” (as o oS4 o5 5-4) (Hid 11/7;
Miilk 67/2) anlamindaki &yetlerde oldugu gibi, amellere gore cezalandirmak isteyen
birinin amelleri 6grenmek i¢in yaptifin muamele gibi bir muamelenin yapilacagim
anlatmaktir'®. Onceki Aayetlerde (Yénus 10/13-14) peygamberimizden &nceki
ummetlerin, peygamberlerine ve getirdiklerine inanmadiklan igin heldk edildiklerinden
bahsedilir. Bu A&yette ise, onlarin akabinde, benzeri seylerle bu immetin muhatab
kilindigr vurgulanarak, onlar gibi kiifir ve ginaha saplanarak cezayr m
hakedeceklerinin, yoksa Allah ve peygamberine imén edip geregini yerine getirerek
sevaba mi ndil olacaklarinin Allah tarafindan gozlemlenecegi belirtilmektedir'®®. Yani,

hayat bir devri dlem olarak devam etmekte ve siinnetullah’in bir geregi olarak

oncekilerin yerine gegenler bulunduklan gartlarda imtihan edilmektedirler'®.

Goruldigin gibi “Nazar” kelimesi, Kur’an’daki ¢esitli kullammlar1 yaninda bazan

imtihan anlamini ifade edecek sekilde de mecazi olarak kullanilmgtir.
1.9. Ceza

“Cezd> (+~=), “bir seyin karsililigini miikifat veya cezi olarak verme, 6deme, yerini
tutma, ihtiyag birakmama” anlamlarina gelmaktedir’ . Bu kelimenin Kur’anda kullamm

alam1 siphesiz genelde insanin imtiham sonucu verilecek kargihig: ifade igindir. Ancak,
bir kisim 4yetlerde, insanin diinyadaki imtihan siireci bu kelimeyle vurgulanarak ifade
edildigi i¢in bu kelimeyi de ilgili dyetler gergevesinde kavramlar iginde ele aldik ve bir
ayricaliginin oldugu goriilsin istedik.

Allah Teidld soyle buyurmaktadir: “Goklerde ve yerde bulunanlar hep Allah’mdir. Bu,
Allah’n, kotilik edenleri yaptiklariyla cezalandirmasi, giizel davrananlari da daha
giizeliyle miikéfatlandirmas: igindi” (Necm 53/31). Ayette gegen “livecziye’deki

167 _Beydavi, III, 235; Aldsi, X1, 120; Elmalih, IV, 2684.
168 _ Taberi, X1, 125; Neseft, III, 235; Mevdadi, 1, 317.
169 _ Kutub, 11, 1770.

170 _Ragb, “czy” md. s. 195; ibn Manziir, “czy” md. XIV, 146; Ez-Zavi, “czy” md. I, 490. f
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“lan’™in oncesini agiklayan bir illet “/am’”1 oldugunu diisiindiigiimiizde arz ve semanin
yaratiliy amacimin hiddyete erenle sapitamin birbirinden ayirdedilmesi oldugunu,
miikafat veya cezimn da buna gore verilecegini anlariz''. Cisiye 45/22. dyette de

goklerin ve yerlerin belli bir diizende yaratiliginin sebebi, “herkesin kazancina gore adil
bir sekilde kargihk gormesi” olarak acgiklamr. Bu ayette de “litiiczd”daki “lam™n

sebebiyye oldugunu diisiiniirsek”’> her bireyin yaratilig hikmetinin imtihan siirecinden

gecerek neticede karsilifini gorecek olmasi oldugunu anlanz. Benzeri bir anlatimi,
“Allah’mm gergek bir va’di olarak hepinizin doniisi ancak O’nadir. (iinkii O, mahlikat:
once (yoktan) yaratw, sonra da imdén edip iyi isler yapanlara adaletle miikdf3t vermek
icin onlan1 geri gevirir. Kafir olanlara gelince, inkdr etmekte oldukian seylerden otiiri
onlar i¢in kaynar sudan bir icki ve elem verici bir azap vardir” (Yanus 10/4) dyetinde de
goriiriz. Bu 4yette, hem yaratiligin ve hem de Allah’a doniisiin espirisi vurgulanarak'”
insamin miikellefiyeti, neticesi itibariyla hissettirilmek istenmistir. Kur’an’da, “cez4”
kelimesinin o6zellikle “/yecziye” seklindeki kullammlarinin hepsinde bunu hissetmek
cevapta Allah’in her seyi bildigi vurgulanarak kéfirlerin yaptiklaninin bedelinden
inkarlar1 sebebiyle kurtuluglarinin miimkiin olmadigina dikkat ¢ekilmig, sonugta
herkesin yaptigina gore karsihifim gorecegi boyle bir siirecin igletildigi yine ayni tarz
bir kullammla anlatlmigtir (Sebe’ 34/2-4)"*. ligili kelimenin Kur’an’daki kullamim
alanin1 tiimiiyle diisiindiigimiizde sanki sunu anliyoruz: Ey insanoglu! Iginde yasadigin
dlem ve sen yoktun, var edildin. Sen burada bir imtihan siirecinden gegmektesin.
Yaptigin her sey degerlendirilmeye alinmakta olup sonucunda da yaptiklarina gore
karsilik goéreceksin. Bu, tiimiiyle insana imtihanda oldugunu hissettiren ve onu intibaha

davet eden bir yaklagimdir.

“Cez4” kelimesi Kur’an’da kullamim alani itibariyla her ne kadar imtihanin sonucunda

gerceklesecek olan cezi ve miikafat: anlatiyorsa da, cezd ve miikdfatin imtihana anlam

171 _ Zemahseri, IV, 41; Beydavi, IV, 110; Aliisi, XXVII, 93.

172 _ Beydavi, V, 466; Sevkéni, V, 11.

173 _ Beydavi, II1, 228; Nesefi, III, 228; Aldsi, XI, 97.

174 _ Diger kullanimlan igin bkz. Torahim 14/51; Rim 30/45; Ahzb 33/24; Casiye 45/14.
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kazandiran en onemli unsur olusu, bunlann olmadif yerde miikellefiyetin
anlamsizlasacagi ve dolayistyla imtihandan s6zedilemeyecegi digiiniildiigiinde yukanda
geligtirmeye caligtifimiz yaklagimla 6zellikle bazi kullanimlarinin sanki imtihan ifade
eden bir kullamma sahip oldugunu soyleyebiliriz. Zaten maksadimiz, bu kelimenin
timityle imtihan anlami ifade ettifini anlatmak degil, imtihan ortaminin anlatiminda
6nemli bir yeri oldugunu vurgulamaktir.

2. KUR’AN’DA IMTIHANIN CERCEVESI

Imtihan dendiginde, imtiham yapacak ve sonuca baglayacak olan hikim bir varlik ve
imtihan araglarinin olmas: gerekmektedir. Kur’an’dan, imtihan etme yetkisinde olan bu
hakim varligin Allah oldugunu, zaten boyle bir hayat:1 yaratmasinin temel espirisinin
insanlan imtihan etmek oldugunu (Hid 11/7; Miilk 67/2)"” rahatlikla anlayabiliyoruz.
Hid 11/7. ayette “liyebliivekiini’ deki “lam” harficerrinin (J) “halaka” ( 3 ) lizerine

atfedilisi semavat ve arzin yaradihg hikmetinin imtihan oldugunu gosterir'’®. Yani

Allah, hayat: imtihan i¢in yaratan, imtihan siirecini yoneten ve sonuca baglayan yegane
hakim varliktir. Dolayisiyla bu unsurlardan birincisi ve en 6nemlisine imtihani yapan
varlik olarak “Al/lah Te4ld” diyoruz.

imtihan ise, ancak teklifle olur'”. “Biz emaneti, géklere, yere ve daglara teklif ettik de

onlar bunu yiiklenmekten cekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklend..
Dogrusu o ¢ok zilim, ¢ok cahildir” (Abhzab 33/72). Cogu miifessir buradaki emaneti
teklif veya farzlar diye agiklamistir’’. Nasil yorumlanirsa yorumlansin bunun “tek/if®

oldugu agiktir'”’. Bakara 2/124. dyette Ibrahim ((a.s))’in imtihanindan bahsederken
“kelimat> (=) gegmektedir. Miifessirler bunu yorumlarken ibrahim (a.s)’a yiiklenen

175 _ fon Asér, XII, 8.

176 _ Alasi, VIL 15; Elmalih, IV, 2761.
177 _Rézd, VI, 192; XXIL, 169.

178 _ Taberi, XXII, 66; Elmalily, VI, 3934.
179 _ Beydavi, V, 144; ibn Kesir, VI, 477.
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teklifler, emirler ve yasaklar olarak yorumlamlslardlr180

timi  “teklifyiikimliilik” olarak adlandinldifindan, biz burada imtihamn ikinci unsuru
olarak “feklif"i ele almay1 uygun gordiik.

. Allah’1n imtihan ettifi seylerin

Teklif ise, basta emir ve nehiyler olmak iizere bir takim tavsiyeleri de kapsayan genis
bir yelpazeye sahiptir. Isin icinde emir ve nehiy oldu mu da mutlaka bunlarin
sonucunun goriilecegi bir hesap kitap mekan olmalidir '*'. “Etimolojik olarak, sorumlu
olmak, bir seye cevap vermek, bu konuda birine hesap vermek zorunda olmak
demektir.”'™. Cinkii, ceza ve 6diil verilmeyecekse bu imtihanin yapilmasi anlamsiz ve

gereksiz olacaktir'™. Allah, iyi veya kotii olarak neticeye ulagtirmak igin imtihan
eder'™. Ancak Allah Teild iman’dan ve iyilikten raz iken, kiifiir ve kotiilige rizast

yoktur. Kur’an’in o6zelliklerinden birisi de 6liimii ve 6liim sonrastyla ilgili miikafat ve

cezay1 hatirlatmasidir'®

. Neticede diinya ve ahirette miikifat veya cezinin varoldugunu,
dolayisiyla bunlarin yapilan imtihanin birer sonucu olarak ortaya e¢iktifini goriiyor,

onemli bir unsur olarak da “cezd ve miikifita” deginiyoruz.
2.1. Allah

Kur’an’in sundugu imtihan ortamim1 kavrayabilmemiz igin somut insan varlifina ve
onun eylemlerine temel olugturacak bir arka planin, agkin bir iradenin tesbitine ihtiyag

vardir'®. Ciinkii, imtihamn geregi olan kulluk vazifesi, kendine kullugu hak eden tek ve
yuce bir varhk olmasiyla anlam kazanmir. Ayrica Kur’an’da, alemin mahiyeti, varhk

180 _Taberi, I, 731. Ibn Kesir, 1,237; Alasi, I, 588.
181 _ Razi, XVIL, 26.
%2 _Draz M. A, Kur’an Ahléki, Cev. Emrullah Yiiksel, Unver Ginay, iz yay. Ist. 1993, s. 69.

18 _ Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber, Derleyen, Naim Sidcki,
Abdiilvekil Alvi, Cev. N. Ahmed Asrar, Pmar yay. Ist. 1984, s. 301.

184 _ Tabatabai, IV, 36

185 _ Dihlevi Ahmed b. Abdii’r-Rahim, el-Fevziil-Kebir Fi Ustli’t-Tefifr, Daru’l-Besdiri’l-Islami,
Beyrut, 1987, s. 19.

186 _ Kl Sadik, Frtratin Dirilisi, Nehir yay. Ist. 1991, s. 136.
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alamna ¢ikigi, insanin evrendeki yeri, eylemlerinin anlami ve onun akibeti vb. hep bu
anlay1s iizerine temellendirilir'® .

Kur’an’da Allah, kendisini cesitli isim ve sifatlarla anlatir'®

. Allah, zit1 ve sifatlariyla
ilgili anlatimlarda da tasviri bir anlatim sekli sunarak, soyut mefhumlarin miigahhas hale
gelip anlagilmasim kolaylastirir'®. Bu 8yetlerde bilhassa tevhid iizerinde ehemmiyetle
durularak Allah’in seriki ve benzeri olmadig: ifade edilir'®. Allah birdir demek, gerek
zit, gerek sifatlan, gerek esmai hangi noktai nazarla miildhaza edilirse edilsin hep
birdir, hi¢ seriki olmayan bir tek hakikattir demektir'®’. Kur’an, Allah yerine konularak
tapilan varliklarin ozelliklerini de anlatarak (En’am 6/71; Saffat 37/95 vb.), dolayli bir
yolla Allah’in nasil tasavvur edilmesi gerektii fikrine ulagtirmak ister. Allah, cisim ve

araz olarak telakki edilemediinden'”, O’nun gerceklifi ancak sifatlariyla
anlagilabilir'®. Akhn idrak edemedigi ve kavrayamadig: seylerin goriinen ve kavranan
bazi seylerle anlatilmas: cdizdir'®. Allah ismi ise, biitiin esma ve sifatlarin muhtevasim

195

kendinde toplayan tek isimdir ™. Allah, varlifi zorunlu olan ve biitiin 6vgiilere layik

bulunan zitin adidir. Allah kelimesi Islimi naslarda bu tarifin 6zetledigi bir kavram

haline gelmis, gercek mabudun ve tek yaraticinin gergek ismi olmusturl%. Bu sebeple

O’ndan bagka herhangi bir varlia ad olarak verilmemis (Meryem 19/65), gerek Arap

187 _ Taylan Necip, Js/im Diisiincesinde Din Felsefeleri, IFAV. yay. Ist.1994, s. 112.

188 _ Yidinm Suvat, Kur'an’da Ulthiyyet Kayihan yay. ist. 1997, s. 49; Ulutiirk Veli, Kur’an 't Kerim
Allah’l Nasil Tamtiyor, Nil yay. Izmir 1998, s. 158; Yurdagiir Metin, Allah i Sifatlar;, Marifet yay. Ist.
1984, 5. 38.

189 _ Kutub, et-Tasviru’I-Fenni Fi'l-Kur’an, Cev. Kamil M. Cetiner, Arslan yay. Ist. 1997, s. 105.

%0 Topaloglu Bekir, Jslim Kelimcilan ve Filozoflanna Gore Allah’in Varligh, DIB. yay. Ank. 1979, s.
21

191 _ Elmalily, IX, 6303.

192 . ¢l-Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Mahmid, Kitibu’t-Tevhid, Tah Fethullah Halif,
Mektebetii’I-Isldmiyye, Istanbul, 1979, s. 38-39.

193 _ Maturidi, s. 23.

194 _ Mawridi, s. 28.

195 _ Elmalily, VIL 4731; IX, 6292; Gibb H. A. R., Mohammedanizm An Historical Survey, Oxford
University Press, London, 1969, s. 37.

19 _Topaloglu, “Allah” md. DIA. 11, 471.
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dilinde gerekse bu lafz1 kullanan diger miisliiman milletlerin dillerinde herhangi bir
cogul sekli de olugmamistir™ .

Kur’an, insana imtihan oluyor suurunu iliklerine kadar hissettirmek igin, her seyi
yaratan ve yine her seyin kendisine kesin olarak bagl oldugu Kadir-i Mutlak, Rahim bir
yaratict fikrini igler'”. O’nun hakimiyeti yaratma iizerine kurulmugtur'”. Allah’mn bu
yaratma sifatim ortaya koyan diger ifadeler bir yana®®, tiimel bir ifade olarak sadece

(0= 5 3=) “her seyin yaraticisi” dort yerde geger” . “Allah her seyin yaraticisidir. O, her
seye vekildir. Goklerin ve yerin anahtarlari (mutlak hikiimranlik) O'nundur. Allah'in
dyetlerini inkar edenler var ya, iste onlar hiisrana ugrayanlardir.” (Zumer 39/62-63).
Yerde ve gokte, biitiin kainatta, ahirette her tiirli tasarruf O’nun elindedir™®. O,
“biyedihil-milk” (.« ) diir (Miilk 67/1). Her seye kadirdir®”. .. Biitiin isler yalnizca

Allah’a dondirilecektir” (Bakara 2/28; Fatir 35/4 vb.). Sonugta da her sey O’nda son
bulur (Necm 53/42). Her seyin yokluga gomiildiigi bir anda varligi devam edecek olan
tek ebedi varhiktir 0**,

Kur’an’a gore Allah, yalmz ustiin varlik degil, aym zamanda var denmeye layik tek
gergek varliktir, kadinatta kendisine kargi (denk) olabilecek higbir sey yoktur. Varlik
diinyasinin merkezinde Allah vardir. Insan olsun, diger varhiklar olsun hepsi O’nun

yaratiklanidir ve varlik hiyerarsisinde O’ndan agagidadir. Goriiyoruz ki, Kur’an dilinde

197 _Topaloglu, “Allah” md DIA. 11, 471.

198 _ Watt, Introduction To the Qur’an, s. 148;Draz Abdullah, Kur’an’in Anlasimasina Dogru, Cev.
Salih Akdemir, Mim Yay. Ank. 1983, s. 76; Gibb, Mohammedanism, s. 26.

199 _ Wat, fstém i itk Donemlerinde Hiir Irade ve Kader, Cev. Arif Aytekin, Kitabevi, Ist. 1996, s. 22.

200 _ Bkz. Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’s Nasil Tamtiyor, s. 24-41.
201 _ Bkz. En’am 6/102; Ra’d 13/16; Ziimer 39/62; Gafir 40/62.

202 _ Elmalih, VI, 4730.

203 _ Bkz. Al-i imran 3/26; Sard 42/49-50; Hadid 57/2-3 vb.

204 _ Bkz. Kasas 27/88; Mii’min 40/16;Rahmén 55/26-27.
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Allah, en yiiksek odak- kelimedir, biitiin sisteme hakimdir®®. Kur’an’in anlattig1 bu
ilahi hakimiyete ait manzara zaman zaman Gylesine nihai gekilde verilir ki, sanki insan
sorumlulugu tamamen ortadan kalkar”™.

Allah, digtniilebilecek olan sifat ve fiillerin en yiicesi ve en mitkkemmeli ile nitelenmis
olan, bununla birlikte yine biitiin ifade ve tariflerin sinirlamasindan agkin olan (et-
tecridii’l- mutlak ve et- tenzihii ’t-tim) tek varhktir.

Kur’an’in ongordiigii ve Allah tarafindan inamilmas: istenilen en 6nemli temel ilke
“Allah’in Birlig?” dir’”. Bu, bir ¢ok ayette ifade edildigi gibi Kelime-i Tevhid’le
sembollestirilmistir’®. Kur’an’mm gorevi bu miicerred, hilis inanci tesis etmektir.
Tevhid, peygamber gonderildiginden bu yana insanlik i¢in temel inangtir (Enbiya
21/25). Kur’an, Allah’in varlifina, birligine, teklifine, egsizlifine ¢ok Gnem verir
(Bakara 2/255; Al-i Imran 3/2) ve Allah’tan bagka ilah olmadigin ilan eder (Al-i imran
3/62)*. Allah’a nisbet edilen “bir’lik, herhangi bir say1 dizisinin ilk basamag anlamina
gelmez. Buradaki bir, ciizlerden olugmus bir varlik degildir, bilakis benzeri ve dengi
bulunmayan, yegane tapmlacak varlik demektir’'®. Siiphesiz O, sadece O Allahtir ve
kulluk O’na yapiir’™. Onun igin otuza yakin yerde “mindinillak’, bazen
“mindinirrahmédn” ve bazen de “min dinihi’ ibaresiyle kendi digindakilere kullugu,

onlardan yardim istemeyi ve onlant dost edinmeyi kinamistir. O, ne cisimdir, ne

2% _ Lrutsu Toshihika, Kur'an'da Allah ve insan, Cev. Silleyman Ates, Yeni Ufuklar, Ist, s. 93; Gibb,
Mohammedanism, s. 37.

206 _ Watt, Hiir Irade ve Kader, s. 23.

207 _ Kutub, et-Tasviru’l-Fenni, s. 321; Fazlur Rahman, /s/4m, University of Chicago Press, london, 1979,
s. 36; Road, Zianddin Ahmad, isldm An Introduction, Begum Aisha Bawany Wakf, Pakistan, 1986, s. 14.
208 _ Biz. Bakara 2/163,155; Saffat 37/35; Muhammed 47/19 vb.

209 _ Adams, Charles J., “Qur'an” md. The Encylopedia of religion, Macmillan Publishing Company,
Newyork XTI, 171,.

210 _ Ebji Hanife, Nu’man b. Sabit, e/-FikhuJ-Ekber, Ngt. Mustafa Oz, fmam-1 Azam’m Beg Eseri, Anda

Yay. ist. 1981, s. 58; el-Bakillani, Ebli Bekr b. et-Tib, El-Inséf Fimi Yecibu I'tikéduhti Veld Yecizu’l-
Cehlu Bihi, Tah. Imididdin Ahmed Haydar, Alemu’l-Kitiib, Beyrut, 1986, s. 49; Méturidi, s.23;
Elmalih, IX, 6277, Topaloglu, “Allah” md. DIA, 11, 478.

211 _ Bkz. T4ha 20/14; Enbiya 21/2; Nahl 16/2.
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212

arazdir'”. Hig bir sey O’na benzemez ($ird 42/11). Kur’an’da teslis akidesi gibi
golgeli seyler yoktur™.

Goriliyor ki, Kur’an’in temel inang ilkesi “Tevhid”tir**. Ciinkii, hayatin imtihan sahasi
olarak degerlendirilebilmesi ve onun geregi olan diger unsurlar bu esas iizerine

215

temellendirilebilir. Kur’an’in bu temel akidesi ihlas suresinde 6zetle agiklamr®”. Zaten

216 surenin muhtevasinda birligin Allah’a tahsis

“sdff’, “arinmig’ anlamina gelen ihlas
edilmesinden hareketle bu sureye isim olarak verilmistir®”’. Burada dile getirilen tevhid
oyle bir tevhid ki, O’nun haricindeki her seyin varligh ve gergekligi O’na baghdir, sanki
O’nun varhgindan bagka varlik yoktur*®. Bu anlayis, bir i¢ inang, varhin yorumu,
hayatin kurahi®® olarak insana takdim edilir. Insanla biitiin diger varliklan sevgiyle
birbirine baglayan asil bag budur™. O, yalmz biitin insanlarin degil, her varhgin

Allah’idir™,

Kur’an’mn biitiin hedefi, insana béyle bir Allah’1 tanitmak, kabul ettirmek ve O’na kul
olunmas: gerektigini anlatmaktir. Kur’an’in ¢izdigi dlemi ve dolayistyla insam kusatan
bu Allah tasvirinden sonra kula, bu giice teslimiyetten baska care kalmaz. O, béyle bir
hayat1 yiice yaraticimn gozetiminde yagsamaya mahkum ve mecbur oldugunu bilmeli ve
igerisinde bulundugu imtihan siirecini teslimiyetle ve basariyla tamamlamaya

caligmalidir.

212 _ Maturidi, s. 23.

213 _ Keskioglu, Osman, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, TDV, Ank. 193, 5. 258.

214 _ Bawany, Ebrahim Ahmed, /slam Our Choice, TDV, Ank. 1997, 5. 4.

215 _ Mevdidi, VII, 304; Gibb, s. 37.

216 Régb, “hls” md. s. 292.

17 _ Mevdidi, VI, 301.

218 _ Kutub, VI, 4002.

219 _ Kutub, VI, 4004.

20 _ Kutub, VI, 4003.

21 _ Ahmed Emin, Fecru’l-Islim, Gev. Ahmet Serdaroglu, Kihg yay. Ank. 1976, s. 123.
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2.2.~Tekl‘l‘f/ Eménet

Teklif, imtihanin énemli unsurlarindan birisidir. “../nsanlara, kendilerine indirileni
actklaman igin ve diiginip anlasinlar diye sana da bu Kur’an’1 indirdik” (Nahl 16/44)
dyetinden Kur’an’in, insanlara bir kisim sorumluluklar yikleyen hiikiimlerle, emir ve
yasaklari, heldl ve haramlan bildirmek igin gonderilmis oldugunu anliyoruz*. insanin
imtihan igin yaratildifini dile getiren Insdn 76/2. dyetinde gegen “nebtelihs” ifadesinin
ise imén, kiifiir, emir, nehiym, hayir, ser224 Kur’an’in igerdigi her tirlii teklifi ifade
ettigi belirtilmistir™. “ Teklif> (.iss), “igerisinde kiilfet ve megakkat olan seyle sorumlu
tutmak” demektir’®®. “Telklif’, kelime olarak bu sekliyle Kur’an’da gegmemektedir.
Ancak, “kif’ (w—s) kokiinden tureyen, tef’ll babindan muzirisi yedi yerde, tefa’dl
babindan ism-i fail sekliyle bir yerde gegmektedir™®. Mii’minleri konu edinen Bakara
2/186; A’raf 7/42; Mi’minin 23/62. ayetlerde genel anlamda mii’minlerin, iman ve
amel konularinda giiglerinin tzerinde bir teklifle sorumlu tutulmayacaklarindan
bahsedilmektedir. Bu anlatim, kigilerin giigleri nisbetinde sorumlu tutulacaklarini da
baska bir agidan belirtmis olmaktadir. Diger kullammlarinda ise, mii’minlerin yapmas:
veya 6zen gostermesi gereken konulardan birine deginilmektedir. Meseld, Bakara 2/233.
dyet, anne ve babaya goguklarinin nafakasini temin etme miikellefiyetinden, Nisa 4/84.
ayet, Allah yolunda savagmada kisisel sorumluluktan, Taldk 65/7. dyet, bireyin mal
infaki konusunda gii¢ yetirebilecegi kadanyla sorumlu tutulacagindan, En’am 6/152.
dyet, yetimin malm kullanmada 6zen gosterilmesi gerektifinden sézeder. Tefa’{il

babtndan kullanilan Sad 38/86. dyette gegen “mitekellifiri” (~is3i), Allah’in emretmedigi

seyleri peygamberinin, gesitli amaglar gozeterek kendilifinden uydurmak suretiyle

2 Beydavi, III, 605; Hazin, 111, 605; Nesefi, II1, 605; Sabfini, Safveti t-Tefisir, Dersaadet, Mekke, ts,
10, 128.
23 _ Yazin, VI, 419; Nesefi, VI, 419.

24 _ Firazabadi, VI, 419.

225 _ Elmahily, VIIL, 5498.

226 _ Algsi, 01, 112.

7 _ Abdiilbaki, M. F., “kIf” md. s. 614.
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insanlara teklif edemeyecegini bildirir™?®. Ayetlerden anlagilacag: iizere teklif]

Kur’an’da, ozellikle Allah’in kullanim1 sorumlu tuttufu seylerin tiimii veya bir kismi
anlatihirken kullamlmugtir. Oyleyse teklifte Allah’tan kula dogru yonelen gorev tevdii

sozkonusudur,

Kur’an’da “teklif” ifade eden kelimelerden biri de “emdnef’ (xuy)’dir. Kur’an’da alt1
yerde gecen “emdinef’ kelimelerinden” her biri emanetin degisik boyutlarina
deginmelerine ragmen bizzat teklif kelimesinin gectigi ayetlerde oldugu gibi
“sorumluluk/teklif” anlami igermesi yoniinde birlesirler™°. Kur’an’da tiim boyutlariyla
teklifin varligina delil olarak getirilen en onemli dyet, “Biz emaneti, goklere, yere ve
daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, (sorumlulugundan)
korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zilim, ¢ok céhildir” (Ahzab 33/72)
dyetidir. Burada “emdne’ mef il méindsinda masdar isim olup, “Allah veya kullar
tarafindan herhangi bir gsekilde birakilmis olan 5ey’23‘ anlamina gelir. Buradaki
“Emidne’ ( »—uy) Rag1b el-Isfahdni (6. 425/1033)’nin dedigine gore “tevhid’, “adilet”,
“ak1]” diye yorumlanmig, kendisi ise, Allah’in birligini anlama arac1 oldugu igin “aki/”
yorumunu tercih etmigtir™~. Zemahgeri (5. 538/1144), “tdaf” olarak degerlendirmism,
Beydavi (6. 685/1286) de “akil” veya “tekliftir’ demistir™". Taber (6. 310/922) deki
rivayetlere baktigimizda ise, Said b. Ciibeyr (6.95/713) ile Ibn Abbas (6. 68/687)’mn
“farzlar’, Ton Abbas’tan gelen baska bir rivyette “taaf’ > ve yine Taberi’nin digerleri
diye sozettii bir kistm yorumcularin da “insanlar arasi emdnetlesme’ olarak

agikladiklarnm  gormekteyiz”®. Bu agiklamalardan sonra Taberi, buradaki eménetin

228 _ Taber, XXIIL, 224; Elmahly, VI, 4111.

29 _ Abdiilbaki, M. F., s. 88-89.

20 _ Akkad, Abbas Mahmid, e/-Jnsén Fi’l-Kur’an, Mektebetiy’}-Usre, Misir, ts, s. 42-45.
1 _ Eimalih, 11, 1370.

22 _Ragb, “Emn” md. s. 90.

233 _ Zemahserd, IT1, 249.

24 _Beydavi, V, 144.

235 _ Taberi, XXII, 66-67.

236 _ Taberi, XXII, 69.
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eminet cesitlerinden bir kismim degil, insanlann birbirleri arasindaki ve dindeki tiim
eminet cesitlerini igerdifini kendi goriisii olarak belirtmektedir™’. Emanet, itaat ve
ibadettir™®. ibn Abbas’in bu kelimeyi “itaaf’ ve “farzlar’ olarak agikladif Hazin (6.
741/1340)’de de gecmektedirm. Bu yorumlarin ortaya koydugu genis gergeveden
hareketle olacak ki, Mevdi{di, buradaki eméinetin insana verilen “hildfef’ gorevi yerine
kullamldigim séylemistirm. Oyle anlasihyor ki, bu dyet kapsamina, Kur’an’in degisik
yerlerinde itikattan muimelita, ibadetten ahldka gorev, sakindirma veya tavsiye olarak

bildirilen her tir bilgi girmektedir. Bunun, bizim literatiirimiizde ¢ok kullanilan en
kapsamli ifadesi ise “feklifti”’. Bundan dolay: Ibn Kesir (6 774/1372), bu kelimenin

yorumu nasil olursa olsun bundan kastedilenin “fek/if” oldugunu agiklamigtir®!,

“Emn’, “emdn”, “emdne’ (—\uy-oo-,—%) hepsi mastarken>* “el-emdne” (w4 ) nin

kullamlmasinda, améinetin, miikelleflere Allah’in tevdi ettifi bir gorev oldugunu,
Allah’in bu konuda onlara giivendigini, bu anlayisla itaat: onlara gerekli gérdigiinii,
miikellef olmamn gerektirdigi seylerden hig birini ihla] etmeksizin tiimiinii yerine

getirmelerinin  gerektigini vurgulama sozkonusudur®. Tevdi edilen bu gorevlerin tiimii
yerine getirilmesi gerektiginden dolay: eméanet adim almigtir®®. Aynica, insana yiiklenen

ve ¢ok mithim olan bu eménetin 6nemini vurgulayan asil mesaj ise, emanetin 6nce arz
ve semavata yiikklenmek istenisi ve onlarin bunu yiiklenmekten kagindiklarmnin
bildirilmesidir. Ciinkii, buradaki emanetin arz ve semdvata arzedilisini ve ondan

kaginmayi, hakikatina hamlederek yorumlayanlar olmus, ancak emanetin énemini

27 Taberi, XX1I, 71.

28 _ Firizabadi, Tenviru’l-Mikbis Min Tefsiri Ibn Abbas, Mecmiia Mine’t-Tefasir igerisinde, Daru
ihyait-tirasi’l-Arabi, Beyrut, ts, V, 142.

2% _ Hazin, V, 142.

240 _ Mevdidi, IV, 465.

241 _ bn Kesir, VI, 477.

242 _Ragib, “Emn” md. s. 90; Alisi, XXII, 139.

24 _ Alisi, XXII1, 139.

244 _Beydavi, V, 143.
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gosteren mecazd bir anlatim olarak degerlendirilisi daha tutarl: bulunmustur™. insanin,

kdinatta ne kadar hassas bir konumda oldugu ancak boyle bir manzarayla

vurgulanabilirm. O, bu emaneti yiiklenmeye maruz ve mecbur birakilmigtir®* .

Kur'an’m diger yerlerinde, emineti yiiklenen insanin “halifé’ olarak tavsifi**® ve
bununla, temsil etti3i otoritenin isteklerini yerine getirme ozelligine vurgu yapihsi®®,
hilafetle emdnetin birbiriyle igigeligini go6sterir. Aynca hildfetin  imtihanla
iligkilendirilerek kullamilmig olmas: (En’am 6/165) da insanogluna yapilan teklifi ifade
eder.

Kur’an’da “emidne” (=—uy) kullamlarak teklifin bir yoniine deginen diger ayetler
sunlardir: “Yolculukta olur da, yazacak kimse bulamazsamz (borca karsilik) alinmigs bir

rehin de yeterlidir. Birbirinize bir emanet birakirsaniz, emanet birakilan kimse emaneti
sahibine versin ve (bu hususta) Rabbi olan Allah'tan korksun. Sahitligi, bildiklerinizi
gizlemeyin. Kim onu gizlerse, bilsin ki onun kalbi giinahkirdir. Allah yapmakia
olduklarinizi bilir” (Bakara 2/283). Bu ayette, insanlar arasi bir emanetlesmeden

sozedildigi agiktir,

“Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve Insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel 6giitler

P

veriyor! Siphesiz Allah her seyi igitici, her seyi goriciidiir”” (Nisi 4/58) dyetinde de,
gorildigu gibi sorumluluk gerektiren dini ve siyasi bir gorevden s6zedilmektedir ki,
toplum igin son derece énemlidir™". Buradaki eménet, Allah ve kul hakkiyla ilgili sozlii

veya fiili, maddi veyd ménevi her tiirlii hukuku kapsar. Ayette gegen “size emreder”

245 _ Zemahgerd, T1L 249; Rézi, XXV, 234; Elmahl, VI, 3934; Mevdadi, IV, 465.

26 _ Mevdidi, IV, 466.

247 | VUludag Silleyman, Tasavvufin Mahiyeti (Sifiu’s-Séil Li Tehzibi*-Mesiil ve Mukaddime’de
Tasavvuf Ilmi) Dergah yay. ist. 1984, s. 102.

248 _ Bkz. Bakara 2/30; Fatir 35/39; Sad 38/26.

2% _ Mevdidi, 1, 62; Elmalily, I, 300,
20 _ Mevdidi, I, 370.
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(< AL ibaresi de bunun tiim miikellefleri kapsadigim gosterir™". Ayette, Ahzib 33/72’de

oldugu gibi, Allah’tan insana yiiklenen genel bir sorumluluktan ziyade, yine Allah
tarafindan yiiklenen ama kullar cihetinden, kullarm birbirleri arasinda veya kulla Allah
arasinda meydana gelecek olan bir sorumluluktan sézedildigi dikkatten kagmamalidir.

“Ey iman edenler! Allah'a ve Peygamber'e hainlik etmeyin; (sonra) bile bile kendi
emanetierinize hainlik etmis olursunuz”” (Enfal 8/27). dyetinde, Allah ve Resiliine
hiyénet veya itaatsizli§in miisliimanlarin kendi emanetini de ortadan kaldiracagina
deginilir’™’. “Yine onlar (o muiminler) ki, emanetlerine ve ahidlerine riayet ederler’
(Mi’minGn 23/8; Meidric 70/32). dyetlerde sozii edilen eminet ise, Allah ile kullan
arasindaki her tirli ser’i teklifleri ve kullarin birbirleri arasindaki her tiirlii iligkiyi
kapsayacak sekilde genis igeriklidir™”.

“Eménef”’in bu kullammindan da anlagihiyor ki, insana tevdi edilen korumakla gorevli

tiim emanetlerle ger’] tekliflerin tiimiinii icine alir™*.

Kur’an’da kullamlan bu iki kavramin ¢izdigi genis gergeveden hareketle sunu anliyoruz:
Kur’an’da gerek emir gerekse tavsiye niteliginde s6zedilen her emir veya nehiy teklifin
varligina birer delil teskil ederler. Kur’an, en kigiik ayrintiya kadar insan hayatiyla ilgili
hukiiki ve ahldki tiim emirleri igerir™”. Zaten Kur’an muhtevast agisindan bu cercevede
degerlendirildiginde, Kur’an’in yapilmasim emrettigi seyler, Kur’an’in yapilmasim
yasakladii seyler, Kur’an’in yapilmasim tavsiye ettigi seyler, Kur’an’in sakimimasini
tavsiye ettigi seyler ve Kur’an’in hakkinda herhangi bir deger yargisi belirtmedigi seyler
olarak kategorize edilmektedir. Sonuncusu hari¢ bu simflandirmanin timiiniin insana

yitklenen teklifi igerdigini soylemek yanliy olmaz. Ayrica miikafat veya miicizit olarak

251 _ Bimalih, 1L, 1372.

52 _ Zemahgeri, 11, 122; Elmalily, IV, 2391.

23 _ fon Kesir, V, 458; Elmalili, V, 3429.

24 _ Cezain, IV, 299.

5 _ Nasr, Seyyid Hiiseyin, /s/im JIdealler ve Gergekler, Cev. Ahmet Ozel, Akabe Ist. 1985, s. 56.

41



ortaya konulan her bilgi teklifin varhinin da delilidir. Ciinkii hem miikafit hem de

cezi, oncesinde bir teklifin var oldugunu gosterir.

Aslinda bizim, Kur’an’in hi¢ bir tefrikte bulunmaksizin, akil sahibi bitiin yaratiklara
tesmil ettifi sorumluluk prensibinin evrensel ozellifine isaret etmemiz yeterlidir.
“Géklerde ve yerde herkes, Rahman’m huzuruna kul olarak geleceklerdir’ (Meryem
19/93), “Rabbine and olsun ki, hepsine yaptiklarinin hesabini soracagiz’ (Hicr
15/92,93), “Andolsun ki biz, kendilerine (peygamber) gonderilenlere soracagiz, onlara
gonderilen elgilere de her halde soracagiz’ (A’raf 7/6) ayetleri bu durumu ifade bir gok
Kur’an ifadesinden sadece bir kagidir. Kur’an’in insana yiikledigi teklifleri burada tek
tek saymak maksadimiz1 agar. Ayrica teklifin bireysel bazda degisken olmasinin
getirdigi zorluk da bu teferruata girmemize engeldir. Zaten biz burada, Kur’an’da var
olan teklifleri ayn ayn saymay: degil, imtihanin tamamlayici unsurlarindan biri olan
teklifin her boyutuyla Kur’an’da mevcut oldugunu gostermek istedik.

Burada su noktayr hatirlatmay1 da gerekli goriiyoruz. Teklifle ilgili kullammlarin
cogunun insana yonelik olmasi, insan disi varliklanin sorumlu olmayacag: anlamim
tagimaz. Kur’an ifadeleri, genelde insan mihverli oldugu igin, bu konudaki ifadeler de

daha ¢ok insan muhtevalidir.
2..2.1. Gii¢ Yetirilemeyecek Seyle Teklif’ in (Teklifi Mi Ia Yutak) Olmamasi

Az once imtihamin 6énemli unsurlarindan biri olan “teklif” konusuna degindik. Ancak
teklif genel anlamda kullanildifinda kapsam alanim sinirlamak zordur. Halbuki
Kur’an’da soz konusu edilen teklifin giici smurli bir varhifa yapildigim
disiindiigiimiizde ister istemez teklife de bir sinirlamann getirilmis olmas: gerektigi

akla gelmektedir. Kur’an bu duruma da agiklik getirmistir.

Kur’an’da, kimsenin giicii ustiinde bir ise mecbur tutulmayacagi pek ¢ok dyette
vurgulanmistir™®. Insana giicii iistiinde bir sorumlulugun yiiklenmeyecegini gosteren en

giizel anlatimlardan biri “Géklerde ve yerdekilerin hepsi Allah’mndir. Iginizdekileri
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agifa vursaniz da gizleseniz de Allah ondan dolayr sizi hesaba cekecektir, sonra
diledigini affeder, diledigine de azap eder. Allah her seye kadirdir” (Bakara 2/284)

dyeti cercevesinde anlatilanlardir. Ayet nazil oldugunda, Ebd Bekir, Omer,
Abdurrahman b. Avf, Muaz b. Cebel ve Ensardan bir gurup peygamberimizin éniine
gelip oturdular ve “Ya Rasilellah! Vallahi bu dyetten daha sikinti veren bir dyet inmedi.
Bizden biri diinyevi bir takim seyleri, kalbinde yeretmesini istemedigi halde zihninden
gegiriyor. Ve biz zihnimizden gegen bu diisincelerle mudheze olunuyoruz. Mahvolduk
vallah?” dediler. Peygamberimizin, ayetin bu sekilde indigini sdylemesi iizerine,
“mahvolduk, gii¢ yctiremedigimiz seyle sorumlu tutulduk” dediler. Peygamberimizin,
Isrdilogullar’nin Misa’ya dedigi gibi “Isittik ve isyan ettik mi diyorsunuz?’ tenkidli
yaklagimina kars1 da “Isittik ve itaat ettik” dediler. Ama bu durum onlara agir geldi. Bir
miiddet dylece beklerlerken “Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi ile sorumlu tutar...”
(Bakara 2/286) dyeti indi> . Verilen bu 6rnekten de agikca anlagildigy gibi Allah, insam
yeryiiziinde imtihan igin yaratip, yaptiklarina karsilik cezd ve miikafat tahakkuk
ettireceginden onu giciini  asan tekliflerle sorumlu tutarak sikintiya sokmak
istememektedir™®. Aksi durum abesle igtigal ve cahillik olurdu ki, Allah bunlardan

miinezzehtir™ . Gerek ibadetlerde ve gerekse diinyevi diger islerde kiginin giiciiniin
yetmedigi yerde sorumluluk da yoktur®. Allah’in kullarina verdigi giic yaptif
tekliflerden daha genistir®®'. Cinkii insan, bu sayede giiciiniin kalan kismiyla dinlenecek
veya kendi istegiyle de hayrr yapma imkani bulmus olacaktir®?. Miizzemmil 73/2-3

ayetler cergevesinde anlatilan rivayetler de bu konuda giizel 6mek olusturur.

Peygamberimizin gece ibadetine 6nem vermesi iizerine arkadaglari da aymi sekilde

%36 _ Bakara 2/233,286; En’am 6/152; A’raf 7/42; Talak 65/7.

27 _ Vahidi, Esbab, s.98; Suyati, Lubsb, s. 57.

28 _ Alasi, III, 286; Kutub, I, 344.

%9 _ el-Cassis, Ebd Bekir Ahmedb. Ali er-Réizi, Ahkimu’l-Kur’dn, Darw’l-Kitabi’l-Arabiyye, Beyrut,
1986, 1, 537.

%60 _ Serahsi, bl Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebfi Sehl, Ustilii s-Serahsi, Kahraman yay. Ist. 1984, I,

430; on Teymiyye, Mecmi’ul-Fetevs, Déru’l-Alemi’1-Kiitiib, Riyad, 1991, VI]I,438; Yazicioglu Sait,
“Istitdat”, Islmf Arastwmalar, Say1 I, s. 50; Derveze, Muhammed Izzet, ed-Dustini’l-Kur’anf Ve’s-
Siinneti ‘n-Nebeviyye Fi Sutini’I-Hayati, Mektebetii’l-Isldm, Beyrut, 1981 II, 486.

261 _ Cassis, L, 537; ibn Agir, 1, 352.

262 _ fbn Teymiyye, VIIL, 439.
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ibadet etmeye tevessiil etmigler, ancak durumun onlar agisindan hafifletildigi
bildirilmigtir®. Ciinkii gece namaz (tehecciid) &zellikle peygamberimizin iimmetine
gore daha fazla dnem vermesi gereken bir namazdir (Isra 17/79)°*. Kisinin yetkisinin
alinip zorlandi: yerlerde onun mes’dliyeti kalkar. Kulda meydana gelmesi miimkiin
olmayan seyle onu sorumlu tutmak cdiz degildir. Korii gérmekle, kotlirimii yiirimekle
sorumlu tutmak gibi giigsiizii sorumlu tutmak hikmete aykindir®®. Kur’an’da, bireyin
icinde bulundugu sartlara gore kismi veyd killi degiskenlik arzeden fiili bir takum
durumlarda insanin giiciiniin yetmedigi konulardaki muéfiyetini gosteren net ifadeler de
vardir. Meseld, 6zir sahibi kigilerin muifiyeti (Niir 24/61), sefer/yolculuk aninda
namazin hafifletilmesi (Nisd 4/101) ve bazen zorluk kalkana kadar bir ibadeti erteleme
(Bakara 2/185) gibi. En u¢ noktada kifirlerin igkencesine maruz kalan birine kalben
olmamak kaydiyla Allah’1 inkdr etme firsati verilmesi daha ilging bir 6rnektir: “Kim
iman ettikten sonra Allah't inkdr ederse -kalbi iman ile dolu oldugu halde (inkira)
zorlanan bagka- fakat kim kalbini kédfirlige agarsa, iste Allah’in gazabr bunlaradir, onlar

igin biiyiik bir azap vardir> (Nahl 16/106).

Akli, ilmi ve cisméni farkliliklar da sahip olunan bu 6zelliklere uygun olarak insana

farkli miikellefiyetler yiikler’®. “Ey peygamber hammliar! Sizden kim agik bir

hayasizlik yaparsa, onun azibi iki katma ¢ikanlir. Bu, Allah’a gore kolaydir. Sizden
kim, Allah’a ve Resiiliine itaat eder ve yararll is yaparsa ona miikafitim iki kat veririz.
Ve ona (cennette) bol rizik hazirlamisizdir.” (Ahzab 33/30-31) dyetleri bunun en giizel
orneklerinden biridir. Mah olmayan zekatla miikellef olmadigi gibi, gesitli zengin
guruplarin da zekit oranlarnt zenginlik 6lgiilerine gore degismektedir. Kimse yeme ve

igmeden mahrum birakildig1 halde nigin acikiyorsun, neden susuyorsun diye sorumlu

263 _ Taberi, XXIX, 155; Hazin, VI, 382; Elmalih, VIIL, 5424.

264 _ Kurtubi, X, 309; Halebi, V11, 398; ibn Asir, XV, 185; Elmalihi, VIII, 5424,

25 | Maturidi, s. 266; es-Sabiini, Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekir, e/- Biddye Ff Usili’d-Din,
Nsr. Bekir Topaloglu, DIB, ts, s. 69.

2% _ Draz, Islam’m Insana Verdigi Deger, s. 80; el-Meydani, Abdurrahman Hasan Habenncka, Akidetii’l-
Islamiyye ve Usiisiihd, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1994, s. 512- 515.
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tutulamaz’®”. ilaveten burada, Kur’an’in ilk ndzil olusunda izledigi sorumluluk ve
yasaklamalardaki tedricilii de hatirlamakta fayda vardir.

Yine, Allah’in aslinda insana zorluk degil, kolaylik diledigini®®® ve yiikiinii hafiflettigini
bildiren (Nisd 4/28) ve hatta gonderdigi el¢iyi insanlifa rahmet olarak génderdigini
bildiren (Enbiya 21/107) ayetler de insana bu konuda sunulan rahatli1 ortaya koyar. Bu
konuda kural sudur: Teklif, miikellefin giicii ve takatiyla miitenasiptir®®. Mu’tezile’nin,
Allah’in insana tastyamayaca: yiikii yiiklemeyecegini savunurken, Eg’ariler’in, isterse
Allab’in boyle bir sorumlulugu insana yiikleyebilecegini savunmalari, pratikten ziyade
teoriyi ilgilendiren ve Allah’in giiciine sinir getirmeme gayretiyle insanin hiirriyetine

yer bulma ¢abasindan kaynaklanmaktadir.
2.2.2, Teklife Muhatap Olunan Yer Olarak Kur’an’m Diinyaya Bakis

Ana hatlantyla tasnife tabi tutarsak Kur’an, insanin, “diinyz” adin1 verdigimiz bu dleme
gelmeden onceki sirecinden, diinyadaki yasam siirecinden ve diinya hayatindan sonra
baslayan Ahiret siirecinden bahseder. Bu li¢ asamadan sadece diinya hayat1 veya bireysel

anlamda omiir dedigimiz siireg imtihan igindir”°. Bu bakimdan, insanin imtihan siireci

olarak yasadig: diinya hayatina Kur’an’in bakigimi1 degerlendirme durumundayiz.

Diinya kelimesi, “yakin olmak™ méinasina gelen “diiniiv’ kokiinden tiremis, “en yakir”
veya “en algak’”" anlamindaki “adn#” kelimesinin milennesidir™>. Kur’an’da ahiret ve

ghiret hayatiin mukabili olmak®” iizere ¢ok defa “yakin hayaf’ anlamindaki “el-

267 _ Draz, ag.es.79.

268 _ Bkz. Bakara 2/185; Mide 5/6; Hac 22/78.

29 _ Elmalihy, 11, 998; Meydan, s. 512.

219 _ Meydani, s. 510.

1 _ Ragb, “Diiny4” md. s. 318; Mendr, IV, 272; Has Kenan, Tevrat Incil Ve Kur’an’m Diinyaya Bakiss,

Basilmamis Doktora Tezi, Erciyes Un. Sosyal Bilimler Enstitiisti, 1995, s. 88; Izutsu, Allah ve Insan, s.
105.

272 _ Ragib, “Diinya” md. 5. 318; Izutsu, a.g.e, 5. 105; Uludag Siileyman, “Dinya” md. DIA. X, s. 22.
3 Rigb, “Diinya” md. s. 318; Izutsu, a.g.e, s. 105.
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hayatii’d-diinyd” tamlamasinda hayat kelimesinin sifat1 olarak, bazen de marife sekliyle
isim olarak kullamlmigtir™*. Bu kelime Kur’an’da, san gohret gibi hissi, yeme igme gibi
maddi yonleriyle faydalandigimiz”>, olus ve varhk &lemininin tiimiinii ifade eder”®.
Kur’an’da yer ve yeryizii igin ise “arZ” kelimesi kullamlmigtir®’. Dolayistyla “arz”
kelimesinin cogréafi, “diinyd’ kelimesinin ise dini ve ahldki bir terim olarak
kullamldigim soyleyebiliriz”’®. Bu sebeple biz, diinyay: varhik yapis1 agisindan degil,
dini ve ahldki anlamda ona Kur’an’in yaklagimi agisindan degerlendirecegiz.

Bu anlamda Kur’an’da diinya hayatimn one ¢ikan ozelliklerinden biri ve en 6nemlisi
geciciliginin bilhassa vurgulanmis olmasidir (Yunus 10/23-24; isrd 17/18). Kur’an’a
gore dinya hayat1 gecici ve onemsiz iken, kalici olan dhiret hayatidir. “Yer yiiziinde
bulunan her canlt yok olacak. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin ziti biki
kalacak.”” (Rahman 55/26,27). “Her canli 6limii tadacaktir. Ve ancak kiydmet giinii
yaptiklarimzin karsihig size tastamam verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirilip
cennete konursa o, gergekten kurtuluga ermistir. Bu diinya hayati ise aldanma metdindan
baska bir sey degildir.” (Al-i Imran 3/185)”°. Bu gegicilik, daha da dikkat gekici olmas
agisinda bazen de tasvii bir anlatimla dile getirilir®®’. Diinya hayati, kendisiyle
yeryiziiniin yegsererek hayat buldugu suya benzetilir. Onunla yeryiizi iyice yeserdigi,
sahiplerinin de kendilerini giigli sandiklan bir sirada ansizin Allah’in afeti gelip
cativerir de kokiinden kopanlip, riizgann savurdugu oOnemsiz bir ¢ergop gibi oluverir

(Yonus 10/24; Kehf 18/45). “Satilik kumag’, “az veya ¢ok faydal dlet edevat™™

anlammna gelen “meta’ ” (;1-) kelimesi de, bir ¢ok dyette, hem diinyanin gegiciligine,

274 _ Abdiilbaki, M. F., “Diinya” md. s. 262.

3 _RiziR, 1V, 272.

e _ Izutsu, a.g.c., s. 105,

277 _ Elmalily, V, 3351; Uludag, “Diinya” md. DiA. X, 22.
278 _ Uludag, “Diinya” md. DIA, X, 22.

219 _Bkz. Nisa 4/77; Tevbe 9/38; Ra’d 13/26.

280 _ Kutub, et-Tasviru’I-Fenni, s. 184.

281 _Ragb, “mta” md. s. 757; Elmalily, I1, 1246.
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hem de donigiin ve ebedi ikimetgihin hiret olduguna isaret etmek igin kullamlir™®2. Bu
ayetlerin bir kisminda “aldanma” (gl.u'i‘u')283 kelimesinin, “miisteriyi kandirmak i¢in
siislenip piislenen, aldiktan sonra gériinen degerde olmadig anlagilan mal™* anlamna
gelen “metdu’l-gurir’ (¢ ) seklinde birlikte kullanilmasi, Kur’an’in diinyaya bakig

agisim ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.

Kur’an’da, diinya hayati, bu gegiciliginin yaninda, varoldugu kadanyla da, “akls é/diirip
vakti yokeden ¢ocuksu, herhangi bir amaci olmayan basit, kiymetsiz séz veya fiil >
anlamina gelen “/aib” () ve “insamn nefsinin hoguna giden sey™*° anlamina gelen
“lehv” (,—i) kelimeleriyle anlatilmstr®. Kur’an’m diinya konusundaki benzeri

yaklagimlan varlik olarak dinyanin anlamsiz oldufunu anlatmak igin degildir.
Meseleye lafzi ve tek tarafli olarak sadece bu yoniiyle bakmak, Allah’a gereksiz bir seyi
yaratmay: atfetmek olur ki bu, Allah’in abesle istigal ettigini iddia etmek gibi insam
yanliy bir sonuca siiriikler. Ciinkii Kur’an diinyaya, bir taraftan insanin ondan
faydalanmas: ve onda yonelmesi gereken yasami agisindan bakarken, diger taraftan
onun gergekligi, daha sonrasiyla ilgisi, yaratilis1 ve top yekiin bir varlik olusu itibaryla
da bakar®™. Oyle ise diinya varlik olarak Allah indinde deger tagir. Bir bagka bakig

agisiyla Kur’an, bir taraftan diinya hayati kargisinda olumlu bir tavrin takinmilmasinin

zeminini hazirlar™. Insan, Allah’in verdigi o6mrii, kendisine yine Allah tarafindan

musahhar kilinan bu diinyadan faydalanarak®® onun sartlan cergevesinde yagamak

282 _ Bkz. Bakara 2/36; Al-i imrén 3/14, 185,197; Nis 4/77; A’raf 7/24; Tevbe 9/38; Yinus 10/23, 70;
Nahl 16/ 117 Kasas 28/60,61; Gafir 40/39 vb.
283 _ Taber, IIL, 265; Riza R, IV, 272.

84 _ Alisi, T, 229; Elmaliy, 11, 1246.

285 _Rapib, “laibe” md. s. 741; Alisi, VIL 194; ibn Agir, VIL 193.

28 _Ragb, “lehv” md. s. 748; Alisi, VII, 194; Ibn Agér, VIL 193.

2% _ Bkz. Enam 6/32; Ankebiit 39/64; Muhammed 47/36; Hadid 57/60.

288 _ el-Biti, Muhammed Said Ramazan, Min Raviii’l- Kur’an, Mektebetii’}-Farabi, Suriye, ts, s. 227,
Derveze, I, 60..

% _ Gindem Mehmet, Mehmed S. Aydin lle Jpe Kritik Bakas Din-Felsefe-L4iklik, Tyiadam st. 1999, s.
225.

2% _Bifi, a.ge. s. 223,224.
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zorundadir. Ondan istenen, hayatin bu yapisim1 gozardi etmesi degil, bu siireci ilahi
ilkelere dikkat ederek gegirmesidir. Dolayisiyla, diinya hayatinin basitligi ve gegiciligi
ahiret hayatiyla yapilan karsgilastirmadan ortaya ¢ikar”'. Dinya hayati Kur’an’da
genellikle dhiret hayatiyla birlikte ele alimir. Bu iki hayat arasinda bir tercih yapma
mecburiyeti ortaya ¢iktift zaman hig tereddiit etmeden ahiret hayatimin tercih edilmesi
istenir, aksi davramgta bulunanlar siddetle kmamr (Ibrahim 14/3; Naziit 79/37-39).
Ciinki dhiret diinyadan tercih noktasinda hayirlidir (Duhd 93/4).Ciinkii o, kaginilmaz
sonugtur. Ahiretlerini kazanmak igin diinyalarim satanlar bu anlamda 6viilmiistiir (Nisa
4/74). Bu yaklasimda bile diinyamin anlamsizligini ortaya koyma degil, diinyamn
mahiyetini ve amacim kavratma sézkonusudur. Zira, Kur’an’da diinya hayatimin 6ne
¢ikan o6zelliklerinden biri de diinyanin gekiciliinin vurgulanmis olmasidir®”. Bu yetler
bir butiinlik i¢inde degerlendirildiginde goriilecektir ki, bir yandan diinya hayatinin
insan igin cdzibesinden bahsedilirken, diger yandan da bu nimetlerin gegici oldugu
telkin edilerek insamn hayata gerektii kadar Onem vermesi, onlara baki

kalacakmigcasina baglanmamasi uyars: yapilmaktadir.

Bireysel varligimizla bir realite olarak yagsadifimiz ve bizi dogrudan etkileyen ve
ilgilendiren bu gegicilie anlam kazandiran gey, yasanan bu siirecin Kur’an tarafindan
shirete miiteallik bir imtihan yeri seklinde degerlendirilmesidir (Miilk 67/2). Ayette
gecen “liyebliivekiim” (.5, deki “/dnm”1n (J) miiteallak: “yaratt’” (s-) kelimesidir. Yani,

“Allah, hayati ve Glimi sizi imtihan etmek igin yaratt?” demektir®™

. Aym gekilde diinya
hayatimn imtihan yeri olusu, oncesinde alt1 tane diinya ile ilgili nimetten bahsettikten
sonra gelen”™* Enbiya 21/35 ayetinde, hem de “/mtihan”anlami tastyan “nebliivekiini”
(—ss), kendinden farkli yine imtihan anlamina gelen “fitne” (=) kelimesiyle te’kid

295
k

ettirilerek”” ortaya konmustur. Kur’an’in ilk nazil olan dyetinin insanin anne karmindaki

ilk niivesini ele aligt (Alak 96/2), son nazil olan ayetinin de Allah’a doniigii konu

! _ Giindem, s. 225.

22 _ Bkz. Hadid 57/20; Bakara 2/212; Al-i imran 3/14-15; Yunus 10/ 24-25; Ibrahim 14/19; Kehf 18/ 45-
46; Nur 24/ 39; Hadid 57/20.

293 _ Alisi, XXIX, 7; Ebu’s-Sufid, IX,3; Sevkani, V, 316.

294 _ Razi, XXIL, 169.
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edinisi (Bakara 2/281) hayata bakig ag1sin1 verme noktasinda dnemli bir ipucu verir’",
Adem ve Havvé vilidemizle geytan arasinda diinyaya gonderilmeden onceki siireci
anlatan (Bakara 2/30-35; A’raf 7/ 10-25) dyetlerde miicadele siireci anlatildiktan sonra
yeryiziine kisa bir middet igin gonderilisin vurgulamgt da anlamhidir. “Allah:
Birbirinize diisman olarak inin! Sizin i¢in yeryiiziinde bir siireye kadar yerlesme ve
faydalanma vardir, buyurdu” (A’raf 7/24). Oyle ise, yukarnida belirttifimiz gibi,
Kur’an’in ortaya koydugu diinya hayat: varlik olarak anlamsiz degildir. Hatta aksine,

Kur’an agisindan insanlarin deneme ve sinamadan gegirildigizw, insan agcisindan da

ebediyette saddet yurdunun kazamldig: anlamli ve 6nemli bir mekandir.

Netice olarak, Kur’an agisindan diinya, imtihan etme amacina yonelik, bu amaci
gergeklestirici  6zelliklere haiz olarak yaratilmistir™. Diinya kotilenir veya hafife
alinirken kozmik varlig1 degil, burada siirdiiriilen ve dhiret kaygisin: geri planda birakan
hayat tarzi kastedilmistir’”. Onun kiymetinin azlig: hirete gore degerlendirilmeye tabi
tutuldugundadir. Bu dleme algak ve 6nemsiz olarak bakma ancak 6teki dlemin degerli
ve 6nemli oldugu diigiincesinin yerlesmesiyle miimkiindiir®®. Yaganan hayatla, 6liimden
sonraki hayat i¢in beslenen imit arasinda ciddi bir bag vardir. Ciinkii diinyanin iyilikleri
basit, az, &hiretin nimetleri ise sonsuz ve daha kiymetlidir®”. “Her kim bu ¢abuk gegen
diinya hayatin1 dilerse ona, yani diledigimiz kimseye diledigimiz kadarim diinyada
hemen verir, sonra da onu, kinanmig ve kovulmug olarak girecegi cehenneme sokariz.
Kim de ahireti diler ve bir miimin olarak ona yaragir bir ¢aba ile ¢alisirsa, iste bunlarin
galismalar1 makbuldiir. Hepsine, onlara da bunlara da (diinyayi isteyenlere de ahireti
isteyenlere de) Rabbinin ihsanindan (istediklerini) veririz. Rabbinin ihsani kisitlanmig
degildir” (Isra 17/18-19).

29 _ Zemahgerd, ITI, 11; Razi, XXII, 170.

2% _ Not: Ik ve son inen yetler konusu ihtilifh olmasina ragmen (Bkz. Zerkesi, I, 206-210; Suyati,
Itkdn, I, 76-91; Menndu’l-Kettdn, s. 65-74) bu yaklagim bize bir bakis agis1 kazandrr,

27 _ Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, s. 300.

298 _Taberd, II, 56; Rizi, XVII, 188; Ebu’s-Suiid, VI, 66; Sevkéni, I, 202.
2% _ Uludag Silleyman, “Dinya” md. DIA. X, 22.

390 _ Lzutsu, Allah ve Insan, s. 106.

301 Razi, X11, 201.
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2.2.3. Teklife Muhatap Varhklar

Teklife muhatap varlik deyince, insan giiphesiz ilk akla gelen varhktir. Oyle ise bu
varliga “Kur’an’in bakist nedir, hangi 6zelliklerinden dolay: sorumlu tutulmugtur?” gibi
sorulara, Kur’an’in insana bakig agisim kisaca dile getirerek bir gerceve ¢izmeye
calisacagiz. Fakat, insana kiyasla evrenin engin yapisi, insan diginda bagka sorumlu
varliklanin da olup olmadifi konusunu ister istemez akla getirmektedir. Ancak, bu
konuda felseff planda iiretilen tartiymalar konumuz diginda kalmaktadir. Biz, 114hi mesaj
Kur’an’a gore insan gibi bagka sorumlu varliklanin olup olmadigini, varsa Kur’an’in
bunlart so6zkonusu etmesinin hangi amaca yonelik olabilecegini ortaya koymaya
calisacagiz. Kur’an, insan diginda cinleri de sorumlu varliklar olarak bizlere sunar.
Ayrica Kur’an’t okurken ozellikle Hz Adem’e secde meselesinin dile getirildigi
pasajlardan “acaba melekler de sorumlu varliklar kategorisine girer mi?”” sorusu akla
gelebilmektedir. Bu agidan biz, Kur’an’in agikca sorumluluklarini dile getirdigi insan ve
cinler yaninda meleklerin sorumlulufu konusunda séylenenleri de ayn bir baglik altinda
degerlendirmeye g¢alisacagiz.

2.2.3.1. insan

Teklife muhatab varliklar arasinda 6ne ¢ikan en 6nemli varlik insandir. Kur’an
penceresinden bakildiginda Allah’in insani, varlik dleminin var olmasinin yegane sebebi
kildig1 gorilir. Varlik dlemi onun {izerinde kurgulanmigtir. Bu yiizden, Kur’an’da bitiin

yaratiklar arasinda en bityiik 6nem insana verilmigtir’®

. Kozmik varhk siralamasinda en
iist makam insana aittir. Yaratilig, fikir ve inang¢ bakimindan en serefli yer onundur®®.
Kur’an, insan ile ilgilendii kadar hig bir sey ile ilgilenmemigtir’®. Allah, ulihiyetine
golge getirmemek kaydiyla bizzat insami kargisina alir ve onunla konusur. Ancak
Kur’an, Allah ile insan ve diger tim varhiklar arasinda gayet agik bir ayinm

302 | utsu, Allah ve Insan, s. 93.
303 _ Cassas, I 32; Akkad, el-Insdn Fi’l-Kur'an, s 23.

304 Biiti, Muhammed Said Ramazan, Kur’an’da Insan ve Medeniyet, Cev. Resul Tosun, Risale yay. ist.
1987, s. 41.
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yapmistir’™, Allah ile insan arasinda, yaratici ve yaratilmig miinasebeti vardir. Allah,

insana olug ve varlifim veren zat roliinii Gistlenmigtir. Allah insanin yaraticisi, insan da

O’nun yaratigidir. Allah, sadece insamin degil, herseyin yaraticisi ve hakimidir'®. Bu
her seye hakim varlik kargisinda insan sadece bir kuldur®”. Ancak, yiiklendigi konum
geregi de diger varliklardan farkhi olarak insan, Allah’a dogru bir yiikselme gayreti

iginde olmahdir*®.

Kur’an’a goére insan, basit bir varhik olmayip, Allah tarafindan kademe kademe
tekemmiil ettirilip, bir ¢ok maddenin kangimindan (emsic) siizillerek meydana
getirilmis kiymeili bir varliktir (Insdn 76/1-2). Kur’an’da Allah, bu serefi vurgulamak
i¢in insam “kudret eliyle yarattiginr® belirtir (Sad 38/75). Biitiin insanoglunu kastederek
“Biz hakikaten insanoglunu sin ve geref sahibi kaldik...” (isrd 17/70) buyurur.
Meleklerin Adem’e secdeleri, Allah’in Adem’e bitiin isimleri Ogretisi, meleklerin bu
isimleri bilememeleri iizerine Adem’in isimleri meleklere arzi (Bakara 2/33) insamn
seref ve meziyetini gosterir’ . Bu miistesna 6zelliklerinden dolay1 insan, yeryiiziinde,
Allah’in halifesi olmaya meleklerden daha ¢ok laylktlrm. “Biz, hakikaten insancglunu
san ve geref sahibi kildik. Onlari, (¢egitli nakil vasitalan ile) karada ve denizde tagidik;
kendilerine giizel giizel nziklar verdik; yine onlari, yarattiklarimizin bircogundan cidden
iistiin kuldik.” (Isra 17/70). Aym sekilde bu seckinligin fitri olarak tiim insanoglunda
mevcut oldugunu, kasemle baslayan su dyetlerle vurgular: “Incire, zeytine, Sina dagina
ve su emin beldeye yemin ederim ki, biz insani en giizel bigimde yarattik.” (Tin 95/1-
4y’ Ayette ifade edilen begeri miikemmeliyet, gerek bigim, gerekse méina bakimindan

395 _ Hamidullah, Muhammad, Kur’an-1 Kerim Tarihi, Cev. Salih Tug, IFAV, Ist. 1993, s. 30.
36 _ Bkz. En’am 6/102; Ra’d 13/16; Ziimer 39/62; GAfir 40/62; Hasr 59/24.

37 _ Biiti, Min Ravéii’l- Kur’an, s. 226.

308 _ Razi, XXVIII, 236.

3% _ Cassis, L 31,32; Beydavi, L 104, 105; Erdem, Mustafa, Hazreti Adem, TDV, Ank; s. 140, 1994;

Dhaouadi Mahmoud, “An Exploration into the Nature of the Making of Human and Artifical Intelligence
and the Qur’anic Persepctive”, The American Jurnal of Islamic Social Sciences, Vol. 9, Nos. 4, s. 477.

30 _Resit R, L, 262.

31 _ Beydavi, VI, 536; Nesefi, VI, 536; Celdleyn, Tefsiru/-Celéleyn, Salah Bilici Kitabevi, ts, s. 266;
Aldsi, XVI, 314.
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olabilecek en giizel kivam kapsar’’. insan, haddizatinda dogal varhkiar gibidir,
topraktan yaratilmigtir. Fakat cismi yapis1 tamamlandifinda Allah ona kendi ruhunu
ifledigi icin®"® diger varhklardan farkhdir. Denilebilir ki, bir yoniyle ilahidir®™*.
Gegekten insan, ildhi yaratistan en ¢ok pay almig veya ilahi tekvin sifatinin kendisinde
en fazla tecelli ve tezahiir ettigi varhktir®®.

Kur’an, insanmn diinyevi varhif1 tizerine geni§ yorumlar yapar®'®. insam diinyada imtihan
stirecinden gegen varlik olarak ele alir ve imtihani bagariyla tamamlayip kurtulusa nasil
erisebilecegi meselesiyle ilgilenir. Sayet bu mesele olmasaydi Kur’an gonderilmezdi.
Iste tagidift bu ozel dnemden dolay1 insan, Allah kavrami kargisinda ikini bir kutup
teskil etmektedir. En buyiik 6nemi tasiyan kutup Allah ise, digeri de insandir®”’. Kur’an
anlayisinda insan bir robot varlik veya bir malzeme varlik olarak degerlendirilmez. Yani

Kur’an’a gore insan, Allah tarafindan bir meta olarak kullanilan varlik degildir.

Demek istiyoruz ki, Kur’an’in hi¢ bir konusu, pasaji, mesaj ve maksat bakimindan
“insar’dan soyutlanamaz. Kur’an tamamen insam muhatap alan bir kitaptir. Nitekim
kendisini de insanlara yol gosterici (Bakara 2/2,185) olarak tammlar’'®. Yaratma, Allah

i¢in bir eglence olmadifina gore, yaratmaya anlam kazandiran yegane varlik insandir.
Kur’an’dan su anlagilmaktadir ki insan, kendinden beklenen ve istenen bir takim fiiller
i¢in yaratilmigtir. Ayrica bu fiillerin ona mahsus olmasi da gerekmektedir. Zaten biitiin
mevcudat tek tek ele alindifinda gériiriiz ki, bu 6zellige sahip tek varlik insandir. Bu
sebeple, kendine has fiiller dolayisiyla insanin gayesi diger canlilardan farkh

319

olmalidir™”. Yani insan bu mitkemmellii veya degeri bosibog birakilmak icin degil, bir

312 _ Alasi, XVI, 314.

313 _ Bkz. Hicr 15/29; Secde 32/9; Sad 38/72.

314 _ Cifii Adil, “Fazlurrahman’in Dinamik Seriat Anlayisi”, Islémiyét, Say1 4, Ank. 1998, 5. 191.

315 _ Kilig Sadik, Tarihsellik ve Akalcilik Baglaminda Kur’an’t Anlama Sorunu, Thtar yay, st. 1999, s. 10.
16 _ Nasr, s. 57.

7 _ Lrutsu, Allah ve nsan, s.93.

18 _ Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, Gev. Alparslan Aqikgeng, Ankara Okulu, 1996, s. 35.

39 _ ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, e/-Kesf An Menahici’l-Edille, Cev. Silleyman
Uludag, Dergah, Ist. 1985, s. 350.
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takim emanet ve tekliflerle sorumlu tutularak (Miilk 6/2) daha ileriki bir alemde yiiksek
bir hayata kavusturacak imtihan agamasindan gegmek igin yaratilmigtir (Insdn 76/2).
Ayette gecen “imtihan etmek tizere” («=5) ifadesi, Kur’an’da gegen tiim miikellefiyetleri
kapsayan bir ifadedir®®. Sanki her seyin var edili sebebi, sadece, “insan: diinyevi
hayatta deneme” felsefesi tizerine kurulmugtur.

Demek ki Kur’an, insam ontolojik yonden tammlayip evrendeki yerini belirlemekle
kalmaz, onun var olug amacimi da ortaya koyar. Kur’an, bir yandan insanin
yaratiligindaki basitlife ve onun varhk olarak acizliine dikkat gekerken, diSer taraftan
varliklar icinde Rabbi’nin kendine yiikledigi sorumlulugu dile getirerek yaratilmiglar
icindeki yerinin yiiceligine dikkat ¢eker. Insanin yeryiiziindeki varliginin temel anlam
bu sorumluluga muhatap olmasidir’?’. Yani zit: itibaniyla Allah indinde gok basit, ama
yiiklendigi konum itibariyla en yiicedir. Insandaki bu istinlik Allah’a kiyasla degil,
mahlikata kiyasladir. Ancak insan, varliklar arasindaki bu iistiinligini kendini odak
yaparak degerlendirdiginde bazen bu ozelliklerinin sarhosluguna kapilarak sasirmakta
ve kendinde Allah’1 bile tamma geregi duymayan bir gii¢ hissetmektedir. Halbuki insan,
fitri, kesbi ve vehbi ozelliklerini iyi kavramahdir. Kendine yonelik bu eméanet, hem
Allah’a, hem nefsine, hem de difer insanlara karsi haklarimi kendi irddesiyle yerine

getirme gibi bir sonuca onu tasgimalidir’. Yani, hem Allah’in halifesi ve hem de

eménetcisi oldugunun suurunda olmalidir.
2.2.3.1.1. insan ve Hilifet

Sahip oldugu bu liydkat ve miimtéziyeti dolayisiyla Kur’an insana “halifelik” vasfi
yiiklerm. “Halife” (uits), fail (J=) vezninde fail (Js) manasinda, bagkasinin yerine gegen,

320 _ Eimalili, VIII, 5498.

321 . Meydani, s. 510.

322 _ Demirci Muhsin, Kur’an’in Temel Konulan, iFAV, Ist. 2000, s. 150.
32 _ Bkz. Bakara 2/30; Fatir 35/39; Sad 38/26.
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yaptig1 iste onun yerini tutan, sultan, vekil anlamlarina gelir’**. Tabiiki bu ifade, temsil
ettigi otoritenin isteklerini yerine getirir’> anlaminda mecizen kullanilmugtir. Yoksa,
Allah’in her konuda insam kendine vekil kildig: anlam tasimaz>>®. Bu, insanin
serefini’” ve diger varliklardan daha fazla tasarruf imkamina sahib kilindigim

g(")sterir328.

Kur’an’da hem insamin tag varhk®  oldugunu gostermesi ve hem de varliklar

tizerindeki tasarruf ayncalifimn goriilmesi igin, yine insanla baglantili olarak “zeshir”

330
Ir

(=»—) kelimesinin kullamlmig olmasi 6nemlidir™. Bu kelime, bir kimseyi kahren ve

mecbiiren bir ige y(")neltmekm, itaat ve inkiyat ettirmek, birinin emrine vermek >

anlamlarina gelmektedir. Bu gergevede sadece elinin altinda bulunan varliklar ve
canlilar (Hac 22/36; Zuhruf 43/13) degil, ay, giines ve diger kozmik unsurlarin tamam

insamn istifadesine sunulmugtur>. “Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi

kildik. Onlan, (gesitli nakil vasitalar ile) karada ve denizde tasidik; kendilerine giizel
giizel nziklar verdik; yine onlari, yarattiklarimizin bir ¢ogundan cidden iistiin kildik.”
(Isra 17/70). Gece- gindiiz, giines- ay ve yildizlar (Nahl 16/12); denizler ve denizlerde
akip giden gemiler (Nahl 16/14; 22/65); nehirler (Ibrahim 14/32); taslar, ajaclar,
bitkiler, bocekler, hayvanlar, topraklar, ates, vb.; kisaca yerde ve gokte bulunan her gsey
(Hac 22/65; Lokman 31/20) insanin hizmetine sunulmugtur (Casiye 45/13). Bu ayetler,

34 _Taberi, I, 287, ibn Manzir, IV, “hif” md. IV, 89; Cevheri, “hif” md. IV, 1356; ibn Asdr, I, 398; Rizd
R,, VIIL, 250; Eimalih, I, 300; Semseddin Sami, “hlf” md. s. 588.
3% _ Mevdudi, 1, 62; Elmalil, 1, 300.

326 _ fon Agir, 1, 398; Demirci, s. 150.

327 _Ragib, “hif’ md. s. 294; Elmahly, I, 300; Kutub, I, 56; Bawany, s. 6.

28 _ fon Asir, 1, 399.

2 Kili¢, Kur’an’t Anlama Sorunu, s. 11.

330 _ Bu kelimenin Kur’an’daki anlam cergevesini tiim yonleriyle gérmek icin bkz. Kocabag Sakir,
Islim’da Bilginin Temelleri, s. 101-113, iz yay. Ist. 1997.

331 _Rag, s. 402; Elmahily, VI, 4312.

32 _ fbn Manzir, “shr” md. IV, 353; Elmahl, VI, 4312.
33 _ Bkz. fbrahim, 14/32, 33; Nahl 16/12, 14; Hac 22/36-37, 65; Zuhruf 43/13; Casiye 45/12-13.
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insana Allah tarafindan verilmis olan hildfeti, iistiin degeri ve gii¢ potansiyelini inkén
miimkiin olmayacak sekilde ortaya koymaktadir.

Insana bu aynicalifi vermenin temel dayanagi, Allah’in insana verdigi halifelik gorevi
ve bunun geregi olan akil ve muhakeme giicii, anlamaya ve anladiginin da bilincinde
olmaya dayanan “ilini” yetisidir™. Cinkii mikellefiyetin temeli akil ve idrak
kabiliyetinin bulunmasina dayamir’”. Bakara suresinde insanin yaratilmasiyla ilgili

olarak Allah ile insan arasinda gegen diyalogda (Bakara 2/33) verilmek istenen mesaj da
budur.

Insana bu yetkiyi ve beraberinde sorumlulugu veren Allah’tir (En’am 6/165; Fatir
35/39). Suphesiz “sorumiu varlik” Kur’an’in insan i¢in zikrettigi 6zelliklerin tiimiiniin
ozetidir’>®. Kur’an’in insana yikledigi sorumluluk, genel anlamda insanlar arasi
ontolojik bir ayirimin olmadigt sorumluluktur. Cins bazinda oldugu gibi, fert bazinda da
ongorilmiis bir sorumluluktur. “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim.” (Zariyat 51/56) dyeti bunu genel olarak ifade eder.

Su halde, insamin tiim mahldkat igerisinde “halife” {invanim almis olmasinin temel
dayanagi, onun, dini emirlere muhatap tutulmas: ve ahlaki bir varlik olmasinin da 6n

kosulu olan, akil ve ilim istidad: ile donanmus olmasidir®’. Meleklerden farkh olarak,

¢ift kutuplu igsel bir donanima sahip olan insan, 6zgiir ve segenekler kargisinda insiyatif
kullanma durumunda olan bir akilla miicehhezdir. Buna baglh olarak da, insanin benlik

butunlagi, negatif egilimlerle pozitif egilimler arasinda, kesintisiz bir salimm

338

durumundadir™. Insandaki bu ozgurlik ve segme hakki, insanin sorumlu olma

334 _ Seriati Ali, insan, Cev. Samil Ocal, Fecr, Ank. 1997, s. 26; Kilig, a.ge., s. 12,

35 _ Serahsi, II, 334; Ebi Zehrd, Jslim Hukuku Metodolojisi Fikih Usuli, Cev. Abdilkadir Sener, Fon
Matbaast, Ank. 1981, s. 281; Seriati, s. 326.
336 _ AKkad, el-Insén Fi’l-Kur’an, . 16.

37, Dhaouadi, “the Making of Human and Artificial Intelligence and the Qur’anic persepctive”, s. 480.
38 _ Seriati, s. 14; Kilig, a.ge., s. 12.
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zorunlulugunu da beraberinde getirir™. Insamin zayif yaratildigindan (Nisa 4/28),
sabirsiz davramp (Mearic 70/19) aceleci olusundan (Enbiya 21/37), cdhilliginden ve
zulme meyillilifinden (Ahzab 33/72) bahseden ayetlerle, insamn mikkemmel
yaratildiim bildiren ayetler birbirleriyle geligir gibi g6ziikmektedir. Hilbuki insanin
son derece Oviilmesi ve yerilmesi onun fitraten kemal ehli olmaya da zevil ehli olmaya
da elverigli oldugunu gosterir>®. imtihan igin zit kabiliyetlerin bir arada firsat olarak
sunulmas: gerekir. Diger varliklardan hi¢ biri “fy7” veya “kéni” vasiflaniyla
vasiflandinimazken sadece insan bu vasiflarla vasiflandinlir®”. Kur’an insam iki gida
ile beslemektedir. Birisi, insanin temelde acizligi ve Allah’in kulu oldugu duygusu,
ikincisi de, icinde bulundufu kiinattaki onemi ile insandaki seref ve haysiyet
duygusudur*”. Kur’an’a gore insan, genel anlamda tiim yaratiklarin tagidiklan sifat ve
ozelliklerin en tehlikelilerini ve en segkinlerini tagir*®. “Nefse ve ona bir takim
kabiliyetler verip de iyilik ve kotiliklerini ilham edene yemin ederim ki, nefSini
kotiiliiklerden anindiran kurtulusa ermis, onu koétiiliklere gémen de ziyan etmigtir”
(Sems 91/7-10). Iste bu ikilemli ve kompleks yapisiyla insan imtihana konu teskil

etmektedir. Bu yoniiyle imtihanin en 6nemli muhatab: ve sorumlusudur.
2.2.3.1.2. Peygamberlerin Durumlan

Kur’an’in insana yiikledigi sorumlulugun, insanlar arasi ontolojik bir ayirimin olmadif
cins bazinda bir sorumluluk oldugu (Zariyat 51/56) ifade edilince, ister istemez bir
taraftan yine Kur’an’da melek olmadiklarni (En’am 6/7,9; Isra® 17/95) acikca dile
getirilen, yeme igme ozellikleri olan ve ebedi olmadiklani vurgulanip (Enbiya 21/8)
insan olduklan1 agiklanan (Kehf 18/110), ama bir taraftan da Allah’in, kullan arasindan
elgilige segerek dogru yola ulastirdigi (En’am 6/80), melekten vahiy almaya elverisli
hale getirdigi, her tirlii manevi kirden arindirdig, ilim ve hikmet verdigi (Nisa 4/54),

39 _ Seriati, 5. 19.

0 _ Akkad, s 16.

M1 Ay.e,s17.

%2 _ Biti, Kur'an’da Insan ve Medeniyet, s. 59.
33 _Biti, Min Ravéii’l- Kur’an, s. 225.
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tebsir ve inzarla gc'irevlim, Allah’in dyetlerini ve melekiitu goren (En’am 6/75); “nebi”
(=), “rasiil’ (3,—), “nezi’’ (), “besir” (=), “miizekkir” (si) vasiflar’™ ile ozel
nitelikli kullar**® olarak ortaya konan peygamberlerin sorumluluk konusundaki

durumlarim ortaya koymamiz gerekmektedir.

Peygamberlerin diger insanlardan sorumluluk konusundaki farklihklan “De ki: Allah'a
itaat edin; Peygamber'e de itaat edin. Eger yiiz ¢evirirseniz sunu bilin ki, Peygamber'in
sorumlulugu kendisine yiiklenen (teblig gorevini yapmak), sizin sorumlulugunuz da size
yiiklenen (gérevieri yerine getirmeniz)dir. Eger ona itaat ederseniz, dogru yolu bulmus
olursunuz. Peygamber'e diisen, sadece agik-segik duyurmaktir” (Nir 24/54) dyetiyle
agikca ortaya konmus olmaktadir. Bu durumda peygamberlere yiiklenen gorev
“teblig’dir’”. Boylesi 6zel bir gorevle muttasif olan kisilerin insanlara ulagtirdiklan
tebligin muhtevas: digina gikarak “gorev kusuru” iglemeleri mimkiin degildir. Bu
yiizden isldm 4ilimleri, peygamberlerin sahip olduklani bir kisim sifatlan siralarken,
bunlardan biri olarak da “fsmer” sifatimi saymuslardir™®. “Ismer’1, giicii yettigi halde
giinahtan kaginma melekesi** olarak tarif etmiglerdir. Onlarin bu vasfi, Allah’in bir
lutfu olarak degerlendirilmis; onlan hayir yapmaya sevk eden, ancak itaate zorlamadig
gibi giinah islemekten de 4ciz birakmayan, ildhi imtihamin gergeklesecegi iradenin
mevcudiyeti’ onlar igin de kabul edilmistir. Peygamberlerin, vahiy almalan, aldiklan
vahyi teblig etmeleri, kulluga ters diisecek ahirete miiteallik herhangi bir konuda giinah

351

islememeleri noktasinda™" ismet sahibi olduklar sdylenmistir™>. Aksi hilde hatalari,

timmetlerinin yamlmasina sebep olur ve onlarin peygamber gonderilmelerindeki gayeye

344 _Bkz. .Bakara 2/213; En’am 6/48; Kehf 18/56.

345 _ Adams, “Qur’an” md. XI1, 158; Watt, Introduction To The Qur’an, s. 26,27

346 _ Bulut Mehmet, Eh/-i Stinnet ve Sia’da Ismet Inancy, Risale, 1st.1991, s. 39.

347 _Taberi, XVIIL 210; Beydavi, IV, 412; Nesefi, IV, 412; ibn Kesir, VI, 82; Elmalili, V, 3534,
348 _ Meydant, s. 333; Bulut, s. 39.

9 _ Ciircani, Ta rifit, s. 164.

350 N, Sabéini, el- Bidéye, s. 54.

1 _ Tabatabai, 11, 136.

332 _ Tabatabéi, II, 136-142; Meydani, s. 333.
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ters diiserdi. Allah’in onlara itaati emretmesi (Al-i imran 3/31,32; A’raf 7/158) abes
olurdu. Dolayisiyla peygamberler, dini meselelerde hata etmekten korunmuslardir.
“Battig1 zaman yildiza andolsun ki; Arkadasiniz (Muhammed) sapmadi ve bétila
inanmadi. O, arzusuna gore de konugmaz. O (bildirdikleri) vahyedilenden bagkasi
degildir” (Necm 53/1-4) ayetleri buna delildir. Hz. Adem’in cennette isledigi giinah
(A’raf 7/22; Taha 20/121), “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi
bagiglamaz ve bize acimazsan mulaka ziyan edenlerden oluruz.” (A’raf 7/23) seklindeki
esiyle yaptiklan tovbeleri, Misa a.s’in, bir adam 6ldiirmesi (Kasas 28/15,16), Davud
(a.s)’1in yanina gelen iki kigiyle imtihan edilmesi (Sad 38/21-25), Hz. Siilleyman’in
tovbesi (Sdd 38/35), peygamberimiz hakkinda gegen “déller” (Duhi 93/7) kelimesi bu
“fsmet” sifatimin zamam ve kapsamu hakkinda ihtilaf edilmesine sebep olmustur™-.

Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunluguna gore peygamberlerin “kiifiirden ma’sum olusu”

54

vahiyden 6nce de sonra da sabittir™'. Peygamberlerin giinahtan ma’sum olugu Ehl-i

Siinnet’e gore vahiyden sonra sabittir’>>. Mu’tezilenin biitiin guruplariyla Hariciler’in
tamamina gore onlar vahiyden énce de ma’sumdur®°. Peygamberler sorumlu olduklar

vahiyle ilgili bir sahada kiigiik hatalar igleyecek olurlarsa derhal ilahi ikdza muhatap
olarak uyanlmaktad1rlar357. Hz. Aise’den gelen rivayete gére Ummii Mektiim,

peygamberimizin yamnda miisriklerin ileri gelenlerinden bazilan varken gelip kendisine
irsadda bulunmasim1 ister. Peygamberimiz ondan yiiziinii cevirip muhataplariyla
ilgilenmeye devam edince “(Peygamber), yiiziini eksitti ve geri dondi. (Rasilim!
Onun halini) sana kim bildirdi! Belki o temizlenecek, yahut 6giit alacak da o 0giit ona
fayda verecek. Kendini (sana) muhtag gormeyene gelince, sen ona yoneliyorsun, oysa
ki onun temizlenip arinmasindan sen sorumlu degilsin. Fakat kogarak sana gelen, Ve
(Allah'tan) korkarak gelenle, Sen onunla ilgilenmiyorsun. Hayr! Siphesiz bunlar bir
ogiittir” (Abese 80/1-11). ayeti nazil oldu™. Peygamberimizin yaminda islima

3 _ Bulut, . 39.

354 _N. Sabini, age.s. 54.

355 _ Fiirek, Miicerred, s. 176; N. Sabini, a.g.e., s. 54; Meydan, s. 336; Bulut, 5.78.
36 _N. Sébiini, a.y.

357 _ Meydani, s. 343; Duman Zeki, Vahiy Gerpegi, Fecr yay. Ank. 1997, s. 206.
3% _ Vhidi, s. 472.
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girmelerini arzu ettii ve kendilerine teblide bulundugu Utbe b. Rebia, Ebi Cehil,
Abbas b. Abdulmuttalib, Umeyye b. Halef’in bulundugu bir sirada Ummii Mektim’un
geldigi; peygamberimizin megguliyetini diiginmeden soze girdigi ve kendisini irgad
etmesini istediZi; peygamberimizin, s6ziiniin kesilmesinden dolay: yiiziini eksiterek
kendi kendine “ bu Gnemli sahislar tabi olanlarin cahil, sefil ve 4mi kimseler oldugunu
diisiiniirler” diyerek ig¢inden gecirdigi ve bagka tarafa dondiigii ve bunun tizerine ayetin
indigi anlatilir®. Enfal siresinde bahsedilen esir alma meselesini (Enfal 8/67-68),
Tebiik seferine katilmamak i¢in yalan uyduranlara peygamberimizin izin vermesini

(Tevbe 9/43), hamimlarin nizasi i¢in Allah’in kendisine helal kildigint  haram kilmaya
yonelmesi kargisinda gelen ikazi (Tahrim 66/1) bu gergevede degerlendirebiliriz.

Fakat peygamberler, insan olmalann bakimindan (Kehf 18/110; Enbiya 21/7), 6zellikle
vahyin kapsami diginda kalan, ancak tecriibe ile bilinebilecek diinya ile ilgili baz
islerde, kendi reyleriyle ictihat edip fetva verdiklerinde nadiren hata edebilirler®®.

Peygamberimizin, kapisi Oniinde birbiriyle hasimlagarak hiikiim konusunda kendilerine
bay vuran iki kigiye, igin mahiyetine vakif olamayacagini, haklarinda verecegi hiikmiin

1

onlarin getirecei delile bagli oldufunu agiklamas®®, hurmalann agilanmasi

konusundaki tutumu®®, harp stratejisi ve benzeri hadiselerdeki tedbirleri igin bu yoniine

tipik 6rnek tegkil ederler.

“Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, génderilen peygamberleri de
mutlaka sorguya g¢ekecegiz” (A’raf 7/6) ayeti ise, kendilerine peygamber
gonderilenlerin hesaba gekileceklerini bildirirken, peygamberlerin teblig konusunda

gorevlerini yerine getirip getirmedikleri konusunda sorgulanacaklarimi da vurguluyor™®.

359 _ vahidi, s 471.
360 _ Elmalily, V, 3415; Duman Zeki, Vahiy Gergegi, s. 206; Bulut, s. 107.
%! _ Buhiri, Muhammed b. fsmail, e/-Cémiu’s-Sahih, Capri yay. Ist. 1992, Sehadat, 37; Miistim, Ebu’l-

Hiiseyin b. Haccac, el-Miisnedii’s-Sahih, Cagn yay. Ist. 1992, Agdiyye, 4;Ebi David, Siileyman b.
Es’as, es-Simen, Cagn, yay. Ist. 1992, Agdiyye, 7, Menni ul-Kattin, Mebshis Fi Ultmi’l-Kur’4n,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1993, s. 45.

%2 _ Miislim, Fedail, 139; Ibn Hambel, I, 162; Subhi Salih, Mebahis F7 Ulimi I-Kur’4n, Daru’l-ilm,
Beyrut, 1990, s. 34.
363 _ Taberd, VIIL 159; Beydavi, I, 523; Hazin, II, 523.
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Ancak burada bu sorgulamalani dile getirmenin asil amaci, peygamberlerin de
sorgulanacaklarinin  agiklanmasinin  otesinde  kéfirleri vahye gosterdikleri tepki
karsisinda kinama, azarlama ve tehditdir’®*. Nitekim bir kissm miifessir bu dyeti,
kendilerine peygamber gonderilenler, peygamberlere kargt nasil tavir takindiklan
konusunda sorgulanirlarken, peygamberlere de o immetin kendilerini hangi tavirla

karsiladikiann sorulacaktir seklinde peygamberleriyle yiizlesme olarak agiklayarak™®

meselenin bu yoniine vurgu yapmak istemislerdir. Bu durum, “Allah’m peygamberleri
toplayip da “size ne cevap verildi” dedigi gin...” (Miide 5/109) seklinde Kur’an’da
agikca dile getirilmektedir. Ciinkii, sorgulama esnasinda kendilerine “size Allah’n
dyetlerini okuyan ve bu giine kavusacaginizi ihtar eden peygamberler gelmedi mi?’
(Zimer 39/71) sorusu soruldugunda bir ¢ogu kendilerine bir uyaricinin gelmedigini
iddia etmeye kalkisacaktir. Boylelikle kiifre diigenlerin ileri siirebilecekleri “bize
miijdeleyici ve korkutucu bir el¢i gelmedi” iddialan ortadan kaldinlmig olacaktir®®.

Netice olarak, peygamberlerin de imtihanin 6nemli bir unsurunu teskil eden teblig
gorevlerini yerine getirip getirmeme konusunda sorumlu olduklanm (Nir 24/54),
insanhgin imtiham noktasinda onlann sorumluluk sahalarmin  bu gergeveye
oturtuldugunu, teblig ettikleri prensipler cergevesinde yagamalarinin ildhi bir zorunluluk
olmasa da gorev zorunlulugu oldugunu, 6zellikle teblig konusunda ismet sifatina haiz
olduklarindan bu konuda gérev kusuru iglemelerinin sozkonusu olmadigim, onlarin
ahirette sorgulanacaklanyla ilgili &yetlerin daha g¢ok inkércilari kinama, azarlama

amacina yonelik oldugunu anlamis oluyoruz.
2.2.3.1.3. Ferdi Sorumluluk

Yukanida, Kur’an’in insana yiikledigi sorumlulufun, genel anlamda insanlar arasi

ontolojik bir ayirmmin olmadigi cins bazinda ve fert bazinda bir sorumluluk oldugunu

34 _ Beydavi, IL 523; Alisi, VIII, 120; Sevkéni, Muhammed Ali b. Muhammed, Fethu ’/-Kadir, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, 1997, 11, 237.

35 | Nesefi, II, 523; ibn Kesir, I1I, 384; Aliisi, VIIL 120; Sevkani, II, 237; Elmalily, ITi, 2123; Kutub, 111,
1261.

366 _ Hazin, I1, 523.



belirtmistik. Isin biraz daha ayrintisina indigimizde birbiriyle tiimiiyle 6rtiismeyen ama
tiimityle de aynstiramayacagimiz ferdl ve toplumsal sorumluluktan®” bahsedildigini
goriiyoruz. Ashnda Kur’an’in bu yaklagimi, insamm bir toplum varligi olusuyla®®®
tamamen Ortugir. Cunki insan, bir taraftan toplumun bir pargasi iken, diger taraftan da
benzerlerinden farkli bireysel ozelliklere sahip mistakil bir varliktir®®. Gurup igindeki

370

tarzi, muayyen bir dereceye kadar insamin orijinal sahsiyeti tarafindan tayin edilir™"".
Birey olarak insan, kendine has bir faaliyet ve sahsiyet sahibi olusunun bilincindedir”".

Iste Kur’an, bir yanda birey olarak, difer yanda toplumun bir uzvu olarak insana
“bireysel sorumli” ve “toplumsal sorumlu varlik” olarak hitap eder’”.

Kur’an’m ongordiigi sorumluluk temelde ferdi sorumluluktur®. “Highir giinahkér
bagkasmn giinahmn yiiklenmez® ifadesi Kur’an’da bes ayn yerde tekrar edilir’”*. Yine

hi¢ kimse baskasimin sugunu hafifletemez’”

. Bu ifadelerde, her insana “aslf giinak’’tan
pay ¢ikaran ve insanlarin bagislanmasini belli aracilara baglayan hiristiyan doktrinine®®
de reddiye vardir’’. Ayrica sugun bireyselligini ifade eden ayetlerden de (Nisa 4/123;

Zilzal 99/7-8) ferdi sorumluluga ulagmamz mamkindiir. Herkesin 6nceden yaptiklarini

oniinde bulacag: (Yinus 10/30), herkesin kendi kazandifinin yalmiz kendine ait olacags,

%7 _ Meydani, s.529; Krech, Crutghfield, Ballachey, Cemiyet Iginde Fert, Cev. Miimtaz Turhan, MEB,
fst. 1971, 10, 349.

38 _Krech, age., II, 344.

%9 _ Sezen Yiimni, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, IFAV, Ist. 1990, s.
62.

370 Krech, a.g.e., I1, 350.

371 _ Carrel Alexis, Insan Denen Mechul, Cev. Refik Ozdek, Yagmur yay. ist. 1973, s. 79; Sezen, s. 61.
%2 _ Mevdidi, Tevhid Miicadelesi, s. 300, Akkad, s 16; Tibi, Abdii’}-Kerim, el-Insén Fi’l-Kur'ani’l-
Kerim Mine’I- Biddye ile n-Nikdye, Daru’l- Fikri’l-Arabiyyi, 1979, s. 109.

373 _ Meydani, s. 529; Esed Muhammed, Kur’an Mesaji Meal- Tefiir, 1, 36, ev. Cahit Koytak, Ahmet
Ertiirk, Isaret Yay. ist. 1999; Celik, Celaleddin, Kur’'an’da Toplumsal Degisim, Insan 1996, s. 66.

374 _ Bkz. En’am 6/164; Isra 17/15; Fatr 35/18; Zitmer 39/7; Necm 53/38.

375 _ Kutub, IV, 2217.

376 _ Yildinm, Suat, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanhk, DiB, 1988, s. 144,

377 _ Esed Muhammed, TI1, 1084.
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(En’am 6/164), herkesin yaptiginin cezasim yine kendisinin cekecegi”®

Kur’an’da ¢ok
sik dile getirilir. Bir su¢ veya iyilik gok sayida insanin ortaklif ile meydana gelmis olsa
bile, kiyAmetteki hesap aynigiminda herkese katkida bulundugu olgiide sorumluluk

yiikleneceginden netice itibariyla burada da ferdi bir sorumluluktan bahsedilir*”.

Kur’ani sorumluluk ilkesi, irsi mes’iiliyeti de ortadan kaldiran, ferdiyetci*® sorumluluk
anlayigina sahiptir. “Onlar bir iimmetti, gelip gegti. Onlarin kazandiklan kendilerinin,
sizin kazandiklaniniz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorguya cekilmezsiniz.”
(Bakara 2/134) buyrulur. Ayette, peygamberlere olan nesep baghliklaninin bir fayda
saglamayacag1 konusunda Ehl-i Kitap uyanlmakta, ancak kendi yapacaklan iyi seylerin

- 381
1T

kendilerine fayda verecegi bildirilmektedir . Onlarin torunlan olmalarmin, onlarin

yollarinda olmadikca bir anlam ifade etmeyeceSi, buna haklanmin da olmadif:
bildirilmekte, onlara atalarimin ne yaptifi degil, kendilerinin ne yaptifinin sorulacag
vurgulanmaktadir®”. Hz. Ibrahim’in nesli hakkinda yaptifi dudya karsilik Allah’in

cevabi isin nesebe uymaya degil, Hakka uymaya bagli oldugu seklindedir (Bakara
2/124,126).

2.2.3.1.4. Toplumsal Sorumluluk

Kur’an’in temel anlayisinda ferdi sorumluluk esas olmakla beraber, sosyal bir varhk

olan insanin®®, icinde yasadig: toplumdan toplumsal sorumluluk agisindan diglanmas

miimkiin degildir. Ciinkii insan, birbiriyle iletisim ve etkilesimin s6z konusu oldugu

38 _ Biz. Bakara 2/139; Nisa 4/111; En’am 6/52, 104; Yunus 10/41,108; Hud 11/35; Taha 20/15; Rum

30/44; Sebe’ 34/45,50; Fatir 35/39; Zimer 39/41; Fussilet 41/46; Casiye 45/14,15; Muhammed 47/38;
Fetih 48/10.

379 _ Elmalily, 1, 511; Mevdidi, T11, 98.

%80 _ Draz, Kur’an Ahlik, s. 132.

381 _ Taberd, 1, 783; Ibn Kesir; I, 270; Elmalily, 1, 508.

382 _Taberd, 1, 783; Elmally, I, 508; Mevdidi, L, 118.

383 _ ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, MEB, Ist. 1986, I, 101; Krech, II, 344; Sezen, s.
46; Celik, s. 65.
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gurup icinde yasgar™. Toplum, bireylerin tek tek rol, kimlik, yonelis ve tutumlarinin
orgiitlenmis modeli olarak ortaya ¢ikan, aym zamanda insanlarin psikolojik ve rithi

temeli tizerinde yiikselen st yapinin adidur.

Topluma, kendine 6zgii bir varolusu, bir zekdsi ve muhakemesi olan varlik goziiyle
bakabiliriz’®. Onun bu hayat iginde bir kaderi ve eceli dahi sozkonusudur (A’raf 7/34;

Mii’miniin 23/43). Kur’an, hem inananlardan ve hem de inanmayanlardan bahsederken
umumiyetle c¢ogul siygalar kullamir. Bununla emredilen ve oviilenin, buna karsilik
nehyedilen ve yerilenin ne derece ictimaf oldugu vurgulanmis olur®®. Ayrica, Kur’an’da
“kavo’, “Ommet’, “millet’, “insan”, ‘pnds”, “lnis’ gibi kelimeler kullamlarak insan
gruplarinin konu edilmis olmasinda da toplumsal sorumluluga imi vardir. Talit’un
ordusunun bir nehirle imtihan edilisi (Bakara 2/249) topluluga yiiklenen sorumiulugu
agitkca ifade etmesi agisindan giizel bir 6rnektir. Kur’an’da ilahi imtihan 6rneklemeleri
olarak kargimiza ¢ikan olaylarin insanlarin geneline tegmil edilerek anlatilmig olmasi
sorumluluun ne derece toplumsallagtiZim gosterir. Kisinin ahldken kendi kendine
yeterli bir hayat siirdirmesi dogru degildir. Toplumsal bir varlik olarak insan,
bagkalannin da ahldken erdemli bir hayat siirdiirmeleri, toplumun ruhsal ve sosyal
mutluluguna kars1 zararli eylemlere girismemelerini saglamakla yikiimliidiir. “Szzden
Onceki asirlarda yeryiiziinde (insanlari) bozgunculuktan alikoyacak faziletli kimseler
bulunsayd: ya! Fakat onlardan, kurtulusa erdirdigimiz az bir kism miistesnadir (bunlar
gorevierini yaptilar). Zulmedenler ise, kendilerine verilen refahin pesine digtiiler. Zaten
ginahkar idiler”” (HGd 11/116). Bu ayetteki “zalenni’, dinin 6nemli bir riikknii olan Emr-
i Bi’l-Ma’ruf Nehy-i Ani’}-Miinker’i yerine getirmeyen kimseler olarak agiklanmustir® .
Bu goérev Kur’an’da, ferdi olmadan o6teye toplumun organize etmesi gereken bir 6dev
olarak sunulmaktadir (Al-i imrén 3/104).

384 _ Koknel Ozcan, Jnsam Anlamak, Altm Kitaplar, Ist. 1997, s. 134; Sezen, s. 54.

3% _ Said Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalar, Gev. ilhan Kutluer, insan yay. 1998, s.
43,
386 _ Cebeci, “Kur’an Sosyolojisi Uzerine Bir Deneme?”, s. 15.

387 _ Zemahseri, I, 238; Alfisi, XTI, 241; Sevkéni, II, 666.
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Yalmz kendi insiyatifimizden degil, aym zamanda bir 6lgiide bagkalarininkinden de
sorguya cekilecegiz™". “Kiydmet giiminde kendi giinahlarim tam olarak tagimalart ve
bilgisizce saptirmakta olduklar1 kimselerin giinahlarindan da bir kismin yiiklenmeleri
icin (sOyle derler). Bak ki yiiklenecekleri sey ne kotidir.” (Nahl 16/25), “(Fakat gergek
su ki) elbette kendi yiiklerini (veballerini), kendi yiikleriyle birlikte nice yiikleri
tastyacaklar ve uydurup durduklan seylerden kiyamet giinli mutlaka sorguya
gekileceklerdir” (Ankebut 29/13). Bu ve benzeri ayetlerden hareketle diyebiliriz ki,
sevap ve ikdb yalnizca sahsi gayretin fonksiyonu olmayacak fakat aym sekilde

bagkasinin fiilinin sonucu da olabilecektir®®. Peygamberimiz de “Hiddyete davet eden

kimseye kendisine tabi olanin ecri gibi ecir vardir. Bu, tabi olanin ecrinden bir eksiltme
yapmaz. Koti yola ¢agiran kimseye de kendisine tabi olanin giinahi gibi giinah vardir.
Bu da tabi olanmn giinahindan bir eksiltme yapmaz™* buyurarak bu sorumlulugu dile
getirmigtir. Semid kavminde, Salih peygambere Allah tarafindan verilen micize deveyi
bogazlayan (Hid 11/65) bir kisi idi, ama cezaya topyekiin ¢arptirildilar. Ciinkii o bir

kiside toplumun genel kanaati tezahiir ediyor, o davrants toplumu temsil ediyordu®”.

Gorililyor ki, kendilerini bagkasinin tesiriyle suglu pozisyona diigiirenler hatalarindan
muaf tutulmayacaklar1 gibi, bu duruma sebep olanlar da yaptiklarinin bedelini
odeyeceklerdir. Burada, bireyler veya toplumlar arasi meydana gelen kargilikh menfi
etkilesimin sorumlulugu her iki taraf igin de ortaya konulmaktadir. Menfi tutumun
onciileri, striilerinin hatasina belli bir olgide igtirak etmiglerdir. Bu durumda onlar,
kendilerininkinden bagka suglara dayali bu sebeplilik miinasebetinden dolay ilave bir

92

mesuliyeti yiiklenmis bulunmaktadirlar®. Bu etkilesimin gergeklesme pay:, ferdin

ruhunda hazir buldugu veya elde ettigi ya da her iki yolla sahip oldugu ruh boyutunun
giicine bagl®™ olsa da, onlara engel olmak igin giiciinin yettigi biitiin mesrii araglar

vasitastyla miidahale etmeksizin, yaptiklarina seyirci kaldifinda, hemcinslerinin kéti

88 _ Akkéd, s. 16.

389 _ Cassis, I, 32; Hézin, III, 595; Sabani, Safvet, II, 123; Draz, Kur'an Ahléks, s. 79.

3% _ Miislim, ilim, 16; Ebi Daviid, Siinnet, 6; Tirmzi, {lim, 15; fbn Méce, Mukaddime, 14.
1 _ Kurtubi, IX, 20.

%% _ Draz, Kur’an Ahlik, s. 80.

393 _ Kalig Sadik, Fitratin Dirilisi, Nehir yay. ist. 1991, s. 54.

64



davramiglarindan sorumlu duruma diiserler®. “Bir de dyle bir fitneden sakumm ki o,

i¢cinizden sadece zulmedenlere erismekle kalmaz (umuma sirayet ve hepsini perisan
eder). Biliniz ki, Allah'm azabr siddetlidir> (Enfal 8/25). “Israilogullarindan kifir
olanlar, Davud ve Meryem oglu Isa diliyle linetlenmislerdir. Bunun sebebi, soz
dinlememeleri ve sinirt agmalaridir. Onlar, isledikleri kétiilikten, birbirini vazgegirmeye
¢alismazlardl. Andolsun yaptiklari ne kétidiir” (Maide 5/78-79). Tesmilin bu
derecesinde, ferdi sorumluluk kollektif sorumlulukla sinirdag olmakta ve onunla adeta

kangacak duruma gelmel‘:tedir395

. Ancak, ister sugluya ddevini hatirlatmak igin, isterse
onunla iligkiyi kesmek igin olsun, bir gayret gosterenler kurtulusa ereceklerdir. “Onlar
kendilerine yapilan uyarilart unutunca, biz de kétiliikten men edenleri kurtardik,
zulmedenleri de yapmakta olduklan kétiiliiklerden 6tiirii siddetli bir azap ile yakaladik.”
(A’raf 7/165). “Kim iyi bir ise aracilik ederse onun da o isten bir nasibi olur. Kim kotii
bir ise aracilik ederse onun da ondan bir pay1 olur. Allah her seyin karsiligim vericidir.”
(Nisa 4/85).

Kur’an’da ¢ogu kere tekil olarak gegen seytan kelimesinin bazen ¢ogul olarak
kullanildigim (A’raf 7/27,30) diginiip bu tdife icerisine insanin da girebilecegi
goriigiinden hareket ettiimiz zaman toplumda seytanlagmig insanlarin digerlerini nasil

yonlendirdiklerini ve toplumun bu yéniiyle de insan iizerindeki olumsuz etkisini Kur’an

agisindan gorebiliriz>.

“Bir milletin kendilerinde bulunam (giizel ahlik ve meziyetleri) degistirinceye kadar
Allah’m onlara verdigi nimeti degistirmeyecegini” (Enfal 8/53) vurgulayan dyet, hayat
igerisinde toplumlarin bagimsiz bir varlik olarak sorumluluklarim dile getirir’” . Ayrica,

“jlahi imtihari’dan bahseden 4yetlerin, sosyal olaylar igerisinde insanlarin

394 _ Draz, age.,s. 81.

95 Ay.ecay.

3% _ Sabfini, Muhammed Ali, Revéiu’J-Beyén Tefsiru Ayéti’l-Ahkémi Mine ’I-Kur’in, Dersaadet, Ist. ts,
I s17.

37 _ Elmalily, IV, 2419; Celik, s. 73-74.
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denenmesinden bahsettigini gozoniine alirsak™® igin toplumsal sorumluluk boyutunun

ne derece 6nem tagidig1 ortaya ¢ikar. Nitekim Hz. Peygamber (a.s) da mii’min toplulugu
bir vucuda benzetmis, bir organdaki rahatsizliin diger organlan da rahatsiz edecegini

ifade etmisgtir™”.

Netice olarak insanin, toplumdan ayn diisiiniilmesi miimkiin olmayan bir varlik olusu,
icinde bulundugu toplumla sosyal iligkileri geregi toplumsal bir ag olusturmakta ve bu
kargilikli iligki ferdi sorumlulua ilaveten toplumsal sorumlulugu da beraberinde
getirmektedir. Somut bir varlik geklinde tek wvucut halinde goremeyigsimiz bu
sorumlulugu digirmemekte, giinki kargilikhi iligkilerden dogan sorumlulugun geregi
olan miisbet veya menfi yiiklenim pay o iligki nisbetinde gergeklesmektedir.

2.2.3.2. Cinler

Cinlerin, Kur’an-1 Kerim’de bir varlik tiirii olarak kargimiza ¢ikmalar*® ve kendilerinin

imtihana tabi tutulduklanm bildiren agik Kur’an ifadesi (Cin 72/17) imtihan agisindan

onlan degerlendirme zorunlulugu getirmistir.

“Cnr”, kelime olarak “orttii, gizledi”; “cinne”, “kalkan, siper”; “cenir’, “ana
rahmindeki ¢ocuk™' anlamlarina gelmektedir. “Cin” cins ismi olup, miifredi “cinn/”,
cemisi ise “cinne” dir*”. “Cnn” kelimesinin tiirevlerine baktigimizda, goriilenle degil

de, his, zihin, hayal diinyasiyla irtibath bulunan ve ruhaniyetle irtibati olan varliklar

398 _ Cebeci, “Kur’an Sosyolojisi Uzerine Bir Deneme”, s. 17.

399 _ Buhari, Edeb, 27; Miislim, Birr, 66; ibn Hanbel, IV, 270.

400 Watt, Introduction To the Qur’an, s. 153.

401 _ Ragb, “Cnn” md. s. 203-204; Elmalily, VIIL, 5382; Ates Silleyman, Josan ve Insaniistis, Rub, Melek;

Cin, Insan, Yeni Ufuklar, Ist. 1995, s. 29.
402 _ Alasi, XXIX, 142; Elmahli, VIIL 5382.



dinyasim ¢agnigtirdifim goririiz'®, Insanlar onlan géremez ama onlarn, insanlan
gordikleri kabul edilmigtir*®.

Kur’an’da gegen bu tiir latif varliklan, sadece hayra hizmet eden melekler*®, sadece
serre hizmet eden geytan*®, hayir ve serlilerinin bulunmasindan dolay: her iki 6zelligi
tagtyan ve Allab’a kulluk i¢in yaratildiklan agikca dile getirilen (Zariyat 51/56) irade

sahibi cinler olarak siniflandirabiliriz*”.

Kur'an’da “cinne”, “cin” ve “cin” kelimeleri gegmektedir*”®. Ancak bu kelimeler

gectikleri ayetlerde hep varhik tiiri olarak cinleri ifade etmemektedir. “Delilik” (A’raf
7/184; Mii’mindn 23/25), “yilan” (Neml 27/10), “cin toplulugu” (Hicr 15/27; Fussilet
41/25) anlaminda kullammlann bulunan bu kelime, daha ¢ok melek ve insan digindaki
tgiincii varhk tiri karsiligi olarak kullamlmigtir ki, bizi ilgilendiren s6z konusu

varliklar bunlardir. Tarifinde ittifak edilememis*® olmasina ragmen miislimanlarin

ortak telakkisine gore cinler, bedenleri, ates, hava, rayiha gibi maddelerden tesekkiil
etmis (Hicr 15/27, Rahmén 55/15), akil ve irade sahibi, latif gériinmez varliklardir*™.

Kur’an, cinleri, insanlar gibi muhatap almig, onlara da hitap etmigtir (Rahman 55/31-40;
En’am 6/130). Ne zaman, nerede ve kag kisilik bir gurupla peygamberimize geldikleri,

411

peygamberimizden ka¢ defa Kur’an dinledikleri konularinda ihtilaf edilmis™ ~ olmasina

403 _ Elmahli, VIIL, 5383.

404 _ Ateg Ali Osman, Kur’an ve Hadislere Gére Cinler — Biiyi, Beyan yay. Ist. 1995, s. 48 Ates, s. 34.
“95 _ Bkz. Enbiya 21/27; Tahrim 66/6; Enbiya 21/19,20.

406 _ Bkz. Bakara 2/169, 268; Bakara 2/268; Maide 5/90.

Y7 _ Egari, Ebu’l- Hasan Ali b. isméil, Makilsti’l- Islimiyyin ve Ihtilifi’l- Musallin, Tah. Muhammed
Muhyiddin b. Abdii’l-Hamid, Kahire, 1969, I, 127, Mevdidi, VI, 482; Ates Ali Osman, a.ge., s. 18.

498 _ Abdiilbaki, M.F., “chn” md. s. 179.

409 _ Alasi, XXIX, 142; Elmalih, VIIL 5387-5391.

M0 _ gevkani, V, 370; Ates Ali Osman, a.ge., s. 18; Cebeci Lutfullah, Kur’an-1 Kerim Ve Tefsirler Gore
Cin- Seytan, istisare yay, Kayseri, 1989, s. 72.

M1 _fbn Kesir, VIL 272; Celdleyn, s. 176; Alfsi, XXIX, 143; Sevkani, V, 35; Mevdidi, VI, 479; Cebeci,
age.s. 73.
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ragmen, cinlerin de, peygamberimizin davetine muhatap olduklarini &yetlerden
anhyoruz. “Hani cinlerden bir gurubu, Kur’an’i dinlemeleri i¢in sana yoneltmistik.
Kur'an’t dinlemeye hazir olunca (birbirlerine) “susun” demigler, Kur’an okunmasi
bitince uyaricilar olarak kavimlerine donmiislerdi. Ey kavmimiz! dediler, dogrusu biz
Mijsi’dan sonra indirilen, kendilerinden Oncekini dogrulayan, hakka ve dogru yola
ileten bir kitap dinledik. Ey kavmimiz! Allah’in davetcisine uyun. Ona iman edin ki
Allah da sizin giinahlariniz1 kismen bagislasin ve sizi ac1 bir azaptan korusun. Allah’in
davetcisine uymayan kimse yeryiiziinde Allah’1 4ciz birakacak degildir. Kendisi igin
Allah’tan bagka dostlar da bulunmaz. Iste onlar apagik bir sapiklik igindedirler.” (Ahkaf
46/29-32). “De ki: Bana vahyolundu ki bir cin cemaati Kur’an dinledikten sonra séyle
dediler: “Biz gergekten, dogru yolu gisteren, harikulade bir Kur’an dinledik. Bundan
boyle Rabbimize asla gerik tanimayacagiz.” (Cin 72/1-2). Ibn Mes’d ve ibn Abbas’tan
gelen rivayete gore cinler, Hz. Peygambere, bir gurup arkadasityla Ukaz panayirina
giderken yolda, Batn-1 Nahle denilen yerde sabah namazi kildirirken geldiler ve
dinlediler*”.

Cinlerle peygamberimiz arasindaki bu diyalogun keyfiyeti (goérerek mi gormeden mi) ve

yeri*” konusundaki aynntilardan ¢ok bizi, onlann teblige muhatap olmus olmalan

ilgilendirmektedir ki, bu da hem 4&yetlerden hem de gelen rivayetlerden agikca
anlagilmaktadir. Hatta sadece peygamberimizin davetine degil, daha o6nceki
peygamberlerin davetlerine de muhatap olduklarini yine dyetlerden anlayabilmekteyiz:
“Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size &yetlerimi anlatan ve bu giinle
karsilagsacaginiza dair size uyaran peygamberler gelmedi mi! Derler ki; “Kendi
aleyhimize sahidlik ederiz.” Diinya hayat: onlari aldatti ve kifir olduklarina dair kendi
aleyhlerine sahitlik ettiler” (En’am 6/130). Bundan da éteye, cinlerden de peygamber

gonderilip gonderilmedigi konusunda ihtilaf edilmis olmasi*'*

, limlerin yorumlarinda,
onlanin da Allah’in emirlerine muhatap varhklar olduklari konusundaki kanaatlarinin
hangi noktaya vardigim gosterir. Ancak biz, onlardan da peygamber génderilip

gonderilmediBi tartigmasini yersiz buluyor, Ydsuf 12/109; Furkdn 25/20; Ankebit

12 _ Suydti, Lubdb, s. 267, 313; Kadi, s. 355, 416,
13 _ Bkz. Sevkani, V, 370; Elmahl, VIII, 5391-5395; Ates Ali Osman, a.g.e., . 83-97.
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29/27. ayetlerinden hareketle peygamberlerin sadece insanlardan génderilmis oldugunu
diigiiniyoruz.

Ayetlerden anliyoruz ki cinlerden bir kismi, Kur’an’1 dinledikten sonra iman etmislerdir
(Cin 72/2,13). Bu durumu, Ahkaf 46/29-32. &yetlerin muhtevast ve dyette gegen
“Kur’an okunmas: bitince uyaricilar olarak kavimlerine donmiislerd?” (Ahkaf 46/29)

ibaresi agikca desteklemektedir*”>. Yine ayetlerden agikca anliyoruz ki, iglerinden bir
kismi da iman etmemislerdir (Cin 72/14-15)". Ciinkii cinler, hiddyete ve dallete
kabiliyetlidirler (Cin 72/11,14)*"

Kur’an’da, iménlarindan s6z edilen bu varliklarin, pratikte ne gibi emirlere muhatap
kilindiklarinin aynintilani yoktur. Ancak, &yetlerden emir ve nehiylere ridyet ve bunun
sonucu olarak cezi ve miikafata nail olmalan konusunda cinlerin de insanlar hitkkmiinde

418

olduklanimi anhyoruz' . Peygamberierin davetleri agisindan mii’min ve kifir diye ikiye

ayrilan cinlerin imén edenleri kurtuluga ve ebedi saadete ererek cennete gireceklerdir*”.
Kifurde kalanlani da azdba ufrayip cehenneme atilacaklardir (A’raf 7/179; En’am
6/128). Cinlerin muhatap olacaklan bu miikafat ve ceza, onlarin irdde sahibi, mikellef

varliklar olduklarim gosterir'™. Suydti (6. 911/1505) de, cinlerin miikafat ve miicizat

goreceklerini dile getiren bir kisim rivayetleri nakleder*”'. islam 4limlerinden ¢ogu da

kafir olan cinlerin cehenneme, mii’min olanlarin da cennete gidecekleri kanaatina

varm1slard1r422.

M4 _ Kilavuz Ahmet Saim, “Cin”md. DIA, VIIL, 9; Sevkani, V, 33.

415 _ Sevkani, V, 32; Elmahly, VIII, 5391.

M6 _ Taberi, XXIX, 140; Sevkani, V, 377; Elmahlh, VIII, 5405.

“7 _ Elmalls, VI, 5405; Kutub, VI, 3761; Abdullah Rayyid, el-Cinnii’s-Scyétinii Beyne'I-llmi Ve'd-
Din, Darw’l-Hikme, Beyrut, 1986, s. 54.

18 _ Sevkani, V, 32; Ates, s. 40; Bkz. A’raf 7/38, 179; Ahkif 46/31; Rahmén 55/31, 39.

419 _ Sevkani, V, 371; Tibi, s. 141..

420 Ates Ali Osman, a.g.e., s. 45.

421 _ Suyfti, Fi Ahvalil Ahira, s. 407, 408.

2 _ Suyiti, El-Budiru’s-Sifira Fi Ahvélil-Ahira, Tah. Ebi Abdullah Muhammed Hasan Muhammed
Hasan [sméil es-Safii, Daru’l-Kitabi’l-limiyye, Beyrut, 1996, s. 407,408; Kilavuz, “Cin” md. . 10.
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Buna goére, cinlerin kulluklarindan (Zariydt 51/56) ve imtihan olunan varliklar
olduklarindan (Cin 72/16-17)2 Kur’an’in bahsedis sebebi, kulluk sekillerinin
aynntilarina girerek insanlara, onlann diinyasindan aynintilar vermek ve o ayn diinyay1
tamtmak degildir. Miigrikler, bu varhklari, inang bakimindan ulihiyet noktasina tagimig
(En’am 6/100; Sebe’ 34/41; Saffat 37/158)*** ve gaybi bilgiler konusunda bazi
ozellikler yiikleyerek, pratik hayatlarim yonlendirmede etkilendikleri bilgi sahibi
varliklar olarak degerlendirmiglerdir*. Tenha yerlere vardiklarinda oramin cinlerine
sigimak (Cin 72/6)**® onlar igin bir adet olmugtu. Dolayisiyla asil sebep, olaganiistii

varhiklar olarak algiladiklann bu gizemli varliklanin da Allah’in yarattify seyler

olduklarimi vurgulayarak inang tashihi yapmak, Kur’an’in en basta gelen hedefidir* .

Kur’an, muhatap aldif toplumu ikni igin, onlar tarafindan metafizik sahanin énemli
varliklar1 olan cinlerin bile imén ettiklerini vurgulayarak o toplumun imina yonelmesini

amaglamistir*”®. Cinlerin imanlarindan sézeden dyetlerin Batn-1 Nahle’de nézil olmusg

olmasinin, Mekke miigriklerinin digarida bir vadide cinlere sifinma adetleriyle ortiigmiis
olmasi, Kur’an’in asil amacinin muhataplarinda inang inkildb1 meydana getirmek
oldugunu destekler. Ahkaf suresindeki, cinlerin Kur’an dinlediklerini belirten ayetin,
Ad kavmini de vurgulayarak Hid kavminin inangsizlif1 dolayisiyla maruz kaldig: ceza
tasvirlerinin (Ahkaf 46/21-28) hemen akabinde gelmis olmasi, igin bu yéniinii
hatirlatmaktadir®”. Bu, o toplum i¢in su anlama gelir. Bakimz sizin, beser olusunu

bahane edip, sOylediklerini tilstmli sozler olarak nitelediZiniz o sahsa, yiicelttiginiz ve
sizin i¢in olagan st deger tagiyan o varliklar bile inamyor. Bu durumda sizin

inanmamanz ¢ok ilging ve yersizdir.

423 _ Elmahily, VIIL, 5407; Ates, s. 29.

2% _ Elmahl, VI, 5384; Celik Ali, Asr- Saidette Halk Inanglari, Vecdi Akyiiz’iin editorligande
hazirlanan “Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadette Islim” isimli ¢aligma, Beyan yay. Ist. 1995, VI, 335.

45 _ Capatay, Neset, Islim Oncesi Arap Taribi ve Cahiliye Cagr, AUTF, Ank. 1982, 5. 145; Celik, VI,
335.

26 _ {bn Kesir, VIII, 266; Elmalili, VIII, 5385; Mevdidi, VI, 486; Ceziiri, V, 448.

427 _ E}malih, VIII, 5381 Celik Ali, VL 419.

28 _ Cezaini, V, 63, 447.

29 _ Said Havva, X1, 5267.
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Kur’an, bu gizemli inan¢ arkasina sifinip peygamberligi de sihir/sihirbazlik olarak
degerlendirip, yiiz gevirenlerin dayanaklarim, onlari bir varlik olarak inkdr etmeden,
bilgi ve hareket sahalaninin smirliligim da gostererek (Cin 72/6-10) bu konudaki
kanaatlarim sona erdirmigtir. Kisaca onlar, Allah’mn kudretine ortak edilecek, uldhiyet
nitelikleri tagiyan varhiklar degil, aksine yaratilan her varlik gibi Allah’in yaratti§1 dciz

ve sorumlu varliklardir.

Kur’an’da, cinlerin imtihamindan bahsederken; “Eger insanlar ve cinler, Allah yolunda
dosdogru yiiriselerdi, onlara bol yagmur verir, niziklanin bollastirirdik. Bu nimetimiz
onlar1 imtihan etmek igindir...” (Cin 72/16-17) dyetinde bol nzkin ve nimetin imtihan
vesilesi olusundan bahsedisi konumuz agisindan ilgingtir®®. Bol nzkin ve hayirh bir gok
seyin sebepler diinyasinda yagmurla varedildigini diginiirsek®’' bu ifadede nefse hos

gelecek her seyin imtihan kapsaminda degerlendirildigi agiktir.
2.2.3.3. Meleklerin Teklife Muhataphg Meselesi

Meldike (x.3), melek (e ) kelimesinin goguludur. Sonundaki “#4” (;) cem’iyyeti te’kid

433

icindir*?. Melek kelimesinin igtikak1 konusunda ihtilaflar vardir*>®. Melek, ism-i mekan

olarak mevzii risdlet veya mef’ul manasiyla , rasiil, miirsel, amili risilet, vasitai

ir*** Bu risalet sadece emirleri tebli olarak kalmiyor, bilfiil kudret ve

rabbaniye demekt
tekvini ildhinin de miibelligi oluyorlar*. Melekler, kigilikleri olmayan soyut giiglerden

ibaret degildir. Onlar, kigilikleri olan varliklardir ve Allah’in miilkiinii yonetmek iizere

40 _ Elmahih, VIIL, 5407.

1 _ Sevkani, V, 376.

2 _ Taberd, 1, 285; Zemahseri, L, 61; Cevheri, “mIk” md. IV, 1611; Tbn Asir, I, 398.

3 _ fon Atiyye, 1,226; Ebu’l- Berekat el- Enbari, el-Beydn Fi garibi’l-Kur’dn, Tah. Dr. Taha Abdii’l-

Hamid Taha, I, 70, el-Heyetii’I-Misriyyetii’l-Amme, Masir, 1980; Cevherd, IV, 1611; Elmahh, I, 301-302;
Cebeci Lutfullah, Kur’am Kerim ve Tefsirlerine Gore Melekler, Seminer Calismasi, Erzurum, 1979, s. 3.

43 _ Beydavi, 1, 97; Elmatily, I, 303.
435 _ Elmalih, 1, 303.
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gorevlendirdigi elgilerdir. Miisliman 4limlere gbre melekler ne miitehayyiz, ne

ecsamdirlar, riihi insani gibi cevéhiri miicerrededirler*®.

Kur’a’da so6zkonusu edilen, insanin yaratilii konusunda Allah’in meleklerle ilgili
diyalogu (Bakara 2/30-33), yedi yerde tekrarlanan Allah’in meleklere, Adem (a.s)’a
secde etmelerini emredigi*’ ve Harlit ve MarGt’un (Bakara 2/102) kimlikleri

konusundaki ihtilaf, meleklerin de imtihana maruz kalip kalmadiklan konusunu ele
almamiza sebep olmugtur. Ciinkii, meleklerle Allah arasinda gegen insamin halife olarak
yaratilmasiyla ilgili diyalog, ayetlerdeki secde emri, bu emirden sonra iblisin secde
etmeyip emre karg1 gelmesi ve Harit ve Mar(t’un melek mi, yoksa baska bir varlik m1
oldugu meselesi; melekse insanlara Allah’in yasakladif: bir seyi 6gretmeleri konusunun

nasil anlagilacagi, meleklerin imtihan siireci gegirip gegirmediklerini diigiindiirmektedir.

“Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar:
Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak,
orada kan dékecek insami mi halife kaliyorsun? Dediler. Allah da onlara: Sizin
bilemeyeceginizi herhilde ben bilirim, dedi.” (Bakara 2/30) ile baslayip devam eden 30-
35. ayetlerde sanki Allah ile melekler arasinda meydana gelen bir diyalog goze carpar.
Halbuki boyle bir diyalogun Allah’a hamli mimkiin degildir, dolayisiyla bu ayetleri
miitesabih olarak degerlendirmek gerekir. Allah, bu olayla bize insanin yaratiligim

anlatmak istemistir. Meleklerin Allah’a karg! itirazi ve miinakasasi sozkonusu olamaz**

denmigse de, meleklerin bu tavr, yapilan ige bir itiraz olmayip, isin hakikatini 6grenme

amacina yonelik bir bilgilenme talebidir*”.

Dolayisiyla buradaki istifham inkéri
degildir*. Onlar, halife denilince, bu varlia baz: giigler verilecegini anladilar. Fakat,

boyle muhtar bir varlifin evrenin zorunlu kurallarina nasil boyun egecegini, bu varhgi

436 _ Elmalily, I, 305; Ates, s. 14; Erbas Ali, Melekler Alemi, Nun yay. ist. 1998, s. 192.
437 _ Bkz. Bakara 2/34; A’raf 7/11; Hicr 15/28-31; Ista 17/ 61; Kehf 18/50; Taha 20/116; Sid 38/71-74.
438 _RizaR, I 251.

3% _ ibn Kesir, I, 99; Elmahli, I 300; Mevdadi, I, 62; Cebeci Lutfullah, Kur’an ve Tefsirlere Gore
Melekler, s. 18.
40 _ Cebeci, Melekler, s. 18.
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tagiyan evrenin diizeninin nasil olacagim kavrayamadilar*'. Ayrica bu diyalogu,
insanlara da o6mek olacak sekilde, meleklere miigavere yollu bir §gretim olarak
degerlendirmek ve bununla Allah, meleklere Adem (a.s)’in kadrinin bilinmesini
vurgulamak istemigtir**? diye diigiinmek de mimkiindiir. Dolay1siyla igin bu yoniiniin

imtihanla bir ilgisi yoktur.

Secde meselesine gelince, Adem (a.s)’a secde etme siirecinden sonra meleklerin
imtihana tabi olmayan tek yénli varliklar olduklan agik ve tartismasizdir. Ayetlerde
agikca dile getirildigi gibi Allah’tan korkarlar, O’na hig bir sekilde itiraz etmeyip, ne
emrederse onu yaparlar**® ve Allah’in kullar olmaktan zevk alirlar (Nis4 4/172). Netice

olarak sunu anliyoruz ki, Kur’an’in meleklerle ilgili anlattifi her tasvir, her gérev
onlann tek yonli varliklar oldugunu anlati**. Onun icin 4limlerin ¢ogu meleklerin

masum oldugunu soyler*®. Ancak o siirece gelene kadarki safhada cinlerin, meleklerin

ve hatta seytanin tek bir varlik mi, yoksa ayr ayn varlik tiirleri mi oldugu konusundaki
goriis ayrnihif ve muhatap olduklan secde emri bu konuyu tartiymal: kilmaktadir.

“Allah! Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir?
Boébiirlendin mi, yoksa yiicelerden misin? dedi” (Sad 38/75) ; “Allah buyurdu: Ben
sana emretmisken seni secde etmekten altkoyan nedir? (Iblis): Ben ondan daha
iistiiniim. Ciinkii beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin, dedi. Allah: Oyle ise, "In
oradan!" Orada biyiikhik taslamak senin haddin degildir. (Cik! ¢iinkii sen
asagiliklardansin!  buyurdu” (A’raf 7/12-13). Ayetlerde anlatilan bu secde emrinin
melekler igin imtihan oldugunu soyleyenler olmugtur*®, Bu yorum, yine aym éyetlerde

Iblis’in emre itaat etmeyen varlik olarak vurgulanmis olmasindan kaynaklanmaktadar.

Allah’in emrine karsi gelen bu varligin hiir irddesini kullanabilen bir varlik olmasi

441 _ Elmahty, I, 300, 308; Kutub, I, 57, Mevdidi, I, 62.

2 _ Beydavi, I, 97, Elmalils, I, 321; Cebecih, a.ge, s. 18.

443 Bi7. Nahl 16/50; Enbiya 21/ 26; Tahrim 66/6; Nahl 16/49.

R Cebeci,a.ge, s. 13.

5 _ Bkz. Suyiiti, el- Habdik Fi Ahbéri’l- Melsik, Matbaatii Darii’tte’lif, Misir, ts, 5. 206-211.
446 _ Beydavi, I, 104; Erbas, s. 219.
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gerektigi diginiilmekte, boyle bir varlia emir ve onun kars: tavr1 da imtihan olarak

degerlendirilmektedir.

Bu gergevede, cinlerin meleklerle ne derece aym1 veya farkli varliklar oldugu ile, Iblis’in
bunlar igerisindeki konumunun belirlenmesi gerekiyor. Cinlerle meleklerin aymi varlik
olup olmadifi, bunlann iginde Iblis’in yerinin ne oldugu meselesinde birbirinden farkl:

goriig ve deliller ileri siiriiliiyor*”. Melek ve cinler birbirlerinden sadece sinif farkiyla
ayrilabilen varliklardir. Melekler nurdan, cinler dumansiz atesten yaratilmistir**®. Bu
varliklara bizim zaviyemizden bakildiginda agkinliklarim kastederek tiimiiyle meleki

varhiklar dememizde bir sakinca yoktur. Ama bu varliklar, kendi diinyalarinda nevi’

olarak birbirlerinden farklhidirlar. Bu farkhliklan, irdde sahibi olanlarina cinler*”,

olmayanlarina da melekler diyerek ortaya koyabiliriz. Allah meleklere Hz. Adem’e

secdeyi emrettiginde, cinler de bu emre dahildi**° diye farkhilig: ortaya koyan bir ifade
kullanabiliriz.

Iblis’e gelince; Kur’an’da Iblisten, genelde Hz. Adem yaratildiktan sonra meleklerin
ona secde ettigi halde Iblis’in kibirlenerek secdeden kagindigindan bahseden ayetlerde,
veya Cennette Hz. Adem ve Havva’yt kandirarak yasak meyveden yemelerine sebep
oldugu anlatilan dyetlerde sozedilir®. Ozellikle Hz. Adem’e secde etmesi istenen

ayetlerle ilgili yapilan yorumlar goriig farklilifina sebep olmaktadir. Bir tarafta, bu
ciimlelerdeki istisnd istisnd-i muttasil kabul edilerek, “cinlerle melekler arasinda simf
farki  sézkonusudur. Iblis de meleklerdendir. Bunlar1 birbirinden ayiracak delilimiz
yoktur.” denilmektedir. iblis, dzellikle ibn Abbas’a dayandirilan ve cogunlugu da pek

1 _Eyari, Makdlat, 11, 128; Cebeci, Cin — Seytan, s. 12.

448 _ Miislim, Ziihd, 60; fon Hanbel, VI, 153; Beydavi, I, 106; Hazin, L, 105.

9 _Egari, a.ge, 11, 127, Mevdiidi, VI, 482; Ates Ali Osman, Cinler— Biiyi, s. 18.
450 _ Tibi, s. 139.

1 _ Bkz. Bakara 2/34-38; A’raf 7/11-25; Hicr 15/28-46; Isrd 17/61-65; Kehf 18/50; Taha 20/116-125;
Sad 38/71-85.
452 _ Beydavi, L, 105; Nesefi, I, 105; Riz4 R, I 265.
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sahih bulunmayan rivayetlere gore™, meleklerin arasinda bulunan, kibrinden dolay:
insana  secde etmeyen cinnilerden biri* olarak kabul edilmisti. Cumhur bu
gorigtedir®™. Buna cevap olarak, sayisiz melek igerisinde bir tek Iblis’in bulunmas
istisnd-1 muttasildan hareketle Iblisin de meleklerden oldufu kanaatina varmamizi
gerektirmez, ¢iinkii bu, g¢ogunluk goz Oniine alinarak yapilan bir kullamm seklidir*®®
denmektedir. Diger taraftan buradaki istisnd istisnd-i munkati olarak ele alimp, “kdne
minel cinni’(Kehf 18/50) ifadesinden de hareketle Iblis’in, melek cinsinden olmadigr®’
belirtiliyor. Bakara 2/34°deki “yiiz gevirdi, biiyiikliik tasladi’ ifadelerinden, Iblis’in
tavrinin meleklerin tavrindan farkli oldugu anlagiliyor. Nitekim baska bir ayette “Ben
ondan daha istiniim. Ciinkii beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattui” (A’raf 7/12)
itirazinda bulunuyor*®. Meleklerin tavri ise daha farkli olarak anlatiliyor. “..Bizler

hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip duruken yeryiiziinde fesad ¢ikaracak, orada kan
dokecek insani mi halife kaliyorsun...”(Bakara 2/30)".

Netice olarak, Iblis de cinler tiifesi i¢inden bir varhl; olarak (bazilarina gore seytanlarin
atas1) karsimiza ¢ikar*®. Onun igin Iblis, nevi olarak meleklerden, fiili olarak
cinlerdendir*' gibi bir yoruma gidilmistir. Iblis’in meleklerden olup olmadiginda ihtilaf
olsa bile ayetlerden, secde emrinden once ve sonra Iblis’in yiiklendii konumda
degisikligin oldugu, hatta daha o6nceleri onun da itaatkdr bir varhk oldugu
anlagiimaktadir. Konuyla ilgili Bakara 2/34 ve Sad 38/74. dyetlerin sonu “O yiiz gevirdi
ve biiyiiklik tasladi, boylece kifirlerden oldu.” seklinde bitmektedir ki bu, Iblisteki

secde oncesi ve sonrast konum farkim agikca ortaya koymaktadir. Hicr siiresindeki

453 _Taberi, 1, 321-327; Beydavi, I, 106; Hazin, I, 105; ibn Kesir, I, 107-111.
454 _ Zemahseri, I, 63; Tbn Kesir, 1, 110; Sevkani, I, 86; Ates, s. 30; Gibb, s. 39.
53 _ Sevkani, 1, 86.

456 _ Ay.eay.

57 _ fon Asgfir, 1, 423; Sevkan, I, 86; Kutub, I, 58..

458 _ fon Agir, 1, 424.

49 Ay.cay.

60 _ Suyiti, Habdik, s. 207; Kilavuz, “Cin” md. s. 8; Abdullah Rayyéd, s. 53.
461 _Beydavi, I, 105.
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konuyla ilgili dyetten sonra, “.. dyle ise oradan ¢ik! Artik kovuldurn” (Hicr 15/34)
ibarelerini igeren dyetin takibi de bu durumu destekleyen agik ifadelerdir. Iblisin bu
isyam tamamen sembolik bir anlatim gekli olarak diigiiniiliip, aslinda Allah tarafindan
kendisine verilen 6zel bir fonksiyonun icrasi* olarak da degerlendirilse, burada nevi’
olarak cinlerden ve Iblis’ten farkhi olan melekler igin bir imtihandan s6zetmek miimkiin
degildir. Burada melekler adina bir imtihandan s6zedenlerin bu ayrimi gézetmedikleri
ve baz1 asilsiz rivayetlerden*® etkilendikleri diisiiniilmelidir. Halbuki, Enbiya 21/27.
dyet meleklerin tiim giinahlardan beri olup, emrolunduklan isleri yaptiklarina,
dolayisiyla ismet sifatlarina; A’raf 7/12-13 ve Sad 38/75 ayetler ise Iblis’in giinah
isledigi i¢in meleklerden olmadiSina delalet eder*®.

Buradaki secde emrinin de bir ibadet secdesi olmayip, Adem’i tazim secdesi* oldugu,
Adem’in ilk insan olarak degil, beser nev’inin mahiyetini temsil eden bir umimi misal
olarak miildhaza edildigi ve buradan hareketle O’na secdenin biitiin beser nev’ine secde
olarak degerlendirildigi de digiinilecek olursa®® bu ayetlerden, tarihi bir olayn

anlatimindan ¢ok, insanin 6nemine vurgu yapilmak istendigi ortaya ¢ikar*®’. Dolayisiyla

bu siireci melek veya cinlerin imtihan edilip edilmediginden ¢ok bu yoniiyle anlamaya
¢aligmak Kur’an’in ruhuna daha uygun diiger. Nitekim dyet Meleklere, “Adem’e secde
edir” emriyle peygamberimiz doneminde yasayan yahudilere sanki su mesaji veriyordu:
“Allah size nice nimetler ihsan etmigstir ve yeryiiziinide halife kilmistir. Melekler bile
ataniz Adem’e verdigi bilgi, Iutuf ve ikramindan dolay1 secde ettiler. Onlarin iginden
sadece Iblis secde etmedi. Onun i¢in de meleklerin eristigi nimete erisemedi A8,

42 _ Mevdidi, I, 64; Esed, I, 12.

463 _ Bu rivayetlerin bir 5megi igin bkz. Hazin, I, 97.
464 _Rézi, XX, 44,45.

465 _ Sevkani, 1, 86; Elmalih, I, 319.

466 _ Erbas, s. 220.

67 _ Beydavi, I, 97.

468 _ Taber, I, 321.
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Harit ve Mirit’la ilgili meseleye gelince; bir kere bunlarin melek olarak
degerlendirilmis olmalan1 daha uygundur*®. Harit ve Marit’la yapilan imtihan gekli

meleklerin ismetine halel getiren bir olay olarak g6rﬁlmemis47°, Isldm alimlerinin ¢ogu,

471
r .

meleklerin ismet sahibi varliklar olduklarim kabul etmiglerdi Bu imtihanin

degerlendirilmesi ileride Sihirle Imtihan bagh@ altinda ele alinacaktir. Hariit ve
Mardt’la ilgili farkh rivayetler yahiidi kaynakh olup uydurma bilgilerdir”>. Yukarida
soziinii ettigimiz “..Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken,
yeryiiziinde fesad ¢ikaracak, orada kan dokecek insani mi halife kiliyorsun?...” (Bakara

2/30) ifadeleri bilmedikleri bir hususu 6grenme amacina yonelik bir sorudur.

Netice olarak melekler masum varliklardir (Tahrim 66/6; Enbiya 21/19-20)". Bu

masumiyetleri Adem’e secde emrinden 6nce de sonra da devam etmistir. Meleklerin
Allah’la olan diyaloglarindan Allah’in emirlerine itiraz ettikleri gibi bir bilgiye
ulagilamaz. Hirlit ve Mariit melektirler fakat, onlarin 6grettikleri sihir bilgisi kotulige
tesvik i¢in degil, bilakis imtihan igindir. Ciinkii Allah koétiiliigi emretmez (A’raf 7/28).
Oyle ise Kur’an 15181 altinda melekler, yalniz itiat ve baghhgin kullandir. Onlar igin var
olusun tek yonii olup, ziddi s6z konusu degildir. O da Allah’a sadece kulluk

474

yapmaktir” ". Onlanin imtihani sozkonusu degildir. Kur’an’da gesitli gekillerde

meleklerden sozediliginin bir amaci da, onlar saygiya ve hatta tapilmaya layik bir varhk

olarak goren arap toplumunda inang 1slahi yapmak®> ve onlarin da Allah’in kullart

oldugunu (Nisé 4/172) vurgulamaktir.

4 _ fbn Atiyye, I, 416; Sevkani, L, 153; Bkz. Tezimizin Sihirle fmtihan Kismy, s. 281.

410 _ Hazin, 1, 170; Cebeci, Melekler, s. 22.

471 _ Zemahseri, I, 61; Hazin, I, 170; Cebeci, a.ge, s. 19; Bkz. Erbas, s. 221-230.

72 _ Razi, XX, 45;Ebu’s-Suid, L, 138; Cantay Hasan Basri, Kur’an-i Hakim Ve Meal-i Kerim, Miirsid

Cantay baskasi, ist. 1980, I, 33.
473 _Razi, 10, 166; Alisi, I, 538; Abdullah Rayyad, s. 54; Ates, s. 16.

474 _ Kualig Sadik, Kur’an’da Giinah Giinah Kavramy, Hibas yay. Konya, s, s. 319.
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2.3. Allah’1in Murikabesi

Yukanda ifade ettiimiz gibi Allah, bir tarafta tek hakim gii¢ olarak her seyi kusattigim
cesitli sekillerde takdim ederken (Isrd 17/60; Fetih 48/21), diger taraftan da insamn
hayatta siki bir murakabe altinda oldugunu, dolayisiyla sorumlulufunun idrakine
vardinc: ifadeler de kullamr. Habir, semi’, basir, sehid, garib, hafiz, rakib, muhit,

476

mitheymin, vekil, latif, hafi, batin gibi sifatlar Allah’in ilim sifatiyla iliskilendirilerek
Allah’in insan iizerindeki murakabesinin ne denli ciddi boyutlu oldugu vurgulanir.
Ayrica, basir sifaty, “Bilin ki Allah yapmakta olduklariny/zi gOTir” (s o ylass/o s \c. o)’
ve “Allah onlarm yapmakta olduklarimi eksiksiz gOrir” (osee s 315)"° kaliplarinda,
habir sifati, “Allah yapmakta olduklarinizi bilif® (s oyusi 1601 31 06 s 0 jlanilc Sty VEYE
osdawtc 4 31,)"7° selinde; sehid sifats, “Allah yapmakta olduklarnizi gorir” (v Je s 35
os—Ls) (Al-i Imrin 3/98) tarzinda, muhit sifati, “Allah onlarin yaptigimi ¢epegevre
kusatmustir” (t—s ostestc 3 015, | 3 1) **° seklinde olaylar anlatildiktan sonra dyet sonlarinda
insanin fiilleriyle iligkilendirilerek kullamilmig, boylece durum iyice pekistirilmisgtir.
“Allah yapmakta olduklarinizdan asla gafil degildir’ (csies s Ji 3410 2! kahbimn da

yine olaylar anlatildiktan sonra &yet sonlaninda epeyce kullamldigim da burada

belirtmemiz gerekir.

Allah insam yarattiktan sonra bagibog birakmayip, hesaba g¢ekecegini ve en aynntih
sekilde her yaptifindan haberdar oldugunu bildirmek igin insana sah damarindan daha

475 _ Lzutsu, Allah ve Insan, s. 23; Celik A., “Asr-1 Saadette Halk inanglan”, VL, 420.
476 _Bkz. Abdiilbaki, “alm” md. s. 476-478.

477 _ Bkz. Bakara 2/110,233,237,265; Enfal 8/39,76; Had 11/112; Ahzab 33/9; Sebe’ 34/11; Fussilet
41/40; Fetih 48/24; Hadid 57/4; Miimtehine 60/3; Tegabiin 64/2.

478 _ Bkz. Bakara 2/96, Al-i imrén 3/163; Méide 5/71; Hucurét 49/18.

479 | Bkz. Bakara 2/153,234, 271; Al- Imrin 3/180; Nisa 4/94,128,135; Miide 5/8; Tevbe 9/16; Hiid

11/111; Niir 24/53; Lokmin 31/29; Ahzib 33/2; Fetih 48/11; Hadid 57/10; Miicadele 58/3,11,13; Hagr
59/18; Miinifikiin 63/11; Tegabiin 64/8.

480 _ Bkz. Ali imran 3/120; Nisa 4/108; Enfal 8/47; Hiad 11/92.
481 _Biz. Bakara 2/74,85,140,149; En’am 6/132; Hiad 11/123; Neml 27/93.
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yakin oldugunu belirtmigtir (Kaf 50/16)*2. “.. O, esyayr pek iyi bilen, her seyden
haberdar olandir”” (En’am 6/103). “..Allah her seye sahittir”” (Micadele 58/6). Allah
gaybi bilginin tek hakimidir. Yerde ve gokte olup biten ve olmus olacak olan her seyi O
bilir, Tim bunlar Levh-i Mahfiz’da kayihdu*®. “Gaybm anahtarlari Allah'm

yamndadir; onlart O'ndan bagkasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir; O'nun
ilmi disinda bir yaprak bile diismez. O yerin karanliklar: icindeki tek bir taneyi dahi
bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir.” (En’am 6/59). “Soziniizi ister
gizleyin, ister agiga vurun; bilin ki O, kalplerin icindekini bilmektedir.”” (Miilk 67/13).
“Allah, gozlerin hain bakisimi ve kalplerin gizledigini bilir. Allah, adaletle hiikmeder.
O'nu birakip taptiklar: ise, hichir seye hiikmedemezler. Siiphesiz Allah, hakkiyla isiten
ve gorendir.”” (Miimin 40/19-20).

“O, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra Argn iizerine istivé edendir. Yere gireni ve
ondan ¢tkani, gokten ineni ve oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir.
Allah  yaptiklarimzi  gorir” (Hadid 57/4). Allah insanlann digindiklerini ve
yaptiklanim dogrudan bildigi halde, diger yandan da her insanin fikir ve hareketlerini
kayda gegirmek igin iki melegi goreviendirmistir®®. “ Yoksa onlar, bizim kendilerinin
sirlanim  ve gizli konusmalarnimi isitmedigimizi mi samyorlar? Haywr, dyle degil;
yanlarindaki elgilerimiz (hafaza melekleri de) yazmaktadiriar.”” (Zuhruf 43/80). “Sunu
iyi bilin ki iizerinizde bekgiler var, degerli yazicilar var.” (Infitar 82/10-11). Buradaki
“degerli, serefli katipler’den maksat, meleklerdir*® ki, bunlarn islevleri ayette “bilme’
anlamina gelen “ya’lemin” ifadesiyle dile getirilir. Diger ayetlerde de “yakalamak,
tesbit etmek, yazmak, kaydetmek” anlamina gelen “telekk4”’ ve “nestensihu’” kelimeleri
kullamlmigtir®®.  “Yaptikiar1 her sey kitaplarda (amel defierlerinde) mevcuttur. Kiigiik
biiyiik her sey satir satir yazilmistir”” (Kamer 54/52,53). “Kitabini oku! Bugiin sana
hesap sorucu olarak kendi nefsin yeter” (Istd 17/14). “Kitap ortaya konmugtur:

82 _ Razi, XXVIIL, 122.

483 _ Cezair, I, 70.

84 _Mevdidi, Tevhid Miicadelesi, s. 306.

83 _ Yildinm, Ku'an-1 Hakim ve Agtklamal: Meali, s, 586.
486 _ Bkz. Kaf 50/17; Casiye 45/29.
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Suglularin, onda yazili olanlardan korkmug olduklarim gériirsiin. "Vay halimize! derler,
bu nasil kitaprms! Kiigiik biyiik hichir sey birakmaksizin (yaptiklarimizin) hepsini
saylp dokmiis!" Béylece yaptiklarini karsilarinda bulmuglardir. Senin Rabbin hig¢
kimseye zulmetmez.” (Kehf 18/49).

Tim bu anlatimlar, bir taraftan insana ne denli bir g6zlem altinda oldugunu anlatirken,

diger taraftan davraniglarinda son derece dikkatli olmas: gerektigi mesajin1 vermektedir.
2.4. Tevbe/ istigfar/Allah’m Affi

Miikellefiyetin en o6nemli sartimin hiirriyet*”, temelinin de insanda akil ve idrak
kabiliyetinin bulunmasi oldugunu®®; yani, insamn iyi ve kétiiyii yapabilecek sekilde iki
kutuplu®®, bu iki kutuptan hangisinin 6n plana gikacagim belirleyen tek faktoriin ise
kendi hiir iradesi*” oldugunu bildigimize gore, yasamu siiresince insanin, hayatin gesitli
yonlerinin etkisiyle Allah’in istemedigi davram§i yapma ihtimali her zaman miimkiin
gorinmektedir. Peygamberimiz bu gergegi soyle dile getirir. “Eger giinah
islemeseydiniz, Allah sizleri ortadan kaldirir, giinah isleyip de kendisinden magfiret
dileyenleri yaratirdi””*®'. Kur’an, insanin bu zaaf noktalarini dile getirdigi gibi, hedefini

de, onu bu zaaf noktasindan kurtarmak olarak belirlemigtir. Bunun i¢in Kur’an’da,
insanin imtihany, olgunlagtirma, egitme siireci olarak karsimiza ¢ikmakta, hayatin gesitli
etkenleri nedeniyle insanin iglemesi muhtemel hatalan hemen cezalandirilmamakta;
insana hata vukuunda bagislanmay: isteme rehberliginde bulunulmakta, peygamberlere
ve meleklere Ummetleri adina bafig isteme tavsiyesi yapilmakta, Allah’in gok
bagislayic1 oldugu sik sik vurgulanarak siirekli Gmitvar olmas: saglanmakta, bilerek
veya bilmeyerek isledigi hatalardan dolay: insana onlardan vazgecip yenilenme sansi

taminmakta ve bu konuda ciddi sekilde tegvik edilmektedir. Bu sebeple, cezd ve miikafat

87 _ Akkad, s 50; Seriati, s. 326.

“88 _ Serahsi, 11, 334; Ebfi Zehrd, Fikeh Usuld, s. 281; Seriati, s. 326.

89 Esed, I1I, 1274.

490 _ Oesoy Omer, Sinnetullah Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlasmast, Fecr yay. Ank. 1999, s. 117.
1 _ Milslim, Tevbe, 11; Tirmizi, Daavit, 98; Ibn Hanbel, I, 289.
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asamasina taginmadan Kur’an’in insana oOngordigi “tevbe” sansim, “istigfar”
tavsiyesini ve “Allah’in affi” konusunu konumuz cergevesinde iglemeyi uygun

buluyoruz.
2.4.1. Tevbe

Tevbe, giinahi itiraf ederek ondan pisman olma ve bir daha islememek iizere kesin
vazgegmedir*”. Kiifiir, nifak ve her tirli giinahtan Allah’a donmeyi kapsar™.
Kur’an’da “7/#” edatiyla insana, “a/4” edatiyla da Allah’a nisbet edilerek kullanilmugtir.
Tevbe, insana nisbet edildiginde, isledigi giinahin farkina varip bundan pismanlik
duyma ve iyi ameller isleyerek tekrar giinaha donmeme gayreti gésterme; Allah’a nisbet
edildiginde tevbeyi kabul edip giinahi affederek cezalandirmakdan vazgegme®™,

495

tevbenin yollarim: kolaylastirarak kulu ona muvaffak kilma anlamlarina gelir .

Cendb-1 Allah, Kur’an’da kullarin: sik sik tevbeye tegvik eder. “Ayetlerimize inananlar
sana geldiginde onlara de ki: Selim size! Rabbiniz merhamet etmeyi kendisine yazdi.
Gergek su ki: Sizden kim, bilmeyerek bir kotiliik yapar, sonra ardindan tevbe edip
kendini 1slah ederse, bilsin ki Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir” (En’am 6/54)**°.
Tevbe edenleri over, onlan sevdigini bildirir (Bakara 2/222). Hatta peygamberimizin
dile getirdigine gore “Ugsuz bucaksiz ¢olde kaybetmis oldugu devesini bulan kimsenin
duydugu sevingten daha fazla kulunun tevbesine sevinir”*” Ama bu tevbenin, bir daha
giinaha donmemek ilizere samimi olarak (tevbei nasiih) yapilmasini da diler (Tahrim

66/8)*°. Hz. Aliye tevbenin nasil olmasi gerektigi soruldugunda goyle cevap verdigi
soylenir: “Tevbe, alti seyin bir arada olmastyla olur. Gegmis giinahlardan pismanlik,

42 _Beydavi, I, 110; Alisi, L, 377; Elmalily, I, 326, IX, 6246.

493 _ Taber, L, 351; Derveze, I1, 451.

- Beydavi, 1, 110.

49 _ Alisi, 1, 377.

% _Bkz. Maide 5/39; Furkén 25/71; Bakara 2/160 vb.

97 _ Buhari, Da’vét, 3; Miislim, Tevbe, 1; Tirmizi, Kiyime, 49; bn Hanbel, I, 383.
498 _ Taberi, XXVIII, 213.

494

81



farzlan yerine getirme, haksizlig1 reddetme, hasimlarla heldllagma, bir daha giinah
islememede kararli olma, nefsi giinaha alistirdigin gibi itaate ahstirma™” Bir gok
ayette, gerek inang ve gerekse davram§ bakimindan hatalarindan vazgegerek tevbe
edenlerin gegmise ait kusurlarinin da silinece@i vurgulanir (Furkdn 25/70; Ankebiit
29/7, Muhammed 47/2). Méaide 5/33-34°den, Allah ve Rasiiliiyle harbedenlerin diinyevi
cezdlarindan bahsedip cezdlarimin bundan ibaret kalmayarak ahirette de verilecegi
belirtildikten hemen sonra tevbe edenler bu durumdan istisna edilmis ve dyetin sonu da
“Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir’ (Miide 5/34) seklinde tamamlanmugtir. Bu
durum, Allah’in amacinin kullarim1 her yaptiklan sugtan dolay1 hemen cezalandirmak
olmadigini, gerek dinyevi cezd ve gerekse uhrevi cezidan 6nce Allah’in kullarina
tanidify sans1 agikca gosterir. Cesitli sikintilarla imtihan ederek onlarin tevbe etmesini
ister (Tevbe 9/126). A’raf 7/168. ayette Allah, yahiidileri arzin gesitli bolgelerine
dagrtarak iyilik ve kotiiliiklerle imtihan edildiklerinden bahseder. Ayet “Umulur ki
donerler” (s,—-» ) seklinde bitiyor. Buradaki “yerciun” “donerler” kelimesi tevbe
ederler seklinde tefsir edilmektedir™. Hatta biraz daha genisleterek Kur’an’da dyet
sonlarinda “leallehiim ve leallekiimi” le birlikte gelerek biten ¢ogu ifadenin Allah’in
kullan1 igin tevbe beklentisini ifade ettigini sGyleyebiliriz. Bunun da otesinde Allah,
tevbe edenleri kotiliiklerini iyilie gevirecegini haber verir (Furkdn 25/70). Iblis gibi
israr etmedikce tekrar tekrar tevbe edilmesini ister. Allah, “Giinah isledikten sonra
kendisine yonelerck tevbe edip itaata yénelenin tevbesini ¢ok ¢ok kabul eden ve
cezési gok ¢ok affederr™ anlamina gelen “tevvab’dir. Allah’in bu vasfi Kur’an’da
onbir yerde tekrarlanir. Bunlardan sadece bir yerde tevvab seklinde gelirken (Nasr
110/3), dokuzunda Rahim sifatiyla beraber’”, bir yerde de Hakim sifatiyla birlikte

kullanilmigtir (NGr 24/10).

4% _ Beydavi, VI, 305.
5% _ Taberi, IX, 139; Razi, XV, 43; Aldsi, IX, 140.
01 _ Taberi, I, 351; Ragb, s. 169; Beydavi, I, 110; Hazin, I, 110; Izutsu Toshihika, Kur’an’da Dinf ve

Ahliki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, Pinar, ist. 1997, s. 158.
502 . Bkz. Bakara 2/37,54,128,160; Nisa 4/16,64; Tevbe 9/104,108.
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Kur'an’da, Hz. Adem ve esinin igledigi ginahin akabinde hemen tevbeye
503

yoneldiklerinin ve tevbelerinin kabul edildiginin bildirilmesi

Onlann tevbe sekilleri de hem giinahin itirafi ve hem de Allah’a yalvansg bi¢imi olarak
gizel Orpektir. Onlar su gekilde tevbe etmiglerdi: “Ey Rabbimiz! Biz kendimize
zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.”
(A’raf 7/23). Aym sekilde Kur’an’da tevbeye yonelis bakimindan Hz. Davud ve Hz.
Sileyman da omek gosterilir (Sad 38/24,34). Ad kavminin iig yil susuz kaldig1 ve o

6nemli bir mesajdir.

esnada ciddi sikint1 yasadiklar s<">ylenir5°4. Hid (a.s) onlant Allah’a davet ederken, tevbe

istigfar ettikleri takdirde Allah’in kendilerine bol miktarda su gonderecedini séyler
(Hod 11/52). Bu, tevbe ve istiffarin hayatimizda bir ¢ok yoénden rahmete sebep

olacagina isaret eder™"".

Yunus peygamberin kavmi inangsizlikta 6nce diretmisler, ancak Allah’in azabinin
gelecegini  anlayinca tevbe etmigler, Allah da onlanin tovbesini kabul ederek ceza

vermemigsti (Yinus 10/98).

Netice olarak, Tevbenin, insan tarafinda “pisman olup 6ziir dileme”, Allah tarafinda da
“bagislama” anlamina geldigini ilgiyle goriiyoruz. Insan Allah’a kars: pismanlikla,
Allah da insana dogru lutufla donmektedir®™. Allah’in suglarm cezasini hemen
vermeyerek tevbe etme sansi tanimasi, bir gok dyette tevbeden bahsedip 6rneklemelerle
ona tesviki, Rahman ve Rahim gibi “tevvdb™" ve “gafiir, gaffir™® sifatlarinin 106
kadar ayette tekrar edilisi, Allah’in, sirk disinda (Méide 5/48,116) tiim giinahlari
bagislayacagini beyan etmesi (Ziimer 39/53), amacin insam cezilandirmak olmayip, sik

sik tevbe sans1 tamyarak terbiye ve 1slah etmek oldugunu®® gosterir.

>9 _ Bkz. Bakara 2/37; Miide 5/33-34; A’raf 7/23.
>0 _ Sabani, Sefvet, I1, 20.

305 Ay.cay.

306 _ Izutsu, a.ge., s. 158.

97 _ Bkz. Bakara 2/37,54,160,187; Maide 5/39,71; Tahd 20/122 vb.

298 _ Bkz. Bakara 2/173,182,192,199,218,225,226,235; Mii’min 40/3 vb.

%% _ Derveze, 11, 486.
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2.4.2. istigfar

“GFR®, “leke veya kirden korumak igin bir seyi 6rtmek™"° anlamina gelir. Bu kokten
tireyen “Istigfir’ Kur’an’da, kisinin s6zli veya fiilf olarak Allah’tan korunmasim (Nh
71/10°", giindhim 6rtmesini ve affetmesini istemesi anlamina gelmektedir (Al imrén

3/135)°2.

Kur’an’i Kerim’de, genelde herkese istigfar etmesi onerilirken®™, giinah igleyip de
bagiglanma isteyenler oviiliir (Al-i Imrén 3/135;Nisd 4/110 vb.). Ayrica Kur’an’da,
insanlarin birbirleri i¢in yaptiklan istifardan (Yasuf 12/97-98), peygamberlerin
uimmetleri i¢in yaptiklan istigfardan (Nisa 4/64; Nir 24/62) ve meleklerin insanlar igin
olan istigfarindan sozedilir (Mi’min 40/7, SGrd 42/5). Istigfarin Kur’an’daki
kullanimlarimm gozden gegirdigimizde, daha ¢ok hata ve giinah islemeden, korunma

514

amaciyla yapilmasi tavsiye olunan dud nitelikli"™, ama tevbeyle de iligkili (Mii’min
40/3), fakat ona gore daha kapsamli olan Allah’a ydnelis bigimi oldugunu goriiriz.
Tevbe, islenmis giinahlardan vazgegmeyi ifade ettigi halde istigfar, islenmis
ginahlardan af dileme arzusunu dile getirmeyle beraber, islenmemis giinahlardan
sakinma talebini de kapsar’". “Israrla beraber kiigiik giinah, istigfarla beraber biyiik
giinah yoktur” sozii, istigfarin tevbe igerigini de anlatan giizel bir 6rnektir. Onun igin
istigfar, bash bagma bir ibadet olarak goriilebilir’®. ismet sifatina haiz oldugu halde

517

peygamberimizin, “Ben gece ve giindiiz yiiz kere istigfar ederim” buyurmasi”’ ibadet

yoninii gosterir. Itaatle beraber giinahtan korunarak yasamak dinin kivamidir’'®. Seher

510 _Ragb, “gfr” md. s. 609.

11 _Ragb, “gfr” md. s. 609.

312 Taben, IV, 127.

>13 _ Bkz. Bakara 2/199; Had 11/52, 90; Néh 71/10; Miizzemmil 73/20 vb.
14 _ Elmalih, IX, 6247.

515 _ Aliisi, XXX, 464; Elmalil, IX, 6246.

516 _ Zemahseri, IV, 239.

517 _ Daremi, Rikék, 15; fbn Hanbel, IV, 211.

>18 _ Zemahseri, IV, 239.

84



vakti tehecciid namazindan sonra (Ali imran 3/17; Zariyat 51/18), hac ibadetinin
akabinde (Bakara 2/199) istigfar tavsiye edilmig olmas: herhalde bundandir®"’.

Kur’an’da insan odakhh bu korunma ve bagislanma dilegi, Allah’tan kargihgini,
“kullarin hatalarim Orten, suglarini ve hatalarin bagiglayan” anlamlarina gelen “gafir”,
“gafiir’ ve “gaftir’ seklinde Allah’m vasfi olarak bir ok dyette®” karsiligini bulur.
Demek ki, cezd agamasina gelmeden insana hatalarindan donebilecegi firsat taninmakta,

bu bagislanma talebine hem peygamberler ve hem melekler adeta koro halinde igtirak
etmekte, bu talepler “cok cok bagisiayici” olan Rabbimiz tarafindan kargilanmaktadir.

2.4.3. Allah’in Affi

Yukanda anlatilanlanin yaninda Kur’an’da, Cenab-1 Allah’in cezilandirmadan o6nce
kullanm bagislayacagi “afi”” kokiinden tiireyen, “sugtan vazgegmek, onu izale
etmek™”' anlaminda “afV”’, “sucu bagislayip ok affedici™ anlaminda Allah’in bir
sifati olarak gelen “afuvv’ ifadeleriyle anlatilir. Aym: kokten tiireyip insanlarin
birbirleri arasindaki affi konu edinen ve buna Ozendiren tiirevleri bizi burada
ilgilendirmemektedir. Allah’in tevbeyi kabul edip giinahi bagisladigim1 (Bakara 2/187),
geemigte islenmig bir sugu affettigini (Maide 5/95), yapilan bir yanligi meccanen
affettigini bu kelimeyi kullanarak anlattigini goriiyoruz™>. Miibalaga stygas “afuvv”,
dort yerde “gafiir’ vasfi ile’® bir yerde de “kadir’ vasfi ile yanyana kullamlmigtir (Nisa
4/149). Bu kullammlar, Allah’in kullarim ne ¢ok affettigini gosterir.

Buraya kadar konu edindigimiz “Istigfar’, “fevbe” ve “Allah’in affi” konulan ashinda
birbiriyle ¢ok yakin iligkili ve hatta i¢ ige iseler de Kur’an’da ¢ok kiigiik niianslaria

kullanuldiklarim1  gériiyoruz. Bu kelimelerin Kur’an’daki kullammlarina topluca

319 Alasi, XXX, 464; Elmalily, IX, 6248.

520 _ Bkz. Mii’min 40/3; Fatir 35/53; Taha 20/82 vb.

221 _Ragb, s. 574.

522 _Ragb, s. 574; Cevheri, VI, 2433.

52 _ Bkz. Bakara 2/52; Al-i Imran 3/152,155; Nis 4/153.
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gozatifimizda “istigfarin, dud agirlikhi, korunma amach ve insan odakh bagislanma
istegini, “fevbe’nin, insan odakh bir pigmanhi, “Allah’n affi’nn ise bir bakima
meccinen affi ifade ettigini farkederiz. Siiphesiz hepsi Cendb-1 Allah yéniinden
bagiglama ve affetmeyi ifade eder. Oyle olmasina ragmen Allah’in bagiglamasim gesitli
kelimeler kullanarak vurgulamasi, bu igin boyutlarinin genisligini insanlara hissettirmesi
acisindan Onemlidir. Tabii ki, insan odakh bakildiginda ortaya ¢ikan niians da
onemlidir. Biz, bir tarafta bu niians1 vurgularken, asil, cezi ve miikifat asamasina
gelmeden once bagiglamanin Kur’an’da iggal ettigi genis sahay ortaya koymak istedik.

2.5. Ceza ve Miikifat

Insanin diinyada imtihan ediliyor olmas: ve dolayistyla sorumlu bir varlik konumunda

olusu, bu sorumlulugun hesabimi vermesi gerektigini zorunlu kilar’>. Ciinki, imtihan

siirecinden gegip, bu siiregte sorumluluk yiiklenmig olmak, neticesinde birine hesap

vermek zorunda olunacagim gostermektedir™.

Bu bakis agisiyla yaklagtifimizda, Kur’an’in ézelliklerinden birisinin de imtihan
siirecinin bir neticesi olarak ¢limi ve olim sonrasiyla ilgili miikifat ve cezayi

527

hatirlatmas: oldugu hemen dikkatimizi g¢eker™'. Ciinkii, Kur’an’a gére, yaratihigin ve

Allah’a geri dondariliigiin yani imtihan siirecinden gegigin gayesi miikelleflere iyi ve
528 <

koti amellerinin karsih@ini vermektir™. “Siphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt
glinde yaratan, sonra da igleri yerli yerince idare ederek arsa istiva eden Allah'dir. Onun
izni olmadan hi¢ kimse sefaat¢t olamaz. Iste O Rabbiniz Allah'tir. O halde O'na kulluk
edin. Hila disinmiiyor musunuz? Allahin gercek bir vidi olarak hepinizin domiisi
ancak O'nadir. (Ciinkii O, mahlikat: 6nce (yoktan) yaratir, sonra da iman edip iyi igler

Yyapanlara adaletle miikifat vermek i¢in (onlar1 huzuruna) geri gevirir. Kéfirlere gelince,

324 _ Bkz. Nisi 4/43,99; Hac 22/60; Miicidele 58/2.

525 _ Razi, XVIL, 188; Meydani, s. 511.

3% _ Zemahgeri, III, 250; Razi, XVII, 26; Ibn Asar, X1, 92; Draz, Kur’an Ahléks, s. 69; Meydani, s. 511.
% _ Dihlevi, s. 19.
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inkdr etmekte olduklar1 seylerden 6tiiri onlar icin kaynar sudan bir icki ve elem verici

bir azap vardir” (Ydnus 10/3-4). Bu dyetlerde, 6nce Allah’in dlemi yaratigindan, sonra
zerreden kiirreye kadar onlan idare ettiginden®”, sonugta doniip dolagip varilacak olanin

O olmas: dolayisiyla O’na kulluktan ve netice olarak da inanana miikéafat, inanmayana
miicazattan sozedilmektedir. Yani, 6lim ve sonrasi imtihan safhasini atlattiktan sonra
yapilanin kargihfim almak igin yaratilmigtir’. Nitekim, insanin sorumlu bir varlik

oldugunu net bir gekilde anlatan Ahzdb 33/72. dyetinden hemen sonra gelen dyetin,
inang bakimindan tiim insan gesitlerini kapsayici olugu ve ayetteki “/anr” harficerrinin
miiteallakimin 72. ayetteki “hamelehel-insan” olmasr™" ve hatta miisrik ve miinafiklar
icin azaptan bahsederken, mii’minler igin magfiretten sozedisi teklif ve sonug stirecini
timiiyle ifadeye yeterlidir. “Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen imén etsin,
dileyen inkdr etsin...” (Kehf 18/29) seklinde insamin yapacag tercihin hir iradesine
bagh oldugunu da vurgulayan bir ifadeden sonra imén etmeyenlere cehennemin, imén
edenlere de cennetin hazirlandif bildirilerek (Kehf 18/29-31) insamn, imtihan
olunmasinin  bir neticesi olarak cezi veya mikafatla yizyiize gelecegi
vurgulanmaktadir. Elbette ki, imtihan edilmis olmamin giizel tarafi giikriin ve kifriin
karsihgim1  gorecek olmadadir. Aksi takdirde Allah’i inkdr etmek veya O’na ortak
kosmak, emirlerine karsi gelmek ve yaratiklarina zulmetmek gibi suglarin cezasiz
kalmasi, bunun yaninda yaratana ve yaratilmiglara karg1 gérevlerini yerine getirenlerin
miikéfatlandinimamasi, akli ve vicdani bakimdan haksizlik telakki edilirdi>”. “Kérle
goren, inanip iyi amellerde bulunanla kotilik yapan bir olmaz. Ne kadar az
diisiiniiyorsunuz’ (Mii’min 40/58). Hig teslimiyet gosterenle suglu-giinahkér olanlar bir
tutulur mu? (Kalem 68/35). “Size va’dedilen, kesinlikle dogrudur. Ceza mutlaka vuku
bulacaktir” (Zariyat 51/5-6). Burada sozii edilen va’d, yeniden yaratihg ve ebedi

528 _ Ebu’s- Sufid, IV, 119; Sevkéni, II, 530; Elmahl, IV, 2672.

329 _ Elmalily, TV, 2670.

530 _ Taberi, VII, 113; Zemahserd, II, 181; Alasi; VIL, 97; Sevkani, II, 530.

531 _ Taberi, XXII, 71; Zemahseri, IIL, 250; Beydévi, V, 145; Sevkani, IV, 387.
532 _ fon Asr, XI, 92; Bebek Adil, DIA. “Ceza” md. DiA, VIL, 470.
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hayattir. “Din” (,—) ise, hesab sonucu amellerin mikafat veya cezd ile kargilik

" + 1:.533
gormesidir™.

Kur’an, bir yanda hayatin hayir ve ger (Enbiya 21/35) her tiirli diinyevi imtihan
sekliyle®™ insam imtihan etmek igin yaratldigim vurgulayip, bununla ilgili
yitkkiimlaliikleri ortaya koyarken, bir taraftan da her vesilede bu imtihanin sonucuyla
ilgili stireci ve manzaralar1 dikkate sunar. Ancak, Kur’an’in faziletler igin zikrettigi
miikafatlar, rezaletler igin verilecek cezalarn nevi bakimindan saymak istersek
sayamayiz>. Ciinki, Kur’an’da, gerek ahiretteki nimetlerden mahrum birakilmayla
ilgili, gerekse fiziki yonden cezalandinima ile ilgili bir cok &yet vardir. Ayrica
Allah’in sifatlarindan biri de hesaba ¢eken/muhdsib anlamina gelen “hasib” dir (Cin
52/28)*". Bu bakimdan, Kur’an’in 6ngordiigii ceza ve mitkafatlan tek tek sayma yerine,
imtihanin vazgegilmez bir unsuru olarak karsimiza ¢ikan ceza ve miikdfat: genel bir

tasnife tabi tutup, Kur’an anlayigindaki yerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Kur’an’a baktigimizda, imtihan siirecinden gegecek olmasi dolayisiyla teklife muhatab
varh@in/insanin kars1 kargiya kalacag: cezdlarin, ylzii askin yerde “cezde” (s1~) — bu
kelime aym zamanda mikéfat yerine de kullamlmaktadir.-, dortyiz doksan yerde
“az3b® (i), iki yerde “ricZ’ (;~,), yirmi yerde “el-ikdb” (w¥) veya“ikdl” (-us), beg
yerde “nekdl’ (s—), bir yerde “mihdl’ (J«), onu agkin yerde “be’s” (L), yedi- sekiz
yerde “din” (,—), bir yerde “suab”’ (-~:), “cehennent’ (we-), “nar’ (x), “cahini” (o),
“hamain” (—r), “sall” (o), “Gassh” (s), “fitne” (=), “sakar” (i), “semiin’ (),
“nekir’ (), “S1slil’ (i), “siccitl’ (uen), “hAVIYE® (ase), “hidsran”’ (ot,-), “déru’l-
bevar® (s,— 1) vb. kelimeler kullanilarak anlatildifimi goriiriiz. Miikafatlar da, “cez4”

533 _ Taberi, XVI, 243; Ibn Kesir, VII, 390; Elmalily, VI, 4528.
334 _ Razi, XX1I, 169.

53 _ Draz, Islam’in Insana Verdigi Deger, s. 166.

3% _ Bkz. Kilig, Giinah Kavramy, 5.362-367.

537 _ Firek, s. 50.
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(4—=), “ect’ (), “sevdl’ (-+s), “cennet’ (s), “rahmet’ (i), “ni’met’ (i), “r1zk” (a5,),
“fevz® (i), “miall’’ (o), “zil4l (o), “uyidn” (o5<) vb. kelimeler kullamlarak anlatilir.

Kur’an’daki bu gercevede degerlendirilebilecek ayetlere topluca baktifimizda ise cezd
ve miikdfati; 1- Diinyada ceza ve miikaféat; 2- Abhirette cezi ve miikafat>® olmak iizere
iki ana kategoride siniflamak mimkiindir. $imdi bu ceza ve miikafat va’dinin

cercevesini ana hatlanyla ortaya koymaya galigalim:
2.5.1. Diinyada Cezi ve Miikifat

Kur’an’da éngérillen diinya ile ilgili cezi ve miikafatlan 6diil, tegvik, uyarn ve heldk

olmak iizere siniflandirmak miimkiindiir.

Allah, kendisine itaat eden icin giicliikleri ortadan kaldiracagini (Talak 65/4), bir ¢ikig
yolu ve nizik nasibedecedini (Talak 65/2-3), diiymanlarina karsi yardimci olacagini
bildirmektedir (Maide 5/56; Rim 30/47; Saf 61/13). Méanevi tatminkérlik, mal ve ¢oluk-
¢ocuk huzuru ve mii’min olarak gosterilecek her ¢abamn ahirette karsilifimin alinacag

bilinci mii’minlerin diinya mikafatlan olarak degerlendirilebilir’. Tezimizde “Allah’m

yardimi ve imtihar”® bagh@ altinda yapilan degerlendirme kismu da igin bu y6niine 151k
tutacaktir. Ancak, somut degerlendirmeler olarak baktifimizda Kur’an’da diinyevi
miikdfatlara gore cezalarin daha net ifadelerle ve daha kapsaml yer iggal ettifini
goririiz. Bu, miikifdtin azlifindan degil, diinyada verilen cezalardan gokca bahsedigin
sakindirma amacina yiinelik olusundan kaynaklanmaktadir. Kur’an’da “hedef diinyd’
olarak sunulan ahirete hazirlifa, bu yaklagim daha fazla hizmet etmektedir. Aynca,
Kur’an goziiyle genel olarak bir degerlendirme yapildiinda, varlik dleminin hepsi zaten

insan igin bir nimet, dolayisiyla bir mitkafatttir.

538 | Meydani, s. 521; Kilig, a.ge., s. 347-362; Ulutiirk, Kur’an’a Gére Zuliim, Istigare, Kayseri, 1993, s.
78; Yavuz Yusuf Sevki, “Azib” md. DIA, IV, 303.
53 _ Meydani, s. 521.
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Kur’an agisindan cezdya gelince, Kur’an’da gegmis iimmetlerin diinyada maruz
kaldiklan bir ok cezi sekillerinden bahsedilir>*®. Bunlan uyan ve heldk olmak tzere iki

sekilde miitdld etmek mimkiindir. Uyan azabina Yunus peygamberin kavmini 6rnek
verebiliriz (Yinus 10/98; Saffat 37/139-148). Aynica kigilere isabet eden baz afetleri
de bu kategoriye alabiliriz (Ankebiit 29/39;, Kasas 28/81). Helak azab: ise Niih, Hiid,
Salih ve Lt vb. peygamberlerin kavimlerinin gordii3i azaplardir’'. Bahsedilen bu
cezdlan o kavmin hakettigi bir sugun Allah katindaki cezis: olarak diisiinebilecegimiz
gibi; “Biz bunu (maymunlagnug insanlari), hadiseyi bizzat gorenlere ve sonradan
gelenlere bir ibret dersi, miittakiler icin de bir Ggit vesilesi kildik.” (Bakara 2/66),
“Onlari, sonradan gelenlerin gegmisi ve bir ibret ornegi kildik” (Zuhruf 43/56)
dyetlerinde anlatildifn gibi sonradan gelenlere ibret vesilesi olarak diigiinmek de
mimkiindiir. Bunlar, nihayet kiilli adaletin, numuneleri ve one alinmus 6mekleridir*.

Belki de bir ¢ok su¢ Allah tarafindan cezaya doniigmeden affedilmektedir. “Bagsiniza
gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizle isledikleriniz yiiziindendir. (Bununla

beraber) Allah ¢ogunu affeder” (Strd 42/30). Ciinkii bu diinya asil olarak imtihan

yeridir, dhiret ise, amellere karsilik verilen cezi yurdudur.

Ayrica Kur’an’da, beld ve musibet kabilinden mii’minlere isabet edecegi ifade edilen bir
takim sikintilari illa da bir sugun kargihgs olarak digiinmemek gerekir. Imtihanla ilgili
kavramlan agiklarken gordiigiimiiz ve tezimizin ileriki boéliimlerinde “gerle imtihan”
baghg: altinda igleyecegimiz gibi, bu kabil sikintilar imtihanin bir geregidir ve insam
terbiye ederek istenen yiicelige kavusturmay: hedefler. Bir ¢ok delil igerisinden su dyet
bu durumu ifade etmek igin yeterli olacaktir samnim: “Medine halkina ve onlarin
gevresinde bulunan bedevi Araplara Allah’mm Resiliinden geri kalmalarni ve onun
camindan énce kendi canlarini diisinmeleri yakigmaz. Iste onlarin Allah yolunda bir
susuzluga, bir yorgunluga ve bir acliga diigar olmalari, kifirleri 6fkelendirecek bir yere
(ayak) basmalar1 ve diismana kargi bir basar1 kazanmalari, ancak bunlarin karsiliginda

%0 _ Bkz. Kilig, Giinah Kavrany, s. 349-352.
> _ Yavuz, “Azab” md. IV, 303.
%2 _ Draz, Kur’an Ahliky, s. 192.



kendilerine silih bir amel yaziimas: igindir. (iinki Allah Iyilik yapanlarin miikifatin
zayi etmez.” (Tevbe 9/120).

Bu genel siniflama yaninda Kur’an’da, iman etmis olduklar: halde bazi davramsglan
giinah kapsamina giren mii’minlere tatbik edilmesi 6nerilen cezalardan bahsedildigini
de goriiriiz. Bunlar hukuk diizeni tarafindan sugluya uygulanacak maddi ve ménevi
miieyyidelerdir. Mii’minlere diinyevi miieyyide olarak tatbik edilmesi onerilen cezalara
sunlari 6émek olarak verebiliriz: “Allah ve Resiiliine kars1 savaganlarin ve yeryiiziinde
(hak) diizeni bozmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya (acumadan) oldiirilmeleri, ya
asilmalari, yahut el ve ayaklarinin ¢apraziama kesilmesi, yahut da bulundukiar1 yerden
striilmeleridir. Bu onlarin diinyadaki risvayligidir. Onlar igin ahirette de biiyiik azap
vardir.” (Méide 5/33), “Hirsizlik eden erkek ve kadimn, yaptiklarina karsilik bir ceza ve
Allah'tan bir ibret olmak iizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir.” (Maide
5/38), “I¢inizden fithus yapan her iki tarafa ceza verin; eger tevbe eder, uslanirlarsa artik
onlara ceza verip eziyet etmekten vazgegin; ¢inkii Allah tovbeleri ¢ok kabul eden ve
¢ok esirgeyendir.”( Nisa 4/16).

2. 5. 2. Ahirette Ceza ve Miikifit

Cezd ve miikdfat tam anlamiyla diinyada verilemez®”. Her ne kadar haddi agan bazi
kavimler helak edilmigse de onlann sagtigi fesat tohumlan sirmektedir. Dolayisiyla
bunlarin cezalarim c¢ekmeleri ve ildhi adaletin tecellisi i¢in hirette de cezalandirmak
gerekir’®. Hatta, gercek cezd ve miikafat oradadir’’. Allah, gesitli vesilelerle bu siireg
ile ilgili agiklamalar yaparak zihinleri tize tutmakta ve bir manzara halinde 6niindeki

yolu insana takdim etmektedir.

Kur’ani disiince sisteminin en bilyilk o6zelligi ve hattd yegane amac, insan igin 6liim
sonrast bir hayatin var oldugunu islemesi ve gegici olarak niteledigi diinya hayatinin
varlik olarak degil, sadece Allah’a kulluk yapilan bir imtihan mekdm olarak 6nem

343 _Razi, IX, 126; Ebu’s-Sudd, II, 123.
544 _ Mevdadi, VIL 115; Ulutiirk, Zuliim, s. 83.
545 _Rézi, IX, 126; Ebu’s-Suad, II, 123.
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tasidigim1 vurgulamasi, dolayisiyla kisiyi ebedi hayata yonlendirmesidir. “Yevmii’l-
ba’s’, “yevini’l-hurdc’, “yevmii’l-kiydme”, “ yevmii’d-din”’, “yevmii’l-fasl’, “yevmii’l-
hagr’, “yevmii’l-ceni’, “yevmii’l-hisdb’, “yevmii’l-vaid’, “yevmui’l-hulid’, “dar”,
“daru’l-kardr’, “ddru’l-huld’ vb. ifadelerle anlatilan 6liim Otesi bu hayatin genel adi
Kur’an dilinde “Ghiret™tir. Ilk inen stirelerde Allah ve ahiret fikriyle sorumiuluk fikrinin
bir arada islenmis olmasi®® bu yonilyle ilgingtir. Ahiret, Kur’an’da bir siireg olarak
anlatihr®”. insanlar cesitli sekillerde hagrolunacaklardir®™®. Kur’an’da sfir’a birinci
iiflemenin ardindan —Allah’in diledikleri miistesna (Cerdil, Mikail, Aziil)**- biitiin
canlilann yok olacag, Cebrail veya israfil tarafindan gerceklestirilecek™" ikinci iifleme
tizerine de ba’s hadisesinin gergeklesecegi ve Olmiig biitiin yaratiklarin yeniden
canlanarak (Zimer 39/68)*" belli bir hedefe dogru kosuyormus gibi (Meéric 70/43,44),
karsti koymadan hesap vermek lzere (Kamer 54/7,8; Meédric 70/43,44), rablerinin
huzuruna g¢ikacaklann (Yasin 36/51) ve diriligin, gergegi gérme ve amellerin kargiligim
gorme hikmetine bagh oldugu (Nahl 16/38,39; Tegdbin 64/7) vurgulanir. O giine
“Yevmii’l- ba’s” (RGim 30/56) ve “Yevmii’l-huric”® (Kaf 50/42) ismi verilir. Artik orada
herkesi yeterince mesgul edip, bagkasina ayiracak vakit birakmayacak meggalesi vardir
(Abese 80/34-41)*2. Bu safhada da kafirler ve giinahkar insanlar azap gekecek, yaklasan
kot akibetlerini endige ile bekleyeceklerdir®™. Suyuti, insanin dhirette yasayacagi bu
sorgulama siirecini ¢esitli yonleriyle ele alir’. insamin buradaki hesab: belli kayitlara
dayandirilacaktir. Bu kayd: Kirdmen Katibin (Infitar 82/10-12) melekleri tutmustur ve

3% _ Watt, Hiir Jrade ve Kader, s. 22.

547 _ Watt, Introduction To the Qur’an, s. 160.

548 _ Bkz. Suydti, F¥ Ahvalil Ahira, s. 115-143.

349 Suyiiti, a.g.e., s. 80.

330 _ fbn Kesir, 111, 278; Elmahly, VI, 4523.

351 _ Sabini, Biddye, s. 92; Suyiti, a.g.e., s. 80.

552 _ Elmahili, VIII, 5589.

333 _ Yavuz, “Azab” md. IV, 304.

554 _Bkz. Suyiti, FT Ahvélil- Ahira'smda s < Jlu Ly Jiget o, bashgryla ele almus. 5.272-288.
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tuttuklani geye, mahiyeti hakkinda bir sey séylemek miimkiin olmayan® “kitap” (isrd
17/13,14; Kehf 18/49) ismi verilmekte bu da “amel deflerr™® olarak agiklanmaktadr.

Allah’in  sinirsiz ilmine ragmen, hesap giiniindeki icraatim bu sekilde yiiriitecegini
vurgulamasi, biitiin sirlanin ortaya konulacagini, bir bagka deyisle, her seyin hesabinin
sorulacafim hissettirme sozkonusu olsa gerektir . Bu hesabin sonucu terazinin agir
veya hafif gelmesi seklinde tasvir edilmistir™®. Mahiyeti bilinmeyen bu terazide™ salih
amelleri agir gelenler ebedi mutlu bir hayat (cennet), kotii amelleri agir gelenler ise kéti
bir hayat (cehennem) yasayacaklardir’®. Kur’an’m kiilli anlamda miikéfat igin ortaya
koydugu kargilifin genel adi “cennef’, yine killi anlamda cezd igin ortaya koydugu
seyin adi ise “cehennenr’dir. “Allah, miimin erkeklere ve miimin kadinlara, iginde ebedi
kalmak lizere altindan mrmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde giizel meskenler
vadetti. Allah’in nizast ise hepsinden biyiiktiir. Iste bityiik kurtulus da budur. (Tevbe
9/72). Cennet ve Cehennemle ilgili Kur’an’da yer alan genig tasvir ve anlatimlara
girmeyi burada gerekli gérmiiyoruz™".

Kur’an’in degisik yerlerinde ve genelde ayetlerin sonunda kigiikk niianslarla tekrar
edilen “donigin Allah’a olacagi’ seklindeki ifadeler, insana iglerin sonucunu g¢ok
diisiinmesi gerektifi icerigiyle anlatan garpici Kur’an vurgulandir. Benzeri bir ifade
olan “ve il4lldhi tirceu’l-umiir’ (Bakara 2/210)’da “umiir” kelimesinin 1dm-1 tarifli
gelmesi hi¢ bir bolimi disanda kalmadan bitiin igleri igine aldigim gosterir.

555 _ Topalogu, “Ahiret” md. DIA, 1, 546.

556 _ Sabiini, a.g.e, 5. 92; Beydavi, IV, 25; Nesefi, IV, 25; ibn Kesir, V, 48; Elmalih, V, 3171.

57 _ fbn Kesir, V, 48; Kutub, IV, 2217.

558 _ Bkz. Suyditi, F7 Ahvalil- Abirg'simda ol oy o0 Ja it JesW) o, baghiBiyla ele almus. s. 314-331.
559, Sabiini, a.ge., s. 92.

>0 _ Bkz. A’réf 7/8,9; Mii’mindn 23/102,103; Karia 101/6-11.

61 _ Sibini, a.ge., s. 93; Genis bilgi igin bkz. Topalogtu Bekir, “Cennet” ve “Cehennem” md. DIA, VII,
376-386, 227-233.

362 _ Taber, IL, 451.
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Doéniisiin bu sekilde vurgulaniginda cezi ve miikafatin varh@ina bir vurgu ve hatirlatma

vardir®,

Netice olarak, ceza ve miikdfitin olmadif yerde imtihandan s6zetmek anlamsiz ve
gereksiz olacaktir®, Allah, hayatta gesitli geylerle insam imtihan ettigine gore yaptig
amellere gore cezalandiracak veya miikafatlandiracaktir’®. Insan, hayatta yagadig:
miiddetce kiralanmug bir is¢i gibidir. Isginin dcreti igi bittiZinde verildigi gibi, diinya
hayatinin kargiifi da ahirette alinacaktir®™®. Eger hayata imtihan goziyle degil de,
oliimle sona eren bir yasam sekli olarak bakacak olursak, bu diinyada gesitli sikintilara
goglis gererek iyi ve giizel seyler yapanla yapmayan arasinda, ¢alisanla ¢aligmayan
arasinda, zulmedenle zulme ufrayan arasinda bir fark kalmayacak, ayrica 6liim, her
tirli  sikintiyla dolu aci1 veren bir olay haline gelecektir®. Allah’in yarattig: kulu

{izerinde sonucu cez ve miikafat olan boyle bir tasarrufa gidisi hikmetinin geregidir™.
2.5.3. Ceza ve Miikifit Allah’mm Adaleti Geregidir
Allah, bu diinyay: giinah igleyenle sevap isleyeni ayn1 kefede tutmak igin degil, imtihan

siirecinden sonra herkese yaptiginin karsihifim vererek adaleti yerine getirmek igin

yaratmigtir (Casiye 45/22; Yinus 10/4)569.

Yukarida imtihan siirecini sebep ve sonug agamalariyla ele aldifin1 soyledigimiz Yanus
10/3-4. ayetlerden 4. ayette cezd ve miikéfattan s6zeden kismin blgek>™®, nasib, pay> ',

563 _ Razi, XXI1, 169; Celileyn, s. 50.

564 _ Mevdidi, Tevhid Miicadelesi, s. 301.
565 . Ebu’s- Suud, VII, 29.

566 _ Rézi, XVIL, 19.

567 _ Elmalily, VII, 5156.

368 _ Mevdidi, VII, 112

569 _Taberi, XXV, 195; Aliisi, XXV, 231.
570 _ fbn Manzir, TI1, 378; Cevheri, III, 1152.
571 _ Cevheri, I, 1152.
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adalet ve insaf anlamna gelen “kzs?> (=) kelimesiyle vurgulanmg olmasi®>, bu ceza
ve mikifitin ne denli adalet dlgiileri iginde gergeklegecek oldugunu gosterir’ °. “Kist’
kelimesinin diger ayetlerdeki kullamimi da, bu kelimeyle burada ne denli hassas bir
adalete vurgu yapilmak istendigini anlamamiza yardime: olmaktadir. Olgii ve tarti gibi
insanlar arasinda hak¢a paylagima yardimci olan aletlerde hassas olmamn geregi
vurgulamrken (HGd 11/85, Rahmain 55/9), insanlar arasinda verilecek hiikmiin adaletli
olmasi geregi anlatilirken (Yinus 10/47, Miide 5/42) “kust” kelimesi kullamlmig;
yapilan isin adaletle oldufu yine kist kelimesiyle anlatildiktan sonra “omlara
zulmedilmez ifadesiyle’ de bunun ne denli bir hakkaniyetle yapildig: adaletin zidd1 bir
ifade kullamlarak aynica vurgulanmugtir (Ydnus 10/47,54). Kur’an’da haklarin

tesliminin vasita ve aletleri olarak “vezn”, “mizdn™ * kelimelerinin kullanilmus olmast

da, bu isin ne derece ince bir 6lgiimle ve adaletle yapilacagim gosterir .

Cezida esas olan islenen fiil ve verilecek karsilik arasinda makul bir dengenin
bulunmasidir™®. Ceza ve 6lgiide misli ve dengini verme anlamina gelen “ad!” kokiinden

tireyen adilet”’ de, hiikiim vermede adaletli olma ve hak () ile hiikmetme anlamina

gelir’”®

. Kur’an’da “adP’ kékiinden tireyen kelimeler Allah’1n dhirette verecegi cezi ve
miikdfat1 anlatmada kullanilmamig, diinyevi seylerde adaletin teminini anlatmada

kullamilmustir.

Kur’an’da suglarin ancak misliyle cezalandirilacaklari belirtilir (En’am 6/160). Allah
kulunu isledigi giinahtan dolay1 cezalandirir veya affeder. Allah kulunu islemedigi
giinahtan otirii cezilandirmaz, kulun igledigi farzlan hesap eder, giinahlanim da

572 _ Taberi, X1, 112; Ragb, “kisi” md. s. 670; Zemahseri, II, 181.

373 _ Algsi, X1, 97.

574 _ Bkz. A’raf 7/8-9; Kehf 18/105; Enbiya 21/47; Mi’miniin 23/102 vb.
375 _ Taberi, VIII, 161; Sevkéni, II, 238; Elmahls, II1, 2124.

376 _ Bebek, “Ceza”md. VI, 469.

577 _ fon Manzar, “adl” md. X1, 431; Firuzabadi, Kémus, “adl” md. IV, 13
378 _ jbn Manzir, “adl” md. XI, 430.
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yazar°. Kul azap ve mutsuzluk seklindeki cezdyr mutlaka kendi fiiliyle hakeder
(Fussilet 41/46; Casiye 45/15). Allah zulmetmeyecegi konusunda kullarina teminat
vermigtir". Yani Allah, kendisini 4dil olmakla tavsif etmis, kendisinden zulmii nefy ve
reddetmistir”®’. Baz yetlerde goriilen giinahlara kat kat cezamn verilecesi meselesi
ise®® ilgili ayetler incelendiginde goriilecektir ki bu durum, giinahlara 6n ayak olan, bu
konuda liderlik yapan, veya konumlar geregi insaniara 6rnek olmalar gerekirken koti
ornek olan kimseleri kapsar. Dolayisiyla bu kat kat ceza yine kendi fiillerinin geregidir.
Cezddaki adilet ve hakkaniyet ise giinahsiz azap olmayacafini, azibin méisiyeti
asmayacafim, taatlerin de karsthksiz birakilmayacagim ifade eder’™. Allah’m azabi
adalet, magfireti ise ihsamdir®™. Adil-i mutlak ise O’dur.

Ancak, Kur’an’da miikafatta denklik yoktur. Allah, diledigini hak ettiinden fazla
miukéfatlandirabilir (Bakara 2/105). Bir kétiiliige karg: bir ceza verirken, iyilige kars1 on
misliyle karsiik verecegini vadederek® miikafatin, fazlindan kullarma bir nimet

oldugunu vurgulamus olmaktadir>®.

Netice olarak, ileride bahsedilecegi gibi Allah’in vahiyle insana rehberligi, melekleriyle
koruyup goézetlemesi ve istigfar tavsiyesi ve yasam devam ettigi miiddetce verdigi tevbe
sansi; tim bunlara ildveten affi ve engin rahmetinden kullarim faydalandirmasinin
akabinde verilecek miikafatin kat kat olmasi, ama cezamn sadece yapilanin kargilig
olarak takdiri, cezada adaletinin, mikafatta da rahmetinin tecellisidir.

7% _ Ebi Hanife, El-Alim ve’l-Miiteallim, Nst. Mustafa Oz, fmam-1 Azam’in Beg Eseri, Anda Yay. Ist.
1981, 5. 28.

% _ Ebi Hanife, age., s. 28; Ulutirk, Zulim, s. 61; Bkz. Yunus 10/44; Enbiya 21/47; Saffat 37/39;
Zilzal 99/6,7; Fussilet 41/46.

581 _ {bn Riisd, el-Kes s. 340.

382 _Bkz. A’raf 7/38; Hiid 19/20; Ahzab 33/30 vb.

%2 _ Bebek, “Ceza” md. VII, 470,

384 _ Elmalily, 10, 992.

585 _ Bkz. En’am 6/160; Yiinus 10/27; Kasas 28/84; Mii’min 40/40; Stird 42/40.
58 _ Balallani, el-fnsaf s. 74; Fiirek, s. 99.



3. KUR’AN’A GORE INSANI iIMTIHANIN SARTLARI

Kur’an’da, imtihamn olabilmesi igin su unsurlara gerek duyulur seklinde bir agiklama
goremeyiz. Ancak, imtihan olan varlikta aranan veya ona yiiklenen 6zelliklere ve o
varligin imtihan gergevesinde maruz kaldifn etkilesimlere baktifimizda bu unsurlar
genel olarak ortaya gikarabiliriz. Hatta diyebiliriz ki, bu unsurlardan birinin eksik
olmas: imtihanin istenen anlamda gergeklesmesine engel olur, ya da imtihana muhatap
varliktan bu imtihan digser. Bunlan, akil, irdde, istitdat, vahiy, peygamber, kitap, nefis
melek ve seytan olarak ayri ayn ele alip bu gergevede degerlendirmeye ¢alisacagiz.

3.1. Akl

Kur’an’a goére insam insan yapan ve onun ildhi sorumluluk altina girmesine sebep olan
sey “akli’dir’®. Insanmn varlik iginde en ayricalikh yere oturugu®®, eménetin ona

yiklenilmesi (Ahzab 33/72 ) ve bu gergevede dini emirlere muhatap olugu sahip oldugu
bu “aki/”sayesindedir.

Akil, gesitli yonleriyle ele alinarak tarif edilmigtir'>. Kur’an’da akil isim olarak
gegmez. Isim olarak kalb, fudd, libb vb. akil yerine kullamhr. Kur’an’da akln

mahiyetinden degil, iman agisindan gerekliliinden ve fonksiyonundan sézedilir®.

Kur’an’da, teklifi olan saha ile tevkifi olan saha bizzat vahiy tarafindan ayriimis olup,
teklifi sahada en 6nemli “muhatap varli’mn insan oldugu vurgulanmustir. “Isitici,
goriicii ve diisiinticii/akledict” (Miillk 67/23; Insan 76/2-3) 6zelliklerinin kullanilmas:
insamin bu farklih§ini ortaya koymak icindir”". insan diginda sdzkonusu edilen tim

387 _ Cassds, I, 30; Zemahserd, I1L, 249; Meydani, s. 509; Dhaouadi, “Qur’anic Persepctive”, s. 479.

588 _ Bafi, Min Ravdii’l- Kur’an, s. 225; Akkad, s. 23; Dhaouadi, s. 477.

38 _ Maturidi, s. 5; Elmalili, I, 566; Bolay Siileyman Hayri, “Akz/”md. DIA, 11, 238; Bkz. Yavuz, “Akl”
md. s. 242-246; Bkz. Ergiil Adem, Kur’an ve Siinnet 'te Kalbi Hayat, Altinoluk yay. ist. 2000, s. 103-111.
39 | Oztiirk Yasar, Insan —Allah Diyalogu, 1. Kur'an Sempozyumu’nda summlmus teblig, Bilgi Vakfi,
Ank 1994; Kocabas Sakir, [sldm 'da Bilginin Temelleri, s. 124.

1. Mevdiidi, Tevhid Miicadelesi, s. 302.
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varliklar insamin bu konumunu ortaya koymada yardimci unsurlar olarak gériilebilir.
Kelamc: ve Fikihcilar da teklifin ancak akil sahiplerine yapilacagim soylemislerdir™”.
Cinkii miikellefiyetin temeli akil ve idrak kabiliyetinin bulunmasma dayamr™.
Kur’an’in teklifte esas aldifi ve teklife illet kildigi akil, insamin “diinyasim idare
etmesini temin eden “aki/” dir’'. Kulluk da, Kur’an buyruklanm anlayarak
yapilabilecek bir gorevdir. Akil kullanilmadan bu gorevi yapmak miimkiin olamaz.
Onun igin peygamberimiz de, “d¢ kisiden kalem (sorumluluk) kaldirilmigstir; uyanincaya
kadar uyuyandan, buluga erinceye kadar ¢ocuktan ve aklf dengesine kavusuncaya kadar
delider™ buyurmustur. Bu sebeple insanin sorumlulugu diinyaya gelisiyle degil, akli

gelisimini tamamlayip buluga erisiyle baglar>".

Kur’an terminolojisinde akil, bilgi edinmeye yarayan gii¢ ve bu gii¢ ile elde edilen bilgi
seklinde tarif edilmistir”’. Meseld, Kur’an’a gére gokten yagmurun indirilmesi, onunla
oldiikten sonra arzin tekrar hayata kavusturulmasi, “aklim kullanan bir kavim igin
almacak derslerin var oldugy” (Riim 30/24) 6nemli bir olaydir. Kur’an’da aklin, bizzat
zat1 itibanyla zikredilmeyip, “akletme (taakkul)’, “diisiinme (tefekkiir/tedebbiir)’,
“hatirlama (tezekkiir)™”" seklinde insandaki tezahiirleri yoniiyle zikredilisi igin hep bu
yoniine vurgu yapmak i¢indir. Bu anlamda sadece “ak/’ kékiinden tiireyen gekliyle, biri
geomis, digerleri geniy zaman kipinde olmak iizere kirk sekiz yerde fiil olarak
kullamlir®. Ayetlerdeki kullanim sekline bakildiginda akln fonksiyonunun goriinenle
gorinmeyen, yaratilanla yaratict arasindaki iligkiyi kegfetme, anlama gibi insani
yukimliligt ifadeye yonelik oldugu gorilir. Bu durumda akil, sadece duyularin

%2 _ Furek, Milcerred, s. 284.

39 _ Serahsi, I, 334; Ebf Zehrd, Fikih Usulg, s. 281; Seriati, s. 326.

94 _Uludag, Tasavvufun Mahiyeti, s. 228.

>% _ Tirmizi, Huddd, 1; Ton Méce, Talak, 15; Darimi, Hudiid, 17.

>% _ Bkz. Heyet, Jlmihal, ISAM, s. 157-160.

597 _ Casséas, I, 30; Ragb, “aki” md. s. 577; Izutsu, Allah ve Insan, s. 82.

% _Bkz. Al-i imréin 3/191; En’am 6/98; Nahl 16/67; Mii’minfn 23/68; Zariyt 51/49 vb.
% _ Bkz. Abdiilbiki MF. “aki” md. s. 468.
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algiladiklanim igleyen ve bu yolla bilgiye ulasan bir yeti degildir®®. Meseld, Kur’an’da
ahiret hayatimin daha iyi oldugu ifade edilir, sonra “efels ta’kuliin’” ibaresine yer verilir
(En’am 6/32; Yiisuf 12/109). Allah’in dogunun ve batinin Rabbi oldugu ifade edildikten
sonra yine bu meélde bir ifade yer alir (Suard 26/27). Boylece akh kullanarak dogru
diisinmenin onemi iizerine vurgu yapihir. Ciinkii Kur’an’a gore akil, inanca gétiiren
vasitadir™'. Akil hayir ve serri, hiddyet ve dalaleti birbirinden ayrir®. Vahiy, akla
hitap eder ve vahyin bildirdiginin anlagilmasinda asil gorev akla diiger™”. Kur’an ...
Ey inanan akil sahipleri...” (Taldk 65/10) ifadesiyle akil ile iman arasindaki bu iligkiyi
ortaya koyar. Akil, biitiin meseleleri kavramada mistakil olmadif gibi, biitiin
miskilleri de halledecek durumda degildir®, Vahiy, akln kullamm giciinii, iggal

alamm artirr®’. Akil delélette bulunur. Kendi idrak edemediginin niibiivvetle idrak

edilecegini kabul edererek, kériin rehberlerine, hastanin doktora teslimiyeti gibi insam
nitbitvvete teslim eder™. Akihin, “gdibleri, ya’ni tasavvuri ve tasdiki mechulleri
vasitalarla, mahsiséti misahede ile idrak eden bir cevher™” olarak tarif edilisi bu
sebepledir. Dolayisiyla, esyadaki nizam anlama gﬁc(ine sahip olan akla, aym zamanda
ilah? hakikatlari sezme, anlama ve onlann iizerinde diigiiniip yorum yapma gérev ve

yetkisi de verilmistir®®. Kur’an’in bahsettigi akil sezgiyi de kapsayic1 ozellik tasir™.

0 _ Albayrak, Kur’an’da Insan Gayb Iliskisi, Sule yay, ist. 1996, s. 149.

01 _ Gazzali, Eba Hamid Muhammed, Jtikad’da Iktisad, Cev. O. Zeki Soyyigit, Sénmez yay. Ist. 1971, s,
233; Izutsn, a.g.c., s. 82; Esed, I, XX1I.

€02 _Tibi, s. 30.

€3 _ 1. Abant Toplantist Sonug Bildirgesi, Din Devlet ve Toplum, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi yay. s.
307.
4 _ Gazzali, EI- Munkizu Mine’d-Dalél, inceleme, Ahmet Subhi Furat, Samil yay. Ist, s. 61.

%05 _ Gindem, Jpe Kritik Bakig, s. 130.

606 _ Gazzali, a.ge,s. 79.

%7 - Cantay, 1, 21.

608 _ Elmalili, L 566; Bolay, “Aki/”’md., II, 239.

9 _ Giiler ilhami, Allah’m Ahlakiligi Sorunu, s. 37.
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Kuran’in, olumsuz olarak “akletmeme, diisinmeme, hatirlamama™" seklinde tasvir

ettii tavir, insanda var oldugu halde amaca uygun olarak fonksiyon icra etmeyen aklin
ortaya koydugu yonelim seklidir. Kur’an’da ¢ogu kez miigrikler akillarim galigtirmayip,

611

diiginmeyen tipler olarak vasiflandinlmiglardir™". Pek gok ayet, sapitanlarin akillarim
kullanmayanlar oldugunu®? ve aklmi kullanmayanlarin Allah katinda canhlarin en

kotiisit oldugunu haber verir (Enfdl 8/22). “Sadece Kur’an’in mesajini reddetmekle
yetinmeyen, 0 mesaji getirene yok edici diismanligni ilan eden Ebi Cehil, ashnda ¢ok
akilli bir insandi Ancak onun akli Kur’an’mn istedigi anlamda baglantilar1 kuran,
nefiste, 4fakta, ve tarihte olup bitenleri gbren, anlayan ve degerlendiren bir akil degil,
ufku, nefSin maddf ihtiyaglarini ve kisir ve pegin arzularini tatmin etmekle sinirlanan ve
o sinir iginde hesap- kitap yapan ve diinyada hakimiyet kurmay1 neredeyse yegane amag
sayan bir akildi. Oyle bir akil ki, enfiis, ifak ve tarihten yola ¢ikip agkin baglantilar
kuramiyor. Bilgide ulastign basamagi son basamak sayiyor. Dogruya ulagamadig icin
de her an farkli gorigler igine diigip bir tarafa ¢ekiliyor; diginiyor, 6l¢iip bigiyor, ama
yanlis sonuglar ¢ikariyor. Kendisini dlem planinda Oyle bir yere oturtuyor ki, o yer
kendi yeri degil. Bu yolla sadece epistemik bir hata islemekle kalmiyor, hem kendisine,
hem de ilgili varlikiara zuliim ederek ahléki bir hata isliyor”™". Yine gergekte sagir ve
dilsiz olmayan bir insana Kur’an’da sagir ve dilsiz denir. Sehddete bakan yoniyle gok
iyi duyabilen, gorebilen insanlarin duymadiklarindan, gormediklerinden bahsedilir®"*.
Su halde Kur’an, duyularin, aklin ve kalbin gayba miiteveccih, ahlaki alanla ilgili ikinci
fonksiyonlarimn oldugunu gostermektedir ki, Allah’in, insam sorumlu kiliginin
temelinde de onlarnin bu o6zelligi yatar. Kur’an’a gore kalplerinde hastalik olanlann,
mihiirli olanlarin, gozleri perdeli olanlarin, ayrica kulaklan miihirlii olanlarin (Bakara
2/7, Casiye 45/23) anlayis kabiliyetleri, sezis yetenekleri, dogruyu, hakikat: kavrama
istidatlani kaybolmusgtur. Dikkat edilirse bu gergevede duyulann, aklin ve kalbin bir

€10 _ Bkz. Tevbe 9/87, 126, 127; Hucurit 49/4; Hasr 59/14.

11 | yildinm Suat, Kur’an’da Ulihiyyet, s. 287.

612 _ Bkz. Mu’cem, “akl” md. s. 468.

¢13 _ Giindem Mehmet, ige Kritik Bakag, s. 216.

614 _ Bkz. Bakara 2/171; Enfil 8/22; Yinus 10/42; Ra’d 13/19; Istd 17/72.
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biitiin olarak ulagacag bilgi, deneyle gézlemle elde edilen sehidet alaninda s6z konusu
olan bilgi degildir®™.

Sonug olarak, Kur’an’da akil kelimesinin daima olumlu sayilan bir faaliyet sahasinin
ifadesi i¢in kullamldifini, olumsuz, istenmeyen veya sakimilmasi gereken gey anlamina
gelebilecek tarzda hi¢ kullamlmadifimi, bunun 6tesinde akhini kullanmayanlarin
kinandigin1 gériiyoruz. Insanin sorumluluunun sahip oldugu bu akil aynicalifindan
dolay: oldufunu anliyoruz. Ayrica aklin Kur’an’da isim olarak hi¢ bir &yette yer
almamas: ve hep fiil olarak kullanilmasi onun dinamik bir kullanim alaninin oldugunu
gosteriyor. “Allah’mn izni olmadan hi¢ kimse inanamaz. O, akillarini kullanmayanlari
murdar (inkdrc1) kilar” (Yinus 10/100) &yetinde imén etmeyle akletme arasindaki
dinamik iliskiyi gorebiliyoruz. Zaten insandan istenen, bu 6zelligini ildhi kudretle iligki
i¢in kullanma gayreti iginde olmasidir. Bu noktada gosterecegi gayret imtihan olan bir
varhk olarak yiiklendigi sorumluluk agisindan ¢ok Onemlidir ve hatta imtiham igin
nirengi noktasidir. Dolayisiyla, sorumluluu yiiklenmenin temel esasi olan akil,

sorumlulugu geregi gibi yerine getirmenin de esas 6gesi olmaktadir.
3.2. Irdde

Insanin imtihana tabi olabilmesinin temel sartlanndan bir tanesi de “rdde” yeteneginin
bulunmasidir. Ciinkii teklif ve sorumluluk bu vasfa haiz varlik igin sokonusu olabilir®™.
Insamin bu vasfi tesbit edilmeden hak-hukuktan, vazifeden, sorumluluktan; yaptiklarinin

neticesi olarak cezi ve miikafattan sozetmek miimkiin degildir®"’.

“Jride’, “segmek, istemek, kastedmek®'®, bir seyi yapip yapmama konusunda karar

vererek onu gergeklestirmeyi arzulamak” anlamlanina gelmektedir®™®. “Jrade’yi, bir

615 _ Albayrak, Kur’an’da Insan Gayb Iliskisi, . 200.
16 _ ibn Riisd, Fashu’l-Makdl, s. 133.

17 _ Kam Ferit, Dinf Felseff Sohbetler; s. 137

€18 _ fbn Manzir, “rvd” md. 111, 188.

619 _Ragb, s. 371; Yeprem, Iride Hirmriyeti, s. 28.
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davramsi tercih edip gergeklestirme giicii veya bir fayda elde etme inancinin ardindan
dogan egilim olarak tarif edebiliriz®”®. Ciinkii “iride”, muhtelif aksiyonlar arasinda bir
segim imkdm oldugu zaman belirir®>'. iki seyden birini segme konusunda bir yonelisi

ifade eder. Bu durum aym1 zamanda segmeden once sahip olunan bir hiirriyetin varliim
da gosterir®™.

Kur’an’da, “irdde” kelimesinin fiili olan “erdde” kelimesinin tiirevlerinin bir ¢ok dyette
insana izafe edilerek kullamldiginmi goririiz, Bu kullammlarin fiil geklinde gegmis
olmas:1 6zellikle 6nemlidir. Kur’an’da farkli kelimelerle s6z konusu edilmig olan insanin
irdde hiirriyetine delil olabilecek bir ¢ok fiil ve soylem bir tarafa, sadece bu fiilden
tireyen ifadelerin insana izafesi insan iradesinin varoluguna delil olarak yeterlidir.
Bunlardan sadece bir kagini 6rnek olarak verelim: “..Her kim, diinya nimetini isterse,
kendisine ondan veririz; kim de 4hiret sevabimi isterse, ona da bundan veririz. Biz
siikredenleri miikéfatlandiracagiz’ (Al-i Imrén 3/145). “ Ve de ki: Hak Rabbinizdendir.
Oyle ise dileyen fman etsin...” (Kehf 18/29). “..Dilediginizi yapin! Kuskusuz O
yaptiklarinizi gormektedir” (Fussilet 41/40). Insamin melek veya seytandan farklilig,
bu ¢ift kutuplulugu ve segenekler karsisinda insiyatif kullanabilme yeteneginden
dolayidir®”*. Durum boyle olmasayd: insanin sorumlu bir varhk olarak nitelendirilerek

ondan bazi gorevler istenmesi ve bunun akabinde yaptiklarina gore degerlendirmeye

alimp ceza veya miikafat va’di hi¢ bir anlam ifade etmezdi.

Kur’an’in insandan israrla istediklerinin en baginda gelen imaén bile, bilgi degil ama
bilgi temellidir, yani, insamin gorme ve igitme yeteneklerinin de yardimiyla anlama,
akletme/diigiinme kabiliyetini nefsi, 4faki ve vahyi veriler isiginda®® dogru sekilde

kullanimina dayanan ve tercih sonucu olusan goniilden, igten boyun egerek, raz olarak

20 _ fbn Riisd, el-Kesf, s. 328; Cagnct Mustafa, Hokelekli Hayati, “Zrade” md. DIA, XXII, 381.
21 _ Dwelshauvers D., Psikoloji, Cev. M. Sefik Tung, Dogtan Kardeg yay. ist. 1952, s. 459.
22 _ Dwelshauvers D., Psikoloji, s. 459.

62 _ Bkz. Bakara 2/233; Yasuf 12/25; Isrd 17/19; Enbiya 21/70; Kasasa 28/19. Diger kullammiar icin
bkz. MLF. Abdiilbiki, “rvd” md. s. 326-327.
624 _ Seriati, Insan, s. 14; Kilig, Kur’an’t Anlama Soruny, s. 12.
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tasdik etmek, onaylamakti®®. “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik
birbirinden ayrilmigtr. O halde kim tigutu reddedip Allah’a inanirsa, kopmayan saglam
kulpa yapisnugtir. Allah isitir ve bilir® (Bakara 2/256) dyeti insana verilen bu iride
hiirriyetinin agik ifadesidir®”. Bu Ayetin cihad ayetiyle neshedildigini savunan goriigler
itibara alinsa da®® cizyeyi kabul edenin inancinda hiir birakilacag: gergegi, yine olmasi

gereken irdde hiirriyetini gosterir. imanin geregi olarak yapiimas: istenen ibadet ve diger
tiim davramglar ise ancak irdde giiciiniin kullamlmastyla gerceklestirilebilir. Imtihan da
zaten ancak bu sekilde tahakkuk eder®”.

Kur’an’da her seyi Allah’in irdde ettigini bildiren dyetler®™ sayet Kur’an bitiinliigii goz
oniine alinmadan tek yonlii olarak degerlendirilse insamn irddesinin varlif konusunu
izahta sikint1 ¢ekilmektedir. Halbuki bu tiir dyetleri diger bir ¢ok ayetlerde oldugu gibi
Allah’in yiiceligini vurgulayan ve O’nu tamtan ve pratife indirgenmeksizin iman
edilmesi gereken &yetler olarak diisinmeli®®'; bu tiir dyetlerde O’nun mikemmelligi
karsisinda insamn  higligini  hissetttiren bir vufgunun da var oldugu go6zardi
edilmemelidir®?. Elmahli’min dedigi gibi, Insanlara bahsedilen bu irdde vasfi Aliah’in
“Rahfm” ismi geregidir. O, Rahmén olusu sebebiyle galisanla galigmayam ayirmak, ona

gore ceza ve miikafat vermek igin onlara kendi iradesinden bir hisse vermistir™.

625 _ Beydavi, VI, 419; Nesefi, VI, 419; Elmalil, VIIL, 5497.

626 | Atay Hiiseyin, Kur’an’a Gore Inang flkeleri (Bildiri), I. Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ank.
1994.

€27 _ Beydavi, I, 401; Elmalil, IT, 860; Kutub, I, 290; Esed, L, 78.

628 _ Beydavi, 1, 401; Sevkini, 1, 348.

629 _ Algsi, I0I, 21.

630 _ Bakara 2/254; En’am 6/112;Yimus 10/99; Secde 32/13; Insin 76/30 vb.

1 _ Yeprem, Jride Hiirriyeti, s. 337.

632 _ Abdiilhamid itfan, [slimda Hikédi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Cev. Saim Yeprem, Marifzt yay.
Ist. 1983, s. 300.

633 _Elmalily, L, 35.
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Yapilan tecriibi aragtirmalar da irddeyi, diger faaliyet sekillerinin bir neticesi gibi degil
de, orijinal, hakiki gibi miilahaza edenlere hak veriyor™. Dolayisiyla irdde, sadece
psikolojik bir fonksiyon yahut meleke olmayip, bilingli bir segme giici oldugu igin
kigiyi davramslarimn sonucundan sorumlu hale getirir®, Eger insanda irdde olmasayds,
bildigini yapamaz, istedifine yénelemezdi. Bu durumda tagtan topraktan farki kalmaz,
ot gibi biter ve yok olup giderdi. Meslegini icra edemez, tarlasina ekin ekemez,
ekmegini pigiremez ve diger ihtiyaglarim gideremezdi. Kisaca hayvan gibi gelir, hayvan
gibi giderdik.

Netice olarak insan ne mecburi mutlak, ne faili mutlaktir®®. Bilakis bu iki unsur onda
icicedir. Iridesi diginda bir takim geylere mahkumiyeti Allah’in kudretini, bir kisim
isteklerini yerine getirebilme 6zellii de onun irdde yetisini ortaya koyar®”’. Bu mesele
ileride ele alacagimiz “Hiirriyet ve Imtihan” ve “Allah’in Hidayeti, Saptirmas: ve
imtihan” konulanyla da iligkili oldugu igin daha detayli agiklamay: o boliimlere
birakiyoruz.

3.3. Istitdat (Gii¢ ve Kabiliyet)

Miikellefiyetin gartlanindan biri de istitdathir™®. Istitdat, insamin bir seyi yapma veya
terketme giiciine denir®™®. Insan, fiil sahibi bir varlik olduguna gore, bu fiili yapma
giiciine de sahip olmasi gerekmektedir. Kur’an’da fiil kalibinda kirk iki yerde gegen
istitaat kavrammmn kullamm alanina baktifimizda insamn nisbi bir istitaata sahip

oldugunu goriiriiz". Bunlardan bazlaninda, insanin ilahi emirleri yerine getirebilecek

634 _ Dwelshauvers D., s. 460.

635 _ Cagnci Mustafa, Hokelekli Hayati, “irade” md. DA, XXIL, 381.

6% _ Elmalily, I, 80, 105.

7 _ Elmalily, I, 80.

638 _ fbn Riigd, el-Kest s. 326.

9 _ Ciircani, 7a’rif&, s. 36, Firek, s. 107; Yazicioglu, Mustafa Said, “isiam Keldminda Onemli Bir
Mescle: Istitdat”, Jslimf Aragtirmalar, Say1 1, Temmuz1986, s. 51; Yavuz, “Istitiat” md. DIA. XXIII, 399.
40 _Bikz. Abdiilbaki MF, “tva” md. s. 429.
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giicte olduguna ve bunun igin gayret gostermesi gerektigine vurgu yapilmis, bazilarinda
da onun her igi yapma giiciiniin bulunmadigina dikkat gekilmigtir.

“Gug Yetirilemeyecek Seyle Teklif Yoktur” bagh@ altinda verdigimiz ornekler bir
yoniiyle de teklifi yiiklenecek giiciin insanda olmas: gerektigini gosteren 6rneklerdir.
Ayrica miikellefde din ve hukukun muhatab:i olmas: igin ehliyet sartinin aranmas: da
sahip olunmas: gereken giiciin yeterliligi ile ilgilidir®*".

Cebriyye diginda kalan tim Islim &limleri fiili gergeklestirecek istitdatin insanda
varoldugunda ittifak etmiglerdir. Tartipilan mesele, bu istitdatin fiflden dnce mi yoksa
fillle beraber mi var olduudur®. Bizi bu meselenin aynntili tartigmalan
ilgilendirmemektedir. Onemli olan bir gekilde istitaatin varhfnin kabul edilmis
olmasidir. Ciinkii insamn imtiham1 ancak sahibi olduBu bu gii¢ sayesinde anlam
kazanacak, var olan bu giicii iyi ya da kotii yonde kullammindan dolay: mukéfat veya

Ao - 643
cezi gorecektir .

3.4. Vahiy

Imtihamin olabilmesi igin gerekli olan unsurlardan birini de vahiy olarak ele aldik.
Ashinda igin bu y6niine peygamber veya kitap da denebilirdi. Ciinkii bunlardan hepsi
insamin  sorumluluk yiiklenmesi igin gerekli gorillen seyin en Onemli tarafim
ilgilendirmektedir veya bu anlamda tiimiini ifade etmektedir. Daha miigahhas hale
getirmek igin kitap ve peygamber konularini miiteakip bashklarda ayrica ele alacagiz.
insanlik tarihinin Cendb-1 Allah ile iletisimini ifadede®* daha kapsamh muhtevaya
sahip olugu, peygamber ve kitabin ancak onunla anlam kazanmas: dolayistyla daha
genel anlamda vahiy ile konuya baglangi¢ yaptik.

41 _ Serahsi, I1, 340; Karaman, Js/im Hukuku, 1, 178; Genis bilgi igin bkz. Bardakoglu AL, “Ehlivet” ve
“Bulug” maddeleri, DIA, VI, 413414; X, 533-539.

%2 _ Ebi Hanife, El-Vasiyye, Nst. Mustafa Oz, imam-1 Azam’1n Bes Escri, Anda Yay. ist. 198, s. 74;
Bikillani, [nsif s. 71; N. Sabéni, Biddye, s. 62; Fiirek, s. 109; Yazicioglu, “Istitdaf” s. 51-53.

3 _ Ebi Hanife, e/-Fikhu’l-Ebsét, Ngr. Mustafa Oz, imam-1 Azam’in Bes Escri, Anda Yay. ist. 1981, s.
39,
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Vahiy, insanin yeryiiziine inmesiyle kendisine eglik eden ildhi rehberin adidir. Insanlik
tarihinin vazgegilmez rehberi olarak her dénemde ona eglik etmistir (Nisa 4/164; Zimer
39/65). Vahiy, ilahf bilginin insana en emin ve en sadik aktarim tarzidir®”. Vahiy, bilgi
ve hidayet sekillerinden Allah’in kullanina bildirmek istedifi seyleri beserin ahgik
olmadifi gizemli bir yolla sectifi kullarina iletmesidir (Suard 26/ 195-193)%%.
Kur’an’da, insanin cennetten kovularak yeryiiziinde yagsama seriiveninin baglamasin
anlatan ayetler iginde yeryiiziine inigle birlikte kendisine Allah’tan gelecek bir
hidayetten sozedilmesi (Bakara 2/38), Allah tarafindan kendisine dogruyu bulma
konusunda bir kisim araglarla yardime1 olunacagini da gosterir. Nitekim Bakara 2/38°de
gecen “hiiden” (s+—) kelimesi nebiler, rasiiller ve onlann getirdikleri vahiy olarak

agiklanmistir®”. Zaten hemen sonra gelen ayetin, kiifreden ve yalanlayanlarin cehennem
ashabi olduklanni bildirisi de (Bakara 2/38) bu anlam kuvvetlendirmektedir®®. “Ona
iki yolu (dogru ve egriyi) gostemedik mi?’ (Beled 90/10) ifadesi de insana Allah
tarafindan sunulan tercihlerin varh@im gosterir. Ayette gegen “necd”, etrafindan yiiksek
olan tepe, timsek®”® veya tepeyi asan yol®® anlamina gelir. Demek ki biri serre, digeri
hayra giden iki yol insana gosterilmistir™ . Burada ilging olan hayn da gerri de ifade
eden bu tepeye yonlendirme ifadesi olarak anlam farkliligim gézetmeden miisbet
anlamda yol gosterme igin kullamlan “hiddyef” (w) kelimesinin kullanilmig olmasidir.

Bu kullanim hayra yonelmek gerektifine dair bir mesaji icermektedir™. Ayrica
Allah’in sifatlarindan biri de “kurtulus yolunu gosteren” anlamina gelen “hédpdir™.

44 _ Watt, Introduction To The Qur’an, s. 20.

45 _ (yzemre Ahmet Yiiksel, Abant Platformu’nda sunulan bir teblig, Din Deviet ve Toplum, Gazeteciler
ve Yazarlar Vakfi yay. s. 26.

646 _ Zerkini Muhammed Abdi’l-Azim, Menghili’l-Irfin F¥ Ulimi’l-Kur’an, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 1996, I, 55, Duman, Vahiy Gergegi, s. 20.

7 _ Taberd, 1, 352; Zemahserd, I, 64; Elmalih, I, 327.

648 _ Zemahserd, 1, 64.

649 _ Beydavi, VI, 515; Neseff, VI, 515; Elmalil, VIII, 5837.

650 _ Taberi, XXX, 250.

61 _ 7emahseri, IV, 213; Beydavi, VI, 514; Hizin, VI, 514; Nesefi, VI, 514; Elmalih, VIII, 5838,
652 _ Elmalih, VIII, 5841.

653 _ Ulutiirk, Kur’an Allah’s Nasi Taniyor, s. 115; Meydani, s. 197.
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Kur’an, insamn adi bile amlmazken basit bir kangimdan (emsdc) safha safha
ant;dmlarak hayata hazirlanigin1 ve semi’ ve basir 6zellikleriyle hiir bir varlik oldugunu,
bu konumuyla imtihana tabi tutulacafim®* dile getirdikten sonra “giiphesiz biz ona
(dogru) yolu gosterdik...” (Je—o—st) ifadesini kullanir. Bu, insamin hidayete

yonlendirildigini gosterir.

Kur’an’a gore vahiy insanlart uyan aracidir. “De ki: Ben, sadece, vahiy ile sizi ikaz
ediyorum. Fakat, sagir olanlar, ikaz edildikleri zaman bu ¢agriyr duymaziar.” (Enbiya
21/45;, Bkz. En’dm 6/19). Onun rehberligine vahyedilen peygamber dahil herkesin
uymas1 gerekir®”.

Netice olarak vahiy, Allah Tedld ile kullan arasinda tek iletisim araci olduundan
tevhidi, dhireti ve diinyevi gorevlerimizi ogrenecegimiz tek kaynaktir. Bu bakimdan

imtihan sartlarinin en 6nemli unsurlarindan biridir.
3.5. Peygamber

Allah Tedla’dan gelen vahyi insanlara aktaran tek kaynak, O’nunla iletigim kurabilen
Ozel secilmis kullar olan peygamberlerdir. Kur’an’da baska varhklara da
vahyedildiginden sozedilmistir®™. Ancak burada sozkonusu ettigimiz, insanlara

imtihanlan siiresince rehber olacak ildhi emirleri muhtevi vahiydir. Bu vahyin tagiyicisi
ancak peygamberlerdir.

Kur’an-1 Kerim’de bagtan sona peygamberlerin sunulus sekli, mesaj tasiyicihik gorevi,
insanlara 6rnek olarak sunuluglan ve tarihi ger¢eklik olarak insanlan yonlendirmedeki
etkileri onlarin veya sahip olduklan vahiy alma misyonunun insanin imtihaninda
oynadif1 miisbet etkiyi net bir gekilde gisterir. Zaten onlarin Kur’an’da gegen “resil”

654 _ Zemahseri, IV, 167; Elmalih, VIIL, 5498, 5499.
655 _ Bkz. En’am 6/102; Yiinus 10/109; Zuhruf 43/43 vb.
656 _ Bkz. Zilzl 99/5; Fussilet 41/12; Nah! 16/68; Enfil 8/12; Maide 5/111; Kasas 28/7.
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ve “nebi’ isimleri yaninda diger vasiflan “begsir”, “nezir’ ve “miizekkir’dir®’. Bu
vasiflar, onlarin mijdeleyici, korkutucu ve 6giit verici ozelliklerini dile getirerek
insanlara yaptiklan rehberligi ortaya koyar. Peygamberlerin insanlar arasindan segilmis
olmalarinin espirisi de bu rehberligin sézden oteye fiili olarak da yapilmas: igindir.
Ciinkii onlar bir tarafta Allah’s, insamin vazife ve mesiliyetlerini, yaratihy gaye ve
neticelerini tamtirken, diger taraftan insanlara bu gorevierin nasil ifa edilecegi
konusunda O6rnek olmuglardir (Ahzdb 33/21, Miimtehine 60/4,6). Onun i¢in, Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e uzanan vahiy tarihi, aslinda bir ikna tarihidir. Gonderilen
her resiil ve nebi, insanlann hak ve hakikate ulagtirmak igin gok kere bir yalvarig ve
yakans psikolojisi sergileyen birer ikna muallimidir®®.

Risdlet, insan ile miitedl alem arasinda bir képrii olup, insanhk igin ortak ve evrensel
bir tecriibe olagelmistir. Allah, insanlara dogrudan dogruya verilmis olan fitri diizen ve
akil yetenegi ile yetinmemis; begseri sorumlulugu, bu ziti avantajlarin diginda olusan
hidrici, yani nebevi sartlara da raptetmistir. “Muhakkak ki sen dogru bir yola rehberlik
ediyorsun” (S0rd 42/52) édyetinde peygamberin hidayete vesile olmasi ve ona daveti
sebebiyle hidayet peygambere nisbet edilmigtir™. Niibiivvet, aklin ve duyularin
algilayamadign  sahaya kap: agan bir goz mesabasindedir®. Kur’anda yirmi kiisir
peygamberin adi gectigi halde, Allah, bir ¢ok peygamber génderdigini haber veriyor
(Mi’min 40/78). Kur’an’a gére her kavmin bir rehberi vardir (Ra’d 13/7). “Biz seni
mijjdeleyici ve uyarici olarak hak ile gonderdik. Her millet icin mutlaka bir uyarict
(peygamber) bulunmugstur” (Fatir 35/24). “Andolsun ki biz, "Allah'a kulluk edin ve
Tigut'tan sakinin” dijye (emretmeleri igin) her iimmete bir peygamber gonderdik. Allah,
onlardan bir kismim1 dogru yola iletti. Onlardan bir kismi da sapikligi hak ettiler.
Yeryiiziinde gezin de goriin, inkir edenlerin sonu nasil olmugtur!” (Nahl 16/36) ayetleri
de her ummete peygamberlerle rehberlik yapildifim agikca ifade ediyor.
Peygamberlerin yaptifi bu rehberlikle Allah, insanin mazeret bulma ihtimalini de

€57 _ Bkz Bakara 2/213; En’am 6/48; Kehf 17/56; Gasiye 88/21.

58 _ Gimdem, Jpe Kritik Bakag, s. 173.

659 _ Taberi, XV, 60; N. Sabéni, e/- Biddye, s. 79; Sevkani, IV, 682.
60 _ Gazzali, Mimkz, s. 79.
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ortadan kaldirmis oluyor™'. Ayet-i kerimede bu agikca dile getiriliyor: “(Yerine gére)
mijjdeleyici ve sakindiric1 olarak peygamber gonderdik ki insanlarin peygamberlerden
sonra Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin! Allah izzet ve hikmet sahibidir” (Nisa
4/165).

Kur’an’da sorumlulugun bedeli cezd ve miikifat da peygamberin gonderilmesine
baglanmustir.  “.. Biz, bir peygamber gondermedik¢e (kimseye) azap edecek degiliz.”
(Isra 17/15). Boylece ilahi adiletin uygulanmasinda elginin 6nemi vurgulanmig
olmaktadir. Hatta Cehenneme atilacak olanlara oramin bekgilerinin “Size, iginizden
Rabbinizin Zdyetlerini okuyan ve bugiine kavusacagmizi ihtar eden peygamberler
gelmedi mi?’ (Zamer 39/71; Miitk 67/8) seklinde soru soracaklarinin haber verilisi, bu
rehberlifin  diinyada mutlaka yapilmis olma sartim dile getirir. Yani, peygamberin
gonderilmesiyle birlikte hiddyet ve dalalet yolu teblig edilmis olur®?. Ciinkii ceza ve
mikafat el¢inin getirdi§i mesaja gore belirlenecek, bu mesaj ilgili kisilerin lehinde veya
aleyhinde bir delil olarak kullanilacaktir®®, Onun.igin, her ne kadar Maturidi ve
Mu’tezile vahyi bilginin ulagsmadig1 sahs: Allah’a imén noktasinda sorumlu gormiislerse

de, Es’ariler bu konuda da sorumlu gérmemislerdir®*.

Al-i Imrin 3/164. dyete gore peygamberlerin yiiklendigi bu misyon, imtihan siirecini
miisbet yonde etkileyen Allah’in bir lutfudur. Ciinkii, peygamber tarafindan yapilan
davet, davete icabet eden igin hidayet sayahr®. Biitiin bunlardan anlagiliyor ki Allah,
imtihan sahasina biraktif1 kullarini rehbersiz birakmamg, rehbersiz azap etmeyecegini
bizzat beyan etmistir. Béylece peygamberlerin, imtihamn Onemli sartlarindan biri
oldugu anlagilmig olmaktadir.

661 _ Ulutiirk, Ehl-i Kitap, s. 298, Insan yay. Ist. 1998.

662 Hizin, IV, 26; Nesefi, IV, 26; Elmalily, V, 3172; Ulutik, Zuliim Kavrann, s. 65.
663 _ Mevdudi, 111, 98.

664 _ fbn Asgar, IX, 170; Topaloglu, Kelam iimi, Damla yay. Ist. ts, s. 146.

85 _ Fiirek, s. 103.
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3.6. Kitap

Kitap derken burada, peygamberler aracihg ile insanlara intikal eden vahyin
somutlasmis seklini kasdediyoruz®®. Cimnki, vahyin kesildigi ve peygamberin insanlar
arasinda yasamadig1 ve 6zellikle peygamberligin sona erdigi peygamberimizden sonraki
doénemlerde insanlara rehber olacak tek ilahi kaynak kitaptir.

Kur’an-1 Kerim’de hem gegmis peygamberlere vahyedilen metinler igin, hem de
Kur’an’m bir kismi1 ve tamam igin kitap ifadesi kullamlmigtir. “(Rasiliim!) O, sana
Kitab’t hak ve onceki kitaplari tasdik edici olarak tedricen indirmis; daha énce de,
insanlara dogru yolu gostermek iizere Tevrat ile Incil’i ve Furkan’1 indirmigtir.” (Al-i
Imrén 3/3-4), “Ramazan ayi, insanlara yol gosterici, dogrunun ve dogruyu egriden
aywrmanin agtk delilleri olarak Kur’an’m indirildigi aydir...” (Bakara 2/185) dyetlerinde
goriildiiga gibi, Kur’an’da Tevrat, Incil ve Kur’an ismi zikredildikten hemen sonra
bunlann insanlar i¢in hiddyet rehberi oldugu agikca beyan edilmistir (Maide 5/44,46).
Ayrica, zaman zaman bunlarin ismi yerine sadece “kitap” kelimesi zikredilerek yine

insanlan hiddyete erdirici ozelligi dile getirilmis®, bununla insanin imtihaninda ilahi

vahyi igeren kitaplarin rehberligine vurgu yapilmigtir.

Aslinda imtihan sart1 olarak vahiy konusunda sdyledigimiz her sey burada da gegerlidir.
Burada kitaptan kasit zaten igerigi vahiy olan seydir. Yukanda belirttigimiz gibi, bunlan
ayrt ayr ele alistmizin sebebi, hem daha miigahhas hale getirmek, hem de Kur’an’da da
farkh farkli ifadelerle dile getirilmis olmasindandir. Neticede bunlar, fitrf kabiliyetler

yamnda imtihan sartlarin1 tamamlayan énemli unsurlardir.

66 _ Kitap kelimesinin farkh kullammlan igin bkz. Soysaldt Mehmet, “Kur’an’s Dogru Anlamada
Semantik Metodun Onemi”, Yizinci Yil U. LF. Kur’an ve Dil Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu, s.
45-49, Mays, 2001.

%7 _ Bkz. Bakara 2/2; Al imran 3/137; En’am 6/91; Nahl 16/64,89; isra 16/2; Neml 2772.
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3.7. Nefis (Heva)

Kur’an’da nefs kavramimin ¢ok farkli anlamlar i¢in kullamldigm®® biliyoruz. Biz
burada, nefsin ahlaki sifatlarindan biri olan®” ve ger’i 6rfte kullanilan sekli olan, sehvet
ve gazabin temeli nefsani kuvvetten®® bahsediyoruz. Bu anlamda nefs Kur’an’da,
giinaha temayiiliin ve diinyaya ait isteklerin odak noktas: olarak degerlendirilir™". Nefis,

bu ozelliginden dolayidir ki insam1 meleklerden ayirir ve ona sorumluluk yiiklenecek
varlik donanimim saglarms olur. Insan bunu dogugtan getirir.

Kur’an, insanin yapisinda mevcut olan bu nefsi, “asirr sekilde kotiiligi emreden”
(Yasuf 12/53), kisiyi giinaha yoneltmek igin fisiltilar halinde siirekli telkinde bulunan
(Kaf 50/16; Necm 53/23) ozellikleriyle tammlar. Nefsin, dinen uygun olmayan geye

arzulanim tatmin i¢in meyletmesi olayma “hevd™> diyoruz. “Hev4’ ve tiirevleri
Kur'an’da otuzdokuz defa geger®”. Bizzat hevi kelimesinin kendisinde ve onun
turevlerinde, olim, yikim, yokluk ve bosluk, ugurum vb. negatif igerigi yogun olan
anlamlar vardir®*. Baz dyetlerde heva, ilmin zidd1 olarak sunulurken®”, Kasas 28/50.
ayette hidayetsizlik, Strda 42/15. dyette istikametsizlik, Muhammed 47/14. ayette
“Rabbinden bir delil iizere olan kimse...” ifadesinin deldletiyle huccetsizlik anlamlarim
gostermekte, boylece Allah’a kesin bag kaldinnin adim adim olugan asamalan

belirlenmektedir. Kur’an’da, insanin bu y6nii hevanin biraz daha hafif dozunu ifade

668 _ Eimahli, VII, 5814; Bkz. Opke Ahmet, Kur’an’da Nefs Kavram. Kitap, bu komyu inceleyen bir

yiiksek lisans tezidir, Insan yay, Ist. 1997; Ergil, Kalbi Hayat, s. 116; Bayrakli, Kur’an’da Degisim ve
Kalite Kavramliari, IFAV, 1999, s. 141-144.
%9 _ Hazin, III, 420; Ates, lnsan ve Insamisti, s. 166.

570 | Elmahly, 1, 223.

671 _ R. Blachere, “Nefs Kelimesinin Kur'an’da Kullamhg Hakkinda Baz: Notlar”, Cev. Sadik Kihg,

AUIFD, Erzurum, 1982, s. 192; Hékelekli, Din Psikolojisi, TDV, Ank. 2001, s. 24. Komuyla ilgili
dyetlere Bkz. Furkéin 25/ 43; Sad 38/26; Rim 30/ 29; Cisiye 45/23; Necm 53/ 23.
672 _ Ragb, “hvy” md. s. 849; Ciircani, 7a rifdt, s. 258.

€73 _ Bkz. Abdiilbaki M.F., “hvy” md. s. 740.
7% . K1, Fitratm Diriligi, s. 75.
675 _ Bkz. Bakara 2/120; En’am 6/119; Rim 30/29; Casiye 45/18.
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eden “arz”, “istiha” anlamina gelen “sehvet”676 kelimesiyle de vurgulamr (Nisa 4/27;
Meryem 19/59). Goriildiagin gibi heva, insan ruhunun gehvetlerinden ve hayvani
istahadan dogan insann dogal egilimi olmaktadr®’. Bu egilim, kontrol altina
alinmadifinda kiginin ildhn noktasmna taginabilecegi Kur’an tarafindan “Koti
duygulanimi kendisine tanr1 edinen kimseyi gordiin mii?..” (Furkén 25/43) seklinde ifade
edilerek tehlikenin boyutu ortaya konuyor. Dolayisiyla Kur’an, insanda potansiyel
olarak mevcut olan bu yapiya menfi yénde y6nlendirici bir etken olarak bakar®®.

Benligimizdeki bu kétii potansiyelin insana telkinine Kur’an’dan somut érnekler de
verebiliriz. Hz. Adem’in oglunun kardesini oldiirmesi “Nihayet nefsi onu, kardesini
oldiirmeye itti ve onu Oldirdd...” (Méide 5/30) bu anlamda tam da yerine oturan bir
ornektir. Nefisde gizli bu kotii potansiyelin bir bagka tezahiirini mikata ¢ikiginda Miisa
a.s’in yaninda bulunan yetmis kiside gozleyebiliriz. Meydana gelen olayin Miisi (a.s)’m
dilinden imtihan olarak vurgulanigt (A’raf 7/155) ise bize, benligimizdeki bu yap: ile
imtihan olusumuz arasinda ne denli ilgi olduunu net bir sekilde ortaya koyar. A’raf
7/155. ayette anlatilan bu ¢ikisin Samiri’nin altindan yaptig1 buzagiya tapma olayindan

679

sonra tovbe icin ¢ikilan ikinci mikat oldugu anlagihyor . Beraberindekiler Misa

(a.s)’in Allah ile olan konugmalarim duyup, nefislerine hakim olamtyarak kendilerini
onunla kuyaslayip, “biz de senin gibi Allah’1 acikca gormek istiyoruz, aksi halde
inanmay1Zz’ (Bakara 2/55) diyorlar. Halbuki Allah onlara sesini duyurarak onlan
imtihan ediyor ®°. Nefislerine uyup Allah’1 agiktan gormek istemeleri dolayisiyla da
onlan cezalandirtyor®'. Yine miislimanlar Uhud harbinde hezimete ugradiklarinda

sagirarak “bu nasil oluyor” (Al-i Imran 3/165) demislerdi. Allah buna cevap olarak aym
dyette bunun, kendi nefislerinden kaynaklandigin1 (<. .) bildiriyor.

676 _Ragib, “shv” md. s. 468.

677 _ Lrutsu, Dinf ve Ahliki Kavramlar, s. 191.

678 _ Bkz. Maide 5/48,77; En’am 6/56,119; Furkan 25/43; Kasas 28/50; Necm 53/23.
679 _ Taberd, VI, 97; Alasi, VI, 106; Elmalili, TV, 2292,

%0 _Fbu’s-Suid, 111, 277.

681 _ Ferra, I, 395.
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Kur’an, insanda potansiyel halinde varolan bu nefsin egitilebilecegini de ortaya koyar.
Onun icin bu anlamdaki nefsin ikisi sakincali ve digerleri tasvip goriicii nitelikte ait1
asamasim Kur’an’da gérmemiz miimkiindiir®. Kur’an, emir ve yasaklara aldirmayan,
bedeni hazlara meyyal, lezzet ve sehvet emreden, kalbi siifli yone geken kuvvete “Nefsi
Emmiére” (Yasuf 12/53)°® der ki, bu nefis, egitilmemis ham bir nefistir®®. insam
tumiiyle tahakkiimii altina alarak koétiliige yonlendirir. Kur’ani bakig agisindan yine
kotillige meylettirici, ancak hi¢ degilse yanhy bir fiilden sonra kendini kinama
noktasina gelmis nefis “Nefsi Levvime’dir®®. “Nefsi Levvime”, nefsi bedenin arzu ve
isteklerine meylettirip, kalbi kot ahldkin kaynagi olan sifli seylere yonlerdirir
(Kiyame 75/2)°*. Bu iki agama, insam ebedi diinyas: adina tehlikeye siiriikler®™ . Kendi

yapas iizerine terkedilirse sahibini zuliim ve azgnlik yollarna gotiirebilir®®®,

Kur’an, insamin kargisina gikan dig etkileri de kabul etmekle birlikte vurguyu igten
kaynaklanan bu potansiyele yapmaktadir. Ciinkii seytam iireten veya ona firsat veren
insanin bu yonii yani hevasidir. Buna ragmen Kur’an bu noktada ilke olarak insana
giivenir. Ciinkii o, insamin dogru ile yanhg: ayirabilme yetenegini tamir. “.. Nefse ve
ona bir takim kabiliyetler verip de iyilik ve kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki,
nefsini kotiliklerden anndiran kurtulusa ermis, onu kétiliiklere gomen de ziyan
etmigstir” (Sems 91/7-10). Insamin imtihan edilis anlayigim bu ince yapi iizerine insa
eder. Birtakim geylere meylin insanin yapisinda var olduunu inkér etmez (Al-i Imran
3/14). Onemli olamn bunlarin dengede tutulmas: ve mesri zeminde kullaniimasi oldugu
kanaatina vardinir. Diinyadaki yasamuin siirdiriilebilmesi nefsin mesru zeminde
isletilmesiyle de ilgilidir. Onu tiimiiyle koérletmek insam yasam igin gerekli olan
cabadan yoksun birakir ve hatta yagami tiimiyle durdurur. Onun i¢in, Kur’an agisindan
baktigimizda nefsin bu o6zelliklerinin tiimiyle oldiiriilmesinden degil, “tezkiyesinder?”’

82 _ Elmalily, VIII, 5473; Ates, Jnsan ve Insaniist, s. 166-170; Ergil, a.ge, s. 123.

683 Taberi, XIIL, 3; Beydavi, III, 420; Hazin, ITI, 421; Ciircini, s. 258; Elmalili, IV, 2873.
684 Bayrakli, a.ge., s. 153.

685 _ Beydavi, VI, 408; Elmalih, VIIL, 5473; Esed, III, 1211.

€86 _ Ciircand, s. 252; Ates;, s. 166..

€87 _ Beydavi, VI, 408; Elmalili, VIIL, 5817.
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sozedebiliriz. “Kendini kétiiliklerden arndiran feliha erer” (A’la 87/14). “..Kim
gunahlardan temizienip arnirsa kendi lehine olarak armir. Hepinizin donisi
Allah’adir” (Fatir 35/18). “O halde gicimiz yettigince Allah'a isyandan kaginin.
Dinleyin, itaat edin, kendi iyiliginize olarak harcaymn. Kim nefsinin cimriliginden
korunursa iste onlar kurtulusa erenlerdir”” (Tegabun 64/16). ftikadi ve ona bagh olarak
ibadet, amel-i silih ve ahlaki hiikiimlerin tiimii nefsi anndirma araglandir®®. Kendini
anindinp, yukaridaki iki sakincali merhaleyi agtiktan sonra elde edilen nefse, iyi ve
kotiyii birbirinden tam olarak ayirt etmeye baglayan, ahlaki ilkelere uygun bir davramg
sistemi gelistiren nefis anlammda “Nefsi Miilhime” denilir (Sems 91/8)*°. Bunun da

otesinde doyuma erigmis®”’, kotiliiklerden biitiiniiyle arinmig ve ahldki olgunlugunu
tamamlayip oturaklagmig nefse ise “Nefsi Mutmainne” denilmektedir (Fecr 90/27)692.
Bundan sonraki basamaklar nefsin “rédiye” ve “mardiye”’ (Fecr 90/28) asamalardir ki,

ulagilacak en milkkemmel noktalardir.

Kur’an agisindan yukanda ortaya koydugumuz bu ¢ift kutupluluk, insanin imtihana ne
denli elverisli yaratildifim gosterirken, olumsuz yonde ona telkinde bulunan sahip
oldugu nefis de imtihana etki eden/anlam kazandiran ¢ok 6nemli bir unsur olarak ortaya
¢tkmig olmaktadir. Hatta bu, imtihan siirecinde oylesine onemli bir yondiir ki, yok
farzedilse imtihan ortadan kalkar. Netice olarak insan nefsi, bulamk arzu ve
heveslerinden temizlendigi oranda gérevini ifd etmis olur. Aksi halde, kural tammaz
yapisi lizerine birakildig stirece hem diinyasim ve hem de ebedi hayatini karartir.

3.8. Melek
Kur’an ve hadislerde meleklerle ilgili verilen bilgilerin tiimiinii bir anda

dastndigiimizde meleklerin insam1 hayir/iyilik yoéniinde tetikleme 6zelliklerinin var

oldugunu anlanz. Onlann kendilerine 6zgii yap1 ve gorevleriyle varhk dleminde

688 _ Réri, XXX, 46; Biti, Kur’an’da Insan ve Medeniyet, s. 21.
6% _ Ergil, s. 123.

9 _ Elmalih, VIIL, 5860.

91 _ Beydavi, VI, 511; Hazin, VI, 511; Bayrakly, s. 159-166.
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bulunmalart bile insana Orneklik tegkil etmesi agisindan imtihan siirecine etki eden

varliklar olarak digiinmemize yeter.

Kur’an, insan igin koruyucu ve denetleyici meleklerin oldugunu bildirir (Ra’d 13/11;
Tank 86/4). Bu melekler, gece giindiiz degigerek insam koétiilitklerden alikoyarlar. Bu
arada kulun yapmis oldugu her davramg: da kayda alirlar®™. Peygamberimizin ifadesine
goére insanin etrafinda dolagan bu meleklerin insana iyili§i telkini de sozkonusudur.
“Seytamin insanu vesvesesi ve melegin de insana ilharm sGzkonusudur. Seytan kotiliige
ve Hakki yalanlamaya ¢agirir. Melek ise iyilige ve Hakki tasdike davet eder. Kendisinde
Hakka ¢agiran bir his duyan kimse onun melekten oldugunu bilsin ve Allah’a
hamdetsin. Seytanin vesvesesini hisseden kimse ise ondan Allah’a sigmsm™>*.

Kur’an’da meleklerin sozleri olarak dile getirilen “Biz diinya hayatinda da, shireite de
sizin dostlariniziz’ (Fussilet 41/31) ifddesinden, basta ibadetler olmak iizere insanmin
aklina diigen her iyiligin meleklerden kaynaklandigim diigiinebiliriz®”®. Bu durumda
insam1 ildhi kurallar gercevesinde hareket etmeye tegvik eden bir veya daha fazla
melegin oldugunu diigiinmemizde bir beis yoktur“%. Tleride daha detayh durulacag: gibi
bir kistm A&yetlerde meleklerin insanlan korudugundan ve yardim ettifinden de
sozedilmektedir™ . Bu, sartlan yine insan tarafindan uygun hale ggtirildigi takdirde
insamin geytanin tesirinden uzaklasarak meleklerin koruma ve gozetimi altina girmesi

demektir. Bu durum, dolayli da olsa melegin insana iyilige giden yolda katkis1 anlamina
gelir.

Netice olarak hayir ve serre yonelebilme potansiyel yapisiyla ¢ift kutuplu olan insanin
bu yapisina uygun gelecek sekilde melek tarafindan hayra, az sonra gérecegimiz gibi
seytan tarafindan da gerre yonlendirilmeye galisildigini anhyoruz.

2 _ Elmalil, VIIL, 5816; Ates, s. 168.

% _ Beydavi, 11, 475; Hazin, III, 474; ibn Kesir, VIIL, 366.
694 _ Tirmizi, Bakara Suresi Tefsiri, 35.

695 _ Aliisi, XXTV, 187, Mehmed Vehbi, XTI, 5058.

6% _ Ates, s. 26; Erbas, s. 305.
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3.9. Seytan

Insan igin imtihan ortammin olusmasinda énemli rol oynayan etkenlerden birisi de
seytandir.

Kur’an’a baktifimizda, seytanin, 1atif varhiklar i¢inde sadece serre hizmet etme ozelligi

- 698

ile kendine 6zgii yeri olan bir varlik oldugunu gori . Zaten konumuzu ilgilendiren

yonii, onun bu statiisiiniin insamn imtiham agisindan son derece 6nem arzetmesidir.
Ciinkii 0, bu yapisiyla kendi diinyasinda yasayan bir varlik olarak kalmamakta, manevi
varliklar icerisindeki konumundan Hz. Adem’e/insana secde edilisiyle ayrihs1 ve
sonugta insana etki etmek ilizere gorev isteme veya gorevlendirilme siireci bir arada
dugiinildiigiinde bu yapiya, oOzellikle insana etki etme gibi bir gorevi iistlenmek Gizere
Allah tarafindan kavugturuldugu veya hazirlandif1 izlenimi dogmaktadir. Bagka bir
ifade ile geytan, Allah’in Hz. Adem’e/insana secde emri ile bu serri yapisina kavusmus
(Hicr 15/34-35; Sad 38/77-78), onun/insamin diinyaya inisiyle birlikte bu misyonunu
insani etkileme amacina yonelik kullanma konusunda kendi istegiyle Allah’tan izin
istemis ve almis®”, boylece de insamin imtiham gartlarim tamamlamada onemli bir
konum elde etmistic’ *. “Halbuki seytammn onlar iizerinde highir mifuzu yoktu. Ancak
ahirete Inanami, siphe iginde kalandan ayirdedip bilelim diye (ona bu firsati verdik).
Rabbin gercekten her seyi koruyandwr.” (Sebe’ 34/21), “(Allah, seytanin boyle
yapmasina miisaade eder ki) kalplerinde hastaltk olanlar ve kalpleri katilaganlar i¢in,
seytanin kattig1 seyi bir deneme (vesilesi) yapsin. Zalimler, gercekten (haktan) olduk¢a
uzak bir ayriik igindedirler” (Hac 22/53) ) ayetleri, insamin imtihaninda seytan

unsurunun énemli, fakat menfi bir yonii oldugunu ifade eder’".

97 _ Bkz. Al-i Imrén 3/13,123,151,154; Enfil 8/50; Tevbe 9/40; Ahzib 33/25-26; Tevbe 9/25-26.

698 _ Elmalih, III, 2029; Cebeci, Cin Seytan, s. 119.
9 _ Bkz. .A’raf 7/14, 15; Hicr 15/ 37, 38; Isrd 17/62-64; Sad 38/79-81.

700 _ Razd, XIV, 40; Beydavi, V, 158; ibn Kesir, VI, 501; Elmalils, III, 2030.
701 _ Beydavi, V, 158; Hizin, V, 158; Cezdiri, IV, 312.
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Mecidzi bir kullamm sekliyle de olsa’® Kur’an ayetlerinde seytamn birtek
olmadipindan, baska varliklarn da seytanlagmis olabileceklerinden sozedilis’™ ve
alimlerimizin bu gergevedeki yorumlan’® geytamn imtihandaki konumuna zarar
vermedigi gibi, imtihan siirecinde teker teker saymakla bitiremeyecegimiz insanin
maruz kaldign etkilesim sahasini genigleterek bu formun tamamlanmasina sadece
katkida bulunur.

Insana kotiliigi, hayasizhf ve Allah hakkinda insana bilmedigi seyleri sdylemeyi
emretme c¢abasi (Bakara 2/169; Nahl 16/63), insanlan fakir digmekle korkutarak
yapacaklan iyilife mantiksal engeller koyma gayreti (Bakara 2/268), icki, kumar gibi
kot seylere tesviki ve siislii gostermesi (Méide 5/90), uzun yasayacaklan telkinini
vererek ulagilamayacak emellerle goniilleri siislemesi (Muhammed 47/25), ibadete méani
olarak, Allah’1 hatirlamaktan alikoymas: (Miide 5/91), insanlar arasina kin sokarak
(Maide 5/91) kavga dogiis ve cinayetlere sebebiyet verme arzusu (Kasas 28/15), imansiz
kalplere musallat olusu (Meryem 19/83); kisaca, insana bos kuruntu telkini ve Allah’in
yarattiklarinda yapisal bozukluga sebep olusu (Nisa 4/119,120), seytanin etkileyici yonii

konusunda Kur’an’in dile getirdigi bir kisim 6rneklerdir.

Seytamin tek yonlii etkileyici bir gii¢ oldugu imajim da ortadan kaldirmak igin Allah
Kur’an’da, seytan konusunda insanlan sik stk uyanr. Hz. Adem ve eginin cennette
seytan tarafindan kandirilma olay1 (A’raf 7/27), insamin diinyaya gonderilis sertivenini
anlatti1 kadar, insana seytanin tehlikeli yonii konusunda uyan ozellifini de iginde
saklar’'”>, Hatta, Kur’an’da seytanin konu edildigi bir gok kissanin varlik sebeplerinden
biri zaten seytana karsi uyarma amacini tagir’ . Seytanin inang ve davramglar

konusunda’” insamin diisman: oldugunu agikca beyan (Fétir 35/6; Zuhruf 43/62), izini

702 Ates Ali Osman, Seytan, s. 120.

703 _Bkz. En’am 6/71,72,121; A’rf 7/30; Meryem 19/83; Mii’minfin 23/97-98; Suard 26/210; Miilk 67/5.
704 _Ragb, “stn” md. s. 454; Elmalils, IT1, 2030.

795 Régi, XIV; 53.

7% _ Kutub, et-Tasviru’l-Fenni, s. 222.

7 _ Firgizabadi, Jbn Abbas Tefsiri V, 175; Beydavi,V, 175,
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takip etmeme konusundaki tehdit icerikli uyarilar (Nur 24/21), vesvese ve telkinlerine
karsi uyamk olma tavsiyesi (A’rdf 7/200-201; Nahl 16/98 vb.), inancinda samimi
olanlara zarar veremeyecegi teminati (Ibrahim 14/21-22) ve en giivenilir sifinak olarak
Allah’t gostermesi (Fussilet 41/36) Kur’an’in insana sundufu uyan omeklerinden
bazilandir. Biitin bunlarin temelinde ise, seytamn Adem’i, yani insan soyunun

yeryiiziine halife olmasini kiskanmast yatar.

Mutlak irdde sahibinin sadece Allah oldugunu bilisimiz, seytamn Allah tarafindan
insamn imtiham cercevesinde konuglandinildifim anlamamiz ve ondan korunma
konusunda yapilan uyarilar .. seytanin onlar iizerinde mutlak niifuzu yoktu...” (Sebe’
34/21) seklindeki a¢tk Kur’an ifadesi, geytamn insam etkileme noktasindaki giiciiniin

mutlak olmadiZim zaten ortaya koyar’®. Onun etkisinin insanda nétr olarak bulunan ve

gelecek kotii telkinlere kargt koruma altina alinmayan kotii yonleri ortaya gikarmaya
yonelik oldugu, bu yonde insana tegvikte, telkinde, tezyinde ve hatirlatmada bulundugu
anlagilmaktadir. O, bu yonleriyle imtihanin nefis tarafinda yer alan 6nemli bir unsurunu
teskil ve temsil eder.

4. KUR’AN’DA IMTIHANIN MUSKILLERi

Kur’an, hayata bakig felsefesi gozoniinde bulundurularak bir biitiinliik igerisinde ele
alinmaz, ayn ayn pasajlar halinde lafizlardan hareketle ele alimp degerlendirilecek
olursa, kendi diisiince yapisiyla geligir gibi goriinen sonuglara varilabilir. Halbuki
Kur’an’in diisiince sistemi igerisinde kalarak bunlan ¢bzmek mimkiindiir. Bilindigi gibi
zaten, tefsir usdliinde “Miiskilii’l- Kur’'an” baghig altinda Kur’an’da birbiriyle geligir
gibi goziiken Ayetlerin nasil degerlendirilecegi ile ilgili bir yontem belirlenmeye
caligilmig, bu tir dyetler gergevesinde 6rmek agiklamalar sunulmugtur’®. Kur’an’in
ortaya koydugu imtihan gergevesinde burada ele alacafimiz konular, tefsir usuliiniin bu
bash@ altinda izah edilmeye ¢aligilan meseleleriyle gok yakin benzerlik arzettigi igin
biz de “imtihanin miiskillerr” baghgm koyduk. Ortaya konuldugunda goriilecedi gibi

708 _ Eimalil, VI, 3960; Meydint, s. 258.

7% _ Biz. Suyiti, el-ftkdn Fi Ultmi’l-Kurén, Beyrut, 1997, 11, 724-735; Cerrahoglu ismail, Tefsir Usult,
TDV, 1983, 5.179-182.
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meseleler gercekten girifitir. Akil siirlan iginde net ¢6ziime ulagmak hig¢ de kolay
degildir ve hatta bazi durumlarda miimkiin olamamaktadir. Bu sebeple biz meselelere,
aklin otesinde vahiy boyutunu da goz Oniine alarak yaklagacak; daha dogrusu, insania
Allah’t yanyana getirip degerlendirmeye c¢alismadan, insam kendi konum ve
kapasitesinde degerlendirip, Allah’in yiiceligine teslim edecegiz.

4.1. ALLAR’IN BIiLGIiSi VE IMTIHAN

Kur’an’da, Allah kendisini, her tiirlii bilginin sahibi olmakla vasiflandirmaktadir. “De
ki: Icinizdekini gizleseniz de, agiklasaniz da mutlaka Allah onu bilir. Biitiin goklerde ve
yerde olanlari da bilir. Allah her seye kidirdir” (Al-i Imrin 3/29). “Gaybin anahtarlar:
Allah’in yanindadir; onlart O’ndan baskasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir;
O’nun ilmi diginda bir yaprak bile diismez. O yerin karanlklar: icindeki tek bir taneyi
dahi bilir. Yag ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir”” (En’am 6/59). “O gokleri ve
yeri alti giinde yaratandir, sonra Ars’mn iizerine istivd edendir. Yere gireni ve ondan
¢tkani, gokten ineni ve oraya yikseleni bilir. Nerede olursaniz, O sizinle beraberdir.
Allah yaptiklarinizi gorir.” (Hadid 57/4). Sadece bu ayetler bile, Kur’an’da Allah’in
bilgisiyle ilgili ¢izilen ¢ergceve hakkinda bir ufuk kazandirmaktadir. Bu, insamn

kavrayamadigim kavradig: miithig bir tahyilf tablodur’*°. Allah’in hudutsuz ilminin bir

tasviridir. Insan, boyle seylerden bahsederken bu derece engin ufuklara ulagma imkam
bulamaz’"!. Cinkii O, “miitedl” (Ra’d 13/9) yani, yaratilanlarin sahip olduklar

s J12

ozelliklerden 6teye her seyi asan ve kapsayan bir yapiya sahiptir’ ~. Insana olan bu hitap
sanki soyle der: Zaten var olan her sey benim eserimdir. Senin igini digim her yoniyle
bildigim gibi, senin diginda her ne var ise onlar: da her yoniiyle bilirim. Ciinki her seyi
yaratan benim. “Yaratan bilmez olur mu?’ (Miilk 67/14).

710 _ Rutub, et-Tasviru’l-Fenni, s. 334.

1 _Kutub, I, 1111.
712 _ Beydavi, I1I, 473; Nesefi, IIL, 473; Hazin, IIL, 473. ;
119 §



Kur’an’da, Allah’n kendisi igin, bilen anlaminda “dlin”’", mibalaga ile bilen
anlammda “alfn’’", daha iyi bilen anlaminda “a’feni”", mutlak bilici manasina
“allim”’*® ifadelerini kullandifim goririz. ilaveten Allah, Arapga’da ilmin 6zel
sekillerine deldlet eden ma’rifet, guur, fitnat, idrék, ihsds, akl, va’y gibi kelimeleri diger
varliklar i¢in kullanirken, kendi bilgisini anlatmada “ilini” kelimesini kullanmgtir’ .
Cinku ilim, daha kapsamlhi bir kavramdir. Daha da 6teye Allah’in ilim sifatinin, latif,
habir, semi’, basir, gehid, garib, hafiz, rakib, muhit, miiheymin, vekil, hafi, batin gibi
sifatlarla iligkilendirilerek kullamldigini’*® ve bu sifatlarla beraber daha engin bir boyut
kazandigim’"”® diiginiirsek, Allah’in ilmi/bilgisi konusunun Kur’an’da insan icin
algilanamaz bir boyuta tagindigin goriiriiz.

Kur’an’in tasvir ettifi bu bilgi dolayisiyla konuyu sistematik olarak incelemeye alan
Keladmcilar da benzeri ayetlerden hareketle Allah’in ilmini izaha ¢aligmiglar, dolayisiyla

“jlim” sifatim Allah’1n iizerinde icm4 edilen sifatlarindan biri kabul etmiglerdir’>®

“Jlim”, bir seyi tam olarak bilmek’>", vakiaya uygun kesin inan¢’>, alimin bilinmesi
gereken seyi kendisiyle bildigi sey’> olarak tarif edilmektedir. Ayetlerden hareketle de
Allah’in bilgisinin cuz’iyydti da kapsayacak sekilde kiilli/tiimel bir bilgi oldugu

713 _ Bkz. En’am 6/73; Tevbe 9/94; Fatir 35/38; Ziimer 39/46 vb.

714 _ Bkz. Bakara 2/29,36,95; En’am 6/83; Nahl 16/28 vb.

715 _ Bkz. Nisd 4/25; En’am 6/124 vb.

716 _ Bkz. Tevbe 9/78; Sebe’ 34/48 vb.

"7 _Yidinm, Ulthiyet, s. 146.

718 _ Bkz. Abdiilbaki MF, “alm™ md. s. 476-478.

719 _ {bn Ritsd, el-Kest s. 239; Bkz. Ulutiirk, Kur’an Allah’t Nasi] Tanttiyor, s. 121-132.

™ _ Eg'ari, Usili Ehli’s-Siinne ve’l-Ceméa, Tah. Muhammed es-Seyyid, Matbaatu Tekaddiim, Kahire
1987, s. 66.

721 _Ragib, “alm™ md. s. 580; Cevheri, “ilm” md. V, 1990,

2 _ Ciircani, 5. 168.
2 _ fbn Manziir, “ilm™ md. XI1, 417,418; Fiirek, Miicerred, s. 10.
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sdylenmigtir>*. O’nun ilminin kemdli, zahiri ile batm ile, kigign ile buyuga ile,
baglangici ile sonu ile her seyiihata eder'™. Allah’m rubibiyet sifat: ancak boyle bir
ilim sifatiyla birlikte gerceklesir’”®. “Allah, yok olan yoklugu halinde yok olarak bilir,
onu yarattig: zaman nasil olacagin bilir. Var olans, varligr halinde var olarak bilir, onun
yoklugunun nasil olacagini bilir. Allah ayakta duranin ayakta durug halini, oturdugu
zaman da oturus halini bilir”” . “Allah, kiifre sapam kiifii esnasinda kéfir olarak bilir.
O kimse daha sonra iman ederse, imam halinde mii’min olarak bilir, ilmi ve sifatr
degismeksizin onu sever”®. “Allah mevcud ve médim biitin mélimétd Alimdir.

Mevciidit kadim ve hidis olarak ikiye ayrilir. Z4t ve sifat: kadim olan varligin bagkasini
bildigi sabit olunca kendi z4t ve sifatin bilmesi bizzardre vécibtir. Bilindigi iizere Allah
baskasina Alimdir. Ciinkii “bagkas1” isminin altinda toplanan tiim varliklar, C’nun
saglam yapisi, muhkem ve miirettep eseridir...Eger miliimitinin sonu var mi diye
sorulacak olursa buna bayir diye cevap veririz”>. “Alimdir ve ilim O’nun ziti ile
kdimdir, séziimiiziin mefhumu, miriddir ve iride O’nun zéti ile kdimdir s6ziimiiziin
mefhumu gibidir”*°. Hig bir sey Allah’in ilmi ve iradesi disinda olmaz™".

Allah’in ilim sifatiyla ilgili yapilan bu sekildeki izahlarla beraber, Allah’in bu sifatinin
da diger sifatlar gibi kadim oldugunu’”, bu sifatin mecéz degil, hakikat ifade ettigini’>,

her sey ve her tiirlii halin Allah tarafindan bilinmesi anlamina geldigini’™>* goz oniine

724 _ Beydavi, IL 419; Celdleyn, 6; Gazzili, Munkiz s. 55; Bakullani, el-fnsif, s. 58; Yurdaggr, Allah’mn
Sifatlan, . 178.

725 _ Cassés, I, 103; Ulutirk, Kur’an Allah’t Nasdl Tantiyor, s. 121.

726 _ Yurdagir, s. 178.

727 _ Ebi Hanife, Frkhu’l-Ekber, s. 60.

28 Ay.e.ay.

7® _ Gazzili, fikad’da Iktisad, s. 158.

70 _ Gazzali, a.ge.s. 190.

7 _Es’ari, Usiil’i Ebli’s-Siinne, s. 81; Fiirek, s. 42.
72 _Eyan, a.ge.,s. 67.
7 Es’ard, a.ge, s. 668.

734 _ {zmirli, ismail Hakk, Yeni [lmi Keldm, Umran yay. Ank. 1981, s. 269.
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aldigimiz zaman, Allah’in bu tiimel bilgisiyle™ insam imtihan edisinin nasil izah
edilecegi konusu bir problem olarak karsimiza gikmaktadir. Gergekten de bu mesele,
konuyla direkt ilgilenen Keldm ilminin ve gergekte de tiim diislince tarihinin en getin
konularindan biri olarak hep tartisilagelmigtir’.

Herseyden 6nce, Allah’in sifatlannin yaratiklarin bu sekildeki sifatianmalanyla farklihk
arzettifini  bilip, birbirine benzemeyen seylerin sifatlarim birbirine benzetmeye
caligmamaliyiz’”. Askin olan varlikla olmayan varlik arasindaki farki géz Gniine
almaliyiz. Allah’in bilgisinin enginligi kargisinda simrlanimizi, géreli giigsiizlagiimiizi
ve Onemsizligimizi kavramaliyiz. Allah’in ilim sifatim, insamin kavramasi gereken veya
kavrayabilecegi bir sifat olarak gormekten ziyade, diger sifatlarda oldugu gibi, insanda
bulunan ve insamin tamdifi bir oOzellikle Allah’in kendisini anlatmasi olarak
degerlendirmeliyiz. Insan, kendinin farkinda oldugu ozellikleriyle iliskilendirerek
Allah’1 tammaya ¢aligir. Veya Kur’an, insanda var olan bazi 6zelliklerden hareketle
insana Allah’1 anlatir. “flim denildigi zaman biz, kendimizde buldugumuz ilim
methumunu biitin derecatiyia teemmiil ederek bildigimiz hilis ve nisbi ilimden, mutlak
ilim mefhumuna ve ondan her seyi oldugu ve olacag: gibi hi¢ eksiksiz muhit ve
binaenaleyh giib ve sihid biitiin kemildti cidmi’ kadim ilmi ekmel kendisine mahsus
olan zati Hakka fikir ve irademizi her cihetten tevcih etmemiz lazim gelir, yle ki, biz o
ilmin iginde oldugumuz halde o, bizim ilmimizin méverdsinda muhiti kiildiir ve ancak
O’dur”™®.  Allah’m ilmi, nev’i, sifat1 ve edinig bigimi bakimindan hig bir varligin

kendisine ortaklik edemedigi bir ilimdir’>. “O ilktir, sondur, zéhirdir, bitindir. O, her
seyi bilendir” (Hadid 57/23). Zaten Allah, Kur’an’da kendisini sifatlartyla

tamtmaktadir. Bu bakis agisi, insam bir yoniiyle rahatlatmakta, ancak zihindeki
problemi timiiyle ¢6zmemektedir. Ciinkii bir ileri safthada, Allah’1n bilgisinin insamin
fiillerine tealluku meselesi kargimiza gikmaktadir. Bu iligki iki yonlii degerlendirmeye

735 Celaleyn, s. 6.
73 _ fbn Riigd, Fashu’l-Mak4l, s. 123; Aydin Mehmet, Alemden Allah’a, Ufuk Kitaplan, ist. 2000, s. 81.
7 Es’ari, a.ge, s. 66.

738 _ Elmahli, IX, 6301.
39 _ Kutub, VI, 3479.
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ihtiyag duymaktadir, Biri, tam da insanin imtihaniyla iligkili olarak diigiiniilen, Allah’in
bu kapsamh bilgisinin insana hiirriyet sahasi1 birakip birakmadigi meselesidir. Digeri
ise, degisken hayatla birlikte Allah’in bu degismez bilgisinin nasil izah edilecegi

meselesidir.

Allah’in insan ufkuna sigmayan bilgisi, Allah’1n irddesi ve takdiri ile birlikte diigiiniiliip
bir ¢Oziime ulagilmak istenmistirr Bu asamada kabaca simiflandiracak olursak
birbirinden farkl: iig sistem gelistirilmig’**, ama bunlarin hig birisi, konunun insan aklim
agan yonii dolayisiyla insan mantifim tatmin eden net bir neticeye ulasgamamgtir. Bu
sistemlerden biri “cebrf” gbriigii savunur. Onlara gore Allah’in bilgisi, irddesi ve takdiri
bir arada diisiiniildiiiinde insamn ihtiyari fiili diye bir gey ortada kalmaz’*'. Onlara gére
kullanin fiili Allah’in ezeli ilmi digina ¢ikamaz. Aksi halde Allah’in ilmi bilgisizlige
doniisir’ . Digeri ise bu goriigiin tam tersini savunan “hirriyetgs” gorigtiir. Bu goriis
ise Allah’in sifatlarini, O’nun tekligine zarar verir endigesinden hareketle simrlandirmig
ve farkli bir yoruma giderek’* insani, Allah’in ilim, irade ve takdirinden etkilenmeden
miistakil hareket edebilen bir varlik olarak degerlendirmistir’*. Buna gore, “kullar,
yaptiklar1 ihtjydri fiilleri Allah tarafindan kendilerine verilen hiir ve miistakil irade ile
yaparlar, bu fiillerin meydana gelisinde ilihi bir miidahale sézkonusu degildir. Zira
kuhm fiili il4hi irade ile vuku bulsayd: kul, o fiili cebir altinda yapmis olurdu.”**. Onun

i¢in bu goriis, filozoflar gibi, Allah’1n bilgisinin kiilli olarak egya ve hadiseye teallukunu

740 _ Bkz. Ebi Zehra, Islimda Siyasi ve Jtikadi Mezhepler Tarihi, s. 117-255; Topaloglu, Keldm, s. 283-
287, Figlal, Jukidi Islim Mezhepleri s. 54-83; Abdiilhamid irfan, Islémda ftikidi Mezhepler ve Akaid
Esaslar, s. 283-291.

741 _ Mustafa Sabri Efendi, Mevkafi’l- Beser Tahte Sultani’l- Kader, Cev. Isa Dogan, Insan ve Kader,
Kiiltiir Basin Yayin Birligi, ist. 1989, s. 68, 77; Abdiithamid, s. 89.

742 _ {bn Riigd, el-Kesf, s. 325; Mustafa Sabri, s. 82.

743 _ Allah’mn sifatlan konusunda Mu’tezile kendine has bir anlayiga sahiptir. Onlara gore Allah’m
sifatlan varde, Ancak bu sifatlar O’nun zit fizerine z4it ménalar, yani zitindan ayn diisebilen seyler
olmayip zitinda miindemictir. Binaenaleyh Cenab-I Hak icin ‘alim, semi’, basir..’denilebilir, fakat O’mun
‘ilim, semi’, basar’ sifati vardir denilemez. Ciinkd birinci anlayista kullamlan kelimeler styga balamndan
da sifat olup, zat1 ve sifat1 aym anda ifade etmis olur. Ikinci anlayigta ise sifat masdar geklinde zikredilen
bir mina olup zita aynca ilave edilmektedir. Allah’m sifatlan da zit gibi kadim olacagindan ikinci
anlayisa gbre birden fazla kadim kabul edilmis olur, bu ise tevhid prensibine aykin diiser. Nureddin es-
Sibini, el- Bidaye, s. 26; Topaloglu, Keldm limi, s. 174.

744 _ fbn Riigd, el-Kest s. 325; Mustafa Sabri, s. 68.
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kabul ettigi halde, ciiz’f hadiselere teallukumu kabul etmez’*’. Uginci goris, Ehl-i
Siinnet dedigimiz Eg’ari ve Maturidi kelamcilarinin goriisiidiir. Bu goriis, birbirine zit
iki goriig arasimi bulmaya ve naslarla da geligmemeye dikkat eder’*’. Bir taraftan insamin
hiirriyetini ortadan kaldirmayan yorumlara giderken, difer taraftan da Allah’in
sifatlanin1  siirlandirmamaya 6zen gosterir. Ciinkii bu goriige gore, Mu’tezile’nin temsil
ettigi “hiirriyefer’ izah tarzi, Allah’in tekliine zarar verir. Onun igin Mu’tezile’nin
insana verdigi hiirriyet bigimini Eg’arfler Allah’a ortaklik olarak nitelemiglerdir’*.

Bizden siddir olacak fiilleri Allah’in ezelde bilmesi cebri gerektirmez, zira ezeli ilmin
bizden sadir olacak fiillere taalluku o fiillerin bizden ihtiyari olarak sadir olmasi
itibantyla olup, fiillerin meydana gelmesi ezeli ilmin o sekilde taallukuna
dayanmamaktadir’®. Bu, aynaya akseden siiretlerin degismesiyle aynamn degismeyisi
gibi bir seydir’™’. Halbuki burada yenilenen vaya degigen Allah’in bilgisi degil, o

751

bilgiye muhatab olan seydir”". Bir aynanin kargisindaki geylerin degismesiyle aynadaki
gorintiilde meydana gelen degisiklik aynanin kendisinde de bir degisikligi gerektirmez.
Degisen ayna degil, aynada goriintiisii yansiyan seydir’ >. Oyleyse, alim sifat1 etkileyici
degil, sadece nesne ve olaylarin {izerinden bilinmezligi kaldiric1 bir 6zellik tagir. “Simdi
Allah sizden (yiikii) hafifletti. Bildi ki sizde muhakkak bir zaaf vardir.” (Enfal 8/66)
dyeti de ilmi ilahinin vaki’ olana tabi bulundufunu gosterir. “Iimin lehte ve aleyhte
highir tesiri olmaz. (iinkii ilim, 4limin miicerred bir agiklamasindan ibarettir. Ma’liim,
ilimle baglanmadig1 gibi, ilme tabi olmasi da gerekmez. Bilakis bunun tersi yani,
gercege uygun bir agiklama olabilmesi i¢in ilmin maluma tabi olmas: gerckir. Insan
yapacag1 seyl, Allah Gnceden bildigi i¢in yapmaz. Aksine, onun yapacag: bir hakikat

5 Topaloglu, a.g.e, s. 175.

746 Topaloglu, a.g.e, s. 30.

747 _ Mustafa Sabri, s. 68.

748 _ Mustafa Sabri, s.73.

749 _ fzmirli, . 269; Kam, Felsef; Sohbetler, s. 140.
750 _ frmirli, 5. 269.

731 _ Nesefi, I, 215.

52 _ Rézi, XXV, 29; Izmirli, s. 269.
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oldugu i¢in Allah onu o sekilde bilir. Bu hakikate gore insan, yapacagim ihtiyariyla
yapar. Allah da onun ihtiyéri olarak higbir zorlama olmaksizin yapacagm bilir>.

Ma’limun, ezelf ilimde kararlagtirilmasi meydana gelmesinden once olsa bile ezelf
ilimde kararlastinldigr i¢in meydana gelisinin zardri olmasi mahmiil sartiyla zaruret
kabilindendir. Yani, ma’limun meydana gelmesi, vaki’ olmasi sartiyla zaruridir.
Meydana gelmesi miimkiin olan her seyin, meydana gelici olmasi sartiyla vukuu vacip
olur. Allah’in ezelf ilmi, bir seye meydana gelmesinden once meydana gelecegi sekle
uygun olarak yonelince, sanki, belirlenen vakitlerinde meydana gelen kullann fiilleri,
ezelde kullarin ihtiyariyla olmus gibidir. Hélbuki bu fiiller meydana gelecegi sekle
uygun olarak Allah’m ilmiyle ortaya ¢ikmis olup, meydana gelmeleri de zariri ve
vaciptir. Meydana gelmeden once olmast ve olmamasi: miimkiin olan bir seyin olduktan
sonra gayri vaki’ duruma donmesi nasil imkénsiz ise, o fiillerin meydana gelmemesi de
o derece imkénsizdir. Iste o seyin meydana gelmesinin zariiri olmastyla olusan zarrirete
mahmul sartiyla zariret denilir. Bu zariret o seyin, zatinda miimkiin olusunu; failin de
muhtar olusunu yok etmez">*.

755 -

Ilm-i ildhinin ma’lima baglanmasi”” ilk bakista sorunun ¢oziimii gibi goziikiiyorsa da,
ezeli olan ilmin yine zaman iginde hadis olan fiile nasil tealluk edecegi, diger bir ifade
ile kulun fiilinin ilahi ilmin illeti, ilmi ezellyi de ma’liil yapmanin nasil izah edilecegi

problem olarak ortada kalmaktadir’>®.

Allah’in ilmi, ezell ve ebedi olarak her geyi kapsadifina g(‘irem, tecriibe ettiSimiz ve
bildigimiz hayattaki degisimin nasil izah edilecelegi, Allah’in ilminin degigsken olan

hayata gore degisip degismeyecegi meselesi de bu konunun net izahi yapilamayan

- 758
g

yonlerinden biridir™". Yukanda ayna 6megi verilerek aciklandig: gibi, Allah’in ilminde

753 _ Mustafa Sabri, 5.82.

54 _ Mustafa Sabri, 5.84.

755 _ fzmirli, 5. 269; Yeprem, Iride Hiirriyeti, s. 319; Yurdaggr, s. 181.

7% Bkz. ibn Riigd, Faslu’l-Makél, s. 173-176; Yeprem, a.g.e, s. 319.

57 _Ragb, s. 581; Ibn Riisd, a.g.e, 5. 232; Riza R, IV, 149, 150; Elmalih, II, 1183.
738 _ Aydin, Alemden Allah’a, s. 82, 86.
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bir degisme ve yenilenme kabul edilmemektedir’™. Allah’in bilgisinin onlarla ilgisi,
Allah’in bilgisi onlara tealluk etmeksizin o geylerin olacak olmasidir. Burada sanki
Allah’in bilgisi yenileniyor gibidir. Halbuki espiri ilmin amelle ortaya konmasidir.
Ciinkii ilim ve iman ancak onlari doBrulayan fiille bilinebilir’®. Birseyi heniiz yokken
bilmekle oldugu anda bilmek arasinda fark vardir. Allah’1n bu bilmesinin var olacak sey
lizerinde cebri bir etkisi yoktur. Dolayisiyla Allah’in bilgisi o seye olmadan dnce de
tealluk eder. Bu durum Allah’in bilgisinde bir tefayyur meydana getirmez. Aksine
bununla ilm-i ilahinin tahakkuk ve sebat: ortaya ¢ikmug olur’®'. Ancak bu agiklamalar
her yoniyle tatmin edici goziikkmemektedir.

Bu genel gergeveden sonra konu etrafinda sdylenebilecekler sunlardir: 1- Burada asil
problem, agkin olan varlikla olmayan varlik arasindaki miinasebetin tam anlamiyla idrak
edilememesinden dogmaktadir’®®. Allah’in bilgisi, meselenin teorik kismum olusturur ki,
kiginin fman alamina girmektedir. Buna gore insan, Allah’in ilim sifatina hi¢ bir
simrlandirma koymadan inanmak mecburiyetindedir. Konunun sorumlulukla ilgili
kismina gelince, kisi bu noktada pratik hayatim siirdiirirken takip ettii metodu
benimsemelidir. Bu da insanin hiir olduguna inanmasi realitesinden ibarettir. Kur’an’in
bir gok ayetinde kisinin kendi isledigi fiilden dolayr hesaba gekilecegi ifade edilirken
pratik hayatin bu realitesi vurgulanmaktadir’®. Su halde kisi, iman hayat: agisindan
Allah’m ilim sifatim kabul etmeli, kendisinin biitiin yetenek ve davramglariyla O’nun
ilim, kudret ve irdde sinirlarinin iginde oldugunu bilerek O’na teslim olmalidir. Pratik
hayat agisindan ise insan olarak nasil ki hemcinslerine karsi sorumlu oldugunu, bundan
kurtulmak igin hi¢ bir mazerete sahip bulunmadigin1 benimsiyorsa aym suurla Allah’a
karsi da sorumlu oldufunu benimsemelidir’®. Nitekim konu gergevesinde ele

alinabilecek imtihan ve Allah’n bilgisiyle ilgili su dyetier hem Allah’in tiimel bilgisine

75 _ Ebt Hanife, Fikhu I-Ekber, s. 60; Elmalily, I, 1183.
760 _RizaR, IV, 149, 150.

761 _ Elmalih, I, 1184.

762 _ {bn Riisd, a.ge., s. 177.

763 _ Topaloglu, “Allah” md. II, 493.

764 Ay.eay.
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zarar vermeyecek, hem de insamn imtihan edildigini ortaya koyacak sekilde

yorumlanmgtir.

e s s S5 g st b il 1 o Bl Sy (Sl S e 0y S0 (b gl el A, “Ey iman
edenler! Allah sizi ellerinizin ve muzraklarnmizin erigsecegi bir avianma ile dener ki,
gizlide kendisinden kimin korktugu ortaya ¢iksin. Kim bundan sonra sinir1 agarsa onun
igin ac1 bir azap vardir” (MAide 5/94), o5 jot skiy cusleally o Son sl olos g oS 01y “Andolsun ki,
icinizden cihat edenlerle sabredenleri belirleyinceye ve haberlerinizi agiklatincaya kadar
sizi imtihan edecegiz’ (Muhammed 47/31),cu5\ S —alady ty—Sio ol 30 aleds gl o el 138 135,
“Andolsun ki, biz onlardan Oncekileri de imtihandan gegirmisizdir. Elbette Allah,
dogrular1 ortaya ¢ikaracak, yalancilari da mutlaka ortaya koyacaktir” (Ankebit 29/3)
ﬁyetlerinde “/lm” kokla kelimeler, imtihan anlami igeren “blv”ve “fin”kelimeleriyle
birlikte kullanilmugtir.

“Blv” kelimesinin, “bilmedigi bir sey konusunda durumu bilmek ve dgrenmek”, “iyi
veya kéti yomi ortaya ¢tkmak” gibi iki anlam igerdigini, Allah igin kullamldiginda
ikinci anlamin gegerli oldugunu’®; “fin”nin de, “altmn ve giimiis gibi degerli madenlerin
safligini anlamak igin ateste eritmek” manasina geldigini’* digindigiimizde dyetlerde
gecen “fim” kelimelerinin medllerinde de gorildign gibi “belirlemek”, “agiga
¢tkarmak”®, “ortaya koymak” anlaminda, Allah’in bilgisi veya bilgilenmesiyle direk
ilgili olmaksizin insanlarin davranig bigimlerini sergileme ve onlara imtihan muamelesi

yapma767 amacina yonelik kullanildigim goriiriiz. Bakara 2/143; Al-i Imran 3/140,142,

186; Tevbe 9/16; Hud 11/7; Ankebut 29/3; Muhammed 47/31 vb. ayetlerde gegen “fIm”
(—) kelimesi de aym cergevede deerlendirilmis, yani “Allah’mn kullarina imtihan

muamelesi yapmasi”® seklinde ozetlenmis, bu ifadelerden maksadin, davramglarmn

ortaya ¢tkmasim saglamak oldugu diigiinilmistir. Al-i Imran 3/154 ve Sebe’ 34/21.

765 _Ragb, 5. 62; Zebidi, X, 45; Elmalih, I, 490.
766 _Ragb, fin. md. s. 623; Cevheri, VL, fin. md. s. 2175; Zemahgeri, Esési’l- Beliga, s. 698; Rézi, XXII,

57; Alisi, VIIL 354..
767 _ Rézd, XXV, 29; Beydavi, II, 346, V, 3; Hazin, 11, 346, V, 3; Nesefi, II, 346, V, 3.
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ayetlerde imtihanin kalplerdekini ortaya koymak, veya ahirete inananla siiphe i¢inde
olam ayirmak igin yapildifindan bahsedip, hemen akabinde aym ayetlerin sonunun
“Allah i¢inizde ne varsa hepsini bilir/Rabbin her seyi koruyandir” geklinde sona ermesi,
Allah’mn, ashinda bildi§i seyi, insanlar arasinda da gercekligi ortaya ¢iksin diye onlarin
alisik oldugu bir tarzla ortaya koymasi demektir. Cenab-1 Allah her seye kemadliyle dlim
oldugundan O’nun yaptif1 imtihan bagkalarinca mecghul bir seyi meydana ¢ikarmak, o
seyin mahiyetini halka anlatmak maksadina y6nelikti’®. Hud 11/7°de imtihan mecaz-i
miirsel olarak da degerlendirilebilmektedir. O zaman Allah, imtihanla, ezeli ilminde
varolam ortaya g¢ikarmis olur’’’. Benzeri bir kullamm geklini “Nzr” kelimesinin
kullamldigr A’raf 7/129. dyette gegen “feyenzuru keyfe ta’meliin (o, ss 1s)” ifadesinde
gormekteyiz. Buradaki ifade de Allah’in bilgilenmesi veya bekleyip kuldan hangi fiilin
sadir olacagim sanki bilmiyormugcasina 6frenmesi anlamina yorumlanmamaktadir.
Burada maksat, Zeccdc (6.311/923)1n dedigi gibi, kisiye verilen cezanin Allah’in ilmi
geregi degil, kisinin ortaya koydugu davramslar geregi oldugunu vurgulamaktir’'*. Bazi
hadiseler hakkinda ilmi ildhinin husulii o hadiselerin zuhuru zamanina aidiyetini beyan

icin degildir. O’nun ilmi ezelisi bu hadiseye vukuundan evvele de samildir’’2.

2- Kur’an’da Allah’in ilmi gergevesinde degerlendirilebilecek ayetlere dikkatlice goz
atifimizda Allah, kendisiyle ilgili engin bir bilgi atmosferini insamn niine sererken,
birden dikkati insamin kendi lizerine ¢ekecegi bir ortamu da sezdirerek aslinda ona
sorumlulugunu hatirlatigimn  farkina varinz’>. Allah, bir tarafta insamin hayal

dinyasinin bile tikandi@i kendi zatina layik, insan tarafindan kusatilamaz bilgi vasfim
“Gaybmn anahtarlart Allah'in yanindadir; onlari O'ndan bagkas: bilmez. O, karada ve
denizde ne varsa bilir; O'nun ilmi disinda bir yaprak bile diismez. O yerin karanliklari
i¢indeki tek bir taneyi dahi bilir Yasg ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir.”

768 _ Zemahseri, III, 183; Rézi, IX, 16, 127, XXI, 80; Beydavi, L, 215, IIL, 91; Nesefi, I, 215, IIL, 91;
Ebu’s-Suid, II, 90.

769 _ Hazin, V, 158; Nesefi, I, 215; Firtzabadi, V, 158; Bilmen, I, 120

770 _ Kasimi, IX, 3412.

11 _Rézi, XIV;213; Aldsi, VI, 46.

712 _ Bilmen, 1,464.

B _ Yildinm, Kur'an’da Uldhiyet, s. 146.
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(En’am 6/59), “Siiphesiz Allah, gklerin ve yerin gizliliklerini bilir. Allah yaptikiarinizi
gorendir” (Hucurdt 49/18) gibi ayetlerle anlatirken; bir tarafta da bu bilgi igerisinde
insanin her yaptifimin da kontrol altinda tutuldugunu hatirlatarak insana sorumluluk
suurunu iyice idrak ettirmek ister: “Andolsun, insan1 biz yarattik ve nefSinin kendisine
fisildadiklarim biliriz ve biz ona sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf 50/16), “O, gékleri
ve yeri alti giinde yaratan, sonra Arg'n lizerine istivd edendir. Yere gireni ve ondan
¢ikani, gokten ineni ve oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah
yaptiklanmzi goriir.” (Hadid 57/4)”*. Tiim bu ifadeler, Allah’in insanlara, yaptiklarinin

gizli kalmadiginin farkina varmalan konusunda bir uyardir’ ">,

3- Insamin yaratihsta aldif1 role itiraz sans1 olmadigi gibi, Allah’in tiimel bilgisi
icerisinde nigin imtihan muémelesi gérdiigiine de itiraz sans1 yoktur. En iyisi, bize
verilmis gorevi alcak goniillilikle kabul etmektir’ . insan hem mecbur hem de
mes’uldiir’”’. O, yapabildiklerinin farkina vararak bu rolii oynamak mecburiyetindedir.
Buna ragmen Allah, kullarin yaptiklanina bir “beyyine” ile hilkkmederek neticeye
baglamak istiyor. Kur’an’da “beyyine” kelimesinin tam da boylesine bir amag icin
kullamligt ilgingtir. Bedir savaginin konu edildigi ayette “..Allah heldk olanin agik bir
delille helék olmasi, yasayamn da agik bir delille yasamasi igin boyle yapti..” (Enfal
8/42) ifadesi bu amaci gok agik dile getirmektedir. Imtihan siireci, kullar igin beyyine

toplama siirecinin tiimiinii kapsamaktadir.

4- Bu éayetlerin ilk muhataplaninin hayatin ve oliimiin sebebi olarak zamani (,—».)
gorduklerini (Casiye 45/24), dolayisiyla, o zaman da tipik bir kader anlayigina sahip
olduklarim unutmaya]xmm. Bu, biitiin olaylarla insan fiil ve hareketlerini, tabiat iistii bir

kuvvetin korii koriine tesirine baglayan fatalizmden bagka bir sey degildir’°. Gorildigi

774 _ Bkz.Sebe’ 34/3; Nir 24/64; Far 35/38; Mii*min 40/19; Miilk 67/14 vb.
77> _ Firuzabadi, I, 481; Hazin, I, 481; Nesefi, L, 481.

776 _ Honer Stanley M. , Hunt Thomas C., Felseféye Cagr, s. 62.

77 _ Mustafa Sabri, s. 44.

778 _ Watt, Muhammad'’s Mecca, Edinburgh University Press, ts, s. 25.

9 _Kam, 5. 129.
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gibi bu, itikddi bir karekter arzetmektedir’>. Kur’an, hadiselere oldugu gibi kendini
teslim eden fatalizm davramgina kargi gikmmg, bunlara oldugundan fazla kiymet veren

. 781

her tiirli davramsgi hakir gormiigtir’” . Bir yanda peygamberimiz oncesi donemde
yaygin bir kabul olan bu fatalist anlayis, Kur’an’la, hiirriyetin i¢inde bulundugu yeni bir
anlayisa donistiriliirken’®, diger yandan Allah, ¢izdigi bu gergeveyle, araplardaki
zamana baglanan fatalist anlayisi inang yoéniinden tashih ederek Allah’a yonlendirmis
olmaktadir. Nitekim, Casiye 45/24 dyetin ifade tarzina bakildiginda kayitsiz sartsiz

zamana yiiklenen predeterminist anlayigin kinandi: farkedilir.

Kisaca, karsilikli olarak birbirine zit hitkiimler ifade eder gibi gériinen ilimle ilgili
naslar arasinda her yonii cami’ ifrat ve tefrite diigmeyen bir miinasebet kurarak neticeye
varmak herkes icin miimkiin olamamiy ve netice itibariyla tefekkiir sisteminin

karekterinden dogan bir ihtildf, bir fikii hareket hasil olmustur. Bu da Isldim’in kendi

biinyesinde mevcut olan bir amil sayiimalidir’®. Ebediyyen ¢oziilmesi miigkiil olan bu

ilahi muammay1 en dogru bir sekilde halledenler, kesin olarak begerin kudreti disinda
oldugunu teslim ve itiraf ederek bu konuda susmay: lizumlu gérenlerdir. Miisliiman
bireyin, bu meseleyi kendi diginda ilahi bir i§ olarak degerlendirip, pratik yasaminda bir
mesele haline getirmeden iizerine diigen gorevi icra etmeden bagka caresi yoktur. Allah
Tedld insanlan hamdan olgunluga dogru gelisen bir siiregte yaratmstir. Bu siiregte
insan, Allah’in her an her seyini bildidini diigiinerek, O’nun murakabesi altinda
oldugunun suuruyla kotiiliikklerden kaginmalidir. Yapacag: amel-i silihlerle tekdmiiliini
saglamalidir. Allah’in kendisi hakkindaki bilgisini fiilleriyle ortaya koyarak miisbet

yoénde imtihan1 kazanmalidir.

780 Kam, s. 131.
8! _ Watt, Hiir Jrade ve Kader, s. 205.

782 _ Watt, Hiir frade ve Kader, s. 209,210.
783 _ Topaloglu Bekir, Allah’in Varligy, s. 40.
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4.2. Misik ve Imtihan

A’raf siiresinin  172. dyetinde, gegmiste Allah’in Adem ogullarindan, yani onlarn
sirtlarindan (veya sulplerinden) ziirriyetlerini ¢ikardifi, kendilerini nefislerine sahit
tuttufu ve onlara, “ben sizin rabbiniz degil miyini” diye hitap ettigi, onlanin da “ever”
dedikleri belirtilmistir. Ayette anlatilan olayin hem zamam ve hem de keyfiyeti iizerinde

ihtilaf edilmi olmasi’® meseleyi imtihan agisindan miigkil olarak degerlendirmemize

sebep olmustur.

Aynntilardaki farkliliklar bir kenara birakildiginda ayetin anlagiimasi konusunda iki

temel yol izlenmistir’®. Birincisi, bir kisim rivayetlerden hareketle’® ayetin lafizlarimn

ilk anda zihinde olugturdugu anlama uygun olarak Allah’in, insan tiiriini, fiilen diinyaya
gelisinden once méni ileminde veya geldigi anda fizik diinyada Adem’in sirtindan
¢ikarttif1, onlara ruh ve akil vererek ilahi hitapta bulundugu, inang konusunda onlardan
soz istedigi, onlarin da buna s6zlii olarak olumlu cevap verdigi gorigudir’™ . Ikincisi
ise, ayeti tasvirl bir anlatim gergevesinde mecdzi olarak degerlendiren ve buradan
hareketle insanin inanca miisait potansiyelle donamimli olarak yaratilmis oldugunu

seen oo 788
savunan gorustur .

Birinci goriis ele alindifinda, insan tiiriiniin miigahede ettiimiz bu varlik dlemine
heniiz adim atmadan bagka bir varlik leminin yaratilmis oldugu veya, Adem (a.s)’mn
yaratiiginin akabinden sulbiinden gelecek tiim nesillerin fiziki dleme gikarildig: intibai
olusacaktir ki, bunun nasil ve niginine Kur’an agisindan cevap vermemiz miimkiin
olmaz. Mevdiidi’nin yaklasimiyla mutlak giicii elinde bulunduran Allah’in her seyi
yapabileceginden hareketle’® kolayci bir yorum sekliyle bunu halletmemiz ise dogru

784 _Elmalily, IV, 2323 - 2333; Yavuz Yusuf Sevki, “Bezm-i Elest” md. DIA, VI, 106.
785 _ Hazin, I, 662; Elmahli, IV, 2323 — 2333; Sabini, Safvet, s. 481°de 3 nolu dipnot..

786 _Taberi, IX, 148-154; Malik, Kader,2; Ebi Davud, Siinnet, 16; Tirmizi, A’raf Suresi Tefsiri, 2; Hazin,
11, 661- 663. |
787 _ Elmahly, IV, 2328; Mevdidi, II, 113; Sabfini, Safvet, s. 481°de 3 nolu dipnot..

788 _ Zemahseri, I, 103; Beydavi, II, 661; Nesefi, II, 664; Elmalily, IV, 2325; fbn Agir, IX, 168.
789 _ Abduh, I1, 113
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olmaz, ilmi hi¢ olmaz. Mesele detaylandinlirken yapilan anlatimlar, su an yagadigimiz
dlemin imtihan alam olarak degerlendirilmesine zarar verecek niteliktedir. Omer b.
Hattab’tan gelen rivayet soyledir: “Peygamberimize A’rdf 172. dyetin ne anlam ifade
ettigi soruldugunda séyle dedigini isittim: “Allah Adem’i yaratti, sonra sag eliyle sirtint
sivazladi ve bir gurup zZiirriyyet ¢ikartarak dedi ki: ‘Bunlar cennetliklerdir ve cennet
amelleri igleyecekler.” Sonra yine sirtim sivazladi ve bir gurup ziirriyyet ¢ikard.
‘Bunlart cehennem igin yarattim ve cechennemlik ameller yapacaklar.’ Peygamberimize
adamin biri bu amelin ne oldugunu sordu. Peygamberimiz, ‘Allah, kulu cennetlik olarak
yarattiginda, Oliinceye kadar cennet ehlinin ameliyle amel edecek sekilde hazirlar da o
da cennete girer. Cehennemlik olarak yarattiginda da, éhinceye kadar cehennem ehlinin
ameliyle amel edecek sekilde hazirlar da o da cehenneme girer. diye cevap verdi””*

Farkli ravilerin riviyet ettifi benzeri bir kisim rivayetler geneli itibariyla aym
igeriklidir’”". Miigahede ettigimiz 4lemin imtihan igin hazirlanmis olmasi, aym
fertlerden olusan insan tiiriiniin fiilen, dstelik cebri bir yonlendirmeye prim verecek
sekilde onceden yaratildifii veya ménid aleminde boyle bir muimeleye tabi

tutuldugunu soylemek anlamsiz olmaktadir.

Ikinci goriise gore Ayet, zahirl lafzindan anlagildifi gibi bir soru cevap sekliyle
degerlendirilmemelidir. Burada gaybi bir durumun temsili anlatim sdzkonusudur’ .

Yani Allah, insan i¢in i¢ ve dis dlemde bir ¢ok deliller yaratmig, insanlan kendi
ulhiyyetini kavramalarina yetecek 6lgiide bilgi kapasitesiyle donatmg, boylelikle sanki
onlara, “ben sizin rabbiniz degil miyimi’ diye sormus, onlar da evet diyerek bunu tasdik

793

etmislerdir’”. Bu, belagatta Onemli bir anlatim tarzidir’>*. Bununla anlatilmak istenen,

inanma meylinin insanin fitratinda giiglii bir potansiyel olarak bulundugudur’”. Bu

70 _Taber, IX, 152; Malik, Kader, 2; Ebii Davud, Sinnet, 16; Tirmizi, A’rof Suresi Tefsiri, 2; Hizin, II,
661.
791 _ Bkz. Taberi, IX, 148-154.

792 _ Zemahserd, II, 103; Rizd R., IX, 387; Beydavi, II, 661; Nesefi, II, 664; Eimalihi, IV, 2325; ibn Agtr,
IX, 168.

793 _ Zemahseri, 11, 103; Beydavi, IL, 661; Nesefi, II, 661, 664.

794 _RizaR., IX, 387.

795 _Rapib, s. 640; Rizd R., IX, 386; Elmahh, IV, 2325, 3822; Kutub, III, 1392.
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gorisi, bagindaki “iz”i veya “iZ” ile baglayan ciimleyi mukadder bir fiilin mefiilii kabul
ederek dyeti “vav” ile oncesine atfedip anlam bakimindan 6nceki ayetlerle iligkili
diiginmek de desteklemektedir’®. Onceki &yetlerde yahidilere verilen gesitli

nimetlerden, onlann bu nimetlere isyanindan ve buna mukabil verilen gesitli cezilardan
bahsedilir. Yahudilere sanki soyle denmektedir: Aslinda insan olusunuz geregi Allah’in
emirlerine inkiyat etmelisiniz. Ciinkii bu potansiyel sizin yapinizda saklidir. Kaldiki siz,
bunun otesinde verilmis bir gok nimete nankérlik ediyorsunuz. Ayette, bu olayi
anlatmaya gerekge olarak gosterilen “kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik
demeyesiniz® ifadesi; bir sonraki dyette sozkonusu edilen “daha dnce babalarimiz
Allah’a ortak kogtu, biz de onlardan sonra gelen bir nesildik dememeleri gerektigr’
(A’raf 7/173) agiklamasi, dyetin bu g¢ergevede anlagilmasi gerektigi konusunda ipucu
verir. Bu anlatim tarzimin benzeri Kur’an’da Fussilet 41/11. ayette geger. “Sonra diman
halinde olan gége ybneldi, ona ve yerkireye: Isteyerek veya istemeyerek, gelin! dedi,
Ikisi de ‘"Isteyerck geldik” dediler Ayrica insan olarak hi¢ kimsenin boyle bir
sozlesmeyi hatirlamiyor olmasi ve imtihan i¢in insamin hiir bir varlik olmasinin

gerekliligi de ayetin bu yonde agiklanmasimi gerektirir.

Ayrica Rim 30/30. dyette de Hak dinin Allah tarafindan insan fitratina tevdi edildigi ve
onun bu temel oOzelliginin degismeyecesi ifade edilmistir’”. Yaratiigtan sahip

oldugumuz, heniiz dis tesirlerle etkilenmemis ve bagkalagima ugramamig olan varolusun

bu ilk saf haline ‘“Fitrat” diyoruz’”’. Fitrat, insamn dini kabule hazir'” ozgiin
yaratihidir®®. ik yaratibs sirasinda Allah’in insan tabiatina bahsettii yaratanm
tamma egilimi, ruh temizligi vb. olumlu yetenek ve yatkinliklari ifade eder®™. Her

gocugun bu  fitrat lizere dogdugunu, sonradan anne-babasi tarafindan
yahudilestirildigini,  hiristiyanlagtinldigimi =~ ve mecusilegtirildigini  bildiren

7% _ Alisi, IX, 146.

7 _ Beydavi, V, 45; Nesefi, V, 45; Elmalih, VI, 3822; Kutub, V, 2767.

798 _ Hokelekli, s. 124.

7 _ Ciircani, s. 183.

800 _ fzmirli, s. 204; Kilg, Fitratn Dirdlisi, s. 13; Said Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Degismenin
Yasalary, s. 46.

801 _ {bn Riisd, el-Kest s. 221; Hokelekli, “Fitrat”md. DIA. XIIL, 47.
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peygamberimizden nakledilen rivayet® de igin bu yoniinii vurgular®™. Oyleyse Islam
inancina gore her fert, hak yolu bulabilecek istidat ve kabiliyette yaratiimigtir®®.

Pratikte bunun en giizel 6rnegi, insandan, gok zorda kaldift zamanlarda Allah’a
yonelme ve sifinma istefinin sadir olmasidir®®. Bu durum Kur’an’da bir gok ayette
zikredilir™®. Kur’an, insanin olaganiistii durumlardaki acziyet, teslimiyet, yakars ve dud
haliyle tezahiir eden fitrati, ondaki rububiyyet ve tevhid suurunun en guglii delillerinden
biri kabul etmigtir®. Bu durumda fitrat, imanin olusumunda pasif de olsa belli bir
etkiye sahiptir ki bu da, insanin yap: olarak dine uygun olusundan ibarettir. Fitrat bu
ozelligi ile inang ve degerler igin genel bir yapisal hazirlik ifade eder. Hatta onu pasif
bir i¢giidi olmamn Gtesinde insana i¢ itilim saglayan, hakki aragtirmaya sevkeden,
kendiliginden tevhide meyilli dinamik bir unsur olarak gérebilirizm. Eger bu fitratin
geregi her zaman insanda gergeklesmiyor ise bu, insamn bu yeteneginin dis tesirlerle
deformasyona ugramig olmasindandir. Bu noktada insan yeteneklerini olumlu ya da

olumsuz etkileyecek olan aféki (a posteriori) diinyayla kars: kargiya kalmigtir®®.

insanin bu konuma ne zaman geldii 6nemli degildir. Boyle bir olayin, mahiyeti
hakkinda bir sey sdyleyemedigimiz elest bezminde®'® manen oldugu soylemi dahi®"' bu
isin insamn yaratiliginda varolan potansiyel gii¢ olarak yorumlanmasina engel olmaz.
Onemli olan, insamin, yaratiligtan ihtiyari bir inang 6zelligi tagimasa bile potansiyel bir

Islim inancim tagimigy oldufu veya en azindan notr vaziyette sadece inang

802 _ Buhari, Ceniiz, 80; Miislim, Kader, 22; A. B. Hanbel, 315, 346.
803 _RizaR, 1,231

804 _ jbn Kesir, VI, 320; Elmalth, VI, 3822; Kilig, a.ge, s. 17; Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Dalalet, s.
39.
805 _ {zmirli, s. 204.

806 _ Bkz. Yumus 10/12; Rum 30/33; Ziimer 39/8, 49 vb.

807 _ Bkz. Ankebit 29/65; Lokman 31/32; Ziimer 39/8,49.

808 _ Meydani, s. 86; Akgay, Mustafa, imamn Olusumunda Fitratm Rolii, Sa. UIFD. 1, 290.
809 Kilig, Fitratin Dirilisi, s. 18.

810 _ Elmalih, IV, Yavuz, “Bezm-i Elest” md. DIA, VI, 106.

811 _ Eimalil, VI, 3822; Cezair, I, 260.
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812

potansiyeliyle yaratilmig oldugudur . Allah’1n, insana hitab1 bu yiizden emir ve nehiy

igeriklidir® .

O halde dyeti mecdzi olarak yorumlayan ikinci goriig imtihan agisindan da tutarlibk
arzetmektedir. Insanda bulunan bu fitri inang potansiyeli, ihtiyarina zarar verici degil,
imtihanin miisbet yonlerinden birini olugturucu nitelik tasir’®™. Ciinkii fitrat, insanin
irade, segme, gergeklestirebilme ozellikleriyle ¢atigmamasi i¢in donmus bir olgu olarak
degil de, yaratiligin baglangicinda herkese verilmis olan, gergeklestirilmesi veya
kiillenmesi degisik sartlarin bulunmasiyla baglantili olan geffaf bir keyfiyet*'” olarak

kabul edilir. Ayetin sézkonusu ettifi durum bu olsa gerektir.
4.3. Hiirriyet ve imtihan

“.. Allah dileseydi, elbette onlar1 hidayet iizere birlestirirdi. O halde sakin cahillerden
olma” , “.. Allah dilemedikce yine de inanacak degillerdi; fakat ¢oklari bunu bilmez.”,
“ Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islim’a agar; kimi de saptirmak
isterse goge ¢ikiyormus gibi kalbini iyice daraltir. Allah inanmayanlarin istiine iste
boyle murdarhk verir” (Emam 6/35,111,125), “Eger Rabbin dileseydi
yeryiiziindekilerin hepsi elbette imén ederlerdi. O halde sen, inanmalari i¢in insanlart
zorlayacak musmn?’ (Yanus 10/99), “Biz dilesek, elbette herkese hidayetini verirdik...”
(Secde 32/13) vb. ayetler tiim olaylarin Allah’in irddesiyle vuku bulduguna, O’nun
istemedigi bir seyin varliginin dusiiniilemeyecegine®'®, “Iste Rabbiniz Allah O’dur.
O’ndan baska tanr1 yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle ise O’na kulluk edin. O her
seye vekildir” (En’am 6/102), “... Yoksa O’nun yarattig1 gibi yaratan ortaklar buldular
‘da bu yaratma onlarca birbirine benzer mi goriildi? De ki: Allah her seyi yaratandir. Ve
O birdir, kars1 durulmaz giig sahibidir” (Ra’d 13/16), “... Oysa ki sizi ve yapmakta

812 _ Twmer, Kiigik, Dinler Tarili, s. 36, Ocak yay. Ank. 1988; Akcay, 272-294.
813 _ Ebi Hanife, Fikhul-Ekber, s. 60.

814 Akcay, s. 80.

815 _RizaR,, 1, 231; Kilig, a.ge, s. 17.

816 _ Bakillani, ef-Insif s. 67.
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olduklarinizi Allah yaratti, dedi.” (Saffat 37/96) vb. ayetlerden hareketle de madde (ayn)
veya vastf (araz) olsun, kullardan ve biitiin canhlardan zuhur eden fiillerin Allah
tarafindan yaratildifi diigiincesine erisilmistirw. “Ey insanlar! Allah’m size olan
nimetini hatirlayin; Allah’tan bagka size gokten ve yerden rizik verecek bir yaratici var
mi? O’ndan basgka tann yoktur..” (Fatir 35/3), “O halde yaratan yaratmayan gibi olur
mu? Hilid diginiyor musunuz? Allah’t birakip da taptiklart hi¢ bir sey yaratamazlar.
Ciinkii onlar kendileri yaratilmiglardir (Nahl 16/17,20) vb. ayetler™® ile; “De ki:

Allah’m bizim i¢in yazdigindan bagkas1 bize asla erismez. O bizim meviimizdir...”
(Tevbe 9/51), “.. Bir canltya 6miir verilmesi de, onun émriinden azaltilmas1 da mutlaka
bir kitaptadir. Stiphesiz bunlar Allah’a kolaydir.”” (Fatr 35/11), “Biz her seyi bir dl¢iye
gore yarattik” (Kamer 54/49), “ Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin bagmiza gelen herhangi
bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan dnce, bir kitapta yazilmig olmasn. Stiphesiz
bu Allah’a gore kolaydir.”” (Hadid 54/22) vb. dyetler de her seyin meydana gelmeden
once Allah tarafindan Lev-i Mahfiiz’da takdir edilmis oldugu seklinde

819

yorumlanmigtir . Allah mahlikatin niziklarini, ecellerini yaratmadan 6nce tesbit etmig

ve Levh-i Mahfiiz’a yazmstir (Kamer 54/49)™°.

Allah’in irade, kudret, yaratma (tekvin) gibi sifatlaninin her seyi kapsayan mutlak
anlamlar ifade ettigi®' ve yukanda bahsi edilen Allah’in bilgisiyle birlikte (ilim)

dugiiniildiigiinde; ilaveten ezeli olan her seyin teallukunun da ezeli oldugu®” g6z 6niine

alindiginda insanin hiirriyeti konusunda bir migkil ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki hiirriyet,

teklifin en onemli sartidir™. Dolayisiyla meselenin, Kur’an biitiinliigi igerisinde,

817 _ Sabiind, ef- Biddye, s. 65
818 _Esar, el-fbdne, s. 55.

819 _ Taberi, XXVII, 144, 303; Beydavi, VI, 131; Nesefi, VI, 131; Sevkani, V, 159, 217; Elmally, VII,
4654.

80 _Egari, Usil’d Ebl’is-Siinne, s. 79.

82! _ Bkz.Yurdagiir, s. 184, 198, 208; Yildinm, Ulhiyyet s. 178-182; Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’s
Nasil Tantiyor, s. 98-102.

822 _ fzmirli, s. 270.

823 _ Akkad, el-insin Fi’l-Kur’an, s 50; Seriati, insan, s. 326.
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insamn hirriyetini de ortaya koyacak sekilde degerlendirilmesi imtiham ilgilendiren bir
konudur. Bu durum Keldmcilan da hayli mesgul etmigtir®.

Nitekim, bir kisimin1 6rnek olarak verdigimiz Kur’an’daki benzeri dyetler, Kur’an’in
batiinligi igerisinde degerlendirilmeksizin, asin bir gérilg tarafindan (Cebriyye), her
seyin ildhi kudret ve iradenin tesiriyle meydana geldigi, fiillerin olugmasinda insana ait
bir fonksiyonun olmadi5®® seklinde, insamin sorumlulufunu tamamen ortadan
kaldiracak bigimde degerlendirmeye tabi tutulmustur. Diger taraftan, insam bdylesine
bir kader ¢izgisine oturtmayr uygun bulmayan diger bir agin goriiy (Mu’tezile) ise,
insanin sorumlulugunu 6n plana alip, insanlara ait ihtiyari fiillerin olugmasinda ilahi
miidahalenin bulunmadifi ve fiillerin tek bagina kulun kudret ve iradesiyle olustugu
saviyla, insamin davramglanm Allah’in midahale sahasi diginda biraktifi gibi,
sozkonusu dyetlerin anlamlarim da sinirlayarak, isi Allah’in ilim, irdde ve yaratma

sifatlarina zarar verecek bir noktaya tagimigtir™.

Orta noktay1 yakalamaya galigan Eg’ari ve Maturidi ekoliinden Eg’ari, sisteminde ilahi
iradeyi tam manasiyla hakim kilmis*”, fakat sorumluluga esas teskil edecek ve ilihi

adaleti gerceklestirecek kula ait iradeyi ihmal ederek bir anlamda cebir sonucuna
ulagmugtir. Gergi o, tam bir cebir aginlifindan kurtulmak igin “kesb” adiyla kula da rol

vermek istemism, fakat bu, sisteminin i¢inde oOnemli bir fikir unsuru

olugturamamustir™”. Eg’arilie gore, insanda bir irade kudreti vardir; fakat bu kudretin,

824 _ {on Teymiyye, Mecmii'ul-Fetevé, VIIL, 81, Riyad, 1991; Yurdagir, s. 203; Yavuz, “iride” md. DIA,
XXI11, 380.

85 Sabiini, el- Biddye, s. 62; Golcik, Keldim Agisindan Insan ve Fiilleri, Kayihan yay. Ist. ts, s. 167;
Topaloglu, “Allah” md. I1, 492; Yeprem, Iride Hirriyeti, s. 198.

826 _ Mustafa Sabri, 5.31; Golciik, a.g.e., s. 167; Topaloglu, “Allah” md. II, 493.

827 _ Gazzali, frikad’da Iktisad, s. 152; Fitrek, s. 109; Békillani, e/-Insaf s. 19, 200.

828 Es’ari, Maksi/ar, 11, 218; Bakillani, a.g.e, s. 70; Golciik, a.g.e, s. 191; Yeprem, s. 215.

829 _Topaloglu, “Allah” md. II, 493.
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yaptig1 igler iizerinde etkisi yoktur®’. Eg’ariler, kullann irdde ve fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigim kabul ederler®™".

Maturidiyye ise, kullarin fiillerinin Allah’in mahluku oldugunu séylemis, insana
hurriyet simn birakip cebri goriisten kurtulmak igin Allah’in kil iradesi igerisinde
insana, mahluk olmayan ciiz’f bir irade tahsis etmigtir™~. Kualli iradeyi, yapmak ve
yapmamak gibi iki seyden herhangi birini tercih ozelligine sahip olan irade sifatimin
ismi diye agiklamiglardir. Ciiz’1 irddeyi de o sifatin belirli bir yone yonelmesi olarak
agiklarlar. Dolayisiyla ciiz’i irdde, yoneldigi seyin belirlenmesiyle belirlilik kazanmig
olmaktadir®™. Maturidilige gore, insanin bir fiil yapmak istemesi, niyet etmesi, onu
yapmak igin tegebbiis etmesi, sorumlulugunu sagliyor ve aym zamanda hiirriyetinin
simrinin  belirlenmesi oluyor. Allah, kulun niyet ve istegine gore ve kulun tesebbiisii
sonucu fiil yaratiyor. Bu izah tarzinin da bir noktada agmazla noktalandif agiktir.
Ashinda Siinni Kelam alimlerinin tiim ¢abasi, Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu
kabul etmekle birlikte; kullarn fiillerinde cebirden kurtulmalarim saglamaktlrm. Ancak
bu ¢abalar sonunda elde edilen neticenin probleme gergek ¢oziim getirecek baganda
oldugunu soylemek mimkin degildir*”. Gorildigi gibi meselenin net bir ¢oziime
kavugmas1 zor goziikkmektedir. Meseleyi onun igin imtihamin migkilleri arasinda
degerlendirdik. Bu konunun dort dortlik ¢ozilemeyigi igin mahiyetinden
kaynaklanmaktadir, Yoksa bu ¢bzimsizlik insamn hiirriyetinin - varhfinin
isbatlanamadifindan kaynaklanmamaktadir. Mesele, insanin kapsayamadifi ve tiim
yoOnleriyle bilgi sahibi olamadigi bir alam igerdigi igin sikintili gbziikmektedir. Ayrica
insan, hayatta gercekligi ile yiizlestigi ama kiinhiine vakif olamadig1 nice bagka seylerle

830 _Eyari, Makalst, I, 218; Golciik, a.g.e, s. 171; Oner, Insan Hirriyeti, Selguk yay. Ist. 1992 5. 53.

81 _ Egani, el-lbine, s. 54, Bakillni, el- Insaf s. 200; Fazlurrahman, Jsiém, s. 92; Topaloglu, Kelim
Iimi, s. 140, 146; Yeprem, a.g.e, s. 206.

832 _ Topaloglu, a.ge, s. 146; Yeprem, s. 145; Bkz. Yazciofln, Miéturidf ve Nesefiye Gére Insan
Hiirriyeti Kavramy, Kitap Maturidt cizginin bu konudaki goriislerini ele alr.

833 _ Mustafa Sabri, 5.79; Fazlurrahmén, Islém, s. 93.

834 _ Mustafa Sabri, s.86.

835 -Yeprem, s. 241.
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icicedir. Belli ki insan, hi¢ bir zaman tiimiiyle ¢6zemedigi, anlamadig: bu tir bir hayat:
bu giine kadar oldugu gibi bundan sonra da nesiller boyu yasay1p gidecektir.

Bu konunun, Kur’an’in belli dyetlerinden hareketle veya sadece akil ve tecriibeyle
degerlendirilmesi isi daha da iginden gikilmaz ve hatta hayat adina anlam verilemez bir
noktaya doniigtirmektedir. Sadece bir kisim dyetleri miistakilen ele alip insam cebri bir
hayata mahkum eden goriigiin sagmalif1 bu yiizdendir. Veya igi sadece akil boyutunda
ele alip, kutsaldan uzaklagtirmak bahasina diger varliklarin mahkum oldugu determinist
hayat yapisna®™® insam da atmak, pratik hayattaki yiizlesmeleri agisindan insana bir
¢oziim iretememektedir. Mesele hem Kur’an’in biitiinliigii igerisinde iman yoluyla, hem
dusiince, hem de yaganmig tecriibeyle birlikte degerlendirilmelidirm. Ayrica bu
hiirriyetin mutlak degil, goreli (izifi) oldugu sirekli g6z oniinde tutulmahidir. Bu
gorelilik, onun simirli, yani belli bir alanda gegerli bulunmasindan kaynaklandig: gibi,
sebepler kargisinda etkilenebilir olmasindan da ileri gelmektedir.

Biitiinliigii icerisinde ele aldifimizda Kur’an, bir yandan, &lemde bir nizamin
varligindan sézederken, 6te yandan bunun mutlak bir mekanizma olmadiini, kdinatin
bu muayyen kanunlara gore isgleyiginin Allah’tan bagimsiz distinilemeyecegini
hatirlatir. O, diledigi takdirde mevcut diizeni bozar®®. Bu uslup, Allah’mn yiiceligini

insana hissettirmek i¢in kullanilir. Ama bir taraftan da tabif varlik alanini, bir bagka
ifadeyle tabiati, kendisi i¢in belirlenen ilahi gayeleri gergeklestirebilmesi i¢in insanhigin
emrine verilmis bir imkén (ni’met) olarak takdim eder. Insan yasami boyunca zorunlu
olarak tabiatla siirekli bir iligki igerisindedir. Bu iligkide taraflardan birisinin hareket
kanunlan tamamen Allah tarafindan dikte edildii halde, iligkinin 6biir tarafinda yer
alan insan belli dlgiide otonomluga haizdir. Insana béyle bir ayricalifin verildigini daha
yaratihiy safhasinda Allah ile melekler arasinda gegen diyalogtan (Bakara 2/30-35) ve

sonrasinda Adem (a.s) kissalarinin degismez konusu olan “cennetteki giinah isleme”

836 . Alija Ali izetbegovic, Is/am Between East and West, s. 289.
87 _ Maturidi, s. 225; Oner, fnsan Hiirriyeti, s. 57.
838 _ Bkz. Furkéin 25/45,46; Kasas 28/71,72; Siird 42/33.
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yeteneginden®® anlayabilmekteyiz. Fsasen insan fizik varlig: ile tabiatin diger
elemanlarindan farksizdir®®. Ancak insan icin, diger varliklardan farkl: olarak “isrtici,
goriici ve diigiiniicii/ akledici” deyimi kullamlmaktadir (Miilk 67/23; Insan 76/2-3). Bu
deyimle kastedilen, insanin bilgi elde etme ve bilgiden sonug gikarabilme yetenegidir®*’.
Bu ifadelerde insanin diger varliklar gibi her seyiyle mahkum bir varlik olmadigina
isaret vardir. Insan sahip oldugu bu yetenegi ile tenzili ve tekvini delilleri gérecek,
degerlendirecek ve ona gore davramg bigimi iiretebilecektir®?. Insanlarn duyulan
arasinda isitme ve gorme en giigli ve en 6nemli sayildiindan, ayetlerde farklili1
belirtmek igin onlar 6ne 91kanlmlslard1rm. “Ona iki yolu (dogru ve egriyi) gostermedik
mi?’ (Beled 90/10) ayeti de insana hayir ve gerre giden iki yolun gosterildigini®*,
dolayisiyla bu tercihi yapma konusunda hiir birakildigim gosterir. Agikcast insan fitrat
ikisine de meyyaldlr“s. Ciinkii o, her iki tercihde serbest birakilmstir®™® “ Ve de ki: Hak,
Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen imén etsin, dileyen inkér etsin...” (Kehf 18/29) dyeti
bunu agikca vurgular. Insanin zalim ve cehill olmasi da, kemal ve terakkisi de fitratinin
icabi degil, daha baska sebeplerin irinidir®”. Insan kendi tercihine bagh olarak nefsi
emmare veya mutmainne konumuna ulasabilir®®. Dolayisiyla tabiat kanunlan alemin
aynimaz unsurlan oldugu gibi, irade ve hiirriyet de yaradiliina nazaran insanin
ayrilmaz pargasidir; aksi halde insanoglunun nigin yaratildi: hiirriyetsiz anlagilamaz®®.
Cinkii, imtihana tabi olan bu varlifin imtihanin adil olmas: igin gerekli ilk oge,
kazanmaya (feldh) da kaybetmeye (hiisran) de elverigli olmasidir. Bunu izleyen ikinci

9 _ Erdem, Hazreti Adem, s. 77.

840 _ Ozsoy, Siinnetullah, s. 83.

841 _Nesefi, VI, 320; Elmahih, VIIL 5497; Mevdidi, VI, 556; Kutub, VI, 3780.
842 _ Beydavi, VI, 419; Nesefi, VI, 419; Elmahili, VIIL, 5497.

843 _ Mevdadi, s. 302.

844 _ Zemahgerd, IV, 213; Beydavi, VI, 514; Hézin, VI, 514; Nesefi, VI, 514; Elmalih, VIII, 5838,
845 _ Eimalih, VIII, 5839.

846 _ Hazin, IV, 104; Nescfi, IV, 104.

847 _ Elmahh, VIII, 5839.

848 _ Elmalihi, VIII, 5839.

849 _Kam, s. 138.
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Oge ise, hayatin onun tasarrufuna agik olmasidir (Hac 22/65; Casiye 45/12). Onun igin
Kur’an insan1 nétr bir varlik olarak degil, iki kutuplu bir varlik olarak takdim etmektedir
(Sems 91/8). Insamin hem iistiin rihi mertebelere yiikselme, hem de agik ahlaki zaaflar
gosterebilme ozelligine aym olgiide sahip oldufu gercefi, insan tabiatimin temel bir
karekteristiidir. En derini anlamiyla, insamin kotii/yanlis davranabilme 6zelligi, onun
dogru davranma yeteneginin bir egidir. Bagka bir deyisle, her dogru segime bir deger
kazandiran ve boylece insami ahlaki olarak serbest irade sahibi kilan sey, temelde
mevcut bulunan bu egilim kutuplulugudur®™. Onda bu iki kutuptan hangisinin 6n plana
¢ikacagim belirleyen tek faktor ise, kendi hiir iradesidir®". Suna da dikkat etmek gerekir
ki, Kur’an’a gore insana, tiim maddi engellere ve tabiatin amansiz kanunlarina karg
kararlarini serbestce icra etme mutlak giiciinii atfetmek s6z konusu degildir. Her
istenenin daima yapilabilecegini onaylamak i¢in sagduyuyu tamamen kaybetmis olmak
gerekir. Her haliikdrda soyle demek gergek olmalidir ki, pratik hayatin olagan sartlan
icerisinde, kaginmilmaz bir sebep tarafindan engel olunan fiiller miistesna, insan hiirriyet

sahibidir™>.

Kur’an’da sorumlu varliklar disinda bir ¢ok varliktan sozedilirken sorumlulukta ve
miieyyidede diger varliklarin degil insanin muhatap alinmas: da insanun hiirriyetine bir
delildir. Ciinkii insan disinda diger varliklar i¢in kismi de olsa bir hirriyet fikri ortaya
koyabilmek Kur’an agisindan da imkansizdir. Oyleyse Kur’an’da, teklifi olan saha ile
tevkifi olan sahamn veya Allah’in tekvini iradesiyle tekliff iradesinin®? birbirinden ayri
oldugunun da farkina varmak, sorumlulugun teklifi sahay: kapsadifim kavramak
gerekir. Bu ayinm sadece insanin dig diinyas: igin degil, bizzat kendi varhg i¢in de
gecerlidir. Gerek ibadetlerde ve gerekse diinyevi diger islerde kiginin giiciiniin
yetmedigi yerde sorumluluk da yoktur®™*.

850 _ Esed, INI, 1274.

81 _ Ozsoy, age., s. 117.

2 _ Draz, Kur’an Ahlik, s. 97.

853 _ Mevdidi, Islam, s. 27; Giller, Allah’in AbJakiligi Soruny, s. 62.

84 _ Serahsi, I1, 430; Tbon Teymiyye, Fetevd, VIII, 438; Yazicioglu, “Istitdat”, Isldmf Aragtumalar, Say1 1,
s. 50; Derveze, I, 486.
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Ayrnica, Kur’an’da emir ve nehiylerin olugu (Fussilet 41/40; Hac 22/77), bunlara sevap
ve cezanin verileceginin agiklanmig olmasi (va’d ve vaid)855 insanin miistakil yapabilme
giiciiniin varhigim gosteren 6nemli Kur’an delilleridir®™®. insamn bir seyi yapmaya
kabliyetli olusu, aym: zamanda o seyi yapmama kabiliyetinin (kudret) de oldugunu
gosterir. Sayet bu ig-igelik s6z konusu degilse kabiliyetten degil, zorunlu rolden s6z
etmek gerekir. Halbuki Kur’an’da insan ig¢in bir zorunluluktan degil, ¢ift kutuplu bir
potansiyel i¢-igelikten sozedilir™’.

Kur’an’in “Onun Jniinde ve arkasinda Allah'n emriyle onu koruyan takipgiler
(melekler) vardwr. Bir toplum kendilerindeki Ozellikleri degistirinceye kadar Allah,
onlarda bulunam degistirmez. Allah bir topluma kotiiliik diledi mi, artik onun i¢in geri
gevrilme diye bir sey yoktur. Onlarin Allah'tan bagka yardimcilari da yoktur” (R’ad
13/11) ifadesinden de insanin amansiz nedensellik yasasinin mahkumu olmadifim
anlyabiliriz. Anlagihyor ki, Kur’an’a gére diinyaya ve insana ne miistakil bir gii¢, ne de
mutlak bir acziyet atfetmek dogru olmaz™.

isa (a.s)’dan sonraki toplumlarin takindiklan tavirla ilgili “..Allah dileseydi o
peygamberilerden sonra gelen milletler, kendilerine agik deliller geldikten sonra
birbirleriyle savagmaziardi. Fakat onlar ihtilifa digstiler de iglerinden kimi imén etti,
kimi de inkdr etti, Allah dileseydi onlar savagmaziards, likin Allah diledigini yapar®
(Bakara 2/253) buyurulmaktadir. Burada, bir yandan Allah’in dilerse insam belli yone
yonlendirebileceginden sozedilerek mutlak giicine vurgu yapilirken diger taraftan, o
giiciin yoénlendirmedigi davramg bigiminden sozedilerek insanlara taninan bu hiirriyet
sahasina vurgu yapilmistir. Insanin hiirriyet alan1 bu yoniiyle yine Allah’in insanda var
olmasini istedigi bir alandir. Demek ki Allah, boyle bir hiir irddenin varolmasim yine

kendi iradesiyle istemistir.

855 _ Bkz. Bakara 2/167; Vikia 56/24; Zilzal 99/7.

856 _ Manuridi, s. 225,226.

857 _ Mevdidi, Js/m, s. 31; Seriati, s. 14; Ozsoy, s. 113.
88 _ Draz, Kur’an’mn Analsiimasina Dogru, s. 81.
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Gorilduga gibi, bitinlik icinde ele alindifinda Kur’an diigiincesinin, insanin hiirriyeti
anlayis1 iizerine temellendirilmis oldufu ortaya ¢ikar. Buna ters gibi gelen Kur’an
ifadeleri askin olan varlikla olmayan varlik arasindaki miinasebetin tam anlamiyla idrak
edilmemesinden  kaynaklaninaktadir. Hele bu dyetlerin  diSer A4yetlerle
iligkilendirilmeden ele alinmasi Kur’an’in genel diigiincesi disina sapilmasina sebep
olmaktadir. Yukanda s6zii edilen iki asin ucun (Cebriye ve Mu’tezile) tesekkiili bu
yiizdendir. Isin Allah’in ilim, irdde ve tekvin sifatlarnim ilgilendiren boyutu meselenin
teorik kismimi olugturur ki, kiginin iman alanina girmektedir. Miisliman, igin bu yoniini
ve irade serbestisi konularim kendisi igin bir mesele yapmamalidir. Bu meseleyi
tamamen kendi diginda ilahi bir is kabul etmelidir™. Ciinkii bu mesele bagka tiirlii
damtilip tasfiye edilemez. Ebediyyen ¢oziilmesi miigkiil olan bu ildhif muammay: en
dogru bir sekilde halletmek, kesin olarak beserin kudreti disinda oldugunu teslim ve
itiraf edip bu konuda susmayi luzumlu gérmekle miimkiindiir®. Kur’an diisiincesinin
temelinin gayba imina dayandifim unutmamaliyiz. Cinkii gayba iman, insamn ig
diinyasin1 tatmin edis yoniiyle tiim dinlerin temel 6zelliidir. Ancak bu, insanin aklim

861

islevsiz hale getirmez ve teklifi de ortadan kaldirmaz™ . Kiinhii ve i¢ yiizii anlagilmayan

her seyi inkdr etmek mantiki bir sey degildir"®. Isi boyle degil de cebrf bir anlayisa
indirgemek isteyenler hayatin ve inancin gergeklerinden kagip talihsizliklerini hep dig
giiglere baglamak isteyenlerdir. Eger bunlar sebeplere inerlerse, talihlerinin kendi iyi
veya koti nitelik ve yargilanna bagh oldugunu goriirler®. Soylenebilecek biitiin sey,

varliim hig bir sekilde tamimadiZimiz ve eSer mevcutsa hangi taraftan icra olundugunu
bilmedigimiz bu belirlenmeyi igin i¢inden siyriima garesi olarak 6ne siirmenin hig bir
seye yaramadifidir®. Cinkii  vicdini bir muhasebe igledigimiz suctaki
sorumlulugumuzu kabullenmek zorunda birakir. Bazen sugluluk hissi iginde o

859 _ Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 28.
860 _ Kam, s. 140.

861 _ Akkad, s 31.

862 _Kam, s. 143.

863 _ Mevdidi, II, 97.

864 _ Draz, Kur’an Ahlék, s. 120.
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sugumuzu yaraticist oldugu gerekgesi ile Allah’a havale edip kurtulmak isteriz. Halbuki
i¢ diilnyamiz bizi rahat birakmayacaktir.

Konunun sorumlulukla ilgili kismina gelince, kisi bu noktada pratik hayatim
stirdiiriirken takip ettifi metodu benimsemelidir. Yukanida da s6yledigimiz gibi igin
teorik yoniine takilip kalmamalidir. Bu da insamn hiir olduuna inanmas: realitesinden
ibaretti. Kur’an’in bir ¢ok ayetinde Kkiginin kendi isledigi fiilden dolayr hesaba
gekilecegi ifade edilirken pratik hayatin bu realitesi vurgulanmaktadir®,

Netice olarak sunu soyleyebiliriz: Kur’an’in tiimii g6z oniine alindifinda, insanin kismi
de olsa hiirriyet sahibi bir varlik oldugu ortaya ¢ikar®®. Bu kismilik insamn yeter
seviyede hiir olmamas: yoniiyle degil, Allah’in kulu olmasi nedeniyledir. Yine Kur’an’a
gore insamn sorumlulugu sadece hiir oldugu bu saha igerisindedir® . Zor kullanmak

denemenin esas gayesini bozacagindan, bu muhakeme ve imtihanda insan herhangi bir
istikamete zorlanmamaktadir. 1lahi kudrete sifinip, iizerine diigen gorevi yerine
getirmeden kagmak isteyenleri Kur’an reddederek, insamin fiiliyle ilgili olarak sahip
oldugu temel hiirriyet ve sorumlulufu acik bir gekilde tasvir eder®®. Hiirriyetin

sirlandigy veya tiimiiyle kalktift durumlarda sorumluluk da smirlamir veya tiimiiyle
ortadan kalkar.

4.4. Allah’in Hiddyeti - Saptirmasi ve imtihan

Kur’an’da, “Allah kime hidayet verirse, iste dogru yolu bulan odur; kimi de hidayetten
uzak tutarsa, artik onlara, Allah’tan bagka dostlar bulamazsin...” (Isra 17/97); “Allah’in
saptirdigim kim dogru yola eristirebilir?...” (Rdm 30/29); “..Allah kimi saptirirsa artik
onun yolunu dogrultacak biri yoktur. Allah kime de hidayet ederse, artik onu saptiracak
yoktur...” (Zumer 39/36-37) vb. iman ve kifriin Allah’1n iradesi dahilinde oldugunu

865 Topaloglu, “Allah” md. II, 493.
866 _ Mevdidi, a.ge,s. 31.

867 . Mevdidi, a.g.e, s. 31.

%8 . Fazlurrahmén, Jskim, s. 85.
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bildiren bir gok ayet vardir’™”. Yalin bir bakis acisiyla degerlendirildiginde imtihan
edilen insanla, Kur’an’da bahsedilen hidayet ve dalélet arasinda geligki oldugu
diigiiniilebilir. Boyle bir yonlendirmeye miruz kalan insamn ni¢in imtihana tabi
tutuldugu akla gelebilir. Hem ildhi sifatlarin yetkinligi ve sumili, hem de insanin
sorumlulugu agisindan meselenin gok yonli bir bakig agisiyla rafine edilmeye ihtiyaci
vardir. Hidayet- daldlet gergevesinde insamin hiirriyetinin ve davramgslar karsisinda
sunulan cennet ve cehennem teldkkisinin uygunluk igerisinde degerlendirilmesi
gereklidir. Bir yandan Allah’in ilim, irdde ve kudret sifatlan sinirlandiriimamali, 6biir
yandan da insana sorumluluk yiiklenecek bir ortam meydana getirilmelidir.

Kur’an’da en gok kullamilan giftli kavram bu ikilidir™°. Hidayet, “dogru yola gitmek,
dogru yolu gostermek” méanasinda masdar, “dogru yola kilavuzluk” anlaminda isim
olarak kullamlir®’. Kelimenin Kur’an’da “hiddyet’ sekli gegmeyip, iigyiizii askin yerde
hadi, hiidd, muhtedi seklinde biiyiikk g¢ofunlugu Allah’a izafe edilerek bazen de
kitaplara, meleklere, peygamberlere nisbet edilerek kullamlmaktadir. Dalélet ise,
“kaybolmak, telef olmak, sasirmak, yamlmak, sapmak, sapitmak” manalarina gelirm.
Kur’an’da ikiyiiz onsekizi agkin yerde kullanilan bu kelime “kiifiir ve isyam: kapsayan
sapikliX’> anlami gergevesinde kullamlmugtir. Iigili kelimelerin gegtigi ayetleri her
miifessir kendi dahil oldugu sisteme/mezhebe uygun olarak yorumlamigtir®”.

Bir kere bu mesele ele alinirken, kelimelerin 6zel anlamlarina takilip kalmamal:®’*,

onlarin Kur’an sistemi igerisinde ifade ettikleri anlamlar gozoniine alinmahdir®>.

Ayetlerde gecen kelimeler Kur’an’m kiilli diigiince sistemi igerisinde birbirinden

bagimsiz alanlar olarak goriilmemelidir. Kur’an’ kendi sistematigi i¢inde anlamak

869 _ Bkz. Yunus 10/15; fbrahim 14/4; Nahl 16/9; Hac 22/16; Nur 24735; Kasas 28/56; Secde 32/13; Fatir
35/8,22; Sura 42/13; Miiddessir 74/31; insan 76/30 vb.
870 _ Bkz. Abdiilbiki, “hdy” ve “dalle” md. s. 421, 732.

871 _Ragb, “hdy” md. s. 835.

872 _ Ragb, “dlI” md_ s. 509.

873 _ Alissi, VII, 284; Sevkani, IV, 566.
874 _ fbn Riigd, el-KesE s. 341.
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esastir. Ciinkii, sadece kelimelerin yiiklendigi anlam degil, o kelimenin o sistem
icerisinde ifade ettiZi anlam onemlidir™®.

Sistematige kavusurken bazi kelimelerin kismen anlam kaymasmna ugradifim ve o
sistem igerisinde yeni bir form kazandigim®”’ diigiinmeli ve 6zellikle konumuzla ilgili
dyetler igin bu yonii de digiiniilerek algilanmaya caligsimalidir. Burada sistematige
kavusmadan maksadimiz, kelimelerin mezhepler donemindeki indi yorumlanindan ¢ok,
Kur’an 6ncesi araplar tarafindan kullanilig bigiminin Kur’an tarafindan yeni bir boyuta
tasimgidir. O zaman, Kur’an’in kendine 6zgii diigiince yapisi igerisinde herhangi bir
celiskinin olmadifi ortaya ¢ikmug olacaktir. Kur’an oncesi toplumda kullamilan
kelimelerin icerigi ile, o kelimelerin Kur’an biitiinltigt icerisinde ifade ettigi anlamin
tamamen farkh olmasa da aym olmadifim disiiniiyoruz. Kur’an, bir konudaki fikri
yaklagimini, onu meydana getiren farkli kelimelerle ele alir, isi kelimelerin ifade ettiBi
kuru bir ifade sahasindan dini diigiince sahasina naklederek manevi bir atmosfere

biiriindiiriir ve kendine 6zgii diigiince sistemini meydana getirir.

Her seyden o6nce hiddyet ve daldlet meselesinin muhataplarca, Kur’an’in inzali
doneminde daha sonraki donemlerde taginan fikri boyutlara taginmadan, nasil
anlagilmas1 gerekiyorsa oOylece anlagildi§ina inamyoruz”®. Ciinkii mesele, Kur’an
bilgilerinin sistemlestigi daha sonraki donemlerde 6zellikle Keldm ilminin bir konusu
olarak farkli boyutlara ¢ekilerek tartigilmaya baglanmigtir. Konu kaza ve kaderle
iligkilendirilerek ele alinmstir. Insan fiillerinde tiimiiyle hiir miidiir, yoksa fiillerinde
biitiiniiyle Allah’in yonlendirmesine mi mahkumdur veya bu ikisi birbirini tamamlayan
unsurlar mudir®®? s bu noktada, Kur’an éncelikli yorumdan ziyade, savunulan goriige

Kur’an’dan delil arama ¢abasina doniigmigtir. Gergekten timelden/Kur’an’in

85 _ Izutsu, Allah ve Insan, s. 18.
876 _ Izutsu, a.e. s. 32.

877 | Izutsu, a.e., s. 63.

878 _ Yeprem, s. 145.

89 . Bkz. Golciikk, Keldm Agisindan Insan ve Fiilleri timiiyle bu komu cergevesinde yapilmg bir

caliymadir, Yaziciogln, Maturidi ve Nesefiye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami da bu konuyu ele alan bir
calismadir; Yavuz, “Dalilet” md. DIA, VIII, 429,
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timiinden degil de ozelden/parga parga ayetlerden hareket edildifinde bu sonuca
ulasmak zor da degildir. Kuru bir mantiki goriigle hareket edildiginde ilgili dyetlerden
farkh sonuglar elde edilebilir, edilmistir de*°.

Kur’an bitunliiga icerisinde ele alindifinda elbetteki Kur’an’a gére mutlak manada
hiddyet ve daldlet Allah’a aittir. Bu tipki, Allah’in farkli 8yetlerde anlatti ilim, irdde,
tekvin vb. sifatlanyla kendini bize tanitimina benzer®'. Yiiceler yiicesi Allah, kendini

mahluklarindan birinin 6zellikleriyle mi anlatmaliydi? Bu sebeple, “.. Iste Allah
béoylece diledigini sapiklikta bmrakir, diledigini dogru yola erigtirir...” (Middessir 74/
31);, “Biz dilesek, elbette herkese hidayetini verirdik...” (Secde 32/13); “ Yolun dogrusu
Allah’indir. Yolun egrisi de vardir. Allah dileseydi hepinizi dogru yola iletird?” (Nahl
16/ 9) vb. ayetler Allah’in kudretini vasfeden ve onun kapsamini insanlara anlatan
dyetler olarak degerlendirilmelidir. Bu, zaten ulfihiyyetin sartidir. Mutlak iradenin
keyfiyetini boylesi tasvir, bir yoniiyle yine insan aklinin sahasi diginda kalmaktadr.
[1ahi sifatlarla baglantisi bulunan bu konunun itiraz edemeyecek sekilde ¢oziimii

miimkiin degildir®. Mesele, kesin bir sonuca ulagilmayan derin bir ikilem®® olarak

kalacaktir. Isin  teori kismim olusturan bu yoniine miisliman, dogma halinde
inanmalidir. Ogzellikle hayatimizin pratik yonuni diginiir ve yasarken igin mutlak
boyutunu 6n plana ¢ikartarak hareket etmemeliyiz. O takdirde hayatin gergekleriyle
catismus oluruz. Allah’mn giiciini ortaya koyan yonle, yine Allah’in dilemesiyle insana
birakilan hurriyet sahasimt Kur’an’daki farkli 4yetlerin de yardimiyla algilamaya
¢aligmaliyiz. Bu ayetleri oncesi ve sonrasiyla beraberce diigiinmeliyiz. Bu tiir dyetlerle
Kur’an’in gayesi, birbirinden farkh iki inang bigimi olugturmak olmayip, onlan hak olan
ortalama bir noktada cem ve telif etmektir’. Mutlak manida ele aldigimizda Allah

isteseydi/ zorlasayd: herkes iman etmek zorunda kalirdi. Ciinkii O’nun iradesine bu

880 . Golcilk, a.ge, 321-324.

881 _ Yildinm, a g, s. 49; Ulutirk, Kur’an’s Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor, s. 158; Yurdagir, s. 38.
882 _ Yavuz,, “Dalélet” md. VIII, 5.430.

883 _ Altintas, Kur’an’da Hidéyet ve Daldlet, s. 401, Pmar yay. fst. 1995.

884 _ fbn Riisd, e/-Kesf s. 328.
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méndda kimsenin karsi gikmasi mimkiin degildir®. Ancak bu dyetlerin insana taalluk
eden ménasi da bu ciimlelerin ifade ettifi yalinlikta olsayd: insan, Kur’an’da bahsedilen
Allah’a ibadet eden melekler ve isyan eden seytan, ya da sevki tabii ile hareket eden
diger canhlar ve hatta kurulu bir mekanizma olarak g¢aligan tabiat gibi tek yonli varlik
konumuna diiserdi. Halbuki tiim bu varliklardan farkh olarak insan, sorumlu bir varlik

konumunda yaratilmustir. Insan, bu 6zel yapistyla varlik iginde hususi bir vazife
sahibidir.

Nitekim, “Sizi yaratan O’dur. Béyle iken kiminiz kifir, kiminiz mii’mindir. Allah
yaptiklarimzi  gorir” (Tegdbin 64/2) dyeti, insanin yaratamimi tamimasi gerektigini
vurgulalamakla beraber, her iki yone de insamin miisait oldufunu gésteriyor. Ayetin
ikinci kisminin “kdfiren ve mii’minen” “sizi kéfir olarak veya mii’min olarak yaratan”
seklinde hal olarak;, veya, “ba’dukiim mii’min ve ba’dukiim kifir’ seklinde degil de;
tafsil veya tefri’ ile tertibe deldlet eyleyen “£&” ile “feminkiini” geklinde tali bir climle
olarak gelmesi, bir yandan kifir ve imanin da Allah’in yaratmas: ve takdiriyle
oldugunu vurgularken, diger taraftan insanlarin kesb ve iradesiyle aldkali olarak tali ve
terettiibi bir surette yaratilmakta oldufunu da wvurgulami§ olmaktadir®™. Kureys
miigrikleri de alay ederek ve miimkiin olmadigin: da bilerek peygambere kargt Allah’1in
mutlak iradesini inanmamalarina delil olarak ileri siirmiislerdi®. .. Allah dileseydi ne
biz ortak kogardik ne de atalarmz..”™. Allah, Kur’an’da onlar bu sozlerini,
davrams bigimlerine tenkit olsun diye zikretmistir®. Yani, izledikleri tavra getirdikleri
delilin dogru olmadign vurgulanmugtir. Siiheyb, Ammar, Bilal, Habbab ve diger bir
kisim fakir miisliimanlarin peygamberimizle oturmalarindan rahatsiz olan Kureysin
onde gelenleri “Ey Muhammed! Kavminden bu adamlara mi kaldin?’ deyince (En’am
6/51,53) ayetler inmis>", peygamberimize, “Sabah aksam Rablerine, O’mun rizésmi

885 _ Bkz. En’am 6/35; Yéinus 10/99; Secde 32/13.

886 _ Alisi, XV, 176; Sevkani, V, 287; Elmalili, VII, 5021.
887 _ Taberd, VIIL, 103; ibn Kesir, ITI, 352.

888 _ Bkz. En’am 6/148; Zuhruf 43/20; Nahl 16/35.

889 _ Zemahgerd, 11, 46.

890 Taberi, VIL, 263; ibn Kesir; 11, 254.
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dile:yerek dui edenlerle birlikte olmasi” tavsiye edilerek (Kehf 18/28) hemen ardindan
gelen “Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle isc dileyen imén etsin, dileyen inkér
etsin...” (Kehf 18/29) dyetiyle imamin Allah’in zorlamasiyla degil kisinin kendi
mesieti® ve hir iradesiyle gerceklesecefi wurgulanmigtr®™?. Demek ki, pratik
davramglarimiz agisindan Allah’in iradesini keyfiligimize delil olarak getiremeyiz.
Halbuki onlanin bu tavn bilgiye dayanan bir tavir degil, nefsi istek ve arzularina
dayanan bir tavirdir®”. Bunun ardinda sorumluluktan kurtulma gabasi vardir. Aslinda
onlar, dogru yolun kendilerine agiklandifi kimselerdir ve bu tutumlan kendilerinden
kaynaklanan hased duygularndan dolay:r sergilemektedirler (Bakara 2/109).
Peygamberimiz doéneminde inananlar tarafindan tartigma konusu yapilmayan bu
dyetlerin sonraki dénemde g¢ekilmek istendigi farkli zemin, mensuplarinda benzeri
nefsani dirtiniin hdkim oldugunu diigiindiiriir.

Allah, serri emretmez bildkis nehyeder®™. Allah insanlarin kiifriine razs degildir (Ziimer
39/7)*. Kiifir O’nun iradesiyle ise de rzasiyla degildir. Bir seyl irdde etmek onu
istemek/sevmek anlammna gelmez®®. Serri ne sever ne de emreder™, hayr ise
emreder™. O, asla kullarina zulmetmez (Yiinus 10/44). O, bizzat kullarinin iradelerini
fitrat dini istikametinde kullanmalarim ister (Rim 30/30). Insan bu ildhi isiga
yoneldiginde Allah’in kullara hidayeti devreye giriverir (Tegabin 64/11). Bu yoniiyle
Allah’1n dyetlerini/Kur’an’1 gondererek tasdikini istemesiyle hidayeti arasinda benzerlik

vardir. Bu dyetler/Kur’an kargisinda tasdik veya tekzibi segme ile hidayete veya dalélete
yonelme birbiriyle ortiigiir. Eger Allah herkesi hidayete mecbur etseydi dalalet, insanin

1 _ Beydavi, IV, 104.

892 _ Hazin, IV, 104; Nesefi, IV, 104.

892 _ Elmalih, TI1, 2084, 2085.

94 _ Es’ari, Makdlst, I, 348; Ibn Teymiyye, Fetevd, VIIL, 159.

%% _ Evd Hanife, Fikhu’l-Ebsét, s. 49; Nesefi, V, 301; Hazin, V, 301; Bilmen, Kur’an-1 Kerim’den
Dersler, s. 25.

8% _ Bakallani, Jasif's. 223.

87 . Ebi Hanife, Fikhu’l-Ebsét s. 49; Sevkani, IV, 566.

898 _Ey’ari, Makalit, 1, 348.
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istemesiyle mevcud olamazdi. Halbuki daldlet de bir haktr®. “Yolun dogrusu
Allah’indir. Yolun egrisi de vardw. Allah dileseydi hepinizi dogru yola iletirdi,” (Nahl
16/9) é&yeti, mecbur olmamakla beraber bir Iutuf olarak Allah’im dogru yolu
bildirecegini ve onun dogrulugunu taahhiit altina alacagini bildirmekte; bununla beraber
dogru yoldan sapanlarin da olabilecegini vurgulayarak bu konuda insana verilen
insiyatifi ortaya koymaktadir’.  Siiphesiz insanin sorumluluk alanmna giren fiilleriyle
hiddyeti ve daldleti arasinda 6nemli bir iligki vardir. Ilgili dyetlere bir bitiinlik
icerisinde bakildiginda bu agikca goriilecektir™. Bu konuda hig tartismasiz en 6nemli
ornek Kur’an’da, saptirmaya bir vesile olarak gosterilen ve tek yonlii varlik olarak
anlatilan seytamn sapmasin bile bir 6n davramsg sebebiyle oldugunun anlatilmasidir.
Seytan gururlamir, kibirlenir ve bu davramginin sonucu tek yonli varlik olarak bir nevi
kendi ydlunu kendisi ¢izmig olur. Yine Kur’an’da Allah, kendisine indbe edenleri
hiddyete erdirecegini bildirmektedir (Ra’d 13/27). Ayette gegen “indbe” ise, igten
gelerek, Allah’a yonelip hayir ortamina girmek demektir’™. Kullarnin hidédyete
erememelerinin sebebi, bu indbeyi gosterme gayretine girmemis olmalarindandir.
Kur’anda kifir ve miindfiklarin durumunu anlatmada kullanilan tasvirlere sagiranlara
kars™ sivrisinedin bile 6rnek olarak getirilebilecegi anlatilir (Bakara 2/26). Burada da
Allah’a izdfe edilen saptirma kelimesinden nce saptinlanlarin bir 6n davramgi agikca
belirtilir. Allah, kiifiir 6zelligini lzerlerinde banndiranlan bu 6zelliklerinden dolay:
ancak saptinr’™. “.. Siphesiz Allah, yalanc1 ve inkdrc1 kimseyi dogru yola iletmez.”
(Zumer 39/3). “.. Kim Allah’a inamirsa, Allah onun kalbini dogruya gotirir...”
(Tegabin 64/11). “.. Onlar yoldan sapinca, Allah da kalplerini saptirmugti...” (Saf
61/5) vb. benzeri dyetlerde de Allah’in saptirmasina tekaddiim eden insana bagh bir
yonelisin oldugu agikdir. Bir toplum kendini degigtirmedikge Allah onlarin konumunu
degistirmez (Enfal 8/53). Semid kavmiyle ilgili, “Semiid’a gelince onlara dogru yolu

8% _ Eimalih, L, 281.

%0 _ Beydavi, III, 587; Nesefi, III, 587; Elmalili, V, 3089; Kutub, IV, 2162.
%01 Aluntag, a.g.e., s. 30;Yavuz, “Hiddyet” md. XVII, 473.

%02 _ Firuzabadi, 11, 491; Kessaf; II, 287; Elmalls, IV, 2982.

%03 _ vahidi, s. 26; Ton Kesir, I, 92; Alfisi; I, 329; Kadi, s. 25.

904 _ Beydavi, IIL, 491; Nesefi, III, 491.
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gosterdik, ama onlar korligi dogru yola tercih ettiler...” (Fussilet 41/17) ifadesinde de
ashinda tercihin insana ait oldugu agikca belirtilmis olmaktadir. Oyle anlagiliyor ki
Allah, bu yetkisini degisik vesilelerle kullanmaktadir’®. Bu durumda Allah’in hidayeti
ne 1zdirdri, ne de icbaridir’®. O, ihtiyaridir. insanin hidayeti veya daléleti i¢in insandan
kaynaklanan muhakkak mukaddimeye ihtiyag vardir’”. Kafir kiifri sectifi icin Allah
onu yaratir ve mii’min imam segtigi i¢in Allah onu mii’minde meydana getirir™". Her
sahsin hayatinda hidayet ve daldleti segebilecedi bir firsat vardir’™”. Oyleyse hidayet
veya dalélet insamin bir kazammudir. ildhi idl4l, icbari olmayip, kulun kendi iradesiyle
yonelmesi sonucu Allah’in yaratmasiyla meydana gelmektedir’™. Ciinkii, kisiye isabet
eden sey kendisindendir (Nisd 4/79). Kur’an’in biitiin yapmak istedii sey, baz
durumlarda g¢ok kritik bir noktaya ulagilmak tizere oldugu hususunda insana giiglii bir
uyant yapmaktir. Bir insan ne kadar sik kétii davramglarda bulunursa kétiiliige aligma
ihtimali o kadar artarken, iyi davranma ihtimali de nisbi olarak azalir. Oyle bir an gelir
ki, kotii davranislar ikinci bir tabiat haline alir. Iste bu noktada insamin kalbi miihiirlenir,
kulaklari zayiflatilir ve adeta insan artik yardimsiz birakilir. Aym1 mekanizma iyi
davramiglar igin de sozkonusudur. Insan ne kadar iyi davramslarda bulunursa, o bir
aligkanlik halini alir ve iyilikte daha ileri gitmesinde Allah bu sefer onun yardimcis
911

olur”". Bu, iyi ve kotii davranig hakkindaki psikolojik bir yasanin normal isleyigidir ve
biitiin kurallarin igleyisi gibi onun isleyisi de nihai olarak Allah’a atfedilir’".

Kur’an’da Allah’in insam daldlete veya hiddyete icbar etmesini degil, bunlara sebep

bulundugunu “Kur’an’a Gore Insamin Imtihan Sartlar” baghig altinda gérmiigtiik.

05 Altintag, a g.e, s. 401.

%06 _ Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Dalalet, s. 404,

%7 _ Altintag, a.g.e, s. 402.

%8 _ Fiirek, s. 103; Bakillani, Kitdbu Temhid, s. 376,377, Sabani, el-Bidye, s. 138.

%9 _ Elmalily, I, 2983.

910 _ Eimalih, T, 1923; tzmirli, s. 326; Sabani, Safvet, IL, 127.

11 _ Buhari, Edeb, 69; Miislim, Birr, 102, 104; Ebii Davud, 80; Tirmizi, 46.

%12 _ Cifigi Adil, “Fazlurrahman’in Dinamik Seriat Anlayisi”, Islimiyét s. 189, s. 4, 1998.
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Bu konuda onemli bir bakig agis1 da, hidayetle ilgili baz1 ayetleri, suur ve akil sahibi
varliklarla ilgili 6zel anlamdaki ayetlerden farkh olarak, varliklarin tiimiin kapsayacak
sekilde degerlendirmektir. Tdhad 20/50, A’1a 87/2-3 éyetleri genel anlamda Allah’in
siinnetiillahi, Cuma 62/5; Saf 61/5°i kafirler i¢in Ozel dyetler olarak degerlendirmek
uygun olur’. Yani, Allah’in tekvini iradesiyle dini iradesini birbirinden ayirmak
gerekir’™*. Tekvini irdde tim varliklan kapsarken, dini irdde, Allah’in diniyle ilgili
taleplerini igerir’". Bu yoniiyle biitiin alimler hidyetin biri um@md, digeri husisi olmak

916

iizere iki tiiri bulundugunu kabul etmiglerdir . Allah insana, mutlak determinizmin

hakim oldugu evren igin gosterdigi yaklagimdan farkli bir yaklagim gostermigtir.

Kur’an’a gore hidayet ve dalilet ele alimirken, yine Kur’an’da so6zii edilen Allah’in
kudreti, adaleti, kullara yiikledii sorumluluk ve bu sorumluluk neticesinde tahakkuk
ettirdigi ceza ve miikéafat birlikte diigiintilmelidir.

Nasil ki, tek yanh olarak Allah’in kudret ve yaraticth@im ele almak, insana irade hakk:
vermeyip mutlak cebr anlayigina goétiiriiyorsa, yine Allah’in megieti gozard: edilerek,
insamin sorumlulugu ile ilgili ayetleri 6n plana gikarmak da bizi, insamn fiil ve
davraniglarinda mutlak hiir oldufu anlayisina gétiiriir’ . Onun igin bu ikisi arasindaki

dengeyi birbirlerini zarar vermeyecek ince ¢izgiye oturtmak gerekir.

Allah’in mutlak iradesiyle vazettigi bir esasa gore canh ve cansiz tiim varliklar
yaraticilanim tesbih etmektedirler (Isrd 17/44). Suurlu varliklardan geytan mutlak isyan,
melekler de mutlak itaat cercevesinde planlanmg (Hicr 15/30-35; Tahrim 66/6),
insanlar ise kendi irddelerine bagli olarak bu ikisi arasindaki bir statiide tutulmuglardir
(Hac 22/18; Tegiblin 64/22). Insanlann hiddyete yonlendirmek igin gonderilmis olan

Kur’an’in bu genel amacimi goérmeyip, onun igerisinden bazi yetleri ele alarak tarafl,

913 _ Tabatabai, IV, 32.

914 _ {bn Teymiyye, [s/dm Hidayeti, Cev. Celal Yildinm, Dede Korkut yay. 1969, s. 140; Izmirli, s. 270.
%15 _ fbn Teymiyye, a.g.e, s. 141.

916 Yavuz, “Hidayet” md. XVII, 473.

17 _ Altindas, Hidayet ve Dalalet, s. 22.
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indi ve nefsi yorumlarla mensubu oldugumuz fikir sistemine destek yapmak insafla
bagdasmaz. Bu, insan viicudunu ele alirken onun herhangi bir organim ayirip bagimsiz
olarak anlama veya anlatmaya benzer. O takdirde insan degfil, bir et pargas:
degerlendiriliyor demektir. Bagka tiirlii hiddyet igin génderilen Kur’an’in bizzat
kendisini, onda teblig i¢in gonderildigi bildirilen peygamberleri; yine ayni kitapta cezi
ve miikdfattan bahsetmenin anlamini izah etmek nasil miimkiin olur. Netice olarak sunu
soylemek mimkiindir: Kullann fiilleri agisindan  diigiindiigiimizde Kur’an’dan
hareketle mutlak cebir ve mutlak hidayet fikri dogru degildir’'®. Fertler kendi irade ve
tercihleriyle hidayet ve daldlet yoluna yonelebilecekler, bunun karsiliginda da ilahi
tevfik veya hizlana maruz kalacaklardir. Bu siire¢ diinyada insanin imtihandan
gegirilmesi olarak isleyecektir. Insan dileyecek, Allah yaratacaktir.

4.5, Allah’in Yardum Ve imtihan

Kur’an’da, mii’minlerin diinyada (Mii’min 40/51; Fussilet 41/30) yardim edileceklerine
dair bazen te’kid ifade eden edatlarla da teyid edilen genel ve agik ifadeler (Tevbe 9/25)
vardir. Yine genel bir kullammla Allah’in, mii’minlerin dostu ve yardimcisi oldugu
“veliyy” kelimesinin degigik varyantlan kullamilarak ¢okca ifade edilir’”’. Kur’an’da
Allah’in  mii’minlere yardimi ifade edilirken kullamlan kelimelerden birisi de
“sekine’dir (Tevbe 9/26,40, Fetih 48/4,18,26). “Sekine’, “korkunun giderilmesi’
(Bakara 2/248), “istek ve arzulara meylin durdurulmasi®™ gibi anlamlar igerir,
Kur’an’da, mii’minlerin korkularinin giderilmesi yaminda, diiymana korku verilerek
miisliimanlara yardim edildigini®*' bildiren dyetler”” de bulunmaktadir. Ayrica yine “Su
kesindir ki, biz resiil olarak gonderdigimiz kullarimiza s6z verdik ki onlar yardimimiza
mazhar olacaklar ve bizim ordumuz mutlaka galip gelecektir.” (Saffat 37/ 171-173),
“Allah: Elbette ben ve elgilerim galip gelecegiz, diye yazmugstir. Siphesiz Allah

%18 _ Elmalily, 1, 281.

19 _ Bkz. Ragib, “vly” md. s. 885; Abdiilbiki M.F, “vly” md. s. 766.
920 _ Ragb, “skn” md. s. 417.

21 _ {bn Haldun, II, 54.

22 _Bkz. Abdiilbiki M.F, “ru’s” md. s. 322.
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giclidiir, galiptir’ (Miicidele 58/21) gibi peygamberlere ve onunla birlikte olan
ordulara yardim edecegine dair pasajlar da mevcuttur.

Kur’an’da bu genel ifadelerin diginda mii’minlere Allah’in yardimindan somut bir
sekilde bahseden ayetler de az degildir. Peygamberimiz Hz. Eb{i Bekir ile beraber Sevr
magarasinda iken (Tevbe 9/ 40)”>, Bedir savaginda (Al-i Imrén 3/13, 123; Enfil 8/ 50),

Uhud’da (Al-i Imran 3/151, 154), Hendek’te (Ahzib 33/9), Kureyza ile miicidelede
(Ahzdb 33/25,26), Huneyn’de (Tevbe 9/25,26) yapildif bildirilen yardimlar Kur’an’in
bahsettigi agik yardim 6rnekleridir.

Konunun bizi ilgilendiren yond, ilk bakigta agikca tek yonli ve sartsiz bir taraf olma
diisiincesini ¢agnstiran bu Kur’an ifadelerinin, insanin muhatap oldugu imtihan stireci
icerisinde nasil degerlendirilmesi gerektifidir. Eger igin bir tarafinda imtihana maruz
birakan Allah’in mutlak bir taraflilifi ve olaylara her an tek yonlii miidahalesi s6z
konusu ise, her seye mutlak kadir olan Allah’1n tarafi oldugu boylesine bir ortamu nigin
imtihan siireci olarak degerlendirdigi konusu halledilmesi gereken bir miigkil gibi
gozilkkmektedir. Dolayisiyla bu yardimlarin veya yardim va’dlerinin siinnetullah’in
evrensellifine zarar vermeden yorumlanmaya ihtiyaci vardir. Aksi takdirde kullarina
farkli davranan bir Allah teldkkisinin dogmasina sebep olabilecegi gibi, inananlan da
yersiz bir gevseklige sevketme ihtimali vardir. Bu sebeple, Kur’an’da s6z konusu edilen
bu yardimin, bir biitiin olarak degerlendirildiginde ne ifade ettigi, bu yardimla neyin
kastedildigi, sonraki nesillere hangi mesajin verilmek istendigi ve en onemlisi bu
yardimin herhangi bir sarta bagli olup olmadigimn tesbiti gerekmektedir ki, bu ve
benzeri Kur’an ifadelerinin, imtihan sartlarinin olugmasina zarar vermedidi gibi, bu

siirecin bir pargasi oldugu anlagilabilsin.

Mutlak ménida disiindiigiimizde Allah’in yardiminin olduBu yerde mii’minlere kars:
galibiyet s6z konusu olmamahdir (Al-i Imran 3/160). Ciinkii Allah, hi¢ bir gugcle
eslestirilmesi miimkiin olmayan mutlak hakim varhktir. Zaten pratikte de Allah’in
yardim: boyle tezahiir etmemigtir. Oyle ise yukarida meallerini verdigimiz Saffat
37/171-173, Miicadele 58/21 vb. dyetler, her seferinde Allah’in olaylara miidahale edip,
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akist inananlar lehine gevirmesi suretiyle gerceklesmigtir diye agiklanamaz. Burada ilke
olarak, “genel kurallar gercevesinde bagariya ulasacagi” seklindeki bir anlayig daha
isabetli olacaktir. Ayrica, dyetlerde gegen “gdlibiin” kelimesini, diinyada huccet ve delil
bakimindan bir Gstinlik®®* olarak degerlendimek daha uygundur. Ozellikle Saffat

suresinde gegen Ayetin 6ncesine baktigimizda (Saffat 37/149-170), meleklerin Allah’in
kizlann olduguna inananlara kars1 uyarn ve delillerin stralandifim goriiriiz. Bu durum da,
ayetlerde vurgulanmak istenen asil maksadin delil bakimindan istiinlik oldugunu
destekler. Miicadele suresindeki ayeti de bu sekilde degerlendirmeye engel yoktur. Veya
bu &yetlerden, her hil ve sartta tabiiattaki genel yasalan silercesine bir yardim
anlasilamaz. “De ki: “Hak geld, bitl yikilip gitti. Ciinkii bétil, yok olmaya
mahkumdur” (Isrd 17/81) dyetini de bu baglamda degerlendirebiliriz. Eger bu dyeti
mutlak manada anlasaydik batil ve temsilcilerinin yeryiiziinde gergekliklerini bile
diisinmeye gerek yoktu. Hélbuki goriiyoruz ki onlar da bu hayatin olmazsa olmaz
pargasidir. Oyle ise bu yardimin, her sartta gegerli mutlak bir yardim olarak
degerlendirilmesi miimkiin olamaz. Kur’an’da anlatilan peygamber ve taraftarlarinin

miicidelelerinin tiimii, bu yardimin mutlak anlamda dusiiniilemeyeceginin delilleridir.

Aslinda Kur’an’in diinya hayatiyla ilgili temel 6gretilerinden birisi, nesnel gergeklikler
kargisinda bitiin insanlarin esitligi ilkesidir (Isrd 17/20; Necm 53/39). Kur’an bu ilke
geregi, diinya hayatinda bagarili olmanin gartlan arasinda fiziksel donamm gerekli
goriir. Bunun igin Allah, kendilerine yardim edecegini vadettigi kullarina rasyonel bir
hayat onerir (Enfil 8/60). Diinyevi hayat sartlarinda basarili olmak i¢in gerekli sartlar
yerine getirilmedikce sadece hakli olmak veya mii’min olmak yeterli degildir. Ancak
Kur’an’in, inanca ve moral giice de rasyonel birer etken olarak yer verdiZini bilmemiz
gerekir’™™. “.. Sizden saburl yirmi kisi bulunursa, iki yiize (kfire) galip gelirler. Eger
sizden yiiz kisi olursa, kdfir olanlardan bin kisiye galip gelir” (Enfal 8/65). Nitekim,
buradaki karsilagtirma sayisal farkhiliktan ziyade nitelikseldir’®. Ciinkii, bu dyet hemen

93 _Taberi, X, 176; Alisi, X, 145.

924 _ Taberi, XXII1, 136; Hiizin, V, 258; Elmalih, VII, 4805; Sabiini, II1, 46.

925 _ Fazlur Rahman, [slim, s. 22.

926 _ Elmahh, IV, 2430; Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalar, s. 30.
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sonra gelen ayetle daha sonra nesh edilmis™, bu sayisal kargilagtirma bire iki geklinde

oranlanmstir (Enfil 8/65). Miislimanlarin az olduklan donemde onlara sunulan
rakkamsal farklihfin biyiikliginde moral tesvik giiciinin 6nemini gorebiliriz. Bu
moral giicii, meleklerin kalbe nufiiz etme yoluyla verdigi giiven ve huzur telkini olarak
degerlendirmelidir’”. Dolayistyla Kur’an’mn kendine 6zgii ifade bigiminde inang ve

moral giice sahip tarafin bagarisin1 Allah’in yardimm olarak vasiflandirabiliriz™.

Sunu iyi bilmeliyiz ki Allah’in yardimi, tek yonli olarak inananlara sunulmus bagis
kabilinden bir sey degildir. Tesadiiflere bagli olarak gergeklesen bir sey de degildir.
Korii koriine meydana gelen bir vakia hig degildir’®. Onun mahiyetini ve Allah’in

koydugu kurallann mantifin1 iyi tesbit etmek gerekir™'. Her seyi bir bagis olarak

degerlendirmemeli, olaylan teslimiyetci ve gaybi seylere siginarak yorumlamamalidir.
Allab’in  yardimimn O’na/dinine yardima baglandify gozden kaginimamalidir
(Muhammed 47/7). Miislimanlar Bedir’de muzaffer olmuslardir. Ciinki orada tarihi
yasalar uyarinca onlarin zaferi igin gereken sartlanin tamam gergeklesmistir. Bedir
savagiyla ilgili degerlendirme yaparken sadece ordular arasi rakkamsal orandan yola
¢ikip, dyetlerde bahsedilen yardimdan da destek alarak zafer anlayisina ulagmak son
derece sig bir yorum olmus olur. Bedir savasi ele alinirken savas konumuna getiren tiim
siire¢ ve arkaplan diigiiniilmeli, miislimanlarin Medine’de kazandiklan stratejik konum
goz Oniine alinmali ve savasa neden olan siireg iyi degerlendirilmelidir. Tim bu hazirlik
ve gecis donemine ragmen Bedir giinii miislimanlarin, Kurz b. Cabir el-Muharibi’nin
Miisriklere yardim edecegini duyup gok iziildiikleri bir anda Al-i Imrén 3/123 &yetinin
inzal edildigi™ unutulmamalidir. Bedir’de peygamberimiz kendi arkadaglarinin
azhigim, miigriklerin de ¢oklufunu goriince, kibleye yonelerek iki elini uzatt: ve goyle
dud etti: “Allah’tm! Bana verdigin sézii yerine getir. Allah’im! Bu cemaati helik

927 _ Suyiti, Jtkdn, s. 710; Dihlevi, Fevzii I-Kebir, s. 57; Kattin, Mebéhis, s. 244.
928 _ Mevdidi, V, 191.

92 _ Ozsoy, a.ge, s. 164.

930 _ Muhammed Bagir, Kur’an Okulu, s. 66.

1 _ Said, s. 21.

%z Kadi, s. 98.
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ede{sen artik yeryiiziinde sana ibidet edecek kimse kalmayacak?” Resiilullah bu dudy:
devamli olarak okudu. Allah Taldi da dudsim kabul ederek Bedir’de once bin melekle
(Enfdl 8/9) yardim etti. Akabinde mii’minler iigbin melekle de destek gormiislerdi (Al-i
imran 3/124). Sonra da Bedir’de mi, Uhud’da m1 oldugu ihtilafli olan® besbin melekle
desteklenmislerdi (Al-i imran 3/125). Peygamberimizin dua ile tamamladigi siireci de
savagin hazirhk siireci igerisinde degerlendirmek gerektigini diiginiiyoruz. Ciinkii dua,
genel olarak insamn biitiin riihi faaliyetlerine bir gii¢ ve canlilik verir’™. Dui vasitastyla
Allah ile kurulan iliski, riihen tatminkéirlik saglayip, korkuyu yatistirir ve bu enerji ile
dig diinyada faaliyet yiiriitme imkdnina kavusturur. Kurdn’in inanca ve moral giice ayr
bir 6nem verdigini yukarida soylemigtik. Sayica az ve zayif donamml olan, ama
davalarinin haklilifina olan giiglii bir inangla dopdolu bir gurup insamn, benzer bir
inangtan yoksun, sayica ve maddi bakimdan istiin diigmana karsi zafer kazanmasi

tarihte de sikca rastlanan olaylardandir®™

. Kendilerini kigiyi oliimle yiizyiize getiren
savasa karsi cesitli eglence tiirleriyle motive etmeye ¢alisan insanlarla, inang gibi etkili
ve tek bir noktaya endeksleyen giigli motivasyona sahip inanghlar arasinda elbetteki
fark olacaktir. Allah, gii¢ bakimindan bir melekle yerin altim Gstiine getirmege kadir
oldugu halde bu ayetlerde sayisal olarak daha fazla melekten bahsetmesi insanlar

nazarinda kemiyyetin 6nem arzetmesinden™® ve dolayisiyla inananlar1 bu moral giice

ulagtirmak istemesindendir. Ayrica, sayilanin farkh olusundan da Kur’an’in maddi
hazirlifin yaninda moral motivasyona verdiji Onemi rahatca gikartabiliriz. Nitekim
Abduh (6.1905) da bu cergevede bir yorum yapmustir: “Binlerce melekle Allah’mn
yardimda bulunmus olmast mecizi olarak inananlarin kalplerinin Allah’tan gelen

ménevi gigler aracilifi ile takviyesi anlamina gelir”®”’

. Konuyla ilgili dyetlerin sonunda
yardimin kalpleri tatmin igin yapildiginin agiklanmasi (Al-i Imran 3/126; Enfél 8/10) bu
yoniyle ilgi c¢ekicidir. Ayetlerin sarth ve gerekgeli kullanimlan da tezimizi

kuvvetlendirir. Bes bin melek yardimi Allah’tan gerektigi sekilde korkma ve sabretme

933 _ fbn Kesir, I, 93; Elmalil, II, 1171.
934 _ Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 228.
935 _ Kutub, 1, 372; Esed, L, 90.

9% _ Elmahily, 1, 1171.

%7 _ Abduh, IV, 112.
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sartina baglanmigtir. Ise Seméavi Risdlet’in hezimete ugrayip ugramayacag agisindan
bakarsak, Semivi Risalet asla hezimete uramayacak, hezimete ugrayan yalniz insan®®
olacaktir. Ancak Uhud savaginda tarihi yasalar uyarinca mii’minlerin savag1 kaybetmesi
igin gereken sartlar gergeklestifinde yenilgiye ugramuslardir (Al-i imrdn 3/140).
Nitekim bu yenilginin nasil oldufuna sagiranlara karsihik ayette bu duruma kendilerinin
sebep oldugunun bildirilmesi énemlidir: “(Pedirde) iki katin1 basmna getirdiginiz bir
musibet, (Uhud’da) basimza geldigi icin mi “bu nasil oluyor” dediniz? De ki: O, kendi
kusurunuzdandir...” (Al-i Imran 3/165). Al-i imran 3/152. ayet miislimanlarin Uhud
harbinden Medine’ye déndiikleri sirada bir kistm miisliimanlann, Allah bize nusreti
vadettigi halde bu durum basimiza niye geldi demeleri iizerine inmigtir’™®. Halbuki
peygamberimiz savagin yerlesim planini yaparken onlara, netice miisliimanlann lehine
de aleyhine de olsa asla yerlerinden ayrilmama talimatin1 vermis, baslarina da Abdullah
b. Cibeyr’i lider tayin etmisti®**. Miisrikler ilk anda yenildi goriiliip, Miisrik kadinlar
da hile olarak “ ganimet”, “ganimet” diye daga dogru tirmaninca, ganimetten pay almak
isteyen okgulardan bir kismi verilen talimata ve liderlerinin uyanlanna uymayarak

yerlerinden aynidilar. Bu, miigriklerin toparlamp savagi lehlerine gevirmelerine™’ ve
Allah’m yardimimin gecikmesine sebep oldu’*. Savagin kaybedilip miislimanlarin
dagilip telasa kapildiklan, mﬁnaﬁklaﬁnsa fitne gikarmaya galistiklar bir sirada samimi
miisliimanlan uyuklama halinin almas;, miinafiklara uyku ¢okmemesi (Al-i Imran
3/154)*, dismanin kalbine korku salinacagini bildiren (Al-i Imran 3/151) dyetin bu
anda inmis olmas’®™* ilgi cekicidir. Al-i Imran 3/151. dyette Allah’in, peygamberi ve
ashabina Allah’a itaate devam ettikleri, sozlerinde durduklan miiddetce diiymana karg:

yardim vadi sézkonusudur’®. Miislimanlar onikibin kisi oluglarinin verdigi cesaretle

%% _ Muhammed Bagy, Kur’an Okulu, s. 50.

%9 _Razi, IX, 34; Ebw’s- Suud; I1, 98.

%40 _ Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslan, s. 108.
4 _Razi, IX, 35, 36; Ebu’s- Suud; II, 98.

%% _ jbn Kesir, II, 113.

43 _Tabert, 1, 172.

%4 _ Elmalih, II, 1198.

4 _ Taber, III, 165.
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Havazinliler’e karst Huneyn’de gurura kapilmislard®®. Bunun bedelini bozgunla
odediler: “Su kesindir ki, Allah size bir gok savag yerinde yardim etti, Huneyn giinii
de... O giin ki sayica ¢oklugunuz sizi bobiirlendirmis ama bu, size fayda etmemisti.
Olanca genisligine ragmen, diinya basiniza dar gelmisti, Sonra da bozguna ugrayarak
diismana arka gevirip kagmaya bagladimz. Somra Allah, Resiliiniin ve mii’minlerin
lizerlerine sekinetini, giiven veren rahmetini indirmis, sizin géremediginiz ordular
gondermisti de kendisini tanimayan o kéfirleri azaba ugratmugst:. Iste kéfirlerin cezas
budur.” (Tevbe 9/25,26).

Demek ki, Allah’in evrensel yasalar uyannca tesrii agidan degil, evrensel agidan
koymus oldugu zafer gartlarim eksiksiz yerine getirdifimizde ancak muzaffer olabiliriz.
Uhud savaginda bu sgartlann hepsi eksiksiz yerine getirilmedigi igin savagin
kaybedildigine sagmamaliyiz. Kur’an daha da ileri giderek, tarih sahnesinde yer alan en
temiz ve nadide beseri cemaati tehdide yonelir. Tarihi rollerini ger¢ek anlamda yerine
getirmediklerinde, semavi risaletin sorumlulufunu ve bilincini hissetmeyecek
olduklarinda, onlan tehdit ederek bu durumda bile tarihi yasalarin g6z yummayacagin
belirtir. Onlan isgﬁl ettikleri konumdan alarak bagka toplumlar1 devreye sokar (Maide
4/54;Tevbe 9/40)*Y .

Dikkat edilirse miislimanlara yardim, diigman karsgisinda siddetli sikintiya diigiip
gozlerin yildig1, yiireklerin agza geldigi (Ahzab 33/10) bir sirada geliyor (Ahzab 33/9).
Ustelik bu sikistk durum ayette miisliimanlarin imtiham olarak anlatiliyor (Ahzab
33/11). Bakara 2/214. dyetten, bu siirecin hayatin normal sartlan igerisinde herkes igin
yasanmasi gereken bir siire¢ oldugunu anliyoruz. Ayette gegen “be’s#” (.ui) “bu’s” (1-3)
manasinda olup, kithik, fakirlik manasina gelir. “Darrd™ (s, —a) aglik, hastalik veya
korkudan dolay: meydana gelen sikint: demektir’*®. Ayetin devaminda giddet, sikint: ve

kithgin son haddine geldigini hatirlatacak ifadeler vardir. Oyle anlasiliyor ki sikint1, bu
zirve noktaya ulaginca Allah’in yardimimnin yakinh@ina dikkat cekilerek “eld inne

46 _ Cezaird, I1, 355.
%47 _ Muhammed Bagir, Kur’an Okulu, s. 52.
98 _Razi, VI, 20.
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nasralléhi karit® ( —— 3, oiw ) ifadesi kullamlmstir °*°. Ankebit 29/2; Al-i imran
3/142 Aayetler de aym muhtevalidir. Hz. Ibrahim, oflunu rityasinda bogazladifim
goriince, peygamber olmasi hasebiyle bunu bir vahiy emri olarak degerlendirmis™,

oflunun da teslimiyeti ile bu gbrevi yapmaya karar vermiglerdir (Saffat 37/102).
Allah’in yardim: boylesi agir ve zor bir zamanda ve bu gorevin yerine getirileceSinin
tamamen ispatlandifn son anda gelmistir (Saffat 37/107). Artik Ibrahim ve oflunun bu
davramgi, Allah’t goériiyormugcasina ibadet etme noktast olan ihsan seviyesine

ulasmigtir™' . Demek ki miislimanlarin hayatin gercekleriyle yiizlegmeleri isteniyor.

Hemen yardim eli uzatilmayip, reel sartlarda onlanin alacaklar tavir imtihan geregi
olarak izleniyor. Mubammed 47/4. ayetten Allah’in derhal veya hi¢ bir girisimde
bulunmadan yardim etmesinin aslinda mimkiin oldufunu, ama durumun bu tarzda
gerceklesmedigini, sebebinin ise imtihamin gergeklesmesine zemin hazirlamak oldugunu
acikca anliyoruz. Demek ki imtihan, belli sartlarda belli bir siirece baglanmis olup o

siirecin miidahalesiz iglemesi gerekmektedir.

Allah’in yardimimin sabir ve dui ile iligkilendirildigini ve bu siirecin Kur’an tarafindan
reel hayat gergevesinde bir siire¢ olarak kabul edildigini de unutmamaliyiz (Bakara
2/45,153). En’am 6/33, 34. Yusuf 12/110. ayetler peygambere teselli vererek, daha
onceki peygamberlerin de gegsitli sikintilara maruz kaldifini ve sabrettiklerini, onun da
sabretmesi gerektigini, bunu takiben Allah’tan yardimin mutlaka gelecegini haber

vermektedir™. Hz. Misa ile Firavu’un sihir konusundaki miicidelelerinde (A’raf

7/105-119) Hz. Misd galip gelince, Firavun’un taraftarlan kigkirtarak Hz. Miisa ve
taraftarlarin1 sag birakmamas: konusunda tegvik ederler (A’raf 7/127). Bunun iizerine
Firavun “..biz onlarin ogullarim Oldiirip, kadinlarini sag birakacagiz” (A’raf 7/127)
der. Bu zuliim {izerine Hz. Miisd kavmine iki ey tavsiye eder: Allah’tan yardxm isteme
ve sabir (A’raf 7/128). Télit ve beraberindeki miisliimaniar kendilerine gére daha giiglii

94 _Razi, VI, 21.
950 | Elmalih, VI, 4062.

%1 | Elmalih, VI, 4063.
952 _Razi, XI1, 202.
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Célit ve ordusuyla kargilaginca Allah’a dus ederek sabir, sebat ve yardim istiyorlar’ .
Hudeybiye’den bahseden Fetih 48/18. dyette gecen “fealime mi fi guliibihim”

ifadesinin miifessirlerce, mii’minlerin ihlds, samimiyet ve iyi niyet duygularnim
igerdigini belirtmi§ olmalari™ yardimin (sekine) hangi atmosferde tezahiir ettigini
bildirmesi agisindan Onem arzeder. “Siz bu seyr-u silitkta ebedi bir gayeye
yiriiyeceksiniz ve yirirken imtihanlar gegirecek, biri dahili digeri harici iki biyiik
dismanla ¢arpisacaksiniz. Bir tarafian nefislerinizin hevdési, diger taraflan kifirlerin, hak
diismanlarinin miihacemat-ii ezasi ile ugragacaksiniz ve bunlara miidafaa ve mukabele
etmek i¢in miicahedeye, muharebeye mecbur olacaksiniz; bazi zahmetler, mesakkatler
g0receksiniz. Rithen, bedenen riyvazeti nefSiye yapmazsaniz sabr-ii tehammiile, sebat-ii
metanete alismazsaniz, meuneti ilshiyenin ilk vesilelerinden birini zayi etmig olursunuz,
tehlikeye ugrarsiniz en ufak bir sikinti, bir elem karsisinda korkmaga, sizlanmaga

bﬁf]mm 12 29955

Donemin sosyal yapisi ve olaylarin tarihi arka plam iyi gbzden gegirildiginde
peygamberimizin iginde bulundugu ve yonlendirdigi hi¢ bir olay: tesadiiflere ve salt
inang giiciine baglayarak degerlendirmek miimkiin degildir. Bizzat peygamberimizin de
olaylara bu sekilde yaklagmadigi asikdrdir. Hayatin her &nmi o anki sartlarin elverdigi
olgiide diinyevi agidan gozden gegirilmis, yapilabilecek olan her sey yapilmigtir’ ..
Zaten bu 6nlem ve donyevi hayat sartlarim goz Oniine alarak hareket etme prensibi
Kur’an’in tedricen inzil edilisinde vardir. ESer meseleyi diinyevi sartlar agisindan degil
de sadece Allah’in mutlak giicii agisindan ele alacak olursak, Kur’an’in bu tedricilige
gerek kalmadan inzdl edilmesi ve toplumdaki inang dénisimiiniin dninda
gerceklestirilmesi gerekirdi. Yine teblif amindaki belirgin ve ¢ok 6ne ¢ikan tedbirleri
almaya gerek kalmazdi. Habegistan’a ve Mekke’ye hicreti, Uhud savagindaki okcularin

yerlestirilme diigiincesini, Hendek savagi oncesinde ciddi sikintilarla kazilan hendek

953 _ Men4r, 11, 490.
954 _ Taberi, XIII, 114; Zemahseri, IIL, 465; ibn Kesir, VII, 322.
955 _ Elmalily, 1, 544.

%6 _ Bkz. Fazlur Rahman, Isiim, s. 18-29; Afyrman Mustafa, “Asr-1 Saidette Ordu ve Savas Stratejisi”,

Vecdi Akyiiz’in editbrliginde hazirlanan Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islém isimli gahsma, Beyan
yay. Ist. 1995, IV, 39-113.
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onlemini vb. izahta giiclik gekilirdi. Peygamberleri kayitsiz sartsiz yardim alan kigiler
olarak goriirsek, onlan bize ormek olma konumundan da ¢ikarmi§ oluruz. Onlarn
konumlan, hayati algiladigimiz gercekligi ile yagamay: gerektiriyor. Zaman zaman
gosterdikleri miicizeleri ise onlan reel hayat diginda yagatmak amacindan ¢ok,
muhataplar1 peygamberlik konusunda ikna eden inang boyutlu bir olaydir. Aksi halde
Allah’in, hayatin belli kesitlerinde misliimanlara yardim ettigi, belli kesitlerinde de
yardim etmedigi gibi yanls bir tez adalet sahibi yiice yaratictya yamanmus olurdu.

Netice olarak sunu soyleyebiliriz: Miisliiman, diger insanlara da uygulanan genel bir

ir’”. Dolayisiyla, Kur’an ayetlerinden

yasamn hikkmii altinda yasadifim gormelid
hareketle, Allah’in, imtihan siirecini zedeleyecek sekilde on sartsiz tek yonli bir
yardimindan soz edilemez. Bazi insanlar tarihi olaylan ig ige karmagik olaylar halinde
algilayip, onlan tesadiif ve gaybi yaklagimlarla gizemli bir gekilde agiklamaya caligsalar
da isin realite boyutu farkhidir. Kur’an’da peygamberleri de kapsar sekilde
algilanabilecek yardim sekilleri kayitsiz sartsiz yardimlar olarak ele alinmamalidir. Bu
konuda yapilabilecek en iyimser yorum, bu yardimlanin peygamberlik gergevesinde
gosterilen micizeler olarak degerlendirilmesi olabilir. Bu durumda miicizelerin sadece
peygamberlere 6zgi oldugu unutulmamali, bu tir yardim ifade eden ayetlerden
hareketle mi’minler gereksiz bir gevseklige ve tedbirsizlige itilmemelidir. Fiili yardim
gibi goziiken daha onceki peygamberlere ait yardimlar da hem teselli boyutu, hem de
olaylarin oncesi ve sonras: agisindan dikkatlice degerlendirilmelidir. Buradan hareketle
Kur’an’mn “mordl giici’ hayatin bir ger¢egi olarak degerlendirdigi kabul edilmeli, bu
moral giice erigmede ibadetlerin ve dudnin yeri unutulmamalidir. Ayrica Kur’an’da her

tiirlii miicadelede sabrin temel unsur ittihaz edildigi gozden kagiriimamalidir.

5. KUR’AN’DA IMTIHANLA ILiSKIiLi KONULAR

Kur’an’da  imtihan konusunu ele alirken bu konuyla ilgili olabilecek ayetleri
sectifimizde ozellikle igerisinde imtihan kavramu gegen dyetlerin farkli bir yonii

dikkatimizi gekti. Ilk bakigta bu dyetlerin insanin imtihan gekillerini saydig diigiincesi
akhimiza geliyordu. Ama bir taraftan da her birey i¢in hayatin her agamasinin imtihan

162



oln}as1 gerekiyor ve bunlarin tamamimin dyetlerde sayip dokiilmesinin de miimkiin
olamayacagim disiiniiyorduk. Ilgili dyetleri icerdikleri konular gergevesinde sebeb-i
nuziilleri de goézden gegirerek inceledigimizde bir farkl: boyutu farkettik. Bu dyetler, bir
yandan somut anlamda insanlarin maruz kaldiklan imtihan gekillerini dile getirirken, bir
yandan da insanlarin bagindan gegen olaylarin sikintisini azaltip onlara teselli verme
ozelligi tasimaktadir. Oyle ise imtihanin teselli boyutu vardir. Isin bu yoniini
vurgulamak icin “/mtihan ve Teselli Iliskis® bash@iyla bu meseleyi degerlendirmek
gerekmektedir.

Kur’an’da imtihanin bir aninma, ayngtirma islemi olarak degerlendirilisi, takvamn da
iman ile baglayan ilk basamagindan, ihsan basama@ina kadar genis bir yelpazeyi
kapsamas: ve miittakilere atfedilen her 6zelliZin imtihan ¢izgisinde bagariyla yiirimeyi
ifade edigi, neticede her ikisinin de insam mikemmellife ulagtirma noktasinda
bulusmalan, “/mtihan” ve “takv4’ kavramlan arasinda da ciddi bir iliskinin varhigim
diisinmemize sebep olmustur. Bu sebeple bu meseleyi de “/mtihan ve Takvs Iliskisi
baghig: altinda miistakil olarak degerlendirmeyi uygun bulduk.

Yine aym gekilde, nifak olaymmin da konumuzla yakin iligkisi vardir. Imtihan, her
sekliyle bir arindirma, homojen bir yapiya kavusturma olarak diisiiniitiirse, miinafik, bu
yapinin keyfiyetini bozar. Dolayisiyla o yapi igerisinden arindirilmas: gereken kisidir.
Yine bu anndirmamn nasil yapildifi, hangi durumlarda toplumun bunlardan daha
saghikli olarak arindinlmig olacagi veya hangi ortamlarda toplum igine daha fazla
karigarak bu homojenlige zarar verecekleri diigiiniilmesi gereken meselelerdir. Bunlarin
nasil ug¢ verdikleri ve toplumdan nasil ayrigtinldiklariyla ilgili Kur’an’da tipik érnekler
vardir. Bu durumun daha net goriilebilmesi igin bu meseleyi de “Imtihan ve Nifak
Itigkist’ adi altinda miistakil bir bahis olarak ele almay1 uygun gordiik.

Siiphesiz imtihanla iligkilendirilebilecek bagka konular da vardir. Ancak, bunlardan bir
kismi, konularin geneli igerisinde degerlendirildigi, bir kismi da biitiinlik saglamak

.....

almadik. Nitekim, imtihan ile sabir konusu arasinda siiphesiz 6nemli bir iligki vardir.

97 _ Said, s. 26.
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Ancak bunu, konunun izahina daha yardimei olur diigiincesiyle “Serle Imtiharn alt
bashg olarak ele aldik. Yine imtihan ve terbiye konusu da birbiriyle yakindan
iliskilidir. Ozellikle “Serle Imtihari"in insana Allah’mn zulmii olmay1p, insanlara haddini
bildirerek belli kivama ulastirma amaci tagidifini digiindiigiimiz icin terbiye konusunu
da onun bir alt bagh olarak diisiindiik.

5.1. imtihan -Tesell iligkisi

Insandaki psikolojik egilimler, kigiyi hayati yorumlama konusunda farkli yonlerde
tercihe zorlayan karmagik 6zellife sahipti %8 insam, dine yonlendiren faktorlerden
birinin i¢ diinyasinda yasadifi firtinalar ve bu firtinalan dindirme yoniinde gare arama
gayreti” oldugunu diigiinecek olursak, Kur’an’in insan yagamma kazandirdig anlamin,

insan igin bagh bagina bir teselli oldugu zaten ortaya ¢ikmus olur. Insan, kendisinin ve
cevresinin suuruna erigmeye bagladif1 andan itibaren algiladifi/yasadig: hayat siirecine
bir anlam yiikkleme mecburiyeti hisseder. Ciinkii, yasanan hayatin gergekligi kadar,
gegiciliginin/sonlulugunun da bir gergek oldufunu, hem bilgisi ve hem de tecriibesi ile
artan bir ivmeyle anlamaya baglar. Dolayisiyla yasadifi gergeklige bir tirli yorum
getirme ve anlam kazandirma ihtiyac: hasil olur. O bakimdan, Kur’an perspektifinden
hayata anlam kazandirma bir tercih i§i olup, insanin imtihan olma anlayis1, bu tercihten
dogar.

Bu anlamda Kur’an’in, cesitli versiyonlariyla farkh ayetlerde dile getirdigi ahiret
hayatiyla ilgili agiklamalar, 6liimiin agilamazli: karsisinda bocalayan ve uyum arayist
igerisinde bulunan insan igin bir teselli ve tatmin kaynagi olugturur’®. Bu anlayig/inan,
birey igin gelecek endisesini ortadan kaldirdifi gibi, yagamm siiresince 6zellikle ona
sikint1 veren konularda karsilagilacagi her olay igin teselli kaynagidir da. Ciinkii bu
yorumun hayat igin sundugu “imithan olunma” anlayigi, hayaiin her kademesini bu
bakig acistyla degerlendirmeyi gerektirir. Zaten, Kur’an’da kullamlan “Imtihan”
kavramlaninin, bu anlamla yiiklii oldugunu gérmiigtiikk. Ayrica, inang atmosferine girmis

958 _ Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 87- 92; Hokelekli, s. 168.
959 _ Timer, Kiigiik, Dinler Taribi, s. 37, Hokelekli, s. 291, 304; Oner, Stress, s. 33.
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bir insan i¢in, sahip oldufu inancin temel kaynagi olarak algiladifi Kur’an’ ister
anlasin ister anlamasin her okuyusu, ruhunda olugturacafi méanevi kivilcimlar
yardimiyla teselli kaynagi olacaktir. Bu yonityle, Kur’an okundukca tazelenen, fazilet,
irfan, feyz ve uimit kaynagidir. Kigide dinf yuur olugturarak dini hassasiyetin devamm
saglar. Insanin Allah’la olan aldkasim siirdiirerek hayatta miislimanin canlilifina katk:
yapar’>". Bu inanca sahip insanlar arasinda yagayan bizler, bunun pratikteki 6rneklerini
pek ¢ok cesidiyle bizzat yasayarak gérebiliyoruz.

Yalmz, bizim burada sdzkonusu ettifimiz, Kur’an’in bu genel anlamh‘ teselli edici
yoniinden ¢ok, dinamigini temelde yine ona olan inangtan alan, ancak, musliimanlara
sikint1 veren bazi olaylarla iligkili olarak inen ve o olaylan onlar i¢in imtihan olarak
niteleyip teselli veren dyetlerle ilgilidir. Yani, gerek kissalar iginde bir olayla ilgili
olarak, gerekse miislimanlarin basina gelen bir olayin anlatimi sirasinda bir kisim
olaylarin Allah’in imtiham olarak sunulmasimn, yukarida bahsettigimiz gibi zaten her
yonilyle imtihan olarak degerlendirilmesi gereken hayatta ne anlam ifade ettifinin
ortaya konulmasidir. Bu, insamin hayata Kur’an agisindan getirdigi yorumla elde ettigi
teselli anlayigiyla iligkili olmasina ragmen, pratik olaylarla iliskili olarak ortaya
koydugu teselli anlayisi yoniinden biraz farklihk arzetmektedir. Sunulan bu teselli
seklinde, bozulan morallere psikolojik motivasyon s6zkonusudur. Bu da, kendisine
zemin bulma gayretinde olan ve giig-kuvvet agisindan rakiplerine gore hayli zay:f olan
yeni inang¢ mensuplan igin kaginilmaz ihtiyagtir. Siiphesiz bunlarin her biri muhatap
olan insanlar igin bir imtihandi ve benzeri olaylar sonrakiler i¢in de bir imtihan
olacaktir. Olaylar ileride bu yoniyle de degerlendirilmeye galigilacaktir. Ama bu
dyetlerin, genelde o anki toplum igin ileride baglarina gelecek bir olay1 haber vermeden
ziyade, toplumun bagindan gegmis bir olayr imtihan olarak degerlendirmesi
sozkonusudur. Bizim de bir kisim olaylar1 imtihan olarak degerlendiren dyetleri teselli

yoniiyle degerlendirmemiz bu yiizdendir.

Ashinda bu anlamda Kur’an’in teselli konusundaki hassasiyeti, inzél tarzinda ortaya
cikar. Bilindigi gibi Kur’an, bir anda topyekiin indirilen vahiyler butiini degildir. Onun

%0 _ Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 97.
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insanhk arasina intikali, yaklagtk yirmili¢ senelik zaman dilimine yayilarak
gerceklesmigtir. Siiphesiz bu tedricen indiriligin bir gok sebebi vardir. Bunlardan biri de,
yasamlan siiresince kargilagtiklani cesitli sikintilar dolayisiyla peygamberimiz ve
arkadaglarina teselli vermesi gésteﬁlir“z. Karsilagilan sikintilar sirasinda inen vahiy,

yanan veya sikigan yireklere ilahi ferahlik verir.

Kur’an’da gegmis iimmetlere ait kissalarin, peygamberimiz ve arkadaglarimi cesitli
sikintilara maruz  kaldiklarinda onlan  teskin etmek igin  anlatildigim’®

digiindiigiimiizde, bu konular igerisinde imtihan olarak dile getirilen olaylarin tesellf
ozelligi topyekiin ortaya konulmus olur. Nih (a.s) ile kavmi arasinda gegen olumsuz
iligkinin imtihan olarak degerlendiriligi (Mii’minéin 23/30), Israillogullan’na Firavun’un
yaptifi eziyetin imtihan nitelemesiyle anlattmn (Bakara 2/26; A’rdf 7/141),
Israilogullarn’nin Miisd (a.s) ile mikata giktiklaninda gosterdikleri gereksiz tavir
neticesinde korkutucu bir sarsintiyla imtihan oluglaninin dile getiriligi (A’raf 7/155),
yine onlar i¢in Cumartesi giinii avlanma yasafinin imtihan olarak sunulusu (A’raf
7/163), Ibrahim (a.s)’mn imtihan edilisi gergevesinde anlatilanlar (Bakara 2/124), Tal(t
ve Cilit olay1 ¢ergevesinde gegen Talit’un ordusunun nehirle imtiham meselesi
(Bakara 2/249), Siileyman (a.s) ile ilgili olaylar gergevesinde gegen ve imtihan olarak
degerlendirilen meseleler (Bakara 2/102; Sad 38/34; Neml 27/40), Davud peygamberin
hakemligi olayinin imtihan olarak degerlendiriligi (Niir 24/38) bu konuda yeterli 6rnegi
teskil eder. Bunlann her biri, yeni yapilanmakta olan inan¢ sistemi mensuplan ve lideri
igin karstlagtiklar1 olumsuzluklara karsi mordl verici ve motive edici mesaj igerir. Bu
durum, Kur’an’da, “Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini (fatmin ve) teskin
edecegimiz her haberi sana anlatiyoruz. Bunda sana gergegin bilgisi, miiminlere de bir
agiit ve bir uyar1 gelmistir.” (Hd 11/120) ayetiyle agiklanir. Onceki immetlerden gogu,
peygamberlerine inang¢ konusunda direng géstermeleri ve inanmamada inatci olmalan
bakimindan ornek gosterilir (Saffit 37/71-98). Inanmamada israrh olup gerek dil ile,
gerekse fiill olarak sikinti verenlere karsi sabir tavsiye edilip, sabrina destek olmas:

%1 _ Naim el- Himsi, Fikratii I'cdzi’l-Kur’4n, s. 30; Karagam, Sonsuz Mucize, s. 479; Keskioglu, s. 250.
%2 _ Zerkani, Menéhil, 1, 49; Bati, Min Raviii’l-Kur’an, s. 33; Subhi Salih, s. 53; Kattan, s. 107.

%3 | Zerkani, Menahil, I 50; Fazlur Rahman; islam, s. 15; B6ti, Min Raviii’l-Kur’an, s. 194; Yildinm
Suat, Kur’an-1 Kerim’de Kissalar, AUTIF. Say1 3, s. 45; Sengiil idris, Kur’an Kissalan Uzerine, s. 293.
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agisindan gegmis peygamberlerle ilgili bu tiir anlatimlara gegilir. Aslinda, Kur’an’in
gegmis peygamberlerden bahsettifi her yerinde bu yaklasimi gérebilirizz. Duhan
Suresi’nde Mekke miigriklerinin inatci tutumlan anlatildiktan sonra (Duhén 44/9-16)
Allah, ozellikle gegmige ait kissalarda sembol niteliinde olan Israilogullar’mn
Firavun’'un zulmiinden kurtuluglarmi ve onlara olan farkli nimetine ragmen
nankorliiklerini 6mek vererek®® Kureys’in davramgmin onlardan farkh olmadigim
vurgulayip® miislimanlar1 teselli eder (Duhén 44/17-33)%. 16. ve 33. dyette
“Imtihan” (fin- blv) kelimelerinin kullanilmasi, Kur’an’daki imtihan igerikli konularin
teselli amagh kullamhgina da giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Teblig tarihinde
peygamberlere karsi gosterilen tepki 6mek verilip (Hac 22/42-44), inanmayanlara
yapilan muimeleler siralandiktan sonra gelen Hac stiresinin 52. ve 53. Ayetleri,
peygamberimizin bildirdigi vahye karst yapilan tutumun insanlar i¢in bir imtihan
oldugunu bildirerek, bu tavrin peygamberlerin maruz kaldif: genel bir tavir oldugu
mesaji ve telkiniyle teselli vermektedir™: “(Ey Muhammed!) Biz, senden énce hig bir
rasiil ve nebi gondermedik ki, o, bir temennide bulundugunda, seytan onun dilegine ille
de (beseri arzular) katmaya kalkismasin. Ne var ki Allah, seytanin katacagi seyi iptal
eder. Sonra Allah, kendi dyetlerini (lafiz ve méns bakimindan) saglam olarak yerlegtirir.
Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. (Allah, seytanin béyle yapmasina
miisaade eder ki) kalplerinde hastalik olanlar ve kalpleri katilaganlar igin, seytanin
kattig1 seyi bir deneme (vesilesi) yapsii® (Hac 22/52-53).

Ebi Rafi’den gelen rivayete gore peygamberimizin bir misafiri gelir. Yaninda misafirini
agirlayacak bir sey bulunmadig igin yahudi birine 6diing veya veresiye teklifiyle
birtakim azik almak iizere Eb( Rafi’yi gonderir. Yahudi, ancak getirecegi bir rehin
karsihiginda istediklerini verecegini sdyler. Peygamberimiz, herkesin kendisine itimat
etti§i biri olmasina ragmen yahudinin boyle bir tavir géstermesine Giziiliir. Zirhini rehin
gondererek ihtiyacini kargilar. Bunun iizerine, “Sakin, = kendilerini denemek igin
onlardan bir kesimi faydalandirdiginuz diinya hayatinin gekiciligine gozlerini dikme!

94 _ Razi, XXVIL 245; Elmahh, VI, 4299.
%5 _ Beydavi, V, 453; Nesefi, V, 453; Sevkéni, IV, 719.
96 _ Sabiini, Safvet, ITI, 175; Ceziri, V, 11.
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Rabbinin nimeti hem daha hayirl, hem de daha sireklidir. (Taha 20/131) ayeti iner™™.
Ibn Abbas ve Ibn Mes’ud’dan gelen rivayete gore, Sitheyb, Ammar, Bilal, Habbab ve
diger fakir miislimanlardan bir kism: peygamberimizie otururlarken toplumun 6nde
gelenlerinden bir gurup peygamberimizin yanmina ugrayarak soyle derler: “Ey
Muhammed! Kavminden bu adamlara mi kaldin? Aramizdan Allah’in kendilerine lutuf
ve ihsanda bulunduklari bunlar mi1? Biz bunlann arkasindan mi gidecegiz? Bunlar
yamndan uzaklastir. Belki 0 zaman sana uyariZ”® . Habbab’dan gelen bir rivayete gore
ise Akra’ b. Habis et-Temimi ve Uyeyne b. Hisn el- Feziri peygamberimize Bilal,
Sitheyb, Ammar, Habbab gibi fakir miislimanlarla otururken rastlayinca onlart
kiigiimsediler, peygamberimize gelerek soyle dediler: “Senden bizim konumumuza
uygun bir meclis ayarlamani istiyoruz. (inkid Arap elcileri geldiginde bu fakir
insanlarla birlikte gorilmekten utaniyoruz. Biz geldigimizde onlari bizden uzak tut,
gittigimizde ise istersen tekrar onlarla beraber oturursun” Peygamberimiz bu istege
“evef” cevab1 verdi. Bunun iizerine bu isi yaziya d6kmek isteyerek “bdyle olacagina
dair bize yazili bir belge ver” dediler. Peygamberimiz bir kagit isteyerek Hz. Ali’yi de
yazmak iizere gagirdi. Iste tam bu swrada “Rablerinin rizasim isteyerek sébahak,sam
O'na yalvaranlart kovina! Onlarin hesabindan sana bir sorumluluk; senin hesabindan da
onlara herhangi bir sorumluluk yoktur ki onlart kovup da zalimlerden olasin!
"Aramizdan Allah'in kendilerine lituf ve ihsanda bulundugu kimseler de buniar m1!”
demeleri igin onlanin bir kismini digerleri ile iste boyle imtihan ettik. Allah siikredenleri
daha iyi bilmez mi? (En’am 6/52,53) dyetleri nazil oldu”°. Goriildigi gibi her iki
olayda da sikinti verici ve iziicii yonler vardir. Ayetler de peygamberimiz veya
miislimanlann bu olayla karsilagmalarinin akabinde inmistir. Vukuundan sonra olay:
imtihan olﬁrak degerlendiren bir dyetin inigi, imtihan igerikli dyetlerin olaya muhatap
olanlar1 teselll ettifini gosterir. Yahudilerin peygamberimize karsi davramglan,
atalarinin peygamberlerine yaptiklari gibi oldugu agiklandiktan sonra, Al-i Imrén
3/186’da, herkesin malla ve canla imtihan olacaginin bildiriligi, daha 6nceki immetlerin

de cesitli sikintilara maruz kaldiklarinin beyam ve sabir tavsiyesi peygamberimizi teselli

%7 _ fbn Asiir, XVIL, 297; Sabfini, Safvet, II, 294.
98 _ vahidi, s. 313; Rézi, XXII, 135; Suyati, Lubab, 196.
%S _Taberi, V/VII, 262; Vahidi, 220; Suyiti, Lubsb, 127.
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iginfiirgn. Bu tesellinin, miisliimanlarin Medine’ye hicretlerinden sonra Bedir harbinden
once migrik ve Ehl-i Kitap’tan gordiikleri stkint: doneminde yapildig: soylenir”>. Bir
gelenek olarak eskiden de toplumun mal milk bakimindan &énde gelenleri

peygamberlere tabi olan fakir insanlan kiigiimsiiyorlardi®”>. Allah, sadece mal, miilk ve
makami g6z 6niinde bulunduranlara karsi peygamberimiz ve ashabim, “Allah’n rizk:
diledigine verecegini, asil meselenin mal degil amelle Allah’a yaklasmak oldugunu”
(Sebe’ 34/36-37) hatirlatarak teselli etmektedir” ‘. Meseleyi daha genel degerlendirecek

olursak peygamberimiz ne zaman bir sikintiya diigse teselli eden bir ayet gelirdi” .

Meseld, Enbiya 21/34-35. ayetlerde peygambere kargt yapilan tiim tehdit, uyan ve
oldirme planlarina kargi bir cevap vardir. Bu dyetler onlarin tehditlerinden korkmadan

gorevine devam etmesi igin peygamberimize bir teselli niteligindedir’ °.

Bedir savasinda Ensardan sekiz, Muhicirlerden de alt1 kisi sehid olunca bir kisim
insanlar gehidlerin ismini hatirlatarak diinya nimetlerinden zevkini alamadan Allah
yolunda oldiiklerini séyliiyorlardi. Bunun iizerine Bakara 154. ayet indi® . Bu yette,

Allah yolunda oldiiriilenlere o6liller denmemesi tavsiye olunmaktadir. Yani onlara
adhirette biiyikk paye verilecegi hatirlatilarak yiireklere su serpilmekte, teselli
edilmektedir. Devami dyetlerde de miislimanlarin basina gelebilecek her tiirlii sikint1
imtihan olarak nitelenmekte, bunlara kargi sabir tavsiye edilip, dhirette miikafat va’d
edilmektedir (Bakara 2/155-157). Bitiin bunlarda apagik bir teselli sozkonusudur™®.

970_ vihidi, 220; Suyiti, a.g.e, 128.

71 _ 1bn Kesir, 11, 155; Aldsi, III, 230; ibn Agér, IV/IV, 187; Elmahil, 1L, 1246.
72 _ fon Kesir, II, 155.

3 _ Bkz. En’am 6/53; A’raf 7/75-76; Suara 26/111; Hid 11/27.

%74 _ jbn Kesir, VI, 508.

75 _Kattén, s. 107.

76 _ Mevdidi, 111, 307.

o Vihidi, s. 48; Kadi, s. 44.

%78 _ Cassas, I, 95.
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Al-i Imrén 139, 142. dyetler de aym gercevede degerlendirilmeye miisaittir” . 142 ve

devami A4yetlerde Uhud savagina sahit olanlara hitabedilmektedir. Uhud’un,
miislimanlarin savas yenilgisiyle ilk defa karsn karsiya kalmalan ve savag siiresince
yasadiklan sikmtilar agisindan tarihte 6zel bir yerinin oldugunu biliyoruz. Ayetlerde bu
savagta miisliimanlara isabet eden sikintimn Allah’in gergek iman sahiplerini ortaya
¢ikarma amacina yonelik oldugu hatirlatilarak miislimanlar teselli edilmislerdir (Al-i
imran 3/140-141)°®. Al-i imrén 3/151. 4yet de miisliimanlara teselli igindir®'. Uhud

giini Ebl Siifyan ve ordusu savag sonrasinda Mekke’ye donerken miisliimanlar
temizlemeden geri dénmiiy olmalarina pigmanhik duymuglar, tekrar geri déniip
miisliimanlara saldirarak kokten bitirmeyi diigiinmiislerdi. Buna niyetlendikleri anda
Allah kalplerine korku sald: ve bu ise cesaret edemediler. Konuyla ilgili bu dyet indi®®.
Al-i Imrin 152. dyette mii’minlerin hezimetinin kendilerinden kaynaklandig1, Allah’in
mii’minlere yardiminm siirdiii anlatilirken de bir teselli sozkonusudur®. Mii’minlere,

iiziilmemelerini, inangh olmalarinin ustiinliik bakimindan yeterli oldugunu vurgulayan
Al-i imran 139. dyet de miislimanlara Uhud savagindaki yenilginin akabinde morél
veren onemli bir teselli dyetidir. Uhud yenilgisinden sonra mislimanlarin kafalarinda
Allah tarafindan yardimsiz birakildiklan, seytanin ayaklarim kaydirdigi, Allah’in dinine
yardim igin ¢ikan bir toplulugun nasil yenilebilecefi gibi konularda sorular olugtu.
Bunun i¢in miisliimanlarin iiziilmemesi gerektigi, bunun hakiki miislimanlan ortaya
cikarmak i¢in yapildif1 gibi cevaplar verilerek miisliimanlar teselliye gcalisildi.
Kendilerine isabet eden bu sikintinin Allah’in izniyle oldufu (Al-i Imran 3/166),
olenlerin oliiler oimadid1, onlara igtirak edemeyenlerin de amellerinin zayi olmadif gibi

tesellilerden sonra “her nefsin Glimii tadacagi’ (e,Yais i <) (Al-i Imran 3/185)
agiklamasi da yine bir teselli olarak getirildim. Yukandaki agiklamalardan anlagilacag:

gibi, Uhud savagimn miislimanlar adina olumsuz olarak algilanabilecek her agamasi

%79 _ Elmalih, 11, 1185; Sabini, Safvet, 1, 231.

%0 _Rizi R, IV, 153.

%81 _ fon Astr, IV,IV, 123.

%82 _vahidi, s. 129.

%83 _Riza R, bn Agir, IV, 126.

%84 _ fbn Asdr, IV, 187,188; Sabani, Safvet, I, 249.
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olaylarin akabinde gelen yetlerle® degerlendirilerek teselli verilip, miislimanlarin

morédlman ¢ékiintiileri engellenmisgtir.

Bakara 2/214. ayet de, ciddi anlamda sikintiya maruz kalmis mii’minlere, baslarina
geleni imtihan gergevesinde degerlendirmeleri gerektigini onererek tesellf vermek igin
inen’® ayetlerden biridir. Katide (6. 118/736)’den rivayet edildigine goére, bu dyet
Hendek savagi hakkinda ve miisliimanlarin savas esnasinda maruz kaldiklari mesakkat,
giglik, yorgunluk, siiddetli soguk, korku, kotii hayat sartlari ve eziyetler hakkinda nazil
olmustur’™. ibn Abbas ve Atd (6.115/733), Bakara 2/214. 4yetin peygaberimiz ve
arkadaglarimn mallarim miilklerini birakarak Medine’ye hicret ettikleri, yahudilerin de
dismanlik yaptiklari donemde indigini soylemiglerdir™. Hangi rivayet esas alimirsa

alinsin dyetin, iginde bulunulan bir sikintiy1 teselli ettigi agiktir.

Ankebut 29/2-3. ayetlerde miislimanlarin sadece inandik demelerinin yeterli olmadi,
bu imanlarinin samimiyeti konusunda da imtihana tabi tutulacaklan anlatilirken, bunun
sadece onlara has bir durum olmadigi, ondan énceki iimmetlerin de imtihan edildikleri
anlatiir. Bu ve benzeri ayetler Mekkede inmi§ olup mii’minleri, miigriklerden

gordiikleri eza kargisinda destekleyerek teselli verir ve sabra tesvik eder”™ . Ayetlerin

rivayet edilen sebeb-i nuzulleri de goz Oniine ahindifinda bu teselli daha net ortaya
¢ikar. Bu dyetlerle ilgili iki sebeb-i nuzil zikredilir. 1- Ibn Ciireyc’den gelen bir rivayete
gore Ebli Cehil, Ammar b. Yasir ve annesine eziyet ediyordu. Sicak yaz aylarinda
demirden zirh giydiriyor, annesini de mizraklayarak 6ldiiriiyordu. 2- Medine’deki
miisliimanlar Mekke’de miisliiman oldularim iddia edenlere mektup yazarak, hicret
etmedikce muslimanliklarimin kabul olmayacagini bildiriyorlardi. Bunun Gzerine
Mekke’deki bu miisliimanlar Medine’ye dogru yola ¢ikmiglar ancak Mekke’lilerce geri

dondiiriilmiislerdi. Bu olay tzerine bu ayetler indi. Sonra bu dyetlerin de indigini

%5 | Dgili ayetlerin sebeb-i nuziilleri iin bkz. Vahidi, s. 128,129; Suydti, Lub4b, s. 69, 70; Kadi, s. 99-
101.
%8 _ Bilmen, I, 213.

%7 _ vahidi, s. 68; Suydti, a.ge, 5. 43; Ibn Kesir, I, 366; Aliist; IL, 156; Kadi, s. 64.
988 _ Vahidi, s. 68; Réazi, VI, 20; Elmalil, II, 752.
989 _ Alist, XX, 198; Kasimi, XIII, 4736.
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Medine’li mislimanlar tekrar Mekke’lilere bildirince bu kez tekrar engellendiklerinde
misriklerle savagmay1 da g6ze alarak hicret icin yola ¢ikmiglar, nitekim engellemek
isteyenlerle savagmuslar, bir kismu da bu miicadele de gehit digmiiglerdi. Bu olay
iizerine de Nahl 16/110. dyet inmigtir™".

Yukaridaki orneklerde goriildiigi gibi teselli verme, Kur’an’in énemli dzelliklerinden
biridir. Kur’an’in bir ¢ok 4yetini bu agidan degeriendirmek miimkiindiir. Maksadimiz
burada Kur’an’s bu agidan tiim yonleriyle deSerlendirmek degildir. Bu yéniiyle
bakilacak olursa hem ana hatlanyla simflandirma, hem de 6rnekleme agisindan
verdigimiz bilgiler ¢ok yetersizdir. Yukanda da belirttifimiz gibi amacimiz, dzellikle
bir olay: imtihan olarak niteleyen dyetlerin gofunlukla olaydan sonra inzal edildigini
gostermektir. Bu yonilyle diginildiginde bu ayetlerin, miisliimanlar1 teselli etme
amaci1 gittiiglini ortaya koymaktir. Bu, ilk etapta akla gelen “her sey imtihan oldugu
halde bunlar nigcin imtihan olarak zikredilmis?’ sorusuna cevap oldugu gibi, imtihanin
sadece bu olaylara hasredilerek algilanmig olmasim da 6nlemis olacaktir.

5.2. imtihan -Takva Iligkisi

“Imtihan’i, hayir olsun ser olsun sorumluluk yiikleyen her tiirlii teklifle insam deneme,
durumunu ortaya ¢ikarma, yaptiklarina gore iyilerle kotilleri birbirlerinden ayirma
olarak™'; “takv’yr da, giinaha yonlendirici seyden nefsi koruma®™, Allah’m
haramlanindan kaginarak gazabindan sakinma, emrettisi seyleri yapma®’; bir bagka

deyisle, Allah’in emirlerine tam olarak riayet etme, bu emirlere aykir1 hareket etmemek
icin dikkatli, hassas, titiz, itinali, ihtiyath ve uyamk olma”; kisaca, Allah’in cizdigi

9% _ Taberi, XX, 158; Aliisi, XX, 200; Kadi, s. 300.

#1 _ Bkz. Tezimizin imtihan Anlamina gelen kavramiar Kavramlar kismy, s. 8.
92 _Réagb, “vky” md. s. 881; Elmahhy, I, 169,

93 _ Cantay, I, 13; Derveze, 11, 356.

9% _Uludag, Tasavvufin Mahiyeti, s. 48.
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simrlarda durma® olarak digiindigimiizde ikisi arasinda ciddi bir iligkinin oldugu
anlagilacaktir.

Takvayi, ilk basama@ imén ile baglayan, ikinci basamagi Allah’in emirlerini yerine
getirme ve yasaklarindan sakinma olan, tgiincii ve en st basamag: da kalbin her seyden
styriip Allah’a yonelmesi seklinde asamali olarak®™ genig kapsamli diisinmek
miimkiindir. “/man eden ve iyi isler yapanlara, hakkiyla sakinip iman ettikleri ve iyi
isler yaptiklari, sonra yine hakkiyla sakimp iman ettikleri, sonra da hakkiyla sakinip
yaptiklarini, ellerinden geldigince giizel yaptiklan takdirde (haram kilinmadan dnce)
tattiklarinda giinah yoktur. (Onemli olan inandiktan sonra iman ve iyi amelde sebattir).
Allah iy1 ve giizel yapanlar sever.” (Maide 5/93) ayeti, “fakvZ’nin bu genis yelpazedeki
icerigini vurguladif diisinilmiistir’’. Takvanin en st noktasimn, imanin ihsana
doniigmily sekli oldugu vurgulanmistir’™ ki, bu seviye peygamberimizin, “Allah’
goriiyormugcasma ibédet etmé™” olarak tarif ettigi doruk noktadir'®®. Zaten Kur’an’in,

“mijftakf’nin tammim yapmadan 6teye, farkli farkh yerlerde farkli 6zelliklerini dile

1

getirerek sunusu ve onlan 6vﬁsﬁ1°° , onun, erisilme ¢abasi iginde olunmas: gereken

kademeli bir hedef olarak insanin 6niine konuldugunu da ortaya koyar. Gayba imén,
namaza Ozen gosterme, comert olmak (Bakara 2/3-5), 6fkeyi yenmek, kendi hatasinin
farkina varip tevbe etmek, bagkalarnim bagislamak Kur’an’da anlatilan takva sahiplerinin

ozelliklerinden bazilandir (Al-i imran 3/134,135). Birkisim ayetlerde imanla beraber

1002

takvanin da geregine isaret edilir . Eger takvayi, kotiliklerden arnma ve

giizelliklerle siislenme gayreti'® seklinde iki genel 6zellik olarak diisiinecek olursak,

%5 _ Uludag, Tasavvufim Mahiyeti, s. 124.

9% _ Elmalih, 1, 169.

97 _ Beydavi, I1, 345; Hazin, II, 345; Elmalily, III, 1807, Bilmen, II, 822.

998 _ Beydavi, TI, 345; Hézin, II, 345; Etmalih, TII, 1807, Bayrakly, s. 8.

% _ Buhari, imén, 37; Eb Davud, Siinnet, 15; ibn Mace, Mukaddime, 9; ibn Hanbel, I, 27.

1000 Bayrakly, s. 8.

1001 _ Biz. Abdiilbiki M. F., “vky” md. s. 761; Bakara 2/ 2,177, 194; Ra’d 13/35; Furkéin 25,15 vb.
1002 _ Bkz. Bakara 2/103; Maide 5/93; A’raf 7/156; Yimus 10/62,63.

1003 _ Fimahh, 1, 169.
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Kur’an’in insam imtihan etmesindeki amaciyla tamamen ortiistiifiinii goriiriiz. Bu
durumda miittaki, imtiham Allah’in istedifi istikamette tamamlama yolunu tutmus
kisiyi anlatir.

Kur’an’da, yukanda anlatmaya ¢aligtigimiz imtihan ve takva kavramlan arasindaki a¢ik
iliski Hucurat 49/3. ayette gorilir. Ayette gecen ‘Imtihan” () “Allah, onlarin
kalplerini denedi, arndirdi, temizled?” anlamindadir'®. Hasan Basri (6. 110/728)’ye
gore, bazi miislimanlanin Kurban bayraminda peygamberimizden ¢6nce Kurban
kesmeleri iizerine peygamberimiz, onlara yeniden kurban kesmelerini emretmis, bunun
Uzerine, “Ey imdin edenler! Allah’in ve Rasilii’niin 6mine gegmeyin. Allah’tan korkun.
Siiphesiz Allah isiten ve bilendir”” (Hucurat 49/1) dyeti nizil olmustur'®. Abdullah b.
Zibeyr (6. 73/692)’den gelen rivayete gore ise, Beni Temim’den bir heyet
peygamberimizin yamna gelir. Hz. Eb{i Bekir peygamberimize, iglerinden Ka’ka b.
Ma’bedi lider tayin etmesini 6nerir. Hz. Omer de Akra b. Habis’i 6nerince Hz. Ebi
Bekirle aralarinda birbirlerine inadina muhalefet ettikleri gerekcesiyle tartigma ¢ikar. Bu
miinakasay1 peygamberimizin Oniinde yiiksek sesle yapinca “Ey iman edenler!
Seslerinizi Peygamber'in sesinin ilstiine yiikseltmeyin. Birbirinize bagirdiginiz gibi,
Peygamber'e yiiksek sesle bagirmayin; yoksa siz farkina varmadan amelleriniz boga
gidiverir” (Hucurét 49/2) ayeti nizil olur'®. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore bu ayet
gelince Eb Bekir, bundan boyle peygamberin yamnda sirdag iki arkadag gibi
konusacagina yemin etti. Bunun iizerine, “Allahin elgisinin huzurunda seslerini
kisanlar, gsiiphesiz Allah'in kalplerini takvad i¢in imtihan ettigi kimselerdir. Onlara
magfiret ve biiyiik bir miikéfat vardir”” (Hucurat 49/3) ayeti nazil oldu'®. Ebii Bekir’in
bizzat kendinden gelen bir rivayette de aym: ifadeler yer ahr'®®. Hucurat 49/3. dyeti

nuzill sebebi olarak zikredilen Hz. Ebii Bekir ve Omer olayina indirgeyerek diistinmek
dogru olmaz. Ilk bes ayet igerisinde verilmeye ¢aligilan ana tema yakalanmahdir.

1004 _ fon Manzir, XIIL, 401; Taberi, XXVI, 156; Zemahseri, IV, 6; ibn Kesir, VII,348.
1005 _ Taberi, XXVI, 151; Kadi, s. 366.

1006 _ Buhari, Hucurdt Suresi Tefsiri, 1; Vahidi, s. 402; Suyiti, Lub4b, 272; Kadi, s. 366.
1007 _ Vahidi, s. 403.

1008 _ vahidi, s. 403.
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Mesele, Allah ve Rasiili’ne saygisiziik anlamina gelen her tiirlii fiil ve s6z konusunda
mislimanlan uyarmak ve saygili davranmalarini 6giitlemektir'®®. Allah, bazen sikinti
veren cesitli tekliflerle deneyerek, insam takvaya ulastiracak, veya onda varolan takva
yoniinii imtihanin gerefi olarak ortaya gikartacaktir'®. Kaldiki, nuzil sebebine bagl
kalarak dustnsek bile ayette, imtihan siirecinden gegilerek takvaya ulagilabilecegi veya
imtihamn bir geregi olarak kalbdeki takvamin fiili durumunun Allah tarafindan
gorilmek istendifi agiktir. Nitekim, bu emir ve tavsiye iizerine biitiin sahabe,
peygamberimize karyt daha hiirmetkdr davranmaya ve daha itinali konusmaya

baslamislardir™™

. Sunulan bu gergeve, imtihan ve takvai iligkisinin ne denli birbiriyle
alakali oldugunu gosterir. Tavsiye edilen gergevede gosterilen su veya bu fiil, takvaya
atilan bir adim veya takvanin ortaya gikmasina sebep olacagindan'®'?, imtihanla elde
edilmek istenen arindirilmug konuma miisliimani ulagtrmis olacaktir'®’. Araplarin,
giimiis ve altimin eritilerek saf hale getirilmesi iglemini anlatirken “imtehantii’z —zehebe
ve’l-fiddate” (i—aity ait o ) seklindeki kullammlan'® takvaya ulasmanin arinmayla
olacafim gosterir. Zaten takva, kuvvetli bir himaye goérerek korunmak, dolayisiyla
kendini iyi sakimp korumak anlamina geliyordu'®®. Utbe b. Abdii’s- Siilemi’nin,
peygamberimizden naklettigi su hadis igerisinde “Imtrhan”(.~-) kelimesi geger. Hadis
soyledir: “Oliim ii¢ sekilde olur. Kisi malt ve cantyla Allah yolunda éylesine miicadele
eder ki, sonucta diismanla savasarak Oldirilir. Iste bu, gimiisin ateste eritilip
arindirilist gibi armdmilmis, temizlenmis, denenmis sehittir™”"®. Gorildigi gibi,

arinmighiga ulasmada gegirilecek siireg “/mitihan” kelimesi kullanilarak anlatilmigtir.
Oyle ise yukandaki &yette anlatilmak istenen, takvaya, kalplerin bir sekilde
arindinlmasiyla kavusulacagidir. Bu, Allah ve Rasiilii’niin emirlerine titizlikle saygi

1009 _ Mevdiidi, V, 435; Kutub, VI, 3339; Bilmen, VII, 3445.

1010 _ Zemahserd, IV, 6.

1011 _ Bilmen, VII, 3446.

1012 _ Zemahserd, IV, 6; Beydavi, IV, 41; Elmalth, VI, 4450.

1012 _ Bilmen, VII, 3446.

1014 _ fbn Manzér, . XTI, 401; Taberi, . XXVI, 156; Zemahseri, IV, 6; Beydavi, VI, 41; Hazin, VI, 41.
1015 _ Eimalily, I, 168,169.

1036 _ Darimi, Cikad, 19; Hambel A. b., IV, 185; fbn Manzdr, . XIII, 401.
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gostermeyi igeren ve gerekirse bir takim sikintilara katlanmay: gerektiren kademeli bir
yolculuktur. Allah, kalpleri tamamen arindiktan sonra oray1 takvamn bir merkezi haline

getirir' . Bu durumda mittaki, imtihan siirecini basariyla atlatan ve Allah’in istedigi

aninmay: elde eden kimse olmaktadir ki, zaten imtihanla elde edilmek istenen sonug
budur. Nitekim, Kur’an’da Allah takvayi, mii’minlerin azif1 olarak niteler (Bakara
2/197). Takva sahiplerini dostlann (Yinus 10/62,63;, Céasiye 45/19), insanlarin en

sereflileri (Hucurdt 49/13) olarak anlatir. Allah’in, kullarin1 musibetlerle imtihan etmesi

1918 Hedef alinan bu iistiin mevki

de kullanmin bu dereceye ulagmasini saglamak igindir
ancak bazi sikintilara katlanmakla elde edilir.'® Kisaca, Kur’an’da insanin manevi

yiiceliginin takva olarak isimlendiriligi ve buna tegvik, insamin davramiglarini uzun vadeli

ve sonucu gozeten bir temele oturtma gayesine yoneliktir.
5.3. imtihan - Nifak Tliskisi

“In, tinel, menfez, dehliz, gizli yol” anlamina gelen “ennefak’” (s ), veya “tarla faresi
denen hayvanin birinde sikistiginda digerine siginmak iizere yaniltmak i¢in hazirladigi
yuvd’ anlamina gelen “ndfegdu’l-yerbi™(p yo—.sv) dan tiredigi belirtilen “nif3k”
(a5)'", “bir kapidan girip, baska kapidan ;:zkmak" demektir'™. Buradan hareketle dini
anlamda nifak, kalpte kiifrii gizleyip, dil ile inandigim soylemektir'®?. Dolayisiyla,
sozli olarak imamm agikladig halde, kalbinde kiifriinii gizleyen kigiye miinafik

denmistir'". Kelime, bu 6zel anlamim isldmiyetle kazanmigtir'®*.

1017 _ Tabert, XIII /XXVI, 156; Ibn Kesir, VII, 348.

1018 _ Ulutiirk, Kur’an’a Gére Zuliim Kavramy, s. 70.

1019 _ Rézi, VI, 19,

1020 _ Ragib, s. 819; ibn Manzir, “nfk” md. X, 359; Cevheri, “nfk” md. IV, 1560.
1021 _ Cassas, I, 26; Ragib, “nfk” md. s. 819; Ibn Manzir, “nfk” md. X, 359.

1022 _ Casséis, I, 26; Ciircand, s. 254; Cantay, I, 148.

1023 _ Razi, IX, 84; Ciircini, s. 245; Behiy, s. 98.

1024 _ fon Manziir, “nfk” md. X, 359; Zebidi, “nfk” md. VII, 79.
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Kur’an, sahis olarak miinafik bilgisi vermeyip, onlarn ozelliginden bahseder'™®.
Kur’an’da munéafiklar, peygamberimize gelerek onun peygamberligini kabul ettiklerini
soyledikleri halde bu sdzlerinde yalanci olan (Miindfikiin 63/1), yeminlerini kalkan
yaparak Allah yolundan yan ¢izen (Miinifikin 63/2), canlarini ve mallarini korumak
icin hile yapan (Bakara 2/8- 9), fitne, fesat ¢ikaran (Bakara 2/11-12), ibidetlerinde
gosteris yapan (Mafin 107/4-7), iki sey arasinda gidip gelen, hig birinde karar kilamayan
(miizebzebiin) sarkag gibi (Nisd 4/143), kalpleri minevi yonden hastalikli (Bakara 2/10)
vb. kimseler olarak anlatilir. Peygamberimiz de onlarin vasiflarini su ilging benzetmeyle
ortaya koyar. “Miinafik iki koyun sirisi arasinda kararsiz olarak gidip gelen koyun
gibidir; bir Otekine gider bir berikine. Hangisine katilacagim bilmeZ”™. Kisaca

w 1027

nifakin, bir inan¢ sahtekdrh@ ~ oldufunu anliyoruz. Dolayisiyla burada ameli bir
nifaktan ziyade itikidi nifaktan'" sozettigimiz de agiklamis oluyoruz. Ciinki bugiin
icin biz, her bireyin, kendi 6zel kisilifi yaminda bir de toplum boyutu olduunu ve
toplum iginde o boyutuyla yeraldiim biliyoruz'®. Onun igin, bireyin kendi
gergekligini toplum iginde her zaman sergileyemeyisini itikddi boyuta tagiyarak
degerlendirmek miimkiin degildir. Hatta ameli boyutunun dahi, ne kadarinin insanin
toplumsal varlik olmasinin geredi olarak iirettigi davranig bi¢imi, ne kadarinin da
gergekten amel zaafi ve tembelligi oldugunu iyi diisiinmemiz gerekmektedir. Nitekim
Asr-1 Saadet’te nifak kelimesi, birey veya toplumdaki dini ve ahldki yanlislan ve
giinahlari tanmlamada da kullanilmsgtir™®.

Demek ki biz burada, miisliman olmadig: halde miisliiman gibi goziiken,, bilingli bir
sekilde iginde yagadigi miisliman toplum igin alttan alta digmanlik {ireten, bir taraftan
da menfaat temini pesinde kosan, dolayisiyla toplumun keyfiyetini bozan, onun igin
tehlikeli bir ur Ozelli§i tagiyan kigilerden sozediyoruz. Ciinkii miinéfiklar, zararl bir

1025 _ Riza R, XI, 137; Sezikli Hz Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri,s. 10; Karaman Fikret,
Miinafikhign ftikidi Boyutu ve Islimf Teblige Etkisi, TDV, Elez1g Subesi, s. 55.

1026 _ Mitislim, Miinafikin, 16; Nesai, iman, 31; Darimi, Mukaddime, 31; Miisned, II, 32,47,67,82.

1027 _ gahg, Kur’dn’a Gére Nifak; s. 27.

1028 _ Bkz. Tirmizi, imén, 14; Dehlevi, Fevzii’l-Kebir, s. 37; Kili, a.ge, 5. 33-35; Sezikli, s. 10-17.

102% _ Bkz. Goleman, Daniel, Duygusal Zeks, Gev. Banu Segkin Yiiksel, Varlik yay. Ist. 2000, s. 155.
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seyin zarar yoniini gizleyerek dogruymusg gibi algilatip (hud’a) miisliimanlar aldatmaya
gahigirlar (Bakara 2/9)'*'. Bunu, diinyaya ait baz endigelerini gidermek igin

yaparlar'®

. Yapmacik hareket ve muhatabin hosuna gidecek sozlerle her yerde
herkesin kargisna ¢ikip menfaat teminine ¢ahgirlar. Siirekli i¢inde bulunduklan
toplumla ilgili durum degerlendirmesi yaparak menfaatleri yoniinde hareket ederler.
Miisliimanlann giiglii ve galip olduklarim anladiklari anda zahiri gériiniislerine agirlik
vererek o toplumdaki menfaatlerini artirmaya caligirlar. Ama aksi olursa, gercek
yiizlerini harekete gegirerek yandaglarinin yaninda goriiniip, onlarla beraber olduklarini
soylerler (Bakara 2/14; Nisd 4/141). Dolayistyla miinafifin din ve inang anlayigina
menfaat ve fayda duygusu hakimdir (Hac 22/11). “Nifak’mn, hicretten sonra islam’in

giiglendigi donemde ortaya ¢ikmig olmasi'® da bu yoniiyle manidardir. Ciinkii, Mekke

doneminde miisliman olmak dinyevi menfaatler acisindan avantaj getirmiyor, hatta,
mislimanlar ciddi baskilara maruz kaliyorlardi. Bu yiizden yagsam felsefesini
menfaatlenme boyutuna oturtmug grubun orada bulunmasi miimkiin degildi.

Kur’an, hem insanlar igin 6ngoériilen imtihanin bir geregi olarak bunlarin ortaya
¢ikartilacagim, hem de miisliiman toplumdan bunlarin gesitli vesilelerle ayrigtinldigini
bildirir. Elbetteki onlar yapilari geregi iglerinde gizledikleri bu durumlarinmn ortaya
¢ikmasim istemeyecekler ama Allah bir vesileyle onlarin durumunu ortaya koyacaktir

(Tevbe 9/64)'®*. Mii’minlerle miinafiklarin igieligi gerek fert, gerekse toplum bazinda

miisliimanlara sikinti vermeye baslayinca Allah, ger¢cek mii’minleri ortaya ¢ikarmak igin
toplumu imtihana tabi tutmugtur'®. Eger Allah dileseydi miinafiklan'™ ses veya
simalanindan daha kolay bir yontemle taninmalarim saglayabilir, mii’minlerle onlarin
ayrilmasmi saglamig olurdu (Muhammed 47/30). Ancak cezd ve miikifatin adil bir

bigimde uygulanmas: i¢in imtihan siirecinin iglemesi gerekiyor. Ta ki zorluklar

1030 _ Exin, Kur’an’a Gére Inangsizlik, s. 89.

1031 _ Cassas, 1, 26; Zemahser, I, 30; Alasi, I, 237.
1032 _ Rihg, Kur’in’a Gére Nifak, s. 67.

1033 _ Sezikli, s. 30; Karaman Fikret, s. 34.

1034 _ Taberd, X, 219, Mevdidi, II, 246.

1035 _Riza R, IV, 254.

178



kargisinda sabir gosterenlerin inang ve davramglarindaki samimiyet tescil edilsin ve
samimiyetsizlerin de durumlan ortaya ¢ikmug olsun (Muhammed 47/31). “ Yoksa, Allah
sizden, cihad edip Allah, peygamber ve mii’minlerden baskasim kendilerine sirdas
edinmeyenleri ortaya g¢ikarmadan birakilacaginizi mu sandiniz? Allah yaptiklarinizdan
haberdardir” (Tevbe 9/16). Ayette de belirtildigi gibi Allah ¢aliganla calismayani,

1037

samimi misiimanla minafig1 birbirinden aywracaktir . Kur’an, miisliimanlan

tehlikelerinden korumak igin, gesitli vesilelerle minafiklarin foyasimn ortaya

1038

¢ikartildigim bildirir . Bazen, onlarn sehvetlerini sinirlayan bir Kur’an emriyle veya

¢ikarlarim altiist eden bir inan¢ sekliyle, yahud da onlarnn kigisel, ailevi ve kabilevi
cikarlanyla celigen bir istekle, daha da 6teye mal ve can fedakarlify gerektiren bir
savasla onlar denenirler'®. “Onlar, her yil bir veya iki kez (¢esitli belslarla) imtihan

edildiklerini gérmiiyorlar m1? Sonra da ne tevbe ediyorlar, ne de ibret aliyorlar.” (Tevbe
9/126). Ayetin siyak ve sibakindan da anlasilacag: gibi sozkonusu edilenler
miinafiklardir'®®. Ancak, maruz kaldiklan imtihanin ne oldugunda ihtilaf edilmistir.

Miicahid (6. 104/722) katlik ve aglik, Katade (6. 118/736) Allah yolunda savas, Huzeyfe
miigriklerin peygamberimiz hakkinda yaydiklan yalanlar olarak agiklamglardir'®”. Bu

rivayetlerin bir kismim tercihe sebep olacak daha kuvvetli bir rivayet olmadig1 igin'**

munéfiklarin karsi karsitya kaldiklar: imtihamn hayatin hemen her yoniinii igine alacak
kapsamda oldugunu diiginmek miimkiindir. Al-i Imran 3/179. dyette gegen “yemize”
(5—= ) de ayirmak anlamindadir'®’. Ayette her bir gurup sifatiyla dile getirilmig, samimi

mii’min “fayyib”, kifriinii gizleyen miinafik “Aabis” diye nitelendirilmistir'®. Allah, bu

1036 _ Taberi, XXVI, 78; ibn Kesir, VIL304.

1057 _ Elmalih, TV, 2476.

1038 _ Zerkéni, I, 52; Genis Bilgi icin bkz. Kilig Sadik, Kur’an’a Gére Nifik, s. 65-129.
1039 _ Zemahsert, I1L, 186; Beydavi, V, 3; Mevdidi, I, 297.

1040 _ Taberd, VIL, 98; ibn Atiyye, VII, 86; fbn Asar, X1, 66.

1041 _ Taberi, VII, 98,99 bn Atiyye, VII, 86; ibn Asér, XI, 66.

1042 _Taberi, VII, 98,99.

1043 _ Zemahgerd, 11, 233; Elmahily, 11, 1235.

1044 _ Taberd, 1L, 249; Hazin, I, 636; Aldsi, III, 214.
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ayette mii’minle miinafig1 igige belirsiz gekilde birakmayacagim, birbirinden ayiracagim
bildirmektedir'™”.

Savaglar, minéfiklan ortaya g¢ikarmada en etkili ortamlan olugturmustur'®*,
Peygamberimiz, miisliman olmayanlann savasa katilmasma izin vermedigi i¢in'®",
miindfiklardan bagkasinin miislimanlar iginde bulunmasma zaten imkan yoktu.
Miinéfiklar ise, canlariyla mallanyla Allah yolunda miicadele etmekten sakinacaklari
(Tevbe 9/81) igin ozellikle savaglarda ayiklanacaklardir. Mekkeliler arasinda, heniiz
iman konusunda siipheleri bulunan, savag sirasindaki duruma gore kuvvetliden yana
tavir alma niyetinde olan insanlar vardi'®®. Onlarin gésterdikleri tavir Kur’an’da sOyle
dile getirilit: “O zaman miindfiklarla kalplerinde hastalik bulunanlar, (sizin i¢in),
‘bunlart dinleri aldatmig’ diyorlard:...” (Enfal 8/49).

Peygamberimiz, Kaynuka ogullanm kusatifmda Abdullah b. Ubeyy'**in

peygamberimize onlarla antlasma yoluna gitmesi konusundaki teklifini'® ve savag

srrasinda onlarla dostluk kurdugunu'®' biliyoruz. Onun bu tutumu iizerine, “Ey imén
edenler! Yahudileri ve hiristiyanlani dost edinmeyin. Zira onlar birbirinin dostudurliar.
Icinizden onlari dost tutanlar, onlardandir. Siiphesiz Allah, zalimler topluluguna yol
gostermez. Kalplerinde hastalik bulunanlarin: ‘bagimiza bir feldket gelmesinden
korkuyoruz’ diyerek onlarin arasina kogsugstuklarini goriirsiin. Umulur ki Allah bir fetih,
yahut katindan bir emir getirecek de onlar, i¢lerinde gizledikleri seyden dolay1 pisman

1045 _ Taber, ITI, 249; Beydavi, 1, 635; Nesefi, 1, 635; Aliisi, II1, 214.

1046 _ Razi, XV, 233.

1047 _ Agarman, Asr+1 Saadette Ordu Ve Savas Stratejisi, IV, 41.

1048 _ Taberd, X, 28, Hazin, 111, 56; Elmahh, IV, 2417; Esed Muhammed, 1, 334.

1049 _ Peygamberimizin hicretinden hemen 6nce Medine’de tac giymek iizere olan, peygamberimizin
hicreti ve Hazrec ve Evsliler iizerinde kurdugu hakimiyeti ile bu imkim yitirmis bulunan, Bedir
savasindan sonra Medine’de miigrik olarak yasama imkdm kalmadifi icin miisliman gibi goriinme
zorunda kalmus, sonra da vuku bulacak pek cok nifak hareketinin organizatrliigtinii yapmus olan sahistir.
Bkz. Kogyigit Talit, “Abdullah b. Ubey b. Selill” md. DIA, 1, 139,140.

1050 _ fion Ishak, Sire, s. 368; Kogyigit, “Abdullah b. Ubey b. Seliil” md. DIA. I, 140.
1051 _ fion ishik, Sire, s. 369; Kadi, s. 166; Kogyigit, “Abdullah b. Ubey b. Selal” md. DIA. I, 140,
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olacaklardir” (Méide 5/ 51,52) ayetleri inmigtir'®”. Minafiklarm, ilk defa kollektif
olarak harekete gegtikleri Uhud’da'® safha safha ug vermeye bagladiklarim goririz.

Daha savasin nerede yapilacagi konusunda istigare yapilirken Abdullahb. Ubeyy’in
Medine’den ¢ikmama goriigiinde olanlarin yaninda yer almas1'®™* anlamiidir. Bunu,

savasa ¢ikmama konusunda mindfiin davrams stratejisi olarak degerlendirmek
miimkiindiir'®. Ciinkii peygamberimiz, Abdullah b. Ubeyy’i goriigiinii almak iizere ilk

defa boylesine onemli bir savag stratejisi belirleme toplantisina davet ediyor. Belki de
bu davetin arka planinda miinifiklarin savasta izleyecekleri davranig bigimlerini tesbit
yatiyordu. Abbas b. Abdilmuttalib’in Mekke’den Kureys’in hazirlik haberini

peygamberimize ulagtirdiginda’®™® minafik ve yahudilerin “Mubammed’e hi¢ de

hoslanmadigr bir haber geldi’ geklindeki yorumlar, bu hareketin ilk belirtileri olarak
degerlendirilebilir. Abdullah b. Ubeyy’in miinifiklari organize eden Mekke’deki Ebi

1057

Amir gurubuyla iligki kurmaya ¢alismasi'®’, muttefiki altiytiz kisilik Yahddi gurubunu

1058

Islim ordusuna katma gayreti ~, sonugta tgyiiz miindfik arkadagiyla yolda ordudan

1059

ayriligt' ~ miinafiklarin adim adim ortaya ¢ikis safhalarmi gosterir. Ayette miinafik
gurubun bu aynhs1 soyle agiklamr: “O zaman iginizden iki bélik bozulmaya yiiz
tutmugtu. Halbuki Allah onlarin yardimcisi idi. Mii’minler, yalniz Allah’a dayanip

giivensinler.” (Al-i Imrén 3/122)'®°. Bu ayiklanmaya ragmen savag sirasindaki durumu

dile getiren ayetlerden hald miisliman gurup iginde miinafiklarin oldugunu, onlarin da
savagin gesitli asamalarinda ayngtinldiklarint anhyoruz. Ayette belirtildigi gibi Uhud
savagindaki yenilgi aminda miislimanlan bir uyuklama kaplamist: (Al-i imrén 3/154).
Hz. Zubeyr, “Uhud giinii gozlerimin oniine geliyor. Cok korkulu anlar yagadigimiz bir

1052 _ vahidk, s. 200, 201; Suyiti, Lubéb, s. 117 bn Kesir, IIL, 126.

1053 _ Sezikli, s. 63.

1054 _ fon Ishak, Sire, s. 378.

1055 _ Sezikii, s. 67.

1056 _ Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savasian, s. 94.

1057 _ Mevdidi, II, 274; Sezikli, s. 71; Karaman Fikret, s. 110.

1058 _ Sezikii, s. 73.

1059 _ fbn ishak, Sire, s. 379; Taber, IV, 98; Ibn Atiyye, III, 413; Hamidullah, a.g.e, s. 106; Kogyigit,
“Abdullah b. Ubey b. Selal” md. I, 140; Sezikli, s. 77.
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sirada Allah iizerimize bir uyku gondermisti. Oyle ki, hepimizin genesi gogsi lizerine
disiivermisti. Allah’a yemin ederim ki, miin4fiklardan Muattib b. Kugeyr’in ‘bu isten
bize bir fayda olsaydi burada 6ldiirilmezdik’ dedigini sanki riiyada duyar gibi duydum
ve akhmda tuttum®der’®'. Uhud savaginda miislimanlarin yenilgisini fitne sebebi
yapmaya calisan miinafiklanin “bu isten bize bir sey olsaydi, burada 6ldiirilmezdik..”
(Al-i Imran 3/154) ifadelerine karsi aym ayette bu isin bir imtihan ve ayiklama igin
yapildigmn bildirilmesi, “iki birligin karsilastigr giin sizin basiniza gelenler, ancak
Allah’in dilemesiyle olmugstur ki, bu da, mii’'minleri ayirdetmesi ve miinéfiklar: ortaya
gikarmast igindir...” (Al-i Imran 3/166-167) ayetlerinde Uhud savagiyla ilgili bu
durumun tekrar dile getirilisi, savas siiresince miinafiklarin ortaya gikartilmas: igleminin

devam ettigini gosterir'™

. Tenkid ettikleri o savasta olmasaydi bile Allah’in tayin
edecegi baska bir yerde mii’minin miinafiktan ayrilmasi ve miisliimanlarin bunu

gormeleri igin bu imtihan yine gegeklestirilecekti'®.

Nitekim, Ahzab 33/9-27 ayetlerde miinafiklarin Hendek savasindaki tutumu dile

getirilerek mii’minle miinafigin birbirinden nasil aynstinldi: ortaya konmustur'®.

Medine kusatildifinda goézler yilmig, yiirekler agza gelmis, Allah hakkinda tiirli tiirlii
seyler digiinilmeye baglamgt: (Ahzab 33/10). Iste bu siddetli sarsintiya ugramldip: an
tam da inananlann imtihana tabi tutulduklan (Ahzab 33/11), mii’minle miindfigin
tamnacag and1'®. Nitekim, miinafiklar ve kalbinde hastalik bulunanlar “meger Allah
ve Resili bize sadece kuru vaadlerde bulunmuglar” (Ahzab 33/12) diyerek ortaya
¢tkmis ve misliman toplumdan aynstinlmiglardir. Hendek kazimui sirasinda
miinéfiklardan Muattib b. Kuseyr soyle séylemistir: “Biz tuvalet ihtiyacimiz gidermeye
vakit bulamazken Muhammed tutmus bize Kisra’mn ve Kayser’in saraylarini

1060 _ Taberd, IV, 98; Beydavi, 1, 578; Hazin, I, 578; Elmahih, II, 1167.
1061 _ Razi, IX,44; Suyiti, Lub4b, s. 70; Kadi, s. 101.

1062 _ Taberi, I, 222; Rézi, IX, 84 Elmahily, II, 1227.

1063 _ Taberd, 111, 191.

1064 _ Taberd, XX, 160.

1085 _ Taberi, XXI, 160; Beydavi, V, 96; Hazin, V, 96.
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vadediyor. Bu bir aldatici vaaddir ve kuruntudan baska bir sey degildir”®. Hendek

savagimn tam kntik ve sikintii aminda miinafiklarin nifak: patlak veriyor, Siiddi’ye gére
Abduliah b. Ubey b. Selul ve arkadaglari, Mukatil’e gore Beni Siileme, Evs b. Rumman’

a gore Evs b. Kayzi ve arkadaslan “ferci?”'® (iy,s) “geri déniin, evinize doniin,
Muhammed’in dininden eski inancimz miisriklige doniin, veya peygambere olan
biatinizdan donii”*® gagnsinda bulunuyorlar; ibn ishak’in rivayetine gore Evsb.

Kayzai, Ibn Abbas’in rivayetine gére de Beni Harise toplulugu evlerinin muhafazasiz ve
1069

agtk oldufunu bahane ederek savastan ayrilma izni istiyorlar . Eger Medineye

diigman girebilmis olsayd: bunlar siiratle kiifre girecekler, imanlarinda sebat
etmeyeceklerdi (Ahzab 33/14)'°.

Miinafiklar, savasla yiiz yiize gelince 6lim korkusundan ve diigmanla kargilagma
endigesinden dolayr bakiglann 6lim bayginhg: geciren kimsenin bakigina benzer
(Muhammed 47/20)'”'. Mazeret gurubuna girmedikleri halde mazeret uydurarak izin

1072

isteme gayretine girigirler (Tevbe 9/86) Sav;'tsa ¢ikmas: gerekmeyen mazeret

1073

gurubu igine dahil olup kamnlar gibi evlerinde oturmaya razi olurlar (Tevbe 9/87) .

Bazen evlerinin emniyette olmadifi (Ahzab 33/13), bazen havalarin sicak oldugu
(Tevbe 9/81), bazen de bu isten anlamadiklar gerekgesiyle bahaneler uydururlar (Al-i
Imrin 3/167). Aslinda onlarin gergek beklentileri peygamber ve ashabinin savasiardan

LR . se « 12107
geri donemeyerek koklerinin kazinmasi idi'”"*.

1066 _ Taber, XXI, 161; Elmahly, VI, 3881.

1067 _ Alasi, XXI, 241.

1068 _ Beydavi, V, 97; Hazin, V, 97; Alisi, XXI, 241; Elmalli, VI, 3881.
1069 _ fbn Kesir, VI, 389,390.

1070 _ Taberd, XXI, 165; Nesefi, V, 97; Ibn Kesir, VI, 390.

1071 _ Tabert, XXVI, 71; Alisi, XXVI, 101.

1072 _ Anasi, X, 227.

1073 _ Asi, X, 227.

1074 _ Elmalily, IV, 2611.
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Yukanda gecen &yet ve yorumlarindan, miisliman toplumun bir kisim tekliflerle
imtihan siirecinden gegirilirken inancinda samimi olmayan minafiklardan
ayngtinldigin1 goérditk. Zaten maksadimiz, Kur’an’da agik ifadelerle dile getirilen bu
aynstrma  o6rnekleri  gergevesinde degerlendirme yaparak, imtihan siirecinin
mislimanlari miinifiklardan arindirma amacim da igerdifini ortaya koymaktir.
Stiphesiz burada, Kur’an’da sozkonusu edilen nifakin toplum igerisindeki her tiirlii

1075

eylem boyutundan™ " sdzetmemiz miimkiin degildir. Kaldiki, kendini iyi kamufle eden

boylesi bir sahsin veya gurubun toplumda her asamasiyla izlenmesi de miimkiin
degildir. Bunlar arasinda miindfiklikta Oylesine maharet kazanmislar vardir ki,
peygamberimiz dahi vahiy bildirmedikce onlari bilemiyordu (Tevbe 9/101). Netice
olarak sunu anlamis oluyoruz: Imtihan siirecine bagl olarak Allah mii’'minle miinéfig;
bir kisim tekliflere tabi tutarak ayrigtiriyor, miinifik/lar da toplum igerisinde bireysel ve

kitlesel olarak gosterdikleri davrams bigimi ile kendilerini bir sekilde ele verebiliyorlar.

1075 _ Eylem bakimindan nifikin belirtileri konusunda genis bilgi igin bkz. Kilig Sadik, Kur’an ‘2 Gdre
Nifak, s. 66-129; Sezikli, s. 64-155
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IKINCi BOLUM
1. KUR’AN’DA IMTIiHAN KONULARI

Kur’an-1 Kerim penceresinden bakildiinda varhifin yaratilis gayesinin insamn imtiham
oldugunu belirtmistik. Bu genel bakig gergevesinde insanin ne tiir imtihan sekilleriyle
kargilagabilecegi akla gelmektedir. Meseleye birey bazinda baktigimizda her bireyin
kendine 6zgli yasam alam ve sartlar1 oldugu i¢in, bireyin yasadig1 donemler ve hayatta
yuz yize geldigi farkh sartlar/olaylar dolayisiyla karsilagacagi imtihan cesitlerini
saymak mumkin degildir. Ciinkii insan, hayatinin her asamasint imtihan siireci olarak
gecirmektedir. Dolayisiyla meseleyi genel bazda ele alip bireysel farkhiliklarin bu genel
gerceve igerisinde temellendirilmesi gerekmektedir. Nitekim Kur’an, meseleye bu
sekilde yaklagmis, imtihani, insamin hayatta kargilasabilecegi her sekli igeren genel
ifadelerle ortaya koymustur. Bunun igin Bakara 2/155. dyette “egya ™ (s.+/) yerine her

tir imtiham kapsayacak sekilde “sey” (i) kelimesini kullanmigtir'; “Biz mutlaka sizi

biraz korku, biraz aclik ile, yahut mala, cana veya iriinlere gelecek noksanlikla deneriz.
Sen sabredenleri mijjdele’” (Bakara 2/155). Yine Kur’an, imtihan ortamm, iyi-kétii
hayatin tiim yonlerini i¢ine alan ifade sekilleriyle anlatmustir. “Beld” ve “Fitne”
kelimelerinin bu g¢ergevedeki kullanim omeklerini ilgili kavramlan ele alirken
gormistuk. Ancak biz, Kur’an’in 6ngordiigi imtihan konularim belli bagliklar altinda
ele almaya ¢alisacagiz. Bu, meselelerin netlesmesine ve Kur’an’in bakig agisin1 daha iyi
kavramamiza yardimci olacaktr. Konuya gerceve cizerken, “Imanla Imtihan’
konusunda goriilecegi gibi bazen Kur’an’in hayata bakisini top yekiin gozoniine almak
durumunda kalirken, bazen de “Savasla Imtihan” da oldugu gibi bu genel igerisinde
Kur’an’in da bizzat imtihan olarak somutlagtirdi1 olaylar: biraz daha sinirlandirarak ele
almaya cahisacafiz. Bu konuda farkli bakis agilanyla farkli bagliklarin ortaya
konabileceginin farkindayizz. Ama bu bakis agilarimi ve bagliklari bir sekilde
simflandirmak ve sinirlamak da zorundayiz. Meseleyi bu yoniiyle diigiiniip, Kur’an’in

imtihan konularini agagidaki sekilde ele almayt uygun bulduk.

! Ferra’, Medni’l- Kur’an, 1, 94; Taberi, IL, 57.
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1.1. imanla imtihan

Kur’an’da, tiim insani wvasiflar mi’min ve kéfir olarak birbirine temelden zit iki
kategoriye ayrilir’. Dolayisiyla imén ve kiifiir, kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilan ve
tim insanlif kapsayacak sekilde kendi alt guruplarimn tiimiinii igine alan® birbirine zit
iki Kur’an ifadesidir®. imanla kiifiir arasinda baska bir mertebe yoktur’. Onun igin Allah
insani, Once teslimiyet, sonra da baz isteklerinin yerine getirilmesi a¢isindan imtihan
eder”. Kur’an’da, imtihan olarak insana isabet ettirildigi bildirilen bir takim hayir ve
serrin, oncelikle imin noktasinda denemeyi amacladigim goriiriz. Ozellikle
miislimanlar ig¢indeki miinifiklarin ortaya ¢ikartiimasini saglayan sikinti veren imtihan
bigimleri, denemenin iman noktasini kapsadifim acikca ortaya koyar'. “Yoksa siz,
Allah sizden miicahede edenlerle Allah’tan, Rasiiliinden ve mii’minlerden baskasini
sirdag edinmeyenleri iyice ortaya ¢ikarmadan, kendi halinize birakilacaginizi mi
zannettiniz?> (Tevbe 9/16) dyeti bu noktayr vurgulayan dyetlerden biridir. Ciinkii,
iméandaki samimiyet ve safiyet yasanan hayatin fitne, tegvik ve baskilarina kars: verilen
miicadeleyle ortaya ¢ikar’ Insanin imtihaminda éncelikle bu iki alandan birini tercih
ederek iki guruptan birine dahil olma gibi 6nemli bir ayinm noktas: bulunmaktadir. Bu
sebeple kisinin bu noktada kullanacag: tercihi imtihan agisindan ¢ok dnemlidir. Kiginin
tercihinde dayanak noktas: olugturan hususlar inanma veya inanmama agirlikli olduklar

icin bu noktada yapilacak egilimi “/manla Imtihar” olarak degerlendiriyoruz.

2 _ Bkz. Al-i imran 3/100-101, 177; Nisi 4/76; Nahl 16/106; Rim 30/15-16; Muhammed 47/12; Hucurét
49/7 vb.

3 _ Atay Hiiseyin, Kur’an'a Gore iman Esaslan, Ajans-Tiirk Matbaast, Ankts, s. 3; Ekin, Kur'an’a Gore
Inangsizhik, s. 99.

4. Watt, Introduction To the Qur’an, s.150; Izutsu, Dinf ve Ahliki Kavramlar, s. 249; Kilavuz Saim,
Iman Kiifiir Smir;, Marifet, 1984, s. 55; Ekin, a.g.e, s. 125.

> - Elmalily, TII, 1508.

6 _ Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 222.

7 _ Zemahseri, II, 142; Beydavi, I1L, 91; Hazin, III, 91, Nesefi, ITL, 91; Sevkéni, IL, 429; Elmalili, IV, 2476.
8 - Behiy, s. 178.
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im@n, “4mene” (.—) fiilinin mastan olup, sozliikte bir seye tereddiitsiiz ve kesin olarak
inanmak®; haber verilen bir seyi, bir hikkmii kalben tasdik etmek'; onun dogrulugunu
kabul edip haber verenin dogru sdyledigine kanaat getirmek anlamlarina gelmektedir''.
Kelime, “be” ile gegisli hale geldiginde itiraf manas1', “Jant” ile gegisli oldugunda iz’an
ve kabul anlamu igerir. Kur’an’da sekizyiizden fazla yerde geger. Istilahta da lugattaki
kelime anlamiyla aym anlamda kullamilir® ve Allah’in varligim ve birligini, Hz.
Muhammed’in Allah’tan getirdigi hiikiimleri kalp ile ikrar, dil ile tasdik etmeyi ifade
eder’®. Diliyle fman edip kalbiyle iman etmeyen Allah katinda mii’min olamaz (Maide
5/41;, Hucurdt 49/14). Kalbiyle iman edip diliyle sdylemeyen veya baskidan dolay:
aksini soyleyen (Nahl 16/106) ise Allah katinda mii’mindir"®. Bu durum Kur’an’da,

“Mii’minler ancak Allah’a ve Resiline imin eden, ondan sonra asla gipheye
diismeyenler...” (Hucurat 49/15) olarak ifadesini bulur.

Iman esaslari, Kur’an’in farkh yerlerinde degisik ayetlerle kargimiza gikar. Bunlardan
bir kismu iman edilmesi gereken seyleri sayarak imén edilmesini emreder: “Ey fman
edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba imin ediniz...” (Nisd
4/136), “Onun i¢cin Allah’a, peygamberine ve indirdigimiz o niir’a (Kur’an’a) inanim...”
(Tegablin 63/8). Bir kismi imén edilecek seyleri sayarak onlara imdm é&ver:
“Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene imin etti, mii’minler de. Her biri
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine imén ettiler...” (Bakara 2/285),
“..Asil iyilik o kimsenin yaptigidir ki, Allah’a, Zhiret giiniine, meleklere, kitaplara,
peygamberlere inanir...” (Bakara 2/177). Diger bir kismi, imén edilmesi gerekene imén
etmeyenleri yerer: “Eger onlar Allah’a, peygambere ve ona indirilenc imén etmis
olsalardr onlan1 dost edinmezlerdi...” (Maide 5/81), “Allah’a ve dhiret giiniinii im4n

® . fon Manzfir, “ fmén” md. XIII, 23.

0 _ fbn Manzir, “fmén” md. XIII, 23; Beydavi, I, 43; Hizin, I, 42; Ciircini, 7a 7if#, s. 54; Bikllani,
Kitibu Temhid, s. 389; Elmalih, I, 178; Sevkani, 1, 44.

11 _ Taber, 1, 149; ibn Manzir, “Tman” md. X111, 23; FiriizAbadi, “iman” md. IV, 199.

12 _ Zemahgerd, I, 21; Beydavi; I, 43; Elmalih, L, 178. '

13 _Bakillani, age., s. 390; Ayrmth bilgi igin bkz. Kilavuz, a.ge., s. 19-32.

14 _ Beydavi, 1, 44; Citrcani, s. 54; Sinanoglu Mustafa, “imén” md. DIA4, XXII, 212.
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edenler, mallariyla canlariyla savasmakian (geri kalmakicin) senden izin istemezier.”
(Tevbe 9/44). “Allah’mn dyetlerine inanmayanlar ancak yalan uydurur...” (Nahl 16/105).
Bir kismi da imén edilmesi gerekenlere imédn etmeyenleri tehdit eder: “..Kim Allah’s,
meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve kiyamet giiniinii inkdr ederse tam manastyla
sapitomstir.” (Nisd 4/136), “Ey kifirler! Siz 6lii iken sizi dirilten Allah’1 nasi ink4r
ediyorsunuz...” (Bakara 2/28), “..Sen, seni topraktan yaratan, sonra nutfeden yaratan,
daha sonra seni bir adam bigimine sokan Allah’r inkidr mi ettin?’ (Kehf 18/37), “Allah
ile peygamberini inkar edenler...” (Nisé 4/150).

Iman iizere kalabilmek icin, imani baglilifin bu sayilanlara samimiyetle stirdiiriilmesi
gerekir. Aksi halde kisi tiimiiyle sapitmig olarak degerlendirilir (Nisa 4/136). Beni Esed
kabilesinden bir kithk senesinde peygamberimize gelerek iman ettiklerini s6yliyen bir
gurubun iman noktasinda tenkid ediligleri, imanlaninda tasdik ve samimiyet boyutu
olmadig icindir'®: “Bedeviler inandik dediler. De ki: siz imén etmediniz, ama boyun
egdik deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi...” (Hucurat 49/14).

Peygamberimiz de imém, “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve
Oldiikten sonra dirilmege inanmak’” olarak tarnf etmigtir”’. Neticede imamn tanmt
bazen, inamlmasi istenen tiim unsurlarn igeren temel esaslarin bagh oldugu ve kapsadigi
esaslar olarak Allah’a iman, niibiivvete iman, dhirete iman'® olarak 6zetlenmis; bazen de
bunlarn igerikleri de sayilmaya galigilarak Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere,
oldiikten sonra dirilmeye, kadere, hayrin ve serrin Allah’tan olduguna, hesap, mizan,
cennet ve cehenneme iman vb."” geklinde aynntilani sayilmaya ¢ahigilmigtir. Bu
sayilanlar diginda Kur’an’in ortaya koydugu varlik anlayisinda insamin idrék ve bilgi
simirlarimi  agan, ama imén noktasinda kabul edilmesini istedii bir ¢ok alan

bulunmaktadir. Ruh, cin, seytan gibi gibi duyular dlemi 6tesinde bulunan varliklar, iman

15 _ Ebi Hanife, El-Alim ve I-Miiteallim, s. 12; Cassas, L, 25; Beydavi, III, 545; Nesefi, III, 545.
16 _ vahidi, s. 412; Beydavi, VI, 56; Hazin, VI, 56; Suyiiti, Esb4b, s. 279.

17 _ Buhan, Kitabu’l-iman, 37.

18 _ Topaloglu, Keldm Imi, s. 39.

19 _ Ebi Hanife, el-FRhu’l-Ekber, s. 58; Kilavuz, a.ge., 5. 53.
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dairesi igerisinde varhg1 kabul edilmesi gereken hususlardu”®. Kur’an, bunlara da ilave
olarak, norméide insan kapasitesi ve bilgi sinirlan igerisinde olabilecek, ancak insanin o
anda bulundugu konum ve sartlar geregi bilgi sahibi olamadif: bir kisim geyleri de
vahyl bilgi onderliginde inamimasi gereken seyler olarak sunar”. Méziye, hile ve
istikbale ait olan Kur’an’in haber verdigi tiim hususlar, ilahi kaynakli vahyi bilgiler
oldugu icin inamlmas: gereken geylerdir. Kur’an’da gesitli amaglar gidiilerek Hz.
Muhammed’e bildirilen maziye ait kissalar ve o Ummetlerin peygamberieri
cergevesinde anlatilan tiim bilgiler, tecrilbesi miimkiin olmayan vahyin haber verdigi
bilgiler igerisine girer. Bu genis kapsamu da diginildigiinde imén kisaca, kitap ve
sinnet ile Hz. Muhammed’in teblig ettifi katiyyen sabit olan ahbar ve ahkamin

tamamina ve herbirine inanmak? olarak 6zetlenebilir.

Dini hayatin merkezinde boylesine kapsamli bir iman bulundugu, dini hayatin biitiin
yonleriyle bu merkeze gore anlam kazandigi™ ve bu inang merkezinden beslendigi**
disiinilecek olursa, insamin imtihaninda imémn bir.ilk ve 6n sart oldugu ortaya ¢ikar.
Tabiri caiz ise imin, ona bagh olarak olugturulacak hayat anlayiginin ana sarteri
durumundadir. Olmazsa olmazidir. Kiginin duygu, diigince ve hareket tarzlarinin

motor-sdiki olarak etkinlikte bulunur®. Onun igin Kur’an’da, iman konusunda 6rek
olan kimselerden bahseden sahneler uzunca bir sekilde anlatilir (Al-i imran 3/190-195).
Bu anlatim sekliyle Kur’an bu sahislara katilmaya tegvik eder”. Allah’a karg1 gorevleri
yerine getirme start1 bu imén tercihiyle verilir” . iman’in sadece kalple tasdik veya dille

ikrar ya da her ikisiyle birlikte olmas: gerektigi ve hatta amelleri de imana dahil

20 . Meydani, s. 249.

21 _ Albayrak, Kur’an’da Insan Gayb Hliskisi, s. 94.

2 _ Elmahl, 1, 180; Sinanoglu Mustafa, “iman” md. DIiA, XXI1, 212.

 _ Pagaci Mehmet, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, Ankara Okulu, 2000, s. 12; Seriati, s. 106.
24 _Mevdiidi, Jslim, s. 44; Hokelekli, a.ge., s. 155. "

% _ Hokeleklia.ge., s. 159.

% _ Kutub, et-Tasviru’l-Fenni, s. 200.

z . Albayrak, a.g.e., s. 273.
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edenlerin tartigma noktalarinin iménda odaklagmasi, bu noktanin ehemmiyetindendir®.
Bu, oylesine bir mihenk noktasidir ki, imanin negatif boyutu olan sirk ve kiifiir halinde
yapilacak her tirlii amel anlamsizlagir (En’am 6/88; Zamer 39/65). Yapilacak her tiirlii
ibadet ve iyilik, ancak imandan sonra &hiret bakimindan anlam ifade etmeye baglar.
“Erkek veya kadin, mii’min olarak kim iyi amel islerse, onu mutlaka giizel bir hayat ile
yagatiriz...” (Nahl 16/97) ayetinde agikca gorildigi gibi “mi’min olma™ amellerin
kabulii igin onsart olarak belirtilmistir®. “Rablerini inkér edenlerin durumu (sudur):
Onlarin  amelleri firtinali bir giinde riizgirin gsiddetle savurdugu kiile benzer.
Kazandiklarindan hi¢ bir seyi elde edemezler. lyiden iyiye sapitma iste budur.” (Ibrahim
14/18) ayeti de aym seyi vurgular. Su ayetlerde de amellerin ancak imanla deger
kazanacafi miisebbeh ve miigebbehiin bih zikredilerek temsili bir anlatim yapilarak net
bir sekilde anlatilmis olmaktadir: “Inkdr edenlere gelince, onlarin amelleri, 1ssiz
¢Ollerdeki serap gibidir ki susayan onu su zanneder; nihayet ona vardiginda orada
herhangi bir sey bulamanug, istelik yanibaginda da (inanmadigi, kendisinden
sakinmadigi) Allah't bulmugtur; Allah ise, onun hesabini tastamam gormiistiir. Allah
hesab1 ¢ok ¢abuk gorir. Yahut (o kidfirlerin duygu, diisiince ve davramglari) engin bir
denizdeki yogun karanliklar gibidir; (Oyle bir deniz) ki, onu dalga istiine dalga kapliyor;
istiinde de bulut... Birbiri iistiine karanliklar... Insan, elini ¢ikarip uzatsa, neredeyse onu
dahi goremez. Bir kimseye Allah niir vermemigse, artik o kimsenin aydinliktan nasibi
yoktur.” (NGr 24/39-40).

Allah’in sirk ve kiifirden bagka isterse her sugu affedebilecegi (Nisd 4/48,116),
dolayisiyla sirki ve kiifrii affetmeyecegi mesaji da imdm segmenin ne denli 6nemli bir
adim oldugunu vurgular. Inandiktan sonra yagam siiresince yapilabilecek hatalar ve
gorev kusurlar1 bafislanma sansina sahip iken, inanma adimim atamamus kisiler i¢in
peygamberlerin  bagiglanma talepleri bile reddedilmigtir. Yasadifi siirece
peygamberimize destek ¢ikan Ebli Talib igin (Tevbe 9/113)*, iyi bir miisliiman olan

oflunun istefi lzerine miinifik Abdullah b. Ubeyy igin peygamberimizin yaptig

2 _ Bkz. Aldsi, L, 184; Elmalily, I, 181-184; Abdiilhamid irfan, Js/dmda Itikédi Mezhepler, s. 105-107;
Kilavuz, a.g.e. s. 32-41.
% _ Beydavi, IIL, 638; Hazin, III, 638; Nesefi, III, 638.

%0 _ Vahidi, Esbab, s. 112; Suyiti, a.ge., s. 164.
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magfiret dilegi (Tevbe 9/80)"' ve Hz. Iibrahim’in babasi adina af istegi uygun
bulunmamigtir (Tevbe 9/114).

iménin, bilgiye dayah bilingli bir tasdik oldugu ve inkarin da insana bagh gesitli tavir
almalarla olusan yine bilingli bir tercihten ibaret oldugu da dﬁsﬁnﬁldﬁgﬁndesz, imtihanin
mihenk tagini imdnmin olusturdugu ortaya ¢ikmug olmaktadir. Imanla birlikte kisi,
subjektif bir kesinlik duygusuna sahip olur ve artik hayat felsefesini ona gore gelistirir.
Artik bu hassas nokta, imtihanla ongoriilen kazamim ve kaybin bagladifi hareket
noktasidir. Yani, imdn kivilcimi ¢akilmig, onun geregi olan kulluk gorevleri harekete
gecme imkami kazanmugtir. Bu anlamda imén, en efdal amel-i salihtir®. Ciinkii inanma
siireciyle birlikte vahy1 veriler biitiiniiyle dogru olarak deger verdigi ¢ok etkili bir faktor
haline gelmistir. Bu veriler onun varolug ¢izgisinde en giigli belirleyici konumuna

ulasmustir™®. Aksi takdirde imtihan agisindan zaten hayat, anlam kazandinlamayan ve

pesinen kaybedilen bir siirece dontigmiis olacaktir.

Iman, bilgi temelli bir tercih olmasina ragmen, dig diinyada somut olarak algiladigimiz
ve bildigimiz seylerden farkli olarak salt bilgi olmanin 6tesinde, algi diinyamizin
otesinde (gayb) gerceklige sahip bulunan seylerle ilgili olarak bir inang besleme 6zelligi
tasidiindan imtihan ozelligi gosterir. Bunun igin “Onlar gayba inaniriar...” (o3 i
s ) (Bakara 2/3) tasdik ve itiraf ederler anlamindadir™. Bir seyin gayb ve géib olmas:
Allah’a gore degil, insana goredir’. Bu anlamda imamn biitiin esaslar1 gayb muhtevast
icine girer”’. Yani imén, hazir olmayan objeye yoneliktir; “gay®” ile aldkali bir

tutumdur”®. Kur’an, bastan sona mii’minin gaybla olan bu iligkisinin mahiyeti ve niteligi

! _ fbn Kesir, IV, 128.

32 _ Bkz. Tezimizin “Irade” baghg altinda iglenen bolimi, s. 100.

3 _ fon Teymiyye, Fetevd, V, 85.

34 _ Albayrak, a.ge., s. 272, 273.

%5 _ Alisi, I, 184; Elmalih, I, 178.

% Cantay, I, 13.

37 _Taberi, 1, 150; Zemahseri, I, 22; Kutub; II, 1114; Sabfini, Saffet, I, 32.
%8 _ Hokelekli, s. 157.
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iizerinde durur”®. Mii’minin gaybla iligkisi, onun bilme, anlama ve kavrama aktlarini
yerinde kullanarak bu alemle iligkiye girmesinden sonra ulagtifi inanma eylemiyle
baslar"o. Gayb, Kur’an’da insamin kavrayls alaninin 6tesinde bulunan, onu asan
hakikatin tiim safhalarini ifade etmek igin kullanilir*. Ama Allah zihni bir varliktan
ibaret olmayp, zihnin diginda fiilen varoldugu icin** kendisini “gay®” diye
nitelendirmedigi gibi*, inamlacak varliklardan “gayb” kelimesiyle s6z etmez*. Ciinkii
onlanin delilleri vardir. “Ellezine yii’minine bil $ayl” (- ose3 i) daki “elif-lan” ahd
i¢indir. Yani miittakilerin inandiklan gayb, hakkinda delil bulunan gaybtir ki, bu da Hak
Tedld ve sifatlan, dhiret ve ahvali, meldike, nibiivveti enbiya, inzali kiitiib gibi mebadii
imaniyedir®®. Kur’an, inanilacak varliklar tek tek sayar*®. Eger boyle yapmamus olsayd:
insanin kendince gayb olarak algiladifi her seye inanmast mesru olurdu ki, buda
Kur’an’in ruhuna aykindir. Kur’an insanlarin hakkinda bilgi sahibi olmadiklan gaybi
bir takim varliklara ve olgulara inanmalarmi kmar* ve bu tiir tavirlan zanna tabi olmak
seklinde ifadelendirir (Nisa 4/157, En’am 6/116,148). Dolayisiyla burada kilavuzluk
edecek tek bilgi kaynagi vahiy olmaktadir. Yani vahyin hakkinda biigi vererek
inamlmasin1 istedigi konulara inamilacaktir. Kur’an, kendisinin ancak insan idrakini
agan olgularin varlifina inananlar ig¢in bir rehber olduguna isaret ederek, zihinleri bu
temel ilkeyi kabullenmeyenler igin kapisinin kapali olacagim da vurgulamig
olmaktadir®. Simdi, vahyin bilgi olarak sundugu ve inanilmasini istedigi, insan igin de
inkdrlanyla imtihanin tamamen kaybedildigi veya kabulleriyle imtihaninin kazaniminin

basladig1 hususlar1 Kur’an’dan tesbite ¢aligalim.

¥ Albayrak, a.g.e., s. 273,

0. Ay.c.s. 272.

“1 _Elmahh, 1, 178; Esed, L, 4; Meydént, 5.20.

2 _ Topaloglu, “Allah” md. II, 486.

e Albayrak, a.ge., s. 99.

“_ Albayrak, a.g.e., s. 156.

3 _Elmalily, I, 1176,177.

4 _ Albayrak, a.g.e., s. 99,100,

47 _ Bkz. Al-I imran 3/152; En’am 6/81; A’raf 7/33,71; Yusuf 12/40.
8 _Esed, L 4.
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1.1.1. Allah’a imanla imtihan

iménin temelinde giiphesiz Allah’a imén vardir. Kulun imtiham kazanma adimna atacag
en o6nemli adim Allah’i bilip tammasiyla atilmig olacaktir®. Tman esaslan olarak

zikredilen diger konular ona bagh olarak kabul edilen inang esaslanidir’®. Eger Allah’a
imdm kaldiracak olsak, ona bagh olarak gsekillenen difer inan¢ unsurlari tiimiyle
¢okiiverir'. Kur’an’mn inzil edildifi donemde Araplar’in Allah, &hiret, melek, cin,
seytan, kaza-kader gibi Kur’an’mm inanmaya davet ettidi bir kistm inanglara sahip
olduklarr™®, hatta rubdni varliklann gorinmedigine inandiklan i¢in putlani onlarm
yeryiiziindeki sembollleri saydiklari ve bu amagla onlara kurban kestikleri, taptiklar,
sefaatlerini umduklan, yeryiiziiniin idaresinde tanrinin ortaklan saydiklari® hatirlanacak

olursa, Kur’an’in bdylesi bir inanci konu edinmesinin sebebinin ne oldugu
diigiinilebilir. Ama bu inang bi¢iminin tarihi bir takim gelenek ve insan arzulariyla
safiyetini kaybedip yozlastinldigi, tezimizin “Kur’an’da Imtihanm Unsurlari’ baghg
altinda inceledigimiz “Allah” maddesinde de belirttigimiz ve agikladigimiz gibi
Kur’an’in, yozlasmis bu inang bigimini tashihi amagladiBi, aslinda tiim peygamberlerin
“ateizm’den daha ¢ok, “sirk” ile miicadele ettigi diigiiniildigiinde bunun sebebi
anlagilmig olur. Onun igin yahudi, hiristiyan ve miigriklerin itiraz1 Kur’an’in éngérdigi
tevhid inancina olmugtur. Halbuki Hz. Adem’den beri vahyi gelenegin en temel ilkesi,
tek bir Allah’a imén’a davettir. “Senden énce hig bir resiil géndermedik ki ona: “benden
baska ildh yoktur; su halde bana kulluk edin” diye vahyetmis olmayalm.” (Enbiya
21/25). “Iste bu (Kur’an), kendisiyle uyanlsinlar, Allah’mn ancak bir tek tanr1 oldugunu
bilsinler ve akil sahipleri iyice diigiinip Ggit alsinlar diye insanlara (génderilmis) bir
bildiridir” (Ibrahim 14/52). Insanin kendisi ve gozlemledigi seyler bu konuda hep delil

4 _ Ebu’s- Suud, I, 130.

%0 _ Fazlur Rahman, /s#im, s. 36.

51 Pagaci, a.ge., s. 12.

%2 . Cassas, I,28,29; Kiifrevi, a. g e. s. 23; Watt, Introduction To Qur’an, s. 149; Capatay, Islam Oncesi
Arap Tarihi, s. 102-103.

33 _ Cassis, 1, 28,29; Cagatay, a.g.e., 5. 104,
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olarak sunulmus™, bunlardan da faydalanarak bu gerceklifi kabul etmesi insandan
istenmigtir. “Inkdr edenler, géklerle yer bitisik bir halde iken bizim, onlart birbirinden
kopardigimizi ve her canli seyi sudan yarattigimizi gorip diisiinmediler mi? Yine de
Inanmazlar m1? Onlart sarsmasmn diye yeryiiziinde bir takim daglar diktik. Orada genis
genis yollar agtik; ta ki maksatiarina ulagsinlar. Biz gokyiiziini korunmusg bir tavan gibi
yaptik. Onlar ise, gokyiiziiniin dyetlerinden yiiz gevirdiler. O, geceyi, giindiizi, ayi,
gunesi yaratandmr. Her biri bir yoriingede yiizmektedirier” (Enbiya 21/30-33). Tabiatin
ilahi kudretin bir isareti olarak algilanabilmesi, derin bir anlayigin gelistirilmesine
baghidir. Bu derin analayigin elde edilmesi, akli diigiince ile birlikte, akl agan bir imén
kapasitesine ihtiyag gosteri>. O, varh@m, birligini, olgun niteliklere sahip
buiundugunu tabiatin bir ¢ok nesne ve olayinin gostermesi bakimindan apacik, fakat
zatimn duyu organlarimizla idrak edilememesi bakimindan gizlidir®. Hz. Ibrahim’in,
rabbinden oOliileri nasil diriltecegini gbstermesini dilemesi (Bakara 2/260), Hz. Miisd’nin
bizzat rabbini gormek isteyip buna muvaffak olamamasi (A’raf 7/143), ve ilahi kudretin
eseri olarak ahgilmigin Gtesinde olaylar gergeklestiren asdsindan korkmas: (Taha 20/21)
peygamberler seviyesinde bile bunun miimkiin olmadigini gosteren delillerdir. Onun
icin sadece Allah’a imédn degil, Kur’an’in 6ngordiigu sekilde Allah’a imén insan igin

6nemli bir imtihan vesilesidir.
1.1.2. Meleklere imanla imtihan

Kur’an’da inamilmasi istenen seylerden biri de meleklerdir”’. Meleklere iméan gaybi
iman cesitlerindendir. Onlann kiinhiini kavramak insan akh i¢in mimkiin degildir™.

Meleklerin mahiyeti bize bildirilmemis, bir takim sifatlariyla ilgili bilgiler verilmig ve

bu sekliyle onlara inanmamiz istenmistir’. Allah ile elgileri arasindaki iletigimin

3% _ Cassas, 1, 28, 102.

35 _ Hokelekli, s. 146.

36 _ Kutub, I, 40; Topaloglu, “Allah” md. II, 474.
7. Atay, a.g.e.,s. 64.

8 _ Kutub, 1, 341.

9. Mevdidi, a.ge., s. 123.
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aracilar olmalari hasebiyle® meleklere imén peygamberlere imanla yakin iligkilidir.

Tahrim 66/6” da cehennemde verilen emirleri yerine getirmekle gérevli olan meleklerin

varl bildirilmektedir. Bu Zebani® meleklerinin say1st ondokuz olarak belirtilmistir

(Miiddessir 74/30). Melekler bu sekilde bir say ile agiklaninca Ebii Cehil Kureys’e ;
“sizler giicli kuvvetli pehlivanlarsiniz, on taneniz onlardan birini yakalamaktan aciz
mi?’ der. Cok giiglii kuvvetli biri olan Ebu’l-Esed b. Keledeti’l-Cumabhi atilarak séyle
dedi. “Ben onyedisini hallederim, geri kalan ikisini de siz halledi”. Kureys’in
sergiledigi bu tutum iizerine bunlarin sayisinin imtihan etmeye matuf oldugunu bildiren
Miiddessir 74/31. ayet inmistir®: “Uzerinde ondokuz (muhafiz melek) vardi. Biz

cehennemin iglerine bakmakla ancak melekleri géreviendirmisizdir. Onlarin sayisim da
inkdrcilar i¢in sadece bir imtihan (vesilesi) yaptuk ki, boylelikle, kendilerine kitap
verilenler iyiden iyiye Ogrensin, iman edenlerin imanini artirsin; hem kendilerine kitap
verilenler hem miiminler sipheye dismesinler, kalplerinde hastalik bulunanlar ve
kéfirler de: "Allah bu misalle ne demek istemistir ki?" desinler. Iste Allah boylece,
diledigini sapiklikta birakwr, diledigini dogru yola eristirir. Rabbinin ordularim,
kendisinden bagkasi bilmez. Bu ise, insanlik i¢in ancak bir 6gittir.”” (Muddessir 74/ 30-
31). Bu ayette belirtilen ondokuz sayisinin bir nevi mi, sorumlu bagkan m, yoksa sira
mi ifade ettiginde ihtilaf edilmigtir®. Ehl-i Kitab da bu saymin ondokuz oldujuna

inamyor. Boylece onlar da kendi inandiklan kitaba uygun bir bilgi olmasiyla vahye
inanmaya tegvik edilirlerken, mislimanlanin da imanlannin kuvvetlendiriimesi

amaclamiyor®. Ayette (Miiddessir 74/31) bu sayimn Kkaéfirler igin bir imtihan vesilesi

oldugunun vurgulamg: imani konularla denemenin asli unsur oldugunu gosterir.

¢ . Bkz. Nahl 16/102; Suara 26/193; Sard 42/51.

61 . Zemahserd, IV, 116; Rizi, XXX, 46; Elmalili, VIL, 5123,

62 _ Taberi, XXTX, 199,200, Zemahseri, IV, 159; Rézi, XXX, 203; Kadi, 423.
63 _ Zemahseri, IV, 159; Rézi, XXX, 203; Elmalil1, VIII, 5459.

64 _ Zemahseri, TV, 159 Razi, XXX, 206.
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1.1.3. Peygamberlere imanla imtihan

Allah’a imin, peygamberlere imam gerektirir™. Bir gok dyette peygamberlere iman
Allah’a iménla birlikte zikredilmistir: “Allah’a ve peygamberierine iman eden ve
onlardan hi¢ birini digerlerinden ayirmayanlara (gelince) iste Allah onlara bir giin
miikfatlarim verecektir. Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir” (Nisd 4/152)%. Zaten
onemli noktalardan biri peygamberlie inanma meselesidir. Inang noktasinda
peygamberi veya peygamberligi kabullenememis insan veya toplumlara vahyin sundugu
hi¢ bir seyi kabul ettirmek miimkiin degildir. Ciinkii, gayba ait tiim bilgiler Allah ile
dogrudan temasa gecen peygamberler tarafindan verilmistir”. Niibiivvet, aklin ve
duyularin algilayamadi sahaya kapi agan bir goz mesabesindedir®. Hayatin yaratilig
sebebi ve anlami insanlara Allah Tedld tarafindan segilerek gonderilen peygamberler
aracih@ ile bildirmistir. Onun igin peygamberleri tammak ve onlarin bildirdiklerine
inanmak her mislimanin gorevidir’®. Onun reddi ilihi mesajla olan diyalogun daha
bagtan koparilmasi demektir. Bu sebeple Kur’an, bu miiesseseye karsi insanlarin

tiretecegi bahane veya endiseleri gidermek icin vahyi gelenekte bu gorevin insanlar
icinden secilen peygamberlere ait oldugunu bildirmektedir’". Nitekim onlarin, “vahyi
getiren bir melek olmali degil miydi?”* bahanelerine, “Senden dnce de, kendilerine
vahyettigimiz kigilerden baskasini peygamber olarak gondermedik. Eger bilmjyorsaniz,
bilenlere sorun” (Nahl 16/43) ifadeleriyle cevap vermigtir. Dikkat edilirse kéfirlerin
peygamberi cinnet, sihirbazlik, yalancilik, sairlik, kahinlik; vahiy bilgisi olarak
sunduunu da beger sozi, eskilerin masallan, kangik riiyalar vb. ithamlarla
reddetmelerinin arkasinda hayati algilama/yorumlama farkhihfi ve menfaat/haz

€5 _ Meydant, s. 265.

% _ Bkz. Bkz. Niir 24/47,62; Fetih 48/9,13; Hucurit 49/15.

67, Mevdiidi, a.g.e., s. 51.

8 _ Gazzali, Munkz, s. 79.

6. Mevdidi, a.g.e., s. 49.

70 Mevdidi, a.g.c., s. 64.

71 _ Beydavi, I, 604; Nesefi, III, 605; Hazin, III, 605; Sabini, Safvet, II, 128.
72 _ Vahidi, s. 286; Hazin, IIL, 605; Kadi, s. 234.
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duygulaninin afir basmasi yaninda”, ona Allah’in bir peygamberi olarak inanmamalart
yatmaktadir’’. “Zaten, kendilerine hidayet rehberi geldiginde, insanlarn (buna)
inanmalarim suf, "Allah, peygamber olarak bir beseri mi gonderdi?” demeleri
engellemigtir” (Istd 17/94) ayeti onlarm bu noktadaki tavirlarim gosteren dyetlerden
sadece biridir. Halbuki bunun bir gok hikmeti vardi. Bu tavra Allah séyle cevap veriyor:
“Sunu soyle: Eger yeryiiziinde yerlesmis gezip dolasan melekler olsayd, elbette onlara
g0kten, peygamber olarak bir melek gonderirdik.” (Isrd 17/95). Aslinda isteseydi yine
gonderirdi (Mii’minlin 23/24). Ama Allah risaletini kime verecedini en iyi bilendir.
(En’am 6/124). Ayrica, peygamberler de insandan farkh birileri olduklarimi séylemeyip,
bilakis insan olduklarim vurguluyorlar: “Peygamberleri onlara dediler ki: "(Evet) biz
sizin gibi bir insandan bagskas: degiliz. Fakat Allah nimetini kullarindan diledigine
Iiitfeder. Allah'in izni olmadan bizim size bir delil getirmemize imkén yoktur. Miiminler
ancak Allah'a dayansmlar." (Ibrahim 14/11).

Ehl-i Kitap, vahiy gelene§ini bildikleri halde Kur’an’a karsi bu yiizden tavir
sergilemiglerdir. Peygamber beklentisi i¢inde olduklari (Bakara 2/89) ve kendi
inanglartyla ortiigen bir kisim seyleri gordiikleri halde sirf irkcilik ve toplumsal nufiiz
kaygisiyla peygambere direnme, tebligini reddeme s6zkonusu olmustur. Daha da 6tesi,
yahudiler hiristiyanlarin vahiy konusunda dayanaktan yoksun olduklarini, hiristiyanlar
da yahudilerin vahiy konusunda dayanaktan yoksun olduklarim séyleye gelmiglerdir
(Bakara 2/113). Bir ¢ok hakikatta ortak nokta bulunmasina ramen sunulan vahyin

reddedilmesinin tek sebebi, vahyi sunanin peygamberligini kabullenemeyistir.

Mirminiin suresinde Nuh (a.s)’la ilgili ayetlerden (Mii’miniin 23/23-30) Niih (a.s)’in
davetinde ©ne ¢ikan temel ilkenin Allah’tn varlifimn sirk karnigimi olmaksizin
kabuliiniin (ayet 23) istendii anlagiimaktadir. Bu davete itiraz, daveti yapanin
konumuna itirazla, yani Nuh’un misyonuna itirazla karsilik bulmaktadir. Ciinkii
toplumun ileri gelenleri onun kendileri gibi bir insan olmasini, bu uyariy: yapacak

misyona sahip olmasiyla bagdastiramamaktadirlar (ayet 24). Yani O’nun sahsinda

™ _ Kiifrevi Kasim, Hazreti Peygambere Dil Uzataniar, Ozaycdin matbaasy, ist. 1969, s. 22-29; Gibb, s.
18,50; Ekin, 5.141-169.
74 _ Elmalily, V, 3447,
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peygamberlik miiessesesine itiraz etmiglerdir. Nuh’un kavminin g6sterdigi tavirda ibret
alinmast gereken noktalarin™ oldugu “ledyaf’ (v ) ifadesiyle, bunun bir imtihan sekli

oldugu da “lemiibtelf” (.= ) ifadesiyle anlatiimaktadir (Mii>mindin 23/30)’.

Peygamberlere imanin, inanilmas: gerekenler dizininde énemli bir yer iggal etmesi, Nuh
(a.s)’in peygamberlik kimligine kargi takinilan tavirda imtihan siirecinin isletildiginin
Kur’an’da agikca dile getiriligi, peygamberlere imamn 6nemli bir imtihan vesilesi tegkil
ettifini gosterir. Cendb-1 Allah, “Allah’1 ve peygamberini inkir edenler ve (inanma
hususunda) Allah ile peygamberierini birbirinden ayirmak isteyip ‘bir kismina iman
ederiz ama bir kismina inanmayiz’ diyenler ve bunlar arasinda bir yol tutmak isteyenler
yok mu; iste gergekten kéfirler bunlardir...”(Nisd 4/150-151) buyurarak bir peygamberi
kabul etmemenin diSer peygamberleri de kabul etmeme, peygamberleri kabul
etmemenin de Allah’1 inkir etme anlamina gelecegini beyan etmektedir”’. Hemen
takibeden ayette ise bu imam topyekiin peygamberlere tesmil ederek Allah’a inangtan
ayirmayanlan da mikéfatla mijdelemektedir: “Allah’a ve peygamberine iman eden ve
onlardan hi¢ birini digerlerinden ayirmayanlara (gelince) iste Allah onlara bir giin
miikafatlarini verecektir. Allah, ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.” (Nisa 4/150-152).

1.1.4. Miicizelere imanla imtihan

Peygamberlere imanla anlam kazandiklari’®, peygamberligin isbatma delil olduklari
kadar’” aym zamanda insanlari imén noktasinda deneme vasitalari olduklar;

peygamberlerin, davetleriyle ilgili olarak dogruluklarini isbat amaciyla ortaya

koyduklar1 adet disi olaylar® olmalar: dolayisiyla “miicizelere imanla imtihan™ hemen

“peygamberlere imanla imtihan”1n pesinden ele almak istiyoruz.

75 . Mevdidi, I1L, 413.

76 _ Taberi, XVIIL, 25; fbn Kesir, V, 467.

77 _ Elmali, 1T, 1508; Kutub, II, 798.

78 _ Gazzali, Munkiz, s. 81.

" _Eyari, Usil’d Ehl’is-Siinne, s. 45, Gazzali, ftikad’da Iktisad, s. 233; Firek, s. 176.

%0 _ Bakilland, el-Insf s. 93; Fiirek, s. 176; Ciircani, s. 231; Sabani, e/-Bidaye, s. 46.; Zerkéni, 1, 63.
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Milcize, Allah tarafindan konulmus olan “sinnetillali’ veya “4detullali” dedigimiz
tabiat kanunlarimin yine Allah tarafindan gegici olarak durdurulmasi demektir. D.
Gimaret'in deyimiyle, “alisilmisin kesintiye ugramasi, yani, yerel diinyanin olagan
yasalarinin disinda anlamly bir istisna™" dir.

Biitin peygamberler, miicize gostermislerdir. Ciinkii micizelerin amaci, insanla gayb
dleminin sirlan arasinda bir kontakt kurmak, bilinmeyen 4lemle ilgili ipuglan
vermektir>. Ama aym zamanda miicize insan i¢in bir imtihan vesilesidir. Ciinkii burada
mucize gosteren peygamberin tasdik edilip edilmeyecegi sozkonusudur®. Bu sebeple
micizeler kargisinda insanlarin tutumu farkliik arzetmistir. Bu da imtihamin bir
geregidir. Miicize tek yonlii ve zorlayic1 olsayd: imtihamn 6zelligi ortadan kalkard:™.

Allah, Israiloullar’na Firavun’un zulmiinden kurtulma ve imtiyazlanmn yammnda
(Duhén 44/30-32) imtihan (:>.) olmak tizere bir kisim dyat (mucizeler) vermistir (Duhin
44/33)®. Ayette sozkonusu edilen Israilogullar’mn imtihaninin neler olabilecegi
konusunda degisik yorumlar yapilmig; bir goriig, onlar i¢in imtihan olan seyler, Allah’n
onlar1 diismandan kurtarmasi, denizin yarilmasi, bulutun gélgelemesi, kudret helvas: ve
bildircin  etinin indirilmesidir derken, diger bir goriig isi, imtihan kavraminin daha genis
muhtevas: i¢inde degerlendirerek, sahip olduklan nimetler ve maruz kaldiklan gesitli
sikintilardir demiglerdir®®. Hangi yorum baz alimirsa almsin, micize kabilinden

Isrdillogullari’na verilen nimetler onlar igin bir deneme vesilesi olmaktadir ve bu durum

ayette imtihan anlamina gelen “beld” kelimesi kullanilarak agikca belirtilmigtir.

Sem(d Kavmi, Salih a.s’1n kendileri gibi bir insan oldugunu séyleyerek (Suara 26/154)
iddia ettii niibiivvetine delil olmak izere mu’cize istemislerdi. Onlara dagdaki bir

81 _ Arkoun, Kur’an Okumalan, Cev. Ahmet Zeki Unal, Insan, 1995, s. 243.

82 _ Karagam Ismail, Sonsuz Mucize Kur’an, Cag yay. Ist. 1990, s. 37.

% _ Elmalih, VII, 4646.

8 _Karacam, s. 27.

8 _ fbn Kesir, VII, 241.

8 _Taberi, XXV, 164; Beydavi, V, 453; Hizin, V, 453; Nesefi, 453; Aliisi, XXV, 193.
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kayadan gikan deve mucizesi verilmigti”. Salih (a.s)’a verilen deve miicizesinin Semiid
kavmi i¢in bir imtihan vesilesi oldufu yine imtihan anlamina gelen “fitne” kelimesi
kullamlarak vurgulanmigtir. Biiylece Allah, onlari iman edip etmeyecekleri konusunda
denemigtir (:=) (Kamer 54/27)%. Devenin Salih (a.s)’1 destekleyen bir miicize olduguna

inanamadiklan igin onu ayaklanm keserek oldiirdiiler, bu sebeple de Allah’in azabina
miistehak oldular (A’raf 73-79;, Kamer 54/29).

Stiphesiz peygamberimizin de micizeleri vardir ve bunlar peygamberliine delil
olurlarken aym1 zamanda muhatap toplum igin imtihan vesilesi olmuglardir.
Peygamberimizin miicizelerini akli, hissi ve haberi kisimlarina ayirabilmekteyiz*. Akli
micize Kur’an, hissi mucizeler, ilahf kitaplarda haber veriligi (A’raf 7/157), ayin ikiye
ayrilmasi1 (Kamer 54/1), Isrd olayr vb. dir. Mazi ve istikbale ait Kur’an’da anlatilan
haberler ise haberi mucizeler olarak degerlendiriimektedir™. Burada maksadimiz,
peygamberimizin micizelerini ayn ayn ele alip anlatmak degildir. Genel bir
degrlendirme ve Kur’an’da agikca imtihan oldugu dile getirilen bir 6rneklemeyle
micizelerin peygamberimizin peygamberlifine ikna etme araci olmalarinin yaninda

birer imtihan vesilesi olduklarini da vurgulamaktir.

Kur’an, peygamberimizi teyid eden en onemli micizedir’'. Bununla ilgili
peygamberimiz, “Her peygambere, Uimmetinin imdmna vesile olan bir miicize
verilmistir. Bana verilen miicize ise mazhar oldugum il4hi vahiydir. Bundan dolay1 en
cok tibif olan peygamber olacagima inaniyorum’™ buyurmaktadir. Kur’an’in
miicizeliginin isbats, bir yonden peygamberimizin niibiivvetinin de isbatidir™. Hatta tiim

getirdiklerinin kabulii ve konu edindigi diger peygamberlerin kabulii de onun miicize

% _ Bkz. A’raf 7/73; Hid 11/64; Isrd 17/59; Suard 26/155; Kamer 54/27; Sems 91/13.

88 _ Beydavi, VI, 127; Hazin, VI, 127, Cezairi, V, 213.

8 Sabiini, e/-Bidiye, s. 47-52; Fiirek, s. 178; Demirci, Kur’an’in Temel Konulari, s. 168-170.
0. Sabini, e/- Bidiye, s. 26; Karagam, a.g.e, s. 113.

! _Egari, Usill’ii Ebl’is-Siinne, s. 45; Zerkénd, 11, 100.

%2 _ Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 1.

P _ Zerkani, 1, 259.
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olarak kabulityle direkt iligkilidir. Ciinkii mucizeleri isbat ancak Kur’an ile olur™. Onun
igin Kur’an, benzerini hi¢ kimsenin getirmeye giiciiniin yetmedigi Allah’in miciz
keldmi olusu iizerine 1srarla vurgu yapar. Kur’an’in bu konudaki tehaddisi meshurdur ve
ebediyete kadar baki kalacaktir. Once bir benzerini getirmeleri konusunda (T@r 52/34),
sonra hafifleterek on sure benzerini getirmeleri konusunda (Hiid 11/13-14) ve en
sonunda daha da hafifleterek bir sure benzerini getirmeleri konusunda (Bakara 2/23-24)
muhataplarina meydan okur. Buna ramen inanmamada israr edenlerin Kur’an’a kars:
gostedikleri dirence, inzaline baglandigi andan itibaren giiniimiize kadar insanlik tarihi
sahitlik eder. inzali doneminde de miisrikler, inatla peygamberimizden onceki
peygamberlere verilenler gibi mucizeler istemeye devam etmiglerdi (Ra’d 13/7). Safa

tepesini altina gevirmesi, dagii mera ve nehire doniistiirmesi isteginde bulunmuslard:®.

Ashnda mesele miicizenin gosterilip gosterilmemesi degil, inanmama direncidir. Ciinkii,
micize olarak olilerin diriltiimesi veya meleklerin agikca indirilmesi gibi istedikleri
tim mucizeler yerine getirilmis olsa bile yine de ikna olmayacaklardi (En’am 6/25;
Yunus 10/21)*. Ciinkii onlanin maksatlari dini anlamak degil, diinyevi gikarlarim

korumaktir. Rivayete gore Allah, Mekke halkini yedi sene kuraklifin sebep oldugu
ciddi kitlikla imtihan ettikten sonra onlara rahmet géndererek bundan kurtarmig, ancak

onlar bunu putlanimin kendilerine ihsam olarak degerlendirmislerdir”. “Biz, dyetler

(mucizeler) géndermekten alitkoyan tek sey, Oncekilerin bu dyetleri yalanlamig
olmasidir. Nitekim Semid kavmine, acitk bir mucize olmak iizere bir disi deve
vermistik. Onlar ise, (bu deveyi bogazladilar ve) bu yiizden zalim oldular. Oysa biz
dyetleri ancak korkutmak igcin géndeririz.” (Isrd 17/59). Bu inatci tavir, yahudilerden
Ka’b b. Esref, Malik b. Sayf, Vehb b. Yehuza, Zeyd b. Manuh, Finhas b. Azura, Hiiyey
b. Ahtab’in peygamberimize gelerek peygamberligini ispatlayan, giiya Aflah’in
kendilerine peygamberlik iddiasinda bulunan biriyle karsilagtiklarinda istemelerini

emrettigi atesin kendisini yaktigi bir kurban mucizesi istemeleri (Al-i Imran 3/183)”

% _RizdR, XI, 239.

% _ fbn Kesir, IV, 355.

% _ Cezin, I, 48.

%7 _ Maturidi, s. 202; Rézi, XVII, 65.

%8 _Taberd, IV, 263; Vahidi, s. 138; Alisi, IV, 227; Elmalily, I1, 1242; Ibn Astr, IV, 186.
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durumunda da ortaya konmustur. Bununla ilgili olarak Allah, gegmiste mucize getiren
kendi peygamberlerine yaptiklarim bildirerek amaglarinin  mucize istemek degil,
inanmadiklarina bahane aramak oldugunu bildirmigtic. “(Resilim!) Eger seni
yalancilikla itham ettilerse (vadirgama); gercekten, senden Once apagik mucizeler,
sahifeler ve aydinlatict kitap getiren nice peygamberier de yalancilikla itham edildi®
(Al Imran 3/184).

Kur’an’da imtihan oldugu agikca dile getirilen peygamberimizin micizesi Isrd olayidir.
Isra 17/60. ayette hem Isra mucizesinin bir imtihan olusundan, hem de Zakkum agacinin
bir imtihan olusundan s6zedilmektedir. Ayetin Fetih suresi’nde bahsedilen Mekke’nin
fethiyle veya Bedir savasiyla ilgili oldugu da gelen rivayetlerde zikredilmig olmasina
ragmen surenin Mekki olusu ve sfrenin ilk dyetinde de Isra olayindan bahsedilmig
olmasi ayetin Isra olayiyla ilgili oldugunu teyid eder”. ibn Abbas ve Siifyan b.
Uyeyne’den gelen rivayetler de isra olayiyla ilgili oldugu y6niindedir'®. Miifessirlerin

101

cogu bu konuda goris birligine varmiglardir . Nitekim bu olay duyulunca kafir olanlar

akillar1 kesmedigi, goniilleri yatmadigindan dolay: inkar etmisler, bunun da Gtesinde

102

irtidat edenler bile olmugtu . Bu miicize ancak ihlas sahibi kigilerin imanini artirds. Bu

sebeple olay bir imtihan sebebiydi'®. Buradan da anlagiliyor ki, buradaki imtihan
noktasi, odak nokta olan imin konusundadir ve yukarida verilen ayetlerin teyid ettigi
gibi Kkafirler ne tir micize gorirlerse gorsiinler inanmama tercihlerini isterlerse

. . - 104
surdureceklerdir .

Kur’an’in gaybi haberlerinin mithim bir kism: gelecekle ilgilidir. Hatta gaybdan haber

105

vermek denilince ilk akla gelecekten haber vermek gelir . Kur’an’in gelecekten haber

% _Taberi, IX, 137,140; Aliisi, IX, 152; Elmalili, V, 3185.

1% _ Hazin, IV, 49; Tbn Kesir, V, 89,

101 _ Rézi, XX, 236.

102 _ Taben, IX, 141; Razi, XX, 236; Ibn Kesir, V, 90; Elmalily, V, 3185.
103 _ Rézi, XX, 236; Hazin, IV, 49.

104 _ Elmalil, V, 3186.

105 _ Eren Sadi, Kur’an’da Gayb Bilgisi, Isik yay, fzmir, 1995, s. 173.
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vermesi onun baslica i’cdz tiirlerindendir'®. Kur’an’in Allah tarafindan korunacagim
bildiren (Hicr 15/9) dyetten tutun, peygamberin korunacaginin vadedilisi olarak gériilen
ayetler (Miide 5/67, Tevbe 9/40), Dogu Roma Imparatorlugunun galibiyetini haber
veren (Rum 30/1-5) ayetler ve yine gesitli savaglardaki galibiyetlei 6nceden haber
veren (Fetih 48/27; Nasr 110/1-3) bir kisim &yetler bu ¢ergcevede degerlendirilmektedir.
Bunlar da Kur’an’in haber verdifi peygamberimizin gelecefe ait haberi micizeleri
igerisinde inamlmas: istenen ve bu yoniiyle de imtihan olarak diisiiniilebilecek seylerdir.
Kiydmetin kopusu ve &hiret hallerinden bahseden ayetleri de gelecekle ilgili gaybi
haberler olarak degerlendirebiliriz. Ancak bunu “dhirete iménla imtihan” noktasinda

ayrica ele alacagiz.

Netice olarak sunu séyleyebiliriz; Kur’an’dan anladifimiza gore her peygamberin
kendine 6zgii miicizeleri vardir. Aslinda bu micize/ler peygamberlik iddiasinda bulunan
kisinin peygamberligini isbata yaramaktadir. Ancak, yukarida 6rneklerini verdigimiz
gibi, peygamberlerin miicizelerinden bazilari anlatilirken bu micizelerin o toplum igin
aym zamanda bir imtihan vesilesi de oldugu agik imtihan kelimeleri kullamlarak
vurgulanmustir. Bazi miicizelerle ilgili imtihan vurgusundan ve aslinda genelde tiim
miicizelere karsi ortaya konulan tavirdan hareketle micizelerin aym1 zamanda birer

imtihan vesilesi olduklan sonucuna varabilmekteyiz.
1.1.5. Kitaplara/Vahye imanla imtihan
Kitaplara imén, Allah’a ve peygamberlere imamn tabii neticesidir. Allah’a iman,

O’ndan gelen seylerin sihhatine imdm ve Allah’in goénderdigi elgilerin dogruluguna

imam ve dolayistyla onlarin getirdigi vahye/kitaplara imam gerektirir'”.

Kur’an’da “kitap” gesitli anlamlarda kullamldigi gibi'®, farkli kelimelerle de, yazili

metin anlamina gelen “kitap™in kastedildigi olmustur'®. Ancak vahyin, toplumun dilini

106 _ Nursi, Lem ’alar; s. 34.
107 _ Kutub, 1, 342.
108 _ Bkz. Ragb, s. 699-702.

203



kullanmis olmasmna ramen baglangigta §ifihi bir metin oldugunu ve insanlara bu
yapistyla hitap ettifini digiindiifiimiizde burada aslolamin ve temeli olusturamin vahiy
oldugunu anlanz. Nitekim, Kur’an bu agidan kendisini “keldmullali” olarak
isimlendiriyor (Tevbe 9/6). Boylece indyet-i ilahiyyenin kullara isil keyfiyeti de
belirtilmis oluyor. Dolayisiyla biz kitap dedigimizde, vahyin ardindan gelen toplum
olarak, Miitedl olamin kendini ifsasi1 ve bildirmesiyle nass olarak tarihte bigimlenmis

seklini kastediyoruz''®

. Yani, “Dogrusu biz sana (tasimasi) agir bir s6z vahyedecegiz’
(—2 ¥y el te @) (Miizzemmil 73/5) ayetiyle mev’ud keldmullah’t muhtevi, hem
tamamimi ve hem de bir kismim ifade etmede kullamlan kitap'" ile daha 6nceki
peygamberlere verilen (Bakara 2/53) vahiy igerikli dokiimanlari bu ifadenin igerisine
girer'?. “..Siz biitiin kitaplara inanrsmiz...” (Al-i imrén 3/119) ayeti ve “..sana
indirilene ve senden Once indirilene iman ederler...” (Bakara 2/4) gibi ayetlerle
kastedilen ildhi metinlere kars1 takimlmast gereken kiilli imandir.

Vahyin mahiyeti hakkinda ise kesin ve objektif bir bilgi edinmeye yonelik bir gayretin
herkesi tatmin edebilecek sonuglar vermesi miimkiin degildir'”. Ciinkii vahiy, akla
dayali olarak elde ettigimiz bilgi tiiriinden farkh bir bilgidir'*. Vahiy, bilgi ve hidayet
sekillerinden Allah’in kullarina bildirmek istedigi seyleri begerin aligik olmadig gizemli
bir yolla sectigi kullarina iletmesi (Suara 26/ 195-193) olarak tarif edilir'"®. Onun igin

bir Uglncli gahsin muhtevasim bilemeyecegi bir gizlilik i¢inde Allah ile peygamberi
arasinda cereyan eder. Bu durumda vahyin realitesini ya da vahyin tagidig: bilgilerin

menseini kabul ya da reddetmenin objektif bir dayanagi bulunmaz''®. Bu agidan

bakildiginda vahiy, beger i¢in, yalniz bir inang meselesidir; kendisini bizzarure kabul

19 _ Bkz. Salih Subhi, s. 20-21; Cerrahoglu, Usdl, s. 34-36.
10 _Kalig, Kur’an’t Anlama Sorumu, s. 74.

11 Elmalil, 1, 162.

12 _ Meydant, s. 466.

3 | Ozemre Ahmet Yiiksel, “Abant Platformu’nda sunulan bir teblig” Din Devlet ve Toplum,
Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi, s. 26.
14 _ Ozemre, 5. 27.

115 _ Salih Subhi, s. 24; Zerkani, I, 55.
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ettirmek gibi bir vasfi yoktur ve bu yoniiyle de insanin 6niine konulmusg bir imtihan
vasitasidir. Cendb-1 Allah, Saffat 37/41-68 &yetleri arasinda bir tarafta cennet ehlinin
icinde bulundugu nimetleri anlatarak, diger tarafta da tasvirini de korkulacak bigcimde
yaptig1 zakkum agaci ile korkutarak imana tegvik etmek istemektedir. O anda dyetlere
muhatap olanlarin Zakkum™un ne oldugunu bilmediklerim, ancak Tihame’de biten,
kiigiik yaprakli ac1 ve fena kokan bir agag oldugu'™® ve bir kisim araplarca da bilindigi
anlasilmaktadir. 62. ayette gegen ve 67. dyete kadar da tasviri devam eden, ayrica
“Siiphesiz zakkum agaci, gunahkirlarin yemegidir. O, karinlarda maden eriyigi gibi,
suyun kaynamasi gibi kaynar” (Duhan 44/43-46) ayetiyle de yine bir cehennem
ortamim anlatirken dile getirilen zakkum agacim kafirler duyunca Ebi Cehil,
“Muhammedin sizi korkuttugu zakkum agacinin ne oldugunu biliyor musunuz?’ diye
sormus, hayir cevabini alinca, “Tereyag:r ile yaglanmig kizarmis ekmektir. Miimkiin
olsa da size Oyle bir seyi ikram edebilsek” diyerek kendisi bu vahyi bilgiye
inanmadifim1 ortaya koyarken, diger insanlara dyetin vermek istedigi mesaji da kirmak
istemistir. Bu ifadeler iizerine Allah isra 60. ayeti indirmigtir'’®. Bununla ilgili de Ebu
Cehil’in, “Sizin arkadasiniz bir yerde cehennemin yakitinin insanlar ve taglar oldugunu
soyliiyor. Sonra da atesin i¢inde agactan bahsediyor. Halbuki ates agaci yakar. Bu nasi/
istir’ diyerek kafa karistirdign soylenmigtir'”. Nitekim muhataplardan bir kismi ategin
yakicilifina ragmen cehennemde boyle bir agacin nasil varolabilecegine hayret etmigler

ve kiifiirlerinde devam etmiglerdir'®. Su tutum, vahye dayal bir bilginin kabul edilip
edilmemesi bakimindan somut bir imtihan 6megi olarak karsimiza ¢ikmaktadir'®.

Nitekim bunun muhataplar icin bir imtihan oldugu hem Isra 17/60. ve hem de Saffat
37/63. ayette imtihan anlamina gelen “fitne” kelimesi kullanilarak agikca belirtilmistir.

Yine vahye imdmn imtihan oldugunu gosteren énemli bir 6rnek Hac siiresinin 52. ve 53.

16 _ Ozemre, s. 27.

117 _ Taberd, XXIIL, 76.

118 _ Elmalily, VI, 4045.

119 _ Vahidi, s. 296.

120 _ Razi, XX, 237; Ebu’s-Suud, V, 186; Kasmmi, X, 3945.

121 _ Tabert, XXTI1, 75, fbn Manzir, X111, s. 317; Rézi, XXVI; 141; Ebu’s-Suud, VII, 194.
122 _ fbn Kesir, VIL 17.
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ﬁye}tleridir: “(Eye Muhammed!) Biz, senden dnce hig bir rasiil ve nebi gondermedik ki,
o, bir temennide bulundugunda, seytan onun dilegine ille de (beseri arzular) katmaya
kalkismasin. Ne var ki Allah, seytamin katacag seyi iptal eder. Sonra Allah, kendi
dyetlerini (lafiz ve mén4 bakimndan) saglam olarak yerlestirir. Allah, hakkiyla bilendir,
hiikiim ve hikmet sahibidir. (Allah, seytanin biyle yapmasina miisaade eder ki)
kalplerinde hastalik olanlar ve kalpleri katilaganlar i¢in, seytanin kattig seyi bir imtihan
(vesilesi) yapsui’. Bu iki ayet, peygamberlerin teblilerine karg1 her devirde goriilen
inkdrcilann tutumunun dile getirildigi pasaj iginde yer alir (Hac 22/42-55). Ayette gegen
“temenni’ kelimesine, “olmasi zor olan bir geyi isteme™'®, “okuma” anlamlari

verilmistir'>. ibn Aslr baz: lugatcilann ve gogu miifessirin taraftar oldugunu soyledigi

“okuma’ anlamim uygun bulmaz'®. Ayette gecen “elga” (,—a), “elle bir sey atma”

anlamindadir. Ancak dyette kindye yoluyla vesvese vermek anlaminda kullanilmigtir'?®.

Bu kelimenin Kur’an’da, insanlar arasina bir gey birakarak onlan fitneye digiirme
anlaminda kinaye olarak kullamldigim gormekteyiz'”. Ashinda “femennsd’y: ilk

anlamiyla diigiinecek olursak, her peygamber gibi peygamberimizin de kavminin
hidayete erip diinya ve ahiret saadetine erismelerini siddetle arzuladigi'® anlam ortaya
cikar. Bagka bir dyette peygamberimizin bu tavn soyle dile getirilmistir: “(Rasiiliim.)
Onlar imén etmiyoriar diye neredeyse kendine kiyacaksm!” (Suara 26/3). Ancak onun
bu arzusuna seytan bir takim engeller koymak ister'”. “Temenn4” y1 okumak anlamina

gore dusiinecek olursak, peygamber A&yetleri okudugu sirada, seytamin, insanlarin
kafasinda onlarin dogrulugu konusunda siipheler uyandirdif anlasilir. Bu siiphe, onlarin
vahiy karsiti cephe almalarina sebep olmugtur. Bu durumun, peygamberin vahyine
muhatap olanlar i¢inde ozellikle kalplerinde hastalik olanlar igin imtihan oldugu Hac
22/53. dyette agikca belirtilmigtir.

12 _ fbn Atryye, X, 303; Aldsi, XVII, 260; ibn Agér, XVII, 297; Elmahily, V, 3414.
124 _ Kurtubi, XTI, 79; ibn Atiyye, X, 308; Alasi, XVII, 260.

12 _ fbn Agiir, XVII, 298.

126 Ay.e.a.y.

127 _ Bkz. A’raf 7/116; Yunus 10/80; Suara 26/43 vb.

128 _ fbn Astir, XVII, 298.

129 _ Mevdidi, 111, 377.
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Ayetlerin, Necm suresinin 19. ve devam Aayetler ve lisrd 73-75. dyetlerle
iliskilendirilerek yorumlanmasmm ve dolayistyla Gardnik meselesiyle iliskisini dogru
bulmadigimiz igin bu konuda tefsirlerde verilen uzun bilgilere girmiyoruz'®’. Bu

yorumlarin dogrulugunu diisiinsek bile &yetlerin vahiy kargisinda takinilan tavrin
imtihan oldugunu ifade ettifi sonucunu degistirmemekte ve hatta daha da
desteklemektedir.

Kéfirlerin peygamberimize gelen vahiyleri gerek igerigini ve gerekse seklini tenkid
ederek “Bu Kur’an eskilerin masallarindan baska bir sey degildir™' seklindeki
genellemeleri vahye inanmamis olduklarindandir. Kur’an’da bildirilen gegmige gelecege

ait bir ¢ok olayin kabulii 6nce Kur’an’in bir vahiy kitab: oldugunu kabulden geger.
1.1.6. Kissalara Iménla imtihan

Kissalar, Kur’an’1 Kerim’in, olaylara yeniden bir canlilik vererek muhataplara anlatti1,
yalan ihtimali ve hayalin kanigmasi miimkiin olmayan, tarihin derinliklerinde
kaybolmus, unutulmus veya bazi izleri insanhifin hafizalarinda varligini1 koruyabilmig

2 Bu tiir olaylar bizzat Kur’an ifadesiyle “kasas” ismini alirken, bazen

hadiselerdir
anlam bakimindan aralarinda niians olan “nebe Venbi >, ““ haber/ahbar’ kelimeleriyle de

anlatiimigtir™.

Kur’an’da Allah’in bahsettii ge¢mige ait kissalara inanmak da iman esaslari igerisine
. 134

girer'>*. Gegmis milletlerin hayat maceralar, insanin yeryiiziinde yaratilig hikdyesi,
goklerin ve yerlerin yaratiliy keyfiyeti gibi hususlar, gegmigte olup bitmis, fakat insanlar

B0 _ Konuyla ilgili gerceve bilgi iin bkz. Hizmetli Sabri, “Gardnik Meselesi Uzerine”, Islimi
Aragtirmalar, 111, Sayy, 2, s. 40-58; Cerrahoglu Ismail, “Garinik” md. DiA, ist. 1996, X1, 361-365.
131 _ Bkz. En’am 6/25; Enfal 8/31; Nahl 16/24 vb.

132 Sengiil, s. 46.
133 _ Bu kelimeler arasindaki niians: gormek icin bkz. Sengiil, s. 52-56.
134 _Ebi Hanife, El-Alim ve’l-Miiteallim, s. 58.
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tarafindan yakini bir bilgi ile simina erilememis hususlar olduklan igin'* Kuran’a
inanan bir kisi igin onlara oldufu gibi inanma geregi vardir. Allah’in alt1 giinde
yarattyfim bildirdigi (HOd 11/7; Kaf 50/38) goklerin ve yerin yaratiligini tecriibe insan
igin s6zkonusu degildir. Daha da Onemlisi insan kendi yaradiligina sahid olamamigtir
(Kehf 18/51). Oyle ise inanan kigi yaratilig meselesini Kur’an’1n ortaya koydugu sekilde
kabul etmelidir. Nitekim, Hiid suresinde Hz. Nuh’un kissas: anlatildiktan sonra bu
anlatilanlarin  gaybi haberler olarak vurgulanmasi (Hid 11/49); Sid suresinde Hz.
Adem’in yaratilis1 ve meleklerin secde edip seytamn etmeyisi anlatilmadan 6nce “De &i:
Bu biiyiik bir haberdir. Ama siz ondan yiiz ¢eviriyorsunuz.” (Sad 38/67,68) ifadeleri;
Kur’an’da kissalarin en giizeli olarak bildirilen (Yusuf 12/3) Yusuf a. s’in kissasi
anlatildiktan sonra “Iste bu (Yusuf kissasi) gayb haberlerindendir. Onu sana

vahyediyoruz. Onlar hile yaparak islerine karar verdikleri zaman sen onlarin yaninda

degildin (ki bunlari bilesin)” (Yusuf 12/102) ifadeleri; Kasas suresinin 44-46.
dyetlerinde Hz Miisa’ya ait kissalarin ancak vahiyle bildirildiinin vurgulams; yine Hz.
Meryem’le ilgili olarak “{Rasilim!) Bunlar bizim sana vahiy yoluyla bildirmekte
oldugumuz gayb haberlerindendir. I¢lerinden Izangis;' Meryem’i himayesine alacak diye
kur’a cekmek iizere kalemlerini atarlarken sen onlarin yaninda degildin, onlar
cekisirken de yanlarinda degildin” (Al-i Imrin 3/44) vb. Kur’an pasajlan bunlarin
inanca bagl olarak 6n kabul gerektirdigini ortaya koyan gegmige dair gayb haberleridir.

“Gayb-1 hakka iman ederken, hakk-1 suhudu inkir etmeyiz, kalpleri olanlar goriirler ki
tabiat denilen siunati mahsuse bir lemhai halin tecelli-i zahiridir. Bunun arkasinda
zulmetlere karismig bir silsile-i mazi, oniinde de heniiz dogmanug bir silsile-1 ati ve

hepsinin maverasinda bir kalp ve ciimlesinin iistiinde bir hakimi vahid vardir”*®

135 _Eren, 5.159.

136 _ Elmalily, 1, 175.
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1.1.7. Temsillerle Imtihan

el-Mesel () ) misil, benzer, nazir demektir. Bir seyin iyi veya kétii yoniini ortaya
koymak i¢in benzer bir geyi hatirlatmaktir™. Eger ciimlede benzeyen (Miimesseliin leh)
zikredilmisse tesbih, zikredilmemigse istiare olur'’. Kur’an istilahinda “mesef’ veya
“meseller” denilince, hakikatta vukuu bulunmayan ancak, tezkir, va’z, tegvik, zecr,
ibret, bir hareketi tasvib, kastedilen mananin akla yakinlagtinimasi, mananin hissedilir
sekilde tasviri gibi gayeler igin Kur’an’in getirdigi misaller anlagilir'”. Gaye itibanyla
kissalar gibi aym hedefe hizmet eden, fakat yapi itibariyla kissalardan farkli olan'*
Kur’an’da gegen temsiller (emsali’l-Kur’dn) de, inanmayanlarin onlara gosterdigi
alayc1 yaklagima ve inananlann inancina sagladif katkiya bakilirsa vahyin gergekligini

kabullenip kabullenemeyis agisindan bir imtihan vesilesi olmaktadir.

ibn Abbas, ibn Mes’dad"*' ve Miicahid’den'* gelen rivayete gore miinafiklar, Bakara

2/17-19. ayetlerde kendileriyle ilgili yapilan benzetmeye Allah’in kitabinda bdyle seyler
olamaz diyerek itiraz etmiglerdir. Bunun iizerine “Siiphesiz Allah (hakki aciklamak i¢in)
sivrisinek ve onun da étesinde bir varhg misal getirmekten ¢ekinmez. Iman etmislere
gelince, onlar béyle misallerin Rablerinden gelen hak ve gergek oldugunu bilirler. Kafir
olanlara gelince: Allah béyle misal vermekle ne murat eder? derler. Allah onunla birgok
kimseyi saptirmr, birgoklanini da dogru yola yédneltir. Verdigi misallerle Allah ancak
Lisiklart saptinir (¢linkii bunlar birer imtihandir). Onlar Oyle (fisiklar) ki, kesin s6z
verdikten sonra sGzierinden donerler. Allah'in ziyaret edilip hal ve hatirinin sorulmasini
istedigi kimseleri ziyaretten vazgegerler ve yeryiiziinde fitne ve fesat gikarirlar. Iste
onlar gercekten zarara ugrayanlardir” (Bakara 2/26) dyetleri inmigtir. Bu ayetlerin,
Kur’an’da sinek ve oriimcek gibi seylerden bahsedilmesini giiya Allah’a yakigtiramayan

137 Riza, 1, 236.

138 _ Bafi, Min Ravéi’il-Kuran, s. 181.

139 _ Suyati, Jtkdn, 1L, 1042; Cerratioglu, Usul, s. 174.

140 Biiti, a.g.e, s. 181; Yildinm, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, s. 38.
141 _ vahidi, s. 26; ibn Kesir, I, 92; Kadi, s. 25.

142 _ Alast, 1, 329.
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yahudi veya miigrikler hakkinda indigi de rivayet edilmektedir'®’. Ashnda bu ayetlerin
anlamim kavramak icin sebeb-i nuziile de pek ihtiyag yoktur. Ciinki itiraz kimden
gelirse gelsin agik olan su ki, Kur’an’in Allah kelam: oluguna itiraz vardir'*, Ciinkii

ayet, kafirlere benzeri bir sure getirmeleri konusunda Kur’an’in meydan okudugu
ayetlerden (Bakara 2/23-24) sonra geliyor. Kafirler, bunda basarili olamayinca
Kur’an’in anlamina kars1 saldmya gegiyorlar'®. Halbuki Kur’an’daki bu anlatim,

insanlara daha kolay kavrama imkam saglamak ig:indirm. Ciinkii bu tiir anlatimlarda
tesir daha buyiktir'?. Ayette de gegtigi gibi bu, bir kismimna hidayet vesilesi olurken,

diger kismuna da dalalet sebebi olmaktadir.

Kur’an’da bir ¢ok mesel gﬁrﬁrﬁzm. Kur’an’mn yapti@1 benzetmeler insanlarin bildigi
seyler cinsindendir'”’. Kur’an, gozle goriilen hadiselerin, manzaralarin, zihinde olugan
soyut mefhumlarin ve riihi hallerin yanisira insan tipleriyle beger tabiatim da, hisse ve
hayale hitap edecek sekilde tablolastirir; onlara 6yle bir canlilik ve hareketlilik verir ki,
zihinde olusan o soyut mefhumlarin hareketli bir gekile biiriindiigii; o riihi hallerin canh
bir sahneye doniistiigii, insan tiplerinin canlamp hayat kazandig1 ve beser hayatinin da
miicessem bir hal aldig: goriiliir. Béylece hadiseler, zihinde olugan tablolar, kissalar ve
manzaralar canli ve hareketli bir duruma gelir. Dolayisiyla dinleyiciler, hadisenin
cereyan ettigi ilk mekana gotirilmiis, manzaralar ard arda dizilmig olur. Insan bu

tasviri, bizzat sahit oldugu bir hadise olarak zihninde canlandinr™®. Arapgada bu tiir

93 _ fbn Kesir, 1, 92; Aliisi, I, 329, Ibn Asir, 1, 358; Resit R., I, 235.
4 _Resit R, 1, 235; Mevdudi, I, 59.

5 _ResitR., 1, 236.

146 _ Elmalily, 1, 279.

17 _Resit R, T, 236.

148 _ Kutub, et-Tasviru’l-Fenni, s. 53; Watt, Introduction To Qur’an, s.81; Bkz. Ulutirk, Kur’an’da
Temsili Anlatim, Insan yay, Ist. 1995.
9 _Biti, Min Ravéii’l-Kur’an, s. 182.

150 Kutub, a.g.c., s. 53; Bkz. Ulutiirk, a.g.c., s.12-18.
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anlatim miimkiin oldugunca kisa ibarelerle yapilmasina ragmen Kur’an’da tiim yonleri

etkili bir bigimde ortaya serme amacina matuf olarak uzun ibarelerle yapilir™’.

Peygamberimiz de, insanlan irgad, tergib ve terhib gayesiyle ahldki, gaybi ve uhrevi
hayata ait bir ¢ok ayetleri tefsir etmis, bunu yaparken de ¢ok defa temsil yolunu

152

kullanmgtir'>. Ancak yine Isrd suresinde tehaddi ayetinden (Isra 17/88) sonra gelen

dyette, “Muhakkak ki biz, bu Kur'an'da insanlara her tirli misali gegitli sekillerde
anlattik. Yine de insanlarn ¢ogu inkdrcihiktan baskasim kabullenmediler” (Isra
17/89)"*® buyurulmaktadir. Bu kabullenemeyisin arkasinda peygamberin kisiliginde
vahyl gergeklifi kabullenemeyis oldugunu da 94. ayette dile getirilen “Zafen,
kendilerine hidayet rehberi geldiginde, insanlarin (buna) inanmalanin: sirf; ‘Allah elgi
olarak bir beseri mi gonderdi?’ demeleri engellemigstir® ifadelerden anliyoruz. Yani,
ashnda hiddyetin yolunu a¢masi gereken bir kisim Kur’an tasvirleri, vahyi gergekligi
kabullenemedikleri i¢in fayda saglamamakta ve onlarn iman noktasinda bir deneme

vasitas: haline gelmektedir.
1.1.8. Ahirete imanla imtihan

Kur’an’da Allah inancindan sonra en ¢ok sozkonusu edilen gey ahirete ait
meselelerdir’™. Islim akaidinin ii¢ ana esasindan (Allah, peygamberler, ahiret) birini

teskil eden &hiret inanc1', inang esaslarinin baginda gelir ki, cennet-cehennem, mizan,

hesap gibi olgular da buna dahildir'™®. Ahirete iman islimi diigiince igerisinde Allah’a
iminin geredi olarak ortaya gikar. Allah’a Tmanla &hiret giiniine imamn Kur’an’da ¢ok

sik ve birlikte zikredildigini goririiz"> . Yine Kur’an’da, &hireti inkar edenlerin Allah™

151 _Bafi, age., s. 182. Bkz. Hac 22/73; Bkz. Ankebut 29/41; forahim 14/24-27; Nahl 16/75-76.

152 _ Yildiim, Suat, Peygamberimizin Kur'an Tefsir, Kayihan, ist. 1983, s. 336.

153 _ Benzeri ayetler igin bkz. Ibrahim 14/25; Kehf 18/54; Riim 30/58; Ankebiit 29/43; Ziimer 39/27.
154 _ Watt, Introduction To the Qur’an, s. 158.

155 _ Topaloglu Bekir, Ahiret md. DiA. 1, 545.

156 Albayrak, a.g.c., s. 165.

157 _ Bakara 2/126,232,264; Nisa 3/38-39; Maide 5/69; Yusuf 12/37 vb.
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da mkﬁr durumuna diigtiikkleri vurgulanir (Ra’d 13/5). Ciinkii Allah ve &hiret inanc,
insanlann yaptiklaninin Allah tarafindan bilinip tesbit edildigini, insanlarin Allah’tan hig
bir sey kacgiramayacaklarim; &hirette yaptiklarindan hesap vereceklerini ifade eder.
Kisaca Allah ve dhiret inanci insanlann sorumlulugunun esasini teskil eder. Bu sebeple
pek ¢ok ayet ve hadiste “Allah/a ve 4hiret giiniine im4n” birbiri ardina zikredilir.

Allah insam yeryiiziinde belli sarta bagh olarak belli siire i¢in yaratmigtir. Burada onu
imtihan etmektedir. Bu imtihammin sonunda omun karsihgim verecektir. Ahiret ve
oradaki karsilik islami disiincede boylesi bir anlayisin tabii sonucudur'®. “Halbuki
seytamn onlar iizerinde hichir niifizu yoktu. Ancak ahirete inanani, giphe iginde
kalandan ayirdedip bilelim diye (ona bu firsati verdik). Rabbin gercekten her seyi
koruyandir” (Sebe’ 34/21) ayettinde ahiret inancinin bir imtihan vesilesi oldugu “aln”
() kelimesi kullanilarak anlatilmig ve bu imtihanda geytanin arag olarak kullanildig: da
belirtilmistir'™. “Su giiriimis kemikleri kim diriltecek” (Y4sin 36/78) tereddiidii ahiret
inanciyla ilgilidir. Kur’an buna , “Onlarz ilk defa yaratmis olan diriltecek” (Yésin 36/79)
diyerek kisiyi ilk yaratihig felsefesini diigiinmeye de sevkederek cevap verir. Kur’an’da
Hz. Nuh (Nith 71/17-18), Ibrahim (Suard 26/ 81-102), Yiisuf, Mfisa (Taha 20/55), Isa ve
diger peygamberlerin, kendi iimmetlerine &hiret akidesini telkin ettikleri ifade edilir.
Ahiretten haber vermeyen hig bir peygamber diigiiniilemez. Kur’an’da hem Mekki hem
de Medeni surelerde dhiret inanci sik sik tekrarlamr'®. Bir ¢ok surede, kdinatin,

ozellikle insanin yaradiligindan, evrenin idare edilisinden ve hayatin akisindan bahseden

ayetlerle ahiret hayatim tasvir eden dyetler yan yana yer almigtir™®.

Ahiretteki dirilise ve oradaki hesap siirecine ancak imén ederiz (Bakara 2/285; Nisd
4/136). “Ahiret giiniine de kesinkes inanirla’” (oy—sx 4.3 ;) (Bakara 2/4)’da “ikén”,
yakin sahibi olmaktir. Yakin, sekk-i siiphe bulunmayan ilmi miitkan, rayb karigmayan

158 _ Kutub, I, 344.

159 _ Beydavi, V, 158; Hazin, V, 158; Ceziri, IV, 316.

160 _ Topaloglu, “Ahiret” md. I, 544.

161 _ Bkz. Milk, insan, Miirseldt, Nebe’, Naziét, Tarik, A’l4 vb.
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ilim, nakzina ihtimal bulunmayan ilimdir'®. Onun igin &hiretin nasilif1 konusunda
nakille verilen bilgiden 6teye akil yiriitmek dogru degildir. Olimden sonra nasil
dirilecegini merak eden Ibrahim (a.s)’a bunun nasil yapilacag agiklanmayp, bir miicize
ile pratiginin gosteriligi (Bakara 2/260) bize bunu anlatir. “J/brihim Rabbine: Ey
Allah’im! Oliiyii nasil dirilttigini bana goster, demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin mi1?
dedi. Ibrihim: Hayir! Inandim, fakat kilbimin mutmain olmasi i¢in (gérmek istedimy),
dedi. Bunun iizerine Allah: Oyleyse dort tane kug yakala, onlar: yanina al, sonra kesip
pargala, her dagin basina onlardan bir parga koy. Sonra da onlar1 kendine ¢agir; kosarak
sana gelirler. Bil ki Allah azizdir, hakimdir buyurdy” (Bakara 2/260). Yine oldiikten
sonra dirilme konusunda benzeri bir tutum sergileyen ve miifessirlerce Uzeyir (a.s)

oldugu soylenen'® sahsa da durummun nasil olacag: izah edilmemis, o anda tecriibe

ettirildigi bir 6liim ve diriligle anlatilmigtir (Bakara 2/259).
1.2. Amelle imtihan

Amel (j—) lugatta, canlilardan bir irdde ve kasit neticesinde meydana gelen hareketleri
ifade eder. Bunun igin fiilden farklidir. “F7iP’, kasit olmadan meydana gelen ve
cansizlara da nisbet edilén seye -denir ki, bu genis anlamiyla amelden daha
kapsamlidir'®. Amel, bilingli olarak yapilan zihinsel ve bedensel her tiirli iiretim ve
uygulamay: igeren faaliyetlerin genel adidir. Kur’an’da da bu gergevede insandan sadir

olan iyi-kotii her tiirlii davranig1 ifade eden bir kullamm alam oldugunu goririiz'®.

Kur’an’in ortaya koydugu sistem sadece imédndan degil, iman ve amellerden meydana
gelir'®. Imin ve Kifr’in kesin gizgilerle birbirinden ayrilan ve kendi alt guruplanyla

tiim insanlif1 i¢ine alan iki ana esas oldugunu yukarida belirtmistik. Bu iki esastan imén

tercih edilirse hemen akabinde iménin geregi olan sorumluluklan yerine getirmek ve

162 _ Zemahseri, I, 24; Elmakilz; I, 201.

163 _ Taberd, III, 40; Beydavi, I, 405; Hazin, I, 404; Firuzabadi, I, 404.

164 _ Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, s. 656; Ibn Manzir, X1, 474; Firtzabadi, IV, 22.
165 _ Bkz. Abdiilbaki, M. F., “aml” md. s. 483-488.

166 _ Elmahily, 1, 185; Gibb, s. 46.
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yasami o inanca uyumlu hale doniigtiirmek imtihan siirecinin en 6nemli agamasim tegkil
etmektedir. Aslinda zaten bir din, sadece inanglardan degil, inanglar, tutumlar ve
pratikler biitiinligiinden olugur'®. Din, tabiatiistii ile iligskiye dayali olarak diinyanin ve
hayatin bitin yonlerini birlestirmeye yonelir. Bu birlestirme, bir kavramlar diizenlemesi
olmayip, canl iligki ve yasayis bitiinliigadir. Dindar insan boyle bir iligkiye, kisiliginin
her yoniyle katilir'®®. Dine inanan ve baglanan kigi, diisiince ve davramslarinda iman ve

ahlak: bir biitiin olarak yagar'®.

Kur’an, “Allah, yeri ve gokleri, i¢cindeki nimetleri, hayati ve 6liimii kimin daha giizel
amel edecegi hususunda insanlari denemek i¢in yaratmistir” (Hiid 11/7, Kehf 18/7,
Miilk 6/2) buyururken isin amel boyutuyla izlenecegini agikca dile getirmektedir. Bu
amel sadece organlarla yapilan amel olarak da diigiiniilmemeli, hem organlarla ve hem

de kalp ile yapilan amel olarak diigiinilmelidir'”. Onemli olan ferdin tek tek

davraniglarinin niteligi degil, bir biitiin olarak segtigi hayat tarzinin niteligidir'”*. “Sonra
da, nasil davranacagimzi gérmemiz i¢in onlarin ardindan sizi yeryiiziinde halifeler
kildik” (Yinus 10/14) ifadesiyle de, insanin bu maksatla yeryiiziiniin halifesi kilindigin
agiklamistir'’>. Kur’an’da imén kalbe atfedilen bir eylem olarak ifade edilirken'” cennet
ehlini imén ve salih amel sahiplerinin tegkil edecegi vurgulanarak (Bakara 2/82) iménla
amel arasindaki iligki gosterilmektedir. Cehenneme girenlere buraya nigin geldikleri
soruldugunda onlarn, inangsizliklan yaninda namaz kilmadiklanm, fakirlere yardim
etmediklerini, batil s6ze dalanlarla beraber olduklarimi vb. itiraf etmeleri (Miiddessir
74/40-47) azébin sadece inangsizlifa verilen bir cezd degil, inamilan prensiplerin
geregini yerine getirmemenin de cezasi oldugunu gosterir. Zaten dhiretteki yargilama da
herkesin yapti§1 amele gore olacaktir (Zilzil 99/7-8).

167 _ Honer Stanley M. , Hunt Thomas C., Felsefeye (agmn, s. 210,
168 _ Hokelekl, s. 73.

169 _ Hokelekli, s. 103.

170 _ Ebu’s-Suid, IV, 188; Alisi, XXIX, 7, Elmalil, VII, 5160.

71 _ Ozsoy, Siinnetullah, s. 114.

172 _ Ebw’s- Sufid, IV, 119; Elmalils, IV, 2672.

173 _ Bkz. Maide 6/41; Nahl 16/106; Hucurat 49/14; Miicidele 58/22.
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Kur’an-1 Kerim, imanla eylem arasinda bir ahenk ister. Bu sebeple Kur’an’da, inanca
davet eden ifadelerle insam o inan¢ dogrultusunda eyleme gagiran ifadeleri gogu kez

174 [y
. Yani, iman ve

igice goruriiz. Elliyi agkin yerde imandan sonra silih amel zikredilir
amel sozciikleri, var olabilecek en kuvvetli semantik bag ile neredeyse ayrilmasi
imkansiz bir birlik halinde birbirine merbutturlar. Golgenin cismini takip ettigi gibi,
imamn da ameli takibi istenir. Baska bir ifadeyle amel, temel iizerindeki bina gibidir'”.
“Gormedin mi Allah nasil bir misil getirdi: Giizel bir s6z1i, k6kii (yerde) sabit, dallar
gOkte olan giizel bir agaca (benzetti). (O agag), Rabbinin izniyle her zaman yemigini
verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller getirir”” (ibrahim 14/24,25). Ayetteki
gizel sozden maksadin kelime-i gehddetle temsil edilen iméan, yemisinin de o iména

bagh olarak ortaya konulan her tirli iyilik oldugu vurgulanmustir’®. Bu igigelik
dolayistyla amelin iméandan bir ciiz olup olmadig bile tartistlmug; Harici, Mu’tezili ve

Sii kelimecilar ameli iméndan bir ciiz kabul etmigler'’, buna mukabil Ehl-i Siinnet,
sikca tekrarlanan bu birlikteligin, imédnla amel arasinda olmasi gereken siki iligkiyi
vurgulahigim'”®,  ama bu siki ilgkinin ameli imamn bir ciiz’ii haline getirmedigini
soylemislerdir'””. Onun igin mii’minlerin imanda denkligi, ama amelde farkhihg dile

getirilmigtir'™.

Amel kelimesi, imandan sonraki bu tekrarlarinda genellikle “si/if” sifatiyla birlikte
kullamlmigtir. Salih terimi ise lugatta, her tiirlii fesaddan ri olmak'®, iyi olmak, layik,

elverisli ve uygun olmak, arayr bulmak, diizeltmek, baristirmak anlamlarina gelir'®.

74 _ Bkz. Bakara 2/25,82,277; Yunus 10/4,9; Hd 11/23; Ankebiit 29/7,9,58; Lokman 31/8; Fatir 35/7;
Fussilet 41/8 vb. Bkz. Abdiilbaki M. F., “aml” md. s. 483,484.

175 _ Beydavi, I, 84.

176 _ Zemahseri, 11, 301; Aliisi, X111, 310; Sabani, Safvet, II, 96; Ulutiirk, Temsflf Anlatum, s. 60.

77 _ Kilavuz, Jman Kifiir Suur, s. 32.

178 _ Maturidi, s. 378,379.

179 _Evd Hanife, Vasiyye, s. 72; Alim ve’l-Miiteallim, s. 14; Razi, 11, 127; Beydavi, I, 84; Elmalily, I, 90;
10, 925; Said Havva, 1, 96.

180 _ i Hanife, FRhu’J-Ekber, s. 62.

181 _ Ciircani,, s. 143.
182 _Ragib,” slh” md. s. 489,490; fbn Manziir, I1, 514; Firdzabadi, “slh™ md 1, 243; Alasi, 1, 322.
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Kelimenin basindaki “el” takismin cins igin oldugu sdylenmistir'®. Bu durumda slih
amel, kitap ve siinnetin, orfiin, selim fitrat ve aklin tasvib ettigi veya iyi olarak telakki
ettigi her seyi kapsar'®. Salih amel, mu’minin dogru zamanda dogru yerde, dogru is
yapmasidir. Salih amel, insamin insanlarla, diSer varliklarla ve dogrudan Allah’la
iligkisinde s6z konusu olan ve sonug itibaniyle kulun Allah nezdindeki yerini belirleyen
eylemlerdir. Bunlar, zikirdir, duédir, magfiret dilemedir, Allah’a yonelmedir. Insanlan
haksiz yere oldiirmemedir, Allah’a giikretmedir, O’nu sevmedir, O’ndan korkmadir,
seytamin  serrinden O’na siginmadir, sadece O’ndan yardim isteme ve O’na dayanmadir.
Yalan s6ylememe, koguculuk yapmama, giybet etmeme, sz tagimamadir. Ayrica amel-
i silih, sadece bedeni pratikleri degil, kalbi yonii de kapsar'®. Sabrr, siikiir, havf, reca
vb. daha ¢ok kalbi yonii agirlikli amellerdir. Cinkii insan, kendini, bildiklerini ve
inandiklarmi sozli olarak anlattifi gibi sozsiz olarak da anlatir'®. Kur’an da, insan
varligim ruhsal ve fiziksel planda pargalara béliinemez bir biitiin olarak gormektedir;
yani insanin giindelik davramglarinin, bunlar ne kadar diinyevi olurlarsa olsunlar, onun
ruhsal hayatindan ayn tutulamayacagimi vurgulamaktadir. Kur’an, bu ruhsal yonin

pratik diizenlemelerle siirekli olarak biitiinlesmesini ister'. Kisacasi, insanin gerek

kendisiyle ve gerekse hemcinsleriyle ilgili dinine ve diinyasina yarayish ve faydali her

hareket ve davramgi amel-i silih kapsamina girer'®.

Oyle anlasiliyor ki Kur’an’da amel, giinliikk yasamda kullandigimiz Allah’a kars: sayg1
ve boyun egmeyi simgeleyen formel bir takim ibadetlerin otesinde (ibddet-i mersiime)
bireysei hayatin her yoniinii kapsayan bir anlam cergevesine sahiptir. Zaten insanin
imtihau da hayatt tim boyutlaniyla kapsamaktadir. Aslinda genel anlamda ibédet de,
giinliik kullammimizdaki anlamindan daha genis kapsamli olarak kisinin inancim ve

183 _ Zemahserd, I, 50; Beydavi, I, 84.

184 _ Zemahgers, I, 50; Nesefi, I, 83; Said Havv, I, 96.

185 _ {bn Ritgd, Fashi’l-Mak4l, s. 149; Ebu’s- Sund, II, 129; Elmalil, I, 274.
186 _ Koknel, Insan1 Anlamak, s. 51.

87 g sed, I, XXII

188 _ Bilmen, Kur'ani Kerimden Ofiitler, s. 26.
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bagliligim simgeleyen tiim davramglar: kapsar'®. Bu yaklagimla namaz, orug, hag, zekat
gibi ibadetleri asla gozardi etmiyoruz. Onlar siiphesiz hayatin gesitli asamalarina
dagitilarak Cenab-1 Hak ile iliskiyi giiclendiren ve miikellefiyet semsiyesi altina giren
kullarin Yiice varha gorev olarak sunmalari gerecken énemli imtihan vesileleridir.
Burada, iman onkabuliiyle hayatin yeni bir bakis agisiyla sekillenecegini; mesels,
konusurken Allah menettigi i¢in koti s6z kullanmaz da giizel sozler kullamrsak,
ahigveris yaparken veya insanlarla su yada bu sekildeki diyaloglarimizda Allah’in
emirlerini gozeterek davranirsak ibadet yapmus olacaimizi'® vurgulayarak bir anlamda
bu genis kapsam alamyla ibadetle inanan kisi igin s6zkonusu edilen amelin értiigtiigiini

vurgulamak istiyoruz.

Insanin varligtyla direk ilgili olan bu kuralin genel ad1 Kur’an’da Allah’a kulluktur™”,

Seyyid Kutub (6. 1966) “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattimi® (Zariyat 51/56) ayetinde gegen kullugu insamin hilifetiyle (Bakara 2/30)
iligkilendirerek yerytiziindeki varliklarla ahenk iginde yagamay: bu kurala dahil eder ve
bunun igin seriatin esas alinmasimi sart kosar. Aynica insanlik adina yaratilanlardan
faydalanmamin da bu kapsamda degerlendirilmesi gerektigini vurgular. Ona gore bu
durum o6nce itikad boyutunda ruhlara yerlesmeli, sonra da hayatin her faaliyetinde bu
ruhla hareket edilmelidir'®. Insanlar sadece belli kurallar yerine getirerek hayatlarim

geciremezler. Allah onlart sadece bu belli kurallarla sorumlu tutmanus, aksine
hayatlaninin  tamamim kapsayan sorumlulukla miikellef kilmigtir. Bu sorumlulugun
birinci asamas: Allah’a kullugun ifade ettifi anlami nefse yerlestirmek, yani kendine
ibadet edilen bir Rabb’in ve kulluk eden bir kulun varliinin suuruna ermek; ikinci

asamas ise derini bir samimiyetle ve organlarla birlikte Allah’a yonelmektir'>.

189 _ Ebd Hanife, Alim vel-Miiteallim, s. 30; Kutub, VI, 3387; Meydani, s. 511; Koca Ferhat, “Ibadet”
md. DIA, XIX, 240; Pak Zekeriya, Kur'an’da Kulluk, Kaythan yay. Ist. 1999, s. 75.
19 Mevdidi, /slim, s. 147.

191 _ Bati, Min Ravéii’l- Kur'an, s. 163; Albayrak, s. 277; Bkz. Pak, s. 77-84.
192 _ Kutub, VI, 3388.
193 _Kutub, VI, 3387.
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Sistematik ibédetlerin s6zkonusu olmadifi Mekki doneme ait olan Ankebiit 29/2. dyette
ins;lmn miicerret imanla yetinmesinin yeterli olmadigi, akabinde gesitli sorumluluklarla
imtihan edilecedi surenin baginda gelen huruf-u mukattaalarla ve 8yetin bagindaki
istifham-1 inkar] ile de vurgu yapilarak agikca bildirilmektedir'* “Insanlar, imtihandan
gegirilmeden, sadece ‘“Imin ettik” demeleriyle birakilivereceklerini mi sandilar?’
(Ankeblt 29/2). Insanlar imanlarinin samimiyeti komusunda da imtihana tabi
tutulacaklardir'. Bu imtihan, sikint1 veren teklifler, vatan: terk, ditjymanla miicadele,

arzu ve istekleri gemleme, fakirlik, kitlik gibi mala ve cana gelen bir gok seyi kapsar'*®
ki, bu sayede hakiki mii’minle miinafik birbirinden ayrilmig olsun'”. Zaten bu, insanlik
tan'hinin genel kuralidir (Ankebt 29/3)'. ileride ayn ayn deginecegimiz gibi, farkh
farkli ayetlerde insan igin imtihan oldugu bildirilen malla, canla, evlatla vb. imtihanlar

hep sistematik ibadet olarak bildigimiz ibadetlerin disinda hayatin dier yénlerini

ilgilendirir.

Bir ¢ok ayette imandan sonra kazanilan mii’minlik sifatina haiz olmus kisilerin hayatin
farkh yonleriyle de imtihan edildiginden s6zedilmesi de imandan sonra atilacak
adimlarin imtihan siireci igerisinde izlenecegini ortaya koyar ki bu agama tiimiiyle amel
boyutu igine girer. “ Yoksa, Allah sizden, cihad edip Allah, peygamber ve mii ‘minlerden
baskasim kendilerine sirdas edinmeyenleri ortaya ¢ikarmadan birakilacaginizi mi
sandiniz? Allah yaptiklarinizdan haberdardir” (Tevbe 9/ 16) dyetinde miisliimanlara
hitap edilmektedir'®. Ayetin bagindaki “em” (;)’in hemzesi tevbih ifade eder®™.

“VelemmsZ ya’lemillah” (3 —w,) deki “lemm#” (1) ise miibalaga i¢indir®”. Ayet bu

vurgulanyla beraber diguntldiginde mii’minlik vasfini kazandiktan sonra samimiyet

194 _ fbn Kesir, VI, 273.

195 _ Zemahserd, 111, 186; Bedavi, V, 3; fbn Kesir, VI, 273.
19 _ Zemahserd, 111, 186; Bedavi, V, 3.

197 _ Bedévi, V, 3; Hazin, V, 3.

198 _Beydavi, V, 3.

199 _ Beydavi, II, 91.

200 _ Zemahgeri, II, 142; Nesefi, III, 91; Sevkand, II, 429.
201 _ Beydavi, 11, 91.
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boyutunda da imtihandan gegirilecegi vurgulanir®®. Hendek savaginda miislimanlarin

gozleri kayip, yiirekleri agizlanna geldigi, kafalarinda bazi tereddiitlerin olustugu en
sikigtk zamanlan anlatildiktan sonra (Ahzab 33/10), takibeden ayetin “iste orada imén
sahipleri imtihandan gegirilmisti’® (os—h it es) (Ahzab 33/11) seklinde gelmesi
mislimanlarin imtiham konusunda agik bir Kur’an ifadesidir. Bakara 2/154; Al-i
Imran3/186; Furkan 25/20;, Neml 27/40, Muhammed 47/36 ayetler benzer sekilde

mii’minlerin imtihanindan bahseder. “Diinya mii’mine zindan, kafire cenne '."203,

“Mii’min kadmn ve erkek, Allah’a kavusana ve lizerinde hi¢ hata kalmayana kadar, mali,
nefsi ve evlad: hususunda belalardan kurtulamaz>* seklindeki hadisler de isin iman

boyutunu takibeden amel safhasinin ¢ok 6nemli oldufunu vurgular. Zaten imtihanin
geregi olarak mii’min igin dhirete yonelik beklentiler bir bedel gerektirir. “..eger siz act
cekiyorsaniz onlarda sizin gibi ac1 gekiyorlar. Ustelik siz Allah’tan, onlann iimit
etmedikleri seyleri umuyorsunuz” (Nisd 4/104) buyurularak mii’minlerin &hirete
yonelik beklentilerinin bir bedel gerektirdigi vurgulanmis olmaktadir.

Netice olarak sunu sdyleyebiliriz ki amel, sistematik ibadetler basta olmak iizere insan
odakli kalbi ve bedeni her tiirli irddi hareketi kapsar. Insan, hayatina inangla
kazandirdigy bakis agisini amelle dévam ettirme sorumlulugu tagimaktadir. Kur’an’in
imtihan edilen bir varlik olarak degerlendirdigi insan igin imanla ameli bu anlamda
birbirinden ayirmak, bir baska deyisle iman asamastyla yetinmek dogru degildir. imanla
atilan adim, basta namaz, orug, hag, zekat gibi sistematik ibadetlerle siirdiiriilmeli,
bunun da o6tesinde diigiince ve pratik bazda harekete gegecek tiim sdlih eylemler
imandan alinacak ruhla gergeklestirilmelidir. Zaten insandan istenen imtihanini boyle

bir anlayigla tamamlamasidir.

202 _ 7emahseri, I, 142; Beydavi, IIL, 91; Hazin, III, 91, 91; Sevkani, II, 429; Elmahl, IV, 2476.
203 _ Miislim, Ziihd, 1; Tirmizi, Ziihd, 16.
204 _ Tirmizi, Ziihd, 56.
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1.3. Hayir Ve Serle imtihan

Kur’an-1 Kerim’de “hayrr ve gser’ kelimelerinin kapsam alam bizim burada
isleyecegimiz gergeveden daha genistir’”. Ancak bu ifadeler Kur’an-1 Kerim’de bizim
ele alacagimiz yonii kasdeder sekilde imtihan kelimesiyle birlikde gegtigi i¢in, bir
Kur’an ifadesi olarak bashigi bu sekilde koymay: uygun bulduk. Ilgili dyet soyledir:
“Her canli 0limii tadar. Bir deneme olarak sizi hayirla da, serle de imtihan ederiz. Ve
siz, ancak bize dondiiriileceksiniz”” (Enbiyd 21/35). Bu dyette sozkonusu olan “hayr”
Ibn Abbas tarafindan “bolluk”, “ser” de “stkinti” olarak agiklamirken, Dahhak tarafindan
da umumi olarak degerlendirilerek “insana gelebilecek her tirlii iyilikler ve koti
stkintila?”  seklinde  agiklanmigtir®™®. “Hayr” kelimesinin herkesin ragbet ettigi,
begendigi, saghik, nimet, mutluluk gibi miikelleflerin yiizylize geldigi diinyevi
nimetleri®”, “ser” kelimesinin de bunun ziddi olarak®® fakirlik, ac1 veren elemler ve
sikintilar gibi miikelleflerin yiizyiize kaldiklani diinyevi zararlan kapsayan anlamlan
icerdigini®® disindigimiizde, buradaki hayir ve serri siikrii gerektirecek nimetler, sabri

gerektirecek beldlar”'® diye genelleyerek bireyi etkileyen ve kaynag disarida olan tiim

olaylar olarak degerlendirebiliriz. Bu durum ayni ayette imtihan anlamina gelen “fitne”’
kelimesiyle de te’kid edilir®'. Demek ki Cenib-1 Allah, insanlari hem sabri gerektiren

musibetlerle ve hem de siikrii gerektiren nimetlerle imtihan edecektir ki*% bu durum,

imtihanin geregi olarak insanin hayatindaki her hali kapsar.

205 _ “Hayr” kelimesinin, Kur’an’da geni§ bir yelpazede mal, Allah’in nimeti, vahiy, inang ve itikad,
inancin olumlu tesirleri, hayir igi ve kimil mi’min anlamlaninda kullamhisi ve “ser” kelimesinin de farkh
kullanim 6mekleri icin bkz. Cagnc Mustafa, “hayir” md. DI4, X VI, 43-44; Izutsu, Kur'an’da Dinf ve
Ahliki Kavramlar, s. 289-291.

206 _ Tabert, XVII, 34; fon Teymiyye, Ferevd, VIIL 111; Alsi, X, 69.
207 _ Ragib, “hyr” md. s. 301; Rézi, XXIL, 169.

208 _ Rapib, “hyr” md. s. 301; Lzutsu, a.ge., 5. 290.

209 _ Razi, XXII, 169.

20 Zemahseri, I1, 11. 5 g

21 _ Ebw’s-Suid, VI, 66; Kasimi, X1, 4271.

212 _ Maturidi, s. 222; Ebu’s-Suiid, VL, 66; Kastmi, X1, 4271. §
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Bu yaklasimi destekleyen bir Kur’an ifadesi de yahudilerden bahseden A’raf 7/168.
dyette “imtihari’ kelimesiyle birlikte kullanilan “hasendf’ (cts1) ve “seyyidl’ (ctwd)
tabirleridir. Ayetin anlami g§oyledir: “Onlanr (yahudileri) gurup gurup yeryiiziine
dagittik. Onlardan iyi kimseler vardi, yine onlardan bundan asagi olanlari da vardir.
(Kotiiliiklerinden) belki donerler diye onlan iyilik ve kotiifiiklerle imtihan ettik”. “Hsr”
(—) kokiinden miiennes isim olarak tiireyen, insamin gerek nefsi, gerek bedeni, gerek
davramiglar1 itibariyle nail oldugu sevindirici halleri ifade i¢in kullamlan “hasene”
(=" ve copulu “hasendt’ (-i—) kelimesinin “hayr” ile en azindan belli bagh
konumlarda, hemen hemen mikemmelen anlamdas oldugunu®’, yine “sve” (+—.)
kokiinden milennes isim olarak tiireyen “seyyi€’ (a—> ) ve gofulu “seyyidf’ (i)
kelimesinin de kisinin kétii olarak algiladifi, ruhuna ve bedenine 1zdirap veren her
sey’” anlamlaniyla “ser” kelimesiyle biyik olgiide ortigtigini goririz. A’raf
7/168’den onceki ayetlerde yahudilerin uyarilara kulak vermeyisleri dolayisiyla
baglarina gelen olaylar ve maymuna dondiiriiligleri (A’raf 7/166) anlatilir. Buna
ragmen tagkinliklarim siirdiiren yahudilerin iimmetlere aynstinlarak (A’raf 7/167) yine
kendilerine sunulan bir takim nimet ve musibetlerle imtihan ediligleri anlatilirken
“hasendt ve seyyidl® (=u—, i) kelimeleri kullamlir. Ayette gegen sekliyle de
“hasenif’in, “nimetlerle, bollukla’, “seyyidt’in, “kitlik ve afetle’ imtihan®'® seklinde
aciklandifini diigiindigiimiizde bu genellemenin dogrulugu ortaya ¢ikar. Bu iki kelime
gerek tekil ve gerekse gogul sekliyle bir ¢ok dyette daha farkli anlamlarda kullamilirken

sadece bu dyette kastettigimiz igerigi ile kullamlmistir.

Bu genellemeyi destekleyen bir bagka ifade de En’am 6/42 ve A’rif 7/94. ayetlerde

mecizi manada imtihan olarak agiklanan “ehz” kelimesiyle®"’ birlikte kullanilan “be’sd

ve’ddarrd’ (s,—ab,.ty) ifadeleridir. Ayetlerin her ikisi de aym muhtevali olup gegmis

213 _Ragib, “hsn” md. s. 235,236; Cantay, I, 343.

24 _yrmsu, age., s. 291, 293,

215 _Ragb, “hsn” md. s. 441; Rézi, XIV, 184.

216 _Taberi, IX, 139; Ibn Atiyye, VI, 126; Razi, XV, 42,43; ibn Teymiyye, Feteva, VIII, 111; Ebus-Suiid,

101, 288; Cezairi, II, 257.
217 _ Ma’mer b. Miisenn4, 1, 225.
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timmetlerle ilgili bir sinnetullahdan bahsetmektedir. Allah, peygamber gonderdigi her
kavmi o peygamberin 6gitlerine boyun egsinler diye mutlaka birtakim sikintilarla
imtihan etmigtir. Imtihamin sikinti boyutu ayetlerde “be’sd ve’ddarri” kelimeleriyle
anlatilmigtir. “Be’s”, sikint1 ve hosa gitmeyen durum®'®, insamin mahna, canina, ailesine
ve makamina disaridan gelen tehlikeler; “darr’, yaralanma, oliim gibi bizzat vucuda
isabet eden sikintilar®®, korkudan, kithktan, musibetten kaynaklanan korku, siddetli

azap anlamlarma gelir®™. Bakara 2/214. ayette gegen aym ifadeler korku ve
yoksullugun getirdigi sikint1, ac1 ve hastaliklar olarak agiklanmugtir®'.

Ziimer 39/49. dyette “dirr” kelimesi bu sefer mukabili olarak “ni’mer” kelimesiyle aym
dyette kullamlir. Ni’met, Allah’in insanlara verdigi maddi ve manevi her tiirli nimeti
kapsar. Ayette kargilagilan bu iki durumun da insami imtihan etmek igin oldugu
imtihan kelimesi “fitne” kullanilarak dile getirilir. Bu dyetin anlami da soyledir: “/nsana
bir zarar dokundugu zaman bize yalvarir. Sonra, kendisine tarafimizdan bir nimet
verdigimiz vakif, “bu bana ancak bilgimden dolay: verilmistir” der. Haymr o, bir
imtihandir, fakat ¢oklan bilmezier’. Insan, nimete nail olmay1 Allah katinda makbul
kisi oldugu garantisi olarak algilamamali, bizzat onunla imtihan edildiginin farkinda

olmalidir.

Allah, mii’mini kafirden ayirmak i¢in sikintilarla imtihan ettigi gibi nimetlerle de
imtihan eder”. Kur’an, Firavun’un erkeklerini o6ldiirtme olayindan Israilogullar’mn
kurtulusunu anlatan benzer li¢ ayette de “beld” () kelimesini kullaniyor (Bakara 2/49;
A’raf 7/141; Ibrahim 14/6). Miifessirlerin ¢ogu da bu ayetlerde “beld” kelimesini

“pimef” olarak tefsir ediyor. Kelime olarak “b/v”’, hayirla veya serle imtihan etmek

anlamina geldigine gore bu, i¢inde imtihanin da oldugu bir nimet demektir. Bu kurtulug

218 _Ragb, “bvs” md. s. 153.

219 _ Razi, XTIV, 183; Alisi, IX, 14; Elmahih, 1T, 1928; Tabatabai, II, 162

220 _ Ma’mer b. Miisenna, I, 191.

21 _Ebu’s- Sund, 1, 215.

22 _Ragb, “nam” md. s. 814; Cagnc: Mustafa, “In’am”™ md. DiA, XXTI, 258.
223 _ Razi, XXVIL, 248; Behiy, Kur’anf Kavramlar, s. 246.

222



Hz. Musa’nin davetiyle gergeklesmigtir ama, gerek Hz. Miisa déneminde ve gerekse
daha sonraki donemlerde bu kurtulus Israilogullan igin bir imtihan olmus (Duhin
44/30-33), nitekim bir kism Allah’in gosterdigi yoldan saparak bu imtiham
kaybetmiglerdir. Aym sekilde Israilogullari’na verilen denizin yarilmasi, bulutun golge
yapmasi, kudret helvas: ve bildircin kebab: gibi* lutuflarin “b/v” kelimesi kullanilarak
imtihan oldugu agiklanmistir (Duhén 44/33). Bunlarla Allah, bunca nimet kargisinda
takindiklan tavn ortaya koyarak onlara imtihan siirecini yagatmis olacaktir™.

Demek ki insan, Allah tarafindan kendisine ikram edilen nimetleri sadece Allah’in bir
lutfu olarak algilamamali, aksine bir imtihan vesilesi olarak degerlendirmelidir (Fecr
89/15; Mi’mindin 23/55-56)°. Tipki Siileyman a.s’in dilinden hig ¢aba gostermeden
elde edilen bir nimetin imtihan oldugu dile getirildigi gibi (Neml 27/40)”. Bunlan
sadece bir ikram olarak algilama asil ikram olan uhrevi ikrami unutturabilir. Bu ise
insan i¢in en biyiik felakettir™. Aym sekilde, Allah’in insamin nizkini daraltmasini
(Fecr 89/16) veya farkli sekillerde sikintilara maruz kalmay: da bir imtihan olarak
gormeli, hemen feryat vesilesi yapmama,hdxrm. Salih (a.s)’in kavmi O’nu ve onunla
beraber inananlari kendilerinin igine dustiikleri tefrika, aghk, kithk gibi gesitli
musibetlere™ sebep gosterdiklerinde Kur’an, bunun onlar igin imtihan sebebi oldugunu

bildirmigtir (Neml 27/47).

Oyle anlagiliyor ki, diinyada insanin yiizlestifi ¢esitli nimetler hemen Allah’in
miikafatlandirmasi, ¢esitli sikintilar da cezalandirmasi olarak degerlendirilmemelidir.

Bunlarin hepsinin imtihan igin oldugu bilinmelidir (Fecr 89/15,16)'. Hangi konumda

224 _ Razi, XXVII, 248; Tbn Kesir, VIL, 221; Aldsi, XXV, 193.

25 _ Alasi, XXV, 193; Elmalth, VI, 4303.

226 _ fbn Kesir, VIII, 420; Elmalily, VIII, 5808.

27 _ Fbw’s- Suud, VI, 287.

228 _ Elmalili, VIII, 5808.

229 _ fbn Kesir, VIII, 420; Elmahly, VIII, 5808.

20 _ Taberd, IXX, 208; Aldsi, X, 315.

21 _ Elmahli, VIIL, 5808; Mevdiidi, VIL, 112,119; Meydéni, s. 515.
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veya sartta bulunursa bulunsun, ya da insanin algilama sekli nasil olursa olsun Cenéb-i
Allah insamin her olaya verdigi her tepkiyi imtihan atmosferi icinde
degerlendirmektedir. Bu, hem samimi miislimam samimi olmayandan ayirmak icin

gerekli”®, hem de imtihamin bir espirisi olarak miislimanin kemile ermesi igin

itiyagtir
1.3.1. Serle imtihanin Amac

Aslinda insamn bir takim tekliflerle sorumlu olarak imtihan siirecinden gegisi, hayatinin
her yoniinii igine alacak sekilde hayir ve gerle imtihan ediligi Rububiyetin bir tezahiirii
olarak insam terbiyeyi amaglar. “7akva Imtihan lliskisi” baghg altinda inceledigimiz
gibi, imanla baglayan olgunlasma siireci farkli imtihan araglariyla kademe kademe
insam ihsan mertebesine yiikseltir. Zaten insanin muhatap oldugu bu siireci ifade igin,
gimis ve altinin eritilerek saflagtinlmasi anlamum igeren “/mtihan, fitne, ibtil”,
anndirma, aynstirma anlamim igeren “femhis, temyiZ’ kelimelerinin kullanimi bu
yoniiyle cok ménidardir™. Buna ragmen serle imtihanin, insam terbiyeyi amagladigim
ayn bir baghk altinda ele almayr uygun bulduk. Ciinkii insan, kendini hognut eden
nimetlerle imtiham stirecinde “Nigin Allah bizi bdyle bir imtihana tabi tutar?’ sorusunu
pek sormaz. Hatta g¢ofu zaman bunun bir imtihan oldugunu bile
farketmeden/diiginmeden hayatin akigi igerisinde yasamim siirdiiriir. Sorumiu oldugu
amelleri - ozellikle sistematik ibadetleri - icra konusunda da pek fazla iizerinde kafa
yormadan ya diizenli bir sekilde yerine getirir veya aksatsa bile bunlarla imtihan
edilisini yadirgamaz. Ancak insan, sikintilarla yiizlestifinde cam yandif igin bu
sikintilarin nedenini arama ihtiyact duyar. Kur’an agisindan bakildiginda bu sikintilarin
bir hikmete binaen gergeklestiginim; imtihan siirecinde 6zellikle serle imtihamin insanin
inkdr noktasindaki inat damarim kirici bir 6zellik tasidifini, mii’min agisindan ise
olgunlasma nedeni oldugunu ortaya koymaliyiz ki, bu konuya insanin bulmasi gereken

cevap kolaylagsin.

22 _ Ragk, XXII, 248.
23 _ Bkz. Tezimizin “Kur’an’da Imtihan Anlamina Gelen Kavramlar” kismy, s, 8.
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Bir kere insanin terbiyesi, tiim mahlukatla iligkili olan Allah’in “Rabb” ismiyle direk
iligkilidir. “Rabb”, Kur’an-1 Kerim’de Allah isminden sonra en ¢ok kullanilan (970
defa) isimdir’™”. “Rabh”, ashinda terbiye manasina bir masdar oldugu halde, miibalaga
kasdiyla miirebbi’ye itlak edilmis olup Allah’tan baskas: i¢in kullamimaz*®. Kur’an’da
“Rabb” kelimesiyle terbiyenin tiim unsurlarim tastyan mitkemmel bir varlik anlatihr®’.

Bazen isme ve bazen zamire izafetle kullamlmig olan Cenab-1 Allah’in bu ismiyle
iligkilendirilen alan, O’nun digindaki tiim varliklan kapsayacak sekildedir™®. Bununla

Kur’an, uldhiyetin mahluklar alemiyle nisbetlerini ve miinasebetlerini gostermeye
calisir™. “Rabb’, “benzeri olmayan efendi, verdii nimetleriyle mahluklarin

durumlanim  diizelten, yaratma ve emretmeye giicii yeten, 1slah yetkisine sahip®*

terbiye edici ve gozetici”’*' anlamlarma gelir. Terbiye ise, bir seyi kademe kademe

242

kemale erdirmektir™”. Bu kelimenin Kur’an’mn ilk otuz suresinde daha ¢ok insanlara

izafe edilerek Allah lafzimin iki katindan daha fazla kullamlisi ayrica dikkat geker®®.
Cinkii bu donem, miislimanlarin gok biiyiik sikintilar yasadigi, inkann belinin kirilip,

sahih inancin temellendirilmeye ¢alisildig1 bir donemdir.

Ashnda Kur’an, insamn adi bile amlmazken basit bir karisimdan (emsac) satha safha
arindinlarak hayata hazirlamgini ve bu arnma siireci sonunda semi’ ve basir
ozelliklerini kazanarak Allah’in sifatlarimi tecelli ettiren bir konuma yiikseldigini;
kavustugu bu konumuyla bundan sonraki yiiceligini bizzat kendi iradesinde

siirdiirecegini, bunun igin bir kisim tekliflere muhatap olarak imtihan siireci gegirecegini

24 _ Bilmen, VIIL 50.

25 _ Yildim, Uldhiyyet, s. 90.

2% _ Zemahserd, 1, 8; Beydavi, I, 26; Nesefi, 1, 26.

27 _ Elmalily, L, 63.

28 _ Hazin, I, 26; Bkz. Abdiilbaki M. F., “rabb” md. s. 285-299.
29 _ Ulutiirk, Kur'an’t Kerim Allah’t Nasdl Tamtiyor, s. 92.

240 _Taber, I, 94; ibn Kesir, I, 39.

241 _ fbn Manzir, L, 399.

242 _Ragb, “rbb” md. s 336; Beydavi, I, 26; Elmahih, L 64.

243 _ Atay, fmén Esaslan, s. 22; Yildinm, a.ge., s. 93, 94.
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ve bu tasfiye islemi sonucunda da ya iyi insan (ebrér) veya cehennem ehli olarak (kafir)
bu yolculugunu tamamlayacafim bir biitiinliik icinde arzederek (Insan 76/1-5) insanin
mitkemmellige ulasmada katettizi yollari bagtan sona dile getirir’®. Oyle ise insamin
yaratiiy amact bu tasfiye isleminden gegmek, bu siiregte ona rehberlik yapacak
Kur’an’m ilgi merkezi de insan ve insanin islalidir®®. Bir kisim sikintilar her nekadar
insan perspektifinden bakinca “ser” gibi goziikse de, netice itibariyla bunlarda hayir

246
vardir™.

Imtihanin geregi olarak insana isabet eden bir kisim sikintilar onu terbiye etme amaci
tagimaktadir. Allah, insam serle terbiye ederek, rububiyetinin “terbiye’ vechesini en
gizel bigimde gostermektedir. Peygamberimizin amcasi Hz. Hamza, bayraktar1 Hz.
Mus’ab b. Umeyr, Abdullah b. Cahs, Osman b. Semmas gibi 6nemli isimlerin
bulundugu yetmisbes kadar gehidin verildigi®”’, miislimanlar icin ¢ok zorlu bir
miicidele olan Uhud savasinin konu edildigi Ali imran 3/141°de bir seyi arindirma, saf

248

hale getirme, altim curufundan ayirma™ anlamina gelen “mhs” kelimesinin kullamimig

olmasi manidardir. Demek ki Cendb-1 Allah, miisliimanlan g¢esitli sikintilarla yiiz yiize

getirip giinahlardan arindirarak temizlenmelerini istiyor”. Onun igin, ¢ogu kere
Allah’in verdigi sikintilar, 1slah edici, giinahi sinirlandinci ve hatta ortadan kaldirici
niteliktedir™®. Ciinkii yiizlestigi sikintilar caydimcilik yoniiyle insam Allah’a itaata
yonlendirir™'. Kriz anlan “fitratullab™n tezahiiriine, kulluga gegise, kendini yeniden
bulmaya, asli hale dénmeye vesile olur™>. “Onlar1 (yahudileri) gurup gurup yeryiiziine
dagittik. Onlardan 1yl kimseler vardir, yine onlardan bundan asagida olanlar da vardir.

244 _ Zemahseri, IV, 167, Elmalily, VIII, 5498, 5499.

245 _ Fazlur Rahman, Is/dm, s. 35.

246 _ Mehmed Vehbi, 1. 267; Cebeci, Kur’an’da Ser Problemi, s.308.

247 _ Elmalily, 10, 1181.

248 _ Ragb, “mhs” md s. 761, Zemahseri, Esisi’l- Beliga, s. 882; Ion Manzir, “mhs” md. VII, 90;
Cevheri, “mhs” md. III, 1056. :

249 _ Beydavi, I, 596; Hézin I, 596, Nesefi, I, 596.

250 _ Aliisi, V, 219; Elmalih, IT1, 1928
Bl _Razi, XV, 42,43; Ebus-Sudd, IT1, 288.
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(Kotiiliiklerden) belki donerler diyve onlart iyilik ve kotiiliiklerle imtihan ettik” (A’raf
7/168) éayeti belki donerler anlaminda “leallehiim yercitin” geklinde tamamlanarak
yahudilerin iyilik ve kotiliiklerle imtihan ediligleri sonucunda yaptiklan yanliglardan
dénme beklentisi dile getirilmistir®°. Firavun ailesinin senelerce kuraklik, kitlik ve tiriin
azhif ile yiiz yiize birakilmalarinin sebebi de “diisiniip ibret almalari” beklentisi olarak
agtklamir (A’raf 7/130). Hatta bu agamadaki bir sikintimn boyun egdirmemesi iizerine
maruz kaldiklan tufan, ¢ekirge yagmuru, hagerat ve kurbaga istilasinin bir anlik da olsa
dize getirdifi ve yalvanga gegtikleri anlatilir (A’raf 7/133-134). Benzer sekilde daha
genig bir kitleyi kapsayacak tarzda, gegmiste peygamber gonderilmis baz1 immetlerin
igine battiklar kiiftirden sokiip almak igin gesitli sikintilarla (s, y sl o2ti=t) imtihan

edildigi Dbildirildikten sonra ayetlerin sonunun, Allah’a boyun egip de tevbe eder,
Allah’a belki dua edersiniz manasinda®™* “Jeallehim yetedarrai”’ (o o yax i) geklinde
bitisi de onemlidir (En’am 6/42; A’raf 7/94)”°. Demek ki aslinda Cendb-1 Allah
bunlarla onlan terbiye edip boyun egdirmek istiyor™°. “Andolsun, biz onlar stkintiya
diisirditk de yine Rablerine boyun egmediler, tazarru ve niyazda da bulunmadilar”
(Mii’minlin 23/76) ifadesinde ¢esitli sikintilara maruz kalmalarina ragmen insanlardan

yola gelmeyenler olabilecegi anlatilirken bile, aslinda yola gelmelerine yonelik bir

temenni dile getirilir. Gergekten sikintilar, ¢ogu kere insamn Allah’a boyun egmesini

saglar257. Insamin giiciinii asan, acz ve garesizlik igerisinde birakan tehlikeler ve

feldketler karsisinda gogu insanlarda, tabiatiistii bir kurtarici ve i1ldhi yardima bagvurma
egiliminin kendiliginden uyanmasi, sik sik miisahede edilen bir durumdur®®. Insanin bu
yapisimi  dile getiren bir gok ayet vardir™’. Hastalik, yoksulluk gibi musibetlere ugrayan

kisi aczini anlar ve o haleti ruhiye ile riyasiz bir sekilde Allah’a yonelir. Boylece

22 _ Kal, Futratn Dirilisi, s. 29.

23 _ Beydavi, IV, 658; Hazin, IV, 658.

24 _ Alisi, V, 219; Elmahh, I, 1928.

25 _ Taberd, VII, 252, IX, 10; ibn Kesir, III, 251, 445; Elmalili, IT1, 1928, 2218.
256 _ Elmalily, I, 2218.

37 _ Elmahh, T, 1929.

28 _ Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 87.

29 _ Bkz. Fussilet 41/ 51; Ziimer 39/8; Siira 42/27 vb.
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samimi bir ibadet yapmig olur””. fmanda sebat, Allah’a olan muhabbet de ancak bu

sekilde ortaya gikar™".

Insana rahatlama saglayan ve kendince nimet olarak degerlendirdigi seylerin ona giiven
vererek biraz daha kuraldigih@a, Allah’in yolundan ¢ikmaya miisait hale getirdigi
pratikde ¢okca gordigiimiz durumdur. Halbuki sikintilarla imtihan, inanma iradesini
daha da gigclendirmekte, ahldki annmaya imkéan saglamakta, kiginin imanindaki
kararhlif: ve yasamindaki erdemliligi isbatlama firsat1 vermekte ve dolayisiyla ferdin
veya toplumun dini ve ahldki gelismesine katki saglamaktadiwr. Sonra bu
hoslanmadiklari seyler hoslanacaklan seylerle degistirilerek (a2 oS y) imtihan
hayat boyu devam etmektedir®. Boylece Cendb-1 Allah’in Rubiibiyet vasfi da bu

sekilde tezahtiririinii gostermektedir.
1.3.2. Hayirla imtihanda Siikiir

Hayirla imtihanin, insanin gerek bedeni ve gerekse ruhsal olarak olumlu karsilayacagi
her turlii algilamay: kapsadifini belirtmigtik. Ancak sunu da biliyoruz ki, insanin
fitratinda, Allah’in nimetleri kar;isinda gerektigi kadar duyarli olmama gibi bir
noksanlik da bulunmaktadir. Onun igin nimet veya mutluluk aminda insanlarin tutumu

farkhi farkhdir®®, insan, maddi manevi her tiirlii ihtiyacim karsilayacak sayisiz

nimetlerle donatilmig olmasina ragmen siikriinii eda etmeme gafletine diigebilir, veya

sahip oldugu nimeti amaci disinda kullanabilir (ibrahim 14/34)**. Zaten bu farklilik,

nimete kargi tutumu imtihan haline sokmaktadir. Nimetlerin imtihan vesilesi olmasi bir

bakima insanin bu beseri zaafim1 agmastyla ilgilidir.

20 _ Nursi, Lem ‘alar, s. 197.

261 _ fon Asdr, 1, 54.

262 _ fbon Kesir, II1, 446.

%63 _ Dihlevi, s. 41.

264 _ Beydavi, 111, 530; Hézin, III, 530, Neseff, 530.
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“Siz, hi¢ bir sey bilmezken Allah, sizi analarimizin karmindan ¢ikards; siikredesiniz diye
size kulaklar, gézler ve kalpler verdi,” (Nahl 16/78) dyetinden insanin verilen nimetleri
itiraf edip, siikretmesi gerektigini anliyoruz®*. Aym sekilde yine insana bahgedilen
guzel yaratihy dile getirildikten sonra “..size kulaklar, gozler, goniiller verdi”
ifadeleriyle Allah’t ve nimetlerini idrakte oncii olacak organlar sayilip, “Ne de az
sikrediyorsunuz.” (Secde 32/9) seklindeki wvurguyla, bir yandan insamin gafleti
hatirlatilirken, diSer yandan nimetlere giikretmesi gerektigi agiklanmaktadir. Allah, her
tirlii nimetine kargihik hatirlanmasini ve giikredilmesini, nankorliik edilmemesini ister
ki, O’nun bizi hatirlamas: bizim bu tepkimize baghdir (Bakara 2/152)*®. “Rabbinin
nimetini sikran ve minnetle an” (Duhd 93/11) dyeti de her ne kadar peygamberimizi
sozkonusu ediyorsa da O’nun sahsinda bizim de nimete karsi nasil davranmamiz
gerektigini vurgulamaktadir. Peygamberlifin son donemlerinde indigi bilinen, Mekke
veya diger fetihlerin konu edinildigi ve artik insanlarin Islim’a akin akin girdiklerinin
agiklandifn Nasr suresinde, biitiin bu nimetlerden sonra peygamberimize hamd ve
sikretmesi (Nasr 110/3) tavsiyesinde bulunulmasi, Allah’in verdi§i nimetler
karsihiginda gosterilmesi gereken tavri daha belirgin géstermesi agnsmdaﬂ onemlidir.
Aslinda peygamberimiz, bundan 6nce de siiphesiz siikrediyordu. Ancak Omriiniin
sonuna yakin boyle bir giikriin tekrar dile getirilmesi en yiiksek payeye erisildiginde
sikriin daha da anlam kazandifim géterir’””. Demek ki, nimet artttikca siikiir de ona

paralel olarak artmali;; nimetin doruk noktaya ulagtig: anlarda daha da igten bir siikiirle
Allah’a yonelinmelidir. Nitekim, “Bos kaldin m1 hemen ise koyul ve yalniz Rabbine
yonel” (Insirah 94/7-8) ayeti bunu ifade eder®®. Hz. Aige’den gelen bir rivayete gore
peygamberimiz Omriiniin sonuna dogru istifar ve sikrini artuwmis ve “Her seyden
miinezzeh olan Allah’1 tesbihederek, O’na siikrederim, Allah’in bagiglamasini ister ve
O’na tevbe ederini” seklinde dus etmigtir®®.

265 _ Alasi, VIII 299; Mevdidi, IT1, 46; Mehmet Vehbi, VII, 2872.

266 _ fbn Asgir, I1, 50; Beydavi, I, 225.

267 _ Elmalih, IX, 6244.

268 _ Elmalih, XIII, 5925; Cezdiri, V, 589.

29 _ Ebi Davud, Vitr, 26; Tirmizi, Deavét, 17, 117; Déremi, Hudid, 6.
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Neml 27/40. dyette Silleyman (a.s)’in agzindan dile getirilen ifadeden giikretmenin
insan igin gerekliliZini ve Allah’a degil insana doniik faydasimin oldugunu anhyoruz”% .
“Kitaptan (Allah tarafindan verilmig) bir ilmi olan kimse ise: Goziini acip kapamadan
ben onu sana getiririm, dedi. (Siileyman) onu (melikenin tahtin) yanibasina yerlesmis
olarak gérince: Bu, dedi, siikiir mii edecegim, yoksa nankorliik mii edecegim diye beni
sinamak lizere Rabbimin (gosterdigi) lutfundandir. Sikreden ancak kendisi i¢in
siikretmis olur, nankoérlik edene gelince, o bilsin ki, Rabbimin hi¢ bir seye ihtiyaci
yoktur, ¢ok kerem sahibidir” Demek ki, Rabbimizin bir ihsam olarak verilen nimetler
bizim giikredip etmeyecegimizi denemek igindir. Aslinda Allah’in sinirsiz rahmet ve
merhamet sahibi oldugunu bildiren tiim dyetler, insanin zihninde bu derin minnettarhik

hissini uyandirmay1 amaglar.

Oyle anlagilmaktadir ki, Allah’in nimetlerine kars: verilecek en giizel tepki siikiirdiir.
Siikiir, dil veya kalp ile bir nimete karsilik olarak yapilan seydir. Biitiin organlan
yaratiiy amacina uygun olarak kullanmakti”'. Bu gergevede hamd de bu siikiir
kapsam: i¢ine girmektedir. Nitekim, Davud ve Siileyman (a.s) Allah (c.c)’tan bir lutuf
olarak kendilerine kus dili 6@retilip, diger insanlardan farkl olarak bir ¢ok nimeti igeren
(Neml 27/16) “ilim” verildiginde® “...bizi miimin kullarinin bir gogundan istiin kilan

Allah’a hamdoldun” (Neml 27/15) diyerek o nimete karsilik siikrettiler”’>. Lokman (a.s)

dan da kendisine verilen parlak zeka, basiret, bilgi ve hikmet nimetlerine karsilik

silkkretmesi isteniyordu (Lokméan 31/12). Siikir, konusma veya soz tekranndan gok

274

uygulamadir, eylemdir”®. Oyle ise insan bu eylemi amacina uygun olarak ya

gergeklestirecek veya gergeklestirmeyecektir. Dolayisiyla onun bu tercihi kendisi igin

. 275
imtihan konusudur™”.

270 _ Taberi, XX, 201; Rézi, XXIV, 198.

71 _ Ciircant, . 140.

272 _ Taberi, XIX, 172; Zemahseri, I11, 136.

273 _ Atisi, XIX, 253; Cezdiri, IV, 12; Elmahh, V, 3663.

24 _ Behiy, s. 178.

275 _ Zemahseri, IV, 21; Elmahih, VIIL, 5808; Cezairi, V, 568.
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Aslinda insan hayatim siirekli sitkkrederek gegirmis olsa bile, Allah’in kendisine verdigi
sayisiz nimetlerde gok az bir kismimn giikriinii eda etmis olur™®. Oyle ise dnemli olan,
insanin nimet kargisindaki durusu, konum belirleyisidir. Siikiirde Allah’1 ve nimetlerini
boylesi bir itiraf vardir”’ . Tabii ki insanin oncelikli gorevi Allah’in kendine bahgettigi
akil, irade, kudret nimetlerinin geregi olarak Allah’1 itiraf etmelidir”®. Harici ve dahili
diinyasinda kendisine takdim edilen sayisiz nimetlere hamdedip, bunun geregi olarak

gereken kullugunu yerine getirip, bu nimetlerin siikriinii ed3 etmeye galigmalidir™ .

Yoksa her nimetin karsihifin1 6demek onun harci degildir. “O size istediginiz her seyden

verdi. Allah'in nimetini sayacak olsaniz sayamazsiniz. Dogrusu insan ¢ok zilim, ¢ok
nankérdiir” (Ibrihim 14/34). Dolayisiyla Allah nimete nankorlik edilmemesini
istemektedir. Bu durusu gostermemeyi “kiifrdm1 nimet” olarak degerlendirmistir (Isrd
17/83; Fussilet 41/51). Siiphesiz nimete karsi nankorligiin gesitli dereceleri vardir.
Nimeti vereni itiraf edememe bunun en iist noktasidir. Nimete kars: gaflette bulunmak
ise en alt seviyedir’™. Nimete karst nankérliigiin bagka bir gesidi de onu gereksiz yere

harcamaktir®™".

Allah’1in biitiin nimetlerine, hele ebedi kurtulusa vesile olacak imana siikretme ve bunun
geregini kamil anlamda yerine getirme kolay degildir. Bu, yagsam siireci i¢inde dahili
dilgman nefis ve haricte difer diiymanlarla imtihanlar gegirerek miimkiin olur®. Bu

sebeple, hayirla imtihan, insanlara gerle imtihana gore daha hafif gibi gelse de; nimetin
insanm1 gimartma ihtimali ve sagladifi giivenle kendini hergeyden miistagni gorme gibi
bir boyuta tagyabilirlilifi bu imtiham daha zor hale doniigtiirmektedir. Kur’anda
kendisini mal varhiginin simanklifina kaptirarak o varliin her tiirli ihtiyaca cevap

verecegi  giivencesine sifimip veya varhkli olmayr hakli olmayla 6zdeslestirip

216 _ Meydant, s. 519.

%7 _ Derveze, ed-Dustiiru’l-Kurén, 11, 366.
278 _ Meydant, s. 510.

219 _ Meydani, s. 510.

280 _ jon Agdr, I1, 51.

21 _RizaR,, 11, 32.

%82 _Elmalil, I, 544.
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peygamberi davete karﬁ direndigi bildirilen bir ¢ok 6rnek vardir™. Bu sebeple bir gok
insan, gerle imtihanda basarili oldugu halde hayirla imtihanda kaybetmigtir’™. Ciinkii
hayirla imtihan olmak daha zordur™. Hayirla olunan imtiham bagarmak, serle olunan
imtihani bagarmaktan daha evladir®®.

1.3.3. Serle Imtihanda Sabir

Serle imtihamin, aslinda insan igin bir olgunlagma siirecini ifade ettigini belirtmistik. Bu
olgunlasma siirecinde insamn en biiyiik dayanag sabirdir. Insan, ger gibi gordiigii veya
oyle algiladi1 olaylar karsisinda sabir kalkanini kullanarak olgunlagmasina katk
saglamalidir. Peygamberimizin mii’min i¢in ortaya koydugu su ovgi, onun olaylara
yaklagiminda gosterdigi bu olgunluktan dolayidir: “Mii’minin isine sagarim. Ciinkii her
durum kendisi i¢in hayirhdir ve bu sadece mii’mine has bir durumdur. Kendisine
sevinecek bir sey isabet etse siikreder ve bu onun igin hayrr olur. Zaran dokunacak bir
sey isabet ederse sabreder bu da onun i¢in hayirl olur™¥

Meseld, izaff olmakla beraber insamin kendisini yoksul olarak algiladifi konum bir

imtihan vesilesidir. Ciinkii insan, bu durumda ya sabrederek miicadelesine gii¢ katar™®®
veya isyan ederek sikintisina sikinti ekler”. Aslinda Kur’an bize, insanmn iginde

bulundugu hayat: tamitarak karsilasacaf gesitli olaylar karsisinda tutum belirleme dersi
vermektedir. Mii’mine, sikint1 verici konuma aday olma veya onu isteme dersi vermez.
Ancak hayatin gesitli agamalarinda karsilagilabilecek gesitli konumlara hazirlama 68idi
verilir ve diinya sartlaninda miicadele azmi agilanir. Diinyada zafer, ahirette cennet,

temenni ve kuruntularla degil, gerektiginde diiymanla savagtan ve onun getirdigi

283 _Bikz. Bakara 2/13,292; Hid 11/91; fsra 17/83; Furkan 25/8; Fussilet 41/15; Nith 71/21; Alak 96/7 vb.
284 _Kutub, 11, 70; IV, 2377.

285 _ Kutub, IV, 2379.

28 _ Kutub, IV, 2378.

287 _ Muslim, Zithd, 64; Ton Hanbel, V, 24.

288 _ Kutub, 1, 70.

289 _ Mevdudi, VII, 119.
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sikintilara sabirdan get;,er290 ki bu, mii’min i¢in ayn1 zamanda bir imtihan siireci olarak
ongoriliir: “Yoksa Allah i¢inizden cihad edenleri belli etmeden, sabredenleri ortaya
¢tkarmadan cennete gireceginizi mi sandimz?’ (Al-i imrin 3/142), “Andolsun ki
Iginizden cihad edenlerle sabredenleri belirleyinceye ve haberlerinizi aciklayincaya
kadar sizi imtihan edecegiz.” (Muhammed 47/31). Hatta onun i¢in cihad, savagtan daha
kapsamli olarak her tiirlii stkintiya tahammiil, nefisle miicadele, mal: Allah yolunda hibe
gibi kapsam alam hayli genis bir kavram olarak ele almir®'. Bu sebeple Nahl 16/110.

dyet, miislimanlar i¢in hicretten 6nceki Mekke donemini genel olarak bir imtihan edilig
siireci olarak ele alir”™”: “Sonra siiphesiz Rabbin, eziyet (imtihan) edildikten sonra hicret
edip, ardindan da sabrederek cihad edenlerin yardimcisidir...”. Ayetin hicretten sonra
hicrete katilmayarak geride kalan miisliimanlarla ilgili oldugu da® s6ylenmis ise de,

hicretten 6nce miislimanlarin maruz kaldiklan sikintilan dile getirdifi goériigii daha
hakim bir gorigtir’'. Furkan 25/20°de insanlarn digerleri igin sabredip etmediklerini
Olgmek tizere imtihan vesilesi kilindig: agiklamir: .. (Ey insanlar!) Sizin bir kisminizi
diger bir kismimiza imtihan (vesilesi) kildik; (bakalim) sabredecek misiniz?..”

Bilindigi gibi, Hz. Miisa ile Firavun’un sihirbazlari kargt karstya geldiklerinde Hz.
Miisa a.s’in asastnin yilan halini alip, onlarin sihir aletlerini yuttugunda, sihirbazlarin
iman etmeleri iizerine Firavun, ¢apraz gekilde el ve ayaklarinin kesilmesi talimatim verir
(A’raf 7/111-125). Boylesi bir musibet karsisinda onlarin “Ey bizim biyiik Rabbimiz!
Sabir kuvvetiyle doldur kalbimizi, yagmur gibi sabir yagdir iizerimize...” (A’raf 7/126)
diyerek sabra yoneliglerinin anlatilmas:1 bizim igin de ciddi bir mesajdir. Aym: tavsiye,
Firavun’un Isrdilogullarimin gogalmasim énlemek i¢in erkek evlatlanmi 6ldiiriip, kiz
¢ocuklarim1 sag birakma karan vermesi iizerine (A’raf 7/127) Hz. Miisa’nin diliyle de
dile getirilir. “...Allah’tan yardim dileyin ve sabredin...” (A’raf 7/128).

2% _ResidR., IV, 156.
291 | Bkz ibn Kayyim El-Cevziyye Ebi Bekir, el- Cihid Fi Sebililldh, s. 9, Zadi’l-Mead Fi Hedyi

Hayri’l-ibdd isimli eserinden almip milstakil olarak nesredilmistir. El-Mektebeti’l -Kayyime, Kahire, H.
1410; Mendr, IV, 156.

292 | Zemahseri, T1, 345; Aldsi, VIIL, 354.
293 _ Taberi, VIIL, 239; Vahidi, s. 289.
294 _ Taberd, VIIL, 239; ibn Kesir, IV, 527; Aliisi, VIIL, 354.
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Misliman kendine sikint1 veren musibetin Allah’tan geldifine inanacak (Tegabiin
64/11; Hadid 57/22), gosterdigi teslimiyet onun hidayete ermesine ve Allah’a yakinhk
kesbetmesine sebep olacak®, her seyin mutlak sahibi Allah’in miilkiinde oldugunu,
O’nun miilkiinde istedigi gibi tasarruf edecegini, abesle istigalden miinezzeh oldugu i¢in
her yaptiginin bir hikmete binaen oldugu kanaatindan hareketle™ bunlarin kendisi iin
bir imtihan vesilesi oldugunu diisinecek™, olaylar karsisinda sabir ve metanetini
yitirmeden miicadelesine, Allah’a itaat lizere olmaya, onun emirleri ve hiikiimleri
gergevesinde yagsamaya devam edecektir’®. Nimet aminda nimetle degil nimeti verenle,
sikinti aninda da sikinti ile degil s1k’1nt1y1 verenle yiizlesmeye gayret edecektir™. Onun
i¢in Allah, musibet amnda istircay1 onermektedir (Bakara 2/156)’®. Ciinkii istircd,
teslimiyeti ve boyun egisi ifade eder’”. Allah’tan gelene riz1 olusun tescilidir®®. Bu,
dil ile ifadeden ziyade, mahiyeti kavranarak, havasina biiriinerek yapilmalidir®®. Ancak

o takdirde her iki durumda da insan Rabbina yonelerek saadete ulagmig ve imtihanini
kazanmig olur. Aksi halde beld aninda beldnin kendisi ile mesguliyet, nimet aninda da
onun kaybolabilecegi endisesi insana sikinti verir™. Mi’min maruz kaldig
musibetlerde hikmet aramalidir. Bagina gelen musibetlerin kaynaginin kendisi oldugunu
disinmelidir (SGrd 42/30). Sahip oldugu nimetlerin kaybettiklerine gore daha fazla
oldugunu diisiinerek bagina gelen musibete kargi kendini teselli etmelidir*®. Musibet

aninda o musibetin Allah’tan geldigini bilip teslimiyet gostermek biiyiik bir meziyettir.

29 _ Taberi, XXVIII, 157; Ton Kesir, VIII, 163.

29 _ Beydavi, I, 226; Bilmen, I, 147.

297 _ Cassis, 1, 94; Mehmed Vehbi, I, 266.

298 _ Zemahseri, I, 103; Bilmen, Kur’an-1 Kerim 'den Dersler, s. 245.
2% _ Bilmen, VIIL, 50.

390 _ Taber, II, 57; Zemahseri, L, 104.

301 _ Cassis, I, 94; Zemahseri, I, 104; Nesefi, I, 228.
302 _ Taberi, II, 58; Beydavi, I, 228; Elmahly, I, 549.
303 _ Beydavi, I, 228; Resid R, I, 40.

304 _ Razi, XVII, 50,51.

305 _ Bilmen, 1, 149.
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Dolayistyla bu tavrin sevabi da goktur’®. Bu bakis agisindan hareketle Eh-i iman
hakkinda musibet, bir ceza degil bizzat nimettir®”. Onun igin sikintilarla ilgili olarak,
Hasan Basri’nin dedigi gibi, “Allah’in kendine bolluk nasip ettigi kisi eger bunu bir
tuzak olarak goremiyorsa ileri gorigsli degildir. Allah’n kendine darlik lutfettigi kisi de
bunu bir lutuf olarak algilayamiyorsa ileri goriglii degildir”® veya,

“Birak bigdre feryadi, belidan gel tevekkiil kil!

Zira feryad, beli-ender, haté-ender belédir bil!

Belé vereni buldunsa, ati-ender, safi-ender belidr bil!

Birak feryad, siikiir kil ménend-1 belébil, demé keyfinden giiler hep giil miil.

Ger bulmazsan, biitiin diinya cef3-ender, fena-ender hebadir bil!

Cihan dolu beli baginda varken, ne bagirirsin kiigiik bir belidan gel tevekkiil kil!
Tevekkiil ile bels yiiziinde giil, ta o da giilsin.

O giildiik¢e kii¢iiliir, eder tebeddiil 0 seklinde yaklagim tarzlan da geligtirilmistir.

1.4. Savasla imtihan

Kur’an’y Kerim, “ik7 gurup arasinda meydana gelen silahli ¢atisma” anlamindaki savas
karsibginda “harb”'® ve “kutil’ kelimeleriyle bunlarm tiirevlerini kullanir®'!. Ancak

savagin imtihan oldugu dile getirilen dyetlerde “cihdd™ kelimesi geger. “Cihdd”, Allah
yolunda savast da igeren anlam yaninda®? daha genis kapsaml kullanim alanina sahip

olan bir kelimedir’®. Diigmam korkutmak igin yapilan hazirhg, onlann

verdigi/verecegi sikintidan kurtulmak igin yapilan her tiirli galigmayi, miisliimanlarin

30 _ Mehmet Vehbi, I, 267.

37 _ Mehmed Vehbi, I. 267.

398 _ fbn Kesir, III, 251.

3% _ Nursi, Sézler; s. 189.

310 _ Bkz. Miide 5/64; Enfal 8/57; Muhammed 47/4.

311 _ Bkz. Bakara 2/190,191,193; Nisd 4/74-76; Tevoe 9/12,13.
312 _ jbn Manzir, “Chd” md. IV, 135; Derveze, 1, 388.

33 _ Road, Islim An Introduction, s.69-70; Bkz. Ibn Kayyim, el-Cihéd Fi Sebilillih, 9-26; Wensinck,
Mu’em, “Chd’ md. 1, 387, A. Ozel, B. Topalogly, “Cikad® md. DA, VII, 527-534.

235



onur ve haysiyetini korumak igin yapilan girigimi ve harcamay kapsamina alir’™. Onun
i¢in Bakara 2/155. dyette ayr1 ayn sayilan imtihan tiirlerinin hepsi savasla irtibath olarak
da diisiiniilmiistiir' . Mekki surelerde (Furkéan 25/52; Ankebit 29/9,69) kullamlmig olan
bu kelimenin, harp anlaminda degil, manevi miicadele anlaminda kullanilmi§ olacag:
aciktir. Zaten Mekke donemi manevi miicadele donemidir (Fussilet 41/34; Mii’miniin
23/96). Ciinkii bu dénemde yapilacak savasgin mahzurlant vard:’'. Onun igin Mekke
donemindeki strateji su ayetler gergevesinde belirlenir’"”: “(Ey Resilim!) Yine de yiiz
gevirirlerse, arttk sana digen ancak acik bir tebligden ibarettir” (Nahl 16/82),
“(Resiilim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel Ogitle ¢agir ve onlaria en giizel
sekilde miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir ve O, hidayete
erenleri de ¢ok iyr bilir” (Nahl 16/125), “Sen, kotiiliigii en giizel bir tutumla sav. Biz
onlanin  yakistirmakta olduklari seyi ¢ok iyi bilmekteyiz” (Mii’miniin 23/96),
“Rahman'in(has) kullar1 onlardmr ki, yeryiiziinde tevazu ile yiriirler ve kendini bilmez
kimseler onlara Iaf attiginda (incitmeksizin) "Selam!" derler (gegerier)’ (Furkan 25/63).

Savasa izin veren ilk ayetin hangi ayet oldugunda ihtilaf edilmigtir. Medine’de
digmandan gelecek fiili taarruza karg1 cevap vermeyi ongéren, miidafa hakkini tamyan

318

ilk ayetin Bakara 2/190. ayet oldugu™ ", her tiirlii gartta savas: 6neren ilk ayetin ise Hac

22/39. ayet oldugu anlasllmaktad1r319.

Ashinda Kur’an, dinde hi¢bir zorlamamn olmadifini vurgulayarak (Bakara 2/256)
savasin asil olmadifini ortaya koyup, istild, sOmiirii ve tecaviiz i¢in yapilan savaglar

uygun bulmayip®®, savasa ancak miisliimanlarin can ve mal giivenligini saglamak, hak

ve hiirriyetlerini korumak, Islim’a ve Isldm tilkelerine yonelik saldinlari énlemek

4 _ Derveze, I, 482.

315 _ Taber, II, 156; Riza R., 11, 39; Ibn Asdr, IL, 56; Elmalh, I, 548.

316 _ Cassas, I, 257; Derveze, 1, 392.

M7 _ Cassas, I, 257.

18 _ Kurtubi, II, 347; Tbn Kesir, 1, 327; Aliisi, I1, 112;Elmalih, II, 693.

319 _ Taberi, XVII, 228; Cassas, I, 257, Rézi, XXIII, 39; Kurtubi, II, 347; Alisi, XVII, 239.
320 _ Bz, Bakara 2/205; Nis 4/94; Kasas 28/83; Sird 42/42.
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amaciyla cevaz vermistir. Peygamberimiz soyle buyurur: “Diismanla karsilasmayr
Istemeyiniz. Allah’dan afiyet isteyiniz. Ancak diismanla karsilastiginizda da sabrediniz.
Biliniz ki cemnet kiliglarin golgesi altndadr™'. Kur’an bu bakiy agistyla

miislimanlara digmana kars1 hazirlikli olmay: onerir. “Onlara (diismanlara) kars:
gliciniiz yettigi kadar kuvvet ve cihad igin baglanip beslenen atlar hazirlayin, onunla
Allah'in diismamm, sizin diismaninizi ve onlardan bagska sizin bilmediginiz, Allah'in
bildigi (diisman) kimseleri korkutursunuz. Allah yolunda ne harcarsaniz size eksiksiz
Odenir, siz asla haksizliga ugratilmazsmniz.” (Enfal 8/60) Al-i imrén 3/200, Muhammed
47/38. ayetleri de ayni igerikli ayetler olarak gorebiliriz.

Genelde insana sikintt veren her durum onun igin bir imtihan vesilesi olmakla beraber
savasin imtihan vesilesi olugu kiginin inancindaki samimiyeti ortaya koymasi, sahip
oldugu inancin gereklerini yeryiiziinde tesis etmesi veya maruz kaldifi haksizhig:
defetmesi yoniiyledir. Yukarida belirttigimiz gibi aslinda Kur’an savag oncelikli bir
bakis acgisina sahip degildir. Ama savag bir yandan da diinya sartlarimin bir gergegidir
(Bakara 2/251; Hac 22/40)°%.

Aslinda giicii her seye yeten Allah, istese miisliimanin karsisindaki diigmam herhangi

bir sekilde ortadan kaldinverir’”. Ancak, “Rububiyyeti amme iinvaniyla Hakim ve

25324

Miidebbir ismiyle bir meydan-1 imtihan ve miibareze agiyor””"" ki, itaat konusunda

mislimanin samimiyeti ortaya ¢iksin®®. “..Durum su ki, Allah dileseydi onlardan
intikam alirdi. Fakat sizi birbirinizle denemek ister...” (Muhammed 47/4). Yine
kendisine savas zor gelen mii’min veya miinafiklara hitap ederek “Yoksa, Allah sizden,

cihad edip Allah, peygamber ve miiminlerden baskasini kendilerine sirdag
edinmeyenleri ortaya ¢ikarmadan birakilacaginizi nu sandimiz? Allah, yaptiklannizdan

321 _ Buhari, Cihad, 112; Ebu Davud, Cihad, 89.

322 _ fbn Haldun, Mukaddime, I1, 37, Riza R, IV, 153,
32 _ fbn Kesir, V, 431; Medidi, V, 378.

324 _ Nursi, Séizler; s. 164.

3% _ {bn Kestr, V, 431.
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haberdardir” (Tevbe 9/16) ifadeleriyle imtihana tabi tutacagim belirtir™. Tehlike

arzetmeyen hususlarda peygambere uymak menfaat getirisi de disiinildigiinde
miinafiklar igin zor degildi. Dolayisiyla gerekirse cana kadar varabilecek olaylarla
ancak gergek temyiz sajlanabilirdi®” . Bu da savagla saglanmgtir.

Savas, genelde insana zor gelen bir hadisedir. insan ondan korkar (Bakara 2/155)"2
Savagla olim birbirine o kadar yakindir ki, Al-i Imran 3/143. &yette gegen “mevt”

kelimesi bazi miifessirlerce harb olarak agiklanmigtir’”. Demek ki, harpte 6liim her an

insanin ensesindedir ve belki de bu durumu vurgulamak i¢in Allah “mevt” kelimesini
ozellikle kullanmustir. “Harb insanlari sevgili babalardan, ogullardan, kardeslerden,
zevcelerden hisim ve akrabalardan ve hemgehrilerden ayirir. Ugrasip kazandigr kiymetli
mallardan oldurur, ticaretleri durdurur, rahat doseklere yatmaya mani’ olur ve bunlar
sevilecek seyler degildir”>>. Bakara 2/155°de gegen “enfiis” (.~ ) kelimesi de olimle
imtihat dile getirir’™’. Olmeyi goze alamayan®”, sahip oldugu inangta samimi

olmayanlar savas1 goze alamazlar.

Nitekim, miisliimanlar, kafirlerin kendilerine kargt tutumlan sebebiyle® diigmanla
savagin emredildigi bir surenin inmesini istiyorlardi (Muhammed 47/20)***. Yukanida

vurgulandi: gibi Mekke doéneminin kendine 6zgii sartlan dolayisiyla savaga miisaade
edilmemisti®>. ibn Abbas’tan gelen rivayete gore, Abdurrahmén b. Avf ve bir gurup

arkadagt peygamberimize gelerek, “Ey Allah’mn resilii! Miisrikken daha izzet sahibi

325 _ fbn Kesir, IV, 61; Ebw’s-Suud, IV, 49.

37 _ResidR., IV, 253.

328 _fbn Atiyye, II, 33; Resid R, 11, 39.

32 _ Taberi, VIV, 145; fbn Kesir, 11, 108; Elmalih, 11, 1189.
330 _ Elmalih, IV, 2490.

31 _ fbn Atiyye, I, 33.

332 _ fbn Kesir, II, 108.

333 _ Mevdidi, V, 386.

334 _ Taberi, XXVI, 70, Zemahseri, 11, 457.

335 _ jbn Kesir, I, 315.
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idik. Miisliman olup zillete distik” demisler, peygamberimiz onlara “affetmekle
gorevliyim, onlarla savasmayimz’ buyurmustum. Ancak, savag emri gelince inancinda

samimi olmayip menfaati icabi misliiman goriinen kimseler digmanla ylzyiize
gelmekten Oylesine korktular ki (Nisd 4/77), yere cakilip kaldilar (Tevbe 9/38), 6liim
hali yagayan kimsenin durumu gibi donakaldilar (Muhammed 47/20). Hatta bu gérevin
ertelenmesini istediler (Nisd 4/77). Yahudilerin, baglarina bir komutan atanmasi halinde
savagacaklanim bildirdikleri halde, bu gergeklesince gegitli bahanelerle yan ¢izisleri de
bu durumun tipik 6rneklerindendir (Bakara 2/246).

Bilindigi gibi Uhud savasinda miisliimanlar galibiyeti tatmglar (Al-i Imran 3/152), fakat
peygamberimizin bir gecide yerlestirerek yerlerinden aynlmama konusunda tenbihte
bulundugu elli okgudan bir kismi1 komutanlan Abdullah b. Ciibeyr’in ikazlarim da
dinlemeden ganimetten pay kapabilme arzusuyla yerlerini terketmislerdi. Bu durumu iyi
degerlendiren Halid b. Velid ve siivarileri arkadan miisliimanlan kusatarak dagittilar ve
hatta peygamberimize dogru hucum ettiler. Oylesine ki, Ibn Kamie peygamberimizi
koruyan Mus’ab b. Umeyr’i sehid etmig, O’nu peygamberimiz sanarak “Peygamberi

7 Bir kisim miisliimanlar da panige kapilarak

oldiirdiim™ diye haykirmaya baglamigds
kagigmaya basladilar. Hatta bir kismu “Muhammed peygamber olsayd: oldiirilmezdi.

Siz artik eski dininize donii” diye nifak sokmaya bile baslamiglardi®®. Peygamberimiz

ise “bana dogru ey Allah’m kullari” diye sesleniyordu (Al-i imran 3/153). Mislimanlar

maruz kaldiklan bu sikintiyla imtihan edilmiglerdir®®

. Bu savag, miinafiklan ve Tmani
zaafa sahip kimseleri hem hazirlik déneminde hem de savag asamasinda ortaya
¢ikarmistir™®. Asil ayrigma ise peygamberimizin, diigmam takip emri verdiginde yaral
hallerine ragmen samimiyetle bu emre uyanlarin ortaya ¢iktifn Hamrdii’l- Esed

gazvesinde olmugtur®'. Eger miinafiklann iddia ettikleri gibi Uhud savasina gikilmamsg

33 _ Taberi, V, 234; Cassds, I, 257; Ibn Kesir, 11, 315.

337 _ {bn Kesir, II, 108; Elmalily, II, 1191.

38 _ fbn Kesir, II, 109; Elmalily, IT, 1192.

39 _Riza R,, IV, 183; Bilmen, I, 476; Said Havva, I, 901.
30 _Riza R., IV, 253; Said Havva, I, 901.

31 _Rézi, IX, 38; Resid R, IV, 152.
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olsaydi kargilagilan sikintilardan kurtulmus olmayacaklardi. Ciinkii asil amag,
kalplerdekini ortaya koymak, mi’minle miinafiyi birbirinden ayirmakt:*.
“..Evlerinizde kalmis olsaydmiz bile, 6ldiiriilmesi takdir edilmis olanlar, 6ldiirilip
diisecekleri yerlere kendiliklerinden ¢ikip giderlerdi. Allah, i¢inizdekileri yoklamak ve
kalplerinizdekileri temizlemek iin béyle yapts...” (Al-i imran 3/154).

Allab’in, “gozier yildigi, yirekler gitlaga geldigi ve siz Allah hakkinda tirli tirli
seyler disiindigiiniz zamar> (Ahz8b 33/10) seklinde anlattifi miislimanlanin Hendek
savaginda karsilagtiklan durum®®, “iman sahiplerinin imtihandan gegirildigi” (Ahzib
33/11) andir’**. Bu savasta miislimanlar dylesine sikigmiglards ki, peygamberimiz dort
vakit namazi eda edememisti’®. Miifessirlere gore “(Ey iman edenler!) Yoksa siz,
sizden oOnce gelip gecenlerin basina gelenler size de gelmeden cennete gireceginizi mi
sandmniz?...” ( Bakara 2/214) dyeti Hendek savasinda inmistir>*® ve onceki peygamber
ve onlara tabi olanlarin ugradiklan imtihana, denemeye, sikintiya, mesakkate
ugramlarak imtihan agamasindan gegilecegini bildirir*¥’. Ahzab 33/9-27 ayetlerinde
Hendek savasinda mii’min ve miinafiklarin tutumlan ve savag sirasinda gelinen sikinti
noktas: anlatilir. Bu yogun imtihan siireci bazilarinda var olan tereddiidii ortaya
¢ikarmigti. Meseld, Kuseyr isminde biri §oyle diyordu: Biz tuvalet ihtiyacimizi
gidermeye vakit bulamazken Muhammed tutmug bize Kisra’nin ve Kayser’in saraylarim
vadediyor. Bu bir aldatici vaaddir ve kuruntudan baska bir sey degildir*®. 13. ayette
gecen “geri doniin, evinize dominm”’ (i), Muhammed’in dininden eski inancinz
miigriklige déniin, veya peygambere olan biatimzdan doniin, onu yalniz birakin seklinde

yorumlanmustir>®®. Bu savasta, peygamberimizin Hayber’e sirdigi Beni Nadir

32 Elmahli, I, 1208.

33 _Taberi, I1, 464; Vahidi, s. 68; Rézi, VI, 20; Elmalily, II, 752.
34 _Rézt, XXV, 199.

345 _ Elmalil, VI, 3880.

346 _ Taberd, I1, 463; ibn Kesir, 1, 366; Alisi, II, 155.

347 _ Taberi, I1, 463; fbn Kesir, I, 366.

38 _ Elmalih, VI, 3881.

49 _ Elmalih, VI, 3881.
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yahudileri, Kureysli miigrikleri, yardim vadiyle savaga tegvik ettiler. Aym teklifi
Gatafan’lilara da yaptilar ve onlar1 da savaga ikna ettiler. Boylece Kureys, Ebi Siifyan
komutasinda yaklagik onbin kigilik bir gurupla mislimanlarla savagmaya g¢ikt1.
Peygamberimiz haberi alinca Selman-1 Farisi’nin Onerisiyle Medine’nin Kuzeyine
hendek kazdirdi. Yaklagik tichbin kigiyle sehri savunmaya gegctiler. Ama savagin tam
stkiggk doneminde Beni Nadir yahudisini Kureysliler, peygamberimizle anlagmas:
bulunan Beni Kurayzaya gonderdiler. Onlar da peygamberimizin aleyhine dénmek
iizere bu teklife yanagtilar. Iste tam bu sirada miislimanlar adina tehlike bityiimiis,
stkinti artmustr: “Iste orada iman sahipleri imtihandan gegirilmis ve siddetli bir
sarsintiya ugratimislardl”  (ua—s ¥i;-35 133555 o gught ot elis ) (Ahz8b 33/11). Bu muhasara
yaklagik bir ay siirmiig, bir sonu¢ elde edemeden Allah’in goénderdigi bir riizgarla
cadirlan1 ve diSer malzemeleri darma dagin olmus, perisan bir vaziyette geri donmek

durumunda kalmiglardi®°.

Hudeybiye, Mekke’nin fethi ve Tebuk gibi 6nemli siireglerin ardindan indigi anlagilan
Tevbe 9/16. ayet™, ozellikle heniiz isldm’a yeni girmis olan miislimanlarm zor bir
imtihandan gegecegini bildiriyor. Onceki ayetlerle beraber (Tevbe 9/5-16) bu dyette
miislimanlar, kan ve akrabalik baglarna, diinyevi menfaatlerine bakmaksizin savaga
tesvik ediliyorlar. Cinkii, Islim’in Arabistan’in hemen hemen bilyiikk bir béliimiine
hakim olmasina ragmen bu dénemde miigriklere hac yasaginin (Tevbe 9/3) konulmasi,
ahitlerde yeni diizenlemelerden stzedilerek daha énce ahidlerinde durmayanlara kars:
miicadelenin Onerilmesi (Tevbe 9/13), kisaca cdhiliye donemine ait bir ¢ok gelenege
yeni diizenlemeler getirilmis olmas® miislimanlarin da bir kistm menfatlerine zarar
vermesinin yaninda miisrik ve miinafiklan daha da kigkirtacak olmasi, dolayisiyla

onlarin bu hirsla yapacaklan girisim neticesinde dengelerin tekrar degisebilecegi bir

ortamin bulunmasi tam bir imtihan ortam: olugturmaktadir.

350 _ {bn Kesir, VI, 384,385,
351 _ Elmalily, TV, 2470; Mevdadi, I1, 211.
352 _ Mevdadi, I1, 211.
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Oyle anlagilmaktadir ki, bizzat savagin kendisi ve bu gergevede gelisecek olaylarin tiimii
bir;r imtihan-1 ildhidir, orada bulunanlarin mahiyetlerini, derece-i imanlarin temyize
medardir™”. “Allah, sizin i¢inizden cihad edenlerle sabir gosterenleri ayird edip
meydana ¢ikarmadan, kolayca cennete girivereceginizi mi zannettiniz’ (Al-i Imran
3/142) édyeti de bunu vurgular. Ayette gegen “/emm4” da, Sibeveyh’in goriisiine gore
kendisiyle olumsuzlagtinlan fiilin gergeklesecegine igaret vardir’™. Bu edat “Jen”
edatina gére daha kuvvetli olumsuziuk ifade eder. Ayrica bu olumsuzlugun konusulan

4na kadar devam ettiini gosterir

. Ayrica aym ayetteki “ens” in bagindaki hemzenin
hemze-i inkari**® oldugunu “ve ya’lemes-sibirin” deki “vav’in “vav-1 maiyye” olarak
degerlendirildigini diigiindiifiimiizde sadece savagin yapilmis olmas:1 degil, sabnin da
belirlenmis olmas®”, yani her yoniyle etekteki taglann dokiilmii olmasi imtihanin

gerceklesmesi igin yaganmasi gereken siireglerdir. Savas, 6zellekle miinafiklarin ortaya

¢ikmasinda onemli bir imtihan aracidir™.

1.5. Malla imtihan

Kur’an-1 Kerim’de insan igin imtihan vesilesi oldugu agikca belirtilen seylerden birisi

de maldir™”. “Mal-emvaP’, yerlesik Arap toplumunda zenginlik ifadesi olarak kullamlir.
Bu cer¢evede malla birlikte gokca tekrar edilen ¢ocuklar (-Y ) da zenginlik ifade edecek

anlamda kullamlmstir®®. Ciinkii o donem igin bunlar gurur ve topluma etki etme

vesilesidir (Sebe’ 34/35). Bu konulardaki zenginlik kisinin toplumdaki yerini ve kisisel

361

otoritesini belirleyici nitelik tagimaktadir™". Ozelde o donemde, aslinda ise her devirde

353 _ Bilmen, 1,508.

354 _ Alast, IV, 111

355 _ fbn Atiyye, III, 343; ibn Asr, IV, 106.

356 _ Alast, 11, 110; Said Havva, 11, 886.

7 _ tbn Asdr, IV, 107.

358 _ Rézi, XVI, 233.

359 _ Bkz. Bakara 2/155; Ali Imrin 3/186; Enf3il 8/28; Tegbiin 64/15; Fecr 89/15.
30 _ Watt, Muhammad’s Mecca, s. 42.

361 _ Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliyye, Ribat yay. Konya, ts, s. 194.
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cesitli gekillerde etkileyici roliinden dolayr Kur’an, daha genel ifadeyle “servef’
diyebilecegimiz dilnya metaina kendi zaviyesinden farkh bir bakig agis1 getirmistir.
Dolayisiyla “malla imtihan’a o bakig gergevesi igerisinde bir anlam kazandirmamiz
gerekmektedir.

Aslinda mal, Allah’in gegimimize dayanak kildig1 (Nisé 4/5), insana Allah’in, hidayeti
ve giizel ameli kargihginda verdigi nimetidir (NGih 71/12; 11/52). Kur’an, mal, evlat vb.
iceren diinya sevgisinin fitri olduunu, bunlarin hayatin devaminda temel esas
olduklanm®? haber verir (Al Imrin 3/14; Fussilet 41/49). Beger fitratimn

derinliklerinde var olan ve hayatin devaminda asli gorevleri olan bu duygularn
faaliyetini 6nlemek miimkiin degildir. Hayat onlarla tamam olur ve Allah fitratta higbir

seyi bosuna yaratmamustir’®. Bunlan farketmemek veya gormezden gelmek Allah’m

yarattifn hayatin temel ilkelerine uymaz. Onun igin Kur’an, bu duygularin ne katlini ve
ne de reddini istemeyip, kontrol altina alinmasini, onlara mahkum degil hakim
olunmasim ister’®. Kur’an, sikca tekrarladigs, hayatin her cephesinde dengeli ve 6lgiilii

olma ¢agnsi ile uyumlu olarak mii’minlere, hayatlaninin bedeni ve maddi yoniine ¢ok
fazla agirlik vermemelerini dgiitler; ama aym zamanda insanin bu bedeni hayat ile ilgili
ihtiyag ve isteklerinin ilahi iradenin eseri ve bu nedenle de mesrii oldufunu kabul

365
eder .

Konuyla ilgili dogru bir neticeye varabilmemiz i¢in Kur’an’da var olan ilgili &yetleri
Kur’an’in biitiinliigii igerisinde nézil olug amaglarina uygun olarak ele almamiz gerekir.
Cinkii, bu ayetlerden bir kismi, diisman ve diigmanin sebep oldugu zulmii defetme
konusunda yapilmasi gereken infaka miisliimanlan tesvik edici, insamin hakki elde
etmede fedakarhgini artirici, veya sahip oldufu varlifin sarhosluguna kapilarak
peygamberi teblige karsi ¢ikan kéfirleri kinarken miisliimanlara da tesellf verici; diger
bir kismi da insamn diinya malina gereginden fazla 6nem verdigi takdirde Allah’a kars:

362 _ Kutub, I, 373.
3 _Kutub, 1, 374.
34 _ Kutub, I, 373.
365 _Esed, 1, 40.
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gorevlerini aksatacag: noktasinda uyarici niteliktedir. Bu noktalar, insanin maliyla hangi
noktalarda imtihan edileceginin bir kisim 6rnekleridir. Bir kisim diyoruz, gilinki birey
bazinda digiiniildiigiinde bu durumlarin kendine 6zgii sartlan igerisinde farklilik
arzedeceZi tabiidir. Burada 6nemli olan, sahip oldufumuz servetle hayatimizin her

asamasinda cesitli gekillerde imtihan edilecegimiz mesajinin verilmesidir.

Bakara 155. dyet, savag gergevesinde yapilmasi gereken mal infakinin veya savas

sebebiyle mala gelecek zarann miisliman igin bir imtihan oldugunu belirtir ki**,
“savagla imtihan” baghf altinda bizzat savagin Gtesinde onun igin gerekli her tirlia
¢abanin ve hatta savagin her agamasinin imtihan olarak degerlendirildigini belirterek igin
bu boyutuna deginmistik. Inancin en énemli gostergelerinden biri de bu ugurda mal:
harcayabilmektir. Kur’an’da malla ilgili ayetlerin biyiik bir béliimiiniin igerigini bu
yonlii harcama olugturur’®®’. Hatta Tevbe 9/111 harig aym dyetlerde malla cihad canla
cihaddan once zikredilir'®. Ciinkii mali harcama nefsi de ortaya koyabilmenin bir 6n
hazirh@idir’®. Kur’an’in cihada daveti ve miisliimanlara cihadin farziyeti mal ve cam
birlikte kapsar’’. Miisliman, mahyla ve camyla cennet miikdfat1 karsihginda
savasacagina dair Allah’la s6zlesme yapmis demektir (Tevbe 9/11 1)371. Ciinkii, savagla
bunlar arasinda siki bir ilgi vardir. Mal, harbin mihveridir’>. Dolayisiyla burada malla

imtihandan sozedilmesi bir yandan ozellikle savas gergevesinde harcanmasina tegviki,

diger yandan bu yolda ugranacak kayba liziilmemeyi telkin eder.

Sitheyb b. Sinan hicret igin yola ¢iktifinda Kureys’ten bir migrik gurup O’nu takip
eder. Siiheyb bineginden iner, kinindan okunu g¢ikarip topluluga dogru dogrultarak sunu
soyler: “Ey Kureysliler! Bilirsiniz ki ben sizin en 1y ok atanimizim. Allah’a yemin olsun

366 _ Taberi, II, 156; Riza R., 11, 39; fbn Astr, II, 56; Elmalily, I, 548.

37 _Bkz. Nisa 4/95; Enfal 8/72; Tevbe 9/20,41,44,88,111; Hucurat 49/15; Saf 61/11 vb.
%8 _ Bkz. Aym dyetler.

%9 _Resid R., IV, 275.

370 _ Derveze, ed-Dustiru’l-Kur’4ni 1, 481.

! _ Derveze, 1, 484.

72 _ Derveze, 1, 475.
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ki, iizerime gelirseniz oklarim bitene kadar iizerinize bogaltirim, sonra kilicunla giiciim
yettigince miicadele ederim, ondan sonra siz de istediginizi yapin.” Kureysli topluluk
soyle cevap verdi: “Bize Mekke’deki evini, malim bmak seni serbes birakalim”. Bu
konuda anlagsma sagladilar. Sitheyb peygamberimize ulagtiinda peygamberimiz O’na
soyle dedi: “Eb4 Yahyd! Al veris kdrli oldu, alig verig kédrli oldu.” Bunun lizerine su
ayet indi”>: “Insanlardan Gyleleri de var ki, Allah'in nzasum almak igin kendini ve
malim feda eder. Allah da kullarina sefkatlidir” (Bakara 2/207). Bu 6mek, inanan
insanin gerektiginde mah ve camyla her tiirlti fedakarli: yapmasi gerektigini, boylesi
durumlarda mal ve gocuk kaygisinin engel olmamasini, imtihan siirecinde olan insanin

boylesi durumlan hangi tutumu sergileyerek agabilecegini gosterir.

Bu noktalann insan igin ne denli 6nemli imtihan asamalan oldudu, “Ey iman edenler!
Eslerinizden ve gocuklarinizdan size diisman olanlar da vardir. Onlardan sakinin, Ama
affeder, kusurlarini baglarina kakmaz, kusurlarim Orterseniz, bilin ki, Allah ¢ok
bagiglayan, ¢cok esirgeyendir.” (Tegabun 64/14) ifadesiyle de dile getirilir. ibn Abbas’a
gore dyet sunun igin inmigtir: Adam misliiman oluyor, ancak hicret etmek istediginde
ailesi ve c¢ocuklan “kavmini ve ailesini birakarak ¢oluk ¢ocuksuz Medine’ye
gitmeyecegine dair Allah’a yemin etmeni istiyoruz” diyorlardi. Bu durum bir kisim ince
yiireklileri hicretten ahkoyuyordu®*. Takibeden dyet “mallariniz ve ¢ocuklariniz sizin

igin bir imtihandir...” (Tegdbun 64/14) seklinde olay: degerlendirerek bu agamalarin
insanin imtihan edildigi durumlar oldugunu agik bir ifadeyle dile getirir. Aym konularda
uyari yapan benzeri bir dyet de sudur: “Ey iman edenler! Mallanniz ve gocuklariniz sizi
Allah’t anmaktan alikoymasin. Kim bunu yaparsa iste onlar ziyana ugrayanlardir”
(Miinafikun 63/9). Cofu zaman insanlarin mal ve g¢ocuklarimn hatin igin imanin
yukledigi sorumluluklardan yiiz gevirebileceklerini veya gevseklik gosterebileceklerini
vurgulamak igin ayette mal ve cocuklar ozellikle zikredilmistir. Ciinkii insan,
umumiyetle bunlar yiiziinden nifak, iman zaafi, fisk ve itaatsizligin bataklifina saplanir.

3 _ vahidi, s. 67, Suyiti, Lubsb, s. 42.
374 _ vahidi, s. 454.
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Ashinda kastedilen, insam Allah’tan gafil eden diinyadaki herseydir””. Mal ve evlat
diinya kaygularinin en ciddisi oldugundan 6ne gikartilmigtir™®.

Kur’an’da, Allah yolunda mal infakinda bulunan mii’minlere ayricalik verilmig,
digerlerinden iistiin tutulmuglardir (Nisé 4/95; Hadid 57/10). Ayrica, bunlar arasinda da
zor zamanda harcayanlarla, igler raymna oturduktan sonra harcama yapanlar arasinda
fark oldugu belirtilmigtir (Hadid 57/10). Allah yolunda infakta cimri davrananiar
kinanmis (Muhammed 47/37), miinafiklarin ve kalbinde hastalik bulunanlarin mallarin
infak ederken zorlandiklar1 ve hoslanmadiklan bildirilmistir (Tevbe 9/53-54)°". Malim

Allah yolunda infak etmeyip biriktirenler elim bir azapla tehdit edilmiglerdir (Tevbe
9/34-35). Ciinkii Allah yolunda harcamama ve diigmana kars1 hazirlikli olmama taraf
oldugumuz diigiinceyi ve mensubu bulundugumuz toplumu tehlikeye siiriikler. Tiim bu
tegsvik ve tehditlere ragmen Allah, insan yapisina ters diigecegini iyi bildiginden, malin

tamaminin hibe edilmesini de istememistir (Muhammed 47/37)"".

“Andolsun ki, mallariniz ve canlariniz konusunda imtihana ¢ekileceksiniz; sizden dnce
kendisine kitap verilenlerden ve miisriklerden bir ¢ok iiziicii sozler isiteceksiniz. Eger
sabreder ve takva goOsterirseniz, muhakkak ki bu, (yapilacak) islerin en degerlisidir.”
(Al-i Imran 3/186) ifadleri Kur’an’dan, insanin malla imtihan oldugunu bildiren bir
bagka kesittir. Burada sozii edilen imtihamin malla yapilmas:1 gereken dinen zoruniu
harcamalar1 oldugu kadar, sikinti, fakirlik, savag neticesinde meydana gelebilecek

379

esirlik de dahil 6lim ve yaralanmalan kapsadi1 soylenmistir™. Ibn Abbas’tan gelen

rivayete gore bu dyet, Finhds isimli yahudinin Hz. Eb{i Bekir ile aralarinda gegen bir
konusma sirasinda ona “Allah fakir biz zenginiz’® demesi lizerine; Ziihri’ye gore de,
siirleriyle Hz. peygamber ve arkadaglarim1 hicveden, Kureysli kafirleri misliimanlara

375 _ Mevdidi, VI, 333.

376 _ Elmahly, VII, 5012.

377 . Derveze, 1, 478.

378 _ Kutub, VI, 3302.

379 _ Taberd, 11, 266; Rézi, IX, 127. Alisi, 11, 230.
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karsi savasmaya tesvik eden Ka’b b. Esref hakkinda nazil olmugtur®®. Ayetin dncesi ve
sonrasint ve kendi igerigini de g6z Onine aldifimizda yahiidi veya miigriklerin
peygamberimizin tebli§ ettii vahye itirazlarim ve gesitli sekillerde verdikleri sikintilar1
goriiriiz. Benzeri sikintilarla imtihanin siirecegi uyarisi yamnda®" bu sikintilan atlatma

ugruna mali harcamanin veya kaybin da so6zkonusu olacagi izlenimi verilerek
miislimanlanin mallanyla imtihan edilecekleri agikca vurgulanmaktadir. Bu ayetin
“lam-1 kasem’le ve “te’kid nir’u ile getirilmesi biitiin bu anlatilanlarin 6nemli bir

imtihan oldugunu ayrica vurgular®®.

Kur'an’da “méil-emval’ kelimelerinin gectigi ayetlere topluca bakacak olursak®®, malin
verdigi asin giiven duygusuyla insanin kendini manevi olan seylerden uzaklagtirdigina,
baska higbir seye ihtiya¢ duymayan diinyamn yegane giiglii bireyi havasina soktugunu
acikca gorebiliriz. Diinyada her zaman etkileyici bir gii¢ olan malin/servetin, toplumun
klan yapisi igerisinde, bireysel giiciin malla 6lgildiigi ve ¢ok daha etkili oldugu eski
donemlerde insana kazandirdig: ustinlik duygusunu ve buna paralel olarak geligecek
zulim ve azginhig simdilerde hayal bile etmek insam tirpertmektedir.

Kur’an’da, bazi kavimlerin, peygamberlere olumsuz tavir gerekgeleri olarak mal varhi
bakimindan yetersizliklerini gosterdiklerinin dile getirilisi bu ¢ergevede 6nemli
oreklemeler olarak karsimiza gikar. Nitekim, Kur’an’in “mutrefiin” ve “mele’”olarak

niteledikleri (Sebe’ 34/34,35;, Zuhruf 43/23), mal, miilk ve liderlik bakimindan
toplumda 6ne ¢ikmig’®, peygamberlere kargi bu yiizden tavir alan kimselerdir. Sahip

oldugu mali kendi kisisel gabalanyla elde ettii zannina kapilarak sirke diigtiigii
bildirilen Karun ve Misir Firavunlann 6mekleri (Kasas 28/38,78-79;, Zuhruf 43/51),

kendi yeterliligine giivenerek azan Ebii Cehil drnegi (Alak 96/6,7)°® ve varlikli kigilerin

380 _ vahidi, s. 139; Suydti, Lubsb, s. 74; el-Kadi, s. 107.
1 _Resid R., IV, 274; Kutub, I, 540.

382 _ jbn Agtr, IV, 189.

3% _ Bkz. Abdiilbaki, MLF, “mvI” md. s. 282- 283.

384 _Ragb, “o md s. 517; Tbn Kesir, VI, 508.

385 _Kadi, s. 434.

247



Tebbet, Hiimeze, Miiddessir ve Kalem surelerinde inanca kars1 koyduklan tavn dile
getiren kesitler, insamin maliyla ne getin bir imtihan siireci yagayacagim gosterir.
Araplar, “... Bu Kur’'an iki sehirden bir biiyiik adama indirilse olmaz miydi’ (Zuhruf
43/31) dediler. Ciinkii onlar kendileri nezdinde zengin olan Mekke’li Velid b. Mugire
veya Tiif'li Mesud b. Amr es- Sakafi’nin buna liyik olduBunu diisiinerek™
peygamberlik gorevini adeta sahip olunan mal varhigiyla 6zdeslestiriyorlardi. Bu
tutumlan onlarin hiddyete ermelerine engel oluyordu. Halbuki Kur’an’a gore kisinin
varlik durumu her seyin 6lgiisii haline sokulmamali® ve mal konusundaki farklilik bu

diinya diizeninin bir realitesi olarak kabul edilmeliydi (Zuhruf 43/32).

Kur’an é&yetleri, yukanda bir kistm omeklerini zikrettiimiz gibi bir yandan
miislimanlan inanglar1 uSruna mallarini sarfetmeye tegvik etmis, bir yandan malin
inan¢ konusunda ne denli engel olabilecegi konusunda uyarmus, diger yandan
peygamberimizin sahsinda miisahhaslagtinlmig bir olayla kars: kargiya kalabilecekleri
bagka bir imtihan boyutuna dikkatleri ¢ekmigtir’”®. Ebd Rafi’den gelen rivayete gore
peygamberimizin bir misafiri gelir. Yaninda misafirini agirlayacak bir sey bulunmadig:
i¢in yahudi birine 6diing veya veresiye teklifiyle birtakim azik almak iizere Ebii Rafi’yi
gonderir. Yahudi ancak getirecegi bir rehin karsiliinda istediklerini verecegini soyler.
Peygamberimiz, herkesin kendisine itimat ettigi biri olmasina ragmen yahudinin boyle
bir tavir gostermesine Uzilir. Zirhini rehin gondererek ihtiyacim kargilar. Bunun
iizerine Taha 20/131. ayet iner”" : “Sakin, kendilerini denemek igin onlardan bir kesimi
faydalandirdigimiz diinya hayatinin ¢ekiciligine gézlerini dikme! Rabbinin nimeti hem
daha hayirl, hem de daha siireklidir” Ayetindeki “linefiinehiini” deki “lam’” 1n
miutealleki “mette’nd’ kelimesidir. Bu kullammda sanki bu tiir bir 6zentiden nefret

ettirmeyi vurgulama vardir’®. Yine, ayette “zehre” kelimesinin kullamlmis olmasi bu

386 _ vahidi, s. 270; Suyditi, Lubsb, s. 166; Kadi, s. 345.
387 _ Mevdidi, 1, 315.

388 _ Alasi, XV, 414

%89 _ vahidi, s. 313; Rézi, XXII, 135.

%0 _ Kasmi, X1, 4236.

248



nimetin gegici oldugunu vurgulamaktadir®'. Dolayistyla sahip olunan mal ile savunulan

digiince arasinda paralel bir iligkinin olmadifi, bu noktada 6zenti duyulmamas:
gerektigi hususunda insanlar uyariimig olmaktadir. Sanki Kar(in’un malina 6zenenlerin
Ozentileri hatirlatiimakta ve aym yanhga diigiilmemesi istenmektedir. “..Diinya hayatini
arzulayanlar: Keske Karun'a verilenin benzeri bizim de olsaydi; dogrusu o ¢ok sansii!
dediler” (Kasas 28/79). Boylesi durumlarda ahiret hayatinin mii’min igin hem bir tercih
sebebi hem de bir teselli kaynag: olmas: gerektigi ayetin sonunda hatirlatilmaktadir.

Tevbe 9/75’in sebeb-i nuziilii olarak aslinda genel anlamda tipik bir miinafik 6zelligini
yansitan™’, bazt riviyetlerde Sa’lebe b. Hatib olayr olarak somutlagtinlan® tavir, malin

insan igin nasil imtihan vesilesi olacagina dair ibretlik bir durumdur. Rivayete gore
Sa’lebe peygamberimize gelerek Allah’in kendisine fazla mal ihsan etmesi igin dud
etmesini ister. Peygamberimiz, siikriinii eda edebilecegi az malin, hakkin1 veremeyecegi
¢ok maldan daha hayirli oldufunu soyler. Ancak Sa’lebe talebini yeniler ve ¢ok mala
sahip oldugunda onun hakkini verecegine s6z verir. Bunun iizerine peygamberimiz dud
eder. Akabinde Sa’lebe bir davar edinir. Davar oOylesine iirer ki, Medine dar gelir ve
bagka bir bolgeye gider. Cemaat ve Cuma namazlarina gelmez olunca peygamberimiz
bu sahsin akibetini sorar. Kendisine durum bildirilince “vay Sa’lebe’ye” buyurur.
Sadaka tahsil etmek iizere Sa’lebe’ye gorevliler gonderir. Sa’lebe gérevlilerin
peygamberimizin talebini bildirmesi Gizerine, “siz gidin ben biraz diigiineyin?” cevabimi
verir. Bunun tizerine peygamberimiz iki kere “vay Sa’lebe’y€” buyurmus ve bu olayla
ilgili “Onlardan kimi de Allah’a séyle kesin s6z vermislerdi: “Eger Allah bize lutfundan
verirse, biz de mutlaka zekit ve teberruda bulunacak ve elbette iyi insanlardan
olacagiz” dyeti inmistir (Tevbe 9/75)°*.

“Ey iman edenler! Allah'a ve Peygamber e hainlik etmeyin; (sonra) bile bile kendi
emanetlerinize hainlik etmis olursunuz.” (Enfél 8/27) ayetinin sebeb-i nuziili hakkinda
su olay anlatilir: Peygamberimiz Yahudi kabilesi Kurayza’y1 21 giin muhasara eder. Bu

31 _Kasimi, X1, 4236.
3% _Taberi, X, 240; Kadi, s. 213.
393 _ Suyiiti, a.ge. s. 157; Elmahly, IV, 2592.
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siire sonunda Kurayza’hlar kardesleri Beni Nadir’in anlagtig: sartlarda anlagma yaparak
Sam bolgesinde Ezria ve Eriha’ya yerlegmek isterler. Peygamberimiz, bu isteklerine raz:
olmayip, onlarin Sa’d b. Muaz’in verecegi hilkkme boyun egmelerini ister. Onlar da bunu
kabul etmiyerek Ebi Lubdbe b. Abdii’l-Miinzir’i kendilerine géndermesi talebinde
bulunurlar. Ciinkii O, onlarin gériisiine itimat ettikleri biriydi ve mali, ailesi ve ¢ocuklarn
onlarin yanindaydi. Peygamberimiz bu kisiyi onlara génderir. Yanlarina vardiinda
Sa’d b. Muaz’in gorigiinii kabul edip etmemeleri konusundaki fikrini alirlar. Ebii
Libabe, eliyle bofazim gostererek O’nun hitkkmiinin kiligtan gegirilmek oldugunu
anlatarak, kabul etmemelerini séyler”. Bu olayla ilgili Eb Liibabe soyle der:  Vallahi
heniiz oray1 terketmemistim ki, Allah ve Rasiliine hiyanet ettigimi anlarmstim.” Geni
geldiginde kendini mescidin direklerinden birine baglar ve “Allah’a yemin olsun ki,
oliinceye veya Allah tevbemi kabul edinceye kadar yeyip icmeyecegim.” der. Burada
bayiip digene kadar yedi giin kalir ve sonra Allah O’nun tevbesini kabul eder.
Tevbesinin kabul oldugu kendisine bildirildiginde “peygamberimiz gelip ¢6zene kadar
bagm ¢ézmeyecegini® soyler. Neticede peygamberimiz gelip bagim ¢6zer. Sonra Ebi
Liibiibe’nin goyle dedigi bildirilir: “Tevbemi, giinah isledigim kavmimin yanina gidip
malimin tamamini bagiglayarak tamamlayacagim.” Peygamberimiz ligtebirinin bedel
olarak yetecegini soyler’™. Hemen akabinde gelen ayet “Biliniz ki, mallarmiz ve
gocuklariniz birer imtihan sebebidir ve biyiik miikifat Allah’in katindadir® (Enfal 8/28)
ifadeleriyle ~ bu olay:1 mal ve gocuklarla yapilan bir imtihan olarak degerlendirir.
Mekke’nin fethi 6ncesi peygamberimiz tarafindan gizli olarak yapilan hazirhiklar1 Hatib
b. Ebi Beltea (6. 30/650)’mn gizlice Mekkeye haber olarak ugurma gabas®” mal ve es-
dost kaygusunun insanm1 etkilemesine ve onun igin getin bir imtihan olduguna giizel bir

ornektir.

Mal ve evldt ¢coklugu sebebiyle nufiiz sahibi olan ve bu duygularla “alabildigine yemin
eden, asagilik,daima kusur araylp kinayan, durmadan laf gétirip getiren, iyiligi hep

%4 _ Suyiti, a.ge. s. 157; Elmalih, IV, 2592.

3% _ Vahidi, s. 238; Suyiti, a.ge. s. 139.

3% _ vahidi, s. 239.

37 _ Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savasian, s. 167, Bozkurt Nebi, “Hatib b. Ebii Beltea” md. DIA,
XVI, s. 444,
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engelleyen, miiteciviz, giinaha dadanmis, kaba ve hasin.. yolsuzlukla damgalanmus. ..
Allah’mn Zyetleri okundugunda dncekilerin masallar1 diyen” (Kalem 68/10-15) Ahnes b.
Serik veya Esved b. Abd Yegs hakkinda indigi soylenen dyetlerden sonra™, bahge
sahibi iki kiginin, mallan kargisindaki tutumlar temsili bir tarzda anlatilarak malin her
iki tip insan igin Gnemli bir imtihan vasitasi oldugu anlatiir®: “Biz, vaktiyle "bahge
sahipleri” ni imtihan ettigimiz gibi, onlar1 da imtihan ettik. Hani onlar (bahge sahipleri),
sabah olurken (kimse gormeden) onu (mahsullerini) devsireceklerine yemin etmigslerdi.
Onlar istisna da etmiyorlards. Fakat onlar daha uykudayken Rabbinin katindan
(gonderilen) kugatict bir ifet (ateg) bahgeyi saniverdi de, Bahge kapkara kesildi. Sabah
olurken birbirlerine seslendiler. "Madem devgireceksiniz, hadi erkenden mahsiiliiniiziin
basina gidin!” diye. Derken yiirdyorlard; fisildagiyoriardi. "Sakin bugiin hicbir yoksul
bahgeye girip yaniniza sokulmasin"diye. (Evet yoksullara yardima) giigleri yettigi halde,
onlar1 yardimdan mahrum etmek niyet ve azmi ile erkenden yola diistiler. Fakat
bahgeyi gordiiklerinde: Mutlaka yolumuzu sagirmis olmaliyiz! dediler. Yok yok,
dogrusu biz mahrum birakilmisiz! Iglerinden en makul olani sdyle dedi: Ben size
"Rabbinizi tesbih etsenize” dememis miydim? Rabbimizi tesbih ederiz; dogrusu biz
(kendi kendimize) yazik etmisiz, dediler. Ardindan, kabahati birbirlerine yiiklemeye
bagsladilar. (Nihayet) soyle dediler: Yaziklar olsun bize! Gergekten biz azgm
kisilermisiz. Belki Rabbimiz bize bunun yerine daha iyisini verir. (linkii biz (artik)
Rabbimizi(O'nun hosnutlugunu) arzu ediyoruz” (Kalem 68/17-32). Bu kissa araplarca
da bilinir. Kissa soyledir: Yemen’de San’a’ya yakin Savran denilen bir bolgede salih bir
adamin giizel bir bag: vardir. Ona iyi bakar, Allah i¢in verilmesi gerekeni de verirdi. O
oliince gocuklan insanlara yapilmasi gereken hayn yapmaktan kaginirlar. Bunun iizerine
Allah daha onlar uyurken bahgeye bir afat gonderir de bahge kararverir*®.

Kur’an’da anlatilan benzeri bir temsille de inanan insanla inanmayan insanin mal
kargisinda hangi duygulan tasiyarak imtihan siirecinden gegctikleri gosterilmekte, bize
nasil davranmamiz gerektii konusunda mesaj verilmektedir: “Onlara, su iki adami
misal olarak anlat: Bunlardan birine iki iiziim bag1 vermis, her ikisinin de efrafin

38 _ Suyiti, a.ge. s. 310; Kadi, s. 414,
399 Taberi, XXIX, 36; Hizin, VI, 329; Nesefi, VI, 329; Elmalih, VIII, 5278.
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hurmalarla donatmgs, aralarinda da ekinler bitirmistik. Iki bagm ikisi de yemislerini
vermis, highbirini eksik bimrakmammgti. Ikisinin arasindan bir de rmak fiskirtmigstik. Bu
adamin bagka geliri de vardi. Bu yiizden arkadagiyla konugurken ona sdyle dedi: "Ben,
servetge senden daha zenginim; insan sayis: bakimindan da senden daha giigliyiim.
(Béoyle gurur ve kibirle) kendisine zulmederek bagina girdi, Soyle dedi: "Bunun, highir
zaman yok olacagini sanmam. " "Kiyametin kopacagini da sanmiyorum. Sayet Rabbimin
huzuruna gotirilirsem, hi¢ siphem yok ki, (orada) bundan daha hayili bir akibet
bulurum."” Karsiliklt konusan arkadasi ona hitaben: "Sen, dedi, seni topraktan, sonra
nutfeden (spermadan) yaratan, daha sonra seni bir adam bicimine sokan Allah't inkdr m1
ettin?” "Fakat O Allah benim Rabbimdir ve ben Rabbime hi¢bir seyi ortak kosmam."
"Bagina girdiginde: Misiallah! Kuvvet yalniz Allah'indir, deseydin ya! Eger malca ve
evidtca beni kendinden giigsiz gériiyorsan (sunu bil ki):" "Belki Rabbim bana, senin
bagindan daha iyisini verir; senin bagina ise gokten y1ldinimlar gonderir de bag kupkuru
bir toprak haline gelir." "Yahut, bagimn suyu dibe cekilir de bir daha onu arayip
bulamazsm."” Derken onun serveti kusatilip yok edildi. Boylece, bagi ugruna yaptigi
masraflardan Gtird ellerini ogusturup kaldi. Bagin gardaklari yere ¢6kmiisti. "Ah,
diyordu, keske ben Rabbime hichbir ortak kosmamig olsaydim!"” (Kehf 18/32-43) Bu
ayetlerde anlatilan iki kigi cemiyetteki iki insan tipini temsil ediyor'”. Bag
sahiplerinden biri, zenginliginden dolay: biiyiiklenip simararak insanlarin ve tim
kdinatin kaderini elinde bulunduran Allah’s unutarak, sahibi bulundugu mallarin
bitmeyecegini, bu makam ve mevkisini hi¢ kaybetmeyecegini zanneden insan tiplerini;
digeri de sartlar ne olursa olsun giiciinii Allah’tan alan ve O’na itaati, hamdi siikrii gérev

bilen, nimeti alamin da verenin de O oldugunun suurunda olan insan tiplerini ortaya

koyuyor.

Netice olarak sunu anliyoruz ki, mal/servet diinya sartlannin geregi olarak insamin
kullantmina agiktir ve hatta insan igin gereklidir*. Ancak kullammina sunulan bu mal

insan i¢in bir imtihan aracidir. Gegici olarak sahibi bulundugu bu mali nasil kazandif
ve kullanacag: konusunda gesitli boyutlarda izlenecektir. Allah, éncelikli olarak miilkiin

400 _ Zemahseri, IV, 127; Beydavi, VI, 329; Alfsi, XXIX, 50; Elmalils, VIIL, 5278.
401 _ Rutub, er-Tasviru’l-Fenni, s. 80.
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sahibinin kendisi oldugunun teslimini istemekte, sonra gerektiginde o malin asil sahibi
ugruna harcanmas:1 gerektii konusunda telkinde bulunmakta; Kur’an’da verdigi
orneklerle insanin mala olan zafiyetine dikkat cekip, belli noktalarda duyarlilik
gostermesini insandan istemektedir. Ciinkii insan peygamberimizin ifadesiyle, “Omrini
nerede tiikettigi, malim nasil kazandigr ve nasil harcadig, ne amel isledigi” seklinde
dort seyden hesaba ¢ekilmedikge kiydmet giiniinde hesap meydamndan

aynilamayacaktir*®.

1.6. Canla imtihan

Kur’an’da insanin camyla imtihan edilecegi, imtihan ifadesi i¢in kullandigi temel
kavramlardan biri olan “b/v”’ ile beraber iki yerde geger. “Andolsun ki sizi biraz korku
ve aghk; mallardan, canlardan ve irinlerden biraz azaltma ile deneriz...” (Bakara
2/155), “Andolsun ki, mallarimiz ve canlariniz konusunda imtihana ¢ekileceksiniz...”
(Al-i Imrin 3/186). Canla imtihanin genelde savasla ilgili olarak dile getirildigini, az
once mealini verdigimiz Bakara suresinde gegen Aayette konumuza delil olarak
gosterdigimiz “enfiis” kelimesinin savasta 6lmeyi ifade ettigi yorumundan** ve yine az
once mealini verdigimiz Al-i Imran siiresindeki dyette gecen “canlariniz konusunda
imtihana ¢ekileceksiniz’ ifadesinin, savag c¢ergevesinde meydana gelebilecek
yaralanma, esir digsme ve Olmeyi kapsayacak sekilde agiklanms olmasindan

405

anhiyoruz . Kelimenin savas anlami tasiyan “Allah yolunda cihad’ gergevesinde

Kur’an’da gordigiimiiz diger kullanimlan da bu gériisi destekler: “Miiminlerden -Oziir
sahibi olanlar disinda- oturanlaria mallar1 ve canlariyle Allah yolunda cihad edenler bir
olmaz. Allah, mallar1 ve canlar1 ile cihad edenleri, derece bakimindan oturanlardan
dstiin kildi...” (Nisa 4/95), “(Ey miiminler!) Gerek hafif, gerek agr olarak savasa ¢ikin,

402 _ Elmalil, 1V, 2622.

403 _ Tirmizi, Kiyamet, 1.

404 _ Firuzabadi, L 227, fon Anyye, II, 33; Hizin, I, 227; Nesefi, I, 227; Ibn Kesir, I, 284. Saffii’den
rivayetle “enfiis” kelimesini “hastaliklar” seklinde yorumlanmasi ve ilgili dyette gegen “havf” ifadesinin
“Allah korkusu”, “cli’” kelimesinin “oru¢ sonucu olusan aghik”, “naksin mine’l- emval”in “sadaka ve
zekdt verme sonucunda meydana gelen eksilme™ olarak yorumlanmas: (bkz.Beydévi 1, 227) dyetin sibak
ve styakina uygun diigmedigi gibi, diger tefsirlerde de itibar gérmemigtir.

405 _ Taberi, IMI, 266; Rézi, IX, 127; ibn Kesir, I, 284; Alisi, I1I, 230; Elmahly, 11, 1251; ibn Agir, IV,
190.
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mallarinizla ve canlarinizla Allah yolunda cihad edin...” |, “Allah’a ve ahiret giiniine
iman edenler, mallartyla canlariyla savasmaktan (geri kalmak i¢in) senden izin
istemezler...”, “Allah'in Resiliine muhalefet etmek i¢in geri kalanlar (sefere ¢cikmayip)
oturmalan1 ile sevindiler; mallariyla, canlariyla Allah yolunda cihad etmeyi ¢irkin
gordiiler...”, “Fakat Peygamber ve onunla beraber inananlar, mallariyla, canlariyla
cihad ettiler...” (Tevbe 9/41,44, 81, 88)*®. Bu sebeple meselenin aslinda malla imtihanla
birlikte savagla imtihan ger¢evesinde degerlendirilmesi daha da bir biitiinliikk arzederdi.
Ancak biz, Kur’an’da imtihan gekli olarak dile getirilen bu olayl, 6nemini vurgulama
acisindan miistakil baglk altinda ele almay: uygun gordiik.

Yukanida temas ettiimiz ayetlerde mali ve cam feda etmenin Allah ve Resiil’iine
imanla iligkilendirilmis oldugunu goriiriiz. Bu durum, insan agisindan son derece 6nemli
olan bu nimetlerin Allah ve Resilii’'niin nzas1 dogrultusunda harcanmasi gerektigini
gosterir. Insan, gegici olarak tasarrufuna verilen cam Allah’in istedigi dogrultuda degil
de kendi arzusu dogrultusunda fani seylere feda ederse imtiham kaybetmis olacaktir*” .
Halbuki Allah, onlar karsilifinda ebedi olan cenneti vadediyor. “Allah mii’minlerden,
mallarini ve canlarini, kendilerine (verilecek) cennet karsiliginda satin almgstir. Ciinkii
onlar Allah yolunda savagirlar, Oldiiriirler, Oliirler...” Tevbe 9/111). Bu ayetin Akabe
biatlaryla ilgili olarak nazil oldugunu da digindigimiizde*® Islim’in ilk yayilma
aninda sahip olunan misyon adina canim1 vermeye bu derece énem ve miikafat verilmis
olmas: sasirtict degildir. Ciinkii o donem, hemen hemen her bireyin camiyla da tehlikede
oldugu ve yine cantyla idealini gergeklestirmek igin miicadele vermek zorunda oldugu

bir donemdir.

Gorilmektedir ki, inang sadece metafizik bir kavram olmayip, Allah’in 6liim sonrasinda
verecegi cennet karsilifinda malimizi ve cammizi verecegimize dair Allah ile yapilan

bir mukaveledir*®. Allah kulunu, cennetine karsilik diinyadaki arzularini, emellerini,

496 _ Bkz Enfal 8/72; Hucurat 49/15; Saf 61/11.
47 _ Elmalily, IV, 2622; Mevdidi, I, 275.

408 _ vahidi, s. 113; Suyiti, /ubdb, 163.

499 _ Kutub, 1, 1713; Mevdidi, I, 274.
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tutkularim feda edip edemeyecegi konusunda imtihana tabi tutuyor*'®. Mesele insanmn

cami olunca imtihan en c¢etin boyutuna erismis olmaktadir. Savagla imtihanda
bahsettifimiz gibi menfaat icab: miisliman goriinenlerin korkuya kapilmalar1 (Nisd
4/77), yere cakilip kalmalari (Tevbe 9/38), donakalmalan (Muhammed 47/20) ve hatta
oliim riski yiiksek olan savagin ertelenmesini istemeleri (Nisa 4/77) isten bile degildir.
Nitekim biitiin tegviklere ragmen minafiklar diginda mii’minlerin de savaga katilma
konusunda zaman zaman gekimser davrandiklarimi gérmekteyiz. Hudeybiye senesinde
peygamberimiz Umre ig¢in yola ¢gtkmadan miisliiman olmus Eslem, Miizelne, Ciiheyne,
Gifar, Esca vb. kabilelere de davette bulunmusg, bu yolculuktan maksadin savagmak
olmadigini bildirmig, bunu isbatlamak i¢in de yanlarina kurbanlik aimisti. Ancak bunlar
Kureys, Sakif ve Mekke civarindaki diger kabilelerin goklugundan gekinmigler ve can

411

kaygusuyla peygamberimizle birlikte hareket etmekten kaginmiglardi® . Bu durumu

Kur’an soyle agiklamaktadir: “Bedevilerden geri kalmis olanlar sana diyecekler ki,
mallarimiz ve ailelerimiz bizi alikoydu. Allah’tan bizim bagislanmamiz dile. Onlar
kalplerinde olmayam dilleriyle séylerler...” (Fetih, 48/11). Yine miinafiklarla ilgileri
olmadig1 halde miisliiman olan Ka’b b. Malik, Mirare b. Rebi’, Hilal b. ﬁmeyye’nin
Tebitk seferine ¢ikmamalariyla miigahhaslagan bu durum*' canla imtihanin miisliiman
icin ne getin bir imtihan oldugunu gosterir (Tevbe 9/118). Kur’an’in ifadesine gére
boylesi durumlar , mii’minler arasindaki derece farkim olusturacaktir. “Miiminlerden —
Oziir sahibi olanlar disinda- oturanlarla mallar1 ve canlariyla Allah yolunda cihad
edenler bir olmaz. Allah, mallann ve canlan ile cihad edenleri, derece bakimindan
oturanlardan istin kildi. Gergi Allah hepsine de giizellik (cennet) vadetmistir; ama
miicahidleri, oturanlardan ¢ok biyiik bir ecirle istin kilmistir”> (Nisa 4/95). Bu ayette
oturanlarlardan  kasit  miinafiklar degil,  misliman saflarindaki samimi

413

miislimanlardir' ~. Demek ki, iman ne derece kamil noktasina ulagirsa ulagsin

sorumluluklar cercevesinde kisiyi zaafiyetten, hirstan, cimrilik ve hatadan kurtaracak

410 Mevdidi, 1, 275.

1 _ Taberi, XXVI, 100; Aliisi, XXVI, 148; Elmalih, VI, 4417; Mevdadi, V, 413.
42 _ Bkz. Taberd, X1, 77, Beydavi, IIL, 208; Hazin, III, 208.

13 _ Kutub, 10, 741.
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uyanya sirekli ihtiyag vardr***

. Nitekim bu ayette gevseklik gosterenlere bir uyar
oldugu dikkat geker. Ustelik bu ayetin sebeb-i nuzuliiyle ilgili gelen rivayetlerden ayetin
ilk indigi sirada “mazeret sahiplerini” kapsayic bir ifade olmaksizin indigini, a’ma olan
Ummii Mektum’un “ben a’miyim, bu ig nasil olur” serzenisi tizerine yeni bir vahiyle
“Payra  iliddarari” “Ozir sahiplerinin bu kinamadan vareste tutuldugunu

gormekteyiz*".

Bu gergevedeki anlatimlarda kelimenin tamamen cemi sigasinin kullanilmig olmasi, bu
igin bireysel yoniinden ¢ok toplumsal yoniiniin de oldugunu gosterir. Ciinkii savas,
dogrudan tek tek bireyleri ilgilendiren, ama toplu olarak gerceklestirilen bir
micadeledir. Ayrica malin, canin ve evladin Kur’an ayetlerinde bilhassa savagslarda
insanlarin kendilerine ¢ok baglandiklan diinyalik meta’lar olarak 6ne g¢ikanldigin
disindiagimiizde, “Allah yolunda cami feda etmé’ nin insan igin 6nemli bir imtihan
sekli oldugu ortaya gikar.

1.7. Evlitla (Coluk Cocukla) imtihan

Kur’an’da, ¢oluk ¢cocugun imtihan vesilesi olduguna dair, lafizlan a¢isindan da birbirine
¢ok benzer, imtihan anlami igeren “fin” kelimesiyle birlikte kullanilan iki ayet vardir:
“Biliniz ki, mallariniz ve ¢ocuklariniz birer imtihan sebebidir ve biiyiik miikifat Allah'in
katindadir” (Enfal 8/28), “Dogrusu mallaniniz ve gocuklariniz sizin i¢in bir imtihandir.
Biiyiik miikifat ise Allah'in yanindadir” (Tegabiin 64/15). Her iki ayetten once gelen
ayetler ve sebeb-i nuziilleri, ayetlerin kapsadifi cergeveyi kavramamiz agisindan bize

yardimci olacaktir.

“Ey iman edenler! Allah’a ve Peygambere hainlik etmeyin; (sonra) bile bile kendi
emanetlerinize hainlik etmis olursunuz”™ Enfal 8/27. ayetin sebeb-i nuziilii hakkinda
daha once bilgi vermis, Yahiidi kabilesi Kurayza’nin 21 giin siiren muhasarast sirasinda

peygamberimizin antlasma saglanmas: i¢in kendilerine génderdigi miisliman Ebi

414 _ Kutub, 11, 741.
415 _ vahdi, s. 179; Suydti, Lubéb, s. 97.
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Lubdbe b. Abdii’l-Miinzir’in maly, ailesi ve gocuklar Kureyza’nin yaninda oldugu i¢in
onlara zarar gelmesin diigiincesinden hareketle takinmis oldugu tavr gormiistiik*'®.

“Ey iman edenler! Eglerinizden ve ¢ocuklarinizdan size diisman olanlar da vardir.
Onlardan sakinin. Ama affeder, kusurlarim1 baglarina kakmaz, kusurlarini orterseniz,
bilin ki, Allah ¢ok bagslayan, ¢ok esirgeyendir” Tegibun 64/14. ayetin ise Ibn
Abbas’tan gelen rivayete gore inig sebebi sudur: Biri misliman olup hicret etmek
istediginde ailesi ve gocuklari, “kavmini ve aileni birakip ¢oluk cocuksuz Medin’ye
gitmeyecegine dair Allah’a yemin etmeni sitiyoruZ’ diyorlardi. Bu durum bir kisim ince

417

yiireklileri hicretten alikoyuyordu®’. Aym muhtevali Ibn Abbas’tan bir rivayet Tirmizi

tarafindan da tahri¢ edilmis, Hakim tarafindan da sahih bulunmustur*'®. Miislim el-

Horasani ayetin aile ve ¢ocuklarinin istegine uyarak hicret ve savagstan geri kalan Avfb.
Malik el- Escai hakkinda indigini soyler*?.

Bu rivayetlerden, ayetlerde imtihan vesilesi oldugu bildirilen “evidd” kelimesinin,
sadece kisinin ¢ocuklarim degil, ev halkinin tiimiini veya biraz daha genis gergevede
cok yakin iliski iginde oldugu akrabalarim kapsadiini, bunlardan gelecek herhangi bir
tavrin veya bunlar adina duyulacak herhangi bir kayginin Allah adina atiimas: gereken
adima engel olma ihtimalinin insan i¢in imtihan oldugundan bahsedildigini anliyoruz.
Demek ki, goluk gocugu veya gok yakin iligkide oldugu kimselerle ilgili gesitli kaygilar
veya onlardan gelen farkli istekler kisinin, zaman zaman Allah’in emirleri
dogrultusunda hareket etmesini engelleyecek nitelik alabilecektir. Onun igin Tegdbun
64/14. ayette sdzkonusu edilen diigmanligi gercek diisman olarak degil, Allah adina
. yapilacak salih amele engel olma seklinde yorumlamiglardir*®. Ayetin sebeb-i

nuzilinden de anladigimiz gibi bu, aile fertlerinin Allah yolunda yapilacak olan hicrete

cesitli yollarla engel olmalandir. Demek ki, boylesi durumlar onemli imtihan

6 _ Bkz. tezimizin 450, sayfasst.

7 _ vahidi, s. 454.

M8 _ vahidi, s. 305; Kadi, s. 405.

M9 _ Razi, XXX, 27.

20 _Taberi, XXVIIL, 158; fbn Kesir, VIII, 164.
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agamalandir. Bu noktada Ibrahim a.s’in sahsinda miigahhaslagtirilan ve imtihan oldugu
agikca belirtilen olay (Saffit 37/106) isin zirve noktasim anlatmaktadir. Ibrahim (a.s),
Allah’a dud ederek kendisine bir ogul vermesini istemigti (Saffat 37/100). Allah, bu
evladi kendisine verince kalbinde ona kars1t bir sevgi dogdu. Allah, bu gocugun
bogazlanmasim1 emrederek peygamberinin kalbini arindirdi ve kendi sevgisinin gocuk
sevgisi oniinde olmasi gerektigini gostermis oldu (Saffit 37/101-106). Ibrahim as,
Allah’in  emrine teslimiyet tavrimi tereddiitsiiz ortaya koyunca Allah (c.c), bundan
maksadin ¢ocuunu bogazlamann 6tesinde onun tavir belirlemesi oldugunu géstermek

icin*' gocuga bedel olarak bagka bir kurban goderdi (Saffat 37/107).

Coluk ¢ocugu Allah’a itaat eden kimseler olarak yetigtirip, geride hayirli bir nesil
birakmanin misliman ig¢in bir gorev oldugunu, bunun da insan igin imtihan vesilesi
tegkil edecegini'”’> unutmamak gerekmektedir. “Ey inananlar! Kendinizi ve ailenizi,
yakiti insanlar ve taglar olan atesten koruyun...” (Tahrim 66/6) dyeti bu konudaki
mesiliyeti ortaya koyar'>. Peygamberimiz de, .“HCPI.HI‘Z ¢obansiniz ve hepiniz
sorumlulugunuz altinda bulunanlardan sorumlusunuz... Kisi ailesinin ¢obamdir ve
sorumlulugu altinda bulunanlardan sorumludur’* buyurarak miislimanlarn bu

noktadaki mes’Gliyetini dile getirmistir.

Coluk ¢ocuga asin diskinlik ve diinyada bolluk iginde yagatma hevesi bazi insanlan
Islim’a uygun olmayan davramslara itmekte, bu ise ahiret adina kisinin iyi bir sonug

alamamasina sebep olmaktadir*”. Insan, “Ey iman edenler! Mallariniz ve gocuklariniz

sizi Allah't anmaktan alikoymasm. Kim bunu yaparsa iste onlar ziyana ugrayanlardir”
(Munafikun 63/9), “Servet ve ogullar, diinya hayatinin sisidiir; oliimsiiz olan 1y1 igler
ise Rabbinin nezdinde hem sevapga daha hayirli, hem de imit baglamaya daha Idyiktr.”
(Kehf 18/46); “O giin, ne mal fayda verir ne de evlit. Ancak Allah'a kalb-i selim (temiz

1 _ Mevdidi, V, 29.

22 _ Taberi, XXVIIL, 161.

3 _ Taberi, XXVIII, 211; Elmalili, VII, 5122; Mevdidi, VI, 408.
“24 _ Buhari, Vesdyi, 9; Miislim, imére, 20; {bn Hanbel, II, 54.
425 _ Aliisi, XXVIIL, 186; Elmalil, IV, 2391; Mevdidi, 1, 165..
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bir kalp) ile gelenler (o ginde fayda bulur)” (Suari 26/88,89) seklindeki Kur’an
uyanlarina kulak vererek dengeyi iyi kurmali ve bu noktalardaki imtihani basariyla
tamamlamalidir. Bunlardan hig biri Mevlaya hizmete perde olmamalidir*®®. Insamin

nihdi amact mali ve g¢oluk ¢ocugu degil, salih ameliyle 6liimsiizlegsecegi dhiret hayat:

olmalidir*? .

Cok cocugun eski toplumlar i¢in gig ifadesi oldugunu “Sonra onlara kars: size tekrar
(galibivet ve zafer) verdik; servet ve ogullarla giciiniizii arttirdik; sayinizi daha da
cogalttik” (Isrd 17/6), “Bu adamin bagka geliri de vardi Bu yiizden arkadasiyla
konusurken ona sbyle dedi: "Ben, servetge senden daha zenginim; insan sayisi
bakimindan da senden daha gigliyim.” (Kehf 18/34) seklinde dile getirilen Kur’an
ifadelerinden anliyoruz. Cesitli donemlerde degisik din ve wklara mensup kisilerin

Allah’a erkek ¢ocuk isnadi da*®* bir yoniiyle erkek cocugun toplumdaki 6nemini ortaya

koymas: olarak degerlendirilebilir. Peygamberimiz déneminde de mal/servet gibi ¢oluk
¢ocugun toplum igin giicii yansittifimi, Kalem suresi 68/10-13. ayetlerde s6zkonusu
edilen davramglara, sahsin sahip oldugu malinin ve g¢ocuk sayisinin ¢goklugunun yol
agtigini yine Kalem 68/14’de belirtildigini gérmistik. Mal/servet gibi ¢oluk gocuk
gliciniin sahsin kendisini din veya onun igerigi gibi seylerden miistagni gérmesine
sebep oldugu acgiktir. Bu bakimdan bu yéniiyle de ¢oluk gocuk, peygamberi davetin
kabul edilip edilmemesi noktasinda insan igin ciddi bir imtihan vesilesi olmustur ve
olmaktadir. Isin bu yonii malla imtihan béliimiinde bahsettifimiz benzeri duygulara
kapilarak peygamberi davete karsi ortaya konulan tavirla értiistiigii ve énceden

bahsedildigi i¢in o biilime atifla yetinecegiz.
1.8. Korkuyla Imtihan

Kur’an’da, korkunun da bir imtihan sekli oldugu “Andolsun ki sizi biraz korku... ile
deneriz...” (Bakara 2/155) ifadeleriyle dile getirilir. Ayette “korku” anlamunda

6 _Razi, XV, 152.
427 _ Kutub, IV, 2272.
28 _ Bkz. Bakara 2/116; Yiinus 10/67; Meryem 19/88, 91; Enbiy4 21/26.
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kullamlan “HVF’ (<,—=) kelime olarak, “insanin tahmin ettigi veya agikca bildigi bir

emareye dayanarak bagma kotii bir hal geleceginden kaygilanmasi*”, sevilen birseyi

kaybetmekten cekinmesi”*® demektir. Bu kelimenin ziddimn “emniyet/giiven™*"

oldugunu bilirsek kelimenin muhtevas: biraz daha anlagilmig olur. Ancak, farkh

2

tiirevleriyle Kur’an’da 124 yerde gegen kelimenin*’ kullanim alanina baktigimizda

dinyevi kayg: ve korkunun yaninda Allah*”, ahiret*, azap korkusu*” ve bunlara sebep
olan giinah igleme kaygisim**® kapsadigim gormekteyiz. Kur’an’da korku igin “viky”,
“hgy’, “fzd’, “ru’b”, “rehbe’, “vecel’ vb. kelimeler de kullamlmistir. Insan igin
imtihan olan korku “hvf” ile dile getirildigi ve bu cergevedeki ayetlerin maksadi
anlamamza yeterli oldugu, korku anlamina kullamlan diger kelime ve kullanim
alanlarim sozkonusu etmenin konuyu uzatacaf: gerekcesiyle onlara deginilmemigtir.
Burada insan igin sozkonusu olan ve hastalik ifade eden “Fobri’nin de bizi

ilgilendirmedigini belirtelim*”’.

Kisinin kalbini giip giip attiran, g6z bakiglarini degistiren korku (Nazidt 79/8-9), insan
icin Oylesine iggiidiisel bir duygudur ki, dehgetinden gocuklar bile ak sagh ihtiyarlara
doniistiverir (Miizzemmil 73/17). Korku psikolojisine kapilma, hem bireyin ve hem de
toplumun yikimi igin biyiik tehlikedir. Cinki bu durumda hem bireyin psikolojik
yapisi ve hem de toplumun sosyal yapisi zedelenmektedir®®. Bakara 2/155. ayetteki

korku, kithk ve diigmandan kaynaklanan bir korkudur®®. islim dininin ilk yayilma

429 _Ragb, s. 303; Ciircani, s. 114.
0 _ Ciircani, s. 114.
B _Ragb, s. 303.

2 _ Bkz. Abdiilbaki M.F., “hvf” md. s. 246-248.

3 _ Bkz. Ali Imran 3/175; Maide 5/28; Enfal 8/48

4 _ Bkz. En’am 6/51; Had 11/103; Tbrahim 14/14; Rahmén 55/46 vb.

35 _ Bkz. Hiid 11/3,26,84; AhkAf 46/21; Meryem 19/45 vb.

4% _ Bkz. Maide 5/28; En’am 6/15; Yunus 10/15 vb.

#7 _ Larousse, VII, 165.

438 _ Bayrakli, Kur’'an'da Degisim, s. 179.

9 _Taben, 11, s. 56, Feyriizabadi, /on Abbas Tefsiri, 1, 226, Elmalili, I, 548; Mehmed Vehbi, 1, 266.
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donemleri ile ilgili bizlere ulagan baski ve iskence érneklerini, miisliimanlarla kifirler
arasindaki gii¢ dengesizligini disindigiimiizde, 6zellikle bu dénemde miisliman
saflarinda bulunmanin, veya bulunulursa basa gelecekleri tahmin etmenin getirdigi
korkunun mislimanlar veya miisliman olacaklar igin ciddi bir imtihan vesilesi olacag
siiphesizdir. ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore Haris b. Osman, peygamberimize
gelerek, “senin bir peygamber oldugunu biliyoruz. Ancak, sana tabi olup Arap ’lara ters
diismekten korkuyoruz. (linki gii¢siiziiz ve bizi yerimizden yurdumuzdan ederler.” der
ve bunun iizerine, “Biz seninle beraber dogru yola uyarsak, yurdumuzdan atiliriz
dediler. Biz onlari, kendi katimizdan bir rizik olarak her seyin irinlerinin toplanip
getirildigi, giivenli, dokunulmaz bir yere (Mekke-i Miikerreme ’ye) yerlestirmedik mi?
Fakat onlarin ¢ogu bilmezler” (Kasas 28/57) dyeti iner*™’. ibn Abbas’tan gelen baska
bir rivayette peygamberimize gelenleri anlatmak igin “bir kisum Kureygliler” ifadesi
gecer'’. Bu olay, o dsnem insanimn psikolojisi hakkinda bilgi verme noktasinda giizel
bir ipucudur. “Iste o seytan, ancak kendi dostlarin: korkutur. Su halde, eger iman etmis
kimseler iseniz onlardan korkmaymn, benden korkur” (Al-i Imrin 3/175) ayetinden
anladifimiza gore taraftarlaninin ¢oklugu ve gigleri kuvvetleriyle mﬁsh’imanlan

korkutmaya gahgmak kafirlerin stratejisi idi*”. Nitekim, ayette s6zkonusu edilen kisinin

Ebi Sufyan ve Kureysli taraftarlan oldugu ve miislimanlara bu yénlii propaganda
yaptigi soylenmistir*®. Ama Allah (c.c.), dyetin sonunda dismandan degil, bizzat

kendisinden korkulmas: gerektigi konusunda mislimanlann uyanyor. Daha da éteye
Kur’an, haksiz kinama ve elestirilerdeh korkmanin din duygusunun zayifligim
gosterdigini  vurgulayarak bu noktada insamin direnmesi gerektigini bildirir (Miide
5/54).

Ubeyy b. Ka’b soyle der: Rasiliillah ve ashabi Medineye geldiklerinde, Ensar onlan
bagrina basmisti. Bu sebeple biitiin miigrik arap kabileleri yok etmek i¢in miisliimanlara
kars1  birlestiler. Bu yiizden miisliimanlar silahlanm gece giindiiz yanlarindan

0 _ vahidi, s. 348; Suyiti, Libabh, s. 223.

41 _ Suyiti, Libab, s. 223.

42 _ Taberi, IV, 243; fbn Kesir, 11, 149.

3 _ Taberd, IV, 244; Alfisi, IV, 203; Elmalih, 1L, 1233.
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ayirmuyorlardi. Bunun izerine ashab: “Acaba silahlarimiz yanimizda olmadan geceleri
ko}kzzsuzca ve given Iiginde gegirecegimiz, yiice Allah’tan baska hi¢ kimseden
korkmayacagimiz giinleri gérecek miyiz?’ dediklerinde Peygamberimiz g6yle cevap
verdi: “Ileride dyle bir rahata kavusacaksiniz ki, sizden biriniz iizerlerinde hichbir demir
pargas: olmayan topluluk iginde rahatca oturacak.”. Bunun iizerine su dyet indi***:
“Allah, sizlerden iman edip iyi davramslarda bulunanlara, kendilerinden Oncekileri
sahip ve hakim kildigr gibi onlan1 da yeryiziine sahip ve hakim kilacagini, onlar igin
begenip segtigi dini (Islim') onlarn iyiligine yerlestirip koruyacagin ve (gegirdikleri)
korku déneminden sonra, bunun yerine onlara giiven saglayacagini videtti. (Ciinkii onlar
bana kulluk ederler; hichir seyi bana es tutmazlar. Artik bundan sonra kim inkar ederse,
iste bunlar asil biiyiik giinahkérlardir.”(Nur 24/55).

Uhud harbiyle ilgili olarak miinafiklarin, bizim Medine digina ¢ikmama gorigiimiize
uysaydimz bu kadar o6li vermezdik (Ali imrén 3/154) sozleri, Hendek savaginda
miisliimanlarin sikintisimin doruk noktaya ulagtigi anda Evs b. Kayzi’nin taraftarlarina
evlerine donme ¢agrisinda bulunmalari, Beni Harise’nin bir kisim mazeretler uydurarak
izin istemeleri (Ahzib 33/13), Tebiik savagindan bir kisim miisliman ve minéfigin geri
kaliglari, Misir’dan gikan Israillogullar’nin Filistin’e girebilmeleri igin Hz. Musa’nin
yaptig1 Filistinlilerle savagma c¢agrisina korkularindan dolay: “hayn” cevabi verisleri
(Miide 5/21-23), korkunun savagla ilgili olarak insamin harekat tarzim etkiledigini
gosteren agik Omeklerdir. Huneyn savaginda ilk anda yiiz yiize kalman bozgunda
miinafiklarin ve kalbine isldim iyice yerlesmemis miisliimanlarin bag: gekmeleri de bu
korkuyla iligkilidir.

“Firavun ve kavminin kendilerine iskence etmesinden korkuya diistikleri icin
kavminden bir gurup gencten baska kimse Musa'ya iman etmedi. (inki Firavun
yeryiiziinde ululuk taslayan (bir diktatr) ve haddi asanlardan idi” (Yunus 10/83)
dyetinden Israilogullarinin Firavun’un zulmiine ugramaktan korktuklari igin iman

konusunda gekimser kaldiklan anlagilmaktadir*”. Nasr suresinde dile getirildigi gibi

Mekke ve Taif seferlerinden sonra savas olmaksizin guruplar halinde kabilelerin

“4_vahidi, s. 338; Tbn Kesir, VI, 83: Kadi, s. 285.
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miisliman olmaya baglamalanimin, bu fetihlerle birlikte Islim’m Arap Yarimadasi’nda
yegane gii¢ haline gelerek kabileler iizerinden etkileyici korkunun kalkmasiyla iligkisi

vardir.

Oyle anlagiliyor ki, ozellikle savag ve bunun otesinde insamn maruz kalacag: veya
kalma ihtimali sozkonusu olan her tiirli baski, meydana getirecegi korku duygusu ile
inang seciminden, segilen inang cergevesinde hareket etme tarzina kadar degisik
boyutlarda insam etkilemektedir. Bu, zaman zaman ilk misliimanlarin sikint: boyutunu
dile getiren “Allah’in yardim: ne zaman?’ (Bakara 2/214) dedirtecek boyuta veya
Hendek savaginda diismanin her yonden sikigtirmas: sebebiyle “gdzlerin yildigi,
yiireklerin girtlaga geldigi ve Allah hakkinda tirli tirlii seyler diisiindiigiiniiz zaman”
(Ahzib 33/10) seklinde tasvir edilen zirve noktalara ulagacaktir. Ama aym dyetlerde
dile getirildigi gibi biitiin bunlar miisliiman i¢in imtihan agamalaridir. Miiminle kéfir bu
asamalarla birbirinden aynlacak, miisliman bu agamalardan gegerek arinmasim
saglayacaktir. Oyle ise iman noktasinda kinayamn kinamasindan korkulmamalidir
(Maide 5/54). Allah korkusu her korkunun 6niine gegmeli, stkintt zamanlarinda, O’nun
her seye kadir ve kifi olacag: inanciyla gii¢ kazanmal, karsilasilan her durumun miimin

i¢in imtihan oldugu inancinin getirdigi teselli ile miicadeleye devam etmelidir.
1.9. Achkla imtihan

Allah’1n insam aglikla imtihan edecegi, daha énce bir gok defa mealini verdigimiz ve bir
ka¢ imtihan seklini beraberce sayan, “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla,
mallardan, canlardan ve iiriinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz.” (Bakara 2/155)
ve “Onu imtihan edip rizkim daralttiginda ise, ‘Rabbim beni 6nemsemedi’ der” (Fecr
89/16) seklindeki vahiy ifadelerinde agikca yer alir.

Aghk, izafi olmakla beraber mallarin, iriinlerin azalmasi neticesinde insamn,

beslenmede sikintiya diigmesi durumudur. Yani ekonomik olarak ¢okiintiiye

445 _ Taberi, X1, 196; Mevdadi, IL, 356.
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ugramakti*®, Bunun genel adi yine birey bazinda digstnildoginde iz8fi olan

“fakirliktir. Bakara 2/155. ayetin, 6nceden ele aldigimiz konulan ilgilendiren kismiyla
ilgili olarak yaptigimiz yorumunda agia ¢ikmugtir ki, burada s6z konusu edilen aglik,
veya genel adiyla fakirlik, diiymana karg1 miisliimanlarin verecegi miicadele sonucunda
gerek mallarmin  bakimyla ilgilenemeyislerinden ve gerekse yapmalart gereken
harcamamin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmasi muhtemel fakirlik ve bunun neticesi

olarak yiiz gosterebilecek agliktir*’.

Miislimanlar, peygamberligin ilk dénemlerinde gerek toplum bazinda ve gerekse birey
bazinda boylesi durumlarla karsilagmiglardir. Bi’setin altinci yilindan itibaren ii¢ yil
boyunca maruz kaldiklar1 muhasara neticesinde yiizlestikleri aglik bu duruma énemli bir

omektir**®. Medineye hicretin ilk yillarinda baslarina gelen durumu da bu noktada

hatirlayabiliriz. Oyle ki, peygamberimiz agliktan karmina tag bajlamak zorunda
kalmistir. Rivayete gore, Haysem b. Teyhan digani ¢ikip Ebi Bekir’le karsilasmis, Ebd
Bekir ona nigin disart ¢iktifim1 sormus, o, “agliktar’” deyince, Ebi Bekir, “seni disart
¢tkaran sebep beni de digar1 ¢ikardl” demistirm. Hendek savagindaki sikintiy1 mi, Uhud

savagi ile ilgili bir durumu mu, yoksa mallarim1 ve yakinlarimi Mekke’de birakip
Medine’ye go¢ eden mislimanlarin durumunu mu dile getirdigi konusunda ihtilaf

“° hangi durumla ilgili olursa olsun ashnda miislimanlarin inanglan

edilen su ayet
ugrunda verdikleri miicadeleden dolay1 aghk dahil ¢ok gesitli sikintilara diistiiklerini,
bundan boyle de diigebileceklerini ve bunun da Allah tarafinda gegirilmesi gereken bir
imtihan siireci olarak degerlendirildigini gosterir™": “(Ey miiminler!) Yoksa siz, sizden
énce gelip gegenlerin basina gelenler size de gelmeden cennete gireceginizi mi
sandimz? Yoksulluk ve sikinti onlara Oylesine dokunmug ve Gyle sarsilmuglard: ki,

6 _ $1ddiki, Kur’an’da Tarih Kavramy, s. 48.

“47 _ on Atiyye, I1, 33; Ibn Kesir, I, 284 ibn Asfir, IVII, 56; Elmalsly, I, 548.

48 _ Hamidullah, islam Peygamberi, I, 113; Konrapa Zeki, Peygamberimizin Hayaty s. 33.
9 _Rézi, 1V, 150.

450 _ vahidi, s. 67; Suyati, Esbab, s. 43; Alisi, II, 155.

1 _Taben, IL, 463; Alisi, 11, 157.

264



nihayet peygamber ve beraberindeki miiminler: Allah’in yardumi ne zaman! dediler.
Bilesiniz ki Allah’in yardim1 yakindir.” (Bakara 2/214).

Fecr 89/16. ayet ise, genel anlamiyla “fakir/ik’in de insan igin bir imtihan sekli

olabilecegini, ashinda bu sikintilarin insamin sabrimi deneme araci oldugunu bildirir*.

Bakalim insan maruz kaldifi bu durumu metanetle karsilayacak mi, yoksa dyette dile
getirildigi gibi Allah’a yonelik bir serzenis vesilesi mi yapacak? Ihtiyagin manevi
terakkinin stadi oldugunu diiginebilecek mi? Ciinkii Allah, nimetlerini hissettirip
terakki ettirerek halis bir kul haline sokmak igin kullarim gesitli sikintilarla imtihan

453

eder . Bu sikintilar, sanatkarn giizel bir eser ortaya koymak i¢in malzemesi iizerinde

yaptig1 tasarrufa benzer.

Aghk anlamina gelen “ciu” (;,—) kelimesi Kur’an’da bes yerde gegmektedir™.

Bunlardan Taha 20/118, Hz. Adem’in heniiz diinyaya gonderilmeden énce bulundugu
cennette acikma hissetmeyecegi ile ilgilidir. Gasiye 88/7. ayette ise, cehennemliklerin
azab gesitlerinden bir kesit verilirken kullamlmis olup, cehenneme 6zgii bir durumu
izahla ilgili olarak kullanilmigtir.

Bu kelimenin diinya ile ilgili olan bir kullanimimi, Mekkeli’lerin, Suriye ve Yemen
taraflarina yaz-kig yaptiklani seferlerden elde ettikleri gelirler ve ¢evre insaminin
Kabe’ye olan saygisindan dolayr emniyet ve nzik bakimindan (aghk ve korku
bakimindan) giivende olduklarim belirten adyette (Kureys 106/4) goriiriiz. Dolayisiyla
burada aghiktan degil, verilen nimetler sayesinde Mekkelilerin agliktan kurtariimig
olduklan hatirlatilarak, bu nimetin kiymetini bilemedikleri vurgulanir. Gergekten de
Mekkeliler bu nimetin kiymetini idrak edememigler, bu gelirlerinden aldiklar giicle
simarip gurura kapilarak peygamberimizi kabul etme noktasinda inatlagmiglar ve bu

455

nankor tutumlan sebebiyle yedi sene kitlia maruz birakilmiglardir ™. Zaten kelimenin

42 _ Zemahserd, IV, 210; Elmalily, VIII, 5808; Mevdidi, VIL, 119; Ceziiri, V, 568.
433 _ Mektibat; 42.

434 _ Bkz. Bakara 2/155; Nahl 16/112; Taha 20/118; Gasiye 88/7; Kureys 106/4.
55 _ Beydavi, 111, 648; Hizin, II1, 649, Nesef, IIL, 650; Sabni, Safvet, II, 146.
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diger kullamldigr yer de Mekkelilerin maruz kaldigt bu kithik durumunu dile getiren
ayettir. “Allah, (ibret i¢in) bir iilkeyi ornek verdi: Bu iilke givenli, huzurlu idi; ona rizki
her yerden bol bol gelirdi. Sonra onlar Allah'in nimetlerine kars1 nankorliik ettiler. Allah
da onlara, yaptiklarindan otini aclk ve korku sikintisimi tattirdr”(Nahl 16/112).
Peygamberimiz Islima davete baslayinca Mekkeliler miislimanlara cesitli sekillerde
eziyet etmisler, Allah da onlara 6lu eti, deri, kemik yeme durumuna gelecek kadar aghk
musallat etmistir. Bu aghk onlan dylesine ¢epe gevre gevrelemis ki, bu durum ayette
elbise giymeye benzetilerek anlatilmgtir™®. Mi’minin 23/75°de  “durrin” (,—>)

457

kelimesiyle de bu aghgin vurgulandifi ™, hatta 76. ayette gegen “Bi’[-2z3b” (lis) ile

: 458
Ir

de bu agliga isaret edildigi soylenmektedir . Mekkelilere isabet eden bu sikintinin

zaman konusunda ihtilaf edilmigtir. Ibn Mes’ud’dan gelen bir rivayete gore bu sikint1
Mekke devrinin ilk donemlerinde olmugtur. Kureys Hz. peygamberin davetini
reddetmekte 1srar edip kat1 bir tutum sergileyince Hz. peygamber, “Ey Allah’im! Hz.
Yusuf peygamber zamanindaki yedi y1llik kitlik gibi yedi y1llik bir kitlikla bunlara kars:
bana yardim et” diye dud etmis, bunun iizerine Mekke’de oyle bir kitlik baglamigtir ki,

insanlar olii eti yemege, kan icmege baglamislardir*’

. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore
ise, Usime b. Is&’ el-Hanefi Bedir esirlerindendi. Hz. peygambere gelerek miisliiman
oldu. Hz. peygamber de O’nu serbes birakti. Usdme, bir miiddet sonra Yemédme’ye gitti.
Oradan Mekke halkina yiyecek gonderilmesini engelleyen Usdme, Kureys’e “Allah’a
yemin ederim ki, bundan béyle size Resiliillah’in izni olmadan Yemdme’den bir
bugday tanesi bile génderilmeyecektir’ dedi. Boylece Allah Kureys’in bagina kitlik,
aghk musallat etti. Oyle ki, lesleri, kopekleri yediler. Bunun iizerine Eb{ Siifyan Hz.
peygamberin huzuruna gelerek, “sen 4lemlere rahmet olarak gonderildigini iddia
etmiyor musun?’ dedi. Hz. peygamber O’na, “evef’ buyurdu. Ebi Siifyan, “ama sen
babalanmiz1 kiligla, ¢ocuklanimizi da aghkla oldiiriyorsun. Allah ve akrabalik agkina,

ne olur bu kitligr iizerimizden kaldi’” dedi. Bunun tizerine Allah, “Eger onlara aciyip da

456 _ Taberd, XV, 244; Rézi, XX, 128,129; Ibn Kesir, IV, 527; Ceziiri, V, 9.
457 _ Taberi, XVIIL 58; Celaleyn, s. II, 48.

458 _Taberi, XVIIL, 59; Celaleyn, II, 48.

459 _ Zemahserd, 1L, 430; Mevdidi, II1, 429; Cezairi, V, 9.
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bec{eni hastalia miibteld oldu*®. Biitiin bu felaketlere ragmen halinden sikdyet eder

duruma diigmemek ve takdire nizada sebat etmek igin durumunu Allah’a arzederek
O’ndan sihhat ve afiyet istemekten g¢ekiniyordu. Nihayet eginin ricasi iizerine Allah’a
dui etti (Enbiya 21/83; Sad 38/41). Bedeni olarak sagliina kavugmanin yamnda Allah
ona aile efradiz1 ve hatta hastaliktan 6nce sahip oldugu varligin daha da fazlasim
bagislad1 (Enbiyd 21/84; Sad 38/43). Demek ki Allah, Eyyiib a.s’1 hem maddi hem de

ménevi olarak yiikseltmek iizere boylesine sikintih bir imtihana tabi tutmugtu‘®. Bu

durumun akil sahiplerine 6giit olmas: i¢in yapildifinin bizzat ayetlerde belirtilmesi
(Enbiyd 21/84; Sad 38/43) olaya nasil yaklagmamiz gerektigi konusunda bize 151k
tutmaktadir.

Oyle anlagiliyor ki Eyyiib (a.s), bagina gelenleri Allah’tan oldugu suuru igerisinde
yakinmadan sabir ve metanetle karsilamigtir. Bu duruma oylesine riza gostermis ki,
Allah’a miiracaati bile sikdyet mi olur endigesi igerisinde ertelemistir. Miisliiman,
Eyylb a.s’in bu durumundan ders almali, benzeri sekilde imtihan gegirebilecegini
hatirda tutmali, boylesi bir durumla karsilagtiginda da seytamin verecegi gesitli
vesveselere aldanmadan sabir gosterip, iimidini de asla yitirmeden Allah’a yonelmelidir.
Ayrica, afiyet zamanlanim iyi degerlendirmeli, hastalik zamanlarinda bir ¢ok seyi
yapamaz hale geleceginden hareketle dhirete miiteallik her tirlii yatirnmi saglikh

anlarinda yapmalidur.
1.11. Sikimtinin Giderilmesiyle imtihan

Kur’an’da, insamin sikintiya distiiiinde Rabbine yo6nelme egilimi gosterdidi, ama bu
durumu atlatifinda da sanki sikinti aninda yalvaran o degilmis gibi her seyi unutup
icinde bulundugu nimetin gimankligina kapildig ile ilgili anlamca da birbirine yakin
sayilabilecek ayetler vardir: “Sizi karada ve denizde gezdiren O’dur. Hatta siz gemilerde
bulundugunuz, o gemiler de igindekileri tatl: bir rizgérla alip gétiirdiikleri ve (yolcular)
bu yiizden neselendikleri zaman, o gemiye siddetli bir firtina gelip catar, her yerden
onlara dalgalar hucum eder ve onlar ¢cepegevre kusatildiklarini anlarlar da dini yalniz

463 _ Beydavi, IV, 271; Alisi, XXVIL 119; Sabini, II, 272.
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Allah’a halis kilarak ‘Andolsun eger bizi bundan kurtarirsan mutlaka siikredenlerden
olacag1z’ diye Allah’a yalvaniriar. Fakat Allah onlar1 kurtarinca bir de bakarsin ki onlar,
yine haksiz yere tagkinlik ediyorlar...” (Yinus 10/22-23)**. Aslinda bu durumun insan
i¢in bir imtihan siireci oldugunu yine aym1 muhtevali gu dyet agikca dile getirmektedir:
“Insana bir zarar dokundugu zaman bize yalvarm. Sonra, kendisine tarafimizdan bir
nimet verdigimiz vakit, “bu bana ancak bilgimden dolay1 verilmistir” der. Hayir o, bir
imtihandir, fakat ¢oklan bilmezier’. (Zimer 39/49).

Bu 4yetlerin siyak ve sibaklarina baktigimizda inang¢ konusunda direnen insan
tiplerinden bahsedildigini goriiriiz. Peygamberlerin daveti kargisinda duyarsiz kalan ve
hatta onlara direnip, ¢esitli yollarla onlarla miicadele eden kimseler, zarar ve sikintiya
dustiiklerinde, herhangi bir sekilde baglarina beld geldiginde, kendilerine giiven verip
bel bagladiklann seylerin hi¢ birinden ¢are bulamadiklanm goriip, ister istemez
fitratlaninin  geregine donerek caresizlik iginde el agip Allah’a yalvarmaya

baslamaktadlrlar“’é. Ancak, bu sikint1 durumundan kurtulduklarinda, “fakat biz onlardan
azab1 kaldirinca, sézlerinden domiiverdiler” (Zuhruf 43/50) yetiyle vurgulandig: gibi

eski durumlarina donerek yine sébepler diinyasina takilip dogru yoldan saparlar (Ziimer
39/8). Kavustuklan refahin sadece kendi gayretleri sonucu oldugu zehabina kapilarak,
“bu bana ancak bilgimden dolayr verilmistir” (Zumer 39/49), “benim hakkimdir,
kiyametin kopacagini sanmiyorum, Rabbime déndiirilmiis olsam bile muhakkak O’nun
katinda benim igin daha giizel seyler vardir” (Fussilet 41/50) diisiinceleriyle Allah’1 yine
unuturlar. Halbuki maruz kaldiklan zarar ve sikinti, ashinda onlann direncini kirmaya ve
o anda hissettikleri ilahi duyguyu yerlestirmeye matuftur. Onlara verilen bu ikaz
isigindan  sonra kavugtuklan nimet ortamu ise bu inan¢ durumunun devam edip
etmeyecegini sinayici bir siiregtir. Allah, insanin bu yapisim dile getirerek hem zaafina
dikkat ¢ekmekte ve hem de bu duruma maruz kalanlarin imtihan edildikleri uyarisini

yaparak insanoglunu intibaha ¢agirmaktadir. Demek ki hayattaki bu inis ve ¢ikiglar,

64 _ Cezairi, IV, 453.
465 _Bkz. Isrd 17/67; Ziimer 39/8,49; Fussilet 41/49-50; Siira 42/48.
466 _Kutub, V, 3041; Ceziiri, IV, 471; Kilig, Fitratin Dirilisi s. 29.
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insamin maruz kaldifi bu doniigiimler, onun nasil tavir sergileyecegine dair imtihan

asamalandir®.

Bakara 2/49. ayette gegen “beld” (.»—)’y1 Firavun’un zulmiinden kurtulmak olarak
degerlendirecek olursak, diyebiliriz ki Kur’an, Israilogullan igin de, sikintidan

kurtulmalarim1 imtihan olarak nitelemigtir. Buradaki ism-i igaret hem Firavun’un yapti5

zulme, hem de ondan kurtuluga isaret edebilirse de**®, bu ayetin imtihan nitelemesini

zulimden kurtulma igin yaptigini disiinmek daha dogru olacaktir. Ciinkii dyetin sibaki
buna daha uygundur. 40. ve 47. ayetlerin “Ey Israillogullari! Nimetimi hatirlaym...”

diye basladigini, nimet anlatiminin bu ayetle siirmekte oldugunu diisiindiirmektedir*®.

Benzer gekilde Ibrihim 14/6. 4yette de Israillogullar’mn Firavun’un zulmiinden
kurtuluglar: hatirlatilarak bu durumun onlar igin imtihan oldugu anlatilir. Duhan 44/18
ve 33. ayetler ise Firavun ve toplulugunun imtihan edildigini agikca dile getirmekte,
ancak bu imtihan gekilleri ayetlerde sayihp dokilmemektedir. Fakat biz,
Israillogullar’’min seriivenini Kur’an’in degisik dyetlerinden izledigimizde onlarin hem
meccanen verilen nimetlerle, hem zarar ve sikintilarla, hem de sikintilardan
kurtuluglaniyla imtihan olduklarin1 goriiriiz. Mesela, “Biz de ayr1 ayri mucizeler olarak
onlarin lizerine tufan, gekirge, hasere, kurbagalar ve kan gonderdik; yine de biiyiikliik
tasladilar ve giinahkir bir kavim oldular” (A’raf 7/133) dyetinden anladifimiza gore
Firavun ve tebasi cesitli zamanlarda gesitli feldketlere ugramiglar, bunlarin her birinin
akabinde Misi (a.s)’a, “Bizim i¢cin Rabbine dua et; eger bizden azab:i kaldirirsan,
mutlaka sana inanacagiz ve muhakkak Israillogullarr’m seninle gonderecegiz’ (A’raf
7/134) seklinde s6z de vermigler, ancak bu azaptan kurtulup nimete kavugtuklarinda
hemen sozlerinden doniivermislerdir (A’raf 7/135). Bu anlatim gosteriyor ki, insan
fitrati gegmiste ne ise simdi de odur. Bu devran birey bazinda kendi 6mrii siiresince,

insanlik bazinda da kiyamete kadar siiriip gidecektir.

467 _ Kutub, V, 3056.
68 _ Alisi, 1, 403.
469 Taberi, 1, 385.
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470
er .

Miiminin kapilacagi benzer duygular onun igin imini zaafi ve gafleti ifade ed
Kur’an’da, “servef’in insam kot yonde etkileyebilecegi ile ilgili anlatimlann timi,
aslinda miislimam bu zaaf ve gaflet noktasindan kurtarmaya, bu noktalara dikkat etmesi
gerektigine parmak basan ildhi tavsiyelerdir. Birey bazinda diisiiniildigiinde gergekten
izafi olabilecek bu durumlarnin, ¢ok daha net ve belirleyici 6lgiler getirilmeden
Kur’an’da imtihan olarak nitelenmesi, hem detaylandinlmasinin miimkiin
olamayacagindan, hem de bu noktada bireyin kendi konumunu algilamasinin

6neminden kaynaklansa gerektir.

Demek ki Kur’an, insamin zarara ve sikintiya distiiglinde fitratinin tezahiirii olarak
hissettigi ildhi ilhami sikintidan kurtulup nimete kavustugunda unutmamas: gerektigini
bildirip, gegici olarak sahibi oldufu nimetin sarhogluguna kapilip simarmamasi
gerektigini, nimetin asil sahibini unutmanin insanin yapacag en biiyiik yanlig oldugunu
vurgulamakta, insanin kargilagacafi bu durumiann onun imtihan agamalari oldugu

uyarisim yapmaktadir.

1.12. Firsatlarla imtihan

“Ey iman edenler! Allah sizi ellerinizin ve mizraklarimizin erisecegi bir avianma ile (onu
yasak ederek) dener ki, gizlide (kimsenin gérmedigi yerde, gergekten) kendisinden
kimin korktugu ortaya ¢iksin. Kim bundan sonra sinir1 agsarsa onun igin aci bir azap
vardir” (Maide 5/94) ayeti insanin firsatlarla imtihan edildiini gosteren dyetlerden
biridir. Ashinda, “Stkintinin Giderilmesiyle Imtihan” veya daha genis cergevede
“Hayirla Imtihar’” igerisinde degerlendirilebilecek bu konuyu farkh bir baglik altinda ele
aligimiz, bir farkli yonii daha vurgulamak igindir. Cinkii, insamin bu durumlardan her
biri i¢in verecegi tepki farklidir. Sikintidan kurtulup nimete kavusma psikolojisi ile,
hayatin normal akisi icerisinde hosnut oldugu icin nimet olarak degerlendirilebilecek
seylerle kargilagma psikolojisi ve aniden karsisina gikacak nimetlerle kargilagma
psikolojisi herhalde birbirinden farkli olacaktir. Goriilecedi gibi sézkonusu ettigimiz
durumlar insamin hayatta kargilagabilecegi farkh bir imtihan gekline dikkat gekmektedir.

470 _ Cezair, IV, 588.
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Yukanida mealini verdigimiz ayetin, Hudeybiye Umre’sinin yapildif1 yilda indigi
soylenir”'. Miislimanlar Umre igin ¢iktiklari yolculuklan sirasinda Ten’im denen
bolgeye geldiklerinde vahsi hayvanlar ve kuslar oklanyla rahatca avlayabilecekleri,
ellerini uzatsalar yakalayabilecekleri kadar yaklagmiglardi. Boyle bir durumla da daha
once hi¢ karstlasmamglardi”>. Oyle anlasihyor ki, “Hem size hem de yolculara fayda

olmak iizere (faydalanmaniz i¢in) deniz avi yapmak ve onu yemek size hell kilindi.
Ihramli  oldugunuz miiddetce kara avi size haram kihndi. Huzuruna kavusacagimz
Allah’tan korkun> (Maide 5/96) ayetiyle ihramliya avlanma daha 6nce haram

473

kilinmugti™. Araplar i¢in yaygin bir adet olan avlanma*’*, nefislerini tahrik eden bir

durum olarak*” zor olmamakla beraber*’® iman ve itaat konusunda samimiyeti 6lgmesi

agisindan 6nemli bir imtihan vesilesi olarak kargilarina cikmgtir®”’.

Yahudilerle ilgili olarak Kur’an’da iki ayn yerde dile getirilen balikla imtihan
edilmelerini de firsatlarla imtihan olarak degerlendiriyoruz: “Onlara, deniz kiyisinda
bulunan sehir halkinin durumunu sor. Hani onlar Cumartesi giiniine saygisiziik gosterip
haddi agiyorlardl. Ciinkii Cumartesi tatili yaptiklan giin, baliklar meydana ¢ikarak akin
akin onlara gelirdi, Cumartesi tatili yapmadikian giin de gelmezlerdi. Iste bdylece biz,
yoldan ¢ikmalarindan dolayr onlar1 imtihan ediyorduk.” (A’raf 7/163;, Bkz. Bakara
2/65). Kizil denizin Kuzeyinde, Suudla Urdiin arasinda”® bu giin Akabe diye

isimlendirilen denize yakin bir boélgede oturan yahudi Eyle halkina, Cumartesi giinii
ibadetten baska seyle mesgul olmalan yasaklanmgti”’. O giin de haftamin diger

giinlerinin aksine, Allah tarafindan imtihan edilmeleri i¢in baliklar gayet rahat

71 _ fbn Kesir, 111, 181; Aliisi, V, 30; Said Havva, 111, 1516.

472 _ Razi, XI1, 85; Ebu’s-Sudd, 111, 78.

473 _ Cassas, I, 480.

474 _ on Atiyye, V, 34.

475 _Rizi R., VII, 101; Elmalih, I, 1808.

476 _ Rz, XI1, 85; Hazin, II, 346; Ebu’s-Suid, III, 78; Alsi, VII, 31
77 _ Taberi, VIL 53; Réazi, XII, 86; Beydavi, II, 346; Elmalih, TII, 1808.
478 _ e1- Miincid Fi’l-Luga ve’l- A’lAm, s. 376.

479 _ Cezain, 11, 253.
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avlanacak sekilde siiriller halinde su yiiziinde beliriyorlardi®®. Allah’a itaatten ayrilip
haddi astiklan ve giinaha diistikleri i¢in Allah onlan boyle bir imtihana tabi
tutuyordu®®’. Fakat onlar bu imtiham kaybettiler. Tagkinliklarmin cezasim madden veya
mecéizen*® maymunlagmalariyla 6dediler (Bakara 2/65,66; A’rif 7/166).

Yine bir dénem Israilogullanyla ilgili olarak tarihin bir déneminde meydana gelen ve
Talit -Calit miicadelesi gergevesinde dile getirilen “Nehirle Imtihar”” meselesini bir
yoniiyle de “Firsatla Imtihar” kapsaminda degerlendirilebilecegini diigiiniiyoruz. Bu
olayin Misir- Urdiin- Filistin ticgeni civarinda gegctigi kabul edilmektedir*®. Rivayete

gore Misirla  Filistin arast bir bolgede ikamet eden Amalikalilar’in baginda Imbik

soyundan gelen Caliid isminde zorba bir hiikiimdar bulunuyormus**. Bunlar

Israilogullari’na saldirmig, yurtlanindan ¢ikarmus, bir kisim varliklarina el koymuslar.

Bunun izerine o toplumun ileri gelenleri, donemin peygamberinden® kendilerini

yonlendirecek bir komutan istemisler (Bakara 2/246). Bu komutan baglarinda oldugu
takdirde diismanla mutlaka savasacaklarina dair yurtlarindan ¢ikarilmig olma gibi ¢ok
ciddi magduriyetlerini de dile getirerek soz de vermigler (Bakara 2/246). Bu miicadele
icin Talit komutan olarak atanmg (Bakara 2/247). Fakat Talit, savas yolculuSuna
ciktiginda savastan once Ceniibi Allah’in kendilerini bir irmakla imtihan edecegini
onlara haber verir (Bakara 2/249). Cok susadiklan bir anda onlerine ¢ikan bu nehirden
ya hi¢ igmeyecekler ya da sadece birer avug igebilecekler, daha fazlasim igenler bu
imtiham kaybetmis olacaklardir. Ancak iglerinden gok az bir kismi1 bu uyanya uymus,
digerleri tamah edip fazlasim igmislerdi (Bakara 2/249). Taliit’un ordusunun muhatap
oldugu bu durum, hem liderlerine itaatteki samimiyeti ve hem de daha zor sartlarda

0 _ Taberi, IX, 123; Zemahseri, L, 73; Razi, XV, 36,37.

81 _ Taberi, IX, 124; ibn Kesir, III, 492; Tabatabai, IX, 299.
482 _ Taberi, 1, 472; Zemahseri, I, 73; fbn Agir, IX, 149.

83 _ fbn Atiyye, 11, 363.

84 _ Taberd, II, 811; Rizd R., II, 490; Elmalih, II, 828.

85 _ Not: Bu kimsenin peygamber olup olmadify, peygamberse kimin oldugu konusunda ihtilaf

edilmistir. S6z konusu olan isimler igin bkz. Taberd, II, 811; Rizi, VI, 189; Ibn Kesir, I, 443; Sevkini, I,
335.
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ortaya koyacaklan tavri ortaya gikartacak bir cesit imtihandi*®*. Gergek inang
sahipleriyle, inanci gonlinde yer etmemis olanlar bu imtihanla aynstinlacaklard:i*”’.

Boylesi basit imtihanda ayag: kayanlarin daha biiyiik imtihanlarda ne yapacaklan ortaya
dokiillmiis olacakt:*®. Nitekim miifessirlerin ¢ogunluguna gore nehri, hi¢ igmeyen

miisliimanlarla, izin verildigi kadar igen miisliimanlar geg:ebilmislerdim. Digerleri ise
nehre digmiigler, dudaklarn morarmug, susuzluklari daha da artmugtir. Geriye kalan az

ama samimi olan gurupla Talut ve Rakibi Calut savagmglar ve Caliit’u yenmiglerdir
(Bakara 2/251).

Bu 6meklerden anhiyoruz ki, yasadi miiddetce insanin kargisina inanciyla kars: kargiya
kalabilecegi, nefsini son derece tahrik eden imkanlar gikabilecektir. Boylesi durumlar,
Cendb-1 Allah’in, inanan veya inandigim iddia eden insanlari, inanglarindaki samimiyet
derecelerini ortaya koymak icin karsilarina ¢ikartacag imtihan sekilleridir. Insanoglu bu
gibi durumlarda ¢ok dikkatli olmali, nefsi son derece tahrik eden ve o pencereden
bakildiginda cazip gelen bu olaylar karsisinda Allah ve peygamberinin emirleri
dogrultusunda hareket etmeye gayret goOstermelidir. Aksi halde kaybedenlerden
olacaktir.

1.13. Toplumdaki Sosyal Konumla imtihan

Kur’an, insan olma ve degisik irk ve dile sahip olma yoniiyle insanlar aras: fark
gozetmemis olmasina ragmen (Hucurat 49/13; Rim 30/22), “Baksana, biz insanlarin
kimini kiminden nasil istin kilmigizdir! Elbette ki 4hiret, derece ve istiinliik farklart
bakimindan daha biiyiktiir> (Isra 17/21), “Allah sizi, maiset ve nizik hususunda
kiminizi kiminize iistiin kild1. Nasipleri bol olanlar kendi nasiplerini, kendileriyle egit
seviyeye inecek derecede, yanlarinda g¢alistirdiklar kéle ve hizmetcilere vermezier. O
halde Allah’in nimetini, Allah’in kendileri iizerindeki hakkini bile bile inkidr mi

86 _ fbn Atiyye, II, 363; Ebu’s-Sufid, I1I, 78; Elmahh, III, 1812.
“87 _ Bilmen, I, 258.

488 _ Ebu’s-Suiid, 111, 78; Elmalils, IT, 1812.

8 _ bn Atiyye, II, 368; Rézi, VI, 195; Ebu’s- Suiid, I, 243.
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ediyorlar?’ (Nahl 16/71) dyetlerinden de anladifimiz gibi diinyada edindigi yer, konum
ve sartlar bakimindan insanlar arasinda farkliliklar oldugunu bildirmigtir. Kur’an,
Peygamberler arasinda bile birbirlerine nazaran bir iistiinliiin s6z konusu oldugunu
bildirir (Bakara 2/253). Tabii ki bu istiinliik kiyaslamasi onlar agisindan servet ve
kendilerine tabi olanlar agisindan degil, cismani iligkilerden siyrilma ve ménevi fazilet

iistintigidir*™. Kaldi ki maddi olarak da peygamberler arasinda farkhliklar vard:.

Meseld, Davud ve Siileyman peygamberin difer peygamberlere servet konusundaki
ustiinlikleri tartisilmazdi (Neml 27/15-17).

Kur’an’in, Allah’in takdirine bagladif bu durum, aslinda hayata anlam kazandiran, bir
bakima Oyle olmasi zorunlu bir yapilanmadir. “Rabbinin rahmetini onlar mi
paylastinyorlar? Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini aralarinda biz paylastirdik.
Birbirlerine is gordiirmeleri i¢in kimini Otekine derecelerle iistiin kildik. Rabbinin
rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden daha hayirhidir” (Zuhruf 43/32) dyeti bu

491

durumu vurgular” . Zaten hayatin boyle diizenlenmis olmasinin sebebi dyette

“subriyyd’ kelimesiyle agiklanmig, bu kelimenin de burada alay etme anlaminda degil,
birbirlerine muhtag olma, birbirlerinin ihtiyacim g6érme anlami tagdig
vurgulanmistir*”. Ciinkii, her seyin. birbirine esit oldugu tek diize bir hayat bigimi
hayallerde miimkiin olsa bile, gergek hayat i¢in iitopya olmadan 6teye gegemez. Kur’an,
“Sizi yeryiziniin halifeleri kilan, size verdigi nimetler hususunda sizi denemek igin
kiminizi kiminizden derecelerle istiin kilan O’dur...” (En’am 6/165) ifadesiyle hayati
boyle diizenleyip insana bu gartlarda hildfet gorevi veren Allah’in bunu, imtihan i¢in
yaptigim agikca dile getirmektedir. Zaten aksi durum, hayati yaganmaz kilmanin
otesinde imtihan surim da ortadan kaldirir, bir taraf lehine cebri bir yapilanmaya sebep
olurdu. “Sayet insanlanin kiifiirde birlesmis bir tek iimmet olmasi (ehlikesi
bulunmasaydi, Rahman’i inkir edenlerin evlerinin tavanlarim ve g¢ikacaklari
merdivenleri giimiisten yapardik” (Zuhruf 43/33) dyeti bir yoniiyle de bu durumun
sakincasim1 dile getirmektedir. Nitekim, ayetlerde degisik vesilelerle dile getirilen

490 _ Beydavi, IV, 45; Bilmen, I, 263.
91 _Bkz. Al-i imran 3/26; Siird 42/27; Ziimer 39/52.
492 _ Taberi, XXV, 88; Zemahserd, II1, 418; Ceziri, IV, 638.
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insanlar arasindaki bu farklilik*” geref, akil, mal, makam, rizik fark]lllgl494, bir kisim
insanlarin digerlerine gore gii¢ ve yetenek bakimindan daha kapasiteli yaratihigi**, bir

kismi bilgi ve anlayis bakimindan daha iyi oldufu halde, bir kisminin bu konudaki
eksikliklerine ragmen mal varlig1 bakimindan daha iistiin olusu* seklinde hayatin farkli
katmanlarim maddi ménevi her yoniiyle kapsayacak sekilde yorumlanmisg, bu durumun
insamin bulundugu konuma siikredip etmeyecegi yéniiyle insan igin imtihan agamasi
oldugu dile getirilmigtir*”.

Kur’an, insanlar i¢in kendi iglerinden bir peygamber génderilmesini de imtihan olararak
nitelemistir: “(Rasiliim!) Senden Oénce gonderdigimiz bitin peygamberler de hi¢
siphesiz yemek yerler, carsilarda dolagirlardi. (Ey insanlar!) Sizin bir kisminizi diger
kismimiza imtihan vesilesi kildik; (bakalim) sabredecek misiniz? Rabbin her seyi
hakkiyla gérmektedi’” (Furkan 25/20)*. Ayette, kafirlerin kendileri gibi insan olan ve
yiyip igen, c¢arsilarda dolasan birine peygamberlik goérevi verilmesine sasiglan
kinanarak, bunun sadece peygamberimize kars: sergiledikleri bir durum olmadifs,

onlardan 6ncekilerin de sigmdiklari bir bahane oldugu dile getirilip*” bir yandan
peygamberimiz teselli edilirken®®, diger yandan insanlarin bir kismimn digerlerine gore

servet bakimindan iistiin olmalarnimin tabii oldugu gibi, kendileri iginden farkli bir
konuma haiz olan peygamberlerin gelmesinin de tabii olduu vurgulanmakta ve tiim bu

durumlarn imtihan vesilesi olduguna dikkat ¢ekilmektedir™'. Nitekim Araplar, “.. Bu

Kur’an iki sehirden bir biiyiik adama indirilse olmaz miyds’ (Zuhruf 43/31) demislerdi.
Ciinkii onlar kendileri nezdinde zengin olan Mekke’li Velid b. Mugire veya Taif’li

49 _ Bkz. Nisa 4/32; Rim 30/407; $iird 42/12.

494 _Tabert, V, 150; Rizi, XIV, 13.

45 _Ebu’s- Suud, III, 207; Aliisi, V,106; Riza R., VIIL, 250; Mevdidi, I, 620.

4% _ Kutub, IV, 2183; Sabini, Safvet, 11, 134.

97 . Ebu’s- Sund, I1I, 207; Aliisi, V,106; Riza R., VIIL, 250; Elmalih, III, 2116; Cezairi, I, 149.
98 _ Benzerd dyetler igin bkz. Isra 17/94; Kamer 54/24. '
499 . Hud 11/27,91-92

00 _ Alasi, X, 372.

301 _ Taberi, XVIIL, 256; Alisi, X, 373.
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Mes’ud b. Amr es- Sakafi’nin buna layik oldugunu digiiniyorlard®”. Halbuki, kiginin
varlik durumu her seyin olgiisii haline sokulmamali ve yukanda da vurgulandif: gibi
mal konusundaki farkliik bu diinya diizeninin bir realitesi olarak kabul edilmeliydi
(Zuhruf 43/32). Ne yazik ki, bir kisim insanlar, servet dagiliminin hayatin gergekligi
oldugunu ve bunun bir imtihan vesilesi kilindifim farkedememisler ve serveti deger

olgiisii olarak her seyin 6niine gegirmiglerdir.

Insan cinsi, insana 6zgii ozellikleri itibariyla birbirine benzer. Aym cinsten olmak, her
ozelligi ile ayn1 olmak anlamina gelmez. Bu durum, diger cinsler i¢in de sozkonusudur.
Allah, insanlan gerek beceri bakimindan, gerek yiikledigi gorev bakimindan, gerekse
ruhsal, fiziksel ve benzeri bakimlardan farkli sekillerde yaratarak, her birine ayn
yetenek ve egilimler vermistir". Bu durum, hayatin yiiriimesi igin gereklidir. Aksi

halde hayat yiirimez ve donar . Dolayisiyla, hayattaki bu yapilanma ilahi bir sanat

olarak gorilmeli, gerek fakir olarak, gerekse zengin olarak hayatin hangi katmaninda

yer alinirsa alsin bunun, insan igin bir imtihan vesilesi oldugu bilinmelidir>®

. Insan,
bolluk aninda o nimete gitkredip etmeyecegi, sikinti aninda da sabredip etmeyecegi
konusunda imtihan edilmektedir®™. Farkli durumlarda insanin imtihana cekilmesi
haksizlik olarak degerlendirilmemelidir. Ciinkii, insanlardaki bu farkhilik mes’liyet
acisindan da farklilifn gerektirmekte, daha iyi imkéanlarda yasayanlarin yasadiklan

sartlara paralel olarak sorumluluklar: da artmaktadir (Bakara 2/286).
1.14. Fakirlerin Temsil Ettigi Misyonla imtihan
Az once ele aip “Toplumdaki Sosyal Konumla Imtihan” baghg altinda islemeye

calistigimiz konu ile biyiik o6lgiide ortiisen bir meseleyi ayn bir baghk altinda ele

alisimiz, O6nemine inandifimiz bir bagka boyuta vurgu yapmak igindir. Degisik

502 _ Taberi, XXV, 83; Vihidi, s. 270; Suyiti, Lub4b, s. 166; Kadi, s. 345; Cezairi, IV, 637.
39 _ Zemahser, III, 418; Ulutiirk, Kur’an’a Gére Zuliim, . 68.

304 _ Cezair, IV, 638.

3% _ Kutub, IV, 2183.

306 _ Cezair, IV, 181.
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boyutlardan bakildiginda “insan” olan herkesin farkh konumlarda goriildiigiini, ashnda
bizzat kendisinin de sdyle veya boyle bunu farkettigini; bu konumuyla herkesin kendi
¢apinda imtihan edildigini, bu durumun hayatin devamu igin bir zaruret de oldugunu
vurguladik. Dolayisiyla buradaki vurgu, “insan” olan herkesi kapsayacak sekilde genel
bir degerlendirme idi ve maddi yoni agirlikliydi. Burada, hedefi temsil edilen misyon
olan bir inkdr sézkonusudur. Dolayisiyla sahip olunan konum maénevidir. Ancak bu
misyonu inkdr etmek i¢in kullamlan ara¢ yine maddidir. Bir yandan Kur’an’in bu
yapilanmay1 da bir imtihan vesilesi olarak degerlendirdifini ortaya koyarken, diger
yandan temsil edilen inanca digaridan bakan kisilerin hangi deger yargilariyla bakip
hareket ettiklerini ortaya koymak istedik. Bizce isin bu yoOniiniin vurgulanmas: da

oldukca 6nem arzediyor.

Vurgulamak istedifimiz nokta su dyetlerde agikca imtihan olarak dile getiriliyor:
“Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam O'na yalvaranlani kovma! Onlarn
hesabindan sana bir sorumluluk; senin hesabindan da onlara herhangi bir sorumluluk
yoktur ki onlar1 kovup da zalimlerden olasin! "Aramizdan Allah'in kendilerine liituf ve
ihsanda bulundugu kimseler de bunlar mu1!” demeleri i¢in onlarin bir kismim digerleri ile
iste boyle imtihan ettik. Allah sikredenleri daha iyi bilmez mi?’ (En’am 6/52-53). Bu
iyetlerin, Sitheyb, Ammar, Bilal, Habbab ve diger fakir miisliimanlardan bir kisminin
peygamberimizle otururlarken toplumun onde gelenlerinden bir gurubun
peygamberimizin yanina gelerek, “Ey Muhammed! Kavminden bu adamlara m1 kaldin?
Aramizdan Allah’in kendilerine lutuf ve ihsanda bulunduklar: bunlar mi1? Biz bunlarin
arkasindan mu gidecegiz? Bunlari yanindan uzaklastir, bizim konumumuza uygun bir
meclis ayarla belki o zaman sana uyariZ’ demeleri lizerine indifini daha once detaylica

507

zikretmistik™ . Bu davramg bigiminden anliyoruz ki zenginler, fakirleri kiigiimseyerek
onlarin girdikleri dine girip onlara tabi olmug havas: vermek istemiyorlar. Bu onlara ziil
geliyor. “Kendilerine dyetlerimiz ayan beyan okundugu zaman inkir edenler, iman
edenlere: Iki topluluktan hangisinin (hangimizin) mevki ve makami daha iyi, meclis ve
toplulugu daha giizeldir? dediler”” (Meryem 19/73) dyetinden anlagildig1 gibi servet ve
mevki onlar i¢in adeta bir seyin dogruluk ve yanlighk 6l¢iisii oluyor. Sahip olunan

inanca degil de o inanc1 temsil edenlerin toplumdaki konumuna bakarak degerlendirme
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yapiyorlar. Ayette agikca dile getirildigi gibi bu durum onlar adina bir imtihan vesilesi
olarak degerlendiriliyor. Daha 6nce s6zkonusu ettifimiz gibi peygamberligi Mekke ve
Taifli iki zengine layik goriigleri de (Zuhruf 43/31) onlann bu konumdaki

miisliimanlarla imtihan edildiklerini gosterir"".

Peygamber ve mensuplarimin temsil ettikleri inanca tavir koyanlarin gerekgelerinden
birisinin boylesi bir yaklagimdan kaynaklandii Kur’an’da epeyce vurgulamr. Ilgili
pasajlardan, ilk etapta peygamberlere ittiba edenlerin gogunlukla zayif ve fakir kimseler
oldugunu, diismanlikta agin gidenlerin ise toplumun ileri gelen seckin ve yonetici

tabakasi oldugunu®® ve bu tavirlarinin nedenlerini benzeri gerekgelere dayandirdiklarim
anlariz’™. “..Bu is bir hayir olsaydi, onlar bizi gegemezlerdy. ... bu eski bir yalandir ...”
(Ahkaf 46/11) felsefesi onlarin hareket noktas: olmaktadir.

Geligtirilen bu tavirdan anlagiliyor ki, toplumda hakim olan kast zihniyeti ve ekonomik
farkhihk inanca karsi direniste en biiyilk faktor oluyor. Cinkii bu konum, onlarn
kendilerini Allah’tan mistagni kilmalarina sebep olmaktadir®'. Onun igin kole ve

fakirlerin miisliman olmasina sastyor, toplumun ileri gelenlerinin miisliiman olmayigina

512

hayret ediyorlar’. Bu, sadece dil ile yapilan bir tepki olarak kalmiyor, onlarin hareket

tarzim belirleyen bireysel ve toplumsal tavir halinde cereyan ediyor’". Sahip olduklart

bu imkanlarin onlan sinamak igin oldugunu diigiinemiyorlar (Taha 20/131). Hz. Ibrahim
ve taraftarlarinin kavminden aynlirken yaptiklan “Rabbimiz! Bizi kafirler i¢in bir
imtihan sebebi kima’ (Mimtehine 60/5) dudsiyla, Miisa (a.s)’a inanalarin,

kifirlerin/Firavun’un karsisinda magdur duruma diigerek kendilerinin kéfirler igin bir

57 _ Ferra’, I, 336; Taberi, VIL 262; Ebu’s-Suid, III, 138.

%8 _RizaR., VIL 440.

509 _ Bz, Hidd 11/27; Meryem 19/73; Sebe’ 34/34,35.

510 _ Biz. En’am 6/53; A’raf 7/75-76; Suard 26/111; Had 11/27.
S _ Altintas, Bitiin Yénleriyla Cahiliyye, s. 196.

512 _ fbn Agiir, VII, 254.

513 _ fbon Astr, VI, 253.
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imtihan vesilesi olmalarm istemeyigleri de (Yinus 10/85)" bu konumun onlar adina

ciddi bir imtihan vesilesi oldugunu gésterir. Ciinkii, gercegi giicle 6zdeslestirenler i¢in
boylesi durumlar davalarinda haklihk gerekgesi olusturmakta ve kiifirlerinde daha da
derinlesmelerine sebep olmaktadir>".,

Bunlar maalesef gercegin, toplumun alt kademelerince kabul edilmis olmasinin onu

lekelemeyecegini diisinemiyorlar’*®. Halbuki din ve iman konularinin deger olgiisii ona

tabi olan Kkisilerin statiisiiyle, toplumdaki rutbeleriyle, ailevi baglanyla ve hatta

517

ellerindeki servetleriyle belirlenemez’’. Kur’an, bu bakiy agisim kinayarak boylesi

durumlan imtihan siireci olarak degerlendirmektedir’®. Diinya mali bakimindan 6nde

olanlanin onine din bakimindan énde olanlar gegerek insanlarin bir kismu diger bir

519

kismiyla imtihan edilmektedir™".

1.15. Farkh Seriatlarla Imtihan

“Sana da, daha Onceki kitab1 dogrulamak ve onu korumak iizere hak olarak Kitab’1
(Kur’an’y) génderdik. Artik aralarinda Allah’m indirdigi ile hiikmet; sana gelen gergegi
birakip da onlanin arzularina uyma. (Ey iimmetler!) Her birinize bir seriat ve bir yol
verdik. Allah dileseydi sizleri bir tek iimmet yapardi; fakat size verdiginde (yol ve
seriatlerde) sizi denemek igin (boyle yapti). Oyle ise iyi islerde birbirinizle yarisn.
Hepinizin déniisii Allah’adir. Artik size, lizerinde ayriliga diistigiiniiz seyleri(n gercek
tarafin1) O haber vereccktir” (Miide 5/48) ayeti insanlarin farkh geriatlerle imtihan
edildigini bildirir'”®. Ayette sozkonusu edilen imtihamin mahiyetini anlayabilmek igin

ayetin siyak ve sibakini ve sebeb-i nuziiliinii goz 6niinde bulundurmamiz gerekecektir.

514 _ Rézi, XVIIL 146,147, Tbn Kesir, IV, 223.

515 _ Rézi, XVIIL 146,147, Mevdadi, TI, 358.

316 _ fbn Kesir, IV, 250.

517 _ Razi, XVII, 212; Ton Kesir, IV, 250.

>18 _ Beydavi, IV, 103,

519 _ Ebu’s- Suad, 11, 140

520 _ Zemahseri, 1, 342; Ibn Kesir, III, 121; Aldsi, VI, 368.
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Maiide 5/41-45. é&yetlerde Tevrat’tan, ondaki bazi hiikiimlerden ve bu hiikiimleri
Yahudiler’in tahrif ediglerinden, 46-47. dyetlerde de Incil’den ve mensuplarinin onun
hitkiimleri ile hikkmetmeleri gerektifinden bahsettikten sonra 48. yette, “c/-kitdb”
(V) ifadesiyle Kur’an kastedilerek®*' Kur’an’in, her ikisini de dogrulayan ve koruyan

Kitap olus vasfi dile getirilir. 48. ve 49. ayetlerde Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda
hikim vermek gerektiginde onlarin arzulanina uymadan Allab’in indirdigi ile
hilkmetmesi peygamberimize tavsiye edilir. 50. dyette de Islim oncesi cahiliye
déneminde siirdiirdiikleri keyfilikten dolayr Ehl-i Kitap kinanir. Ayetlerin sadece lafzi
anlamlarindan hareketle, oncesi ve sonrasiyla 48. dyetin iginde yer aldig: boliimde,
Yahiidi ve Hiristiyanlar’in Allah’in geriatina uymayan davramglan ve dinlerinde
yaptiklar: tahrifleri nedeniyle kinandiklan ana hatlanyla ortaya gikar. Ilgili ayetler
hakkinda zikredilen sebeb-i nuziiller, isin mahiyetini daha iyi kavrama noktasinda bize
yardimci olacaktir.

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore, cahiliye déneminde biri digerine iistiin gelen iki
Yahiidi gurubu, soylu biri siradan birini 6ldirdiigiinde elli vesk, siradan biri soylu birini
oldiidiginde yiiz vesk 6demesi gerektigi konusunda birbirleriyle anlagirlar. Yahudiler
bu adetlerini sirdiriirlerken peygamberimiz zamaminda iglerinden zayif olan biri
soylulardan birini 6ldirir. Soylu taraf kendilerine yiiz vesk diyet 6denmesini isteyince,
zayif olan kimsenin taraftarlari aym dine mensup, aym vatam paylasan, aym sugtan
yargilanan kisilerden birinin digerine gore iki kat fazla bedel 6demesinin adaletsizlik
oldugunu belirterek, bunun dayatma ve korkuyla yaptirildifi gerekcesiyle itirazda
bulunurlar. Neticede meselenin peygamberimize gotiriiliip, bu konudaki gorisii
alinmak istenir. Bununla ilgili olarak, “Ey Residl! Kalpleri iman etmedigi halde
agizlariyla “inandik” diyen kimselerden ve yahudilerden kiifiir icinde kosuganlar (in
hali) seni iizmesin. Onlar durmadan yalana kulak verirler, sana gelmeyen (bazi)
kimselere kulak verirler; kelimeleri yerlerinden kaydirip degistirirler. “Efer size su

verilirse hemen almn, o verilmezsa sakinm” derler...” (Maide 5/41) yeti iner> ve

Yahudiler’in asil niyetleri dile getirilerek olay kargisindaki tutumlarn kinanmig olur.

321 | Alasi, IV, 222.
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Ayet cergevesinde, Hayber Yahudileri’nin 6nde gelenlerinden iki kiginin zina ettigi,
ashinda cezalarimin Tevrata gore recm oldugunu bildikleri halde bu cezay: kendilerince
soylu gordiikleri bu kigilere uygulamak istemedikleri i¢in bir ¢ikis yolu bulunabilir
diigiincesinden hareketle Beni Kureyza’ya elgi gonderip, peygamberimize meseleyi
soruvermelerini istedikleri, peygamberimizin sopa ve yiizlerini karalama cezas1 vermesi
halinde kabul etmelerini, recm vermesi halinde reddetmelerini de tembihledikleri,
peygamberimizin Tevrat’in hiikkiimiine uygun olarak recm cezas1 gerektigi karanm

vermesi iizerine kars: ¢iktiklan geklinde bir olay da anlatihr’>.

Yine, Berd b. Azib’den gelen rivayete gore Peygamberimiz, yiizii karartilmy ve
degnekle dogilmis bir yahudinin yanmindan gegerken onlan ¢aginir ve “sizler zina eden
kimsenin cezasim kitabinizda boyle mi buluyorsunuz?’ der. Onlann, “evef’ cevabi
iizerine peygamberimiz alimlerinden birini ¢aginp, “sana Allah adina yemin vererek
soruyorum, kitabinizda zinamin cezast bu mu?’ diye sorar. Yahudi, “haywr! Yemin
ettirmeseydin sOylemezdim. Bizde zina edenin cezasi recmdir. Ancak, esrafimiz
arasinda zina g¢ogaldi. Biz, sercfli birini zina ederken yakaladigimiz zaman onu birakar,
recmetmezdik. Siradan bir vatandas da zina edince onu cezalandirirdik. Nihayet her iki
guruba da aym cezayr verme konusunda anlastik. Neticede zina edenlerin yiiziini
karartmay1r ve degnekle dogmeyi recm cezasi yerine koyduk” diye cevap verir. Bunun
tizerine peygamberimiz, “Ey Allah’im! Senin emrini ilk ihya edenlerdenim, ¢iinkii
Oldiirmiiglerd” diyerek zina edenin recmedilmesini emreder ve o kimse recmedilir.
Yukarida mealini verdigimiz 41. dyetten 50. dyete kadar olan kisim bu mesele hakkinda
nizil olur’. Ayetleri sebeb-i nuzilleriyle birlikte diisindigiimiizde de meselenin
Yahiidi ve Hiristiyanlar’in dinleri iizerinde yaptiklani tahrif iizerinde dugiimlendigini
goririz. Bu durum bize 48. dyette sozkonusu edilen imtihanin mahiyetini de agiklamig
olmaktadir. Yine, aym ayette soz konusu edildigi gibi, herkesi tek immet yapmaya
muktedir oldugu halde Allah, farkli iimmetleri farkl geriatlerle muhatap kilmistir. Bu da

insanlar icin bir imtihan vesilesidir. Allah, bu seriatlarla muhataplarim emirlerine itaat

52 _ Suyati, Lubdb, s. 115.
52 _ Zemahseri, I, 339; Suyiti, Lubsbs. 115.
524 _ Vahidi, s. 197, Tbn Kesir, 11, 105; Suyati, Lubab, s. 115; Kadi, s. 162.
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edip etmedikleri noktasinda sinamig olacak, bu vesileyle giinahkarla itaatkar ortaya
gikacaktir’>,

Neticede Allah, emirlerini yerine getirenlerle, ona teslimiyet gosterenleri, stipheye
diisenlerden ve amelde eksiklik gosterenlerden ayirmak istemektedir’>°. Allah isteseydi,

bizi ve oncekileri aralarinda higbir fark olmayan, aym hiikiimleri ihtiva eden bir dinde
toplayabilirdi ve hatta buna icbar da edebilirdi. Fakat Allah, degisik asirlarda degisik

hikkiimler emrederek itikat ve amel yoniiyle insanlan imtihan etmek istemektedir’” .

Mevsimlere gére elbiselerin, hastalara gore de ilaglann degistigi gibi immetlere gore de
ilahi hikimler degigmistir’”’. Ciinkii, ahkam-1 ser’iyyenin teferruat kismi ahval-i

beseriyyeye bakar’>. insanlik alemi siirekli bir degisim iginde oldugu icin Allah,
iimmetlerin karakterlerine, i¢inde bulunduklan gartlara ve aginn derecede bozulmusg

yonlerini 1slaha yonelik maslahatlardan dolay: hiikiimlerini de degistirmigtir>. Bunlarin

b, . S 531
her biri insan i¢in imtihandir

. Allah, her iimmeti kendi yapisina uygun geriatlarla
sorumlu tutmus ve imtihanlarimi o gergevede gerceklestirmistir. Hatta daha da 6teye
aym toplum icerisinde yagayan fertlerin her birinin digerlerine gére imtihan durumlan
bile degismektedir. Her bir insan yasadifi doénem ve iginde bulundugu sartlar

cercevesinde imtihan edilmektedir.

Kur’an’in degisik yerlerinde insanlar igin farkhi zamanlarda farkl1 peygamberlerin ve
seriatlanin  gonderildigi ve elbetteki bu goénderilen emirlerin temel gayesinin onlan
imtihan etmek oldugu dile getirildigi halde, boylesi bir anlatim igerisinde her immetin
bir seriatimin oldugunun ve bu durumun imtihan vesilesi kiliniginin hatirlatilmasinda

daha farkli bir ama¢ sezilmektedir. Kur’an’la zaten neshedilmis olan bu dinlerle ilgili

525 _ Taberd, IV, 368; Sevkani, II, 61; Sabini, Safver, [, 347.
326 _Razd, XII, 13.

327 _ Ebu’s-Suid, 11, 46.

528 _ Dihlevi, s. 33; Nursi, Sézler, s. 454.

529 _ Nursi, Sozler, s. 454.

5% _ Dihlevi, s. 34.

> _ fbon Asir, 1V, 224.
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olarak mensublarinin tutumlarimn miisliimanlar adina dile getirilisi, yine miishimanlara
verilmek istenen bir mesaj icermektedir. 41-50. dyetleri yukanda zikredilen olaylarla
birlikte diigiindigiimiizde bu, insanlarin kendi heveslerine ve menfaatlerine uyarak
farkli etkenlerin de tesiriyle dinleri konusunda tahrife yonelme meyli gosterebilecekleri
mesajidir. Kur’an’in, farkli yerlerdeYahudi ve Hiristiyanlarla ve hatta diger din
mensuplanyla ilgili anlatimlan da aslinda bu mesaj1 verir. Ehl-i Kitapla ilgili, Allah’in
soziinii isittikten sonra degistirdikieri (Bakara 2/75), dinlerini hafife aldiklan (Maide
5/57), gizledikleri (Bakara 2/146), menfaat karsihf sattiklan (Al4 Imran 3/187),
dogruyu yanhgla kanstirdiklani (Al-i imrén 3/71) vb. ile ilgili bilgiler bir taraftan kendi
dinlerindeki prensipleri nasil ihmal ettiklerini ve muhatabi olduklan imtiham nasil
kaybettiklerini gosterirken, diger taraftan Kur’an’a uyan insanlara imtihan stireglerini
nasil dikkatle gegirmeleri gerektigi konusunda ihtarlar igerir. Demek ki, farkhh zaman ve
mekanlarda farkli etkenlerle ortaya cikabilecek boylesi durumlar, nefisle ilahi kural
arasinda insam tercihte birakacak ve bu durum da insan igin imtihan vesilesi olmug
olacaktir. Insanin karsi karsiya oldugu hitkkiimden kaginmasinin veya o hiikmii tahrifin
cesitli sebepleri olabilmektedir. Uygulanacak ceza konusunda acima duygusu (Nar
24/2), veya faizin de bir gegit aliy veris oldufunu sdyleme (Bakara 2/275) gibi
ekonomik bir yorum, ya da fakirlikten kaginmak amaciyla gocuklari 6ldiirme (Isrd
17/31;, En’am 6/150) gibi bir diigiince o6ne gikartilabilir. Ama tiim bunlardan daha da
vahimi arzu ve isteklerin ilahlastiriimasidir. (Furkdn 25/43; Casiye 45/23). Kur’an,
yaptigt bu orneklemelerle ve insamin bunlarla imtihan edildifi hatirlatmalaryla
muhataplarim uyarmaktadir. “Sonra da seni din konusunda bir seriat sahibi kildik. Sen
ona uy; bilmeyenlerin isteklerine uyma.” (Casiye 45/18), “Ey iman edenler! Allah'in
size helsl kildig1 iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram kilmayin ve sinir1 asmayin.
Allah sinir1 aganlani sevmez” (Maide 5/87). ayetleri de Allah’in, miislimanlar Ehl-i

Kitap gibi olmama konusundaki uyarnlarindan sadece ikisidir.
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1.16. Ceziimin Ertelenmesiyle imtihan

Cezamin, imtihanin o6nemli unsurlarindan biri oldufunu daha o6nceki konularda
islemistik®”. Halbuki Kur’an’da cezimn ertelendigini bildiren ayetler de vardir™>.

Ustelik bu ayetlerden birinde dzabin ertelenme gerekcesi muhataplara, “onlars imtihan
etmek” ve “belli imkinlardan faydalandirmak” olarak agiklanmaktadir: “Bilmiyorum,
belki de o (azibin ertelenmesi), sizi denemek ve bir zamana kadar sizi (imkénlardan)
faydalandirmak i¢cindir.” (Enbiya 21/111).

Kur’an’da ertelendigi bildirilen bu cezamin &hirete ait degil, diinyaya ait bir erteleme
oldugunu hemen anliyoruz. Ciinkii, ilgili dyetlerin tamaminin, vahyi inkér edenlerin
tutumlarim agiklama cergevesinde dile getirildigini goriiyoruz. Peygamberler davetleri
sirasinda, kendilerine inanmayanlan ve 6zellikle inanmamayi inat noktasina tagiyanlan
Allah’tan gelecek azapla veya daha 6nce azabedilmig toplumlardan verdikleri drneklerle
uyarmaya/korkutmaya galigmaktadirlar. Peygamberi tebligde bunun bir metod oldugunu
anliyoruz. Meseld, Firavun ve avanesinin (Zariyat 51/40), Ad kavminin (Zariyat 51/41;
Hikka 69/6,7), Semid kavminin (Zariyat 51/44; Kamer 54/31), Niih Kavminin, (Zariyat
51/46), Lit kavminin (A’raf 7/84; Hiid 11/82; Kamer 54/34,38) Medyen halkinin (Hid
11/94) heldk: ile ilgili olarak anlatilanlar bu amaca yonelik anlatimlardir. Fakat, cogu
kere boylesi uyan ve korkutmalarin muhataplarinca hafife alindigim ve hatta vahye
meydan okurcasina “haydi o bahsettigin azabim getirsene!” seklinde alayc: taviriarla
kargilagtiklarim1  yine Kur’an’dan ogreniyoruz’’. Ve yine anhyoruz ki, toplumlarm
alayci ve aceleci bu tutumlanna karsilik verilmesi gereken azab derhal gelmemekte,
belli maksatlara binaen ertelenmektedir. “Eger Allah, yaptiklan yiiziinden insanlari
(hemen) cezalandirsaydi, yeryiiziinde hicbir canli yaratik birakmazdi Fakat Allah,
onlar1 belirtilmis bir siireye kadar erteliyor. Vakitleri gelince (gerekeni yapar).
Kugkusuz Allah, kullarini gormektedir” (Fatir 35/45), “Eger Allah insanlara, hayri
carcabuk istedikleri gibi serri de acele verseydi, elbette onlarin ecelleri bitirilmis

332 | Bkz. Tezimizin Cezi Ve Miikafit kismy, s. 85.

533 _ Bkz. Al-i Imran 3/178; Ra’d 13/32; Kehf 18/58; Meryem 19/75; Hac 22/42,48; Fatir 35/45; Tér
52/45; Kalem 68/45; Miizzemmil 73/11.
53 _Bkz. A’raf 7/70,77; Enfal 8/32; Hd 11/32; Ankebit 29/29; Ahkaf 46/22.
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olurdu...” (Yitnus 10/11) ayetlerinden agikca anladifimiza gore, cezamin hemen
veﬁlmemesindeki en 6nemli maksat insana yagama firsati taninmas: igindir. Her igledigi
sucun amnda cezalandinlmas: diigiiniilseydi her an hata yapma riski bulunan insanin
gercekten de yagama sansi kalmazdi. O zaman da imtihan siireci isletiimemis olurdu.
Daha o6nceki konularda gérdifimiiz gibi imtihanin geregi olarak, giinah isledikten
sonra ceza agamasina kadar “fevbe/istigfar/af” agamalarinin da gecilmesi ve insana firsat
taninmas1 gerekmektedir. Ciinkii bu siire¢ igerisinde kifriinden vazgegip, isledigi
giinaha tevbe ederek imtihami kazananlar olabilecegi gibi, imédm adina kargilasacag:
sikintilara tahammiil gosteremeyip imtiham kaybedenler de olacaktir. imtihan bu
siireglerden gegerek cereyan edecek, inananla inanmayan ayngstinlacak ve iman-1 kdmile

boyle erigilecektir.

“Senin, bagis1 bol olan Rabbin merhamet sahibidir; sayet yaptiklan yiiziinden onlari
(hemen) muaheze edecek olsaydi, onlara azabi garcabuk verirdi. Fakat kendilerine
taninmig belli bir sire vardir ki, artik bundan kagip kurtulacaklari bir siginak
bulamayacaklardir” (Kehf 18/58) dyetinde, bir taraftan azabin hemen verilmeyisi
Allah’in merhametine baglanirken, diger taraftan gunahtan/kifiirden vazgegilmedigi
takdirde cezadan kurtulmamin mimkiin olmadif da hatirlatilmaktadir. “/nkdr edenler
sanmasinlar ki, kendilerine miihlet vermemiz onlar i¢in daha hayirlidir. Onlara ancak
glnahlarimi arttrmalant icin firsat veriyoruz. Onlar igin algaltici bir azap vardir.” (Al-i
Imran 3/178) ayeti de verilen bu firsat1 yanlis algilamama ve degerlendirmeme gerektigi

noktasinda uyanida bulunmaktadir’™. Ciinkii, Allah’in kéfirlere zaman tantmas: onlar

adina bir yardim degil, Allah’in kainata koydugu sinnetullahidir’.

Netice olarak, Allah’in isterse her sugun cezasim aninda verebilecedini, ancak bu
durumda insana yasama sansi kalmayacafindan imtihan siirecinin iglerlik
kazanmayacagni, halbuki ona taninan firsatla boylesi bir siiregten gegmesinin bizzat
Allah tarafindan istendiini, islenen sugun cezasinin bu amaca yonelik olarak

ertelendigini; insanin, sugun cezalandinlmadif gibi yanhs yorumlama yapmas yerine,

335 _ Taberd, II1, 246; Alisi, ITI, 211.
5% _RizaR., IV, 250.
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bunu bir imtihan siireci olarak algilayarak bu imkém iyi degerlendirmesi gerektigini
anliyoruz.

1.17. Ahidlerle imtihan

Kur’an’da insanlar i¢in agikca imtihan oldugu belirtilen seylerden biri de “ahidler’dir.
Bu durum, “Bir toplum diger bir toplumdan (sayica ve malca) daha ¢ok oldugu i¢in
yeminlerinizi, aranizda bir fesat araci edinerek ipligini saglamca biiktiikten sonra, ¢6ziip
bozan (kadin) gibi olmaymn. Allah, bununla sizi imtihan etmektedir. Hakkinda ihtilafa
diismekte oldugunuz seyi kiyamet giiminde mutlaka size agiklayacaktir.” (Nahl 16/92)
ayetiyle dile getirilir. Her ne kadar mealini verdigimiz bu ayet igerisinde kelime olarak
“ahid” ge¢miyorsa da muhtevamn ahidle ilgili oldugu agiktir. Ayrica bir 6nceki dyette
“ahid’ kelime olarak da gegmekte olup, igerik bakimindan aym konuyu ele almaktadir:
“Antlasma yaptiginiz zaman, Allah’m ahdini yerine getirin ve Allah’1 iizerinize sahid
tutarak, pekistirdikten sonra yeminleri bozmayin. Stiphesiz Allah, yapacagimz isleri pek
1y1 bilir”(Nahl 16/91).

Ahid, her haliikdrda bir seyi gozetme ve koruma konusunda s6z vermek demektir”’.

Yine Kur’an’da kullanilan “akid” kelimesiyle anlam bakimindan biiyik olgiide
ortiismektedir". Ancak “akid’ kelimesinin daha ziyade ahkdm agirlikli kullanildigim
ve hatta Islami ilimlerin sistemlesmesiyle Islim Hukuku literatiirtiniin 6nemli bir deyimi
haline geldigini goriyoruz””. Aynca “ahid’, Kur’an’da “akid” den daha fazla

kullanilmigtir™*. Baghg: “ahid” segigimizin sebebi de bundandir.

Kureysliler’in, daha gi¢li bir toplumla kargilagtiklarinda aralarinda antlagma bulunan
toplumla yaptiklan antlagsmalar1 bozduklan anlatlir*'. Allah, sozkonusu ettigimiz

537 _Ragb, “ahd” md. s. 591; Elmahih, T, 1547.

538 _ Taberi, VI, 63; Cassas, II, 294; Elmahil, 1L, 1547.

539 _ Elmalih, 111, 1547; Karaman, “Akid” md. DiA, TI, 251.

S0 «pkd tirevleriyle birlikte yedi yerde gegerken “"ahd” tiirevleriyle birlikte kikaltr yerde
geemektedir. Bkz. Abdiilbiki M. F., “ahd” ve akd” maddeleri, s. 468,496.

541 _ Beydavi, I, 637; Hazin, ITL, 637; Sevkdni, III, 240.
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ayetlerle, boyle bir aligkanlia sahip cevre iginden gelen miislimanlari, bundan boyle
boylesi bir toplumsal zaafa dismemeleri konusunda uyarmaktadir®”. Yapilan

antlagmalann hiikiimlerine riayet ettikleri miiddetce, miisliman olmayan taraflara dahi
verilen soz istikametinde davramlmasi Kur’an’imn emridir (Tevbe 9/4,7). Yaptifn
sozlesmeyi yerine getirmeyen veya bozan kisinin durumu, ipini saglamca biiktiikten
sonra bozan ve ne yaptigim bilmeyen (ahmak/bon) bir kadina benzetilerek bu konudaki
uyann daha da wvurgulu hale getirilmigtir>®. Ayette, bu zaafa en ¢ok mal ve giig
iistiinliigiiniin yol acgabilecegine dikkat gekiliyor®*. Béyle bir durumla karsilagmamn
imtihan oldugu hatirlatilarak insamin davramglannm bu hesap iizerinden yapmasi

. . 545
isteniyor’ .

Bu ayetlerin toplumlar ve sahislar arasi ahitlesmeleri kapsayan anlami yaninda,
“Mubhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirier...” (Fetih 48/10)
yetinde oldugu gibi miisliimanlarin peygamberimize biatiyla ger¢eklesen ahidin de ayn
bir onemi vardir’*®. Fetih 48/10. ayet, Kureys ile miislimanlar arasinda yapilan on yil
sireli Hudeybiye antlasmasina ve bu antlagma sirasindaki biata igaret etmektedir.
Bilindigi gibi, hicretin altinct yilinda Hz. Peygamber, umre yapmak icin 1400
miislimanla Mekke’ye dogru yola ¢ikmugti. Fakat Kureys, miisliimanlari Mekke’ye
sokmak istemediginden onlara karsi onleyici bir birlik ¢gikarmus, Hz. Peygamber ise o
birlikle karsilasmamak igin véadilerden asarak Hudeybiye’ye gelmisti. Savasmak
niyetinde degildi. Anlagmak icin Hz. Osman’i Kureys’e el¢i gonderdi. Doniisi
gecikince peygamberimiz bir aZacin altina oturarak ashdbindan, Osman dldirilmiis ise
oliinceye kadar savagacaklarina dair soz aldi. Miisliimanlar, Hz. Peygambere biat ederek
bu sozii vermigler, fakat Hz. Osman geri doniince savagmaya gerek kalmamist.
Dolayisiyla kendilerinin sayica azhigina, Kureys’in ise mal ve sayica ¢okluuna

aldanarak, peygambere biat konusunda verdikleri sozii bozmamalan gerektigi

342 _Taberi, IX, 291.

543 _ Beydavi, III, 635; Hazin, III, 635; Sabfini, Safvet, 11, 141.
344 _ Sevkani, III, 240.

545 _ Taberi, VIIL, 216; Ebu’s-Suiid, V, 137; Kasimi, X, 3853.
54 _ Beydavi, III, 635; Hazin, T11, 635; Nesefi, 11, 635.
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konusunda bu dyetle uyanlmiglardi. Miislimanlar tipki bu olayla ilgili uyandaki gibi
yagsamin her kademesinde peygambere verdikleri s6zde durmalan gerektifi noktasinda

bu dyetle de uyaniilmiglardir seklinde diiginmemiz miimkiindir’?.

Bu ahidlesmeye, Kur’an’in diger yerlerindeki ahidle ilgili kullammlann ifade ettigi
igerikten hareketle Allah ile kul arasindaki ahidlesmeyi de dahil edebiliriz. Ciinki asil
ahid, Allah’la insan arasinda olup, insanin kendisine yaratiligtan verilen akli ve maddi

nimetleri Allah’in  istedii sekilde kullanmasidir’®. Yani emir ve yasaklarii
gﬁzetmesidirs"'g. Kur’an, bu konuya 6zel bir 6nem atfetmis (Yasin 36/60), ahdini yerine

getirmeyenleri bozguncu olarak nitelemiy (Bakara 2/27), Allah’a kars1 ahidlerini hige
sayanlarin ahirette hig bir nasip alamayacaklarim bildirmistir (Al-i Imran 3/77).

Netice olarak diyebiliriz ki miisliiman, ister miisliiman kardegleriyle, isterse misliman
olmayan kimselerle yapmig oldugu ahidlesmelere sadik kalacaktir. Buna ilaveten
mislimanin asil ahidlesmesi Allah’1t ve O’nun elgisiyledir. Yasam boyu bu ahidlerine
uygun davranmak onun goérevidir. Hayat bu yonleriyle de miisliman i¢in imtihan

vesilesidir.
1.18. Sihirle imtihan

“Sihr”, aldatma, goz boyama® ', seytanlarla bir gesit iligskiye girerek onlardan yardim

alma anlamlarina gelir>'. Tarihte yahudilerle ortaya ¢ikmis ve onlar tarafindan

uygulamaya konulmustur™>, Kur’an’da, g6z boyama ve olmayam varmis gibi gosterme

47 _ Beydavi, NI, 635; Hézin, I11, 635; Nesefi, IIL, 635.
> _Esed, I, 9.

% _ Cassis, I1, 295.

>0 _Ragb, s. 400, Cassis, L, 42; Resid R., L, 400.

551 _ Ragb, s. 400; Sevkant, I, 153.

552 _ Sabani, Ahkim, 1, 73.
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anlamlarinda (Taha 20/66;, A’raf 7/116) kullamldifim gériiriz. Sihir, ya hile ve
sarlatanlik, veya gizli bir bilgiye dayanarak yapilir*>. Bir gok gesidinden bahsedilir™>*,

Kur’an’da, sihrin de bir imtihan sekli oldugunu bildiren dyet sudur: “Sileyman’mn
hiikiimranlig1 hakkinda onlar, seytanlarin uydurup séyledikierine tibi oldular. Halbuki
Siileyman biiyii yapip kifir olmadi. Likin seytanlar kifir oldular. (iinkii insanlara sihri
ve Bibil’de Hirut ve Mérut isimli iki melege indirileni 6gretiyorlardi. Halbuki o iki
melek, herkese: Biz ancak imtihan i¢in gonderildik, sakin yanlis inamip da kifir
olmayasiniz, demeden hi¢ kimseye (sihir ilmini) 6gretmezlerdi. Onlar, o iki melekten,
kar1 ile koca arasmm agacak seyleri Ggreniyorlardi. Oysa biyiiciiler, Allah’in izni
olmadan hi¢ kimseye zarar veremezler. Onlar, kendilerine fayda vereni degil de zarar
vereni Ggrenirler. Sihri satin alanlarin (ona inanip para verenlerin) 4hiretten nasibi
olmadigin1 ¢ok iyi bilmektedirler. Karsiliginda kendilerini sattiklari sey ne kotidiir!
Keske bunu anlasalard’” (Bakara 2/102).

555

Bir kere bu iyette s6zkonusu edilen kisiler yahudilerdir”. Burada, hem peygamberimiz

donemindeki, hem daha oOnceki, hem de Siileyman (a.s) zamamndaki yahudilerin
kastedildigini diginmek mimkindir. Ve en dogrusu da hepsi iin degerlendirmektir®™.
Yahudiler, hem kitaplarindaki peygamberimize ait delilleri, hem de Siileyman (a.s)’la
ilgili bilgileri bir kenara birakarak seytanlarin kendilerine telkin ettikleri bilgilere tabi

oldular™’

. Tevratta, sihirle ilgili bir emir olmadi halde®® sihri Siileyman a.s’a izafe
ederek miilkiinii bunun sayesinde kazandigim iddia ettiler>”. ibn ishak (6. 151/768)’tan

nakledildiine gore peygamberimiz, Sileyman (a.s)’dan bir nebi olarak sozedince
yahudiler, “Su Muhammede bakin! Siileyman’1 peygamberle birlikte zikrederek hak ile

553 _Resid R., I, 400.

554 | Razi, 1M, 206; Cassds, I, 43;Ibn Asdr, I, 633; Sabiini, Aském, I, 77, Tanyu Hikmet, “Bilyd” md.
DIA, VI, 506.
555 _ Taberd, I, 623; Ragz, IIL, 203; Suyiti, Lubdb, s. 18; Kadi, s. 33.

5% _ Cassas, L, 55; Razi, ITI, 203.

357 _Resid R., I, 398; ibn Asir, L, 627.
238 _Taber, I, 226.

559 _ Cassds, 1, 55; Sevkéni, I, 152.
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batili  kanigtirtyor, iyi ama O, rizgéra binen bir sihirbaz degil mi idi?’ diyerek®, O’nun
peygamber degil, bir sihirbaz oldugunu iddia ettiler’®’.  Halbuki Kur’an, Hz.
Siileyman’in miilkiiniin onlar tarafindan yonetildiginden degil, onlanin Hz. Siileyman’in
emrine verildiklerinden ve onlan kullandifindan bahseder (Sad 38/37). Kur’an’a gore
Sileyman (a.s), ins ve cinnin hizmetine sunulduBu, mal milk sahibi bir
peygamberdir®®. Kur’an’da, bu ayetten 6nce inen bir gok Mekki surede de (En’am,
Enbiya, Neml) Siileyman (a.s)’1n peygamberli§inden s6zedilir.

Ayette gegen seytanlardan maksadin gergek seytanlar mi, yoksa mecdzi anlamda insan
seytanlari mu oldugunda ihtilaf edilmis®®; Alsi (6. 1270/1854), hakiki anlamda seytan
ifade etmesinin daha makul oldugunu soylemigtir®. Bazilani her iki anlammn da
miimkiin oldugunu 6ngoriirken’®, diger bazilan da, bunlarn insanlara tuzak kurup hile
yapan insan geytanlar oldugu kanaatina varmiglardir®®. Ayetteki “fettebii” kelimesinin
yapiyorlar  (tef’alii) ile, “fet/i” kelimesinin, haber veriyorlar (tithbiru) ve
okuyorlar/uyduruyorlar  (tekraw/ tikavvili) ifadeleriyle aglklandlglmw; dyetin
yahudilerden ve yahudiler tarafindan gokca yapilan sihirden bahsettiSini de diigtiniirsek,
buradaki seytanlardan maksadin insan seytanlan oldugu goriisii agirlik kazanir.

Ayetin yorumlanmasinda énemli bir yer tutan kelimelerden biri de “miK” kelimesinin
nasil okunacagi konusundaki tartigmalardrr. “MIE” (~—SW), mitevatir kiraata gore

“Jagi™in Ustinilyle okunmus, ancak ibn Abbas, Dehhak, Hasan ve ibn Ebzi “lan™
esresiyle okumuglardir ve bu kiraat da sahihtir’®. Bu okunug farklihignin 6nemi,

560 _ Suyiti, Lubab, s. 18; Kadi, s. 100.

561 _ Cassis, 1, 55; ibn Asgr, 1, 627.

562 _ Tabatabéi, I, 232.

563 _ Rézd, I, 203; Cassis, L, 57; fbn Agar, I, 627; Esed, L, 28.

64 _ Alasi, 1, 532.

565 _ Beydavi, I, 166; Elmalihily, I, 439; Mevdudi, 1, 100.

366 _ Hazin, 1, 166; Tbn Asr, I, 629.

567 _ Alasi, I, 532; Cassas, 1, 53; Sevkdni, I, 152.

568 _ Cassas, L 56; ibn Anyye, I, 417; S. Halebi, II, 32; Resid R., 1, 402; ibn Asir, L, 639.
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bunlarin melek mi, yoksa o donemin nufiiz sahibi iki kigisi mi olarak anlasiimas:
gerektiginden kaynaklanmaktadir. Ciinkii “Jan?” esreli okundufunda buradan melek
degil, insan olan iki sahis anlagilir®.

“Vemd iinzile ale’l-melekeyni’ (s o 5 uy) daki “ma” (v ), bir kisim miifessirlerce
nafiye olarak degerlendirilmigse de, birkismunin da ism-i mevsiil olarak

degerlendirdigini®® ve yorumlarin da genelde ism-i mevsil kabul edilerek yapildiginy,
bu ciimlenin “sihr” kelimesine atfedilmis oldufunu goz 6niine alirsak Allah, imtihan

icin meleklere sihir indirmig olur’* ki, isin asil can alic1 noktasi burasidir. Meleklerin

insanlara bilgi aktarnmi ya ilham veya vahiy yoluyla olmaktadir. Acak Hariit ve
Mirit’un Cibril gibi vahiy melegi olduklarina delil yoktur’’>. Buradan hareketle bazi

€C o2 g &4

yorumcular buradaki “iinzile” yi vahiy degil de, ilham geklinde anlamiglar ve bu
kullamm geklinin hem arapgada, hem de Kur’an’da (Tevbe 9/26; Hadid 57/25) var
oldugunu sdylemislerdir”’>. Hatta Resid Riza daha da ileri giderek, bunun sihrin diginda
bir sey oldugunu, ¢iinkii sihri 6gretmenin ¢irkin ve kéti bir is oldugunu soylemistir® *.
“M2&’ y1 nafiye olarak alanlar, “ve mi kefera siileymén”’ uizerine atif diisiinerek burada
bir takdim ve te’hirden sozederler’”. O takdirde ciimle su sekilde disiiniliir: “ Vem4
kefera sileymdénii ve mé iinzile ale’l-melekeyni veldkinnes-seydtine keferd”’. Bu anlayig
ve gayret, sihrin, meleklerin bir 6gretisi olamayacag: anlayisindan ortaya ¢ikmaktadir.
Ciinkii meleklere boyle bir gorev yiiklemenin onlarin méasumiyetine zarar verecegi

A_A

endigesi vardir. Bu durumda Harit ve t, seytanlarin 6gretileri yoniinde yol alan

yahudilerin sihir ustalan iki insan olmus olur’®.

369 _Resid R, I, 402; ibn Asir, I, 639.

370 _ Taben, I, 637; S. Halebi, II, 31; Said Havva, 1, 198; ibn Asr, I, 639.
71 _bn Atiyye, I, 416; Sevkani, 1, 153..

372 _ Elmalily, I, 446.

573 _ Elmaliily, 1, 447,448; Resid R, I, 403.

574 _Resid R, 1, 402.

575 _ Sevkani, I, 153.

376 _ Sevkani, 1, 153.
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“Vemé yuallimini"deki zamirle “minhiim#4’ daki zamirlerin de meleklere raci®’
oldugunu diisiiniirsek, bu igin melekler tarafindan yapildigim, dolayisiyla 63retenler ve
kendisinden bilgi 6grenilenlerin melekler oldugunu s6ylemek hem genel kabule, hem de
naslara uygun olacaktir. Belki burada meleklerin miigahhas sahislar olarak insanlarla
nasil irtibata gecmis olabilecegi meselesi akla gelebilmektedir. Ancak meleklerin, insan
siretine girmelerinin cdiz oldugunu biliyoruz (En’am 6/9)°°. Bilindigi gibi

peygamberimize gelen vahiy gekllerinden biri de melegin “Dzhye” sekline girmesiydi> .

Babillilerde sihir yaygin oldugu igin insanlan uyarmak amaciyla iki melegin sihri

Ogretmek ve bunun yapilmamas: gereken bir i§ oldugunu anlatmak iizere gonderilmis

olmalann mimkiindir’®. Ibn Kesir’in bu durumu hayretle kargiladigim bildirmesi,

meleklere yiiklenen bu goérev dolayisiyla degil, uydurma bir ¢ok rivayetin konu

cercevesinde zikredilmis olmasindan dolayidir’®'. Allah, Tilit’un kavmini nehirle

imtihan ettifi gibi, miicize ile sihrin arasim ayirmalart igin onlan da sihirle imtihan

etmistir">. Ciinkii, peygamberlerin mucizelerinin benzeri insanlar tarafindan ne kadar
ugragilirsa ugrasilsin yapilamazken, sihir herhangi birileri tarafindan yapilabilen bir goz

583

boyama seklidir™ . Onlar, once Ogretecekleri sihrin Allah tarafindan bir imtihan

oldugunu anlatiyorlar, sonra isteyene sihri ogretiyorlard®™. Buradaki ogretme orfte

585

kullandigimiz anlamda bir 6gretmedir” . Fitne kelimesinin masdar olarak gelmesi de bu
méiniy1 kuvvetlendirir. Sanki bizzat meleklerin kendileri imtihandir®®. Mu’tezile’nin,

sihrin gergekligini kabul etmeyiglerinin mantiki sebeplerinden biri, onun peygamber

577 _ fbn Atiyye, 1, 422; Halebi, II, 40.

578 _ Beydavi, I, 97; Hazin, I, 100; Cassas, I, 56.

37 _ Suyit, Jtkdn, 1, 142.

580 _ Taberi, I, 637; Aldsi, I, 537; Cassds, I, 56; Cantay, I, 33; Mevdadi, 1, 101.
581 _ fbn Kesir, L, 197.

582 _ Alasi, I, 537; Said Havva, I, 198; Cantay, I, 33; Mevdudi, I, 101.

83 _ Cassis, 1, 49.

584 _ fbn Manziir, XL “alm” md. s. 418; Ebu’s-Suiid, I, 138.

5% _ fbn Atiyye, I, 422.

586 _ Ebu’s-Suid, I, 138.

293



mucizelerinden farkinin kalmayacak olmasidir'”. Halbuki, meleklerden, Allah’in
verdigi bu gorevi kaldirmak i¢in zoraki yorumlara gitmeye gerek yoktur’™®. Bu, davet
cagnst degil, inzirdir'®. Dolayisiyla buradaki dgretmede bir yonityle mecazilik vardir.
Bu, herhangi birinin zina veya livatamin mahiyeti  hakkindaki sorusuna onun
haramlifim da anlatarak verilen bir cevap gibidir. Ibn Arabi de meseleye bu sekilde

yaklagir'™. Bu, insanoBlunun benligine iyi-kotii duygularin konmasina benzer ki, her
ikisi de imtihan igindir”'. Bir seyi bilmek ve ofrenmek bagka, tatbik etmek yine
bagkadir’”. Meleklerin hayir maksadiyla 6grettikleri seylerin kotii niyetli kigilerce sihir
amagh kullamlmis olmas®™ bu ofretimin olmamasim gerektirmez. Ser ser igin degil
ondan korunmak igin égretilmistirsg". Nitekim, herhangi bir sivimin icki cinsinden
oldugunu bilmekte hi¢ bir mahsur yoktur ve hatta sakinma agisindan fayda bile vardir.
Kimya ilmini bilmekle onda kullamlan bir takim maddelerin kétii amagla kullanilmas:

ayn seylerdir.

Bilindigi gibi Kur’an’da kissalar, tarihi olaylan anlatmak ve 6gretmek igin degil, ogiit,

hidayet ve ibret igin anlatilmigti®

. Ayrica Kur’an’in, bir meseleyi daha iyi anlatmak
icin tahyili bir metodu izledigini de biliyoruz. Burada, beger tabiatinin yanhs yonelimi,
giizel bir anlatim tablosuyla ortaya konulmaktadir. Ciinkii yahudiler, Misi a.s’in
kendilerine getirdigi dini kile almayip bir kenara biraktiklar gibi, aym umursamazlif

peygamberimizin tebligine karsi da gostermiglerdir’®. Yahudiler, Hz Siileyman’in

587 _ Sabiini, Ahkdm, I, 81.

388 _ Sevkan, I, 154.

589 _ Sevkani, 1, 154.

% _ fbn Manzir, XI1, “alm” md. s. 418.

591 _ Cassis, 1, 53; Tabatabdd, I, 232.

592 _ Cantay, I, 33.

> _ Elmalily, 1, 447-448.

594 _ Zemahser, 1, 85.

3% _Resid R., I, 399.

5% _Taberi, I, 623; Razi, 111, 203; Elmalih, VIIL, 5385.
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peygamberligine inanmayip, servetini sihirle elde ettigine”, miilkiinii sihirle
siirdiirdiigiine inanmiglar, Bébilliler’den kalma HAirlit ve Marit hikayelerinin de
arkasina siinip insanlar arasinda fitne gikaracak iglerin pegine dﬁsmﬁslerdirm. Bu ayet,
yaptiklarimin  yanhgh@m bildiren bir tir azarlamadir’”. Kur’an, sihirle peygamber
Siileyman (a.s)’in hi¢ ilgisinin olmadifim belirterek, yahudilerin sihir konusunda
dayanaklarinin da yanlis oldugunu vurgulami§ olmaktadir. Aslinda yahudilerin burada
yapmak istedikleri, sihirle Siileyman (a.s) arasinda kurduklan irtibat gibi,
peygamberimizle sihir arasinda da bir irtibat kurarak, Sileyman (a.s)’in
peygamberligini inkdr gibi bir atmosferi peygamberimiz igin de olugturmaktir®®.
Nitekim peygamberimizin mucizelerini gordiiklerinde O’nu sihirbazhkla itham
etmigslerdir (Kamer 54/2; Hicr 15/14-15).

Sihir, uygulama sekli olarak yahudiler arasinda daha yaygin olmasina ragmen®" ashinda
peygamberimiz donemindeki tiim Araplar arasinda yaygin bir inang gesididir®®.
Araplar, genis 6lgide sihrin varlifina ve tesirine inanmirlard1®. Hatta araplar, bu tilsimh
seylerle ilgili diigiincelerini ve etkilenimlerini inang noktasina tasimiglardi®®. Kur’an bu

gizemli inang arkasina siFinarak peygamberligi de sihir olarak degerlendirip, onlan bir
varlik olarak inkdr etmeden, onlarin bilgi ve hareket sahalanmin simrhihgim da
gostererek (Cin 72/6-10) bu konudaki kanaatlarini sona erdirmistir. Dolayisiyla Kur’an,
bu olay1 nakille, sihrin insanlar igin imtihan araci oldugu bilgisini verirken, diger
taraftan yahidilerin peygamberimize karst gelistirdikleri bu tavni etkisiz kilmig
olmaktadir.

597 _ Cassds, I, 52; Zemahseri, I, 85; Razi, 11, 204.

98 _ Elmalili, VIII, 5385.

3% _ Taber, 1, 626.

690 _ Cassas, I, 55.

1 _ fon Asiir, 1, 631.

92 _ ibn Agir, 1, 631; Cagatay, Islim Oncesi Arap Tarihi s. 144; Tanyu, “Biyi® md. DIA, VI, 506.
%03 _ ibn Agdr, I, 631; Tanyu, “Biy# md. DIA, VI, 506.

€04 _ Elmalily, VIII, 5381.
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Ayrica burada, yahudilerin, Kur’an tarafindan peygamber olarak tamtilan bir kisiye
sihirlerini izafe ederek yaptiklarina mesruluk kazandirma ve bunlarla miisliimanlan

etkileme gayretlerine de engel olunmug olmaktadir.

Ashinda burada bir taraftan da, kabaca “sihir” olarak tammlanan esrarengiz olguda
objektif bir gergeklik olup olmadifim veya buna bag vuranlarin kendi kendini kandirma
icinde bulunup bulunmadiklarimi sorgulamadan 6teye, olaylann seyrini- en azindan
buna tesebbiis eden kiginin zihninde- “fabiat idstii’ bir mahiyet tagiyan araglarla
etkilemeye caligmanin manevi bir sug oldugu ve bunu yapanlarin ruhsal konumlarinda

gok ciddi =zararlar ile sonuglanacagimi bilinmesi gerektigi vurgulanmaktadir®®.
Kur’an’in her tirli sihir ve goz boyama tesebbiisiinii ve genel olarak her tiirla
esrarengiz ilimlerle ugragmay1 kinamak amaciyla isaret etti3i bir kissadir bu®®. Daha
sonra gelen ayetin (Bakara 2/103) iman etmiy ve o imamn geregini yerine getirmis
olmanin Allah’in miikafdtina nail olmaya vesile olacagindan bahsetmis olmasi, bu

hedefi agiklamas: bakimindan manidardir.

Aslinda sihir sadece Yahudilere mahsus bir sanat degildir. Giiniimiizde bir kisim
insanlanin sihir gibi gizemli iglerle ugragarak halk etkilediklerini gérmekte, dyetin 15151
altinda, bunun ne tehlikeli bir davranig bigimi oldugunu anlamaktayiz. Fikihcilarimiz,
Kur’an 15181 altinda ele aldiklan bu igi degigik fikhi goriiglerle degerlendirmis olmakla
birlikte, tamaminin birlestifi nokta dinimizce kinandifi ve uygun bulunmadig:
seklindedir®. Ozellikle ayette sozii edilen Babilliler’in yaptii gibi bir sihirle
ugrasmay: kifir saymiglar ve hattd Imam-1 Sifi disindaki selef dlimleri oliimle
cezalandinlmas: gerektigi sonucuna varmiglardir®™®. Ciinkii bu tiir sihirde Allah inancina

ortak kogma soz konusudur. Cinkii Babilliler, gokte var olduguna inandiklan yedi

605 _Eged, I, 29.
606 _ Ay. e.ay.
607 ~
- bn Agar, I, 637-638.
608 _ Cassis, L, 50.
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yildiz1 temsilen heykeller yaparak onlara tapimyorlardi. Hayir ve serrin onlardan sadir

olduguna inamyorlard1®®.

1.19. insanlarin Birbirlerini imtiham

Buraya kadar, halifelik vasfi gergevesinde insanin Allah tarafindan yapilan imtihanmindan
sozettik. Ancak, insanlar arasi iligkileri diizenleyen bazi1 ayetlerde de imtihan kavram
ge¢mektedir. Kur’an’da imtihan konusunu ele aldiimiz bir c¢alismada bunlara
deginmeden gegemezdik. Aslinda bunlar da, insamn kullufu gergevesinde
degerlendirilebilirdi. Fakat, insanlar arasinda cerayan eden iligkiler gergevesinde gegen
bu imtihan sekillerinin ortaya konmast da 6nemliydi. Bu durumu, ilgili dyetlerin
muhteva bitinliginden hareketle “Insan/arn Birbirlerini Imtihans” ana bashg: altinda
“Samimiyet Konusunda Imtihan” ve “Ehliyet Konusunda Imtihar” olmak iizere iki alt
baghk altinda degerlendirmeye ¢aligtik.

1.19.1. Samimiyet Konusunda Imtihan

Yukanda, Hicretin altinci yilinda Hz. Peygamber’in yapmak istedigi umre ziyaretinden
sozetmistik. O yil bu ziyaret yapilamamig, Mekke misrikleri ile bir antlasma

.. 610

imzalanarak Hudeybiye’den geri doniilmiigtii”. Yapilan bu antlagmadaki maddelerden

birine gore miislimanlar, velisinin izni olmadan Islim’a giren Kureyslileri iade

611

edeceklerdi” . Nitekim, antlagma imzalandif: anda miisliman saflarina gegen Eb{

Cendel babasi Sitheyl b. Amr’a geri teslim edilmig, bundan béyle de miisliiman
erkeklerden kim geldi ise geri verilmisti®>. Peygamberimiz Hudeybiye’den aynlip biraz
yol alinca iglerinde Hassan b. Dahduh’un kanis1 Umeyye binti Bisr ile Sayfi b. Rahib’in

karis1 Subeya’nin da bulundugu, hicret etmis bir ¢ok kadin Hz. peygamberin yanina
gelerek miisliman olduklarini beyanla kendilerine katilmak istediklerini soylediler.

699 _ Cassiis, I, 4.

19 _ Heyet, Dogusundan Giniimiize Biyiik Islim Tarihi, 1, 491.

611 _ Cassis, I, 437; Ton Kesir, VIIL 117; Heyet, Dogusundan Giiniimiize Biyiik Islim Tarihi, 1, 491.
612 _ Cassas, I1I, 437.
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Kureys, haberciler gondererek bu kadinlarin Mekke’deki miigrik kocalarina iade
edilmelerini istedi. Bu sirada indigi anlagilan® “Ey iman edenler! Miimin kadmnlar
hicret ederek size geldigi zaman, onlari, imtihan edin. Allah onlarin imanlarini daha iyi
bilir. Eger siz de onlarin inanmig kadinlar olduklarint 6grenirseniz onlar1 kifirlere geri
gondermeyin. Bunlar onlara helil degildir. Onlar da bunlara helil olmaziar. Onlarin
kocalarinin  sarfettikleri (mehirleri) geri verin. Mehirlerini kendilerine verdiginiz zaman
onlarla evienmenizde size bir giinah yoktur. Kifir kadmlan nikahinizda tutmayin,
sarfettiginizi isteyin. Onlar da sarfettiklerini istesinler. Allah’in hiikmi budur. Aranizda
O hiikmeder. Allah bilendir, hikmet sahibidir” (Miimtehine 60/10) ayetinin emri
dogrultusunda peygamberimiz, Ibn Abbas’dan gelen rivayetlerde de agiklandigh gibi
kadinlara, “Allah’tan bagska ilah olmadigina, kocasimin zulmiinden dolay1 kagmadigina,
burada istedigi bir diinya malina kavugsmak amaci tasimadigina, sevdigi bir erkek i¢in
gelmedigine, surf Allah ve Resilii icin hicret ettiging” dair yemin ettiriyor™™* ve onlan
geri iade etmiyordu®’. Nitekim Ukbe b. Ebi Muayt’m kiz1 Ummi Giilsim de
anlasmadan sonra Medine’ye hicret etmisti. Ummii Giilsiimtin iki erkek kardesi Amére
ile Velid Medine’ye gelip, O’nu kendilerine iade etmesi i¢in Hz. peygamber ile
konusmuslardi. Fakat aym gerekgelerle Hz. peygamber onlarin istegini reddetmisti®'®.

Miislumanlarin Allah trafindan bu tir davraniga yonlendirilmelerinin sebebi dyette de
belirtildigi gibi kadinlarin nikahlann konusundaki sikintinin ortadan kaldinlmasiydi.
Ciinkii miimin bir kadin miimin olmayan erkege helal degildi®’. Eger kadinlar geri iade

edilmis olsalardi miisliiman olmalan hasebiyle bu noktadan ciddi sikintiya diigeceklerdi.
Ancak bizi burada ilgilendiren mesele &yette, miisliman oldugunu beyan eden
kadinlannn bu konudaki samimiyetlerini Ol¢gme amacina yonelik olarak imtihan

edilmelerinin istenmesi ve peygamberimizin de gelen kadinlan bu amagla imtihan etmis

13 _ Suyiiti, Lub4b, s. 299; Kadi, s. 398.

614 _ Taberi, XXVIIL 86; Rézi, XXIX, 305; Aliisi, XXVIIL 111.

615 _ Cassas, I, 437.

616 _ Cassas, T, 437.

617 _ Miisliman kadmlann kafir erkeklerle evlenmeleri Bakara 2/221, Miide 5/5, Miimtehine 60/10.

ayetlerlerle yasaklanmugtir. Iigili yetlerle ilgili bkz. Taberi, XVIIL, 88; Zemahseri, IV, 88; Aldsi, 11, 181;
Elmalih, ITI, 1579; Sibiini, Ahkam, I, 290.
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olmasidir. Miisliimanlarla miisriklerin Arap yarimadasindaki hakimiyet miicadelelerinin
Onemli bir agamasinda boyle bir yol takibinin 6nerilmig olmasi bize ayri bir mesaj
vermektedir. Miisliiman, casusluk, nifak ve ahlaksizlik tehlikelerine karsi mimkiin

618

oldugunca onlem almahidir®®®. Elde ettii emare ve delilleri kullanmali®”®, bir kanaata

varmaya c¢ahgmahidir. Neticede igin i¢ yiiziinin Allah tarafindan bilinebilecegi ve
edinilen bilgi dogrultusunda beyana ve kanaata goére hareket edilmesi ayni dyette
belirtilmistir™™. Ancak bu noktalara ulagabilmek igin emredilen imtihan agamasi da
miislimanlarin giivenligini temin agisindan onemlidir. Burada verilen mesajdan
hareketle miislimanin hayatin her noktasinda diinya gartlan gergevesinde tedbirli olmasi

gerektigini soylememiz herhalde yersiz olmaz.

Siileyman (a.s), emrine verilen kuslan gézden gegirip Hiidhiid kusunu goremeyince
(Neml 27/20), nerede oldugunu belgeleyecek mesgrii bir delil getirmedikce boZazlama
dahil gesitli cezalarla cezalandiracagini séyler (Neml 27/21). Bir miiddet sonra Hiidhiid,
Sebe’ melikesinden getirdigi haberler oldufu mazeretiyle Siileyman (a.s)’1n kargisina
¢ikar (Neml 27/22-25). Fakat Siileyma (a.s) onun sundugu bu miicerred haber deliliyle
yetinmeyip onu dogru sdyleyip soylemedigi konusunda imtihan edecegini soyler®".
“(Siileyman Hiidhiid’e) dedi ki: ‘Dogru mu sOyledin, yoksa yalancilardan misin,
bakacagiz” (Neml 27/27). Demek ki Sileyman (a.s) insan hakkina tealluk eden
Hiidhiid’iin haberi vahid olarak getirdiSi habere hemen itibar etmemiy, “Ey iman
edenler size bir fisik haber getirirse onun dorulugunu aragtirii” (Hucurét 49/6) emri

muhtevasinca onun dogrulugunu arastrms®> ve Hiidhiid’e verdigi diger bir gorevle

onu sinamuigtir.

Beni Isriil ile ilgili imtihan nitelemesi yapilarak anlatilan bagka bir olay1 da bir yoniiyle
konumuzla ilgili olarak degerlendiriyoruz (Bakara 2/246-252). Bu olay da insanlarn

618 _ Elmalih, VI, 4910.

619 _ Zemahserd, IV, 88.

620 _ Cassas, 111, 437; Aliisi, XXVIIL 111.

621 _ Taberi, XIX, 184; Aliisi, XIX, 288; Elmalih, V, 3671; Cezairi, IV, 17.
62 _ Elmalils, V, 3672.
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birbirlerini imtiham agisindan 6nemlidir®™. Beni israil, bir hikiimdar gonderildigi
takdirde kendilerini yurtlarindan eden Ciliit ile savasacaklarina dair soz verirler.
Istekleri iizerine kendilerine Talit hilkkiimdar tayin edilir. Bu sefer, onun hiikiimdarhg:
ile ilgili bir kisim mazeretler ileri siirmeye baglarlar. Bu durum onlardaki samimiyet
eksikliginin bir 6n gostergesidir. TAlit, samimiyetleri konusunda sikint1 olan ve bunun
da ilk belirtilerini gostermis olan toplulufu savag yolunda ¢ok susadiklari bir anda
iizerinden gecgecekleri nehirden ya hi¢ igmemelerini veya bir avug su ile yetinmelerini
isteyerek imtihan eder. Bu, onlann samimiyetini ve komutanlarina baghliklarim
deneyici bir imtihandir®*. Nitekim bir gogunun samimiyetsizligi bu emre uymamalari
ile ortaya ¢tkmigtir. Bu insanlar geride birakilmis, savasa, itaat eden az bir gurup inanan

ile gidilmis ve kazaniimigtir.

Imtihan nitelemesi yapildig1 igin ele aldiimiz sadece bu olaylar bile miisliirnanin
hayatta izlemesi gereken usul ve kurallan ana hatlanyla ¢izmeye yeterlidir. Miisliman,
kér bir kadercilie kendini teslim ederek, hayatini tesadiiflere birakip yasayamaz.
Evrenin yasalan ¢ergevesinde iligkide oldugu itisanla.rl giiven ve samimiyetleri
konusunda denemeden gegirmelidir. Kur’an’da bu yaklagimi destekleyen bir ¢ok ayet
bulunabilir. Ama biz ¢ergeveyi daha fazla genisletmemek i¢in maksadi anlatma
noktasindaki yeterlilik dolayisiyla onlara deginmiyoruz.

1.19.2. Ehliyet Konusunda imtihan

Ehliyet konusu siiphesiz farkli boyutlann olan genis bir konudur. Biz bu konuya,
yetimlerle ilgili iligkileri diizenleyen bir ayette velilere, sorumlu olduklar yetimlerin
mallarim iade edecekleri zaman onlar, mallarinin tasarrufu konusunda yeterliliklerini
olgiicti bir imtihandan gecirmelerini tavsiye eden dyet dolayisiyla duracagiz. Iigili dyet
soyleder: “Evlilik ¢agina gelinceye kadar yetimleri (gozetip) deneyin, eger onlarda
akilca bir olgunlagsma gorirseniz hemen mallarini kendilerine verin. Biyiyecekler (de
geri alacaklar) diye o mallar1 israf ile ve tez elden yemeyin. Zengin olan (veli) iffetli
olmaya caligsin, yoksul olan da (ihtivag ve emegine) uygun olarak yesin. Mallarini

2 _ ibn Atiyye, II, 364.

300



kendilerine verdiginiz zaman yanlarinda sahit bulundurun. Hesap sorucu olarak da
Alliah yeter.” (Nisa 4/6).

Akli melekeleri tam gelismemis ve olgunluk ¢agina ermemis olan babasi 6lmiis kisilere
yetim denmektedir®. Kur’an, yetimlerin yiiz istii brrakilmayip, en giizel sekilde
yetigtirilmelerini emreder (Bakara 2/220). Insanlar aras: iligkide mesele mal/servet
olunca ve ozellikle taraflardan biri zayif ve kimsesizse bu iligkiye ard niyetin
kansabilecegi gercegi gz ardi edilmemelidir. Bu sebeple Kur’an, yetimlerle ilgili
dizenlemeler getirerek oOzellikle mali ve insani iligkiler konusunda prensipler ortaya
koyar ve uyanlarda bulunur. Ele aldifimiz dyet de oncesi ve sonrasinda gelen ayetlerle

birlikte (Nisa 4/2-3,5, 8,10) bu diizenleme ve uyariy1 yapan éyetlerdendirm.

Bu ayet, Sabit b. Rufda ve amcasi hakkinda inmigtir. Rufda oldigiinde oglu Sabit kiigiik
bir gocuktur. Amcasi, peygamberimize gelerek, kardesinin $liimiiyle oglu Sabit’in kendi
evinde yetim kaldifini, malindan ne kadarim kullanabilecegini ve ne zaman kendisine
malin1 teslim edecegini sordugunda durumu aydinlatmak i¢in yukanda mealini
verdigimiz ayet iner®”. Ayette, evlilik ¢agina gelinceye kadar yetimlerin yeterlilik
konusunda izlenmesi ve ¢esitli vesilelerle denenmeleri; bu gozleme ve deneme
sirecinden sonra toplumda mallarim1 sagip savurmadan koruyabilecekleri ve
yonetebilecekleri konusunda bir kanaata vardiktan sonra velilerinin mallarimi onlara

teslim etmeleri onerilmektedir®®. Ayette sozkonusu edilen imtihanin sekli ve zamam
konusunda alimler ihtilaf etmislerdir629 . Safii, Ebii Muhammed ve Ebii Yusuf mallarim

kontrol edemeyecek durumda olanlara mallarinin asla teslim edilemeyecegini s6ylerken;

Ebu Hanife, 25 yagina kadar beklenebilecegi, bundan sonra malin teslim edilmesi

624 _RizaR,, 1, 486.
6% _ Ragb, “ytm” md. s. 889; Elmalil, II, 1280.

% _ Yetimlerle ilgili diger ayerler icin bkz. Bakara 2/83,177,215,220; Nisa 4/ 36,127; En’am 6/152;
Enfal 8/41; Isra 17/34; Kehf 18/82; Insin 76/8; Fecr 89/17; Beled 90/15; Duh4 93/9; Main 107/2.
27 _ vahidi, s. 147.

628 _Razi, IX, 189; Ebu’s- Suud, II, 145.
629 _ Alfisi, 11, 319; Said Havva, IL, 999.
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gerektigini soylemistir®™. Bulua ermemis olsa bile riigtiinii isbatlamig olana malinin
teslim edilecegi konusunda zaten bir ihtilaf sozkonusu degildir®>’.

Netice itibariyla diyecegimiz sudur ki, insanlar aras:i iligkilerde bir gorevin yerine
getirilip getirilemeyecegine dair gozlem ve gerekirse imtihana ¢gekme aslinda Kur’ani
bir gelenektir. Ciinkii mesele igin ehline verilmesi ve bu konuda kanaat gii¢lendirici

veriye ulagmaktir.

630 _ Cassas, II, 49; Razi, IX, 189; Ebu’s- Suiid, I, 145; Alasi, II1, 322.
631 _ Cassis, I1, 49.
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SONUC VE ONERILER

Kur’an’? bir yaklagimla bakildifinda diinyanin imtihan sahasi olarak degerlendirildigini,
Hz. Adem ve esinin isledikleri bir zelleden dolay: diinyaya gonderilislerinin sebebinin
insanogluna diinya sartlarinda imtihan siirecinin yasatilmas: oldugunu; bu sebeple
insanin diger tiim varhkiardan farkl: istidatlarla donatilmig olarak yaratildigim gérdiik.

Insanin, Allah’in diinyaya ve kendisine bictigi 6zel konumu iyi tahlil etmesi gerektigi
anlagilmaktadir. Bu konuda degerlendirme yaparken ¢apini agip kendini Allah’in
kargisina koyarak kiyaslamalar yapmamasi gerektigi, Allah ile arasindaki Rabb ve kul
ayinmim iyi yapmasmn sart oldugu agifa ¢ikmugtir. Ozellikle vahyin sahibinin
kendisiyle ilgili veya bagka konularla ilgili olarak verdigi her bilgiyi sinirh akhyla
neticeye baglamaya caligmamali, bunlarin da insana acziyetini hissettirmek igin
yapilmig uyarnlar olabilecegini ve bir yoniiyle bunlarin da aslinda imtihanin bir yoniini
teskil ettifini farkedip, teori ve pratik alami birbirine kangtirmadan Allah’in kulu
oldugunun idraki igerisinde olmalidir. Neticede sahip oldugu 6zel konumun kendi
kazanimi olmayip Rabbinin ona yiikledigi bir misyon oldugu ortadadur.

Goruldi ki, Kur’an’a gore insan, bu diinyada imtihan siirecinden gegirilmektedir. Eger
insan, diinyay1 bir eglence yeri olarak goriip, kendisini vahyi telkinlere kapatarak
nefsdni ve seytdni telkinlere acarsa, fitratina yerlestirilmis olan miisbet yonii korletip
menfl yonin 6ne g¢ikmasina zemin hazirladifindan imtiham kaybedecektir. Bu konuda
konum belirleme yetkisinin insana verildigi ortaya konmustur. Insan, zaten bu ozelligi
dolayistyla imtihan edilen bir varliktir. Rabbimizin, insana kendi cinsinden peygamber
gondererek ildhi mesajla yonlendirme yapmas: ise O’nun rahmet ve merhametinin
sonsuzlugundandir. Insamin, gonliini bu mesaja agmasi gerektifi, 6zel statiisiiniin
kendisine bu sorumlulugu yiikledigi, bu sebeple muhatabi oldugu teklifleri yerine
getirme zorunlulugunun oldugu anlagilmaktadir. Cinkii imtihan siireci, aynstirci,
anndirict  ve tekamiil ettirici bir siiregtir. Bu da ancak yiiklendigi sorumluluklarn
geregini yerine getirme veya getirmeme tavnyla salanir. Yararatilig safhasinda katigik
bir sudan kademe kademe tekemmiil ettirilerek diinyaya gonderilen insan (Insan 76/1-
2), bir kissm imtihan araglanyla test edilerek ayristinlip, damitilacak, arindirilacak; bu
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noktada basarili olanlar tekdmiiliinii tamamlamis olarak huzur icinde Rabbine dénecek,
bu imtiham1 bagaramayanlar ise, maddi yapilan itibariyla olmasa bile ménevi olarak

hayvénilesecek, yani asli deSerlerini yitireceklerdir (A’raf 7/179).

Bu idlemde insanin, hem i¢ diinyasinin ortaya koydugu olaylarla ve hem de ¢oluk-gocuk,
mal vb. dis diinyada faydalandifn ve alakalandifi seylerle imtihan olacag: ortaya
¢ikmigtir. Her insan imtihan siirecinden gegtifi ve herkesin kendine 6zgii diinyas:
oldugu icin imtihan gekillerini sayip dékmek miimkiin degildir. Ciinkii herkes kendi
sartlarinda bulunduu konuma gore imtihana tabidir. Bu durumu ifade i¢in Kur’an, iyi
ve kétiisiiyle insan hayatinin her boyutunu kapsayan kavramlar kullanmistir. Bunlarin
haricinde Kur’an’in somut olarak insan nazarina verdifi imtihan Orneklemeleri de
sunulmustur. Bunlar, tiim insanlar i¢in sézkonusu olabilecek 6nemli imtihan gekilleri
olarak diisiiniilmelidir. Burada, giiciinii asan konularda insamin sorumlulufunun da
ortadan kalktiginin alt1 gizilmelidir.

Insamin, muhatabr oldugu teklifleri bir yiik, kargilasacagi menfi olaylan da isyan edilesi
seyler veya Allah’in zulmii olarak degil, bildkis kendisini olgunlastiran ve arindiran
Allah’in imtihan sgekilleri olarak degerlendirmesinin Kur’ani bir yaklasim oldugu;
Rabbimizin verdigi sabir ve tahammiil yetenegini kullanarak bu agamalan bagariyla
gegmeye caligmasinin yine Kur’dni bir tavsiye oldugu anlasilmaktadir. Aym sekilde
kavustugu nimetleri gtmarma vesilesi yapmamasi gerektigi, onlar tizerindeki tasarrufta
ildhi mesajin emir ve oOnerilerini baz almasinin esas oldugu, asil sahibini bir an bile
unutmadan giicii nisbetinde giikriinii eddya gayret gdstermesinin asli goérevlerinden
oldugu yine Kur’an’in iizerinde Onemle durdugu konulardandir. Allah’in istedigi
kivama ancak bu suurla erisilebilcegi Kurd’ni bir gergektir. Bu konuda gosterecegi
duyarsiziik, hem kendini inkdr ve hem de gorev ihldli olacafindan bu tutumunun
hesabim1 Allah’a vermek zorunda kalacag: agikca ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple tevbe
edip affettirdikleriyle Allah’in bizzat affettikleri hari¢ dhirette karsilasacaf: cezéi

miieyyideler kendi kazammlarinin bir neticesi olacaktr.
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Netice olarak sunu sdylemeliyiz: Insan, varlik alemindeki bu diizenlemenin ve insana
boylesi bir gorev tevdiinin tamamen Allah’in hikmeti geregi oldugunu diisiinmeli,, bunu

sorgulama yerine, iizerine diigen goérevi en iyi sekilde icra etmeye ¢aligmalidir.

Konu, Kur’an’la ilgili her ¢aligmay: ilgilendirebilecek boyuttadir. Bu sebeple her
konuda ince detaylara girilemedigi bir gercektir. Imtihanin her boyutunu tek ¢aligmada
detaylandirmak da miimkiin degildir. Belki de bundan boyle imtihan kapsaminda
diisinialecek konulann tek tek daha detayli ¢alisilmaya ihtiyaci olacaktir.
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