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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarinaldygunu, bakalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uyguarat atifta bulunuldgunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmgadi, tezin herhangi bir kisminin bu
Universite veya b&a bir Gniversitedeki bx&a bir tez cabimasi olarak sunulmagini

beyan ederim.

Erol EROGLU
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ONSOz

Tarih boyunca tim medeniyetlerin ilgi gadaki bir c@rafya olan Balkanlar, Turkiye
icin kulturel, tarini ve siyasi agidan ¢ok Oonemir bdélgedir. Kosova ise ¢@afi

konumu itibariyla Balkanlarin giim noktasini tgil etmektedir.

Kosova; yuzlerce yildir Anadolu ile kilttrel glari devam eden bir goafyadir.

Kosova'nin ikinci blyuk kenti olan Prizren, ayni manda ©6nemli kaltir
merkezlerinden biridir. Eski ve yeni kilturlerin ykestigl sehir, cok sayida tarihi ve
kiltirel esere sahiptir. Bir Anadolu kasabasinierdPrizren, dini, sosyal ve kulturel

eserleriyle Balkan ve Rumeli kentleri arasindasillalarda yer almaktadir.

Orf, adet, gelenek, gérenek ve halk itam, toplumlarin hayatindagiminde, birlik
ve beraberfiinde buyik rol oynar. Bu ¢amayla, bugine kadar hakkinda gegapl
bilimsel argtirma yapilmany olan Prizren Turklerinin kiltirel yapisina, 6zZdii
geck donemlerine ikkin orf, adet, gérenek, gelenek ve halk igkrnin ginimuzdeki

durumlarinin ortaya ¢ikariimasi amaglanmaktadir.

Yuzlerce yildir farkh kaltar, din ve irka mensugptumlarla bir arada yayan Prizren
Tarklerinin hayatinda fonksiyonedini koruyan inarglar ve bunlara b#i pratiklerin
tespit edilmesi, kokleri binlerce yil 6ncesine daga Turk kultiriyle benzerlik ve

devamllik gosteren yonlerinin olup olmgdhi ortaya koyma imkani verecektir.

Bu calsmanin hazirlanmasinda cokgaeli gorislerini aldigim sayin hocalarim Prof.
Dr. Erman ARTUN’a, Prof. Dr. Alaeddin MEHMEDGLUna, Prof. Fikret
DEGERLI'ye Yrd. Dog. Dr. Kazim YILDIRIM’a ve sevgili arkagim Ogr. Gor.
Yavuz KOKTAN’a tesekkiru bir borg bilirim. Her zaman sabirla yaninodan aileme
ve cocuklarima, universite hayatim boyunca her Kandestek olan, ef@rileri ve
rehberlgiyle yol gosteren dagman hocam Yrd. Dog. Dr. Tirker ERDU'ya

sUkranlarimi sunarim.
Erol EROGLU

15 Mayis 2008
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KISALTMALAR

AGIK . Avrupa Guvenlikisbirli gi Konferansi
BM . Birlesmis Milletler

Cev. : Ceviren

Haz. : Hazirlayan

HKC . Halk Kurtulus Cephesi

KDB : Kosova Demokratik Birfi
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KUKH : Kosova Ulusal KurtulgiHareketi

KFOR : Kosova Bar Gucu

NATO : Kuzey Atlantikisbirligi Teskilati

TMK : Kosova Savunma Birlikleri

UCK : Kosova Kurtulg Ordusu

UNMIK : Birlesmis Milletler Kosova Gegici Yonetimi
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Bu ¢alsma, Kosova’'nin Prizren kentindegggan Turklerin gegidonemi inanmalarini v
uygulamalarini ele almaktadiinsanin hayatinin en 6nemli gegiénemleri; dgum,
evlenme ve dlumdur. Gegtldnemlerinde birey, gili adet ve inanmalarla yeni hayatin

hayatindaki yeni doneme hazirlanir.

Sosyal normlar olarak adlandirilan tére, gelenekenek, orf, adet, teamil ve mo
toplumun halk kiltarint olturur. Halk kdltard, bireyin toplum icerisindeki gantisinda
dizeni ve uyumu g#ar. Ayrica toplumlarin gecriive gelecgi arasinda bir kbpri vazife
gormekte, milletlerin varliklarini ve birliklerinkorumalarina blyuk o6lcide yardim

olmaktadir.

Arastirmanin girg béluminde ardgirmanin konusu, énemi, amaci, kapsami ve me

hakkinda bilgi verilmitir.

Birinci bolumde, argtirma alani olarak secilen Kosova ve Prizren tlmg bolgede
yasayan Turklerin durumuna @milmistir. Ayrica insanin hayatini dizenleyen sos

normlar (tore, gelenek, gorenek, orf, adet, teamilda) bilgi verilmgtir.

Ikinci bolumde; dgum, evlenme ve 6lumle ilgili olarak yapilan gatanin sonucunda elo
edilen malzeme sunulrgwe deerlendirmesi yapilmngtir. Bu bélim d¢ ana Bhk altinda
ele alinmgtir. Bolimun ilk alt baligl “dogum” olarak belirlenmitir. Dogumla ilgili adet
ve inanmalar, dgum dncesi, dgum sirasi ve dgum sonrasi olarak ele alinghr. Bélimiin
ikinci alt baligi olarak belirlenen“evienme” béliminde, evlilik bicimleri, evlilik

asamalari, dgun oncesi, dlin ve diEun sonrasi olarak verilgtir. Geck donemlerinin

uclincisi olafdlim” |, tgunci alt bgikta ele alinmgtir. Oltimle ilgili Adet ve inanmalar

6lim 6ncesi, 6lum sirasi, 6lim sonrasi siralamasiglatiimstir.
Sonug bdliminde, cainanin genel bir deerlendirilmesi yapilngtir.

Calismalar sirasinda kullanilan kaynaklar sozli ve yamhak Gzere iki ayri béik altinda

toplanmstir. Arastirma sirasinda temin edilen f@taflar ekler boéliminde yer algtir.
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This study focuses on beliefs and traditions aribfiseof transition periods of Turks wh

live in Prizren in Kosova. The most important titina periods of human life are birth

marriage and death. In these periods any individuptepared for new life, new period

life with various practices and beliefs.

Custom and usages, rules, traditions, practicedaaiiion named as social norms const

the public culture. The public culture provides erdnd harmony in the social life pf

individual. Furthermore, it functions as a bridgetvibeen the past and future of societ

and helps to protect nation’s wealth and unityarge scale.
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In the introduction part, the purpose, topic, scapel method of the research are

introduced.

In the first chapter, Kosova and Prizren choseressarch field are portrayed; the situat
of Turks who live in there is mentioned. In additisocial norms which organise hum

life (traditions, custom and usages, rules, prastand fashion) are presented.

The data obtained through the study about birthrriege and death is introduced

on

an

nd

evaluated in second chapter. This part is studiethriee phases. The first sub-title of the

chapter is “birth”. Practices and beliefs relatedirth are discussed as pre-birth, birth
past-birth. In the “marriage” section chosen asosdcsub-title the marriage ways a
phases are given as pre-marriage, marriage cereraady past- marriage. The 13
transition period “death” is the third sub-titlehd traditions and beliefs about the death
also studied in phases pre-death, death and patst de

Last chapter is devoted to a general evaluatidgheofesearch.

The sources of information used in the researadlystine given under two headings of o

and written sources. The pictures taken in thel fiebk place in appendix section.

nd
nd
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Arastirmanin  konusu, Kosova'nin Prizren kentindesayan Turklerde “Gegi
Donemleri"dir. Gegi dénemleri, yeni bir hayata geiti balangic noktalari olan

dogum, evlenme ve 6lumdur.
Arastirmanin Onemi

Bir toplumdaki ©rf, adet, gelenek, gorenek ve iglan) o toplumun kualtirina
meydana getirmektedir. Kdltlr, toplumlarin gegimie gelecgi arasinda bir kdpru
vazifesi gormekte, milletlerin varlklarini ve biderini korumalarina blyuk ol¢ide

yardimci olmaktadir.

Geck donemleri, insanin eski durumundan kgpwn ve yeni bir hayata gefgiin
baslangic noktalari olan, gomm, evlenme ve o6lumdir. A. Van Gennep geci
donemlerine ait torenleringlevini, “Toplumdan topluma dgsen ve bir sosyal
durumdan bir bgka sosyal durumla ilgili ¢étli ve basarili gecs uygulamalari vardir.
Boylece bir insanin hayatinin ghangic ve bitgleri gecs donemleriyle belirgin hale
gelir. Bu geg donemleri dgum, sosyal erginlik, evlilik, babalik/analik, sokya
gelisme, mesleki uzmanjma ve 6limdur. Bu olaylarin her biri i¢in térenlardir. Bu
torenlerin temel gorevi veyalevi, bireyi tanimlanmy yapmak, belirgin bir durumdan
bir baskasina gegie bireye yardimci olmaktirgeklinde aciklayarak, neredeyse butin
sosyal ve bgeri bilimlerin kullandgl halk bilimi kanunlari diye nitelendirmektedir
(Cobanglu, 2000:172).

Umay Glnay'a gore, gegtorenleri bir halden @erine gegite, “ssik” basamginda
yapilir. Aday bu basamakta ne 6nceki ne sonrakimdun mensubudur. Zom, di
hedii, siinnet, askere gitme, evlilik, 6lum, gibi hayasafhalari, ¢iraklik, kalfalk,
ustalik gibi yetenek gslirme ve ispatlama dénemleri bir dizi gecitteli ile yasanir.
Bu ritUeller bir halden gierine gegii psikolojik olarak kolaylatirirken, Kkiyi yeni
durumun dyesi olma konusundartlandirir ve gitir. Toplum icinde 6nemli olaylar

belli bir diizen icinde yamay sglar ve dizeni korur (Glnay, 1995:2). Bgamada,



Kisinin yeni durumunu belirtmek, onu kutlamaksit€teki kisiyi yalniz birakmamak

amaciyla bir takim torenler yapilir (Ornek, 200811

Bu calsmada konu edingimiz Kosova’'nin Prizren kentinde yayan Turklerde gegi
donemleri, halkin gelenek, gorenek, orf, adet vangtarinda onemli yeri olan
unsurlardir. Gegi donemlerindeki uygulamalar, ayni zamanda toplumlanilli ve
manevi karakteristiklerini ggmasinin yani sira, geiin strecinde 6énemli vasitalar da

olmaktadirlar.
Arastirmanin Amaci

Her toplum, tarihin seyri icinde kendine has kidurdeserlerini meydana
getirmektedir. Bu kultirel dgrlerden bazilari zamanla toplumun ihtiyaclarineape
veremedginden veya farkli sebeplerden dolayr kaybolmakta, Kismi ise halkin

maddi ve manevi hayatiylaskisini kesmeyerek varliklarini strdirebilmektedir.

Orf, adet, gelenek, gorenek ve halk igtam, toplumlarin hayatindagiiminde, birlik
ve beraberfiinde buyuk rol oynar. GUinimuizde unutulmaya ylz tgtnmang ve
pratiklerin gelecek nesillere aktarilmasi icin imel calgmalar yapmak

gerekmektedir. Bu ¢aima boyle bir ihtiyactan ortaya cikstr.

Bu calsmayla, buguine kadar hakkinda gegapli bilimsel argtirma yapilmany olan
Prizren Tarklerinin kdltarel yapisina, 6zellikle gige donemlerine ikkin orf, adet,
gorenek, gelenek ve halk inglarinin giinimuzdeki durumlarinin ortaya cikariimasi

amaclanmaktadir.

Ayrica, yuzlerce yildir farkh kaltar, din ve irkaensup toplumlarla bir aradasgyan
Prizren Tarklerinin hayatinda fonksiyongihi koruyan inamglar ve bunlara b
pratiklerin tespit edilmesi, kokleri binlerce yiln€esine dayanan Turk kalturayle
benzerlik ve devamlilik gdsteren yonlerinin olupnadgini ortaya koyma imkani

verecektir.
Kapsam

Calisma bolgesi olarak Kosova'nin Prizren kenti segitmi Yuzyillar boyu Turk

hakimiyetinde kalny olan Prizren, Kosova’'nin en énemli kiltir merkeiziden birini



olusturmaktadir. Farkli kalttrlerin kaygagi Prizren, ginimuzde de Turklerin grm

olarak yaadiklari bir kenttir.

Prizren Turkleri, farkli dil, din ve irka mensupgdr halklarla bir arada yamslar,

kendi benliklerini, kimliklerini ve kulttrlerini uatmamslardir.
Metod

Arastirma, teorik ve uygulamali olarak iki kisimdan gilurulmustur. Ik asamada,
konuyla ilgili geng kapsamh literatr taramasi yapilarak konununikegercevesi
olusturulmustur. Ikinci asamada ise, agairmanin amaci dgultusunda saha cainasi
bolumu gercgeklgirilmi stir. Alanda derleme yapmak icin Prizren’e gidignbirebir

gorismeler yapilmgtir.

Sahadan derlenen gegcdonemleriyle ilgili inang ve pratikler ele alinirken, hem
gelenekle belirlenngiideal bicimi, hem de sosyal, ekonomik ve dini pirde, ideal
bicimden farkhlamis da olabilen glinimuzdeki durumu verilmeye ghtistir. Ayrica
gunumuizde uygulanmayan, ancak hafizalarda hala ckmbk yaayan pratiklere de
deginilmistir. Konuyla ilgili ulasilabilen batin yazili kaynaklar tarangnr. Bu
kaynaklardan faydalanirken, secilen konunun digive sinirlar cizilmg bir zaman
icinde surdarilme gerekldi, argtirmanin, konuyla ilgili genel bir model aiiwrma
iddiasindan ¢ok bolgenin analizini yapmay! hedeéisinve daha Onceki csinalari
tekrara dgmemek icin secme yapilgtir. Bu noktada ¢ayjma alani ile dier boélgeler

arasindaki bazi farklilik ve benzerlikleri gosteresas tutulmgiur.

Sahadan tespit edilen verilerin, Turk kultirt igkd surekliligini ve yayginlginin
ortaya koyulmasi amaclangtir. Prizren’deki Turklerin gegi donemleriyle ilgili
adetlerinin bugunkd durumu cghanin temelini olgtursa da, bu adetlerin pek
cogunun olgumu tarihin derinliklerindedir. Bu ylzden bugunulem@mbilmek icin
gecmiteki durumun da g6z ardi edilmemesi ger@ldiisunulmastar.

Calismada “tarama (survey) modeli” uygularstm. Tarama modeli, “gecrte veya
halihazirda mevcut olan bir durumu kerdirtlar icinde oldgu gibi tanimlamay1”
amaclayan astirma modelleridir. Bu tlr agirmalar, kaynak agairmasi, tarih

aragtirmasi ve alan agarmasi diye de ifade edilirler. Tarama modelleandigisik



betimleme yontemleri birlikte kullanilabilegie gibi, problemin 06zellkine ve
argtirmanin amacina gére sadece bir betimleme yontentg argtirma ydratalip
sonuclandirilabilir. Tarama modellerinde teknik gtigi, argtirmada muhtemel
bosluklar ve kor noktalar kalmasini 6nlemenin en kes# yoludur. Aynisekilde bir
alan taramasinda kullanilabilecek bitin bilgi topdave veri ¢6zimleme teknikleri

arggtirma surecinde kullaniimalidir (Cebeci, 2002:13-17

Calismamizda, gozlem ve gamine teknikleri kullaniimgtir. Gozlem, argtlirmacinin
bir sosyal grubun icgine girerek, nasil fonksiyor@tluklarini, kurumlarinin neler
oldugunu ve hangi dgerlere sahip olduklarini gérmesi demektir. Buttrinbi
dallarinda yillardan beri kullanilan yaygin bir il toplama tekrdi olarak
bilinmektedir. Genel olarak, bireylerin gigik ortamlarda sergilegdi ¢esitli davranslar
hakkinda onlari gozlemleyerek bilgi toplamak iciull&nilir. Pratik olmasi ve
kullanma kolayliklari bakimindan bilimsel gahalarda gozlemin belirli bir yeri
vardir. Fazla ara¢ kullanmayi gerektirmgdiin kolayca uygulanabilen gézlem, tek
veya grup olarak bireyin icinde bulunglu cevre sartlarini ve etkinlikleri
degistirmeden, onun go6zlenebilir butiin davrdan hakkinda kolayca bilgi toplamaya

firsat veren bir tekniktir.

Etnografik aratirma, katilimli gézlem adiyla da bilinen bir gimtama metodudur. Bu
argtirmada insanlar ve davratarini tabii sekliyle gézlemlemek icin alana (gergcek
dunyaya) inilir. Cevresartlarinda herhangi bir kurgulama yapilmaz ve gbitaen

olguya miudahale edilmez.

Toplumbilimlerinde, kody, kirkent (gecekondu) ortahaki konguluk iliskileri,
dogum, evlenme, 6lim gibi sosyal olaylaggitisveren, memur-amir gibi yonetim

ili skilerinin aragtiriimasinda gozlem tekgii kullaniimaktadir (Gokce, 1992: 96-98).

Ilkel ve geleneksel toplumlarda ginama yapan gozlemciler, inceleme konularina iki

farkl acidan bakarlar.
a) Bir yabanci gibi, dtan ice dgru

b) Toplumun bir Gyesi gibi, icteng dgru



Olup bitenler ayni kalgh halde, balg acisinin ve yoénunin geiklige usramasi,
arstirmanin yani gozlem ve yorumlarin dnemli dlgudesigikli ge usramasina yol
acabilir. Bir toplumu, gb6zlemlenen toplumun kendiaan, iliski ve deserler sistemi
yoninden incelemek anlamina gelen emik yakiaile, ayni toplumu gézlemcinin
sececgi daha genel bir anlam, ki ve deserler dizeni acisindan anlayip, anlatmak

demek olan etik yaktam arasinda dnemli ayriliklar vardir.

Etik bir gbzlem yapmak isteyen g6zlemcinin emik Igakna dg@ru kaymasi ne kadar
kacginilmaz ise, emik oldw kabul edilen gdzlemcinin etik gatére d@ru kaymasi o
kadar mumkundur. Gozlemcinin incelgdioplumun dilini kongmasi bu dongiimu
kolaylastiran bir ortamdir. Emik ve etik yakjanlar arasindaki karikl etkilesim ve
girisim bir veri olarak kabul edilirse, “her saha galasi aslinda iki kultir sisteminin

ortak bir Grint olarak sonuglanmaktadir” denilel{ieiiveng, 1999:138-140).

Halkbilimi calismalarinda, folklor olay ve olgularina veya kultieldstan baks acisi
olan: “etik yaklgim” ve icten balkg acisi olan “emik yakkam”in birlikte kullaniimasi,
degerlendirme c¢apmalarinda bunlarin dikkate alinmasi gereklidir (@uodglu,
2000:74).

Gorlsme (mulakat), ardurilan konuda s6zlu olarak bilgi toplama tekdir. Mulakat
sirasinda bu amacgla hazirlanan goré cetveli ve gorime anahtarlarindan
yararlanilir. Daha dnce hazirlargrsorulara verilen cevaplarin kayit altina alinmasi
islemidir. Bu teknikle bilgi ve dgiincesinden faydalanilacaksiterle birebir iliski s6z
konusudur. Gorgime anahtarinda isegfenilmek istenen konular maddeler halinde
listelenir. Sorular standart olarak hazirlanmgmi Geng, derinlemesine ve ayrintili
bilgi toplamak istenen 6zel durumlarda kullaniBrastirmaciya soru sormada, bilgi
toplamada, igerik, bicim, Ozellik ve zaman bakinanddiyik bir 6zgurlik, duruma
gore hareket etme imkani taninmaktadir (Gokge, B89204).

Gorlsme (mulakat) folklor derleyicilerinin en c¢ok kulldg alan argtirmasi
teknigidir. Gorismeyle derleyici, kaynak kinin bildigi, yaptgl, yapms oldugu seyleri
bunlarin sebeplerinigienir. Derleyici bu yolla kiinin i¢ dinyasini, kiltarini ve buna
dair bilgisini @renir. Gorgme (mulakat) ayrica derleyiciye halk kaltiri malzsmnin
aslini verir (Cobangiu, 2000:80).



Calsmamizda elde edilen her tarlu bilgi, fonksiyonalighaks acisiyla
degerlendiriimeye cafilmistir.  Arastirma bdlgesinde gorilen geci donemi
uygulamalarinin, toplum icinde hangi ihtiyaclaravae verdgi, ginimize gelene
kadar zaman icinde sosyal ve kultiregigmelerle binyesinde ya da fonksiyonunda
ne gibi degisikliklerin oldugunun tespit ve tahlilinin yapilmasi amaclagim Folklor
unsurlarinin fonksiyonlarini ortaya koyarakigeneleri gézlemek, yapgtimiz tespit ve
degerlendirmelerle milli kdltire ve dolayisiyla evrehsiltire katkida bulunmak
folklorcularin asli gorevidir (Erglu, 1990:302).

Fonksiyonalist bakiacisi, folklor olay ve Uriinlerinin halkin hayatzeii icinde son
derece uyum gostererefldyen, belirgin ve fonksiyonlari ol@u ileri siren gorgttr

(Tan, 2000:15). Fonksiyonel kuramla birlikte halkbin toplum ve topluluk
hayatindaki “birlgtirme” veya “birlgme” islevi ortaya konulmgtur (Cobanglu,

2000:237).
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yapiimstir.



Sahada Kaslilasilan Guclukler

Calisma konusuyla ilgili sikintilardan biri, bir klea cgrafyada ysayan Turklerin
halk kaltarlerini aragtirma yapmanin zorfgudur. Ulgim imkanlari, zaman sikintisi,
ekonomik sebepler gibi faktorler Prizren Turk hatiltirinde gegi donemleri
konusundaki aggirmamizda onemli 6lgude sikinti gturmuwstur. Calsma konusu,
sahada uzun kalmayi, ayrica ayrintili ve aciklansahularla gérgmeler yapmayi
gerektirmektedir. Argtirmanin sahaya yonelik kisminda gozlem ve giwnin sadece
bir kisi tarafindan yapilabilecek olmasi, anketor kullanm&aninin olmamasi sahada
yasanan sikintilardan birisidir.

Kaynak toplama konusundasggman en buyik sorun, atema yapilabilecek zengin
kaynaklarin olmamasidir. Bu sorunu ¢Ozebilmek ickgsova'da ygayan ve
calismalar Kosova'daki Turkce gazete ve dergilerde ydgnan argtirmacilarla
goOrisulmistir. Bolgede Turkce olarak yayinlanan Bay, Ceviesin vb. dergilerin
ulasabildigimiz  batin sayilari tarang) argtirmamiza katki ggayabilecek
kaynaklarin fotokopisi temin edilstir.

Alan argtirmasi sirecinde, gGgine yapabilecg@miz kisilere ve kayit yapabile@miz
ortamlara yonlendirme konusunda, gaa konumuzla ilgili kaynaklarin temininde
Kosova'da Turklgin yaatilmasi, Tourk kaltdrindn kaybolmamasi icin ygpti

faaliyetlerle bilinen argirmaci ve yazarlarin énemli destekleri oktur.

Anadolu’nun ve Turk dinyasinin farkh bolgelerindelogum, evlenme, 6lim adet ve
inanmalari, bizim sahada tespit ettiklerimizin beyen/benzemeyen yanlariyla
ili skilendirilmis, boélgede ilk kez yapilmiolan bu ¢cakmayla saha kilttrine katkida

bulunmak istenmgtir.



BOLUM 1. ARA STIRMA ALANININ TANITILMASI

1.1. Kosova Bdlgesi
1.1.1. Tarih

Balkanlar tarih boyunca tim medeniyetlerin ilgi gotelaki bir c@rafya olmutur.
Kosova ise cgrafi konumu itibariyla Balkanlarin @iim noktasini tgil etmektedir.
Bu bolgeye héakim olan medeniyet Asya ve Avrupaladeki b@azlar Gzerinden en
kisa geg yolunu kontrol edebilngtir. YUzyillar boyunca Asya ve Avrupa arasinda
suregelen sagkr Balkanlar'in ve Kosova'nin kritik bir bdlge & o6nemini
arttirmstir. Tarih boyuncailiryalilar, Bizanslar, Hunlar, Bulgar Turkleri, Avar,
Slavlar, Osmanli Turkleri, Sirplar ve Arnavutlarasmda surekli el ggstiren bu
cografya, Uzerinde yayan her toplulgun derin izlerini ve kulturel 6zelliklerini ortaya
ctkarmaktadir. Bircok hakim unsur tarafindan, kemdlen dnceki toplumun kilttrel
degerleri tahrip edilmy, hatta dgmanliklar cinayetleri ve arkasindan Kkatliam

derecesine varagiddet olaylarini ortaya ¢ikargtir.

Kosova'yl olgturan bircok etnik unsur gerine veya dierlerine kagi nefret ve kin
duygulari beslemektedir. Bunun temelinde tarihtertery, siddet olaylarinin sebep
oldugu dismanliklar yatmaktadir. Fakat olaylarin yalnizca &inik grubun hatalari
sonucunda bu noktaya gelthi soylemek mumkin d@dir. Ginumizde ygananlari

ve gelecekte meydana gelebilecek olaylari iyi tagdiebilmek icin, gecrgin detayl
olarak incelenmesi gerekmektedir. Genellikle hompjeek bir etnik gruba ait bir
Kosova yaratmaya donuk projelerin tamamisébazikmstir. Bu projeleri hayata
gecirmek adina yapilan baskilar ve uygulagiddet geri teperek, daha kuvvetli, ters
yonlu siddet olaylarini tetiklemgtir. Sonucgta kazanan olmazken, kaybedilenlerin ve

bos yere dokilen kanlarin sonu gelmeatini(Onen, 2006:26).

Bizans Imparatorlgu, hem kuzeyden gelecek, barbar akinlarinasikéiem de
Hiristiyan Katolik mezhebinin dinanlgina kasi Slavlari tampon olarak kullanma
istegindeydiler. Bunu bgarmanin en iyi yolu olarak da Slav kabilelerini @tvks
Hiristiyan yapmaya donuk faaliyetler yuritmek gidoa karar verdiler. Sonugcta
Bizanslilar istediklerini elde ettiler ve Slavla®. ve 9. yilzylldan itibaren

Hiristiyanlastirmayi baardilar. Bu dénem icerisinde Bizans'in hamlesinirego



Papalik, Arnavutlar Gzerinde uzun zamandir devaem é¢atolikletirme faaliyetlerini
hizlandirmglardir. Bu micadele Hiristiya@in dismanlari olarak goérilen, Hiristiyan
olmayan ve barbar kabul edilen kabile ve toplumlkasi surdirtilen micadelede
zaman zaman gecici sureli bigheeyi sglarken, Katoliklik ve Ortodoksluk ¢camasi
Hiristiyanligin kendi icinde yuzyillar boyu devam edecek ve ehafiiniimiize kadar
etkisini devam ettirecektir. Bizandmparatorlgu, Ortodokslgtirmak suretiyle
destegini aldigi Slavlar olmasa, Katolik Avrupa ile micadelesimid ciddi zorluklar
yasayacaktl. Ortodoks cemaati tarafindan aksi tezler digiinceler dretiimesine
ragmen, Osmanli'nin bdlgeye gelisonucunda, Ortodoks Hiristiyanlar tGzerindeki
baski hafiflemgtir. Bu durumun asil sebebi, Ortodokslarin, Osmathetimi altinda
Ozgurce ibadet ve dini yantilarini strdirebilmesinde yatmaktadir. 500 kydismanli
yonetim surecinde, munferit Ortodoks gérolumsuz yaklgmlar sergilenms olabilir.
Ancak bu uygulamalarin genel bir politika olarakigttilmesi mimkin dgldir. Aksi
takdirde bu kadar uzun donem icgerisinde Balkant@rafyasinda hicbigekilde bir

Hiristiyan varlgindan s6z etmenin mumkin olmaygcaciktir.

Bizans, Balkanlar'daki Slav kabilelerini Ortodoksristiyan yapmasinin arkasindan,
kiltarel asimilasyon faaliyetinin ikinci adim old&saburadaki Slavlari Helendarme
islemine balamistir. Bizans'in 11. yuzyll #arinda Makedonya ve Kosova'da
hakimiyetini kurmasini muteakip, Heleglieme sirecini bglatmistir. 11. ve 12.
yuzyilda Balkanlar grlikli olarak Yunanca korgan bir yapiya dondnUsttr. Ayrica
toplumsal yapi dgsmis, Osmanli'nin timar sistemine ¢ok benzeyen “Prdndénen

bir milk yapisi ile sosyal icerikli dizenlemeletdibnistir (Malcom, 1999:70).

Bizans hakimiyetinde gecen yilzyillarda Kosova'nwzdybatisina dign Rascia
Pronoiasi, gelecekteki Sirp devletinin temelini sblwacaktir. Rascia, Bizans
hakimiyetinde gucli bati kogasu Diokleia'nin (Karadg golgesinde kalngti. 12.
yuzyilin bglarinda Rascia (Sirplar) Ustiglii ele gecirdi. 1150'de Bizans
Imparatorlgu kasisinda almy oldugu yenilginin etkisi ile bir stire Rascia'nin ilerigiy
kontrol altinda tutulmgtur. Fakat Bizandmparatorlgu Rascia'nin yiksgine son
verememgtir. 1160'l yillarda Rascia'yl yoneten yeni birnledan ortaya cikrgtir.
Stefan Nemenja, kendi adi ile anilacak hanegamlikurmy, 200 yil boyunca
Balkanlar ve Kosova tarihine damgasini vugtau
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Stefan Nemenja, Kosova'nin kuzeybatisingediiRascia topraklarini miras olarak
almisti. Birkag yil amansiz bir kardekavgasi yurittikten sonra, butin Rascia'nin
kontrolinu sglamayi baardi. Sirp ve Slav hakanlarina verilen sifatiniraldave
“Blyuk Zupan” ilan edildi (Uzuncarli, 1998:196).

Bizans imparatorlgu'nun iyice zayif dimesinden istifade ederek hakimiyet alanin
biatin Balkanlar'da gegletmeye bgladi. Batida Diokleia (Karagq ile Kuzey
Arnavutluk'un tamamina yayildi. Ayrica Kosova'nwgdsu ve Makedonya'nin kuzey
kesimleri Stefan Nemanja'nin kontrolu altina gigmiCok ge¢cmeden Bizansin kar
saldirilari sonucunda, kazapdtopraklarin bir kismini kaybetgtir. Nemenja'nin bu
kadar kisa bir sire icerisinde bdyle blylk bigaragostermyi olmasi birsans dgildi.
Bizans'in artik gucinin tikengnolmasi, onun bu denli rahat ilerleyebilmesinde en

onemli etkendi.

Nemenja tahttan cekilgi 1196'ya kadar Rascia devleti, adi Sirbistan &lafade
edilebilecek bir yapiya kagmustur. Nemenja tahtan kendi igieile cekildi.
olarak 1277 yilinda 6lene kadar Sirp topraklarindan ve bgarili bir saltanat strdu.
II. Stefan, 1208 yilinda Kosova'nin buyik bir bolimd, 1216 yilinda ise, Prizren dahil
olmak uzere, Kosova'nin tamamini kendi kontrol aligerisine almgtir (Kocaba,
1986:57).

[l. Stefan'in kardg Sava, 1219 yilinda Ohri Bpiskoposlguna b&l olan Sirbistan
Kilisesi'ne oOzerk stati kazandighr. Sava, Ohri'deki Bgpiskopos ile Patgin
arasindaki kavgadan faydalanarak boyle bir kazasgttamis, 6zerk bapiskoposluk
makamina oturarak Sirp Ortodoks Kilisesi'ni yeniddiizenlemitir. 1235 yilinda
oldiglinde aziz ilan edilngtir. Sava'nin asil yapmak istgdiyeni kurulan Sirbistan’da,
Ortodoks kimlginin birlestirici ve temel dger olarak yerlgmesini sglamaktir.

[I. Stefan'in Katoliklerin elinden ta¢ giymesine v@kesini Roma'ya k#ama
vaatlerinde bulunmasinagmen, boyle bigey hi¢ gerceklgmemetir. Stefan Vatikan'i
Bizans'a kan kullanms, Vatikan ile ters dimemeye 6zen gostersgtir. 1. Stefan
Ortodoks ve Katolik dinya arasindaki cikar mucaglelekendi lehine kullanarak

hakimiyet alanini gedtirmek amaciyla, ¢ok akilci bir politika izlegtir.
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Sava, Sirp Ortodoks Kilisesi'nin ilk temellerini wakiflarini Il. Stefan déneminden
Oonce, Sirplarin Kosova topraklarina yenesinden evvel wadiklari Rascia
bblgesinde kurmgiur. 13. yilzyilin sonlarina @ou bu bolgeye Tatar ve Kuman
(Kipcak) Tuarkleri'nin saldinisi Gzerine Kilisesmimerkezi Kosova'nin batisinda yer
alan Ipek bolgesine tanmistir. 13-14. yuzyll, Kosova topraklari tzerinde Sirp
Kilisesi'nin yayllmaya bgadigi donemdir. Stefan'dan sonra, Ortagarp Devleti'nin
basina gecen Milutin, Kosova'da bircok 0nli manaste kilise yaptirmgtir.
Gunumuze kadar ayakta kalan Kosova'nin Sirp vedok® kultirinin énemli eserleri

onun déneminde ortaya cikgtr.

Milutin’den sonra yerine gecen Ran’'in hiukimdariiinda, Ortacg Sirp Devleti en
parlak dénemini ygamstir. Dusan bugiinkii Makedonya'nin ¢k@nti olan Uskiip'i
alarak, burayr devletinin bkenti yapmgtir. Ayrica 6zerk Sirp Bgpiskoposlgunu,
Sirbistan Ortodoks Patrilii seviyesine yukseltrgiir. Arkasindan yeni Sirp Pagiinin
elinden tacg giyerek, kendisini Slav dilinde imparaanlamina gelen “Car” Dusan ilan
etmistir. Imparatorlgu doneminde Bizans'in iginde bulurgduproblemleri gorerek,
Istanbul'u fethetmeye catnis, ancak amacina wamadan 1355'de Glngtiir.

Dusan'in oliuminden sonra yerine gecen Car Uros domEmimparatorluk hizli
bicimde parcalanngir. 1371 yilinda Uros ve ordusu, Meri¢ Nehri yd&armda
Osmanli kuvvetleri tarafindan yok edigniCar bu sawda olmistir. Cocgu olmayan
Uros'un 6lumU imparatorfiun sonunu getirngiir. Bu sava, sonugclari itibari ile en az

Kosova Savg@ kadar 6nemli bir yergal eder.

Car Uros'un 6limunin ardindan Lazar Sirp Prensiiklé Kosova Savg 6ncesinde
birlestirmeyi baararak, Sirp topraklarinin hakimi olgjufakat Kosova Sagédnda
hayatini kaybetngtir (Onen, 2006:31).

Nemenja Hanedarmgh ile bglayan sirecte Kosova, Sirbistan tarihinde dnenmlirdali
oynamaya bgamistir. Kosova'nin kuzey bélgesinde kurulan hanedatdgeaklarinin
guneye dgru genglemesi ile Kosova'nin guney siniri buginkt Makedoys kadar
ilerlemistir. Boylece Kosova, hanedagin cagsrafi olarak merkezi olmgiur. Sirp
hakimiyetinin Karadg ve Kuzey Arnavutldga yayillmasi sonucunda, Adriyatik

kiyisindan gelip, Kosova'nin igcinden gecen ticgotari da dnem kazanstir.
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Nemenja Hanedargi doneminde, Arnavutlar hakkinda hicbir ciddi kayaktur.
Arnavutlar, Bizansimparatorlgu'na duymg olduklar nefretten o6tirii, Sirplarin
Bizans ile olan mucadelesinde Sirplargwo destek olmglardir. Kosova'da o dénem
icerisinde kesintisiz bir Arnavut vagh oldugundan kgku yoktur. Ancak butin
bulgular, Ortacg Kosovasi'nda Arnavutlarin ancak bir azinlik stlwdusunu
gOstermektedir. Bu donem igerisinde Sirplariggwo bir sekilde Arnavutlari asimile
etmeye caltiklarini iddia etmelerine ggnenn, aslinda Bizans'in baskici asimilasyon
surecine kan Sirplar ile Arnavutlar dostca yamslardir. Boylece daha geinis ve
yerlesik hayatin standartlarini alfturmakta Arnavutlara gore dahashali olan Sirp
kaltirinun sosyal dinamikler agisindan baskin nmudficesinde, zorlama olmaksizin
Arnavutlarin Sirplemis olabilecgi dustndlebilir. Sirplardan sonra Turkler Balkanlar
ve Kosova'ya yerkgmems olsaydi, Arnavut kiltiri bu atmosfer icerisindeyier
gidebilirdi (Malcom, 1999:86-87).

Tarklerin Balkanlar'da etkin olmalarini @ayan ©onemli bir faktor, fethedilen
bdlgelerdeki insanlari Masliman yapmak gibi biragi icerisinde olmamalaridir. Bu
uygulama Turkleri dier toplumlara kan daha cazip ve ilgi cekici kilmaktaydi.
(Malcom, 1999:269) Ayrica Hiristiyan toplumlar aragaki acimasiz rekabet ve cikar
catsmasinin etkisiyle, kendi dihanliklarini Turk démanlgindan c¢cok daha ileride
gorayorlardl. Katolik Avrupa, Osmanli'yl yalnizcdisthan olarak goériyordu. Oysa

onlara gore hizipgi Bizanslilar giihandan da beterlerdi (Sander, 1993:40).

Balkan Ulkelerinin ¢gunlugunda Osmanli yonetimiyle ilgili olarak hikim stren
anlays genellikle olumsuzdur. Osmanlilar, ele gecirdikleer yerde ulusal kultirt
yakip yikmg Asya kokenli barbarlar olarak tarif edilir. Ayriddalkanlar'in yabanci
oldugu bir kiltirt zorla dayatmiolarak bilinir. Onlara gére Osmanli Devleti herli
ulusal kimlik duygusunu acimasizca bastsgtmi Balkanlar'da geribdlgelere Turk
asilli gocmenler yerlgirmislerdir. Hiristiyan koyluleri caresiz birer kble dumuna
disurmisler, kolelik, ikence ve organ kesme gibi barbarca uygulamalar
baslatmislardir. Yerel Hiristiyan kiliselere tahammiul edilmdaskilar uygulayarak
halki islam'l kabule zorlamgiardir. Ustelik seriata bgnazca bir bglilik

goOstermglerdir.
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Bu iddialarin tamami yaniltici, yanl ve vyagir. 19. ylzyillda ve 20. yuzyilin
baslarinda Osmanli yonetiminden kurtularak ghasiz olmaya cajan Ulkelerde,
aydinlarin ve tarihcilerin, Osmanli kasr micadelenin igine cekilmiolmasi elbette

anlasilir bir durumdur.

Osmanlilar Balkanlar genelinde yonetici kesimi w@arli sahipleri yore halkindan
kisilerden belirlenirdi. Bu gercekten yola cikarsaksn@nli dénemi icerisinde
meydana gelen olumsuz sdlarin, Osmanli tarafindan gié kendi yerel yoneticileri

tarafindan yapilg gercegine de ulailabilir.

Osmanli'nin Balkanlar genelindeki hékimiyeti, col dizenlenmi bir ydnetim
sistemine dayaniyordu. Adalet, hukuk diizeni ve ekaf refah seviyesi Avrupa'nin
baska bir lGlkesine kiyasla ¢ok iyi seviyedeydi.

Osmanlilar tumuyle yabanci bir sistemi dayatmanaslinda fethetsi Hiristiyan
devletlerde kawsina cikan toplumsal hayati, kuilttirel yapiyi, digerikli ayin
merasimlerini korumglardir. Ortacg doneminde ulusal kimliklerin bastiriimaya
calisildigl iddiasi neredeyse anlamsizdir. Cunki ulusal kirkivrami, henliz ortaya
ctkmamsti. Ulusal biling ve ulusal kimlik olgusundan ancak89 yilindan sonra
dunya genelinde stz edilmeyeslamms, Balkanlar cgrafyasina ancak yizyil sonra

egemen olmgtur.

Batih tarihgilerin olumsuz iddialarindan birisiddurk asilli gégmenlerin kitleler
halinde vyerlgtiriimesidir. S6z konusu iddia, Balkanlar'da isasrbir durum olup
Bulgaristan, Trakya, Kosova'yl ve Makedonya'nirkdgr bolgesi ile sinirli kalngtir.

Arnavutluk'u ve daha kuzeyde Slavlarin ggolugu olwturdusu topraklari
etkilememgtir. Osmanl Balkanlari yabanci bir toprak olaragetlendirilmiyor, kendi

0z vatani olarak gorerek Turkleri iskan ediyordu.

Baska bir iddiaya gore de, Balkan halklarinin Osmatdneminde kolekgirildi gi
Uzerinedir. Ancak gercekte, Balkan koyllleri OsmarDevleti ddneminde

kolelestiriimek bir yana feodal beyler k@sinda daha fazla hakka kawustur.

Yerel Kkiliselerin cemaatlerine yol gostermeye devagtmesine hicbir engel

koyulmamstir. Musliman olanlar ile Turkler arasinda hicbarki g6zetilmezdi.
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Hiristiyanlar Rum Ortodoks Kilisesi catisinda gdmdi. Butiin Ortodoks Kiliseler,
Fener Rum Ortodoks Kilisesi'ne ggydi. 1830'larda Tanzimat sonrasi azinliklara
verilen haklar neticesinde, Balkan uluslari yerdis&lerin daha bgimsiz olmasi
yoninde hamileri olan Rusya'yl kullanarak gimlerde bulunmsglardir. Osmanl
Imparatorlgu'nun yilkselme déneminde Rum Ortodoks Kilisesi Bal&r'da ysayan
Slav uluslarina ve kiliselerine ¢cok §an baski yapmtir. Tanzimat sonrasi Balkan
Kiliselerinin tepkisi, Osmanli'dan ¢ok Rum Ortodokslisesine yonelikti. Ayrica

Ruslarin kgkirtmalari da gerilimi arttirngtir.

Hiristiyan tebaaya, yonelik kisitlama olarak, farklir vergi yuki oldgu ifade
edilmektedir. Oysa Mduslumanlarin  vegmioldugu vergiyi de Hiristiyanlar
vermiyorlardl. Osmanli yénetim sistemi icerisind@zi1 eyaletler ve sancaklar farkli
statiide dgerlendirilip ona gore yasalarin ve halk Uzerineatiigmelerin yapilgy da
bilinmektedir. Osmanl bir bolgeden daha fazla vedgken, ticaret yapma hakkini
kuvvetlendirip, askerlikten muaf tutrstur. Vergiyi fazla veren bolgelerde askerlik
suresi kisa tutulmuveya timar sahipleri daha az sayida asker bestarkiena sahip
olmustur. Hiristiyan ve Musliman toplum arasinda cok dyarkllik olusturan bir
vergi yuki yoktur. Osmanli imparatorlgu icerisinde, askerlikten yonetim
kademelerinin tamamina, sadrazaalkadar Hiristiyanlar yikselebilmekteydi. Ayrica
Osmanli doneminin diisleri dil bilmeleri nedeniyle Rumlar ve gir Hiristiyan azinlik
tarafindan yonlendirilngtir. Ticarette Ermeni ve Yahudilere ayricaliklarritmistir.
Bu durumda gostermektedir ki Hiristiyanlarin da i1eghkli olduzu durumlar
mevcuttur (Malcom, 1999:112-125).

Osmanli yonetiminde, Katolik Kilisesi ile kalastirildiginda Kosova'daki Sirbistan
Ortodoks Kilisesi hi¢ kskusuz daha buylk, daha zengin, daha otgrvel daha
ayricalikliydi. Bu durumunislam dinine gecen Ortodokslarin ¢ok daha az olrdasin
onemli rolii vardir. Ustelik Ortodokslar, dgénme sisteminin bir sonucu olarak
Osmanli hanedaniyla olan aile gharini kullanmakta da becerikliydiler. Bdlgenin
Ortodoks halki, Osmanli'nin saray okulu olan Endela okuyor ve devletin en st
kesimlerine kadar yukseliyorlardi. Dgnlen bu cocuklar, daha sonra kendi halk ve
topraklarinda ygayan insanlarin kdlttrlerini korumak ve gélimek adina buytk
hizmetler vermglerdir. Bu ylzden bircok Hiristiyan aile o gunigartlarinda, kendi
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cocuklarinin da bu firsattan faydalanmasi icin didnoluyordu. Ayrica, Ortodoks
ailelerin geng kizlarnn da Osmanli'nin beyleri vencakbeyleri ile yapngi olduklari
evlilikler ile Osmanli yonetici kesimi ile akrabhliiliskilerini olusturmus ve bu
ili skilerden cok iyi faydalanmasini bilgherdir (Onen, 2006: 38-39).

Batili tarihgiler tarafindan, Osmanli'ya yonek&riatgi ve Musliman [gmaz devlet
yakistirmalari yapilmgtir. Oysa Osmanlimparatorlgu higbir zaman dar goglii bir
Islam devleti olmangtir. GUnumuiz argirmacilar 15. ve 16. yizyillarda Osmanli
hukuk duzeninin adilfine 6vguler sunar. Kosova glamlu tarihgi Celalzade Salih
Celebi (1499-1570), Kanuni Sultan Sileyman deve ilgili yapms oldugu
degerlendirmede, “Zulim vesiddet kapilari, kanunlarin civileri ile kapatilght”

gOristni dile getirmektedir.

15. yuzyildaki Balkan fetihleri sirasinda bu topeallaki bircok Hiristiyansbvalye,
Osmanli Sultani'na askeri hizmet vermeguwto ile sipahi ocgina alinmgtir. Osmanli
fetihlerinden Once gounun toprak sahibi oldiw varsayilan bu Hiristiyan sipahilerin
varhgi, ilk donem Osmanli devletinin temelinde Muslium&ayrimuslim diye bir
ayirim bulunmady yoninde carpici bir kanittir. Arnavutluk'la iigiDsmanlh agiv
kayitlarinda 1431'den itibaren 335 timardan 56isiHiristiyanlarin elinde oldgu
belirtilir. 1455 tarihli bir kayitta da, 50 Hiristan sipahinin adi sayilir. Yine ayni yila
ait Vuk vilayeti vergi kayitlarinda, toplam 170 alp icerisinde, 27 Hiristiyan'in adi

sayllir.

Osmanl doneminin 6nemli olaylarindan birisi de, halasonra Osmanli'dan
Arnavutlarin bgimsizlik miicadelesinin simgesi olarak goriilskender Bey olayidir.
Iskender Bey, gunimiz Arnavut tarihgileri tarafind@alcuklu Hukiimdari Alparslan,

Osmanliimparatorlgu'nun Fatih Sultan Mehmet'i gibi algilanmaktadir.

Iskender Bey bati Kosovall olan Kastriot ailesindenidskender Bey Osmanl Saray
mektebi olan Enderun'da iyi bigg@m almistir. Balkanlar'da Osmanli Devleti adina ust
dizey gorevierde bulunngwr. iskender Bey'in, 1443'de Varna Hagchlarina skar
Sultanin emriyle Nis savunmasinda gorevlendigildiilinmektedir. Burada savunma

yaparken kendi emrindeki Arnavut sipahiler ile iki¢ sava alanini terk ederek,

16



Arnavutluk'un kuzeyindeki Kroya Kalesi'ne gignikendisinin Hiristiyan oldgunu

ilan ederek ayaklanma fdatmistir.

Temmuz 1448'de Il. Muratjskender Bey'in bdattigi ayaklanmaylr ezmek igin
Arnavutluk'a buydk bir ordu gondergtir. Bunu firsat bilen Macar Hukimdari
Hunyadi esas olarak Macarlardansaln, ancak icinde Ulah (Rumen), Alman ve Cek

parall askerler olan bir ordu hazirladi (Sande§3141).

Hazirliklarinin son gamasinda Hunyadi'nin Arnavut soylusu ve Osmanbaghli gini
ilan etmi olan Brankovic'i de kendisine katilmasi icin iketneye cabmistir. Ancak
Brankovic Hunyadi'nin Sirp topraklarindan gecmesiangellemgtir (Malcom,
1999:121).

Hunyadi Sirbistan'a girdi ve Brankovic¢'in hice sajaordusunu gineye, Morava
vadisine yoéneltngtir. Hunyadi'nin planlarini haber alan Il. Murdskender Bey'in
bulundwgu bdlge olan Kruja bdlgesinden ayrilarak, Hunyadi'dnini kesmek igin
ordusunu Kosova'ya getirdi. Burasi 1389'da Laza@smanl Devleti ile sagagi

yerle hemen hemen ayni yerdi.

I. Kosova Sav@'nda Lazar'dan farkli olarak Hunyadi’nin potansiyer UstlinliEu
vardi. Onemli bir takviye kuvvet beklemekteydi venAvut isyancilardan afan bu
kuvvet her an gelebilirdi. Fakat Arnavutluk'un kyzeatisindaki topraklar icin uzun
suredir cekimekte oldgu Venedikliler ile miicadeleye girgiolan iskender Bey
savga gelmedi. Tarihcilerin bildirgsine goére Hunyadi, ¢ gin boyunca cafpi
Uclincti giin ordusunun bir kanadi tamameraklip imha edilmiti, bir de Ulah
komutaninin Turk saflarina katifgi ifade edilmektedir. Macar ordusu kagmaya
baslayinca, Hunyadi'de kagcmak zorunda kaldi (Uzugfad 998:63).

Brankovig, ittifaki baltalamak yerine sefere katgm olsaydi, Ulahlar ve
Transilvanya'dan B&yip Macaristan'l, Sirbistan'in tamamini ve Arrtukiyilarini
icine alan bir bdlgede Il. Murat'a karaskeri ittifak kurulmg olacakti. Ancak bu
donemde Osmanlilara kar olusturulan ittifaklar daima i¢ gerginlikler ve cekneler

yuzinden uzun 6murli olamagir (Malcom, 1999:118).
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Brankovi¢ sonraki yillarini egemepini guclendirmek ile gecirdi. Hatta topraklarini
Karad&'l da icine alacak bicimde galatmeyi baardi. Yeni Sultan Il. Mehmet'i Bo
tutmak icin elinden geleni yapti. 1451'de tahtaagiSultan Mehmeistanbul'daki son
Misliman kgatmasini bgattiginda Osmanli Imparatorlgu'nun istgi (zerine,
bagimli bir yonetici olarak gorevlerini yerine getiristanbul kgatmasi icin 1500 Sirp
suvarisi gonderdi. Ancak Osmanli Devleti, Macansila yeniden ittifak kurmg olan,
hatta yeni bir Haclh Seferi 6rgutlenmesi icin Papa gorismeler yaptgindan

suphelenilen Sirp despotuna givenmiyordu.

1454'de Sultan Mehmet, Brankovic'in tzerine buyiikkbvvet gonderdi. Kuzeydeki
kalesine cekilmi olan Brankovi¢, Hunyadi'den yardim istedi. Fakais; dgismedi.
Ayni yil icerisinde Sirbistan'in gliney ve orta keisideki topraklarin buyik bolimu
Tarklerin eline gecmstir. 1455'de daha da buyik bir ordu toplayan SuNghmet,
dogu Makedonya Uzerinden Novo Bordo kentini, arkasmiasova'ya yonelerek 21
Haziran'da Prizren'i aldi. Bu tarihnten sonra Kos@smanli toprgi olarak kaldi
(Malcom, 1999:123-126).

1876 yilinda Osmanlimparatorlgu'nda merutiyet ilan edilmjti. Osmanl aydinlar
devletin kurtulgunun ¢cg@ulcu ve tim halklarin temsil edilgli mesrutiyet yonetimi ile

gerceklgebilecegini dustnuyorlardi.

1878 yilinda Sirbistan ve KargflaOsmanli'dan kamsizliklarini ilan ettiler.
Kosova'da Muslimanlar ile Hiristiyanlar arasindalkikiler bu donemde kotiye
gitmeye balamistir. 1877-1878'de Sirbistan, Bulgaristan ve Kagaaverilen
topraklardaki Muslumanlar kitleler halinde surgudil@eye balandi. Bu sitrgindn
temelinde de bdlgenin Mislimanlardan arindiriimasnik acidan saf bir yapiya
donistirme amaci yatiyordu. 1877 yiliningkaylarinda yapilan bu tehcir sonucunda
binlerce insan yollarda donarak olghir (Simsir, 1968:110-140).

Etnik bakimimdan temiz bir toplum yaratmak, Sidasin devlet politikasiydi.
Sirbistan'in hamisi olan Rusya ise, Slav Irkinddanokardglerini bu konuda

destekliyordu.

1908 yilinda Avusturya'nin Bosna Hersekfjal etmesi sonucunda iseggmlugunu

Bosnak Muslimanlarin okiurdugu yeni bir gé¢ dalgasi gelgtir.
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Go6¢ eden insanlar, genellikle Tirkiye topraklaringerlesmislerdir. Ayrica
Maslimanlarin ¢gunlugu olusturdugu buginkii Kosova topraklarina da, 1877-1878
Osmanli Rus Sawa sonrasinda, Balkanlarin kuzey bdlgelerinden gddene

Mislimanlarin Kosova'ya yesgiis olabilecegi degerlendiriimektedir.

Bu donem icerisinde, Sirplarin da Kosova'daki ewleterk ederek, daha kuzeye
yerlestikleri ifade edilmektedir. Bunun gercek nedeni Kea'da Sirplara yonelik bir
baski olmasindan d# boélgenin ekonomik yapisinin k6t  olmasindan
kaynaklanmaktadir. Osmanli'nin  Sirplari sirmek gibr devlet politikasi hig
olmamstir. Sirplarin  Muslimanlari go¢ ettirme politikalar Bosna-Hersek'te
Misliman Begnaklara ve Kosova'da Arnavut ve gdi Muslimanlara yonelik
uygulams olmalari tarihten gelen Sirp politikasinin gdb bir tezahtridir (Onen,
2006:45).

1908 yilinda,ikinci Mesrutiyet ilan edilerek, Sultan Abdulhamit Selanilgérgiine
gonderilmitir. [l. Abdulhamit'in Balkanlar ve Ortadu'da kurmg oldugu denge
politikasini yiriitmesijmparatorlgun dazilma surecini geciktirngtir (Akgindiiz ve
Oztlrk, 1999:265-279).

Arnavut Maslimanlar, Osmanli'nin glima sirecini ve Balkanlar'daki kakgd yapiyi
yakindan gorip, gelege dondk ciddi endeleri, en az Tuarkler kadar sigorlardi.
Cunku yillarca birlikte ygadiklari ve halen Kosova genelinde kapi kalari olan
Sirplarin - bgmsizliklarini  elde ettikleri 1878 yilindan sonra Gs8fiimanlara
uyguladiklari strgint tim acilari ile gorgrerdi. Musliman halkin bir kismi, Sirp ve
Karadg topraklarindan Kosova'ya gocup gellaidi. Musliman Arnavut aydinlarin
blyuk bir ¢cgunlugu Abdulhamit'in politikalarini benimsiyorlardittinatcilarin Sultan
Abdulhamit'i devirmelerinin ve yonetimi ele almatan hemen arkasindan, Kosova
genelinde vergilerin arttirimasi ile artan huzwtsl Arnavutlarin ayaklanmasi ile

sonuclandi.

Ayaklanmaittihatci Hilkiimet tarafindan gonderilen birlikleraandan bastirilngtir.
Kontrol ele gecirildikten sonra Kosova genelindelkhasilahsizlandirma yoluna
gidilmistir. Bu isyani ¢cikaran Musliman Arnavutlardan, Kidd gelenekleri nedeni ile

silah tgimaktan zevk alan sas@ bir yapilari olmasi nedeni ile silahlarinin @piasi
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amacl yapilanlara c¢ok icerlesterdi. Ayrica Kosova'da ve Balkanlar'da
yasananlardan, gelecekte hi¢c de glzel gunlerin keridle beklemedgini
bildiklerinden, kendilerini savunmak amacli kull@iacekleri bu silahlarin ellerinden

alinmasi huzursuzluklarini bir kat daha arttiriyord

Arnavutlar Osmanli'ya sadik ve en guvenilir tebaajusturmuslardir. Nitekim
Osmanli Devleti'nden Ramsizlgini ilan edenler yine Arnavutlar olrgiur.
Arnavutlarin blyuk bir ¢gunlugu Imparatorlgu savunmak igin silah altina alinmaya
hazirdi. Fakat ittihatcilarin silahlara el koymalae zorla askere alinma faaliyetleri
Arnavutlari  cileden cikarmgtir.  Tito Yugoslavya'sinda ve Enver Hoca'nin
Arnavutlusu'nda uygulanan sistematik Turk ki politikalara rgmen, Arnavutlar
halk arasinda Turklere ve Turk yonetimine gkafarkli bir sempati duymaktadir.
Arnavutlarin  Osmanli'dan Bansizlik hareketi, Balkanlar'in o donemdeki genel
konjonkturd icinde kendi haklarini koruyabilecekletizenli bir yapiya kawmayi

amaclayan bir hareket olarak algilanmalidir.

Bagimsizlgini elde eden Balkan Devletleri kendi aralarind&acimucadelesine
basladilar. Karadg Prensi Nikola, 1910 yilinda Kral Gnvani aldi. Teéms&ratejisi,
Arnavutluk'un kuzeyinde ve kuzeybati Kosova'yl la@n bir c@rafyada
hakimiyetini gelstirmekti. Bu bdolgelerdeki her tirli huzursugin kendisi igin
midahaleye imkani ojturaca& bir ortam hazirlamaya calyordu (Andonyan,
1965:261-262)

Sirbistan, Karad#a gore daha ihtiyath bir politika izliyordu. Aviusya-Macaristan
Imparatorlgu'nun Bosna'yisgal etmesinden sonra, Sirbistan Devleti'nin tediigjini
arttirmsti. Bu durum Sirbistan'in Osmanliya fadaha dikkatli ve dostane yakim

sergilemesini zorunlu kilmaktaydi.

Karadg Krall Nikola, Kosova boélgesini Sirplar ile payhaa arzusu icerisinde
Osmanli kagiti daha aktif bir politika Uzerinde Sirbistan igeirli gi yapmayi istiyordu.
1911 yilinda, Osmanli'dan ayrilma sdiaicesindeki bir kisim Arnavut ayaklanmaci
Sirbistan Devleti'nden destek istgidde, Sirplar bitin Kosova'ya yayignbir
ayaklanmadan kendi devletlerinin hicbir cikari oy@meazini ifade etmiti. Boyle bir
ayaklanmanin temelinde @ansiz bir Arnavutluk kurma diincesi vardi ve Sirp
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politikasi orada bdéyle bir yapinin ghlmasini arzulamiyordu. Kosova'nin I. Dinya
Saval oOncesindeki kargali yapisinin devami Sirplar agisindan daha olulitu
durumdu (Onen, 2006:47).

1911 Eylul'inde, italyanlarin Osmanl Devletine sayacmasi ve Trablusgarp ile
Libya'nin buydk bir bolumintsgal etmesi kaysinda, Kosova'da Osmanl ker
hareketleri yonlendiren ayaklanmacilar eylemlerso@ verdiler. Clunkl yapilanlarin
ancak Hiristiyan devletlerin Balkanlardakini kolaylastiracgini ve Balkanlar'dasgal

faaliyetlerini balatacaini biliyorlardi.

Ittihatcilarin genel politikasi, Osmanli icerisindeislimanlari ayri bir tasnifte
degerlendirmek Uzere kuruluydu. Avrupali biyuk dewddth baskilari sonucunda,
Ozerklik ve bgmsizlik kazanan Hiristiyan devletleri bir nebzes karilayabilirken,

Misliiman topluluklarin bu konudaki talepldttinatcilar icin kabul edilemezdi. Bu
nedenle buginkd Arnavutluk ve Kosova topraklaringasayan Arnavutlarin
beklentileri hg kawilanmiyordu. Bu yaklam Arnavut milliyetcileri daha da
kizdirmsti. Arnavutlarin istekleri devam etmive Osmanlimparatorlgu'nun bu

konudaki yaklamlarindaki zayiflgr goren dger Balkan devletleri, Osmanli
Devleti'nin Trablusgarb'dakiitalyanlar ile olan sasani da firsat bilerek Balkan

Saval'ni balatmlardir.

1908 yilinda Bosna-Hersek, Avusturya Macarisiamparatorlgu tarafindan sgal
edilmisti. Sirbistan Avusturya'nin bu hareketini Balkarnklaina yonelik dgal bir
mudahale olarak gordi. Aslinda, Bosna-Hersek'i kdgdalaninda goriyor, ayrica
Avusturya Macaristanimparatorlgu'nun kendisi icin ne kadar buyik bir tehdit
olusturdusunu hissediyordu. Bir sire bu tehditten 6tlri Odmiden dostane ikkiler
yuratmisti. Ote yandan Balkanlar'da Osmanli'nin iyice zajdusunu gormg ve
Balkan Devletleri'nin Osmanli'nin Balkanlar'dakptaklarini paylemak konusundaki
istekliligini gériince bu yasta ge¢ kalmamak zorunda ofgitnu ge¢ anlangtir. 1878
Berlin Bars! ile umdigunu bulamayan Bulgaristan, gmsizlgini kazandiktan sonra
Balkanlarda etkin bir politika izlemeye $lamisti. Bosna-Hersek'in ilhaki ise,
Sirbistan't ayni yonde bir politika izlemeye igtni
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Rusya 1912 yilinda, Bulgaristan ve Sirbistan adesgrabuluculuk yapmaya dbed!.
Bunun sonucu olarak iki devletin Osmanlilaraskamaptiklari anlamaya daha sonra
Yunanistan ve Karaggada katildi. Birinci Balkan Sagg 1912 Ekiminde Karad#in
Osmanli Devletine sayaacmasi ile bgamis ve Osmanli ordularinin Balkan
Devletlerine kagi yenilgisi ile sonuclanmtir. Saval bitiren Londra Anlamasi
sonucunda 1913 yilinda Arnavutluk daghlmsizlgini kazanmgtir. Osmanli Midye-
Enez hattina kadar Balkanlar'daki butin toprakiakaybetmgtir. Kosova, Balkan
Savalari sonunda Sirbistan topraklarinda kabmi Sirplarin Kosova'ya gelmesi ile
birlikte MUsliman halka kar genel Sirp Politikasi'nin getieolarak ciddi zulimler
uygulanmgtir. Bu donem icerisinde de Mdisliman Halkin Kosdaa' Anadolu
topraklarina dgru go¢ hareketi gerceldmistir (Onen, 2006:48-49).

Balkan Sava bu noktada bitmi degildir. Balkan Devletleri Osmanli Devleti'nden
kalan miras Uzerinde agkEmadiklarindan, bu kez kendi aralarinda savaklardir. .
Balkan Sava sonrasi diizenlemelerindenshat kalmayan Yunanistan ve Sirbistan'in
1913 yilinda Bulgaristan'a saldirmasi ileslbgan Il. Balkan Sawana Romanya da
katiimistir. Osmanl Devleti de firsati gerlendirerek, eski Ba&enti Edirne'yi ele
gecirmgtir. Il. Balkan Save Bulgaristan'in yenilgisi ve 1913 tarihli Bulre
Antlasmasi ile bitm§, Osmanli Devleti ve Sirbistan arasinda Idsanbul Basg
Anlasmasi'ni imzalanmtir. Il. Balkan Savgi'nin sonucunda yapilan asfaalar,
Balkan devletlerinin sinirlari igerisindeki Turkiakklarin durumuyla ilgili hikumler
acisindan 6nem arz etmektedir. Turklerin din ve mepzozgurlgu, Turkce @retim
yapan ilk ve orta dereceli okullarin acilmasi gkmnularda anlgna metinlerine
girmistir (Sander, 2002:324).

Balkan Savsglari ve |. Dinya Sawna kadar olan sirecte, Osmanl Devleti'nin artik
Balkanlar'daki 400 yillik egemeglisona ermitir. Osmanli Devleti Balkan topraklari
icerisinde kendi soygéarindan bircgunu birakarak ayrilmgtir. Sava sonunda onlar
icin yapabildgi tek sey, dini vecibelerini yerine getirme ve Turkcgitane devam

etme haklarini ggamak olmutur.

I. Dinya Savg sirasinda, Kosova Avusturya-Macaristagali altindayken, Kosovali

Mislimanlar acisindan Sirplarin zulimleri geriddnmkstir. Avusturya-Macaristan

22



Kosovall Arnavutlara Kosova'nin Arnavutluk ile leimnesi gerekgi ortaya atny,

ancak boyle bir gelimeye hicbir zaman fiilen destek olmatm (Onen, 2006:50).

|. Dinya Sava sonunda, 1918 yilinda Avusturya-Macaristarparatorlgu'nun dger
muiittefikleri ile yenilmesinin ardindarttifak Devletleri'nin ordulari Sirp askerleri ile
birleserek Avusturyalilari Sirbistan'dan ve Kosova'dakeuglilar. ittifak ordularinin
yerini hemen Sirp askerleri aldi. Boylece Kosovaldabir kez daha Sirp hakimiyeti

kurulmus oluyordu.

Yeni kurulan Yugoslav Devleti, 1 Aralik 1918'denladildi. Resmi adi Sirp, Hirvat ve
Sloven Krallgi olan devlet, Sirbistan Kragh, Karad& Kralligl ve Avusturya-
Macaristan'in Sloven ve Hirvat topraklari dahil ledg bir cografya Uzerinde
kurulmustur (Kenar, 2005:43). 1920 yilinda ise, Trianon &nlasi ile Macaristan'dan
ayrilmis olan Voyvodina, yeni kurulan “Sirp-Hirvat-Slovenraflig1” ile birlesme
karari almgtir (Bora, 1995:38-39).

Batili devletler, tekrar gucli bir Germen yapise kagl kasgiya gelmemek icin
Avusturya-Macaristan't mimkin olgunca ¢ok parcacikl bir yapiya birtndidrmenin
pesindeydiler. Sirbistan merkezi yapisi icerisinde Wacak olan, Yugoslavya
olusumunun Balkanlar'in merkezinde, ¢ok etnik unsurunyledinde barindiran en
uygun ¢dzum olabile@ konusunda fikir birlgi yaptilar. Bu cercevede savaonrasi
Ittifak Devletleri Avusturya-Macaristan'in parcatatan olan Hirvatistan, Slovenya
ayrica Bosna-Hersek ve Sirbistan'i ayni devlescgattinda bulgturma fikrine destek
vermislerdir (Yurdr, 1999:6).

Yeni kurulan krallik oldukca fazla etnik unsuru lirada barindiriyordu. Devletin %
43'Un0 Sirplar, % 23'Unu Hirvatlar, % 8.5'ini Slolex, % 6'sini Bgnak Muslimanlar,
%6 Turkler, % 5'ini Makedonlar, % 3.6'sin1 Arnaautive yaklaik % 8 bir nifusu da
Alman, Macar, Cingene, Ulah vegér milletler olgturuyordu (Andonyan, 1975:87).

Sirbistan’in I. Dinya Sagandan bagariyla ¢cikmg olmasi, sinirlarinin ve ordusunun
daha buylk olmasi, kurucu unsur olarak Sirbistaktimdarinin Glkenin krali olmasi
gibi bircok sebepten o6turt Sirp-Hirvat-Sloven Kigalhda Sirplar hakim unsur
konumundaydi. Krallik igerisinde dikkat edilmesrgleen 6nemli nokta, Sirp kingini
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sahiplenen kilerin sayisi % 50'lik oranisaniyordu. Dgal olarak baskin ve héakim bir

etnik ¢cggunluktan bahsedilemezdi (Onen, 2006:51).

Yeni kurulan Krallik giderek Sirp kimgini 6ne cikaran bir politika izlengiir. Bu
durum Krallik icerisinde ygayan tum etnik unsurlarin aleyhine gslistir. Ancak
Misliman olan Turk, Arnavut ve Bwoaklar bu gelimelerden daha fazla
etkilenmglerdir. Sirplar 6zellikle gecrgien gelen Arnavut ve Mdislimanlara olan
dismanlklarini  unutmamnglardi. Krallik icerisinde sayilari ¢cok fazla olmaya
Almanlar ve Slovenler bile azinlik olarak taninipklar korunurken, Arnavutlar,
Tarkler ve dger Muslumanlar bu hakka sahip olamstmni Ayrica kendi dilinde gitim
gérme hakki taninmamgy kamu alaninda da Mduasliman azinhklarin ana dilier
kullanmalari  engellenrglir.  Turkler azinhk olarak, Sirplarin baskilarimda
cekindiklerinden mevcut yapiya boyupneek zorunda kalmglardir. 1919-1924 yillar
arasinda Arnavutlar zaman zaman yonetimei kgraklanmglardir.

1929 yilinda Kral Aleksandir Karagorgiyevi¢ parlanteyu fes ederek, ybnetime el
koymus, uUlkede yagayan etnik azinliklarin ancak kendisineglhealmalari halinde
birligin devaminin gganabilecgini savunmugtur. 1929 yilinda uUlkedeki Sirp
kimliginin hakimiyetini pekstiren yeni bir anayasa hazirlanarak yeni saha
“Yugoslavya Krallg1” olarak adlandirimgtir. Arkasindan tim siyasi partiler kapatildi.
Tek kral, tek devlet, tek millet anlgyibenimsendi. Etnik guruplarin $adigi yerlere
gore belirlenen sinirlar kaldirildi (A, 1993:103).

Kosova'nin 1912 yilinda Sirbistan tarafindagal edilmesinden itibaren, Sirplarin
kontroliinde baski altinda bir aradagaaya bglayan Kosova'li Muslimanlar, sosyal
ve ekonomik birgcok sikintilari gdislemek zorunda kalgiardi. Kosova'l
Muslumanlar icerisinde en kalabalik etnik grubu @&mtlar olgturmaktaydi.
Turklerde bu baskici rejimden nasiplerini alsalar shyica Arnavutlara gére daha az
olmalari nedeni ile denge unsuru olarak algillanme Arnavutlar kadar baski
gormemglerdir. Arnavutlarin durumu, Il. Dinya Savain bglamasi ve Sirbistan'da
kontroliin 1941 yilinda Almansgal kuvvetleri tarafindan ele gecirilmesine kadar
gecen sire icerisinde kotlye gigm.
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Arnavut azinlik bolgede sayica en gehalk olmasina gamen en gugartlar altinda
yasayan halk olmstur. Yugoslavya Kraliii'ndaki Sirplar etkisi giderek gonlasan bir
sekilde, eski Sirbistan olarak tanimladiklari Kosdsagesinin demografik yapisini
degistirmek icin farkh politikalar uygulanglardir. Sirplarin politikalari, Arnavutlari
oncelikle siz Turkstunuz diyerek, Kosova'dassagan Turkler ile birlikte, Turkiye'ye
goc etmeleri icin tgvik etmek, arkasindan da Slav kokenli kabilelerimsiva
bblgesine goc etmeleri yonundeuikler yapmak ve Kosova'da kalan Muslimanlara

yonelik asimilasyon uygulamak Uzerine kuruktuur.

Yugoslavya Krallgl, 5 Aralik 1921 tarihinde imzalagh azinhklarin korunmasi
hakkinda yasa uyarinca azinliklarin, resmi dildarkif olarak kendi ana dillerinde
ilkdgretim yapmalarini sgamakla yokamluydd. Ayrica yine bu yasada azintikla
kendi imkanlariyla okullar ve ggim kurumlari olgturma hakki bulundgu gibi, bu
kurumlarda kendi dilerini kullanip kendi ana diller 6zgirce ysama haklari
oldugunu da belirtiimekteydi. Bu bakimdan “Yugoslavyagdm yeri, milliyet, dil,
din, irk ayrimi yapmaksizin Krallik sinirlari iciegygayan herkesin can guvegihi ve
hirriyetini eksiksiz bicimde gtamay Ustlennstir.” ifadeleri anlgma metninde ¢ok
kesin ve anlghr olarak yer almy olmasina rgmen bu kurallar tamamen ihlal

edilmigtir.

ikinci Dunya Savg baslarken, okullardaki grencilerin ¢gunlugu Sirp ve Karadg

ogrencilerdi. Yalnizca onbin civarinda Arnavugrénci vardi. Eitim kadrosu yine
Sirp ve Karaddilardan olgymaktaydi. Okullarda dersler yalnizca Sirp-Hirvdinde
verilmekteydi. Bu politikalar Arnavut giencilerinin okullara devamini azaltgnve
Kosova'da % 90" okuma-yazma bilmeyen Arnavut hakismustur. Turkler ise
egitimlerine Sirpca olarak devam etiardir. Tlrk HiUkUimeti ise Kosova'da sgyan
soydalarina ve Arnavut kardéerine I. Diinya Sawandan Il. Dinya Saws#na kadar
gecen sure icerisinde ¢ok fazla sahip ¢cikamgaan{Malcom, 1999:323-325).

Iki sava arasi donemde Yugoslav Krglinca uygulanan bazi politikalar sonucu
bdlgede Slavlarin orani biyuk 6lcide asgtmi Bolgede ygam sartlari zorlgan
Mislamanlarin bir kismi kendi istekleriyle, bir kns da zorla Kosova'dan uzakiaak

zorunda kalnglardir.
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1930 yilindan sonra Turkiye ve Yunanistan arasindakinlasma, Balkanlar'da
yumwama yonunde ilk adimlarin atiimasiniglsanistir. Balkan devletleri arasinda
Bulgaristan'in da katildi bir dizi Balkan Konferansi toplangtir. Bu konferanslarda,
Bulgaristan ve Arnavutluk'un istekleri konusundaagma sglanamayinca bu iki
devlet gbirliginden cekilmglerdir. 1934 yilinda Turkiye, Yunanistan, Yugoslavye
Romanya arasinda Balkan Atlanti imzalagtmi Buna gore, doért devlet birbirlerinin
Balkan sinirlari konusunda givence vermiyorlar knp&arlarina yonelen bir tehdit
durumunda birbirleriyle gosginelerde bulunmay! taahhit ediyorlardi (Kenar,
2005:56).

Balkan Atlantt 1937 yilinda Yugoslavya'nin Bulgtais ile yakinlamasi ile
gecerliligini tamamen yitirmgtir. Bu yillarda, Yugoslav hikimetinin sinirlarindeki
Arnavut halka kam uyguladgl baski ve goc¢ ettirme politikalarijtalya'nin
Arnavutluk'a 1925'lerden itibaren gtz dikmesi Yugwesga ileitalya'yi birbirine gizlice
yaklastirmistir. Cunki Yugoslavya'nin gladigi Arnavutlaraitalya kucak agngtir. Bu
durum Yugoslavya'nin Arnavutlari Kosova bdolgesindgoc ettirme politikasini
kolaylastirmistir. Arnavutlar Kosova'dan uzaklasi strece demografik yapi Sirplarin

lehine gel§tigi icin, Arnavutlarinitalya'ya gitmeleri Sirplari cok mutlu etgtir.

Arnavutlarin baskilarla bdlgeden kacgiriimasini yabalan Belgrat hikimeti yeni
arayslara girmitir. Sonunda hikimet Arnavut sorununun ¢ézimua Miasliman
Arnavutlarin zorla goé¢ ettirilmelerini 6neren memodumun uygulanmasina karar

vermistir.

Sirp memorandumunda ortaya konulan amacg, Kosovgebidle bir yandan Slav
nifusun iskéni gdanirken, dger yandan da Arnavutlan Turkiye, Arnavutluk ve

italya'ya go¢ etmeye zorlamakti.

Arnavutlar icin bu topraklarda yamay! imkansiz hale getirmek, onlarin Yugoslav
topraklarindan goc ettirilmeleri icin faca yontemiydi. Memorandumda Arnavutlara
ait eski arazi belgelerinin gecersiz saylimasi|etevait bitin otlaklarin geri alinmasi,
Arnavutlarin devlet, yerel yonetimler ve 0zel kugldrda kten cikariimalari,
Misliman din adamlarina kéti muamele edilerek hadlkn duygularinin kkirtiimasi

gerektginden bahsedilmekteydi. Sirbistan'in 1878'den bayariyla uyguladii diger
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bir yéntem olan Arnavutlara ait koylerin ve keniteatee verilmesi de h&ka bir
tedbir olarak bu karar kapsaminda yer aliyordu.a&u nifus, belirtilen yontemlerle,
para ya da tehditle goce ikna edilmelisdra olunamamasi halinde polis terériine

basvurulmaliydi.

Arnavutlari topluca Ulkeden atma planiyla harelddreYugoslav hikiumeti, 1933'ten
itibaren Turk hikumeti ile cok sayida Misliman Amiun Turkiye'ye gonderilmesi
konusunda gogimelerde bulunmgiur. Pek ¢ok 6neri ve tagthadan sonra anjmaya
variimistir. Kosovali Muslimanlarin bu plani gadiklari baski ve yildirma politikasi
nedeni ile makul karladiklari gorulmigtiar. Sirp hiukimetinin bolgede uygulgdi
politikalar ve yaam sartlarinin zorlamasi ylzinden iki sayaarasi dénemde
Kosova'dan 90 ile 150 bin arasinda insanin gogiesaniimaktadir (Malcom,
1999:326).

1940'h yillara gelindiinde, Yugoslavya Alman yayllmadilnin etkisi altinda sikintili
bir dobnem gecirmekteydi. Almanya ekonomik bakimdangiderek kendisine pamli
hale gelen Yugoslavya'yitalya-Almanya-Japonya “Est Mihver’ine katilmaya
zorluyordu. Bu baski sonucu, Sirp Hukimetsldagicta Almanya'yl destekliyordu.
Yugoslavya, 25 Mart 1942'de Almanya'nin baskilarsmtmasi tzerine kst Mihvere
katilmak zorunda kalmgti. Bu antlamadan iki giin sonra General §am Simovi¢
onderlgindeki cunta, Yugoslavya'daki Krali ve hikumeti derek yonetime el
koymustur. Bunun (zerine, Alman ordusu 6 Nisan'da Belgr@bmbalayarak
Yugoslavya'ya girnstir. 17 Nisan 1942'de Yugoslavya skisuz teslim olmgtur
(Armacglu, 1991:374).

Bdlge faist gucler tarafindamsgal edilir edilmez Arnavutlar gecgte iskan edilen ve
Slavlara verilen topraklari geri almak amaciylgpSdylerine saldirmglardir. Arnavut
halk Yugoslavya'nin parcalanmasi firsatindan yanamak yilarca siren Slaylama

politikasinin intikamini almak istegierdir.

iki Sava arasi donem olarak kabul edilen 1. Diinya Sawae Il. Diinya Sava
arasinda gecen surec icerisinde Kosova'dgananlar 0zellikle Arnavut ve Sirp
toplumu arasindaki kalici dinanlgl kortkleyici mahiyettedir. I. Dinya Saua

sonrasinda kurulan Kragin ana unsuru olan Sirplarin, Arnavutlagtaaolmak tzere
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Musliman azinliklara yonelik baski, sindirme, gtime&erini sglamak amacl yapri
olduklari zulimler kapatilmasi mimkin olmayan deramalar agnstir. Arkasindan
Alman isgal ordusunun ulkeye gelmesi ile yiz bulan ArnamtiAlmanlarin g6z
yummasindan da istifade ederek, Sirplara olan thexfird Yugoslavya'ninggal altinda
bulundwgu donem icerisinde su Uzerine ¢ikaglamdir. Siddet siddeti dggurmus ve iki
toplum arasindaki mevcut olan gerilim ve tansiy@hal da kuvvetlenerek gelecekte
yasanacak bazi olaylarin temellerini agm (Onen, 2006:58-59).

Yugoslavya, Il. Diinya Sayendan sefaletten bitkin dihis bir tlke olarak ¢ikmsti.
Toplumun buydk bir kesimi gecimini tarimdan ganaktaydi. Yeni Yugoslavya
Cumbhuriyeti Savgn sonrasinda Tito dndetinde ciddi bir kalkinma planina dadi.
Fabrikalarin, hidroelektrik santrallerin, demir kolnin ve modern otoyollarin
insasinda buyuk caba ve enerji harcandi. Tito, Soey@&lIrligi ile Batl arasinda orta
bir yol tutturmak icin politikalarini yumgatmasi ve daha gercekgi planlamalar
yapmasi gerektinin farkina varmgti. Bu noktada Tito dndeginde, ekonomik olarak
zor durumda olan Yugoslav kéylulerini sawsonrasi yganan dar bgazdan kurtarmak
amaci ile toprak reformu uygulandi. Topma caosu ciftcilere birakildi. Sawa
sonrasinda topraklarini birakgphre § bulmak icin gelen insanlara yonelik ciddi bir
sanayileme hamlesi bgatildi (Stevanovig, 2005:22).

Tito yobnetimi, Yugoslavya'nin tam anlamiyla kendinkline yetemeyegmi cok iyi
kavramslardi. Dgsu ve Batl arasindaki §ok Sava iki buyidk rakip dgurmustu. Bu
surecte taraf tutmaktan uzak dugtaw, saygl gérmeleri ve desteklenmelgitlariyla
her iki tarafinda yaninda bulunmaya galar. Tito'nun gizli diplomasisi kisa stre
icinde meyvelerini verdi ve Bati'dan acik vadekditer gelmeye bdadi. Yugoslavya
Cumbhuriyeti'nin refah dizeyindeki bu artuzun bir donem ulke icerisindeki etnik
problemleri de unutturmgtur. Hatta Tito Yugoslavya'sinin gghiislik ve refah dizeyi,
bircok geri kalmg ve az gelimis Ulkenin dikkatini ¢cekmy, yapilan ve uygulanan
politikalar 6rnek alinngtir.

Tito'nun kurmy oldugu Yugoslavya Cumhuriyeti, 6 cumhuriyet ve 2 6zeikgeyi
icermekteydi. Bosna-Hersek, Hirvatistan, Makedom§arada, Sirbistan ve Slovenya
Cumbhuriyetleri ile Kosova ve Voyvodina 6zerk bokgahi kapsayan Cumhuriyetler ve

toplam 20 ulusal azinliktan alonaktaydi. Diller, kilturler, gelenekler ve tarihler
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bilesimi olarak Osmanliimparatorlgu'na benzeyen bu yapi, hiukimet, anayasa ve
yasal sistem sayesinde gde Yugoslavya'ya 6zgu gorilen bir sosyalizm formu
sayesinde bir arada tutuluyordu. Tito, hem gicum hde birligin semboltydi
(Davutagzlu, 2001:315).

1945'ten 1980 yilina kadar 35 yil siUreyle Yugostewy tek hakimi olan Tito,
Yugoslavya'yl olgturan uluslar ve cumhuriyetler arasinda gizlideazlige siren
rekabeti ortadan kaldirmak istiyordu. Bu nedenlgsulsti bir séylemle, Yugoslavlik
kimligini olusturmak istiyordu. Sirplarin tahakkim, Hirvatlariyridk taleplerini
karizmatik Kiiligi ile isbasinda bulundgu donemde Onleyen Tito, Yugoslav
Cumbhuriyeti'nin  yasalarint  SSCB'nin 1936 tarihli agasasindan esinlenerek
hazirlamstir. Yugoslavya'nin 1946 tarihli anayasasinda Kas@zerk bir bolge olarak

tanimlaniyordu. Zaman icinde 0zegth kapsami gegietilmistir.

Tito doneminde Yugoslav Cumhuriyetlerinin federasyo birer kurucu unsuru olmak
disinda anlami yoktu. Ama yine de bu cumhuriyetleemamina devlet deniliyordu.
Her devlet yapisi igerisindeki hakim etnik kimlikzly kapakh diger etnik unsurlara
yonelik tarihsel dgmanliklarini muhafaza ediyordu. Federal dizeydechenhuriyet
kendi cikarini savunuyordu, yani federal yapi ®gede kendi devletinden
olabildigince az verip dier devletlerden olabildince c¢cok almaya caliyorlardi.
Harcamalar federal hazineden yapilir, sonradamgeéwnmasi gerekirdi. Fakat federal
kaynaklar kullanilarak gercekirilen projelerin tamami, geri dosii olmayan bir
hibe yardimina donindstd. Bu yapi icerisinde, kaynaklarin dengeligddmadgini
distinen kurucu devletler arasindaki huzursuzluk hegegegin artarak devam
etmistir. Sonucta ortaya cikan kargaa gelsmis ve azgelmis cumhuriyetler arasinda
derin bir ucurum yaratmir. Slovenya ve Hirvatistan, Bosna, Kargdosova, gliiney
Sirbistan ve Makedonya'ya oranla daha hizhisgedti. Yonetim bu kutuplsma
sorununu ¢bzmek icin bir demokratik merkeziyetcifilyaseti uygulamaya gadi.
Boylece daha gelinis cumhuriyetler Gretim fazlalarini az gglhis Devletlerin
fonlarina devretmeye bkladi. Fakat bu kez, Yugoslavya'daki tim belediyeler
topluluklar, bolgeler ve eyaletler rakamsal gostéggile oynayarak, kendilerinin de
azgelsmis oldugunu kanitlamaya c¢ah. Az gelsmis olan devletleri, gejtirme
amacltyla alinan bu para, a¢gozlu yerel kadrolartaya cikardil devasa projeler
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tarafindan yutuldu. Bu durum en cok, yuksek nifusuekonomik verileri kot olan
Kosova Cumhuriyeti'nde belirgindi. Gelen parald?k®stine’de devasa bir kitliphane,
Universite binalari, modern bir hastane, bir kubderkezi, cgtli siyasal kurumlara

tahsis edilmy binalar ve liderlere Itks konutlarsia edildi.

Avrupa'nin en yoksul tlkesi ve dinyadaki ilk atelst/let olan korsu Arnavutluk'un
baskenti Tiran'la kiyaslanginda, butin bu yapilar oradakilerden daha buyikada
pahall ve daha gostgliydi. Arnavut diktatéri Enver Hoca ise, Ulkesingkonomik
refahindan c¢ok, emperyalist saldirilara direnegeldalerce sginak irsa ettirmekle

mesguldi.

Tito uyruk sorununa ¢Ozim bulmak amaci ile 1974yasasi kapsaminda ulke
genelinde tim halklara yonelik daha fazla 6zguthikdi. Yeni anayasa, devlet bli

ve uyruk ceitlili gi arasinda uzkana sglamaya cakirken, istemeyerek de olsa yeni
problemlere yol actl. Her cumhuriyet tek bir lidetek bir orduya, tek bir polis
gucune, tek bir diplomasiye ve tek bir ideolojiyghgpti fakat her birinin hedefleri
farkliydi. Aslinda 1974 Anayasas! birgcok Ozgurlitktanimasi agisindan daha sonra
Sirplar tarafindan cok fazla steilecek ve Yugoslavya'nin ¢okiini hazirlayan neden

olarak gortlecektir.

Yugoslavya halklarini bir arada tutan en onemliwngito efsanesinin guciydd.
Ancak Josip Bronz Tito Slovenya'daki Kranj tepeskidBrdo kalesinde, 4 Mayis
1980 tarihinde gleden sonra saat ¢l dort gece Oldi. Onun dlumiiviiigoslavya'da

sonun bglangiciydi.

Karizmatik kkiligi ile farkli yonelimleri olan Yugoslav uluslar aada birlik
sglayan Tito'nun 4 Mayis 1980'da olumu, belki de pdgmanin ilk adimini
olusturdu. Uluslar ve Cumhuriyetler arasinda éncelaliden gizliye stiren ¢agma ve
rekabet net bigekilde ortaya cikti. Eski Yugoslavya'nin Katolikuslari olan Hirvatlar
ve Slovenler Federasyondan ayriimak, Sirplar idee [denelinde tahakkiim kurmak
istiyordu. Arnavutlarin is@ ise Cumhuriyet statisi kazanmakti ve bunu Tito
doéneminde bir cok kez gidi eylemlerle ortaya koymglardi. 1963 yilinda Kosova'nin

yetkilerinin gengletiimesi, 1968 gosterilerinin ardindan Kosova'ya Voyvodina

30



federasyon icinde yeni haklar taninmasi, Arnavutlabgzimsizlik digtncesini
tetikledi.

Tito'nun 6lumdndn ardindan Kosova 1981 yilinda delgosterilere sahne olgtur.
Kaynagini Pritine Universitesi'nden alan bu protesto gosterideie Kosova'ya, daha
sonra da Makedonya ve Kargtla Arnavutlarla meskun bolgelerine sicramm
Kosova'da gsizlik seksenli yillarin ortalarinda Yugoslavya'rdiger bolgelerine gore
yaklasik olarak Uc kat daha fazlaydi. Enflasyonun heregegl arttgl ve is bulmanin
bir imtiyaz old@gu ortamda, nufusunun %90'Indan fazlasi Arnavut ddasova'da
etnik gerginlikler hizla tirmanmaya gamistir. 1981 gosterilerinde daha oncekilerden
farkl olarak Arnavutlarin bazi sosyal haklar taktftikleri gértilmektedir. Kosova'nin
cumhuriyet yapilmasi taleplerinin yani sira bu yéian Arnavutluk'la birlemesini

savunanlar da olmtur (Erdem, 2003:73).

1981 olaylarinda Ryiina Universitesi'nin 6n plana ¢ikmasi bir tesadéfildir. 1970
yilinda kurulan bu Universite kisa zamanda Arnawiltiyetcili ginin merkezi haline
gelmistir. Pristina Universitesi'nin mezunlari, Kosova'da ve (lkediger bolgelerinde
is bulmakta buUyuk zorluklarla kgtasmislardir. Bu durumun dgésmemesi ve
ekonomik zorluklarin her gecen yil artmasgréncileri radikal bir siyasi ¢6zim
aramaya yonlendirngiir. Ancak Pritina Universitesi'nde bdayan olaylar alinan sert
polisiye tedbirlerle bastiriingtir. Resmi raporlara gére, 1981 gdésterilerine tekdin
gorevlisi ve din gitimi alan @renci katilmamgtir. Kosova'daki Arnavut milliyetcigii
hareketinde din unsurunun 6nemli bir rol oynargadiikkati cekmektedir (Bora,
1995:111)

Beklemedikleri bu gejmeler kagisinda Yugoslav hikimetinin tepkisi ikekilde
ortaya cikmgtir. Bir yandan Tiran, Kosova'daki olaylar nedeaiyorumlu tutulms
diger yandan da Kosova'daki parti ve hiukimet burokrasinavut milliyetcilerinden
arindirllmaya caftimistir. ~ Ayni dénemde Sirplar, “iki ayri Arnavut detitgn
olamayacgini ve ulusal azinliklarin @gé ancak uluslarin kendi kaderini tayin etme
hakkindan yararlanabileceklerini” ileri surerek Iwga'ya cumhuriyet statlsi
verilemeyecgine dair gunimuize kadar devam eden bir polemgkabaislardir (Tilig,
1999:118).
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19801 yillarda Kosova'da Sirp ve Karagtlarla Arnavutlar arasindaki gerginlik
artarak devam etmekteydi. 1970'ten itibaren bolge@av azinlgin toplam nifus
icindeki orani %18'den %13'lere ghieye balamisti. Slav nifusun goc¢gdimi iginde
olmasinda, kendilerine yonelik siyasi baskinin ezibminferit saldiri olaylarinin da
etkisi olmakla beraber, ekonomik yetersizliklerimednli rol oynadgini sdylemek

mumkinddr.

1981 yilindaki gosterilerden sonra Kosova'dagatdistl hal uygulamasina gecismee
Arnavut halka kan yogun bir baski bgatiimistir. Ancak alinan polisiye 6nlemler ve
baskici metotlar beklenen sonucu vermewa Kosova sorunu her gecgen yil dnemini
arttirarak Balkanlarin en ciddi sorunu olma neli kazanmgtir. 1984 yilindan
itibaren Sirbistan Komdinist Partisi icinde hizlr pilkselse gecen Sirp lider Slobodan
Milosevic, Kosova sorunu kendi kariyeri icin kullimaya balamistir. Milosevic,
blylk 6lciide Kosova sorununwkirtarak énce Sirbistan Komunist Partisi lidgri

ele gecirmg, daha sonra da Sirbistan Devlegani olmutur (Tilig, 1999:94-95).

1987 vyilinda Belgrad'da yapgnioldusu bir kongmada Milosevic otonom
vilayetler olan Vojvodina ve Kosova'yl kastederekbtan'da idari bir birfie
gidilmesi gergini vurgulamstir. Ekim 1987'de yapilan Sirbistan Komunist Partis
Merkez Komitesi'nin sekizinci toplantisinda Milogewartinin tek hakimi haline
gelmistir (Bora, 1995:116).

1988 yili icinde Sirbistan'in @mik bdlgelerinde “gercek mitingleri” adi verilen ve
Kosova'daki Sirp ve Karagalara yapilan baskiyr anlatmayr amaclayan mitingle
duzenlenmitir. Bazi minferit olaylar abartiimve siyasi malzeme haline getirilgtir.
Kosova'da ygayan Slavlarin dgl, aksine Arnavutlarin Sirbistan Cumbhuriyeti icend
azinhk olduklari vurgulanmgtir. Bu mitingler sonucunda Milosevic'in siyasi

popdlaritesini hizla yukseltstir (Erdem, 2003:75).

1989 yilinda yapilan secimlerde milliyet¢ci grubudag Milosevi¢ rakibini geride
birakti ve Sirbistan Komunist Partisi g&ani oldu. Milgevig'in liderligi ele gegirmesi,
Sirp milliyetciliginin Sirbistan'da iktidara gelmesini simgeliyorduilo sevig, tikenen
bir partinin son, yeni bir milliyetci rejimin ilkidleri olarak Cumhurbd&ani oldu
(Stevanovig, 2005:43).
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Subat 1989 tarihinde Sirbistan anayasasinda Kosovagtonomisine 6nemli
ifade eden bu anayasagdgklikleri baski altinda tutulan Kosova meclisine kigbul
ettirilmistir. Sirbistan, Kosova ve Vojvodina'nin guvenliks golitika, mali, sosyal ve
adli yonetimine dolaysiz birsekilde karsma hakkini elde ettir. Anayasa
degisikliklerine karsi duzenlenen gosterilefiddetle bastirilmy ve Sirbistan Kosova
Uzerindeki denetimini daha dagunlastirmistir (Bora, 1995:121).

Eylil 1990 tarihinde merkezi Zagrep'te bulunan “6ws Cumhuriyeti Meclisi”
olusturulmuwstur. Eylul 1991'de ise surgundeki “Kosova Cumhutiiy®leclisi”
Pristina'da toplanarak, Kosova'ningdr Yugoslav cumhuriyetleriyle ittifak yapma
hakkina sahip @amsiz bir cumhuriyet oldgunu karar altina alrstir. Meclis ayrica bu

konuda bir referandum yapilmasini kargtrkanistir.

Sirp polisinin  engellemesine gaen yapilan referandumda oy kullanabilenlerin
%99,8'i Kosova'nin @amsizlg yonunde evet oyu vergtir. Bunun Uzerine Kosova
Cumbhuriyeti Meclisi 19 Ekim 1991'de $ansiz Kosova Cumbhuriyeti'nin kurulgunu
resmen ilan etngtir. Kosova Cumhuriyeti, ilaninin hemen ardindann@rutluk
tarafindan taninngtir. Yine Ekim ayi icinde slrgindeki “Kosova Koais
Hukumeti” olwturulmustur. Ayrica eski Yugoslavya bunyesi icindeki timnAvut
partileri kapsayan bir koordinasyon kurulu gilrulmustur. Kurul 24 Mayis 1992
yilinda yapilan ve Sirbistan tarafindan gecerlilsagyan secimleri organize etstir.
Guvenlik gerekcesiyle secimlerden sonra fesheddén konusu kurul ancak 1993
yilinda tekrar faaliyete gecirilebilgtir. Bu kurula paralel olarak sadece Kosova'daki
siyasi partileri iceren bir B&a koordinasyon kurulu daha eturulmustur (Malcolm,
1999:403-405).

Sovyetler Birlgi ve NATO iliskileri 1980'li yillar icerisinde farkli bir boyut
kazanmgtir. Iki blok arasindaki rekabet, teknoloji savave niikleer silahlanma
micadelesi Sovyet Rusya'’nin ekonomilsWl@rini yipratmg hatta ¢cokme noktasina
getirmistir. Sovyetlerin tikenen ekonomisi ve kaynaklan ok arasinda bagti

adimlarin atilmasini zaruri kilgtir.

33



Bu arada, Sovyetler Bigi'nde Marksist teoriye tamamen zit olaylar ggbrdu.
KGB'nin dahi efendisi Yuri Andropov'un himayesindelikhail Sergeyevic
Gorbacgev, perestroyka (yeniden yapilanma) ve gkigagiklik) adina komtnizme sirt
ceviriyordu. Komunizm, ideolojik gucuni kaybediyard Uzun sireden beri,

gerceklge evrensel bir alternatif olarak gortlen Marksizon demlerini yayordu.

1990'lara gelindiinde ise, Sovyetler Bidi'nin, arka bahcesi olarak adlandirilan etki
alani icindeki devletlere 6zgurlukleri taningim. Sovyet Rusya'dan pemsizlgini
kazanan Ulkelerde yanan dgisim rizgari ve ekonomik sikintilar nedeni ile insan
kacakcilgl, kara para, fuhy terérizm ve mafyanin kol gezgditim olumsuzluklari
binyesinde barindiran bir yapi ortaya citmni Dinyanin biyuk bir bolimind
etkileyen bu dizensizlikler, tarinten gelen cokittiediismanliklar ile birlgerek etnik
ve dini temele dayali ¢amalari bunun sonucunda etnik temgelidontk acimasizca
yaklasimlari beraberinde getirgtir (Onen, 2006:63-64).

Dogu Almanlar, Polonyalilar, Cekler, Macarlar, RomenRBulgarlar ve Arnavutlarin
gelecgi belirsizlik icine girmkti. Yillarca siyasi olarak Moskova'dangnsiz olsa da
Sovyetler Birlgi ile siki dostluk baglarini korumyg olan Sirbistan komunistleriglerin
yeniden eski haline donmesini beklemekteydi. Melag, Gorbacev karti bir lider
olarak kabul ediliyor ve glasnost konusunda kendgigk cozimlerini sunarak,
geresinden fazla perestroikayr Onleyebilecek biri olaratezerlendiriliyordu
(Stevanovic, 2005:38).

1989 yilinda Kosova ve Voyvodina'nin otonomi st@tiiMilosevi¢ tarafindan ortadan
kaldinlarak iki 6zerk bolge dgudan Sirbistan'a andi (Onen, 2006:73). Mievic,
1990 yili icinde “Buyuk Sirbistan” hayalini gindeenduttu. Bu dglinceye gore,
Buyuk Sirbistan'in sinirlari Bosna Hersek'in tamakhrvatistan'in Sirplarin ikamet
ettigi boluml, Kosova, Karaga ve Bati Makedonya'ya kadar uzaniyordu.
Milliyetcili gin  Sirbistan liderli tarafindan kortklenmesi, Sirplarin §n veya

azinhkta bulundgu yerlerde gerilimi yikseltti.

Milosevic'in Kosova'ya yonelik politikalari Arnavutlargbrevden uzakkairiimasi ile
basladi. Ozerk Kosova Vilayeti'nin Cumhurd@ni Azem Vlasi tutuklandi. Sirp
hiikiimetinin Kosova (izerindeki egemeii reddedenibrahim Rugova, Belgrat'in
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yasakladgl fakat engelleyemegii yasadsl olarak kabul edilen secimlerde oylarin
yuzde 97'sini alarak 24 Mayis 1992'de, Kosova Curgétinin cumhurbgkani oldu.
(Stevanovig, 2005:55-62)

Milosevig, Eski Yugoslavya'nin pargcalanmasini engellemekSirp tahakkimuanu
ulkede yerlgtirmek icin buyuk bir micadele vergir. Bu muicadelesinde bariya
giden yolda her yapilani mubah gorebitimi Nitekim Bosna'da yapilan zulim ve
katliamlar hayal edilmesi bile ¢ok zor olamddet eylemlerini ortaya cikarstir.
Kosova Lideri Rugova'da bu donem igerisinde sakighnlisi politika sergilengtir.
Bosna Sawa sonrasinda, 1995'de Dayton BaAntlasmasi ile Kosova'lli Arnavutlar
tarafindan beklenen gercefieeyince, Batili glclerin Kosova'ya yonelik hicbir
faaliyete imza atmamalarinin etkisiyle Kosova Amnderi, Rugova ve onun pasif
stratejisine olan inanclarini kaybettiler. Kosova#irnavutlar ve Kosova ginda
yasayan Arnavutlar Bosna'da gananlarin kendi soydirinin bgina gelebilecginin
endksesi ile, artik hicbir giice glivenmeksizin farkli bakim ¢ézimler bulunmasi
gerektgini disinmeye bgladilar. UCK yani Kosova Kurtulu Ordusu'nu kurarak,

Kosova'daki Sirp guglerine karsavama karari aldilar.

UCK'nin faaliyetlerine bgdayip, Kosova'da bir takim yerleri gecici stre Kentrol
etmesi sonucunda, Mgevic'in Milis kuvvetleri ile guclendirilmi ordusu ve polis
gucu UCK cephesi oldiwundansuphelendikleri her yere saldirdi. Artik Kosova'da
gercek bir soykinnm bdiyordu. Senelerdir medya, milliyetciler, akadenasier ve
kicuk faist orgutler tarafindan arzulanan, Arnavutlarl séirya da yok etme fantezisi
bu operasyon cercevesinde yurgdikonmytur. Milosevic'in baskilari ve Kosova'da
Sirp gugleri tarafindan yapilanlar, NATO Giugclen'nKosova Harekat'na kadar

sistematik bir bicimde devam ettir.

Sirplar  Yugoslavya'yl eski guzel gunlerine dondékecve bu yapi igerisinde
kendilerine hak ettikleri yeri taniyagai Umit ederek sectikleri liderlerinin kurtarici
olmadgini anladilar. Sirbistan'in tek c¢gkiyolu olarak Milgevic'i devirmek
Ongorialuyordu. Milosevig'den sonra en uygun adayald Katunitsa ortaya cikngtir.
Yapilan ilk secimlerde Kgunitsa bgkan ilan edildi.
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Milosevi¢c sonrasinda iktidar olan iki lider Cumhuskani Kostunitsa ve Bgbakan
Cincic ortak demokratik cizgilerine gmen genelde birbirlerinden zit yonlere
gidiyorlardi. Bgbakan ile Cumhurls&ani arasindaki bu fikir ayrgl Cinci¢'in karari

ile sona erdi ve Milosevi¢ Bosna'da uluslararasieyé teslim edildi.

11 Mart 2006 tarihinde hi¢ beklenmeyen Bekilde Milosevic'in Olim haberi

yayinlandi. Yargilanma sireci devam ediyordu. Turidnyé& ve Sirbistan'da
Milosevic'in 6ldurdimi olabilecgi ihtimali akillara geldi. Fakat bu yodnde bir
aciklama olmadi. Milgevi¢'in bu sekilde 6limine, Bosnali ve Kosovall insanlar
dzulddler. Cunkd onun ¢ok kolay o6lglint ve katliamlara maruz kalan insanlar gibi

acl cekerek 6lmesini arzu ettiklerini acikladilar.

Batililarin uyarilarina @men Sirplar ankmaya yangmayinca, 24 Mart 1999'da
NATO'nun Eski Yugoslavya Cumhuriyeti'ne yonelik bavarekat! bdadi. Harekat 78
gun surmgti. NATO Hava Harekatindan sonra Haziran 1999'dsoka’ya giren
NATO Uluslararasi Guvenlik Gucu (KFOR) ile Kosovarnavutlarin olgturdugsu
savunma glicii UCK arasinda Tekikirli gi Anlasmasi imzalanngtir. Bu anlama ile
UCK'nin tamamen silahsizlandirilarak Kosova Koruf@éci (Kosova Protection
Corps - KPC) haline dosturilmesi éngortlmgitr. Anlasmaya goére 0XSubat 2000
tarihinde yeniden t&ilatlandirilan UCK, kendisine TMK (Trupat Mbrojge Se
Kosoves - Kosova Savunma Birlikleri) adini vegtini

KFOR ile yapilan Teknilsbirligi Anlasmasi gergince TMK teskilatinda 3.000' aktif,
2.000' yedek olmak tzere 5.000 personel bulunmisi,personelin % 10'unun
azinhklardan olgmasi 6ngorulmgtir. TMK'nin buginkld yapisi, gelegia Kosova

Ordusu'nun cekird# olarak gorulmelidir.

Kosova Harekatl sonrasinda, BM tarafindan, Kosaovalevletlame sirecine destek
olmak istikrari ve giveni tekrar tahsis etmek arylaclUNMIK (United Nations
Interim Administration Mission In Kosova) BM Kosovaecici Yonetimi, BM adina
Kosova'da gorevlendirilngiir. KFOR (Kosova Force) NATO'nun Kosova Koruma
Gucl, BMsemsiyesi altinda guvenlik ihlallerini engellemek alabilecek catmalara

mani olmak amacli okturulmus cok uluslu bir koalisyon kuvvetidir.
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UNMIK ve KFOR'un Kosova'da gotreve d¢tdamasi ile birlikte, hayat normale
donmgtar. Buna rgmen, zaman zaman etnik temelli ¢ata ve gerginlikler

yasanmaktadir.

1244 sayili Birlemis Milletler Guvenlik Konseyi Karari genel olarak Kmbs'daki
siyasi ve idari gler ile komsu Ulkelerle ilgkilerin duzenlenmesini UNMIK'e
birakmstir. Ulkede glvenfiin sglanmasi demokratik kurum ve kurglarin
yerlesmesini miteakip secimle afwrulan parlamentonun, ekonominigler hale
getirilmesi, demokrasi ve insan haklari konusundd&ndartlarin yukseltiimesi gibi

gorevleri yerine getirmesi 0OngOrilgtir.

UNMIK, sorumluluklarini belli bir plan dahilinde,egimle olgturulacak hikimete,
ilgili bakanliklara ve olgturulacak yerli unsurlara (Kosova Polis Gucu, Kasov
Mahkemeleri, Kosova Gumrik MuhafazasKiati, Kosova Kara ve Demiryollar

Idaresi, Kosova Maliye Fkilati gibi), devredilmesini planlamaktadir.

Ekonomik kaullarin her gecen gun kotlye gitmesi, artggizilik ve halkin gelegee
donuk umutlarin azalmasi UNMIK'in beklenenleri «kyamadgl yonundeki

disunceleri kuvvetlendirmektedir.

Standartlarin istenen seviyedglsmamamy olmasina rgmen, Arnavutlarin UNMIK'e
baskilari sonucunda Sirbistan ve Kosova arasindag¥a'nin nihai statiistine yonelik
mizakereler bdamistir.

Kosova'nin geleggni belirleyecek nihai statii mizakereleri devamrkde, Sirplarin
resmi tezi Kosova'nin Sirbistan'in 6zerk bir bdigeklugu yonundedir. Sirplar,
Kosova yasama, yuritme, yargl yetkilerine sahipasimi, kendi idari kurumlariyla
bdlgenin i¢ yobnetimine sahip olmasini kabul ederkéuona kagilik Sirbistan
Kosova'nin egemeigini elinde tutmayir hedeflemektedir. Belgrat'in gginde gore,
Kosova'nin askerden arindirigbdlge haline getirilmesi ve Sirbistan'in sinirpyik,
maliye ve para politikalari Gzerinde kontrolliinindk tutarak, buna kahk Kosova ve
Sirbistan'in ayni savunma vsigdieri bakanina sahip olmasi ve BM'de ayni sandalyeyi

paylamalari, savunma ve gsleri politikalarinin merkezilgiriimesi istenmektedir.
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Arnavutlarin bgimsiz Kosova igin taviz vermez tutumu ve SirbistatiKosova'dan
vazgecmeme konusundaki israrl, bu iki zit goriblumlu bir ¢ézime tama
konusunda en ciddi engeldir. Kargda 21 Mayis 2006 tarihinde yapilan referandum
sonras! Sirbistan'dan gasiz bir yapiya kawmasi, Kosovali Arnavutlarin yillardir
stiren baimsizlik taleplerini daha da kuvvetlendigtii (Onen, 2006:80-136).

Yapilan mizakerelerde Sirplarla ag@mayan Kosova Hikumeti nihayet Bubat
2008 tarihinde tek tarafli Kemsizlgini ilan etmgtir. Sirbistan ve Rusya’nin
baskilarina rgmen b&msizlgini ilan eden Kosova'yl Bga Amerika olmak tzere pek
cok ulke tanimytir.

Bagimsizlik ilani dinya medyasinda &adeta deprem etlemiatmstir. Dinya,

bagimsizlgl kutlayan cekulu Kosovalilar ile Sirplarin Kosova'nin kaybindan
kaynaklanan tepkilerini ayni anda izledi. Olayindiadan, Balkanlar'in yeni
catsmalara sahne olup olmayagca gelsmenin Sirbistan, bdlge ve genel olarak

uluslararasi sistemdeki etkilerinin ne olgiceartisilmaya balandi.
1.1.2. Cgrafi Yapi

Yugoslavya’nin en az getnis bdlgesi olan Kosova, 10.887 km2 alana sahiptir.

Bagkenti Pritina'dir.

Ozellikle Ekim — Aralik donemi ygun yasisli gegen Kosova, her mevsimdesyaalan
bir iklim yapisina sahiptir. Bélgenin 2.000 metmeriizerinde rakima sahip kesimleri

hemen her mevsimde kar ile ortuludur.

Kosova'nin kuzey ve dwm sinirinda Sirbistan, gineyinde Makedonya, batasin
Arnavutluk ve Karada bulunmaktadir. Cgrafi olarak, giney ve bati kesimi tamamen
daglik, kuzey ve kuzey dgusu nispeten daha kiclk tepeciklere sahiptir. Utken
ortasinda, muhtelif kivrimlarla giineyden kuzeyenarabir baka tepeler silsilesi daha
bulunmaktadir. Bunun gindaki arazi ovaliktir. Topraklar her tirlt GrGnyetismesine
imkan verecek olgude verimlidir. Guney@ar Dgslari, batida Arnavutluk Alpleri,
Karadg sinin  bolgesinde Mokra [@&r, kuzeydguda Golyak Tepeleri
bulunmaktadir (Onen, 2006:6-7).
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Kosova, Balkanlar'a adeta tepeden bakan bir pldtioig Balkanlar bélgesindeki en
yuksek rakimh ve hakim noktayi stal eder. Ayrica bdlgedeki merkezi konumu,
neredeyse Kosova'yl Balkanlarin ¢ekigoee gbz bebg olarak 6ne cikarir. Bu yapisi
gerezi, Kosova stratejik agidan ¢ok ciddi bir 6nem atmektedir. Kosova'dan c¢ikan
akarsular, Balkanlara kiyisi bulunan Ege, Karaderez Adriyatik'e dokulir. Bu

nehirlerden ilki Lepenac, Selanik'e gta akarak, Vardar Nehri ile bige ve Ege

Denizi'ne dokilur.ikincisi ibar, Tuna Nehri ile birkerek Karadeniz'e dokiilir.

Uclinciisu ise, Drina'dir ve Adriyatik Denizi'ne dtiki

Kosova, 10.861 kilometrekarelik kiguk bir yluz olginsahip olmasina gmen,

Balkanlarda 6nemli bir konuma sahiptir. gafi konum olarak, Avrupa kitasinin
guneyinde bulunur ve Balkan yarimadasinin kuzeglata yer alir. Tarkiye ile bati
Avrupa Ulkeleri arasinda kopri gorevini gorur. Mikdizeyde, Balkan ulkeleri ve
Tarkiye'nin bati Avrupa ulkeleri ile [gantisini sglar. Makro dizeyde ise, Avrupa-
Asya-Afrika kita Ulkeleri arasinda hem karayolu kem de demiryolu guizergahi

Uzerinde bulunmakladir

Avrupa’nin en zengin linyit yataklarina vegeei madenlere sahip olmanin yaninda
jeopolitik acidan kilit noktada bulunmaktadir. Bansincu husus gecgtén bugine

pek cok bolge @i gliciin Kosova'ya duygu ilginin nedenini agiklar.

Kosova'nin tarih boyu hep onemsitaasinin nedenlerinden biri g@afyaya daha
dogrusu jeolojiye dayanir. Burasi buttin ginegald\vrupa'nin mineral bakimindan en
zengin bolgesidir. Yugoslavya dinyanin tgincu bUydikgnezit Ureticisidir. Bati
Kosova'daki krom ve boksit yataklari da buyik ériegir. Bolgede bir miktar bakir ve
demir cevherinin yani sira komdir yataklari da yler &osova'nin maden ve mineral
zenginlikleri Romalilardan Nazilere kadar bircoktilie ordusunun hedefi haline
getirmistir. 1941 yilinda Yugoslavya'yisgal eden Hitler, burayisgal bolgelerine
ayirirken, Alman ggal bolgesinin bu zengin maden yataklari ve bu migdeisleyen

fabrikalari icine almasini glamaya dikkat etngtir (Malcolm, 1999:24-27).

Trepca madeninin  (Kalay, Cinko, Gum Altin, Bizmut, Pirit) kaynaklari
Yugoslavya'nin canli kalmasini gamistir. Glogovc¢'daki nikel madeni, Deve'deki

krom madeni, Kosova ve Dukagin vadisinde zengin &onyataklari bulunmaktadir
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(Yilmaz, 1995:43). Ekonomik ¢eri vaz gecilmez olan s6z konusu madenler,

Kosova'nin yer alti zenginlikleri bakimindan énenontaya koymaktadir
1.1.3. Etnik Yap!

Kosova nufusu 1998 verilerine gére 2.025 000'diifusun % 62.7'si kirsal alanda, %
37.3'0 sehir ve kasaba merkezlerinde sgmaktadir. Nufusun % 81.5'i Kosova'l
Arnavut, % 10'u Kosova'li Sirp, % 3.3'U #ak, % 2.3'U Latin kokenli (Ulah), % 1'i
Gorali (Dal), % 0.6'sI Turk, kalani Makedon, Bulgar, Macar diger azinlhklardan
olusur. 1999 yilinda NATO Harekat’'ndan sonra, Kosoaay@sayan 150.000 Sirp,
Arnavutlarin uygulayabile@ siddet olaylarindan korkarak Kosova'yl terk etrue

Sirbistan'a veya ger Ulkelere go¢ etrglierdir.

Kosova nufusunun % 71.9'u Misliman, % 19.9'u Simpodoks, % 3'0 Yunan
Kilisesine b&l Ortodoks, % 3'0 Katolik, % 1'i Protestan, % 7ise dger
mezheplerden veya inangsizdir (Onen, 2006:9-10).

Sirplar ikinci nifus girligina sahipken, sadece Sirp nufusugaga koylerin sayisi
¢cok azdir.Sehir icinde yapilan modern konutlarda oturan dewdeimurlari ilesehir
kiyllarinda olgmus mahallelerde Sirplar oturmakta iken son zamanldaad@aamina
yakini Kosova'y terk etrglierdir. Sirplarin, NATO mudahalesi éncesi % 8 ofdrius

oranlari, goclerden sonra 6nemli dlgtide azake1%2’'ye dgmdistar.

Tarkler genel olaraksehir merkezlerinde kalmibir nifus yapisi gostermektedir.
Prizren, Mamsa, Pritine, Gilan ygun Turk nufusunun yadgl yerlerdir. Turkce
konuanlarin sayisi 400.000 civarindadir (Tilig, 1999732.

Arnavutlarin  biayuk bir bélimi Sirp yoOnetimi tarafan kamu gorevlerinden
alindiktan sonra mecburen 6zel sektor icinde fatky bulunmaya zorlanghardir.
Bunun dgal sonucu olarak Kosova'da gtiama, ticaret, turizm ve lokantacilik gibi
alanlarda 6zel sektoriin belirgin Bekilde canland goézlenmektedir. Gorevlerinden
alinms olan Arnavutlarin yakkak % 20'si s6zi edilen alanlarda gahaktadirlar.
Kosova'da ygayan Arnavutlar 0zel sektorde faaliyette bulunmaygasi sartlarin
sonucu olarak adeta zorlarghardir. Olwturduklari golge devlet ve 6zel sektérde

sgilanan gekmeler Kosova Arnavutlarinin kendilerine givenleriittirmaktadir.

40



Ancak s6z konusu alternatif yapi gercek bir garamteligini tasimamaktadir ve
gerilimin tirmanmasi durumunda Sirp yonetiminesk&endini savunabilecek bir glice
sahip dgildir.

Sirp idaresi bu baskici tavrini Arnavutca yayinarapasin ve televizyon tzerinde de
surdirmg, 6nemli yayin organlari kapatilgwr. Kosova Uzerindeki ygun Sirp
baskisi, yaklgk dort yiz bin Arnavut'un Bati Avrupa ulkelerinee VAmerika'ya
siginmalarina neden olmtur. Kosova'dan go¢ eden Arnavutlara paralelsbkilde
Hirvatistan'in Krayina bolgesinden ayrilmak zorunddan Sirplar, Sirp yonetimi
tarafindan Kosova'ya yesglrilmeye bglanmstir. Bu sekilde, Sirp idaresi izlegh
“etnik kolonizasyon” yontemiyle Kosova'nin demogkayapisini dgistirme cabasi
icine girmktir (Malcolm, 1999:409).

Kosova'daki ygun Sirp baskisina gemen, Arnavutlar resmi kurumlardan goansiz
olarak birtakim organizasyonlari orgitleyerek adstagdlge devlet olgturmuslardir.
Bunlarin arasinda en dikkat c¢ekici olani, resgtim kurumlarindaki Sirp mufredat
programini reddeden halkin kendi imkanlariyla gees¢irdigi egitim agidir.
Yirmidortbin 6gretmen halkin tahsis eiti ev ve mekénlarda Arnavut genclerine
ilkdgretimden Universiteye kadargigm vermislerdir. Diplomasi sadece Tiran
Universitesi tarafindan taninan yeralti tniversitde 1100 gretim elemani gorev
yapmstir (Tilig, 1999:113).

Arnavutlarin nufustaki oraninin artmasinin nedentsEn biri, yuksek dgum oranidir.
Arnavutlar Avrupa'nin en yuksek goam oranina sahiplerdir. Ber bir etken ise
Arnavutlarin islam dinini kullanarak der Musliman etnik gruplari asimile etme

cabasidir. Bu asimilasyon politikasini Turklereskaia uygulamaktadirlar.

Kosova'nin Sosyalist Yugoslavya'ningeli cumhuriyetleri ile @t statiye sahip bir
cumhuriyet haline getirilmesi talebi Sirp liderletarafindan boéluculuk olarak
nitelendirilmis ve sert bir tepkiyle kadanmstir. Resmi raporlara gére 1981-1988
yillari arasinda devletin guvenlik glgleri 584.3&favut hakkindasiem yapmgtir.
1989-1990 vyillarinda, Kosova'nin 1974 anayasasin@a alan otonomisinin
feshedilmesini protesto etmek amaciyla yapilan egidstde onlarca Arnavut

oldurtlmis ve yuzlercesi yaralangtir. Sirp yonetiminin bgatmis oldugu bu
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sistematik ve en temel insan haklarini ihlal edgm bhaskilar dgisik sekillerde ve
Olcllerde gunumize kadar kesintisiz biekilde surmgtir. Avrupa ve OSCE
standartlariyla uwmayan bu uygulama Kosova'yi, Avrupa'da insan haklaren gir
sekilde ihlal edildgi bélge konumuna sokngtur (Malcolm, 1999:405-406).

1.1.4. Ekonomik Durum

Kosova ekonomisi say&n buyuk zarar gormgtiir. Fabrikalarda ¢ajan personelssiz
kalmis, sigorta, emeklilik haklarini kaybetgrwe maalarini alamamglardir. Bu durum

issizligin % 90'lara ulgmasina neden olngtur.

Benzersekilde tarim ve hayvancilik da saten biyik zarar gorngtiir. Ozellikle
1998 ve 1999 yillarinda Sirp polisinin kirsal alandrnavutlara kan basslattig
saldirilar sonucu kirsal alan ve koyler tamamegalmoistir. Ekinini, sebzesini ve
hayvanlarini birakan koyluler buyikhirlere veya kogu ulkelere stinmiglardir. Bu

durum, tarim ve hayvanaiin tamamen durmasina neden ogtaou

1989 yilinda Yugoslavya Parlamentosu'nun Kosovadzerkligini kaldirmasi Uzerine
baslatilan ve 1999 yilina kadar uygulanan Sirp Ordoda’ askerlik yapmama
kampanyas! sonucunda askerligigea gelen genclerin tamami Bati tlkelerine kagmi
oralarda § bulmus ve yerlamistir. Almanya veyaisvicre'de caganlar kazandiklari
paranin bir bolimini Kosova'ya ailelerine gondeemdle halkin ginlik ygamina ve
ekonomiye olumlu katkilarda bulunmaktadirlar.

NATO Hava Harekatinin ardindan Kosova'da kurulanMJl ve KFOR'un ygun
faaliyetleri sonucu g#anan givenlik ortami, 01 Ocak 2002 tarihinden aitén
Euro’nun kullanilmaya bd#anmasi, Kosova'nin yatirim icin cazip bir yer hali
gelmesini sglamistir. Yuksek ssizlik orani, ucuz scilik, Yugoslavya zamaninda
kasten yapilmamiyatirimlar, eski teknolojili fabrikalar, bakir alkar, Kosova'yi AB
ulkeleri icin ¢ok cazip hale getirmektedir. Bu natieAB, 2002 yili baindg “Made in
Kosova” damgali mallarin AB Ulkelerine sifir gimril& sokulacgini ifade etmtir.
Ekonomik yatirimlarin gercekjmesinin 6ninde en blyuk engel Kosova'nin yeterli

istikrara kavgmams olmasidir.
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Topraklart son derece verimli olan Kosova'da tamen hayvancilik yaygin birsi
sahasidir. Ulkenin genive verimli topraklarinda tahil, bezelye, fasulgatates, tiitiin
ve elma yetitirilebilmektedir. Pritina, ipek ve Prizren bolgelerinde geralanlarda

bagcilik sarap Uretimi yapiimaktadir.

Kosova, kimes hayvandgili ve kuciukba hayvancilikta kendi kendine yeterli
durumdadir. Buyukba hayvancilik genellikle mandiralarda yapiimaktaddava
oncesinde oldukca modern bir gérintiye sahip olamdwalar savan yasandgl
yillarda sahipsiz ve bakimsiz kaknhayvanlarin ¢gunlugu elden cikngtir. Sava
sirasinda tarim drdnlerinin % 85'I toplanamgmhayvanlarin % 75’i muhtelif
sebeplerle telef olmgur. Sava sonrasinda tarim ve hayvangih yeniden
toparlanmasi icin gigimler balatilmistir. Uluslararasi kuruklarin da dest& alinarak
Kosova'da tarim ve hayvandgiln gelktiriimesi, kirsal alanda yayan insanlarin
ekonomik sikintilarinin giderilmesi icin g#i faaliyetler yuratilmektedir.

Kosova'da toplam 15-20 kadar muhtelif fabrika buhaktadir. Bunlarin % 70’i atil
durumda beklemekte, gér % 30'u ulkede mevcut sivil toplum kglarinin yapny
olduklari yardimlarla dftik kapasite ilesletimektedir. Atil bekleyen fabrikalarin bir
kismi KFOR birlikleri tarafindan barinma amagl llamiimaktadir. Ulkenin kuzey
kesiminde cinko, kyun yataklari ile bunlarinsienmesi icgin fabrikalar mevcuttur.
Savag sirasinda tahrip olan ve henugetiiemeyen maden ocaklari ile fabrikalarin
Ozellestiriimesi icin calsma yapilmaktadir. Ayrica Ulkenin bircok yerinde iesk
teknoloji ile donatilmy tekstil fabrikalari bulunmaktadir. Bu fabrikalarda ancak
kiicuk bir kismi halen ¢ok duk kapasite ile ¢atirilabilmektedir. Pgtina bolgesinde,

iki adet komdurlegletilen termo-elektrik santrali mevcuttur.

Mitrovica'da aliminyum sulfat Uretim tesisleri ignko Uretim tesisleri, Zvecan'da
kursun isleme ve pil Uretim tesisleri, Hayvali, Novo Brod il@) ve Belo Brod
bdlgesinde maden ocaklari, fiina ve Mitrovica bolgelerinde kiremit/gla ve kereste
fabrikalari mevcuttur. S6z konusu fabrika ve madeaklarinin gletilebilmesi icin,
Avrupa Yenideninsa Ajansi ve UNMIK nezaretinde ygan faaliyetler devam
etmektedir. Ancak, fabrikalarin ve maden ocaklarigzellstiriimesi simdilik daha

cazip gorilmektedir.
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Kosova'da ticaretin buytk bélumini Makedonya, Bulgan, Yunanistan, Turkiye ve
Arnavutluk ile yapmaktadir. Alimanya, Fransa lailtere son dénemlerde Kosova
pazarinda yer edinmeye gemislardir. Tarkiye'den daha cok elektronik malzeme,
gida ve giyecek maddeleri ile ayakkabi, ziynet e syalan ithal edilmektedir.
Tarkiye'den yapilan ithalat genellikle Makedonyafiaden ve tirlar ile yapilmaktadir.
Sinir kapilarinda zaman zamansam@aan huzursuzluklar, mallarin Ulkeye gimi
geciktirmekte, bu durum dayaniksiz tiiketim maligm risk olusturmaktadir (Onen,
2006: 117-119).

1.2. PrizrenSehri
1.2.1. Tarih

Prizren, 1389 yilindaki I. Kosova Meydan Muhabére@n sonra Osmanli
Devleti'nin egemenfiine girmktir. 1455 yilindan 1912 yilina kadar sancak kL@yli
merkezi olarak kullaniingtir (Recep@lu, 2001:397).

Kosova'nin ikinci buyidk kenti olan Prizren, ayni nzanda Onemli kaltar
merkezlerinden biridir. Eski ve yeni kilturlerin yeestigl sehir, cok sayida tarihi ve
kultarel esere sahiptir. Bir Anadolu kasabasinnamdPrizren, dini, sosyal ve kultirel
eserleriyle Balkan ve Rumeli kentleri arasindasilialarda yer almaktadir. Prizren’de
yasayanlarin gunluk hayatlarinin da adeta bir pargdan bu eserler, kentin her
kosesine damgasini vurmuPrizren’in “Anitlar, Mlzeler veSairler Kenti” olarak

aniimasini sglamistir.

Balkanlarin merkez bolumini Adriyatik Denizi'ne gmyan en kisa yoljskodra-
Prizren yoludur. Prizren’in tarihinde bulyik énemgiyan bu yol, Romalilar zamaninda
“Via de Zenta”, Orta Cgda ise “Zeta Yolu” adiyla aniimaktadir. Zeta Yolu,
Arnavutluk'ta 6nemli bir deniz ticaret merkezi oldreje kasabasindan glayip
Kosova'nin tim kasabalarindan gecerek’d&kadar uzaniyor, burada Via Militaris -

Istanbul yoluyla birlgirdi.

Bugunku adiyla Prizren'den ilk kez 11. ylzyilin ilonemlerinde s6z edilmektedir.
Prizren’in dnemli bir ekonomi ve kultir merkezi afgi dénemde, BizanBnparatoru

olan II. Vasilius’un 1019 tarihli beratinda yer aktadir. Bizans doneminde, kentin
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yukarisinda Kiz Kalesi (\egrad) ve Derebenciler Kalesi (Drvengrad) gibi laale
yapilmstir (Virmica, 2002a:117-118).

9. ylzyilldan o6nceki dénemlerde Prizrgahri, Prizdriyan, Prizdriyana, Prizrendi,
Porzerin, Perserin, Prizrin, Prezrin, Perserin gddlarla anilmgtir. Osmanl
kaynaklarinda ise Prizren igin PUrzeyn, PerzeRiimzen, Purzerin, Zerrin gibi gt
isimler kullaniimstir. Kullanilan bu adlar, “ziynet dolgehir” anlamina gelmektedir
(Virmica, 1999:18).

479 yilinda Bati Romalmparatorigu’nun dailmasi ve Dgu Roma (Bizans)

Imparatorlgu’nun kurulmasiyla, Prizren yoresi Bizans egenjgmé girmistir.

11. yuzylla kadar Prizren’e hakim olan gu¢ bircadfad dgismistir. Piskoposlgun
kurulmasiyla Kral Mihaylo hakimiyetine giren Primel1073 yilinda meydana gelen
Bulgar isyani sonucu yeniden Bizans hakimiyetinengtir. 1169 yilinda Pantina
Saval’ndan sonra Sirbistan’in, 1190 yilinda meydan@mgelavgtan sonra Bizans'in,
1204 yilinda da Bulgarlarin eline gegtim. 13. yuzyilin sonlarinda tamamiyla Orta

Cag Sirp Devleti'nin hakimiyetine girngtir.

Prizren, 13. ve 14. yuzyillarda Orta £8&1rp Devleti’nin dnemli ekonomi, kaltir ve
siyasi merkezi oldu. Bu sebeple bircok saranaci Prizren’e “Balkanlarin

Dubrovnik'i” adini vermitir.

Gelismis ve zengin bir kent olan Prizren, insanlari kendjakms, belirli ddnemlerde
baskent gorevini gormgtlr. Ancak, 14. yuzyilin ortalarindan itibaren tegakenti
Ozelligini kaybetmeye ve gerilemeyegbamistir.

Prizren Nobirda'nin fethedilmesinden sonra, 20 Hkuawil455 tarihinde Osmanli
hakimiyetine girmgtir. Osmanli Devleti'nin egememgine girdikten sonra Prizren,
Sancak yoresinin yonetim merkezi olgtur. Prizren’in gorevi hakkinda 5 Haziran
1570 yilinda yazilan ilk evrak Prizren Kanunnanmaisi’Bu kanunnameye gére Prizren
Sanc@/’'nda, Prizren, Hoga, Serserne, Trgteive Bihor olmak Uzere 5 nahiye yer
almaktadir.
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Tarklerin 15, vyuzyllda bu topraklara gelmeleriyleTurk kaltarinin etkisi
hissedilmeye bdamistir. Zaman igerisinde Prizren, Turk kdltirinin yaasinda ve

korunmasinda 6nemli rol oynagnbu durum ginimuize kadar da devam gimi

15. yuzyihn ikinci yarisindan itibaren, Prizren’dslam dini yayilmaya bdamis,
ayrica ticaret, zanaatcilikgiam ve kultlr hayati canlangtir. 1538 yilina ait Kukli
Mehmet Bey'in Vakifnamesi’nde onun Prizren’de 2 cam bir mahalle mescidi ga
ettigi, bu camilerde Turkce dini ggim yapilan birer mektebin de yer aggni
belirtiimektedir. 16. yuzyllin ortalarinda Prizrele® Gazi Mehmet Ra tarafindan
kurulan ilk medrese ga edilmitir.

16. yuzyilda Prizren'de esnaf, zanaat orgitleriuknaya balamistir. Once tabak,
demirci, sara¢ ve terzi, sonrasinda mutavcl, tifekgcakcr ve kuyumcu esnaf
teskilatlari kurulmwtur. Ayrica devlet adamlari ve 6nde geleniler ¢cok sayida
mimari eserler iga ederek, kentin gglnesine katki gdamislardir. Béylece Prizren
kentlsme acisindan ggineye balamistir. O dénemlerde Prizren ticcarlarinin bitin
Rumeli ve Anadolu tticcarlarnyla dgbirli gi yaptgi bilinmektedir.

“Sairler Yuvas!” olarak anilan Prizren'de Suzi, Neh&ucudi, Aik Celebi, Sa'yi,
Sem-i, Behari, Mehmet Tahir, Haci Omer Litfii gibilaad giinimiizde de anilan

taninmg sairler yaamstir.

17. yuzyillin balarinda Prizren, Balkan yarimadasinin en buyik basaindan biri
durumuna gelnstir. 1655 yilinda 12.000 ev bulunan Prizren'de,liikde yin ve deri
ticareti (tabakcilik) ge§mistir.

General Pikolomini'nin 1689 yilinda ele gecigdiPrizren, bu donemde Sirplar ve
Avusturyalilarin gbirligi merkezi olmugtur. Pikolomini ve Patrik Arseniye Ciraoyevic
tarafindan Prizren’de yayan Ortodoks ahalisinin ve dini adamlarinin Avogu
Kral'nin himayesi altinda olmalarina karar verigtm. Ancak veba hastaglina
yakalanarak Prizren'de 0Olen General Pikolomini, @&woglitsa Kilisesi’'nde

gémulmitar.

Onun oluminden hemen sonra Avusturyalilar ve Signiasindakisbirli gi bozulmu,

catsmaya balamlardir. Cok gecmeden Avusturyalilar, Kacanik’'te biyyenilgiye
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ugrams, Osmanli idaresinden korkan Sirplar Prizrenipek'i terk etmitir. Prizren

savg ortaminda blyuk hasar gérgigok sayida Osmanli eseri yok olgtur.

Osmanli Devleti’'ne kar huzursuzluk cikaran ve Avusturyalilarlgbirligi yapan
Prizren yoresindeki Sirplarin 1737 yilindagya bir sekilde gb¢ etmesi, Arnavut
gécmenlerinin bu yoreye gelmesi \slam dininin hizl birsekilde yayilimasiyla,

Prizren’in etnik statlist 18. yuzyildaglgnistir.

Prizren’de beraber yamakta olan Arnavut, Turk, Sirp vegdr gruplar, huzur ve
guven ortaminin ggandgl dénemlerde, Prizren’in iktisadi ve kiltlrel alangeniden

canlanmasini gtayacak faaliyetlerde bulunrglardir.

18. yuzyilhin sonlarinda Rotla ailesinin iktidarin@aizren’in gel§mesinde yeni bir
déonem bglamistir. Basinda Sinan Ranin bulundgu Rotla ailesi Prizren ve

cevresinde duzenin @anmasi ve kentin kalkinmasi icin buyik emek velendir.

Rotla iktidarinda o6zellikle Saffet Ba ve Hisnlu Ra'nin Prizren’in ekonomi ve
kultirel kalkinmasinda 6nemli katkilari olgtur. Saffet Pga 1871-1875 yillarinda,
yarisi Turkce ve dger yarisi da Sirpca olmak Uzere “Prizren” adi dHirvilayet

gazetesini yayinlarsiir.

Ozellikle 19. yiizyilda, ¢ok yonlii ve guclii kalkinrhamleleriyle Prizren en yiiksek
gelisme seviyesine uais, 1813 yilinda vilayet (eyalet merkezi) olghur. 1843
yilinda Prizren Sanga Uskup Vilayeti'ne bglanms, 1868 yilinda Prizren Vilayeti
Merkezi olmytur. Vilayet merkezi olan Prizren'e, Elbasan, Mabebre, Luma ve
Gusinye,ipek, Metohiya, Kosova, Uskiip, Kalkandelen, Gostilaranye, Leskovca,
Nis, Prokuplye, Kugumliya ve dgu Makedonya’nin buydk bir bélimu glanmstir.
Prizren, Uskip, Nive Debre olmak lizere 4 sagc&apsayan Prizren Rumeli’nin en

blyuk vilayeti olmutur.

1874 yilina ait Prizren Vilayeti Salnamesi’ne gémzren Sangana, Prizren, Yakova,
ipek, Pritine, Gilan, Vigitirin, Kalkandelen, Gusiye ve Lurolmak tizere 7 kaza
distiyordu. Ayni Salnameye gore Prizren’de Sultan Quatusa Il. Alayinin 1l. Taburu

konwlanmsti. O zamanda Prizren 22 mahalledenswiaktaydi. Prizren’de 35.622’si
Misliman, 8300’0 Hiristiyan olmak Uzere 43.922 siyagamaktaydi. 1876 yilina ait
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Kosova Vilayeti Salnamesi’ne gore ise, Prizren'iriusu 30.716’s1 MUsluman, 7.458’i
Hiristiyan ve 1.778’i Sinsar olmak Gizere 39.9521ymisti.

1878 yilinda Berlin Bagi Antlasmasi’ndan sonra, vilayet merkezi idaresi Prizren;de
Pristine’ye aktarilmgtir. O donemde Prizren Samgcaa Prizren, Rahove¢a,
Kalkandelen, Gostivar ve Luma olmak tzere 5 kazdiyih.

Balkan savglart doneminde Sirp Ordusu 31 Ekim 1912 yilindazien'i ele
gecirmgtir. Sirbistan Krallgl topraklarina katilirken, Prizren'in, politik, topsal ve
ekonomik yapisinda buyik giemeler olmytur. Ekonomik memnuniyetsizlikler
nedeniyle 19. yuzyillin sonlarinda nufusu azglnRrizren Muslumanlari Turkiye'ye
g0¢ etmeye bgamistir. 1910 yilinda 21.244 olagehir nufusu, 1913 yilinda 18.174’e
gerilemitir.

1915-1918 yillari arasinda Bulgar istilasinsagan Prizren'de ¢ok sayida insan kaybi
ve 6nemli dlgciide maddi meydana geftini Bulgar istilasi Prizren’in zengin tarihinin
en kara sayfalarindan birini glurmaktadir. Bu donemde cok sayida yazili eser ve
tarihi eserler yok edilngtir (Virmica, 2002a:119-132).

Osmanli Devleti zamaninda Kosova'da, Prizren’derRtine’de 2,ipek'te 2, Gilan'da
1, Vicitinin'da 1, Rahovca'da 1, Magaida 1, Mitrovica'dal, Ferzovik'te 1 olmak lzere
12 saat kulesini ga edilmgtir. Bu saat kulelerinden Prizren, fime, Mamuya,
Rahovgca ve Ferzovik'te birer olmak (izere sadece &aat kulesi ginimuize

ulasabilmistir.

Osmanli Devleti'nin buyik kentlerdega ettgi askeri kglalarin en dnemlileri Pgtine,
Ipek, Prizren, Mitrovica ve Yakova'da bulunmaktaydu kislalardan sadece
Mitrovica'daki ksla ginimize ukanistir (Virmica, 2002b:29).

1918 yilinda Bulgaristan ve Macar egemgirdiona varinca, Prizren yeni kurulan Sirp-
Hirvat-Sloven Krallgi'na bglanmstir. Bu durum Sirplarin toplumsal ve siyasal
durumu diizelmesine, Arnavutlar ve Turklerin ise shakklara @gramasina yol

agmstir.

Bu donemde Turklere ve Arnavutlara gauygulanan politika, hayatin her alaninda
yanki uyandirny, baski ve yolsuzluklar sebebiyle zengin ve koklirkTve Arnavut
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ailelerinin blyuk bir bolumu Tarkiye'ye goc¢ ewtii. Bu donemden kdayan ve daha
sonraki dénemlerde de devam eden gocler Kosovdipen kentlerinde gibi Prizren’de

de Tarklerin sayisinin azalmasina neden gtaru

ll. Dunya Sava esnasinddtalyan kgali altinda kalan Prizren’de sosyalist devrimin
isaretleri belirmeye bdamistir. 1947 yilina kadar Kosova ve Metohiya bolgesini

merkezi Prizren iken, bu tarihte merkezstnie'ye aktarilmytir.

Bu donemde Prizren'inggim ve kiltur alaninda da geinesi icin biyuk cabalar sarf
edilmistir. 1951 yilinda Turkge, Arnavutca ve Sirpca dilde @Gretim yapan ilk ve

orta dereceli okullar acilrgtir.

Iki dinya sav@ arasi donemde azalan nifus, sawmnrasi yeniden artmaya
baslamistir. 1931 yilinda Prizren’in nufusu 16.358ikiken, 1948 yilinda 20.540, 1953
yilinda 22.997, 1961 yilinda 28.062, 1971 yilinda681, 1981 yilinda 61.801 ski
olmustur. 1991 yilinda yapilan sayima gore 91.956 kesayan Prizren’de, 2001
yilinda nifusunun 140.000 olgu tahmin edilmektedir.

1960 vyilindan itibaren Prizren kenglee acisindan gemeye ve gefimeye
baslamistir. Prizren'in eski ve yeni kilturlerin kaytegl, dnemli bir yonetim, turistik

ve endustri yerlgm yeri olarak gelimesi yontiinde dnemi adimlar atiktmi.

1999 yilinda Kosova'da meydana gelen s@vakosova'nin dier kentleri gibi
Prizren'de gir bir dénemden gecstir. Sava sonrasi Prizren'in her yonuyle getiesi
icin UNMIK ve NATO gugclerinin yani sira Belediye Mksi'nin de ¢aba sarf ettikleri
goOrulmektedir (Virmiga, 2002a:133-135).

1.2.2. Cgrafi Yapl

Prizren'in dg@al guzellikleri kendisini cazibe merkezi haline igaistir. Verimli
topraklari ile bircok medeniyetin guak yeri olmytur. Kosova'nin guneyindeki
Metohiya-Dukacin duzlgiinde yer alan Prizren kenti, kuzeybati tarafindagze
ovalariyla, gineydgudaSar daina digen Svilen tepesi yamaclarinda yer almaktadir.

Sehrin denizden yikseldi, 412 metredir.

Prizren bir béluma Svilen vBar Dgin yamaclarinda, der bolimi dazlikte oldiu

icin, hem dglik, hem de duzlik bir yerigm birimi olarak tanimlanmaktadir. @al su
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kaynaklari bakimindan zengin olan Prizren’in ortdan Sar Dal eteklerinden
kaynayan Bistrica Deresi gec¢mekteehrin ¢iksinda Beyaz Drim Deresi yer
almaktadir (Virmica, 2002a:117).

Prizren iklimi bir taraftarar d&larindan gelen sk hava, dier taraftan Beyaz Drim
Bogazi yoluyla Adriyatik-Akdeniz ikliminin sicak havasn etkisi altindadir. Bu
sebeplerle Prizren'de 3 iklim tipinden bahsedileunlar, 1) Orta Kontinantal iklimi
2) Adriyatik-Akdeniz iklimi 3) D& iklimidir.

Beyaz Drim yoluyla gelen sicak hava Prizren vefetda hissedilerek kuzeye yonelir

ve azalir. Bu sebeple yazlar uzun ve sicalakise sguktur.

Prizren'de halk yazin sicaklarindan daha serindb@igyaylak olarak kullanirlar. Hafta
sonlari bircok aile yaylaklara giderek sicak hamabunaltici tesirinden uzakiamak
ister. Prizren'de yayan halksehrin yani bginda yikselen d#arda ve serin sularin

kenarlarinda serinleme imkéanina da sabhiptirler.

Kosova'nin dier kentleriyle kaglastirildiginda Prizren’in daha sicak bir kenttir.
Sehrin yuksek kesimleri daha fazla gyg alirken, merkeze inildikce g& miktari
dismektedir. En fazla yas alan bdélge, Prizren'in gliineybati bélimud$ehir, yaz
mevsimi hari¢ her mevsim g& almaktadir (Erdem, 2003: 90-91).

1.2.3. Ekonomik Yapl

Prizren, 13. ve 14. yuzyillarda Orta £8&irp Devleti’'nin dnemli ekonomi, kultir ve
siyasi merkezi oldu. Bu sebeple bircok saranaci Prizren’e “Balkanlarin

Dubrovnik'i” adini vermitir.

Gelismis ve zengin bir kent olan Prizren, her taraftan mhea kendine ¢ekngj belirli
zamanlarda b&ent gorevini gormgtir. Ancak, 14. yuzyilin ortalarindan itibaren

ticaret kenti 6zelfiini kaybetmeye gerilemeye damistir.

16. yuzyllda Prizren’de esnaf, zanaat orgltleriuknaya balamistir. Once tabak,
demirci, sarag ve terzi, bundan sonra da mutauéek¢i, bicakcl ve kuyumcu esnaf
teskilatlart kurulmwtur. Ayrica devlet adamlari ve Onde geleniler cok sayida

mimari eserler iga ederek, kentin gglnesine katki gdamislardir. Béylece Prizren
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kentlsme acisindan gehlneye balamistir. Prizren tlccarlarinin butin Rumeli ve

Anadolu tuccarlanyla dglbirligi yaptig bilinmektedir (Virmica, 2002a:120-122).

Osmanli Devleti doneminde gdarin kurulmasisehrin kalkinmasina énemli katkilar
salamistir. Her kasabanin merkezinde bir veya iki katlkkéinlarin iga edilmesi,
ticaretin canlanmasini, Onemli @liveris merkezlerinin olgmasini sglamistir
(Virmica, 2002b:31).

Prizren’”de 19. ylzyilda birka¢c 6nemli garoldugu bilinmektedir. En buyuk
casilarindan biri olan Arasta Casi'nda zanaatlar gieine goére: saraclar, bicakcilar,
kazancilar vb. gibi bélimlere ayriimaktaydi. Ozedi Kapali Cagi cok geng bir alani
kaplamaktaydiSadirvan Cansi'nda kuyumcular tufekgciler ve ggp siislemeleri yapan
esnaf yer almaktaydi. Prizren'de 124 farkl zaryagliyor, silah yapimi ile Gnlu bir
merkez olarak taniniyordu. Kentte 563 dikkan, 18, ha hamam, 25 cami, 1
kitiphane, 8 tekke, 15 turbe, 4 kilise, 9 koprubs ldsirmen ve 150 cene

bulunuyordu.

Iki sava arasindaki (1918-1941) dénemde ydnetimin birkda degistigi Prizren yine
onemli bir kent olarak kalngtir. Sirp-Hirvat-Sloven Kralgi'nin 1921 yilinda
yurdrlige koydgu anayasa gegence Pritine merkez olmak Uzere Kosova Bolgesi
kurulmus, Prizren ise bir il merkezi olmgtur. Yapilan yolsuzluklar ve endustri
alaninda hicbir ilerlemenin olmay! Prizren’i Eski Yugoslavya'nin en geri
kentlerinden biri haline getirgtir. Bu donemde ekonomide gaman olumsuzluklar,
Ozellikle Arnavut ve Turk asilli ticcar, zanaatkaresnafin batmasina sebep aituu

Bu dénemde isa edilen en 6nemli endistri kurgly 8 Kasim 1929 yilinda Bistrica

nehrinde kurulan hidroelektrik santralidir.

Ikinci Dinya Sava sonrasi Kosova'da ekonomi, endustri ve madefigilgelismesi
icin, 1947-1955 vyillarina kadar tim vyatirrmlar bdare yonlendirilmgtir. Bu
gelismeler Ozellikle Metohiya-Dukacin bolgesi kentlerine dolayisiyla Prizren'i

etkilemistir.

Ik olarak 1947 yilinda “Komuna” ayakkabi fabrikagayni yil kuyumcular tarafindan
“Filigran” is orgutt kurulmgtur. 1948 yilinda “Famipa” metagleme fabrikasi, 1958

yilinda “Printeks” tekstil fabrikasi, 1963 yilindearmakos” ila¢ fabrikasi, daha sonra
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“Progres-Eksport” besin ve tarim endusgirketi gibi 6énemli endustrisirketleri
kurulmustur (Virmica, 2002a:120-130).

20. yuzyilda Prizren'de kurulmayaskeyan kicuk fabrikalarla ggli sanayi dallarinda
gelismeler olmytur. Bu dénemde, tekstil endustrisi, kimya endsgteczacilik-kimya
endustrisi, metal endustrisi, grafik endustrisdagendustrisi, tutin toplama vgeime
endustrisi, deri ve ayakkabi endustrisi vgast endustrisi alanlarinda ilerlemeler

kaydedilmitir.

Gunumuzde Prizren halki genellikle ticaretigrasmaktadir. Kéylerde yayan kesim
tarimla @grasmaktadir. Yettirilen Uriinler marketlere veya semtlerde kurulazarlara

getirilerek pazarlanmaktadir.

NATO harekatindan sonra, 0zellikle gencler, askesi sivil organizasyonlarda

terciman, g¢i, sofor ve koruma gorevlisi olarak bulabilmglerdir (Erdem, 2003:93).
1.2.4. Tark Nufus

Prizren’de 1991 yilinda yapilan nifus sayimina g66e956 ksi yasamaktaydi.
Tarklerin bir kisminin boykot ederek katilmgdbu sayimda sadece 4.46%ikKrirk
olarak kayit yaptirngtir. 1961 yilinda 8.405 ki, 1971 yilinda 5.794 ki, 1981 yilinda
5.701 kginin Turk olarak kayit yaptirgq distinuldigiinde Prizren’de Turk ntfusun
distigl gorulmektedir. 2001 yilinda niufusunun yaklta olarak 140.000 oldiu
tahmin edilen Prizren’de, Turk ndfusun 8.000-10.08fasinda oldgu tahmin
edilmektedir.

Kosova’'da Turklerin en y&un sekilde Prizren’de ygadgl bir gercektir. Kent
ahalisinin %701 hala Turkce kogmaktadir. Zaman igerisinde g etkilerle
Turklerin nifusunun azalmasinagnaen, Prizren Turkehri olma 6zelkini koruyan
bir kenttir. Ayrica Prizren Kosova'nin gr yerlerine nazaran, Turk mimarisini ve

kaltarana koruyan bir kenttir.

Osmanli Devleti'nin bu topraklardan cekilmesindersak bir zaman sonra Prizren
Tarkleri Turkiye'ye go¢ etme durumuyla kekariya gelmitir. Bu goclerde, politik,

ekonomik nedenler ile Turkcesetim yapan okullarin kapatilmasi etkili olgtur.
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Tarklerin  Prizren'den Turkiye'ye gocleri 1912 ydan itibaren hiz kazangi
gunimuze kadar devam ettm. 1912 yilinda gercekien gocgle Prizren'in zengin ve
koklU Tark ailelerinin Turkiye'ye go¢ egii bilinmektedir.

1919 yilinda devlet tarafindan 6ngorulen toprakmatunun bgarisizlgl, 1921 yilinda
yurdrlige giren yeni anayasa Prizren'in durumunun kétiésine neden olngtur.
Misliman halkin memnuniyetsigiiartmis ve Prizren'den dnemli Turk ailelerinin go¢

etmesine neden olngtur.

Politik nedenlerle Prizren Tarklerinin Turkiye'yen eyogun goclu 1953 ve 1961
yillarinda gerceklgmistir. Bir donem icin sakinlgen goc¢ dalgasi 1971 ve 1986
yillarinda yeniden hiz kazanmayaslaanistir.

1951 yilina kadar Yugoslavya'da, Turklerin v@arlresmi olarak inkar edilngiir.
Gergekler gun yuzine ¢iktiktan sonra, 1951 yilikdaova'da Ttrklerin de var ol@u
devlet yonetimi tarafindan kabul edigtir. 1l. Dinya Sava'ndan sonra Kosova
Tarkleri icin bir donim noktasini ofturan 1951 yilinda, Prizren'de Turk dilinde
Ogretim yapan ilk ve orta dereceli okullar, “Bra Yol” dernesi gibi dernekler

aclmstir.

1990 yilinda Yugoslavya'da cok partili sisteme geg Orgutlenme imkani ger

topluluklarn old@gu gibi, Kosova-Prizren Turklerini de etkilegtir. 1990 yilinda
merkezi Prizren'de olmak uGzere, “Kosova Turk Dermatkr Birligi-Partisi”

kurulmustur. 1999 yilinda Kosova'da meydana gelen saasava sonrasi yeni bir
yapllanmaya gidilmiir. Bu yapilanma sonunda Turk Demokratik Birliadini

degistirerek, yine merkezi Prizren'de olmak lUzere, K@s®@emokratik Turk Partisi
adiyla etkinliklerine devam etstir.

Kosova'da, Turk kdltarinin korunmasinda ve sggedisinde Prizren'in bliyuk katkisi
olmustur. GUnumuzde de faaliyetlerine devam eden kudérnekleri, okullar,
sanatcilarsairler, yazarlar, basin-yayin kurglari, Ttrk aydinlarinin verdikleri eserler
ve yurattokleri cahmalar, Kosova'’da ve Prizren’de Tirk kaltdrinin kamasi ve

yasatilmasina hizmet etmektedir (Virmica, 2002a:13%)13
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1.2.5. Turkce Bgitim

Prizren'de Turkce gtim 15. ylzyllda Osmanh Devleti'nin hakimiyeti tala
girmesiyle balamistir. Egitim alaninda ilk yazili belge 1513 yilinda yadklge Suzi
Celebi Vakifnamesi'dir. Suzi Celebi Vakifnamesi'né@gizren'de bir cami, caminin
bitisiginde bir mektep yapiini ve mektebe kitaplar vakfeiini belirtmektedir.

15. yuzyilin ikinci yarisindan 1912 yilina kadarzRen'de gitim faaliyetleri mektep
ve medreselerde vyarutulgtar. 19. ydzyihin ikinci yarisindan itibaren yeni
yaklasimlara gore olgturulan iptidai, rigtiye, dardimuslim gibi kurumlardaggim

verilmistir.

1912 yiinda Osmanli Devleti'nin egemeditin  sona ermesiyle, Kosova once
Sirbistan, sonra Yugoslavya’nin hakimiyetine giancrirkler egemen durumdan
azinhk stattstne dindstir. Bu donemde kendi dilleriylegéenim gérme hakkindan

mahrum kalmglardir.

Prizren Tarkleri, 1912-1951 yillan arasinda Sirpga Arnavutca grenim gormeye
mecbur kalmglardir. Bu donemde g&im kurumlarinda Turkge gretime izin
verilmematir. ki dinya sav@ arasi donemde dort yillik ilkgetim okullarinda,
haftada 2 ders Din Bilgisi dersi Turkce olarak gémistir. Bu dersin mifredatinda din
bilgisinin yaninda, Kurtulgt Saval, Ataturk, Atatirk Devrimleri hakkinda bilgilerde

verilmistir.

1945 yilinda ikinci Yugoslayva Devleti kurulduktan sonra, Kosowa' diger
sehirlerinde gibi Prizren'de de Turk halki milli Beqni belirtme, anadilinde grenim
gbrme ve dier haklarinin taninmasi icin daha altt yil micade&mitir. Bu
micadelenin sonucunda, 20 Mart 1951 tarihinde Ka'siav Turk halki icin Turkce
okullarin acilmasi hakki elde edilgnil951-52 @retim yilindan itibaren Turkgegéim
veren ilk ve ortagretim okullari cagmaya balamistir. 1952/53 @retim yilinda Turk

Kiz Sanat Okulu acilngtir.

1951-2001 yillari arasinda Kosova'nirgeti kentlerinde oldgu gibi, Prizren'de de
Tarkce eitim gucliklere rgmen baariyla devam ettirilmgtir. 20. ylzyihin ikinci

yarisinda Yugoslavya'da meydana gelen toplumsahakik ve siyasi durumgdime
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de yansingtir. Bu yansimalari Prizren'deki ilggetim okullarinin gretmen, sinif ve

Ogrenci sayisindaki gesmelerde gérmek mumkandur.

Prizren'de @renci sayisindaki ggsmelere gore Prizren'de Turkcgiteni 3 doneme

ayirmak mamkandur.

1951-1966 yillari arasindaki dénemde, Prizrengiktim okullarinda Tirkce genim
goren @rencilerin sayisi devamli artgtur. 1951/52 @retim yilinda Prizren ilkgretim
okullarinda 36 sinifta 127Ztenci @Grenim gorurken, 1965/66s6etim yilinda Prizren

ilkd gretim okullarinda 69 sinifta 216Z@nci dGgrenim gérmekteydi.

1966-1981 yillari arasindaki donemde, Turkgeetim goren @renci sayisi devamli
olarak azalnytir. 1980/81 @retim yilinda 50 sinifta 1205s¢enci Grenim gérmigtar.

1981-2001 yillari arasindaki donemde, Tirkgeetim goren @renci sayisi yeniden
artis gostermgtir. 2001/02 @retim yilinda 72 sinifta 1805senci @Grenim gormig, 28
Tark égretmen gorev yaprir (Koro, 2002:14-15).

1.3. Sosyal Normlar

Norm sozlukte, “kural olarak benimsenymyerlesmis ilke veya kanuna uygun durum”
(Turkce Sozluk, 2005:1480), “bir toplumsal grubwemdisi icin ilke edindii ve grup
dyelerinin eylemlerini yonlendiren davrankurallarinin timd” (Blyuk Larousse,
1992:8705%eklinde aciklanmaktadir.

Insanlar topluluk halinde veya birlikte sgganaya bgladigi devirlerden beri kendi
koyduklari bir takim kural ve davragara uyma ihtiyaci hissetgierdir. Balangicinda
insan ilgkilerine veya insanlarin bir takim davrglari sonrasinda birbirlerine
verdikleri tepkilerin sonucu ortaya cikan bu davgabicimlerinden genel kabul
gorenler, zaman icerisinde toplumsal kural halieémgstir. Bu kural ve davraglar
yazili olmasa dahi toplumdaki her fert tarafinddhinio. Uyanlar takdir edilirken
uymayanlar da yaptiklari sucun derecesine gore lamdalirlar. Fakat sosyal
normlarin amaci, ¢éli yontemleriyle bireyi koétli, olumsuz veya uyunzsu
davranglardan uzaklgtirarak, toplum icerisinde yasalara uygun dawabigcimine
uymaya zorlamaktir. Bu yonu ile sosyal normlar iinde paralellik gostermektedir.
Hatta halk arasinda gunluk kullanimda sosyal namamlaymayan bazi davrgitara
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“gunah” denilmesi de bu iki yaptirirmin birbiri ilee kadar ikkili oldugunu ortaya

koymaktadir.

Sedat Veyis ORNEK bu konuyu “Dinsdlin agir bastgl toplumlarda birey, bir dizi
kurall yerine getirmekle kendini yuokimlu sayar. galtkitaplarin, dinsel kurumlarin
Ongordigl, yerine getirilmesini istegh kurallara, goérevlere veya kaginmalara
uyulmadgl zaman birey, gunalslemis oldugu duygusuna kapilarak tedirgin olur.
Tanri veya Tanrilarin buypuna aykiri hareket eden kimse bu hareketigikar olan
cezadan kurtulmak, ruhsal bakimdan arinmak zorund@dnki dinseli agir basan
toplum, Kkkiyi baski altinda tutar. Herhangi bir dinin yasakfa yiyecekleri yemek,
girilmesi yasak olan yerlere girmek, dokunulmadirbé&urallara balanms nesnelere
gelisiguizel dokunmak gunahslemek sayilir. Ote yandan dinin, dinsel dinya
gOrisunuin gerekli kildgl, yapilmasini ve yerine getirilmesini istgdgeyler ise, sevap
islemek olarak nitelendirilir. Her iki durumda da yakisinin olumlu d@rultuda
hareket etmesini glamak veya olumsuz ve aykiri davrgni dnlemek dinsel ve
mistik yaptirimi gerektirir.” (Ornek, 2000:12¢¢klinde acgiklamaktadir.

Toplum icerisindeki insan davrafarini diizenleyen ve denetleyen sosyal normlari
yaptirrm gucune gore, moda, teamil, gorenek, &gdenek, orf ve toreeklinde

siralamak mimkundur.

Halk biliminin 6zUn0 olgturan bu kavramlari kesin tanimlar ve sinirlarlebipinden
ayirmak olduk¢a zordur. Konu gt kaynaklardan argirildiginda bu kavramlarin
birbiriyle karstinldigr gérilmektedir. Ayrica gunlik kullanimda da bu kawlar ¢gu
zaman birbiri ile kastirlmaktadir. Bununla birlikte gerek 6zelliklerigerekse
fonksiyonlari bakimindan sosyal normlari belirliktedarda birbirinden ayirt ederek

actklamak ve 6rneklemek mumkuanddar.
1.3.1. Moda

Moda, sosyal normlar icerisinde en kisa sureli ajahuk dgisebilen, taklit yoluyla
yayillan, temelinde dgsiklik ve 6zgunlik durtisit yatan gecici davrarbicimidir
(Ornek, 2000:128). Kelime olarak “gigiklik gereksinmesi veya siislenme 6zentisiyle
toplum hayatina giren gecici yenilik” (Turkce Sdzl2005:1404), “belli bir dbnemde,

bir toplumda, bir grupta yaygin olan zevki yansgdarinen ve cok ggdet goren bir
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esyayl, bir yeri, bir etkinlgi vb. yegleme, secme” (BlUyuk Larousse, 1992:8242) gibi
anlamlar taaimaktadir.

Modayi dguran dinamik etken, insanin yeni bicimler ortaygrka tutkusudurinsan,
hayatin tek duzenli ve zor gkadan kurtulmak igin bicim dgsiklikleri arar.
Ilerlemelere bgl degisiklikler, suslenmekten cok yararli olmak igteden dgar.
Oysa moda boyle bir ilkeye pla degildir. Modadaki yenilikler sadece dsiklik icin
yapilan yeniliklerdir, faydali olma amacistanazlar. Uzun sireli modalari yararlihk

ilkesine mal etmek gelenek haline gejtmi(Eroglu, 2003:2).

Cabuk yayllmasi, var olana aykir stiesi, insanin dgsik gereksinimlerinden
kaynaklanmasi, ticari amaclarla desteklenmesi, @msya gruplari arasinda daha
belirgin olmasi, toplum katlarina ve siniflarinarg@yrim goéstermesi modanin belli

basl 6zelliklerindendir.

Moday! etkileyen ve yayan araclarinsbvala sinema, tiyatro, televizyon, basin, reklam
sirketleri, ticari kurumlar ve teknoloji gelmektediBu araclarin ¢gu zaman bilingli,
kimi zaman da bilingsiz olarak ortaya attiklari ¥der, etkilenmeye acik olan
kimseler tarafindan hemen benimsenir. Giderek dgdrg kitleleri de icine alan bu
yenilikler belirli bir stire etkinliklerini strdUrier.

Moda kendini en c¢ok, giyim-kam ve siuslenmede gdstermekle beraber, dilde,
disuincede, hareket tarzinda, mizikte, sanatta vb. zaaman etkili olmaktadir. Bir
toplumun sadece sinirli ve belirli kesimlerinde layukimi modalar da vardir ki,
bunlari daha ¢ok “ heves” olarak nitelendirmek mimdiir (Ornek, 2000:128-129).

Modada miueyyide, “yapilsa da olur yapilmasa da,lsaywa olur uyulmasa da’
mertebesinde kalmaktadir (Eta, 2003:2).

1.3.2. Teamiul

Arapca “amel” den gelen “teamul”tn glgik sekilde tanimlari yapilngtir. S6zltuklerde
“bir isin olusu, 6teden beri olagelen muamele” (Develig 1992:1250), “bir yerde
Oteden beri olagelen davranis davrang” (Turkce S6zlik, 2005:1926), “bir toplumda
ya da bir § alanindaki yerlgk kurallar butind, yazili olmayan hukuk kurallan”
(Buyuk Larousse, 1992:11334¢klinde aciklanmaktadir. Bu s6zcukten yapilan bir
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birlesik kelime olan “teamul-i kadim” ise, “eskiden beyapilagelen muamele ve
davrang veya eskiden beri yapilageidiicin kanun gibi sglamlasan bir usal”
(Devellioglu, 1992:1250) anlamina gelmektedir.

“Teamul’”de mueyyide, “yapilsa iyi olur, yapiimasa olur, uyulsa iyi olur, uyulmasa
Iyi olur.” seviyesindedir (Erglu, 2003:3).

1.3.3. Gorenek

Teamdil ile modanin birjeesi goreng@ olusturmaktadir. Fakat moda veya teamdl
olmadan da gérenek alabilmektedir. Gorenek; “biseyi eskiden beri goruldiii gibi
yapma alkanligi, adet, akki” (Turkce Sozluk, 2005:779), “eskiden beri strdéne
uygun tutum ve davraglar butind” (BlUyuk Larousse, 1992:4693gklinde
tanimlanmaktadir. Gorepim, adet, gelenek, 6rf ve toéreye gore yaptinnm gdaha
zayiftir. Orf ve toredeki yapilma zorunlgu, adet veya gelenekteki yapiimal 6z#lli
goOrenekte yapilabilir-yapilabilme nitgini alir.

Gorenekler, orflere, adetlere, geleneklere gordigagari daha gesek, ama modaya,
teamiile bakarak daha uzun sureli ve dayanaklidkedén tilkeye dgstigi gibi, bir
ulkenin deisik yorelerine ve siniflarina gére de ayrimlar gdser. Oteki sosyal
aliskanhklar gibi gerekli ve uygun gortlenleri kapsama bunlarin mutlaka yerine

getirilmesini istemezler.

Oteden beri yapilagelmekte olan, fakat hentiz adetirdunu kazanmamiolan bu
davrang bicimlerine grubun, toplumun ggmesine uygun yenilikler eklenir. Bunlar
sureklilik kazanabildii gibi bir stre sonra ortadan kalkabilir. Ama bazyerlgip de
genk kitlelerce benimsenince gan ve dgal kabul edilirler. Otobuslerin 6n
kapisindan binip arka kapisindan inmeks-aériste kuyrysa girmek v.b. artik dgallik

kazanmg drneklerdir. Bunlara uymayanlar uyarilir, gere&itgymaya zorlanirlar.

Gorenekler, gunlik yantimizin gerekli gordiil iliskilerin dizenlenmesinde, bireyler
arasindaki surtimeleri azaltmakta, toplumsal skilerin kolaylssmasinda belirleyici
rol oynarlar. Komu ziyaretlerinde, hasta yoklamalarindas-&riste, araclara inip
binmede, tangma ve tangtiriimada v.b. nasil davranilggai belirleyerek ilgkilerin

duzenli gitmesine yardimci olur (Ornek, 2000:127).
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Gorenek, ihtiyaclarn karayan, dizenin yurimesini @ayan dgerler sistemidir. Bu
degerler sisteminde insan nesli devam ettikgesigeeler olur. Gorenekteki hizli
degisme gelengi de etkilemektedir (Cinar, 1996:201).

Gorenekte mueyyide, “yapilsa ¢ok iyi olur, yapil@g®k iyi olur, uyulsa ¢ok iyi olur,
uyulmasa c¢ok iyi olur.” seviyesindedir (Ela, 2003: 4).

1.3.4. Adet

Kaynaklarda, “gorenek, topluluk icinde eskiden henulan kural, tére” (Develligiu,
1992:11) “gobrenek, usdl, tabiat, gdanhk.” (Turkce Sozlik, 2005:22), “bir toplulukta,
bir toplumda ayni bicimde yapilagelen davsaruyulmasi gereken davrankurali,
gorenek, tére” (Buyuk Larousse, 1992:9&klinde aciklanngl olan adet, toplum
nazarinda genel kabul goérmmive Oteden beri tekrarlanarak yerigs bulunan

uygulama anlaminda kullaniimaktadir.

Tanimlardan da arddacgil gibi adetin karakterigiini alisilmis bir takim
davranglarin giderek kaliplgmasi olgturmaktadir. Bu kalip davragiar ve
aliskanhklar, orf ve torede ki yapilma veya kacinmarumulugu yerine adette

yapilmali veya yapilmamali nitglne burinmektedir.

Adetler tipki orfler gibi bircok sosyal icerikliigkiyi diizenlemekte, ydnetmekte ve
denetlemektedir. Toplumsal hayatin dizenli gitmésjnkurallarin uygulanmasinda
adetler etkili olmaktadir. Orgen karsilama ve gurlamalar, yemek ve sofra dizenleri,
kiz isteme, njanliik ve evlenme usulleri, selarghaa, hatir sorma, bayramlar,
mevsimler, 6nemli guinlerle ilgili davranbicimleri gibi durumlarda sdylenecek sozler,

takinilacak tavirlar ve tutumlar adetlerin alangmar (Ornek, 2000:124-125).

Adette mueyyide, “yapilmahdir, yapilmamaldir, Uyalidir, uyulmamaldir.”
mertebesindedir (Egbhu, 2003:4).

1.3.5. Gelenek

Sosyal normlarin 6nemli ve gugcli bir béliumunustlwan gelenekler yaptirnm gicu
olarak adetten daha gugcll, orf ve toéreden dahdtrayitrkce “gelmek’ten turetilen
gelenek kelimesi an‘ane ile ayni tutulmaktadir.eBek kelime olarak; “uzun bir sire

boyunca kgaktan kgaga aktarilan efsaneler, olaylargrétiler, alskanliklar vb.
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batind, anane” (Buyuk Larousse, 1992:4469) “Birluogpda, bir toplulukta eskiden
kalmis olmalari dolayisiyla saygin tutulup gaktan kgaga iletilen, yaptirim gict olan
kultarel kahntilar, akkanhklar, bilgi, tére ve davraglar, anane” (Turkce Sozlik,
2005: 741xeklinde aciklanmaktadir.

Gelenekler, yapi bakimindan donuk, statik kalipdagildir. Aksine, ait olduklar
milletin ihtiyaclarina uygun bicimde @men, gelsen, yeni geleneklerin gmasini
sgilayan dinamik bir yapiya sahiptirler (Yildinm, 1®8). Gelenekler adetler gibi,
ama onlardan daha gucli olarak toplumsal hayatireem&nmesinde ve
denetlenmesinde 6nemli rol oynarlar. Niteliklerikbaindan genellikle tutucu olan
gelenekler aile, hukuk, din ve politika gibi topleat kurumlar Gzerinde daha
etkilidirler. Bunlara bakarak bilim ve sanat, gedklerin daha az etkisi altindadir.
Bireyin bgli bulundwu grubun veya toplumun geleneklerine skagtkmasi bu kau
cikisin derecesine gore bireyin topluluk¢a afarozundaldigya gramasina, hor
gorulmesinden alaya alinmasina kadar gdeyen tepki turlerinde bicimlenir.
Geleneklerin tipki orfler gibi yasalarla belirlenntiirleri vardir. Yasa gelenekleri ve
onlara aykiri davraglar igin verilecek olan cezalarl bir 6lciye sokmagaliir.
Gelenekler genellikle yasalardan ¢cok daha gdmi alan yonetirler. Kostekleyici,
gelismeyi onleyici gelenekler oldw gibi, destekleyici, dayagmayi ve yardimlgmayi
duzenleyici gelenekler de vardir (Ornek, 2000:126).

Gelenekler bir milletin butandna ilgilendirir. Saaynormlarin icerisinde gelenekler
iskelet gibidir. Bir takim kurallar ve cezalar buomakla beraber, enga ceza

toplumdan dylanmaktir.

Gelenekte mieyyide, “yapilmasart, yapilmamassart, uyulmasisart, uyulmamasi
sart” seviyesindedir (Eglu, 2003:5).

1.3.6. Orf

Orf sozcigl Arapca kokenlidir. Dilimize de Arapca’dan geetiti Sozlikte oOrfin
aciklamasi  “adet, hukim, gelenek” (Devellim 1992:1018), “yasalarla
belirlenmeyen, halkin kend#inden uydgu gelenek” (Turkce So6zlik, 2005:1546),
“bir toplumda, o toplulgun bireylerince benimsengidavrang bicimi, davrarg
ilkeleri, gelenek, adet” (Buylk Larousse, 1992:904¢klindedir. Orfler ¢cgu zaman

60



toplumun kati beklentileri olarak nitelenen bir rakoérnek tutum ve davragtardir.
Orflerin bireyle birey, bireyle aile, bireyle kanlar ve akrabalar, bireyle halk ve ulus
arasindaki igkileri, davranglari, tutum ve tavirlari dizenleyen ve belirleygievleri
vardir. Toplumun her 0Uyesini surekli olarak baskinda tutan orfler, zorlayici,
yaptirici veya yasaklayici yaptirimlariyla bireygrupla, cemaatle veya toplumla
uyumunu sglar (Ornek, 2000:123).

Toplumda kendi kendine ajan ve surekli yinelenerek yegkn adetlerin yaptirima
baglanmasiyla meydana gelen kural ya da kurallar hitiyazii olmayan hukuk
(Buyuk Larousse, 1992:9047) olarak tanimlanan g&flagi ¢cikma kimi toplumlarda
yasaya kaft cikmayla bir tutulur. Béyle durumlarda birey, kimaman yasalarin da
Ustiinde tutularak kati ve giglamaz bir tutumla cezalandirilir. Burada 6rfuginia
ctkan bireylerin i¢ dinyasinda yaratilan ¢okuntiezklik duygusu yasal cezadan
daha @ir bir yogunluktadir.

Orfle yasa arasinda siki birski vardir. Yasalar, ayiklanmy diizenlenm, islerligi ve
uygunlysu denenmi oOrfler toplamidir. Bir toplumda yeni bir yasa hdamirken, o
toplumun bglandgl orf ve adetler géz 6niunde bulundurulur. Halkin Kanudaki

egilimlerine, alskanliklarina, uygulamalarina dikkat edilir (Orn@k,00:123-124).

Orf ahlaki kurallari igerir ve yaptinm giicli toredaz, gelenekten daha fazladir. Orfte

cezalar bellidir ve yapilan sucun cezasinin yllssste sdylengdi normdur.

Orfte mueyyide, “mutlaka yapilmaldir, mutlaka yiapamalidir, mutlaka uyulmahdir,

mutlaka uyulmamalidir” seviyesindedir (Eta, 2003:6).
1.3.7. Tore

Tore sozluklerde, “dizen, nizam, gorenek, adet”al@t, 1998:647), “bir toplulukta
benimsenny, yerlesmis davrang ve yaama bicimlerinin, kurallarin, gérenek ve
geleneklerin, ortakka algkanliklarin, tutulan yollarin bitint, adet, bir homdaki
ahlaki davramy bicimleri, adap” (Turkge So6zluk, 2005:2000), “btoplumda
benimsennyi toplumsal akkanliklar, uygulamalar butanid” (Buyidk Larousse,
1992:11663}ekillerde aciklannstir.
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Muharrem Ergin, “tére’nin anlamini gernutarak “kanun, nizam, orf ve adet, gérenek,
dizen, toren, devlet nizamgéklinde aciklamgtir (Ergin, 2001a:117). Eski Turklerin
yazisiz hukukueklinde tanimlanan tore, slier ve zimreler arasindaki mtnasebetleri
duzenleyen, idarecilerle idare edilenler arasindglieri, hak ve vazifeleri belirten
usullerdir (Eréz, 1996:7).

Bozkirlarda fillen yaanan hayatin zamanla hukuki-sosyal gate kazanny
davranglarini ihtiva eden ve genellikle kanun manasinaaaitore (térd), eski Turk

sosyal hayatini dizenleyen mecburi normlar butin(iifes@lu, 1999:246).

Tore, hukuk dizeni demektir. Turk téresi buginkiii gazili kanunlar halinde @édi.
Orf ve adetseklinde cok sglam olarak yerlgmisti. Tiirk toresi, oldukca sert ve kesin
hikumler intiva etmstir. Cezalart gir olmakla birlikte, tére, Turk cemiyetinin
belkemgini teskil ettigi icin hic kimse bu cezalari haksiz ve adaletsiznggimitir.
Tore’nin daima dgru ve adaletli olani emregini herkes bgtan kabul etnytir. CUnki
tore, milletin yizlerce yilik hayat tecribesindestizilmiy kaidelerden ibarettir
(Gungor, 1990:57).

Tore hukumleri dgismez kaliplar dgildir. Bir sosyal-hukuki normlar toplami olarak
tore, cevre ve imkanlara uygunsggabilmenin gerekli kilgn yeniliklere aciktir. Bu
suretle kendi hayatiyetini sirayet ettigdittrli sartlar icinde surekli etkingini
korumutur (Kafesglu, 1999:247).

Bir toplulukta bir grupta, bir yére halkinda bireyin uymakla yikimla olduklari veya
uymaya zorlandiklari davrankaliplarinin ve tutumlarinin timand icine alaneter,
ozellikle geleneksel kesimde ve kirsal alandakinditi ile dikkati ceker. Oyle ki,
toreleri zedeleyen veya torelere aykiri dawtanicozu kez bgislanmaz bir tutumla,
yasalarin yargilanmasina da zaman birakmadan, budutumlar icin toplumca
belirlenmi olan cezalara carptirilir. Zaman zaman 6lum cedasi toplumun dgina
atilmaya kadar uzayan bu tepki topkdm Uyelerince dgrulanmasi ve uygulanmasi
gerekli yaptirrmlarda 6zlenir ve bigimlenir.

Evlilik disi cinsel ilgkiler, emanete ihanet etmek,ghabulunan gruba, drgute ihanet
etmek, toplumca ¢ok 6nemsenen ve yerine getirilmesiinlu gorulen bir gérevden

kacmak, aile blyuklerine cirkin bir bicimde kakoymak, birinin yardimina ginan
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Kisiyi ele vermek v.b. davraglar yasalarca yasaklangolsa bile, torelerin yasakla

davrang bicimleri icine girerler (Ornek, 2000: 128).

Goruldigu gibi sosyal normlar, insanlari bir takim anlamisshp davrarglara sokma
yerine daha ¢ok bireyi toplumla uyumlu davedama zorlayici, toplum icerisindeki
insan ilgkilerini diizenleyici, dengeleyici ve denetleyicigdiklere sahiptirler.

Torede mueyyide, “yapilmazsa olmaz, uyulmazsa dlnssviyesindedir (Erglu,
2003:6).
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BOLUM 2. PRiZREN TURKLER iNDE GECiS DONEMLER i

Insan hayatinin haca t¢ gegi donemi vardir. Bunlar, gam, evlenme ve 6lumdur.
Bircok inang, adet, tore, tbren, ayin, dinsel veylsel 6zIu glem kimelenerek bu
doénemleri bgh bulunduklar kulttrin beklentilerine ve kaliplaa uygun bir bicimde
sekillendirmektedir. Bunlarin amaci siknin yeni durumunu belirlemek, kutsamak,
kutlamak ayni zamanda dasiki bu sirada ygunlsstigina inanilan tehlikelerden
korumaktir. Cinki inaga gore insan bu donemler sirasinda gu¢siz ve zatkitere
karsi agiktir (Ornek, 2000:131).

Aile merasimleri, insanin gommundan olumune ve hatta 6liuminden sonra yakinlar
tarafindan yapilan torenler ve bunlarglbalan adet ve ananelerdir. Bam merasimi,
dunyasinda yamaktadir. Bu merasimlerin her biri ayri adet, gele inan¢ ve
uygulamalarla zengingenistir (Yologlu, 1999:17-18).

Halk inanclari; toplum tarafindan kabul edidmiahi bir dinin bilinen hukamleri ve
Ogretileri dsinda kalan, fakat halk arasinda yayginsekilde ygayan, itibar géren ve
bir sonraki nesle aktarilan inanmalardirSistnan, 2000:104).inanglar ¢gu kez

aliskanhktir. Benimsenen akanliklar zevkle yapilir, yapilmagh zaman huzursuzluk

duyulur. Dinde taklit bir gama sayilir ve 6nemlidir (Kalafat, 1996:3).

Turkiye halkinin biyik ggunlugunun bglandig islam dininin bir bitin olarak
inanglar dizenini incelemek, din tarihine @hi. Ancak; 6rngin Konya, Kitahya,
Erzurum koylerinin, Guneydm Anadolu halkinin, ya da tahtaci topluluklarinin
inanslarinda, islam Dininin @rettikleri dsinda kalan bolimi Turk Halkbilimi’nin
konusudur (Boratav, 1984:7).

Kultarel bir unsur olarak biutin dinya toplumlarindasayan ve ygadiklari
toplumlarin da birtakim 06zelliklerini yansitan halkanclari her toplumda farkli
kaynaklara dayanabilmektedir. Bunun en biyik setogihimlarin ve milletlerin farkh
kultlrlere ve medeniyetlere sahip olmalaridir. Gadéa dinyasinda itibar edilen halk
inanclarinin genel olarak iki ana kagnavardir. Birincisi toplumlarin eski din ve

kaltar yapilari, ikincisi ise gunlik hayat olayldm. Tirk toplumunda, 6zellikle
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Anadolu Turkleri arasinda yayan halk inanclari mga bakimindan bu iki ana grupla
beraber alt gruplara da dayanmaktagigrgan; 2000:104-105).

Tarkler, Musliuman olduktan sonra bile kismenagaklari baziSamanist inanclari,
Anadolu'ya gelirken beraberlerinde getigher ve gunimize kadar gatmslardir.
Abdilkadir inan'a gore bugiun Anadolu'da gsyan halk inanglarinin birganun
kokeninde Turklerin anayurdu olan Orta AsyaSamanizm kultiriinde yatmaktadir.
Kutlu agaclara ve tlrbelere pacavraghmmak, alkarisi, cocuklarin uzun 6murli
olmalari i¢cin Yaar, Durmyg, Satiimg isimlerinin verilmesi, hastalik nedeniyle
cocusun adini dgistirmek gibi inanglar Anadolu’ya Tirklerle birliktgelmistir (inan,
2006:204-207).

Din bir inan¢ sistemidir. Soyut olarak zihinde ysn ve gelsir. Ancak dini inanclar
uygulamaya bgdandgl anda somutkarken kudltirel kabullerin etkisi altina
girmektedir. Batin dinyada din alimleri, dinleriolklordan ayrilmasi ve saf dini
inan¢ olarak yganmasi gerekgini savunurlar. Uygulamada bu mdmkin
olamamaktadir. Cinku genihalk kitlelerinin rittellere ihtiyaclar vardir velini
inanclarini rittellerle ygarlar. Mislumanlik dalslamiyet éncesi pek ¢ok inang kabul
ve pratik yaninda Arap, Fars ve Turk kaltirinun Wbdsiyle dgrenilmektedir. Geni
halk kitleleri pek cok inang, kabul ve prtihic sorgulamadan nesilden nesile
Islamiyet adina tamaktadir (Giinay, 2000:5-6).

2.1. D@um

Insan hayatindaki gecidonemlerinden ilki dgumdur. Dunyaya gelen her cocuk
sadece anne ve babasingid&im yakinlari da sevindirrgiir. CUinkd her dgum soyun
sayisini artirmakta ve bir anlamda gicun artmasggiamaktadir. Ozellikle kiiguk
topluluklar, nifusun cokliu oraninda kendilerini gicli hissederler.g&i yandan
dogum anne ve baba olan bireylere duyulan saygialtirir. Eser bir sorundan dolayi
cocuk olmuyorsa, hem kadin hem de erkek toplunfitatan kiicimsenir (Ornek,
2000:131).

Her toplumda oldgu gibi bizim toplumumuzda da ¢oga blyuk dger verilir. Coluk
cocuza kargmak; erkek oOzellikle de kadin igin ¢cok 6nemlidirtiyaya getirilen her

cocuk aile kurumunu guclendirir. Akrabalik skilerini ve bu iliskilerden dgan
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dayangmay pekstirir. Aile kurumunun temelslevi de budur. Aile toplumu ayakta
tutan temel @gelerdendir. insan tirinu Gretmek ve sirdirmek geleneklerinden
dogmustur (Tezcan, 2000:13).

Dogum butin toplumlarda kadina duyulan saygnartirdgi gibi, onun birey olarak
toplum icindeki yerini de <gamlsstirir. Kadinin ve erk@n glven duygularini

gelistirir. Anneye benlik ve butunlik, babaya da guveyglsu kazandirir.

Dogum ile birlikte dinyaya gelen toplumun yeni ferdginhem ailesine, hem de
toplumuna faydali ve hayirli bir insan olmasi itiattin imkanlar seferber edilir. Her
dogan cocuk ailenin kinyesinin bir parcasi olacakte ailenin soyunu devam

ettirecek, ailedeki dayagma ve glcun artmasina katkgkssyacaktir.

Tarih boyunca aileler ne kadar cok cocuklari oluksndilerini o kadar gucli
hissetmglerdir. Turk toplumlarinda yaygin olan “cocuk aigedca tutttrtr” s6zu de
toplumun bu konudaki ger yargisini ve aileye bakacisini ortaya koymaktadir.
Toplumda ve aile icerisinde gomla birlikte kadina duyulan saygi da artmaktadir.
Erkek ise cocuk sahibi olmakla hem gel@ne garantiye alir, hem de cevresinde

sayginlgi artar.

Tark toplumunda ve ailesinde en dnemli hadiseletiesi dosumdur. Her toplumda
dogumla ilgili bircok adet, gelenek ve gorenekler vardirk toplumundaki dgumla
ilgili adet ve goreneklerden bir kismi, yardigitea ve dayagmadir.

Dogum 6ncesi yardimfgna ve dayagma ile ilgili olarak Dede Korkut Hikayeleri'nde
Dirse Han @lu Boga¢ Han Destan’'nda anlatilmaktadir. Dirse Han cosakibi

olabilmek icin buytk bir ziyafet verir. Aclari dogur, ciplaklar giydirir, borcluyu

borcundan kurtarir. Ziyafete gelenler de el kapdidua ederler. Dualarin kabul
edilmesiyle Dirse Han cocuk sahibi olur (Ergin, 2024). Burada dikkati ¢ceken
husus, Dirse Han’in ¢ocuk sahibi olmak icin “ziyafeermesi, aclar doyurmasi,
ciplaklari giydirmesi, borclulari kurtarmasi”dir.iger bir husus ise, yardimlardan
istifade eden kilerin ziyafet sahibinin isi@ne kavigmasi yani cocuk sahibi olmasi

icin dua etmeleridir.
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Gunumuzde de gmmdan sonra akrabalarin, keuarin gézaydin ziyareti yapmalari,
gelenlerin lohusaya ve bebire maddi durumlarina gore, para, altin gibi heldiye
getirdigi gorilmektedir. Bunun amaci, ailenin sevingleriogak olmanin yaninda,

ailenin mali kulfetinin imkanlar élgisinde azaltasndir.

Batun gegs donemlerinde oldgu gibi dgsumda da adet, gelenek, gorenek ve inanclar

bulunur. Bu inanclar annenin ¢ocuk sahibi olmakgisiden balayarak, onu yonetir.

Geck donemlerinde ilki olan doum dinyanin her yerinde olgu gibi Kosova'da ve
Prizren’de de mutlu bir olay, aile icin buylk bseving kayngi olarak kabul

edilmektedir. Her aile neslinin devam etmesi, toplicindeki itibarinin korunmasi
icin mutlak surette ¢cocuk sahibi olmay! istemektedeni dgan bebge evin glence

kayna, nesesi, gururu olarak bakiimaktadir.

Bundan dolayl evlenen ciftler bir an 6nce cocukilsalolmaga calsirlar. Eski
donemlerde Prizren’de yayan Tirk aileler genellikle 3—4 cocuk sahibi okmk
gunumuzde 1-2 cocuk istenmektedir. Ekonomaktlarin da etkisiyle giinimizde ¢ok
cocuk digunidlmemektedir (K10, K11, K51, K53, K54).

2.1.1. D&um Oncesi

Dogum hayatin bgdangicidir ve yiuzlerce adetin inanmanin uygulgnaionemdir.
Kadinin gebe kalma istg/le basslayan ve dguma kadar kadini etkisi altina alan
adetlere, gelenek ve goreneklere uymak gerekmek{édtiun, 2004:102). Halkimizin
dogum Oncesi inanclarini; ¢cocuklarinin olmasigacak cocuklarinin kiz veya erkek
olmasi, 6lmeyip ygamalari, istenilen bir megle sahip olmalarseklinde siralamak
mumkundur (Kalafat; 1996a:6).

2.1.1.1. Kisirlgl Giderme — Gebe Kalma

Bir kadinin gelin qgitigi yerde sayginlik kazanabilmesi icin @on yapmasi gerekir.
Aksi takdirde horlanir. Bu yuzden kadin, gebe kdabk icin desisik yollara

bagvurur.

Geng kizlar, daha evlenmeden ©Once g@ocwlup olmayacgini Ggrenmek icin
sabirsizlik gosterir ve fal tirinden bagemlere bavurur. Kadinlarin ¢cocuk, 6zellikle

erkek cocuk sahibi olabilmesi icgin, evlin en bainda uygulanansiemler vardir.
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Gelinin yatginda gerdekten once erkek cocuk yuvarlamak, gmeaerkek cocuk
vermek gibi pratikler bir ¢gt tedbirdir. Ama evlendikten sonra ¢ocuk olmuyogrsa
bunun giderilmesi i¢in dgsik yollara muracaat edilir (Boratav, 1984:143).

Toplumumuzun geleneksel kesiminde kusurguzawaman kadinda aragdiigin,
oncelikli olarak kadinin kusuru gidermek icin baallara bgvurmasi gerekir. Bu

turden careleri genek olarak ¢ bolime ayirmak midiik

Dinsel-Buyusel Nitelikte Olanlar: Yatirlara, tirleet, ziyaretlere gidilir. Buralarda dua
edilir, kurban kesilir, adak adanir. Hocalara, biiyiére gidilir. Onlardan muska alinir.
Onlarin okuyup, Ufledii yiyecekler yenir, sular icilir (Ornek, 2000:133)Muska,
Arapca’da “yazilisey” anlamina gelen “musha” kelimesinin halgzenda sdylenen
bicimidir. Hastaliklar sgaltma veya dgmandan gelebilecek koétulukler, gdrinmez
kazalar sebebiyle meydana gelebilecek herhangizéiari 6nleme amaci ile Ustte
tasinan yazih kida denir (Boratav, 1984:119).

Bunlardan bgka, cocuk sahibi olan kadinlarin avucundan su ignadekum sancisi
ceken kadinin isirgh elmayr yemek, yeni dgmm yapmsg bir kadinin cocgunun i
Uzerine sica sic&ina oturmak gibi dol verme yetefieolanlarin gicind kisir olana

gecirme ilkesine dayanan yontemlere dgvbeulur.

Halk Hekimligi ve Geleneksel Saltmaylailgili Olanlar: Bu slemler ¢caunlukla dol
yatgzinin sguklams, egrilmis veya kapali olmasi ihtimaline kamuygulanir. Belsise
cekme, kullu veya tarcinli sicak banyolar, titsyiavesitli bugulara oturtma, ekmek
pisirildikten sonra firinda oturtmak, kaplicalara gékn sguklamaya kan alinan
tedbirlerdir.

Dol yatgsinin kapall oldgu disinuldigiinde; kara bir taiun yumurtasinin sarisi
Uzerine karabiber kagirilarak, sicak temiz bir beze sarlip dol yate koyulur. Bu
islemde kara tavuk yumurtasi kullanilmasi, buyulik klem olma 0Ozelli de
katmaktadir (Boratav, 1984:144-145).

Dol yatagginin egrili gini duzeltmek icin; bel cektirilir, karin ovulur. &aklar agik bir

sekilde oturup yere dwu esilmek, ba asagl tutulmak gibi icinde jimnastik hareketleri
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de bulunan cgtli yollara bavurulur. Yumurta ile kire¢ kagtirilarak bele surulir ve

kadin busekilde bir saat kadar yuzi koyun yatirilir (Orn2R00:133).

Sifall su inanci vesifall suyun ¢ocuk sahibi olma amaciyla kullagithicimleri Tark
topluluklan arasinda ¢ok yaygindir. Bu amagcla kapiuygulamalar daha ziyade
Nevruz ve Hidrellez de olmaktadir. Bu inanclarinrkeginde su kultt vardir (Salih ve
Kalafat, 2000:49).

Tibbi Midahale: Kirsal alanda ggmyanlarin ekonomik durumlari, geleneklerine
bagliliklar ve doktora gitmeyi ayip saymalari gibiktérlerin etkisiyle az kullanilan

bir yoldur. Bu yontem erkekler tarafindan daha kokanilir.

Gelenekselfiin hakim oldgu bolgelerde genellikle erke kusur bulunmamakla
birlikte, erkesin de bazi yollara bBaurdusu goralir. Bu yollarin banda tibbi
midahale gelir. Modern tibbin imkéanlarindan fayddéhg! gibi, ayni zamanda
geleneksel gmltma tekniklerine de Baurulur. Yaygin olmamakla birlikte findik, kog
yumurtasi, fistik gibiseyler yenir. Yatirlara, kaplicalara, icmelere didi{Ornek,
2000:134).

Eski Turkler, cocuk sahibi olmak icgin, kutlu olglunu kabul ettikleri akarsu glarinda
Tanrr'ya yakarir, buralarda yatarlardi. Bu tir mdkéa “Elmal Yerler” denirdi
(Kalafat, 2000:16). Turklerde dol, zurriyet kutsalge Allah'in bir lttfudur. Hamd
edilmeyi gerektirir. EIma-tohum gkisi, Turk halk edebiyati ve Tirk tasavvufunda
genk yer tutmaktadir (Kalafat, 2007:22).

Manas Destan’'inda hatununun kigihidansikayet eden Yakup Han: “Alali ondért yil
oldu. Bir ¢cocuk koklayamadim, épemedim. Bu haturzank yerleri ziyaret etmiyor,
elmali yerlerde yuvarlanmiyor, kutlu pinarlar yashargecelemiyor.” Ifan, 2006:168)

demektedir.

Anadolu’da elma ve nar zlrriyetin simgesidir. Rigadar gérmek, nesil bereketi
olarak yorumlanir. Narin cennet meyvesi @du bu sebeple tanesinin yere
disturdlmemesi gerekdi inanci vardir (Salih ve Kalafat, 2000:49).

Yozgat bdlgesinde yayan Hala¢ Turkmenleri'nde din bayr& direginin altina
elma, aynaseker ve tuz koyulur. Elma, Turk halk inan¢ kultUdén gelecekten haber
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alma, gelecge mesajlar verme, cocuk edinme, bahtin aciimasugikye kavigma vb.
anlamlari ifade etmektedir (Kalafat, 2007:23).

Gaziantep ve cevresinde ¢ocuksuz kadina Turkiyddimgok bolgesinde oldiu gibi
kisir, kor ocak, dolu yok, dolstizgursuz kadin, meyvasigac, zurriyetsiz, cocuksuz
erkeze de, kisirak, tohumsuz, iktidarsiz, hadim ve kgakogibi isimler veriimektedir.
Bu adlandirmalardan, cocuk sahibi olamamanin, giocasénmesi ile @leser
tutuldusunu anlailimaktadir (Yuksel, 2007:49).

Cocuygu olmayan Yakut kadinlari mukaddes bfgaain dibinde glaya sizlaya dua
ederler. Bu duadan sonra cocuk sahibi olanlar butammdan, yer gac¢ ruhlari
tarafindan verildiine inanmaktadirlar. Kirgiz-Kazaklar'da kisir oleadinlar sahrada
tek bgina biten bir gag¢, bir kuyu veya pinarin yaninda koyun kesip
gecelemektedirler. Kirgizlardgamanizm devrinden kalma mukaddgagar, atalarin
ve buyliksamanlarin mezarlaislamlgtiriimis ve evliyalarin tirbeleri olmgur (inan,
2006:167-168).

Ulu kabirlerden ¢ocuk edinme inanci, Kamizm dondiiik halk inang sisteminin bir
Urinidir. Bu inanigjslamiyet'te “Veli Kiilti” olarak devamlilik gdéstergtir. Turk
halklari arasinda ¢ok yaygin olan bu inanca gorkahAn halis kullarinin Allah
indinde itibarli yeri vardir. Dilgin Allah’a ulassmasina yardimci olurlar (Salih ve
Kalafat, 2000:32).

Yatirlara adak adamak, ona bir dile gerceklemesi icin bavurmaktir. Adayan ki
bu eylemiyle, yatirin kendisiyle Tanri arasindadait aracilik yapacg@na inanngtir.
Dilegi gerceklgince adgim, yatira araci@ kasiligl verdigi sozl, yerine getirir.
Kurban kesip fakirlere datir, tirbeye bgis yapar (Boratav, 1984:42).

Diyarbakir ve gevresinde, ¢cogw olmayanlar ve dgan ¢ocuklari ygamayanlar Sultan
Seyhmus Turbesi’ni ziyaret ederler. Dua edildiktenrs tirbenin incir gacindan yedi
tane incir alinir ve hergln bir tanesi yenir. Coadgduktan sonra tirbeye gidilerek
bebek iceride bulunan gkte sallanir. Erkek ise Seyhmus”, kiz ise “Sultan” adi
verilir. Adaklar yerine getirilir (Beysariu, 1982:7-8).
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Kahramanmargta cociygu olmayan kadinlar, Malik Ejder Turbesi’ne giderl€ocigu
olunca da burasini yedi yil st Uste ziyaret efrmara Erglisi'nde gocuk istgi ile
turbelere icine takonmuy besik birakirlar. Amasya'da ¢ocuksuz kadinlar ¢cocukilsia
olmak icin, bazi kaynak sularin gada, ulu @aclarin altinda veya tirbelerde
dileklerde bulunurlar. Busekilde d@um yapan kadinin coguna “Satiimg” ismi
verilmektedir. Bazen de cocuk isteyen kadinlarbeitiriinden bu tir yerlere gocuk
elbisesi birakirlar. Boylece cocuk sahibi olacaklarinanirlar. Aydin-Yenehir'de
cocygu olmayan kadinlarin sicak su icerisinden cakil adm halinde hamile
kalabileceklerine inanilir. Trabzon'da ¢gauolmayan kadinlar Hidirellez’de denize
girerler (Kalafat, 1996a:5).

Sivas’in Divrigi ilcesine bgli Glneyevler Koyu'nde kisighn giderilmesi icin yatirlar
ziyaret edilir, dilek ve adakta bulunulur. Ayriagelini kazanda kaynatilan saman ve
sut bgusuna oturtmak, beline karasakiz (yakiglbmak, karabiber, Gzim, sarimsak
dogup kadinin rahmine koymak gibi pratikler uygulanmaakr (Turk, 1989:106-107).

Gaziantep’te gebe kalamayan kadin maddi ve ruhsimber alir. Maddi dnlem
olarak, ailenin ebesine pairur. Ebe kadinin belini ovalar, “mecleme” adiikar bir
tur yaki yapgtirir. Mecleme yumurta ve sabunla yapilan bir téakigir. Mecleme
kendiliginden ayrilincaya kadar belde kalir. Bu yaki eberkadinin belini
ovalamasindan sonra uygulanir. Islahiye’de iksitceakizla yaki yapilir. Sakizlar
eritilir ve bezin Uzerine sarulir, bele ysgmimak suretiyle uygulanir. Ardi ardina
disuklerde veya cogtun surekli ygamamasi halinde “tabe” ingnivar oldgu icin
biyusel bir takimsiemlere bavurulur. Cocgun surekli olarak kaybedilgi durumlar
icin kullanilan “tabe” kavrami, korku anlaminda dgan bir hastalik olarak telakki
edilir. Bu durumda hoca bir ipe dua okuyarak ipilikan beline takar ve kirk giin belde
kalir. Cocuk dgduktan sonra da hocaya goturilip onun beligiedim konur. Muska
yazilir, kadin bunu strekli boynundasita Kadinin beline kirmizi lgak balanir
(YUksel, 2007:53-61). Ruhsal dnlem olarak Allah@warir ve adak adar. Adaklarin
en yaygini, kurban kesip etini yoksullaragdeak ve mevlit okutmaktir. Bir ger
ruhsal onlem ise, erenlerin tirbelerinin ziyareilredsidir. Gaziantep’'te yatirlara
“ziyaret” denmektedir. Yatir ziyaretinde adaklaraad, dua edilir. Bu ziyaretler
sonucunda dgan cocga yatirin adi verilir. Yatir ziyaretinden sonra ghkodgsarsa

71



adaklar yerine getirilir. Kurban adagnolanlar yedi yil Ust Uste bu agtlayerine
getirirler. Bu ¢ocuklara “yedi kurbanh” denir (Gélbey, 1982:19-21).

Ankara’nin Elecik Kéyl’'nde, gebgiji zor gecen, karninda cocuk durmayan kadinlar
icin disUgl onleyici bir tedbir olarak “kilit vurma” prati uygulanmaktadir. Hocaya
okutulan kilit, gebe kadinin beline takilmakta vekkgun cikariimamaktadir. Daha
sonra kilit dualarla alinmaktadir (Ergln, 1996:186).

Samsun’da dgumla ilgili uygulamalar daha gebelik dncesi donentdglar. Gebe
kalamayan kadinlarin gebe kalmalari, erkek gacwlmayanlarin erkek coga
kavusmalari icin yatirlar ziyaret edilir, adakta buluoul Cocigu olmayan kadin
buguya (0zellikle kaynayan sitin gusuna) oturtulur. Denizde kayikla gezdirilir.
Boylece hamile kalagana inanilir S§isman, 2002:445-447).

Balikesirde cocgu olmayan kadinlar, Cirpih Ded&ip Sip Dede, Kepsut Dede,
Murad Dede, Barak Baba yatirlarini ziyaret ederarak Baba yatirina gidenler
yanlarinda bir kurban goturirler. Kurban kesildiksonra cocuk isteyen kadin tirbeye
girer, Fatiha okuyarak yerleri stipurtr. Cgawlanlar adaklarini yerine getirir ve bunu
etrafa duyururlar (Kaya, 1997: 283-285).

Urfa’da hi¢c cocgu olmayan veya kiz ¢cogu olup erkek cocgu olmayan kadin ve
erkeze “korocak” denir. Kisirigl gidermek icgin, bir bezin Gzerine doviulmkara sakiz
serilir ve kadinin beline sarlir. 15-20 gun beklih olarak kalir. Yumurta akinin
Uzerine kaya tuzu ekilerek tG¢ gin kadina icirifiyaret yerlerine gidilir (Nahya,
1984: 73-74).

Harput yoresinde vakti gegtihalde ¢cocgu olmayan kadinlar, adini ¢evredeki Hazar
Goli’'nden aldgl sanilan “hazari” adindaki bir cins elmayi, hocalakuturlar. Yarisini
kendileri, dger yansini ise kocalarina yedirdikten sonra cocukla olac&na
inanirlar. Ayrica, yeni alinan gelinde olabilece)yle bir usursuzlgun dniine gegcmek
icin, damat tarafindan gelinin gaa bir elma atilir. Yorede ¢cogu olmayan kadinlar
icin uygulanan bir dier pratik ise, “Muhammed” adi bulunan yedi ayri evdoplanan
mihlarin (civi) dayl aday tarafindan demircide botet bilezik yaptirilarak kadinin
bilegine takilmasseklinde ortaya c¢ikar. Bu davrataki amag, yedi ayri evden alinan

kutsal demirlere ait “kuvvet ve koruma” unsurlannislamiyet'teki “Muhammed”
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adinin kutsiyetiyle birlgp, dogma ve c¢@almaya yonelik dini-sihri bir gig
olusturmaktir (Araz, 1995: 90-91).

Kocaeli’'nin Antapli, Bgirganli ve Safali kdylerinde yayan Turkmenlerin kisigi
gidermek icin uygulagn pratiklerden bazilargunlardir, Eski ebelere gidilir. Kadinin
rahmi donukse, yaga cevirttirilir. Bele testi vurdurur. Eknge kibrit dikilerek bel
bardakla cektirilir. Adetliyken bele tuz planir. Yumurtanin sarisi gozstaa bulanir
ve bele surdlur. Sarimsak dévalur, tulbentlglaair ve rahme sivanir. Sit gusuna
oturtulur. Yulaf kaynatilir, bgusuna yatilir. Kadin kendini terletir. Araba zinguda
kaynatilir, kizgin demirin sigana oturulur. Erkekle yatarken rahme tereirulur,
sonra ayaklar birkgirilip havaya dikilir. Feslgen otu kaynatilir ve icilir. Kaburga
kaldirihr. Hocaya gidilir, muska yazdirilir. Adajerlerine gidilir ve c¢ocuk sahibi
olmak i¢in adak adanir (Altun, 2004: 105-106).

Afganistan'daki Hazara Turkleri’'nde caggu olmayan kadinlarin uyguladiklar
pratiklerden bazilagunlardir: Koyun veya keci kesilip soyulduktan sodsaisi alinir
ve kadin boynundan beline kadar bu deriye sarilgaakn saat kadar bekletilir. Muska
yazdirilir ve pamuktan yapilgibir iple kadinin boynuna asilir. Kutsal yerlere
(ziyaretgahlar) goturalur ve orada Allah’tan yardistenir. Dinyaya geldikten sonra
bebge, “Bebe Nazar”, “Bibi Nezire” gibi isimler koyuluDogumdan sonra ¢ocukla
beraber ayni ziyarete gidilerek kurban kesilir vacuga uzun 0muir vermesi igin
Allah'a dua edilir. Kabil'in batisinda §ee-i Safa adi verilen bir kaynak suyuna
gidilir. Yikanip gusul abdesti aldiktan sonra kddra bu sudan igirilir. Okunngusiyah
narlardan yedirilir (Celik, 2001:10).

Makedonya’'nin Dedeli Koyl Turkleri’nde cogu olmayan kadinlar Omer Baba’nin
turbesine giderler. Bu turbeye genc¢ kizlarin kisengtin acilmasi icin de gidilir.
Tirbe ziyaretlerinde Kur’an-1 Kerim okunup dua ediKalafat, 2000: 15).

Azaerbaycan Quba’da cagw olmayan kadina “sonsuz kadin”, egkede “sonsuz
erkek” denir. Hamile kadina, iki canl, hamileggimayak, yukli, boynu dolu, koynu
dolu denmektedir. Cocuk olmagizaman 6nce kadinlar care ararlar. Yatirlara tgpder
Yatirin bahcgesindekigaclara, ip, bgk, yaglk baglarlar. Adak adar, kurban keserler.

Kurbani yatirda bulunanlara pay ederler. Bu hisseégi eve getirip kogulara
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dagitirlar. Cocuk dgunca bebge yatir sahibinin adi konur. Ayrica, “kurki¢c ebe”
denen kadinlar tarafindan otlardan elde edilenagdsddina icirilir. Kaynangipambuk
otu kadina sarilir. Kadinin beli ¢ekilir (Balikd999:5).

Bayir-Bucak Tirkmenleri'nde olmayan kadinlar, gegehur indgine inanilan bazi
ziyaretlere giderler. Bu tir yatirlarin “iyiler’denlduguna inanilir. Buralarda “kan
akitihr”, kurban kesilir, fakirlere yemek adaniriniyet caputu” bglanir (Kalafat,
2007:53).

Bati Anadolu ve Balkan Turkleri'nde ¢ogw olmayan kadinlarin ilgili kanallarinin
kapali oldgu distunulir. Bunu gidermek icin; keci derisi yuzilur.ddain bel ve karin
kismina sarilir. Kegi derisinin kuvvet vegiie, eti sikarak, kanallari tikayan glumun
atilmasini sglayac&ina inanilir. Bu tedaviden 45-60 gun sonra kadamalga hazir
olacasl inanci vardir (Kalafat, 2000:9).

Turkmenistan'da, ¢cogu olmayan kadin yeni yapilan kdpruden ilk defa giegelidir.
Tarkmenistan'daki bu uygulama eski Goktanri inaetemindeki su kaltd ile ilgilidir.
Buna gore, kutsal kabul edilen su, hamile kalamagadina “su iyesi” vasitasiyla
yardimci olacaktir (Kalafat, 2007:48-49).

Bulgaristan'in Deliorman boélgesinde bulunan DemiabB Turbesi’'ne Misliman
Tarkler, Hiristiyan Gagavuz Turkleri ve HiristiyaBulgar Slavlari, adaklar adar,
dilekler tutarlar. Buraya en c¢ok kisgin tedavisi icin gelinir. Kircali sanga
Kosukavak kasabasinda Seyit Baba, Kircali kasabasikia ysalman Baba turbelerine,
Anadolu’da Yozgat ilinin Sorgun ilgcesine @a yorelerdeki Celtek ve Halil Baba
daginda bulunan evliya turbelerine, Giresun ili Buldndgesinde Karacalar, Dokuz
Ogul, Boynuzlu Tekke turbelerine uzaktan, yakindalirige. Oralarda kurban kesilir.
Dualar edilir. Cocgu olmayanlar, cocuklari olsun diyegrdari olanlar, arzulari
olanlar dileklerinin gercekkenesi icin giderler. Bazi ziyaretlere kisir kadirgkc¢
cocuklu kadinlarla gider Cok ¢ocuklu kadinlar, kisadini tirbenin etrafinda “Atini
satti, yanina kulun katt’” diyerek, yedi defa dalarlar. Bulgaristan Varna Sanga
Gani Mahallesi ve Kircali SangaCebel Kasabasi gibi bircok yerde tlrbelerde mezar
taslarina bez bglama adeti de vardir. Varna sapc&mirkii koyu, Kircali Sanga

Sultan Yeri bolgelerinde ¢cogu olmayan kadinlar, Mehmet adli ¢@gouolan yedi
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evden para toplayip, kendisine elbise diktirirld@u elbiseyi giydikleri zaman,

cocuklarinin olacaina inanilir (Tacemen, 1994:30-40).

Prizren’de evlenen ciftlerin en kisa sure icersigdeuklarinin olmasi beklenir. Gelin,
gittigi yerde sayginlik kazanmak, egpe yakinlarinin gozine girmek icin gom

yapmayl, cocuk sahibi olmayi ister.

Eski donemlerde séerin istemesine famen hamilelik gercekkgneyince careler
aranmaya bganirdi. Turk topluluklarinin genelinde olglw gibi Prizren’de de kusur
cogunlukla kadinda aranmakta, uygulama ve pratikl&tigiik c@unlugu kadinlarin

Uzerinde ygunlasmaktaydi.

Eski donemlerde ¢cogu olmayan veya erkek ¢cogu olmayan kadinlar, sicak yerlerde

yatmaya, sicakeyler icerek kisirhktan kurtulmaya cahardi (K4, K37, K46, K47).
Cocugu olmayan kadini ifuya oturtma olayi siklikla géraltrda (K37, K46).
Karin bdlgelerine ygi kadinlar tarafindan masaj yapilirdi (K4, K35,244
Hocalara okunurlar, muska yazdirirlardi (K42, K46).

Turbelere giderek adakta bulunurlardi (K42, K46).

Hamilelik yine gerceklgnezse sgik kuruluslarina bavurup tibbin imkanlarindan
faydalanma yoluna gidilirdi (K4, K35, K42).

Batin cabalara gmen cocuk dguramayan kadinin kocasl, kadinin riza géstermesiyle
cocuk sahibi olmak icin ikinci bir kadinla evienktdii. Kadinlar ayni evde yar ve
birbirlerine “ortak” olurlardi (K35, K42, K46, K47)

Gecmite dinsel buydsel siemler ve halk hekim@ii ilaclarina dayali carelere
basvurulurken, ginimuzde bu yakim desismistir. Cocuza sahip olmak igin kadin ve
erkek birlikte careler aramaya, gs& kuruluslarinda tedavi olmaya bamistir.

Cocugu olmayan aileler evlat edinme yoluna da gitmektedi
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2.1.1.2. Gebelikten Korunma

Gunumuzde gebelikten korunmak amaciyla uygulanabi tyontemler hayli ilgi
gormekte ve uygulanmaktadir. Fakat istenmeyen ggbebnlenmesinde, var olan

gebelgin sonlandiriimasinda geleneksel yontemlere deuralmaktadir.

Toplumumuzda cocuk, 0Ozellikle erkek cocuk, 6nemsesine rgmen, aileler
bakabilecekleri kadar ¢ocuk sahibi olmayi tercimektedir. Aksi durumda da tibbi
yontemlerin yaninda gam kontrolini sglamak, istenmeyen gebgilisonlandirmak
icin Anadolu'nun pek ¢ok yerinde birtakim gelenéksatiklere bavurulmaktadir. Bu
geleneksel pratikler her zaman istenilergrddtuda sonu¢ vermegii gibi, kadinin da

oliumine sebebiyet verebilmektedir (Altun, 2004:107)

Sivas’in Divrigi ilcesine bglh Glneyevler Koylu'nde gebelikten korunmak amagiyla
rahme sabun koymak, cagmun digmesini sglamak amaciyla @r yiuk kaldirmak,
yuksek yerden atlamak, ebemkomeci denilen otun hkbkzeytinygl ile karstirip

rahme koymak gibi uygulamalar yapiimaktadir (TUr889:106-107).

Kocaeli’'nin Antapl, Bgirganli ve Safali kdylerinde ¢gam kontrolini sglamak,
istenmeyen gebdgi sonlandirmak icin; kadina kina icilir. @ kaldinlir. Yuksek
yerden atlanir. Sarmk kaynatilip suyu icili. Rahme sabun koyulur. Reh
ebeglmeci, aspirin koyulur. Sargiiadalinin kabgu soyulur ve rahme konur. Tavuk
gubresi kaynatilir ve Ustlne sgoaa yatilir. Yulaf kaynatilir ve tstline sgoaa yatilir
(Altun, 2004:107-108).

Azerbaycan Quba’da ¢cogunu diirmek isteyen kadina, kina igirilir. Druj adi ven
ot kaynatilip suyu icilir. Sgan kabgu kaynatilip suyu icilir. Yiksek yerlerden atlanir.
Hamile kadinin beline kalin kese koyulur (Balikg®99:5).

Prizren’de eski donemlerde istenmeyen hamilelikucwnda, gir esya kaldirarak,
agir isler yaparak ve yiksek yerlerden atlayarak cocugtidiimeye cakilirdi (K1,
K4, K17, K27).

Ancak gunimuizde hamile kadinlar cocuklaringidinek icin herhangi bir uygulama
yapmamaktadir. Cogun olmamasi i¢in tibbi korunma yontemleri kullaraktea, ger

yine de hamilelik gercekigyse zaman gecirmeden c¢g@eu salik kuruluslarinda
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aldirmak tercih edilmektedir. Anne karnindaki ¢gen canl bir insan oldiu, onu
distrmenin bir insani 6ldirmekten farki olmgddistinulmektedir (K4, K19, K20,
K29).

2.1.1.3. Cocgun Sgglikh Kalmasi Ve Yasamasi

Hamilelik bireysel bir olay oldgu kadar, aileyi topluma IK#ayan ve ailenin
surekliligini sgglayan bir sire¢ oldiu icin ayni zamanda toplumsaldir. Dolayisiyla
kadinin hamile oldgu anlgildiginda kendisinden kkayarak sirasiyla ailesini, yakin
cevresini ve toplumu ilgilendiren bir stirecstzanis olur. Kadin hamilefii ile birlikte,
aile icinde ve toplumda o ana kadar sahip gldwol ve statlsiine bir yenisini
ekleyecektir. Bu yizden hamilelik, kadin icin, bigjk oldugu kadar psikolojik ve
sosyal agidan da dnemli bir gedbnemidir (Ercan, 2002:57).

Gebe kelimesi de toplumumuzdagdek sekillerde ifade edilnstir. Vicudun aldg
sekilden balayip, fizyolojik, psikolojik ve toplumsal yanlade deserlendirilen bir
nitelik kazanmaktadir. Gebe, hamile, yukll ifadelgygin olarak kullanilir. Bunun
disinda “catlayasica, gene neye dosimgibi ayiplayici nitelikte olan isimler de
verilir. Bunun nedeni dgum ne kadar sevindirici bir olay olursa olsun, defe
baslangic ve seyri geleneksel kultirimizde biraz aggyilmaktadir. Bu durum
mumkun oldgunca evin erkek buyuklerinden gizlenir. Gebe kadwucudunun alngi
oldugu sekle gore de “iki canli, orta kata kiraci geftngibi isimler de verilir (Ornek,
2000:135).

Hamileligin baglangici ile birlikte, hem kadini hem de@wak ¢cocgu maddi manevi

anlamda kotuliiklerden koruyacak pek cok pratik dgngoaktadir.

Yakutlar, aileye musallat olan 6lim ruhunu aldatn@k ¢coclgu komsulardan birine
satarlar. Tubalar, cogu dazdugu gibi kazanin altina saklarlar. gartlarda gocuk
dogdugunda ebe cogiu alip dsari ¢ikar. Birkag ev gezdikten sonra babasininesvin
geri getirir. Ebe kadin, “Yabanci Glkeden bir co@gtirdim, satin alan var mi?” diye
sorar. Ailesi ¢ocgu agirhgl kadar demir karliginda satin alir. Co@a Satipaldi,
Satilmsg gibi bir ad verirlir. Boylece ¢ogiun yagayacgina inanilir. Cocgun ygamasi
icin Demir, Yaar, Dursun, Olmezbay, §@n, Kurc (celik) gibi adlarn verildi gibi,
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kotl adlar verilmesi de adettir. Adi kotd oflu icin 6lum melginin ¢oclga

gelmeyecgine inanilir {nan, 2006: 174-175).

Eski devirlerde insanlarin iadlarinin sihirli glictine inanmalari,skiadlarini kutsal
olarak bilmeleriyle alakalidir. Bu ylzden eski Tirkarasinda yeni gan bebek ¢ok
hastalanirsa “adigar gelmg” diyerek adini basit anlamlari olan adlarlagiggérmek
gibi adet vardi. Aileler yemekli bir merasim yapareocuklarinin adini “Niyazi”,
“Kepek” “Agircl”, “Satilmis” gibi adlarla dgistirirlerdi. Cocuklari kisa bir muddet
sonra 6len anne babalar, “Tanri nazagdieseklinde digundrlerdi. Erkek ¢ocuklarini
“Tann nazari”’ndan korumak i¢in uzun saclar birakip cocuklari gibi giydirirlerdi.
(Abdurrahman, 2004:125]

Cocuzun ismiyle ilgili pratikler Anadolu’da da gorilmeddir. Konya'da riyada
cocyza yaramady goérilen ad dastirili. Mersin yoresinde adlariningaligi nedeniyle
hastalanan, zayiflayan ve hatta akil hagtiaé tutuldguna inanilan cocuklarin adlari,
torenle dgistirilir. Mu gla yoresinde genc y& 6len bir kimsenin adi, kotulik ya da
0lim getirecgi inanciyla yeni dgan ¢cocga verilmez. (Acipayamli; 1992:12).

Aksaray'a bglh Yenikent Koyu’'nde kadin hamile kalinca bir hoeaddua alir. Hoca
bir boylama (blyuk dua), bir de dua yazar. Hamaéeik boylamayi bgazina, duayi
da iki omzunun arasina gelecek bicimde ¢camaa takar. Cocgu olana kadar anne

boylama ve duay tzerindesta(Oztirk, 1982:168).

Sivas'da dgumdan sonra anne ve bgbgalniz birakilmaz. Lohusayali eden kadin
gece uyurken sirtini lohusaya donerse, pebsarilik olacgina inanilir (Kalafat,
1997:251). Giresun'da kayalarin tzerinde birkkmau ile yikanan codun tekrar
hastalanmayagana inanilir (Kalafat, 1996a:7).

Kayseri'de yaayan Uygurlarda yeni ggan bebge ilk olarak ailenin buyuklerinden bir
kadin tarafindan kaymak ve ezilerek ceviz verBiuna “gizlandirma” denir (Glngor,
1992:7).

Kandira Turkmenleri, co@w durmayan kadinlarin cocuklarinin godduguna
inanirlar. Bunun icin 6nce hocaya gidilir, muskazdguulir. Muska, anne adayi

tarafindan hamilelik boyunca karnin Ustindesimmsa dgugiun engellenecge
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distunuldr. Cocuk dgunca muska ¢co@a takilir. DUk yapan kadinin karni yazdirilir.
Kadinin karnina yastik Bknir ve sirtistisekilde dort be gun yatirlir. Anne
karninda 6len ve dgén cocuklara cenaze merasimi yapilmamaktadir. Arezaki
olarak dg@an cocuklar bir giin yasalar bile, mezaga gomulmekte, mevlit ve kuran
okutulmaktadir (Altun, 2004:110).

Teke Turkmenleri'nde, cocuk dinyaya gelincegwlm toyu yapilir. Erkek co@un
toyu daha gorkemli olur. Bu toy icin hazirlanmozel ikramda, misir paiig
haslanms bugday, ¢corek otu, diuin ekmgi vardir. Ekmek, cocgun “ekmesi bol,
sofrasi bereketli olsun” inanciyla, ¢orek otu “yegmgavan olmasin” inanciyla, misir
patlgz ise, “yolu ak olsun gelege parlak olsun” inanciyla sofraya koyulur (Kalafat,
2000:17).

Bulgaristan Turklerinde cocuk dinyaya geldiktenraobir hafta boyunca her sabah
yikanir. Yikama suyuna bir parca tuz atilir. Bumedeni cocgun ilerde ter gibi
cesitli viicut kokularindan arinip giizel kokmasi icindDzellikle kulaklarinin arkasi,
agzi ve ylzu yikanir. Yedinci gini c¢atun annesi, yikkama suyunun igine
“annesinden, babasindan, dedesinden” diyerek bidag madeni para atar. Buradaki
para, zenginfii ve madeni olmasindan dolayl dayaniglisimgeler (Ergin, 2001:216-
217).

Tarkistan'in Kakaderya ve Surhanderya yorelerinde bebek iciiklsatin alinip eve
getirilirken, un da alinir. Un, akillgi, safligi, akhg ve iyiligi temsil eder (Kalafat,
1997: 267).

Turkmenistan'da ¢ocuklara kucukste altin ve gumgiin takilmasi halinde ¢ogun
blyuyince sgikl olacagina inanilir. Cocgun bgina giydirilen ve bglanan giysilerin
fazla bol ve gesek olmasi istenilmez. Aksi halde c@eun bUylylince banin
agriyacaina inanilir. Kigin dstinde oturan, oyun oynayan c¢@gaeno sik sik

hastalanagana inanilir (Kalafat, 2000:46-47).

Eski Turklerin inang ve adetleriniislamiyet’in kabuliinden sonra dasgagini Kazak
Tarkler’nde gormek miumkidndidr. Aile ogmda yanan ate saygl gostermek,
Uzerinden atlamamak, yeni gelin eve ilk girerkeggsaolarak ve dgum esnasinda

kolaylik olsun diye atee biraz yg dokmek, atgin Uc tarafindan kil alarak hastaya
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uflemek, cocuk rahat uyusun diyeskni atesin Uzerinde gezdirmek, yeni yapikmi
olan beaigi kizgin demirle dglamak, cocga g6z dgmesin diye puhu kwnun
tirnagini beigin Uzerine takmak ve kgun dokmek gibi uygulamalar koki eskilere
dayanan ve gunuamuzde fonksiyongti koruyan pratiklerdir (Altay, 1998:217-218).

Kazaklarda dgin toyu gibi dgum toyu yapiimaktadir. Kelam-1 Kadim okunur, hayir
dua edilir. Bu toya $ildehana” denir. Cogiun ismini imam koyar ve kufana ezan
okunur ve ziyarete gelenler “gérimlik” diye bilindair hediye getirirler (Kalafat,
1999: 67).

Ozbekistan Turklerinde, cogu kot gigclerden, kem gozlerden,site belalardan
korumak icin hamile kadin giin ve cenazeye gitmez. Bumdan 6nce dikiislerine
bakmaz. Taki takmaz ve kimse ile tgriamaya 0zen gosterir (Kalafat, 1997:251).

Hazara Turkleri erkek cogu daha fazla isterler. Erkek gocuklarigdaca havaya age
edilir, “dogum toyu” yapilir. Yakin dost ve akrabalarin, kaiarin katilimiyla dgun
yapilir. Oyun oynanirgarkilar séylenir. Bebgn ismi bu dEln sirasinda koyulur
(Salih ve Kalafat, 2000:35).

Anadolu’da bebgin besik veya salincginin bag sallanmasinin disu olmadgina, bag
sallanmasi halinde ¢cogun karninin griyacaina inanilir. Bgigin kot ruhlardan
koruyucu olmasi, b@gin sallanirken ses cikarmasi ile izah edilebiliskETurk
inancina gore, ay tutulmasinda, gdalerde ve asker gurlamada guraltt yapmak
suretiyle, kotli/kara ruhlarin geaillmakta, zarar vermeleri engellenmektedir (Kalafa
2007:48).

Prizren’de yeni dgan cocgun s&likli ve uzun 6émurli olmasi icin bazi pratikler

yapilmaktadir. Bu uygulamalardan bazikmlardir,

Cocuk d@dugu gunden itibaren kirk glin annesi veya ebesi tadah yikanir. Bunun
nedeni ise, “cocgun suda blyuye@€ inancidir (K4, K17, K48, K55).

Cocuk, ilk defa yikanirken yanina gé para koyulur, suya metal para atilir. Bu
paralarla alinan eknge ilk sutind verdéi sirada, annesi cogun bgina dedirir.
Cocuzun “sevimli ve tatli olmasi icin” yikangi suya ilk G¢ gun bir avug tuz ve bir
avucseker katilir (K4, K17, K48, K49, K55).
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Cocugun sarilik olmamasi icin anne kirk giin sirtini ggecgevirmez (K4, K55).

“Oksliz kalmasin” inanclyla bebek anne ve babanasiada yatiriimaz, biginde
uyutulur (K4, K31, K33).

“Sabirli olmasi i¢in” yeni dgan cocga ilk st ¢ ezan okuduktan sonra verilir (K4,
K36, K40, K55).

Cocuk ilk defa emazirilirken, annesinin Saemesinden altin yizuk icinden emazirilir
(K4, K17, K40).

“Sakallari, biyiklarl garincaya kadar hayat strmesi”, gskl ve uzun 6mdarlt olmasl”

inanciyla cocga undan biyik yapilir (K4, K33, K40).

“Iyi huylu olsun” “tahsili iyi olsun” diye bekgn eline kalem tutturulur (K4, K42).

Bebesin agzina uflenirse cana yakin olagaa inanilir (K4, K29, K34).

Cocuyzun yaamasi icin yapilan uygulamalar hemen hemen butirk Boylarinda
ortak Ozellikler gostermektedir. Yerine getirileslemlerin fonksiyonu aileleri

psikolojik yonden rahatlatmaktir.
2.1.1.4. Aerme

Aserme, gebefiin belli bir déneminde hamile kadinda goérilen haltdalk arasinda
aserme adiyla anilan sozgiin ash “g yerme” seklinde olup, “yiyecekseylerden
tiksinmek” demektir. Bgenmemek, koétulemek anlamlarindakis “germek” deyimi
halk arasinda anlam gigtirerek, hamile kadinin kimi yiyecekleri cani ¢celsneonlari
tatmaktan kendini alamamagakline gelmgtir. Bu donemde kadinin istegliher sey
verilmeye gayret edilir. Kimi zaman bu istekler ¢okinasebetsiz de olsa, yerine
getirilmediginde annede veya cocukta zararli etkilerin meydgekecegine inanilir
(Boratav, 1984:146). Bu kelimeye Anadolu’dayeriyor, aeren, averen, ayeren, &
caliyor, yerikliyor, yerukll, yergin, yerikleme, fakel, bgi dongun, bg bozuk, ba
bulanik vb. dgisik isimler verilmektedir. Sivas Divgi'ye bagh Glneyevler Koylu’'nde
asermeye, gelinin “yernik olmasi”, (Turk, 1989:116)fa&Jda “asyirmek, yirikyirmek”
(Nahya, 1984:75) denmektedir.
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Hamile kadin bu gamaya gelince bazi yiyecekleri yemeye, bazilasalyememeye
O0zen gosterir. Bu yiyecekler, fizyolojik bakimdanadknin bunyesindeki kimi
maddelerin eksikfiini gidermek amaciyla yenilip icilirken, bilincatida yatan

benzetmeli (analojik) blaylnun etkisini de g6z atinemek gerekir.

Aseren kadin genellikle aci, gk baharatli seyler yemekten kacinir. Cunkid bu
davranglar cocigun kiz olacgina yorumlanir. “Ye eltyi, dogur Ayse’yi” s6zu de bu
yorumdan kaynaklanmaktadir. Buna Bk tatl seyler yemesi ise erkek coga
yorumlanir ve “Ye tathyi, dgur athyr” s6ziyle aciklanir. B&a bir inang da kadinin
tatl, elsi ayirmadan cani neyi istiyorsa onu yemesidigelEyemezse bunun zararini
cocuysun cekecgine ve cocgun sasl, egri kulakli vb. olacgina inanilir (Ornek,
2000:134).

Urfa’da hamile kadin caninin cegitni yemesine 6zen gosterilir. Ancak kadinin gedi
seyleri gizlice almamasina dikkat edilir. Gizlicerah cocgun hirsiz olac&na inanihr
(Nahya, 1984:75).

Amasya ve Samsun yorelerindeki bir halk inancinaegtieseren kadin, cekim
halinde”dir. O anda rastlagliseyi ceker. Trabzon, Bayburt ve Gughane'de, geren
kadina caninin ¢elgii seyler verilmezse, diacak ¢ocukta bir ariza kalagaa inanilir
(Kalafat, 1997:250).

Hamilelikte germe, Bgirganli, Antapli ve Safali'da yayan Turkmenler tarafindan
“gerginlik, agzin bozulmasi, bozgunluk” olarak adlandirilir. B&ykadinlarda,
yiyeceklerden, kokulardan tiksinme, mide bulantkeisma, uyku hali, halsizlik hissi
gibi Dbelirtiler vardir. Bozgunluk c¢eken kadin camncektgi her seyi yemesi
gerektgine inanilir. Kadin, caninin istegibir yiyecesi yiyemezse, elinin tabanini
yalamalidir. Aksi halde d@cak ¢cocgun bir yerinin eksik olagana inanilir. Aermek
hamile kadin icin zor bir durumduilk ¢ocusunda aeren, “bozgunluk ceken” bir
kadina, kdpgin yalaggina gizlice surilen bir yiyecekten yedirilirse,nki hamilelgini
rahat geciregt, bozgunluk cekmeyeg@ee inanilir (Altun, 2004:113-114).

Azerbaycan Quba’da,sarmeye “yerikliyor” denir. Hamile kadinin caninistedgi
seyleri yemesine 0zen gosterilir. Aksi takdirde giwu vicudunda bir iz, leke

kalacaina inanilir. Kadin gizeleylere cok bakar, elma tzim gibi meyveleri cok yer.
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Meyveyi cok yiyen kadinin kuvvetli olagma ve cocgunun glizel olagana inanilir
(Balikgt, 1999:5).

Asermeyle ilgili inanclar Turkmeneli halkinda da vaerdBu bdlgede sgermeye
“yeriklemek” denir. Yerikleyen annenin caninin ggktseyin alinmamasi halinde
dogacak cocukta “yerikleme gani” olac&mna inanilir. Cani Gzim cekti halde
yiyememi annenin ¢ocgunda Uzum salkimi gibi lekenin glmasi busekilde izah
edilir. Bazi yorelerde, anne adayinin karnirgikeasi halinde bel@n viicudunda leke

olusacaina inanilir (Kalafat, 2007:206).

Prizren’de gebe kadin “iki canlh” “hamile” “6zurlU'agir” adlariyla tanimlanir. Gelin,
gebelgi uygun bir dille ailesine bildirir. Hamilelin ortaya ¢ikmasindan sonra, kadinin
kendi ailesinin ve erk@gn ailesinin kadinlari, dgacak olan bebek icin giysiler, yatak

malzemesi gibi hazirliklar yapilir (K1, K4, K43, B4K49).

Gebe kadinin caninin istgdiseyleri yemesine 6zen gosterilir. Aksi takdirde giou
viicudunda bir iz, leke kalagma, cocukta bir 6zir meydana gelebil@ne inanilir
(K1, K4, K5, K19, K38).

Dogacak cocgun obur ve acg6zli olmamasi icin gebe kadinin imesnesine dikkat
edilir. Yaninda yenilegeyden gebe kadina da ikram edilir (K1, K4, K48, K55

Gebe kadin, gebelik siresince kotu bilingylere bakmaz, gizli olarak hichiey
yemez. D@acak olan ¢ocggun yuzinde leke gibi bir iz beliregi@e inanilir (K1, K4,
K19, K31).

Kadin guzelseylere ¢cok bakar, meyveleri yemeye 6zen gostergy\wyi ¢cok yiyen
kadinin kuvvetli olacana ve gocgunun gizel olagana inanilir (K31, K40).

Aserme donemi uygulamalari Prizren’de, Anadolu’'da Trk dinyasinin ger

bdlgelerinde ortaklik gostermektedir. Hamile kadbu gamaya gelince bazi
yiyecekleri yemeye, bazilarini ise yememeye 0zestegii. Bu yiyecekler, fizyolojik
bakimdan kadinin binyesindeki kimi maddelerin dkgitki gidermek amaciyla
yenilip icilirken, bilincaltinda yatan benzetmedinalojik) btyinin etkisini de géz ardi

etmemek gerekir.
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2.1.1.5. Gebe Kadinin Kagcinmalari - Uygulamalari

Kadin gerek gebdli, gerekse lohusa slresince cevresinde birsgehasta olarak
kabul edilir ve ona gore davranmasi istenir. Buudwtaki kadin gebeli boyunca
bagl bulundusu kiiltirel ortamin gecerli saygliislemlere uymak zorundadir (Ornek,
2000:135). Gebe kadin gacak cocgun olumsuzluklardan etkilenmemesi icin bazi
eylemlerden kacinir, bepeolumlu etkileyecek bazi eylemleri ise uygular i,
2005:132).

Gebe kadinin yegi seylerin, sik sik bak# insanlarin ve hayvanlarin c¢aggun

huyuna, vicut yapisina, yiz 6zelliklerine etkidéubaca& sanilir. Bunun icin kadin,
dogacak cocukta kusur nitginde bir iz birakmasi mumkin olageyleri yemekten,
bdyle seylere bakmaktan kacinir. Ozurlu kimselerle alayesti cok tehlikeli sayilr,
dogacak cocukta ayni kusurun olgoaa inanilir. Calinarseylerin, gizlice alinan
yiyeceklerin de dgacak ¢ocukta bir iz birakagea inanilir (Boratav, 1984:146-147).

Anne karnindaki cogiu olumlu ya da olumsuz etkileyegee inanilan birtakim
benzetmeli (analojik)slemler vardir. Gebe kadin bunlardan kacinmaya werine
getirmeye caklir. Aylya, maymuna, deveye bakmaz, balik staw paca, kelle yemez,
cenazeye bakmaz, gizli, sakh Beyi alip yemez. Bu kacinmalarin aksine yapmaya
0zen gosterilen bazi davralar da vardir. Aya, gokyuzine, glizel kimselere bagél
koklar, ayva, elma, ywé erik, tzim yer (Ornek, 2000:137-138).

Batdn inang ve normlar, hem gebe kadinin hem dektaalakall bir takim pratikleri
ihtiva eder. Bu pratik ve inanmalarin temelindei€Blirk inanclarinin buyidk tesiri
oldugu sikardir. Erzurum’'un koéylerinde, hamile kadininsakn namazindan sonra
disari gcitkmasi iyi sayllmaz. Alem namazindan sonra kapi onurggesve evin diina
sicak su dokulmez. Cunkl bu yerlerde bulunan cilanar ve sakat Kkalirlar,
kendilerine kag1 kin beslerler, dgum yapinca cogta musallat olur, @erini sokip
goturdrler (Turkdgan, 1982:588).

Afyon Bayat'ta ana rahminde gindiz dollenen @acu‘gindizleme” adi verilir.
Boyle bir cocgun aileye ve topluma yararli olmayg&cananci egemendir (Aydin,
2001:40).
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Urfa’da gebe kadinlar ayiya, t@mna bakmaz, bakarsa c@gom baktgl hayvana
benzeyecgne inanilir. Can egi yemez, yerse cogun baginda erik buyuklginde
¢iban olacgina inanilir (Nahya, 1984:75).

Samsun’da kadinlarin hamilelik dénemleriyle ilgihanslardan bazilarisunlardir:
Hamile kadin cenazeye bakarsgsa@ocak cocgunun benzinin sari olagaa inanilir.
Kadin aerdigi donemlerde @er, cilek, zeytin, salca ve nar gibi yiyeceklerden
yedikten sonra ellerini yilkamadan ylzine ya da sldoun herhangi bir yerine
degdirirse, dgacak olan ¢ocgtunun da vicudunun ayni yerinde y&djidanin rengine
benzer bir iz olgacgsina inanilir. Hamile kadin elma yersegdoak ¢cocgu glizel olur,
ayva yerse ¢odiun benzi sari oluigne hamile kadina elden verilmez, yere konularak
verilir. Eger elden verilirse co@uwnun cok zayif dgacaina inanilir Sisman,
2002:446).

Kandira Turkmenlerinde gebe kadinin ¢gwoun gizel olmasi icin uygulai
pratiklerden bazilargunlardir: Cocgun guzel olmasi icin bozgunlukta gizele bakilir.
Anne cocgun kendisine benzemesini isterse aynaya bakar. gaacgozleri mavi
olsun diye denize bakilir, kara gozli olsun diyetire yenilir. Sarimsak yenilirse
cocuk beyaz olur. Ayva ve yumurta yenilirse cocukmgeli olur. Bebek annenin
karninda oynag¢hinda aya bakilirsa, ay gibi giuzel bebek olur. Amme ¢ok kime
bakarsa, ¢cocuk ona benzer. Cocuk kime benziyorsaram o ksiyi cok sevdgine
inanthr. Cocgun iyi huylu olmasi icin anne iyi huylu insanlartfizel insanlarla

goristr. Hamile kadin “Allah bana iyi huylu, hayirl exlver.” diye dua eder.

Gebe kadin dgacak cocgun s&likli ve gizel olmasi icin bir takim kacinmalarda
bulunur. Ayiya, maymuna, deveye c¢ocuk cirkin oluiyed bakilmaz. Mubarek
gecelerde gebe kadin kocasiyla yatmaz. Cocuk ké&ndtsr gebe kadin diye balik
yemez. Cocgun dud& yarik olmasin diye taana bakilmaz. Cogun benzi sari
olmasin diye cenazeye bakilmazg€le, ete bukais bir elle viicudun herhangi bir
yerine dokunulmaz. Gebe kadin sakign@mez, cocgun gzinda sakiz gibi bir et
parcas! olagana inanilir. Dgacak ¢ocgun huyunu etkileyecek diincesiyle annenin
sinirli ve gergin olmamasi gerekir. Kot huylu cetar kinanmaz, kinanirsa gacak
cocysun ona benzeyegme inanilir. Kotl insanlar gérince yolggirilir, gormezden
gelinir (Altun, 2004: 115-116).
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Gaziantep’te hamile kadinin guzaylere bakar. @er yemez. Cocuk killi olur diye
tuyli meyve yemez. Cogun gozu kirmizi olmasin diye hamile gaibakmaz. Cocuk
sivri dilli, hain, suskun olur diiincesiyle yillana bakilmaz. Yilan suragddicin ¢ocuk

gec yurdr. Cilek cok yenirse ¢cocukta leke ofana inanilir (Yuksel, 2007: 83).

Ozbek Tirklerinde gebe kadin “giin eti” yemez, yemesi halinde c¢geunun geg
dogacazina inanilir. iki kat ayal (iki canh kadin) dmum yapincaya kadar sacini
kesmez. Hamile kadinin fatmaf cektirmesi halinde émrinin kisalgoza inanilir.
Anneler dgum esnasinda yalniz birakilmazlar. Yanlarinda, ékmegian, sarimsak,
biber, tuz, bicak, kamgi, 1sirik (Uzerlik) bulundiur (Kalafat, 1997: 250-251).

Prizren’de karnindaki bepm annenin butiin davragarindan etkilenegg yonundeki
disince sebebiyle, anne adayinin bazi daylaian kaginmasi veya yapmasi

gerektgi dusunaldr.

Gebe kadinin kaginmasi gergktidistunuler davragiardan bazilari sunlardir;
gebelgin yedinci ayina giren kadin evin sg@caltindan cikmaz. Gebgln yedinci
ayina kadar en az birginin esliginde sok&a cikar. Eger cikmasi gerekiyorsa yanina
bir yakinini alarak ¢ikabilir (K17, K31, K42).

Gebe kadin, sakat bir insana bakarsa ve bunu lheykabul ederse, ¢cogunun da
sakat dgacaina inanilir (K4, K33, K34).

Kimseyi taklit etmez ve kotgeyleresasmaz. Boyle davranirsa gacak cocgun da

ayni 6zellikli olacgina inanilir (K40, K48).

Cenazeye giden, 6luyl, cesedi seyreden gebe kaditirgocuk dguracaina veya
cocusun yudzuniun toprak renginde ol&waa inanilir. Cenazeye gitmesi zorunlu olan
gebe kadin, kendini korumak icin kirmizi ipliklerpegini sardiktan sonra cenazeye
gider (K25, K26, K37).

Hamile kadin dgumun son ayina girgh donemde kendi ailesinin evine gitmemeye
0zen gosterir. Evinde bekar kagtearsa, kardgnin erkek cocga sahip olmayagana
veya aileden birinin élebilegeme inanilir (K25, K26, K48).
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Cocugu olumsuz yonde etkileyegedustincesiyle kaginilan bu davralarin aksine,
cocsu olumlu yonde etkileyege dustncesiyle bazi davragtar yapilir. Bu

davranglardan bazilarsunlardir;

Hamile kadin gizlice iplik makarasi alirsa, gagak cocgunun gamzeli olagana
inanihir (K34, K42, K48).

Hamile kadin aya veya gokyuzune ve guzel kimsebadearsa, dgacak cocgunun
guzel yuzli olacgina baktgl kimseye benzeyegme inanilir (K4, K35, K49, K55).

Kadin gul koklarsa, co@unun guizel kokagana inanilir (K4, K17, K35, K49, K55).

Gebe kadinin kaginmalarn Turk dinyasinda ortakliélesl gostermektedir. Kotl ve
cirkin seylere bakilmamasi, kimseyle alay edilmemesi vearkmmamasi ortak
kacinmalardir. Ayngekilde cenazeyle ilgili kaginmalar da ortaklik ggistektedir.

Gebe kadinin yapmaya 6zen gost@rdavranglarda da ortaklik s6z konusudur. Guizel
ve haa gidenseylere bakilir.

Anne karnindaki belge olumlu veya olumsuz etkilegi duisiincesiyle kadinin
kacindgl veya yerine getirmeye 0Ozen gostgrdbu pratikler, bilingaltinda yatan

benzetmeli (analojik) biyu 6zellikleri gostermekted
2.1.1.6. Cocgun Cinsiyeti

Gebelik sirasinda en dnem verilen hususlardani bieisi@acak ¢ocgun cinsiyetidir.
Bebeiin cinsiyeri konusunda, anne ve babanin gisie disinda, ksinin basli
bulundwgu ailenin veya toplumun istede 6n planda yer alir. Tark kaltirinde genel
olarak ilk cocgun erkek olmasi istenir. Bu durum gebe kadin UgerioliyUk bir baski
yaratir ve cocgun cinsiyetini etkileyeggne inandgl baziseyleri yapmaya cafrr.
Bunlardan bazilagunlardir: Adak ve kurban adanir. Yatirlara, hocalgidilir. Kadin
cinsel birleme sirasinda gana yatar, sandan kalkar. Gelinin yaganda erkek ¢cocuk
yuvarlanir. Bunlarin dinda “Allah’in bilecei istir.” diyenlerde vardir. Kiz ¢ocuk
isteyenler ise yukarda sagtniz islemlerin bir bolimdnt aynen bir bolimdna de
tersinden yaparlar (Ornek, 2000:136).
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Tark kaltarintn bircok unsurunu barindiran Dede kGbrHikayeleri incelendiinde
erkek cocuk 6zlem ve istegoze carpmaktadir. Hikayelere gorgub “babanin yerine
yetisenidir, iki go6zunin biridir. Devletli gul olsa ocginin korudur.” (Ergin,
2001b:16). Ayrica hikayelerin ganun adinda, babasiyla birliktgslonun adi yer
almaktadir. @lu olan ak otgda, cocgu olmayan ise kara gida a&irlanir. “Bir yerde
ak ota, bir yerde kizil otg, bir yerde kara ofd kurulur. “Oglu olan ak otga, kizi
olan kizil ot&, oglu veya kizi olmayan kara @a’ oturtulur (Ergin, 2001b:21).
Gunumuz Turk toplumunda da erkek cocuk istenir.eErgocuk icin adaklar adanir,

kurbanlar kesilir. Erkek co@un soyun devamini gyaca disunuldr.

Erkek cocuk istg evliligin baginda, gelin damadin evine geidide kucg&ina erkek
cocuk verilmesiyle, yamnin Ustinde erkek cocuk yuvarlanmasiyla kendini
gOstermektedir (Boratav, 1984:145).

Aksaray, Samsun, Konya yorelerinde, arka arkayackiauklari olan aileler, erkek
cocuk isteklerinin yerine gelmesini @amak icin son dgan kiz gocuklarina Done,
Dondu, Yeter adlarindan birini koyarlar (Acipayam®992:12).

Dogacak cocgun cinsiyetini 6nceden goenme yollari yorum ve fal nitgindeki
islemlerdir. Yorumlarin bir kismi dierden cikarilmaktadir. Buna goére gebe kadin,
disinde bicak, tiufek gibi erkek silahlari, korkunc veylar, ay gorirse erkek
dogurac&ina; ging, makas, gne gibi kadin gyalari, bilezik, gerdanlik gibi takilar
veya cagitli sis ayalari, mucevherler gorirse kiz gaggina yorumlanmaktadir.
Bebesin cinsiyetini @renmek amaciyla fal denebileceklemler de vardir. Gebe
kadinin haberi olmadan girip oturgadanin sedirinde iki minderden birinin altina
makas, birinin altina bicak koyulur. Kadin sltinoigak olan mindere oturursa erkek,
makas olana oturursa kizgloaca&ina inanilir. Bergama’da gebgiln sekizinci ayinda
kadinin memesinden sikilan sut bir bardak suyumeigiamlatildiinda, sut bardan
dibine cokerse dgacak cocgun erkek, dalip suya kamirsa kiz olacgna
inaniimaktadir (Boratav, 1984:145-146).

Anadolu'da ilk cocgun 6nce “baba” demesi halinde, gdmak kardgnin erkek,

“anne” demesi halinde de kiz olgwaa inanilir. Sivas - Zara'da hamile kadinin cani
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eksili yiyecekler istiyor ise, cocgunun kiz olacgna, tath yiyecekler istiyor ise
oglunun olacgina inanilir (Kalafat, 1997:250-252).

Corum’da gelinin ilk ¢cocgunun erkek olmasi icin yatma erkek cocuk yatirilir.
Balikesir'de ¢cgmenin Onune bir tarak ve bir bicak birakilarak g&rdabahi bunlar
geline aratilir. Once tagabulursa kizinin olagana, bicg! bulursa glunun olacgina
inanilir. Canakkale'de ¢ogu olmayan kadinlar, icerisinde su kuyusu bulunanican

suyundan icerlerse, ¢cocuklarinin olgee inanirlar (Kalafat, 1996:5).

Kizilcahamam’da gelin damat evinde arabadan inmédep “erkek cocuk dinurmasi
dilegi olarak” kuc&ina bir erkek bebek verilir. Arabanin bir kapisindeerilip 6bur

kapisindan alinarak ayni olay tc¢ defa tekrarlakkp(nar, 2005: 130).

Samsun’da, belgn cinsiyetiyle ilgili inanslardan bazilarsunlardir: Hamile kadinin
yuzi beneklenirse kiz cogu dasurur, yluzu beyaz olursa erkek ¢goudasurur.
Kadinin karni sivri olursa erkek, kalcasi g#grise kiz cocgu dasurur. Hamile kadin
guzellgirse kiz ¢cocgu, ylzunu sis basar, cirkigiese erkek cocgu dinyaya getirir.
Bebek hamile kadinin gdarafinda kipirdarsa erkek olglina, sol tarafinda kipirdarsa
kiz olduzuna karettir. Ana karnindaki ¢cocuk U¢ bucuk ayda calsalajcanlanirsa)
erkek oldguna, dort bucuk ayda cabalarsa kiz gltha sarettir Sisman, 2002:446-
447).

Kandira Turkmenleri hamile kadinin viicudumygkline, caninin ¢ekdi yiyeceklere,
tavir ve davrasglarina gore dgacak cocgun cinsiyetini belirlemek icin yorumlarda
bulunurlar. Hamile kadin, su dolu bir bagdag@siunden siut g@ar. Ezer sit ta gibi
suyun dibine oturursa erkek, suya yayilirsa kizugoadgzar. Annenin karni sivriyse
erkek, yassi ise kiz olagatahmin edilmektedir. Erkek ¢cogun anneye guzellik
verdigine inanilir. Annenin hamilelikte yizu cillenirseausun kiz olacgina inanilir.
Kiz annenin guzelgini alir. Anne, bozgunlukta cok aci yerse “yesigk dogur
Ayse'yi” denilerek dgacak bebgin kiz olacgina inanilmaktadir. Anne hamilginin
ikinci ayinda beb@n hareketlerini hissediyorsa, erkek, doérdinci aydsonra
hissediyorsa kiz dmrac&ina inaniimaktadirinansa gore erkek cocuk “erken uyanir”
kizlar ise “gec¢c uyanmaktadir’. Erkek cocuk olsuryedihocaya muska yazdirip

okutmak da yapilan uygulamalardandir (Altun, 2008)1
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Gaziantep’te d@gacak cocgun cinsiyetini tahmin etmek icin bazi uygulamalar
yapilmaktadir. Hamile kadin kelle temizlerkegzendan ikiye ayirir. Dil dyari ¢ikarsa
erkek, icerde kalirsa kiz olur. Kadinin g@lmn lzerine sarimsak koyulur. Bebek
tepki verirse erkek, vermezse kiz olur. Bu uygulas@anla da yapilmaktadir.
Hamileligin altinci ayinda, hamilenin sttt suyasa, sut dailirsa kiz, dgilmazsa
erkek olur. Sut suyun ytzine ¢ikarsa kiz, dibe gikerkek olur. Yakinlarindan biri
kadina haberi olmadan “Elinde ne var?” diye sokadin elinin i¢cine bakarsa kizi,
Ustiine bakarsagtu olur. Sac teline yuzuk lgeanir veya hamilenin eline bakilarak

cocyzun cinsiyeti anlgihr (Yuksel, 2007: 77-78).

Yakutlar Tanridan erkek cocuk isterlerkensaknana bgvururlar, Ak saman Ayisit'a
veya ak at surtleri sahibi olan Tanrr'ya dua ediearf, 2006:167).

Tarkmenistan’da hamile kadinin karninirg g¢arafinda bir kipirdanma olursa, bglme
erkek olacgina inanilir. Kadinin belgekarninin tam orta yerinde oynar ise, o bhgbe
kiz olac&ina inanilir (Kalafat, 2000:158).

Bayir-Bucak Turkmenlerinde hamile kadininsioa onun haberi olmadan bir miktar
tuz konur, Kadin ilk hareketinde elinipaa gotirur ise glunun olacgina, vicudunun

herhangi bir yerine dglirirse kizi olacgina inanilir (Kalafat, 2007:53).

Azerbaycan Quba’da, kadinin ytzinde leke olurskintesirse kadinin kizi olagana,
guzellgirse cocgunun erkek olagana inanilir. Kadinin karni yukari gai, yumru
seklinde olursa glu olaca&ina inanilir. Sanci belde olursa erkek, kasiktasalkiz
dogacaina inanilir. Kadin otururken ellerini yere koymadaturursa erkek, ellerini

yere basip oturursa kizi olur (Balik¢i, 1999:6).

Kazak Turklerinde eskiden erkek cocuk istenir vekdk cocuk aileyi idame ettirir,
ailenin catisidir.” denirdi. Gunumuzde ise kiz docistenmekte ve “Kiz evlat
berekettir.” denilmektedir (Kalafat, 1999:66).

Afganistan Turkleri, cocuk kiz da olsa erkek deaolk cocuklarinin dgumunda
kurban keserler. Bu bigdlendir, kurbanin eti kogularla birlikte yenir, kemiklerini

toprgza gomerler (Kalafat, 2000:71). Hazara Turkleri'nitecocugun erkek olmasi
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dilegiyle gelinin kucgina erkek cocuk oturtmakeklinde yaamaktadir (Celik,
2001:10).

Balkanlarda cocgu olmayan kadinlara muska yapilir. Kadin bunu bognasar.

Hamile kalacgl temasta muska gds tarafinda ise bep@ erkek, boynun arkasina
diserse, kiz olagana inanilir (Kalafat, 2000:8). Balkanlarda yedz kigsuran ananin

Cennetlik olacgina inanilir. Bu konuda teselli edici deyimler qoktKiz anne ve

babalari “Bizim @glumuz hazir gelecek. Ongimdi bizim i¢in buyuttyorlar” derler

(Tacemen, 1994:84).

Makedonya’'nin Kanatlar Koyi'nde gelinin erkek cgauolmasi icin yatgina erkek
cocuk yatirilir, yatakta yuvarlanir. Bu c¢c@au para ve hediye verilir. Anadolu'da
gelinin kuc&ina ayni maksatla erkek ¢ocuk oturtulur (Kalaf@Q@14).

Prizren’de Ozellikle ilk cocgun erkek olmasi istenir. Bu sebeple, gelinin damadi
evine geldgi ilk gliniinde kucgina Ozellikle erkek gocuk verilir.

Gerdek oOncesi gelin yatanda bir erkek cocuk yatinlir. Bu uygulama ilegdoak
cocuzun erkek olmasi difgnde bulunulur (K4, K5, K11, K20, K35, K43).

Dogacak cocgun cinsiyetini anlamak amaciyla, kadinin fiziksebrignimune,
yediklerine, davraglarina, vb gére tahminlerde bulunulmaktadir.

Evde minderlerin altina makas ve bigak gizlenirb&elan kadin makasin lzerine
oturursa “kiz”, bigain Gzerine oturursa “erkek” ¢cocuk glarac&ina inanilir (K4, K5,
K17, K38, K42, 54).

Hamile olan kadinin yluzinin guzeleesi durumunda bepim erkek olacgina, aksi
durumda kiz olagana inanilir. Kizin annesinin guzeini kendine ceki dusundlur
(K4, K17, K42, K54).

Yeni dgzum yapmg bir annenin, dgumdan hemen sonra gebe kalirsa, erkek
doguraca&ina inanilir (K5, K27, K34, K35).

Erkek cocuk annesinden utapdicin ytzikoyun, kiz ¢cocuk ise sirtlistl gdiguna
inaniimaktadir (K33, K37, K48, K54, K55).
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Dogacak cocgun cinsiyetini onceden gienmek yorumlar yapilmakta ve fal
niteliginde slemlere bavurulmaktadir. Hamile kadinin oturgu minderin altinda
bulunan e¢yaya gotre bel@@nin cinsiyetini tahmin etmek fal nitggindeki

islemlerdendir.

Dugun gununde gelin ve damadin yatada erkek cocuk yatiriimasi, gelinin kgoaaa

erkek cocuk verilmesi Anadolu’da ve Prizren’de krtdan pratiklerdendir.

Ayrica annenin fiziki gérinimine gore cinsiyet tahimde bulunulmasi da Turk

dunyasinda yaygin bir uygulamadir.
2.1.2. D@um Sirasi
2.1.2.1. Dgumun Kolaylasmasi

Kadinlarin dgum sirasindaki gigcliklerini gidermek, onlarin kotiggum yapmalarini
sglamak icin birtakim uygulamalar yapiimaktadir. Bmagla dgum sirasinda,
kadinin sa¢ orguleri, giimler ¢ozulur, kilith kapilar, sandiklar, kapalemcereler
actlir. Kolay dgum yapmg kadinlar gebe kadinin sirtini sivazlar, silahiratgtralta

yapilir. Meryem ana eli ya da Fatma ana eli dentkinin koyuldugu sudan igilir. Bu
bitki kurutulmw haliyle suyun icine koyulunca agilmaktadir. Bu wayicilmesinde
onun agiimasini ggayan gucunden hareket edilmektedir. Butlin buniasel- buyusel

icerikli uygulamalar olup, dgumu kazasiz belasiz gerceflene amacina yoneliktir.

Dogumun kolay gecmesi icin su akitmgemi uygulanir. Dolu kaplar Baltilir,
cesmelerin muslgu acilir, kolay dgum yapms bir kadinin avucundan su igilir. Suyun
akmasi kolayliin ve cabuklgun simgesi olarak dunulmektedir. Kafesteki klari,
kiimesteki hayvanlari serbest birakmak gibi dagtanise kapali bir yerden kurtuu
simgelemektedir. Akan sudan ge¢gmenin, muslukigmanin dgumun kolaylgini ve
cabuklisunu sglayaca&ina inaniimaktadir (Ornek, 2000:139-141 ve Boratav,
1984:148-149).

Eski Turk inanclarinda ve Anadolu’nun bazi bolgelée, silah atilarak kara iyelerin
korkutulup kacirildiklari, boylece onlarin muhteraatarlarindan korunguna inanilir
(Kalafat, 2000:158). Anadolu’'nun bircok yerindegdmu kolaylatirmak icin kapiya
tuz serpilir. Gerek buyulerde, gerekse bunlarldiilganclarda tuz kullanilir. Gelin
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yeni evine gelirken babasinin evinden gldiuzu beraberinde getirir (G6zaydin,
1991:26-28).

Kocaeli’'nin Bgairganli, Antapl ve Safali kdylerinde gi@mun gi¢ olmamasi, anne ve
cocuk adina sgukli bitmesi icin bagvurulan bazi pratiklesunlardir: Hamile kadin
dogumunun gic¢ olmamasi glincesiyle iki avlunun arasindan ge¢cmez. gl gigc
olur, gébek kordonu bepm boynuna dolanir inanciyla erkek cammanin Gstiinden
gecilmez. Gobek kivrik olur, gomda zorluk cikar diye ga¢ Ustinden atlanmaz.
Dogum kolay olsun d§iincesiyle gebe kadin su tzerinden gegirilir. Bogldggumun
suyun akmasi gibi kolay olagma inanilir. Dgum zor ge¢cmesin diye hamile kadin
kimsenin ayginin dstiinden atlamaz. Hamile kadinin Ustinden iohsek atlatiimaz.
Hamile kadin iki kginin ortasina oturtulmaz. Hamile kadinin orak bigm&eten
yolmak, findik toplamak, hayvan beslemek gibi pékigooldugundan hareket halinde
olmasinin dgumu kolaylatiraca distinulmektedir (Altun, 2004:130).

Sivas’in Divrigi ilgesine bgll Guneyevler Kéyl’'nde dgumun kolaylamasi igin gebe
kadinin altina sitilngl “6luk” denen kil toprak koyulmasi, gebe kadina yan
yaptiriimasi, odada dafarilmasi gibi pratikler uygulanmaktadir (Turk, 22809).
Anadolu'nun her yerinde gam yaparken 6len kadigehit sayilmakta ve cennete
gittigine inaniimaktadir. Bu inagi Urfa’da da canhizini korumaktadir (Nahya,
1984:79).

Ilk doguma Yakutlar da biyiik 6nem vermektedir. 3Dm giini yaklginca erkek
ormana gider ve bir kayingaci keser. Bu gactan bir buguk am uzunlgunda ¢
kazik hazirlar. Bunlar bir tek kayigacindan alinmaktadir. Kiler, evdeki sandiklar hep
acik birakihr {nan, 2006:168).

Cezayir'de, akraba ve kamlar, dggum yapacak kadinin evinde toplanir. @m
beklenirken sdylenegarkilarda ailenin sevincine herkesin katgdgosterilir. Sairlik
yetengi olan kadinlardan biri toplufiun duygularini dile getirir. Zer kadinlar da
ona glik eder. D@an c¢ocuk, hayir dualarla kalanir. Cocga Allah'tan uzun dmur

istenir. Anneyi mutlu etmek icin de onun iyi nitdéri sayilir (Rayman, 2000:49).

Kirgizlarda d@gum saati yaklgnca kadinlar hamile kadinin evine toplanir. Teetiib

bir kadin ebe gorevi yapar. Bamun kolay olmasi icin ¢cadirin tam orta yerine {ate
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yakilan yerine) bir direk yerigirilerek ona bir urgan @ganir. Urganin bir ucu duvara
baglanip lohusanin koltuklari altindan gecirilir. Bége koti ruhlardan kadinin
korundwgu inanihr (nan, 2006:169).

Azerbaycan Quba’da, gamunun kolay ge¢cmesini isteyen kadigerdigi donemde
tavuklara etginde yem verir. Gelinin annesi ve ocakli olarakingh kkiler dogum
icin yardima carilir. Allah’tan yardim istenir. Kadinin boyun $a saclari, evdeki
kilitli yerler acilir. Dosum bglamadan, bir kaba un doékudltr. Hamile kadin elinaun
sokar. Orada bulunanlar gelinin elini kireklgadh ¢cekerler. Gelinin kaynanasi veya
annesi kadini iki defa Kuran-1 Kerim’in altindareg@rir. Kadin gecerken “Kur’an
senin yardimcin olsun” denir. @om giclgirse gelinin annesi veya kaynanasi t@&ir
yere vurup, parcalar. Bunu yaparken “By f@arcalansin benim cogum serbest
olsun” denir (Balikgi, 1999:5-6).

Ozbek Turkleri'nde dgumun ¢ok zor olmasi halinde bir tavuk alinir, ¢adannenin
etrafinda dolandinlir. Sonra kesilen tgua kani annenin alinana surulir (Kalafat,
2007:59).

Prizren’de, zamani gekglihalde dgum meydana gelmezse, anneniguio yollarinin

kapanik oldguna inanilir. Bu durumun dizelmesi igin, kadin Kien gecirilir ve

gordigll cemeden su icirilir. Bu pratikleri yerine getiren kath suyun akmasi gibi
kolaylikla d@zum yapacgina inanilir (K34, K37, K54, K55).

Prizren’de bulunan Tezcir Baba Turbesi'ne gomlekugdir. Turbeden getirilen
gobmlek hamile kadina giydirilir (K17, K42, K54).

Dogum yapilan odada Kur'an-1 Kerim bulundurulur (K&34, K35, K36).

Dogumun kolay gecmesi icin evde bulunan sandiklaraglal, kilitler acilir (K37,
K43, K47, K54, K55).

Anahtari kaybolmgiolan bir kilit bulunur ve suya atilir (K37, K43 4R, K54, K55).

Geciken dgumu hizlandirmak igin “Fatima ana eli” denilen biskiya atilir, bu bitki
acilinca bu su gebe kadina icirilir (K4, K17, K&J5).
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Dogum yapilan odaya daha 6ncegdm yaparken cogw Olen kadinlar ve hamile
kadinlar alinmamaktadir (K37, K43, K47, K54).

Herkese iyilgi dokunan kadinlarin dwmlarinin kolay gece@mne, sevilmeyen
kadinlarin dgumunun zor geceg@ee inanilir (K37, K43, K47, K55).

Hamile kadinin dgum sirasinda kanasabilecesi guclukleri ortadan kaldirmak ve
dogumun kolay gecmesini geamak amaciyla yerine getirilen pratikler, genedrak

dinsel-buyusel icege sahip uygulamalardir.

Dogumun kolay ge¢cmesi igcin hamile kadinin akan suyzeriiden gegmesi, su icmesi
gibi pratikler su kultayle ilgili pratiklerdir. Sdg ilgili pratikler Anadolu'da ve

Prizren’de canlifgini koruyan ortak uygulamalardir.

Dogum sirasinda Kkilitlerin aciimasi, kadinin sa¢ Gegain c¢ozilmesi, kapilarin
acllmasi gibi pratikler ise buyisel iggi sahip uygulamalardir. Kilit agmak ve Kkilit
kapamak halk inanclarinda dizgin gidslerin ters donmesi ve ters gidegierin

dizelmesi inancindan kaynaklanmaktadir. Temelindik-Ganri inang sisteminin

Demir Kaltt vardir.
2.1.2.2. Dgum Hazirlig ve D@um

Prizren’de dgumlar gecmite evlerde gercekdérilirdi. Dogumlara ebeler yani
“nuna’lar yardimci olurlardi. Nuna, dama yardimci olur, belign g6besini keser ve

yikardi.

Dogum sancilarin bdamasiyla hamile kadin odasina goturulir, sicakrsgkas veya
jilet, iplik, legen ve dgum icin gereken der malzemeler hazirlanirdi. Boma
yardimci olmak icin “nuna”’, kaynana ve ailenin kddrindan biri bulunurdu.

Dogumun sorunsuz ve kolay gercekieesi icin hamile kadinin sirti ve karni ovulurdu.

Bebek dgduktan sonra gokgekirmizi veya beyaz iplikle t@ganir, gobek ba bicakla
veya kaynatilmy jiletle kesilirdi (K35, K37, K42, K43, K47, K54, B5).

Degisen ve geken kultirde tibbi imkanlar ile geleneksel davséar ic ice gecry
durumdadir. Tibbi imkanlardan yararlanmanin yara eskiden beri uygulanan adet ve

inanmalardan da kac¢inilmamaktadir §8etincelik; 1998:50).

95



Gunumuzde dgumlar genel olarak hastanede yapilmaktadirguddardan sonra,
bebgi ve annesini almaya kadinin akrabasiyla birliktarfa” gider. Hastaneden c¢ikip
eve getirilen beh® nuna yikar. Aile tarafindan “nuna’ya hediye verilCocuzun
nunaya benzeyegme inanildgl icin, nunanin akill, bilgili durust, bir kadidmasina
dikkat edilir.

Cocugun dagzdugu haberi alanlar ellerini altina veya madeni bsmeye dgdirirler. Bu

davrang, yeni d@an ¢cocgun uzun 6murlt ve gakl olmasi dilegini ifade etmektedir.

“Uzun omarla olsun”, “Anasiyla babasiyla buyldsutCarsi ona inansin” stzleriyle
cocyzun aile ve akrabalari kutlanir. Yenighmlar icin sdylenen bu sozler, onlarin kéti

ruhlardan korunmasi diincesini de tamaktadir.

Cocuk yikandiktan sonra nunanin geirdiomlek ile giydirilir. Baytrken viicudunun,
bilhassa bacaklarinin diizgin olmassidicesiyle bebek kunda sarilir. Cocuk kirk
gun boyunca her gun yikanir. Her yikamadan sonradkianir. Beb@n yizu ipekli,

naksl bir yiz értusu ile ortular.

Dogumdan sonra gelinin annesi babasi kizlarini ventaruni ziyarete gelir. Gelinin

annesi beh#n dogumu sebebiyle verilen ziyafet gliiniine kadar burade. k

Dogumu kutlamak amaciyla U¢ gun sonra ziyafet verliu ziyafete “babina” adi
verilir. “Babina’ya akrabalar, yakinlar kamlar davet edilir. Gelen misafirler anne ve
bebek icin hediyeler getirir. Misafirlerin hediyesian paralarla, uzun omurli@in

simgesi olan bakir veya topraktan yapdmmutfak kabi alinir.

Anne ile bebgi 6zel olarak hazirlanmiyatakta yatar. Babina icin gom yapan
kadinin yatgl 6zel olarak hazirlanir. Yatak mumkin ofdukadar yiksek bicimde
diizenlenir ve suslenir. Onceki yillarda yeni ant@ndkadin gelinlerin giydi gibi
cityan Galvar), gbmlek ve yelekten alan 6zel kiyafetler giymekteyken, bu uygulama

gunumuzde gecerlgini kaybetmektedir.

Babina yapildil gin sofraya oturnyuolan misafirler cocgu elden ele tar. Bebesi
kucggina alan kiler balarindan yukariya kaldirirlar. Bu davraia, cocgun
toplumda itibar goren, el dstinde tutulan bir ingdmasi, ayni zamanda bejre
evlerine bereket getirmesi difiefade edilmektedir.
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Annenin ¢cok sayida cogunun olmasi icin ziyafette misafirlere dema dagitilir.
Babinaya daha ¢ok kiz tarafinin kadinlargigéir. Ziyafete ¢c&rilan misafirlerin sayisi
ve ikram edilen yemekler, ailenin maddi durumunglbar (K25, K27, K29, K34,
K46, K48, K49).

Gecmite babina hem ziyafet henglenceseklinde dizenlenirdi. Prizren oyunlari ve
turkuleri soylenirdi. Davet butlin gin sdrerdi. Getaisafirlere eski Prizren yemekleri
yapilirdi (K35, K37, K42, K43, K47, K54,).

2.1.2.3. Cocgun Gobesi Ve Esi

Cocuktan sonra gelen plasentaya; son, etene, eten gibi isimler verilmektedir.
Gebelik suresince dolyatada annenin kendi kaniyla ¢cqiunu beslemesini giayan
bu organa halk gelegmde buyik dnem verilmektedirsBa saklanir, ya géomalur, ya
suya atihr, ya da yakilir. Suya atilmasi ile annesitinin bol gele@gme
inaniimaktadir (Boratav, 1984:149).

Evde yapilan dgumlarda dgum esnasinda anne karnindan, ¢cocuktan hemen sonra
halk arasinda ¢ ya da "son" denen plasenta dgméktedir. DAl yatginda bulunan
plasenta, hamilelik boyunca annenin kendi kanicdeuysunu beslemesini gamaya
yarar. Halk arasinda ¢cogun &i ya da sonuna, ¢ogun bir parcasi olarak bakilir ve
esle cocuk arasindaki bu panedeniyle, gn, distikten sonra, cogun gelecgi
Uzerinde olumlu ya da olumsuz etkisi olgiwe inanilir. Bu durumgte ilgili bir takim

inan¢ ve uygulamalari beraberinde getitmi(Ercan, 2002:53).

Cocukla gobgi ve si (plasenta) arasinda bir alduguna inantlir. Onun igin dgan
cocysun gobeai ve si birtakim slemlerden gegcirilir. Cocgun gelecgini, hayatini ve
karakterini etkileyec@ inanciyla gobek geli guzel atilmaz. Cogiun gobe&i
“Okuyup adam olsun” diiincesiyle okul bahgesine gomuldr. “Huyu su gibi item
olsun” distincesiyle suya atilir.” Cogun ei ise temiz bir beze sarilarak gomalir.
Gobek icin bavurulan pratiklerde oldgu gibi ein gomilmesinde de analojik
distnceler egemendir. Hastanelerde yapilarguddarda bu tirdensliemler s6z
konusu dgildir. Dogum yapilan kuiltirel ortamin @sgmesiyle, birtakim inanclarin
bunlara bgll uygulamalarin da etkinliklerini yitirdiklerini @rilmektedir (Ornek,
2000:142-143).
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“Es”le ilgili yaygin olan bir inany, “es”in cocuk gibi canli oldgu, gobek bau
kesilince, dol yataa ve cocukla bglantisi kalmadii icin 6ldigtidir. Ona dlmgi bir
varliga gosterilen sayginin gosterilmesinin, dikkat edsmin, kedi kopek gibi
hayvanlarin yememesi icin herhangi bir yere atilmamn nedeni canl oldu
inancidir. Canakkale’deki inaga gore, canli olan ‘@i Ustline civi cakarak oldirmek

gerekir. Oldirmeden gémmenin giinah @doa inaniimaktadir (Boratav, 1984:151).

Yakut kadinlarina gore “son”, cocuklarinin koruysauayisit't (Umay) temsil eder.
Kisir kadinlar ¢ocuk vermesi igin “ayisit’a dua dderSon; U¢ glin sonra bir toren
duzenlenerek kadinlar tarafindan tg@magomdiliur. Korgular, bilhassa kadinlar
toplanirlar. Hanenin kadinlara 6zel olan kismin&ugukazilir ve “son” cukura

gomulir nan, 2006: 38-39).

Kasgarli Mahmut “son”u, “Kadin dgurduktan sonra karnindan cikan hokka gibi
nesne. Buna ¢cogun anne karnindasiedenir. Kadinlar sonugur sayarlar. Birisi buna
hizmet ederse ¢ocuk gar.” (Atalay, 1998:C.1:123), “Umay, cocuklari koaryruh”
(Atalay, 1998:C.4:693eklinde tanimlamaktadir.

Umay adi Orhun Kitabeleri’'nde de ge¢cmektedir. TdeupuAbidesi’nde “Tanri, Umay
llahe, Mukaddes Yer, Su....” (Ergin, 2001a:7%&klinde yer alirken, Kul Tigin
Abidesi’nde “Umay gibi annem hatunun...” (Ergin, 2@041) biciminde ge¢cmektedir.

Osman Turan Umay konusund&amanizm’de peygamber, kutsal kitap ve melek gibi
mefhumlar yoktu. Fakat Orhun Kitabeleri veeli bazi kaynaklarda ona benzer ruh ve
varliklara rastlanmgtir. Bunlar arasinda Umay dikkati ¢eker. Kitabegeildzanlarin
anneleri Umay'a benzetiimekte ve c¢ocuklarin hamssiyiimaktadir.”  (Turan,
2000:C.1:51) demektedir.

Kaynasl ne olursa olsun Umay, ¢ok eski devirlerden it#makoruyuculgu, kutsiyeti,
yuceligi ve sayginigiyla Turk inang sisteminde bir kilt olrgtur.

Osmanli adet ve merasimlerinde ¢ocuk diinyaya gietdiman, ebe ¢cogun &ini yani
“son” tabir edileni aldiktan sonra, ¢afun gobgini dort parmak yukardan keserdi.
Cocugu tulbentle sikica sardiktan sonra gébek adini kby@bdilaziz Bey, 2002:12).
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Harput'ta dgumundan sonra cogun gobgi belli bir uzunlukta kesilerek ebeler
tarafindan bglanir. Gébek kordonusee birlikte topra&a gomaulir. Cocgun ba&lanms
gobesi ise, bir sure sonra kendilnden diger. Bu gobek parcasina ait inang ve
pratikler de Umay iyesi ile gkilidir. Nitekim kiz cociguna ait gobek parcasi, ¢gaun
sazlikll buydmesi, gelin olup evinin haningini yapmasi inanciyla evin uygun gortlen
bir yerine gomuldr. Erkek cogunun gobgi ise, ileride iyi bir § ve meslek sahibi
olmasi inanci ile okul bahgesine veya cami aviusgiaulir. Bu pratiklerde, gbbek
parcasinin tadigl fonksiyonlar, Umay iyesinin $adig1 unsurlarla birlgip butunleir.
Ayrica gobgin kesilmesi gleminde kullanilan bicak, makas jilet gibi aletteri
lohusanin yatanin altinda kirk gun sire ile bekletiimesinde dang yine aynidir.
Zira alkarisina kar demirin koruyuculgu, himayeci bir ruh olan Umay't memnun

etmekte, onursive sorumlulgunu kolaylatirmaktadir (Araz, 1995:98).

Adana ve cevresinde gobek kordonu kesildikten donrdem cocgu yikama ve

tuzlamadir. Cocukta gigin olmamasi, iceride terinin kokmamasi amaciylailaap

tuzlama glemi kimi zaman cocuk d@r d@maz yapilirken kimi zaman yikamadan
sonra yapilmaktadir. Her durumda c¢peno bedeni dgduktan sonra tuza maruz
kalmaktadir; ancak tuzlu kalinmamakta, q@wo tatli dilli olmasi hayatinin tatli

gecmesi amaciyla da vicuduna bal surilmekte yaizrlanha suyunaeker veya bal

katiimaktadir (Becetincelik, 1998:54).

Sivas’in Divrigi ilcesine b&li Gluneyevler Koyi’'nde ebe kadin ¢c@oun sine bali
gObek b&ini keserek kirmizi bir iple gar. Cocuk kot kokmasin diye tuzlanir ve 1lik
suda yikanir. “Ollik”le birlikte kundaklanir. Dahgonra gocpun ei yikanarak bir
beze sarlir ve temiz bir yere gomilur. Koyde, ghmilmezse sahibinden davaci
olacaina inaniimaktadir (Turk, 1989:111).

Gaziantep’te dgumdan sonra ‘€ suya atilir. Boylece anne sitinin bol osoca
inantlir. Cocgun gobginde kalan son parca gtigiinde avlunun bir yanina gémular.

Boylece ¢ocgun buyilyunce evine ik kalacgina inanilir (Guzelbey, 1982:24).

Trabzon’'da gbbek @@nin bahcesine gomulg@i evin daha ¢ok 1sinag@a dair inang
vardir. Manisa'da kapi sgzsine gémulen gobek anin Uzerinden yizi yarali biri

gecerse yarasinin iyecesine inaniimaktadir (Binbaoglu, 1998:23).
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Kayseri’de yaayan Uygurlarda co@un dgumu sirasinda, refakat eden kadina
“Dogum anasi” denir. Dgum anasi ¢ocuk goluktan sonra, gogei dibinden bglar,
kalan bolimi de co@un beline balar. Birkag giin sonra g6bek gir. Buna “Kindik
distd” denir. Digen gobek kicuk bir cubuk Gzerine ghenarak evin bir kgesine
koyulur (GUngor, 1992:7).

Samsun’da bebek dinyaya geldikten sonra gdie&birlerle kesilir. Erkek bebeklerin
gObek b& sg memesine kadar olcllerek, kiz bebeklerde ise shesine kadar
Olculerek kesilir. Cocgun bir muddet sonra gén gobgi evde saklanirsa cocuk
blyudiginde evine gl olacgzina inanilir Sisman, 2002:449).

Aydin'da yeni dgan cocgun gobek ba nereye gomulirse buylylince oraya
meyledecgine inanilir. Balikesir'de stinnet olan ¢guan kesilen fazlafii veya yeni
dogan cocgun gobek bgr cami duvarina koyulursa ¢agun dindar olacana inanilir
(Kalafat, 1996:7).

Kandira Turkmenlerinde cogun gobgi disiince; “okuyup adam olsun” diye okul
bahcesine veya cami avlusuna gomdiliur. @aauciftci olmasi istenirse sopanin
kulbuna, usta olmasi istenirse keserin sapigaha. Kiz ¢cocuksa, bez dokusun diye
dizenin yanina, hizh, ge olmasi igin, dgirmenin carkina atiimaktadir. Kur'an-i

Kerim'in icine koyulursa, hoca olagma inanilir (Altun, 2004:136).

Erzurum’un koylerinde, co@un “son”u evin temelinde gizli bir yere gomulir.o®’
cocysun eidir, ona kutsallik atfedilir. Eer “son” aile efradi tarafindan toga
gbmulmezse co@un go6zinim kor olabiliggne inanilir. Kiz ¢cocgunun “son’u
tandir baina gomalur. Bu suretle kiz ¢cagunun biyudukten sonra becerikli bir ev
hanimi olacgina inaniimaktadir (Turkdgan, 1982:590).

Buhara'da behgn gobesini kesip, gini gdmerler. Bebg annesine teslim etmeden
once i1lik suda yikarlar (Kalafat, 1997: 254).

Azerbaycan Quba’da, cocuktan sonra gelgn “eift”, “usagin yoldal” denir. Ciftin
gelmesi gecikirse garida bakir dovalur, seytan kagsin” diye kadingise ufletilir.
Mamaca ebe cifti keser, ucunu stelstiine koyar patlatir. Kadinin glamu zor olur

ve & gec gelirse saman kaynatilir, kayngrsaman suyuyla kadin yikanir, kaynami
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saman da kadinin dayangcaicaklikta beline kganir. Kesilen gobek g disiince
“evine bali olsun” diye gige, “erkek cocuklari olsun” diye bereketli bigag altina
gOomauldr (Balkei, 1999: 6-8).

Kazak Turkleri’'nde cocgun gobegi temiz bir bicakla kesilir ve bicak yikanarak
toprgga gomdulir. Bu esnada anne yere bakmamalidir. Bakrhabnde bgka
cocysunun olmayaca&na inanilir. Gobek yedi gin sonra kurur veseil Bu parca,
cocuk erkekse, aygir gibi cesur olmasi icin atilesiee, cocuk kiz ise, sakin ve uysal

olmasi icin kisrgin yelesine takilmaktadir (Kalafat, 1999: 66-67).

Prizren’de ¢cocgun gobgi doguma yardim eden “nuna” olarak adlandirilan eberkadi
tarafindan kesilirdi. Cogun kendisine benzeyegiae inanildgl icin, nunanin akilli
ve bilgili bir kadin olmasina dikkat edilirdi.

Gobek kordonu uzun kesilirse ¢geun sesinin guzel olagana inantlirdi.

Go6bek kirmizi ve beyaz renkli olan iplikle ganirdi. Gobek kordonunun kesigli
bicak, kapinin tzerinde bir argd yerlatirilirse, coclgun uzun 6murli olagana ve
birka¢ kyak yetitirecezine inanilirdi (K37, K42, K43, K47, K54, K55).

Dogumlar ginimizde ghk kuruluslarinda yapildil igin ¢cocigun ei ve ile ilgili
pratikler uygulanmamaktadir.

Cocuzun, bir kag giin sonra giéin gobek bg goturaltp bir okulun bahgesine gémdalir.
Cunku bu sayede ¢ogun okuyup buyik bir insan olag@a inanilir. Gobek a evde
bir yere gomdiliurse cogun buyudiginde evine bl olacgina inanilir. Bu inang

yorede hala devam etmektedir.

Cocugun gobei ile ilgili pratikler Turk dinyasinda ortak olgu gorulmektedir. Bu
pratiklerde buyisel icete sahiptir. Gobg@n gomuldiglu yer ile ¢cocgun hayati,
meslegi arasinda bakurulmaktadir.

2.1.3. D@um Sonrasi
2.1.3.1. Lohusalik

Yeni dggum yapmg ve yataktan kalkmamikadina lohusa, fgsa, emzikli, nevse gibi

isimler verilir. Dggumdan sonra yatakta kalma siresi kadinin fizyoldjikumuna,
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dogumun zorlguna, iklime, cevre kallarina, ailenin ekonomik gucine, kadinin
sevilip sevilmediine ve bazi adetlere gladir. Geleneklere gore bu sire kirk gindur.
Ancak kadin bu sirenin tamamini yatakta gecirmezakta gecirilen stire gamdan
itibaren bir hafta on gin surer. Lohusayagwoun ilk haftasinda gézaydin, ikinci
haftasinda hatir sorma ziyaretleri yapilir. Bu hanmenin hem co@un kutlanmasi
amaciyla yapilir. Bu kutlama ziyaretlerine; “gbzayda gitme, bebe gérmeye gitme,
lohusaya gitme, mubarek olsuna gitme” gibi isimlerilir. Ziyaret dgumun ilk G¢
gununden bgdayip, kirkinci ginine kadar devam etmektedir. Agiime icinde lohusa
olan kadinlarin kirk gtnlerini tamamlamadan bidiri ziyaret etmekten kacinirlar.
Boylece cocuklarinin kirklarinin  kamalarini  6nleyeceklerine inanmaktadirlar
(Ornek, 2000:143-144).

Lohusalik doneminde, annenin ve ¢gen her turli zararli etkilerden korunmasi
gereklidir. Nazarin kotu etkilerinden biri, annemsititiniin kagmasina sebep olmasidir.
Bu sebeple lohusa sutiiniin kagmasini 6énlemek idiibirter almahdir. Balikesir'deki
inansa goére, anneyi ve ¢cogu gérmeye gelenler giderlerken, lohusanin “guleegil
dememesi gereklidir. St, bu s6zin etkisiyle “gegengkabilir’. Nitekim herhangi bir
sebeple sutu kesilen anne: “Sutim cayira gitti,eget” yorumunda bulunur.
Eskisehir'de lohusanin suti kagtizaman, yedi Mehmet adli evden toplanan unla
yapilms pide ve bir s@an cobana verilir, coban bunlarisakna kadar dgarciginda
gezdirdikten sonra, aam: “Size sit getirdim” diyerek lohusaya verir (Bang 1984:
153-154).

Tarkmenlerdeki bir inanca goére, annenin karnindakbeyi besleyen damarlar
dogumdan sonra da kirk gin siurecgdkilde aciktir. Annenin metabolizmasi, bebek
karnindaymy gibi kirk gin daha beslemek ister. gdondan evvel bebek, anne
karninda kirk ginde tecessum @tiden, dgumdan sonra da bu stre kirk gundur
(Kalafat, 1995a:17).

Dogum olayi kar1 kocay! ana baba yapar. Onlara yehiikgl gorev ve sorumluluklar
yukler. Kari koca arasinda, ana babaligibairulur. Kadin gebelik sirasinda fizyolojik
olarak annefie hazirlanirken, kocanin da baljalihazirlanmasi gerekir. Bu nedenle
bazi ilkel kilttrlerde “kuvad” adi verilen bir tongygindir. Kocaya daumdan 6nce

hamile gibi, dgumdan sonra lohusa gibi bakilir (Giiveng, 1999:244).
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Osmanli adetlerine gore, glamdan sonra lohusa “ter ygténa yatirilir ve terlemesi
icin sikica ortulirdd. Kadinin karni sikicagtanir, ba tarafina gelen duvara sirma
kese icinde Mushaf$erif asilirdi. Ebe ¢octu dizlerine alir, Mushaf-gerif'i acarak
parma&ini sayfasina dglirip coclgun gzina surer ve kufana ic kere ezan okurdu.

Bunlar yapiimadan bele sit verilmezdi (Abdilaziz Bey, 2002:12-13).

Lohusa ziyaretlerinde sadece c¢pathediye goétiurilmez, anne de bir takim hediyelerle
hosnut edilir. Gelen misafirlere ise lohuserbeti ikram edilir. Béylece, garan kadin,
icinde bulundgu gecit doneminden dolayi, tath ey icilerek kutlanmy olur. Cocuk
gOrme ziyareti sirasinda anneye ve @acbir takim kalip sozler de soylenir. “Uzun
Omurlt olsun, hayirh gurlu olsun, anali babali buyusin, Allah akil kerwatsin,
vatana millete hayirli olsun” gibi olan bu sodzlemnayi ve cocgu kutlayan ve
kutsayan nitelikteki dileklerdir. Anne i¢in de “Gag olsun, Allah seni kurtardi sana
biraksin, hayrini goresin,ganin tadiyla buydtesin” gibi bir takim kalp soze
sdylenmektedir (Ornek, 2000: 160-162).

Gaziantep’te lohusaya “nevse”, @ondan sonra lohusaya yapilan ziyarete de “nevse
belleme” denir. Dgumdan sonra anne ve bebek “yedi yeri” adi verilatga yatirilir.
Dogumun sekizinci giint bu yatak toplanir. Ziyaretlegumdan iki giin sonra kkar.
Ziyaretciler hediye olarak sut, simit, keliekeri, bakip kap, nsallah yazili kolye,
yatak ortusu, dokuma, kuganazarlik vb. getirir. Lohusayi ziyarete gelenlémecin
serbeti sunulur. Lohusaya gkyiyecekler veriimez. E§ seyler yiyen kadinin
cocysunun “bizmecik” denilen ve 6lume yol acabilen bastalga yakalanagana
inantlir. Cocuk dgduktan sonra ¢ ezan sesi duyuluncaya kadar ememil
(Guzelbey, 1982: 22-24).

Erzurum’un koylerinde, dium aninda kadinin etrafina sileiresi veya herhangi bir
tandir demiri ile dua okuyarak daire cizilir. Bulh#&ohusalgin 40. giunine kadar
devam eder. Boylece gebelikte gidugibi kotl cinlerin lohusaya zarar vermesi
onlenmeye cadilir (Turkdogan, 1982:589).

Ankara’nin Akyurt ilcesi Elecik Kdyu'nde lohusaniit olmazsa, ¢obana gsm
ekmek verilir. Coban bunlari bitiin gin yaninda geazdaha sonra lohusa kadin

bunlar yerse sutinin gelgoee inanilir. Cinkl ¢oban yedi glgezmekte, yedi suyun

103



Uzerinden atlamaktaijfali otlarin ve sularin Gzerinden gecmektedir. gDaizu kutlu
olur, niyet Allah'tan nasip g@ggardan gelir.” denilmektedir (Erg@n, 1996:188).

Newehir'in Akcadren ve Ygloz kdylerinde lohusanin satiningamasi icin bulgur
corbasiserbet, kayisi ezmesi gibi sulu yiyecekleperlak verilmektedir. Ayrica, sguk
iceceklerden kaginilir, lohusalik ¢ikana kadardguolarak icilir (Sevindik, 1996:236).

Harput yoresinde emzikli kadinin gislerinin kendisini rahatsiz edecalkkilde
dolmasi veyasisligin olusmasinin sebebi, kadinin herhangi bir yiyecek maddes
goOrip de cani istegi veya sutl umdgu halde onu yiyememesine ghanir. Bu gibi
hallerde kadin, icinde Bobir tabak olan kalburu alarak, yedi ayri evden hi¢
konwsmamak kaydiyla yalnizsaretlerle yiyecek istenge balar. Evlerden toplanan
tuz, bulgur, kavurma vs. gibi nesnelerlesifien yemei yiyen bu kadinin

rahatsizlginin gececgine inanilir (Araz, 1995:98).

Kocaeli’'nin Bairganli, Antapli ve Safali kdylerinde lohusa ve @aicilk defa ziyarete
gelenlere 6zel bir ikram yapiimamaktadir. Lohusageeuk zorunlu olmadik¢a kirk
gun evden cikmazlar. Ozellikle gecesatt cikmazlar. Annenin, kirk giin abdest
alamadg! icin, kirli olduguna, bu yuzden cin carpagaa, perilerin grayacgna
inantlir. Lohusa kadina en yakinlari tarafindan kiwindan az tuzlu ve gsiz corba
yapilir. Bu ¢corbaya “glan blyuten ¢orba” denir. Lohusaya mutlaka sicakgerilir.
Tahin helvasi, ha@f, pekmez yedirilir. Dgumdan sonra lohusa kadinigrdari olursa,
karninin altina minderden, yastiktan destek konufendine gelsin, g tatlansin,
sutu bol olsun diye sicagerbet verilir. Asnli kadinin sgi solu isitilir sicak gorba
icirilir, terletilir (Altun, 2004: 140).

Afganistan'da ygayan Hazara Turklerinde lohusa kadin icin kirk giaryunca sitten
“deleme”, undan “alele” pirin¢ ve suttegitbirine” adi verilen 6zel yemekler yapilir
(Celik, 2001:12).

Kibris'ta dggumdan bir hafta sonra yataktan térenle, mevlitlékda lohusaya tatli
gonderilmesi adettendir. Gegmiyillarda lohusaya gonderilen tathlarin tabaklari
“lohusa hamami”na kadar iade edilmezdi. Lohusa mamdan iki giin 6nce tabaklarin
icine sabun koyularak iade edilirdi. Bgekilde kadinlar lohusa hamamina davet
edilirlerdi (islamaglu, 1997:226).
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Azerbaycan Quba'da yeni glan yapmg kadina “zahi kadin” (lohusa kadin) denir.
Agrisi olan kadina, bal, tarcin, zencefil, edevaiibiiaharatlarin kanmi) karstirilip
serbet yapilarak icirilir. Lohusa kadini yalniz tkndak zorunda kalinirsa odayagso,
yumurta, ekmek, makas konur, kadinin yakasine takilir (Balikci, 1999:6-8).

Makedonya'nin Trebce ve Vidye koylerinde; erkek co@un dgum veya sinnet
tebrigine Pazartesi, P@gmbe ve Cuma gunleri gidilir. Vragte kdylnde, kiz cogu
dogan aile, sonraki cocuklari erkek olsun diye g@aarba gunleri ziyaret edilir (Ercan,
2006: 81).

Bati Trakya Turkleri'nde suti kesilen kadin icinit8§ otlamaya gitngi’ denir. Satl
kesilen kadin bir porgacik yaparakigr. Sabahleyin o porgagi ve bir bg matarayi
alir kdyun sgirtmacina verir. “Bu porcayi yedi derede islat. Biatarayl da yedi
derenin suyuyla doldur ve gkma bana getir.” der. 8rtmac kadinin dedini yapar.
Kadin yedi derenin suyu ile islatilgnporcayi yer, yedi derenin suyundan icer ve

sutinidn geleggne inanir (Dede, 1982:96).

Yeni dggum yapan kadina Prizren'de de birgcok Tirk topiuluwda oldgu gibi
“lohusa” denir. Lohusanin yata onceden hazirlanir. Yatak, lohusanin gelin olarak
getirdigi ceyizleriyle, el siyle suslenmy, naksli, cagafi, yastik ortiist, yorgan, yorgan
ortisuyle 6zel olarak hazirlanir, sislenir (K35,/KB42, K43, K47, K54, K55).

Dogumdan sonra hem anneningsgini hem de ¢ogtun dgumunu kutlamak igin
ziyarete gidilir. Anneye ve bepe hediye getirilir veya para koyulur. Buna “sacilik
denir. Misafirlere lokum ve lohusgrbeti ikram edilir. Bu paralarla uzun émurlgliin
simgesi olarak bakir, gliniveya altindan bir stssgasi satin alinir (K4, K17, K37,
K42, K43, K47).

Sutu kagmasin diye lohusa kirk giin evden, evindgaridgikmaz. Kirk gun uzaklara,
daglara bakmaz, makyaj yapmaz, ayna 6niine ¢cikmaz fifesa“gile gule” diyerek
ugurlamaz (K37, K42, K46).

Kadinin gyalari bgkalarina verilmez (K35, K42, K43, K47, K54).

Ziyaret ettgi evlerde sutinin kagmamasi icin lohusaya geker, sgan, yumurta ve
bir parca ekmek verilir (K4, K17, K43, K47, K54, Bb
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Dogumdan hemen sonra lohusanin evine yakinlar tatafintatl, sekerli, serbetli

yiyecekler gonderilir. Tath yiyecek ve iceceklesiitu artirdgina inanihir (K37, K42).

Lohusanin sitl ¢ok geliyorsa, sutinin kagmamasiaigan sit bir meyve govdesine
atilir (K35, K37, K42, K43).

Sutd kacan lohusaya misir vegday kaynatilip yedirilir. Kirpinar'daki yedi pinar

suyuna batirilan simit lohusaya yedirilir, deresuyundan icirilir (K47, K54, K55).

Karni buydmesin diye lohusaya c¢ok su verilmez. Kadikarni sarilir. Lohusanin
agrisi olursa; arpa unu, gan, kepek ygrularak karnina hdanir (K37, K42, K55).

Prizren’de lohusa kadin icin “40 gun mezar aciktiiye denir. Bu yizden lohusa
kadinin kirk gun iginde hastalanmamasina, bilhaSggramamasina”, cinlere
carpilmasina ¢ok dikkat edilir.

Lohusa ve bel@@n kirki ciktiktan sonra, nunanin evine giderleruniddan sonra
gidilecek yer beh&n cinsiyetine balidir. Eger kiz ¢ocgu dozmussa, erkgin
akrabalarina ziyafete gaulir. Bebek erkek ise, annenin ailesi tarafindayafete
cagirilir. ilerleyen giinlerde de gir akrabalarin ve yakinlar tarafindan davet edilirl
(K35, K37, K42, K43, K47, K54, K55).

Prizren’de lohusalik dénemiyle ilgili inan¢ ve pkdrde eski Turk inanclarinin izleri
gorulmektedir. Lohusaya ve betwee “sacilik” olarak verilen paralarla “bakir, glignt
veya altindan” yapilnibir egya alinmasi demir kaltint hatirlatmaktadir.

Sutt kagcan lohusaya pinar suyuna batigilsimit yedirilmesi ve sudan igirilmesi su
kultind hatirlatmaktadir.

2.1.3.2. Al Karisi ve Albasti (Hastagi)

Halk kdltarinde bir takim ofganustu halleriyle insanlarin ggminda etkileri oldguna
inanilan esrarengiz yaratiklarin vgrha inanilir. Cin, peri, mekir gibi adlarla anilba
varlklarin; batin glerini gece yaptiklarina, horoz sesi veya sabamiedayulunca
dagilp konaklarina cekildiklerine, yadiklari yerlerin dgirmenler, hamamlar, terk
edilmis, tekin olmayan yerler, 6renler, mezarliklar, han@dusuna inanilir. Bu

olaganustu varlklarin yaptiklarislere, kiliklarina, cinslerine gore; Karakoncolos,
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Kara-Kura, Al-basti, cadi, Cgamba-Karisi, Albiz gibi 6zel adlan vardir. Albasil
karisi bu tehlikeli varliklardan biridir (Boratat984:74-78).

Tark folklorunda, Al, Albasti, Alkarisi, Alanasi, Ilzi, AlKi, Albiz, Almis gibi
tabirlerle, dgum esnasinda ve sonrasinda, lohusa kadinlara w&lgos, nadir olarak
da gebe, gelin, guvey, erkek, yolcu ve atlara nlatsalan bir ruh veya hastalik ifade
edilmektedir. Bu inan¢, Cin Seddi’'nden BalkanlarBuyz Denizi'nden Hindistan'a
kadar yayilmg olan butiin Tidrk topluluklarinin folklorunda ggamaktadir. Bu ruhun
lohusa kadinlara musallat olmyakli, Kirgiz, Kazak, Ozbek, Kiirt, Azeri, Kerkiik,
Balkan, Kibris ve Anadolu Turkleri'nde butin tefzati ile aynisekilde, ayni motif ve
Ozelliklere sahiptir (Turan, 1992a:77).

Lohusa ve cocuklara satn bu 6ldurict yaraiin zararindan korunmak igin lohusalar
yalniz birakilmaz. Halk @l, samanlik, viranelik, su kiyisi, kaya, sgge ve su
kaynaklarini alkarisinin saklargi yerler olarak kabul eder. Buralara besmele ile
destur cekerek yalda. Lohusa ve ¢ogtun bulundgu yere suptrge, Kur'an, gan,
sarimsak, nazarlik asilir. Lohusa ile ¢ganun yastiklarinin altina Kur'an-1 Kerim,
orak, bicak, demir, erkek pantolonu ve geleonur. Lohusaya ocakl takkesi, gorgile
giydirilir. Bu tirden 6nlemlerin icerisinde yer al@gelerin hepsinin dinsel ve blytsel
onleyici giicleri oldguna inanilmaktadir (Ornek, 2000:144-146).

GerekSaman, gerekse Musliman Turklerin indanmnda batin canlgiyla yasayan
“Albasti veya Al Karisi’ni yakalamak ocakli olmanibir metodudur. Bu ruh
ekseriyetle lohusalara musallat olup onlargederini s6kip, suya atarak oldurdr.
Bunlar bazen insanlara yakalanirlar, yakalanam &karisina bir gne batirip veya
basindaki targini alirsa onu kendisine kdle yapar. Bu ruhu kinesegrar vermemek
sartiyla serbest birakirsa “Al OcaklisI” olabilir.uBocaklininsapkasi, mendili veya
kemeri lohusanin yaninda duracak olursa, Alkamsi zarar veremez. Verilen zararlari
da ancak “Al OcaklisI” iyilgtirebilir (Duvarci, 1990:36).

Alkarisi ve albasti hastgh sebep olan ruh, lohusa kadinlara musallat olatnry
kalan lohusanin yanina peri kizlarinin geleregecni alip gittiklerine ve buekilde

lohusayl al bastina inanilir. Inanslarda; alkarisi tiifek sesinden, ocaklilardan,
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demirden ve kirmizi renkten korkar. Bunun icindirlkhusaya kirmizi kurdeleli altin

takilir, kirmiziseker gotirulirinan, 2006:171).

Tarkmenlerin inanclarina gore “Al Basmasi” ile “kkaBasmasi” farklseylerdir. Al
basmasi gece olur ve “al” yeni glan yapmg kadinlari basar. “Al basmasi’ndan
korunmak icin, gelin yalniz birakilmaz, onun odasirygl bir kadin bulundurulur.
Kadinin odasinda Kur'an-1 Kerim bulundurulur. Kés@smasi ise gindiz de olur ve
“kara”, hamile olmayan insanlari da basabilir. Kdrasmasi, insanin goziine bir
karartinin gérinmesieklinde tezahlr eder. Daha ziyade, yalniz insaRlaytu, tenha
yerlerde basar (Kalafat, 1995a:17).

Erzurum'un bazi kdylerinde de benzer inanmalar |g@@kitedir. “Kabos” denilen
saclan ve tirnaklari uzun, cirkin bir kadin, yelogum yapms kadinlara musallat olur,
cigerlerini sokup alarak olimlerine neden olur. Bu agédtan korunmak icin
kiyafetlere gne tutturulur. Kadinin yaganin etrafina yinden 6rulen iplikler gerilir.
Kabos kimseye zarar vermeden yakalanirsa kiyafdgine batirilmalidir. Lohusa
kadin yalniz birakilmamalidir, gecelegign sondurilmemeli, ¢o@un baiginin

yanina ekmek ve Kur'an-1 Kerim birakilmalidir (Ceme ve Sayan, 2005:68).

Osmanl adetlerinde, lohusa yedi giin boyunca yddmakilmazdi. Odanin gérinmez
bir yerine stpurge koyulurdu. Lohusaninseffinin ayak tarafina siyah sapli bir bicak
koymak terk edilmeyen bir adetti. Lohusa yedi gimyunca oda kapisinirsiginden
atlatilmazdi. Lohusaya hatir sormaya gelen hanimlaimde emzikli olan, yani meme
emen kuguk ¢ogtu bulunan varsa, lohusanin ayak tarafina oturtutimd@u durumda
lohusanin sitintn kacagaa inanilirdi. Sutd cekilir korkusuyla lohusanidasinda
yedi gin boyunca bohca ve dak gibi seyler digimlenmezdi (Abdilaziz Bey,
1995:14-15)

Ali Riza Bey eskilstanbul hayatinda al basmasi ile ilgili olaral bilgileri
vermektedir; kadinlar tarafindan birinci derecedéat ve itina edilen mesailden biri
de “al basmamak” icin lohusayl odasinda yalniz komamakti. Mamafih her turla
ihtimale kagl oda kapisinin arkasina bir adet ortalik stpirgesulmak ihtiyatinda
gaflet etmezler! O siralarda lohusagayet bir rahatsizlik gelecek olursa “sit

hastasidir” derler, ehemmiyet vermezlerikinci, tigiincui giinlerden itibaren konu
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komsu, hisim ve akraba g6z aydina gelirler. Bu geleptensa altin takarlar veyahut
kurabiye ve buna mimasil hediye getirirler. Ziyailete iptida kahve verilip badehu
kirmizi ve sicak lohusaerbeti ikram olunur. Bu vechilgerbeti igenlerin “Allah

lohusanin sutind gir etsin!” duasini séylemesitad@li Riza Bey, 2001:3).

Kayseri'de yaayan Uygurlar, “Albasti” yerine “Kara basmak” tahir kullanirlar.

Yeni dggum yapmg kadin ¢ gin yalmz birakilmaz. Evde gecelsrklar yanik

birakilir. Bazen buslem kirk giin devam eder. Albastr'dan korunmak iQastanin
yastginin altinda Kur'an-1 Kerim, evde silah bulundurulkiadinlarda albasti ile ilgili
bir belirti sezildginde “Pocan” patlatilir. Albasti cinlerin bir gdi olarak

disunulmektedir. Kazaklarda da, albasti terimi yerfi@ra basti” kullaniimaktadir.
Dogum yapan kadin uzun sure baygin kalirsa, onun Heata’'ya @gradigina inanihr
(Gungor, 1992:7-8).

Urfa’da “yeni d@gum yapmg kadinin mezari kirk giin aciktir” denir. Lohusa lkade
bebegi yalniz birakilmaz. Gece yalniz kalacaksa bauna supurge koyulur, yaan
Uzerine guvaldiz batirilir. Yorgani mavi olmalifivahya, 1984:78).

Sivas’in Divrigi ilcesine b&l Guneyevler Koyl ve yakin koylerdeki yaygin inanc
gore, alkarisi, lohusaya segdbir insan kilginda yemek getirir ve yemesini ister.
Alkarisindan korunmak icin, lohusanin ygstin altina gne, cuvaldiz koyulur.
Yataktan kalktiktan sonra kadinin yakasipaei takilir, yatginin altina soba mgasi

konur, yatgin etrafi kalin iplerle sarihr (Turk, 1989:113).

Corum'da lohusa kadinlarin yanina supiurgesamee erkek ceketi koyularak, “al
basmasi’nin 6nlenegme inanilir. Aydin‘'da lohusa kadinin sbauna bigcak, demir
parcas! veya supurge koyulursa cinlerden korunaeananilir (Kalafat, 1996:7).

Kandira Turkmenleri al basmasina s«atedbir olarak; lohusa ve ¢ogunu kirklari
cikana kadar evde yalniz birakmazlar. “Al basmasi”adi “girlik basmasi’dir.
Lohusa yatginin bgina bir erkek ceketi koyulur. Odaya, oklava, suelkgpyulur.
Lohusanin bgucuna makas, bicak gibi demir bigya koyulur. Lohusanin yagain
altina koz (atg koyulur. Yeni dgan cocgun camairlari gece yikanmaz, yikamsi i
Ogleye kadar bitirilmeye callir. Lohusanin bgina kirmizi ¢gember 6rtalir. Yorgani

kirmizi olur. Asirhk basmasi halinde lohusa bunalir, terlergiBaak ister, bgiramaz,
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kalkmak ister kalkamaz. Koylerdegidik basmasini g@ltmak icin yal kadinlara
gitmek, hocalara okutmak, muska yazdirmak en yaytamrangtir. Al Karisi al
renkten korktgu icin lohusaya al bez Blnir, al renkli yorgan ortultur. Al renge
bdylece koruyucu bir nitelik yiklenmolmaktadir (Altun, 2004: 151).

Artvin'de Albasmasina “Lohusa Hummasi” veya “Kanalgti denir. Amasya'nin
Uzunoba koylnde ise, dom yapan gencleri kara iyelerden korumak icin i&viz
birbirlerine surttlrilerek ses cikarilir. Kara igeh sesten rahatsiz olduklari, hatta

yogun ses kaisinda hayatlarini yitirdiklerine inanilir (Kalaf&2007: 62).

Guneyyurt Yorukler’nde “Haylanma” al basmasi hagain bir adidir.
“Haylanma”dan korunmak igin lohusa kadinin ygstin altina ayna konulur.
Lohusalara bir hafta kadar su icirmemekglgapekmezden B&a birsey yedirmemek
al basmasina karuygulanan dier pratiklerdir (Yalman, 1993: 510).

Ankara’nin Akyurt ilcesinde al basmasi, saf ve temolduzundan dolaylr sadece
cocuklari tehdit etfiine inanilan bir hastaliktir. Bu yuzden cgeualtin takilir, icinde
altin bulunan suyla cocuk yikanir. Koluna kirki amia kadar kirmizi kurdele
baglanmaktadir. Coggun dstiine kirmizi 6rtt ortuldr. Bu Orti makaslaiygstinden
“niyet Allah'tan” diyerek kesilir. Albasgina inanilan bebek kdye yeni gelen bir gelinin
kucagina verilir (Erd@an, 1996:188).

Kirgiz-Kazak Turkleri’'nin inanclarina gore albastkara albast’” ve “sari albastl”
olmak Uzere iki cgttir. Sari albastilar hoca veya baksarfian)larin okumasiyla
giderler. Kara albasti ise kendini gorme gucuneipsatian ocaklilardan B&a
kimseden korkmaz. Bu ruh lohusalara musallat eigprlerini alir, goéturtr suya atar.
Baksilar yahut ocakli adamlar “albasti”ygeri yerine koymaya mecbur ederléngn,
1998a:259-260).

Tuarkmeneli'de “al”, lohusa kadinlari basan bir giictBoyle haller icin “Al Apardi”
denir. Al aparmamasi icin lohusanin yasta igne batirilir. Bazi yorelerde ¢cogun ve

annenin yasginin altina bicak koyulur (Kalafat, 2000:70).

Ay

Kazakistan’da kadinlarin gam esnasinda, “albasti” veya “murtd” adi verilem bi

cinin daggum yapacak olan kadinlari basarak sikinti vefieeg hatta oldireggne
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inantlir. Bununserrinden korunmak icin evde yanmakta olarsetggs atilir. Evdeki
yukun tzerine beyaz bir bez yaymak suretiyle, @lerinin ruhlarindan yardim istenir
(Altay, 1998:219).

Ahiska Turkleri'nde Alkarisina kar korunmak icin lohusa kadinin ygshin altina
Kur'an-1 Kerim ve altin konur. Alkarisindan kurtwdkigin “daire” kurulur. Bunun igin
bir tasa su konulur. Hasta suda gd@lgeyleri bir k&ida yazar. Bu k&t degirmenin
carkina atilir veya yakilir. Yakilirken ¢ikan sesledlmekte olan cinlere ait olguna
hiikmedilir. Inanca gore “karakura” insanlari insan gmia girerek basar. Korunmak
icin Ayet-el Kirsi okunur. Alkizini yakalayan on@vbe ettirirse, o kiye dokunmaz
(Kalafat, 2007: 62).

Kirgiz ve Kazaklar kotu ruhlarin demirden k&gta inanirlar. Lohusa kadinlara
musallat oldguna inanilan “al karisi” veya “albasti”’nin celiktéorktusuna dair
inans Anadolu’da da yaygindiirgan, 1998b:231).

Kibris'ta kendisini albasan lohusanin dlgioe inanildgindan “lohusanin mezari kirk
gun acik olur” denir. “Kirki kagan” lohusalarin gégimeleri halinde albasagma
yorumlanir. Bu nedenle lohusalar kirklanmadan giwzler. Gorémeleri halinde
3., 5., veya 7. gunde, evdeki kot ruhlari (Alb&srisini) uzaklgirmak igin bir téren
duzenlenir (Bgiskan, 1997:43-44).

Makedonya'nin Zegor Koyu'nde, kirki cikmamkadin geceleyin yalniz birakilirsa
Anadolu'da “Al Karisi” adiyla bilinen, Makedonya'dse, sadece geceleri dgda
“Novyak” adli bir koti ruhun gelip, co@un ve annenin glcuni afna
inaniimaktadir. Bundan korunmak igin, “Al Karisraeldwgu gibi, lohusanin yanina
demir konur, odada siiptirge bulundurulikindi ezani okundgu zaman, ¢ogiun ve
annenin camwrlar ipten alinir. Ber unutulursa, ertesi gun tekrar yikanir (Ercan,
2006:75-76).

Tark duanyasinin farkh boélgelerinde albasmasindasrukmak icin  bgvurulan

carelerden bazilasunlardir:

. Lohusanin boynuna siyah boncuk takilir.
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. Besige at kul&i asilir.

. Lohusanin yorganingme sokulur.

. Lohusanin yanina kili¢, tabanca, bicak koyulur.
. Lohusa ve ¢octu kirk guin yalniz birakilimaz.

. Lohusanin yas#inin altina Kur'an-1 Kerim veya bir parca kurt detonur.

Yanlarinda erkek veya erkek ¢cocuk bulundurulamdglnsalara erkek gomte

giydirilir ve yanlarinda bir horoz bulundurulur.

. Lohusanin yag&nin altina sgan koyulur.

. Lohusanin odasinda supurge bulundurulur.

. Lohusanin bgucuna kocasinin elbisesi, siyah erkek pantoloru.asi
. Lohusaya kirmizi yorgan ortulur ve kirmizi elbisegeydirilir.

. Lohusanin yat&nin ¢cevresine kgeritli kordon yapilir.

* Yun targinin dslerine s@an gegirilip lohusanin yanina koyulur.

e Lohusanin bgna beyaz tulbent orttltr. Alnina kirmizi kurdebglanir.
e Lohusanin lambasi kirk gece sondurilmeden yaKiurgn, 1992a:96).

Alkarisi inanmalarinin tiptaki kaitigl, “dogum sonrasi depresyonu”dunanmalara
genellikle “sacma sapan, akil sdi hurafe, ilkel insan diincesi” demenin halk
yasamindaki ilgili inanmalara ve uygulamalara bir ¢cgzgetirmeyecg bir gercektir.
Bu tur kultdrel uygulamalar bilimsel bir geri olmasa bile, anne ve ¢arukorumayi
amag edinen bir yakjan olarak gorulmektedirinsanigin var olgundan bugiine
kadar bircok toplumda hastaliklaringikin bedeninin ve ruhunun koéti ruhlardan
arindirilmasseklinde tedavi edilmeye calldigi, alkarisi gibi inargi ve uygulamalarda
Kisiyi bedensel ve ruhsal yonden bir bittin olarakadden cgdas psiko-terapinin bazi
ipuclarinin goraldga bilinmektedir (Cevirme ve Sayan, 2005:71-72).
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Tark dinyasinin hemen her yoresinde Kosova'da verd?r ve cevresinde de yeni
dogum yapan kadinda “al basmasi” olayr gorufgeden korkulur. Yeni dgum
yapmsg kadin kirk giini doldurmadik¢a onun mezarinin afulkgu, cinlerin ona tesir
edebilecgi inanci mevcuttur. Bu sebepten dolayigdm yapan kadin kirk giin evden
cikariimaz. Dgar c¢iktgl takdirde “al basmasi” olagandan korkulur. Anne ve ¢ocuk
tek baglarina birakilmaz. Yaninda bir bakici bulunur (K8R7, K42, K43, K47, K54,
K55).

Kaldiklari odada Kuran-1 Kerim, erkek kiyafetleficak, makas, demir, gan,
sarimsak gibi maddeler bulundurulur (K35, K37, KK34, K55).

Lohusanin talbentinin, giysilerinin veya yorganinkimmizi olmasina dikkat edilir
(K17, K27, K35, K37).

Albasmasi konusunda “lohusanin mezarinin kirk ggrk aldusu” inanci Turk
dunyasinda ortaklik gostermektedir. Aygekilde albasmasindan korumak igin
lohusanin yalniz birakilmamasi, evindenadi ¢cikmamasi, odada Kur'an-1 Kerim

bulundurulmasi, madengyalar bulundurulmasi gibi uygulamalarda ortaktir.
2.1.3.3. Kirk Basmasi

Lohusa kadinin deumdan sonraki kirk gunlik sire icinde &asabilecei diger bir

hastalik “kirk basmasi’dir. “Kirk basmasi” deyimial“ basmasi” hast@indaki

“basma” s6zline benzetme yoluyla meydana g#imBu iki hastalgin ayni nitelikleri

gOstermesi sebebiyle, korunma yolunda da ayni teddibavurulmaktadir (Boratav,
1984:154).

Lohusa ile c¢ocgunun dg@umdan sonraki kirk gin icerisinde hastalanmalarina
“Kirkbasmasi, Kirkdémesi, Kirkkargmasi” gibi isimler verilmektedir. Annenin ve
cocygunun bu sure icerisinde kirkbasmasin&ramamalari icin  bgvurulan
Oonlemlerden bazilarsunlardir: Anne ve c¢ocuk kirk gun stre ile evdersadi
ctkariimaz. Kirkli kadinlarin ve gocuklarin birtarl ile kagilasmamalarina dikkat
edilir. Kirkli olmanin belirgin 6zelfi annenin bu sure igerisinde pis saylimasidir.

Kacinmanin temelinde bu pislik tasarimi yatmakté&Omek; 2000:146).
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Osmanli adetlerinde, cocuk ebe tarafindan ilikessabunla yikandiktan sonra, boynu,
kulaklari, &zinin igi, koltuk altlari, bacak arasi tuzlanirfundagin arasina “0mmiu
sibyan nushasi” koyulurdu. Bu nusha daima @oou Gzerinde bulundurulurdu
(Abdilaziz Bey, 2002:12-13).

Aksaray'a bgl Yenikent'te kirkl kadina el opturidlmez. Yeni glan yapmg kadinin
el 6pmesi gerekginde “otur, sen kirklisin” denilerek bgim 6niine gegilir. (Ozturk,
1982:173) Urfa’da, lohusanin evine kirkli bir kadgyelirse cocgun blylyemeyeds,
zayif kalacgina inanilir (Nahya, 1984: 78).

Adana yoresi Turkmenlerinde kirki cikmangocuklarin biraraya gelmeleri istenilmez,
bdyle hallerde cocuklarin oleceklerine inanilir [@at, 2000:87). Lohusa kadinin
yanina adetli bir kadin veya ¢k bir lohusanin gelmesi halinde c¢@gon
hastalanagana veya oleggéne inanilir. Yeni dgan cocgun yastginin altina bicak
konulursa cocgun zeki ve cesur olagma inanilir. Aydin‘da yeni d@an cocga
“Bismillah Muskas!” takilir. Daha sonra nazarlik v#Masallah” takilir (Kalafat,
1996:7).

Samsun’da kirki ¢ikmamiiki bebek bir araya getirilirse, kirki ¢ikmagnbebegin
bulundwgu eve tartiimansiet girerse, cenazeden gelen bii kiogruca bebgin yanina
girerse “kirkbasmasi” olagea inanilir. Kirkbasmasina grayan cocuklar geg
yurimeye bglarlar, zayif ve celimsiz kalirlar. Kirk basmasénlemek icin; kirkli iki
cocuzun birbiriyle kagilasmamalarina c¢alilir. Eger bir kisi cenazeden gelgse 6nce
baska odaya, sonra cogun yanma alinir.iki kirkli cocuk kagllasirsa anneleri
birbirlerinin yakalarinagne takarlar ve birbirlerinin@zlarina lokma verirler§isman,
2002:450).

Kastamonu Abana’da, kirki kaan cocuklar bir araya getiriimez. Yildizi @ik olan
cocysun “ayda” olup zayiflayac@ina, hatta 6tegene inanilir. Yeni dgmus bebek ilk
kez bir eve gittinde “su gibi Gmri uzun olsun” denilerek yuzuneitgafsu surdltr ve
yumurta verilir. Bebek kirkinci ginde mutlaka uzaik yere goturulir. Buna “kirk
ucurmak” denir (Yildiz, 2002:558).

Kars'ta d@gum yapan bir kadinin evine misafir ggjulide, orta kapininsgsinde kor

(k6z) birakilmasi halinde ¢ocuk icin koruyucu okaca inanilir. Kahramanmayta
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kirki ctkmamsg anne ve ¢ogtu cenaze evine goturidlmez. Kirki ¢cikmamocuk veya
anne hastalanirsa,Sékerdere” suyu ile yikanir. Efsunlargmsu icirilir, muska
yazdirihir. “Kirk basmg” ¢cocugun tedavisi igin ¢ocuk tezekle tartilir ve bu teeek
fakire verilir. Kahramanmagda kirki ¢ikmamg cocuun bulundgu evdeki su

kapilarinin mutlakage! kapali tutulur (Kalafat, 1996:8-11).

Harput ve cevresinde, Eski Turk inanclarindaguou zorlatirip, cazalmayi
engelleyen Alkarisi'na, gam aninda oldgu gibi d@gumdan sonra da lohusa ve
cocusunu himaye eden Umay ve Ayisitlara dair ¢ok canéinglar vardir. Yorede
lohusanin sgligint korumak ve dgum olayini kolaylstirmak amaci ile birtakim
pratiklerin uygulandii da goralur. Nitekim kirki ¢cikmamikadinlarin, herhangi bir
yerde kagilasmalari halinde “kirklarinin birbirine basmamasi” yae “kirklarinin

birbirine kargmamasi” i¢in Ustlerinde bulunagnieleri deistirirler (Araz, 1995: 98).

Agrida kirkli kadinlarin birbirleriyle gosiiriimemesi gerekiine inanilir. Yeni
dogum yapan kadin ile kirk gun igcinde glon yapmg kadin gorigtirilmez. Dgum
yapmsg kadinin kirki sonra dium yapan kadinin tzerine geger. Bu durum gocee
anneyi etkiler, anne sitten kesilir. G§me gerceklgmis ise suti kesilen anneye,
beyazsarap, bgday ve tuz atge atilir, hasta kadin ata dumani ile titstlenir (Ornek,
2000: 146).

Kocaeli’'nin Bairganh, Antapli ve Safali kdylerinde kirk basmasiasit basmasi”
adiyla da bilinir. Yait basmasi igin alinan tedbirler ¢geu yoneliktir. Bunlardan
bazilarisunlardir: Kirk basgi icin rahatsizlanangtahtan kesilip ciliz kalan ¢ocuklar
tekrar kirklanir. Kirki cikmamiiki bebek bir araya getirilirse, tstine gelinercugu
kirk bastgina inanilir. Yeni d@an cocuk huysuzlanirgkiarsa nazar daligine, kirk
bastgina inanilir. Hastalanan ¢ocuklar Akpinar'a tarbgggirtlir ve kirklanir. Cocuk
yurilyemedgi zaman da y@at bastgina inanilir ve Yabolu'ya goturulir. Ylakadinlara
kursun doktaralir, okutulur. Cocuk hocalara goturilbkunmu su icirilir. Eve ¢f et
getirilmez. Kirk tane karagac¢ dalindan kirk comak alinir ve yakilir. Kili suya
dokalur ve g¢ocuk bu suyla yikanir. Kalburun altkexra tavuk koyulur ve Ustiinde
kirkbasan cocuk yikanir. ¥dabasan cocgun yltzinde yaralar c¢ikar buna “urfiye”

denir. Ocaktan alinan toprakla yaralarin tzemsiljAltun, 2004: 158-159).
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Tekirdgg'da kirk basmamasi icin ¢cagun kirk gin dgariya cikarilmamasi, lohusa
kadinlarin yeni gelenleri ziyaret etmemesgusalarin kagilasmamalan, kaulastiklari
takdirde gne deistirmeleri gerekir. Bunun yanindagosanin yasginin altina sgan,

bicak, makas; belign yanina ayna ve supurge koyulur (Artun, 1998:10).

Turkiye’de ygayan Kazak Turkleri'nin inaglarina gére, lohusa kadin keuya gidip
yemek yemez. Kadinin yaiti odaya Kur'an-1 Kerim, buyuklerinsgasi koyulur.
Lohusa kadin gece yalniz birakilmaz. Kadinin kirkigikacg! gin, en yakin kogusu
eve carilir ve yol acilir, ondan sonra lohusa kadin sstioe Kirkli kadinlar
bebekleriyle kanlastiriimaz. Kirkli gocigun yastginin altina muska, makas koylulur.
Kiz ¢ocigunun bgigine ya da kafasina bayktilyl takilir. Ozbekler'de, lohusa kadin
ve cocigu bir hafta yalniz birakilmaz. Kirkli kadin evindéaswla uzaklgmaz, gece
evinden dyari ¢ikmaz. Gelin alayr kirki ¢itkmagnkadinin evinin 6niinden gecerse
gelinin bir daha ¢ocdtu olmaz. Lohusa kadinin evine gitenenden un getiriimez.
Kirkli cocuk yalniz birakilaga zaman bgucuna bicak, gm@mn, sarimsak, Kuran-i
Kerim birakilir. Kirgizlarda, al bagtina inanilan kadinin yaninda silah atilir, képek
bagirtilir, tencere tava dovulip gurdltd cikarihr. rkii gitkmamg kadin bir eve
gittiginde iyice doyurulur, yoksa aginin kalacgina ve evdekilerin hig
doymayacgina inanilir. Kirkli cocuk yalniz birakilmaz, bee besigine hamayl
koyulur. Kirkli cocigu gérmeye gelenler, para, koyun, keci, elbise gidiyelerle
gelirler (Cevik, 2001:16-17).

Kazak Tdurkleri halk inanclarina gére, anne ve eldogumdan sonra kirk gin
dolmadan gune gormemeli, g@igin disina ¢ikmamalidir. Kirki ¢ikan bepe kina
yakilmaktadir. Bu uygulama befia banyo suyuna kina katilarak yapilir. Boylece
cocysun gorinmeyenler tarafindan korkutulmasina engeladagina inanilir (Kalafat,
1999: 67).

Ozbekistan’da anne ve ¢agu40 gin kirkli olur. Bu donemde yabangilkirin anne
ve cocgunun yanina girmesi yasaktir. C@gouyassamayan kadinlar bu donemde
dogum yapilan eve sokulmaz. Bw Anadolu'da kirkli kauligl olarak Ozbeklerde
oldugu gibi “Cilli” tabiri kullanilir (Kalafat, 1997:25)
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Newehir'de ¢coc@a yonelik bir tehlike olarak dinulen “kirk basmasi”’nin, gomdan
sonra kizlari otuzlse erkekleri ise kirkgin etkilegine inanilan majik gic oldiuna
inaniimaktadir. Kirk basmasinin belirtileri, ¢@oun zayif, cansiz olmasi, renginin
sararmasi, emgini sari renk kusmasidir. Cogw 6len bir kadinin kirki ¢cikmami
cocyzun yanina gelmesi, cenazeden gelen birinigradan cocgun yanina gitmesi
kirk basmasinin sebeplerinden gosteriimektedir.nBdenle 6li evinden gelen dnce
tuvalete girer ve Olu kirkinin tuvalete dokulmesglanir. Gelen misafir gcogiun
yanina gelmeden c¢ocuk misafirin bulugdu yere goturilmektedir (Sevindik,
1996:237).

Aladag Yorukleri'nde, cocgu yssamayan kadinlarin kirk gin lohusa kadinlarin
ziyaretlerine gitmeleri yasaktiiki kirkli kadin bir evde toplanirsa, aralarindgme
degistirirler. Boylece cocuklarini kirk basmasini 6nlddrine inanirlar. Lohusasi
bulunan bir evin st tarafindan gin alay! ve gelin gecirmek yasaklagtm (Yalman,
1993:218).

Safranbolu’da,iki lohusa kadin kirklari ¢itkmadan birbirlerini cddariyla beraber
gorirlerse cocuklardan birini kirk basgoza inanilir. Kirk basan cocuk, ¢cok zayif
kalir, gelsimini tamamlayamaz. Boyle durumlarda aileden hirisocigu ocaa
goturdr. Ocakh kadin, kendi ogadan aldg kult 1hk suyla kagtirip bir ttlbendin
Uzerinden ¢ocgun lzerine doker. Tulbent sayesinde suyun icindgkstzilmi olur.
“Inayet Allah’'tan” diyerek tulbendin icinde toparlankiil akarsuya atilir. Safranbolu
carl kesiminde bu tir hastaliklara maruz kalan coaukkki hamama goéturalir ve
orada “muhurli kurna” adi verilen bolimdeki sugtecuklar yikaniriki lohusa kadin
cocuklarini kirk basmamasi igin birbirleringe alip verirler (Akman, 2007: 398).

Hazara Turkleri'nde lohusa kadin kirki ¢ikincayaldtaet yemez, lohusa kadinin
bulundgu eve et girmez. Kirki ¢cikmagkadin yedi giin boyunca s@ridan gelen
yemesi yemez. Kirk gin evden c¢ikmaz. Kirk gin boyuncanearin ve bebg&n
bulundgu odaya kadinlardan fka kimse giremez. Evde Iohusa aidnu
bilmeyenleri uyarmak icin evin kapisi bir ipleghanir. Anne ve bebek kirk giin yalniz
birakilmaz. Lohusa kadin yalnizken aynaya bakmahK(2001:11-12).
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Tuarkmenistan'da daumun Gzerinden kirk gin gecinceye kadaguio yapan kadin
kirkli  (cilli) sayilir. Kirkh bulunan eve adet g@wekte olan kadin ve cenaze
defnetmekten donen sigirmez, eve et ve yumurta sokulmaz. Kirki ¢ikmsgriki

annenin gorgmesi sakincali kabul edilir (Kalafat, 2000: 48).

Bulgaristan Turkleri'nde dwmun Gzerinden kirk giin gecene kadar anne ve c¢ocuk
kesinlikle yalniz birakilmaz. ger cocuk yalniz birakilacaksa yaain Gstiine veya
basucuna Kur'an, bicak, makas veya ekmek birakilirkiki doldurmamy iki bebek,
yanyana veya kar kariya getirilmez. Kirk gun siresince adetli bir kadiocysun
bulundwgu odaya girmez. Girmek zorunda kalirsa da “annebeatem gibi” ifadesini
kullanir (Ergin, 2001: 216-217).

Makedonya Turkleri’'nde kirki c¢ikmamikadin bereketinin kagmamasi igin elini
hamura stiremez. Gunduz eviiginden dsari ¢ikabilir, ancak hava karardiktan sonra
clkamaz. Birseye “usradgina” inanilan kadinlar Hiseyin Dede ve Yusuf Dede
turbelerine giderler. Buralarda adak adanir, tuebeyim birakilir, haviu hediye edilir,
bez bglanir (Kalafat, 2000:86).

Azerbaycan Quba’da kirki ¢cikmagrkadinlarin kagilasmalarina “kirklari ditt” denir.

iki kirkli karsilastizi zaman kirkli kadinlarginelerini degistirir. Kirkli cocuk olan eve
et ve un getiriimez. Kirkli kadin ve ¢cocuk olan revininden cenaze geciriimemeye
dikkat edilir (Balik¢i, 1999: 9).

Prizren bdlgesinde kirk basmasi ¢ocuklarin yakafaruir rahatsizlik olarak bilinir.
Cocugu cinler dgistirmesin diye kirk gin lohusa kadin ve ¢gawalniz birakilimaz.
Basucunda Kur'an-1 Kerim bulundurulur (K35, K37, K443, K47, K54, K55).

Bebesin kirki ¢cikana kadar hicbir yere cikariimaz (K4, K17, K37, K43).

Lohusa kadin kirk gin aynaya bakmaz, baktiriimaézipl gérmesi istenmez (K35,
K36, K40, K42).

Lohusa kadinlarin ve bebeklerin yan yana gelmelengellenir. Kirklarinin
karisacgina inanilir (K35, K37, K40, K42, K43, K47, K54, Bh

Cocugun yastgina veya bggine muska koyulur (K47, K54, K55).
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2.1.3.4. Kirklama

Tark topluluklarinin genelinde, annenin ve c¢gen temizlgi ile ilgili en belirgin
geleneksel uygulama “Kirklama” olayidir. Bumu izleyen yirminci giin sonunda anne
ve cocuk yikanir. Buna “Yarim Kirk” denir. Cocukrkigunlik olduktan sonra
“Kirklama” téreni yapilir. Cocuk ve anne yikandiktaonra temiz bir kabin igine 40
Olcek su konur, icine altin, gimuboncuk, komur ve wd otlar atilir. Dua okunur,
lohusaya ve belge dokulir. Béylece bebek ve anne “Kirklagtrolur. Bundan sonra
anneanneye, dedeye vegeli akrabalara gezmeye goturdlur. Bursa ve Balikesir
yoresinde bu olaya “Kirk Ucurma”, Antep yoresinge 'El Opme” denir. Cogiun
kirklanmasi geler@ etkin bir bicimde sudrdurilmektedir. Cogun kirklanmamasi
durumunda, ¢ogtu kirkindan sonra kirklarin (cin, peri vb.) bagadaanci geleneksel
kesimde yaygindiilpars, 1982:250).

Anadolu’nun birgok bélgesinde “Kirk”, “Yar Kirk”/Kirk cikarma”, “Kirkl” gibi
inanclar ve bunlarla ilgili anneye ve ¢@eutatbik edilen g¢gtli uygulamalar vardir.
Bunlar yapiimadii takdirde anne ve yavrusunun hastalanabjieee veya
Olebileceklerine inanilir. Cocuk ve annenin yamkkve kirki cikarilirken tzerlerine
kevgil ile su dokilmesinin hayrina inanilir. Ozbekle cocuk dinyaya gefizaman
cocuysu ve annesini cinlerden ve yaman go6zlerden koruraakaciyla atgen
gecirilerek “kirk devri” yapilir (Kalafat, 2007:5% Kalafat, 1997:252).

Lohusaya ve coguna kirkbasmamasi icin kirk gun icinde yapilgamlere kirklama
denir. Bu gleme “kirkdékme, kirkgikarma” gibi isimler de verilDogumun 7., 20.,
30., 37., 39., ve 41. gunler kglemin daha ¢ok yapildi gtinlerdir. Kirklamaglemi su
sekilde yapilir: Lohusa ile cogunun Ustlne icerisine altin, gligpiyumurta, kirk tane
arpa, bgday, cakil, fasulye, anahtar vb. konulan su doékilamir cevresindeki
Tahtacilarin gelergnde ise susuz kirklama yapilmaktadir. Bu uygulaungda yailan
kirklamadir. Susuz kirklamada sadece cocuk kirkkttedir. Kirklama icin ¢ogtun
besiginin altina kaba bir dk serilir. Bgigin iki tarafina kagilikli iki kadin oturur.
Sg; tarafta oturan kadin kikibleye gelecekekilde cocgu kucaina alir ve bir “Salld
salavat, salli Muhammet diyenin akibeti hayrolsyeklinde dua ederek cogu

besigin altindan dier kadina yuvarlar. Soldaki kadin ¢c@auayni sekilde bgigin
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altindan sgdaki kadina yuvarlar. Cocuk U¢ kez bu bicimde ylaraiiktan sonra
kirklama klemi sona ermgiolur (Ornek, 2000:147 ve Boratav, 1984:154).

Eski istanbul hayatinda, “kirk hamami” adeti vardi.gDmun kirkinci giinti lohusa ve
¢cocusu hamama gotarulirdid. Hamamigahsinda lohusayi ve ebe hanimin lgimda
olan cocgu cengiler ve siracilar calarak oynayarak U¢ def@astrirlar, sonra iceri
getirirlerdi. Hamamin darisinda ajama kadar cengiler calip oynarlar. Lohusa ile
cocuk hamamin icerisinde ikegayet kirk hamamina bika bir lohusa getirilecek
olursa kirk basmamasi icin ¢aeuhemen kugza alip yukari kaldirirlardi (Ali Riza
Bey, 2001:5).

Kirk ¢cikarmaya Urfa’da “kirki dokilmek” denir. Kifkci glin anne ve ¢ocuk hamama
goturalar. Anne yikanir ve temizlenir. En sonundaté&sa su koyulur. Ysu bir kadin
bas parmaini suya kirk kere sokup cikarir. Su lohusangiiman dokular. Aynisiem
cocuk icin de uygulanir (Nahya, 1984:78).

Gaziantep’te dgumun yirminci ve kirkinci ginleri lohusanin hamagiurilmesine
“nevse hamami” denir. Yirminci gin gidilene “yirrnamami”, kirkinci giin gidilene
“kirk hamami” denir. Nevse hamamina “okuyucu’larluyda kadinin ve kocasinin
yakinlari ¢grilir. Nevse hamaminin son boélimua kirklamadir. kKanka icin ebenin
getirdigi kurt bai kurnanin icine konur. Su akmayaslaginca elin parmaklari suya
batirihr ve kirka kadar sayilir. Kurt iabebgin tzerinde tutularak bebek ve annesi
yikanir. Bu gleme “kirklama” denir. Evde yapilan kirklama faddh. Anne ¢ocgunu
kucgzina alir su dolu bir kaba lea bir kaptan 40 kak su doker. Bu suyla bebek ve
annesi yikanir (Guzelbey, 1982:24-26).

Aksaray Yenikent Koyl'nde dmmun kirkinct gind anne ve bebek yikanir.
Yikanmanin sonunda anne ve c¢gen bglarinin tzerinden elek, kevgir, kalburdan

gecirilen su akitilir. Boylece kirklama yapgmlur (Oztiirk, 1983:172).

Kirklama genelde lohusaya yonelik bir pratik olnmasr&&men, Sivas Gluneyevlerde
kirklama cocga yonelik bir uygulamadir. Bu uygulamaya goére cogukanmadan
once kalburun icine 40 lgday, 40 tane arpa konur. Arpa ilegdayin oldgu kalbur
cocuzun bagina koyularak ¢ kez su dokualur. Bu uygulama sa@siayni zamanda dua
edilmektedir (Turk, 1989:114).
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Adana yoresi Turkmenlerinde ¢agun kirkinin ¢iktgl gan, yizuine bir tilbent értullr
ve dudaklarina bir tasurulir, bu esnada “sirr berk olsun” denir. Béglecocgun
blylyince gzinin siki olacgina, iyi sir tutabilecg@ne inanilir (Kalafat, 2000: 86).

Samsun’da, beln ve annesinin dgumdan kirk gin sonra 6zel bigekilde
yikanmalarina “kirklama” denilir. Once bir kabak®adet kiicik tave kirk kaik su
koyulur. Daha sonra bu suya iiblas, bir Fatiha suresi okunup Uflenir. Cocuk
yikandiktan sonra, hazirlanan kirklama suyu, icinegpih ve ytzik bulunan bir
suzge¢ yardimiyla cogun bgindan aagiya dokulur. Daha sonra kabin dibinde kalan
az miktarda su da evin icine serpilir Boylece gaoukirklanmasi yapilmgiolur. Ayni
sekilde anne de yikanarak kirklanmasi yapilir. Suigime konulan tglar coclgun ve
annenin ta gibi salam olmalarini simgelgirir. Once mutlaka ¢ocuk, sonra anne
kirklanir.  Kirklama kirk ginden 0©nce olursa c¢oculuy$uz olur. Annenin
kirklanmasiyla lohusalik donemi de bignolur. Anne, kirklandiktan sonra yeni
elbiselerini giyer ve ¢ogun yanina gelir. Anneye (¢ kez “cocuk mg@irasen mi?”
diye sorulur. Anne de “cocukga” der. Boylece annenin ¢cogu basmasi onlengi
olur. Ayrica ¢ocuk, kirklandiktan sonra, anne deklenana kadar emziriimez. Bu
uygulamalar ¢ocga dg@umdan yirmi gun sonra da uygulanabilir. Buna isarl'y
kirklama” denilir Sisman, 2002:451).

Newehir'in Akcadren ve Ygloz koylerindeki kirklama gleminde anne belgei
kucasina alir. Ustlerine caaf ortulir ve tzerlerine kalburdan su serpilir. Son
kirklamada anne ve cogun vicudunun tamami yikandiktan sonra Uzerlerine
kalburdan gecirilerek su dokulur (Sevindik, 199@®p3

Ankara'nin Akyurt ilcesine I@gh Elecik kdyunde anne ve bebek kirklanir. Buna
“aydaglama” denir. Kirklama suyuna gumire bigday atilmaktadir. Glunglbebegin
gumis gibi temiz kalpli olmasi istgni ifade eder. Kirklama icin 0zellikle
degsirmenlerin suyu tercih edilmektedir. Burada yapikarklamada, bir Igene tavuk
veya kemik konur. Kirklanacak bebe tzerine bu sudan kirk k& dokalur. Anne ve
bebek ayni suyla yikanmaktadir. Bu pratikte tavuipigdikga beb@ tehdit eden
hastaliklarin terk edip gidegme inaniimaktadir. L&nin igine konulan kemik,
bebekteki kotultukleri kendisine toplamasi icindebekteki rahatsizliklarin kege
gecirildigine inaniimaktadir (Erdgan, 1996:188).
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Kocaeli’'nin Bagirganli, Antapli ve Safall kdylerinde yapilan kakiada anne ve ¢ocuk
yeni giysiler giyer. Anneye boy abdesti aldiriiiirklama slemini genellikle evdeki
blayukler, babaanne, anneanne gibslja yapar. Kirklama suyuna kirk §& su
sayilir. Kirk suyuna 3hlas, 1 Fatiha ve bilinen gir dualar okunur. Kirklama suyunun
tirbeden getirildii de olur. Susuz kirklama yapilmaz. Suyun icinenalteya gimgi
yuzuk, bilezik, para, demir bir nesne koyulur. Karka suyu, ikiye béluntr. Hem anne
hem bebek bu suyla yikanir. Kirklamadan artan sn eer tarafina serpilerek ev
kirklanir. Artan suyla cogtun camairlari yikanir (Altun, 2004: 168-169).

Bulgaristan Turkleri'nde, belgen dogumunun 20. gina yari kirki sayiggicin kiiguk
bir toren yapilir. Bebek, annesi, kayinvalide vilesl yari kirki ucurmak igin gelinin
annesinin evine giderler. Begie dogumunun 40. gund ise “tam kirki” adi verilen
geleneksel kirklama toreni yapilir. Cgcun yikanacg suyun igine yine madenkya
(bozuk para, altin, gungllylizik vs.) yumurta sarisi ve bir parca tuz atMikama
islemi 6nce bebg sonra da anneye uygulanir. Cguwoa yikanmasindan sonra
kaynana, gelinini ve torununu yanina alarak “kiguumak” maksadiyla anneanneye
ve en yakin akrabalara ziyarette bulunur. Bu ziyaresirasinda, ziyaret edilen her
haneden cogia baRis verilir. Verilen balis genellikle yumurtadir. Co@un
kirklanmasini takiben “cocuk gezesi” denilen geless bir téren daha yapilmaktadir.
Bu torenin 6zeliki sadece kadinlarin katilmasidir. Misafirler keadie verilen
ziyafetten sonra gegge bir odanin bir tarafinda cagun anne tarafindan gbr
tarafinda da baba tarafindan akrabalar olmak Gtganirlar. Cocuk varsa halasi
yoksa baba tarafindan yakin bir kadin akrabasfitalan ilk 6nce annesinin kugaa
oturtulur. Anne bu kadina para ya da icinde mergditap, bgortist vs. bulunan bir
bohca hediye ederek ¢canutekrar kadina verir. Bu kadin sirayla hazir batuttttn
misafirlerin kucg&na ¢ocgu oturtarak kendi bahsini ve cocga verilen hediyeleri
toplar. Burada cogiun 6nce baba tarafindan sonra da anne tarafindabadérinin
kucagina verilme sirasi gozetilir. Yapilan bu téreneciggu satmak” denir. Bu satma
toreni bittikten sonra ayni kadin, ¢geuverilen batin hediyeleri herkese gdsterir. Bu
térene ayni zamanda “cagun kicuk dgunu” adi verilmektedir (Ergin, 2001: 218-
219).
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Azerbaycan Quba’da kirklamaslemi, kirkinci gin annenin ve caogun rahata
kavisma, d@a Ustu guglerin etkisinden kurtulma amacina yoOneblarak
yapilmaktadir. Kirk suyuna kirk iday, kirk arpa, kirk nohut atilir. Kirk suyunda énc
bebek, sonra annesi yikanir. Biriken su evin dararh, &aclara, evin icine serpilir.

Kirkli suyla cocgun baigi ve elbiseleri yikanir (Balik¢i, 1999:10).

Tuarkmenistan'da “cile’den cikarma” uygulamasinaegdgocuk dgumundan 7 gin
gectikten sonra cileden cikarilir, banyo yaptwriBanyo suyuna 7 k& tuz, 7 tane
piring veya bgday, beyaz gum koyulur. Bu sekilde cocgun temizlik seven,
konukan, sglikli ve rizikh olac&ina inanilir. Banyo yapildiktan sonra ¢ocuk 7 evi
dolastirilir. Gittigi evler cocgu b cevirmezler. Bir hediye vermelerinin hayrina
inanirlar. Tarkmenistan’da Amuderya Nehri kiyllataki cile, blyuk ve kicuk cile
olarak ikiye ayrilir. Cocuk yirminci ve kirkinci giinde banyo yaptirilir. e (psi)
yapilip ikram edilir. Boylece c¢o@un muhtemel go6rinmeyen tehditlerden
korund@guna inanilir (Kalafat, 2000:47-48).

Makedonya Turkleri'nde kirk ¢ikarmaléminde dereden kirk gaoplanir. Cocuk ve
annesi yikanirken bu dgiar baglarindan aagiya dokulir. Bir hastaga yakalanny
kimseler ve kirkhlar nazardan ve blytden anlaypatKkaci”lara goéturalir. Patkaci
hastayi su dokerek yikamak suretiyle patkajastur (Kalafat, 2000:86).

Afganistan'daki Hazara Turkleri’nde glam yapan kadin kirk giin sonra en buyuk
cocusu veya kocaslyla evindensdriya cikar. Suyun kenarina kadar gider, su icerek
oradan en yakin akrabasinin evigeau ve boylece kirki biter (Celik, 2001:12).

Kirklama pratiklerinde kullanilan temel madde sudBiitin Tarklerdeki kokla bir
inansa gore, su kutludur ve temizdir. Kutlu ve temizrokuyu kirletmek, gursuzliga

ve felakete sebep olur (Stimer, 1999:75). Eski Ti@kcina gore “Turk Tanrisi” nasil
Tark milletinin hamisi ise, Turk yurtlari, hususgyyiksek dglari, pinarlari, sulari, ata
mezarlart ve hatiralariyla, o©ylece mukaddes ruhmlamakami ve yurdun
koruyucusuydu (Turan, 2000:C.1:88). Nitekim Bilg@gkn Abidesi’'nde “Yukarida
Tark Tanrisi, Mukaddes Yeri, Suyu 6yle tanzim &tmi Turk milleti yok olmasin

diye, millet olsun diye.” (Ergin, 2001a:37). ifadg®r almaktadir. Yiksek géar ve
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pinarlar hayirli ruhlarin mekani sayiliyordu. Bualger-su deniyordu ve bunlar tazim

ediliyordu. Buralarda Tanrr'ya dua ediliyor kurbankesiliyordu (Turan, 2000:51).

Prizren’de kirkinci giin hem anne hem de cocuk yradadir. Cocuk yikandiktan
sonra kirklama suyu hazirlanir. Kirklama suyunaymadeni gya (bozuk para, altin,
gumis yuzuk vs.) atiir. Madenisgalar uzun 6murltlgin simgesi olarak ganular.

Hazirlanan suyla dnce befgesonra da anneye uygulanir.

Cocuzun yikanmasindan sonra kaynana gelinini ve torunyamina alarak once
nunanin evine ziyarete gider. Daha sonra bebekiskizrkgin akrabalarina, bebek
erkek ise kizin akrabalarina “kirk ugurmaya” gicekbedir. Bu ziyaretler sirasinda,
ziyaret edilen her haneden “kismeti bol olsun, y&k§jormesin” diye cogia baRis
verilir (K17, K27, K35, K36, K37, K42, K43, K47, Kg K55).

Turk topluluklarinin genelinde; annenin ve ¢pean temizlgi ile ilgili en belirgin
geleneksel uygulama “Kirklama” olayidir. Kirklamaapkleri, lohusa ile ¢oggunu,
kirlerinden arindirma fonksiyonuna sahiptir. Buthirklerdeki kokli bir inarga gore,
su kutludur ve temizdir. Temeli su kiltiine, yerasal dayanan bu inan¢ sebebiyle

“kirklama” pratiginde su kullaniimaktadir.
2.1.3.5. Ad Verme

Turkce'de “ad verme, ad koyma, ad takngakillerinde adlandirilan “folklor olayr”,
aslinda butin insa@in ortak maldir. Yerylzinde ad verme olgusundaksyo bir

tek toplumu gérmek mumkdan giédir.

Ad verme olgusu, insanla berabergdws, onunla birlikte vargini strdirmg, tarih
boyunca gelierek, her toplumun yapi ve anlgiyia uygun bigekilde ¢cok aamali, her
asamasl sayisiz gelenek, gérenek ve uygulamalardaaroldev bir “folklor olayr”
durumuna dongmistir. Bu olum sonunda “ad verme folklor olayi’ni incelemek
Uzere halkbilime b#i “onomastik/ad bilim” dali icinde “antroponomisan adi”
dogmustur. “Antroponomi” aratirmalarinda; ad seciminin temelinde yatan dinsel,
biyusel, toplumsal inang ve tasarimlari belirleneneg dgerlendiriimeye cakilmistir
(Acipayamli, 1992:1).
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Ad; insanin toplumsal ve bireyselskiginin yani sira, biytsel ve gizemsel gicini de
belirten bir simgedir. Onun icin yeni gan cocga ismi gelsigiizel konulmazismin
tasidigl anlamin gocgun karakterini, kili gini, geleceini, toplum icindeki yerini ve
basarisini bicimlendirecek 6zellikte olmasina dikkdilie Adin sézcik anlaminin o
adi taiyana gectiine inanilmaktadir. Cog@a “Demir” ismi verilirken bu gin
psikolojik temelinde cocgun demir gibi sglam ve dayanikli olaga inanci
yatmaktadir. Ad insanin etik ¢ii ginin de simgesidir. “Adimi ke para etti, adini
anmak bile istemem, adi batsin” gibi deyimler agogu kez onurla bir tutuldgunu
gostermektedir (Ornek, 2000: 147-149).

Tark tarihinde, ad alma, ad kazanma, ad vergtemieri 6énemli bir yer ggal eder
(Kalafat, 2005:161). Turk dilinde “ad almak, ad mexk, ad koymak, ad takmak, adi
gibi olmak, adina yakir davranmak, adini gglamak, adini korumak, adinistenak,
adinin hakkini vermek, ismiyle misemma olmak” gdayimlerin olmasi, Turk
kltarinde “ad”in 6nemi konusunda fikir vermekteKibar, 2005: 15).

Aksaray'a bgli Yenikent'te sOylenen 6zli soOzler, allar, kargslar adin ksili ge ne
denli bali oldugunu gostermektedir. Yenikent'te yaramazlik yapaouga “ne olcak,
adi konana cekmil, “adi konasica”, “adi batasica” vb soOzlerin soyteesi ya da
basarili bir yonu goérulen coga “adi konana cekmi ne kadar malina sahip” gibi
sozler soylenmektedir (Oztirk, 1983:175).

Hic sUphesiz “Turk ad verme” geleneklerinin kagnaTurk kdltartnun, yazyillar
oncesinde dgum yeri olan “Orta Asya”dir. Yazili ve s6zIU halkkéyeleri, destanlar,
saman dualari, Altay, Yakut ve Bati Turklerine aglde ve bilgiler bu durumun canl
taniklandir (Acipayamli, 1992: 1).

Kisi adlari, milletlerin inanc sistemlerini acik bjekilde gdsterir. Turkce’nin farkh
kollarini kongan topluluklarin sahip olduklari adlar da o topfitln kabul etmy
oldugu dinleri yansitmaktadir. Tirkiye Turkleri ga olmak uzere Ozbekler, Yeni
Uygurlar, Turkmenler gibislamiyeti kabul etngi olanlarin kullandiklari adlar Arap ve
Farslarin adlariyla uyumluyken, Cuyvare Gagauz gibi Hristiyargi kabul etmg
olanlarin adlari da Grek ve Slav kékenlidiayk, 2002: 62).

125



Kullanilan isimler bir bakima isim, bir bayrak vé& Bembol gibidir. Asya’da kurulan
Hun Devleti donemindeki ki adlarinin Tanri ve Tanr inanciyla yakindan alaka

oldugu bilinmektedir.

Oguzname'ye (@uz Kasan Destani) gore gz Kagan ¢ocuklarina Gin, Ay, Yildiz,
GOk, Dg ve Deniz adlarini koynstur. Bu isimler Turklerin inanglarinda, ganin ve

dogadaki nesnelerin ne kadar mahim bir yer tgitou gosterir. Tabiat olaylarina
bakarak ad koyma adeti Kazaklar ve Kirgizlar gibizkir kavimleri arasinda bir

gelenek olarak devam etmektedir (Abdurrahman, 2&%):1

Eski Turklerde her bir isim yurt aksakali tarafindgigitli ge, guzel bir olaya, kg
bulunan ongona gore isim verilmekteydi. Sonrakiiderde kabul edilen dinler isim
koyma merasimlerini etkilergtir. Musliman ailelerde Kur'an-1 Kerim acarak,
Hristiyanlarda ise kiliseddncil acarak isim verme merasimleri yapilmaktadiu B
durum halklar arasinda Musliman, Hiristiyan, Budishlerin yayginlamasina neden
olmustur (Yologlu, 1999: 95).

Islamiyet'ten 6nce kendi vataninin, milletinin vebKasinin adini kendine ad olarak
secgen Turklerjslamiyet'i kabul ettikten sonra kendi adinin arkasmemleketinin ve
milletinin adini eklemek suretiyle memleketine valletine olan sevgisini ifade
etmeye bgladilar. Bu konuda Mahmud Kgarli, Ahmet Yikneki, Ahmet Yesevi gibi
isimler 6rnek olarak verilebilirislamiyet'i kabul ettikten sonra, Turkleriristnin
gercek ve kutsaliina inanmak” anlayi ile Araplarin, ‘isim akidecilgi” birlestirilerek
daha kuvvetli bir gelenek haline danirildu. Bebge gercek adi verilmeden 6nce
erkek ise Abdullah (Allah'in kulu), kiz ise Abidéll@h'a ibadet eden kadin) adlari
gecici ad olarak koyuluyordu. Ug erkek cgauolan, mutlaka birine “Muhammet”
diye veyahut Muhammet'i sifat yaparak (Muhammet, Aluhammet Dursun,
Muhammet Akif. vb.) ad koyuyorlardi. Bu gibi uygatalar artik Musliman olan Tark
Toplumunda zamanla bir gelenek haline d@nistlr (Abdurrahman, 2004: 129-130).

Turk kultirinde cocga ad vermek icin yapilan tg¢ farkli toren belirlegtini Bu

térenler Dgun Toreni, Beik Toreni ve Adalik Téreni’dir.

Dugln Toreni: Dugun yapiliyormy gibi kutlanmaktadir. Térene imam, akrabalar ve

komsular carilir. Aksam yemgi zamanindan 6nce yemekler yenir. Hep birlikte
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namaz kilinir. Sonra ¢oga ad verilir. Bazi bolgelerde ise ¢@euadi verildikten sonra

basit bir toren yapilir (Acipayamli, 1992:10).

Kayseri'de yaayan Uygurlarda deumundan G¢ gin sonra ailedenslyabir erkek

tarafindan cogga ilk adi verilir. Kirk giinden sonra da “ad toyuérdlen blyuk bir

ziyafet dizenlenir. Sabah hatim yapildiktan soria, imam tarafindan asil isim
konulur (Gulngor, 1992:7).

Ozbek Turkleri'nde ad verme genellikle glondan 7 giin sonra olur. Caan ismi
“ad koyma toyu” ile verilir. Ozbek pilavi yapilirAilenin yakinlari toya cgrilir.

Cocuga adini kulgina ezan okuyarak dedesi koyar (Kalafat, 2000:72).

Besik Toreni: Ad verme toreninin 6zel bigeklidir. Besik torenine “bgik daveti” ve
“besik dugini” de denmektedir. Bk térenine korgular, dostlar, akrabalar katilir.
Bebek ile ebeye armganlar getirilir. Cocgun ailesi bayramlarda ol@u gibi yeni ve
temiz giysilerini giyerler (Acipayamli, 1992:11).

Ozbek Turklerinde “bgik toyu” kutsal kabul edilir. Beb#n yirmibirinci giiniinden
sonra bgik toyu yapilir. Bebgin baba tarafinin yag “besik toyu”nda tzerlik tutstsu
yapilir. Tutsi bggin etrafinda U¢ defa dolandirilir. Bu sirada dudireKalafat,
1997:265).

Adaslik Toreni: Adlar ayni olan iki k§i ada sayllmaz, bunlarin agalmalari icin
0zel yemekli téren yapilmalidir. Agar iliskileri yoninden karde gibidirler.
Birbirlerine kagl yerine getirmek zorunda olduklari yakumlalukleardir. Bu bglar
yasal bglar kadar gucladir (Acipayamli, 1992:11).

Geleneksel kesimde ¢agau adinin koyulmasi, genellikle dint nitelikli bwrenle olur.
Cocuyza ad koyma siradan bir olay olmadicin kutlanarak ve kutsanarak yerine
getirilir. Ad verilmesi sirasinda ezan okunmasicugoin kibleye cevrilmesi adin
kutsallgini vurgulamakta, ada dinsel bir nitelik kazandiktadir. Bu glemlerden
sonra hazirlanan yemekler yenir, hediyeler vefllimi yerlerde mevlit okutuldgu da
goralur (Ornek, 2000: 149).

Eski Turklerde adin kutsal olguna inanilir ve ad koyma merasiminde bebek beyaz
bir keceye sarilarak kece ile birlikte kapgignden Uc¢, yedi veya dokuz defa
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gecirilirdi. Bu pratik bebgin hayati boyunca ak (temiz) olmasi ve uzun émahhiasi
diledigini ifade ederdi. Yeni dgan bebek cok hastalanirsa “adiiragelms” diye
onceki adini basit manalari olan adlargigtemek gibi adet vardi. Cog@u olup kisa
bir muddet sonra ¢cogu Olen anne babalar, ¢cqnuerkekse cogtuna “Tanri nazari
degdi” zannedip, daha sonra gem erkek cocuklarini “Tanri nazari”’ndan korumak ici
yemekli merasim yaparak cagun adini “Niyazi”, “Kepek” “Agirci”, “Satilmis” gibi
adlarla dgistirirlerdi (Abdurrahman, 2004:125).

Eski Turklerde erkek ¢o@a, ya uzun zaman hi¢ ad verilmez, ya da 6mriniorson
kadar kalmayacak gegici bir ad verilirdi. Onemli Bibasardig zaman, yapgn 6nemli
isi_hatirlatan, ilerisi icin bir dilek anlamini sizan bir ad verilirdi. Buna er-at (erkek
adi) denilmekteydi (Boratav, 1984: 88).

Ad verme olayl Dede Korkut Hikayeleri'nde yer alntethr. Kahramanliklar gosterip,
onur kazanan cocuklara adi verilir. Dede Korkut ayéleri'nde Kam Pure'nin gu
Bamsi Beyrek Destani'nda ¢gaiad verme olayr anlatiimaktadir. Pay Pire’'nifuo
kahramanlik yapinca babasi “Bi@glana ad koyacak kadar var midir?” diye sorar.
Olumlu cevap alir. @una ad verilecg zaman kudretli @uz beylerini ¢c&irir ve

misafir eder. Dedem Korkut gelir, dua eder ve Kainefhin gsluna ad koyar:
Sen @lunu Bamsam diye alarsin

Bunun adi boz aygirli Bamsi Beyrek olsun

Adini ben verdim ygani Allah versin (Ergin, 2001b: 62) der.

Dede Korkut, Dirse Han'ingtuna Bgac adini verirken de,

“Bir boga oldirmig senin glun, adi Bgac olsun

Adini ben verdim, yani Allah versin.” (Ergin, 2001b: 26) der.

Dede Korkut ¢ocga adini verdikten sonra,sknin toplum icinde itibari ve yetkileri
artmaktadir. Zaten Dede Korkut itibar edilmesiméesi istemektedir.

Osmanli adetlerinde coga isim d@gumdan U¢ gin sonra koyulmaktadir. Cgam
yakinlarindan ygi biri abdest alip Besmele ile odaya girerdi. Yidikible tarafina

donerek diz Usti oturur, cogu Besmele ile dizinin Ustine koyardl. Allah'a
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sUkrettikten ve Hz. Peygamberimizin ruhuna Salaela® okunduktan sonra ¢ggn
s& kulagina 6nce ezangerif okur, daha sonra takanasmi t¢ kere soylerdi. Sonra
kulagina U¢ defa Kelime$ahadet telkin ederdi (Abdulaziz Bey, 2002:13-14).

Cocuzun adini; babasi (Bursa, Balikesir, Abakan Turkldsiiyiikbabasi (Balikesir,
Silifke, Aksaray, Samsun), baba tarafi (Samsumgannesiigel, Aksaray, Samsun),
akrabasi (Balikesir), ailede okumolan bir kimse (Kilis, Bursa), ebesi (Balikesir),
erkek cocuklarin adini yh erkekler, kiz cocuklarinin adini gla kadinlar (Gliney
Anadolu Turkmenleri), ad verme torenine ilk geleini KDis Turkler), Korkut Ata
(Oguz Turkleri), ak sakalli bir ihtiyar (Kirgiz Turkli®, hoca (Guney Anadolu
Tarkmenleri, Sivas, Eskehir), hafiz (Dgu ve Gluneydgu Anadolu), abdestli bir ki
(Eskisehir) koyar (Acipayamli, 1992: 5-6).

Sivas’in Divrigi ilcesine b@li Glneyevler Kdéylu'nde co@un isminin aile dsindan
biri tarafindan koyulmasina 6zen gosterilir. Cunkdini koyan ki cocusun “ad
babasi” olur. Ad babasi dnemli ginlerinde gagu yaninda olur, onu kendi ¢aiw
gibi korur ve gozetir (Turk, 1989: 112).

Kayseri'de yaayan Uygurlarda doumdan (¢ gin sonra ailedenslyabir erkek
tarafindan cocgu ilk adi verilir. Kirk giinden sonra da “ad toyuémlen blyuk bir
ziyafet dizenlenir. Sabah hatim yapildiktan soria, imam tarafindan asil isim
konulur. Isim koyulurken cocgun yiiziine bir duvak ortilur. Hoca c@oun s&
kulagina ezan, sol kufana da kamet getirir ve ismini 3 defa kgiiaa fisildar. Daha
sonra ¢ocpun yiizi acilir. Ortii olarak kullanilan kugnianama verilir. Cocgun isim
verilirken ylzunun ortilmesi hayasiz olmamasi igindKazaklarda ger, dgum
yapan kadinin ¢cocuklari gomdan hemen sonra 6ltyorsa, o zaman da “Turgan, Tur
sun, Allahverdi” gibi isimler konulur. Uygurlar'ddou tir isimlere ek olarak
“Igemberdi, Turap” isimleri verirler (Guingor, 199R:7

Gaziantep'te ad verecekskicocuzu kucaina alir ve yanina yatirir. &ulagina ezan,
sol kulgzina kameti okur. Sonra bele adini verir (Guzelbey, 1982:28-29). Urfa’da
Ailenin biy(gl dasumdan 3 gin sonra ¢cagun kulggina 3 ezan okur. Sonra tekbir

getirerek “adi .... soyadi ....%eklinde seslenerek cogun adini verir (Nahya,
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1984:77). Bebge adi verildikten sonra Hz. Peygamber’e salat Jansegetiriimesi,
tekbir okunmasi da adettendir (Kibar, 2005:24).

Kirgiz gelenginde ise, Ak sakalli intiyar, bepekucagina alir,
“Dolastigl tepede kizil sgit bitsin,
Tanri yardimcisi olsun,
Dolastigl evlerin etrafinda kizil gt bitsin,
Koca Hizir arkada olsun,
Sunguden kalan bir bayrak,
Manastan kalan bir arrgan,
Bunun adi da kahraman (Semetey) olsun.”
diyerek ve cocgun adini koyar (Acipayamli, 1992:8).

Tuvalarda cocga isim genellikle bir hafta sonra verilmektedir. rakalardan secilen
ak sakalli birisi, 6vgulu s6zler sdyleyerek ve majualariyla cocga isim vermektedir
Hakas gelengne gore cocga isim verme merasimi gamdan ¢ gin sonra yapilir.
Davet icin koyun kesilir. Misafirler “coctun dkleri cabuk ¢iksin” diye para, yuzuk,
boncuk vb. hediye verirler. hlar, uzun omdarlultklerinin cogta gecmesi icin
“Omrim 6mriine calansiz.”, “Canim sene kurban”, ‘Tapenim 6mrimden kesip
seninkine calasin.” gibi sozlerle dua ederlisim verme merasiminde inek veya at
bagislanir. Buna “haro” denir. Cocuk bulyugiinde ona hayvan Bglayanlara
yenilerini verir (Yolglu, 1999: 97).

Hazara Turkleri'nde dgan cocgun kulgzina dnce ezan okunur, sonra adi verilir.
Cocugun kalici ismini buytikanne, bliytikbaba veya evdekyal kisi koyar. Cocga
adini babasi koyacaksa Kur'an-1 Kerim'i acar vesastayfadaki ilk ismi verir. Bazen
de evdeki herkes bir k&da bir isim yazar. Cekilen E&taki isim ¢ocga kalici ad
olarak verilir. Ad verme genelde gomdan U¢ gun veya yedi gin sonra olur.

Hazaralarda Allah'in ve Peygamberin isimleri yalrbzsina cocga ad olarak
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konulmaz. Genellikle ismin Rana Abdul veya Gulam getirilerek Abdul Gafur veya
Gulam Nebi gibi isimler olgturulur (Celik, 2001: 11).

Cocuza verilen adin belirlenmesindes@é etmenler rol oynar. Ad hicbir zaman ggli
guzel secilmez. Cogun da@dugu gin, zaman, ay ve mevsim,glon yapilan yer,
dogdugu siradaki olaylar, kimi kilere kagl duyulan hayranlksikran ve minnet
duygulari, gelenekler, ailenin ekonomik gticl, dareceki kardgerinin yasayip
yasamadiklari, moda, kultir desmeleri, yatirlar ve ziyaretlerle ilgili adlar, Al&n
sifatlari, Peygamber ve Peygamber yakinlari iléi iégllar, tarihi kahraman ve siyasi
liderlerle ilgili adlar, hayvanlarla, madenlerlatkierle ilgili adlar, 6lmis buyuklerle
ilgili adlar, cagrafi 6gelerle ilgili adlar, kozmik ve meteorolojik olaylarilgili adlar,
birbiriyle uyumlu adlar cocga verilen ismin belirlenmesinde etkilidir (Ornek,
2000:149-158).

Diyarbakir ve cevresinde, tirbe ziyaretinden sagoaugu olduysuna inanan aileler,
dogan cocuklari erkek iseSeyhmus”, kiz ise “Sultan” adini verirler (Beysghg
1982:7-8). Urfa’da ziyaret yerlerine gittikten sargocuk sahibi olduklarina inananlar
cocuklarina gittikleri tirbenin adini verir. Cocakl yagamayan aileler bircok bélgede
oldugu gibi yeni d@an cocuklarina Ysgar, Dursun gibi adlar vermektedir (Nahya,
1984:77).

Hakas gelengne gore erkek co@a yal erkekler, kiz cocguna ise ysli kadinlar
adini koyar. Cocga adini veren ak sakalli ihtiyar, kendi sakalindegnbeyaz kil
kopararak cocgun koltuk altina koyar ve hayir dua ediranca gore co@a ismini
veren omrund de vergiolur. Bu inan¢ sebebiyle “Kendi ismimi sana veriym!

Benim gibi yglanana kadar ya!” seklinde dua edilir (Yolglu, 1999: 98).

Kinnm Tatar Turklerinde kullanilan &i adlari, eski devirlerden kalma adlar, Fars
dilinden giren adlarjslam dini ve medeniyeti vasitasiyla giren adlagediyerli ve
yabanci kgi adlar olmak lzere Bhca dort kaynaktan gelmektedir (Karadrs, 1995:
262). Kuzey Irak, Suriye ve Balkanlardaki Turklei€lel-i Beyt'e ait isimler, ygun bir
bicimde kullaniimaktadir (Kalafat, 2000:73).
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Adlarin en énemli blaytcultkslevi, coclgun ygamasini sglamaktir. Cocga verilen
isim, onun yaamasini sSgamak icin bavurulan isimleri guglendirme ve

tanimlandirma nitegini de tair (Boratav, 1984: 89).

Eski devirlerde erkek cogunun olmasini isteyenler kiz c¢ocuklarinaguhan,

Umithan, Dursunhan, Saadet, Kudret, Fikret ve Egiloe erkek adlari koyarlardi. Bu
gelenekler Turk topluluklari arasinda kismen dewettiriimektedir (Abdurrahman,
2004:125).

Surekli kiz cocgu olan ve erkek cocuk bekleyen, artik kiz gacustemeyen veya
cocysu yasamayan aileler, cocuklarina koyduklari isimle galpmine bazi mesajlar
vermek isterler. Kiz cocuklarina Done, Do6ndu, Yesatlarindan birini takarlar.
Cocuzu olmayan aileler, cocuklari olunca bunu Tanrilmimbagisi olarak kabul eder,
dogan cocga Hudaverdi, Allahverdi gibi adlar takarlar (Acigemli, 1992:12). Bu
uygulamay! Ulg Turkistan, Avrasya, Ortaggo ve Balkanlar’daki cgtli Turk halk-
larinda gorulmektedir. Anadolu’da “Kizyeter”, Kaiyga’da “Tamam”, Azerbaycan’da
“Betsi” veya “Kiz Betsi”, Turkmenistan’da “glan Gerek”, Dg@u Karadeniz'de
“Kafiye” isimleri konur (Salih ve Kalafat, 2000:31

Makedonya Turkleri'nde cocuklari yamayan aileler yeni gan cocuklarinin
yasamasini sglamak amaciyla iki isim koyarlar. Cift isim verilsiehalk inanclarimiza
gore “Karalye’leri yaniltarak cocgun 6liminin 6nine gegmek icindir. Tasavvuf

ehline gore c¢ift isim verilmesi stinnettir (Kalafag00: 86).

Ik erkek coc@a evin temeli olsun diincesiyle Temel, eve bereket getirsin glije
Ugur adi verilir. ik cocuk erkeksélker, kiz iseilknur adi verilir. Birkag kizdan sonra
erkek d@arsa, Gurbuz, Zorbey, Zorlu gibi adlar verilir (k&) 2005: 25).

Tarih boyunca Turkler tarafindan dort ana rengenonerilmistir. Ak, kara, gok ve
kizil olarak adlandirilan bu renkler, boylara oytaa& (Ak Hunlar, Karakoyunlular),
su kaynaklarina (Gokce Gol), ulkulere (Kizilelmbgayraklara (al bayrak), yesien
birimlerine (Karacadren, Kizilhisar) isim verilink&kullaniimstir. Ayni sekilde ksilere
ad verilirken de bu renkleri gérmek muimkundir. Okl “ak” (Ak semseddin,
Aksungur) ve “kara” (Kara Miirsel, Karaggan) kisi adi olarak kullanilmgtir (Onder,
1983: 125-130).
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Turk-Islam gelenginde bebek 6l dgsa bile cocga ad verilir. Cocgun yaayip
yasamayacg! bilinmediginden bir an dnce ad verme yoluna gidilir. Gobek ld
distunceyle verilen addir (Kibar, 2005: 33).

Halkimiz arasinda gobek adi koyma gefgrge yaygindir. Goh®e kesilirken ¢ocga
koyulan ada “gbbek adi” denir. Verilen bu isimlesmi kayita gegti gibi gecmeden
de cocgun yakinlari tarafindan da kullanilabilir (Ornel)®:159). Gobek adina “6z
ad” da denir. Halk arasinda “insan 6blur dinyadaegdddiyla carilir’ seklinde bir
inang vardir (Acipayamli, 1992:5). Gobek adi Anade¢ Balkan Turkleri’'nde vardir.
Bu ad cocgun korunmasi icin koyulur. Ebenin adi da c¢geukoyulur. Bu
uygulamanin temelinde zararli guclerin ebeye zeaeaemeyec@ inanci yatmaktadir.

Bebese koyulan bu isme “ebe adi” da denir (Kalafat, 2C8E).

Tuarkmenistan'daki bir inanca goére, ismi zamanindaukmams cocuk buylytince
yalanci olur. Ayrica guzel isimler konulmucocuklarin buyuduiklerinde mutlu

olacaklarina inanilir (Kalafat, 2000: 51).

Almanya’da yaayan ve yabancilarla evli olanlar Turkler, PetesafaAyse Maria gibi
iki ad vermekte ve bunlardan biri Turkcegei Almanca olmaktadir. Ayrica Deniz,
Melisa, Suzan gibi her iki dilde bulunabilen ya Habirine ¢ok benzeyen adlar
vermektedir. Bunun dinda Gizem, Burcu, Tuba gibi moda olan ve herkesfitadan
begenilen adlarin yani sira Fulda ve Rumeyza gibi kiadlarda sikca tercih
edilmektedir. Fonetik acidan kga ha gelen (Melodi, Dilara), geldikleri yoreyi
belirten (Okke, Mikail, Israfil) adlari da vermektedirler. Mikail visrafil gibi adlari
daha cok Hataylilar, Okk& ise Kahramanmashlar vermektedir. Adlarin bir
cogunlugu, Diyar, Hasret, Gurbet, Silayan, Hayal, Sinem gibi vatana, aileye, anneye,
babaya vb. kar duyulan 06zlemleri, kederleri, dilek ve istekleyansitmaktadir
(Zengin, 1999: 73-74).

Prizren’de yeni dgan cocga gobegi kesilirken “gobek ismi” verilir. Cocgun isim
koyulmadan 6lmesinden korkulur. Olugm cocga da ad verilir ve yikandiktan sonra
topragza gomulur (K2, K6, K9, K13).
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Cocuygun adi anne veya babasi tarafindan koyulmaz. Adnkétytizere mahallenin
imami veya cocgun yakin akrabalarindan gla biri davet edilir. Cocga asil adi
genellikle Gg¢lncu gin merasimle koyulur (K2, K6,, K48, K41).

Cocuzun adini koyacak kimse bebeucasina alarak kibleye dpu déner. Cocgun
s& kulagina ezan, sol kufana kameti okur. Daha sonra ¢gom ismini U¢ defa tekrar

eder. Cocga isim veren kimseye hediye verilir. Adl koyagilde bebge hediye verir.

Prizren'de ad verme konusunda uygulamalar Tark dépya benzerlik
gostermektedir. Cocuklari yamayan aileler cocuklarina ¥a, Dursun, Durak,

Arslan gibi adlar verir.

Cok sayida cocuktan bikanlar, songdo cocuklarina Yeter, Songil, Soner gibi adlar

verirler.

Cocuklara dedelerin, ninelerin vegdr 6len yakinlarin, din buyuUklerinin adlarinin
verilmesi ¢cok yaygindir. Yérede Muhammet, Ahmet,hviet, Abdullahidris, Musa,
Harun, Yunusjlyas gibi Peygamberlerin adlarina rastlamak mimkiitd2, K6, K9,
K13, K18, K41, K50, K52).

2.1.3.6. Ygaamayan Cocuk

Cocugun sa&likli biyumesi dgustan ya da sonradan olan 6zdrlerinin giderilmesi ici
bir takim geleneksel galtma pratiklerinin uygulanmasi oldukc¢a yaygindiocusun
gelismesini engelleyen bedensel zihinsel ve ruhsal é@iirl gidermenin ¢ogiu
nazardan ve buayusel icerikli etkilerden korumanialkharasinda eskiden beri
uygulanan yontemleri vardir. Cogun ygamamasi, yurimemesi, kamiamasi, ¢ok
aglamasi, yeteneklerini kullanmada gecikmesi, nazageamas! gibi durumlarda
geleneksek teknikleri uygulanmaktadir.

Dogumdan sonra o6lege sanilan gocuklarl yatmak icin kimi adlarda, sayilarda,
nesnelerde ve ziyaret yerlerinde var @duoa inanilan dinsel, gizemsel ve buyusel
guclere bevurulur. “Kirk evden toplanan parcalardan dikiledngesin cocusa
giydirilmesi, uzun omdurli kimselerin adlarinin veasdr, Dursun vb. adlarin
koyulmasi, yaatici gucl oldguna inanilan ziyaretlerin dafarilmasi yaygindir.
Geleneksel kesimdeki hastalik kavramindggadisti yaratiklarin (cin, peri, vb.)
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etkilerine blyuk yer verilir. Bu bakimdan ¢geudéldirdi@i distndlen cin tasarimi ve
inanci yaygindir. Cinler tarafindan carpingocuklara “tipkili, tigali ¢cocuk’lar denir.
Cocuzu cinlerden kurtarmanin yolu tipkiyr ya da tigagghka bir seye gecirmektir. Bu
amagla anne cogunu emzirmeden 6nce bir kopek yavrusunu emzirirnéRy

2000:164-167).

Adlarin en énemli blytcultkslevi, coclgun ygamasini sglamaktir. Cocga verilen
ad, onun ygamasini sglamak icin bavurulan bakaca isimleri giclendirme ve
tanimlandirma niteini tasir. Dogumdan sonra ¢ocuk saka cok defa cami Online
birakilir, oradan birisi alip evine goturir, anaph yalanciktan onu satin alir, béylece
cocuk gecici olarak ana babagdgirmis sayilir, erkek ise Satilgyikiz ise Sati olur.
Bir yatira yapilmg adak sonunda @an cocuklara da Satilg Sati gibi isimler
verilmektedir (Boratav, 1984:89).

Cuva, Kirgiz ve Kazak Turklerinde ¢cocuklarininggaasini sglamak amaciyla onu
babasina, ebesine, akrabalarina, yatira vb. satatgipygulanmaktadir. Cocuklari
yasamayan aileler, son @an cocuklarinin ygamasini sglayaca inanciyla ona
Dursun, Durmg, Yasar, Baki, Durali, Duran, Durdu, Hayati adlarini kokar

(Acipayamli, 1992:8).

Anadolu'da 6zellikle ilk cocuk ve erkek cocuk igmrban kesilir. Daha dnce gmus
erkek cocgu yasamayan aileler cocuklar 7 giaa gelinceye kadar kurban keserler.
Kurbanin etinden kurban sahibi yemez, fakirlergiola Kurbanin kemiklerini eksiksiz
olarak toprga gomerler (Kalafat, 1997:258 ve Kalafat, 2000:27).

Kayseri'de yaayan Kazaklarda cocuklari domdan hemen sonra olen aileler
cocuklarina “Turgan, Tursun, Allahverdi” gibi isierl koyarlar. Uygurlar'da bu tur

isimlere ek olarakigemberdi, Turap” isimleri verilir (Glingor, 1992:

Samsun’da cocuklari yamayan kadin, tek evlilik yapmkirk tane kadindan kirk
yama alip bir elbise dikerek caguna giydirir. Busekilde cocgun 6lmeyecgine
inantlir. Hamile oldgu anlgilan kadin d@acak cocgunun yaamasi icin hocaya
muska yazdirirlar. Yazilan bu muskaya “Stbyan msiSkdenir Sisman, 2002:446-
447).
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Konya Ermenek’te cocuklari yamayan bir kadinin ¢ogu dinyaya yeni gelen
cocusu tartilir. Agirligi kadar et tartilarak kefenlenir ve ¢g@oun yerine gomulur. Qyer
bir uygulama ise, ¢cocuk @ar d@maz bir komuya satilarak ailesi tarafindan geri
alinmasidir (Aydin, 1982:2).

Kandira Tdrkmenlerinin diup da yaamayan c¢ocuk icin uygulanan pratikler,
Anadolu'da uygulananlarla ayni ya da benzerdir. uBlacin ygamasi icin, muska
yazdiriimaktadir. Muskanin icine yedi tane c¢oreki d&onulur. Hocaya ve yh
kadinlara okutulur. Yedi tane Fatma isimli kadindagz alinir ve cogta gomlek
dikilir. Akpinar'a, turbeye gidilir, niyet tutulurggaca bez bganir. Cocga nazar
desdigi dusundlerek nazarlik takilir. Mavi boncuk, at naliriessak nazarlik niyetine
takilmaktadir. Adak adanir, kurban kesilir (Altl204:194).

Kibris'ta ¢ocuklari 6élen kadinlar cocuklarinin éimesi icin, kutsal yerlere adamak,
kutsal sayilan kilerin adlarini vermek, oturulan evi getirmek, okumulara
basvurulup kitap actirmak, co@gu babasina satmak, kotd ruhlarin ymmaamasi
inanciyla ¢cocuklarin Gizerine makas veya caki koymidk uygulamalara baururlar
(Bagiskan, 1997: 50-51).

Ozbeklerde dgumun 7. guniinde “akika kurbani” kesilir, Kur'an oku, dua edilir.
Akika kurbani olarak erkek cocuk icin iki koyun,zkgocuk icin bir hayvan kesilir.

Akika kurbani ¢cocgun s&li g1, selameti icindir (Kalafat, 1997:258).

Hazara Turkleri'nde erkek cocuklarisganayan aileler, d@an erkek cocga entari
giydirir, kiipe takarlar. Cogiun yaamasi icin ona Calme (tezek) gibi cirkin ve kotl
bir isim, veya Pir Muhammed, Muhammed Nazir vb.sklitkabul edilen isimlerden
biri verilir (Celik, 2001:11).

Azerbaycan Quba’da cocuklarn gganayan kadinlar, ¢cok cogu olan kadinlarin
cocusuna ait giysileri kendi ¢oguna giydirir. Yedi yaina kadar cocguna kendi
evinden hi¢ bigey giydirmez (Balik¢i, 1999:5).

Afganistan'da ygayan Ozbek Tirklerinde cogu yasamayan aileler bir ziyarete adak
adar. Yedi yaina gelene kadar ¢ogun saci arkasindan kicuk bir 6ruk yapilir. Adak
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adanan ziyarete bir kurbanhk goturalir. Kurbantmiefakirlere verdikten sonra

cocuzun sag orgunu kesilebilir (Kalafat, 2000:72).

Makedonya Turkleri'nde c¢ocuklari y@mayan aileler yeni @gan cocuklarinin
yasamasini sglamak amaciyla iki isim koyarlar. Cift isim verilmiehalk inanglarimiza
goére “Karalye’leri yaniltarak cocgun oluminun 6niine gecmek igindir. Tasavvuf
ehline gore cift isim verilmesi sunnettir (Kalaf2000: 86). Uskiip’te erkek cocuklari
yasamayan kadinlar, erkek cocuklari olunca kiz ellbidag cocuklari olunca erkek
elbisesi giydirirlerdi. Bu uygulama Turkistan ve #&dolu'da da vardir (Kalafat,
2007:20).

Prizren’de daha dnce ¢agwolen kadinlar, dgan cocgunun ygamasi igin, ¢ocuk bir
kalbura koyarak dort yol ortasina cikarir. Sokakt#n gecen kadindan goébek
kordonunu kesmesi istenir (KK47, K54, K55).

Evli kirk erkekten para toplanir. Toplanan paraanzun 6murltlgiin simgesi olan

mavi tagl gimds bir kiipe satin alinir ve ¢cogun s& kulagina takilir (K54,K55).

Cocuzun altin gibi uzun 6murlt olmasi icin ilk kez glon haberini duyan ki elini
altin eyaya surer (K7, K8, K16, K28).

Uzun 6murld olmasi igin cogun kuruyup dsen gobek parcasi korunur (K21, K62,
K41, K44, K45).

Birka¢ kizdan sonra dan erkek cocuklara 6zel bir onem verilir. Bu erkek
cocuklarinin nazardan, g6z gheesinden korunmasi icin tedbirler alinir (K13, K32,
K39, K51).

Uzun 6émuarla olmalari ve kotd ruhlardan korunmaligin goz tal, nazarlik takilir
(K13, K39, K50).

Cocuza hediye olarak getirilen paralarla eve altin veyanisten sus gyasi alinir
(K13, K21, K22, K23).

Cocuklara Yaar, Dursun, Hayati gibi isimler verilir (K13, K2K22, K39).

Cocuklarin yaamasi icin kurban kesilir (K13, K39, K54, K55).
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2.1.3.7. Yuriyemeyen - Kongamayan Cocuk

Yas! geldigi halde yurimesi geciken, yudrirken sik siksetii cocuk icin “Kdstek
Kesme” adeti vardir. Kostek kesme icin ¢gen iki bacal, bir iple b&lanir. Bu b&in
kesilmesiyle “kostek kesilmi olur. Cocuygun da artik yuriyeggne inanilir. Kostgi
kesen Iginin atik bir kimse olmasina 0zen gosterilir. Kdstdazi bolgelerde cuma

namazindan ¢ikan bir kimseye kestirilir (Biglzglu, 1998:41).

Diyarbakir ve cevresinde, zamaninda yuriyemeyemuskoas! geciken, devamli
aglayan cocuklar icirSeyh Muhammed Turbesi ziyaret edilir. Ylrliyemeyeougta
birlikte saslikli cocuklar da tlrbeye goturalir. Yatirin avlusia cocuklardan birine ici
seker dolu bir torba verilir. Bu ¢cogu digerleriyle birlikte hasta ¢ocuk annesinin
yardimiyla kovalar. Bu oyun u¢ defa tekrar edikter tekrardan sonra dualar edilir
(Beysanglu, 1982:15).

Denizli'de yurirken zorluk ceken cocuklarin birbei b&glanme ayaklarinin ipi
degirmenden gelnsi birisine kestirilir. Ankara-Kizilcahamam'da yuringagindaki
cocysun ayaklar bir iple bganir. Bu ipi kesen ki cocugun iki yangina dokunulur.

Sonra evin veya caminin etrafinda 7 defa tur gidalafat, 1996:10).

Kandira Tiarkmenlerinde ¢ogun yurimesi gecikince koylerde kdstek kesilmektedir
Cocuzun ayaklarina kurdele veya ip glanir. Cuma gunt camiden ilk ¢ikansiye
ayaktaki bg kestirilir ve arkaya hi¢ bakmadan eve gelinir. tékskesme evinggginde

yapilmaktadir. kikte durularak:
“-Ne keseyim?

-Ali'nin kdstegini keseyim!,
-Kes gitsin

-Kestim gitti”, denilerek cocgun ay&inda ip varmg ve makasla kesilirmai gibi
hareket yapilir. Buslem lc¢ kez tekrarlanir. Yurlurken sik siksdidi ¢ocuklara da
“kostekleme” (kostek kesme) yapilir. Yurimesi gecikcocuk, kirk basil, yasit
bastgl distincesiyle Akpinar'a goturalup kirklatihr (AltunQ@4: 199).
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Guney Anadolu'da Yérukler arasinda da yuriyemeyacuklar icin “kostek kesme”

pratigi uygulanmaktadir.
“CoOve cove
Allah’tan ayak,

Demirden dayak” tekerlemesi t¢ kez stylenir. Gacyurime aktirmalari yaptirilir.
Faydasl olmazsa devenin canindan su icirilir. @oouiki ayaini birlestiren ipe

ekmek dizilir ve oradan bir kogen yemesi sglanir (Binbgioglu, 1998:42).

Balikesirde kongamayan cocgun kongabilmesi icin ismi Mehmet olan yedahsin
kestigi kurbanlarin dili toplanip coga yedirilir. Kahramanmasda Mehmet isimli
kisi bulunan kirk evden para toplanir, bal satin ali@uma giniu seladan énce minare
serefesinde dokairilip yemesi icin kekemeye verilirizmir'de ise caminin kilidi
kekeme cocgun diline dokundurulur (Kalafat, 1996: 10-11).

Tekirdaz'da kongamayan c¢ocuklar icin gin batinca turbenin daminditi konulur,
ertesi guin sabah ezaninda ggyedirilir. Kongamayan ¢cocgun ¢ cuma selasinda
babasinin eski ayakkabisiylgzana vurulur. Dili acilsin diye 7 kurban dili yetiir
(Artun, 1998:13).

Tarkmenistan'da dili peltek olan c¢agun dilinin dizelmesi icin ona Kurban
Bayrami’nda kesilen kurbanin dili yedirilir (Kalaf&000: 26).

Prizren’de, zamani gelgli halde ylrimeyen cogun yurimesini sgamak icin
ayaklarinin bgparmaklari kirmizi bir iplikle bdanir. Cuma gund, gen namazindan
ctkan ilk kisiye kestirilir (K2, K6, K9, K13, K39).

Zayif ve zor gelien cocuk, iyilemesi igin tirbeye goturultr, dualar edilir (K13, K4
K44).

2.1.3.8.lk Dis - ilk Tirnak - ilk Sac

Cocugun biyolojik gelsmesinin belirtilerinden birisi olan gicikarma halkimizca
genellikle torenle kutlanir. Bu torenin temelindg@yecesi kutsama, ¢ocgun rizkini
artirma, bereketi gg@ltma gibi dileklerin yani sira ¢ogun dkinin sglam olmasi

istegi de yer almaktadir. Cogun diki c¢iktigl zaman akrabalar, kamlar toplanir.
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Hediyeler goturalir, cocuk tepsi icine konupsioa biraz hedik dokulir. Cogun
karsisina gne, ayna, makas, bicak, kalem konulur. Cocuk ehaagisine atarsa
mesle&ini se¢cmi olur (Ornek, 2000:162-163).

Cocuzun ilk disinin ¢cikmasinda ve ilk tirfan kesilmesinde de birtakim adet ve
inanmalar uygulanir. Cogun ilk disinin gikmasi aile ve gevresi tarafindan sevingle
karsilanir. Cikan ilk dgle birlikte ¢cikacak dier dklerin de s@lam olmasi icin térenler
uygulanir. Anadolu'da bu toérenlersdiugdayi, dis hedgi gibi adlarla anilir (Boratav,
1984:155).

Dis hedgi, cocuzun ilk disinin ¢cikmasiyla birlikte bulgurun kaynatiimasi venksulara
dagitilip yenilmesidir. Bu uygulamanin ggik yorelerde varyantlari gelirilmi stir.
Cocuzun dkinin ¢iktigini fark eden kiinin ¢ocuga bir hediye vermesi uygulamasi da
yaygindir. Hediin icine deisik yorelerde nohut, fasulye gibi baklagiller de kdur.
Kaynatilan bulgur cogtun baindan dokudlir, cogtun onine birkac sga konulup
sectirilir, eve gelenler coga hediye getirir (Gurbiz, 1995:81 ve Kalafat, 26Q0:

Konya Ermenek’te cocuk ilk defa gicikardginda, annesi co@unun dsglerinin
salam olmasi i¢in bulgur ve misir gibi yiyeceklerdein seyler hazirlar ve ufak bir
eglence tertip eder. Buna “golle adeti” denir (Aydi982:2).

Amasya yoresinde “cogun dsleri iri ¢ikmasin” diye d hedginde nohut
kullanilmaz. Hediin Ustlseker ve cgtli kuruyemisle stslenerek misafirlere ikram

edilir. Bir kismi da ¢cocgun bgindan aagiya serpilir (Gurblz, 1995:81-82).

Sivas’in Divrigi ilcesine bgli Guneyevler Koyu’'nde ¢o@un ilk disi ¢iktiginda “di
hedgi” yapilarak koydeki herkes davet edilir. Davetengiikle kadinlar katilir.
Misafirler yer, icer, glenir ve hediyelerini verirler (Ttrk, 1989: 111-112

Mersin/Silifke yoresinde, co@a bereket getiregme ve tuttgunun bereketli olmasini
sgilayacaina inanilmasi sebebiylesdiedginde bgday kaynatilir. Cocgun digen ilk
disi “dusen di egri bitme dg@ru bit, kopek diinden pek bit” denilerek toprak dama
atilir. Disen her dj icin bu klem tekrarlanir. Sivas Karasu'da, ¢gan dsleri ailede

onemli yerlere gelngj iyi mesleklere sahip olmubasarili kimselerin ceplerine gizlice
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konulur. Bu uygulama, cogun buytdginde baarili ve iyi bir meslek sahibi olmasi
dilegini ifade eder (Gurbiuz, 1995: 82-83).

Dis hedgi Silvan’da da uygulanmaktadir. Yorede suda kaymati nohut daitilir,
Kur'an okutulur. Nohut datma slemine “Hedik d&itma”, suda piirilen bu nohut
yemesine de “Hedik” denir. Rmis nohut biraz sgutularak, cocgun bagindan
dokalur. Bunun yaninda bazengaay, leblebiliseker, para da bulunabilir. Daha sonra
disi ¢cikan cocuk, fazla yuksek olmayan bir damdan battaniyeni Uzerine atilir.
Odaya getirilip 6niine ayna, muska, tarak, makashtler koyulur. Cocuk bunlardan
hangisini alirsa, o aletle ilgili bir meslek secg@oe inanilir (Tatgi, 1991:38).

Kandira Turkmenlerinde gli ilk defa c¢ikan cocga “gorumluk” olarak para, atlet,
keten bezinden yapilgiigémlek verilmektedir. Bunun yanindasidilk géren Kii
tarafindan dilerinin daha cabuk patlayggainanciyla c¢ocgun atleti, gomigi
yirtiimaktadir (Altun, 2004: 207).

Teke Turkmenleri'nde ditoyu, ilk ¢ikan d§ minasebetiyle Cgamba ve Cuma gunu
yapilir. Ayrica ¢ocgun cikan di, atin nalinin bash yere gomuldr. Boylece ger

dislerin sa&lam ve sglikl olacagina inanilir (Kalafat, 2000:17).

Azerbaycan Quba'da cagun ilk disi ciktiginda “ds hedgi” yapilir. Cocygun ilk
disini gbren ona hediye verir. Cogun ailesi de di ilk gorene hediye verir. i
hedigine nohut, bgday, fasulye, mercimek, misir, tuz ve su katilunBr karstirihip
pisirildikten sonra yedi tane kaseye koyulup, yedilkapdaitilir (Balikct, 1999:11).

Turkmenistan'da cogun ilk disi ¢iktiginda ailenin yakinlari toplanir. Coga hediye
alinir ve baindan misir pati& dokalir. Ds toyunda misir patfa yapilmasindaki
amagc, dilerin misir taneleri gibi dizilmesi, patlamasi vaglam olmasi inancidir.
Cocusun dglerinin inci gibi olmasi isteniyorsa, ilk gigikaca&! zaman ¢ocuk kiguk
bir kuzunun Uzerine bindirilir (Kalafat, 2000:51).

Gagauzlarda da cogun ilk disi dustigtinde, dgen ds ekmek arasina koyulup:
“Karga karga, al sana kemiksdiver bana demir ¢li denilerek kargaya atiimaktadir.
Hakas Turkleri, cocgun dki ilk cikmaya baladiginda dg bayrami yapmaktadirlar.

Yasll insanlar davet edilir, caylar icilir, cogun dsine para, dgme vb. konur.
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Cocuklar dgen st djlerini ekmegin arasina koyarak kope atarak “koti di kendine
al, iyi disi bana ver” derler. Ysularin digsi dokuldigiinde ise, kapi taraftan qoa
arkasina gémerek “zamani gelir, onlari oradanmalirderler (Yologlu, 1999:100).

Turk-islam gelenginde “akika” uygulamasi vardir. Akika, yeni g#n cocgun
yedinci guninde sacginin kesilmesi ve sagirliginca altin veya gungiin sadaka
olarak verilmesidir. Cocuk icin kesilen kurbana ‘@kika kurbani” denir. Sa¢ veya
kurban kesimi dgumun onddrdinci veya yirmibirinci gintinde de ydplia(Kibar,
2005:28-29).

Tuarkmenlerde cocuk 12 aylik oluncaya kadar sadlkesz. Cocgun sacini dayisi
keser. Sa¢ gaan siyrilarak tiraedilir. Kesilen sag, hediye alinmak suretiyle diay
alinir ve saklanir (Kalafat, 2000: 17).

Gaziantep'de cocuk bir ya bitirinceye kadar sac¢l kesilmez. Saci erkenildes
cocwzun Oomriandn kisa olagena inanilir. Kesilen saclar tartilarak ¢geuarmgan
alinmaktadir (Glzelbey, 1982:31).

Turkiye'de ygayan Kazaklar'da kiz cogun sagini ilk defa ninesi, erkek ¢@cunun
sacini ise ygi bir erkek keser. Sac kesilirken “benim kadaglgasin” denir. Kesilen
saclar saklanir. Kirgiz ve Ozbekler'de ise erkekuganun sacini dayisi keser (Cevik,
2001:19).

Tuvalarda U¢ yana kadar cocgun baindan bir tly bile kesilmemekte, sacin
kesilmesi gunah sayillmaktadir. Uzayan saclarin @ocwmhatsiz etmemesi igin
orulerek uclarina boncuklu ipler glanir. Uc¢ yal doldusunda ¢ocgun sacgi dua
edilerek, alks sdylenerek kesilmekte, kesilen saclardan da rdeganesin diye cocga
yastik dikilmektedir. En fakir aileler bile koyureger. Bu merasimden sonra c¢ocuk
Ozgur ygamaya aktirihr. Erkek cocgun korkmamasi ve ata iyi binmesi gergkti
distncesiyle, babalari ¢ocuklarina tay alirlar. Bytga sonra ¢ocuklarin dede-baba
geleneklerini @renmeleri splanmaktadir (Yolglu, 1999:102).

Turkistan'da belgn ilk sa¢i annenin ve bep@ kirki ¢ikinca alinir. Daha sonra
cikacak sag ise, bir yil sonra kesilitk sa¢ kesiminde aile tarafindan yakinlarina

ikramda bulunur. Buna “sa¢ toyu” denilir. Sa¢ togugelen davetliler anneye ve
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cocya dua ederler. Kesilen tirnak bir derenin kenagoanilir veya dama atilir.

Bdylece ¢ocgun bereketli, evli ve ocakl olacaklarina inanfKalafat, 1997:260).

Hakas Turkleri bir yana kadar coggun sacini ve tirnaklarini kesmemektedlk
sacin kesilegg gun misafirler davet edilmekte, merasimde dayelldde
bulunmaktadir. Kirkilmg sa¢ bir kumga sarilip sandikta saklanir, ¢genm kafasinda
kakul (kispik) birakilir (Yol@lu, 1999:101).

Cocuzun ilk tirngzginin kesilmesinde de birtakim adet ve inanmalaulgmr. Cocgun
eli, tirnaklari kesildikten sonra, icinde altin gkar bulunan bir keseye sokturulur,
oradan aldii paralar, erkekse blyugii zaman tutaga isin sermayesine, kizsa

ceyizine “maya” olarak saklanir (Boratav, 1984:155.

Anadolu’da ¢ocgun tirnai kesilmeden 6nce, elinin babasinin cebine sokegupara
almasi sglanir. Boylece cocgun gelecekte rizikh olagama inanilir (Kalafat,
2000:46).

Kandira Turkmenlerinde ¢ogun tirnginin ilk defa kesilecg@ zaman, eli babasinin
cebine sokularak para almasiglsmmaktadir. Boylece cogun hirsiz olmayaga
distintlmektedirilk tirnak babaya kestirilmektedir (Altun, 2004: 207

Buhara ve Semerkand’'da ilk tighekesilmeden 6nce ¢ogun eli ekmek yapilacak una
batirihr. Boylece bel@n rizikh olacgina inanilir. Bebgin disi ¢iktigi zaman “dgi
cikti” denmez, “birinci ¢ikti” denir (Kalafat, 199261).

Hazara Turklerinde erkek cogw iki yasina geldginde “ilk sa¢ kestirme toyu” yapllir.
Bu toya komgular, akraba ve dostlar katilir. C@@uyeni elbiseler, yeni ayakkabi, yeni
sapka giydirilir. Geng¢ bir ki cocusu toplumun bulundgu odaya getirir. Cogtun
varsa buyuk babasi, yoksa hayatta bulunan gnkiai, makasla ¢ocgun sacgindan bir
tutamini “Bismillah” diyerek keser ve sagapkanin icine koyar. Daha sonragsa
taraftan bglayarak cocuk dokdurilir. Herkes cocpun sacindan bir miktar keserek
sapkaya para birakir. Ayni uygulama bayanlarin adesda yapilir (Salih ve Kalafat,
2000: 34-35).
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Kandira Turkmenlerinde erkek camun saclari bir y@ni gecince kesilmekte, kizin
saclarini kesmek makbul sayllmamaktadir. Gelin d&eon sagindan zuluf kesilerek
Olene kadar saklanmaktadir (Altun, 2004: 207).

Prizren’de, ¢ocgun bir ya! dolmadan 6nce sagi kesilmez. Cgwu sacinin ilk defa
kesilmesi 6nemlidir. Sagi kesersikcocuzun “kumesi” olur (K13, K14, K16, K53).

Tirnaklar kesilmeden 6nce, c¢camn eli “zengin olmasi, sikinti gekmemesi igin”
babasinin cebine koyulur. Kesilen tirnaklar ayakksiimayan topgga atilir. Bu
pratigin temelinde, insanin topraktan gejdive yine toprga donigecesi inansi
yatmaktadir (K16, K23, K41, K44).

Cocugun ilk disinin ¢iktigini goren ksiye hediye verilir. O da verilen hediyeyi ¢cau
verir. Ik cikan ds icin pilav yapilir. Yakin akrabalar ve kagoar davet edilir.
Cocusun baginin Gzerinde yenir. Cogun cikan ilk dsi ekmese sarilarak ¢atiya atilir
(K21, K22, K24, K30).

Prizren’de tirngi kesilmeden o©nce c¢ogun elinin babasinin cebine sokulmasi

uygulamasi Anadolu’nun birgok yoresiyle benzerldstgrmektedir.

Cocuzun dki ciktiginda yapilan @i hedgi uygulamasindan benzer ve farkli yonler
bulunmaktadir. Ancak ¢i hedgi uygulamasinda temel 3@ genellikle hububat
turinden gidalarin kullaniimasidir. Bu térenlergecusun rizkini artirma, bereketli
cogaltma gibi dileklerin yani sira c¢ogun dkinin salam olmasi dilgi de yer

almaktadir.
2.1.3.9. Nazar

Nazar, s6zluklerde “bakma, g6z atma, goznde” , (Develligglu, 1992:971) “belli
kimselerde bulundtuna inanilan, insanlara, 6zellikle cocuklara, ehayvanlara, eve,
mala miulke, hatta cansiz nesnelere de zarar vbadstaki carpici ve dlduricu gig,
g0z” (Turkce So6zluk, 2005:145%klinde aciklanmaktadir. Herhangi bir zararl olay,
boyle bir sebebe ylklengli zaman “nazar d@i” deyimi kullanilir. Bu deyim,
bakslarinda zararh gic bulunan insanlarin bu 6zeltile bir kisiye, bir hayvana ya

da bir nesneye bakmasiyla canli tzerinde hastsdiatlik, hatta 6lim, nesne Uzerinde
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sakatlanma, kirllma gibi olumsuz bir etkinin meydagelmesi anlamini gamaktadir
(Boratav, 1984:103-104).

Islam ulkelerinde ve Anadolu’da nazar inanci cokgyagtir. Halk arasinda sGylenen
“deveyi kazana, insani mezara” deyimi nazarin dldiirgicini ag¢a vurmaktadir.
Nazarin Ozellikle gegidonemlerindeki ¢ocuklar igin buylk bir tehlikeiigl inanci
cok yaygindir (Ornek; 2000:167). Nazar, halk amaitkem goze grama”, “nazar

desme”, “gbz dgme”, “gbze gelme”, “nazara gelme”, “nazargrama’ gibi adlarla

tanimlanmaktadir.

Cocuklar, guzellikleri ve hunerleriyle herkesin hayligini kazanmy kisiler nazara
ugramaya elveslidir. Nazar, “kiskanclik” gibi olumsuz duygulard@elebilecgi gibi,
Ozellikle kisinin yakinlarinin fazla hayranlik ve sevgi duymatdan da gelebilir. Bu
sebeple annenin ve babanin gama fazla dgkinligl iyi sayllmaz. Cocuklarin en
yakinlarinin sevgi ve hayranlik balarinin, giri oksamalarinin kot sonuclar
verebilecgi inanci ile tath sozler yerine “maskara”, “cirkivb. kottleyici sozlerle
sevmek tavsiye edilir. Ayrica arada bir kesinlikbeasallah” demek ve tuktrme taklidi
de eklemek gerekir. Bu sozler ve hareketler ildgilgiizlerin etkisini Urkuttp kagirmak
amaclanir. Nazardan ilk akla gelen korunma carasarzgérmesi ihtimali olan &iyi
“kem gozler'den kacgirmaktir. Cok @&l ve guzel cocuklar mumkin olgunca
nazarinin dokunaga distinulen kimselere gosteriimemeye guili (Boratav,
1984:104-105).

Eski Turkler cocgu olup kisa bir muddet sonra ¢geudlen anne babalar, ¢gitu
erkekse cocguna “Tanri nazari degli” zannedip, daha sonra gen erkek cocuklarini
“Tann nazari”’ndan korumak icin yemekli merasim gegk cocgun adini “Niyazi”,
“Kepek” “Agirc1”, “Satilmig” gibi adlarla dgistirirlerdi. Ayrica erkek cocuklarina
uzun saclar birakip kiz cocuklar gibi giyindirerékanri nazarindan korurlardi
(Abdurrahman; 2004:125).

Nazardan korunmak icin, nazar bopautakmak, cocgu pis yirtik kiyafetlerle
gezdirmek, nefesi kuvvetli hocalara okutmak, muskemak, ziyaretlere gotlirmek,
nazar dgecesi inanilan kimselerden uzak tutmak gibisite uygulamalar yapilir

(Ornek; 2000:170). Cocuklari nazardan korumak igmavi boncuk takilimasi
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uygulamasi c¢ok yaygindir. Mavi genelde nazarasik&oruyucu olarak bilinir.
Nazardan korunmak icgin ayetler yazili muska ve #&ahn kullanilmasi sadece
cocuklar icin dgildir (Salih ve Kalafat, 2000:34). Muska, “icindend ve buyuleyici
bir gucin sakh oldgu sanilan, tayani, takani veya sahip olani zararli etkilerden
koruyup iyilik getirdigine inanilan nesne, yazili & hamayli’dir (Turkce So6zluk,
2005:1422).

Nazardan korunmak icin yapilan uygulamalarirsihda nazarlik gelir. Nazarlik,
koruma ve korunma amaclidir. Bu objelerin yalnizmaimleri desil, yapildiklari
maddeler ve renkleri de 6nemlidir. Bu maddeleritiri®e gizli bir kuvvetin varfi
olduguna inanilir. Tabiattaki birtakim objelerden korkansan felaketleri ve
mutluluklari bu objelerin icinde sanarak onlardaaraylanmak istengiir (Artun,
2005:251).

Halkimiz tarafindan da kullanilan nazarliklar amdsi mavi boncuk, yedi delikli
boncuk, kendikkinden delinmg tas, eski supurge, sarimsak, kartal pencesi, hurma
cekirdesi, sari kehribar, yumurta kapu, kurban gozi, geyik boynuzu, 6kiz boynuzu,
at kafasi, ¢orek otu, gunluk, kuru karanfil ve lizgrsayilabilir. Nazarliklarin bazilar
evlere asilmakta, bazilarl Usttesitanakta, bazilari da Ba bahce ve tarlalarda
bulundurulmaktadir. Corek otu, gunlik, kuru karbne Uzerlik ise nazara kar
yapilan tutsude kullanilmaktadir (Akalin, 1993: 247

Nazarlik olarak, gozeklindeki mavi boncuk ve Uzerinde “galah” yazili altin
kullaniimasi ¢ok yaygindir. Orta ve Bw Karadeniz’'de sumikli bocek kaiw) Bati
Anadolu ve Trakya'da midye, kaplungaakabgu, ic Anadolu’da yedi delikli boncuk,
sap, kurt dsi, igde curigl, acibadem cekirge muska takmak gibi uygulamalara
rastlaniimaktadir (Binlaoglu, 1998: 23).

Sivas’ta insanlari nazardan korumak icinsitfie pratiklere bavurulmaktadir. Gok
(mavi) bir bezin icine, kirkbir adet ¢érek otunardpiihlas suresi okunarak cikin
yapilir. Bu ¢ikin cocgun goémlginin igine tutturulur. Her tirlt tehlikeden korunkna
icin ve nazara kar Fatiha Suresi, Felak ve Nas Sureleri, Ayet-el Kuokunur.
Cocugun bagligina mavi boncuk,gde dali, altin ve gumiparalar dikilir. Kdylerde

yapilan bu bgliklarda, yedi delikli mavi boncuk, deniz hayvanfan kabuklari da
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bulunur. Altin cocgun alnina gelecekekilde baliga dikilir. Mavi boncuk altinla
beraber, bilezilgeklinde, kolyeseklinde kiz ¢ocuklarinin sisu olarak kullanilir.pCaz
olarak cocgun boynundan beline kadar asilan hamayli (hamag)sidde mauvi
boncuk, altin, gumg) kicik madeni anahtar, hatta demir parcaciklari ajabilir.
Uzerlerinde mavi boncuklar bulunan altin gaéah kirmizi bir kurdeleyle Eanms
olarak, cocuk nazagi olarak cok kullaniimaktadir. Uzerlerinde Ayet-&ursi
yazilmsg altin kinyeler, mavi boncuklu at nadeklinde altin nazarliklar, mavi
boncuklu kolye, kipe, yuzik ve bilezikler cocukharhem sisleri hem de
nazarliklaridir. Gimgive altin talyana nazar dgneyecgi inancindan dolay! gunsi
ve altin sus g/asi olarak tanir (Ucer, 1997:167-169).

Gaziantep’te ¢ocuk kundaklandiktan sonra nazg@gmésin diye iki kainin arasina
komur veya surme ile carpgareti yapilir. Bu garet “maallah” anlamindadir. Ayni
amagcla icinde sarimsak, g@m kabuklari, Gzerklik bulunan bir muska, kurt derilen
bir parca, nazar bongu, igde dal parcasindan glan nazar takimi kundak Uzerine
tutturulur (Glizelbey, 1982:23).

Cukurova'da nazara karnazarlklarin kullanilmasi yaninda tzerlik iledtii yapilir.
Halk arasinda buna “lzerlik tOttirmek, tatst yapmdknir. Tatst icin Gzergin
yaninda ¢orek otu, tuz, kuru karanfil kullanilirava atge kapali olarak konulmakta,
uzerlik patlamaya Badigi zaman tava ageen indirilerek kapg acilmakta ve boylece
dumanin nazaraguams kisiye dasrudan yonelmesi geanmaktadir. Kugik cocuklar,
bebekler tutsinin Uzerinden gecirilir veya tiutsibikanlarin etrafinda daodarilir,
Tutst kabindaki son dumanla ev tutsulenir. Evisil@nmesinin amaci sadece nazar
degildir. Ayni zamanda evin icinde bir kéde saklanmgiolan cinlerin de Uzerlik
titstisti sayesinde evden kagaoa inaniimaktadir. Uzerldin titstide kullaniimasinin
nedeni, dumaninin bol olmasi ve tohumlarin yanargattayip ses cikarmalaridir.

Cikan bu seslerle nazarin bozulaca inaniimaktadir (Akalin, 1993:257).

Tatsu ve tzerklik Osmanl adetlerinde de yer almakt Lohusanin odasina ve evin
diger bolumlerine yedi gun her ggmn ¢orek otu ve tzerklik otu tohumlarindan titsu
yapilirdi. Corek otu tutstsu kirk gin boyunca hieyaen tekrarlanirdi. Nazara kar
tedbir olarak iki giinde bir kgun dokulirda (Abdllaziz Bey, 2002: 15).
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Uzerlik otunun ve ondan yapilgititsiinin koruyucu ve kurtarici ol@cainanct,
Turkmenistan, Ozbekistan, Kazakistan, Karakalpakisfzerbaycan, Kafkasya'da da
vardir (Salih ve Kalafat, 2000:49).

Kocaeli’'nin Bairganli, Antapli ve Safali kdylerinde tim Anadol'didigu gibi nazar
deger dilncesiyle cocga mavi nazar bong@u ve muska takmak en yaygin davegani
seklidir. Karacal dikeni, sarimsak, corek otu bieze bglanir ve omza dikilir.
Cocuklar fazla suslenmez, iyi giydiriimez. Cgom atleti ters giydirilir. Nazar
degdigine inanilan cocuk, delik ggan gecirilir. Cocgun ylzune ocak karasi surulur.
Cocuyu dsari c¢lkan anne, “tid bismillahirrahmanirrahim. Nalzan c¢ocuk
catlayacgina, tg catlasin” diyerek tg tukurur. Nazar dgen kiinin bagindan tc¢ defa
cevrilir (Altun, 2004:225).

Yozgat'ta “nazar demesi’nin bir adi da, “g6z genesi’dir. Gz dgen insandasu
belirtilerin ortaya cikigina inanilir: Gozler kama, sulanir. Cocuk ise huysuzlanir,
sebepsiz yeregtar, atalenir ve benzi solar, halsizlegi gorulir. “G6z dgmesi’ne
karsi tedbir olarak; Nas ve Felak sureleri okunur. Namaiskasiyla birlikte kyun,
igde dali ve mavi boncuk takilir. Uzerlik tutturiiirsiu, 1996:173-174).

Kayseri'de yaayan Kazaklar nazar geesin diye muska (Tumar) yazdirip Gzerlerinde
tasirlar. Nazarinin dgdigine inanilan kginin elbise veya ayakkabisindan bir parca
alinir. Alinan parca yediye boluntr Uzerklik otunsigah taneleri ile yakilir ve nazar
olan kimseye koklattirilir. Cocuklara nazargdeesin diye beyaz ve siyah koyun
yunlerinden iplik yapilir, bunlarin tGzerine de bakcdakilarak bgklere asilir. Yeni
dogan cocuklari nazardan korumak icin de, yeni gakekarken onlarin alinlarina is
suralar. Uygurlarda ise, nazar gleesin diye hayvan iskeleti, at nalse& nah ve
ayrica nar cigg dalindan ufak bir kisim ipe gegcirilerek evlerellias(Gungor,
1992:10).

Harput ve cevresinde nazar, “kem nazar”’, “nazateadl”, “nazar dgmesi”, “g0z
degmesi”, “gbze gelme”, “nazar”, “nazara gelme”, “nefedokunma”, “nefesi damis”,
“kem gbze gelny’, “gobg (mavi) goze gelme” gibi adlarla ifade edéktedir. Nazardan
korunmak icin, nazarinin @digi bilinen kisilerden uzak durulur, nazarlk stair,

muska ve hamayil ganir, titst yapilir, kwun dokalur (Araz, 1995:167-177).
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Bayburt ve Erzurum yoresinde, bebekleri nazardarurkak “kotl gozler dgara
taslara” denir. Adana yoresi Turkmenlerinde ¢gaunazardan korumak icin ¢ogun
alnina annesinin aganin altindan is suarulur (Kalafat, 2000:87).

Ankara'da; kargga¢ dali dort kée yontulur, cocuklarin ve hayvanlarin boynuna
nazarlik niyetine takilir. Corum'da kaplungaakabgundan nazarlik yapiimakta ve

koruyuculiguna inanilmaktadir (Kalafat, 1996a:21).

Anadolu'da hayvanlari nazargheesinden korumak icin tuz okunur veya tuz cevrilir.
Bir bez parcasinin igine, bir avug tuz konur, “gianin gézi kor olsun, dil atanin dili
kurusun” diye nazar gen hayvanin sirtina, karin altina vurularak tuzirge® islemi
yapilir (Goézaydin, 1991: 26-28).

K. Afganistan Turklerinde kurt gii cocuklarin nazardan korunmasi icin kullanilr.
Turkmenler cocgun kalpagina, Ozbekler omuzuna Kkurt stlitakarlar. Kurt di
Anadolu’da da nazar bongu olarak kullanilir. Mavi boncukla birlikte kizlarisagina
erkeklerin omzuna, yakasina vesigne takilir. Cocuklarin nazardan korunmalari icin
siyah ve beyaz iplik bir arada cocuklarin omzunkilidi Beyaz ve siyah insan
gozundeki koyu ve agik renkleri temsil gitiden nazari Onleyegme inanihir
(Kalafat, 2000:71-72). Siyah ve beyaz renkli iplesan gdzundeki siyah ve beyazi
simgeler. Beyaz ve Siyah, Ak ve Kara halk inangiazda mitolojik derinlge sahiptir.
Ak, iyi ve yardimci olabilecek iyeleri, Kara iseelgnilen iyeleri simgeler. Kordon
haline getirilmg ak ve kara yin iplerden koruyucu kol ve belgibgapiimasi,
Turkmenistan’da yaygindir (Salih ve Kalafat, 20010):3

Azerbaycan Turklerinin inanglarina gore Uzerinderliz gezdiren c¢ocuklara nazar
desmez. Uzerklik tltsusii nazar gmemesi icin hastaya koklatilir. Nazardan
korunmak icin Uzerk§i gelinler ceyizlerine bgar, evlerin bir yerine tzerlik asilir

(Haciyeva, 1997: 118).

Afganistan'daki Hazara Turkleri ile @o Karadeniz’deki Cepni Turkleri, coga nazar
desmemesi icin, bggin diregine kurt kemgi, yelesine kurt dii takilir. Ayet’el Kirsi,
Yasin-i Serif U¢ veya yedi d#sik renkte beze sarllip bge, cocgun omzuna
takilmaktadir. Bazi bdlgelerde beyaz ve siyah lptilbir arada bukulerek ¢ogun

boynuna asilir. Nazaragtayanlari iyilgtirmek icin kugun doktaraltr. Evlerin gig
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kapilarinin Ustiine, ko¢ ve geyik boynuzlari ¢akihazar boncuklari asilir (Celik,
2001:13).

Tarkmenistan'da cog@uin cile / kirk sacl nazarlik olarak 3-4syaa gelinceye kadar
ona takilirilk sacini cile sagini mutlaka dayi keser, aksi églacgun hasta olagana
inanihir (Kalafat, 2000: 47).

Ozbekistan'da belefena gozden korumak icin elbiselerine nazarlikyska ve g6z
boncigu takilir. Cocgun, bagiginin ve annesinin etrafinda Uzerlik tltsisu gefidiri
Bebesi nazardan korumak icin kurt kepni kurt disi, Uzerklik, sarimsak, gne
kullanilarak muska yaptirilir (Kalafat, 1997: 262).

Makedonya'nin Debrgehrinde ygayan Turkler, “yeni ay”1 goren &nin karisindaki
insana nazar gelirecesine inanmaktadirlar. Bu nedenle, “yeni ay”’I goresi,knazari

kimseye dgmesin diye, bir Fatiha ve dhlas okumaktadir (Ercan; 2006:81).

Azerbaycan Quba’da nazargheesin diye cocgun tzerine gne, gézboncgu takilir.
Cocuwsa nazar dgdiyse uzerinde tuz, Uzerlik cevrilmektedir. Nazaegdirdigine
inantlan kginin Gzerinden parga alinip yakilir (Balkgi, 1999:

Turkmeneli'nde erkek ¢cogunu nazardan korumak icin Turk dinyasinin bolgetei
oldugu gibi tirgs edilmeyip saclari uzatilir, kiz elbisesi giydiriliBu uygulamanin
temelinde kot gucleri kandirma arzusu vardir (Kat|e2007:59).

Kastamonu Abana’da, 6zellikle anne-babanin gacoazarinin dgcesine inantlir.
Nazarin tedavisi i¢cin nazar duasi okunur, tutslyakursun dokulir. Nazar dgligi
onceden tespit edilen ddierin bir daha nazarinin @memesi icin kendisine
hissettirmeden ayakkabisinin altindan kiguk bircgpakopartilarak ocakta yakilir
(Yildiz, 2002: 558).

Sivas'ta nazar dglikten sonra iyilgtirmek icin; Ayet-el Kursi (yedi defajhlas Suresi
(ic defa) ve Fatiha Suresi (bir defa), Felak ve ISaseleri (Ucer defa) okunur.
Okunmuy ekmek, tuz ve su koge verilir. Nazari dgen kimseye okutturulan su
cocyza icirilir. Nazar dgdigine inanilan cocga muska yazdirilir. Nazar muskasi yilda
bir kere okunmazsa tesiri olmaz diye bilinir. Naziggene kusun doktaralr, thtsu
yapilir. Uzerlik atge atilr, cocuk ¢ikan dumanin tzerinde tutulur. egootu, tuz ile
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birlikte atese atilir, bunlar atge sicrarken nazarin ¢ikagaa inanilir. Bu uygulamalar

nazar dgdikten sonra iyilgtirmek amaciyla yapiimaktadir (Uger, 1997:177-178).

Anadolu’nun bircok yoresinde nazara ggldcin 6lmesinden korkulan ¢ocuk, nefesi
kuvvetli kimselere okutulur. Okuyan kimse okurken exse nazar algina inanilir
(Kalafat, 2007:49).

Safranbolu’da, hastadan nazari gidermek icinswurdokalir. Bir cangina koyulan
kursun atgte eritilir. Hasta yatirildiktan sonra Uzerine ¢argaf ortulir. Eriyen kwun,
soguk su konulms bir kabin icerisine U¢ defada dokaltr. Suyun igifdigun hangi
sekle girmgse ona gore yorum getirilir. Bu su dolu kabin icmeak, makassis, tarak
konulur. Daha sonra nazar duasi okunur.siardékilen suyla hastanin yuzd, elleri ve
ayaklari islatilir. Buglemler bitince hastaya camdarsahya d@ru bakmasi sdylenir.
Bundaki amag, hast@in camdan gari dgru cikip gitmesini sgamaktir. Kugun
parcalari da U¢ yolgaina atilir. Bu glemleri yapan ki arkasina bakmadan oradan
uzaklair (Akman, 2007:397-398).

Kirgiz Turklerinde, nazarin etkisine, kuvvetli biazarin 6lume dahi yol acabilgbee
inantlir. Nazarin tedavisi icin tGzerklik otu iletsii yapilir. Tutstndn insanlari okglw
gibi hayvanlari da kotl gozlerden korgdma inanilir (Kalafat, 1996b: 93).

Kosova Turkleri de nazara inanirlar. Daha ¢ok nmgdzlulerin nazarinin deligine
inaniimaktadir. Nazardan korunmak igcin mavi bonclkmizi iplik vb. seyleri

takarlar. Nazarin en fazla lohusa ve kuculk cocaktegdigine inanilir.

Eve gelen misafirleri, mavi gozlilerden ve bilhaggeusu olmayan kadinlardan
korumaktadirlar. Cocuklarina gkiin olan anne-babanin nazarinirgetssine inanilir
(K4, K10, K18, K19, K35).

Cocuklari sevenler “nazar gilmesin” veya “g6z olmasan” diye “cogunuz pek cirkin”
diyerek elini metal olageye strdurir ve ¢cogun yuzune hafif tukdrtr gibi davranir
(K13, K41, K42, K46).

Cocugu nazardan korumak icin omzuna nazar vaya kurt dji takilir (K13, K42).

Cocugun sglam bir hayat stirmesini istedikleri zaman onun on@&zoazar bongu ve
kurt disinden baka, kostebek pencesini de dikerler (K13, K38, KKd24).
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Nazar dgdigine inanilan cocuklar okunur, okungsu icirilir (K13, K47, K54, K55).

Uzerinde mavi boncuklar bulunan altin “Mddlah” kirmizi bir kurdeleyle bdanms
olarak, cocuk nazagh olarak kullanilir (K4, K17, K38).

GUmis ve altin talyana nazar dgneyecgi inancindan dolayr gimguve altin sis
esyasl olarak tginir (K4, K13, K40, K46).

Nazardan ilk akla gelen korunma caresi zarar gdrnitgsnali olan Kkkiyi kem
gozlerden kacirmaktir. Cok @&l ve glzel cocuklar, hatta kirki gectikten sarda
mumkin oldgunca nazarinin dokunagga disunilen kimselere gosteriimemeye
calisilir. Cocuklarin en yakinlarinin sevgi ve hayrarbdkslarinin, giri oksamalarinin
kotl sonuclar verebilege inanci ile tath sozler yerine “maskara”, “cirRingibi
sozlerle sevmek tavsiye edilir. Cocuklari nazardearumak icin mavi boncuk
takilmasi uygulamasi Turkler arasinda c¢ok yaygintMavi genelde nazara kar
koruyucu olarak bilinir. Nazardan korunmak icin #ge yazili muska ve levhalarin
kullanilmasi sadece cocuklar icingildir. Uzerlerinde mavi boncuklar bulunan altin
masallah kirmizi bir kurdeleyle t@anms olarak, cocuk naza@i olarak c¢ok
kullaniimaktadir. Uzerlerinde Ayet-el Kursi yazikraltin kiinyeler, mavi boncuklu at
nali seklinde altin nazarhklar, mavi boncuklu kolye, lejytzik ve bilezikler sis ve
nazarlik fonksiyonunu birlikte yerine getirirler. U@ ve altin taiyana nazar
desmeyecgi inancindan dolaylr gumtve altin sis gasi olarak t@nir. Sayilan

uygulamalar daha ¢ok insanin nazardan etkilenmésiemek icindir.
2.1.3.10. Sunnet

Turk-Islam kultirinde cocukla ilgili gelenekselemlerden birisi de stinnettir. Dinsel
ve toresel slemler icerisinde en katisi ve en yaygin olani firgelengidir. Hicbir

aile bu kokli gelengn disinda kalmak istemezislam dininde Hz. Peygamberin
yaptgl, uyguladgl, yapmay! @utledigi seylere uymaya sunnet denir. Sdnnet
gelenginin kokli olusunun bir baka gerekcesi de peygamber efendimizin sinnetli
dogmus olmasidir. Boylecdslam dininin kurucusunun bedensel bir 6zeltiu dinden
olanlara dguslarindan sonra kazandirilmak istestini Sunnet zorunlulgu
Islamiyet'in kutsal kitabinda acik¢a belirtiimemiolmasina rgmen ‘ibrahim

Peygamberin bu husustakeriatina tabii ol” ayeti genel bir kural olarak kdéb
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edilmistir. Cocuk siinnet yoluyldslam toplulguna katiimakta, Misliman olmayan
cocuklardan ayrilmaktadir. Bir Muslimanla evleneabancidan oOncelikle sinnet
olmasi istenmektedir. Bu durumda stnnet dingelbelirten bir saret olmaktadir.
Toplumumuzda ya gelip gectgi halde sinnet olmami kimselere kinayici
yakistirmalar yapiimaktadir (Ornek, 2000:170-172).

Sunnet, erkek cocuklarinin hayatlarindaki 6nemlremterden biridir. Sinnet
cocysunun yal ve térenin mevsimi Gzerine kesin bir kural yoktQocuklar ergenlik

cagina girmeden, bazi hallerde ¢ok erkeglgmala stinnet edilir (Boratav, 1984:160).

Sunnet yainin belirlenmesinde ailenin durumu, ekonomik dilgin gibi faktorler
belirleyici olmaktadir. Ancak en ge¢ 14 — 15siye varmadan c¢o@un sunnet
edilmesine 6zen gosterilmektedir. Cok erkeglar@a yapilan stinnetin amaci, ¢cgan
acl cekmesini ve korkmasini 6nlemektir. Ote yandkranlarinin zamani gefnde
térenle stinnet olmalari ve hediyeler almalari gocimrendirecgi icin kendisini bu
sevgi ve ilgi odgl olaydan yoksun kildiklarindan dolayr anne ve Isaim ¢ocgu
gegcici bir sure icin sgutabilir. Sinnet zamani olarak genellikle yaz vealshar
mevsimleri secilir. Zaman konusunda c¢ocuklarin olukumlari, yaranin iyikeme
sUresi, tarimla grasanlarin riint kaldirmasleri rol oynamaktadir (Ornek, 2000:173-
175).

Orta Asya’'da slinnet ya1-13 ya arasinda dgsebilir. Ozbeklerde bu ya7 ila 9
arasindadir. Bazi gruplar arasinda sunnet tekisaglrda yapilir. Eer erkek ¢ocuk,
herhangi bir makul sebep olmaksizin sinnet edilmsezailesi toplum tarafindan
kinanir. Tacikler cocuklarini genellikle 7 syaa gelinceye kadar sinnet ettirirler.
Ekonomik hayatta tarimingaligi sebebiyle, sinnet veglr kutlamalar, slerin azal-
digi zaman olan sonbahara veyaakkadar ertelenir. Cocuklar sinnet kutlamalarina
kadar iyilesmeleri igin birkag giin 6ncesinden sinnet ettirBiiinnetin sosyal mahiyeti
cok gucludur. Sunnet yapmayan aileler kinanir vehatia toplulusun sosyal
yaptirrmina mazur birakilir. Béyle bir durum sad&oexsuluk, arkadglik ve akrabalik
ili skilerinde deil, ayni zamanda stinnet olmayan erkek ¢ocuklarderzordur. Onlar
yasamlarinin geri kalan kismindasthanabilirler ve aileler siinnet edilmegrkisilere
kizlarini vermekten cekindikleri icingsdoulmakta zorlanabilirler (Chylinski, 1995:71-
73).
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Cocugunu slunnet ettirmeye karar veren aile, siinnet giiryakinlarina, kogularina
haber verir. Ozellikle geleneksel kesimdeiite cokca kimsenin galmasina dikkat
edilir. Stinnetten sonra ¢ocuklarin yatacada hazirlanir, suslenir. Stinnettergidiii
yapmadan sadece kestirngkemini yaptiran aileler de vardir. Siinnet olacaguga bir
suinnet giysisi yaptirmak adettendir. Cgan giysisi kirve tarafindan gkanir. Ayrica
sunnet gleminde ve kesilme sonrasinda giyilmek tzere gengecelik bigciminde bir
giysi hazirlanir. Bu giysi co@un bacaklarini agmasini ve yaranin kanamasini.onler
Cocuk sunnetten 6nce at, araba ile glaldir. Bu geziye mahallenin cocuklari da
katihr, davul-zurna calinir (Ornek, 2000:175-183).

Sunnet dgudnleri, bircok ayrintilariyla evlenme tdérenlerineenzemektedir. Bazi
yorelerde sunnet guninin gecesine “kina gecesiir.débrene katillan kadinlarin,
kizlarin ellerine kina yakilir. Genel olarak dawiurnali, calgili glenceler yapilir. Bu
Ozellikler stnnet diinleriyle evlenme dgiinlerinin belli bali benzerlikleridir.
Tahtacilarda tipki evlenme tdrenlerinde @dugibi, seker ve karanfille “okuntu”
dagitilmasi, stnnetsieminin bittiginin silah atilarak haber verilmesi, bayraktarin
evinde delikanhlarin @ence duzenlemeleri gibi gelenekler bu bengerli
pekistirmektedir (Boratav, 1984:161).

Sunnet glemi cinsel organin u¢ kismindaki derinin kesilme&n ibarettir. Cocuk
varsa kirvesi yoksa bir yakinin kugaa oturtulur. Korkmamasi igin yureklendirici,
erkekligi vurgulayici sozler séylenir. Kesmgami esnasinda tekbirler getirilir. Ayrica
“Oldu da bitti Mgaallah” seklinde tekerleme de sdylenir. Kesmgéeimi bittikten ve
gerekli cerrahi Oonlemler alindiktan sonra cocukagaa yatirilir. Stnnetsiemini
yerine getiren kiye sunnetci denir. Bununla beraber Abdal, Kizlbabdal'da
denilmektedir. GuUnumuzde bgi saglik memurlari yapmaktadir. Kirvelik kurumunun
yaygin oldgu bolgelerde kirve co@a ve cocgun yakinlarina hediye verir. Ayni
bicimde cocgun babasinin da kirveye hediye sunmasi adette@dilen hediyeler
arasinda en yaygini altindir (Ornek, 2000: 179-182)

Kirvelik, iki aileyi birbirine yaklgtiran, akraba olmagh halde akraba gibi kabul
edilen, sonradan kazanilgnbir akrabalik tiriidir. Ozellikle Gaziantep ve Adan
yoresinde, genellikle Ofu ve Guneydgu Anadolu bélgelerinde tavizsiz uygulanan

kirvelik olgusu, vazgecilmez bir gereklilik olaragorilmektedir. Kirve cocgun
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uzerinde babalik hakkina sahiptir. Ozellikle babakaybeden ¢ocuklar agisindan bu
goOrev daha biyuk bir 6nem wdav kazanir (Balaman, 2002: 91). Kirnggh en 6nemli
fonksiyonlarindan biri, iki aile ya da aile gruplarasinda yakinlik gamasidir. Dger
fonksiyonlarindan biri taraflara statl kazandirrdasiStatl kazanmak iki taraflidir.
Siunnet ¢ocguna kirve olan kil bir statl kazanirken, ayni zamanda kirve vasikasi
cocuk ailesi de statli kazanmaktadir. Bunwimda stinnet olan ¢ocuk ailesindekaa
guvenebilecgi bir sahsa ya da aileye daha sahip olmaktadir. Cunkie kilerde
cocysun yetsmesinde, evlenmesinde onemli fonksiyonlara sahgraktir (Aksoy,
1997: 44-52).

Balikesir'de cocuk stinnet edilirken, bardak turimdbrseyin kirilmasinin hayrina
inanilir. Adana'da aralarinda kirvelik bulunan lkate cocuklarini evlendirmezler.
Aydin'da sunnet merasimi esnasindagia disinda bir de horoz kesilir ve ayrica
“oklava cevrilir.” Sunnetli cocuk tek kalmasin diye yanisira bir deohdkesilmesi
oldukca sik goralur. Canakkale-Bozcaada'da cocaklsiinnet elbiseleri camide
giydirilir. Edirne’de sunnet yaga kaldirilirken “Yatak kaldirma mevlidi” okutulur.
Ankara-Altind&'da siinnet olacak cocuklaifa ve hayir niyetiyle Haci Bayram Vel
turbesini ziyaret ederler (Kalafat, 1996:10).

Gaziantep'teki 0zellikle kdylerde yapilan siinnegidierinde gelenler davul, zurna ile
karsilanir. Gelenler “Abdal” denilen davul, zurnacilapara olarak bains verirler.
Siunnet nedeniyle ailenin dostlarindan biri ggackivre olur. Kivre, siinnet sirasinda
cocysun ve sunnetcinin yardimcisidir. Kivrelik, kirveaal kimse ile cocgun ailesi
arasinda ¢ok yakin bir akrabalik giicindg karar. Kirve, cocgun evlenmesi, askere
gitmesi gibi 6nemli zamanlarda babasi gibi ilgi tgdis (Glzelbey, 1982:29-30).

Kayseri'de yaayan Uygurlarda cocuk en az yediyala stinnet ettirilir. Stinnet olacak
cocuk, kendini sunnet edeceksilgi elinden tutarak evine getirir. Cogun
yakinlarinlardan birisi cogiu tutar. Bu ksiye “Hatni Agas!” denilir. Stnnet edilirken
aglayan cocgun gzina halanms yumurta verilir. Cocgu gbérmeye gelenlerin
getirdigi hediyeler arasinda mutlaka yumurta bulunur. Stisoaras! kesilen parca,
“Cig” adh agacin lzerine takilir ve kurutulur. Daha sonra @ueukesilen tirngs ile

bir yere gomular (Glngor, 1992:7).
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Samsun’da slnnette kesilen parca mutlaka f@prgomulmelidir. Kesilen parca
caminin kenarina gomulurse ¢@eun dindar olacana, kahvehane kenarina gémulirse
kahvehaneci olur, okul kenarina gémulirse tahsliéicgina inanilir. Stnnet olanski
kirvesinin kizini alamaz. Annelerinin ¢ocuklariraglamalarini duymasi iyi saylimaz.
Cocuygunun sinnet olurken glama sesini siten annenin daha sonra gelini ile

anlgamayacaina inanilir Sisman, 2002:453).

Hazara Turkleri'nin slinnet toyunda, yakin akrabalar kongular sinnet olacak
cocuzun bulundgu evde toplanirlar. Stinnet merasiminde @gachediyeler verilir ve
Kur'an okunur, yenilir icilir. Gure yapihr, dutar giginde sarkilar sdylenir ve oyunlar
oynanir (Salih ve Kalafat, 2000:35).

Turkmenistan’da yapilan toylardan birisi de sUntwstudur. Stinnette kesilen parca
ailesi tarafindan 7 gin tutulur. Sonra dgngnmeyecek temiz bir togta gomaulur
veya bir akarsuya atilir (Kalafat, 2000:18). Oz&ki'da “siinnet toyu”, begia
5.,7.,13.,40., 60. gunlerinde, 1., 2., 3slganda yapilir. Sofralar yayilir, yakinlarinda
ikramda bulunulur. Zenginler koyun keser, gencl@teece dizenlenir (Kalafat,
2000:108).

Kazakistan'da sunnet @unlerine ¢ok 6nem verilir. Stinnet genellikle coeukbeg

yasinda iken yapilir. Bazen birkac skibirleserek buylk capta giin merasimleri
hazirlarlar. At yaglari, at oyunlari, gikeve caitli oyunlar tertip edilir. Baba, gluna
bir at hediye eder. Buna gtanin siinnet at1” denir (Altay, 1998:197).

Prizren’de suinnet yerine getirilmesi gereken dinigbrev, sosyal yonugar basan bir
olaydir. Cocuklar ilkgretime balamadan veya okula devam ederken sinnet
edilmektedirler. Stinnet torenleri okullar tatil aldan sonra yaz mevsiminde veya guz
aylarinda okullar acilmadan 6nce yapilir. Stnndelercocigunun ilk murivveti

olarak dgerlendirilir.

Sunnet doktorlar tarafindan gercekiglir. Sidnnet hazirliklar icinde co@un
kiyafetlerinin alinmasi ve sinnet ygiain hazirlanmasina 6zen gdosterilir. Takim
elbise, uzun gomlek, kundura ayakkabi, ‘gelléah” islemeli sapka ve “Maallah”
islemesi olan mavi satenden g sidnnet kiyafetleri genellikle Turkiye'de

yapiimaktadir. Nazar genemesi icin de sinngapkasi mavi renktedir.

156



Siunnet yat@, sunnetten bir hafta 6nce hazirlanmayaldra Stinnet olduktan sonra
misafirlerin ziyaret edegg distiniilerek siinnet yatageni bir odaya kurulurislemeli
yorgan, cagaf, yastik gibi gyalardan bgka ceitli sislemeler de yer almaktadir. Bu
suslemeler yatan ¢ogu ezlendiremeye yaradi gibi ayni zamanda yatan gostenli
olmasini da gdar. Yatain ort kesine kicuk agap direkleri takilir. Bu direkler,
tullerle, ¢aitli nakiglarla ve suslerle donatilir. Stinnet yatan hazirlanmasina akraba
ve komyu kadinlar yardimci olurlar. Kadinlar siinnet yathazirlarken tef calip

turkuler,sarkilar s@yler ve oyun oynarlar.

Sunnet olaga gun cocuk “nuna’si tarafindan yikanir, teyzesatiamdan giydirilir.
Sunnet kiyafetlerini giyen ¢cocuk ©6nce nunasinin tegzesinin, sonra ger aile

blyuklerinin ellerini 6per.

Cocuk sunnet edilmeden 6nce konvoystlwularak caddelerde arabayla gezdirilir.
Konvoyda yer arabalara birer tane havlglaair. Stinnet konvoyunun ayni yoldan
ikinci defa gegmemesine 6zen gosteriimektedir. Yérdarvelik gelengi yoktur.
Sunnet olaga sirada ¢ocgu dayisi veya amcas! tutmaktadir. Cocuk sungietni
bitince yatgina yatirilir. Gelen misafirler cogu ziyaret edip getirmgi olduklari
hediyeleri cocgun yata&ina birakirlar. Hediyeler gelenlerin yakinlik dezsime goére
altin, para, oyuncak, havlu vb. olmaktadir. SUmmevlidi okutulur, misafirlere yemek
verilir (K4, K12, K13, K18, K29, K36, K39, K50, K54

2.2. Evlenme

Insan soyunun devami, milletlerin bekasi icin inganlevienerek bir aile ofturmasi
zorunludur. Aile muessesi toplumun cekigde olusturur. Ailenin temelleri ne kadar
saglam atilirsa, toplumun yapisi o kadaglsan olur. Hi¢stphe yok ki, bu da evligin

ne kadar sgam temellerle atiingiolduguna bglidir.

Ailenin evlenme yoluyla kurulmasi, batin toplumlardu kurumun 6nemli yer
edinmesine sebep olntur. Evilenme gelenekleri diinyanin her yerinde gadkle
birlikte, e secimi, & sayisi ve evlilik térenleri, kualtirlere goére sgélik

gostermektedir. Tark kultirunun  batagliin  evlilik  kurumunda da kendini
gostermektedir. Tarihi, goafi sartlarin yarat@gi mahalli farkliiklara rgmen Tark
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boylarinin ortak bir hayat yadgl dénemlerde teekkil eden ortak kiltirel gerler ve

kavramlar gunimtzde de devam etmektedir.

Evlenmelerle ortaya cikan aile, kiltirinin bir pecolan toplumsal 6rgutiin temel
birimi olarak toplumun olgmasinda gorevler Ustlenir. Akrabalik ise, her topda

boylesi gorevleri ve slevleri olan ailenin evrenseffinin nesnel ve curutilmez
biciminde kanitlayicisidir (Balaman, 2002:27). Aile toplumsal yapinin temelini
olusturmasi, bu birlii sgglayan evlenme olayina evrensel bigdekazandirnstir. Her

toplumda evlenme, Ig& bulundyu kultdr tipinin belirli kurallarina uyularak
gerceklatirilir. Bu nedenle, evlenmede uygulanan tore, agelenek ve goérenek o

toplumun evlenme kalttrin alwrur.

Toplumsal yapinin temelini ojturan ve evlilikle dgan aile, akrabaliklarin,
dayangmanin, kulttrel dgerlerin yeni kyaklara aillanmasinda ve iletiimesinde buytk
sorumluluk taimaktadir. Aile, ayni zamanda ekonomik, sosyal w&kagojik bir
birikimdir (Guveng, 1999:106).

Insan hayatindaki gagilonemlerinden biri olan evienme, kiz ve gjikebir aile olarak
sosyal ysama katilma sirecinin Fadigi 6nemli bir donemdiriki kisinin bir eve
sahip olmasini gfayan “evlenme” kelimesi sadece Turklerde vardir. Eskiden beri
cekirdek aile tipinin yaygin oldiw Orta Asya ve Anadolu'da evlilik, bir erkekle bir
kadinin dini inanclara, yasalara, tére ve geleneklgdre herhangi bir sakincasi
olmayan, toplumun butin katlarinca uygunluk gosteloe bicimde bir araya gelip
birlikte yasamas! ve kutsal kabul edilen aile miuessesesini &amair. Toplum
yapimizin temeli sayilan ailenin ghaasinda 6nce ortaya cikan dunir gezme, stz
kesme, rdan, ceyiz alma, kina gecesi,alin, gerdek gecesi, duvak gibi geleneklerin
uygulanmasinda ebeveynler en etkin rolleri UstlenirDigunler asirlardir Turk
Milleti'nin sosyal hayatini renklendirerislami motiflerle ve islamiyet 6ncesi

geleneklerle dopdoludur (Korkmaz, 1999:92).

Tiurk destanlari incelenginde, kahramanlarin tek kadinla evli olduklari govéktedir.
Evlenmede kiz evinin erkek evindenshia (kalin) istemesi gelerg vardir. Erkek

nisanlandgl kizin parmgina kendi ylizginu takmaktadir. Kiz da ganlisina kendi
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diktigi kirmizi renkli kaftan gondermekte ve erkek geldu kaftanla girmektedir.
Guveyin gerdge girecgi yer ok atarak tayin edilmektedir. (Stimer, 19988-390).

Dede Korkut Destanlari'nda giinle birlikte aile kurulmg olan ailede, kari koca
baglari ana-baba sevgisinden de Ustindur. Deli Dumikéyesi buna acik bir drnek
teskil etmektedir (Akbiyik, 2003:42). Deli Dumrul, Aait kendisinden can yerine can
isteyince babasindan anasindan ister. Annesi, bafaasni vermez. Hanimi Deli
Dumrul’'un 6lecgini duyunca canini verip, onu kurtarmak ister. Burilzerine Tanri
ikisinin de hayatini haslar (Ergin, 2001b:114-122).

Aile kurumunun meydana gelmesindeki ilk basamakukaxdilen evlilik, kiz ve
erkesin evlenme isteklerini belirtmelerinden gerdek smmna kadar devam eden her
safhasinda, gdstergebilimin renkli vesigle drnekleriyle zengin bir tablo halinde
karsimiza cikmaktadir. Sembollerle anlam génderme eaadayanan Gostergebilim,
sahip oldgu tanimdan farkh bir manayaret eden “gdsterge” ile onlarin birbirleriyle
ili skilerini belirleyen “kod”lar araciliilyla kurulan bir iletsim sistemidir. insanlar
arasindaki s6zsuz ilgetm temeline dayanan “g6stergebilim”, gruplarirsiiiice, yargi
ve inanclarinin sembollerle dile getiriimesine yard olur. Evlenme tdreninin hemen
her safhasinda kullanilan, insan yarageonlin, tasarim gutcinin ve anlam yukleme
yetenginin gostergesi olan semboller, her toplumda geotah davrang ve tutumlari
olusturarak, olaylara o topluma 0zgu olma vasfi kazandEvlenme gelengnde
uygulanan ritellerin hepsinin ortak amaci, yeniutan aileye saadet, bolluk, bereket,
refah getirmek, soyun sirmesinigkamak, her tirli olumsuzluk ve koétiluklerden
korumaktir. Karakegili Turkmenlerinin evlenme gedgimde kiz ve erkek arasinda
sozin kesildiini sembolize eden “cevre”ningtan tarafina verilmesi, iki gencin
birlesmesini topluma ilan etme ve insanlagahitliginde kabul edildiini gosterir.
Genc¢ kizliktan kadinga gecs semboli olarak kizin sacindan “kakul” kesilmesi,
goraculige giden kadinlarin kiyafetlerini ters giymeleridoirgosterme rittelidir. Saci
saciimasi gelinin damat evinde ekmekle skanmasi, ekmg@n kolunun altina
verilmesi, bainda ufalanmasi bereket rittielidir gt Eker, 2000: 93-99).

Aile ocgzinda yanan atekutsal sayilmaktadir. Ona kifredilmez, igine tiikirez,
Uzerine basiimaz. Kutsal ateayni zamanda koétulukleri giderici, iygrici, ugur

kazandirici, sgik verici hiviyeti ile bir kudret kayna olarak dgerlendirilip hayati
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ve canlilgi sembollgtirmistir. Birer halk hekimi diyebilec@miz ocaklarin tedavi
metodu olarak kullandiklarglemlerin dnemli bir b6lumu dgudan atg veya onun isi,

dumani, kalu, rengi ile alakaldir (Duvarci, 1993).

Ahiska Turklerinde ggin onune bir demir konur, iceriye girecek olanldlagarak
girerler. inanca goére boylecesikten iceriye cinseytan girememnsi olur. Demir
koruyucu bir rol tstlenngtir Turkiye'de de gkle ilgili inanclar vardir. Tarikatlardaki
esige basmama inanci halka da yanstmiEsikte durulmaz, ona basiimaz. Bu inanc,
ev/ocak iyesi ile ilgilidir. Ev iyesinin koruma alaesikten bglar. Esikten iceriye kabul
edilen kimse dost muamelesi gorir. Gelin yeni ewynrerken egikte bir seri dini
merasim yapilir. Gecesikten dsariya ate verilmez (Kalafat, 2007: 62).

2.2.1. Evlendirme Bigimleri

Anadolu’da kulturel dgisimlerin yogun olarak ysandgl biyuk kentlerde, dgudan
tansip anlgarak evlenmeler giderek yaygigiken, geleneksel kesimlerde evlenme
bicimlerinin bginda goruculik bda gelmektedir. Gorucillikte, egka ailesinden,
yakin akraba ve kognlardan secilen birkac kadin, gelin olarakidtitilen kizin evini
ziyaret ederek, kizi yakindan incelemeleri ve ney@ti kiza ve ailesine belli etmeleri
s6z konusudur. Buna kiz bakma, gortuci c¢ikma, digeame gibi adlar verilir.
Goriculer kizi gorip, olumlu bir yargiya vardiktaonra, daha ayrintil bilgiler
edinmek icin ziyaretlerini bitirirler. Boylece, kailesine de ditinme pay! birakilngj
damat aday! hakkinda bilgi edinmeleri icin zamanrtens olur. Her iki tarafin olumlu
bir karara varmasi sonucu goruculegnhitmis olur. Gortculik yoluyla evlenmede,
evlenecek erkek veya kizdan cok, ailelerinsgimi, istegi ve besenisi 6n plandadir
(Ornek, 2000:185-186).

Tark kaltarinde “kiz kagirma yoluyla” yapilan ewiler énemli bir yer tutar. Kiz
kacirma olayindaki evliliklerde kiz bazen gonulladisteyerek kacar, bazen gonulsiz

oldugu halde erkek tarafindan kagilir.

Bazi bdlgelerde kiza ait bgeyin kaciriimasi, kiz kacirmakla eutulur. Bu adete gore,
kizin bgortusu (dazmali) kaginlir. Bartisu kacirilan kiz gergekten kacirignsayilir
ve erkein ailesi kizin ailesiyle angaak zorunda kalir. Bu turdersya kagirilarak

gerceklatirilen evliliklere “Dazmal Kagirma EVIifi” adi verilir (Balaman, 2002:58).
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Bircok Turk boylarinda gercek manasiyla baskin lgapgk 'kiz kacirma' seyrek
olaylardandir. Altaylilarda “kiz kagirma” kizin agi, hatta baba ve anasinin onayiyla
olur. Kiz, razi oldgunun delili olarak delikanhya “gan yUzigl” yerini tutan bir
yuzik ve mendil gibi birsey vermektedir. Kiz kacirildiktan sonra delikanini
arkadalari cali ¢irpidan bir ofayaparlar. Bu otan kapisi yoktur. Glvey ile gelin bu
otagda U¢ gun kalirlar, agkerini cakmak tayla kendileri yakarlar. Bardan atg ve
kibrit veriimez (nan, 2006:166). Kiz kacirmaya Kirgizlar, “Al Agati@lip kacma)
derler. Kacirllan kiz @ar. Bu durumu anlatan bir halk tekerlemesi vartknz mutlu
olacagl eve glayarak girer” denir. Kiz kacirma yontemi ile eikilpek makbul
sayllmaz. Kiz mutsuz olup, yeni yuvasini terk elilebveya bedbaht olarak evige
katlanabilir (Kalafat, 1996b:90).

Tark kaltirinde goridlen evlenme bicimlerinden ki “beik kertme”sidir. Dede
Korkut Hikayeleri’nde de adi gecen die kertme yoluyla nianlanma c¢ok eski bir
gelenektir. Cocuklar daha ikte iken aileler buyluduklerinde ¢ocuklarini bitbniyle
evlendirmek icin bgklere kertik atarak karlikli s6z vermektedirler. Boylece ¢ocuklar
daha cocuk yda, kendi istekleri ginda nganlanmg olurlar. Genellikle ekonomik
ili skilerini daha da pektirmek isteyen aileler arasinda bu tur evlilikidmaktadir.
Gencler buyuduklerinde (kiz veya erkek) bdyle hitilieze kagl olabilmekte veya
ailelerden biri s6ztiinden doénebilmektedir. Bu duramdileler arasinda sustiielere

ve gerginliklere yol agmaktadir (Ornek, 2000:187).

Besik kertme yoluyla evlilik Dede Korkut Hikayeleri'red yer almaktadir. Bamsi
Beyrek ile Banu Cicek birbirlerine dahagioadan bgk kertme ile nganlanmglardir.
Oguz beyleri Pay Pure’nin birgtu, Pay Bigen’in bir kizi olmasi i¢in dua ederl®ay
Bicen Bey “Beyler Allah Ta’ala bana bir kiz verecekursa, sizsahit olun, benim
kizim Pay Pire Beyin @una beaik kertme yavuklu olsun.” diyerek cocuklar

dogmadan onlarin ganlarini ilan eder (Ergin, 2001b:58-59).

Besik kertme nganli (adakli) tabiri, &ri, Kars, Gaziantep cevrelerinde $idlekertem”,
Tunceli ve Malatya'da “bk kerti” veya “besik kertleme” ve Elazi'da “bsik nisani”
seklinde de kullanilir ve hepsi ayni inanci ifadere(Kalafat, 2005:178).
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Konya’'da beik kertme evliliklerinde bgik tanik yapilir. Bunun icin bgge tc kertik
atilir. Kahramanmaséa besik nisani yapilan bebeklerin ki&leri boyanir ve donatilir
(Kalafat, 1997:266). Afyon'un Cayirp&Koyu'nde bgik kertmesinin dgisik bir tird
uygulanmaktadir. Buradaki uygulamada ¢cocuklgtada@agmaz beikte iken deil, 8-9
yaslarindan itibaren ganlanmaktadirlar. Erkek 17, kiz 15-16sy® gelince evlenme
gerceklgamektedir. Bu geleng “Yavuklu etmek, ianlamak” denilmektedir (Tezcan,
1998a: 192).

“Besik kertmesi”, evlilik olay! icindeki 6nemini gunurzde kaybetmeye kamistir.
“Kacarak evlenme” usilu ise yerini korumaktadir Ky, 1992:29).

Turk kdlturinde yer alan evlenmgkillerinde; kizin bohgasini alarak erkek evine
gidip oturmasi durumu da vardir. Bu duruma halkser@da “otura kalma” denir
(Balaman, 2002:56). Kitahya, Sivas, Kastamonu initkr “oturakalma” olayina
rastlanmakdir. Ailesinin sewgli kisiyle evlenmesine izin vermemesi veya yoksulluk
sebebiyle bu tur evlige bgvuran kizlar, erkgin ailesi tarafindan genellikle kabul
edilmektedir (Ornek, 2000:186).

icelin Gulnar ilcesine h#i olan Kuskan beldesinde “gériict usulil ile eviehme
“kacarak evlenme” ve “oturakalma yoluyla evienmdjigvlilik turleri gorilmekte ve
her evlilik farkl bir térenle kutlanmaktadir. Kagék evlenme orani % 30 civarindadir.
Gorlcu usull ile yapilan evliliklerde 7 gungiin yapilirken kacanlar icin yalniz bir
gun diEun yapiimaktadir§ahin, 1996:243).

Bir diger evlilik sekli, “berder” evliligidir. Ozellikle Dagu ve Giiney Dgu Anadolu’da
uygulanan bu evlenmegeklinde, yetkin oglu ve kizi olan iki ailenin ankarak
kizlarini ve @ullarini birbirleriyle evlendirmeleri suretiyle gggklesmektedir. Balik
sorununu ortadan kaldiran bu evlilik, “berder”, pie (Hakkari) (Balaman, 2002:43),
“bedel evliligi”, “kizlarin degis tokusu”, “degisik usuli” gibi adlar verilmektedir
(Ornek, 2000:188). Bu evlilikte ceyizler dengelizeialenir, ayni giin yapilan giinin
batin sorumluluklari ve harcamalari aileler araaipdylailir (Balaman, 2002:43).

Tark halk kdlttrinde, kayinbiraderle (levirat) vealdhzla (sorarat) evlilik
gorulmektedir. Baldizla Evlilik (sorarat); kadinglimi halinde dul kalan ergm,
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karisinin kardgyle evlenmesidir. Kayinla Evlilik (levirat) iserlegin 6lumu halinde
dul kadinin kocasinin erkek kasdgde evlenmesidir (Tezcan, 1998b:208).

Suriye Turkmenlerinde “berder” usuli evlenme varamat adaylari kanikl kiz
kardeleri ile evlenirler. Vefat edengabeyinin dul kalan ¢ ile bekar erkek karde
evlenebilir (Kalafat, 2000:123).

Tark kdlturinde akraba evlilikleri yaygin bir evime gelengidir. Eskiden 0Ozellikle
kirsal kesimde yaygindi. Paralel Kuzen Egliliayni cinsten kardgerin ¢ocuklarinin
evliligidir. Yani amca @lu ile amca kizi ya da teyzesla ile teyze kizi arasindaki
evliliktir. Capraz Kuzen Evliii ise; ayri cinsten kargkerin ¢cocuklarinin evliiidir.
Yani day! @lu ile hala kizi ya da halagtu ile day! kizi arasindaki evliliktir. Akraba
evlilikleri Dogu Anadolu ve Guneydm Anadolu yorelerinde der yorelerimizden
daha yaygindir (Tezcan, 2000: 49-53).

Besik kertmesi, akraba evlgi, cocuk nsanliligi gibi geleneklerin surekligini
sgilayan belirli slevler bulunmaktadir. Kiz agh sebebiyle genclerin ileriki yillarda
evlenecekleri geri 6nceden belirlenmesi, namus angayla ilerde gelin olacak kizin
denetlenmesi veggilmesi, ahlaki yonden kizdan emin olunmasi, aktdbdolayisiyla
malin bolinmemesi, geride kalan cocuklarin sahigeatmamasi, aile sirlarinin
disariya ¢cikmamasi, yama algkanliklarinin devam etmesi, $i&k parasi verilmemesi,
kizin dsariya gelin gitmesini engellenmesi, toplumsal dayrmanin giclendirilmesi,
erken evlenme ile ¢ocuk sahibi olma @tesoyun devam ettirilmesi gibi fonksiyonlar
bu tur evlilik geleneklerinin devam etmesinigkamaktadir (Tezcan, 1998a:202 ve
Balaman, 2002: 50-51).

Dagistan’da u¢ ¢gt evlenmesekli vardir: Birincisi gortict usull ile evlenmejnkisi
kacirma yolu ile evlenme, Gcuncisu isgib&ertmesi yontemidir. En yaygi olani, ana
babanin ve genclerin rizasina dayanansamdaydntemidir. Kizin verilmesine veya bir
kizin alinmasina aile konseyi denilebilecek bir ygbskurum tarafindan karar
verilmektedir. Bgik kertmesi evlilik Dgistan’da Anadolu’da uygulangl sekilde
gerceklatiriimektedir. Kacirmaya dayanan evlilikler ise topjun benimsemegii ve

sonuclarl acisindan en olumsuz olan evlemyakidir. En sglam evlilik olarak

163



“tuhum” yani akrabalarla yapilan evlilik kabul ediéktedir. Clinki bu tir evlilikle

malvarlginin bélinmemesi ve ailede kalmasglsamaktadir (Yilmaz, 1999:49).

Kirgizlarda kucik gul haricinde ailedeki tim gullar belli bir yaa geldikten sonra
anne baba tarafindan evlendirilerek kendi ailetersahip olmaktadir. Yalniz kuguk
ogul evlendikten sonra babasinin evinde kalmaktaeamn babasina bakmakta ve
onlarin 6liumitnden sonra baba cadirl ve ondan kalaim sahibi olmaktadir. Teyze
cocuklari ile evlilik yapma gele@ecok yaygindir. Hatta anne tarafindan kuzenler ve
kiz karde cocuklari arasindaki evlilikler toplum tarafinddesvik edilmektedir
(Aynakulova, 2006:95-96).

2.2.2. Evlilik Cagi - Evlilik Ya sl

Geleneksel kesimde kizin ve egke biyolojik ve fizyolojik gelsmelerle bulg casina
girmesiyle evlilik ¢& balar. Bu belirtilerle birlikte ksisel sorumluluklar da artar.
Kizlar ev slerine katilarak aile ve grup icerisinde genc¢ kixligerektirdgi rollere
barundr, kag1 cinsle ilgilenmeye bdarlar. Erkek cocuk da, aymekilde toplumsal
roline burinerek evin ekonomisine katkida bulunmbgdar. Erkesin askerlgini
yapmasi, § bulmasi vb. evlenmesi icin gecerli sayillan Olgdiler Ayrica bulyuk
kardelerin daha 6nce evlenmelerine dikkat edilir. Abkya gabeyinin izni olmadan,
kicuk kardge evlenme sirasi verilmez. Kirsal kesimde evlenkeatlere gore daha
erken yalarda olmaktadir (Ornek, 2000:189-190).

Dagistan’da, kizlar 15-18, erkekler ise 20-25slga arasinda evlenebilmektedir.
Kizlarin ge¢ evlenmesi icin, hastalik ve yas gilaganistt hallerin bulunmasi
gerekmektedir (Yilmaz, 1999:49). Kazakistan'da &mZ8-20 yglarinda evlenirlerken,
erkekler 20-25 ygdarinda evlenirler. Bu ygarda evlenmeyen kizlara kari kiz §ya
kiz, oturgan kiz) denir. % kiz, saygi toplar ve onun ileride iyi bir evkliyapacgi
umulur. “Oturgan kiz iyi evlilik yapar$eklinde bir inany vardir (Kalafat, 1999: 67).
Kirgiz ve Kazaklarin, “Tuzu ¢ok bekletme su olurzikgok bekletme cariye olur.”
atas6zi anne-babanin kizi cabucak evlendirme aaradtduklarini gostermektedir
(Aynakulova, 2006:103).

Prizren’de evlilik kararinin verilmesinden sonrgpyacak ilk 5 damat aday! iginse

secimidir. Eski donemlerdesesecimi erkgin anne ve babasinin 6ncidlinde
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yapilirdi. Son zamanlarda bu durumun yavgava desismeye baladig
gorulmektedir. Gencler evlenegekisileri dogrudan kendileri tanimak suretiyle
secebildgi gibi, ailenin ortak gorgiyle karar verilebilmektedir.

Evlenme ya yorelere gore farklilik gostermekle birlikte, gérolarak 18-25 ygari
arasinda evlenmek i¢in en uygun donem olarak kebiik. Egitim goérmis genclerde
evlenme ya daha yuksektir. Evlenen kiz ve erkek arasindiabitya fark olmasina
dikkat edilmektedir. Evlenmedirmek icin kaktlr arasinda sira gozetimi bazi
yorelerde etkinigini hala korurken, son donemlerde evlilikler sirapakmadan
gerceklgmektedir.

Bolgede yaygin olan evlenmgekli anlgarak evlenmedir. Kiz kagirma yoluyla ile
evlenme c¢ok azdir. Prizren'de kiz kagirmaya “kizrrkana” denilmektedir. Yorede
akrabalar arasinda evlilik olmamasi icin 6zen gidsteEvlilik konusunda genclerin

gorisleri alinmaktadir. Hem kizlar, hem erkekler istemkmti halde ailenin baskisiyla
evlendiriimezler (K1, K3, K4, K6, K7, K14, K58).

2.2.3. Evlilik Asamalari
2.2.3.1. Goriculiik — DUndrculik - Kizisteme

Geleneksel kesimde evlenmg kiz bakma, kiz arama, kiz sgturma ile balar.

Ogullarini evlendirmek isteyen aileler, akrabalarmdaonsularindan ve yakin
cevrelerinden hgayarak kiz aramaya Barlar. Bu konuda arkadir, konmsular da
yardimci olur (Ornek, 2000:190).

Gorlculuk, daha cokehir ve kasaba ortamlarinin bir gérgndurumundadir. Kirsal
kesimde, goriculik ile kiz isteme birbirine kamistir. Ayni ¢cevrede ygayan gencler
ve aileleri zaten birbirlerini goérdukleri ve tarktari icin goriculige gitmek yerine
dogrudan dundrculge gidilmektedir. Geler@n devam ettii yerlerde kiz gérmeye
erkezin annesi ve yakin akraba olan kadinlar gider. Kladionce kizin guzefi,
terbiyesi, temizigi, davranglan vb. hakkinda yargiya varirlar. Daha sonrajamaa
kizin ve ailesinin sogturulmasidir. Bu arada kiz tarafina dgiglime stresi taninmi
olur. ki taraf kasilikli olumlu deserlendirmeye varinca goriculerigi isona erer
(Boratav, 1984:173).
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Kutadgu Bilig'te evliligin nasil yapilmasi gerekii 6zetle sbyle anlatiimaktadir:
Evlenirken cok dikkatli olmali ve iyi bir kiz ararahdir. lyi bir kiz, soyu sopu belli, iyi

bir aileye mensup, iyi bir Musliman, haya sahibitemizdir. Erkek ylzu gérmemyi

bakire bir kiz olursa karastirma yapamayaga icin kocasini sevecektir. Erkek
kendinden gagl bir kizla evlendiriimelidir. Kiz kocasindan ylkseaileye mensup
olursa erkek ona esir olur. YUz guzgiliyerine huy guzelfi tercih edilmelidir

(Gunay, 2000: 6-7).

Dede Korkut Hikayeleri'nin mukaddimesinde kadintiirde ayrilmaktadir. Birisi
“solduran sop”tur. Birisi “dolduran top”tur. Birislevin diregi"dir. Birisi “ne kadar
dersen baya’dir. (Ergin, 2001b:18) seklinde ifadelerle kadinlarin tarifi
yapiimaktadir. Kanli Koca §u Kan Turali Hikayesi'nde “goriict yoluyla evlenme”
olay! yer almaktadir. Kanli Koca, evlendirme fite oglu Kan Tural'ya soyler. gu
evlienecgi kizin 6zelliklerini siralar. Kan Turall kendisin&yik kiz bulabilmek iginig
Oguz'u ve Ds Oguz'u gezer ancak kendisine uygun bir kiz bulamamuB Uzerine
Kanli Koca aksakalli ihtiyarlari yanina alaragluna uygun kiz ararken Tirabuzan’a
gelir. Tirabuzan tekfurunun ¢ok guzel bir kizi vardOglunun istedgi 6zellikleri
tastlyan kizin verilmesartlari ¢ok @irdir. Kizin birgok isteyeni olmuancak kimse
evlenmeyi bgaramanygtir. Gelisen olaylardan sonra Kan Turali kizi almaya hak
kazanir ve evlenir (Ergin, 2001b: 124-135).

Anadolu’da gorucultkle ilgili ¢gtli uygulamalar vardir. Gortict gidilmeden 6nce kiz
evinin “gg1z aramasl” yaplilir. Kiz istemeye bir yiin corapidékek gidilirse kiz evinin
zorluk c¢ikarmayacana inanilir. Goriculer bir kac defa gidip kizi radiklari
takdirde, son giglerinde iclerinden birisi ¢corabini ters giyer. Bekilde kiz evinin

“evet” diyeceggine inanilir (Kalafat, 2000:192).

Evlenme olayinin vazgecilmezamalarindan biri olan “kiz isteme”, Dede Korkut
Hikayeleri’'nden Bamsi Beyrek Hikayesi'nde gecmekteDede Korkut, kiz kardg
Banu Cicek'i istemek lizere Deli Karcar'a gider. Bdtorkut'un Banu Cige isterken
“Tanr’'nin buyrigu ile Peygamberin kavli ile aydan ari, gétes gtzel kiz kardan
Banu Cicek'i Bamsi Beyrek’e istemeye gelimi.” der. Gelgen olaylarin sonunda Deli

Karcar da “Tanri’'nin buyrgu ile Peygamberin kavli ile kiz kargmi Beyrek'e
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vereyim.” (Ergin, 2001b:66-673eklinde cevap verir. Bu sozler kiz isteme ve kiz

verme esnasinda cangiini ginimuzde de korumaktadir.

Anadolu'nun pek cok yoresinde olgiu gibi Urguip'te de kizini vermeye gonillii olan
aileler bile, ilk istemede istekli goriinmezler. ‘Kevi naz evidir’ dewine uygun
olarak erkek evinin birka¢ kez gelip gitmesinglsanaya cakirlar. Yorede bu adete
“nazlanma” adi verilmektedir. Kizlarini vermeye irafan kiz tarafi erkek evine “dutu”
veya “ilisik” adi verilen bir bohca génderir. Bu bohcada gov& birkac parca giyim
esyasl! bulunur. “Kiguk ceyiz” ya da “corap gondernaeli da verilen bu bohcayi alan
oglan evi, kizin verilecgini anlar. Daha sonra sozu kesiinsayilan kiz ve ailesighan
evine bir ziyaret yaparlar, yérede soykehicimiyle “oglan evini yoklarlar.” Bu ziyaret

sirasinda ailenin durumu genilirse “serbet guint” kararkurihr (Er, 1997:197).

Sakarya’'nin Geyve ilgesinde ailesi kizlarini vermeyyetliyse dunurcilere “kismetse
olur” derler. Ayrilirken dunurculere mendil veriliBu mendil evlilik icin ilk sarettir.
Bir hafta sonra kiz ve erkek tarafi hazirladiklashgalar birbirlerine verirler (Yilmaz,
2006:38).

Icelin Kuskan beldesinde Benilen gelin adayinin aileyegurlu gelip gelmeyecgg
sinanmaktadir. Bu sinamgemi icin belli bir miktar tuz gelin adayinin tesmgdildigi
tarihten itibaren kullaniimaya klanir. “Tuz 6lgcme” denen bu uygulamaya gore, bu tuz
bitene kadar evde herhangi bir tatsizlik, zarammziylmazsa kizin aileyegurlu
gelecgine inanilir. El¢i gonderilerek kizin ve ailesinagzi aranir. Olumlu cevap
alinirsa kizi istemeye gidiliS@hin, 1996:243).

Kayseri'de yaayan Uygurlar'da erkek tarafi endikleri kizin ailesine “Saye Kilgan”
denilen araci gonderilir. Kiz tarafi razi olursaz levine istemeye gidilir. Bu olaya
“S0z Taglama” adi verilir. Kiz evine giderken elbiselik kagn yuzik vb. ile “6zel

yapilms ekmek” goétaruldr. Bir sofra icinde gotirtlen heslgrin kiz tarafina takdim
edilmesine “Fatiha Boldi” denir. Kizin anne ve bsibalini ekmge surip azina

goturdr. Daha sonra “Tanri korusun” deyip bohcagpatir ve iceri goturur. Kiz tarafi,
ekmesin getirildigi sofranin icine ipek bir kumyakoyarak erkek tarafina geri verir. Bu
sirada cay icilir. Erkek tarafi “Cok rahmet, bizirkadiniz, kabul ettiniz” diyerek

evden ayrilir. Daha sonra, kizin akrabalari gérii alinmak Utzere kiz babasi
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tarafindan eve @ulir. Onlara ikram edilen caya “Meslehet Cayli” denBu

merasimden sonra kizin verilmesi resgné olur (Gungor, 1992:8).

Bolu'da kiz tarafl istemeye gelenlere cevaben “Kasnolursa gelir Hint'ten
Yemen'den, kismet olmazsa ne gelir elden” diyerakstidmek, erkek tarafini
argtirmak icin sure ister. Ayrica erkek tarafinin gdii gozlemeler kizlarinin
istenmesine olumlu bakil@inin isareti olarak alinir. Olumsuz giindltyor ise,
yemekte sofraya k& yerine kevgir koyulur ve misafirlergurlanirken “gule gule”
denmez. Kiz tarafi razi olsa bile, ilk istemedeldani vermezler (@it Eker,
1998:20).

Samsun’da evlilik 6ncesiyle ilgili inanclardan baz sunlardir: Bir ailenin kizini
isteyenler gizlice kizin evinden tuz calarlarsazi kkolay alirlar. Ishk c¢alan kizin
evlenecgi erkek titiz olur. Kiz istemeye giden erkek tamafi mensuplari i¢
camairlarini ters giyerlerse kizi kolay alirlar. Ktemeye gidilirken damat adayinin
annesi kizin s6zinu kolayca alabilmeleri icin cenmbgyazmasini) ters takar ve: “Ak
bakla / Kara bakla / Allah'im segani dilini bagsla” diyerek yola ¢ikarfisman, 2002:
454-455).

Kastamonu’'nun Abana ilgesinde, kiz istemeye gidetidar bolgede “burd” denilen
beyaz ba ortisu bglarlar. Kiz tarafi, kizi vermeye niyetli olsa bileiraz distnelim”
seklinde cevap verir. Ailesi kizin da onayini alatak evliligi makul gortrse tekrar
gelmeleri i¢cin gun bildirir. Kizlarini vermeye nityie degillerse genellikle “bizim
evlendirecek kizimiz yok” denilerek teklif geri géw (Yildiz, 2002:553).

Makedonya'ninstip sehrinde yaayan Tirkler, kiz istemeye veya stz kesmeye Pazar
veya Cuma ajamlari gitmektedirler. Dgiinler de, Pgembe veya Cuma gunu gbexr.

Kizin geyizi Pazartesi ya da Bembe gunia goturalur (Ercan, 2006:81).

Kazakistan'da erkek tarafinin kizi ailesinden isteme “dunurlik sdykemesi” denir.
Kizin ailesi olumlu cevap vergli takdirde, kiz tarafina verilen hediyeye “Karav”
denir. Boylece sb6z kesilmiolur. S6zden sonra her iki taraf birbirlerine “Kaid
kadinlarina “Kudgiy” diye hitap ederler (Altay, 1998: 154).
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Uskiip yoresinde goruct usulii adi verilen evlilidieraileler arasinda aracilik yapan
kisiye “stroynik” (araci) denir. Dunurlik kavrami saee stroynik icin kullanilir.
Gelinin veya damadin ailesi igin kullanilmaz. Adelarasindaki ilegimi saslayan
stroynik genellikle bayan olur. Kiz gérmeye mutldka araciyla gidilir. Kiz tarafinin
goraculeri kabul etgini erkesin ailesine haber veren yine aracidir. Stroynilklarin
tansma safhasinda aktiftir. Bandan sonra geri ¢ekilir. Kizi gérmeyestaadamadin
annesi ve stroynik olmak lzere hala, teyze, yenge ygkin akrabalar gider. Kiz
begenilirse isteme i¢in s6z alinir. Gorucu kadinlamekizindan cok ailesine 6nem
verirler. Ailenin soyu zengininden daha ©Onemlidir. Damat analip uygun
goruldigiinde kizin annesi stroyie “kizimizi verme niyetindeyiz” anlamina gelen bir
havlu verir. Kizin istene@e gin, ayni zamanda s6z yapilir. Taraflar icindgurnyolan
bir Pegsembe gecesi erkek tarafi kizin evine gider (Vur@@@7:12).

Prizren Turk toplumunda eski donemlerde evlilikbekek ve kiz birbirini gérmeden
tamamen goricl usili gercefitker, ginimizde bu durum gemistir. Gencler

kendi iradeleriyle evlilik yapmaktadir.

Kizin istenmesinden 6nce kiz evinigza aranir. Her iki taraf da birbirlerinin aile
durumlarini sorgtururlar. Aileler birbirilerini uygun gorurlerse legk tarafindan kiz

tarafina “misici” gonderilir. Misici her iki aileyide taniyan, her iki aile tarafindan
sevilen ve saygl duyulan, s6zu dinlenen bigi lolmasina da c¢ok dikkat edilir.

Misicinin erkek veya kadin olmasi hususunda bilkyoktur.

Misiciler Pazartesi ve Pggmbe glnlerinde gonderilir. Kiz evinde kahveleldigien
misici “Allah’in emriyle Peygamberin kavliyle kizm istemeye geldik” diyerek
ziyaret sebebini aciklar. Erkek tarafinin durumudamat adayinin meziyetlerini
anlatir. Kizin ailesi tarafindan ilk defa gelen igiige kesinlikle bir cevap veriimez.
Kiz verilmeyecek olsa bile “yine gelin” denir. Mggye cevap olarak “haftaya gelin”
denirse, ailesinin kizlarini vermeye niyetli ofduanlailir. ilkinde cevap alamayan
misici bir sire sonra kiz tarafina ikinci defa gid&ine cavap vermezlerse kizin
ailesinin bu evlilge razi olmadi, kizlarini vermeyecekleri arldir. iki tarafin
anlamasini sglayip kizin verilmesini gdayan misiciye hediyeler verilir (K1, K2, K3,
K4, K5, K6, K7, K14, K17, K21, K26, K31, K38).
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2.2.3.2. S6z Kesme / Tath Yeme

So6z kesimi, kiz istemesamasindan sonra gelir. DUnurculik yoluyla sataailelerin,
anlamalanni geni bir topluluk huzurunda s6zle iyice pgiimelerine “s6z kesimi” ya
da “s6z kesme” denir. S0z kesimindesldave hediyeler kongulur, s6ze bganir

(Ornek, 2000:191).

Baslk, ailelerinin evlilik ¢a gelen geng¢ kizlarina s6z kesmeden sonra, erkek
ailesinden istedikleri maddi kahktir. Baslik, para, tarla, hayvan, ev vb.
olabilmektedir. Ege, Akdeniz,ic Anadolu'nun bircok yerindeki Yorukler ve
Tarkmenlerde, Urfa, Bilecik, Gaziantep, Yozgat, Tel, Mus, Kayseri, Malatya,
Karaman, Sivas, Canakkalézmir, Konya illerinde, Orta Asya'daki Tirk boylari
arasinda “kalin” adetinin tatbikinde “ortak” olanuduslar, duygu ve dunceler
bulunmaktadir (Turan, 1991:39-40). Gegnbede Korkut Hikayeleri'ne kadar uzanan
baslik gelengi, cocuklarinin Gzerinde hak iddia eden, gelecékiedenetleyen,
evlenmelerde karar organi olan geleneksel ailel&@é gecerligini korumaktadir.
Ancak ekonomik oOzgurkii olan, evlenmelerde bireysel kararlarin gecertiugl,
cocuklari tzerinde buyuk haklar iddia etmeyen ait gecerliini kaybetmg veya
sembolik olarak gegiiriimektedir (Balaman, 2002:34 ve Gonen, 2006:62).

Orta Asya Turkleri arasinda, 6zellikle kirsal alaridalin deyerek evlenme gelgne
varhgini sudrdirmektedir. Kirgizlarda eviin yapilabilmesi icin “kalin”in (bglik
parasinin) verilmesi en o6nemli ¢«ddur. Kalin kelimesi butin Tark dillerinde

misterek ve ¢ok eski bir kelimedir (Aynakulova, 2006:9

Sakarya’'nin Kaynarca ilgesinde dunurculerin ilkigetde kiz misafirlere kesinlikle
gosterilmez. Kiz verilmek isteniyorsa “Baltgaeci bir vurgta kesmez” denilerek agik
kapi birakihr. ikinci gidis bir hafta sonradirikinci gidiste kiz tarafindan “cevre”
istenir. Her iki taraf razi oldiu icin gelin adayi gelerek misafirlerin elini 6p&rkek
tarafi hediyesini verir, ¢cevreyi alir. Buna s0z kesveya “kucik nian” denir. Artik
s0z kesilmg kiz verilmistir (Solmaz, 2006: 67).

Ayas ilcesi Oltan Koyu’'niin geleneklerine gére s6z keskie istemeye gidilgji gin
gerceklemektedir. Damat adayi, pendii kizi ailesine sdyler, ailenin de onayi

alindiktan sonra, erkek tarafindan iki kadin kstemeye giderler. ger kizi verirlerse
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aynl gunun agami, erkek tarafi kiz tarafina s6z kesmek icin ‘@Wdrolarak gider.
Kizin ve erkgin yakin akrabalarinin hazir bulungluséz kesme toreninde hoca da
bulunmaktadir. Dua edildikten sonra, geng cift keabalar tarafindan “ekmek” yenir.
Bu uygulama, erkek tarafinin kizi gelinleri olatedbul ettgini ve evliligin “saglama
baglandgini” gosteren bir sembol olarak gercekiektedir. YUzuk takildiktan sonra
gelin aday! misafirlerin yanina fnaacik olarak c¢ikar ve gelen konuklar kizi dikkatle
inceler. Bu incelemeye, “gelin kiz goriumd” adi VieifTunakan, 1997:26-27).

Bartin'da ailesi kizlarini verdiklerinirsareti olarak erkek tarafina s6z mendili verir.
S0z mendili, kizin verilmesine izin ¢iktiktan sorkiaile arasinda yapilan bir torendir.
Oglan evi kiz evine gelir ve eili hediyeler getirirler. Boylece s6z kesilir, sain
hazirliklarina bglanir (Sahin, 2000: 70).

Kayseri'de erkek tarafi uygun gorulse bile, ilkeistede kiz verilmez. Uzun bir
dundrculik faslindan sonra s6z kesmeye “kahve igteair. Asil ngan merasimi daha
sonra yapilir. Bu merasimaérbet icme” denir. Kadinlarirgtiraki ile yapilan ngan
merasiminde, davetlilergerbet ikram edilir ve bir strahi de glveyiye gonideNi san
merasiminde ilgi oda gelin kizdir. Bakdseye oturtulan geline, gece boyunca farkli
elbiseler giydirilir. Geline taki takilmasina kayalide balanir (Turkten, 1995:76).
Kayseri'de yaayan Uygurlarda soz kesildikten sonra kiza “nhamzdu” denir.
Ayrica bir nsan merasimi yapiimaz (Gungor, 1992: 9).

Canakkale’nin Camkalabak Kdyu'nde kizlar evleneegkerkesi kendileri segerler.
Aileler kizlarini istekleri diinda evlenmeye zorlayamaz. Kiz verilme s6zindemason
ayrica ngan toreni yapilmaz. Evli kadinlarin alinlarindageen vardir. Bekar kizlar,

sacsiz alinlarindan aslar (Atlihan, 2002:17).

Bayir — Bucak Turkmenlerinde kiz istenirken “mehrtie kadar olaga da belirlenir.
Yuzukler iki aile arasinda kucuk biglence ile takilir.ikinci bir nisan merasimi pek

yapilmaz, dgun hazirlg! baslar (Kalafat, 2000: 128).

Ozbekistan Turklerinde kiz istemeye ilk ghdirinde erkek tarafina “Takdir bilir”
denir. ikinci gelisinde erkek tarafinin getirgii hediyeleri kizin ailesi kabul ederse,
cevaplarinin mispet oldu anlamina gelir. Bu esnada erkek kiza cicek, tattinden

hediyeler verir, kiz bunlar alirsa “rizasi var’lamina gelir. “S6z kesimi"nden sonra
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toyun sartlarinin goérgilmesine gecilir. Buna “Fatiha Kilma” denir (Kalgfa
2000:193).

Gagauzlarda erkek tarafi gandigi kizin ailesine araci kadin génderir. Kiz tarafini
cevabi olumlu olursa, erkek tarafi kiz tarafinadirn génderir. Bazi bolgelerde altin
yerine “baba hakki” denilen bir melgldelirlenir. Baba hakkinin 6denmesine “s6z”
veya “kucik ngan” denir (Gungor-Argusah, 1998:104-105).

Uskup’'te s6z merasimi erkekler ve kadinlar arasendayapilir, yiiziikkler de ayri ayri
takilir. Damada yuztii arkadalarindan biri takar. Gelinin s6z skmindan sonra
ailenin kadinlariyla birlikte ytztiint kayinvalide takar. Ekonomik gtict yerinde olan
aileler genellikle pirlanta veya elmas yg#itercih ederler. Kiz tarafi hazirlgd
“sase” adi verilen bohcayl s6z kesildikten sonrarvégerisinde damada, ailesine ve
stronige konulmyg hediyeler vardir (Vurucu, 2007:13). Makedonya'@imovnitsa
koyunde ysayan Turkler arasinda, yeni evlenecek ciftlerin louklarinin daim

olmasi icin s0z kesilmesi “yeni ay’da yapiimaktadir

Prizren’de, ailesi kizlarini vermeye razi olunca #@sme gunu tespit olunur. S6z
kesme gunu kiz tarafinin en yakin akrabalari bayar gelip misiciye kizlarini
verdiklerini bildirirler ve erkek tarafina bir havigonderirler. Misi¢i ailesinin kizi
verdiginin isareti olan havluyu erkgn babasina verir. Boylelikle s6z kesme toreni
biter. S6z kesme aami erkek evinde calgilasleginde biyuksenlikler yapilir. Kiz
evinde desenlikler yapilir (K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K1&K17, K21, K26, K31).

2.2.3.3. Nsan - Nisanhlik

Nisan, s6zden sonraki evlilikkamasidir. Nsan torenleri Anadolu’nun pek ¢ok yerinde
digun torenleriyle benzerlik gosterir. §din harcamalari ve térenlerini kimi yorelerde
kiz tarafi Ustlenirken, kimi yorelerde erkek taréstlenmektedir. Ancak gani kim
yaparsa yapsin gan toreni kizin evinde veya kizin ailesinin uyguirdijgl yerde
yapilmaktadir. Nianhlik bir ara donemdir. Bu donem genc kizla gnkekurulacak
olan yeni yuvalari icin psikolojik ve sosyal acideendilerini hazirladiklari donemdir.
Nisanlihk suresinin kesin bir siniri yoktur. Bu sidaha c¢ok iki tarafin angenasina
baglidir. Kimi 6zel durumlarin, askerlik, okul, gurlbed dong, hastalik, 6lim, vb.

faktorlerin etkisiyle sire uzalabilir veya kisal@bi Strenin uzatiimasinda ya da
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kisaltiimasinda her iki tarafin hazirlanmasi ve ikiekonomik etmenler de rol
oynamaktadir (Ornek, 2000:193-194).

Kdltirimizde njan ve ngan toreninde yuzik takilmasinin énemli bir yeridiar
Erkek ile kiz arasinda, erfgm ailesi ile kizin ailesinin arasinda yapilan amanin
somutlgtirilmasi goérevini njan yuzigl Ustlenmektedir. Nan yuziginde dikkat
ceken bir dier nokta ise altin olmasidir. Altin kullanilmasphiamda hayirh ve kutsal
bir is olarak gorulen gan téreninin madenler icerisinde ergddi olarak kabul edilen

altin ile taclandirmasi anlamina gelmektedir (GOr2€06: 64).

Dede Korkut Hikayeleri'nde Bamsi Beyrek'in BanueRile nsanlanmasinda da altin
yuzik kullaniimaktadir. Av sirasinda Banu Cicel Kaglilasan Beyrek, onunla ok
atar, at keturur, gurg tutar. Her birisinde Banu Cicek'i yenen BeyrekuomrBanu
Cicek oldgunu anlar. “Digun kutlu olsun han kizi” diyerek pargadan altin ytzgi
cikarip kizin parm@na takar. “Aramizda bu gan olsun han kizi.” (Ergin, 2001b: 64)

der.

Afyon'un Cayirbg Koyiu’'nde uygulanan cocuk ganhligi gelenginde once aileler
arasinda s0z cayi icilmektedir. Birka¢ ay sonrgamitdreni yapilmaktadir. Buna
“vasmak konma” denilmektedir. Mana yakin kosular ve akrabalar galir. Kiz
evine cay ya daseker goturulir. Nian toplantisinda caylar icilir, sohbet edilir,

nisanlanan gemclere altinlar takilir (Tezcan, 1998a).19

Urgup'te ngan ile digiin arasinda gegen zaman genellikle bir ay olupkgeeebu sire
uzatilabilir. Nsanh kizlarin yérede yapilan tim glinlere goétuartlmeleri, hemgtan
evinin yakinlarina kizi benimsetme, hem kiz ve lkrkaraflarinin birbirlerine
yakinlagtirma hem de kizi kendi gunine hazirlama amaclarsitgan bir adet olarak
surdurdlmektedir (Er, 1997:198).

Manisa yoresinde gecsté cok yaygin olan “Nan Cicei, Tokmak Kesesi vdsli
Pullu Mendil Geleng” guinimuizde Sungullii, Pinarkdy, Pelitalan, Orsgibi belirli
bdlgelerde surdurilmektedir. Yore geleneklerine wnydpir bicimde kiz istenip gan
yapildiktan sonra diiine kadar bu tdrensel gelenek slrersaNii genc kizlar
dugunlerde, 6zel gunlerdegainlilarina yaptiklar bir ciceksli pullu bir mendil ya da

tokmak kesesi yollarlar. Kizin ganlisi kendisine gonderilen keseyi, mendili
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gorilebilir bir cebinden sarkitir, cigeyakasina takar. Bu gelegia sevgiyi, balih gi,
guveni anlatmasinin 6tesinde bir de dayaua tarafini gorulmektedir. Geng kiz bir
cocukla yapt cicezi, mendili ya da keseyi ganlisina gonderir. Nanl delikanli
gelen takiyr taktiktan sonrasanlisina bir kiicik ¢ikin ve bir miktar para gonderi
Cikinin icinde genellikle findik, fistik, lebledgkum, seker vb.seyler olur. Geng kiz
¢ikinin iginden bir avug yiyege kendilerine aracilik yapan coga verip onu
sevindirir. Parayla ise malzeme alip ¢eyiz hazirterel ginler igin giysiler, takilar,
suslukler alir. Genc kizin ganhsinin takilarini diiind(gii kadar delikanli da
nisanhsini dgindp incelik gostermgiolur. Delikanl ile genc¢ kiz evlendikten sonra
nisanh olduklari sturede gen¢ kizin gondgrdve delikanlinin saklayip korugu
cicekler bir ipe dizilerek ya da bir bez parcasayau ayri dikilerek yatak odasinda
gorilebilir bir yere asilir (Asar, 1997:53-54).

Kayseri'de evlenme olayinda kiz ve erkek taraflaritangip kaynatigl ilk merasim
serbet ise, ikincisi “gelin hamami”dir. Gelin hamamin erkezin ailesi tarafindan
hamam kiralanir. Hamam guninden birka¢ giin ondesger ve kizin yakinlarindan

uygun gorulenler sabun gonderilerek hamama davigt @dirkten, 1995:76).

Kaynarca’da njan icin erkek tarafi hediyeleriyle birlikte kiz eei gider. Kiz tarafi ile
erkek tarafi bohcaladiklarisgalarn deisirler. Buna “nsan deisimi” veya “buyuk
nisan” denir. Boylece ganlanmadi bitmis olur. Nisan degisiminin ertesi akami kiz
tarafindan gelen ceyizler erkek evinde sergileBunlari gérmeye gelen kiz ve
kadinlar kendi aralarindagain glencesi yaparlar. Kiz tarafinda da erkek tarafindan
gelen ceyizler sergilenir, kadinlar ve kizin kikaglari gbrmeye gelirler (Solmaz,
2006:67).

Samsun’da gullarini nsanlayan aileler gelinleriningurlu ya da gursuz oldgunu
anlamak icin rganin yapildgl gin evlerine bir kilo tuz alirlar. Bu tuz bitinge kadar
ev halkinin bg@ina bir kaza, beld, sikinti gelirse bunu alacakiglinden bilirler ve
onun @gursuz oldguna hikmederleSayet bu zaman icerisinde herhangi bin sikintiyla

karsilasmazlarsa alacaklari gelinirgurlu oldusuna inanirlar §isman, 2002:455).
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Sakarya’'nin Tarakli ilgesinde gain ginu tath gotirme adeti de vardir. Kiz taraf
baklava, erkek tarafi peynirli, tahinli tath yapdtrkek tarafi yapgn tathyr yemgle
birlikte kiz tarafina gonderir (Eptu ve dig., 2003:98).

Bolu'da kiz evinde yapilan sandan sonra, “gan kasiligl” adi verilen, icinde yuzuk,
damada ve ailesine hediyeler bulunan bohcga veespsitbaklava, kiz evinin erkekleri
tarafindan erkek evine goturilur gt Eker, 1998:22).

Uskiup'te eskiden gan merasimi kadinlar ve erkekler arasinda ayri yjagen,
gunimuizde bu uygulamaggim gostermeye damistir. Erkek tarafi nian bohcasini
alarak kizin evine giderler. Kiza takilacak yuzighganin icine koyulur. Kirmizi
kurdele ile birbirine bglanan ylzukleri takilir ve kurdele kesilir. Kesmadénce
“makas kesmiyor” denilip damattan “makas kesme”sbahalinir. Bohgca herkesin
gorecei bir yerde sergilenir (Vurucu, 2007:13).

Kazakistan’da gian olarak “Oltiri toy” adi altinda bir ziyafet dienir. “oltiri”, erkek
tarafindan kizin ailesine getirilen hediyedir. Badlye geldikten sonra akrabalar,
yakinlar, komular ¢airilarak ziyafet verilir. Gelen kadinlageker, kuru meyve gibi
yiyecekleri sacarlar. Buna “@a’ denir. Butin dgunlerde mutluluk ve seving
semboli olarak uygulanan bir gelenek olan “Oltwiy”t énemli olmasina ganen
“toy”larin en kucguduar. Sarkilar, turktler sdylenir, sazlar calinir. Gelgaegtre bu
toya damat gelmez. “Oltiri toy’un yapilmasi ile gé&r nsanlanmg sayilir (Altay,
1998: 159).

Gagauzlarda, kucuk ganin ardindan asil gan yapilir. Asil rganda, erkek evinde
renkli bir cember hazirlanarak doért tarafi yaldah kitabin tGzerine koyulur. Cemberin
dort kGesine birer kiiguk altin, ortasina da kirmizi kuegild ba&lanan buyik bir altin
koyulur. Bunlarin yanina bir de gimiiiizik konur. Njan gecesi hediyeler kiz evine
gotaralar. Misafirlereserbet veya pekmez ile hamut, ilokum vesarap ikram edilir.
Yapilan bu toplantiya Bulgaristan’dasggan Gagauzlar “goda” adini vermektedirler.
Bu zaman zarfinda kiz hi¢ gorilmez. Hafta icindesgin annesi bir pide hazirlar, bala
batirir ve yemilerle birlikte sepete koyarak kiza gonderir. Buhafta yemgi” denir.

Nisandan dgune kadar gecen zaman icerisinde gelin kiz evigmex&esin anne ve
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babasindan gizlenir. Onlardan birinirsamli kizin evi civarindan gecmesi veya kizin

bir yerde gorulmesi buylk bir hata olarak kabuliedtingor-Argurgah, 1998: 105).

Bulgaristan'da Pomak Turklerinin a1 Kornitsa kéyinde, gandan bir hafta sonra
erkek tarafinin kadinlari, 6zellikle buyuk yapigmibir ekmek, borek ve baklava
hazirlayarak kizin evine goturur. Bazen de erkekftahazirlamy oldusu yemegi,
aksam kiz evine gotirtr ve orada toplanan her ikinaiikadinlari beraber yemek yer.
Inansa gore bunu yaptiktan sonrasam daha s#gam olup bozulmasi imkansiz hale
gelir. Nisanh kiz, kdydeki etkinliklere kendi ailesiyle gie erkegin anne, kiz kardeve
ablalariyla beraber katilir (Zafer, 2002:573).

Prizren’de s6z kesiminden iki hafta sonraskédi olarak “nisanlar” deisir. Nisan

degisiminde kiz tarafi; damadin annesi, babasi ve ennyakrabalarina gomlek,
pijama, kuma vb. caitli hediyeler gonderir. Erkek tarafi ise gelin oé& kiza 10
takim elbise gonderir. Nanlar dgistikten sonra evlenecek kiz ve erkekanili olarak

kabul edilir.

Nisanli olan erkgin yerine getirmesi gereken bazi adetler vardikekErnsanlisinin
evine kiraz zamani kiraz, tzim zamani Uzim gondedrdrelezde iki koyun veya koc,

kaymak veseker gonderir. Bayramlarda da bayramlik ve hediyalaisanlisina verir.

Nisandan dgune kadar gecen zaman igersinde kiz tarafi da Igeyizini tamamlar
(K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K14, K17, K21, K26, K3 K38, K39, K49,K50).

2.2.4. Digiin
2.2.4.1. Ceyiz

Tark kdltirinde dginden 6nce “ceyiz asmak” gelgnale yaygindir. Kiz evinden
gelinin tim ceyiz gyasi erkek evine g§anir ve sergilenir. Kogu kadinlar ve genc
kizlar ceyize bakmaya gelir. Geng¢ kizlarimizin yepti isler beseniyle izlenir.
Boylece, ayni zamanda geleneksel el sanatlarinndiigilmesi sglanmg olur
(Tezcan, 1998c:224).

Arapca “cihaz” dan gelen ceyiz, gelin icin hazidarsandik g/asi, kizin baba evinden
goturdigt mal ve miulktir. Geleneksel kultirimuzde, kiz ¢tau daha ergenlik

cagina gelmeden ceyiz hazirliklarinasl@air. Ceyizin kizlarin yiz aki olgu gorii
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yaygindir.ilk hazirlananlar yatak cgafi, yastik kilifi, yorgan yizi, mendil, orti vb.
esyalardir. Bunlarin kenarlarina dikilmek tizere oyatianteller hazirlanir. Hazirlanan
bez gyalarin tumu glemelidir. Cevreler, y@iklar, kenarlar oyalanmiyazmalar, el
orgusu coraplar ceyizin tamamlayicgeteridir. Ailenin ekonomik durumuna gore
birka¢ yatak ve yorgan, ic cagdari, giysiler, kilim, hali, mutfak g/alari kiza verilen

ceyiz gyalari arasindadir.

Ceyizlik bez eyalar sandiklarda saklanir sararmasin diye sik rakalandirilir.
Gunumuzde, 0Ozellikle kentlerde, ceyiz evin temdiydclarinin kagilamaya yonelik
bir anlam kazanmtir. Kiz tarafindan ¢eyiz olarak, mutfakyasi, yatak odasi takimi,
camair makinesi beklenmekte, erkek tarafl; salon ve glenodasi takimlari,
buzdolabi, firin gibi ihtiyaclar kadamakla yukimla saylimaktadir (Buylk Larousse,
1992:C.5:2668).

Ulkemizin hemen her bolgesinde ceyiz, giiveyin egemeden once, genellikle kiz
evinin yatak odasinda sergilenmekteyken, Aygesi Oltan Koyu'nde, kiz evinde ya
da evin bahgesinde sergilenmektedir. Evindiivarina ¢akilan civilere ipler gerilerek,
gelinlik, yemeni, seccade, elbiselik kumngomlek, elbise, etek, manto, havlu, dantel
ortl gibi caitli esyalar bu iplerin tzerine serilir. Tabak, bardakiditvilabilen mutfak
esyalari ise, yere serilen birka¢ buyik ortt Gzeryeelestirilirken, nisan téreninde
takilan takilar ve gelen hediyeler de ceyize ekieksergilenir (Tunakan, 1997:37).

Urgiip yoresinde diiinden bir hafta 6nce kiz evinde sergilenen gelyizgediigiine
bir ka¢ guin kala yeni evine goturulir. Gidegyanin en 6ninde gelinin aynasi bir ya
da iki kisi tarafindan 6zenle ganir. Bu aynanin kirllmasi @onlukla buydk bir
ugursuzligun, bazen de gelinin gecimsiz olgoan isareti olarak yorumlanir (Er,
1997: 199).

Geyve'de kizin ceyizi pgembe guni erkgn evine getirilir. Gelen ceyiz, gelin
odasinin duvarlarina 6zenle asilir, oda suslefisleégeyi yapan gelinin arkadarina
hediyeler verilir (Yilmaz, 2006:38). Kaynarca’'dalige c¢eyiz hazirlanirken yorgan
kaplayan kadinlarin ka butin (evli cocuk sahibi ve kanmamg) olmasi sarttir
(Solmaz, 2006:68).
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Azerbaycan Turkleri'nde gelin evden cikarlirkenligesvinden bir gya calinmasi
gelengi vardir. Calinan ga geri veriimemesi, gelinin ¢eyizinin bir daha iger
gelmemesi, giti evden de geri gelmemesi inancini ifade eder (y¢a@, 1997:221).

Canakkale’nin Camkalabak Koyu'nde sggan Yoruklerin geyiz icin hazirladiklari
dokumalarin her biri torenlerde kullanilmak Uzer@kwahurlar. Yaygi olarak
dokunanlarin hepsi ceyizlerin Uzerine ortulir. “Cudina gecesi geline ortuldr.
“Ulgama heybe” veya “hali heybe” olarak isimlenttin heybeler, fazla sayida
dokunur. D@unlerde aciya, bulaikciya, calgicilara, gelinin bingii atin sahibine,
ceyizi tgiyan deveciye ve yardim edenlere hizmet bedelia&laserilir. “Alaguval”
dedikleri dokumalar, genc¢ kizlarin ceyizlerinin énemli parcasi olarak mutlaka
dokunur. Cuvallarin desenleri ve dokuma tgkuiiger dokumalara gére zordur. Ama
bunu dokuyabilenler becerikli olduklarini géstegralurlar. Alaguvallar her zaman gift
olarak dokunurlar ve yanyana getirildikleri zamamiaboyda ve naklari ayni hizada
olmalidir. Bunu yapabilmek ustalik gerektirir. Desggn koki Orta Asya'ya dayanan
“Oklu” adi verilen halinin desenleri dért yonu gérat. Bu hali gelinin bindii atin
Uzerine ortilmek tzere dokunur. Kiz geyizi pargaldan olan énemli bir dokuma da
“farda kilim” denilen, ortasi kirmizi ve desensisirkdir. Her kizin mutlaka dokudiu
bu kilim, hayatlarinin en énemli donemlerinde kalla. Digin 6ncesi, giysiler onun
Ustiinde bohcalanir, sonra ceyizlesinaken alacuvallarin tstine ortalar, ilk gece

gelin yat&a 0Ortl, son olarak cenaze sargisi olarak kullagAlirhan, 2002: 16).

Kastamonu’nun Abana ilcesinde kizin ceyizigdiiden 6nce baba evinde serilir ve
gormek isteyenlere gosterilir. Ceyiz ginden 6nce gelinin oturaga eve, yakin
akrabalar ve arkaglari tarafindan goturulerek yegteilir. Ceyiz, evden cikarilirken
kizin kardsleri sandgin Uzerine oturarak damattan bghalir. Eskiden kiz annesi

ceyiz sermeye gitmezken gunimuzde gitmektedir (¥;112002: 554).

Kazakistan'da gelin baba evinden cikarii@czaman, kizin geyizlerinin istifi secilgi
bir kadin tarafindan bozulur. Buna “yuk bozar” denWiki bozan kadina hediye
verilir. Kizin ailesi tarafindan erken akrabalarina verilen hali, takimlik kugneb.
gibi hediyelere “kiyit” denir. Ekonomik durumu iyolmayan aileler de kendilerine

gore “kiyit” hediyelerini ihmal etmezler. Gelin kson olarak ana ve babasiningedi
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akrabalarinin boyunlarina sarilaraklaanakll sesle veda “korisi’ni yapar (Altay,
1998:179-180).

Bulgaristan'da Pomak Turklerinin gadig1 Kornitsa Koyiu'nde ceyiz, tamamiyla kiz
tarafindan hazirlanir. Genelde her kiza ¢eyiziakianacg! bir sandik alinir. Zamanla
sandiklarin yani sira gardirop, mobilya ve beygaalinmaya bdamistir. Kiz ceyiz
disinda, nganlisi ve nganlisinin yakinlari icin bazi hediyeler hazirlarkék tarafi,
ceyiz icin kullanilmak tzere kiz tarafina para yarohda bulunur. Gelin alma ginu
erkezin evinde toplanan akraba erkekler, bluyuk bir ko@aina ve sirtina kirmizi
boya surer, boynuzlarin uclarina birer kirmizi elyealestirir ve baina cicek koyar.
Suslenen kocla birlikte ceyizi almak icin kizin eeigidilir. Kizin babasi, kendisine
getirilen kocu kabul eder, ancak daha sonra ong géeye verebilir. Sandik, kizin
kardei, agabeyi veya kuzenleri tarafindarsar. Sandgl tasiyan ksi damadin evinin
kapisinda durarak bgih almadan devam etmek istemez. Kizin akrabasi agnhyjr
kadin, erkgin evinde ceyizin gelmesini bekler. Getirilen cegbruleceksekilde dizer
(zafer, 2002:574-575).

Uskip’te ceyiz, dgunden bir hafta 6nce p@mbe veya cuma ginleri kiz evinde
serilir. Kiz tarafindan goérmek isteyenler ceyizir@g® Ceyizi kizin kadin akrabalari
serer. Erkek tarafi geyizin kizin evinde segidgin kiz igin hazirlanan kiyafetleri
(ruba) getirir. Bu kiyafetler arasinda kizingda gunt giyecg@ gelinlik de olur.
Giysileri erkesin yakin akrabalarindan kadinlar getirir ancak kaglide bulunmaz.
Rubalarin getirildii ceyiz sandiini agcmak icin erkek tarafi yaninda bir erkek ¢ocuk
getirmesi gur sayilir. Ceyiz cumartesi gkmi kizin evinden toplanir. Ertesi gun erkek
tarafi ceyizi almak igin gelir. Ceyizin alinggagtin dini nikah kiyihr. Ceyiz sanginin
Uzerine bir cocuk oturtulur. “Sandik kalkmiyogi& denilerek erkek tarafindan bgk
istenir (Vurucu, 2007:14).

Kiz evinin sosyal-kultirel ve ekonomik durumunursggigesi olan ¢eyiz, buttin Turk
dunyasinda oldiu gibi Prizren Tarklerinin evlenme adetlerinin
vazgecilmezlerindendir. Folklorun maddi kultir téeisi olan ceyiz, fonksiyonunu
devam ettirmekle birlikte, zaman icinde verilegpyaarda dgisiklikler olmustur.
Eskiden kayin valide ile oturma yaygin ofgidan genelde sadece sandskasi

hazirlanirken, guniamizde ekonomik durumaglbadlarak ayri ev acilgandan,
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mobilya tlrl eyalar ceyize eklenngiir. Bugin artik sandik sgasinda sriya
kacilmamakta, gelin olacak kizin kullangckadar el gi malzeme verilmektedir. Fakat
yine de ceyiz sanginda, ygun el emgi gerektiren dantel masa o6rtusu, yatak ortusu,

perde, oda takimi, dantelli havlular mutlaka bulaktadir.

Prizren’de geyiz serme diinden 6nce gercelglirilir. Kizin ¢geyizi Pesembe ve Cuma
gunt kendi evinde sergilenir. Ceyizi gormeye geteisafirlere kahve, cay, lokum,
serbet ikramin edilir. Ceyiz diiinden bir giin 6nce kiz evinden erkek evine gotirall
(K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K14, K17).

2.2.4.2. Kina Gecesi

Kina, “kina gacinin kurutulmg yapraklarindan elde edilen, sa¢ ve elleri boyamakt
kullanilan toz”dur (Turkce So6zlik; 2005:1155). Talindeki kinayi su ile kagtirip
bulamag kivamina getirerek boyanacak yere siglamine “kina yakmak” denir.

Kina; Turk kultirinde genel olarak dért amac icutldnilmaktadir.

Kina renk verici 6zelfiinden dolay! ayirt edici, tedavi edici 6zgilsebebiyle ise ilag
olarak kullaniimaktadir. Erkeklerin sius icin el \@yaklarini kinalamasi mekruh
sayllirken, kadinlarin el ve ayaklarina kina yakneaszdir. Erkeklerin ise sakallarina
kina yakmalari “Sunneti Takriri” (Hz. Peygambergorip ses cikarmagl) turine
girmektedir. El, ayak ve ka surilen kinanin kati olan malzemesi temizlendikte
sonra deri veya saclarda birgktrenk suyun temasina engel olmaddan abdeste
veya gusle engel olmaz. Kina; halk arasinda “CeBmeds!” olarak kabul edildi ve

sevap sayild icin yakilmaktadir.

Dugunlerimizde genellikle gerdek gecesinden bir Oncejgéce “kina gecesi”
yapilmaktadir. Bazi bélgelerimizde sadece kiza kiallirken, bazi bdlgelerimizde
hem kiza hem de damada yakilmaktadir. Kina geceigtin merasimleri icerisinde

oldukca 6nemli bir yer tutmaktadir.

Kina, saca yakilgn zaman saci giclendirmekte ve sac diplerini cahfamaktadir.
Bazi deri hastaliklarinda derinin direncini artrietkisi vardir. Bazi mantar
hastaliklarinin Gremesini durdurglu kanitlanmgtir. Bu 6zelliklerinden dolayr kina
salik problemleri igin kullanmaktadir.
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Kina, kadinlarin ve geng kizlarin avuclarini venpaklarini renklendirerek, saclardaki
beyazlari kapath icin uUlkemizde o6zellikle dini bayramlarda ve 06zglinlerde
suslenmek amaci i¢in de yakilmaktadir (Ekici, 1992-123).

Kina, Turk halk sufizminde bir adama olayidir. Adte¢ adanan y& anaya hacdan
kina getirilir. Allah'a adanan kurbanlk kogca kinagsmele ile yakilir. Yeni ogaa
esine adanan geline kina yakilir. “Peygamber gtaolan askere gonderilen
Mehmetcge kina yakilir (Kalafat, 2000: 128).

Kina gecesi, esas giinden bir giin 6nce kiz evinde yapilan bir torendiazi
bdlgelerde kizin evli ya da bekar arkgldana kiz evinde “kina yeng€ verilir.

Yemekten sonra gence balar. Kina gecesine o6zguglenceler yapilir, oyunlar
oynanir, sarkilar ttrktler soylenir ve kizin ellerine kinakyla. Gelin kiz, acikli
turkulerle glatilir. Kizin glatilmasi bir gelenektir. Kizin mutlakaglamasi istenir
(Tezcan, 1998c:222).

Kina gecesi gelenekleri Anadolu’da bazi farklilrkigbstermekle birlikte genellikle
benzerlik gostermektedir. Yatsidan sonra erkekfitara kadinlari, kiz evine gelir.
Konuklara “kina tepsisi” iginde ggli cerezler, tatlilar, kina gecesi ¢@rekina helvasi

vb. sunulur. Sonra gelin ellerinde mumlar yanareerlemg geng kizlarin arasinda
kina kiyafetini giyms olarak konuklarin bulundiw odaya gelir. YUksekce bir yere
oturur. Tarkdler sdylenir, oyunlar oynanir, gelie «onuklar izler. Sonra bir dua ile

kina yakma toérenine lanir.

Gelinin kinasini “bgt butin, bar bozulmamy” (kocasi 6lmemny, bosanmamg) bir
kadin yakar. Gelinin gaavucunun ortasina kina ve uzerine bir altin ypaa konur.
Eli ipek bir mendille bglanir. Bazi yerlerde gelinin ellerine olgiu gibi ayaklarina ve
saclarina da kina yakilir. Kina yakilirken kinaktileri sdylenerek gelin ve yakinlari
aglatilir. Turkuler bitinceserbetler icilir. Herkes ortaya para ya da agara atar. O

gece sabaha kadar gelin uyutulmaz. Arkatayla eslenir (Er, 1982:158).

Bazi yorelerimizde glveyiye de kina yakilir. Kikma gecesi yapilgi sirada, erkek
evinde, erkgin yakinlari ve arkaddari da ¢lence dizenler. Erigen sgdici kiz
evinden gelen kinayl damadin eline yakar. GlvegdinAnadolu'nun pek ¢ok yerinde

yaygin olan bir torendir. Damada yakilan kindgal’de “blyuk kina”, Zonguldak'ta
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“darabul gecesi” denir. Uygulama sirasinda bazkldadar olmakla birlikte, Mut,
Devrek, Vezirkopru, Polatl, Gaziantep, Sivas, skhir, Nigde, Hatay, Kayseri,
Isparta, EBin, Mugla, Erzincan, Antalya’da giveyi kinasi téreni yamktadir
(Bozyigit, 1989:25-26).

Tekirdaz'da cuma guni kiz evinde "ana kinasi" yapilir. &min ¢ok yakinlari gelir.
Bir kadin erkek kilgina girerek cgtli sakalar yapar, Qgendigi kizlari 6per. Gecenin
sonuna dgru kiza kina yakilir. Ertesi gin "kiz kinasi" yapilKiz gelinlik giyer.

Kaynana gelinin ylzunu acar,doadan bozuk pargeker serper (Artun, 1983:13-16).

Gaziantep’te kina hem kiza hem de damada yakilrdaktéatsi namazindan sonra bir
grup genc damat ve gclariyla birlikte kiz evinden damada yakilacakdy almaya
giderler. Kizin kapisina gidilginde “Ey Hamamci” ve “Ver Kinay! Gidelim” turkuleri
soylenir. Kiz evinden alinan kina gmlmus ve susliu bir tepsi icerisindedir. Kina
yakma zamani gelince hareketli havalarin yeriniadagr ritimli kirik havalar ve uzun
havalar alir. Yine “Ey Hamamci” adiyla bilinen kitizrkist séylenerek damadin sol
elinin serce parnf@ana ergen ha tarafindan kina yakilir. Toplulukta 6kstz var, idle
kina yakma hakki ona verilir. Okstiz mutlu atduicin evliliginde mutlu gegeggne
inantlir. Evli olan erkekler sol ellerinin sercerpegina, bekar olanlar ise g&llerinin
serce parmana kina yakarlar. Kina yakma siresince damadirugoasi, gilmesi,
saka yapmasl oynamasi sh&arilanmaz. Geline yakilacak kina damadin kadin
akrabalar tarafindan kiz evine goturir. Kiz evirgldin ve arkaddari bir araya
gelerek kinayr ygurup iki tepsiye pay ederek g@m icin hazirlar. Kina tepsilerinin
cicek ve yeil dallar ile suslenmesi adettendir. Geliningdeglarindan birisi kizin
kinasini yakarken, ger s&dic daha onceden hazirlagnkinayr misafirlere datir.
Kina yakilirken gelinin UGstlne giygli giysilerin yeni ve ilk defa giyiliyor olmasina
dikkat edilir. Gelin olacak kiz sert bir yag&im Uzerine oturtulur, yizine blyukce bir
namaz bezi ortulur ve ellerine kina yakilir. Gelia birlikte orada bulunan btin
gengler ellerine kina yakarlar. Kina ve duvak belkim simgesi sayild@indan, elinde
kina olmayan kiza dul gozu ile bakilir. Dulun elik@a yakmasi hokarsilanmadgi
icin dul kadinlara kina yakilmaz (Ekici, 1997:1234). Gelinin kinasi yakilirken
turkuler soylenir ve gelin ile annesi mutlakgalir. Buna“gelin aglatma havas!”
denir. Eski donemlerde yapilan gelin kinasina, riedheki evlilik ¢cagina gelmg kizlar
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katilirlardi. Cunkl kinaya katillan kizlarin kisnmgti acilacgina ve iyi bir evlilik
yapacgina inanilirdi. Hatta kizlara anneleri tarafindanakyakilirken niyet tutmalari
soylenirdi. Kina tepsisi, “senin de gomaa gelsin” anlaminda, kizlarin garinin

Uzerinden gecirilirdi (Korkmaz, 1999:95).

Kizilcahamam’'da dgiinler genellikle davul-zurna, kdcek veya sazladaiyr. D{Ein
evinin belli olmasi icin damat evinin 6éniine bir Kirayra asilir. Kiz ve erkek evinde
ayri ayri kina gecesiggencesi yapilir. Davetliler yemeklerini yediktennsa geng bir
alana atg yakilir. Damat mgaleler ve kina turkusu “Sabah Olduliginde bu alana
getirilir. Muhtari ya da imam tarafindan damadaakyakilir ve dua edilir. Daha sonra

mahalli oyunlar ve sinsin oynanir.

Geline yapilan kina gecesinde gelin bindallisinynas olarak ortaya getirilip bir

sandalyeye oturtulur. Tarkd, mani sdyleyen bir kakina merasimini bdatir.
“Bismillah deyin kinaya,

Caginn gelsin anaya

Vurun kizin kinasinti,

Aglatin anasinli.”

Dortligunu soyleyerek, kizin annesini odaya getirirlerkiBdir tepsi icinde karilan
kina, bal bozulmamy (dul olmayan) bir kadin veya bekar bir kiz tardan gelinin
eline ve ayaina yakilir. Bu sirada orada bulunanlars“gel garip anamsagel” adlh

kina turktsuni soylerler (Akpinar, 2005:128-129).

Canakkale’nin Camkalabak Koéyl’'nde kina damadin asinbir tepsi icinde cerezler
ve paralarla donatilmi olarak davul giginde kiz evine getirilir. Gelin kendi
ceyizinden olan bir desenli ¢ulun Ustine otururlirge elleri ve ayaklarina eltileri
veya yengeleri tarafindan kina yakilir. Kina yaken gelinin bai, kirmizi bir 6rtd ile
ortalar. Gelinin goz yglar kirmizi ve g¢li bir mendil ile gelinin arkasinda oturan,
akrabadan bir kadin tarafindan silinir.gSalin igine konan kinanin ortasina, bolluk
bereket simgesi olarakglan evinden gelen altin lira konur. Kina yakimitikten
sonra, gelinin ba Ustinde glan anasinin pirdigi ekmek parcalara bélunir ve orada

bulunanlara datilir. Artan kina da datilir. Gelin geceyi bekar olan iki kiz arkagla
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ile birlikte ayni ortl altinda gegcirir. Bu 6rtU karyakilirken tstiinde oturdu desenli
culdur. Sabah beraberce sgiba gidip gelinin kinalarini yikarlar. Kina yikansayu
saklanip evlendikten sonra geline verilir (Athh&002: 17).

Urgup’'te diglinden bir giin 6nce gelinin evinde diizenlenen kewes daha cok kiz
tarafinin glencesidir. Ancak erkek tarafindan geline kina yakniizere kiz evine
gelen kadinlara yemek verilmesi adettir. “Yenge ¥gihadi verilen uygulama halen
surdurdlmektedir. Eski donemlerde geline kina yhgil gece erkek evinde damada
kina yakilirken bu adet gtinimiizde gungeiii yitirmi stir (Er, 1997:199-200).

Ayas ilcesi Oltan Koyiu’'ndeki gelerge@ gore, guveyin kinasini kiz tarafinin kadinlari,
gelinin kinasini da erkek tarafinin kadinlari yaktadir. Kaynananin mutgandan
tabak, bardak, surahi ve sini gibi bitya gizlice alinarak, kina gecesinde geline verilir
ve gelin daha sonra byyayi kaynanasina geri vermez, kendisinin olur. &skikina
gecesinde erkek tarafinin kadinlari ve gelin krdhlli giyerken, ginimuzde gelin kiz
gelinligiyle konuklari kagilamaktadir. Kiz evinin kadinlarinin bindalli giymesi,
kizlarini gelin etmekten duyduklari Gzunti sebebiyirindikleri yastan ileri
gelmektedir. Kina yakmaslemi tamamlandiktan sonra “Gelin Uyutma” toreni
baslamaktadir. Bu térende, konuklar, gelinigdeciyla birlikte, ortada serili bulunan
yatgzga yatirarak, Uzerine yeni bir yorgan oOrttikten sonyumruklarla vurarak
uyutmaya cabmaktadirlar. Gelin uyutma téreni sirasinda, erkaafindan kadinlarin
kiza vurmasi, kiz evinin kadinlarinin da bunu elegeéye cakmasi adettendir. Ayni
Bu torende, kizi uyutmak amaciyla konuklar taraimdbir ninni sdylenmektedir
(Tunakan, 1997:41-45).

Kaynarca’da kiz tarafi kina gecesine davet icimé&kekmgi” denilen kiuguk koy
ekmekleri yapar. Kiz evinde kadinlar toplanarak ¢efip tirki soyleyerek mahalli
oyunlar oynarlar. Sonra gelinin el ve ayaklarinaakyakilir. Kina yakildiktan sonra
gelinin 6nunde baltayla odun kesilir. Odun keséink “gérimce kasmasin, elti
karismasin” gibi dileklerde bulunulur. Bu uygulamaya ykana dilini kesme” denir
(Solmaz, 2006:68-69).

Erzurum'da gecmiyillarda kiz evinde kina gecesi yapilirken, erleaknde de kisir

gecesi yapilirdl. Kina gecesi ve kisir gecesi ekste pesembe geceleri yapilirdi.
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Cuma gunu de gelin baba evinden davul zugtigiede alinarak yazin faytona,skn
ise “zanka” denilen kapali kizaklara bindiriligghirde bir tur attiktan sonra damadin
evine getirilirdi. Gelin, kina gecesi 6nce erkeknav buyuklerinin elini, sonra kendi
yakinlarinin elini 6per. Bilahare gelin yuksekce yere cikarilir orada ayakta bir sire
bekler. Buna “gelin stzullir’ derler. Kina gabozulmamy bir kadina ezdirilir. Kinayi
ezen hanim “Gina dendi, ezilmir’ diyerek glan yengesinden baily alir. Davetlilere
cerez dgitilir. Geline kina yakilirken, kizi ve annesiglatmak icin ezgi ile manileri
soylerler. Kayinvalidesi tarafindan gelinin avucuriaaltin konur ve kina bu altinla
yakilir. Kina gecesine gelenlere kinagdeur. Kina yakildiktan sonra gelinin elleri
kagit arasi yazma ile lgganir. Ondan sonra gelinin ayaklarina kina yakiérkinayi
yakanlar gelinin gzindan maniler soylerler ($a1995: 95).

Bartin'da dgun zamani gelince, gelinin odasini hazirlamak kgimevinden bir grup
kadin erkek evine gider. Buna “yatak duzeltmesriideEvienen ciftin erkek ¢ocuklari
olmasi icin gelinin yat;anda erkek cocuk yuvarlanir. Yatak dizeltmesi kigin sonra
gelin evden alinarak hamama goturalir. Hamamdarastaz kinasi’na hazirlanmak
icin eve gidilir. Bir tepsinin icinde on tane munakylir. Kiz evinden bir kadin bir
elinde mumlu tepsi, gder elinde bir yastik oldtu halde 6nden yurir. Arkadan iki
kadinin arasinda yuzu ortult olan gelini erkek deim gelenlerin huzuruna cikarirlar.
Kiz tarafi kendi arasindagkenirken, “daraba” denilen tahta perdelerin arkdam
delikanhlar seyrederleSghin, 2000:73-75).

Kastamonu’'nun ilcesi Abana’da, kina gecesi damahnesi kiz evine gelginde
“koyun gibi uslu olsun” latifesiyle koyun postun&udulur. Bir kadin, erkek kiyafeti
giyip gelerek oynamayan kadinlari korkutmaya sgaliKiz evinin erkekleri de
damadin evine giderek orada her istediklerini yapdr. Istekleri yerine gelmezse
erkek evinin vekilini ayaklarindan pkayarak asarlar. Buna “adam asmak” denir
(Yildiz, 2002:555).

Harput ve cevresinde, gin gundnin arefesinde damadin evinde erkeklernigeli
evinde ise kadinlar tarafindan “kina gecesi” dieem! Yo6reye ait muhtelif oyunlar
oynayip, turkuler séylendikten sonra, gelinin efler ve ayaklarina kina yakilir.
Zulufleri kesilerek bgina paralar sacilir. Kina yakma pgati eski Tarklerden

gunumuze kadar gelebilen inancglbadetlerimizden birisidir (Araz, 1995: 111).
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Kandira Turkmenlerinin kina gecelerinde gelin acttkiler gliginde a&latilir. Baba
ocgzindan ayrilan kizin@atilmasi eskiden beri var olan bir gelenektir.gDi, kiguk
kinayla balamaktadir. Dgundn baladiginin isareti olan dgun bayrgi, kicuk kina
sabahi asilir. Kizin eline kina yakilmasi kicukakia yapilmaktadir. Erkek tarafl kiz
evine kina gotururken, bir zembil alir, zembile laligglanir, zembilin icine bir kilo
et, bir kilo piring, en girindan bir de takoyulmaktadir. Et ve piring yemeklere katilr,
tas da, ta gibi agir, oturakli olmasi, yerinden oynamamasi ic¢in gelibanyosuna
koyulmaktadir. Kicik kinada geline abdest aldindie kibleye doéndurulir. Kina
yakilirken erkek tarafindan bir hediye almadanrgelini agmaz. Kinay! “6nci” yakar,
eger kina guzel tutmazsa “Onci’den geline verilmeleréztavuk istenir. Kizin
arkadalari da kina yakarlar. Maniler, turkilegliginde gelin kizin eline, agana,
isterse sacina kina yakilir ve kinacilar gelgaar (Altun, 2004: 268).

Bayir — Bucak Turkmenlerinde gelin kinasinda, kdioyun ve glencelerle, maniler
soyleyerek gelini gatirlar. Gelin bacilari, anasi, arkathal birbirlerine kagilikli

maniler sdylerler. Boylece kina gecesi sona eraidtat, 2000:128).

Ahiska Turkleri'nde de “Kina Yaktl” merasiminde nian ve turkuler sdylenir. Bu
mani ve turkilerin ¢gu kederlidir. Baba evinden ayrilik motifleri hakimdGelin
tirkulerin etkisiyle glamaya bgar (Haciliddrisi, 1993:24).

Mezar-iSerif'te gerdekten bir gece 6nce geline ve damada kakilir. Ayni gece yedi
kizin da eline kina yakilir. Boylece onlarin dankedinin acilacgina inanilir. Kina

tepsisinde mum yakilir, tepsinin ortasinda cicelafetda yiyecekler olur. Cocuklara
da kina yakildil olur. Gelinin bdylece balall (cocuklu) olagaa inanilir (Kalafat,

2000:204).

Afganistan Turkleri'nde kina, diiin gininden yedi gin 6nce kiz evinde yapilr.
Damat iki tane galic ile kizin evine kinaya gelir. Kayinpederi gsalinin
parmaklarinin ucuna kina yakar. Damadin annesietiaig sol elinin parmaklarinin
ucuna kina yakar. Kina gecesinden sonrgudigtnune kadar her gdgem damadin
evinde gencler toplanir. [@ine gelen akrabalarin getirdikleri hediyelere “$&rmenir
(Salih ve Kalafat, 2000:40).
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Suriye Tarkmenlerinde damada ve kiza ayri ayri kgexeleri yapilir. Dgin
gecesinden bir giin 6nce guveyirg ginin kucik parmgina kina yakilir. Bayir-Bucak
Tuarkmenlerinde de kina gecesanliklerinde erkekler ve kadinlar ayri ayri odatard
eglenirler (Kalafat, 2000:132).

Prizren’de de kina gecesi gerdekten bir gece Omqeliy. Kiz evinde yapilan kina
gecesine hem gelin tarafinin hem de damat tarakaamnlari, arkadgar ve konsular
katilir.

Kina gecesine hazirlanan geline 6énce en yakin agledtarafindan banyo yaptirilir.
Gelin kina gecesine Prizren’in geleneksel kadiningiyi olusturan; beyaz cityan

(salvar), beyaz elslemeli gbmlek, sirma (gungji yelek, bindalli tirinden ayaklarina
kadar uzanan kaftan, duvak veya fes, beyaz ayaljoamek katilir.

Kina gecesine katilanlara erkek evinden géndegérezler ve gigurubu ikram edilir.
Kina yakilmadan once def (dairegliginde turkuler sdylenir, oyunlar oynanir. “Kalk

Gelin Hanim ve Ramizem” turklleri sdylenerek geleoynatilir.

Eglence bittikten sonra gelin salonun ortasina oturtBasina “kina tuld, kina ortusd”
denilen kirmizi bir til ortilir. Onden gicek ve mlanfa siislenmsi kina tepsisiyle iki
basibozulmamg kadin, arkalarinda ellerinde mumlarla genc¢ kitliakiler séyleyerek
gelinin yanina gelirler. Geng¢ kizlar gelinin etrafa cember okltururlar. “Esine
kurban olsun” diye geline kina yakilirken gsae sol avucuna birer tane erkek
tarafindan getirilen altin koyulur. Bu altinlar gur ve bereket getirmesi” icin
evlendikten sonra da gelin tarafindan saklanirir@eklleri beyaz tilbentle anir
ve Uzerine kirmizi renkteki kina eldiveni giydirilKina yakmaglemi bittikten sonra
gelinin baindaki kirmizi ortt acilir. Geline kinayr pabozulmamg bir kadin
tarafindan yakilir. Gelini ve annesinglatmak icin sdylenen tirkiler kina gecesinin
vazgecilmez unsurlarindan birini gturur. Bu turkulerde g@rhikh tema ayrilik ve
gurbettir. Gelinin glamasi ve glatilmasi onemlidir, mutlakagéamasi istenir. ger
aglamazsa “kocada gonlu var” denilerek ayiplanir.&Kyakma torenine katilan bekar

kizlar kendi kismetlerinin acilmasi icin ellerinené yakarlar.
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KALK GELiN HANIM
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KALK GELiN HANIM
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KALK CELIN HANIM
SUPUR ARMUT ALTINI
SANA KOCAN CETIRECEK
FINDIK ALTINI
NAKARAT
VALLAHI BILLAHI
BEN DEMEMISEM
ACIN CURDUM O KIZi
COK BEGENMISIM
3
KALK CELIN HANIM
YURU PAPUCLAR ILEN
SENI ALACAKSIK
SIRA SARHOSLAR ILEN
NAKARAT
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MENDIL UCI PEMBE

YG6RESI: PRIZREN NOTAYA ALAN: Kemal AKDEMIR
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MENDIL AMAN AMAN UCI SARI
ELIMDEN ALDILAR YARI
NAKARAT YAR GELMEDI MERAKLANDIM
BILLAHI COK MERAKLANDIM
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BIR EVLER YAPTIRDIM BE RAMiZEM
SARAYA KARST AMMAN AMMAN SARAYA KARSI
NASIL CIKACAKSIN BE RAMiZEM
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3
BiR EVLER YAPTIRDIM BE RAMiZEM
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CIKTIM KULENIN ARDINA

NOTAYA ALAN: Kemal AKDEMIR
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Prizren yoresinde sodylenen gliin turkuleri arasinda Mutfakta Trupce, Alin Kizlar
Posteci, Bizim Evde Keci Kulagi, Yuksek Yuksek TipeBaina Baglamy Bir Oyali
Sami, Kizim Be Kizim, Yamur Yasar, Kurdelemin Uclari gibi turkiler oldukca
yaygindir.

Toren bittikten sonra gelin yerinden kaldirilir vérkiler soylenir. Prizren’in
geleneksel oyunlarini bilen kadinlar def (dairg)@nde oyun oynarken, genc kizlar

da oyunlari grenmek icin glik ederler.

Kina gecesinin sonunda 6nce erkek tarafindan gelsafirler, sonra kiz tarafinin
misafirleri ygurlanir. Gelinin en yakin arkaglari ve yakin akrabalar kiz evinde
kalirlar (K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K14, K15, K17K21, K26, K31, K38, K49,

K50).

Kosova Turklerinin dgun, bayram ve der kutlamalarda oynadiklari oyunlar kadin
oyunlari, erkek oyunlari ve kadin-erkek birliktenayan oyunlar olarak tasnif etmek

mumkuinddr.

Kadin oyunlari; sadece kadinlarin oynadiklari ogwohk. Fakat son yillarda g#i
digun, merasim ve bayramlarda hemen buttn oyunlari ketmlar hem de erkekler
tarafindan oynanmaktadirlar. Kadin oyunlarindanlbani tek kadinlar oynar. Bu tur
oyunlar arasinda en bilinenleri "hatice" ve "mamafddir. "Hatice" oyunu kendi
turkiistiyle, "mangala” oyunu ise melodiyle oynariabiki veya daha fazla kadinin
karsi kasilya oynadiklari oyunlarin en bilinenleri "Mevlana™Cicek"”, "Gobek",
"Kacamak" adli oyunlardir. Bu oyunlar birden ciftldalinde kadinlar tarafindan
oynanir. Kadinlarin grup halinde oynadiklari oyudém en bilineni ise "Horo",
"Mevlana" ve "Metelik" adli oyunlardir.

Tek kadin ve erk@n birlikte oynadiklari oyunlarSoto”, "Bardak" "De&irmenci” adini
tastyan oyunlardir. "Mevlana" oyunu da bazen bir kiz érkekle oynar. "Bardak”

oyunu Kosova genelinde oynanan bir oyundur. Bu aylre ve erkek bdarinda birer

Y Adi gecen tirkiler; Prizren'de faaliyet gosteremgfyol Tirk Derngi'nin “Prizren Digiin
Tarkdleri” adiyla cikardil kasette de mahalli 6zeliklerine uygun olarak i@dilmistir. Dernek
tarafindan ses kaydi yapilan turkilerden bazilamotalari ve sozleri dire edilerek sunulmgtur.
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bardak dolusu suyla karkariya oynarlar. Su dokilmeden s@iecesit hareketler
yapilir.

Tek erkeklerin oynadiklari oyunlar aralarinda ererdhsi "Horo"dur. Kadinlarin
oynadiklari “horo”ya benzer. Fakat erkeklerin oywkéat1 "horo"nun yava ve hizl
diye iki ¢esidi vardir. Erkeklerin oynadiklar eski ve ¢ok mgi oyunlardan biri de
"Kili¢" oyunudur. Eskiden kiliglarla oynanan bu aywinimuzde ellerin kiligc vargi

gibi sallanmasiyla oynanir.

Kosova'da Turk oyunlariyla birlikteSo6to”, "Jur Oyunu”, "Cacak”, "Vranyanka",
"Jikino Kolo", "Sitna kolo" gibi Arnavut ve Sirp oylari da oynanmaktadir (Hafiz,
1997:185-187).

2.2.4.3. Esas Dgiin

Dugunler, batin kulttrlerde olgw gibi Tark kdltirinde de insanlarin mutluluklarini
ifade eden torenler arasindadir. dadn amaci; evienen ciftleri cevreye ilan etmek,
duyurmaktir. Cevre, evlilik olayinda énemli bir egndir. Yani evlilik bireysel bir olay
olmayip, cevreyi ilgilendiren, ¢cevrenin de devrgyeligi bir olgudur. Evlenme olgusu
evrensel oldgu gibi, onun bir kesiti olan diiin de evrensel bir olgu olarak bitin
kultarlerde gorultr. Fakat her kdltar, evlenme agou ve dgund kendi kural ve
kaliplarina uydurarak gercekteir. Bu bicimlendirmede toplumun tarihsel geéni,
yerlesim diizeni, ekonomik yapi ve gelenekler rol oynagzdan, 1998¢:219-220).

Tark kaltirinde dgun, bir ailenin dgmasi, akraba ve dostlarin bir araya gelmesi ve
eglenceler dizenlenmesi igin bir aractir. Genellikielzik sliginde yapilan

dugunlerde misafirlere gli ikramlarda bulunulur.

Eski Turklerde toplumsal ve orgutsel icerikli buyikyafete “toy” denmektedir.
Sinirsiz bir bollgun bulundgu ve bunun sonuna kadar tuket#idioylar, yggmali
toyun bir uzantisidir. Eski Turk metinlerinde toyzs(gu belirli bir cadir toplulgu,
blyuk topluluk ve toplanti anlaminda kullaniimakta@Karabulut, 1997:215).

Dede Korkut Hikayeleri'nde man toyuna “kicik dgiin”, evlenme toyuna ise “ulu

digun” denmektedir. Hikayelerde, gainlisi damada kirmizi kaftan gonderir, damat da
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diguinde nganlisinin génderdi kaftani giyer. Gelin de ayrgekilde kirmizi kaftan
giyer (Akbiyik, 2003:41).

Eski toplumlarda bolluk, guclilik duygusu, eli dgik savurganlik, meydan okuma,
rakibi kucik dgurme fonksiyonlan tayan bir gelenek olarak gorilen ‘gma
gelengi”, bazi ornekleriyle ginimuzde gadgi gibi, Osmanli donemi diiin ve
senliklerinde de gorulmektedir. ¥ema gelengi, Eski Tirklerde “potla¢”, Anadolu
halki arasinda “canak gmasi, ¢corba kapma, tavuk kapma” olarak bilinmektegiki
Turklerde ygmalar, davetlilere bir g& meydan okuma, davet sahibinin cOmerti
ve zenginlgini gosterme 0Ozeli tasimaktaydi. Cok buyik ebatta hazirlanan sofralarin
yagma edilmesi, g@r yiyecek sunma, bakir kaplarin, giyeceklerin, tajhk
postekilerin  konuklar tarafindan alinip goturilmesski Turklerdeki yamanin
Ozelliklerindendir. Busekildeki yggmalar diglin sahibinde ve davetlilerde bir bolluk
duygusu yaratmaktadir. Ziyafetlere davet edilenlekendilerine ziyafet sirasi
geldiginde daha oncekilerden comert olmalari gerekmektégfier boyle olmazsa o

Kisilerin sayginlginin azalacgna inaniimaktadir (Aslan, 1991:54).

Eski Turklerde yamali toylarda, verilen bir ziyafetten sonra ayrilggyler ya&ma
edilirdi. Bu bir Qsuz gelengidir. Kimizlarin sgdirilip tepeler gibi etlerin gdirildig

ve herkesin doyuruldiu s6lenlerde, gurgder, yarglar, gzlenceler hep yemekten sonra
yapilir. Ekin bigcme dinde, tarla sahibi, imeceye gelenlere ziyafet veEimeklerinin
karsiligini dar iktisadi dglinceler oOtesinde, tatli soylp, tath yenilen yemekle
mukéafatlandirmy olmaktadir. Yemek, gegidonemlerinin her samasindasin esasi
olmustur. Tdrk insaninin hayatinda misafirini yemek ikraederek grlamak
misafirperverlgin gostergesi olmgiur. Turk kdlturinde yenm@n yeri 6nemlidir.
Dogumlar, stinnet diiinleri, digunler, bayramlar, yamali toylar, imece toplantilari ve
6lim hadiseleri hep yemekle bir arada yapilmaktadirk dinyasinda bu gelenek hala
yasamaktadir (Er6z, 1996:99-100).

Turk evlenme gelerggnde yer alan uygulamalardan biri de “sacl” sacdrda. Gelin
yeni evine girerken Bana “sac¢l” sacilir. Sagl her devirde, topkuln Urettg
mahsullerden olmgiur. Avcilik devrinde, avin kani, gave eti, cobanlk devrinde, sit,
kimiz ve hayvanlarin @, ciftcilik devrinde dari, bgday ve ceitli meyveler saci

olarak kullanilmgtir. Sacl, yabanci bir soya mensup olan gelinirgakmin soyunun
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atalar ve koruyucu ruhlari tarafindan kabul edsmigin yapilan bir kurban ayinin
kalintisidir {nan, 2006:167). Yakut Tirkleri, ilkbahar ayinlerifisiah” derlerdi. Bu
kelime “saci (libation)” bayrami ve ayini anlamimtia Ilkbahar ayini mayis veya
haziran ayinda yapilirdi. Sonbaharda ise kot rahdaci sunmak anlaminda, “abasi

Isiaga” torenleri yapilirdiigan, 2006:102).

Dugunin ne zaman olagaiki tarafin ailelerinin anlgmasi ile kararlgtirilir. Bu stre
cok kisa olabilegaé gibi, senelerce de uzayabilir. Egie askerlgi, kizin ceyizi
tamamlayamamasi gibi sebeplerlegdii gecikebilir. Anadolu'da diiinler genellikle
sonbaharda olur. Harmasgldrinin sona ermesi, kihazirliklarinin tamamlanmasi ve
yayladan donulmgiolmasi, dgin masraflarini karlayabilme bakimindan en elvgri
zamandir (Boratav, 1984:176.).

Sakarya’'nin Geyve yoresinde ipek bgicéizim toplama ve harman hasadgitii icin
en ideal zamanlardir. @ine davet edilecek insanlara davetanesi olarak Kkibrit,

mum veya kina verilir (Yilmaz, 2006:38).

Kaynarca’da dgiune davet genelde mumlarla, bazen de kibritle yaavet edilen
ailelere birer tane mum veya kibrit verilir. Biiln Cuma gunu glami balar, Pazartesi
gunune kadar devam eder (Solmaz, 2006:68).

Gaziantep'inslahiye ilcesi Kirikgall Kdyi'nde diiine davet, biyiik nimet ve p&aci
oldugu icin Ozel olarak girilen ekmekler ile yapiimaktadir. Ekrgi@ her diliminin
Uzerine bir sis yapilmakta ve her dilim bir eve dgnimektedir. Dguntn yapildg
evin belli olmasi icin damadin kirvesi, dayisi veyracas! dgin bayr& dikmektedir.
Dugln bayrg&inin asildgl diregin baina, sgan, elma, zeytindali ve gicek asiimaktadir
(Ekici, 1996:69-70).

Kandira'nin Bagirganl, Antapli ve Safali kdylerinde kiz tarafi gine daveti 6zel
olarak hazirlanan kuciuk ekmeklerle yaparken, erkakafi mumla ve Kkibritle
yapmaktadir. Davul zurnayla mum ve kibrit koyestidmakta, digltinde kullaniimak
Uzere zembille, heybeyle tabak, canalgik#oplanmaktadir. Tabak toplama esnasinda
erkek tarafina “dolma doldurmaya gelin” denilerekkular yemek yapmaya galir.
Yapilan yemeklerden ertesi gun sinilere vyedisitcekonularak komgulara

gonderilmektedir. Sinilere konan yemekgdiie bir tlr davettir. Cami minarelerinden
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hoparlorle, kdy meydanlarindan davul zurnaylggidiiin duyurusu yapilmaktadir.
Kislere de dgin ekmegi gonderilmekte, ekmgn kabul edilmesi kuskiin bittigi
anlamina gelmektedir (Altun, 2004:264-265).

Anadolu'da gelinin alinmasina; “Kiz alma”, “Gelinkgrma”, “gelin alma”, “gelin
goturme”, “gelin getirme”, “gelin indirme”, “hak ala”, “kiz cikarma”, “gelin
savmasl”, “gelin gbcuirme” tabirleri kullanilir. Nalan, Irak ve Suriye
Tarkmenleri'nde bu tabirler aynen gammaktadir. Ayrica “Kiz Aparma”, “Gelin

Aparma” ve “Kiz gocurme’eklinde de kullanilirlar (Kalafat, 2000:120).

Anadolu'da, gelin alma gini uygulan pratiklerdegday, paragseker, testi, ekmek-
maya, Kuran, ayna, koyun postu, kazan-demig, y&lan ¢ocgu, su kendir, kizgin
sac- atg, kaynananin bacak altinda gecirme, ¢ivi, cami, anedirbe gibi buyusel
nesneler kullaniimaktadir. Bu nesneler yardimiylgulanan buyusel pratiklerle
evlilik garanti altina alinmak istenmektedir (Santl097:172-176).

Canakkale’nin Camkalabak Koyi’'nde evlenmekte olankadin olarak gelinin sac
orgulerinin sayisi ¢ift olmalidir. Kizlarin sa¢ @rgayilari tektir. Gelinlerin alinlarina
percem ve yanaklarinin yan taraflarina zuluf kedes sislemesinde kullanilan altin
paralar glan evinin hediyesidir. Bayapildiktan sonra gelinlik olarak tgetek bindalli
giyilir. Buna “dalli entari” denir. Gelini almayaitnizi feraceler giymsi ve tek sayi
olarak gelinin eltileri giderler. Eltiler gelinleirlikte cift sayr olur. Gelin ailesiyle
vedalgacgl zaman bgna kirmizi duvak ortalir. Bu duvak bir gece onamak
gecesinde kina yakilirken gpaa orttlen kirmizi bezdir. Duvaktan sonra gelibaina
duvak dsindan cicekler takilir. Duvak giydiriime sirasindarkekler sergideki
ceyizlerin damat evine goturilmesi icin toplamayaldrlar. Giysiler alaguvallara
konur, cuvallarin gostetli olan 6n yuzleri dya getirilir. Ceyizler yuklendikten sonra
uzerleri kilim ve hahlarla ortultr. Ceyizlerin yldomesi sirasinda, gelin yakinlariyla
duvak altindan el 6perek vedgla Eltiler digin alayinin 6ninde, gelinin arkasinda

yer alirlar ve damat evine kadar gelirler (Athhan02:18).

Kastamonu’'nun ilgesi Abana’da, gelinin damadin ewgéturilecgi gine “hak ginad”,
gelini almaya gelenlere de “hakcilar’ denir. glin yemeklerinde tavuk, gdi

kofteler, borekler, mezeler, bazlamag, tatlilar laka bulunur. Kdylerde, misafirler
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digunin kuruldgu yere yaklainca silah atarak geldiklerini belli ederler ve ev
sahiplerinin davul-zurna ile kendilerini klamaya gelmesini beklerler. Davul-zurna
esliginde erkekler arasinda zeybek oyunlari oynanir.eékadenilen, uzun etek giymi
erkekler oynarlar. Kadinlar erkekleringlencelerine katilamazlar, kendi aralarinda
eglenirler. Kiz evine gelen damat,&hclarla beraber oturur, 6niine kurulan sofraya el
uzatmaz. Damadin 6ninde giee gencler ve ¢cocuklar damattan palalirlar. Gelin,
oglan evine yengesininsgkginde goturulir. Yenge, imam nikéhi kiyildiktan sonr
damat evinden ayrilir. Gelin yeni evine ggldde bakis almadan inmez. Kayinvalide
gelinin ayaklarinin 6ntine Bday doker, gelin bunlari stpurge ile bir kenaralaop
Gelinin bgindan sac¢i sacilir. Gelin eve girince yanmakta a@ega bir miktar yg
dokerek atgn parlamasini sgar. Bu pratik ocain sonmemesi digni ifade eden,
ocak kultine bgh bir ritGeldir. Gelin @glan evine geldikten sonra da bir middet
eglence devam eder (Yildiz, 2002:555-556).

Kandira'nin B&irganh, Antaph ve Safali kdylerinde yapilan giinlerde, @leden
sonra erkek tarafi davullarla zurnalarla kiz almgidilir. DUgunlerde at ve dombay
(manda) yas, gursler yapiimaktadir. Gelinin Banda kirmizi bir 6rti duvak yerine
kullaniimaktadir. Gelin evinden ayrilmadan zuilufsiie. Zulif kesme bekarliktan
evlilige gecy asamasinda dnemli bir ritreldir. ZUlUf kesme sirdsimerkes cokdar.
Agitlar yakilir. Kina gecesinde oldu gibi zulif kesmede de kiz 6zelliklglatilir.
Zuluf, kizin bekarigindan bir anidir ve 6lene dek gelinin samdda 6zenle saklanir.
Saklanan zuluf, sahibi olince kefenine konulur. el sislenmesine dul kadinlar
karsmazlar. Gelinin dul kadinlar tarafindan hazirlanmagursuz sayilmaktadir
(Altun, 2004:290-291).

Kars yoresinde yayan Karapapaklarin ginlerinde ‘$ah bezeme” yapilirSah, ana
govde Uzerinden birgac gorinimu verecealekilde yanlara dgru aciimg 7 ve 9 dalin
ana govdeye cakilmasiyla elun. Sah bezenirken Turkler tarafindan kutsal olarak
bilinen 3, 7, 9 ve 40 sayilarina itibar edili§dh”in dallarina 7 veya 9 turden 40 tane
meyve,seker vb. madde asiliBah bezeme gorevini, yorenin en bilgin kadini Gstlen
Ik is olarak sah temizlenir.Saha bglanacak, asilacak malzemeler bir tertip lizere

dizilir. Yiksek sesle:
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- “Ya Rabbi! Ucler, yediler, kirklar ne kadar e\diye enbiya yaratrgsan onlarin yizi
suyu hurmetine diiin ve derngimizi kazasiz, belasiz yola sal. Her iki tarafahitabir
zeval verme. Yavrularimiza akil, izan nasip eylalata hayirh evlat ve hayirh servet

nasip eyle. Onlari bol hazinenden mahrum etryeklinde dua eder.

Bu duasini bitirdikten sonra eline t¢ adegikia sarilmy seker alir. Busekerlerin her
birini bir dala bglarken de: “Allah’im bu gencleri birbirleringeker gibi tath goster.

Onlarinseker gibi tath gecinmelerine yardimci ol!” der.

Ikinci olarak eline ¢ adet elma alir. Barken: “Ya Rabbi! Kendilerine bol
hazinenden iyi huylu, aslan yurekli, temiz yuzléld sit emmi evlatlar nasip eyle!”

der.

Uc adet nar alir. Bdarken: “Ulu Tanrnm! Yaratfiin bu nar gibi onlarin bir tanesini

bin tane et. Onlara bu diinyada ve Obur dinyandawhik ve darlik gosterme!” der.

Blatin meyve ve der malzemelerden Ucer adetglzaken her biri icin tadiklar
manalara gére dua eder. Son olarak eline iyigenigibir yumurta alir. Yumurtayi
“Sah”in en gorkemli yerine lgdarken, “Ey Yerin G@un Sahibi! Ey yoklar Var
Eden... Ey Varlari Yok Eden, Cansiza Can VerenhAlta Yarattgin bu yumurtanin
sirrint bizden nasil saklagsan bu genclerinde sir saklamalarina yardimci ol.
Birbirlerinin ayibini gortp yuzlerine vurmasinlaOnlarin ellerine, dillerine ve

bellerine hakim olmalarini gka.” diye dua eder.

Isi bittikten sonra evin en ya kadinini ¢ginir. “- Sahinizi ben bezedim. Yuvanizi da
Allah bezesin.” diyerekahi teslim eder. Ev sahibi kadyahi bezeyen kadina minasip

hediye verip yolcu ettikten sonra odanin kapisilitids.

“Erkek Sahi” ve “Kiz Sahi” olmak ulzere iki ggt sah bezenir. Erkeksahinin
masraflarini damadin gaici, kizsahinin masraflarini kiz gdici kagilar (Cetinkaya,
1982:87-90).

Ayas ilcesi Oltan Kdyu'nde gelin alma (hak ¢ikarma) gigelini kiz arkadgdarinin
yikamasiyla bglar. Hazirliklar bittikten sonra, geligi giydirilip, yuzine “gilavan”
ortulir ve erkek tarafi beklenir. g&den sonra, kadinlarin bindal gigdierkek tarafi
gelin almaya giderler. Gelin almaya damadin gelnmnaslet gergdir. Gelinin
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ayakkabisinin altina bekar kiz arkgldanin isimleri yazilir. Bekar kizlarin da bir an
once evlenmeleri icin uygulanan bglemde, kimin ismi 6nce silinirse onun,
digerlerinden dnce evlenegiee inaniimaktadir. Gelin yeni evindega tath olsun”,
“bereket olsun” diye Uzerine Bday, seker, fistik ve para atilir. Evin kapisindan
girmeden 6nce geline testi kirdirilidyf gecinmesi”, “yumgak ve giiler yiizlii olmas!”
icin, esigin altina ve Ustune yasurdurdular. Ayrica “tathi dilli olur” inanciylaeker

yalatildiktan sonra, gelin eve alinir (Tunakan, 2:89-59).

Kaynarca'da yapilan diiinlerde sgdi¢ gelin arabasinin 6ntiinde bayrakirtaGelini
baba evinden cikarirken bagragelinin bulundgu odanin camina uzatir, bayrak
sopasinin ucuna gaica hediye olarak bir mendil glanir. S&dic donigte de gelin eve
indirilinceye kadar bayga tasir. Orf ve adetlere gore gaic artik gelinin kardg
sayllir (Solmaz, 2006: 72).

Damadi bilgilendirmek ve onu g#i sakalardan korumak klca gorevi olan salic,

genellikle damadin yakin arkagdiarindan birisidir. Sgdi¢ evli ya da bekar olabilir.

“Sagdic’hik Dede Korkut Hikayeleri'nde de gecengdr bir gelenektir. Kardgni
esirlikten kurtaran Segrek, kagiide birlikte babasi gun Koca'nin yanina gelir.gun
Koca “Bllyiik gluna da giizel getiririki karde birbirine sa&dic olurlar.” (Ergin,
2001b: 189).

Kayseri'de yaayan Uygurlar'da kizin verilmesi resmitikten sonra erkek tarafi ikinci
defa kiz evine gelerek alacaklagyalar tespit ederler. Buna “@unluk kestik” denir.
Dugun yemgi icin gelinin evine piring, yg, odun ve tuz goéturdlir. Damat “Ht
Koldas” adi verilen sgdiglarla kiz evine gelir. Kizin yakinlarindan bdamada bir
fincan icinde bulunan kaynig sapma beyaz pamuk sarignbir kasikla sunar. Damat
ve sadiclarin dnine 6nce kiz tarafinin yegngetirilir. Kiz tarafindan verilen yemekte
damada, anne ve babasina birer koyun kiwymgetirilir. Bu olaya “Kuyruk Tartma”
denir. Daha sonra damat tarafinin ygnsinulur. Yemekten sonra nikah kiyilir. Buna
“Nikah kilmak” denir (Gungor, 1992: 8).

Kizilcahamam’da gelin evden ayrilirken erkek kardeeya yakinlarindan birisi
gelinin beline kirmizi kurdele lgaar. Annesi kizinin arkasindan “Yolu su gibi agik

olsun” dileziyle ici su dolu bir testiyi yere atip kirar. Gelyeni evine geldiinde
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“bolluk, bereket,sans ve @iz tatlihgl” olmasi inanciyla kaynana tarafindan bozuk
para, yemd ve dari serpilir. “Buttin kotl huylari garida birakmasi” inanci ile bir testi
kirilir. Arabadan inmeden 6nce “erkek ¢coculgdonasi dilgi olarak” geline bir erkek
bebek verilir. Gelin odasina c¢ikartilirken kendeswerilen bal, ya ve mayay! kapiya
surer. Bal, “iyi huylu, iyi gecimli olup tatl kogmasi ve ilgkilerini tath gotirmesi”,
yag, “yag nasil kayarsa, hesinin boyle kolay ve cabuk olmasi”, maya ise, “cok
cocusu dagzsun, eve bereket getirsin, biri bin yapsin” inateikullaniimaktadir
(Akpinar, 2005:129-130).

Urgiip yoresinde diiin Pegembe akami erkek evine bayrak dikilmesiylegtar. Ayni
aksam delikanlilar evde toplanaralglenirler. Cuma sabahi kdye duyurulangdi,
0glen namazindan sonra erkek evinde yenilegldio yemgi” ile sirer. Uygun
alanlarda kurulan ayri sofralarda kadin ve erkekiemeklerini yer ve @enirler.
Aksama d@ru, kizin akrabalarindan bir kadin, sba yikamak Utzere gelini evine
goturdr. “Kiz bal” adi verilen bu térene kizin akranlari katilir egenirler. Cumartesi
guni @le yemegi, kiz tarafinca verilir. Pazar gelin alma guntdaelin baba evinden
clkmadan ©Once babasi, amcasi veyabayi tarafindan beline kirmizi bir §ak
baglanir. Gelinin bekaretinin simgesi olan dak balanirken dualar edilir. Kgak
baglandiktan sonra “kalin” ya da “yardimci” denen Kadin tarafindan evden cikarilir
ve arabaya bindirilir (Er, 1997: 199-200).

Bartin'da gelin almaya gelen kadinlagerbet, erkeklere lokum ikram edilir. Gelin
amcasl veya dayisinigligginde, koltigunda Kuran-1 Kerim oldgu halde dyari cikar.
Yuzu psgtamalla ortular, arabaya bindirilir. Arabanin 6nénokuran gelinin kargene
bahsis verilir. Buna “araba ba tutmak” denir §ahin, 2000:76).

Samsun’da dgiin gundyle ilgili inanclardan bazilagunlardir: Digun gind gelinin
bindigi taksi siyah olursa bahti da siyah olur. Geligairugetirmesi igin dgin ginu
yesil duvak takilir. Gelin, glvey evine geldikten sarkapidan iceri girerken éniine
boyunduruk konulur. Gelin boyunduyiun Gzerinden gecerse gucliu olur. Gelin, glvey
evine geldikten sonra kapidan iceri girerken onéfiae kaik konulur. Gelin bu kgiga
ayazlyla vurur. Kgik kiritmazsa gelin ileride kaynanasini kiracak dktin. Kina
gecesi veya diiin gunu glamayan gelin makbul sayllmaz.gilayan gelinin zengin

olacaina inanilir Sisman, 2002:455).
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Harput ve cevresinde, gun gund gelinin erkek kargie dayisi veya amcasi “gelin
kusag1” adi verilen kirmizi ipekseridi, orada bulunan davetlilerin huzurunda gelinin
beline l¢ defa cozerek gar. Bu davrardla gelinin, gidecgi eve bolluk, bereket ve
ugur getirecgine inanilir (Araz, 1995:113). Bu pratikte, Eski rklinanclarinda
alplarin ve kamlarin kgandiklari kgak ile kutsiyet ifade eden ¢ sayisinin Istilg
gorulmektedir (Kalafat, 2005:182). Gelin eve ggldde kurban kesilir. Kurbanin
kesilmesi, evin kaza ve belalardan korunmasi amagdneliktir. Yeni evine gelen
gelinin bgina “ugur ve bereket getirmesi inanci” ile para, Uzigeker ve leblebi gibi
nesnelerin terkibinden odan saci serpilir. Davetliler, bunlardan en az hinesini
almaga calsir. Alinan bu saci”gur ve bereket getireg® inanciyla saklanir. Gelin
eve girerken i¢ kapinin dntinde koyun postunun deegetirilir. Koyun postu, gelinin,
uslu ve sakin huylu olmasi icindir. Gelin, kapiyan duvarina dayal ve g&” adi ve-
rilen demirden yapilmiocak aracinin Gizerine basar, ayni yerdeki tahigzikda aya|

ile kirdiktan sonra kapininsigine bastirilmadan iceri alinir.gks, gelinin dg@ru ve
demir gibi kuvvetli, sglam bir yap! ve karaktere kaymasi icindir. Kaigin kiriimasi,
eve gur ve bereketin gelmesi,sikten atlama ise gelinin carpilip hastaliklara

yakalanmamasi ve gkl olmasi inancina yoneliktir (Araz, 1995:115).

Kazakistan'’da evlenecek olan kiz, gelenek ger&iz arkadalariyla beraber
akrabalarina veda ziyaretine gider. Buna “kiz tafdenir. Akrabalarinin boyunlarina
sarilarak yuksek ve gtamakli bir sesle “nazim” styleyerek vedafa Bu ayrilik

merasimine “Korsiv” denir.
Dagin bginda glung yansiyan,
Blyukten, kicik 6rnek alan.
“Koris” yapti diye ayiplamayin,
Oncekinden bize 6rnek kalan.
Kurban olayim kdyum,

Birlikte dogmus olan kardgim.

Simdi hosca, esen kaliniz,
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Blyuk ile kucik iyilerim (Altay, 1998:170-171).

Azerbaycan Turklerinde gelin baba evinden cikarkdéesi hayir duada bulunur,
hakkini helal eder. Yakin akrabalarindan birisi ofoeline kirmizi kgak balar. Bu
kusak hem geline bir hediye vaadi, hem de mutlulukdei ygamalari dilgini temsil
eder. Gelini kem gozlerden korumak inanciylasiben Uzerinde uzerlik ve tuz
dolastirilip ocakta yakilir. Gelinin 6niinde ayna tutubnamutluluk, saadet semboli
sayilir. inanca gore ayna, gelinin yolunun agik olmasinalevesiacaktir. Gelinin,
basina seker serpilmesi, giti evde seker gibi tatli bir hayat sirmesi diain
ifadesidir. Damadin evinde “bereket, zenginlik ga#si’ inanciyla gelinin aya
altinda kurban kesilir (Haciyeva, 1997:220-221).

Suriye Tiurkmenlerinde gelin almaya davul zurngigande gidilir. Gelin evine
yaklasinca genclerden biri tlrkd soyler. Bir middet gelirevinde halay cekip
eglendikten sonra gelinin ceyizi cikarilir. Sagah Gzerine gelinin karde oturur.
Balhsis almayinca kalkmaz. Gelinin kemerini gelinin kagidbaglar, balisini alir.
Gelin atinin baina bir mendil bglanir. Bu mendili ata binen gdi¢ alir. Gelin atina
baska kimse yaklgtirilmaz. Erbil'de gelinin koca evine gettdgin, gelinin ayal ici su
dolu bir lezene bastirilip bu fEnin suyu evin dort tarafina serpilir ise eve betek
gelecgine inanilir (Kalafat, 2000:129-133).

Afganistan Hazara Turkleri, gelin (Beri) babasimewinden cikarken arkasindan su
dokulur. Kocasini evine gelginde besmele cekerek igeri girer. Once gaaptikten
sonra geline yeni evindeki hayatinin tath ve Haygecmesi icinserbet verilir ve
kucagsina erkek cocuk oturtulur. (Celik, 2001:12) Gelindamadin evine girgdinde
ocgIn baina goturilmesiseklindeki uygulama, Makedonya Tirklerinde de vardir
(Salih ve Kalafat, 2000:40).

Cezayir'de evlilik torenlerindesarkilar sdylenir. Séylenegarkilarin temasini, sen
namus anlayl, utanma duygusu, ev vaimge ballik, fiziksel gérunumi olgturur.
Esten beklentiler anlatildiktan sonra sira geng kizetimlenmesine gelir. Geng kizi
dvensiirler, blyuk bir 6zenle segilir. Ozelliklerin slemmasinda hayvan motiflerinden

yararlanilir. Benzetme gési olarak kullanilan hayvanlarin dwada keklik gelir. Sira
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kina yakmaya gelince, biatin kadinlar genc kizigirtzatoplanir. Baba evini terk

etmeden 6nce geng kizin Gizuntisini azaltacak sigtmir:
“A glamay! birak

Biz sana kiymetli ceyiz getirdik

Aglama ey keklik

Kayin biraderlerinin kapinin éntinde

Baba evi ebedi dgdir.”

Dugun evlerinde kadin topluluklari arasinda “testi mytna rastlanir. Kadinlar testinin
cevresinde toplanir. Kadinlardin biri téreni ydnekle goérevlendirilir. Sonra testi
elden ele dokar. Sonra ge¢ kizlardan birinin fularini glimlemesi istenir. Bunu
dogaclama bir kisaiir izler. Siirlerden sonra hikaye anlatilir. Bu arada buttzlgo
testi Uzerinde toplanir. Hikayenin sona ermesinsiemra kadinlar hep birgeedansu

ucligu okur:

“Benim sozlerim dgrudur
Ve falim iyi bir fal
Ruzgarin hizi ile gevrilir”

Evlenen genc¢ kiz, bazi kiskancgsikive gorimcelerle Qdanti kurmaktan cekinir.
Kadinlar kibleye donerek evlenecek kizin kotuliklekasilasmamasini ister.
Soylenensiir bayuyle ilgilidir. Toéreni yoneten kadin, ciftlsn arasinda ahengin

olusmasi icin istgini soyle ozetler:
“Engelleri kaldiriyorum
Seninle kocan arasindaki engeller kalksin”

Torenin uygulanmasi sirasinda mutfakyadarindan, dgsik bitkilerden, koyun
derilerinden faydalanilir. Kiz baba evinden ayriitaa 6nce elden ele deén testi
kirilir. Testinin kirllmasiyla geng kizin ¢cevresendolgan kotultklerin yok olagana,

kem gozlerin etkisiz hale gelegae inanilir (Rayman, 2000:50-51).
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Evlenme téreni sirasinda evlenen gekeé'glvey” veya “guveyi” adi verilmektedir.
Anadolu’'nun ¢gitli bélgelerinde, giive (Kocaeli, Bolu, Ankara), \agi (1zmir), guiva
(Yozgat), guyo (Kastamonu, Ordu) gibi farkli bicende kullaniimaktadir. Evlenme
gelengi icersinde guvey icin de gdli torenler yapilmaktadir. Anadolu’'nun gdi
bdlgelerinde glvey gezdirme (glvey seyrani, glvalyrasi, guvey cillasi), glvey
eglenmesi, guvey hamami, givey stragivey donatma (glvey gkmak), guvey
taslama, guvey kinasi, guvey koyma gibi isimlerle yapitOrenler, glvey icin yapilan
uygulamalara 6rnek olarak verilebilir (Bozit, 1989:25-26).

Ozbekistan'da guivey giysisiningsamuzuna rahmaaretini, sol omuzuna dgeytan
resmini ordardr. Giysinin ggsiinde ise, Allah'a acilmeller seklinde motifler bulunur.
Gelinin akrabalarindan yk kadinlar, givey icin kirk kadar kak dikerler. Bunlarin
uzerine dikilen motiflerin ayri manalari vardir. mienni mesajlari verirler. Glveyin
basina sarilan “Ak Sarik”taki motiflerin 6zel anlamiam yararina inanilir (Kalafat,
2007:268).

Gelin, yeni evinin ggindeyken bircok ritler yapilir. Bazi yerlerde gelyeni evine
kaynanasinin bacaklarinin altindan gecerek giralintd erkek evinin kapisindan
posta basarak iceriye girmesi ve bu sirada ortatiabn bir tahta kagi kirip gegcmesi
basarili bir evlilik sgzlamak icin izlenen pratiklerdir. Gelin “post”a kdsohin kuzu
tabiatinda bir insan olmasi ve “post’un yganin sikigl derecesinde bol zurriyeti
olmasi icin bastirilmaktadir. Gelin, annesinin kesminde psirdigi bir miktar helvayi,
tuzu ve eki hamuru ceyizine koyar. Bu uygulamalarda egiili tath olmasini temin
amaci vardir. Damat tarafindan gelinirsipa findik, para, bazi yerlerdegdulay, Gzim
serpilir (Erdentg, 1977:78-79). Bu pratiklerde amag, yeni kurulaleyaiher trlt
zararll d¢ etkilerden uzakkgirmak, gelinin huyunu, si gicuni, dayaniklgini

arttirmak, yeni kurulan yuvada mutluluk ve iyi gegn olmasini sglamaktir.

Yozgat'in Halach Turkmenlerinde gelin yeni evirgiginden iceriye girmeden evvel,
canak kirllir. Cok yaygin olan bu “canak kirma” meca Azerbaycan'da, “tabak
sindirma” olarak bilinir (Kalafat, 2007: 48).

Samsun’da gelin damadin evine geldikten sonra Burgan biri bir miktar civi ve kil

alarak ocga atar. Boylelikle evdeki gursuzligun dailacazina inanilir. Gelin, baba
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evinden ayrilinca geride kalandan birisi kiz evim#iél, kaik veya tuz alarak gliveyin
evine goturur. Busekilde kiz, baba evinden tamamen koparjmkoca evine
baglanms olur. Gelin, guvey evine girerken kapida kaynamaskoltusunun altindan
gecirilir. Boylelikle gelin kaynanasinin hakimiyeé& girmi olur. Gelin, glvey evine
geldiginde ilk cocigunun erkek olmasi icin beyaz ka@aaoturtulur. Gelinle damadin
bereketli bir 6mur sturmeleri icin kapidan girerkenkbalarindan @agl kuru yems,

bugday, bozuk para gibi bolluk timsalleri dokaltr. @elgivey evine geldinde eline

kati yas verilir. Gelin bu y&! dilinin tath olmasi ve evine gganmasi niyetiyle kapinin

Ustline veya yan tarafina surrs(nan, 2002:456-457).

Ordu'da gelin ve damat yeni evigig@nden girerken horoz kesilir. Artvin'de gelin
kocasinin evinden iceri girerken, evigig@ne surdlmig olan bal geline yedirilir.
Bdylece o evde tatlilik olagena inanilir. kige bal ve yg surtlmesi inanci Aydin'da
da vardir (Kalafat, 1996a: 16).

Kandira'nin Bagirganl, Antapli ve Safali kdylerinde yapilan giinlerde gelin eve
girerken; “kuzu gibi uysal, yumak huylu olmasi” icin ay@nin altina kuzu postu
serilmektedir. “Gecimli, iyi huylu, gurlu olmasi” icin kaynana tarafindan gelinin eline
yag surtlmekte, gelin de ga elini kapinin Ustiine surmektedir. Damat eve rgee
annesinin baganin altindan gecirilmektedir. Annenin b&oain altindan gegcmek
“annenin otoritesini kabul etmek” anlamingtaaktadir. Gelinin yanina giren damat,
oncelikle gelini konsturmaya cakir. “Gorumlik” isteyen gelin 6nce kogmaz.
Gorumlik hediyesine ikna olan gelin ve beraberiddeat evdekilerin elini 6perler.
Gelinin kuc&ina, dgurgan olmasi Ozellikle de erkek evlatgdomasi icin, erkek
cocuk verilir. Bu arada gelin kazasiz belasiz dua#&; icin de, &zlar tatlansin diye
“serbet” icirilir. Serbeti herkes ayni bardaktan icer (Altun, 2004:295)

Elazg'a bali Hankendi koyinde “gurlu ve yumgak huylu olmasi” igin gelin yeni
evine girerken gge konulmyg koyun postuna bastirilir. Ayrica geline kapigende
tahta kaik, fincan ve bardak kirdirilir. Gelinin bunlarirbvurusta kirmasi esastir
(Eroglu, 1988:137).

Kibris'ta, tavuk, yumurta, maya gibi temel gida mileéri evin bereketi sayilir. Bu

sebeple yeni evliler girmeden 6nce evlerine yakinfarafindan tavuk, yumurta ve
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maya birakilir. Busekilde eden bereketin hi¢ eksilmeygice inanilir (B&iskan,
1997: 21).

Tarkistan’da gelin, glan evinin giginin énlne gelince attan inmez. Koyun ve tavuk
kestirir, hediye alir. Gelin yeni bigiten iceri girecektir. kik kutsaldir, Yeni bir evin
ferdi olacaktir. Ocak da kutsaldir. Kan akitilmastjnin lokma edilmesiserleri
defeder. Alinan hediye bir nevi sacidir (Kalafa@0@:204). Hazara Turkleri’'nde eski
Tarklerde oldgu gibi, ocak ve atekultd batin canlifilyla yassamaktadir. Ogga su
dokerek sondirmek oga saygisizliktir. Yine ogan Uzerinden gecmek oga

saygisizlik sayilir (Salih ve Kalafat, 2000:49).

Mezar-1 Serif Turklerinde gelinin ay&nin bereketli olmasi, yeni ogea pur ve
huzur getirmesi icin davar kesilerek kani, geliayazinin Gzerine suraltr. Tarkistan'in
diger kesimlerinde, Nahcivan, Irak ve Suriye'de deinggkeni evinin giginden
girmeden evvel ayanin onidnde kurban kesilir, kan gelinin alnina pakba suraltr
(Kalafat, 2000:206).

Turkmenistan Turkmenleri'nin “diiin turkuleri”, “Olen”, “Ulen”, “Hay Olen”, “Yar-
yar” gibi tirlii adlar ile halk icersinde yayilgtir. “Olenler” yerlasik hayata daha énce
gecmi kisimlarda yaygin olarak, Turkmenlerin gocebe ka@stle ise nadir bir tar
olarak bilinmektedir. “Dgun turkuleri” gelin alicilar gelmeden kizin babainele
sdylenmeye bganir. Tilrkiye bglama hakki kizin annesine ve arkgldana
veriimektedir. Gelin alicilar geldikten sonra “Oleri daha da cgarak toyun
(duguinun)sevkini arttirlar. “Olenleri” sadece bayanlar soylErkekler dinleyici olarak
katilabilirler. “Olen” Kitalari'nin mazmunu gi¢ ¢esittir. Her birini sdyleme zamani
vardir. Gelin almanin, kiz ¢cikarmanin gelenek veegékleri ile birlikte delikanlyi
sinamak, dalga gecerek kizi heyecanlandirmak gitaikiom adetler dgin tarkdlerinin
misralarinda yansitiimaktadir.  “Olen” sdylenmeninasléimasi, dgunin de
basladiginin isaretcisidir (Geldiyev, 2001:130-131). Turkmenistin'toylarda, ikram
esnhasinda tek tabakstamaz, iki tabak tanir. Tabak bir tane ise iki elle tutulur.
Boylece “diginde, toyda bolluk olmasi, yine yeni toylar olmaslilenmg olur
(Kalafat, 2000: 157).
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Bulgaristan'da Pomak Turklerinin gadig1 Kornitsa Koyu'nde, damat, gelin almaya
giden grup icinde yer almaz. Gelinin yakin erkekadlalari, gelinin bulundiu odanin
kapisini kilitleyerek erkek tarafindan istediklelbalsisi almadan kimseyi iceri
almazlar. Gelinin yaninda bulunan akraba kizlaremine gorimceler gecer. Gelin,
erkek tarafindan gelenlerin elini 6per. Gorimcegleribirlikte evden c¢ikan gelinin
duva uzerinde, dyariya dgru cevrilmi bir kalburdan arpa dokulir. Damadin evine
geldiklerinde, gelinin Uzerinden bu defa iceriyegdo ¢cevrilmi bir kalburdan arpa
dokalur. Gelin, evin gigine serilmg kirmizi bir kgak Uzerinden gecerken oraya
koyulmus olan su dolu bir testiyi gaayasiyla devirir. Erkgin anne babasinin ve aile
bayuklerinin elini 6per, hediyelerini alir. Gorlinteg tarafindan evin balkonuna
cikarilarak misafirlerin gelini gormeleri &anir. Bu sirada damadin en yakin
akrabalari, gelini seyreden kalakiall dgiru seker ve bozuk para sacarlar (Zafer,
2002:583-584).

Karapapaklarda gelin kocasinin evine gelingejr' dilli olsun” diye gelinin dudgina
bal surtlir. Geline eknge ikiye boldurirler. Bélinen ekn@n bir hissesini “bereket
eski evinde kalsin” diye gelinin babasinin eving, Hissesini “yeni evi de bereketli
olsun diye” kaynatasinin evine goturirler (Kalafie898:13).

Ahiska Turkleri’'nde gelin yagana bir @glan cocgu konulur. Odaya giren gelin
cocusu kucaina alir ve oper. Sonra damat ve geline bir sinhefe, tath getirilir.
Sinide mumlar yanar. Ahiska Turkleri'nin eski adetigore ilk gece damat geline

yaklasmamalidir, ilk gece birbirine ugma gecesi olmalidir (Hacildrisi, 1993:26).

Uskiip’te gelin almaya giden topl@a “kogi halki” denir. Kogi halki olarak secilmek
blyuk bir onur, gurur ve mutluluktur. Damadin yakkrabalarindan ofan koci halki
grubunda kayinpeder, kayinvalide ve damat bulunnkaz. evinde kogi halkinin
agirlanacaklari yere kimse oturmaz. Kizin annesisaitaisafirleri sokak kapisinda
karsilayarak oturacaklari yere buyur eder (Vurucu, 208y, Misafirlere lokum ve
serbet ikram edilirikram edilerserbeti kimse icmez. Bardaagzina goturip dudana
degdirir. Serbeti alan mutlaka tepsiye para birakir. Koci hadln bir ki barda geri
vermez ve saklar. Gelini alip evden cikinca, bgrdeerkese gostererekstaatar ve
kirar. Bu hareket “kizin annesi glebardak patlasin” anlamina gelmektedir (Ulker,

1995:74). Koci halkinin erkekleri garida bekler. Davul ve zurna ile oynarlar.
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Oynarken mendil yakilir. Koci halkiyla gelen kadgalgicilara “kdcek” denir. Kizi
almaya giderken ve kiz evinde surekli daire, tefartar. Kizin ailesine maniler,
tekerlemeler soylerler. Kizin tarafindan evli ilddan gelinin kollarina girerek, duvakl
olarak koci halkina cikarirlar. Gelini cikaran gekadinlar duval gelinin yz
gorilecek kadar acarlar. Gelininsbadan leblebi doker ve hemen dgv&apatirlar.
Gelini erkek evine getirilince kayinvalide kdar. Arabanin etrafi ¢gaflarla sarilir.
Kayinvalide gelin arabasinin lzerine cerez atar®@uw, 2007:16). Gelin ve damat
aynada birbirlerine bakarak kapiyagde yurirler. kikten gecen gelinin bir kolguna
Kuran, dgerine ekmek konulur. Gelin, parmaklarini bir talbealka batirarak, evin giri
kapisinin stiine ug kez sirer (Ulker, 1995:74).d&alsonra kapinin Uskigine
bereket olsun diye un surdurulur. Gelinle damgtesgakla iceri girer. Ceyiz serili olan
gelin odasina gelince damat allrla gelinin duvgini acip yluzinu gorir. Daha sonra
erkeklerin arasina katilip oyun oynar. Calgicilamédin evinde gecenin gec¢ vaktine

kadar davul zurna calarlar. “Ey Gaziler” ¢alinc&iidi biter (Vurucu, 2007:16).

Kirgiz Turkleri'nde, yeni gelin oga ilk kez yakarken, ate yg atilir. Boylece ocain
hicbir zaman sonmeyeg@e inanilir. Cocuklari ¢ok olan ailenin ggain
sonmeyecgine inanilir. Ocgl atilan y&la bol cocuklu bir aile dilgni ifade
etmektedir (Kalafat, 1996b: 90).

Bulgaristan'da ygmyan Gagauzlarda, guveye bir bayrak verilir. Gllbaybayrg! alir
ve sacaktan sarkitir. Bu bayrakgdih oldysuna karettir. Bu gelenek Anadolu’nun
bircok yerinde de devam etmektedir. Kadin tarafidayrak asmaz (Gungor-Argiam,
1998:107).

Prizren’de gelin alma téreni muziklesinde gerceklgr. Gelini almaya gelenler kiz
evinde def (daire) st ginde kasilanir, yoreye has oyunlar oynair. Misafirlere uok
ve gulsurubu ikram edilirikram edilersurubu alanlar tepsiye para koyarlar.

Kaynana gelininin yanina giginde “herseyin tatlilk icinde ge¢mesi” igin gelinin
agzinaseker koyar. Gelin bgekeri kocasinin evine gidinceye kadgriada tutar.

Gelin baba evinden c¢ikmadan ©Once aynaya bakaralenedk isteyen kiz
arkadalarinin isimlerini sdyleyerek yaninagar. Arkadaglari gelerek gelinle birlikte

aynaya bakarlar. Boylece tez zamanda kismetleaigilacgina inanilir.
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Annesi ve kaynanasi tarafindan gelin odasindanrgrkan kaynana leblebi sacar.
Gelin bir kolunda kendi babasi,gér kolunda kaynatasi olarak evinden cikarilarak
arabaya bindirilir. Arabaya bindirdiklerinde damadabasi araba ve gelin lzerine
seker ve demir para atar. Erkek evine gelmeden @ati@ sehrin en gizel mesire
yerlerinden birine goéturdlir. Orada da oyunlar ayiktan sonra erkek evine gelirler.

Gelin konvoyunun ayni yoldan ikinci defa gegcmemesinen gosterilmektedir.

Gelin eve girdginde damat gelinin Uzerine arpa atar. Evinsgkapisinda kaynana
gelinin parmaklaringerbete batirir ve “yeni evindeki hayatinin hepiliith gecmesi”
icin kapinin gercevesine U¢ defa surdurur. Dahasskaynana, eltiler ve gurimceler
gelinin serbetli parmaklarini yalarlar. Ardindan gelininngli Kur'an-1 Kerim verilir,
koltugunun altina ekmek koyulur. Gelin icerde otutdnda en kisa sirede ¢ocuk
sahibi olmasi icin ve Ozellikle erkek ¢arudiinyaya getirsin diye kugea erkek ¢cocuk
oturtulur. Daha sonra iki ¢ocuk gelerek ayakkalaskoyd@gu parayi alirlar. Gelin
yeni evine geldikten sonra defliginde digun turkdleri sdylenir, oyunlar oynanir (K1,
K2, K3, K4, K5, K6, K7, K14, K15, K17, K21, K26, K3 K38, K49, K50).

Gelinin hazirlanmasinda saclar arkada toplaniraShebe” adi verilen ilave sactan
yapiims dolgularla kabariklik verilmesi gnir. Stslemelerde kullanilan dhilar

“tasfes, tepelik veya tag™tir.

Tasfesin Uzeri sirmaslemelidir. Ayrica ince kumgan yapilmg ortuler kullanilir.
Uzerinde gne oyalari bulunan bu ipek ortiler toplanan saglédmerine sarilir. Ban
sol tarafindan bir demet gelin teli sarkitilir. Gdbsginda parlak tglarla yapilms “tag”

ve tulden duvak da kullanilir.
Cityan — Mintan

Cityan Salvar) ve mintanda (yelek) kullanilan kugngek olup kendinden desenlidir.
Gelin giysisinde beyaz renk ipek kugntercih edilmektedir. (Cityanalvar bol ve
pacalidir. Uckurla bele andgl zaman meydana gelen bolluklar énden toplanarak

bele sokulur.
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Mintan yelek bicimindedir. Vicuda oturan, Gzerinematan motifler yapilarak
suslenmy veya uzerine sirmasleme yapilmg olanlari yaygindir. Kollar omuzdan
blzgull, boldur. Dirggén altindan ucgkur veya lastikle toplanir.

GOmlek — Burumcik

Blarimcik goémlek, tene giyilen vicudu siki sararnsigily. Bu giysinin yaka ve kol

agizlar muhtelif oyalarla suslenir. Bele kadar uzikté olup kollari boldur.
Yelek

Goglis Uzerinde vicuda siki bir bicimde sarilir. Uzarima §lemelidir, ipek veya

bordo kadifeden yapilir.

Kemer

Gumuisten slemelidir. Kemer bele siki bir bigcimde takilir.
Ayaklar

Beyaz ayakkabi giyilir (Gencgkan, 1987:18-19).

2.2.4.4. Nikah ve Gerdek

Evlilik tdreninin asil amaci; evlenmkadinin dguraca&i ¢cocuklarin babasini 6nceden
bilmek, cocgun bakimini tizel bir giivenceye giamaktir. Oyleyse evlilik, dguma
izin veren bir gegtir. Nikah toreninde sembolik olarak gelin ve giedyirbirleriyle
evlenmek isteyip istemedikleri sorulur. Sorunun amvaslinda bellidir. Fakat izin,
evlenenlerden d@, toplumdan, kadin ve erge aile gruplarindan alinmakta ve
sahitlere imza ettirilmektedir (Glveng, 1999:243).

Dugunden sonra genglerin bir araya gelmelerine “gérdekir. Gerdek medeni ya da
dint nikdhtan sonra gercekle Boylece, gelin ve giveyin evlfi yasa, din ve toplum
Uyelerinin onayi ile gecerli sayilgolur. Yasalarimiz, ancak devletin goreviendirdi
yetkili memurun huzurunda ve usuliine uygun olangkldn nikahi evlilik igin gerekli
saymaktadir. Yasalara gore gecgersiz olmasigrmea, imam nikahi denilen dini nikah,
yayginlgini surdirmektedir. Genel olarak, medeni nikahiniyara bir de dini nikah
yapiimaktadir (Ornek, 2000:197).
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Dint nikdh kiyilirken herkesin ellerini dizlerininizerine koymasina ve ellerini
baglamamasina 6zen gésterilinanca gore guvey penir ve gerdek gecesi vazifesini
yerine getiremez. Gerdekten evvel erkek davethler hoca bir araya gelirler ve
gluveyin girecgi odanin kapisi éninde merasim yaplilir. Bu siraglangodanin icinde
ve kapinin arkasindadir. Hocanin okgdudualari guvey tekrar eder. Glveyi iceri
girince gelinin yaninda bulunan yengeat cikar. Glvey gire@ sirada sirtindan
yumruklanir (Erdentg, 1977: 79-80).

Osmanli adetlerinde nikahin kiyilmagu sekildedir: Nikéhi kiyacak zat ve hazir
olanlar gunahlarina, yaptiklarn kétultklere tovieeistisfar ederler. Peygamberlerimiz

efendimizin ruhuna salavat getirdikten sonra, kekikne hitaben “... kurgi mihr
(mehr) ile vekili oldgunuz .... hanimi .... beye hasbe'l-vekale akdeddml?” diye
sorar. O da “Evet, hasbe'l-vekale tezvic ettim” ish sonra guveyin vekiline
donerek “.... kurgtmihr ile vekil old@gunuz .... zata kerimesi hanimefendiyi hasbe'l-
vekale tezvic ettiniz mi?” diye sorar. O da “EvViehsbe’l-vekale tezvic ettim” dedikten
sonra, akde memur olan, “O halde iki tarafin nza muvafakati vesahitlerin
sahadetiyle ben de akdettim” der. Byekilde nikah tamamlanmiolur. Orada
bulunanlardan ©nceden secigmolan sesi guzel iki ki yuksek sesle Kur'an-i
Kerim'den usuliince ayetler okur. Nikahigudu ve hayirli olmasi icin eller kalkar,
yapilan duaya “Amin!” denerek akid merasimine samilwv (Abdilaziz Bey, 2002:

111-112).

Kastamonu Abana’da nikah yatsi namazindan sonrarki@elin ile damat, kiz evinin
gonderdgi tavuk, pilav, borek ve tathdan alan yemgi beraberce yedikten sonra iki
rekat namaz kilarak gergle girerler. Bu arada elbisesini kim Uste asarsa ewlin
s6zunun gecegme inanilir. Damat, kendisinin s6zuniln ge@egostermek Uzere
kiz evinden gelen pmis butiin tavgun iki butunu cekerek birbirinden ayirir. Bu
geline kagi hafif yollu bir gozdgidir (Yildiz, 2002: 556).

Icel'de gelinle damat basa kaldiklari zaman damat gelinin kapali olan dune
acmaya yeltenir. Ama gelin buna izin vermez. Dakesidisine altin ve para verdikten
sonra gelinin yuzina gorebiliSéhin, 1996:249).
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Mus'ta eslerin dinya evine girmeden #dar rekat %tkraniye namazi” kilmalari
adettendir. Gerdek gecesi gelin ve damadin duatarkabul edilecgine inanilir.
Namazdan sonra gelin damadin dywa acmasini bekler. Gelin ise, damadin, bitin
isteklerini yerine getirir. Fakat “Yuzgorangu” verilmedikce kesinlikle korgmaz.
Gelinin sandiinda buyuk bir bohca icinde hindi kizartmasi, borsic gozlemesi,
corek, bayram helvasi gibi yiyecekler bulunur. Bemgse, gerdek gecesi damadin
oniine kondpu icin “Gliveyi Onligi” denir. Bu yiyeceklerden bir kismi ayrilarak
ertesi sabah, bka yemekler de ilave edilerek koyun ileri gelemeriikram edilir.
Guveyi Onligu'ne cgrilmak buyik birsereftir. Digtn sahibi dginin en kiymetli
yemesini ikram ederek en buylk hirmeti gostegreayilir. Yemek yerken damat ge-
lini konusturmaya cakir (Ozcan, 1993: 51).

Elazig'da kiz tarafi gerdek gecesi icin taghrbet yapip geline getirir. Gelin damadin
serbetine U¢ kere sezdirmeden tukurdr gibi yapatinGainu yaparsa evlgin daha
muhabbetli gece@mne inanilir (Kalafat, 2005: 181).

Kayseri’de yaayan Uygurlar'da nikahtan sonra bir fincan icindela suya bastiriingi

iki parca ekmekten biri damadagdri de kiza yedirilir. Gelin damat evine getiriknk
evin dndne beyaz bir bez serilir. Bu bez parcabn glerledikce davetliler tarafindan
yirtilarak paylailir. Damadin evinin 6nune U¢ adet buyuksayakilir. Gelin ate
etrafinda dolgtinlarak Gzerinden atlatilir. Eve gelince, kendésisunulan suyla abdest
alir. Abdest suyunu daha sonra evin dogesine serper. Gelinle birlikte eve iki yenge
gelir. Yengeler gelini damada teslim ederek keralakaklari odaya gecerler. Ertesi
gun kahvalti kiz evinden geliiki yenge kahvaltyi getirenle birlikte donerek kizi
bakirelik nsanini kizin anne ve babasina goturar (Gungor, 1399:

Ayas ilgcesi Oltan Koyi’'nde gelin ve damat, birbirleeybir sire kongtuktan sonra,
kiz evi tarafindan gonderilen §az ve tuzsuz sade suyla kayngntavusu ve
baklavayi birbirlerine yedirirler. Yorede bu yediki yemein, oldukleri zaman
midelerinde cennete gidegire iliskin yaygin bir inan¢ vardir. Ogiinden bir hafta
sonra, kiz evinin glan evini davet etmesi, gelin ve damada hediye esrnadet
geresidir (Tunakan, 1997: 69-70).
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Kandira'nin Bgirganli, Antapl ve Safali kdylerinde dini nikahgdin gtinii gerdekten
once kiyllmaktadir. Kizin geyizindeki yorganlarirraizi kurdeleleri ¢ozulmektedir.
Gomlek digmeleri acik tutulmaktadir. Gelinle damadin bir @rayhat gelebilmesi
icin, ball yorganlarin kurdelesi, @iimlu iplerin digumu, coézalur, kapali kapilar
actlir, eller bglanmaz. Gerdekten 6nce damadin ceketinin cebineggoigu olmasi
icin piring, misir gibi taneliseyler konulur. Nikdhindan sonra gelinle damat evde
yalniz birakilmaktadirlar. Gerdek odasi ve gageyiz serme sirasinda, kizin yakinlari
ve arkadglar tarafindan hazirlanir. Gelinin ygtal ve odasini bandan iki nikah
gecenler, dullar dizenleyemez. Nikahtan ayrilanlayatak dizeltmesi hayirli
sayllmaz. Gelin gorimfiini az bulursa damatla kamoaz. Gerdge girmeden 6nde
damat gelinin burgusu Uzerinde, gelin de damaeéketmin tGzerinde namaz kilar.
Gerdek sabahi gelin yaai kendi diizeltmez (Altun, 2004:303-304).

Bartin'da, damat gerdek gecesi iki rekgiikKlir namazi” kilar ve gelecekleri icin dua
eder. Daha sonra kiz evinden goénderilen baklavsidieyden bir dilim baklava alip
once kendisi yer ve sonra geline ikram eder. Tepip diger odada bulunan aile
biyuklerine ikram eder. Aile buyikleri tepsiye alreya para atarlar. Bundan sonra
damat gelin odasina geri gelir. “Glveyi gecesi'ieldamadi yalniz birakiliS@hin,
2000: 78).

Amasya'da zifaf, yatsi namazindan sonra olur. Damifafa ilahilerle goétartlir.
Sinop'la zifaftan sonra silah atilir. Ankara-Haymam bazi kdylerinde damatla gelin
gerdekten once aile mezarha gider, dua ederler. Artvin'de nikah yapilirkdive st
tavana bicak saplanir ise, damat ve geline buyilarapyacgina inanilir. Aydin'da
nikah kiyilirken, kilit kapamak, parmak glamak, bicak agmak gou bulunmaz. BlyU
olarak kabul edilir. Damadin gerdektesaasiz olacgina inanilir. Corum'da gerdek
odasinin kapisina ¢ivi ¢akilarak, gelinin uyumlmasinin sglanabilecgine inanilir.
Konya'da gerdekten dnce gelin arabasi cami ve milezdrafinda dolgtirilir. Ankara-
Altindag'da okunmsg su, evin her tarafina serpilirse yeni ciftin mutiiunacgina
inantlir. Denizli'de Gzerlik tohumlari tesbih tangi bir ipe dizilip duvara asilinca,

eveseytanin girmeyeggne inanilir (Kalafat, 1996: 16-20).
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Samsun’da nikah, kiyilmadan once nikah kiyacak, kivlienecek olan ciftin mutlu
olmalari ve kotu iyelerden korunmalari i¢in duvdia bicak saplar. Bigak nikah
sonuna kadar orada durgigman, 2002: 456).

Bolu'nun Ddrtdivan kasabasinda gerdek odasina gipedm ve damat beraberce iki
rekat namaz kilarlar. Yorede bu namazin ¢ok seldysona ve bu sirada edilen tim

dualarin kabul olagana dair yaygin bir inang vardir (Er, 1996:174).

Kibris'ta eski donemlerde nikah kiyildiktan sonedig kutlama ziyaretleri bir hafta
surerdi. Haftanin sona ermesiyle “nikdh hamami”ilyap. DUglun haftasi cgaamba

gunu suslu arabalarla “gelin hamami’na gidilindildmaslu, 1997:224-225).

Makedonya'nin Jirovnitsa koéyinde nikahsiz bir gifttoclgu dagsarsa, firtina

kopaca&ina ve bu dgumun koye felaket getiregme inaniimaktadir (Ercan, 2006: 76).

Kuzey Afganistan Turklerinde yeni evlilerin geletelki hayatlarinirgirin olmasi igin
gelin adayi kendi arkaglari arasinda toplanir tath yerler. Gerdekten évath yemek,
gerdek odasinda tatli ikram etmegkrbet icmek, gerdek odasinin kapisina bal sirmek,
ciftlerin yastginin altinaseker koymak, Anadolu, Azerbaycan, Kuzey Irak vekBal
Tarklerinde de gortlmektedir (Kalafat, 2000: 206).

Ozbekistan'da gerdek gecesi, gelin ve guveyigl lmrafinda yakilnyg mumlar
dolastirilir, odanin kapisindan girerken gelin ve givayea tutulur, bal yalatilir. Her
ikisinin de koluna ipek verilir. Odaya ciftler rki1 olsun diye bir tas icerisinde pday
konulur. Ak fatiha (Hayir duasi) verilir. Gelinirewgiveyin bglar etrafinda mumlarin
dondurulmeleri Anadolu'daki Cayda Cira oyununurtadtr (Kalafat, 2007: 268).

Ozbekistan, Tirkmenistan ve Kuzey Afganistan Tiitkide gerdekten evvel damada
ve yakin arkaddarina dokuz ayri tabakta dokuz tir yemek ikranlireddamat yenilen

bu yemeklerin tabaklarina ayri ayri para koyar. 8tadokuz tabak” adeti denir. Dokuz
sayisi Turk halk kdltirinde énemli bir yer tutmakta Damat tarafindan tabaklara

konan para ise bir tur sacidir. Bunlari yengeler(&lalafat, 2000: 207).

Suriye Turkmenlerinde de, dunlerde bayrak tanir. Erkek tarafi bayga, evinin
damina diker. Bayir-Bucak Turkmenlerinde,gdilerde kullanilan, her koyun bir
bayra ve bu bayrgi tasiyacak belirlenmy bir kimsesi vardir. Dgilinlerde bayra bu
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zat tair. Buna hediyeler irilir. Bayrga gslan tarafl mendil bglar, mendili bayraktar
bayrak egemenlik semboludir. Jar ile Han'in kuvvetlerine katilan Hakanlar onun
bayras altina girmg olurlar. Yatirlardaki sembolik bayraklar yatirigeamenlik alanini
belirler (Kalafat, 2000: 212).

Prizren Turklerinin  dgunlerinde gerdge girme yatsi namazindan sonra
gerceklgmektedir. Gerdek olayindan dnce mutlaka dini nik&lir. Resmi nikah
diguinden sonra yapilmaktadir. Gerdek Oncesi gelinitagyada “en kisa slrede

cocuklari olsun, erkek ¢cogu dasursun” diye erkek ¢cocuk yuvarlanir.

Gerdek odasina dnce gelin girer. Damat odaya giemeéghce hoca tarafindan edilir.
Damat babasinin, hocanin ve yakin akrabalarin irgllgiper. Odaya girerken

arkadalar tarafindan sirtina vurulur.

Gerdek odasina giren damat iki rekat namaz kilaa, etler. kinin duvaini agabilmek
yuzgorimligu hediyesini takar. Gerdekten sonra damada ve ggélamur pidesi ve
serbet ikram edilir. Gelin odasindan ¢ikarak evdibanlarin elini 6per. Daha sonra

kendisine ayrilan yerden giin ezlencesini izler.

Dugun evinde glence devam ederSarkilar, tirkiler giginde oyunlar oynanir.
Eglence gecenin ilerlerpisaatlerinde son bulur ve misafirler evlierine giget, K2,
K3, K4, K5, K6, K7, K14, K15, K17, K21, K26, K31,38, K49, K50).

2.2.5. D@gun Sonrasi
2.2.5.1. Duvak

Dugunin en son safhasi olan “duvak” toreni, gelinikdvetini, iffetini, ciftlerin kari-
koca olmasini ifade eden bir torendir. Aslinda “akiy nikdhtan énce gelinin beline
baglanan bekaret lgag! ile ayni anlama gelmektedir. Zira kizin babaayidi, gabeyi
“duvak”i drterlerken bir anlamda kiz tGzerindeki aygtt haklarini damada teslim egmi
sayllirlar. “Duvak” adiyla bilinen bu gelenek, “@aguni, yliz acma, yliz a¢cimi, cuma
gund, duvak acma, cumalik, gelin ertesi, sipha g&abiahiye, kahve igcmesi, duvak
indirme, gelin sabahi, cuma sabahis ldéizme, gelin yani, gelin sofrasi” olarak da
bilinmektedir. Genellikle dglintin ertesi gunu tertip edilen “duvak” térenineegdére
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yemek ikram edilir. Duvak térenlerinde yoreye hatggar eliginde turkuler séylenir,
oyunlar oynanir. Duvak t6reninin yapiimasinda en Ukiiyetken “gelinin bakire
olmasinin kutlanmasi ve cevreye ilan edilmesi’Biazi bolgelerde ise, yeni evlilerin
eksgini tamamlama, onlara maddi yardimda bulunmak giizenlenir. Gelin evini
diguinden 6nce gezmenirgur getirmedgine inanilan yerlerde, bu toplantinin amaci
gelinin geyizini, gyalarini yerinde goérmektir. Duvak, giine gelemedh icin gelini
goremeyen, ona hediyelerini veremeyen misafirl@irlamak, digun toreninin hig
olmazsa son kismina katilmalarina imkéan verir. Baelerde ise, guvey tarafinin
gelini yakindan goérmeleri, onunla tamalari, gelinin yeni hayati icin uygun bir cevre

hazirlamalari anlamini¢a (Kose, 2003:93-98).

Istanbul'da “pacga guni” adi verilen duvak ginindad@konuklara paca ikram edilir.
Bugunin adi Toroslar bdlgesinde “ga’ Mudurnu ve Civril'de “duvak”, Hatay ve
Kerkik'te “suphe”, Isparta'da “gelin ertesi’, Marae Kitahya'da “gerdek ertesi”,
Kastamonu ve Sinop'ta “samet, samat, semet”, Kégseglvey bal” ve Yoriklerde
“kakul ginu ddr. Evlenme gelenekleri dizisi duvalirgiyle sona erer. Ondan sonraki
gunler gelin ve glveyin el 6pme gezilerglan eviyle kiz evinin kaulikli ziyafetleri
ve hediye alip verme gelenekleri ile devam ederdiw, 1984:188).

Geyve'nin bazi koylerinde “Duvak silkme” adeti deveetmektedir. Duvak silkme
pazartesi gund yapilir. Gerdek sabahi damat, eslgidsari ¢ikarilir. Evin dninde
arkadalari ile birlikte oyunlar oynar. Gelin de genc ladh iceride glenir. Gelin
gelen arkaddarina mendil ve ¢evre hediye eder. Hediyeleri @ad@mdalari da gelinin
kucaggina bebek verirler. Gelinin dugmi sallayarak yeni hayatimin hayirli olmasini
dilerler (Yilmaz, 2006: 39).

Kizilcahamam’'da dgilinden sonraki gun yapilan “Duvak” toreninde gelig@yizi
akrabalara, kogulara ve tanidiklara gosterilmek lzere sergileMemekler yenilir,
oyunlar oynanir ve boylece duvak merasimi tamamlamhar. Birka¢ giin sonra, gelin
ve damat yakin akrabalarina hediyelegittaaya balar. Bu uygulamaya yérede “DirU
Dagitimi” denmektedir (Akpinar, 2005:130).

Kaynarca’da dgunden sonraki gune “duvak gund” denir. Duvak gunglingn

yakinlari ve arkadgari ziyarete gelirler. Yemekler yenir, gelininygderine bakilir,
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tef calip tarkdler soylenir, oyunlar oynanir. Duvaglencesi kiz tarafi ile erkek
tarafinin birlikte yaptiklari ilk glence oldgu icin birbirlerini daha iyi tanima firsati
bulurlar. DEtinden birkag gun sonra kizin kagdeir aksam damadin evine misafigli
gelir. Buna yumurta yeme denir. Bundan birka¢c gdnra damatla gelin kiz evine
misafirlige gider, buna da kaldir gan denir. Aradan bir hafta on gtin gectikten sonra
damat tarafi gelinle birlikte kogalarindan bazilarini da alarak gelinin evine
misafirlige giderler, bu gitmesine de evillik denir (Solmaz, 2006: 73-74).

“Duvak” genel olarak, hem kiz, hem de erkek tarddin bayanlarin katilgh, ortak bir
eglence gorinumundedir. Kutahya'da duvakleacesine sadece erkek tarafinin

kadinlari davet edilir, kiz tarafindan hi¢ kimsekatiimaz.

Manisa'da duvak gunu icin erkek evinin bekéar kizt&ulag ekmei” denilen bir

ekmek yaparlar. Kadinlar toplanir. Kayinvalide,igjel basindanseker sacar. Gelin,
kayinvalidesini oynamaya kaldiranlarin omzuna yena¢ar. Kayinvalide ile gelinin
birlikte karilikli oynadiklari bu glence, kayinvalidenin eski bgalvarinin yakilmasi

ile son bulur.

Eskisehir'de digunun ertesi guna yapilan térene katilanlari; bilnadglemeli bir kadife
salvar ve cepken ile beyaz tilden bir dgvatstine ortalmgikirmizi yemenili baiyla
gelin kagilar. Duva Uc¢ defa, oklava ile acip kapayan kayinvalide rgelikagilikli

oynadiklarinda dua eder. Oyun sirasinda gelin wndaasinin bdarina “bolluk,
bereket olmasi” dilgiyle bugday serpilir (Kdse, 2003: 100-103).

Sivas Divrgi'ye bagli Guneyevler Koyiu’'nde gelin koca evine geldiktemsa yedi giin

ile kirk guin arasinda @esen bir siire gecmeden evdenadh cikmamaktadir. Gelinin
disari ¢cikmasi icin gelinin ayganin agiimasi gereklidir. Gelenek ggregelin kendine
eslik edenlerle su doldurmak icin gmeye gider, su doldurup eve gelir. Bu gelenek
gelinin dsar1 ¢cikmasinin ve serbest olmasinin toplumsal klareaylanmasi anlamini
tasimaktadir (Turk, 1989:116).

Kayseri’de yaayan Uygurlarda yiz agma merasimi yedi veya on gdinra yapilir.
Her iki taraf da birbirlerine hediye verirler. Aga bir hafta sonra, kizin evine damadin
akrabalari davet edilir. Buna “Cilatku” denir. Amagkrabalarin tagmalarini
sgglamaktir (Glngor, 1992:9).
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Kirgizlarda duvak babaslama seklinde yapilmaktadir. Kayinvalide nikahtan once
gelini, daha 6nceden hazirlaggmoldugu kapall bir odanin k@sine oturtur. Bana,
beyaz bir yazma orter. Sonra gelin ve guveyin dadtkiyilir. Gelin, kayinvalide ve
kaynatasina hirmeti yizinden bu o6rtiyu hic cikarvazvliligin ilk aylarinda bu

ortaya tair.

Ahiska Turkleri'nde, “gelin alma” guni, sak balama adetinin uygulagindan sonra
0zel olarak hazirlanmugelin baliklarinin Gzerine, mendilden blytkce bir tilbekit i
defa bglanir ve ¢ozilur. Uglinciisiinde ise bir daha cozileletizere bglanir. Bu
adet, “gelin, bgini alip gitmesin, gne, evine bgl olsun” inanciyla “ba baslama” adi

altinda yaptlir.

Tuarkmenlerde ise, gerdekten sonra gelinin yengeadialari toplanip, gelinin sacini,
basinin arka kismina 6rup pirlar. Bunun Gzerine de beyaz tilbent orterler.pBatik
“artik kizligin bitip kadinlgin balamasi ve evine, erigeme bali olmasi” seklinde
yorumlanabilir. Gelin, bu 6rtayla belirli bir streulkanir, hemen c¢ikarmaz (Kdése,
2003:105-106).

Tuarkmenistan Turklerinde gerdek gecesinden soraagg gelinin saclarini orer. Gelin
kaynata ve kaynanasini selamlar. Selamlarken onteniinde saygi ile ka1 6ne ger

ve Orllu saclarini 6ne sarkitir. Gelin selam vetirkkaynana ve kaynata hayir duasi
yaparlar. Sonra 7 ayri kamnun kapisinin éntine gidereksikien onlari selamlar.
Gelin, sikten s& ayakla girmeli ve gaayakla ¢cikmalidir. Selamlarken yuzinidn yere
yatik olmasi gerekir. “Yere yatlk” yuzli gelinin imietli olacgina inanilir.
vardir. Ertesi guin ise, gelinin dntindeki ortintnnal pul (para) konulur. Bu paralar
geline verilmsg bir hediyedir (Kalafat, 2000:157).

Samsun yodresinde dinden sonra uygulanan bazi pratiklganlardir: Geline
digunden bir gin sonra mutfakta hamur actirilir. Béglgelinin sonradan iyi birses
olmasi temenni edilir. Ditinden sonra gelinin babasina gidilir. Déeligelin baba
evindeki eski elbise ve ayakkabilarini da alir,&ewine goturir. Béylece baba evinde
g6zi kalmany, tamamen koca evine glanms olur. Yeni gelin ilk glnlerde pek gari

citkariimaz. Cikarildi takdirde kotu iyelerin musallat olagaa inanilir. Digunden bir
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gun sonra yapilan duvak merasiminde gelinin guva kez oklava ile cevrilerek
kaldirilir ve birakilir. Bu, gelinin evine ve mugiaa ba&li olmasi igin yapilir. Yeni

gelin ¢cameye ilk gittginde orada bulunanlarin su kaplarini doldurur. @eli

doldurdwgu suya “gelin suyudenir vegifali olduguna inanilir. Gelin “nazari dnlemek,
kot iyelerden korunmak” icin emenin bir tarafina kati @asirer Sisman, 2002:459-

460).

Kastamonu Abana’da, @unin ertesi gini yapilan “gelin gérmesi” sadecarkadn
eglendigi bir toplantidir. Gelin gérmesine kiz tarafinindkalari katilir ancak kizin
annesi katilmaz. Diunden sonra kiz ve erkek taraflarinin birbirini éiaettii “evilli”
denilen yemeklerle diiin adetleri tamamlangolur. Kiz evinde verilen yengen adi
“kiz evillisi”, erkegin evinde verilen yen@n adi ise “@lan evillisi"dir. Bu
yemeklerde, dier yemeklerin yani sira teregyada psmis yumurta ile bazlamacg
bulunmassarttir (Yildiz, 2002: 556).

Bulgaristan'da Pomak Turklerinin gadigi Kornitsa Koyu'nde, dfinden sonraki giin
kiz tarafi yemekler hazirlayarak erkek tarafini etaeder. Yemekler arasinda 6zel
olarak hazirlanmgi yumurtali yemek mutlaka bulungundan bu yemek “yumurta
yemesi”
saklarlar ve istedikleri bahsi almadan ayakkabilarini geri vermezler (Zafer, 200

585).

olarak adlandinlir. Damat icerdeyken gelinin rakalari ayakkabilarini

Uskup'te gerdek gecesini takip eden sabah kaywealtiganisa” yapar. Yakinlar
toplanarak kahvalti edilir. Daha sonra gecenin thagectisini haber vermek igin
ulicelerden biri stroynikle beraber kizin anneggigker. Diglinden iki-ti¢ giin sonra kiz
tarafinin davet edild “dernek” yapilir. Sadece kadinlarin katgdtérende gelin her
kiyafet deistirdiginde kayinvalidesinin elini 6per. Gelinin damatrede gecirdii ilk
cuma gunu iki tarafin kadinlari yine bir araya gdNurucu, 2007: 16). Gelin,
ceyizinde getirdii hediyelik ayalari “llk Cuma’da aileye datir. Ayni gece, gelin
damat ve aile kizin evine yegee giderler. Damat yemek tghain altina bir miktar
para birakir. Dginden U¢ hafta sonra gelin baba evine gider ve de dalir.
Dugtinden beg hafta sonra yine gider ve bu sefeg gece kalir (Ulker, 1995: 74).
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Kandira'nin Bgirganli, Antapli ve Safali kdylerinde duvak gelgineardir. Kiz tarafi
gelinle damadin evine gelir ve her iki tarafin katiyla duvak glencesi yapilir.
Kadinlara yonelik bir glence olan duv#a kizin annesi katilmaz. Peynirli, kiymali ve
soganlli gozleme sevilen ve tutulan bir duvak ygde. Duvak icin caitli tathlar
yaplimaktadir. Gelin ve kaynana kdukli oynatilmaktadir. Kaynana avuclarina
bugday koyarak oynamaya $ar. Avucundaki bgdaydan vererek gelininin de
oynamasini ister. Gelinin bada beyaz ortme olur. Kaynana elindekigthaylar
bereketli olmasi icin gelinin kana atar. Arasinigeker gibi tath olmasi icin gelininin
koynunaseker koyar. Duvaktan sonra gelinle beraber kuyugiargkaynana aralarinin
lyi ve gecimli olmasi i¢in kuyunun icine U¢ ¢k serbetli su atar. Duvak giniine gelen
misafirler gelinin ¢ehizlerine bakarlar. Cehiz kaibrken kizin annesinin ev halkina
verilmek Uzere hazirlagh gémlek, tulbent, haviu gibi hediyeler sahipleriwerilir
(Altun, 2004:305-306).

Bolu Dortdivan'da da duvak adeti vardir. Duvak $alev halkinin ellerini 6pen gelin,
yuzi kirmizi bir peceyle ortlli olarak yaninda gicési ve eltisiyle birlikte
komgsularini dolgip el dper, hediye ve bgikler alir. Gelinin kirmizi pece drtme adeti,
gelinin bakire oldgunu anlatmak ve geline al basmasini énlemek icir@gieden
sonra geline yine beyaz elbise giydirilir. Kiz tangan gelen misafirler icingence

duzenlenir. Bu glenceye gelinin annesi katilamaz (Er, 1996:174).

Icel'de digunun ertesi ginine “Gelin Sabahi” denir. Kaynanapekmez helvasi
yaparak gelini hayirlamaya gelen misafirlere ikraaer. Digin béylece sona erer
(Sahin, 1996:249).

Ahiska Turkleri'nde, dginden 2-3 hafta sonra damat tarafi gelinin ailegider. Bu
ziyarete kadar kizin anne-babasi kizlarinin gellitugu eve gidemez. “Ayak dondu”
denilen bu ziyaretten sonra aileler arasinda Zzil@arebalayabilir (Haciliddrisi,
1993:27).

Prizren’de diginden sonraki gun “Gelin Yan!” toreni yapilir. Gekdsabahi gelin ve
kaynana erken kalkar ve kahvalti hazirlarlar. Kaasa geline kime nasil hitap
edecgini anlatir. Kahvaltl esnasinda kaynana evdekietine tanitir. Gelin el dper,

evdekiler altin yuzuk, kupe, kolye, bilezik vb gedialms olduklar hediyeleri verirler.
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Daha sonra “gelin yani1” icin hazirliklar yapiliralinana gelinin yapmasi ve bilmesi
gereken adetleri geline anlatir. Téren icin gelisati ve makyaji yapilir. Gelin gityan
(salvar), gomlek, sirmal yelek giyerek térene haznt.

“Gelin yan!” torenine sadece erkek tarafinin kaahnkatilir, kiz tarafinin akrabalari
davet edilmez. Tdren icin evigartlarina bgh olarak geny bir oda veya bahcge
hazirlanir. “Gelin yani”na katilan kadinlar da Peizin geleneksel kadin kiyafetleriyle

gelirler. Kaynanasi ve gérimcesi gelinin en yalkaroturur.

Gelin ya& olarak kendisinden kigcuk olanlar olsa da, toreagldn her misafirin elini
Oper. Bu sirada dizlerini kirarar biraz ¢comelimsokalkar. Bu hareketi her defasinda

uc kere tekrar eder. Misafirlere lokum ve giitubu ikram edilir.

Gelin yani téreninde defskeginde turkuler soylenir, kadin oyunlari oynanihdrén
boyunca eve damat veyaska bir erkek gelemez. g yemginden sonra gelinin kiz
kardai gelerek ablasini kutlaiki kardes kisa bir siire gelinin odasinda ggitikten

sonra gelinin kiz kargeoradan ayrilr.

Aksam olunca gelinin “baklavasi ve gacasi” yenilir. Gece olunca yatmaya once

gelin ve damat gider. Aile fertleri onlar gittiktsonra yatarlar.

Gelin yani toéreninden bir hafta sonra gelin ve darmekesin ailesiyle birlikte kizin
evine gider. Onunla birlikte evin en yakinlari gideamat kiz evine géturgi misafir

basina para verir. Bu ilk ziyarette yemek yenilmezyQatl ve kahve ikrami yapilir.

Bu ziyaretten sonra kizin ailesi ve yakin akrabatgkek evine davet edilir. Bu davet
icin 6zel yemekler ve tatlilar yapilir. Gelinin a@sn ve akrabalar geline hediyelerini

verirler.

Dugunden iki hafta sonra kaynanasi gelini cikolgeker vb. ile annesine gonderir.
Aksam olunca erk@n ailesi de kiz evine gelir. Kiz tarafi misafiilee yemek ikram

eder. Bu ziyaret iki aile arasinda “havale bozmafamini tgimaktadir. Gecenin
sonunda misafirler gelini almadan evlerine doner@elin ilk defa annesinde iki gece

yatiya kalir.

Evliligin birinci ay! bitince kaynana gelini annesine g@ti “Aybasi” denilen bu

zZiyarette gelin annesinde dort gece yatiya kalir.
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Evlili gin altinci haftasinda kaynana gelini yine annegitederir. “Alti Hafta” denilen
bu ziyarette gelin annesinde altli gece yatiya kéAfti Hafta” ziyaretinden sonra
Prizren’deki digiin adet ve gelenekleri sona erer (K1, K2, K3, K8, K6, K7, K14,

K15, K17, K21, K26, K31, K38, K49, K50).

Duvak torenlerinde ybreye has calgilati@nde turkiler sdylenir, oyunlar oynanir.
Misafirlere ikramlarda bulunulur. Duvak tdreninin pymasinda en buyldk etken
“gelinin bakire olmasinin kutlanmasi ve cevreyeni@dilmesi’dir. Duvak, dfiine
gelemedgi icin gelini gdremeyen, ona hediyelerini veremeyaisafirleri &irlamak,
digun toreninin hi¢c olmazsa son kismina katilmalasgilamaktir. Ayrica guvey
tarafinin gelini yakindan gérmeleri, onunla tanmalari, gelinin yeni hayati icin uygun

bir cevre hazirlamalari anlamingiia
2.2.5.2. Evlenemeyenler

Cag1 gelen kiz ve erk@n bir an 6nce evlenip yuva kurmasi “goluk ¢palkarsmasi”
istenir. Kizlarin 25 ygni, erkeklerin 30 yani gecmesi hem kendilerini hem de
ailelerini sikintiya sokar. Y& gecen kizin dgurganlginin, gizellginin bozulacgina

inanilir.

Orta ve D@u Anadolu'da gelin, damadin evine gelince kaynén&asilikli oynatilir.
Kaynana ekmek takili bir oklavay: iki ucundan tutgenclere verir. Bu ekmekten
yiyen bekarlarin kismetlerinin acilggaa inanilir (Kalafat, 1997: 253).

Harput ve cevresinde, evlenemeyen Kkizlarin, kismatl agmak icin bir takim
pratiklerede bgvuruldusu goruliar. Evlenen bir kizin geligi giydirildigi sirada
Uzerinden cikarilan elbiseleri, kismetighaolduguna inanilan kizin adi séylenerek bir
kUpun icine bastinlir. Ayrica gelin géturulirkefine bir adet yin corap verilerek,
kendisinden bu ¢orabi sékmesi istenir. Gelin bualgostkerken bir taraftan da kismeti
bagl olan kiz arkadg@nin adini da ilave ederek: “Ben nasi gelin olugisgm, bahti
bagl filan arkadaim da peim sira gele” derse, adi gecen kizin gelin qtata
inantlir. Gelinlerin ayakkabisinin altina evlenemekizlarin adlarinin yazilmasi, gelin
telinden bir parca alinarak saklanmasi, Hidiretiezesi gul gacinin dibinde niyet
tutularak, toprak Uzerine muhtekékillerin cizilip birakilmasi, Hidirellez gini &é&

Uzerine niyetlerin yazilarak akarsuya birakilmalirbirini takip eden t¢ cuma gund,
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sala verilirken kullanilmangikapal bir kilidin actirilmasi gibi pratiklere kret agmak
icin bagvurulmaktadir. Bu ve benzer pratikler, Turklerda athlari, yer-su iyeleri ve
kotl  ruhlara bgh inanclarin, yapi d#stirmis bicimleri olarak varliklarini
surdurmektedirler (Araz, 1995: 111).

Amasya'da evlenemeyen kizlar icin turbelere gidlie orada “Kilit A¢ma”
uygulamalar yapilir. Boylece kismetlerinin acil@ace inanilir. Sivas'da ise tlrbe
duvarlarina c¢ivi ¢cakilir. Marmara Efdisi' nde kismet aciimasi icin gaclara gelin teli
ve caput” asilir. Ayrica turbeye ibrik, havlu, sige, takunyagamdan, hali, yemeni
birakilir. Adana'da kizlarin kismetinin agilmasni¢muska” yazdirilir. Cuma gunu
seladan 6nce camiye ilk giren kimseye minare veyaiein kapisi ¢ defa kilitletilip
actinlir, boylece bekar kizlarin kismetinin acdaoa inanilir. Kilit agmak ve Kkilit
kapamak halk inanglarinda dizgin gidslerin ters donmesi ve ters gideglerin
dizelmesi inancindan kaynaklanmaktadir. Temelindik-Ganri inang sisteminin
Demir Kalta vardir (Kalafat, 1996: 12-13).

Elazg'a bali Hankendi kdyunde, 25 yai gecms kizlara, 30 ygini gecmg erkeklere
“evde kalmsg”, “dimina kalmg” denmektedir. Y@ geckin gencler kismetlerinin
acllmasi icin cgtli buyldsel slemlere bavururlar. Cuma ginleri yatirlar ziyaret
ederek kurban keserler, cuma gunu sela verilirkibh &carlar, hocalara strinlik
muskas!” yaptirirlar. Bu muskaya ihtiyaci olanlanskayi tstlerinde tarlar veya suda
ezip suyunu icerler (Egbu, 1988:136-137).

Kandira'nin Bgirganli, Antaph ve Safali kdylerinde evlenemeyenl&kismetlerinin
acllmasi icin muska yazdirilir. Dért yogana gidilir ve oraya Kilit birakilir. Kilit
actinlir. Evlenen bir kizin ayakkabisinin altinalememeyen kizin adi yazilr.
Evlenemeyen kinin evlenememesi icin, muska yapiime bulunmgsa bu muska

hocaya goturultr, hocadan muskayi ¢cozmesi isté&tiarg, 2004: 310).

Evlenemeyen kizlarin kismetini agcmak icin kilit agwe evliyalara goétirme pratikleri
Afganistan'daki Hazara Turkleri ile Qo Karadeniz Bolgesi'ndeki Cepni'ler
arasindaki ortak uygulamalar arasinda yer almak{galik, 2001:19).
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Anadolu, Suriye ve Irak Turkmenleri “sa¢l sagma’ayir ve bereketine inanirlar.
Geline yapilan sagiyl saklayan bekarlarin kismeiteracilacgina inanirlar (Kalafat,
2000: 109).

Bayir — Bucak Turkmenlerinde gelinin duvak telindsdan geng kizlar bunlari sakla-
yarak kendi kismetlerinin de acil@aa inanirlar.istanbul'da Telli Baba ziyaretine
giden bekarlar burayi ziyaret eden gelinlerin bmdér duvak telini kismetleri acilsin
diye alirlar. Bu sirada dua edilirken “bahtim, bahtaltin tahtim, geldi catti, gelin
olacak vaktim” denir (Kalafat, 2000:123). Irak veirye Turkleri’nde genc¢ kizlar
gelinin ayakkabisina lgday koyarlar. Anadolu'da gelinin pabucunun altinalak

isimlerini yazarlar, boylece kismetlerinin acilgoza inanirlar (Kalafat, 2000:212).
Prizren yoresinde; gelinlerin ayakkabisinin alembenemeyen kizlarin adlari yazilir.

Gelin evinden cikarken veya damadin evine giregiggnlan sacilardan birini saklayan

bekarlarin kismetinin agilagana inanilr.
Hidirellez gecesi gulgcinin dibinde niyet tutulur.

Geline yapilan kina gecesinde eline kina yakan rbkizdarin kismetinin acilagana

inanilir.

Gelin baba evinden c¢ikmadan Onagynaya bakarak evlenmek isteyen Kkiz
arkadalarinin isimlerini sdyleyerek onlari gaur. Arkadglari da aynaya bakarlar.
Boylece tez zamanda kismetlerinin agifana inanilir (K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7,
K14, K15).

2.3. Olim

Insan hayatinin en énemli ggedidnemlerinden biri olan 6lim; insanin hayata fak|
hayati algilayini en fazla etkileyen olaydiinsanlar, ¢ok eski devirlerden beri
cevrelerinde gercekjen dlumlerle kanlastiklarinda buttiin canlilar icin kaginilmaz bir
son olarak gordukleri bu olayl algilama, aciklangyas ondan uzakjenaya cakma
gibi tepkiler ortaya koymglardir. Bu cabalar dncelerin insanlari var spiu hayati,
tabiati aciklama konusunda offlu gibi 6lumu agiklama konusunda da mitlere

goturmistar (Cicioglu, 2006:1). Cgtli toplumlar, gelenek ve goreneklerinde, ibadet
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ve ayinlerinde, masal ve efsanelerinde, oOlimi aal@nmve anlamlandirmaya
calismiglardir (Polat, 2003:163).

Olim kavraminin mitoloji ve din olgusu ile bire biliskisi vardir. Bu sebeple
insanlarin var olma, yok olmama cabasi sonucu odimsbnra bir hayatin olgunu
tasavvur etmeleri, ortaya c¢ikan butin dinlerin bondyla ilgili gorisleriyle
ortismektedir (Malinowski, 2000:42). gem kaynaklara dayali, koklu bir dirgi@mi
alan toplumlarda 6lim hadisesini anlamlandirmakpetisn fazla problem kil
etmezken, bu imkénlardan mahrum, gécebe toplumidiigat anlamlandirmak kolay
olmams, insanlarin 6lum hakkindaki giince ve anlaglar bircok halk inam ve
farkli uygulamalari beraberinde getigtmi (Polat, 2003:163).

Insanlarin 6lim karsinda cok farkli duygular hissetmesi ile onu algiaya ve
anlamlandirmaya c¢ammalari sonucu ortaya cikan davedan, zamanla kalipkmis
uygulamalara donsinis ve ritiel 6zellikleri kazanmgtir. Bu ritieller, tamamen insanin
oluma algilayg biciminin ve 6lime sebep olan olaylari anlamlamdirgabasinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikgtr (Malinowski, 2000:43).

Ilkel ¢caslardan gliniimiize kadar uzanan surecte insanlarkaiger icin her biri kendi
icinde ritliel dzellikler tslyan uygulamalar sergilegiérdir. Olen kinin yakinlarinin
bir araya toplanmasi ve onun i¢in duyduklari GUzyitibelirten davraglar
sergilemeleri bitin toplumlarda goéralir. Bu davgkmn niteligi ise toplumlarin

uygarlik seviyelerine gére dasmektedir.

Malinovski, 6lim olayinin meydana getigdibu bunalimh dénemde, dinin bireylere
ruhsal buatinluk sdadigini belirten olumlu bir glevinden bahseder. Cenaze
torenlerinde sergilenen kalighais davrang bicimleri, ruhun varlg ile birlikte onun

lyi ve kotl etkilerine olan inanclar, “grubun sémsis dayangmasinin yeniden
kurulmasi, moralinin yeniden kazanilmasi icin ekiliearaclari sglar.” Bu sebeple
cenaze torenleri ile dini inanclar arasinda gunioelide devam eden sarsilmaz bir
ili ski mevcuttur (Malinowski, 2000:44-49). Cenaze, y&sanma torenleriyle uzayip
giden bu olay, ygayan insanlarla oOlnsiolanlar arasindaki birtakim gkileri de
icermektedir. Olim, ayni zamanda hayatin 6bur ddaydevam etmesi gibi bir umut
ya da en azindan bir teselli dgitaaktadir (Roux, 1999:11).
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Insan hayatinin bu diinyadaki en son evresinjtalan ve ote dinyada surgoee
inanilan ebedi hayatin gangici olan 6lum, yerytzindeki butin topluluklaadugu
gibi, Tarkler arasinda da g#i uygulama ve inaiarla yorumlanip anlamlandiriimaya
calisiimistir. Bir insanin 6lumu, dgumu kadar olgan kagilanms ve mevtanin dost ve
akrabalari, 6lum anindan cesedin t@ar&kargsip gittigi zamana kadar gecen slrec
icinde, kdkeni ¢ok eski donemlere kadar gidesitigeuygulama ve torenlerle 6len
insani Ote aleme yolcu etmeye galistir (Aca, 1999:24).

Geck donemlerinden sonuncusu olan oOlim, bir son gibiligée de eski Tuark
dinlerinde ve Tirklerin mensubu bulundukldslam dininde bir yok olu olarak
algilanmamy, 6lumle herseyin bitmedgine, sadece bu dinyadan 6bir dinyaya

gecildigine inaniimstir.

Eski Tdrkler can ve ruh kavrami kdrginda tin (nefes) s6zgiunid kullanmglardir.
Yakutlar ruh-can mefhumunu, tin, kut ve si@klinde, Altaylilar tin, stine ve kut
sozcukleri ile ifade etmierdir. Tin kelimesi ayni zamanda esinti, rizgaefes
anlamlarina da gelmektedir. Tin butiin canhlardlumur ancak sine sadece insanlara
mahsustur. Altaylilara gére insanin yula adi veritér de i vardir. inanca gére, insan
uyurken yulasi her yerde de#bilir. Dis, yulanin gordgu seylerden ibarettir. Olilerin
serseri dolgan ruhlarina Altayhlar “tzat”, Yakutlar “06r" desgierdir (inan,
2006:176-177)..

Dede Korkut Hikayeleri'nde olum bir teslimiyet veathul edstir. Dede Korkut

“6lumle” ilgili olarak sunlari soyler:
“Hani dedgim bey erenler
Dunya benim diyenler
Ecel aldi yer gizledi
Gelimli gidimli diinya
Ahir son ucu 6limlii diinya” (Ergin, 2001b:56).

Kur'an-1 Kerim'de Ankebut Suresi’nin 57. ayetindelérkes 6limu tadacaktir’ visra

Suresi'nin 99. ayetinde “Allah onlar icin bir somcty’ denilerek bu kacinilmaz sona
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vurgu yapilmaktadir. Bu dinyadaki hayati sona drsan, ahirette sonsuza kadar
yasayacaktir. Hz. Peygamber bir hadisinde “Kabir ceérbahcelerinden bir bahce ya
da cehennem cukurlarindan bir ¢ukurdur” buyurmaktashiret hayatinin mezardan
itibaren baladigi inanci Islamiyet'te “kabir azabi” s6ziinde somuytta islamiyet’e
gore; beden gémildukten sonra ¢urir, yok olur, lkemghu sonsuza kadar ya. Kabir
azabi ysayacak olan da bu ruhtur. Ancak bedenden ayrildn tekrar bedene
dondirulebilir. Oldiikten sonra dirilme inanislamiyet'in temel tdarindan biridir
(Durdu ve Kalayci Durdu, 1998:76).

Kadltur degisir ve bu dgisim uyum yoluyla gercekkgr. Kultirler, zaman boyutu
icinde, dgal cevreye uyum gosterirler. Kalttiriin hizlagden maddi yonine katik,
manevi yonl daha yayaesisse de, kultirin dgsimi kacinilmazdir. Yayilma, 6ding
alma, oykinme gibi yollarla kognlarina da benzerler, ayrica kultirel sistemi
olusturan bireylerin biyolojik ve psikolojik istek vdtiyaclarini kagilayacak bicimde
uyum gosterirler (Glveng, 1999:103).

Anadolu'da 6lum ile ilgili inan¢ ve uygulamalar, gl olarak dgisen c@rafya ve
ortamdan etkilenngj ancak kendisini koruyacak ortamlari da bujtoa Anadolu
inang ca@rafyasi ve ortaminin garligini, stiphesizislam dini olyturmaktadir. Bu
durumda, ilgili geleneksel Turk inan¢ ve uygulamalm, islam'in vermi oldugu
ruhsatlar sayesinde, kendine bir yer bulagilgibylemek mimkiindir. Olim ile ilgili
ruh, ecel, vade, ahiret, cennet, cehennem, dafiat, ldprisu, Azrail, Minker-Nekir
vb. ad ve kavramlalslamilestirilmi stir. Bununla birlikte, geleneksel Tirk inanglarinin
Anadoluislam cgrafyasinda kendini korugu 6lim fenomeninin her adiminda ¢ok
acik birsekilde gorulebilir (Ersoy, 2002:88).

Turklerde olunuan arkasindan yapilagemlerin sahsi olmaktan daha c¢ok sosyal bir
tarafi vardir. Ol ygayanlar gibi mesuliyet sahibi bjahis olarak dguinulir, ona ait
isler yakinlari tarafindan yaratalir. Onun namina sdkarin karni doyurulur, sirti
giydirilir, onun namina hayir yapilir. Misliman-kiinanclarina gore 6len bir insanin
sevap defterleri acik kalir (Gingor, 1992:159-160).

Dogum ve evlenmede olgu gibi 6lum olay! etrafinda da bircok adet ve inanm

olusmustur. Olim cevresinde kiimelenen ve oliyle toplumeydarini kusatan
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inanmalar, adetler, térenler ve kaliptas davranglar balica ¢ gruba ayriimaktadir.
Birinci grupta; 6te dunyaya gigni kolaylastirmak, onun hem geride biraktiklarinin
g6ziunde hem de 6te dinyada mutlu ve saygin biokdhasini sglamak icin yapilan
uygulamalar yer almaktadiikinci gruptakiler, 6lenin geri doguni engellemek,
yakinlarina kotulukte bulunmasini dnlemek icin gerigetiriimektedir. Son grupta
toplananlar ise, Olenin yakinlarinin ruhsal durumladizeltmek ve onlari yeniden

topluma dahil etmek amaciyla yapilmaktadir (Orr€90:208).

Turklerde de ilkel ¢cglardan ginimuize kadar gegen surec¢tgamuruh inanci ve bu
ruh inancindan kaynaklanan bir dizi uygulama$amanist donem etkileri ile gdmus,
Islam dininin ve dgisen carafyada kagilasilan farkli kultirlerin de etkisiyle belirli
degisimlere rayarak gunumize kadar gehtn. Dolayisiyla ginimuiz cenaze
torenlerinde sergilenen davramve uygulamalari anlamlandirmak igin bunlarin ostay
cikis surecini ve icra sebebini de g6z 6ninde bulundkrgeaekmektedir (Ciciglu,
2006:3).

Olum, hizunlu bir olay oldtu icin toplumlar onu agikca sOyleyemamgosu zaman

kindyeli, mecazi sozlerle ifade egt@rdir. Toplumlar 6lumun karlig1 olarak; “g6z

yumdu, can verdi, uctu, can teslim etti, alinyakabul oldu sahibi alip gitti, cani
cennete ¢ikti” gibi gibi ifadeler kullanmaktadirl&lim olayi icin Kirgizlarda “Hakk'a
boyun @mek” ifadesi kullaniimakta, 6lmek ise “diunyadan ngik” anlamina

gelmektedir. “Olum haktir, ona boyutraek gerekir” sozii ile ifade edilen bu ankayi
tamamenislami bir inang olup, Kirgizlar'nislam anlayini yansitmaktadir (Polat,
2003:164-165).

2.3.1. Olum Oncesi
2.3.1.1. Olumi Digundiren On Belirtiler

Insan, ysaminin sona ermesi anlamina gelen 6lum olayini dataden bilebilme
cabasi icerisine girrgiir. VUcuttaki fiziksel ve ruhsal dgsiklikler, doga olaylari,
hayvanlarin davraglari, gorilen riyalar 6lumin 6nceden tahmin editebsi icin
birer 6lgit olarak kullaniingtir (Ornek, 2000:209). Oliim korkusunun biling altakd
baskisiyla tedirgin olan halk glincesi, akilagelmgin disindaki bir takim davraglari,

meteorolojik olaylarl, hayvanlarin hareket ve sasie rlyalardaki goruntiler,
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hastadaki psikolojik ve fizyolojik dasiklikleri cogu zaman olimin bir sareti
saymaktadir (Ersoy, 2002:88).

Halk inanmalarinda oliuma 6nceden haber veren betirirasinda hayvanlarla ilgili
olanlar gend bir yer tutar. Hayvanlarin insanlarda bulunmayaazibyetenekleri,
sezileri, bigcimsel 6zellikleri, gurlu ya da gursuz sayilmalari, bu tirden inanmalarin
olusmasinda biyuk rol oynar. Evcil ve yabani hayvanladtisleri, ulumalari,
kisnemeleri, b@urmeleri, belli hareketleri, ugu yonleri, alsilmisin disindaki
davranglari, yaklgan bir 6lumutn onbelirtisi olarak yorumlanmaktadBu tirden
hayvanlar icerisinde, 6zellikle kbpek ve bagleuilgili inanmalar yaygindir. Kogen
sadece ulumasiyla gi¢é uluma bicimi, zamani ve yonu ile de yajda 6lumu haber
verdigine inanilir. Baykgun da yikik ve terk edilngiyerlerde yuva yapmasi “6lim
kusu” olarak bilinmesinin temelinde yatan nedendiryBa& da tipki kopek gibi 6lim
habercisi olarak gorultr. Bunlardanska evcil hayvanlardan kedi, at, koyun, kegi,
inek ve Okiz, yabani hayvanlardan tilki, kurt, dakarasa, yilan kimes hayvanlardan
tavuk, kaz ile yabani klardan yarasa, karga ve leylek kimi davsiam ve
bagirmalariyla 6lum habercisi olarak kabul edilirl@irtakim riyalar da 6lum veya
felaket haberi olarak yorumlanir. Hastada gorulsikqiojik ve fizyolojik desisiklikler
dikkatle gozlenir. Buna gére, hastanin dawlamna ya da isteklerine gére sonunun

yaklastigl disunulir ve hazirliklara gigilir (Ornek, 2000: 209-211).

Olimiu digundiren 6n belirtileri kendi icerisinde gruplandakta muimkindur.
Oluimcul hastanin kogamaz olgu, gozlerini bir noktaya dikmesigainin tuhaf tuhaf
hareket etmesi, bedeniismesi, uzuvlarin katikmmaya balamasi fizyolojik
belirtilerdir. Olimcil hastanin bigeyi vasiyet etmesi, uzaktaki akrabalarini yanina
cagirmasl ve onlarla vedalmasi, helallgmesi psikolojik belirtiler arasinda yer alir.
Ruyalarda gorulen olay ve nesnelerin muhtemel dil@mirtibatlandiriimasi rilyada
gorunenlerle ilgili belirtiler, bazi hayvanlarin\danslarini 6lumle irtibatlandirmalari
ve Olime garet saymalari hayvanlarla ilgili belirtilerdir. G@&ze téreni boyunca
kullanilan gyalarin kullaniimasi veya 6lim olayinin gercgkiesi aninda gorilen
bazi olaylarla ilgili olan inanclar nekromantik bgler olarak gruplandirilir. Ay ve
guns tutulmasi, yildiz kaymasi gibi hususlargdb olaylarla ilgili belirtiler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Ersoy, 2002:89).
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Buna gore, bazi insanlar olegei riyada gorir. Orngn riyada daha oénce olen
kisilerle yemek yemek, onlarla bir tarafa gitmek, dkeginin rilya gorenin evinden bir
sey goOturmesi, karmggk kotl bir riya goérilmesi o6liumin habercisi olarak
algilanmaktadir. Yine riyada bir yerdensaigk, suya dimek, boynunun kesildini
gormek, onceden olen bir akrabasi tarafindagirdgaak ya da ata bindirip

goturdEunu gérmek vb. batin bunlar 6lum@iet sayilir (Polat, 2003:166).

Tabut tainirken sallanirsa, geriye g gelirse, sga-sola doénerse, gicirdarsa,
definden sonra tabut yerde sirinurse, Uzerine lorsa) orada bulunanlar arasinda
yeni bir 6lumin vuku bulagana inanilir. Mezar glen kazma-kirek, eve sokulursa,
Ust-Uste birakilirsa, mezarsegken bu malzemeler eflerek kullanilirsa yeni bir

olimin vuku bulagana inanilir

Yildiz kaymasi olum belirtisidir, gokten gin yildizin sahibi 6ldi demektir, yildiz
kaymasi gorulince birinin 6leg@e inanilir, kuyruklu yildizin gérilmesi 6liumtnico

olacal biciminde yorumlanir (Ersoy, 2002:91-94).

Tarkmen halk inanclarinda, dlecek kimsenin élimtrgsettgine dair inanclar vardir.
Maras'ta hasta Olimden sOz acarsa, hoca, muftl isteBseas’ta borglarinin
verilmesini isterse Ole@me inanilir. Divrigi'de gece evden kara kazan verilir ise,
Sivas’ta rilyada gengiac kurur ise, Urfa'da rilyada zamansiz yaprak dokgomtltr

ise 6lumun geleggne inanilir (Kalafat, 2007:339).

Turkiye'de ygayan Kirgiz, Kazak ve Ozbek Turkleri’'nin inglarina gore, stuipurge
dik konursa o evden 6l ¢ikar. Képek ulumasi, gulainlamasi, gece yildiz kaymasi,
sol gbzun s@rmesi 6lume garettir. Eve dyaridan olu getirilmez, getirilirse evden 61U
cikar (Cevik, 2001: 10-11).

Sivas’ta, ay ve gugetutulmalari, yilldiz kaymalari, hayvanlarin 6zdlikk6pesin
ulumasi, horozun gkm ezanindan sonra 6tmesi, karganin surekli 6trbagkuun
evin daminda Otmesi, leym kara caput getirmesi, kara haber olarak yorumlan
Hastanin vasiyetini yapmasi, borclarini 6édemesibefe olan bir yakinini gérmek
istemesi, ruyada glicektiriimesi ve fidanin kirlmasi da olum fikrirdUgtndardr.

Olunun bedeni stumazsa, 6liiniin boynge olursa, 6l suyu isitilan kazan devrilirse,
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cenaze giderken tabut oynarsa, “Oliiden sonra hinaddlir” seklinde inarg vardir
(Ucler, 2002:508).

Gelibolu'da cenaze cikarken koye gelen saticinimi yleir cenazenin habercisi
olduguna inanilir. Hastanin kendisiyle ilgili bir takirpsikolojik ve fizyolojik
degisiklikler yakinlan tarafindan 6limuin yakfagina yorumlanabilmektedir. Hastanin
ellerinin ve ayaklarinin beyazimasi, dudaklarinin morarmasi, uzaktaki yakinlarini
gormek istemesi ¢cokca yemesi, dilinin tutulmasnigdakileri tanilyamamasi 6liman

yaklastigl seklinde yorumlanmaktadir (Ercan, 2002:177-178).

Kars cevresinde, gugi@ batma saatlerinde uyumak iyi sayllmaz. Uyuyamsaa
uyandirilir. Uyandirilamayanlarin veya kalkmayamlablecgine inanilir. Asri’'da,
gunduzleri ay dgarsa, o gun bir gursuzluk olacgina, cevreden birinin 6legme
inaniimaktadir (Ercan, 2006:73). Kars'ta, M&e ve Sivas'ta ise, bir yildizin
kaydgini géren kimsenin 6legae dair inang halen yamaktadir (Kalafat, 2005:75).

Samsun’da bir insan yakinlarina borcunu ve glauasdylerse 6lumunin yakkagina
inantlir. Eceli yaklgan insan acg6zIi olur. Hasta biringtahinin aniden acilmasi,
hastanin yuzine aniden guzellik gelmesi Ollgaeettir. YUrlyebilen bir cocuk yerde
emeklerse evden cenaze ¢ikaoa inanilir Sisman, 2002:461).

Harput'ta kginin uzun siren ve ailesine tedirginlik veren hhgtada, hasta icin
Allah'dan iki rahmetten birisi istenir. Bunlar hasblan kginin ya hastafiindan

kurtulup sifa bulmasi veya olip kurtulmasidir. Boyle dururdkrolan hastanin ba
ucuna geyik boynuzlar birakilir. Bununla, hastasiz konusu iki rahmetten birisine

kavusacaina inanilir (Araz, 1995:119).

Akyurt-Ankara'da olumcul hastalarin bazi kutsgbh@ ve calillara bez Bkanilarak
tedavi olabileceklerine inanilir. Yéredegiahastalargifa olsun diye tirbelerde kurban
da kesilir. Bitlis'te kadinin evinin sggi oninde oturmasi kocasinin olumune yol
acac@l seklinde bir inanc vardir. Kars'ta ise ellerini ggiine bglayan cocgun ana
veya babasinin 6limine sebep ogadaanci vardir. Erzurum'da bacalarin dumaninin
farkli citkmasi 6lum emaresi olarak yorumlanir. Qoida tirbe ve tekkeleringaclan
ulu sayilir. Bunlar kesilmez, kesenin carpi&ca ve oOlecgine inanilir (Kalafat,
1996a:23).
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Kandira'nin Bgirganli, Antapl ve Safali kdylerinde hasta vgly&imsenin yizinin
sararip solmasi, hastanin elden ayaktagmeédi, tuvalet ihtiyacini gbrememesgira
derecede zayiflamasi, halsiz takatsiz kalmasiinbiggorinmesi, bilincini kaybedip,
dilinin tutulmasi, kongmamasi, cevresine ilgisinin azalmasi, vicudunurseyeesi,
g6zunidn ferinin kagmasi, elinden gyadan caninin cekilmesi, c¢enesinin ¢ defa
atmasi, vilicudunun gomaya bglamasi, 6limden, hayatinin sonunun gefdien s6z

etmesi 6lumi dgiindtren on belirtiler olarak yorumlanir (Altun, 2D818).

Gagauzlar inanclarina gosimsek, Aziz iliya'nin seytana kan attigi oktur. Simsek
carpmasi sonucu 6lenskgtinahkar sayilir ve bu yere bir hag dikilir (Enc2006:74).

Kirgizlara gore her insanin gokte bir yildizi vardigger bir yildizin digtagind
goriurlerse bunu birisinin Olegme isaret sayilir, “benim yildizim duruyor” diye
sUkrederler (Polat, 2003:166).

Hazara Turkleri’'nde, kinin 6lecgini hissettgi ve anlamli ruyalar gordiii inanci
vardir. Bu inang, Turkiye Balkanlar ve Kuzey Meztgaya Turkmenlerinde de
yasamaktadir. &ir hasta ki 6lmeden evvel kisa bir sire iyglie gibi olur. Bu durum
icin “Olum iyiligi” veya “su kurumadan evvel gusi€’ denilir. Hayattayken, iyilik
yapan insanin caninin bir kwlup ug&ina, kotd insanin ruhunun gis kafesini

yirtarak ¢ikacgina inanilir (Salih ve Kalafat, 2000:44).

Makedonya Turklerinde, Anadolu'da ofglu gibi 6lim habercisi olarak baygun
catlya konmasi, horozlarin, zamansiz 6tmesi ve Képae ulumalari bilinir. Olinin
g6zu aciksa hasretinin olgiuna inanilir. Dedeli Yoresi'nde gayanlarda, “Olinin
vilcudunun yumgak olmasi” halinde ikinci bir kimsenin de Olécanana vardir.
Olmis bir dedenin ismi torunlarindan birisine verilireisou torun daha bebeklik
déneminde ise ayni isim {a bir toruna verilmez. Aksi halde torunlarindamirbn
Olecegine inanilir (Kalafat, 1995b:28-29). Makedonya'daivetse” adi ile bilinen
yildizin kaydgl goruldigli zaman kimseye sOylenmemesi gefgktaksi takdirde
soyleyen kginin 6mrinin azalaga yonunde inang vardir (Ercan, 2006:77).

Prizren’de eve yakin yerde kdpe ulumasi, horozun vakitsiz tmesi, baykn evin
catisinda 6tmesi muhtemel bir 6lumun 6n belirtisirak dgerlendirilir. Bir yildizin
kaydg goruliince de birinin 6legne inanilir (K16, K18, K21, K24).
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Hasta birinin gézindn ferinin kagmasi, elindengydan canin ¢ekilmesi, viicudunun

soggumaya bgamasi 6lumu hatirlatan fizyolojik belirtilerdir @8, K30, K39, K41).

Bazi hayvanlarin davragtarinin ve hasta kilerdeki fizyolojik desisikliklerin
muhtemel bir 6lumun habercisi olarak yorumlanmadirkT dinyasinin birgok

bblgesinde ve Prizren’de benzerlik géstermektedir.
2.3.1.2. Kaginmalar

Anadolu’da muhtemel bir 6lumi uzaktamak veya bundan sakinmak icin yaygin
olarak, topluca en yakin evliya kabrine gidilir veada Kuran-1 Kerim okunur, dua
edilir, sadaka datilir. Bu uygulamalarla muhtemelen gelecek olanindlin

uzaklgtirimis olduguna inanilir (Ersoy, 2002:89).

Mugla'nin Kemaliye Koyu'nde, cenaze yikandiktan sosuasitilan kazan ters cevrilir
ve ¢ gun oldpu yerde bekletilir. Oliiniin yikanglitenair tahtasina ti¢ giin siireyle bir
bardak su ve bir parca ekmek konur. Definden semeadonilirken 6lenin yakinlari
arkalarina bakmazlar. Kapi dniinden tabut gecerkieesadan su dokulir (Durdu ve
Kalayci Durdu, 1998: 82-83).

Sivas’ta, 6lum olan evde “Azrail kilicini ¢aldi” glincesiyle, su dolu kaplar fettilir.
Oluye taziye vermekten gelenlerska bir yere gramadan kendi evine giderler. Yolda
bir cesme bainda elini yuziand yikar ve bir ¢an Uzerine oturur. Bu uygulama,

uzerindeki 6lum girh gini suya, tga birakmak inanciyla yapilir (Ugler, 2002: 509).

Kandira'nin Bagirganl, Antapli ve Safali kdylerinde; 6lumu siindirmesi sebebiyle
kedi, kopek, tasan, tilki gibi hayvanlarin éldurilmesinden uzak wlomaktadir. Cam
bir egyanin, bardgin, aynanin, kirilmasinin her tur felaketi veriliiuzaklatirdig
distntulmektedir. Camin kirilmasi “dihan catladi”, “can gitmesin, cam gitsin” diye
iyi sayllmaktadir. Olunin yiziu gok oldusu icin etkilenecekleri diincesiyle
cocuklardan, hamile kadinlardan uzak tutulur. Mek@n gecerken mezar elle
gosterilmez. Mezarliktan arabayla gecerken muziksac kapatilir. Cunkl mezara,
Oluye saygisizhik yapmaktan cekinilir. Mezarliklaki agaclarin kesilmesinden,
ciceklerin koparilmasindan kacinilir. Bir felakestebebiyet vere@e dustinllerek kapi
esiginde oturmaktan kaciniimaktadir (Altun, 2004:320).
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Bursa'da cenaze cemaati mezZarlgiderken donip arkasina bakmaz, aksi halde yeni
birisinin Olecgine inanilir. Edirne'de, cenaze mezara goturtlmesdedi kaldirilirken,
imam efendinin geriye bakmasi halinde, bir kimsesaha 6lecgne inanilir (Kalafat,
1996a:30).

Gelibolu'da da topra atilirken kirek yere birakilir, elden ele veritmeOll
yikandiktan sonra kazan ters cevrilir. Olenin aydklarinin bir an evvel evden
cikariimasi gerekir. “Olum tekrar iceriye girmesidisiincesiyle 6linun ayakkabilari
bahcenin kapisina koyulur. Ayrica dlersikin bir ¢ift ayakkabisi hemen bir fakire
verilir. Cenaze evden ciktiktan sonra evin temiziesi gerekir. Eve Azrail girmj

mevta ¢ikmy. Birinin daha dlmemesi icin mutlaka ev temizle(iircan, 2002:179).

Afganistan'daki Hazara Turkleri 6lumden sonra cenazinin kapisina siyah bir bez
asarlar. Cenaze defnedildikten sonra ev iyice silpijryikanir ve temizlenir. Boylece
bir daha bdyle bir sikinti yanmayacgna ve butin koétiluklerin temizlergiine
inanthir (Celik, 2001:12).

Kirgiz Turkleri'nde, 6linun cikgi evin kapisini ev sahibi acip kapatmaz. Aksi halde
evden bir 6luntn daha cikagaa, aileden birisinin daha o6legee inanilir (Kalafat,
1996h:92).

Prizren’de bir cenazenin defni sirasinda toprakrieen kirek elden ele dafariimaz.
Topragl atan ksi kiregi yere birakir, dier kisi kiregi yerden alir. Kurek elden ele

verilmez.
Tabutun 6ntinden gecilmez (K18, K39, K41).

Cam bir g@yanin kirllmasinin iyi oldguna, bir kotuligt uzaklgtirdigina inanihr (K30,
K39, K41, K44).

Yetiskinlerden daha fazla etkilenecekleri sdadldigt icin ¢ocuklar 6liden uzak
tutulur, goérmeleri istenmez (K18, K30, K39, K41,44

Hamile kadinlarin bebeklerine etki edgcelUstincesiyle cenaze evine gitmeleri
istenmez (K18, K30, K39, K41, K44).
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2.3.2. Olum Sirasi
2.3.2.1. Olim Anindaki Adetler

Kisinin dlecegine kesin olarak inanildiktan sonra bazi uygulanaalagvurulur. Bu
uygulamalar genellikle dini uygulamalardir i&tami esaslara gére yapiimaktadir. Bu
uygulamalarla kiinin rahat ve huzurlu bigekilde 6lmesi ve ahirete imanh olarak

gitmesi amaclanmaktadir.

Anadolu ve Kuzey Mezopotamya Tirkmenlerinde, “entiandgeslim etti”, “vadesi
doldu”, Takdiri ilahi tecelli etti”, “Yazisi bdyleyazilms”, “6lim hak”, “hepimizin
gidecesi yer oras!” gibi ifadeler kullanilir. Ozbekistaa'doldi” denilmez, “emanetini

teslim etti”, “emanetini taprdl”, “gdézt yumulmyg”, “Dar'll fenadan dar'il bekaya

gitti”, “cani cikti” denir. Cocuk oliince de “falaanin ¢cocgu uctu” denilir (Kalafat,
2007:338).

Olim aninin yaklgtigi hissedilirse kiiye su icirilir. Ezer icemeyecek durumda ise
dudaklar pamukla islatilir. Bu uygulamanin altinggytanin 6lum dgegindeki kisiye
verecgi su kasiliginda imanini alaga inanci yatmaktadir (Ercan, 2002: 181).

Olum gerceklgtikten sonra yapilanslemlerin bazilarinin temelinde 6lene “canli”
gbziyle bakmanin ve ondan korunmanin belirtilertagieen, bazilarinda da dini
kurallar ve gelenekler rol oynamaktadir. Bu tigbemler icerisinde yaygin olanlar,
olundn cenesinin Eanmasi, gozu aciksa kapatilmasis parmaklarin birbiri Gizerine

getirilip bazlanmasi, kibleye dgu yatirilmasi gelir (Agik, 2004: 143).

GoO6zU aclk olenler icin “hasreti var, hasretini giesng, gozleri kivrik gitms, coluza
cocuza hasret cekmidinyaya doyamadan gitsnigbzu arkada kaldi, uzakta gormek
istedigi, kizi, oglu var, cocuklarina doyamadi, gozu acik gitti” gidadeler
kullaniimaktadir (Altun, 2004:324-325).

Turkler ruhun 6limden sonra g yukseldgine inanirlar. G8e yukselmek igin ruhun
kanatl bir nesne olmasi gereditinanci hakimdir. Dolayisiyla Turkler herhangi bir
Kisinin 6lum olayr kapali bir mekénda gercekigsse bulunduklari mekanin (kapi,
pencere vb.) dartya acilan bélimlerini acarlar ¢ciinkd 6luntn rulmumahat u¢gmasini

isterler. Olunun gozleri; “bu diinyada gozii kalmgstmezara gozi acgik girmesin”,
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“ardindan birini gotirmesingeklinde yorumlarla kapatilir. Cenesi; “ruhu yaribna
icine seytan girmesin, g toprak dolmasin” diye [anir. Butiin bunlarin yaninda,
dogal olarak en yakinda bulunan hoca veya imam geléli&kizerine Kuran'-1 Kerim
(6zellikle Yasin Suresini) okur. Cenaze yakinlase,i 6lum olayini camilerde sela
okutarak, gazetelere ilanlar vererekgatiiletisim araclarini kullanarak duyururlar ve

defin icin gerekli hazirliklari yaparlar [Ersoy, @2 94-95]

Gelibolu bdlgesinde, olumin gercekdgesinden sonra yapilan ills, irahat deegi
hazirlamak ve kiyi 6ldiigli yataktan alarak buraya yegiemektir. Olen kiiye rahat
dosegi hazirlanmasinin 6lu yakinlarn tarafindan ¢cok 6senmektedir. Bu uygulama
Olen Kkkinin tabutta alaga sekli sagslamaya yoneliktir. Bu yluzden vicudun diz bir
sekilde kalmasi icin rahat dési Ozellikle yere serilmektedir. Rahat @i
hazirlamanin @ger fonksiyonu ise psikolojiktir ve 6l yakinlaryigilidir. Kisi bu
dunyadan go6clup giderken evinde gecigecgon gecesini rahat ve temiz gecirmesi
istenmektedir. Byekilde yakinlari da dlen §iye ev icinde son gorevlerini yapmanin
huzurunu duymaktadirlar. Cenazenin Uzerine kongakbimakas gibi demir tlrevi
seylerin, 6lunursismesini 6nlemek amaciyla kongluifade edilse de bu uygulamanin,
aslinda demirin koruyucu 6zdinden faydalanma isge ile yapildgini séylemek
mumkundir. Zira gece cenazeninsioala bekleyen olmagh zaman ya da oda bo

kaldiginda demirin cenazeyi koruguna inaniimaktadir. (Ercan, 2002: 183).

Sivas’ta, 6lmek Uzere olan hasta “can verirken”ligkicve zorluk cekerse, hasret
kaldigi bir yakininin gyasi hastanin (Uzerine koyulur. Bgekilde o6lumunin
kolaylasacaina, rahat dleggne dair bir inang vardir. Ol icin yer yata hazirlanir ve

~ *1)

Oli bu yatga yatirilir. Bu yatga “irahat dgegi

denir. Olunun gozleri, “gdzi arkada
, kiipesi vb. cikarilir, 3a kible yonine cevrilir.

Oluntin tizeri soyulur, elbisesi kolay cikmayacaki gée, zahmet vermemek icin
makasla kesilir. Olunin, “Beni incitmeden soyun,rd#ilin pencesinden ciktim.”
dediine inanilir. Olenin Uzerinden cikanlara “soyha’nie Bir tulbent g¢enesinin
altindan gecirilerek Banin Gzerinden cenesi glanir. Elleri iki yanina getirilir. Ayak
basparmaklari birbirine kglanir. Uzerine bir ¢caaf ortilur. Vicudu §ismesin” diye

ustiine bicak, makas gibi demir bigya konur. Evin pencereleri agilir. Y&tahemen
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toplanir ve yerine, @rligi yerde kalsin diye@r bir tas ve biraz un koyulur. Cenaze
kalktiktan sonra bu un fakire verilir (Ugler, 20@09-510).

Afganistan'daki Hazara Turkleri arasindaki yaygimr lnansa gore o6limun
gelecginden, ilk énce kemiklerin haberi olusi ahlakli, duriist, temiz ve yardimsever
insanlarin rahat can vereceklerine, kétulerin canrken buyik i1stirap ¢ekeceklerine
inanthr (Celik, 2001:12).

Kirgizlarda oOlmek Uzere olan hastanin yaninda dr' Kerim okunur. Hasta
konuwabilecek durumda ise vasiyetlerini soyler. Yakinylar vedalair, razilik alma ve
razilik verme glemi yapilir. Olmek tzere olan gihin hanimi, cocuklar ve kendisi
karsilikll olarak “Razi 01, iyi kotl sOylediklerime raal, beni affet, bakip beslgge
razi ol” gibi sozlerle birbirlerinden helallik diieve razilik alirlar. Caninin ¢ikmasi
yaklastigl zaman, hastanin yuzl kibleye cevrilerek imamfitadan Kelime-iSehadet
ve Kelime-i Tevhid getirmesi telkin edilir. Buna i§iz dini kdltirinde “iyman
ayttiru” (iman soyletme) deniimam veya ygli birisi 6lmek (izere olan hastanin
agzina su damlatarak onun cennete gitmesi icin des édrgiz toplumunda yaygin
halk inangina gore Azrail insanlarin canini alirken iyi inam 6lumu kolay, koétu
insanlarin 6lumu ise zor olur. Bu durum bir Kirgarasoziunde “Omri koti olanin
olumi de kota olurseklinde ifade edilmektedir (Polat, 2003:168).

Ozbekistan'da 6lmek uzere olan birinin evinde @yeleri belirli hazirliklara gir,
evi temizlemek, ayna ve resimleri saklamak ya derlérni drtmekle ge balanir.
Ayrica, hasta gurgealmayan bir odaya gair, iki kisi basinda bekler ve hastayla
birlikte Kelime-i Sehadet getirir. Qjer akraba ve tanidiklar {e bir odada sessizce
otururlar. Cocuklar ve hamile kadinlar, hastanimsoda sokulmaz. Kibleye g
yatirilan hastanin dudaklarina pamukla su danrg@ffik, 2004:143).

Prizren’de 6len insan icin “hasta can verdi”, “canteslim etti”, “emaneti sahibine
teslim etti” gibi ifadeler kullaniimaktadir. Hastaanini kolaylikla versin, eziyet
cekmesin” diye banda Kuran-1 Kerim okunur. Ara sira su verilir, @kéar 1slatilir.

Konuwsabilecek durumda olanlara son vasiyetleri sorulirerinde &ir bir sey varsa
“agirhk yapmasin diye” kaldirilirak cgaf, pike gibi hafif seylerle ortaltr. Son

nefesinde imaniyla gitmesi icin Kelime§ahadet, Kelime-i Tevhid sotyletiimeye
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calisilir. Son nefesind8ehadet ve Tevhit kelimesini sdyleyerek dlenlerieripetlik”
olduguna inanilir. Ksi gozlerini tavana diker vegaini agarsa, canin ¢igtidstinalur.
Canin ayaktan yukariya g ciktigina ve son nefestgadan ciktgina inanilir.

Kisi gulimseyerek olurse iyi sayilir, iyi insandi deritlleri agik 6lene “comertti,
cennetlik” denir. Gozleri acik kalansker icin “dinyada gozu kaldi”, “hasreti vardi”
denir. Dgum sirasinda 6len kadinlarin cennetlik @doa inanihr. Oli dgan

bebekler icin “melekti, uctu gitti” denir.

Prizren’de ki son nefesini verdikten sonragoain altindan yash alinir. Gozleri agik
kaldiysa kapatilir, cenesi #lanir. Olim hadisesinin ardindan “cenazesedd
hazirlanir. Cenaze dési odanin ortasina hazirlanir. E&inin yapilmasi igin, yere bir
battaniye atilir, Gzerine temiz bir gk, (zerine bir battaniye ve egaf serilerek
hazirlanir. Oluniin Uzerine de temiz bir gdrortilir. Olen ki yikanincaya kadar
cenaze dgesinde kalir. Cenazgismesin diye karnina bigcak koyulur. Oliniin tizerinde
vefat ettgi dosek daha sonra yikanir. Ollinlirgdr eyalariyla birlikte fakirlere verilir.
Vefat eden erkek ise, ayakkabilari cenaze evdenagkn kapini 6ntine koyulur.

Olum olayl meydana geldikten sonra, vefatin yakanla@uyurulmasina callir.
Prizren’de eskiden olguw gibi camilerde sela verilmemektedir. Olim olagebolarak
hazirlanan ilanlarin asiimasi yoluyla duyurulmaktaHazirlanan 6lum Katlari evin
kapisina, direklere, camilerin girfkapisina, mezaga ve ilan panolarina asiimaktadir.
Bu k&stlarda dlenin adi, ya& Olum tarihi, cenazenin hangi camiden ne zaman
kaldirlac& yazilmaktadir. Fotgrafli olarak hazirlanan oOlum Eélarinda aile
tyelerinin isimleri de bulunmaktadir (K2, K18, K2830, K39, K41, K44, K61).

Olunun Gzerine konulan bicak ve makas tiriinden daksam, demirin koruyucu
fonksiyonuna olan inanctan gelmektedir. Oliniggatarinin fakirlere verilmesi bir

“sacl” olayidir. Bu uygulamalarin Gok Tanri inangtematginde yeri vardir.
Olunun Bekletilmesi

Olum olayindan sonra cevredeki kartar 6li evinde toplanir ve élenin yakinlarinin
Uzuntllerine ortak olunur. Olimin ardindan yapii#n islem 6lumin cevreye
duyurulmasidir (Ornek, 2000:214).
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Tark halk inanclarina gore, 6luyd gommek, misafgleyemek yettirmek, alinan
borcu ddemek olmak lzere geyde acele etmekte hayir vardir. Ancak sakinaall b
durum yoksa gune battiktan sonra cenaze gotmilmez, ertesi sabahakilior
Dinimizce cenaze en kisa zamanda tgaraerilmelidir. Uzakta yakinlari olanlar var
ve onlarin gelmeleri bekleniyorsa, ya da 6lum ikiesh sonra gece gercekteisse,
mecburiyetten bir gece bekletifggiolmaktadir (Turan, 1982:547 ve Altun, 2004: 327).

Cenaze Cubuk ve Lalahan'da “kokmasin’diye, #ga'6te diinyaya bir an dnce gitsin
hesap versin” diye, Sivas'ta “beynigsmnasin, sorgucu meleklere daha iyi cevap
verebilsin” diye, Nallihan'da “cilesi daha fazlarsigsin” diye, Kayseri'destsmesin”,
“bir an 6nce topraina kavgsundiye, Baloren'de “aci bir an 6énce unutulsunyedi

bekletilmek istenmez ve hemen gomuilir (Ornek, 2208).

Turkiye'de ygayan Kirgiz, Kazak ve Ozbek Turkleri’nin inglarina gore, gece 6len
birinin Ustiine sabaha kadar kasiymesin diye bicak, kilic, makas vb. koyulur. Ol
gémilene kadar sipiirge tutulmaz, camgukanmaz. Oliiniin yikangh evde 40 giin
Isik yanar, yikanilan yere basiimaz (Cevik, 2001:10).

Yoruklerde erkek cenazesini erkek, kadin cenazekadin bekler. Cenazesinin
bulundwgu yerde gik yakilir. Kefeninin hazirlanmasinda kullanilargdk veya makas
élunin Gzerine konulur. Oliiye ajahsi gyalar fakirlere verilir. Akam namazindan

sonra cenaze defnedilmez. Okamsin adi torununa verilir.

Yasar Kalafat’a gore, 6lunun tzerine konulan bicakmakas tlrinden demir aksam,
demirin koruyucu fonksiyonuna olan inanctan gelradkt 6lunin gyalarinin
fakirlere verilmesi bir “sac1” olayidir. Afam namazindan sonrasi gginebattgi
donemdir ki, Anadolu'da bu zamana *“yerlerin kilitggi vakit” denir. Bu inarg
“Toprak Kultd”ndn bir drGnaddr. Butin bu uygulamata GOk Tanrl inang siste-
matiginde yeri vardir (Kalafat, 1995b:29).

Harput'ta 6linin evden cikarilmasindan sonra, Oléiyeolan yatak ve camgalar
yikanir. “Azrail'in kilicindan kanlar si¢ragtur” inanci ile evin dért bir tarafi silinip
supdaraldr, “Azrail'in kilicini yikadi” itikadi ile su dolu kazan ve kaplar, 6lu evi dah
olmak lzere, yedi kogu evinde bgaltilarak kaplari tersine cevrilir. Sularingdadtilip
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kazanlarin ters cevrilmemesi halinde, evdersk@adlilerin c¢ikacg inang ve
distnceleri vardir (Araz, 1995: 123).

Prizren’de 6len ki elden geldiince cabuk gomilmeye calir. Kisi gece veya sabah
Olmisse @le namazina, gleden sonra vefat etgse ikindi namazina ysatiriimeye
calsilir. ikindi namazindan sonra olenler gece bekletilereknrao giin
defnedilmektedir. Vefat edenin uzaktaki yakinlamroenaze tdrenine katiimalarini
sgglamak icin olundn bekletilgi de gorulmektedir (K2, K18, K39, K41, K61).

Olum gerceklgtikten sonra yapilansiemlerin bazilarinin temelinde 6lene “canl
g6ziyle bakmanin ve ondan korunmanin belirtilertagieen, bazilarinda da dini
kurallar ve gelenekler rol oynamaktadir. Bu tigbemler icerisinde yaygin olanlar,
olundn c¢enesinin @anmasi, gozu aciksa kapatiimasi, ayaklarinin milmerine

getirilip baglanmasi, kibleye dwu yatiriimasi gelmektedir.
2.3.2.2. Defin Hazirlg — Definislemi
Yikama

Olim olayr meydana geldikten sonra, cenazenin gimyk hazirlanmasi icin ilk
islem 6luntn yikanmasidir. Yakinlari tarafindan olirglbiseleri ¢ikarilip temizi
yapilir. Yikayanin yaninda yardim igin 61t yakimbatan en az bir ki bulunmaktadir.

Cenaze teryy tahtasina yonu kibleye gelecejekilde vyerlatirilir. Temizligi
yapildiktan sonra abdest aldirihr. Olinin vicudukdru yer kalmamalidir. $dan
baslanir, sonra solu yikanir. Yikamayagsarka, sol arka siralamasina uygun olarak
devam edilir. Abdest tutsun diye 6linin karninatibdarak dgrultulur. Oli Ug kez
yikanir, bal sabunlanir. Bir kaba su alinip suya Ayet-el Kjiisias ve Fatiha okunur.
Bu suyla oluye u¢ defa boy abdesti aldirihr, sovta kurulanir. Oli yikanirken
yuzgl, takma dii, vicudundan ¢ikarilacak herhangi bir cihaz véuesasi ¢ikarilir. Bu
uygulama “dinyaya nasil gelgse, dinyadan o6yle gitmesi” inanciyla yapilir.
Islamiyet'e goére Olen kinin yikanmasi, Allah'in katina temiz gitmesi gerek
Dinimize gore sadecgehitler ylkanmamaktadir.
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Kandira Turkmenlerinde olunin cagmdarini kizlar ya da gelinleri yikamaktadir.
Camair yikamaya katilmayanlar koylu tarafindan son giirieyerine getirmedii igin
tepkiyle kagilanmaktadir (Altun, 2004:328-329).

Gelibolu yarimadasinda, cenaze evin bahcesinde ekimsgoremeyege sekilde
yikanir. “Goéren olursa olinin abdesti kacar’ de@iim olayiyla birlikte nikah
distigl icin esler de birbirini goremez. Yikamaiipara kagiligl yapiimadgl zaman,
yikayiclya corap, havlu, mendil gibi kiicik de olsatlaka hediye verilmektedir.
Yikayici kabul ettgi takdirde oltntn kiyafetleri de kendisine verilnedtr. Cenazenin
yikanmasi esnasinda kullanilan batin malzemeleidyerBu konuda gosterilen
hassasiyetin iki sebebi vardir. Birincisgeg evden malzeme kullanilirsa, 6lumdn bu
esyalara bulgacal ve daha sonra yeni dlumlere sebep dlawainanilir. Dgeri ise,
o0li yikamak icin kullanilan malzemelerin daha soara buyd yapmak igin
kullanilabilecgi yolundaki yaygin inastir. Bu disiince sebebiyle Olinun yikanmasi
sirasinda kullanilansgalar gomauldr. Ayrica yikamaya gecmeden dnce cekadmsa

ellerine ve ayaklarina kina yakma adeti de gorubedtik (Ercan, 2002:185-187).

Samsun-Ayvacik'ta cenaze iki defa yikanir. Kahramea'ta cenazenin yikangi
yere bir kap bulgur, bir Basazan konur, gik yakilir. Amasya'da cenazenin yikanma
islemi bittikten sonra, yakinlari cenazenin tzeriiverbtas su dokerler. Bu yoérede “Su
Selasi” da verilir. Su Selasi uygulamasi Afyon, &yent, Cekerek ve Aydin‘'da da
vardir. Adana'da cenazenin yikagidevdeki batin sular dokulir. Bazi yorelerde de
mezarinin bgna ekmek ve su konulur. Mla'da cenazenin kaldiriigh yere 3 giin su
konulur. Aydin'da cenazenin yikagdiyere 3 gin mevtanin ruhunun gel@oe
inanilir. Bir bardakla topga U¢ gun su dokulur. Balikesir'de 6lunin ardindan b
bardak suya “40 yasin” okunur. Ayrica oOlinin yikendyere gece gelebilege
distncesinden hareketle mum yakilirken abdest almgsi bir ibrik su konulur
(Kalafat, 1996a: 24-29).

Kayseri'de yaayan Uygurlarda olum kosu ve yakinlara haberci gonderilerek
duyurulur. Cenaze mutlaka evde yikanir ve yikanntanb kadar “Ta-Ha Suresi”

okunur. Cenaze suyu Isitilan @tezerine toprak atilarak sonduarulir (Gungor, 1992:9
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Ozbekistan'da 6li yikayicilarina “Murdashoylar’ dterBu meslek babadangola
gecer. Cenaze yikanirken feryat edilmez. Oliyl mkla icin isitilan suya el
degdiriimez. Cesedi yikamak i¢in kullanilan suyun kalazak bir yere dokilur, kazan
ters cevrilip Uzerine birazcik un serpilmektedirn Waklik, hayat ve temizlik
semboludir. Bu uygulamanin temelinde 6limi bu eredzaklatirma ve bgka zarar
gelmesin dilincesi yatmaktadir (Acik, 2004: 143-144).

Kirgiz Turkleri'nde ceset gayuncaya kadar oliye el sirilmez. Cesetudoktan
sonra elbiseleri ¢ikarilarak cenaze yikanmadan &wrcén temizlge tabi tutulur. Bu
uygulamaya Kirgizlar'da “Maaram Su” veya “Mayrani &di verilir. Daha sonra esas
yikama glemi yapilir. Kirgizlar eskiden beri dlenskte biuyuk hirmet gosterirler.
Dolayisiyla dlenin hirmetine bircok gelenek ve g@éte dini pratikler yerine getirirler.
Olu icin yapilacak en 6nemlislerden biri “geng bir mezar kazmak” deri ise
“cenazeyi temiz birsekilde yikamak'tir. Kirgizlar'da cenazeyi kendi deageri,
dundrleri ve yakin dostlan yikar. Kirgiz halk inglarina gore cenaze suyu sadece
odunla yakilan atge sitihr, komur, tezek vb. kesinlikle kullaniima Oliyi
yikayanlara verilecek uygun elbise yoksa onun yepara, kumgavb. verilir. Onemli
olan cenaze yikayanlari razi etmekiirsanlar kendi cenazesini yikayanlara veriimek
Uzere onceden yeni elbiseler hazirlar. Olenin kath@n palto, ceket, gomlek vb.
merhumun dilginin yerine gelmesi ve ona gosterilen hirmetin éisidblarak cenazeyi
yikayanlara verilir (Polat, 2003:180-181).

Prizren’de 6lunun yikanagasuyu hazirlayanlarin abdestli olmasina 6zen géste
Suyu c¢emeden iki ksi getirir. Su iki kazanda hazirlanir. Kazanlarirrile su
kaynatilir dger kazanda eli yakmayacalekilde 1lik olarak hazirlanir. Cenaze en
yakinlari tarafindan tenarak tengrin Uzerine yatirihr. Cenaze evin bulurilu
mahallenin cami hocasi ve miezzini tarafindan yrkakyrica 6luntn yakinlarindan
bir kisinin daha yardimci olmasina izin verilir. Vefat adg&isi kadinsa kadinlar
tarafindan yikanir (K28, K30, K39, K41, K44, K61).

Kefenleme

Oliintin gémulmeye hazirlamnda ikinci slem, “kefenlenme”dir. Kefenlik bezin rengi

beyazdir. Beyaz renk imanin belirtisi olarak kakadilir. Geleneklerimize goére
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baskalarina yuk olmamak ve helal parayla aliprolsun digiincesiyle ki 6lmeden

once kefenini kendi hazirlar. Kefenlengkemi islami usullere gore yapilir.

Erkek kefeni izar, nifafe, kamis olmak tzere Uccpair. Kefenlemede 6linin boyu
Olcalur, bir karg fazla olmak tzere parcalar kesilir. Boy 6lcerkenuzun parca olan
izar ¢ikartilir. Bir uzun parca daha cikarildiktsonra gomlek cikariimaktadir. Bezin
fazlallk kismi ba tarafa katlanir. Ba ve ayaklar tamamen kefenin sohdan

baglanmaktadir. Bezin kenarindan alingeritlerle, ba, bel ve ayak taraflarina kabire

koyarken kolay olmasi icin tutulacak yer yapiimakta

Kadin kefeni iki cadir, bir gémlek, bir gds bezi, hille donu, bkéartl, bel kgagi
olmak uzere yedi parcadir. Kadin olulerin kefenlesmde g@us bezi serilir, 6liye
gOomlek giydirilir. Soldan ¢adir bezi ortulur, @an dger taraf da Uste kapatilir. Toz
kina pamukla ellere ve ayaklara dokilir. Kina dipdklarina, dirseklere, koltuk altina
da koyulur. Olunun kana kina yakilir. Ardindan lsart sarilir, ikinci cadir soldan
ortalur, sg Ustine kapatilir, bel kagi bele sarilir, kefenin kenarindan bezin kenar
seridi ¢ikarilarak, 6luntin Bave ayak kismindan bu iple ganir, 61U tabuta konulur.
Ol tabuta temiz, kullanilmambir battaniyeyle ya da kilimle yesggrilir. Bu kilim ya

da battaniye 6lU defnedildikten sonra camiye blna&ktadir (Altun, 2004:330-331).

Sivas’ta cenaze yikandiktan sonra, t@ive sgg tarafina tabut getirilir. Tabutun icine
uclari dsari sarkacalsekilde t¢ blyuk bohca veya gaf baga, ortaya ve ayak ucuna
geleceksekilde serilir. Ustiine kefenin alt parcasi seriienazeye, “kiyamet gongi
giydirilerek tabutun icine yatirihr. Kiyamet gongie bir bucuk metre boyundaki
patiskadir, “yakasiz gomlek” denilmektedir. Patisika ortasi oyularak olunin
basindan gecirilir. Bezin yarisi cenazenin altina, iIyarda Uzerine dwu yayilr,
dizlerinin altina kadar gelir. Kadin oluninsbailbentle bglanir, g1z kisminda ysl

bir bezden ygmag olur. Erkekse bana takke koyulur. Uclincii parga da olinin
Uzerine oOrtalur. Kefenin Ust parcasi da sarilarakek iki uctan bglanir. Fadime
Ana'nin kinasi oldgu distuincesi ile kadinlarin kaa, avuclarinin icine, ayaklarina
kina konur. G6z gukurlarina, burun deliklerine,addérina kafur, ¢orek otu konur. Bu
uygulama mezarda karati uzaklgtirmak igindir. Kefen ortuldiikten sonra, kefenden
bir parca yirtilarak kgak olarak beline k@anir. Uzun yirtilmg olan patiska ile bave

ayak uclarindan sikica glanir. Hoca u¢ kere “Selamuinkavlen mirrabbirrahidet.
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“Elveda, yalan dinya, elveda!” denilerek tabutureriikapatilir. Cenaze kadin ise
tabuta konunca Uzerine bir g¢af daha ortulir. Bu ceaf gbmerken cenazenin
gorinmemesi icindir. Oluyl tabuta koyulan bohcaogiarindan tutularak mezara
indirilir (Ugler, 2002:511).

Amasya'nin bazi yerlerinde kefen makaslgildgbdestli bir kimse tarafindan bicakla
bicilir. Aydin'da 6lu kefenlenirken kefenin icindlditiin “Kabir Azabi” cekmemesi igin
dua ve ayet yazil Igitlar konur. Bu uygulama Balikesir gibi bazi yorele de vardir.
Edirne'de bu kfida ‘“Iimam Kaidi” veya “Olii Kggidi” denir. Bolu'da ¢ocuk Oldii
zaman, eski bir csafla kefenlenmektedir. BOylece yeni cocuklarin dlinmin
Onlenecgine inanilir (Kalafat, 1996a: 26-29).

Kirgizlar'da kefenle ilgili bazi inaglar vardir. Olen adam kefeniniggierse arkasindan
kardsleri de olecek diye inanilir. Olim meydana gelmedece helallgmek igin
yetisemeyen kii cenaze kefenlenmeden dnce gider, “Razi ol, attyer genj olsun,
kotl soz ve fiillerimi affet” diyerek helaljer. Kefenlendikten sonra hem dini inanglara
hem de Kirgiz adetlerine gore cenaze oOrtusiu agjlmezaze kimseye gosterilmez.
Ancak en yakin akrabalarindan biri uzaktan ggbeicenazenin sadece yizu bir kere
gosterilir (Polat, 2003: 182-183).

Kibris'ta kefen cadir adiyla bilinmektedir. Erkekie kefeni tek en (tek cadir),
kadinlarin kefeni ise cift endir. Kibris'in bazilgélerinde kefenleme sirasinda iplik
kullanilmazken, ¢gu bolgelerde ic gdmf@n seyrek dikilmesi ve ipfie hi¢ digum
atiimamasi sevap sayllmaktadir. Kefen ile g@mleyakasi oOlinun Gzerine konan
makas veya kara sapli bir bicaklasibagecebilecgi genklikte kesilir. Olinuin tzerine
kara sapll bicak konmsa bu bicakla, makas kongsa bu makasla kesilir. Bazi
bblgelerde gomlek yakasinin makasla kesilmesi glkala sapli bigcakla kesilmesi
sevap saylimaktadir (Bgkan, 1997:149-154).

Ozbeklerde, kefenlerini dnceden hazirlamak, kakidefin icin yapilacak harcamalar
icin para hazirlamak gelegieyaygindir. insanlar sglikli zamanlarinda “Oldgim
zaman c¢ocuklarima vese dosta verilsin” dgiincesiyle para hazirlarlar (Acik, 2004:
144).
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Kefenleme §lemi Prizren’deislami usullere uygun yapilmaktadir. Kefenlik bearak
beyaz renkte bir kumgaalinir. Eski donemlerde insanlar 6lmeden 6nce kend
kefenlerini hazirlamaya 6zen gosterirdi. Bazen kefegagaftan hazirlangs olurdu.
Ancak gunimuizde kefen butin malzemeleriyle birliki@zir olarak alinmaktadir.
Kefen alsverisini 6l sahibi yapmaz. Olenin bir akrabasi veya komsusu yapar.

Kefenin ebatlari parcalari Anadolu’dakilerle benikegtstermektedir.

Kefenleme sirasinda “kafur” sulandirilarak pamukknazenin ayaklarina, parmak
uclarina, koltuk altina sdrdlur. Kefenin Uzerine dgni kokudan serpilir. Bu
uygulamanin amaci goémildikten sonraehnati cenazenden uzak tutmaktir (K18,
K30, K39, K41, K44, K61).

Cenazenin Tginmasi

Oluniin kefelendikten sonra igine konularakitdiz sandga “tabut” denir. bazi
bblgelerde 6lu tabut yerine sedyeye benzer bir gerenezarlga tainir. Tabutun
Uzerine serilen 6rtl 6lu evinden, kemardan veya camiden alinir. Genelliklesiye
renkli olan ve lGzerinde Arapca yazili dualar buluba 6rtiye “tabut 6rtisi”, “cenaze
ortisu”, “sal ortusud” denir. Bu ortinin yerine talou Gzerine hali, kilim, battaniye,
kuma ortildizt de olur. Olen gdiginda vasiyet etrgse bunlar camilere hediye
edilir. Kimi zamanda, 6Olenin cinsiyetini, yiai, toplumsal yerine belirtmek amaciyla
cssitli giyim egyalari konur. Kimi yerlerde tabuturgac dallariyla, elmayla suslergli
olur. Tokat ve Zile'de, cenaze giderken salin oeis@it ve kavak dallari, renkli bez
parcalariyla suslenerek goturalir. Harput'ta, bahda ve yazin Olenlerin
cenazelerinin onlerinde iki g&t dali mezarga kadar goturdlir. Definden sonra
bunlardan birisi mezarin kacuna, déeri ayakucuna dikilir ve sulanir. Kayseri'de gencg
Olum igin, bir &ac dalina elma takilir. Bu elmali dal, tabutun dGgmmezarfia kadar
birisi tarafindan tanir. Tahtacilarda, geng¢ o6lenin akranlari, ipekle wenkli

kumaslardan yaptiklari bayraklarla tabutun ardindan det€¢Ornek, 2000:218-219).

Orta Asya Hun Turkleri, 6lulerini tabut icine koyandi. Bu tabutlar i¢ ve giolmak
Uzere iki kathydi. Tabutlarin Gzerlerini altin wgimd islemeli kuma ve kurklerle
orterlerdi (nan, 2006:177).
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Manisa’'da cenaze gecerken yol kenarindakiler salggn diye ayga kalkarlar. Evren-
Ankara'da cenaze mezara goturulirken 7 ayri yendleakkak durulur. Edirne'de ise
cenaze muhakkak evinin Oninden gecirilir. Bu uymda Nigde'de de vardir.
Afyonakarahisar'da c¢ok seyrek rastlanan bir uygalsn gore, cenaze mezara
goturalurken cenazenin 6nu sira bir kavak dalinalitebayrak tainir (Kalafat,
1996a:25-28).

Ozbekistan'da cenazeninstamasinda, tabutu ilk olarak inhtiyarlarin, t¢ détddirip
indirdikleri ve yedi adim yuradukleri goéralur. Burgiikte amag, tekrar bir 6lum
olayinin yganmamasidir. Sonra tabutu merhumun yakinlari kal@c¢ik, 2004:145).

Prizren’de cenaze kadin ise tabutun tzerine kapgkllr. Erkeklerin tabutu kapak

yerine yail bir kumag ile ortular.

Cenaze tabuta konulduktan sonra imam cemaate “Marmasil bilirsiniz?, Hakkinizi
helal ediyor musunuz?$eklinde sorular sorara helalfae slemini gerceklgtirir.
Helallik alindiktan sonra dua edilerek cenaze namazkilinmasi igin camiye
gotaralar. Caminin musalla ¢gana koyulduktan sonra namaz kilmak icin camiydigiri
Tabutun bainda su doluiseyle birlikte gencg bir ki birakilir (K28, K30, K39, K41,
K44, K61).

Cenaze Namazi

Islamiyet'e gore Musliman olan herkesin cenaze narkamir. Kirgizlar'in dini
inanclarina gore icki icerek Olen ve intihar edenormalde cenaze namazi kilinmaz.
Ancak cenaze yerde kalmasin, fithe ¢ikmasin diflean edenin cenazesi halkin igte
Uzerine buyik mollalar ¢gd de genclerden buii yapabilen biri kildirir. Kirgizlar'da
cenaze namazi genelde evin dnunde kilinir, mesigtlkilinmaz. Ancak cuma gunu
Olenin cenaze namazi camide kilinir. Evin O0nindeaze namazi kilma adeti,
Sovyetler Birlgi doneminden kalmadir. Zira o donemde sayica azilearsadece
blayuk yerlgim merkezlerinde bulunmaktaydi. Ayrica buralardamaa kilmak
yasaklanmgti. Cenaze namazi kilininca o6lunin alacak-verecekleelirlenir.
Helallesme &adeti yerine getirilir. Bunun igin Olenin en yak cemaate donerek
“Alacag! olanlar benden alsin, vergt®lanlar bana versin” diyerek tg¢ kere tekrarlar.

Bazi yerlerde farkli olmakla birlikte genel bir ujgmaya gére imam, cenazeye gelen
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topluluga (¢ defa, “Bu kii nasil bir insandi?” diye sorar. Cemadyi“adamdi, mi'min
kisiydi, halk adamiydi, comert adamdi” gibi cevaplariu Kirgizlar'in geleng geresi
6lu insan kotilenmez. Olilye hiirmet etmekayanlarin en énemli vazifelerindendir.

Bunun icin 6l ak gondl ile yola vurulur (Polat,33186-188).

Cenaze namazi kilindiktan sonraki hekatle oOlu icin yapilan bir tir aklamadir
(Ornek, 1971:54). Evin 6nunde yapilan hekatieden ayri olarak, cenaze namazindan
once bir helallgme daha yapilir (Altun, 2004:332).

Prizren’de cenaze namazsiami usullere gore kilinir. Vekit namazi camideniiktan
sonra tabutun bulungu musalla tanin 6niinde cemaat saf tutdmam cenaze
namazini kildirir. Camiden ayrilmadan 6nce cemaatiee helallik alinir (K30, K39,
K41, K44, K61).

Defin islemi

Namazi kilindiktan sonra cenaze kabrisgmlgoturtlir. Mezarin ganda herkes
ayaktadir. Cenazenin en yakinlarindan g¢denazeyi mezara indirir. Cenaze erkekse,
ogul, baba, kardg herkes, kadinsa, nikah ghieyen ksgiler cenazeyi kabre indirebilir.
Kadin cenazesini damat ve koca kabre indiremez.rKéttiikten sonra koca bile
namahrem sayilmaktadir. Oli, sbaatiya, yiz kibleye donuk, ayaklar isegdga
gelecek sekilde kabre yerlgiriimektedir. Cenaze ¢a tarafina yatacaksekilde
arkasindan toprakla desteklenmek suretiyle defmeditedir. Daha sonra ustine
tahtalar dizilir. Cenazenin Ustliine herkes topralbitit. Mezara toprak atmak sevap
saylilir. Toprak atanlar kige birbirlerinin elinden almamaya 6zen gdosterirlBrefin

sirasinda mezarin fgada dua okumak sevaptir (Altun, 2004:338).

Tarklerde olimden sonra hayatin devam eg@eeolan inan¢ Oliyl mezara kayu
seklinde de kendini gostergtir. Olilyli ggmme olayini ana rahminin bir semboléno
magaraya ve toprga bai ve ayaklari ice bukey cenin gibi yegtieme olayini yeniden

dogusun 6n hazirgl olarak dginmislerdir (Roux, 1999:184).

Eski Turklerde ve Hiristiyantin kabuliinden 6nce Macarlarda olu ile birlikte ati,
silahlari, sevdii esya da gomaullrdi. Butiin bu adetler 6linin 6bur ddayda yerdeki

tarzda hayati devam ettigiliinancindan dgmaktadir. Turk halklari ve yurt kuran
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Macarlar zikri gecengyayl mezara tersine koymakta idiler. Bu uygulanahiretin,
dinyamizin ancak tersi” olgu ditincesinden kaynaklanmaktadir (Rasonyi,
1993:28).

Altayllar cenazelerinde topga gomme, tabutu doért direk Gzerine yahgd@a asma ve
atese yakmaseklinde (¢ tir defin toreni tatbik ederlerdi. Oliigpraza mutlaka ati ve
esyaslyla birlikte gémerlerdi.

Bu uygulama Abdilkadir inan’in teferruatiyla anlafn Gokturklerin  defin
merasimlerinde goérilmektedir. Gokturklerden herhabigsi 6ldigt zaman 6layu
cadira korlar. Yakinlari, atlar ve koyunlar kesene cadirin énini sererler. Olu
bulunan cadirn etrafinda at tzerinde yedi defastitdr. Kapinin dntinde bigakla
yuzlerini kesip glarlar. Yuzlerinden kan ve yakarsik akar. Bu ritieli yedi defa
tekrarlarlar sonra muayyen bir giinde olunin Qindii, kullandgl batin gyay!i 6lu ile
beraber atge yakarlar, kulind, yilin muayyen bir gininde, araz gomerler.
Ilkbaharda 6lenleri sonbaharda, atlarin ve yaprakisarardii zaman gomerler. Kin
veya guzin Olenleri cicekler acigali zaman gomerler. Defin gininde olunin
akrabalari, tipki 6ldgii ginde yapildgn gibi, at lzerinde gezer ve yuzlerini keser,
aglarlar (inan, 2006:177-188) ifadeleriyle anlatmaktadir.

Eski ve Ortacgda Altaylarda ygayan Turkler cenaze térenlerinden sonraikéh iki
ates yakarak ve bunlarin her birinin yanina altindarsamarin, hayvanlarin ve
esyalarin gecirilmesi icin birbirine uclarindan ipleagli iki mizrak yerlatirerek
bunlarin aralarindan gecmek suretiyle kendilerinttil@larindan s6z etmektedirler.
Gunumuz Yakut Turklerinin cenaze torenlerinden actdnig yolunda yaktiklari bir
atesin Uzerinden atlamalari ve 6lunin g@én gecemeye@me inanmalarl Altay
Tarklerinin adetleriyle 6rtgmektedir (Roux, 1999: 155-156).

Anadolu'nun kimi yerlerinde 6linin elbiseleriylezed eyalariyla gomuldgu
gorulmektedir. Tunceli yoresinde O6luyle beraber ronsevdgi esyalarinin da
gOmulmesi, mezara yatak, yorgan gibyaarin koyulmasi, meftanin gigti yerde de

bu egyalara ihtiya¢ duyaga inancindan kaynaklanmaktadir (Kalafat, 2005: 203)
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Erzurum, Kars, &rn ve Van'da defin esnasinda kirekle toprak aahrkirek yere
koyulmadan bgkasi almaz. Kurek el gestirirken muhakkak yere konur. Bu uygulama
cok yaygindir (Kalafat, 2007:339).

Sivas’ta tabutun tzerine 6lenin cinsiyetini belri@rti, yazma vb. koyulur. Geng 6len
gelinlerin, gelinlginin de konuldgu gorulmektedir. Camiye ve mezagd kadinlar
gitmez. Cenaze tabutun icinden alinarak mezarailindKkadinsa @lu ya da kocasi,
erkek kardg mezara indirebilir. Cenaze mezarag darafi kibleye gelecekekilde
konur. Yiziine leh tahtasi kapatilir ve toprak rmatimam ve cemaat olduklari yerde
otururlar ve Ya-Sin, Tebarekéhlas, Felak, Nas ve Fatiha Sureleri okunur. Duadan
sonra, hoca mezarin $pada talkin verir. Cenazeye katilanlar, mezarliktdunan
taziye mahallinde, 6lU sahibine taziye verirlerbika su dokmek icin gelen cocuklara
para verilir. Buna alt Ust parasi denir. Mezarkktakirlere de sadaka verilir (Ucler,
2002:512).

Hakkari'de olunin gomulmesi sirasinda mezarliktecuklara seker daitilir.
Mezarlikta defin sirasinda orada bulunan faksrléie, cocuklara yiyecek veygeker
dagitma, mezarin Ustine gday ya daseker serpme o6lilerin ruhlarinagialan birer
sacidir (Kalafat, 2005:208).

Kayseri'de yaayan Uygurlarda olen kimse mezara ysgtitddikten sonra g@stine
“Peygamberim Muhammed / Dinibslam'dir” ibareleri yer alan “Cevapname” adh bir
kagit konulur. Olen kimsenin erkek ¢oaw, cemaatin en yasina, defnedilen kinin
nasil bir insan oldgunu sorar. O da mumkun olglunca iyi cevap vermeye gayret
eder. Daha sonra Kur'an okunur. Cemagldedan 6len kinin evine gelir, Kur'an-i
Kerim okunur. Komgularin getirdgi yemekler misafirlere ikram edilir. Sabah
namazdan c¢ikan cemaat topluca yine cenaze evime ial'an-1 Kerim okunur ve

sabah kahvaltisini burada yapar (Gungor, 1992:9).

Harput'ta 6linin defnedildi gliiniin akaminda mezarin bmda ate yakilir. Bunun
sebebi, 6ltndn yirtict hayvanlar tarafindan mezargilerek ¢ikarilmamasi icin alinan
bir tedbir olarak aciklanmaktadir (Araz, 1995:124jezar bainda atg@ yakma
gelengine Altay ve Yenisey Tirk boylarinda da rastlarimaf, 2006:189-190). Bu
durum atein Turkler tarafindan kutsal kabul edilmesiyle dgk&nabilir. Samanist
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Tarkler'de atgin herseyi temizledgine, kétl ruhlari kovdguna inanilir. Ate ruhuna
hitaben okunargaman ilahilerinden andddigina gore aile oga kulti ile atg kultd
birbirinden ayirt edilemeyege gibi ocak kilti de atalar kiltuyle birbirine @edir
(inan, 2006:68).

Samsun yoresinde cenaze defnedilirkeg lbekleyen tabut ters cevrilir. Bu uygulama
yakin zamanda birisinin daha 6lmemesi icin yap¥ine yorede mezar doldurulurken
bir kisi en az U¢ kiurek toprak atar. Daha sonra iyere birakir. Ondan sonra toprak

atacak kgi kuregi yerden alir, kirek elden ele verilmedgman, 2002:464).

Aydin'da cenazenin defnedilip togea verildigi gin “Toprak Mevlidi” okutulur.
Toprasa ilk kazmay! vurana hediye verilizmir Menemen'de yeni 6len bir kimsenin
defni esnasinda mezardan kemik ¢ikar ise, mezgakuauna gomullr ve Uzerine para
atilir. Kirsehir'de ise kabre atilan paralarla kabrin satmdaii, mevtanin rahat edegie
inanci vardir. Kigehir'de cenazeningaina Akik Ta! konulmasi halinde, mevtanin
sorgu-suale kolay cevap vergoee inanilir. Bala-Ankara'da cenaze kabre
defnedilirken dgdugu evden toprak alinarak kefenin Uzerine bu sergshy; “Kabir
Azab1” cekmeyecgine inanilir. Anadolu'nun birgok yerinde olglugibi Bala'da da de-
finden sonra mezar kapatirken toprak atilan kitdkreele alinmaz, muhakkak yere
konulup yerden alinmasinin glo olac&ina inanilir. Edirne'de kuge elden alanin
Olecesine inanilir. Bolu'da mevta defnedilirken yakinlatieriyle kabre toprak atarlar
(Kalafat, 1996a:25-26).

Kirgiz Turkleri'nde, mezarin tizerine konulan hairssayisi 3, 5 veya 7 olmalidir. Bu
ortUlerin birisi imama, birisi mefta erkek ise ekkkardsaine, kiz ise kiz kardgne,
digerleri de meftayl kabire indirenlere verilir. Bazele satilarak parasi fakirlere
dagitilir (Kalafat, 1996b: 93).

Dagistan'da definsleminde, cenazeyi olabilgince kisa slirede gdmmeye, 6liye olan
haklarin helal ettirilmesine, kadin ve ¢ocuklarefid merasiminden olabilgince uzak
tutulmasina, olundn dualarlaggurlanmasina 6zen gosterilir. Defislaminde dikkat
cekici bir gelenek de, olunin evinden mezalgiim icinde su goétirulmesidir. Bu
gugume beyaz bir tilbent Blanmakta ve mezar tamamlandiktan sonrgfigideki su

mezarin Ustine dokilerek tulbent de mollaya vekbedir. Olunin mezara
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konuldysunda yanina da kicuk bir torba toprak konulmaktathabuta konan cesedin
bas tarafi, 6len ki erkekse koyun postundan yapilan bir ortiyle, kadib6lgeye has
bir sal ile ortultr. Busalin, gencg bir kadin dlmge acik renk, ihtiyar bir kadin 6lryge
koyu renk olmasina 6zen go6steriimektedir. Defleminin yapildgr gin, 6linin
akrabalari sadaka olarak kavurma, helva ya das lakengginden birisini ya da bir

kacini yaparlar ve bunlari gelen cemaat@atddar (Yilmaz, 1999:51).

Kibris'ta gormek istedi kisileri géremeden o&lenlerin kefenleri acilir ve “géal
arkada kalmasin” diye yuzlerine bir kirek toprakpde. Evli ciftlerin farkli
zamanlarda Olseler bile yan yana gomulmeleri additéBasiskan, 1997:185-187).

Makedonya Turklerinde, kabristan'dan gelen elleyikdamadan evinggginden girmez.
Cenaze evden ciktiktan sonra bulugdwyere bir bardak su konur. Cenazenin gkt
odada kirk giunsik yanar. Bazi yorelerde ise cemaat direkt kendnee\gelmez.
Cenaze'nin yerine su konulmasi “su kultd” ile izdebilir. Cenaze defninden dénen
kimsenin biraz dokdiktan sonra kendi evine gitmesi “kara iye” veyazawbktan
kendisini takip edebilecek birgursuzluktan korunmak, ongasirtma vermek icindir.
Bu inan¢ da Anadolu’da yamaktadir. Cenazeden ddnen kimsenin evingnda
ellerini yikkamasi suda olguna inanilir. “Ak iye”lerin aklayici fonksiyonundan
yararlanmak icindir (Kalafat, 1995b: 29-30).

Kirgizlar'da cenazeye oldukca fazla saygl duyuBumun icin mezarfia giderlerken
cenazenin onunden kimse yurimez. Cenazenin arlkasgiderken ¢gu kisiler tekbir
getirir ve ndbetlge tabutun altina girer (Polat, 2003: 192).

Prizren'de cenazenin mezgd goturiligu sirasinda cemaat arkadan gider. Olliye

saygisizlik olmasin diye tabutun éniinden gecilmez.

iki metre boyunda, bir metre gehginde kazilan mezarin derigli gobek hizasina
kadardir. Kadinlarin mezari daha derin kazilir. &fekazan kiiye bakis verilir.

Mezara 06lenin en yakinlarindan ikiskiner. Cenaze kibleye gou yonlendirilerek
mezara yerlgirilir. Mezara yerlgtirildikten sonra “kiyamette ayaklari ve foebasli,
gOzleri kapall olmasin” diye cenazenin ayak ve lbgglari ¢cozulir. Cenazenin lzerine

tahtalar dizilir. Daha sonra toprak atilmayalaair. Toprak atilirken kirek elden ele
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dolastirllmaz. Mezarin ba ve ayak ucuna birer gdp mezar ta dikilir. Mezar

tamamen bittikten sonra Uzerine su dokulir.

Defin iglemi bittikten sonra Kur'ani-1 Kerim okunur, dualedilir. Dua bittikten sonra
cemaat mezarliktan ayrilirken cenazenin ailesingsabg diler. imam mezarin
basindan ayrilmadan 6nce odltye talkin verir (K18, K2K28, K30, K39, K41, K44,
K61).

2.3.3. Olum Sonrasi
2.3.3.1. Cenaze Evi

Cenaze sahipleri bsgzligl ziyaretlerini kabul etmek icin bazen mezar kapisinda
bazen de cenaze evine gecerekshaigl dileklerini kabul ederler. Baalig
dilemenin temelinde sosyal dkilerin devam etmesi ve sosyal dayananin
gerceklgmesi yatmaktadir. Bagligina tim yorelerde énem verilmektedir. Clnku
bassasligl toplumsal birlik ruhunun devam ddinin, ©6l0 evinin  yalniz

birakilmadginin, acinin herkes tarafindan pagyldginin gostergesi olmaktadir.

Olimden sonraki gunlerde akrabalar ve tanidiklanaze evine gelirler. Bu
ziyaretlerde amag bsasligl dilemek, yasl ailenin kederli giniinde yanindaak ve

normal ygantisina dondurmektir. Bu ziyaretlerde Karamagk@ke’'de un veya bulgur,
Antalya’da sut veya corba, Ankara Keskin’de lokuBErzurum koylerinde cay ve
seker, Konya ve Van'in koéylerinde kog¢, Sivas ve légaede kurbanlk, tatl
goturilmektedir. Yas evine gelenler hediye gegirdjibi 6lu sahibi de bgasligina

gelenlere ikramda bulunmaktadir. &hir'de lokum, Mg'da serbet, Diyarbakir'da
erkeklere mirra kahve ikram edilir. Bu kahve cenaahibinin tuttgu kahveciler

tarafindan yas suresi boyunca yapiimaktadig(@ean, 1997:97-98).

Eskiden gelen bir 6zellik olarak cenaze evindgsh#i gl dilemeye gelenlere yemek
verilir. Ancak bu yemekler kosular tarafindan getirilir. Cenaze evinde yemefaz.

Ozellikle helva ikramina pek ¢ok bolgede rastlammakmkindiir.

Sivas’ta yalanip 6lenler icin, “Onunki dgiin bayram, Allah genc 6lim0 vermesin”,
“Allah sirali 6lum versin” denir. “Allah, dipte yatp kap! gozletmesin, imanli go¢

versin, anamizdan @duk ki olecgiz, Allah gencleri korusun, bize de iman Kur'an
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nasip etsin’seklinde taziye verenlere, “Dostlar salsun, beteri haznesinde kalsin”
denir (Ugler, 2002:516).

Ankara Elmadgda 6lumden sonra U¢ gin @@ayemek konulmaz, cenaze evinde
yemek pgiriimez. Bu uygulama Anadolu genelinde cok yaygindimasya'da bir
evden cenaze ciktiktan hemen sonra veya muteakkuzdgin o evin siklan

sondurulmez. Olunin ruhunun eve ggldinanci vardir (Kalafat, 1996a:30- 35).

Kandira'nin Bgirganli, Antapl ve Safali kdylerinde, cenaze gitiil evine en buyuk
destek korgulardan gelir. Cenaze guni 06lu evinde yemek yapjmemsular
getirirler. Uzaktan gelen misafirleri kawar evinde girlarlar. Cenaze evinin yol
kenarina, a¢ olanlarin yemesi icin ekmek cikari®enazenin gomdalgii gindn
aksami evde ve camide Kuran-1 Kerim (Yasifarif, Tebareke) okunur. Kadinlar 6lu
evinde 7 gece Kur'an-1 Kerim okumaktadirlar. Bu mluKabir Melekleri'nin mevtayi
7 gece bunalt@ inanciyla yapiimaktadir. Cenazenin Gidlyere testiyle su birakilir,
Isik yakilir (Altun, 2004: 342).

Kirgiz Turkleri'nde, 6l evine 3 gun kaeolari yemek getirirler. Olii evinde ocak
yakilmaz. Bu inang¢ Olen insandarskiran kanin evin duvarlarina sigranoldugu
kanaatinden kaynaklanmaktadir. O evde 3 gun igelgsiyapilacak yengen kanli
olabilecgine inanilir ve evdeki bittin sular dokilur (Kalaft®96b:93).

Ozbekistan’da cenaze defnedildikten sonra mezarikliiniin evine dénuliip yeniden
taziyede bulunulur ve “Yedisi” ilan edilir. Bu gtenlicinde dlen ki belli bir bicimde
aniimaktadir. “Eve gidelim” adi verilen bu &adet ggr merhumun evine gelen
misafirlerin elleri ik suyla eve ggie yikanir, dua edilip yemek yenir. Sonra yine bir
dua okunur ve kalkilir. Sofrada geleneksel yiyeeelulunur. Corba, pilav, salda
pisirilir. Cenazeye katilacaklar icin hazirlanan ygmeéyas yemgi” adi verilir. Fakat
bu yemek olunin evinde gié komsularinda pjirilir. Ol evinde cenaze
defnedilinceye kadar yemekspilmez (Acik, 2004:145).

Makedonya'nin Vrapgie kdylnde, bgsasligina, sadece Cumartesi, Pazar ve Sall
gunleri gidilmektedir (Ercan, 2006:81). Uskiip’tenage evinde yedi veya kirk giine
kadar yemek pirilmez. “Blyuk yas” yedi gun surer. Bir yilda ikilt var ise t¢lincu

olumi 6nlemek icin horoz kesilerek fakirlere verilevde 61U oldgunu anlatmak igin
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esigin onune sandalye ve (zerine havlu konur. Olen &ivits pabuglari evinsesine

koyulur. Evinin 6l evden cikincaya kadar acik kilra Oltinin yedinci ve kirkinci
geceleri, ayrica kandillerde Uskiip ve Kalkandersdde ve beyaz artiisu ortulur
(Kalafat, 1995b:29).

Kazakistan'da 6li evine gelen erkekler “Allah 6néndnafiret etsin”, “imani yolda
olsun” gibi sozlerle teselli vermeye gatlar, merhumun ruhuna ayetler okuyup dua
ederler. Kadinlar ise kafiyeli bisekilde &t soyleyerek uzuntiyl pagimaya

calsirlar. Ailenin kadinlari gelenlerigtlarla kagilar (Altay, 1998:197).

Prizren’de besagsligl ziyaretleri ¢ dun surmektedir. Cenazenin defineesinden

sonra mezarlktan ¢ikanlar 6lu evine gelmezler.zigareti daha sonra yapilir. Ba
saligina gidenler; “Allah kalanlara 6mur versin, Allahbsr versin, Makami Cennet
olsun, Allah gunahlarini [ggglasin” gibi sozlerle teselli vermeye gatlar. Cenaze

evinde 7 gece Kuran-1 Kerim okunur (K18, K24, K2&0, K39, K41, K50, K53,

K61).

2.3.3.2. Belirli Gunler / Olu Yemei

Anadolu’da 6lenin dinsel térenle ve yemekle ammldelirli gtinler vardir. Bunlarin
arasinda olunan “kirkinci”, “elli ikinci” gunleri@ halk arasinda “sene-i devriye”
adiyla anilan gunler yaygindir. Bu gunlerde o6lurtieyri igin, olenin ruhu icin,
yemekler verilmekte, mevlit okutulmaktadir. Beligayilarla anilan bu gunler, bu
sayllara kazandirilmgi olan dinsel, buytsel ve geleneksel niteliklerinddalayi
onemsenmgier ve birtakim adetlerin binyelerine angetolarak yerlgmislerdir.
Yasamin c¢agitli donemlerinin gevresinde kiimelenen adetlerinnanmalarin ¢gunun
bicimsel ve glevsel 6zellgini olusturan bu turden sayilar, fa toplumlarin halk
kaltarlerinde de 6nemli bir yer kapsamakta veskadiklari ginleri kutsal, térensel ve

toresel alanin icine almaktadirlar (Ornek, 2000)220

Oluimle ve defin torenleriyle ilgili en eski térentien biri “6lU g1” torenidir. islamiyet
oncesi Turk topluluklarinda élanan belirli glnledta “61U &1” verilmekte, “a& toreni”
(yog toreni) yapilmaktadir. Beltirler'de, olumdn Gg¢lngini cadirin glneyine bir
sofra kurulur. Bu ga fazla kalabalik toplanmaz. Hazirlanan yiyecekigeceklerin

yarisi, 6lunun ruhu icin ageruhuna kurban edilir. Olimin yedinci giinu, topluca
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mezarlga gidilir. Mezarin sg tarafinda bir ate yakilir. Getirilen yiyecek ve
iceceklerden mezarin ustiine konur. Sonra yemeygmeye balanir. Yeme icme
toreni bittikten sonra, mezar ustiinde kalanlarseatdarlar. Toren boylece sonra erer.
Yedi gln 6linin evinden hickdey ¢cikmaz. Yirminci gin evdes aerilir. Kirkinci giin
yine mezariga gidilir ve daha 6nce yapilan téren tekrarlanin liytk a toreni
olinun “yiIl dénimi’nde butin akraba ve dostlarailyapTopluca mezara gidilir.
Yenilip igildikten sonra, 6luntinse mezari l¢ defa gugm seyri yonine gore dala
ve “Ben seni birakiyorum” der. Bundan sonra dul ikadeya erkek evlenebilir.
Tarklerde 61U a1, ilk donemlerde yemek ve ickilerin mezara konumaklinde bizzat
olundn kendisine, daha sonraki donemlerde dluntwnma sunmaeklinde, Turklerin
kabul ettikleri btiin dinlerde vagiini devam ettirmtir (inan, 2006:189-193).

Eski Turkler'de cenaze torenleri, blyuk at yiam ve “6lU 1" denen ziyafetler icin
bir sebep olurdu: Cin tarihleri, Gokturklerin ceramrenlerini 6zet olarakoyle
anlatiyorlardi: “Oluler ilk 6nce bir ¢adira konurdt, sgir ve koyunlardan turli
kurbanlar verilirdi. Sonra atlarla ¢cadirin etrabingdliir ve at yasiari yapilirdi.” (Ogel,
2001b: C.2:85). Olunin siyasi ve ictimai mevkiinérg hayvan keser ve “olisia
verilirdi. Bu yemee eskiden “yg basan” deniyordu. Butun Turk halklari arasinda

yasayan 6lU a gelengi Selcuklular’da da yaygindir (Turan, 2000: C: BL7

“Atalar Kalti’nin en eski ananelerinden olan “tdlig verme” merasimi tasvirleri
gocebe Tiirk destanlarinin en karakteristik mofifigen biridir. Bu “a merasimi

ananelerinin Azerbaycan ve Anadolu’'ya gelen eskicep@ Quz boylarinin
hikayelerinde derin izler biraks oldugunu “Dede Korkut” rivayetlerinde
gorulmektedir. Dede Korkut Hikayelerinde yer alawayetler, Musliman Turklerin
“Olulerin cani icin sadaka olarak helvagdanak”, “Oltlerin ruhuna sevabi pglamak

Uzere cgmeler yapmak, fukaraya sadaka vermek” gibi haymatla hatirlatmaktadir

(inan, 1998a:210).

Eski Turklerde yakinini kaybetsiiolan kki, G¢linct veya yedinci gunid yemekler
hazirlar ve halki davet eder. Buna GoOktirk kitabete “yuy” denmektedir.
Gunumizde ise “kirk hayri” olarak adlandirimakta@Eroz, 1996: 100). Oliisa
Divanu Ligat-it-Turk’te “y@" ve “yoglamak” seklinde gecmektedir. Y@ “6lU

gomuldikten sonra, U¢ veyahut yedi gine kadar ereryemek” (Atalay, Cilt:3,
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1998:143), yoglamak ise “6lu icin yemek vermek” dhsty, Cilt:3, 1998:309%eklinde
aciklanmaktadir.

Her milletin kalttriinde oldgu gibi, Turk milli kaltirinde de bazi sayilarin dme bir
yer tuttigu bilinmektedir. Turklerde ozellikle g, yedi, dakukirk gibi sayilar
kutsaldirlar. Genellikle bu sayilarda blyulu veligr gii¢ bulundgu inanci vardir.
Destan ve hikayelerimizde, daha ziyade bu saydaka sik olarak rastlanmaktadir.
(Turan, 1992b:23 ve Celil, 1993:41) Bir, U¢gpgedi, dokuz, kirk sayilari, Turk halk
inanclarinin belirli sayilaridir. Dsumda evlilikte ve 6limde bircok uygulama bu
sayllara gore yapilmaktadir (Salih ve Kalafat, 2800

Oguz Kagzan Destanr’nda, guz dinyaya gelince u¢ gin, G¢ gece anasinin rig/asin
girer. Annesine: “Hak dini kabul etmezsen acliktdiarim de senin sitinid emmem”
der (Gokalp, 2005:99).

Dede Korkut Hikayeleri’'nden Dirse Hangld Boga¢ Han Destani’'nda “... Bayi
saraydan cikardilar. Uggkisag yanindan, (i ki sol yanindan demir zincir ile gayi
tutmuslardi... Dirse Han'in@ancg t¢ de kabile cogiu meydandasak oynuyorlardi.
Bogayl koyu verdiler, glanciklara ka¢ dediler. O Ug¢glan kagti. Dirse Han'in
oglancgl kagmadi... @lan orada yikilinca boz ath Hiziglana hazir oldu, ¢ defa
yarasini eli ile sivazladi boz ath Hizir bana geilat kere yarami sivazladi...” (Ergin,
2001b:25-32).

Oguz Kagan Destani'nda, §uz Kagan, “gokten bir ategibi, 1sik halesi icinde inen
gogun kiz1” ile evlendikten sonra, lUglo olur. Bu gullarinin adlarini, “Gin-Han”,
“Ay-Han” ve “Yildiz-Han” koyar. Aza¢ kovigunda buldgu yerin kizindan da, yine tg¢
oglu olur. Bunlarin adini da “Gok-Han”, “zaHan” ve “Deniz-Han” koyar (Ogel,
2001a: C.1:55).

Dede Korkut'ta Salur Kazanin Evinin gmalandgl Destan’da “... Cobanin Ug
yasinda dana derisinden sapaninin ayasi idi, G¢ Ksginden sapaninin kollari idi...
Uc yila kadar ta distigl yerin otu bitmezdi.” (Ergin, 2001b:50-51).

Oguz Kagan Destanr’'nda, guz Kagan’'in alti glu hikimdarlik sembolu olan, “altin

yay” ile “0¢ gumi ok’u bulup getirirler. Uygur Turkcesi ile yazilgnOguz

261



Destani’'nda, yayla oklarin daha 6nce, rilyada gdklédini yazar. Bu olay destanda

su sekilde anlatilir:
“Ulug Tardk’di adi, @uz’un se¢cme eri.
Altindan bir yay gordi, uyur iken uykuda,
Yayin bulunuyordu, G¢ gungten oku da.
Ta dgudan batiya, altin yay uzargn)
Uc giimis ok kuzeye, sanki kanatlangti(Ogel, 2001a: C.1:67).

Uygur halkiislamiyet'ten 6nce koylerde dokuz yerdesayakar, coluk cocuk, erkek
kadin hepsi bu age Ustinden atlar. Kotu ruhlart kovup, iyi ruhlagegirmak
maksadiyla yapilan bu uygulamalar, Turk toplulukida eskiden beri devam edip
gelmitir. Islam dinine girdikten sonra da, Uygur halkisseilgili uygulamalarini
surdurmgtir. Bundan bgka, yeni evlenen kiz, damadin evine gitmek Uzegpadan
cikarken dokuz kez ateedilir. Damadin arkadkr gelini almak icin kizin
arkadalarina dokuz kez@lirler. Yaga dokuz veya yedi misir atip patlatilir. Ramazan
ve Kurban bayramlarinda dokuz yufkasiplir. Dugunlerde dokuz ¢#& meyve
hazirlanir, dginde kiz tarafina dokuz parca kumeerilir. DUgunin dokuzuncu gini
akrabalarin birbirini ziyaretinde dokuz kazan a@sdokuz koc kesilir. Buyukler kiza
dua ederken “dokuzgal ve bir kizi olsun” dilginde bulunur. Olim olan eve dokuz
ekmekle gidilir, &1t okunurken dokuz yerde mum yakilir ve dokuz lfilara lamba
yakip dans edilir. Bu uygulamalar halk arasindanghalarak muhafaza edilgtir
(Celil, 1993:41).

Turk Hakanlarinin dokuz veya yedi tane gtu olurdu. Dokuz sayisi, Tarkler icin
kutsal bir rakamdi. Cunku gdn derinlikleri dokuz kattan meydana geliyordu. Bu
sebeple, kganlarin otglarinin 6nlerinde, dokuz taneggorialirdd. Sibirye&Samanlari
da cadirlarinin 6nlerine, dokuz tane sirik diker lue siriklarin bglarini bezlerle
suslerlerdiSaman “G@e cikma téreni’ne #adiginda, her sigin bainda ayri dualar
okur, giya g@un dokuz katini dokardi. Batin bunlar bize gdsteriyor ki, eski Turk
devlet sembollerinin, dine dayanan eski kokleriveedi (Ogel, 2001b: C.2: 80).
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Tark masallarinda, ug¢, yedi ve kirk sayilari anatimolarak kagimiza cikar. Bu
sayllar Turk masallarinda canli ve cansiz varli@llgiic ekmek, yedi dev, kirk altin)
ilgili olarak, zamanla (i¢ gin U¢ gece, yedi yilrkkgun kirk gece) ilgili olarak,
insanlarla ilgili olarak (yedi kiz kardeyedi ndbetci) vb. sik olarak kullaniimaktadir
(Sakaglu, 2003: 65-66)..

Hazara Turkleri'nde sayi icerikli inanclargdir Turk kesimlerinde de olg@u gibi,
“Tek Cam”, “Ucg Tepeler”, “Yedi Pinarlar’, “KirklaMagarasi” adlarinda oldiu gibi
onamastin bir pargcasi olmgtur. Hazara halki arasinda 1, 3, 7, 40 sayilanigit
bircok inang mevcuttur. Bir sayisi Allah’'in bir oldwna delalet etmektedir. Ocaklar
genelde ¢ tan Uzerine kuruldgu icin 6zel saygi gosterilir. Birisine nazargd&inde,
yedi kicluk ta disaridan getirilir ve tedavi araci olarak kullani{8alih ve Kalafat,
2000:49).

Bati Turkleri, cok eski gdardan beri, Onasya kultirleri ile gki kurmuslardi. Bu
sebeple Bati Turklerinde, “yedi” sayisi daha yaggii®©nlara gore gok ve yerin, yedi
kati vardi. Bati Sibiryggamanlari da dokuz yerine, yedi sayisina dnem eedirl Bu
sebeple, Osmanl Tarkleri’nin yedi giarinin nedenlerini de, bu ¢ok eski tesirlerde
aramak lazimdir (Ogel, 2001b: C.2: 80).

Islam dininde yedi sayisinin 6zel bir yeri ve 6ndmimldusu elde mevcut
kaynaklardan anj@imaktadir. islamiyette yer ve gok yedi tabaka olarak
zikredilmektedir. Yedi sayisi Kuran-1 Kerim'de, Adavmi’nin sekiz gece ve yedi
gunduz belaya muptela olgiw (Kur'an-1 Kerim, 69/7), Yusuf Suresi'nde Firavun’
yedi semiz ve yedi zayif ige yedi ysil ve yedi kuru bgag rilyasinda gérmesi, Hz.
Yusuf'un yedi sene bolluk ve yedi sene kitlik olachakkindaki riya tabiri (Kur'an-i
Kerim,12/43-49), Eshab-1 Kehf'in yedi gl (Kur'an-1 Kerim, 18/21), Cehennem igin
yedi kapinin bahis konusu yapilmasi (Kur'an-1 Kerith/43-44), tévbenin yedi defa
yapiimasi (Kur'an-1 Kerim, 9/74) gibi bircok yerdeikredilmektedir (Kocatirk,
1982:282-283).

Sular, Turk inancinin belirli tespitleri ile pandiklarinda, kutsayici 6zellikler
kazanirlar. Mesela Turk inancina goére: 5 7, 9, dd gpyilar mucizevi glce sahiptirler.

Su; bu sayilarla birkirildi ginde, keramet datici nitelikler kazanir. Mesela
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Bulgaristan’in Kircali sanga Kusoollari ilcesi Yaalikiii koyu ve civar kdylerde, kisir
kadinin tedavisi i¢cin 40 guin sabah namazindan 6ede ginardan su alinir. Cogw
olmayan kadin bu su ile yikanir ve icer (Tacemé&94139-40).

Tark halk kultiriinde en yaygin olarak olumin tggnggdinci, kirkinci ve elliikinci
gunlerine 6zel bir 6nem verilmektedir. Anadolu’da yaygin olan gunlerdeki adet ve

geleneklesunlardir.

Ucuinde, kurban kesilir (Mgl Corum, Amasya), yemek verilir (Corum, Kars, Kayse
Icel), Kuran-1 Kerim okutulur (Sakarya, Corum, Kaidardin, icel), helva yapilir
(Malatya, Mw, Bayburt, Kayseri), mezar ziyaret edilir. (GazgmtBayburt, Mg).

Yedisinde, kurban kesilir (Kutahya), yemek veril{inop, Corum, Sakarya, Hatay,
Adana, Amasya), helva yapilir. (Ankara, Hatageit, Gaziantep, Tekirda icel),
Kur'an-1 Kerim okutulur (Elazi, Bilecik, Sakarya, Hatay, Rize, Corum, Tekigda
Kltahya).

Kirkinda, kurban kesilir (Bayburt, Tokat, Aksaraymasya, Kitahya), yemek verilir
(Sinop, My, Elazg, Artvin, Corum, Hatay, Adana, Kayseizmir, Gaziantepjcel,
Balikesir, Eskgehir), helva yapilir. (Tokat, Erzurum, Kehir, Nigde), Kur'an-1 Kerim
okutulur (Elazg, Bilecik, Sakarya, Hatay, Rize, Corum, TekigdaKutahya,

Kastamonu, Giresun, Afyon, Bitlis, Balikesir).

Elliikisinde, kurban kesilir (Kutahya), yemek veri(Sinop, Elazg, Artvin, Corum,
Hatay, Sakaryajzmir, Gaziantep,icel), helva yapilir. (Elagy Kayseri), Kuran-i
Kerim okutulur (Elazg, Bilecik, Sakarya, Hatay, Rize, Corum, Tekgddutahya,
Kastamonu, Giresun, Afyon, Bitlis, Balikesir) (@ayan, 1997: 92-95).

Sivas’ta 6lU evine yapilan yemek igin “6lu cani m@k” denir. Yapilan yemeklerin
sevabl, yem@ yapan ailenin “6lmglerinin canina dger” denir. Kongulari, yakinlari
0li evine yemek yaparlar. Gelen yemeklerdeskdadll evinde helva yapilir. Cenaze
evi icin yemek yapamayanlar, bir tepsi borek vegth fapip getirirler. Olii sahibine,
casaf, havlu, pazen, elbiselik kugarb. gibi eyalar da getirilebilir. “Yoklatma”,
Sivas'ta genel anlamda, hediye gotirerek yapilgareitir. D@um, stinnet, askere

gitme, evlenme ve olimde yoklatma yapilir.gdodan 6lime kadar, seving ve kedere
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ortak olmak dgtincesi ile yapilir. Sivas'ta yasl aileyi, yasindéma, yardimlgma ve
kederine ortak olma, sosyal dayananin bir uygulamasi olarak eskiye gére azalsa da
yine surdirilmektedir (Ugler, 2002: 513).

Turkiye'de yaayan Kirgiz, Kazak ve Ozbek Tirklerinin inglarina gore, élen bir
kimsenin eti kenginden 40 giin sonra ayrilir. Olumiin Ggl, yedisi wikikda mevilit

okunup yemek verilir (Cevik, 2001: 10).

Samsun ydresinde bir gkidldikten sonra oliumuntn yedinci, kirkinci ve ikihci
gunleri kelime-i tevhit veya mevlit gibi dini torlr didzenlenir. Orada zikredilen

dualar 6linun ruhuna Bglanir (Sisman, 2002: 464).

Harput ve cevresinde, U¢ — yedi guin siresinde akaale yakin kogular tarafindan
hazirlanan yemekler 6li evine getirilir. Olimiinkknci gintd onun ruhuna helva
pisirilerek, konmsu ve akrabalara deilir. Ayrica ayni gun yemekler hazirlanir. Buna
“kirk yemesi”, “kirk mevludd”, “kazma takirtisi” adlari verili Maddi durumu yerinde
olan aileler bu merasimde koyun, koc veyarskeserler. Térende genellikle 6luinin
hayatta iken yapsi iyiliklerden, hizmetinden, calkanligindan ve ahléakindan s6z
edilir. Oll icin birinci giin yapilan helvadan verlkiyemesinden, mezar kazicilarina
mutlaka yedirilir. Aksi takdirde Olen #nin kulaklarindan, kiyamete kadar kazma ve
kirek seslerinin gecmeyegiae, ruhun bundan son derece miuteessir glaaananilir.
Olunin ruhuna baslanmak Gzere sunulan helva ve yemek merasimleriétigiin

heyri olsun”, “6linun canina deysin” gibi sozleyhir (Araz, 1995: 135-136).

Afyon’un ilgcesi Bayat'ta olumin ilk gkmindan bgayarak dcuncl, yedinci ve
kirkinci alsamlari birer giin olmak tizere “Olis& verilir. “Oli AsI” yemegini cenaze
sahibi duzenlese de, hisim ve akrabalar da gerkatkida bulunurlar. Cenaze evinde
sofralar kurulup toplu yemekler yenir. Olunungsgindaki yaptgi isler ve iyilikleri
dile getirilir. Geride kalanlara ghklar dilenip avutucu guzel soézler sdylenir. En
sonunda Kur'an okunup dualar edilir. Gorevlerin damfanmasiyla herkes evlerine
dagilir (Aydin, 2001: 37).

Saraykent'te 6lumun 40. ve 52. gunleri Kur'an okutuMarmara Erglisi'nde 52. gin
dua okunur. Ari'da 6luntin 3. 40. ve 52. gunu mevlit okutulur yemek verilir.

Bulanik'ta taziyeye gelenlergeker veserbet ikram edilir. Mezari kazanlara yemek
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verilir, 40 gin yasin okunur, “52”si yapilir. Afyata 6lum gecesi “Oli Yeng&

verilir. Ayrica oltinin 40. ginu ve sene-i devriye, dini merasim yapilir. Denizli'de
cenazenin ardindan d¢ gun verilen helvaya “Ruh &tetvdenir, 6linin hayri olarak
helva dgitmak, Anadolu'nun ger yorelerinde de yaygindir (Kalafat, 1996a:35-36).

Kayseri'de yaayan Uygur Turklernde, 6limiun dg¢unci guntinden adiNezir” adi
ile bir yemek verilir. Yemgin malzemesi cenaze evinden getirilir. Olimin yedin
gunl cenazeyi yikayan hocaya oltiden geriye kalaisader verilir. Ayrica suyu isitan,
doken ve yardim eden kimseye elbise veya kuveailir. Olimiin yedinci gini yine
yemek verilir. Bu yemge “yedisi” denir. Verilen yemekte pirin¢g bulunmd yeme-
gin mutlaka hamur si, kesilebilen bir yemek olmasi lazimdir. Oliimunrkknci
guninde, dlenin yakin akrabalari akli olarak birbirlerine hediyeler verirler.
Kazaklar'da 6lumun kirkinci gund, olen kimseninabalari kurbanlhk hayvan getirir
ve eti ile yemek yapilir. Olimiin yuziincii gini iakrabalar birer hediye ile 6len
kimsenin evine gelirler. Cenaze sahibi de onlar&, Halim vb. hediyeler verir
(Glingor, 1992: 9-10).

Nurhak D& Yorukleri 6linin mezari Benda ate yakarlar. Bu pratikten amacg 6bur
dunyada o6luye %k” saglamaktir. Bu yorenin Yorikleri muhakkak 6l§1ayaparlar,
yapmayanlar icin, “0li @ yapmayanin 6li gani yer” denir. Oli & ve &t cok
onemlidir. Ol icin @it yakmak Kur'an-1 Kerim okumak kadar énemlidir (van,
1993:420).

Azerbaycan'da dini inanclar cercevesinde éluler fisan” verilir. Olimin tizerinden
gecen ve mukaddes kabul edilen Gc¢incu, yedinckiriar ginlerde helva grilip
dagitilir. Dini inanca goére olinin ruhu o glunlerde #derevinde dolamaktadir.
Haftanin mukaddes guniu sayilan geenbe gini (Cuma gecesi) de, 6lu ¢ikan evde
helva psirilir (Haciyeva, 1997: 221).

Kazakistan'da oliumudnin 7. ve 40. gunlerinde koywsilkerek “hatim” indirilmek

suretiyle iki kez ziyafet verilir. “As” merasimi,l@nmun yil donimuinde yapilir. Ayni
zamanda 0lU icin yapilan en son merasimdir. Olumyiadan itibaren uygulanan
matem merasimlerini sona erdirir. Olenin dul kabsimerasimden sonra evlenebilir.

“As” merasimi, olunidn varisleri tarafindan gercekilelmesi 6nemli bir gérev sayilan,
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uygulanmamasi kinanan kokislamiyet oncesine dayanan bir gelenektir. Ancak
Islamiyet'ten sonra hatim indirilmesi, Kur’an-1 Keriokunmasi gibi dint uygulamalar
da eklenmytir. “As” merasiminde oOzellikle at kesilir, at kesye glicu yetmeyen
aileler, bir inek veya birka¢ tane koyun keserelegeksel gorevlerini yerine getirirler.
Bir yilin icinde vefat eden birkac «ibirlestirerek blyuk “as” merasimi yapilabilir. As
merasiminde bol miktarda kimiz igilir, g&r yiyecekler yenir. Dost ve akrabalar maddi
ve manevi yardimda bulunurlar (Altay, 1998:200-203)

Turkmenistan'da, toyda yemek yenildikten sonraakddr sofradan kalkmadan dua
edilir. Yas yemeklerinde tabaklar kalktiktan sodwea edilir. Cenaze merasimlerinde
ikram tabaklar tek elle veya tek teksmarlar. Bununla da verilmek istenen mesaj,
“bagka 6lim olmasin, toplu 6lim olmasin, sirasiz dlumasin”seklindedir (Kalafat,
2000:157).

Kazak ve Kirgiz Turklerinde, ger Turk topluluklarinda oldgu gibi topraa verilen
olundn ardindan belirli glinlerde anma torenleri etilenmektedir. Kazak, Kirgiz ve
diger Turk topluluklarinda, kinin caninin 6limden ¢ gin sonraggdg evden ¢ikip
gittigine inaniimaktadir. Aynsekilde 6liumuan yedinci giniinde dlenin ruhunun kendi
yasadgl yere ilk kez dondgiine inanilir.  Olen kinin cesedinin, 6lumin kirkinci
guniune kadar mezarda bozulmadan dguda, kirk birinci giinden itibaren bozulmaya
basladigina inanilir. Bu inalar sebebiyle, belirli glinlerde 6luyld yad etme gefe
olusmustur. Olunun kirkini gecirme sirasinda, bazen, kiugakda kirk & olarak
adlandirilan 6li anin verildisi de goérdlebilir. Olumin  yildonimiinde cesedin
tamamen curlyup topta karstigina ve ruhun Ote alemdeki gercek hayatina
basladigina inaniimgtir. Y1l donimu, 6lim hadisesinin son safhasinstoltmaktadir
ve buyuk bir “a toyu” dizenlenmektedir. Olisaya da a toyu 6lenin yasina son
verildigine isarettir. Olen kinin karal (yash) karisi, bundan sonra birskesiyla

evlenme imkanina kagmaktadir (Aca, 1999:25-26).

Kirgizlarda cenazeye gelenlere definden sonra daekget-pilav) ikram edilir. Buna
“Oli as1” ya da “Kara A" denir. Oliiye hiirmetin en énemli gostergesi ruhuna
bagislayarak sgir kesmektir. Koku eskilere dayanan “Ol&i1"a adeti muhakkak
yapilmaktadir. Ne kadar fakir de ols&isikesip yemek vermek Kirgizlar icin yerine

getirilmesi gereken kutsal bir kanun ve gorev gibi®lunin yakinlari bu gorevi
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yerine getirmezse kinanir. Olisiada at, tosun, inek vb. birkac blyukbagir
kesilmektedir. Kirgizlar cilki (at) kesmeyi onenhlir vazife olarak gorerek, kesilen
atin ahirette Burak olagana inanirlar (Polat, 2003: 196-197).

Urvi¢c - Kalkandelen Turkleri’'nde 6linin tglnct gidé yemek verilir. Yedinci ve
kirkinci gunidnde mevlit okunur. Yas bir yil surerash sirede calgl calinmaz.
Kircaova'da yasli kadinlar koyu renk elbise giyerl®linin annesi sirekli siyah
ortindr. Gengler alti hafta f@ttsa tairlar (Kalafat, 1995b:29).

Afganistan'daki Hazara Turkleri'nin geleneklerinérg, olimden sonraki ilk tG¢ gun
cenaze evinde ocak yakilmaz, yemekirfpmez. Bu U¢ gin yem@ akrabalar ve
komsular getirir. Uglincti giiniinde 6linin tgu yapilir.rido-1 Kerim okunur. Oli
evine gelenler 6lu sahiplerinin yanina gelince omoget-l Kirsi veya Kur'an-i
Kerim'in herhangi bir suresinden biraz okur ve desderler. Sonunda “HUkim
Allah’indir. Allah rahmet eylesin, kaniz s& olsun” derler. Oliinin Gglincu giiniinde
hayrat yapilir ve herkese yemek verilir. Olinin riotg oldgu gibi yedisinde ve
kirkinda da hayratlar yapilir ve Kur'an-1 Kerim dllur. Allah'tan 6len igin rahmet
dilenir. Taziye icin 6lu evine gelenlerin bigo 6l evine mal ve para yardimi
yaparlar. Cuma glmlari 6lunin ruhu icin hayrina sadaka verilir. Hrma akami
Kur'an okutulur ve dua edilir (Celik, 2001:13).

Afganistan Kazak Turkleri'nde cenazenin defninirdiyei guninde yemekler yapilip
“0lu as1” verilir. Bu as icin Olenin akrabalari ve dostlari koyun getirerélenin evinin
kapisinin éniinde onun ruhuna adayarak kesdrgan: olanlar her kirk giinde bir
ayni uygulamayi yaparlaimkani olmayanlar ise bunun yerine her hafta Kuran-
Kerim okuturlar (Turan, 1986: 309).

Ozbekistan'da o6lenin dini térenle ve yemekle agildelli gunler vardir. Bunlarin
basinda 6lunin “yedinci”, “kirkinci” ginleri gelir. Ug yedisi, kirki adi verilen
gunlerde 6linun akrabas,edost ¢cevresine mensup kadinlar (yer sofrasijietta bir
araya gelip dualar okur. Sofradasitle yiyeceklerin yani sira tG¢ ayri un tghain
icinde yanan mumlar, pamuk, kuru Gzim bulundurmefekjr. Genellikle cuma ve
pazartesi ajamlari “¢cozme, calpak” adi verdikleri yemeklersigp, Fatiha okurlar
(Acik, 2004: 145-146).
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Kirgiz Turklerinde, 6lim olan evde 40 gignkiyakilir. Boylece insan dglugu zaman
yapildg! gibi, oldigli zaman da kirki yapilsiolur. Kirgizlarda 6lim olunca bir
hayvan kesilir. Buna “kirk@’ denir (Kalafat, 1996b: 93).

Dagistan’da 6lim olayinin 40. ve 52. gunlerinde Tuekileki mevlitleri hatirlatan
anma torenleri dizenlenir. Olenskiin huzura kavsmasi icin, Kuran-1 Kerim
okunur, dualar edilir (Yilmaz, 1999:52).

Prizren’de 6luniin dini torenle ve yemekle agidelirli zamanlar vardir. Olumun 7.
guni mezar ziyaret edilir. Yedi tane kiculs t@planarak mezara koyulur ve su
dokalur. Cenaze evinde mevlit okutulur ve gelenatfiikere yemek verilir (K24, K28,
K30, K39, K41, K50).

Olumiin 40. guni mezar ziyaret edilir. Kirk tane tki¢as toplanarak mezara koyulur
ve su dokultr. Cenaze evinde mevlit okunur. Gehtesefirlere yemek ve helva ikram
edilir. Olum olayinin 40. giniinde cenazenin burmudistigiine inanilir (K18, K24,
K28, K39, K41, K50, K61).

Oliimiin 52. gecesinde de mevlit okunur. Katilanlsadece helva ikram edilir. 52.
gunde cenazenin eklem yerlerinin kofina, birbirinden ayrilggna inanilir (K28,
K30, K39, K41, K50, K53, K61).

Olimin 6. ayr ve yili doldiunda 6lenin ruhu igin mevlit okutulur. Olimindemsaki
ilk Ramazan veya Kurban bayraminda o6lenin ailekralza, dost ve arkaglari
tarafindan ziyaret edilir (K18, K24, K28, K30, K3®53).

Tark halk kdltirinde en yaygin olarak élimun yedikakinci ve elliikinci glinlerine
Ozel bir 6nem verilmektedir. Anadolu'da ve Turk géminin dger bolgelerinde
oldugu gibi Prizren’de de belirli glinlerde 6lenin rubgini mevlit okutulmakta, helva
yapiimakta, yemek veriimekte ve mezarlik ziyaretipymaktadir. Olinin belirli

gunlerde anilmasi, ruhu icin yemek verilmesi “at&idti’nin izlerini tgimaktadir.
2.3.3.3. Olunin Byalari

Islamiyet 6ncesi Tirk topluluklarinda, olunugyaariyla ilgili cesitli uygulamalar
yapilmaktadir. Gokturklerin ve gnzlarin defin térenlerinde, 6liye ceket giydirdikle

kusagini kusandirdiklari, yayini yanina koyduklari, eline ddtadeh tutturduklari,
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ayrica, servetine gore at kesip etlerini yediktenra, atlarin derilerini ayaklarini ve
kuyruklarini siriklara asip “Bu onun atidir, bureuntennete gider.” giincesiyle
mezarinin Ustine koyduklari, ggaken oldurd@tu digsmanlarini temsil eden suretler
yaparak “bunlar gaklaridir, cennette ona hizmet ederler” diyerek anez (izerine
koyduklari kaynaklarda yer almaktadingn, 2006:178)..

Olenin geride birakty esyalariyla ilgili olarak, halk kultiriinde birtakimirgsel ve
blyusel pratikler uygulanir. Bunlardan en yaygianol 6lenin gyalarinin yikanip
temizlendikten sonra fakirlere gi@lmasidir. Bircok yerlerde, “soyka” denilen giysi
camair, yatak cagafl gibi esyalar, b&islanmadan 6nce bir arinmgaminden gecirilir.
Su serpme, darida ayazlandirma gibi sadece bir simge anlamimdaarindirma
olabilen bu tdrenler, 6luntin gelereksyasini kullanacak olanlara zarar vermesini
onleme tedbiri olarak uygulanmaktadir. Olinin ¢amayikandiktan sonra, birine
bagislanir, “ruhu, Ustinde donmesin” diye (Ankara), gss U¢ gun icinde yikanir, ya
da ustine su serpilir, “Dondp gelmesin” diye (Ar&ka€ubuk), Siverek'te giysileri
arindirdiktan sonra yoksullara verilmesi, gogme yakilmasi toredir (Boratav,
1984:200).

Aydin'da mevtanin giysileri akrabalarn tarafindanull&iimaz. Bu uygulama
Anadolu'nun dier yerlerinde de vardir. Giysiler, mevtanin hayrfakirlere verilir
(Kalafat, 1996a:30).

Sivas’ta, 6lunun ayakkabilar “datli gitsin” distincesiyle bir fakire verilir. Sonra
diger sahsi gyalari da uygun ihtiyac sahiplerine verilir. Olevire reisi isesapkasi
veriimez, “ev d&ihr” denir (Ucler, 2002:510).

Turkiye'de yaayan Kirgiz, Kazak ve Ozbek Turkleri'nin inglarina goére, Olinin

elbiseleri 6lu yikayicilar ve fakirlere verilir (@i, 2001:11).

Harput yoresinde cenaze evden c¢ikarildiktan somr@a® ygurt, bir kgik ve 6linin
en son giydii ayakkabilari yabanci bir iye verilir. Bu uygulamayla “ruhun evi
bastgl kabul edilen grhigindan” kurtulmg olundyuna inanilir. Ayrica ruhun
memnun olaga inanclyla 6d gaci ve buhur yakilarak dumani evin her yanina
sindirilir. Olu elbiselerinin hemen evden uzakialmasinin altinda yatan sebep ruhun

evle olan irtibatini kesmek, onun eve diimiiin 6énine ge¢cmek, buhur yapilmasindaki
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amac ise, ruhu memnun ederek ona hatirfandive unutulmagini gostermektir
(Araz, 1995: 121).

Kibris'ta, oluden yirtilarak cikartilan, ya da dtemic kullanmadgl elbiselerinin (¢
gun evde bekletildikten sonra “6luygidik olmasin”, “Olundn girlig gitsin”, “Oluye
serinlik gitsin” inanciyla tclincu gun yikanmasi e&len cikartilmasi adettendir.
Ancak, erkeklerin takim elbiselerinden biri, kadumh ise etek, pelerin ve gaflari
hatira olarak saklanmaktadir (@skan, 1997:270).

Kazakistan’da cenazeyi yikayanlara olunin elbigaden verilir. Cenaze yikanip
kefen sarildiktan sonra ailenin ekonomik durumuie giskat” din adamlarina verilir.

Kur'an-1 Kerim okunup hatim indirilmesi icin, ceramamazini kildiran hocaya, “kabir
sadakasi” olarak da dortskye cssitli hediyeler verilir (Altay, 1998:199-200).

Ozbek Turklerinde olenin giysilerinin bir kismi fad verilir, bir kisim giysileri ise
duvara asilir. Ygi 6lulerin giysilerinden parcalar alinip saklarBOylece bu parcalari

alanlarin da ¢cok yayacaina inanilir (Kalafat, 2007:338).

Prizren Turklerinde vefat egfi dosek bata olmak Uzere olunungyalar fakirlere
verilir (K28, K30, K39, K41, K50, K53, K61).

Ayrica Olen erkek ise, cenaze evden c¢ikmadan Omge&kabilari kapiya koyulur.
Ihtiyaci olan birisi buradan alir (K18, K24, K283@, K39, K53).

2.3.3.4. Ruhlallgili inanmalar

Animizm insanlarin, hayvanlarin, bitkilerin ve cansdedgimiz nesnelerin ruh
tasidigina, insanin rdya ve vizyonlar aragiila bu ruhlarla ilki kurabilecegine
inanma demektir (Altun, 2004:346).

Islam terminolojisinde 6li, ruhun bedenden ayriliylasicansiz kalan govdeye
denilmektedir. Dolayisiyla ruh, $ye yasam gucl sgayan cevherdir. Gli
kiltarlerde farkh ruh tasarimlari gorilmektedirulita ilgili bu digunceler, ayni
zamanda olunun arkasindan yapilglemlerin ana dayagani olusturmustur (Ercan,
2002:200).
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Eski Turklerin inanglarina gore, olenlerin ruhlari akrabalari icin tkéli olmaktadir.
Bu tehlikeyi engellemek icin, oldukca gostéircenaze torenleri yaparlardi (Gokalp,
1991:179). “Ata Kiilti” de eski inang sistemimizitirgimiize kadar gelijslamilesmis
bir uzantisidir. Anadolu’da da “gecgtarin ruhu” icin c¢aitli hayirlar islenir. Cuma
aksamlari 6zel olarak helva kavrulur, keubara verilir. Ata ruhlarinin evleri ziyaret
edip onlarin hayir veyaerle wrastiklarinin gézlendiine inanilir (Salih ve Kalafat,
2000:45).

Altay Turklerinde evlenme yana gelmeden 6nce 6len c¢ocuklarin durumu, 6limden
sonraki hayatin kaygisindan dolayi bir problem akagoruliir. Olimlerinden sonraki
zaman sureci yasaydl evlenme gaa gelecgi donemde cocuk tipki hayattaymi
gibi kaderi kendisiyle ayni olan bir gen¢ kizla apy bir térenle evlendirilir. Bu sirec
sanki gercekmigibi aileler birbirleriyle kendilerini akraba kabederler. Yeni bir gifte
gerekli olan gyalarin resimleri ¢izilir ve bunlar yakilarak dumam haberci gitgiine

ve onlara ulgtigina inanilir. Bu eylem tipki bir diin ritleli cercevesinde gencler
hayattaymy gibi yapilir (Roux, 1999:181-182).

Hakkari'de bgsasligina gidenler 6lu evine @@, yakin kongulara gitmekte ve yedi
kap! dolamaktadirlar. Bu pragin temelinde kotl ruhgasirtmak, insanlarin ruhunu
alip goturen iyeyi atlatmak, ayni durumla glsmamak inanci yatmaktadir. Cizre'de
bassasligl camide kabul edilir eve gidilmez, evesbasligina gidilmesi gursuzluk ve
felaket getirecg inanciyla hg karilasmamaktadir. Rize Faopru'de o6lu sahipleri
bassasligina gelen kadinlara birer cember, kibrit (cenngkln olsun diye), erkeklere

genclere birer mendil, ghlara ise havlu vermektedir (gyan, 1997: 98).

Insanin bedeninin yok olguna ama ruhun yadgina inanan Ozbekler, bu inang
dogrultusunda ruha hirmet icin g merasimler gektirmistir. Ramazan ve Kurban
bayrami arefesinde, cuma ve pazartesaaitari hamurgi hazirlayip, 6lmglerine dua
ederler. Mum yakip, evin kible tarafina koyarlar merhumun ruhu gelecek diye
beklerler. Yakinlarini yolcu ederken de “ata babala ruhusad olsun” diye dua
ederler (Acik, 2004:146).

Kayseri'de yaayan Uygur ve Kazak Turklerinde, 6len kimseyi r&yala goéren

yakini onu zayiflangi ve pergan bir halde goérurse, sadakamiz, duamiz olmahye
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onun icin sadaka verir. Ruh tekrar déner geleldilye 6l evinde U¢ gurmsik yakilir,
Ayni islem olintn yikands yerde de uygulanir. Ayrica ik kirk gin igcindesriCuma
gecesi evdssiklar yanar halde birakilir (Glngor, 1992:10).

Turkiye'de yaayan Kirgiz, Kazak ve Ozbek Tirkleri'nin ingiarina gore, 6len ki
gbmuldikten sonra ruhu yedi gun evini ziyaret edBar.yila kadar cumalari, daha

sonra bayramdan bayrama ziyaret eder (Cevik, 200.1:1

Kazak Turkleri’'nde ruha “arvak” denir. Tanri anlaraigelen “HGda” yerine “kuday”
denir. Halk arasinda, buyuklerin ruhlarinin kéiaatbir rol oynayacana, hayatta
olanlarin hallerinden haberdar olarak yeri geligaedim edecgne, koruyacgina ve
eger bir haksizlik olursa kizarak ¢arpgo@ inanilir. Onun icgin Allah ile Ruh beraber
soylenir. ki ruhla bir tanriya havale ettim.” dayiiki kisinin arasindaki bir si
“ikimizin de buayuklerinin ruhlari ile Tanriya hawalettim” anlaminda soéylenir.
Karsisindakini inandirmak icin, §te ruh, ste Tann” denir. “gtinahkar oldu”, “ruh
carpsin”, “ruh kollasin”, “ruha ginarak” ve “ruha kurban olayim” vb. deigrde
ruhlarla ilgili inancglar gérilmektedir (Altay, 199818).

Hazara Turkleri atalarinin ruhunu kutsal sayarfalarin ruhunu kizdirmamak igin
ellerinden gelen hayri yaparlar. Cumasaklari onlarin ruhu icin Kuran-1 Kerim
okunur. Dini bayramlarin bir giin dncesi gegi®iodlenlerin bayrami olarak bilinir.
Herkes olenlerinin ruhu icin yemekspir ve konsulara, yolculara datir. Atalarinin
ruhunun onlari koétuliklerden koruyup ve zor zamantia onlara yardim edegiae
inantlir (Salih ve Kalafat, 2000:45).

Samsun ydresinde 6lum sonrasiyla ilgili inanglarbaamilarisunlardir: Cuma geceleri
atese un ve terey@a atilir, helva kavrulur, tutst yapilir. Boyleceir\gtizel kokmasi,
dolayisiyla da ruhlarin rahatca gelmesglaair. Cenazenin yikangi yerde ruhun
ziyarete gelegg duUslUncesiyle U¢ ile kirk gin arasindgki yakilir. Yérede cenaze
sonrasi helva, ekmek gialir ve buna canlik denilir. Canlik dluntn ruhugefaatci
olur. Olen kiilerin mezarinasise ile su konulur. Bu su 6lilye rahmet ol@istan,
2002:463).
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Prizren’de islam kilturiine uygun olarak o6lu, ruhun bedendenlragisiyla cansiz
kalan govdedir. Ruh, fiiye yasam gilici sglayan cevherdirinsanin bedeninin yok

olduguna ama ruhun yadgina inanilr.

Pesembe geceleri 6lnylerinin ruhu icin Kuran-1 Kerim okunur. Olngiérin ruhlarinin
kandil gecelerinde ve mubarek gecelerde yakinlanndua beklediklerine inanilir.
Kandil gecelerinde, dini bayramlarin bir giin 6ncesibayram sabahlari mezarliklar
ziyaret edilir (K28, K30, K39, K41, K50, K53, K61).

Anadolu’da, Prizren'de ve Turk dinyasinin bircokdae$inde “gecngierin ruhu” icin
cesitli hayirlar islenmesi, “Ata Kultd” inan¢ sisteminin gunimuize kadgelip

Islamilesmis bir uzantisidir.
2.3.3.5. Devir -Iskat

Islam inancinda 6len bir ¢hin sasliginda kilamadii namazlari, tutamagh oruclari
ve yerine getiremegi yeminleri icin fakire para verilmektedir. Bu olayiskat” denir
(Artun, 2005:178). Oliimden sonraki hayatla ilgiliidgin yapilan son hazirlik, Devir
ve Iskat diye adlandirilan bir ritielin ortaya grke sebep olmyur (Ersoy, 2002:96).

Olen kiinin cesitli nedenlerle tutamagi orucunu, kilamagh namazini ve yerine
getiremedsi yeminlerini, yakinlari fidye vermek suretiyle ndidolarak da olsa
0demeye cajir. Bu islemin toplumsal acgidan iki fonksiyonu vardir. Biisi, dlen
kisinin fidye gerektiren borclarini 6demek suretiylelid diinyada bor¢gsuz olmasini
sagglayacaklari inanci ile yakinlarina psikolojik rahlat saslamasidir. ikincisi ise
fakirlere ve ihtiyaci olan kimselere verilmekte mlédyelerle gelirin el dgistirerek

toplumsal paylgamin sglanmasidir (Ercan, 2002: 199).

Bir Masliman, 6liminden sonra kalan malinin birdib@linin “Iskat-1 Salat” igin
yoksullara dgitilmasini vasiyet etrgse, bu vasiyetin yerine getirilmesi gerekir. Boyle
bir vasiyet olmasa bile iskat-1 salat yapiimasediai Kuran'da ve hadislerde boyle bir
emir bulunmamakla birlikte, fikih¢ilarin boyle biygulama ile 6lintn gunahlarinin
haline getirmgtir. Oluniin, yaadgl donemde erginlik gandan sonraki y@ami

suresince yukumli bulungu batin namazlarinin toplami bulunarak, her vakit
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namazinin karliginda yoksullara bir “fitre” (bir ginlik yiyecek tat) verilir. Olinin

mirasindan ayrilan miktar biatin namaz vakitlerititarini kagilamiyorsa, eldeki
malin tutari kadar 1skat parasi en ¢ok on yoksutnaca “devir islemi” ile elden

ele gezdirilir ve buslem butin mallarinin karigl “iskat” tutarina ulancaya kadar
surdardltr. Devir glemi bittikten sonra 6linin gunahlariningdanmasi icin dua
edilir ve “iskat akgesi” devire katilan yoksullamainda bolgturaltr (Buyuk Larousse,
Cilt: 11, 1992: 5492).

Samsun’un kdylerinde dlunun kilamgdnamaz ve tutamagh orug kasiliginda belli
bir para 0lu sahipleri tarafindan fakirleregddir. Bu isi bir imam dizenler. Paranin
kicuk bir bolima datilan insanlarda kalr, buylk bolimi ise tekramaze

sahiplerine iade edilir. Bye halk arasinda “deviglemi” denilir (Sisman, 2002:464).

Ozbekistan'da cenaze namazi 6ncesinde imam, élgaaahlarinin affi icin, yani
belirleyip bundan akil bal oluncaya kadar gecen zaman dilimini ¢ikarir. Kadayi
kadar dua okur. Dua okumadan 6nce merhumun ginbbymuna almaya razi olan
kisileri ¢agirir. Sonra dua edip, “kabul ettin mi?” diye sor&.kisi daha onceden
tabgza konulan bgday “kabul ettim” der. Ayrica cenazeye gelenlezenbolik olarak
para verilir. Bu paray! alan ¢ierin merhumun guinahlarinin affi icin iki rekatmaz
kilmalari gerekir (Agik, 2004: 144).

2.3.3.6. it Soyleme - Yas Tutma

Yas, yakinlarindan birini kaybetmiinsanlarin, 6linin ardindan duydu aci ve
Uzuntlyu toplumsal kaliplar icinde ifade etmesirnek, 2000:222). Uzuntinin
kalip olarak ifadesi demek olan yas, butun kultidgideg6rilmekle birlikte siresi, yasa
katillanlar, yas suresince gorulen adet ve uygulamabplumun kalturel kimfine

bagll olarak deisiklikler gostermektedir.

Insan minasebetlerinin ¢ok ferdi ve samimi gldalevirlerde ve kiilturlerde 6limin
verdigi aci kolayca dindirilecek cinsten gitlir. Nitekim Turkler Musliman olduktan
sonra da oltime karhissi bir tavir almaya ve bu tavri ggivurmaya devam ettiler.
Sosyal gelimeye bgh olarak matemler bir cemaat hadisesi olmaktanargak
ferdilesmeye d@ru gitti, daha ¢ok Olen kimsenin yakin ¢evresinebai olay haline

geldi. Eski devirlerde buyik bgahsiyetin 6lumu halinde butiin millet bir sire magem
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girerken, sonralari i1zdirabin saklanmasi daha kiyweeilen bir tavir haline geldi
(Gungor, 1992:157-158).

Eski Turkler cenaze merasimlerinde Kiayicilara “sgitc” derlerdi.istemi Kaan ile
Kll Tegin'in cenaze merasimlerine bircok milletiendelcilerle beraber “yi¢i” ve
“sigitci’lar da gelmglerdi. “Yug” Eski Turkce'de cenaze toreni anlamina gelirdir He
millet ©6zel &layicilar gonderiyorlar ve Tirk Kgani icin a&liyorlardi (Ogel,
2001b:C.2:85).

Gokturklerin yas tutarken saclarini kestikleri,ryfad ederek gadiklar, Kirgiz-

Kazaklar'in yas alameti olarak siyah bayrak astiklaadinlarin saclarini yolarak
agladiklari, elbiselerini parcaladiklari kaynaklarger almaktadir. Yas alameti olarak
sa¢ kesme Orhun Kitabeleri’nde de yer almaktadfas kareti olarak siyah giyme

Dede Korkut Hikayeleri'nde . yedi kiz kardeak cikardilar, kara elbiseler

giydiler.”,”....yar ve yoldalarn aki cikarnp kara giydiler.” gibi, anlatimlarda
gorulmektedir. Turkler arasinda ¢ok yaygin yas ladetlen biri 6luntn bingsi atin
kuyrugunu kesmektir. Eski @uzlar islam dinini kabul ettikten sonra da bu adeti
uygulamaya devam etgherdir. Matem alametlerinden biri elbiselerini tegiymektir.
Kirgiz-Kazaklar'in bazi boylarinda kadinlagiaséyleyip glarken yizlerini duvara

donerler ve elbiselerini ters giyerldnén, 2006:195-199).

Kara, halk inanclarimizda yasin, kederin, matenengidir. “Kara yere giresin”
denilirken kginin 6lima istenmy olur. “Evine kara bayrak asila” gaskievinden bir
0l ¢iksin anlamindadir. Bir hanima “karalar giyésienilerek erinin dlmesi temenni
edilmis olunur. Caferi Turkler muharrem ayinda minaredeakaayrak asarlar. Kuzey
Mezopotamya Turkleri cenaze namazinin kiligagamiinin duvarina astiklari kara

bezin lizerine yazilngiyazi ile duyuru yaparlar (Salih, Kalafat, 2000:45)

Islamiyet’'e gore, 6linun ardindaplamak, yas tutmak dou desildir, ciink( ardindan
aglanan 6lU kabirde rahat edemez, kabir azabi g&éygamber 6linin ardindan yas
tutmakla ilgili su hadisi soylemstir. “Basina, ylzune vuran, Ustini soa yirtan,
cahiliyetteki gibi &tlarla yas tutan, bizden gidir.” Ancak kadinlarin dlen

kocalarindan sonra yeniden evlenmeleri icin geceséte anlaminda yas kabul
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edilmektedir. Yasaklanan yas haykirargkamak, dovinmek, tGstini par yirtmaktir
(Durdu ve Kalayci Durdu, 1998: 76).

Anadolu’da yas tutulmasinda en yaygin sire 3, A&gundir. Olumden sonra, 1-3
gun (Konya, Van), 3-7 gun (Kastamonu, Diyarbakifydh, Antalya), 7-10 gin
(Amasya), 10-15 gun (Hatay, Urfa, Malatya, Kayseth gun ile 1 ay (Erzurum), 40
gun (Antalya, Aksaray, Hatay), 1-2 ay (Bilecik) yagulmaktadir. A&ri, Bitlis ve
Hakkari'de yas Cuma gunine kadar sirer. Buna “camsgslim etmek” denir
(Caglayan, 1997: 87-88).

Gunumuzde Anadolu'da gorilen yasla ilgili olaralkgydair yirtarak yiksek sesle
aglama, bir hafta, bir ay, kirk gin, alti ay, bir yibi belli bir sire yas tutma, yas
doneminde gezmeyeglenceye gitmeme, tigaolmama, yikanmama, sidslenmeme,
nisan digun gibi térenleri erteleme gibi adet ve uygulamddanierce yildir siiren yas
gelenginin bir devami niteflindedir. (Ercan, 2002:215) Kars ili cevresinde @&uy
aglayan kadinlarin ylzlerine vurmalari, saglarindanparca kesmeleri, elbiselerini
ters cevirip giyinmeleri ve kara plamalar bu c¢ok eski bir gelegie devamidir
(Turan, 1982:550).

Anadolu'da psikolojik ve toplumsal nedenlerle yadimanin belirtileri en ¢ok giyim
kusamda gorilmektedir. Yas siresi icinde toplumustoitan bireylerin dlen kiye
yakinligi derecesinde kilik kiyafetinin de ggtigi gérulmektedir, Farkli uygulamalar
olsa da yasi ak ve kara renk simgelemektedir. Shabrtisi Sakarya, Kastamonu,
Kayseri, Amasya, Elag) Corum, gdir'da yas belirtisi olarak kullaniimaktadir. Hatay
Altinozii Iigesi Tokagll Koyii'nde insanlar yasta siyah giyikmerundadir. Siyah renk
elbisesi yoksa alir, alacak durumdasithkee herhangi bir elbisesini boyar. Bu uygulama
dokuz gin sidrmektedir. Kars ili ve gevresinde Oliagéayan kadinlarin yuzlerine
vurup, saclarindan bir parca kesmeleri, elbiselet@ns cevirip giyinmeleri, kara
baglamalari gelenektir. Ters giyinme birdka yas belirtisidir. Van-Ergite yasta ters
ve eski elbiseler giyilmektedir. Sa¢ kesme adetadaiu'da bazi yerlerde nadir de olsa
gorulmektedir. Mg'ta kadinlar 6zellikle kardgeri 6lmisse saclarini kesmektedir.
Guney Anadolu'da yayan Turkmen oymaklarinda yas alameti olarak gexuritar

saclarinin bir 6rgusunia keser ve elbiselerine tbkerSac kesme adeti Mersin'de
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yerlesik Yortk Turkmenler'de ve Kars yoresindeki Karakalitar’da da gortlmektedir
(Caglayan, 1997: 89-90).

Teke Turkmenleri, 6ll, evingginden dsari ciktiktan sonra artikglamazlar. Yomut
Tarkmenleri'nde ise, @ama devam eder. Teke Turkmenleri, cenazeniginda
saclarini yolup yuzlerini yirtmazlar, Yomut Turkndennde ise, yiz tirmalamak ve sag
yolmak vardir. Tirkmen Turklerinde, cenazelerdgt ayjelengi vardir. Agita “ses
etmek” veya “cavig etmek” denir. Olimin 3., 7., 40., 100. gunleriseme-i devriyesi,
Yomut ve Ersari Turkmenlerinde var iken, Teke Tuekieri 6lumtn 100. gununu
yapmazlar. Yomut Turkmenleri ve Ersari Turkmenldammefta geng ise, yasl aile yas
boyunca beyaz giyerler. Yash Turkmen ailesi yeiih ¢ras olmaz. Bazi yorelerde 6lu
sakall kirk giin kesilmez (Kalafat, 1995a: 17).

Harput ve cevresinde, 6lim olayindan sonra gelebayram adi “karali bayram”dir.
Bu bayramda olu sahipleri evlerindensatiya cikmaz, taziye icin gelenleri kabul
ederler. Erkekler genellikle 6lunun lGgune veya g, kadinlar ise kirkina kadar
disartya ¢ikmazlar. Olinin elli ikinci gecesi etiniarkiklerinden ayrildgina inanilir.

Bu gecede, ailenin maddi durumuna gore yoksullaedignda bulunulup, iyilik
yapilir. Bu davraia ruhun memnun olagana inanilir. Olunun kirki ¢iktiktan sonra
0li evine en yakin olan kamlar, 6lu sahiplerini hamama gotartrler ki, bu daeu
yorede “yas kaldirma” ad verilir. Yas suresi iggnglerek olu evinde ve gerekse akraba
cevresinde glence, ngan, digun gibi merasimler yapiimaz. Televizyon, radyo,ptey
gibi elektronik araclar kullanilmaz. Karali bayrajegmeden kina yakilmaz. Ug, yedi

veya kirk gun sureyle kara yazmaslzanir, karali elbiseler giyilir (Araz, 1995: 134).

Kuzey Afganistan Turkleri'nde kadin ve erkekler tga$zel “capan” giyerler. Bu
capanin rengi karadir. Bele “rimal” denilen bir npgstemal bglanir. Bu giysi ¢ gin
giyilir. Kadinlar kara c¢izme giyerler. Bazi ytredier de cenaze evlerine “okuyucu”
olarak giden ve ydilari costuran kimse, olunin hayattaki yakinlarini uyguniteéerle
tek tek anarak duygulanmalaringka (Kalafat, 2007: 378).

Kirgiz-Kazaklar'da yasl cadira kara bayrak asifimaélensehit ise yas alameti beyaz
bayraza donigmektedir. Matem esnasindgiasdylerken ters oturulmakta ve elbiseler

ters giyilmektedir. Kirgiz-Kazaklarda yas alamdgrak yizun tirnaklarla gizilmesi ve
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saclarin yolunmasi gelegie ginimizde hala yamaktadir. Kirgizlar'da erkekler; yas
alameti olarak sakallarini ty@tmez, saclarini kisaltir veya keserler. Kadiidey kara
veya mavi elbise giyerleinsanlara sirtini doénerek otururlar. Kadinlarin gésneti
olarak kara veya mauvi elbise giymeleri 6lenin yakiaerecesiyle ilgilidir. Buna gore
kadinlar kocasi 6lurse siyah, akrabalari olurseimaborse giyerler. Erkekler kirk gin
yas tutup kirk birinci guin tigaolarak yasi bitirirlerken, kadinlarin yasi bir gilirer.
Yas tutan kadinlar bir yiIl kara veya mavi elbisgngeye devam eder, gin gibi
eglence meclislerine katilmazlar. Belirli bir surglayarak gt yakar, mimkuin oldgu
kadar evden cikmazlar. Bir yil sonra olunin ¥lhtéreninde kara veya mavi
elbiselerini c¢ikararak beyaz elbise giyerler. Bégleyas donemi biter. Kirgizlar'da
olumden sonraki (ic bayram yas tutulur. Ozellikkeramazan bayrami 6li icin koyun
kesilir, yemek verilir, taziyeler kabul edilir. Bun i¢in genelde Ramazan bayrami
“Kucuk bayram ve “Olllerin Bayrami”, Kurban Bayrarse, “Biuyik bayram” ve
“Dirilerin bayrami” diye adlandirilir (Polat, 200299-201).

Afganistan'daki Hazara Turkleri 6limden sonra cenexinin kapisina siyah bir bez
asarlar. Olunun yakinlari 3 giin ile 40 giin arasueisen sire siyah elbise giyerler,
agit yakarlar (Celik, 2001:12). &tlar, 6len kginin yakinlgina gore farkhdir. Ata, ana,
koca, @ul, kiz her biri icin ayri gitlar vardir. Akrabalar ilk gun birbirine sarilip
aglarlar. Agitlar soylerler (Salih ve Kalafat, 2000: 45).

Yas kaldirma, yas indirme, yastan cikarma adiylecajdsstirilen gelenek, cenaze
sahibinin akraba ve hisimlarindan kadina, kadiatasinda, erkg erkekler arasinda
gorevler yuklenmitir. Diyarbakir'da 6l sahiplerine kawlari veya yakin arkadkar
acik renkli giysiler ve kumgar alarak hediye olarak géndermektedir. Ol sabibi
hediyeleri ona verdi kiymeti gostermek icin giyinmek zorundadir. Ktasyasta olan
kisinin yakini ahbabi, 6ll sahibini evine davet e#@mndisinin haberi olmadan berber
cagirarak, zorla da olsa taettirip yemek vermektedir. Yas tutma bitince koyilenri
gelenlerinden biri, yas evi mensuplarini y@me;&irir. Yemete bglamadan once
elbiselerini ters giyen kadin ve kizlar bunlari elierek, bglarindan kara yazmalari

cikartip al ve ak renkli yazmalari @amaktadirlar (Cglayan, 1997: 100-101).

Kayseri’de yaayan Uygurlarda oliumin kirkinct giand yas tutmakaamgla tra

olmayan erkekler tkaolurlar. Eger dlen kimse, hatiri sayilir bir bilgin veya devle
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adami ise, o gin cenazeye katilanlar elbiseleti@isini giyerler. Kadinlar yas icin
saclarina beyaz bgerit bglarlar. Buna “Karalik” adi veri Erkekler yasaireti olarak
bellerine beyaz bir kak balarlar. Bu da ayni isimle anilir. Oliiniin 52. gumini

hicbir merasim yapilmaz. Oliim yildéniminde mevkiimur (Gungor, 1992:9-10).

Kayseri'nin Pinarbg, Sariz, Tomarza Aarlarinin geleng@inde, cenaze evinde 6lenin
yakinlari ve ¢evreden gelen akraba ve kolar toplanarak @t yakarlar. A1t sdyleme
aile efradindan #ar. Olenin kadin akrabalar ilkgali soyleyenlerdir. Erkekler
disarida ve dinleyici durumundadir, ¢ok nadir olardknin erkek akrabasi dagia
soyleme gine kargir. Daha sonra bugadi yakan kgi agit sdyleyebilecek birisine:
“Gadani allyim, azicik al sgiumu” diyerek bohca uzatir. Bohca uzatilagi kgita
bir baska yerden devam eder. Bu bdyle sirip gider. Buaagd soyleyen kjinin
baska olum olaylarindan ya da kendi ailesine ait dlalaylarindan bahsetme hakki
vardir. Kirk giin boyunca gelenlerin dnine 6lenigksdarindan olgan bohca konulur
ve her defasindgzd yakilir (Altinkaynak, 2001:21).

Guneyyurt Yorukleri'nden biri Oldiiinde, koyin kadinlarn kdyun kuzeyine cikarak
tarlalarin birinde glayarak ta toplar bir kenara arlar. Bu $e “dUstli” denir. Bu bir
tur uygulamali gittir (Yalman, 1993: 509).

Ozbekistan'da “ovoz chigarish” adini verdikleri tlin arkasindan feryat etmelama
matemin ilk aretidir. “Hepimiz bu yalanci diinyada misafirizr lgiin 6bur dinyaya
gideceiz” ya da “bir fasillik misafiriz’ diyerek Gzuntutai dile getirirler. Matem
merasiminde erkekler yalniz o6linin defnedidigin glar. Diger zamanlarda
aglamalari zayiflgin isareti olarak gortlmekte ve hdkarilanmamaktadir. Olenin
erkek akrabalari cenaze gunu yeni parlak kgtamssalvar tipinde pantolon ile kalpak
giyip, bellerini bir kumala bgilar ve oOlunin yatg evin 6ninde duvara dayanip
bekler. Matem giysilerini giyen akraba kadinlar oyeaslence, digiun derneklere ger
Olen gencse bir yil boyunca, gise kirki cikincaya kadar katilmazlar. Matem
déneminde kadinlar taki takmaz, koku surinmezleatelh kiyafeti oldukca sade
dikilmistir (Acik, 2004: 146).

Kirgiz Turkleri'nde, cenazelerdglayarak sa¢ yolunur ve yas tutulur. Bu uygulama,

Olene duyulan sayginigareti olarak kabul edilir. Kirgiz Turkleri'nde Oliin ¢iktg
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evin hanimi bir yil kara elbiseler giyer. Sonrayairda beyaz elbiseler giyer ve oturur.

Birinci yila “kara cesir”, ikinci yila da “ak cesyili” denir (Kalafat, 1996b: 93).

Dagistan’da 6lenin arkasindan 6lenin akrabalari yaartBu yasin suresi akrabalik
derecesine gore gamektedir. Yakin akrabalar icin yas suresi bir giger akrabalar
icin 40 gunle sinirl olmaktadir. Bu sirenin uzunda kisa olmasinin belirlenmesi igin
Olen Kkiinin yasina, cinsiyetine, aile durumuna, toplumdaki soss@liyesine dikkat
edilmektedir. Yas tutan kadinlar koyu renk elbisefgyerek balarini koyu renk
esarpla b&larlar. Erkekler bu sure icinde sakallarini kesreezErkeklere de kadinlara
da bu sire icindegencelere, dglnlere katilmak toplum tarafindan yasaklagtmi
(Yilmaz, 1999:52).

Gagauzlarda da yas kirk gundir. Yas suresinceklerkéras olmaz, siyah gomlek
giyerler. Kadinlar, tamamen siyah elbise giyerelsliyalduklarini ifade ederler
(GUngor ve Argusah, 1998:113).

Prizren’de 6lenin ardindan yas tutulur. Yasin ttidhir stiresi yoktur. Ancak en az Yas
7 gln sdren yas suresi, 40 glne kadar da uzaydtddie Yas silresincegkence ve
kutlama ortamlarina gidilmez. Eski donemlerde ydartlar siyah giyinirlerdi. Ancak
bu uygulama ginumuzde gecegitii kaybetmeye bgamistir. Yas tutan kadinlar
makyaj yapmaz ve sislenmezler. Cenaze evinin kaudiyledinci ginine kadar élenin
mezarini ziyaret ederler, mezara su dokip dua exd@f28, K30, K39, K41, K50,
K53, K61).

2.3.3.7. Mezarlklar — Mezar Ziyaretleri

Toplumumuz icin eskiden beri mezarliklar kutsallgeolarak kabul edilngive belirli
zamanlarda ziyaret edilmesine dikkat edglini Kabir ziyareti, islami inanca gore
Peygamber siinneti olarak ele aliislamiyet'in ilk dénemlerinde kabir ziyaretleri,
Oluleri yuceltici gin davranglar sergilendii icin Peygamberimiz tarafindan bir sire
yasaklanmy olmasina rgmen, ahiret hayatiyla ilgili inan¢ esaslari sildre
ogretildikten sonra serbest birakignr. Daha sonraki donemde Hz. Muhammed'in
“Kabirleri ziyaret ediniz, ¢linkl oralar size ahirgatirlatir.” hadisinden yola ¢ikarak
mezarlk ziyaretinin, bir gim 0&lege kesin olan insangunun, ahiret inancini

pekistirmesi fonksiyonu sebebiylesek edildigi gorilmektedir (Ercan, 2002: 214).
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Tarihin en eski donemlerinden bu yana atalara duyddiyiok bir saygi dolayisiyla
mezarliklara ayri bir 6nem verilgtir (Roux, 1999:188). Turklerde, bayrak asma ile
agaclara ve siriklara renkli bezler gsama adetleri, koklerini ayni din ingarindan
aliyorlardi. Dirgge veya @gaclara asilan bezlerin renkleri, @@ ve dinyanin
yonleriyle, kutsal sayilarseylerin birer semboliydiler. Bu kutsal bezli dieskl
sonradan bayrageklinde kullanilmga bglamislardir. Cadirlarin ve direklerin tzerine
asilan bayraklar, renklerine gore, ayni zamander aberci sayilirdi. Cadir veya ev
Uzerine asllan siyah veya beyaz bayrak, bir yanetiave habercisi olarak gorultrdi
(Ogel, 2001a: C.2:44-45).

Tarklerin mezar tgarininsekli orada yatan kinin cinsiyetini, mensup oldiu yeri ve
makami belirtir. Tan Uzerinde 6lenin adi vedhreti, 6lum tarihi ve fatiha difg
yazilidir. Sanduka gain tzerine kglarin su icmesi igin ufak bir oyuk yapilir. Bazen
bas tasinda bir 0lim ayeti de yazilir (Gungor, 1992: 16E¥ki Turkler'de, mezar
kapatilinca, 6lunun bir resmi veya heykeli yapkangezar Gzerine konur ve oldigl
disman sayisi kadar da mezar uzering diilirdi. Oldurilen digmanlari temsilen
mezar Uzerine dikilen ¢kra eski Tirkler, “balbal” adi verirlerdi (Ogel,
2001h:C.2:85).

Turk kultirinde mezarliklaragag dikme uygulamasi cok yaygindibon Abbas
tarafindan kabir azabiyla ilgilsdyle bir menkibe anlatilir. Hz. Peygamber bir
mezarliktan gecerken iki 6linin y&ttbir yerden seslesitti ve her ikisi azap oluyor
dedi. Sonra bir hurma dali isteyerek ikiye boldu her iki kabrin baina dikti. Bu
dallar yg kaldik¢a azaplarinin hafiflemesi umulur, buyurBeygamberin bu davramni
dinler tarihi boyunca birgok kultirde gorulen mezagac dikme, cicek birakma,
cesitli kutsal bitkiler birakma davragiarindan izler tsmaktadir (Durdu-Kalayci
Durdu, 1998:77).

Tarbe ve yatirlar cevresindeki geleneksel uygulamalbir bolumu, insanlarin gdi
dileklerini (evlenmek isteyen genclerin kismet akmeocigu olmayan kadinlarin
cocuk dilemek, yeni evlenen genclerin evlilikleriiuzur igcinde gegmesini istemex, i
bulmak, ev-araba sahibi olmak, vb.) kapsamaktathygulamalar genel olarak
hastanin tirbe veya yatir etrafindan gezdiriimesada birka¢ gin birakilmasi, orada

bulunan bir gyanin kendisine temas ettiriimesi, orada bulunadasuigciriimesi,
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topraktan yedirilmesi, birsgasinin orada birakilip, tekrar giydiriimesi veyantara
benzerdir. Turbe ve yatirlar etrafindaKkea talebine yonelik uygulamalari, dlenskiin
herhangi bir bicimde yamini strdirmesi inancinagbaolarak, oliler ibadeti ve 6li
kalth ile aciklamak gerekmektedir. Busiterde var oldguna inanilan olganistiu
guclerin, élimlerinden sonra da devamgttmezarina, mezari ¢cevresindeki tgiaa
agaca, suya, vb. gecen bu gucgifali olduguna inaniimaktadir (Santur, 2001: 237-
238).

Harput'ta ilkbahar, yaz ve sonbahar aylarinda Kiginin cenazesinin éniinde iki it
dal gotaralar. Olunin defin edilmesinden sonradallardan birisi mezarin baicuna,
digeri ayak ucuna dikilerek sulanir. Yorede bu g@iatiyerine getiriimesine sebep,

mezarlarin ve mezarliklarirgaclandiriimasi inancidir (Araz, 1995: 118).

Kayseri’de yaayan Uygurlar 6l0 gomuldikten sonra, mezar Uzeyagé yaprakl bir
agac dal dikerler. Eer mevsim kg ise, kurumsg cicek dallarini bir gaca bglayip
mezara gotururler. Buna “Guldeste” adi verilir. Mdara ta dikme adeti yoktur.
Mezar ziyaretleri genellikle Pggmbe, Cuma ve Cumartesi gunleri yapilir. Kazakéar d
mezarlarina tadikmezler. Ancak mezar klarina yatirilmg olan tglara kendi boy

isaretlerini gizerler (Gungor, 1992: 9-10).

Yozgat yoresinde mezarlik ziyareti arefe ginu yapKtadir. Mezarfii kadinlar arefe
kadinlar topluca ziyarete giderlerken, bayram gligleden sonra da mezarlik
ziyaretine gidildgi olur. Mezarlga giderken Kuran-1 Kerim, su, fidan goturalir.

lokum, helva, biskuvi géturalar (Uslu, 1997:141).

Kayseri'de yaayan Uygurlar mezarlik ziyaretlerinde, mezarlarzerine bgday, dari
vb. seyler sacarlar. Kandil gecelerinde kabirler ziyaeelilir. Olen kimsenin ismi
cocuklarina veya torunlarina verilir. Kazaklara ige¢, onlarda kaza ile o6l
olanlarin mezarlarina ¢aput ve bezlaair. Bu tip mezarlardan alinan topraklasite
hastaliklarin tedavisinde ila¢ olarak kullanihni@or, 1992: 10).

Harput'ta mezarliklarn ziyaret, genellikle dini lbawylardan bir gin evvel veya

bayramin birinci guni yapilir. Bayram namazindakaglar evlerine gramadan
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kafileler halinde mezar kkarina gider, dualarini yaptiktan sonra kirekle anez
otlarini temizler, gilmis taslarini, dailmis toprazini duzeltirler. Tar bulunmayan
mezarlarin, dnceden hazirlatihmolan tglari yine bugtn dikilir. Bunun haricinde,
mibarek addedilen bazi ginlerde yine kabir ziyarettapiimaktadir. Yore halkinin
aile mezarlklarini ziyaretlerinin yaninda, Harfautsayica fazla oldiw dikkatimizi
ceken yatir ve turbeler de ziyaret edilmektedirrerbalkinin ve 6zellikle kadinlarin bu
ziyaretlere kay ilgi ve inancglari oldukca kuvvetlidir. Bu tlrbe watirlarin her birinin
kendine mahsus yapi ve fonksiyonlari vardir (Ad2295:131).

Yozgat yoresinde mezarlik ziyaretini kadinlar argfinl, erkekler bayram namazi
sonrasinda yaparlar. Mezggdi giderken Kuran-1 Kerim, su, fidan géturalir. Meza
ziyareti donginde dgitilmak Gzere mezaga lokum, helva, biskuvi goéturaltr (Uslu,
1997:141).

Turkiye'de yaayan Kirgiz, Kazak ve Ozbek Turklerinin inglarina gore,
mezarliktan gac kesilmez, vyatirlardaki gaclari kesenler carpilir. Mezarlikta
yatilabilir, ruhlar onu korur. Mezara toprak akén kirek elden ele verilmez, yerden
alinir.  Olenin mezari rahat yatmasli icin geoimalidir. Mezar kazicisina para
verilmezse hak gecer (Cevik, 2001: 10-11).

Akyurt-Ankara'da cenazeden sonra 40 ggaca hergin bir kertik veya bir ipe hergiin
kabrin baina birigde Agaci dikilir, azac tutarsa mevtanin cennete gidgee inanilir
(Kalafat, 1996a:28). Teke Turkmenleri'nin bazi mikezanda, bir kismi mezarin iginde,
blyuk kismi mezarin gina dgru dik vaziyette tahta bir merdiven konuluyor. Batau

meftanin ruhunun gokyuzine cikgaaa inaniliyor (Kalafat, 1995a: 17).

Kibris'ta mezarin kazilmasi “mezar a¢cmak” ve “mezakartmak” seklinde ifade
edilmektedir (B&iskan, 1997:177). Mezarliklara, genellikle de mezanl®a ve ayak
uclarina selvi, cam, akasya, guldamlari, 6liumsianama gelen “ahanadu” isimli
agac, sabir gaci, 6lunun vasiyet effi aga¢ ekilir (Bagiskan, 1997: 214-215). Kibris'ta
yaygin olarak “batasi” olarak bilinen mezar tdari “hece tar”, binek ta1” ve celenk
tas” adlariyla da taninmaktadir (Bagkan, 1997: 313).
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Ozbekler cagamba, paembe, bazi yerlerde cuma giinleri mezarliklari siaderler.
Bu ziyaretlerde sadaka vermek ve hatira turingalar birakmak adeti de vardir.
“‘Ruh a¢ birakilirsa yayanlara zarar verir, onu doyurmak lazim”sigliicesinden
dolayr malum gunlerde gelege bal kalarak yemek girirler. Ruhlar besleme fikri
Ozbeklere mezarliklara tabak, bardak, kase gibidkageriatirme ve yemek gotirme
aliskanhklari kazandirmtir (Acik, 2004: 145-146).

Afganistan Kazak Turkleri’'nde mezarin kapatiimaamdonra Uzerine dave tysladan

herhangi bir yap! yapilmaz, isteyenler mezarigim meyve gaci dikilir. Bunun

sebebi de gacin meyvesinden, goélgesinden, insanlarin ve hdguanfaydalanmasi,
Oluye sevap yazdirir diincesidir (Turan, 1986: 308).

fran Azerbaycan'inda Turkler 6lumin ilk gecesi memarlizerinde tezek yakarlar.
Tezek kdzu uzun 6murll olgu icin yava yanan bir yakittir. Hemen yanip bitmez
(Kalafat, 2007: 339).

Hazara Turkleri mezarlik ziyaretlerini cuma gunleraparlar. Cuma almlari
mezarliklar cok kalabalik olur. Oli sahipleri evtielva (yemek) yapip mezara
goturdrler ve yoldan gecgen, orada bulunan herklessami ederler. Mezarin pada
Fatiha okurlar ve Kur'an-1 Kerim okuturlar. (CeliRD01: 13)Sehit olan kimsenin
mezari dgerlerinden farkhdir. Onun mezarininsb@a ysil veya kirmizi renkli bayrak
veya her ikisi birlikte asilir. Azerbaycan ve Nalap’'da mezar tana ysil tas konulur
(Salih ve Kalafat, 2000:45).

K. Afganistan Turklerisehit mezarlarina renkli bayraklar dikilmektedirldslam
ugruna carpmarak olen kimsenin mezarina kirmizi bayrak, munadimadan o6len
kimsenin mezarina yg& bayrak asiliyor.Sehit ve bekar ise yé ve kirmizi renkli
bayrak bir arada asiliyor. Bayrak Turk kadltarindehipliligi sembolize eder.
Dalgalandgl yerin egemen sahibi oldu anlamina gelir. Dgiin alaylarinda bayrak
yeni evlilerin yeni ocaklarinda Bansiz olduklarini gosterir. Turbelerdeki bayralkdar
yorenin “sahipliligini gosterir. Anadolu diinlerinde bayrak c¢ok yaygindir.
Nevruz'da cevre illerin Muslimanlari MezaSerife gelirler. Turbedeki bayraklar

gondere cekilir. Nevruzdan sonra 40 gun cekilik@gdalafat, 2007: 379).
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Uygurca'da, “zeretgarlik” (mezarlk), “kabristarilignezarlik), “toprak bg” (mezar)
gibi esanlamlarindan farkli olarakslam diniyle ilgili biyuk kiilerin tirbelerini
gOsterir. Ama bazi bolgelerde herhangi bir meZada etmek icin de kullanilabilir.
Mezara tapma Uygurlar arasinda oldukca yaygindiell®le giiney ve kuzegincang
(Dogu Turkistan)daki kdylerde mezara tapma bir kisingliarin inang ygaminin
onemli bir pargcasi héaline gelgtir. Kisiler mezarlarin kendilerini korumalarini,
zorluklarini kolaylatirmalarini, hayattasledikleri gunahlarini baslamalarini umut
etmistir. Hastalar hastaliklaringfa, genc kiz ve delikanlilar kismet, yoksullar dezt
dilemek icin mezarlara tapghar ve cagitli ayinler dizenlemlerdir. Mezarlar
dertlilerin dertlerini anlattiklari, hayatta felakemaruz kalanlarin teselli bulduklari,
hastalarinsifa bulduklari, dgal felaketlerin onlendikleri, ruhlarin temizlendski,
ayrica insanlarin @endikleri yerlere dongttrtlmiklerdir. Dolayisiyla insanlar
kavurucu sicak, dondurucu @klarda uzun ve tehlikeli yollara bakmadan mezar
yerlerinin yolunu tutmglardir. Hatta bazi kiler bazi Unli mezarlari Mekke ilesie
gbérmislerdir (Davut, 2003: 207-208).

Prizren’de mezarliklari ziyaret, genellikle dini yloamlardan bir gin evvel veya

bayramin birinci guna yapilir.
Kandil gecelerinde mezarliklar ziyaret edilmesiaggkabul edilir.
Olumiin 7. ve 40. glnlerinde ziyaret edilir.

Mezara cenazeyle birlikte hi¢c bir sy@ konulmaz. “Dinya mali dinyada

kalir."dUslincesi benimsenutir.

Mezarlga gac¢ dikilir. Agac kdltd, Tdrk halk inanclarinda mitolojik bir kark
bulmuwtur. Agac¢ kutsaldir, bu gaclarn kesmek ve ona zarar vermek ginah
sayllmaktadir. Ayrica Tirklerin biyik bir kisminmensubu oldgu islamiyet'te de
agac¢ dikmeye onem verilmekte, sadece mezarliklagd,desanin gicunun yefii her

yere &ac dikilmesi Hz. Peygamber tarafindan emredilmekted

Cenaze defnedilirken baa ve ayak ucuna tahta dikilmektedir. Dikilen tdat daha

sonra taile desistiriimektedir.

Mezar tgina 6lenin kim oldgu, dagum ve 6lum yili yazilmaktadir.
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Mezar talarinda “Ruhuna Fatiha” ve “Hivel Baki” ifadeleeryalmaktadir.

Son doénemlerde bazi mezasglégauna 6lenin fotgrafinin slendigi de gortlmektedir.

Bu durum yeni kgaklarin Hristiyan toplumlardan etkilenmesinin bonsicu olarak

yorumlanabilir.
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SONUC

Bu calgsmada insan hayatinin 6nemli safhalarindan olani§gégnemleri” (dgum-
evlenme-6lim) Kosova'nin Prizreehrinde ygayan Turklerin kultlrleri esas alinarak

alan aratirmasina dayali olarak ele alirngtmn.

Calismamizin konusu olan Prizren Turklerinde “gégilonemleri, 6ncesi, sirasi ve
sonrasi duzeninde ele aliyniher konu hakkinda Tuarkiye ve Turk dianyasindan
ornekler verilerek konu peiirmeye calgiimis, daha sonra agarma alanindan elde

edilen veriler gruplandirilarak aktarilgtr.

Yaptigimiz aratirma ve incelemeler Prizren'de sgyan Turklerin, tarihlerine ve
kalturlerine oldukga 6nem verdiklerini, milli beklve varliklarini baski altinda gecen
zamanlara r@men unutmadiklarini ortaya koymaktadir. PrizrenkKlgimin orf ve

adetlerine bu kadar 6nem vermeleri ve ginumuzerkgagatmalarinin bircok sebebi
olmakla birlikte, bunda halkin 6z begi unutmak istememesinin, milli bilince
ulasma arzusunun da biyuk payi vardir. Ayrica, Turkegek ve inanglarina kar

yapilan baskilar sonucu halk arasinda bir dayaaiolymus, halkin geleneklerine

baglili g1 daha da artrgiir.

Geleneklerin korunup yatilmasinda Prizren Turklerinin genel karakterigtaellikleri
ve dini anlawlarinin buyidk payr vardir. Bu oOzellikleriyle gecghei baslarini
koparmamalarindan dolay! onlarin hayatinda atalannkalan birgcok gelenek ve
gorenek tim canlg ile hala yaamaktadir. Turk Milleti'nin kokIlU gecrinin, tarihi
ve kultarel birikiminin bir yansimasi olarak Primrdtrklerinin gelenek, gorenek ve

inanglari oldukca zengindir.

Prizren’de gelenek ve inatarin kusaktan kyaga aktarilmasinda gecgnnesillerin ve

Ozellikle Prizren Turk aydinlarinin énemli rolt afg géralmigtar.

Prizren Turkleri Musliman bir toplumdur. Dolayisylgelenek ve inaglarinda
Islamiyet'in blyik oranda etkisi olgiu gorulmigtir. Birgcok Turk toplulgunda

oldugu gibi islam 6ncesi inaglarinin izlerini de gérmek mimkanddr.

Halk inanglarinin ortaya cilglarindaki birgcok etkenin Prizren’de gayan Tirkler igin

de gecerli oldgu gorulmigtir. Basta toplumlarin eskiden getirdikleri dini inan¢ ve
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adetler bunda etkili olmakla birlikte, gafi cevre, sosyo-ekonomik durum,sgen

tarzi vb. hususlar da halk inglarinin dgusuna etki etmektedir.

Maddi kilttrdeki dgismeye paralel olarak veya bunun etkisiyle inanclagkdenek
ve goreneklerde, g¢er yargilarinda da nispeten yavalmakla birlikte dgismeler
g6rulmektedir.

Prizren Turklerinin dgumla ilgili inang ve adetleri oldukc¢a zengindir. Ramla ilgili
inang ve adetlerin bu kadar yaygin olmasinin, batin Ttogtumlarinda oldgu gibi
cocyza verilen 6nemden, ¢ocuk sahibi olmayagiléiin toplum icinde ditukleri zor
durumdan kaynaklangini séylemek miumkundir. Bu durumdan kurtulmak veugo
sahibi olmak icin insanlar, g#i pratiklere bgvurmaktadir. Dgum etrafinda goérilen
adet ve uygulamalar genellikle, bebek ve anne a@kdengorilmektedir. Dgum
oncesi, sirasi ve sonrasinda gorulen pek ¢cok uggukaslinda sihri bir karaktersta
Dogumla ilgili halk inanglari daha ¢ok dgum 6ncesine ait olup, kisgligidermek ve
yasamayan cocuklarin, yatilmasina yoneliktir. Bunun igin aurulan careler, bir
taraftan kisiriga sebebiyet veren kotd ruhlarin zararlarini gidgemebunlardan
uzaklgmaya, dger taraftan iyi ruhlarin yardimini almaya yonelikBunun icin muska
yazdiriimakta, kutsal yer, su vb. yerlergisiimakta, dua edilmektedir. Bu pratikler
Geleneksel Turk Dini'nde kutsal yer-su, atalar kiMb. inanglarn hatirlatmakta,
onlarin gunumizdeki yansimalari olarakgkanza ¢ikmaktadir.

Cocuk sahibi olabilmek icin yapilan butin uygulaaral kadin ekseninde
gorulmektedir. Kisirgin giderilmesi ile ilgili erkge uygulanan herhangi bir ingni

veya uygulama tespit edilemeytin.

Dogum 6ncesi inagive uygulamalarda, gacak ¢cocukta olmasi gereken niteliklerle
kadinin bakmasi gereken varliklar ve yemesi gerghkgecekler arasinda paralellik
kurulmaktadir. Boylece kadinin iyi beslenmesglandgl gibi, psikolojik durumunu

bozacalseyler de engellenmektedir.

Gunumuzde cocuk sahibi olamayan kadinlara soakgismistir. Oncelikle, genc
ciftlere gocuk sahibi olabilmeleri igin daha fazzlaman taninmaktadir.gér problem
varsa artik gidilen ki koy ebesi dgil, uzman bir doktordur. Tibbi muidahalelere

ragmen sonu¢ alinamiyorsa halk hekignliveya dini-sihri uygulamalar devreye
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girmektedir. Bodlgede geleneksel ve tibbi yontemle@men cocuk sahibi

olamayanlar, careyi evlathk cocuk almakta bugtacdir.

Hamileligin geleneksel terbiye icabi elden ggldce gizli tutulmasi, ginimuzde
eskisi kadar kati d@ldir. En azindan ev halki bu durumu hamile kadieglaZzamanl
olarak @renmektedir.

Hamilelik doneminde germeden ¢gtli korunma uygulamalarina, ¢ogun cinsiyetinin
tespitine kadar birgcok konuda yine gelgeedayali pratiklere yer verilg tespit

edilmigtir.

Dogum hazirlgi ve d@gum konusunda da eski Turk inglarina dayali uygulamalarla
karsilasiimis, bu pratiklerin MuUsliman Turk toplumlarinin gemele oldgu gibi

Islamiyet ile kayngtigi gorulmigtir.

Geleneksel olarak erkek cocuk kiz cocuktan dahka fiazenmektedir. Pratiklerde de
bu istegin izleri acik¢ca gorulmektedir. Ataerkil aile yapisinde erkek ¢cocgun, baba

ocginl devam ettirme, ailenin soyadini surdirmeslijklarinda anne ve babanin
bakimini Ustlenme gorevleri ile fonksiyonel olmaaile iginde kiz gocuktan ustiin

tutulmasina ve daha fazla istenmesine sebepstdmu

Kosova Turklerinde iki canli” “hamile” “6zurlu" “agir” adlariyla tanimlanan hamile
kadinin davraslarindan etkilenegg yonindeki dglince sebebiyle, anne adayinin
bazi davraniardan kagcinmasi veya yapmasi geggkditstinultr. Bu davraglardan

bazilanisunlardir;

Gebelgin yedinci ayina giren kadin evin sgcaltindan ¢cikmaz. Gebglh yedinci
ayina kadar en az birgiin esliginde sokga c¢ikar. Ber ¢cikmasi gerekiyorsa yanina
bir yakinini alarak ¢ikabilir.

Gebe kadin, gebelik siresince kotu bilingylere bakmaz, gizli olarak hicbiey
yemez. Dgacak olan ¢octun yizunde leke gibi bir iz beliregi@e inanilir.

Dogacak cocgun obur ve acg6zli olmamasi icin gebe kadinin imemmesine dikkat
edilir. Yaninda yenilegeyden gebe kadina da ikram edilir.
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Gebe kadin, sakat bir insana bakarsa ve bunu lheykabul ederse, ¢cogunun da
sakat dgacaina inanilir. Kimseyi taklit etmez ve kotgeylere sasmaz. Boyle
davranirsa dgacak cocgun da ayni 6zellikli olagana inantlir.

Cenazeye giden, 6luyl, cesedi seyreden gebe kaditirgocuk dguracaina veya
cocuzun yudzunun toprak renginde ol&waa inanilir. Cenazeye gitmesi zorunlu olan
gebe kadin, kendini korumak icin kirmizi ipliklerpegini sardiktan sonra cenazeye

gider.

Kosova Turklerinde de Tirk dinyasinin bircok bdoigds old@gu gibi; gelinin
damadin evine gelgii ilk gininde kucgina bir ¢cocuk, 6zellikle erkek cocuk verilir.
Gerdek oOncesi gelin yatanda bir erkek cocuk yatinlir. Bu uygulama ilegdoak
cocuzun erkek olmasi dignde bulunulur.

Dogacak cocgun cinsiyetini anlamak amaciyla, kadinin fiziksebrignimune,
yediklerine, davraglarina, vb gére tahminlerde bulunulmaktadir.

Gunumuzde dgumlar hastanelerde gerceytiglmektedir. Dggum aninda olgabilecek
ve dgum yaptiran kinin mudahale edemeyegieherhangi bir problemde hem
annenin hem de ¢ogun hayati tehlikeye girebilegegercesinin kabull ile dgumun
hastanelerde gercekiaesi tercih edilmektedir. am yapilan kdltirel ortamin
degismesi dg@um etrafinda gorulen bir takim adetlerin terk editme ya dasekil
degistirmesine sebep olmstur.

Evde dg@um vyapilmadii icin e (son)le ilgili herhangi bir uygulama
bulunmamaktadir. Cogun gobgi ile ilgili uygulamalar dger Turk topluluklarnyla
ayni olmakla birlikte, bdlge halkinin caogun gelecgi ile ilgili beklentileri
zenginlemistir. Dindarlik, eve bglilik gibi geleneksel beklentilere, sosyal ve
ekonomik yaantidaki dgisime paralel olarak @tim, iyi bir meslek, zenginlik, fiziki
guzellik gibi nispeten yeni beklentiler eklerytm.

Dogum sonrasi uygulanan ingnve adetlerde amag, lohusanin eskgligmna
kavusturulmasi, beb#@n ve annesinin nazar, cin ¢carpmasi vb. kotulildardorunmasi

ve bebgin gelecek hayatinin dizenli,g@li, mutlu ve baarili olmasini sglamaktir.
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Cocuygun saglikli kalmasi ve ygamasi icin yine geleneksel yollarasbaruldusu,
bunlar icersinde de zararl ve tehlikeli opgdukabul edilen objelerden kaginmaya ve
savunmaya yonelik olarak nazarlik ve muska gibelgsgden de yararlaniimaya devam

edildigi goralmastar.

Dogumlarin gunumiizde hastanelerde yapilmasi, lohusiiiemine ait geleneksel
uygulamalarin bir kisminin unutulmasina sebep etotu Lohusanin siti ve
yiyecekleri icin ginimuzde doktorlarin tavsiyelgiz oninde tutularak bir beslenme

programi takip edilmektedir.

Dogumlardan sonra; bepeve annesini almaya kadinin akrabasiyla birlikieirfa”

gider. Hastaneden ¢ikip eve getirilen hglmina yikar.

Cocugun dagzdugu haberi alanlar ellerini altina veya madeni bsmeye dgdirirler. Bu

davrang, yeni d@an ¢cocgun uzun 6murlt ve gakl olmasi dilegini ifade etmektedir.

Dogumdan U¢ gun sonra gomu kutlamak amaciyla ziyafet verilir. Bu ziyafete
“babina” adi verilir. “Babina’ya akrabalar, yakinlaonsular davet edilir. Babinaya
daha cok kiz tarafinin kadinlariggalir.

Yeni dggum yapan kadina Kosova'da da bircok Turk topiulwda oldgun gibi
“lohusa” denir. Lohusanin yatagiayatgzl 6nceden hazirlanir. Yatak, lohusanin gelin
olarak getirdgi ceyizleriyle, el siyle sislenmy, naksli, casafl, yastik ortisu, yorgan,

yorgan orttsu suslenir.

Sutd kagmasin diye lohusa kirk gin evden, evindearid¢gikmaz. Bundan sonra
sokaza cikinca bgini bahkla orter. Kirk gin uzaklara, gklra bakmaz, aklik ve
surme kullanmaz, ayna onune c¢ikmaz, misafirleriléggule” diyerek gurlamaz.
Kadinin gyalari bagkalarina verilmez. Lohusanin sitinin kagmamasi ilkirkere

gittigi evlerde kendisine tuzeker, s@an, yumurta ve bir parca ekmek verilir.

Lohusay! ve cocgu ilgilendirmesi bakimindan 6nemstgan nazar inagi etkisini
surdirmekte, bu olumsuz etkiye maruz kalmamak, makalininca kurtulmaya

yonelik bir takim pratikler uygulanmaya devam ediktedir.

Lohusalik donemi ve bu donemde kotl iyelerden korankonusunda gecgtén

gunimize gelen adet ve inanmalar Prizren Turk tophda etkisini devam
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ettirmektedir. Alkarisi, kirk basmasi gibi koétulgktlen korunmak icin hocaya
okutmak, muska yazdirmak, al renk$iyalar kullanmak gibi atekultine uzanan ilgi
cekici inang ve pratikler bu konudaki guncdli gostermesi bakimindan 6nem

tasimaktadir.

Temelinde din, blyu, inang, ingnie tasarimlarin rol algh ad segme ve ad koymanin
hala gecmie dayali yansimalari da gorilebilmektedir. Ad ségte, 6lmig olan
yakinlarin adlarinin co@a verilmesi, yaygin olarak gérilmektedir. Bu uyguoég dlen
kisinin hatirasinin yeni dan ¢ocukta ygatiimasi istgi ile yapiimaktadir ve temelinde
atalar kaltd inancinin yagh soOylenebilir. Ad sec¢iminde yaygin olangdr bir
uygulama da babaannenin, dedenin ve aile bluytkteathnin cocga verilmesidir. Bu
kisiler hem adlarinin verilmesiyle hem de ad koymaila sahibi olmalariyla coga
ad koymada etken dlerdir. Butun bunlar, bdlgede ataerkil aile yapisi
gostergeleridir.

Batun Tark topluluklar gibi Kosova Turkleri de rexa inanirlar. Nazarin en fazla
lohusa ve kicik gocuklara ghigine inanilir.

Yasamayan cocuk, ilk gezme, kirk ugurmasi, yuriyemeasekongamayan ¢ocuk, ilk
dis, ilk tirnak, ilk sag¢ ile ilgili olarak toplanan lgiler, gelenge dayal bircok
uygulamanin ypun olarak yapildiini gostermitir. Islami bir uygulama olan suinnet
gelengindeki adetler ve pratikler Tarkiye'nin ghr yorelerinde oldgu gibi
uygulanmakta ancak kirvelik gelehdoulunmamaktadir.

Geck donemlerinin 6nemli bir@masi olan evlenme gelgede evlilik ¢cal, yasl, e
secimi, goruculik, dundrculik, kiz isteme,sam, nganlihk doénemi hazirliklari,
digine davet, dgiin hazirliklari, kina gecesi, giin, sagi, kismet acma, nikéh ve
gerdekle ilgili uygulamalar ygun bir bicimde geleng dayali olarak

surdurdlmektedir.

Dugun sonrasinda duvak adi verilengdii sabahi uygulamasi halasgdgini tespit

ettigimiz adet ve uygulamalar arasindadir.

Aile kurumuna cok 6nem verilmektedir. Toplumun aynalan salikli bir aile

kurmanin yolu evlilikten gecmektedir. gt evlilik tirleri gorilse de en makbul
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evlilik, dindr gidilerek yapilan normal evliliktirKiz kacirmak makbul sayilan bir
durum degildir. Evliligi mesru kilan husus, nikahtir. Bu nedenle hem dini hem d

resmi nikah kiyilmaktadir.

Dugun merasimleri ve burada yapilarsige etkinlikler, diigiini anlamlandiran ve ona
renk katan hususlardir. Dolayisiyla gdiinlerde cgitli oyunlar oynanir, glenceler

dizenlenir.

Gerek evlilik gerekse dmm sadece mal zengipiidegil, cocuklara Ozellikle erkek
cocuklara sahip olma arzusunu da ortaya koymakt&linkii erkek cocuk, neslin

devamini sgar.

Hayatin bircok alaninda oldu gibi, evlilik adetlerinde de milli ve dini unsarl

birlestiriimektedir.

Aile baglari ve akrabalik ikkilerinin oldukca kuvvetli oldgu misahede edilnstir.
Akrabalar arasinda dayama ve yardimlgma dikkat cekmektedir. giin, siinnet ve

cenaze merasimlerinde akraba ve kolar yardimlamaktadirlar.

Es seciminde geleneksel glerler olan, kizin iyi soydan gelmesi, g&anligl, namuslu
olmasi gibi 6zellikler ginimizde de gozetiimekte@ununla birlikte evlenecek olan
kiz ve erkgin sec¢im konusunda etkileri artgnigtizellik ve sevgi dgerleri 6n plana

ctkmistir.

Aile yapisinda gorilen yeni gerlere aciklik ve toplumsal normlardakiggane ile
gencler eskiye oranla evlenme isteklerinisthaanne olmak Uzere gir biyuklerle

gorisebilmektedirler.

Sehir kultarinin etkisiyle bB&gin yerini altin bilezik, taki seti gibi mucevherler
almistir. Bagliktaki degisim ¢eyiz uygulamasinda daggkli ge sebep olmyur. Ceyiz
hazirlginda dnemli bir katki ggayan baligin artik alinmamasi, erkek evinin geyiz
hazirlginda eskiye oranla daha aktif rol almasina sebepugdlir. Kizin gelecgini
garanti altina alma isgeile erkek tarafindan fazla taki istenmektedir.n&ii kadinin
kocasli Oldginde ya da b@nma durumunda bu takilar kadinda kalacaktir. Bbyie
durum s6z konusu olmatinda da, ekonomik yonden ihtiya¢ duyulmasi halibde
takilar, zor durumda yardimci olma fonksiyonuylaih&aynak olarak kullantlir.
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Kiz evinin sosyal-kultirel ve ekonomik durumunursggigesi olan ¢eyiz, buttin Turk
dunyasinda oldgu gibi Prizren Tarklerinin evlenme adetlerinin
vazgecilmezlerindendir. Folklorun maddi kultir téeisi olan ceyiz, fonksiyonunu
devam ettirmekle birlikte, zaman icinde verilegyadarda dgisiklikler olmustur.
Eskiden kayin valide ile oturma yaygin ofgudan genelde sadece sandskasi
hazirlanirken, guniamizde ekonomik durumaglbalarak ayri ev acilgandan,
mobilya turl eyalar ceyize eklenngiir. Bugin artik sandik sgasinda sriya
kacilmamakta, gelin olacak kizin kullangckadar el i malzeme verilmektedir. Fakat
yine de ceyiz sanginda, yg@un el emgi gerektiren dantel masa 6rtusu, yatak ortusu,

perde, oda takimi, dantelli haviular mutlaka bulaktadir.

Kina gecesinde yapilan uygulamalardan msig,ikina, el 6pme ve hediyglae vb.
uygulamalar butin canlgiyla devam etmektedir. Térende yapilan uygulamalar,
folklorik bir mahiyet kazanmive glence yonu artarak gelin olacak kizin heyecanini

azaltmak, hiiznini ve sevincini payteak amacina dosindstir.

Dugun suresi ginuimuzde kisajrdurumdadir. Eskiden yapilan bir haftalikgdaler,
gunumuz sartlarinda bdlge halki icin buylk bir ekonomik yigdemektir. Gecgim
sikintisi ve mesai kavrami cercevesinde en musaitan hafta sonu olngur. Bu
yuzden, bir hafta boyunca yapilan gdialerde yerine getirilen adetlerin bazilari

uygulanmaz olmgtur.

Gelin indirilirken gorilen adetlerin go byt temellidir. Kurulan yeni ailenin zararli
etkilerden ve nazardan korunmasi, gelinin yenisake bereket, huzur vegur

getirmesi, bu mutluluk aninin topluma da sacilnaasaci gudilmektedir.

Geck donemlerinin sonuncusu 6limdur. Olim insan hayatson gamasidir. Tipki
dogum ve evlenme gegerinde oldgu gibi 6lum olgusunun etrafinda da birtakim

adetler, inanmalar mevcuttur.

Olim normal kayilanmakta, cenazenin defnedilmedislami olculere gore

yapilmaktadir. Cenaze ile ilgili butiiglemlerde komgular arasinda oldukca yuksek
dizeyde yardimkana dikkat cekmektedir. Basasligina ¢ok dnem verilmekte ¢ gin
icinde yapilmasi daha makbul kabul edilmekle bidjkdlinin kirkina kadar da pa

salig1 verilebilecei anlssilmaktadir.

295



Olim cevresinde gorulen adet ve uygulamalar, bUfiink topluluklar arasinda
yasayan inan¢ ve diince sistemlerinin @unlukla ayni kaynaktan beslegati
gosterir niteliktedir. Eski Tark inanglarindan kajanan uygulamalarin coldu
dikkat cekmektedir.

Olumle ilgili adet ve uygulamalar, en eski inangteiminden bgayarak girilen her din

ve medeniyet dairesinin unsurlariyla beslenkarmaik bir yapi sergilemektedir.
Surec icinde bazi uygulamalarin ortadan kglktoir kisminin ise devam etti
soylenebilir. Ortadan kalkinin sebebi, hayat tarzinda uygulama ortami kalnsama
veya aynil fonksiyona sahip yeni uygulamalarin yalykikazanmasidir. Boyle bir
degisiklige ihtiyac duyulmayan, yeni der yargilarinin, inaglarin acikca
reddetmedii uygulamalar ise y@maya devam etstir. Ayrica dini acidan baski ve
karsi cikmalar olmasina pmen devam eden uygulamalar da bulunmaktadir. Bu
uygulamalarin bu kadar dayanikli olabilmeleri, ietéikleri fonksiyonlari ile ilgilidir.
Gunumuzdeki dini yapi ile ldasamayan uygulamalar, bélge halki tarafindan

orijinindeki inansla icra edilmemekte yeni anlamlar yiklenmektedir.

Oluim adetleri iginde dgsimin en fazla “6lim nedeniyle ilgili inaglar’da oldusunu
sdylemek mumkunddr. Bir takim tabiat olaylarininjiyalarin, hayvanlarin
hareketlerinin 6lum alameti olarak yorulmasi bolgglki arasinda devam etmekle
birlikte 6lim nedenine akilci agciklamalar da gétigye calgiimaktadir.

Olum ani ile ilgili inan¢ ve uygulamalara fonksiyalist baks acisi ile bakildgiinda
kisinin, 6lumle balayan ahiret yolculguna imanli gitmesini gdamak ve geride
kalanlarin, kginin gittigi yerdeki durumu ile ilgili merak duygularini gideek

amacinin esas alirisdylenebilir.

Bdlgede, dlumin gercekdmesinden sonra yapilan ilk, irahat déegi hazirlamak ve
kisiyi o6ldugl yataktan alarak buraya yesiemektir. Olen kiiye rahat déesi
hazirlanmasinin 6l yakinlari tarafindan cok Onerdge tespit edilmgtir. Bu
uygulamanin birka¢ fonksiyonu olgu soylenebilir. Birincisi, 6len kinin tabutta
alaca&l sekli sgglamaya yoneliktir. Dier fonksiyonu ise psikolojiktir ve 6l yakinlari

ile ilgilidir. Kisi bu dinyadan gocup giderken evinde gecigesen gecesini rahat ve
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temiz gecirmesi istenmekte ve kekilde yakinlari da 6len §iye ev icinde son

g6revlerini yapmanin huzurunu duymaktadirlar.

Arastirma bolgesinde 6len ¢hin olimden sonra cevresiyle skisinin kesilmedgi

inanci ygamaktadir. Buna gore 6lumden hemen sonra, cumeemliic aylarda,
kandil gunlerinde, yilldoniminde “6lunin ruhugad etmek” amaciyla hayigleri

yapilmaktadir.

Mezar ve mezarliklarla ilgiliislamiyet 6ncesi inang ve &adetlerin etkisi hala
hissedilmektedir. Argirma bdlgesinde mezar ziyaretleri o6liumin ardindan
yildénimune kadar daha sik olmakla birlikte, curiialgri, yildonimunde ve 6zellikle

bayramlarda toplu halde yapiimaktadir.

Ol yemegi ile ilgili adetlerde hem inang¢ boyutunda hem daddi kiltir boyutunda
degisiklikler meydana gelnstir.

Insan hayatinin son evresini giluran ve 6te dinyada surdirilgice inanilan ebedi
hayatin bglangici olan 6lum konusundaki inanive uygulamalarin gelepe
dayandiridg goralmigtar. Olumi digindiren on belirtiler, 6limden kaginmalar,
O0lim anindaki uygulamalar, o6luyle ilgili inghar, 6lumin duyurulmasi, 6lUm
sonrasindaki ger adetlerden olan 6lU yege belirli glnler, yas tutma, 6lU evi,
olinun gyalari, ruhla ilgili inanmalar, mezarliklar, mezaiyaretleri, mezar tdari,
olumle ilgili atasozleri ve deyimler, eski Turk dive islam inancinin kaygaasindan

olusmaktadir.

Genel hatlariyla bakiimizda Anadolu gelenek ve inalariyla Prizren gelenek ve
inanglari arasinda biyuk oranda benzerlik vardir. Aratdeki c@rafi uzaklga
ragmen, Anadolu ve Prizren gelenek ve igam arasindaki biyuk benzerlik, bu iki

halkin ayni kultirel kaynaklardan beslenen tekntilfet oldugunun agik gostergesidir.

Gelenek ve gorenekleri, onlarin milli varhklarigiinimize kadar koruyarak,
gunimuze kadar benliklerini korumalarina yardimélugu gibi, milli birlik ve
beraberlgin giderek daha glclenmesine, bireyler arasindakgis saygi ve kargék

duygularinin gelitiriimesine yardimci buyuk katki gamaktadir.
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Prizren Turklerinde gier Tuirkmen bolgelerinde ol@u gibi eski Tiark dini, bu dinle
ilgili inaniglar, Samanliktan gelen bazi uygulamalar ile bugin mensiyman
Muslamanlik pratiklerini uygulamada buyuk olcidenberlik gostermektedirler.

Geck donemleri ile ilgili bircok adet ve uygulama fomenel olarak varliklarini
surdurmektedir. Orngn, dosum s6z konusu oldwnda cgimizin, modern tibbin
yenilikleri yerine blyuk 6lcide gelepe dayali uygulamalara yer verilmesi bu adet ve
uygulamalarin hala gelenekten beslgimdi ve s6z konusu normlarin fonksiyonel

olarak ygaadgini gostermesi bakimindan dnemlidir.

Sonu¢ olarak, Turkiye ile Kosova'dasggan butin insanlarin kilttrlerinde ortak
Ozellikler ve buyik benzerlikler vardir. Aygekilde Yugoslavya halklari, Balkanlar ve
Rumeli'de yagayan insanlarin kulttrleri ile Turk kultari arasan#imi etkilesmeler
mevcuttur. Bu etkilgme sireci halen devam etmektedir. Ulkeler arasingtaik yonlii
iliskiler, tlkeleri yonetenlerin siyasi, ekonomik, sabye kiltlrel yakinlgmalar
sonucu daha da artghr. Bu nedenle karlikli ektilesmenin bundan sonra da

gerceklgecezine de kygku yoktur.

Bu calsma bolgede bu muhtevada ve bu kapsamda yapilagaliimadir. Bu sebeple
amaclanan hedefe ylaa noktasinda bazi eksiklikler bulunabilir. Bu ékgleriyle
beraber bu calmanin halk bilimi sahasina yap&cabir nebze katki bizi mutlu

edecektir.
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EK 1. FOTOGRAFLAR

Fotograf 1: Prizren'de Tas Kopri

Fotograf 2: Prizren Sinan Paga Camii
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Fotograf 3: Prizren'de Sokak

Fotograf 4: Prizren'de Sokak Cesmesi
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Fot@raf 5. Prizren'den Bir Evin Bahge Kapisi

Fotaraf 6. Prizren Maras Semtinde Kalintilar
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Fa@maf 7. Stinnet Gununde Cocuklar ve Anneleriyle

F@af 8. Sinnet Gluniinde Anne Giyimi
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Fot@raf 9. Suinnet Yatgsl ve Cocuk

“Siinnet Fotpraflari (Fotgraf 7 - Fotgraf 10) Ethem BAYMAK'In 6zel asivinden alinmgtir.
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Fotograf 11. Ozel Hazirlanms Yuziik Tepsisi
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Fotograf 12. Ozel Hazirlanms Bohca Sepeti
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Fotgraf 14. Ceyizicin islemeler
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Fotograf 15. Ceyizicin Islemeler

Fotograf 16. Ceyizigin islemeler
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Fotograf 17. Kenarlari Islemeli Mendil
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Fogwaf 19. Diiguin icin Kadin Giyimi
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Fotgraf 21. Diiguin Icin Kadin Giyimi
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Fotograf 24. Aksesuar
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Fotgraf 27. Digiin icin Kadin Giyimi

Fotograf 28. Aksesuar
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Fotograf 29. Aksesuarlar
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Fot@raf 31. Kadinlarin DUgun Giyimleri
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Fot@graf 32. Kadinlarin Dugin Giyimleri
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Fot@raf 33. Kadinlarin Dugun Giyimleri
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Fotggraf 35. Gelin Yani Toreninde Oynayan Kadinlar
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Fot@raf 37. Gelin Yani Téreninde Oynayan Kadinlar

Fotgraf 38. Duglinde Oynayan Kadinlar
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" Diigiin ve Gelin Yani Térenine ait fotmflar (Fotgraf31-Fot@raf38) Raif VIRMICAnin ézel
assivinden temin edilmitir.
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Fotgraf 39. Oliim ilani

Fotgraf 40. Olim ilani
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Fotaggraf 41. Prizren'de Osmanh Mezarlgi
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Fotgraf 43. Mezarlik
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Fotograf 45. Aile Mezarhgi
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